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Editor'den
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin 47. sayisiyla okurlarimizla bu-
lusuyoruz.

Bu saymmizda dokuz tane arastirma makalesi, bir tane arastirma notu ve
ti¢ tane kitap degerlendirmesi olmak {izere on {i¢ akademik ¢alisma bulun-
maktadir. Bu sayimizda ayrica dergimizin ¢ok dilli yayin yapisina uygun ola-
rak bir Ingilizce bir de Arapca calisma bulunmaktadir. Béylece din egitimi,
hadis, fikih, dinler tarihi, kelam ve belagat gibi bir¢ok alandan arastirma ma-
kalelerini genis bir okur kitlesinin istifadesine sunuyoruz.

Her sayida oldugu gibi, bu sayida da dergimize yogun tevecciih gosteren
aragtirmacilara, kiymetli goriislerini paylasarak makalelerin ilmi diizeyine
katki sunan hakemlere, 6zveriyle tiim siirecte destek olan dergi ekibine ve fa-
kiiltemizin akademik/idari mensuplarina ¢ok tesekkiir ederiz.

Ayrica fakiilte dergimizin gelismesi i¢in her zaman oldugu gibi elinden
gelen destegini esirgemeyen ve yayin kuruluna rahat bir ¢alisma ortami su-
nan dekamimiz Prof. Dr. Ahmet BOSTANCI hocamiza da dergi ekibi olarak
tesekkiir ederiz.

Dog. Dr. Emrah KAYA
Editor
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0z

Bu arastirma, Diyanet isleri Baskanligi tarafindan kabul edilen Erken Gocuklukta Dijital Bagimli-
likla Miicadelede Cocuklar Kursa Aileler Seminere projesinin akademik giktilarini ihtiva etmekte-
dir. Galisma, dijital bagimhlik kavramini ve dijital cagin zararl etkileri karsisinda gocuk, dijital
medya ve ebeveyn iliskisinin sinirlarini tartismaktadir. Bu baglamda arastirma okul éncesi gocuk-
larin dijital medya kullanim suresini, igerigini ve gocuklar dijital medya cihazlarina yénlendiren
sebepleri tespit etmeyi, dijital medya kullaniminin gocuklar ve ebeveynler lzerindeki etkilerini
ortaya koymayi hedeflemektedir. Bununla birlikte proje kapsaminda diizenlenen Erken Cocuk-
lukta Dijital Bagimlilikla Miicadele seminerlerine katilan ebeveynlerin seminerler hakkindaki de-
derlendirmeleri ve dijital medya kullaniminda gocuk- ebeveyn iliskisine yansimasi incelenmekte-
dir. Nitel yontemin kullanildigi arastirmada durum calismasi deseni uygulanmistir. Arastirma kap-
saminda 8 ebeveyn ile yari yapilandiriimis gériisme gergeklestiriimis, elde edilen veriler deder-
lendirilerek seminer programi olusturulmustur. 93 ebeveynin katildigi 5 hafta stiren 10 seminer
sonrasl seminerlerin tamamina katilan 15 ebeveyn ile odak grup gérismesi yapiimistir. Arastir-
mada dijital okuryazarlik, dijital ebeveynlik, dijital cihazlarin kullaniminda gocuklara sinir koymak,
etkili anne baba tutumlari, dijital gagda medya ve cocuk konulu seminerlerin dijital bagimhlikla
micadelede 6nemli bir basamak oldugu sonucuna varilmistir. Seminerlerin dijital medya bagim-
lihgr konusunda farkindahk olusturdugu, ebeveyn cocuk iliskisine olumlu katki sagladigi belirlen-
mistir. Ebeveynlerin gocuklarinin dijital medya kullanimini denetlemeye basladigi aktif arabulucu-
luk ve teknik arabuluculuk stratejilerini benimsedikleri, izleme stratejisinden de tamamen vazge-
cildigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Erken Cocukluk Egitimi, Dijital Bagimlilik, Dijital Ebeveynlik,
Dijital Medya.

Abstract

New media/digital media, which started to replace traditional media with the widespread use
of internet access, are used by individuals of all ages. In traditional media, while the individual is
a passive receiver of the information given in the digital environment, he takes an active role in
producing content, following the produced content and interacting with the new media. Those
who adapt the fastest to developing technology are undoubtedly children and young people who
are born into a technology-based world, are exposed to smart devices from a very young age,
and can easily interact with digital media. The widespread use of digital media devices such as
computers, tablets and smartphones, and the fact that the internet is accessible everywhere, in
addition to fixed places such as home, school, and workplace, has started a new era for children
and parents. In this new era, which is called the digital world, parents have great duties to protect
children, who constitute the largest risk group.

This research includes the academic outputs of the Children's Course, Parents Seminar project
in Combating Digital Addiction in Early Childhood, which was accepted by the Presidency of Reli-
gious Affairs. The study discusses the concept of digital addiction and the limits of the relationship
between children, digital media and parents in the face of the harmful effects of the digital age.
In this context, the research aims to determine the duration of digital media use by preschool
children, its content and the reasons that lead children to digital media devices, and to reveal the
effects of digital media use on children and parents. In addition, the evaluations of the parents
who participated in the seminars on Combating Digital Addiction in Early Childhood, organized
within the scope of the project, and its reflection on the child-parent relationship in the use of
digital media are examined. The case study design was applied in the research in which the
qualitative method was used. Parents of students attending Qur’an courses in the 4-6 age group
in ... District of ... were informed about the project, and 980 parents were reached. 168 parents
filled in the Digital Addiction Detection Form to determine how long their children spent on the
Internet, which was sent to them. Semi-structured interviews were conducted with 8 parents
among the parents who filled out the the form, whose children were exposed to digital devices
for 3 hours or more per day and approved to be interviewed, and a seminar program was created
by evaluating the data obtained. 10 seminars lasting 5 weeks were organized for volunteer par-
ents who wanted to participate in the project. The seminars covered the topics of parents getting
to know their children, recognizing their digital addictions, setting limits for their children, and
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digital literacy. 93 parents benefited from the seminars, and at the end of the seminar, a 90-
minute focus group discussion was held with 15 volunteers from among the parents whose chil-
dren were exposed to digital devices for 2 hours or more, who fully attended all the seminars.
The audio recordings obtained were written down, and content analysis was made.

In the research, it was concluded that digital literacy, digital parenting, limiting children in the
use of digital devices, effective parental attitudes, media and children in the digital age are im-
portant steps in the fight against digital addiction. It was determined that the seminars created
awareness about digital media addiction and contributed positively to the parent-child relation-
ship. It has been determined that parents have started to control their children's use of digital
media and have adopted active mediation and technical mediation strategies, and the monitoring
strategy has been completely abandoned. The fact that these strategies are not preferred is
directly related to the appropriateness of the children's age. Families who are moderate media
users and media-centered before the seminars try to minimize their daily use of digital media, as
do families who use the media poorly after the seminars. However, it is possible to say that
children's long-term use of digital media is caused by parents, and parents who do not want to
leave their comfort zone leave their children alone with digital devices. It has been observed that
before taking the digital literacy and digital parenting-centered seminars, parents did not have a
comprehensive knowledge of the harms of digital media, and they only felt uncomfortable be-
cause their children spent a long time. It has been revealed that parents, who did not mind their
children being on the internet alone before the training, regretted that they had given their chil-
dren digital media content uncontrollably at the end of the training. With the increase in digital
literacy, the idea that the internet can be beneficial when used correctly has developed. It has
been understood that parents who do not know how to set limits on children while struggling with
digital media cause an increase in long-term use of digital media. After the seminars, it was
determined that active mediation and restrictive mediation strategies increased, the technical
mediation strategy decreased, and the monitoring strategy was completely abandoned in terms
of limiting and controlling children's use of digital media.

In order to combat digital addictions, short videos about digital literacy and digital parenting
should be shot and shown as mandatory broadcasts on TV channels during prime time. Short
videos should be prepared to be published on social media. Content emphasizing that long-term
use of digital media is a type of addiction should be prepared, and parent training should be
organized in schools by experts.

Keywords: Religious Education, Early Childhood Education, Digital Addiction, Digital Parenting,
Digital Media.

Giris”

Internet erisiminin yayginlasmasi ile Web 1.0 teknolojisinin {iriinii olan gele-
neksel medyanin yerini almaya baslayan yeni medya/dijital medya, her yas-
tan birey tarafindan kullanilmaktadir. Geleneksel medyada birey dijital or-
tamda verilen bilginin pasif alicis1 konumundayken yeni medyada igerik {ire-

ten, tiretilen igerikleri takip eden ve etkilesimde bulunan aktif bir rol {istlen-
mektedir.! Gelisen teknolojiye en hizli uyum saglayanlar siiphesiz teknoloji

*  Bu calisma, T.C. Diyanet Isleri Bagkanlig: Strateji Gelistirme Bagkanlig1 tarafindan destekle-
nen 2022062710 nolu “Dijital Bagimlilikla Miicadelede Cocuklar Kursa Aileler Seminere”
isimli projesinin iiriintidiir. Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal ve Begeri Bilimler Aras-
tirmalar1 Etik Kurulu bagkanlig: tarafindan 14.10.2022 tarihli 2022/384 karar numarali etik
kurul izni ile yiir{itiilmiistiir.

1 Haluk Geray, Iletisim ve Teknoloji: Uluslararas: Birikim Diizeninde Yeni Medya Politikalari(An-
kara: Utopya Yaynlari, 2003), 18-20.
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temelli bir diinyaya dogan, ¢ok kiigiik yaslardan itibaren akilli cihazlara ma-
ruz kalan ve dijital medya ile kolayca etkilesime girebilen dijital yerliler olarak
da ifade edilen ¢ocuklar ve genclerdir. Dijital yerlilerin aksine onlarin ebe-
veynleri olan dijital gogmenler ise dijital medyay1 hayatinin bir pargas1 haline
getirmeyen fakat teknolojik cihazlari kullanma egilimi ya da zorunlulugunda
olan bireylerdir.2

Bilgisayar, tablet, akilli telefon gibi dijital medya cihazlarmin yayginlas-
masi, internetin ev, okul, ig yeri gibi sabit mekanlarin yan sira her yerde eri-
silebilir olmas1 ¢ocuklar ve ebeveynler icin yeni bir dénemi baslatmistir. Diji-
tal diinya olarak adlandirilan bu yeni donemde ebeveynlerin en énemli go-
revlerinden biri ¢ocuklarinin ¢evrimici giivenliklerini saglamaktir. Bu gorev
tanimini ifade eden dijital ebeveynlik kavramini; “koruma saglama, sosyal
medya kullanimini izleme, bilgi ve kaynak bulma ve iliski kurma” seklinde
kavramsallagtirmak miimkiindiir.? Bu baglamda dijital ebeveyn; dijital
medya cihazlarinm kullanabilen, dijital ortamlardaki avantajlarin ve dezavan-
tajlarin bilincinde olan, ¢ocugunu olumsuz medya iceriklerine kars: koruya-
bilen, ¢ocuguna dijital medya kullanimi konusunda rol model olan ve tekno-
lojik gelismeleri takip eden anne ve babadir.* Ge¢miste sokakta oynayan ¢o-
cuklarin1 merak edip gozlemleyen ve onlar i¢in endiselenen ebeveynler gii-
niimiizde odalarinda dijital medya araglarini kullanan ¢ocuklari igin endise-
lenmekte ve kontrol mekanizmalari olusturmaya calismaktadir. Bu denet-
leme girisimi ¢ocuklarin olumsuz etkilenebilecegi igeriklere maruz kalmama-
lar1 i¢in son derece gereklidir. Dijital medya araglar1 ¢ocuklar igin cinsel ige-
rikli mesajlasma, yanlis bilgi yayma, kisisel bilgileri kétiiye kullanma, siddet,
irkailik, aldaticr igerik, taciz, dolandiricilik, reklam ve pazarlama gibi riskler
barmndirmaktadir.®

Amerikan Pediatri Akademisi iki yasin altindaki ¢ocuklarin hicbir sekilde,
3-5 yas araligindaki ¢cocuklarin ise ebeveyn gozetiminde giinde 1 saatten fazla
ekrana maruz kalmamasini Onermektedir.6¢ Halbuki arastirmalar, giinii-
miizde kiigiik yastaki ¢cocuklarin her gecen giin dijital araglara ¢ok daha fazla

2 John Palfrey — Urs Grasser, Born Digital: Understanding The First Generation of Digital Natives
(Newyork: Basic Books, 2008), 296.

3 Gejun Huang vd., “Fall-Behind Parents The Influential Factors on Digital Parenting Self-Effi-
cacy in Disadvantaged Communities”, American Behavioral Scientist 62/9 (2018), 1188.

4 TIgik Kabakgl Yurdakul vd., “Dijital Ebeveynlik ve Degisen Roller”, Gaziantep Universitesi Sos-
yal Bilimler Dergisi 12/4 (2013), 886; Abdullah Manap — Emine Durmus, “Dijital Ebeveynlik
Farkindahginin Aile igi Roller ve Cocukta Internet Bagimliligina Gore Incelenmesi”, e-Ulus-
lararas: Egitim Arastirmalar: Dergisi 12/1 (2021), 142.

5 Allica Blum-Ross - Sonia Livingstone, Families and ScreenTime: Current Advice and Emerging
Research, Media Policy Brief 17 (London: Media Policy Project, London School of Economics
and Political Science, 2016), 9.

6 Victor C. Strasburger vd., “A Children, Adolescents, and the Media”, Pediatrics 132/5 (No-
vember, 2013), 958-961.
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maruz kaldigim gostermektedir. Ornegin 2010 yilinda yiiriitiilen Avrupa
Cevrimici Cocuklar Projesi'nde ¢ocuklarin 7 yasindan daha kiigiik yaslarda
internet kullanmaya bagladiklar1 ve interneti giinde ortalama 1-1,5 saat ara-
sinda kullandiklari tespit edilmistir.” Ulkemizde 2010-2015 yillar1 arasinda co-
cuklarin giivenli internet kullanimini konu edinen bir arastirmada, 2010 y1-
Iinda 5 olan internet kullanmaya baslama yasinin 2 yasa kadar diistiigii sap-
tanmustir.® Finlandiya’da yapilan bagka bir arastirmada ise 0-8 yas araliginda
¢ocugu olan 743 aile ile yapilan arastirmada 0-2 yas araligindaki bebeklerin
ozellikle kitap veya miizik dilenme etkinlikleri i¢in akilli cihaz kullanmaya
bagladig1, 1 yagindan itibaren aile nezaretinde gorsel medyayla tanistigi, 3-4
yaslarinda kizlar ile erkeklerin medya kullanimlarinin farklilastig1 ve bireysel
medya zevklerinin gelistigi belirlenmistir.® Bu durumu dijital medya cihazla-
rinin ¢ogunun dokunmatik ekran olmasi ve 1,5-2 yasindan itibaren ¢cocuklarin
kendi kendilerine bu cihazlar1 rahatlikla kullanabilmeleri ile iliskilendirmek
mimkiindiir.

1. Dijital Bagimlilik ve Ebeveyn Arabuluculugu

Dijital bagimlilik basta telefon, internet ve ekran bagimliligi olmak tizere sos-
yal medya, djjital oyunlar ve diger dijital medya araglarina karsi asir1 diizeyde
istek duyulmasi seklinde anlasilmaktadir.’® Bu bagimlilik internette siirekli
bilgi arama istegi olusmasina, internet olmadiginda ise panige kapilma, kayg1
duyma, strese girme gibi biling dis1 davranislar gelismesine neden olmakta-
dir."* Bagiml bireyler bos zamanlarini dijital araglarla gecirmekte, cevrimici
bir yasam siirmektedirler. Bu durum zaman igerisinde insanlar1 gergeklik ya-
nilsamasina gotiirmekte ve olusturduklar dijital benligi fazlaca sahiplenme-
lerine sebep olmaktadir.?

Her yas doneminde ortaya ¢ikabilecek olan dijital bagimlilik, ¢cocuklarda
da goriiniir olmakta ve bu durum ailelerin dijital araglarla iligkisi ile baglantili

7 Leslie Haddon — Sonia Livingstone, EU Kids Online: National Perspectives (The London School
of Economics and Political Science, 2012), 67-68; Duygu Nazire Kasik¢1 vd., “Tiirkiye ve Av-
rupa’daki Cocuklarin Internet Aliskanliklar1 ve Giivenli Internet Kullanimi”, E§itim ve Bilim
39/171 (2014), 235.

8  Alper Aslan, Tiirkiye'de Cocuklarin Giivenli Internet Kullamminda 2010-2015 Yillart Arasindaki
Degisimler ve Uygulamalarin Yansimalar: (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Egitim Bilimleri Ens-
tittisii, Doktora Tezi, 2016), 90.

9 Kjartan Olafsson vd., Children’s Use of Online Technologies in Europe: A Review of the European
Evidence Base (The London School of Economics and Political Science, 2014), 25.

10 Tuncay Dilci vd., “0-12 Yas Araligindaki Cocuklarin Dijital Bagimlilik Diizeylerinin Cesitli
Degiskenlere Gore Belirlenmesi (Sivas 1li Orneklemi),” Tarih Okulu Dergisi 12 (2019), 131.

11 Mukaddes Cakir vd., “Cocuklarda Dijital Bagimlilik: Ebeveynlerle Nicel Bir Arastirma”, E-
ICEESS (2021), 75.

12 Ebru Celik, Cocuklarda Dijital Bagimlhiligin Onciilleri ve Ardillari: Bir Meta Sentez Calismast (Ma-
latya: inonii Universitesi, Saglik Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 10.
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degerlendirilmektedir. Cocuklarin ekran kullanimim ailelerin goriisleri tize-
rinden degerlendiren bir arastirmada aileler; medya merkezli, orta derecede
medya kullanan ve medyay: az kullanan aileler olarak tasnif edilmistir. 0-8
yas araligindaki ¢ocuklarin; medya merkezli ailelerde ¢ocuklar giinde 11 saat
04 dakika, orta derecede medya kullanan ailelerde 4 saat 42 dakika, medyay1
az kullanan ailelerde ise 1 saat 48 dakika ekrana maruz kaldig1 tespit edilmis;
ebeveynlerin %41’inin evde herhangi bir is yapmalar1 gerektiginde ¢ocukla-
rina mobil cihaz verdikleri saptanmistir. Aragtirmada ayrica medya merkezli
ailelerin ¢ocuklarinin giinde yaklasik 2 saat, orta derecede medya kullanan
ailelerin ¢ocuklarinin ise yaklasik 1 saat YouTube videosu izlemesini kabul
edilebilir buldugu; zaman zaman ¢ocuklarmi YouTube videosu izlemeye ken-
dilerinin yonlendirdigi tespit edilmistir.’® 2014 yilinda yapilan bir arastir-
mada da bu durumun sonuglari net bir sekilde goriilmektedir. Bu arastirmada
3-6 yaslarindaki ¢ocuklarin %62.68’inin giinde 2 saatten daha fazla medya ige-
riklerine maruz kaldig1 tespit edilmistir.! Ingiltere’de yapilan bir bagka aras-
tirmada ise 3-4 yas araligindaki ¢ocuklarin %51'i, 5-7 yas araligindaki ¢ocuk-
larin %64’ti YouTube videolar: izlemektedir.’> Bu durum uzmanlar tarafindan
maksimum bir saat olarak belirlenen dijital medya kullanim siiresinin hem
¢ocuklar hem de ebeveynler tarafindan ihlal edildiginin bir gostergesidir.
Gegmiste yaygin olarak sokakta gercek oyunlar oynanirken giiniimiizde
evlerde ve sanal ortamlarda oynanan dijital oyunlar daha ¢ok tercih edilmek-
tedir.’¢ Dijital oyunlar kolay tasinabilen araglarla oynanabildigi i¢in bu oyun-
lara her kosulda ulasmak miimkiin olmakta, bu durum ¢ocuklarda oyun ba-
gimliligini da beraberinde getirmektedir. Dijital oyun bagimhiliginin ise durus
bozuklugu, obezite, elde uyusma gibi fiziksel, 6ftke, ani ruh hali degisikligi,
sanal ile gercek arasinda kalma gibi psikolojik etkileri olabilmektedir.?”
Cocuklarmin bagimh bireyler olarak yetismesini istemeyen ebeveynlerin
en biiyiik problemlerden biri dijital igeriklere karsi savunmasiz olan ve her
tiirli icerige maruz kalma riskinin yiiksek oldugu bir ortamda ¢ocuklarini na-
sil koruyacaklaridir. Bu noktada ortaya koyulan kavramlardan biri ¢ocuklarin
karsilasabilecekleri riskli dijital igeriklerin 6nlenmesi ya da en aza indirilmesi
temeline dayanan “Ebeveyn Arabuluculugu” kavramidir. Ebeveyn arabulu-
culugu, ¢ocuklarin maruz kaldig1 medyanin igerigini denetlemek, ¢ocuklarla

13 Ellen Wartella vd., “Parenting in The Age of Digital Technology”, Northwestern University’s
Center on Media and Human Development (Northwestern University, 2014), 22-23.

14 Zilfti Geng, “Parents’ Perceptions about the Mobile Technology Use of Preschool Aged
Children”, Procedia — Socialand Behavioral Sciences 146 (2014), 59.

15 Ofcom, Children and Parents: Media Use and Attitudes Report 2020-21, 3.

16 Zeynep Sallayic - Zeynep Yondem, “Cocuklarda Bilgisayar Oyun Bagimlilig1 Diizeyi ile Dav-
rarus Problemleri Arasindaki liski”, Bagimlilik Dergisi 21/1 (2020), 18.

17 Esra Simgek - Tiirkan Karakus Yilmaz, “Tiirkiye’de Yiiriitiilen Dijital Oyun Bagimliligi Calis-
malarindaki Yéntem ve Sonuglarin Sistematik Incelemesi”, Kastamonu Egitim Dergisi 28/4
(2020), 1853.
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birlikte yorumlamak ve bu igeriklerin etkisini azaltmak amaciyla kullanilan
stratejiler olarak ifade edilebilir.'s Ornegin, istenmeyen igerikleri kisitlamak
amaciyla gesitli programlar kurmak teknik arabuluculuk; ¢ocugun bilgisaya-
rini, sosyal medya profillerini, anlik mesajlasmalarini takip etmek izleme, ¢o-
cuklarin yapabileceklerini ve yapamayacaklarini belirlemek kisitlayici arabu-
luculuk, ¢ocuk ile medya igerikleri hakkinda konusmak, istenmeyen durum-
larda neler yapmasi gerektigini 6gretmek, medya giivenligi konusunda reh-
berlik etmek aktif arabuluculuk olarak tanimlanmaktadir.®

2. Arastirma Metodolojisi

Bu ¢alisma, Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan 2022 yilinda acilan proje ¢ag-
risinda kabul edilen 12 projeden biri olan Erken Cocuklukta Dijital Bagimlilikla
Miicadelede Cocuklar Kursa Aileler Seminere projesi kapsaminda diizenlenen di-
jital bagimlilik konusundaki seminerlerin 6ncesi ve sonrasina iliskin ebeveyn
goriislerini ve seminerlerin ¢ocuk-ebeveyn iliskisine yansimasini ele almakta-
dir. Arastirma, dijital bagimlilik kavramini ve dijital cagin zararh etkileri kar-
sisinda ¢ocuk, dijital medya ve ebeveyn iliskisinin sinirlarini; okul éncesi ¢o-
cuklarin dijital medya kullanim siiresini, igerigini ve ¢ocuklar1 dijital medya
cihazlarina yonlendiren sebepleri, dijital medya kullaniminin ¢ocuklar ve ebe-
veynler tizerindeki etkilerini incelemektedir.

Aragtirma konu bakimindan dijital medyaya y6nelik bagimliliklarla, kap-
sam bakimindan ise Ankara ilinin Yenimahalle ilgesindeki 4-6 yas grubu
Kur’an kurslarina ¢ocugu kayith olan ebeveynlerle sinirlandirilmigtir. Aras-
tirmacinin Ankara ilinde ikamet etmesi, 4-6 yas grubu Kur’an kursu 6greticisi
olmas1 sebebiyle 6grenci ve velileri dogrudan gozlemleme imkani bulmasi,
DIiB’in 2022 yih giindem basliklarindan biri olarak dijital bagimliligi konu
edinmesinden hareketle 4-6 yas Kur’an kurslarinda gerek 6grenci gerekse ve-
lilerin dijital medya kullanimu ile ilgili durumlarinin incelenmesi ve problem
tespitinin ardindan dijital medya kullanim1 konusunda ebeveynlere rehberlik
edilmesi hedeflenmistir.

Nitel yontemin kullanildig1 arastirmada, durum ¢alismasi deseni uygulan-
mistir. Durum ¢alismasi gercek yasamin giincel bir durumun ¢oklu bilgi kay-
naklar1 araciligiyla detayli ve derinlemesine incelendigi ve betimlendigi nitel
bir yaklasimdir.? Veriler dokiiman analizi, derinlemesine goriismeler ve
odak grup goriismesi ile elde edilmistir. Ankara ili Yenimahalle ilgcesinde 4-6

18 Lynn Schofield Clark, “Parental Mediation Theory for the Digital Age”, Communication Theory
21/4 (2011), 323-343.

19 Nihal Dulkadir Yaman, Cocuklarin Bakis Acistyla Internet Kullanimlarina Iliskin Ebeveyn Arabu-
luculugunun Incelenmesi (Eskisehir: Anadolu Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2019), 9-12.

20 John Cresswell, Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2018), 97.
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yas grubu Kur’an kurslarina devam eden 6grencilerin velileri projeden haber-
dar edilerek 980 veliye ulasilmistir. 168 veli kendilerine ulastirilan ¢ocuklari-
nin internette ne kadar siire gecirdigini tespit etmeye yonelik Dijital Bagimlilik
Tespiti Formunu doldurmustur. Bu veliler iginden amacgh 6rnekleme yontemi
kullanilarak ¢ocugu giinde 3 saat ve {izeri dijital cihazlara maruz kalan ve
kendisi ile miilakat yapilmasini onaylayan veliler arasindan 8 veli se¢ilmis ve
bu kisilerle proje ekibi tarafindan yar1 yapilandirilmis miilakatlar gerceklesti-
rilmigtir. Miilakatlarin tamamlanmasinin ardindan literatiirden ve miilakat-
lardan elde edilen veriler dogrultusunda seminer programi olusturulmustur.
Projeye katilmak isteyen goniillii velilere 5 hafta siiren 10 seminer diizenlen-
migtir. Seminerler ebeveynlerin ¢ocuklarmi tanimasi, dijital bagimhiliklarmi
fark etmesi, ¢ocuklarina sinir koymasi, dijital okuryazarlik konularini kapsa-
mistir. Seminerlere 93 veli katilim saglamus, tiim seminerlere eksiksiz katilan
ebeveynler arasindan goniillii olan 15 veli ile 90 dakika siiren odak grup go-
riismesi gerceklestirilmistir. Odak grup goriismesinde katilimcilardan gelen
goriislere diger goriismecilerin onay verdikleri ve kisa ifadelerle aynu fikirde
olduklarimi beyan ettikleri goriilmiistiir. Farkli goriise sahip olan katilimcilar
ise kendi goriislerini dile getirmislerdir. Velilerin seminer sonrasi pozitif de-
gisim konusunda hemfikir olduklar: verdikleri cevaplardan anlasilmistir.
Odak grup goriismeleri ve derinlemesine miilakatlardan elde edilen ses ka-
yitlar1 yazili hale getirilmis, verilerin analizinde Maxqda programindan ya-
rarlanilarak igerik analizi yapilmistir.

3. Arastirma Bulgulan

Bu calismanin bulgular1 Erken Cocuklukta Dijital Bagimhilikla Miicadele Seminer-
leri 6ncesi ve sonrasinda elde edilen verilerin degerlendirmesi yoluyla ortaya
konacaktir. Oncelikle ebeveynlerin seminerlere katilmadan 6nceki goriigleri
¢ocuklarin dijital medya kullanimi, ¢ocuklarin maruz kaldig1 veya ilgilendigi
yeni medya igerikleri, bu iceriklerin ¢ocuklar iizerindeki etkileri, dijital medya
bagimliligini tetikleyen faktorler, ebeveyn arabuluculugu stratejileri ve ebe-
veynlerin duygu durumlar1 basliklar: altinda ele alinacaktir. Bes hafta siiren
seminerler sonrasinda ebeveynlerin ¢ocuklarinin dijital medya kullanimina
iliskin degerlendirmeleri ise dijital bagimlilik konusunda farkindalik olus-
masi, bu bagimliliklar ile ebeveyn tutumlari arasindaki iliskinin kurulmasi,
seminerlerin ebeveyn arabuluculugu stratejilerini belirlemeye ve bagimlilik-
lar ile miicadeleye katkis: bagliklariyla ele alinacaktir.
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3.1. Erken Cocuklukta Dijital Bagimlilikla Miicadele Seminerleri Oncesi
Cocuklarin Dijital Medya Kullanimu ile Tlgili Ebeveyn Goriisleri

3.1.1. Cocuklarin Dijital Medya Kullanim Siiresi

4-6 yas araliginda ¢ocugu olan ebeveynlere ¢cocuklarinin ne kadar siire dijital
medya araglarina maruz kaldiklari sorulmus, cevaplar Tablo 1’de verilmistir.

Tablo 1: “Cocugunuz Giinde Kag Saat Dijital Medya Igeriklerine Maruz
Kaliyor?” Sorusuna [ligkin Ebeveyn Goriigleri

Tema Alt Tema KiI K2 K3 K4 K5 K6 K7 K8 f
3-4 Saat * * * 3
4-5 Saat * * 2
Stire
5-6 Saat * 1
10 Saat ve Uzeri * * 2

Tablo 1 incelendiginde ebeveynlerin, ¢ocuklarimin giinde 3 ila 13 saat ara-
sinda degisen saatlerde yeni medya araglarim kullandiklarinu ifade ettikleri
goriilmektedir:

“Giinde asag1 yukar: 3-4 saat siirekli telefonla meggul...” (K5)

“Oglum evde oldugu zaman sabah saat 07.00 gibi kalktigini diistinecek olursak
televizyonda baslar aksam saat 8.00'de yattigini diisiinecek olursak elinde tele-
fonla uyuya kalabilir o kadar bagimlilig: var.” (K7)

“10 saat gegiriyorlardir acikcasi bu siire zarfinda internete tamamen baglilar.”
(K8)

Ebeveynlerin bu cevaplarina dayanarak Amerikan Pediatri Akademisi ta-
rafindan Onerilen ebeveyn gozetiminde faydali igeriklerle giinde maksimum
1 saatlik dijital medya kullaniminin fazlasiyla asildigi anlasiimaktadir. Bu
siire asiminin ¢ocuklarin zihinsel, fiziksel ve sosyal yasantilarini olumsuz et-
kileme agisindan risk tagidig: sdylenebilir.

3.1.2. Cocuklarin izledikleri Medya iceriklerine iliskin Ebeveyn Goriisleri

Giinde en az 3-4 saatini yeni medya ile gegiren 4-6 yas araligindaki ¢ocuklarin
ne tiir igerikleri izlediklerini 6grenmeyi amaglayan soruya iliskin cevaplar
Tablo 2’de verilmistir.
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Tablo 2: “Cocugunuz Dijital Medyada Hangi Icerikleri Izliyor?” Sorusuna
Mligkin Ebeveyn Goriisleri

Tema Alt Tema K1 K2 K3 K4 K5 Keé K7 K8 f
Tik Tok Rastgele igerikler * * * 3
Youtube TV kanallarindaki ¢izgi * * * * * 5
Videolar1 filmler

Deney videolar1 * * 2

Oyuncak paketi agma ve * * * * * 5
oyuncak oynama
videolar1
Dijital oyun oynarken * * 2
¢ekilmis videolar
Dini igerikli video ve * * * 3
sarkilar

Dijital Oyun Egitici oyunlar * * * * 4
Dini igerikli oyunlar * * * 3
(Elifba)
Savag ve strateji * * * 3
oyunlar1

Ebeveynler ¢ocuklarinin TikTokta rastgele icerikleri, YouTube’da TV ka-
nallarinda yayinlanan ¢izgi filmleri, egitici amacli ¢ekilen deney videolarini,
oyuncak paketi agma ve oyuncak oynama videolarini, yetiskinler tarafindan
dijital oyun oynarken gekilen videolari, dini igerikli video ve sarkilari izledik-
lerini ifade etmislerdir.

“Spider-man temal1 videolar1 ¢ok fazla izliyor TikTok videolarmi ¢ok izliyor
elinden almak istedigimde ¢ocuk 6fke patlamasi yastyor.” (K5)

“Cizgi filmler, egitici 6gretici sarkilar agtim.” (K2)

“Fiyat1 ¢ok bariz sekilde pahali oyuncaklarmin tanitimini yapan videolar1 izli-
yor.” (K1)

Ayrica ebeveyn cevaplarindan ¢ocuklarin ilgi alanlarina gore egitici amagl
dijital oyunlar, dini icerikli dijital oyunlar ve savas ve strateji oyunlar1 oyna-
diklar1 da anlagilmaktadir:

“Roblox isimli bir oyun var onu ¢ok oynuyor.” (K5)
"Mesela bu mavi pelus oyuncagi olan bir oyun var ya Huggy Wuggy onu oy-
nuyor.” (K7)
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Cocuklarin yoneldigi dijital medya icerigine bakildiginda hedef kitle ile
kurdugu iletisimin giicline ve ilgi ekiciligine bagl olarak tercih sirasinin de-
gistigi goriilmektedir. Ayrica mevcut igerikler {izerinden kendisini en ¢ok cez-
bedene meyleden ¢ocuk icin bilingli ve irad1 bir se¢im yapmak da giiclesmek-
tedir.

3.1.3. Dijital Medya Kullaniminin Cocuklar Uzerindeki Etkileri Hakkin-
daki Ebeveyn Goriisleri
Ebeveynlere “Dijital medya kullaniminin ¢ocugunu {izerindeki etkileri neler-

dir?” sorusu yoneltildiginde elde edilen veriler Tablo 3’te verilmistir.

Tablo 3: “Dijital Medya Kullaniminin Cocugunuz Uzerindeki Etkileri
Nelerdir?” Sorusuna Iliskin Ebeveyn Goriisleri

Tema Alt Tema Ki K2 K3 K4 K5 K6 K7 K8 f
Olumsuz Hirgin ve Saldirgan * * * * * 5
etkiler
Asosyal * * * * * 5
Davrarusglar

Aglama Krizleri * * * * 4
Korku Dolu ve * * 2
Endisgeli

Dikkat Daginikligt * * * * 4
Pasif ve Bagimli * * 2
Olumsuz Rol * * * * 4

Olumlu etkiler Model Alma

Ogrendiklerini * * * 3
Pekigtirme

Tablo 3’te ebeveynlerin verdigi cevaplar incelendiginde ¢ocuklara dijital
cihazlar verilmediginde veya ellerinden alindiginda agresif tavirlar sergileye-
rek aglama krizine girdikleri ve aile bireylerine siddet uyguladiklari, endiseli,
dikkati daginik, bagimli ve asosyal bireyler olarak yetistikleri, ayrica izledik-
leri videolardaki karakterleri rol model aldiklar1 anlagilmaktadar.

“Cocuk agliyor, odadan kovuyor bizi evde siirekli telefon i¢in kavga oluyor...”
(K8)

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 25, Say1: 47 (2023)



12 | Hatice Ayar — Nurgiil Bulut — Zehra Gelici

“Telefonu istediginde vermezsem agliyor, bagiriyor, ¢ocuk krize giriyor sanki
sakinlesmiyor.” (K7)

“Kiiciik ¢gocugumuz ¢ok hir¢inlasti. Oyun oynarken kendini kaybediyor ayak-
larmu yere vuruyor, kendine vuruyor... Oyle ki arkadasinin bogazini sikarak
seviyor dgretmeni soyledi...” (K8)

“TikTok videolarini ¢ok izliyor elinden almak istedigimde ¢ocuk 6fke patla-
mast yastyor sinirleniyor bize vuruyor ablalara vuruyor.” (K5)

“8-9 aylik bir telefonum var iizerinde 1sirik izleri oldugunu fark ettim ciinkii
bazi oyunlar var telefonda onlar1 oynamayinca hirslantyor ve telefona isirik ati-
yor.” (K7)

Cocuklarin aglayarak isteklerini elde etme istegi ya daha 6nceden 6grenil-
mis bir davranis ya da bir tiir 6fke patlamasidir. Her iki durum da ¢ocuklarda
¢Oziilmesi gereken davranig problemleri oldugunu gostermektedir. Ebeveyn-
ler tarafindan verilen 6rnekler ¢cocuklarin, kendilerine, cevrelerine, ailelerine
ve kullandiklari esyalara zarar verdigini ortaya koymaktadir. Cocuklarin s6z
konusu kontrolsiiz davranislari onlarin internete baglh oldugu siirede anlama,
algilama, diisiinme ve harekete gecme yetilerinin sekteye ugradigini goster-
mektedir.

Dijital medya araglarinin uzun siireli kullanimi ¢ocuklarin gercek diinya-
dan kopuk olarak ¢evreye duyarsiz ve asosyal biiyiimesine sebep olmaktadir.
Cocuklar yasitlari ile parkta, bahgede gercek oyuncaklarla oyun oynamak ye-
rine internette reklam amacli oyuncak oynama videosu ¢eken yetiskinlerin ve
¢ocuklarin videolarini izlemeyi tercih etmektedir.

“Oglum ozellikle erkek ¢ocuklari ile kesinlikle iletisim kuramiyor g6z temast
falan kuramiyor. Onlarla rahat konusamiyor. Hi¢bir oyunlarin igine giremiyor.
Siirekli benim arkama saklanmayz tercih ediyor...” (K7)
“Yani bence iletisim problemi kesin oluyor. Anne babayla iletisim de kesiliyor.
Anne babanin ¢ocukla olan iletisimi de kesiliyor.” (K3)

Cocuklar, kendilerine dijital cihazdan bir sey seyretme veya oyun oynama
konusunda izin verilmediginde bu kez izledikleri videolardaki kisi ve karak-
terleri rol model alarak benzer videolar gekmek amaciyla dijital cihazlar: talep
etmektedirler.

“YouTube izlemesine izin vermesem bile onu a¢gmasini istemesem bile aliyor
kendi fotograflarimi cekiyor, video ¢ekiyor, aynada saclarini tartyor. Istiyor ki
siirekli o telefon beni ¢eksin ben oturayim izleyeyim sonra.” (K1)

“YouTube videosu ¢ekmek istiyor. Ben de yaninda olayim istiyor.” (K3)

Ebeveynlerin ¢ocuklarinin 4-6 yas araliginda oldugu dikkate alindiginda
cocuklarin gercek diinyadan ne kadar uzak kaldig: anlasilabilmektedir. Tiim
bu olumsuzluklarin yani sira dijital medya cihazlarinin ebeveyn gozetiminde
kullanildiginda gocuklara olumlu ettigi de ifade edilmistir.

“Hocanin gonderdigi programlari izletiyorum. Cocuk Allah diyor mesela. Ya
da bir ilahi soyliiyor. Diline o ilahi takiliyor.” (K2)

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 25, Issue: 47 (2023)



Erken Cocuklukta Dijital Bagimlilikla Miicadele Projesi Kapsaminda
Ebeveynlerin Cocuklarinin Dijital Medya Kullanimma iliskin Gériiglerinin incelenmesi | 13

“Diyelim ki tuvalet egitimi 6gretiyorsunuz ¢cocuga. Bununla ilgili kisa bir vide-
olar var ¢ocuklara uygun hazirlanmis, 3 dakikalik 5 dakikalik bunlarla izletti-
ginizde daha pekistirdigini ve daha dikkat gekici oldugunu diistiniiyorum.”
(K4)
Velilerin bu goriislerinden dijital araglardan tamamen uzak kalinamaya-
caginin ve bilingli bir sekilde kullanildiginda bu araglar1 ¢ocuklar i¢in olumlu
hale getirebileceklerinin farkinda olduklar1 anlasilmaktadir.

3.1.4. Cocuklarda Dijital Medya Bagimliligina Sebep Olan Faktorler Hak-
kindaki Ebeveyn Goriisleri
Ebeveynlerin “Cocugunuzun dijital medya bagimliligina sebep olan faktorler

nelerdir?” sorusuna iligkin cevaplari Tablo 4'te verilmistir.

Tablo 4: “Cocugunuzun Dijital Medya Bagimliligina Sebep Olan Faktorler
Nelerdir?” Sorusuna fliskin Ebeveyn Goriigleri

Tema Alt Tema K1 K2 K3 K4 K5 K6 K7 K8 f
Cocugun Pandemi * * * * * * * * 8
Yalnizlig

Arkadas Yoksunlugu * * * 3
Ebeveyn Ebeveynin Rahat Etme * * * * * * 6
Konforu Istegi

Video Izleterek * * * * 4

Doyurma

Annenin Islerini * * * * * 5

Kolaylastirma

Ebeveyn Ebeveynin Diger * * 2
Mesguliyeti Kardeslerle Ilgilenmesi
Duygusal Basa * 1
Cikamama

Tablo 4 incelendiginde ¢ocuklarinin bagimlilik derecesinde dijital cihaz-
larla vakit gecirmesinin yalnizlik ve ebeveyn kaynakli oldugu anlasilmakta-
dir. Ozellikle pandemi déneminde eve kapanmalarin akraba ve komsu gibi
yakin gevreyle sosyallesme imkaninin ortadan kaldirmasi, ¢ocuklarin evde si-
kilmasi, ebeveynlerin evde gegirilen siire boyunca yeterince ilgili davranma-
mas1 ¢ocuklarin uzun siireli dijital cihazlara maruz kalmalarina sebep olmus-
tur.

“Kizzim pandemi ¢ocuguydu. Babasi pandemide disar1 falan gikarmiyordu...
Disar1 gikamiyordu ¢ocuk evde kaydiragiyds, salincagiyd: her sey var. Buna
ragmen (telefon ve tablete) bir bagimlilik var.” (K2)
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“Evet yani bir donem 6zellikle pandemi siirecinde sarj1 bitene kadar ¢ocuk te-
lefonla oynuyordu.” (K4)
“Pandemi siirecinde aligtr. Pandemi ¢ocugu benim kizim.” (K3)

Ebeveynler pandemi doneminde yasanan siireci i¢sellestirerek ¢ocuklari-
nin bagimliliklariin gerekgesini “pandemi ¢ocugu” kavrami ile ifade etmek-
tedir. Pandemi doneminde aile bireylerin tamaminin haftalarca disariya ¢ik-
madan bir evin igerisinde birlikte vakit gegirmelerinin zarureti, sosyal medya
ve TV’ye yansiyan saglikla ilgili olumsuz haberlerin yarattigi duygusal ve psi-
kolojik ¢okiintii ebeveynlerin kiigiik ¢cocuklariyla yakin ilgisini sekteye ugrat-
magtir. Yagitlariyla sosyallesemeyen, fiziksel enerjisini atmak i¢in kogup oyna-
yamayan ¢ocuklarin ev igerisindeki kontrolsiiz davramiglar1 ebeveynlerin di-
jital cihazlarm kullanimina daha fazla miisamaha gdstermesine ve uzun siireli
dijital medya kullaniminin artmasina zemin hazirlamstir.

Ebeveynlerle yapilan goriismelerden ¢ocuklarin yeni medyayla ¢ok fazla
vakit gegirmelerinin ailelerinin tutumuyla yakindan ilgili oldugu anlasilmak-
tadir. Ebeveynlerin verdikleri cevaplardan annelerin genellikle giinliik isler
yapacag1 zamanlarda ¢ocuklarina dijital cihazlari kendi istekleri ile verdikleri
goriilmektedir.

“Ev isi ile mesguliim. Bulasik ¢amasir o tip seylerle mesguldiim o sirada genel-
likle telefonu agiyordum.” (K4)

“Agikgast hareketli bir cocugum var evde bazi islerimi yaparken sen birazcik
bak diyorum.” (K6)

“Ev isi yapacagim zaman ¢ok fazla miisaade ediyorum yalan sdylemeyeyim
simdi.” (K8)

Ebeveynlerin es, dost, akraba, komsu gibi sosyal ¢evreleriyle vakit gecirir-
ken daha sakin ve huzurlu bir ortam olusturmak amaciyla da ¢ocuklarina te-
lefon veya tablet verdikleri anlagilmaktadir.

“... Komsunun yaninda siirekli gelip bunaltiyor ya al su telefonu da bizi rahat
birak bir git diyorum biz de rahatga bir kahvemizi igelim diyorum.” (K5)

“Ben ¢ocuklara telefonu aslinda disaridayken daha ¢ok veriyorum ¢iinkii be-
nim kiigiik oglum hadi anne gidelim sikildim diyor hep” (K8)

Ebeveynlerin ayrica evdeki diger ¢ocuklari ile ilgilenmesi veya diger ¢o-
cuklarin rahatsiz edilmemesi gereken zamanlarda kii¢iik ¢ocuklarina tablet
veya telefon verdikleri anlagilmaktadir.

“Ben diger cocuklarimin 6devlerini yaptirmakla ugrasiyorum ve siirekli gelip
onlarin sagini ¢ekiyor onlara bulastyor. Onu ¢ogu zaman sussun otursun diye
telefonla yalmiz bagina birakiyorum.” (K7)

“Ogzellikle pandemide ablalari online derse girdigi zaman rahatsiz etmesin diye
ona da telefon verdik.” (K5)

Ebeveynlerin ifadelerinden ¢ocuklarin evdeki oyuncaklar: ile oyun kur-
maya, resim yapmaya veya bahge etkinliklerine yonlendirilmeksizin eline te-
lefon veya tablet verildigi anlasilmaktadir. Anneler biiyiik ¢ocuklari ile ilgi-
lendikleri saatlerde kiiciik ¢ocuklarin telefon veya tablet ile vakit gegirmesini
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zaruri zamanlar olarak algilamakta ve bu durumdan rahatsizlik hissetme-
mektedir.

Dijital bagimliliklarin olusmasindaki etkenler arasinda ailelerin yemek
yeme konusunda sorun yasayan ¢ocuklarini telefon veya tablet karsisinda do-
yurmayz1 tercih etmeleri gosterilebilir. Zaman kazanma ve yemek sirasinda or-
taya ¢ikan ¢atismalar1 engelleme gerekgesiyle ekran karsisinda beslenen ¢o-
cuklar aglik ve tokluk hissini algilamadan yemek yeme ile tablet izlemeyi ilis-
kilendirerek yemek yerken bir seyler izlemek istemekte, bir seyler izlerken de
bir seyler atistirmay tercih etmektedir.

“Yemek sorunumuz vardi bizim. Ne yaptiysam kizim yemek yemiyordu. Ben
de kiiciik yasta telefonu verdim. $imdi de anne ben ¢ok aciktim diyor ama te-
levizyonu da agacaksin, interneti de acacaksin, YouTube da acacaksin... Biraz
benim ytiiztimden alist1...” (K2)

“Bizim ¢ok kabahatimiz oldu... Cocuk telefon olmazsa sofraya oturmam diyor.
Biz sinir1 ¢ok agmigiz.” (K5)

Cocuklarin ekran ile yemek yemeyi iliskilendirmesi hem dijital bir bagim-
lilik hem de bir yeme problemidir. Cocuklarin aglik ve tokluk durumlarin:
hissedememesi, ne yediklerine ve ne kadar yediklerine odaklanmamasi,
kendi kendisine yemek yeme aligkanlig1 gelistirememesi beslenme aliskanli-
ginin dogru kazanilmasina engel olmaktadir.

3.1.5. Cocuklar1 Uzun Siireli Dijital Medya Kullanan Ebeveynlerin Duygu
Durumlar
Ebeveynlere “Cocugunuzun dijital medya cihazlarmi uzun siireli kullanmas:

size kendinizi nasil hissettiriyor?” sorusuna verilen cevaplar Tablo 5'te goriil-
mektedir.

Tablo 5: “Cocugunuzun Dijital Medya Cihazlarin1 Uzun Siireli Kullanmas:
Size Kendinizi Nasil Hissettiriyor?” Sorusuna {liskin Ebeveyn Gériisleri

Tema Alt Tema Kl K2 K3 K4 K5 K6 K7 K8 f

Ebeveynin Kendi  Pismanlik * * * * * * * 7

Icindeki

Duygular1 Caresizlik * * * * 4
Uziintit * * * * * 5

Ebeveynin Duyarsiz Kalma * * * 3

Cocuga Yanstyan

Duygular1 Kizma * * * 3
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Tablo 5 incelendiginde ebeveynlerin ¢ocuklarmin dijital medya kullani-
mindan kendisini sorumlu tuttugu, dijital medya kullanumi sirasinda verdigi
tavizler sebebiyle pisman oldugu ve vicdan azab: duydugu anlasilmaktadir.
Bu pigsmanliklar ¢ocuklara sinir koyamamaktan, yogunluk sebebiyle ¢ocuk-
lara yeterince vakit ayiramamaktan, es, dost, arkadas gibi yakinlarla keyifli
vakit gecirmek icin ¢ocuklar1 ihmal etmekten, ¢ocuklarin tehditlerine boyun
egmekten kaynaklanmaktadir.

“Aslinda c¢ocuklar bizim yaptigimiz hatalar yiiziinden bagimli oluyorlar... So-
rumlu biziz yani cocugu anne ve babas: dijital bagimli yapar.” (K5)

“Simdi pismanim ama iste simdi vazgegemiyor. Nasil gecirecegim bilmiyo-
rum.” (K3)

“Esimle rahat sohbet etmek i¢in verdik telefonu, simdi vazgegirmekte zorlani-
yoruz, bizim hatamiz oldu burada.” (K1)

Ebeveynlerin bir kismi ¢ocuklarinin yeni medya ile tanusmaya basladig:
siireci iyi yonetemediginin farkindadir. Ebeveynlerin yasadig: caresizlik duy-
gusu, gelinen noktada ne yapmalar gerektigini bilememekten kaynaklan-
maktadir.

“Kiiglik gocugum beni tehdit ediyor. Ben suraya giderim buraya giderim tele-
fonu atarim yere, bagiririm...” (K8)

“Yandaki komsuyu rahatsiz etmek i¢in duvara yumruk atarim deyip tehdit edi-
yor beni.” (K7)

Ebeveynlerin ¢ocuklariyla iliskilerinin sorunlu oldugu ve ¢ocuklar: tize-
rinde otorite kurmakta sikint1 yasadiklar1 anlasiimaktadir.

Tablo 5 incelediginde ebeveynlerin bir kisminin dijital bagimlilikla miica-
delede uygun bir basa ¢itkma yontemi bilmediginden veya uygulayamadigin-
dan dijital medya kullanimin engellemek i¢in ¢ocuklarma kizdiklar1 ve yap-
tiklarina duyarsiz kaldiklar1 goriilmektedir.

“Cocuk sinirin digina ¢iktigi zaman da aslinda miidahale etmiyorum yalan sdy-
lemis olmayayim yani ikisine miidahale ediyorsam birine miidahale etmiyo-
rum...” (K5)

“Hepsine bakiyorlar tek tek boyle miistehcen ve argo uygunsuz kiyafeti igerikli
konusmalar... Argo dinlediler belki TikTok'ta ama kendileri bunu uygulamadi-
lar agizlarina kiifiir laf duymadim ¢ocuklarimdan. YouTube’da da ne denk ge-
lirse izliyor, miidahale edemiyorum.” (K8)

“Onlar1 idare etmek de onlar1 oyalamak da gergekten ¢ok zorlaniyorum, biraz
da hasin ¢ocuklar olduklar1 igin ¢iglik atip bagirmaya basladiklar: zaman bir
zaman sonra ben dayanamiyorum.” (K7)

Ebeveynlerin bu ifadelerinden hareketle, ¢cocuklarinin dijital araglar1 kul-
lanimi sirasinda ne tiir igerikleri izledigi ile ilgili herhangi bir kural koyma-
diklari, ¢ocuklarmi denetlemedikleri veya izlemedikleri sdylenebilir. Ebe-
veynlerin bu tutumundan ¢ocuklarinin ne tiir bir tehlikeyle kars1 karsiya ol-
duklar1 konusunda bilingsiz ve duyarsiz olduklarini sdylemek miimkiindyir.
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3.1.6. Ebeveynlerin Tercih Ettigi Arabuluculuk Stratejileri
Ebeveynlere “Cocugunuzun dijital diinyada dikkat etmesi gereken kurallar

ve sinurlarla ilgili nasil bir yol izliyorsunuz?” sorusu sorulmus cevaplar Tablo
6’da verilmistir.

Tablo 6: “Cocugunuzun Dijital Diinyada Dikkat Etmesi Gereken Kurallar ve
Sinurlarla Hgili Nasil Bir Yol 1zliyorsunuz?” Sorusuna Iliskin Ebeveyn Goriisleri

Tema Alt Tema KiI K2 K3 K4 K5 K6 K7 K8 f
Ebeveyn Teknik Arabuluculuk * * * * 4
Strateji
Tiirleri Kisitlayic * * 2
Arabuluculuk
Aktif Arabuluculuk * * 2
Izleme * * * * 4

Tablo 6 incelendiginde ebeveynlerin bazilarinin dijital medyanin zararlari
hakkinda ikna edici agiklamalar yapmak yerine dogrudan internet baglanti-
sina veya cihazlara miidahale ederek teknik kisitlamalari tercih ettikleri anla-
silmaktadir.

“Benim izledigim yontem interneti kapatmak ¢ok kestirme bir ¢6ziim.” (K4)
“Ben mesela telefonlarima sifre koydum benim telefonumu agip alamiyor.”
(K5)

“Telefonumu internetim acik bir sekilde vermem.” (K6)

“YouTube da premium paket aldim.” (K1)

Ebeveynlerin bazilari ise ¢ocuklarina telefon veya tablet verirken kurallar
koymakta, yeni medyay1 6zgiirce kullanilmasina izin vermemektedir. Cocuk-
larin yaslar1 dikkate alindiginda bu kurallarin uygulanabilmesi i¢in siire ve
icerik yoniinden kisitlamalar yapilmaktadir.

“Cocuguma diyorum ki mesela yarim saate izin veriyorum diyorum.” (K6)
“Cizgi film agmam gerekiyorsa bazen icap edebiliyor kendim agtyorum kont-
rollii bir sekilde izliyor, telefonuma yiikledigim birkag ¢izgi film var onlar1 iz-
lemesi i¢in acarim.” (K7)

Goritismelerde ¢ocuklarinin giinde {i¢ saatten fazla yeni medyaya maruz
kaldigin1 belirten ebeveynlerin ¢ocuklarina yarim saat izin verdiklerini ifade
etmeleri geligkili goriinmektedir. Bu durum ideal siireyi yarim saat olarak ka-
bul ettikleri fakat simir koymakta zorlandiklari seklinde yorumlanabilir.

Ebeveynlerden yalnizca ikisi ¢ocuklara dijital medya cihazlari ile vakit ge-
cirirken eslik etmenin, izlenilen veya takip edilen igerikler hakkinda yorum
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yapmanin, internetin riskleri ve faydalar1 hakkinda konusmanin faydali oldu-
gunu diisiinmektedir.
“Telefonla ¢cocugu ¢ok bag basa birakmiyorum yani telefonu sorumsuzca ¢ocu-
gun eline verip de telefonu sen yoneteceksin diye bir uygulama yapmiyorum.”
(K5)

Cocuklarinin izleme ve oynama ge¢misini takip eden ebeveynlerin de ol-
dugu goriilmektedir.

“Kontrol ediyorum arada da ne izliyor, ne bakiyor, ne oynuyor. Ben mesela
tavsiye ediyorum.” (K1)

“Hani babasinin kontrolii altinda... Ne izliyorlar, ne bakiyorlar. Ara da bir sey-
ler var mi1 diye gidip kontrol eder. Bilgisayara bakar, telefonlarina falan beraber
bakarlar.” (K2)

Cocuklarin internette karsilasabilecekleri olumsuz igeriklerden etkilendik-
ten sonra bunlar1 bilmek yerine 6ncesinde 6nlem alarak hi¢ karsilasmamala-
rin1 saglamak erken ¢ocukluk dénemindeki ¢ocuklar agisindan daha uygun
goriinmektedir.

3.2. Erken Cocuklukta Dijital Bagimlilikla Miicadele Seminerleri Sonrasi
Cocuklarin Dijital Medya Kullanimina iligkin Ebeveyn Gériigleri

Proje kapsaminda ¢ocuklar1 4-6 yas grubu Kur’an kursuna devam eden ebe-
veynlere yonelik olarak hazirlanan seminerler ebeveynleri dijital medya ba-
gimlilig1 hakkinda bilgilendirmek, ¢ocuklarin dijital medya kullanimy, siiresi
ve izledikleri igerikler ile ilgili farkindalik olusturmak, ¢ocuklarmin medya
kullaniminm sinirlandirmakta giigliik ceken ebeveynlere rehberlik etmek ama-
cyla diizenlenmistir. Seminerler sonrasi yapilan odak grup goriismesinden
elde edilen veriler seminerlerin ebeveynler {i¢ bashk altinda ele alinmustur.

3.2.1. Seminerlerin Ebeveyne Katkis1

Ebeveynlere “Seminer programu size hangi acilardan katki saglamistir?” so-
rusu sorulmus verilen cevaplar Tablo 7’de gosterilmistir.

Tablo 7: “Erken Cocuklukta Dijital Bagimlilikla Miicadele Seminer Programi
Size Hangi Yonlerden Katki Sagladi?” Sorusuna iligskin Ebeveyn Gériisleri
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Tema

Ebeveyn
Farkindalig

Ebeveyn
Tutumu

Alt Tema

Kendi Eksiklerini
Fark Etme

Dijital Okurya-
zarligin Onemini
Fark Etme

Otorite Oldugunu
Fark Etme

Kendi Dijital
Medya
Kullanimint
Sorgulama

Dijital
Platformlara
Karg1 Farkindalik

Cocuk Egitiminin
Onemini
Kavrama

Ebeveyn Cocuk
[liskisine Pozitif
Etkisi

Ebeveynlerin
Ortak Tutum
Belirlemesi

Biiyiikanne ve
Biiyiikbabanin
Dijital Medyaya
Yaklagimi

K K K K
1 3 4 5
* *
* *
* * * *
* * *
* * *
* *

*

K
6

K
7

K GGGGGGGG
8 1 2 3 4 5 6 7 8

* * * * % * 10
* * * % * 9
* * 2

* * * * 10
* * * * * * 10
* * * * * % * 12
* * * 7

* * * 4
* * 3
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Tablo 7 incelendiginde ebeveynler seminerlerin kendi eksiklerini fark
etme, kendi dijital medya kullanim siiresini sorgulama, otoritenin kendisi ol-
dugunun bilincine varma, ebeveyn ¢ocuk iliskisinin ve ebeveynler arasi ilis-
kinin dijital bagimliliklar ile baglantili oldugunu kavrama hususunda etkili
oldugunu belirtmislerdir. Ayrica biiyiikanne ve biiyiikbabalarin davranisla-
rinin da dijital medya kullanimina etkisi {izerinde durmuslardir.

Ebeveynler dijital medyay1 tamamen reddetmenin ¢ocuklar internet kul-
lanimimdan altkoymak igin bir ¢oziim olmadigini, cocuklari caga uygun yetis-
tirmek gerektigini ifade etmislerdir. Bu gaye icin ¢ocuklarin rastgele igerik-
lerle degil yaslarina uygun faydali igeriklerle mesgul olmasinin 6nemini kav-
radiklarmi belirtmislerdir:

“Hem teknolojiyi benimseyecegiz hem de gerekli noktada direnmeyi 6grenece-
giz.” (G5)

“Faydali igeriklerden faydalanmak gerektigi zararli iceriklerden uzak tutmak
gerektigini anladik.” (K7)

“Cocuklar1 yazilima yonlendirmeliyiz, ¢izgi film seyredecegine ver eline pa-
intte ¢izim yapsin.” (G8)

Cocuklar davranis kaliplarini ¢evrelerinden, biiyiik oranda da anne baba-
larindan gorerek edinmektedir. Dijital ebeveynlik ile anne baba tutumlar: ara-
sindaki iliskinin anlatildig1 seminerler sonrasinda ebeveynler, ¢ocuklarmin
dijital bagimli bireyler olarak yetismesinin sorumlusu olarak kendilerini gor-
mekte ve Ozelestiri yapmaktadirlar. Ebeveyn goriisleri degerlendirildiginde
cocuklarla az ve kalitesiz zaman gecirmenin, ilgi ve sefkatten mahrum birak-
manin, isteklerinin tamamina olumlu cevap vermek zorunda hissetmenin, ¢o-
cugu kendi haline birakip sinir koymamanin istenmedik davraniglarin olus-
masina sebep oldugunu anlasilmaktadir.

“Cocugumun nerede yanlis yaptigini degil asil ben ¢ocugu nerede yanlisa bi-
raktigimi anladim... Cocugum bunu birdenbire kendi basina 6grenmedi ben o
¢ocugu oraya nasil yalnizlikla ittigimi anladim.” (K8)

“Bircok seyde kendi hatalarimi gérdiim. Cocuklari biz yetistiriyoruz... Cocuk-
larmn aslinda bir hatasi yok, biz ne verirsek onlar da bize onun karsiligin veri-
yorlar.” (G3)

“Aileler ¢ocuklarina gerekli ilgiyi gosteremiyor... Cocuk o boslugu dijital de
arryor, bagka kotii arkadaslarda ariyor...” (G5)

“10 aydir bir stkintimiz vardi ¢gocuk tamamen sabah kalkinca aksam yatana ka-
dar yani 10-12 saate kadar varan bir dijital bagimlilik sikintimiz vardi... Ben
onu aslinda evin iginde yok etmisim.” (K7)

Ebeveynlerin ¢ocuklarmin yasadig: siireci tanimlamasina ve kendilerine
diisen gorevleri algilamasina yardimci olan seminerler sonrasinda ebeveyn-
lerin uzun stireli dijital medya kullaniminm siirlandirmalar: gerektigi konu-
sunda hemfikir olmuslardir.

Ebeveynlerin seminerler dncesinde ¢ocuklarinin kendilerini anlayamaya-
cagy, dijital cihazlarla vakit gecirdigi siireler tizerinde ¢ok fazla s6z haklarmin
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olmadigi, uyarida bulunsalar bile yeterince etki etmeyecegi yoniinde sabit go-
riisleri bulunmaktadir. Dijital bagimlilikla miicadelede ¢ocuklarina nasil sinir
koyabilecekleri, davranis problemlerini nasil ¢dzebilecekleri yoniindeki semi-
nerler bu diistinceleri degistirmeyi basarmustur.

“Videolarin onu ne hale getirdigini alip karsima oturup bunu konustugumda

anladigini fark ettim. Yani anlamiyor degiller. Her seyi anliyorlar.” (K4)

“Otorite biziz yani merhamet iste burada gosterilmeyecek hani. Aglar sizlar bir

siire sonra tavrimizi goriince kabullenir.” (G8)

“Bizimle daha ¢ok zaman gecirmeye calistigini bizimle muhabbet ettigini yasa-

dig1 seyleri bizimle paylastigin fark ettim. Cocugun bizi aslinda anladigin bi-

zim onu anlamadigimizi ve benim onu evden aslinda sildigimi fark ettim.” (K7)

Ebeveynlerin etkili ebeveyn olmanin 6nemini kavradiklari, ¢ocuk ile ileti-
sim kurmanin, zaman ayirmanin, gorev ve sorumluluklar vererek hayata
dahil olmasini saglamanin uzun siireli dijital medya kullanimi ile miicadelede
onemli adimlar oldugunu anladiklar1 goriilmektedir. Ebeveynler kararl bir
durus sergilediginde 4-6 yas araligindaki ¢ocuklarin ebeveyn kontroliindeki
internet kullanimina hizli adapte olabildikleri anlasilmaktadir.

4-6 yas araligindaki ¢ocuklar1 kontrolsiiz sekilde yeni medya ile bas basa
birakmanin ¢ocuga verecegi zararin farkina varan ebeveynler dijital medya
araglarinin kullanimina karsi daha temkinli davranmaya basladiklarini ifade
etmislerdir:

“Telefonu verirken, sanki kotii bir sey yapiyormusum gibi hissediyorum artik.”
(G2)

“Bomba veriyormusum gibi hissediyorum.” (K6)

“Cocuk yetistirmenin ne kadar énemli ne kadar dikkat, beceri istedigini bu se-
minerde 6grendim.” (K8)

“Dijital bagimliliklar konusunda Diyanet ve Milli Egitim ortaklasa biseyler ha-
zirlayabilir.” (K1)

Seminerler 6ncesinde siradan kabul edilen telefon veya tabletin ¢cocuga ve-
rilerek vakit ge¢irmelerini saglama eyleminin masum olmayan bir durum ol-
dugu fark edilmis, sonrasinda buna uygun davranilmaya baglanmistir. Nite-
kim ebeveynlerin ¢ocuk egitiminin hassas bir konu oldugunu anlamalarmi
saglayan seminerlerde, ¢ocuklart miimkiin oldugunca yeni medyadan uzak
tutmanin 6nemi siklikla vurgulanmuistir.

Ebeveynlerin teknolojik gelismeleri takip ederek dijital caga ayak uydur-
masi, yeni medyay etkili kullanarak ¢ocuklarina dogru yolu gostermesi ge-
rekmektedir. Goriismelerde ebeveynlerin eksikliklerini fark ederek dijital
okuryazarli§in 6nemini kavradiklar1 ve kendilerini bu konuda gelistirme ca-
basi gosterdikleri anlasilmaktadir.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 25, Say1: 47 (2023)



22 | Hatice Ayar — Nurgiil Bulut — Zehra Gelici

3.2.2. Ebeveynlerin Dijital Arabuluculuk Stratejileri

Ebeveynlere katildiklari seminer programinin ardindan ¢ocuklarinin dijital
medya kullaniminda kurallar1 ve smirlar1 belirlerken nelere dikkat etmeye
basladiklar1 sorulmus cevaplar Tablo 8’ de verilmistir.

Tablo 8: “Cocugunuzun Dijital Medya Kullaniminda Dikkat Etmesi Gereken
Kurallar ve Sinirlarla Ilgili Nasil Bir Yol izlemeyi Planliyorsunuz?” Sorusuna
Mligkin Ebeveyn Goriigleri

Tema At K K K K K K K G G G G G G G Gf
Tema 1 3 4 5 6 7 8 1 2 3 4 5 6 7 8

. Teknik * *oox % * * * * 8
g Arabuluculu
=]
F
@ Kisitlayic o * oo * 6
§ Arabuluculuk
9}
a
=
% Aktif * * * * * * * * * * 10
5 Arabuluculuk

Tablo 8 incelendiginde ebeveynlerin dijital arabuluculuk stratejilerinin se-
miner sonrasinda degistigi goriilmektedir. Ebeveynler aktif arabuluculuk
yapmanin onemini fark ederken, izleme stratejisinin 4-6 yas grubu i¢in ¢ok da
uygun olmadigini fark etmislerdir.

Ebeveynler egitimler sirasinda ¢ocuklari internet ortaminda yalniz birak-
manin sakincalarini fark etmis, ¢ocuklari ile iletisim kurarken, sinir koyarken
nasil konusmalar1 gerektigini kavramislardir. Videolar: ¢ocuklari ile secerek
izlediklerini, izlerken sorular sorarak ¢ocuklarinin dikkatini zinde tutmaya
calistiklarini ve uzun siireli kullanimin sagliga zararli oldugunu ¢ocuklari ile
paylastiklarini ifade etmislerdir. Ebeveyn goriislerine bakildiginda ¢ogunun
aktif arabuluculuk stratejisini benimsemeye bagladig1, ¢ocuklarm dijital
medya araglari ile kontrolsiiz bir seklide yalniz birakmadiklar: anlagilmakta-
dir.

“Oncelikle kural koymakla bagladim kapimiza resimler ¢izip astik. Televizyo-
nun ve telefonun zararlarindan bahsetmeye basladim. Onun vaktini ¢ok aldi-
gindan gozlerine zarar verdiginden onun anlayacag: sekilde anlattim.” (G6)
“Onceden ¢ocugumu birakip isimi yapmak istiyordum ama simdi ¢ocugumu
telefonla kesinlikle bag basa birakmiyorum ne yapiyor, ne ediyor onu takip edi-
yorum. Bir de zihnini dagitmak i¢in orada araya giriyorum. Ayni 6grendigim
seyleri uyguluyorum.” (K3)

“Telefon siiresini sdyle ona anlattyorum. Ona sagligina verecegi zarar1 anlati-
yorum onun psikolojisini, ona uygun olmayacagin anlatarak. Cocugum anli-
yor bunlar1.” (G2)
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Ebeveyn goriisleri degerlendirildiginde her bir ebeveynin kendisini farkl
alanlarda gelistirdigi goriilmektedir. Ozellikle geleneksel medyay: aktif kul-
lanip dijital medya araglarindan uzak olan ebeveynler, internet tarayicilarin-
daki kisith modlari, 13 yas alt1 ¢ocuklarin internette denetlenebilmesine ola-
nak saglayan Family Link vb. uygulamalari seminerler sirasinda 6grenmisler-
dir. Boylece tarayicilarindaki modlar:1 degistirerek ¢ocuklarmin yaslarina uy-
gun olmayan videolarla karsilasmasini engelleyebilmislerdir.
“Mesela ben internette kisith modun ne oldugunu bilmiyordum. Hep izledik-
leri videolar siirekli karsilarina ¢ikiyordu. Ben burada kisith modu 6grenince o
izledigi kotii seyler tekrar ¢tkmamaya basladi.” (G3)
“Telefona Family Link uygulamasi yiikleyerek kisitlamalar yaptim.” (G7)
Ebeveynlerle yapilan seminerler sonrasi goriismelerden, ebeveynlerin di-
jital araglar yoluyla kiigiik yaslardaki ¢ocuklarin ¢ok daha fazla risk altinda
bulundugu konusunda bir farkindalik olustugu anlasilmaktadir. Seminerler
sonrasi bazi ebeveynlerin ¢ocuklara telefon, tablet verirken daha segici dav-
randiklar: ve belli kurallara bagladiklar: goriilmektedir.
“Eskiden mesela ¢ok sinirlayamiyordum burada aldigim bilgiler beni bayag:
bir korkuttu demek bunlari izletmemem gerekiyor dedim. Onlara bir sinirlama
getirdim, siir1 6grendik burada.” (G4)
“Benim 4 yasindaki kizim ¢ok telefon tablet bagimlisiydi. Ona burada aldigim
egitimlerle biraz daha smur koydum iste alarm kurdum, saat kurdum ve onu
su an uyguluyorum ¢ok memnun kaldim.” (G1)
“Siiresi bitince getirmesini istiyorum, bastan biraz aglad1 ama artik alist1.” (K8)
Ebeveynlerin verdikleri bu cevaplardan anne babalara yonelik bilgilendir-
melerin siklikla yapilmasinin faydali olacag: anlagilmaktadir.

3.2.3. Seminerler ile Tlgili Oneriler

Ebeveynlere sorulan katildiginiz seminerler ile ilgili 6nerileriniz nelerdir so-
rusuna iliskin cevaplar Tablo 9'da verilmistir.
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Tablo 9: “Katildiginiz Seminerler ile Tlgili Onerileriniz Nelerdir?” Sorusuna
Mligkin Ebeveyn Goriigleri

Tema Alt Tema K K K K K K K G G G G G G G G f
1 3 4 5 6 7

@®
-
N
w
'S
[$)]
o
~
®

MEB ile * * * * * * * * * " 10
Ortak
Seminerler

DIB Dijital * * * * x5
Bagimliliklar

Konusunda

Daha Fazla

Seminer

Diizenlemeli

Seminerler * * * * * * * * * % * ¥ 12
Yaygmlastiril
malt

Ebeveynlerin Onerileri

Aile ici * * * * * * * * 8
fligkiler ile

Tgili

Seminerler

Ebeveynler proje kapsamindan diizenlenen seminerlerden memnun kal-
diklarini belirtmislerdir. Seminerlerin farkli konularla zenginlestirilmesini ve
yayginlastirilmasini 6nermislerdir. Dijital bagimliliklar ile ilgili almis olduk-
lar1 seminerlerin MEB ile ortaklasa yapilarak ¢ocuklara ve genglere de ulasil-
masi gerektigini ifade etmislerdir.

4. Tartisma

Arastirma uzun saatler dijital medya igeriklerine maruz kalan 4-6 yas ¢ocuk-
larin ilgi duydugu igerikleri, dijital medyaya yonelme sebeplerini, dijital med-
yanin ¢ocuklar iizerindeki etkilerini ve bu konuda ebeveynlerin davranisla-
rini ortaya koymus, Erken Cocuklukta Dijital Bagimlilikla Miicadele seminer-
lerine katilan ebeveynlerin seminerler hakkindaki goriislerine odaklanmgtir.
Erken ¢ocuklukta dijital medya kullanimi, oyun bagimhiligi, dijital ebeveynlik
ve ebeveyn stratejileri hakkindaki literatiir incelendiginde bu arastirmadan
elde edilen sonuglar1 destekleyen bulgulara ulasilmistir.

Arastirmaya katilan ebeveynler pandemi sonrasi yayimlanan benzer ¢alis-
malarda da vurgulandig1 gibi ¢ocuklarmin ii¢ saat ve tizeri medya cihazlarina
maruz kalmasimi pandemi donemindeki eve kapanmalara baglamaktadir. 2!

21 Mehmet Bagaran — Ayse Belgin Aksoy, “Anne-Babalarin Korona-Viriis (COVID-19) Salgin
Siirecinde Aile Yasantilarina ligskin Gériigleri”, The Journal of International Social Reserch 13
(2020), 675; Necla Tuzcuoglu vd., “Pandemi Déneminde Okul Oncesi Dénem Cocuklar1 ve
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Bu siire zarfinda gocuklar Aksoy, Kili¢ ve arkadaslari, Bulut, ince, Mustafa-
oglu ve Yasac tarafinda yapilan arastirmada da ortaya kondugu gibi inter-
nete bagli olmak istemekte, YouTube’da ve TikTok’ta video izlemekte veya
dijital oyun oynamaktadir. 2> Bu kadar uzun siire zararh igeriklerle mesgul
olan bir ¢cocugun fiziksel ve ruhsal agidan olumsuz etkilere agik hale geldigi
goriilmektedir. Ayrica kontrol disi maruz kalinan igerikler psikolojik ve sos-
yal bakimdan da ¢ocuga zarar vermektedir. Arastirmada benzer ¢alismalarda
oldugu gibi ¢ocuklarin dijital medya kullanim ile ebeveyn davranislar: ara-
sinda baglant: oldugu ortaya konmustur.?® Ebeveynlerin ¢ocuklara dijital
araclar konusunda nasil yaklasacaklarini, nasil bir yontem uygulayacaklarimi
bilemediklerini dijital araglar1 bir kagis yolu olarak kullandiklar1 anlasilmak-
tadir. Ebeveynlerin ¢ocuk gelisimindeki bu pasif yaklasimi, dijital medyanin
cocuk iizerindeki otoriter giiciiniin artmasina ve ebeveyn roliinii tistlenme-
sine sebep olmaktadir. Dijital medya, deger aktarimi, dil gelisimi, din egitimi
gibi bir¢ok konuda niifuzunu arttirarak ebeveyn eksikliginden kaynaklanan
biitiin bosluklar1 doldurmaktadir. Bu baglamda yalnizlagan ve gergek diinya-
dan uzaklasan ¢ocuklarin ilerleyen yaslarda daha biiytik krizlerle yiizlesmesi
muhtemeldir.

Arastirmaya katilan ebeveynlerin bir kismi ¢ocuklariin miistehcen bir go-
rintii ile kargilasmadig veya izledigi videodaki argo sozciikleri giinliik ya-
santilarinda kullanmadiklar siirece YouTube ve TikTok videosu izlemelerini
bir sorun olarak gérmemektedir. Uretilen igeriklerin kontrol edilmedigi cesitli

Annelerinin Psikososyal Agidan Etkilenme Durumunun Anne Gériisleri Dogrultusunda In-
celenmesi”, Temel Egitim Arastirmalar: Dergisi 1/1 (2021), 7-8; Saniye Selin Doger — Fatma Elif
Kiling, “Okul Oncesi Dénemdeki Cocuklarin Kovid-19 Pandemisinde Ev Karantinas: Yasan-
tis1”, Tiirkiye Saglik Arastirmalar: Dergisi 2/2 (2021), 8.

22 Siimeyye Aksoy, “Akilli Cihazlarin Ebeveynler Tarafindan Cocuk Bakiminda Bir Bakic1 Ola-
rak Kullanilmasi: Nitel Bir Arastirma”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalart Dergisi 7/11
(2020), 236; Ayhan Bulut, “Okul Oncesi Ogrencilerinin Teknoloji Kullanimlarina {liskin Ahs-
kanliklarmin Gelisim Ozellikleri Uzerindeki Etkileri”, Egitimde Yeni Yaklasimlar Dergisi 1/1
(Aralik 2018), 57; Ahmet Osman Kilig¢ vd., “Exposure to and Use of Mobile Devices in Child-
ren Aged 1-60 Months”, European Journal of Pediatrics 178/2 (2019), 225; Riistem Mustafaoglu
~ Zeynal Yasaci, “Dijital Oyun Oynamanin Cocuklarin Ruhsal ve Fizik Sagligi Uzerine Olum-
suz Etkileri”, Bagimlilik Dergisi 19/3 (2018), 55; Giilstim Ince, Okul Oncesi Dénem Cocuguna Sa-
hip Ailelerin “Dijital Oyun ve Cocuk” Aile Egitimi Programi Oncesi ve Sonrasi Goriiglerinin Ince-
lenmesi (Pamukkale: Pamukkale Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 32.

23 Ellen Wartella vd., “Parenting in The Age of Digital Technology”, 22-23; Osman Kili¢ vd.,
“Exposure to and Use of Mobile Devices in Children Aged 1-60 Months”, 226; Aksoy, “Akill
Cihazlarm Ebeveynler Tarafindan Cocuk Bakiminda Bir Bakic1 Olarak Kullanilmasi: Nitel Bir
Arastirma”, 238; Bulut, “Okul Oncesi Ogrencilerinin Teknoloji Kullanimlarina Iliskin Alis-
kanliklarinin Gelisim Ozellikleri Uzerindeki Etkileri”, 59.

24 Bulut, “Okul Oncesi Ogrencilerinin Teknoloji Kullanimlarina Tligskin Aligkanliklarmin Geli-
sim Ozellikleri Uzerindeki Etkileri”, 59; Eslem Gozde Fide — Ozkan Sapsaglam, “Youtube
Yaymalarinin Cocuklarin Kimlik Insa Siireclerine Yansimasi”, Tiirkiye Bilimsel Aragtirmalar
Dergisi 5/2 (2020), 203-206.
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uygulamalarda ¢ocuklarin nasil bir video ile karsilasacaklari mechuldiir. Ay-
rica ¢ocuklarin korunmasi gereken sadece video igerikleri degil ayni1 zamanda
videolarin arasina giren reklamlar ve yorumlara birakilan tiklandiginda dog-
rudan belirli bir sayfaya yonlendiren URL'lerdir. Ebeveynlerin reklam goriin-
tiilerini ve ¢ocuklara uygun olmayan goriintiiler icerebilecek URL’leri dikkate
almadiklar1 anlasilmaktadir. Bu bulgu Alshamrani ve arkadaslari, Ozsoy ve
Atilgan’in arastirmasi ile desteklenmektedir.?> Ebeveyn goriislerinden elde
edilen telefon veya tableti elinden alinan ¢ocuklarin agladigi, hir¢inlastigy, sal-
dirganlastigr ve Ofke nobeti gecirdigi bilgisi Park ve Park, Sapsaglam ve
Ince’nin aragtirmalari ile benzerlik gostermektedir.26

Aragtirmadan elde edilen bulgulara gore Erken Cocuklukta Dijital Bagim-
Iilikla Miicadele seminerleri sonrasinda ebeveynlerde cocuklarin dijital
medya kullanim siiresi, igerik tercihi ve ¢ocuklara yaklasim stratejileri konu-
sunda farkindalik olustugu goriilmektedir. Ayrica seminerlerden sonra ebe-
veynlerin dijital okuryazar olmanin 6nemini kavradiklar: anlasiimaktadir. Bu
durum aslhinda dijital medya kullanimi konusunda dogru bir rehberlik ile ebe-
veynlerin kontrol giiciinii kazanabilecegini gostermektedir. Dijital medya ba-
gimliliginin ¢ocuk ve ebeveyn lizerindeki negatif etkisinin goriiniir kilinmasi,
vicdani ve akli agidan veliyi ikna ederken ¢oziime biraz daha yakinlagtirmak-
tadir. Cocugun dogas: itibariyle zayif ve kendi yoniinii bulamayacak bir du-
rumda oldugunun fark edilmesi, onun tamamen serbest birakilmasi yerine
dijital medyayla iliskisinde denetleme mekanizmalarinin benimsenmesine se-
bep olacaktir. Seminerler sonrasinda ebeveynler 6zelestiri yaparak ¢ocuklari-
nin uzun saatler internet ortaminda vakit gegirmek istemesi ile kendi internet
kullanimlar1 ve ¢ocuklarina davraniglari arasinda iliski oldugunu ifade etmis-
lerdir. Bu bulgular Kay, Ince, Toran ve arkadaslari, Akkoyunlu ve Tugrul'un
calismalari ile benzerlik gostermektedir.?” Seminerler sonrasinda ebeveynler

25 Sultan Alshamrani vd., “Hiding in Plain Sight: A Measurement and Analysis of Kids’ Expo-
sure to Malicious URLs on YouTube”, IEEE/ACM Semposium on Edge Computing (2020), 324-
326.; Duygu Ozsoy — Sait Sinan Atilgan, “Kuzeydogu Anadolu Bélgesi'ndeki 0-8 Yas Grubu
Cocuklarin internet Kullammi ve Bu Kapsamda Ebeveyn Arabuluculugu: Nitel Bir Aras-
tirma”, Selcuk iletisim 11/2 (2018), 115; Aksoy, “Akilli Cihazlarin Ebeveynler Tarafindan Co-
cuk Bakiminda Bir Bakict Olarak Kullanilmast: Nitel Bir Arastirma”,120.

26 Fide — Sapsaglam, “Youtube Yayincilarinin Cocuklarin Kimlik Insa Siireclerine Yansimas1”,
203-206; Aksoy, “Akilli Cihazlarin Ebeveynler Tarafindan Cocuk Bakiminda Bir Bakic1 Ola-
rak Kullanilmasi: Nitel Bir Arastirma”, 241; Cheol Park - Ye Rank Park, “The Conceptual Mo-
del on Smart Phone Addiction Among Early Childhood”, International Journal of Social Science
and Humanity 4/2 (2014), 148; Ince, “Okul Oncesi Dénem Cocuguna Sahip Ailelerin “Dijital
Oyun ve Cocuk” Aile Egitimi Programi Oncesi ve Sonras1 Goriiglerinin Incelenmesi”, 61.

27 Mehmet Toran vd., “Cocuklarin Dijital Oyun Kullanimina iliskin Annelerin Goriislerinin De-
gerlendirilmesi”, Kef Dergi 24/5 (2016), 2273; Buket Akkoyunlu — Belma Tugrul, “Okuloncesi
Cocuklarin Ev Yagsantisindaki Teknolojik Etkilesimlerinin Bilgisayar Okuryazarligi Becerileri
Uzerindeki Etkisi”, Hacettepe Universitesi E gitim Fakiiltesi Dergisi 23 (2002), 18; ince, “Okul On-
cesi Dénem Cocuguna Sahip Ailelerin “Dijital Oyun ve Cocuk” Aile Egitimi Programi Oncesi
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¢ocuklarini denetleme stratejisi olarak aktif arabuluculuk, kisitlayict arabulu-
culuk ve teknik arabuluculugu tercih etmeye baslamislar, ¢ocuklarin yaslari-
nin kii¢lik olmasi sebebiyle izleme arabuluculugu tamamen birakmislardir.
Seminerler 6ncesinde ebeveynler, cocuklarini sinirlandirmakta ve denetle-
mekte giicliik gektikleri icin genellikle dijital medyanin zararli yonlerine dik-
kat ¢ekmislerdir. Ozsoy ve Atilgan tarafindan yapilan c¢alismada da dijital
ebeveynlik hakkinda bilgisi olmayan ebeveynler benzer sekilde internetin
riskli yanlarina vurgu yapmislardir.28 Seminerler sonrasinda yapilan gortis-
mede ise dijital medyanin faydali yonlerine de vurgu yapilmis ve ebeveynler
gozetiminde ¢ocuklarin istifadesine sunulmasi gerektigi belirtilmistir.

5. Sonuc ve Oneriler

Erken ¢ocuklukta uzun siireli dijital medya kullanimi, ¢ocuklar iizerindeki et-
kileri, dijital medya kullanimina sebep olan faktorler, dijital medya kullanimi
karsisinda ailelerin davranislari, ebeveyn arabuluculugu stratejileri ve 4-6 yas
araligindaki ¢ocuklarin ebeveynlerinin katildig1 Erken Cocuklukta Dijital Ba-
imilikla Miicadele Seminerleri sonrasinda ebeveynlerin goriislerine yer verilen
arastirmada dijital okuryazarlik ve dijital ebeveynlik merkezli seminerlerin
dijital bagimliliklarla miicadelede énemli bir basamak oldugu sonucuna va-
rilmistir. Seminerler 6ncesinde orta dereceli medya kullanicisi ve medya mer-
kezli olan ailelerin seminerler sonrasinda medyay: zayif kullanan aileler gibi
giinliik dijital medya kullanimini en aza indirmeye calistiklari tespit edilmis-
tir. Cocuklarmn uzun siireli dijital medya kullanimlarinin ebeveyn kaynakl1 ol-
dugunu, konfor alanlarindan ¢tkmak istemeyen ebeveynlerin ¢ocuklarmi di-
jital cihazlarla bas basa biraktigini sdylemek miimkiindiir. Dijital okuryazar-
lik ve dijital ebeveynlik merkezli seminerleri almadan 6nce ebeveynlerin diji-
tal medyanin zararlari hakkinda kapsamli bir bilgiye sahip olmadiklari, sa-
dece ¢ocuklar1 uzun siire vakit gecirdigi igin rahatsizlik hissettikleri goriil-
miistiir. Egitimler 6ncesinde ¢ocuklarinin tek basina internet ortaminda bu-
lunmasinda sakinca gormeyen ebeveynlerin egitimler sonunda ge¢miste ¢o-
cuklarini kontrolsiiz sekilde dijital medya igeriklerine teslim ettikleri i¢in pis-
manlik duyduklar: ortaya konmustur. Dijital okuryazarligin artmasi ile inter-
netin dogru kullaruldiginda fayda saglayabilecegi diisiincesi gelismistir. Diji-
tal medya ile miicadele ederken ¢ocuklara nasil sinir koyulabilecegini bilme-
yen ebeveynlerin uzun siireli dijital medya kullaniminin artmasina sebep ol-

ve Sonrast Goriiglerinin Incelenmesi”, 62; Mehmet Akif Kay, Erken Cocuklukta Dijital Oyun
Bagimlihigimin Yordayicilart Olarak; Dijital Ebeveynlik, Aile Igi Tliskiler ve Sosyal Yeterlilik (Ma-
latya: Inénii Universitesi, Doktora Tezi, 2022), 84.

28 Ozsoy - Atilgan, “Kuzeydogu Anadolu Bolgesi’'ndeki 0-8 Yas Grubu Cocuklarin internet Kul-
lanumi ve Bu Kapsamda Ebeveyn Arabuluculugu: Nitel Bir Arastirma”, 120.
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dugu anlasilmistir. Seminerler sonrasinda ¢ocuklarin dijital medya kullani-
mina smir koyulmas: ve denetlenmesi hususunda aktif arabuluculuk ve tek-
nik arabuluculuk stratejilerinin arttigy, izleme stratejisinden de tamamen vaz-
gecildigi tespit edilmistir. Bu stratejinin tercih edilmemesi ¢ocuklarin yasla-
rina uygunlugu ile dogrudan ilgilidir.

Dijital bagimliliklarla miicadele edebilmek i¢in ebeveynlerin Milli Egitim
Bakanligi, Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanligi, Saglik Bakanligi, Diyanet ig.leri
Baskanligl, Yesilay vb. kurumlar biinyesinde verilen egitimlerle bilgilendiril-
mesi onem arz etmektedir. Bu egitimlerde ebeveynlere uzun siireli dijital
medya kullaniminin bir bagimlilik tiirii oldugu vurgulanmali, bu bagimliligin
ortaya ¢ikmadan tedbir alinmas: gerektigi aktarilmalidir. Ozellikle gocugun
dogumuyla birlikte belli bir siire aile ile irtibat halinde olan ve gesitli konu-
larda yetiskin egitimleri diizenleyen aile sagligi merkezlerinde ve okullarda
bu konunun iizerinde durulmalidir. Diger yandan toplumun tamamina ula-
sabilmek amaciyla dijital okuryazarlik ve dijital ebeveynlik hakkinda kisa vi-
deolar cekilmeli, sosyal medyada yayinlanmals, televizyonun en yogun izlen-
digi saatlerde TV kanallarinda zorunlu yayin olarak gosterilmelidir.
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Ekler
Ek 1: Miilakat Yapilan Ebeveynlere Ait Bilgiler

Tablo 10: Miilakat Yapilan Ebeveynlere Ait Bilgiler
Kodu Yasi1 Mezuniyeti Cocuk  Arastirmayakonu  Giinliik Dijital

Sayisi olan ¢ocugun Medya Kullanim1
cinsiyeti
K1 26 Lise 1 Kiz 4 saat ve lizeri
K2 41 Lise 4 Kiz 3 saat ve lizeri
K3 36 Lise 3 Kiz 3 saat ve lizeri
K4 26 Universite 2 Kiz 3 saat ve tizeri
K5 29 Universite 3 Erkek 3 saat ve lizeri
K6 32 Universite 1 Kiz 3 saat ve lizeri
K7 39 Lise 5 Erkek 4 saat ve lizeri
K8 30 Lise 2 Erkek 4 saat ve lizeri
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Ek 2: Odak Grup Goriismesi Yapilan Ebeveynler

Tablo 11: Odak Grup Goriismesi Yapilan Ebeveynler

Kodu Yasi1 Mezuniyeti Cocuk Arastirmaya Giinliik Dijital
Sayis1 konu olan ¢ocu- Medya Kullanimi1

gun cinsiyeti

K1 26 Lise 1 Kiz 4 saat ve lizeri
K3 36 Lise 3 Kiz 3 saat ve tizeri
K4 26 Universite 2 Kiz 3 saat ve tizeri
K5 29 Universite 3 Erkek 3 saat ve lizeri
K6 32 Universite 1 Kiz 3 saat ve lizeri
K7 39 Lise 5 Erkek 4 saat ve lizeri
K8 30 Lise 2 Erkek 4 saat ve lizeri
G1 38 Lise 2 Erkek 4 saat ve lizeri
G2 33 Lise 1 Kiz 3 saat ve lizeri
G3 45 Universite 3 Kiz 3 saat ve tizeri
G4 26 Universite 2 Kiz En fazla 2 saat
G5 36 Universite 1 Erkek 3 saat ve {izeri
Gé6 31 Universite 3 Erkek 3 saat ve {izeri
G7 39 Lise 2 Erkek En fazla 2 saat
G8 33 Universite 2 Kiz En fazla 2 saat
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Bu calisma bu ritimselligin tirlerine, mahiyetine, olusumuna ve Kur’an Usluplarinda nasil ortaya
ciktigina yogunlasmaktadir. Kur’é@n’in ritimselligindeki yaraticiligi, temeyyuzi ve guzelligi, yeni bir
bakis agisi ve farkl bir anlayisla ele almaya galismaktadir. Arastirmamiz s6z konusu ritimselligin
turlerini agikhda kavusturma ve netlestirmede betimleme ydntemini izlemistir. Daha sonra da
Ylce Kur'an’dan ornekler vererek bunlari vurgulamig ve ritmin farkli sekillerde manaya sirayet
etmesini saglayan baglaglari ortaya gikararak tahlil etmistir. S$oyle ki - s6z konusu ritimsellikteki
temel tlrleri arz etmeden ve bu galismanin yogunlastigi, ayetlerde ritim bulundugu fikrini des-
tekleyen kurallari agiklamadan 6nce- Kur'én ayetlerinde bulunan ritminselligin sessel mucizeye
dikkat gekmedeki roliine atifta bulunmustur ki bunun manayi agiklamadaki roliini ortaya koya-
bilsin. Bu arastirma bed? ritmi ile baslayarak, duygusal ritme, oradan da hece ritmine kadar
Kur’an’in ritimselliginin sekillerini agiklamaya yogunlasmistir. Bu da s6z konusu tim ritimlerin
betimlenmesi ve aslinda zaten var olan ve kullanimda olan, ancak Kur’an’in azameti ile essiz hale
getirdigi harfler, kelimeler, cimleler ve Usluplar arasinda arastirilmasi, ritmin etkileyici noktala-
rina ve bu etkinin mana Uzerindeki yansimasina deginmek yoluyla yapilmistir. Arastirma, bu rit-
min manayi kelimeler halinde somutlastirarak duyguyu nasil doruga cikardigini agiklamistir. Belli
baglamlarda belli lafizlarin segilmesi ve psikolojik anlamlarla renklendirilmis bedii Usluplar kulla-
nilmasi yoluyla yapilan bu somutlastirma, amaci ifade etmedeki yiiksek performans gliciini gos-
termektedir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Kur'an‘da Ritim, Performanslar, Ritim Formlari.

Abstract

The Qur’anic rhythmicity, represented in the intonations of the music emitted in folds of the Great
Qur'an came as the basis for the passion for recitation and listening pleasure. Although there
have been several studies on this subject, the focus of the research has been on rhythmic forms:
What they are, their composition, and the effect of their representation in Qur'anic styles as a
kind of renewed vision, understanding, and perception of Qur'anic discourse. The research, the-
refore, followed the approach of characterizing these forms and analyzing them by devising the
bonds that made the rhythm spread meaning differently. It began by referring to the role of
music provided by the rhythms of the Quranic verses in paying attention to the vocal miracle,
next presents the basic types of this rhythm and shows the foundations of this study that support
the idea of its presence in the verses, to highlight its role in clarifying the meaning. This study
focused on illustrating the forms of rhythm, ranging from the splendid through the rhythm of the
suggestive rhythm, and ending with the syllabic rhythm, by describing each form and searching
for it between letters, words, structures, and methods. Besides, it pays attention to rhythm's
effects and indicates its reflection on meaning. The research has shown that the rhythm makes
emotion peak, showing meaning embodied in terms. This embodiment represents the power of
performance in demonstrating the exact purpose of speech choices within specific contexts and
through various exquisite styles colored in psychological meanings.

The importance and objectives of the research Rhythm are directly related to the different
connotations it generates. Phonetic formations are activities and interactions between meanings.
The sound structure, an essential element in the Holy Qur’an, is one of the elements that form
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the rhythm in the structure of the verses of the Qur’an. Its interaction with other elements cont-
ributes to shaping the Qur’anic discourse with its creative vision and artistic and aesthetic dimen-
sions while showing verbal consistency, collecting homogeneous words, and linking words. Com-
mon and synonymous in one sentence is something that avoids the language, and we find it
common in the language of the Qur’an to the maximum extent, to give it a harmonious rhythm
distinct from the rhythm of poetry among the Arabs, and this is what attracted them to it and
prompted them to pay attention to what it conveyed to them.

The research aims to explain the importance of rhythm in the verses of the Holy Qur‘an, in
addition to highlighting the relationship between rhythm, meaning, and context in the texts of
the Qur’an, and its role in making this rhythm an element of the Qur’anic miracle, as it has thus
denoted a distinct Qur’anic rhythm that made it that strange phenomenon that characterizes the
Qur’an in paving his letters and arranging his words in order without every arrangement and
system used by people in their speech.

Previous studies: The interest in the rhythm of the Qur’an as part of a whole appeared in their
talk about the miraculousness of the Qur'an according to al-Rumani, al-Khattabi, al-Askari, al-
Baqgalani, al-Jurjani, al-Sakaki, and al-Zamakhshari, through his interest in the phonetic beauty
of the Holy Qur’an in terms of application, while he was partly independent of the study according
to contemporaries. Where Al-Rafi’'i saw that this wonderful literary characteristic of the Qur’anic
discourse lies in the elegant rhythm, and he worked on studying the commas and their effects,
and Subhi Al-Saleh followed him in studying the internal music of the Qur’an, and After him, Naim
Al-Yafi came to lay down nine rules for the formation of the melody in the music of the Qur‘aan,
as Bakri Sheikh focused Amin and other scholars on Qur‘anic rhythm, among them Muhammad
Abdullah Daraz, and Al-Mubarak. While the study of rhythm in poetry was independent by Kamal
Abu Deeb in his book (On the Rhythmic Structure of Arabic Poetry), and Muhammad Al-Ayashi in
his book (The Theory of Rhythm in Arabic Poetry).

Research methodology and plan: In terms of the fact that the research aimed to shed light on
the forms of Qur’anic rhythm, clarify the relationship between meaning and rhythm, and what
rhythm offers to mean in terms of vision, understanding and realization of the Qur’anic discourse,
and making it in papers accessible to anyone who wants, without delving or going too deep and
going too far, The approach in this matter is not limitless. The research began with an introduction
in which he explained the importance of the research and its objective in addition to the metho-
dology it followed. Then the research was presented in two frameworks:

A theoretical framework that spoke briefly about sounds and rhythm in Arabic, in two points.

A practical framework in which the rhythmic forms were identified between the rhythmic
rhythms of the Budaiya, the rhythmic suggestive, and the rhythmic syllables, and then the
Qur’anic evidence was mentioned on these forms and their branches, with their analysis, and a
reference to the conclusions that were reached, then the conclusion.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Rhythm in the Qur‘an, The Performances, Forms of
Rhythm.
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0z

Bu makale Hz. Osman’a nisbetiyle séhret bulan Katta Langar Kur'an yazmasini kodikoloji, imla,
kiraat, zabt, ayet sayimi (‘addii’l-ay) gibi mushaf ilimleri agisindan ele alir. Ozbekistan’daki Katta
Langar kéyine atifla bu isimle anilan ve parcalari daginik halde bulunan mushafin Ozbekistan
Misliimanlari idaresi‘nde korunan on iki yapragdi bu arastirmanin sinirlarini teskil eder. Arastirma,
mushaf tarihi kaynaklarinin bilgi vermedigi konularda erken déneme iliskin bilgilere yazma lze-
rinden ulasmayi, yani sira kaynaklardaki teorik bilgilerin pratikteki yansimasini tespit etmeyi
amaglar. Yontemsel olarak Katta Langar yapraklarindaki kelimeler tek tek yazilarak veri tabani
olusturulmustur. Mushaf ilimlerine gore kategorize edilen kelimeler literatlrdeki bilgiler ve nes-
redilen bazi kadim mushaflar ile mukayese edilmistir. Bu mukayese sonucunda yazmanin kiraat,
ayet sayisi gibi 6zellikleri dikkate alindiginda Osman Mushaflari arasinda Basra Mushafi ile gés-
terdigi uyumun adir bastigi gérilmustir. Buna ilaveten Katta Langar yazmasinin, mushaf ilimleri
literattriindeki imla verileri ile 6rtismedidi yerlerde Hz. Osman’a nisbet edilen kadim mushaflar-
dan Kahire el-Meshed(’l-Huseyni ile blylk oranda paralellik arz ettigi tespit edilmistir. Katta Lan-
gar yapraklari Gzerine ylratilen bu arastirmanin, literatirdeki bilgiler ile uygulamanin ne kadar
6rtistiguni ortaya cikarmak bakimindan mushaf tarihine 1sik tutmasi ve mushaf arastirmalarina
katki saglamasi beklenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, El yazmasi, Katta Langar Mushafi, imla, Zabt, ‘Addi’l-ay.

Abstract

This article deals with the Katta Langar manuscript, which is known as one of the earliest Qur'an
copies attributed to III. Caliph Uthman. The study consists of an introduction, a conclusion and
two sections. The introduction section begins with the information that the Katta Langar Mushaf
which is called by this name relative to the Katta Langar village of Uzbekistan, is in the library of
the Tashkent Uzbekistan Muslims Administration. Only ninety-seven pages of the mushaf, which
was lost for a period, have survived. Since twelve of these leaves appear again in Katta Langar,
they are meant as the Katta Langar manuscripts. Therefore, this article not only aims to examine
in detail all the extant leaves of the mushaf but also the twelve leaves, which are known today
as the Katta Langar manuscripts.

Although the research done so far has made it clear that this mushaf is not one of the copies
of Uthman, the mushaf has been the subject of many studies. The first of the studies on the Katta
Langar Mushaf was published by M.E. Masson, while the most detailed work belongs to Efim
Rezvan. Existing studies on the mushaf are methodologically either a publication or a catalogue
study. In this study, the Katta Langar copy was compared with the sources of the mushaf litera-
ture and discussed more comprehensively.

The first part of the article describes the historical adventure of Katta Langar leaves. The history
is processed through two different narratives. As it is understood from both stories, a lot of
struggles were fought for the protection of the mushaf against Russia's occupation policy and the
negative attitude of the Uzbek Communist Party towards Islamic folk beliefs, but it was not pos-
sible to preserve the mushaf as a whole.

In the second part, the copy is examined in detail in terms of codicology and mushaf sciences
such as orthography, gira‘at, dabt and verse counting. Some assessments of Efim Rezvan are
included under the title of codicology. The mushaf is inscribed on a quality deerskin parchment
and is generally in good condition, although a few of its leaves are severely frayed. The font is
late Hijazi. The Katta Langar Manuscripts, which are the subject of our research, were also sub-
jected to carbon testing by Oxford University, and according to the result, the manuscripts were
dated to the years 595-855 with a 95% probability. There are some interventions on the Langar
leaves, which are understood to be done later.

Other titles of the study are about mushaf sciences. A database was created by writing the
words in Katta Langar leaves into the Microsoft Excel program, and the words categorized ac-
cording to mushaf sciences were compared with the information in the literature and some an-
cient masahif published. The following information about the spelling of the mushaf stands out:
The words with a long vowel (alif) in the orthographic sources are generally written with omission
(hadif) in the Katta Langar Mushaf. In fact, it is noteworthy that 111 words that are not written
with hadif in the sources are written with hadif. Regarding the imla features in Katta Langar
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manuscripts, it is seen that the orthography generally reflects the orthographic data in the mushaf
literature. However, in places where the Katta Langar manuscript does not coincide with the
mushaf literature, it has been determined that it has unity with the Cairo el-Mashadu'l-Huseyni
and Topkapi Qur'an manuscripts, which are among the ancient masabhif attributed to Caliph Uth-
man. Katta Langar leaves include four of the words that are reported to be different among
Uthman masahif. However, considering these data alone, it is not possible to talk about the exact
overlap of the leaves with any city mushaf. When it comes to the determination of the preferred
gira‘at based on the diacritical marks in Katta Langar leaves, it is seen that the qira‘at is compat-
ible with ten canonical (sahih) gira‘ats.

Dabt features of the Katta Langar copy draw attention. Although the i'cam points that separate
similar letters from each other are placed regularly, they are neglected in some places. There are
two different forms at the i'cam points, one linear and the other circular. It is thought that irreg-
ular circular points were added later and the punctuation process continued at different times.
Another difference in the i'cam is seen in the punctuation of the letter qaf (3). The dabt system
applied for the letter gaf in the Katta Langar leaves shows unity with the Cairo al-Mashadu'l-
Huseyni Mushaf and the Topkapi Mushaf. Moreover, additional alifs are seen in the manuscripts.
It is obvious that these red alifs were added to the text by another hand, probably to make it
easier to read.

In the article, there is the title of verse counting after the dabt part. This title is discussed within
the framework of the verses of the Surat al-Nisa, al-Mai‘da and al-An'am, which are available in
the twelve-leaf copy. It is understood that the signs of the end of the verse in the Katta Langar
leaves were placed in the process after the inscription of the copy. It is seen that it overlaps with
Damascus and Basra in six of the seven places, which are subject to mushaf differences regarding
the verse stops. In this case, it is highly probable that the copy is one of the masahif of Damascus
and Basra. When this information is taken into consideration with the imla and gira‘at differences
between the masabhif, the possibility that its belonging to Basra gains strength.

The last title of the second part is devoted to the ornaments in the mushaf. The Katta Langar
copy is quite plain in terms of decoration. Ta'shir stations, which are placed every ten verses, are
indicated by black circles with red fillings. It is possible to say that the decoration of the beginning
of the sura was added later, and only a space was left before. It is expected that this research
carried out on Katta Langar leaves will shed light on the mushaf history in terms of revealing how
the information in the literature and the case in the earliest manuscripts overlaps.

Keywords: Qira’at, Manuscripts, Katta Langar Mushaf, Imla, Dabt, Verse counting.

Giris”

Katta Langar el yazmas, sayfalar: daginik halde farkli yerlerde bulunan erken
donem Kur’an niishalarindan biridir. Orta Asya Miisliimanlar: arasinda mus-
hafin Hz. Osman’a ait oldugu kabulii hakimdir.! Bu kabule delil olarak el-
Bakara 2/137’'de gegen feseyekfikehumullah (& +$48.-3) ifadesinin iizerindeki
kan lekesi gosterilmektedir (bk. Sekil 1). Bu iddianin sebebi ise Hz. Osman'in

*  Bu makaleye konu olan Katta Langar Mushafi'nin iki yaprag: Paris’te bulunan Louvre Mii-
zesi'nde 23 Kasim 2022-6 Mart 2023 tarihleri arasinda Splendeurs Des Oasis D’ouzbekistan isimli
sergide miisahedeye agilmistir. Bu serginin mushaf arastirmacilarinin yogun ilgisine mazhar
olmasi bizzat gidip gérmemizde ve akabinde bu makaleyi kaleme almamizda etkili olmustur.
Aragtirma sirasinda Ozbek dilindeki terciimede yardimlarim esirgemeyen Memleket Setta-
rova’ya ve Katta Langar Mushafi'nin dijital goriintiilerine erismemizi saglayan Isam Kiitiip-
hanesi'ne tesekkiir ederiz.

1 Efim Rezvan, The Qur’an of Uthman (St. Petersburg, Katta-Langar, Bukhara, Tashkent) (St. Peters-
burg: Russian Academy of Sciences, 2004), 1/32.
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Kur’an-1 Kerim okurken sehit edildigi esnada kaninin s6z konusu ayetin tize-
rine damladig1 yoniindeki rivayetlerdir.? Anlasilan o ki mushafin Hz. Os-
man’a atfedilmesi, dagilip kaybolmasindan ¢ok onceleri baglamis, bu iddia
son donemlere kadar da muhafaza edilmistir. Katta Langar Mushafi, Hz. Os-
man'a atfi ile Orta Asya sinurlarini da asarak uluslararas: bir yanki uyandir-
mustir.3

Mushaf, pargalar halinde farkli yerlere dagilmadan énce korundugu Oz-
bekistan’in Kagkaderya bolgesindeki Katta Langar koytine atif ile Katta Lan-
gar Mushafi olarak anilmistir. Ancak yeniden kesfedilinceye kadar izi kaybe-
dilen mushafin giiniimiize ulasan doksan yedi yaprag: arasindan sadece on
ikisi tekrar Katta Langar’da ortaya ¢ikmustir. Giiniimiizde Katta Langar Mus-
hafi olarak taninan s6z konusu on iki yapraktir. Bu on iki yapraklik kistm
2000'li yillarda Katta Langar Koyii'nden alinarak Taskent'te bulunan Ozbe-
kistan Miisliimanlar1 Idaresi'ne ait kiitiiphaneye tasinmis, koyde ise orijinal
niisha yerine tipkibasim niisha birakilmistir.* Bu arastirmanin konusunu
Katta Langar Mushafi ismiyle {in kazanmus olan on iki yaprak olusturmakta-
dir.

2 Bukonuda aktarilan rivayete gére Hz. Osman sehit edilirken kani, kucaginda agik olan mus-
haftaki “dal secd 525 &1 S0iS3” (el-Bakara 2/137) ayetinin iizerine damlamistir. bk. Eb(i Zeyd
Omer Ibn Sebbe, Kitdbu ahbiri’l-Medineti'n-Nebevi, thk. Abdullah b. Muhammed ed-Duveys
(b.y.: Daru’l-’ Aliyyan, ts.), 4/144.

3 Dr. Tayyar Altikulag s6z konusu mushaf hakkinda “sondaj usuliiyle yapilan sinirli inceleme”
olarak tarif ettigi calismasinda, mushafin Hz. Osman Mushaflari’'ndan biri olmadigini ifade
etmistir. Detayli okuma i¢in bk. Tayyar Altikulag, Giiniimiize Ulasan Meséhif-i Kadime: ilk Mus-
haflar Uzerine Bir Inceleme (1stanbu1: IRCICA, 2015), 267-268.

4 Bunun diginda mushafa ait oldugu tespit edilen seksen bir yaprak E20 arsiv numarasi ile
Rusya’nin St. Petersburg sehrinde bulunan Rusya Bilimler Akademisi'ne bagli Dogu Arastir-
malar1 Enstitiisii'nde (Institute of Oriental Studies of RAS); bir yaprak 11604 arsiv numarasi
ile Ozbekistan’mn baskenti Taskent'te bulunan Ozbekistan Bilimler Akademisi'ne bagli Ebu
Reyhan el-Biruni Dogu Arastirmalar1 Enstitiisii'nde (O’zbekiston Fanlar akademiyasi Ebu
Rayhon Beruniy nomidagi Shargshunoslik Instituti); iki yaprak Ozbekistan'in Buhara seh-
rinde bulunan Ibn Sina Kiitiiphanesi’'nde (Abu Ali Ibn Sino nomidagi Buxoro viloyat univer-
sal ilmiy kutubxonasi); bir yaprak 40-A arsiv numarastyla Ozbekistan’m bagkenti Tagkent'te
bulunan Ozbekistan Miisliimanlar1 Idaresi Kiitiiphanesi'nde (O‘zbekiston Musulmonlari
Idorasi) muhafaza edilmektedir. bk. Saidrahmat Saidahmatovich Ikramov, “O’zbekiston Mu-
sulmonlari Idorasi Kutubxonasida Saqlanayotgan Qo’lyozma Va Toshbosma Asarlar [Ozbe-
kistan Miisliimanlar: idaresi Kiitliphanesi'nde Saklanan El Yazmasi ve Tag Baskisi Eserler]”,
Proceedings of the International Workshop: Manuscript Funds of Uzbekistan: Preservation, Catalo-
guing and Personnel Training, June 2019, Samarkand, ed. Halit Eren - Shovosil Ziyodov, Sources
and Studies on the History of Islamic Civilisation Series, no. 46 (Istanbul: IRCICA, 2020), 109;
Mine Demirbilek, “Ozbekistan’da Bulunan Yazma Eser Kittiphaneleri Uzerine Bazi Notlar”,
Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 63/2 (2022), 9 (24. Dipnot); Diloram Ibrahimova,
O’zbekiston: Katta Langar — Kadim Kur'on Izidan [Ozbekistan: Katta Langar - Kadim Kuran'm
Izinde] (Film, 2019), 31:31-31:48; Islamic Awareness, “The ‘Qur’an Of ‘Uthman’ At St. Peters-
burg (Russia), Katta Langar, Bukhara And Tashkent (Uzbekistan), From 2nd Century Hijra”
(Erigim 26 Ocak 2023).
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Sekil 1: Katta Langar Mushafl ndakl Hz. Osman'in Kanmm Damladigt Soylenen Sayfa
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Katta Langar Mushafi iizerine pek ¢ok ¢alisma?® yapilmistir. Akademik ola-
rak mushaftan ilk s6z eden kisi tespit edilebildigi kadariyla Orta Asya tarih-
¢isi Mikhail Evgenievich Masson (6. 1986) olmustur. Masson 1966 yilinda
Rusca yazdig1 makalesinde$ bu mushafin Hz. Osman niishalarindan biri ol-
dugunu belirtmis ve buna kanit olarak feseyekfikehumullah (el-Bakara 2/137)
ayetindeki kan lekesini gostermistir.” Mushaf {izerine arastirma yiiriitmiis bir

bagska isim Bakhtiyar Babajanov’dur. 1983 yilinda mushafa ait altmis ii¢ varag:
fotograflayan Babajanov, 1991 yilinda da mushaf tizerine bir makale yazmis-
tir.8 Katta Langar Mushafi {izerine yapilan arastirmalar1 Aftandil Erkinov’'un
kaleme aldig1 mushaf hakkinda ayrintili bilgi iceren bir yazi izlemistir. Katta
Langar Mushafi'nin kodikolojik 6zellikleri hakkinda da bilgi veren Erkinov,
mushafin onuncu ya da daha geriye giderek sekizinci asra tarihlendirilmesi-
nin miimkiin oldugunu ifade etmis, yine bir éngdriide bulunarak mushafin
kaybolan kisimlarinda vakif kaydmin bulundugunu 6ne siirmiistiir.® Ozbe-
kistan’da bulunan Arapca yazmalar {izerine 1999 yilinda bilgilendirme yazis1
kaleme alan Ashirbek Muminov da Katta Langar Tiirbesi'nde muhafaza edi-
len Katta Langar yapraklar: hakkinda detayli agiklamalarda bulunmus, ayrica
Biruni Kiitiiphanesi'nde bulunan bir Kur’an yapragimin daha bu mushafla
iligkili oldugunu ortaya koymustur.'® Shodmon Vahidov ise 2002 yilinda ya-
yinladig1 makalesinde bu mushaf hakkinda bilgiye yer vermektedir.!!

5 Burada Katta Langar Mushafi iizerine gergeklestirilen ¢alismalarin ¢ogu Efim Rezvan’in The
Qur’an of Uthman adl eserinde gosterilmektedir. bk. Rezvan, The Qur’an of Uthman, 1/30-31.

6 Michail Evgenievich Masson, “Katta Liangar v oblasti srednevekovogo Kesha [Ortacag Kes
Bolgesinde Latta Langar]”, Arkheologiya Sredney Azii (Taskent Devlet Universitesi) 7 (1966), 66-
105 akt. Rezvan, The Qur’an of Uthman, 1/30.

7 Rezvan, The Qur’an of Uthman, 1/30.

8 Bakhtiyar Babajanov, “Epigraficheskie pamiatniki musul’man-skikh mazariv kak istochnik
po istorii Sufizma (na primere mazarov Astana-Ata i Katta Kangar) [Tasavvuf Tarihine Bir
Kaynak Olarak Miisliiman Mezarlarimn Epigrafik Anitlar1 (Astana-Ata ve Katta Kangar Me-
zarlari Orneginde]”, Iz istorii Sufizma: istochniki i sotsial naia praktika (1991), 89-97; Rezvan, The
Qur’an of Uthman, 1/30.

9 Aftandil Erkinov, “Les manuscrits du Khamsa de ’Ali Shir Nawa’i et la vie culturelle du kha-
nat de Boukhara sous les Mangits”, Cahiers d’Asie Centrale 5-6 (1998), 180; Rezvan, The Qur’an
of Uthman, 1/31.

10 Ashirbek Muminov, “Fonds nationaux et collections privees de manuscrits en ecriture arabe
de I'Ouzbekistan”, Cahiers d’Asie Centrale 7 (1999), 33; Rezvan, The Qur’an of Uthman, 1/31.

11 Shodmon Vahidov, “The History of the ‘Ishqgiyya Brotherhood’s Sacred Relics. II: the Katta
Langar Qur’ans (New Fragments)”, Manuscripta Orientalia 8/3 (Eyliil 2002), 34-41.
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Katta Langar Mushafi hakkinda genis ¢apta aragtirmalar yapan Efim Rez-
van’dan ozellikle s6z etmek yerinde olacaktir. Rezvan, bu konudaki ilk ma-
kalesini 1998 yilinda kaleme almistir. Dogu el yazmalarina yonelik uluslara-
ras1 yayin yapan Manuscripta Orientalia dergisinde yayinladigr makalesini??
yine ayni dergide nesredilen diger makaleleri'® izlemistir.'* Rezvan, Manusc-
ripta Orientalia’daki 1996-1999 seneleri arasinda kaleme aldig1 bu yaz: dizisini
daha sonra The Quran and Its World ismi ile kitap haline getirmistir.'> Rez-
van’in, mushafin St. Petersburg’daki niishasi tizerindeki ¢alismalar1 devam
ederken, 1999 yilinda Frangois Déroche tarafindan mushafin Ozbekistan’daki
Katta Langar Koyii'nde bulunan yapraklari iizerine bir makale’s yayinlanmis-
tir. Nihayet 2004 yilinda Rezvan St. Petersburg, Taskent, Buhara ve Katta Lan-
gar'da muhafaza edilen tiim parcalarmi bir araya getirerek mushafi The
Qur’an of ‘Uthman ismi ile nesretmistir.’” Tiirkiye’de ise mushaf arastirmala-
rina énemli katkilar sunmus Tayyar Altikulag, Katta Langar yapraklarinin da
i¢inde bulundugu s6z konusu mushafa dair degerlendirmelerini 2015 yilinda
“St. Petersburg Mushaf1” basligr altinda Giiniimiize Ulasan Mesdhif-i Kadime
baslikli kitabinda yayinlamigtir.'8

Bu yayinlar ile biiyiik ¢apta taninirlik kazanan Katta Langar Mushafi hak-
kindaki arastirmalar son donemlerde de devam etmektedir. Bunlardan biri
Saidrahmat Saidahmatovich Tkramov'un Ozbekistan Miisliimanlar1 Idaresi
Kiitiiphanesi'nde bulunan el yazma ve tas baskilarin1 konu alan makalesi-
dir.1® 2020 yilinda IRCICA tarafindan basimu iistlenilen ve Ozbekistan’daki el
yazmalarmi konu alan kitabin bir béliimii olarak yer alan bu makalede Tkra-
mov, Katta Langar Mushafi'nun fiziksel 6zellikleri ve hali hazirda bulundugu
kiittiphaneler hakkinda kisaca bilgi vermistir.? Son olarak Mine Demirbilek

12 Efim Rezvan, “The Qur’an and Its World: VI. Emergence of the Canon: the Struggle for Uni-
formity”, Manuscripta Orientalia 4/2 (1998), 13-54.

13 Efim Rezvan, “Yet Another ‘Uthmanic Qur’an (on the History of Manuscript E20 from the St.
Petersburg Branch of the Institute of Oriental Studies)”, Manuscripta Orientalia 6/1 (Mart
2000), 49-68; Efim Rezvan, “On the Dating of an ‘Uthmanic Qur’an from St. Petersburg”, Ma-
nuscripta Orientalia 6/3 (Eyliil 2000), 19-22.

14 Efim Rezvan, “New folios from “'Uthmanic Qur’an’ I: (Library of Administration for Muslim
Affairs of the Republic of Uzbekistan)”, Manuscripta Orientalia 10/1 (Mart 2004), 37 (1. dipnot).

15 Efim Rezvan, The Qur an and Its World: Manuscripta Orientalia (St. Petersburg: Kunstkamera
Muzej Antropologii i Etnografii Im. Petra Velikogo Rossijskoj Akademii Nauk, 2012).

16 Frangois Déroche, “Note sur les fragments coraniques anciens de Katta Langar (Ouzbékis-
tan)”, Cahiers d’Asie centrale 7: Patrimoine manuscrit et vie intellectuelle de I’ Asie centrale islamique,
ed. Asirbek Mitminov (Aix-en-Provence: Ed. EDISUD, 1999), 65-73.

17 Rezvan, The Qur’an of Uthman, 1/19, 21, 27, 32.

18 Altikulag, Mesahif-i Kadime, 265-269.

19 Ikramov, “O’zbekiston Musulmonlari idorasi”, 107-111.

20 Ikramov, “O’zbekiston Musulmonlari Idorasi”, 109.
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2022 yilinda yayinladigi Ozbekistan’da bulunan yazma eser kiitiiphaneleri
konulu arastirma notunda Katta Langar Mushafi'ndan kisaca bahsetmistir.!

Buraya kadar bahsedilen ¢alismalarin® yontemsel olarak iki kategoride se-
killendigi goriilmektedir. Bunlardan ilki, daha ¢ok mushaf hakkinda genel
bilgiler igeren katalog tarzi ¢alismalardir. Bu tip ¢alismalarda mushafin kodi-
koloji, sanat 6zellikleri ve muhafaza edildigi kiitiiphanelere dair bilgiler akta-
rilmistir. Dolayisiyla bu katalog calismalar: yapisi geregi daha sinirh bilgiler
icermekte, detayli mushaf incelemesine yer vermemektedir. Ikincisi ise Efim
Rezvan tarafindan yapilan nesir ¢alismasidir. Bu calisma, kanaatimizce iki
yonden elestiriye agiktir. Birincisi, yazarin paradigmasi ve bu paradigmadan
yola ¢ikarak vardigr sonuglardir. S6z gelimi Rezvan, yaptig1 negir calismasi-
nin mukaddimesinde istinsah 6ncesi Kur’an niishalarinin yok olus macerasi-
nin Hz. Osman zamaninda degil, sekizinci asrin dokuzuncu asra baglandig:
zaman diliminde gergeklestigi iddiasinda bulunmustur. Buna ilaveten, okun-
mast terkedilmis kiraatleri igeren niishalarin toplum tarafindan yiizyillar bo-
yunca korundugunu savunmustur. Buna dayali olarak Katta Langar Mus-
hafi'nin da benzer bir siiregten gectigini, dolayisiyla Hz. Osman 6ncesi do-
neme dair veriler sundugu tezini ileri siirmiistiir.?> Rezvan’'in ¢alismasinin
elestiriye acik olan diger bir yonii ise mushafin bir biitiin olarak ele alinmadan
genel sonuglara varilmis olmasidir. Diger taraftan, mushaftan elde edilen ve-
riler diger kadim mushaflar ve mushaf literatiiriindeki kaynaklar ile muka-
yese edilmemis ve bu agidan degerlendirmeye tabi tutulmamigtir.

Katta Langar Mushafi'ni konu edinen bu arastirma, bugiin Katta Langar
Mushafi olarak bilinen on iki yapragin mushaf ilimleri agisindan detayli ince-
lemesini hedeflemektedir. Nitekim erken donemlere dayandig: diistiniilen di-
ger yazma mushaflarda oldugu gibi Katta Langar Mushafi da mushaf tarihi
ve mushaf ilimleri konusunda veri sunmasi bakimindan 6nem arz etmekte-
dir. Boylece yazmanin ilgili literatiire hangi agilardan katki sunacag tespit
edilecektir. Makalenin ilk boliimiinde Katta Langar yapraklarinin tarihi se-
rencami ele aliacak, ikinci boliimde ise imla, kiraat, zabt, ‘addii’'l-ay gibi

21 Demirbilek, “Ozbekistan’da Bulunan Yazma Eser Kittiphaneleri Uzerine Bazi Notlar”, 1082-
1083.

22 Katta Langar Mushafi, yine Ozbekistan’da bulunan ve Hz. Osman’a nisbeti ile meshur olan
Semerkand Mushafi ile karistirilabilmektedir. Semerkand Mushafi hakkinda ayrintih bilgi
igin bk. Arthur Jeffery - I Mendelsohn, “The Ortography of the Samarqand Qur’an Codex”,
Journal of the American Oriental Society 62/2 (Eyliil 1942), 175-195; Lusiyan Ippolitovig Klimo-
vig, Kuran Turali Kitap, gev. Ormbay Oralbekof (Almat1: Kazakistan Baspasi, 1990), 70-71. Se-
merkant Mushafi'nin Tagkent Mushafi olarak isimlendirildigi ve mushafa dair tarihi bilgi ve
incelemeler igeren yayin icin ayrica bk. Tayyar Altikulag, Giiniimiize Ulagan Mesdhif-i Kadime
itk Mushaflar Uzerine Bir Inceleme (Istanbul: islam, Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastirmalar: Mer-
kezi (IRCICA, 2015), 178-195.

23 Rezvan, The Qur’an of Uthman, 1/70.
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mushaf ilimleri acisindan bu yapraklar detayli olarak incelemeye konu edile-
cektir.

1. Katta Langar Mushafi’'nin Tarihi Serencami

Katta Langar’da bulunan on iki yapraklik el yazmasinin incelemesine ge¢me-
den evvel mushafin nisbet edildigi bolge ve iz siiriilebildigi kadariyla yaprak-
lar1 dagilmadan 6nceki tarihi hakkinda bilgi vermek yerinde olacaktir. Sozliik
anlami acisindan “biiyiik mezar” veya “biiyiik tiirbe” olarak tanimlanabile-
cek? Katta Langar, Iskiyye (Askiyye) tarikatina ait bir tiirbe ve bir camiden
miitesekkil biiyiik bir merkeze ev sahipligi yapmaktadir. Yapimina alt1 asr1
agkin bir siire 6nce baslandig1 sanilan bu kompleksin 6nemi, bolgede Hz. Os-
man’a nisbet edilen bir mushafin korundugu merkez olmasidir.?

Mushafin ilk kez yazildiktan sonra tekrar kesfedilmesi iki farkli cografya
tizerinden anlatilmaktadir. Mushafa dair ilk anlati Iskiyye tarikatinin seyhle-
rinin emaneti olmasidir. Bu anlatiya gore Iski tarikatinin seyhi, Hz. Osman
zamaninda istinsah edildigi diisiiniilen bir mushaf ve beraberinde Hz. Pey-
gamber’e ait oldugu sdylenen bir hirkayla Orta Asya’ya hicret etmistir. Iski
tarikatinin mukaddes emaneti olarak yiizyillar boyunca muhafaza edildigi sa-
nilan bu mushaf ve hirkanin izine tekrar on besinci yiizyilda Maveraiinne-
hir'de bulunan Semerkant'in kuzeybatisindaki Astana-Ata Tekke’sinde rast-
lanmustir. Tekkenin 1472 yilinda biiyiik kolera salginina esir olmasi sebebiyle
cemaat buradan ayrilarak Kagkaderya vadisindeki Katta Langar’l yurt edin-
mistir. Bu go¢ sonucunda kafilenin beraberindeki mushaf ve hirka, Astana-
Ata Tekke’sinden alinarak Katta Langar Camii'ne yerlestirilmistir.26 Katta
Langar halkinin ifade etti§ine gore caminin icinde muhafaza edilen mushaf
ve hirka i¢in Buhara Emiri Muzaffer Han'in emriyle bir sandik yaptirilmistir.
Mushaf bir sonraki duragina seyahat edinceye kadar bu sandikta muhafaza
edilmigtir.?

Mushafin akibetini 1930’11 yillarda Rusya Bolseviklerinin Tiirkistan top-
raklarina yonelik isgal politikas1?® belirlemistir. Bu isgal sonucu bolgeden

24 Aleksej V. Arapov, Historical Monuments of Uzbekistan (Tashkent: SMI-ASIA, 2017), 117;
Fakhriddin Samarov, “Kashkadaryo Vohasidagi ‘Katta Langar Ota’ Majmuasi Tarixini Bila-
sizmi? [Kagkaderya Vahasindaki ‘Katta Langar Ata’ Kiilliyesinin Tarihini Biliyor Musu-
nuz?]”, fltmishgu Nazar (Journal of Look to The Past) 1 (2022), 201.

25 Samarov, “Kashkadaryo Vohasidagi ‘Katta Langar Ota” Majmuasi”, 200-201.

26 Necdet Tosun, “Orta Asya’da Tasavvuf”, Orta Asya’da Islam: Temsilden Fobiye, ed. Muhammet
Savas Kafkasyali (Ankara-Tiirkistan: Ahmet Yesevi Universitesi, 2012), 1/530-531; Ibrahi-
mova, Kadim Kur'on Izidan, 3.26-4.00; 16:28-19:00; Uzbek Travel, “Katta Langar” (Erigim 29
Ocak 2023).

27 Ibrahimova, Kadim Kur'on Izidan, 14:12-14:30.

28 Seyfi Yildirim - Mirzahan Egamberdiyev, “Tiirkistan'in Isgali ve Sovyetlestirilmesi Siirecinde
Ermeniler ve Bolgede Yaptiklar: Katliamlar”, Belleten 85/302 (Nisan 2021), 231-232, 234; Ab-
dullah Muhammedcanova, “Ozbekistan (Tarih)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yaynlari, 2007), 34/112.
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ciddi bir go¢ baslamis, yurtlarii birakmak durumunda kalan halk giivenlik
sebebiyle mushafi yanlarinda gotiirememistir. Yine de bolgeyi terk edenler,
mushafin Rus isgal kuvvetleri tarafindan alinmasina engel olmak istemis, bu
sebeple mushafi camiden ¢ikartarak yerel halktan bolgede kalmay: tercih
eden giivenilir kisilere emanet etmislerdir. Mushafin bu siiregteki serenca-
mina bolgede yasamakta olan yore halk: ile yapilan roportajlar araciligiyla
ulagilmaktadir.?” Bu roportajlara gore mushaf, éncelikle kdyde kendisine iti-
mat edilen demirci ustast Abdullah Usta’ya emanet edilmistir. Abdullah Usta
mushafi korumak i¢in elinden geleni yapmis, Rus askerleri tarafindan yapilan
sorgulamalarda mushafin yerini sdylememesi sebebiyle insanlarin goézleri
oniinde oldiiriilmiistiir.* Abdullah Usta’'min ve beraberinde bolge halkinin
dayanisma halinde elden ele dolastirarak korumaya ¢alistigi mushaf nihayet
1980°li yillarda yore halkinin biiyiiklerinden Tuhta-Baba Recebov’a intikal et-
mistir. Ancak 1983 yilinda mushaf, Rusya Devlet Giivenlik Komitesi (KGB)
subaylar1 tarafindan tehditle Recebov’un elinden alinmistir.3!

Baz1 kaynaklar mushafi elinde bulunduran son kisi olan Recebov’daki
yapraklarin mushafin sadece birkag yaprag: oldugunu ifade etmektedir. Da-
hasi burada verilen bilgi, Abdullah Usta’dan sonra, bir yerel kahramanin
daha mushafi koruma yoniindeki gabasini ortaya koymaktadir. Buna gore
Ozbek Komiinist Partisi Merkez Komitesinin iilke genelinde baslattig1 kutsal
emanetlere el koyma ve tiirbelerde kazi calismalar1 mushafin bir kez daha giin
yliziine ¢tkmasina vesile olmustur. Fakat gorevliler tarafindan el konulmadan
hemen Once Katta Langar’daki yerel bir yonetici mushafi eve gotiirmeyi ba-
sarmistir. Ancak bir siire sonra KGB bolge direktorliigiiniin Katta Lan-
gar’daki tiim kutsal emanetlere el koyma yoniindeki emri karsisinda mushafi
daha fazla koruma imkéan kalmamus, boylece mushaf Miisliimanlarm elinden
cikarak Rus idaresine intikal etmistir. Iste yukarida sozii gecen Katta Langar
ileri gelenlerinden Recebov anlasildig: tizere mushafin tamami olmasa da en
azindan bir kismini kurtarabilmeyi amaglamigtir. Mushafa el konulmadan
once mushaftan birkag yaprak almay1 basarmis olsa da sonunda elinde bulu-
nan yapraklara da el konulmustur.3?

1990’11 yillara gelindiginde halkin sdyledigine gore nasil ve kim tarafindan
oldugu bilinmeyen bir sekilde mushafa ait on iki yaprak Katta Langar’a geri
dénmiistiir.?® Efim Rezvan’in verdigi bilgiye gore mushafa ait bu on iki yap-
ragin 1993 yilinda Katta Langar’a donmesini saglayan kisi Kaskaderya vilayet

29 BBC televizyon kanali Ozbek yerel televizyon kanali is birliginde Katta Langar Mushafi hak-
kinda bir belgesel ¢ekmis, yapimcilar, mushafi korumaya calisan halkin ¢ocuklarina ulasarak
o yillarda isgal altinda olan bolgedeki mushafin seyrini ve akibetini tespit etmeye ¢aligmistir.

30 Ibrahimova, Kadim Kur'on Izidan, 4:05-11:06.

31 Ibrahimova, Kadim Kur'on Izidan, 11:48-14:10.

32 Rezvan, The Qur’an of Uthman, 1/31.

33 Ibrahimova, Kadim Kur'on Izidan, 11:50-14:10.
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yoneticisi T. Kadirov olmustur.3* 2000°li yillarda ise mushaf son kez Katta
Langar Camii'nden almarak Ozbekistan Miisliimanlari Idaresi tarafindan
Taskent’e gotiiriilmiistiir.?> Bu hikaye yerel halkin her tiirlii zorluga gogiis
gererek mushafi koruma gayretlerini ortaya koydugu kadar mushafa ait yap-
raklarin neden ve nasil birden fazla bolgeye dagildigini da bir nebze aydin-
latmaktadr.

Buraya kadar verilen bilgiler Katta Langar Mushafi'nin muhtelif yerlere
dagilmadan 6nce tam niisha halinde bulunup bulunmadigina ya da en son
hangi tarihte tam halde olduguna dair net bir bilgi sunmamaktadir. Ne var ki
mushafa el konulmasindan 6nce oldugu anlasilan bir tarihte, bir gorgii tani-
gimnin anis1 mushafin Katta Langar’da yiiz kirk {i¢ yaprak halindeki mevcudi-
yetini dogrulamaktadir. Nitekim Katta Langar soyundan gelen ve Sehrisabz
sakinlerinden olan Isanzade Jura-Han Asamov, 1941 yilinda hentiz bir ¢ocuk-
ken s6z konusu mushafa ait yiiz kirk ii¢ folyoyu gordiigiinii ifade etmistir.
Asamov’un bu ¢ocukluk hatiras1 dikkate alindiginda bahsi gegen mushafin
gliniimiize ulasan yapraklardan daha fazlasinin, bagka yerlere dagilmadan
once, Katta Langar koyiinde bulundugu anlasilmaktadair.3

Mushafin Katta Langar’a geri donmeyen ve biiyiik kismini olusturan yap-
raklarinin yeniden ortaya ¢ikisi ise Rus Bilimler Akademisi'nde (Institute of
Oriental Studies) olmustur. Rus Bilimler Akademisi'nde arastirmaci olan Ig-
natij Julianovic Kratckovsky'nin Among Arabic Manuscripts isimli eserinde ak-
tardigina gore 1936 yilinda Katta Langar Mushafi'nin 6nemli bir kismim
elinde bulunduran yash bir kadin bunlari satma amaciyla enstitiiye gelmistir.
Enstitiide kendisini karsilayan Kratckovsky, ¢ok iyi korunmus oldugunu gor-
diigii bu yapraklarin kokenini tespit etmek iizere kadina sorular yoneltse de
cevap alamamustir. Kadin bir miiddet sonra mushafa ait geri kalan yapraklar
ve Islam hukukuna dair birkag kitab1 daha enstitiiye getirmistir. Kratckovsky,
kitaplardan birinin kapak sayfasi {izerinde I. N. kisaltmasinin yazili oldugunu
fark edince bu kitapla beraber mushaf yazmalarinin Sam’in Trablus (bugtinkii
Liibnan) sehrinde ikamet eden Hristiyan bir aileye mensup Irinei Georgievich
Nofal'in¥ (6. 1902) kiitiiphanesine ait olduklarini tahmin etmistir.? Nofal,

34 Rezvan, The Qur’an of Uthman, 1/31.

35 Ibrahimova, Kadim Kur'on Izidan, 14:30-14:42.

36 Rezvan, The Qur’an of Uthman, 1/31.

37 Nofal, 1860'larda Rus Dis Isleri Bakanligi'na bagh Dogu Dilleri Enstitiisii'nde Arap Dili ve
Islam Hukuku profesorii olarak ders vermek iizere davet almis, Rusya’ya yerleserek hayati-
nin sonuna kadar burada yasamistir. bk. Rezvan, The Qur’an of Uthman, 1/17-18.

38 Ignatij Julianovic Kratckovsky, Among Arabic Manuscripts: Memories of Libraries and Men, gev.
Tatiana Minorsky (Leiden: E. J. Brill, 1953), 151-153; Rezvan, The Qur’an of Uthman, 1/17-18.
Rezvan, Katta Langar Mushafinin yeniden ortaya ¢ikis amsii igeren bu hatirat
Kratckovsky'nin el yazmalarina dair kisisel amilarini bizzat Fransizca olarak yazdig: Les Ma-
nuscirpts Arabes (Among Arabic Manuscript) isimli eserine degil, yazarin yine kendisine ait
olan Izbrannye Sochineniia (Selected Works) isimli Rusca eserine refere etmistir.
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Arapga ismiyle Selim Nevfel, degerli el yazmalarini da havi zengin bir kiitiip-
haneye sahip olmasiyla taninan énemli bir koleksiyonerdir. Kiitiiphanesi de
6liimii tizerine ¢ocuklari tarafindan para karsiliginda tamamaiyla elden ¢ikar-
tilmigtir.°

Kratckovsky'nin aktardigi bu hikdye, yazildigi cografya ve seyahat ettigi
rotasi belirsiz olan Katta Langar Mushafi'min Ozbekistan’dan giktiktan son-
raki seyrine 1s1k tutmaktadir. Her ne kadar Efim Rezvan, bu mushaf yaprak-
larinin Nofal'mn kiitiiphanesine ait oldugu tespiti izerinden mushafin Sam ko-
kenli olup Rusya’ya Nofal esliginde seyahat ettigi yoniinde bir diisiinceye git-
mis olsa da sonradan ortaya ¢ikan gelismeler Rezvan’i bu teoride revizyon
yapmak zorunda birakmugtir. Nitekim Rezvan bu mushaf hakkinda bir ma-
kale yazdiktan kisa bir siire sonra Fransiz arastirmaci Frangois Déroche ken-
disine, bir siire dnce Katta Langar’da kesfettigi ve St. Petersburg Niishas ile
ayni mushafa ait olduklarini diisiindiigii* on iki yapraklik yazmanin kopya
basimlarini gondermistir.4! Déroche’dan gelen bu bilgi Rezvan'in mushafin
seyahat rotasi hakkindaki teorisini degistirmistir. Ciinkii mushafa ait bazi
sayfalarin Ozbekistan’da bulunusu, mushafin yine Sam kokenli olmasini
muhtemel kilsa da St. Petersburg’a Orta Asya iizerinden ulastig: fikrini ortaya
cikarmistir.®? Diger yandan Rezvan, mushaftaki bezemeler ile benzerlik gos-
teren erken doneme ait bir hali motifi iizerinden rotayla ilgili baz1 degerlen-
dirmelerde bulunmustur. Rezvan’in halidaki motifleri inceleyen uzmanlar-
dan edindigi bilgiye gore bolgeden bolgeye intikal eden ve her bir bolgede
{izerine yoresel motifler eklenen halida Medine, Iran, Afganistan ve Ozbekis-
tan desenleri tespit edilmistir. Rezvan halidaki motiflerle benzerlik gosteren

39 Kratckovsky, Among Arabic Manuscripts, 153-154; Rezvan, The Qur’an of Uthman, 1/18.
Kratckovsky seneler sonra Kur’an yapraklarini satmaya gelen kadmin Nofal'in torunu oldu-
gunu bizzat 6grendigini ifade etmistir. bk. Krat¢kovsky, Among Arabic Manuscripts, 154-155.
Bunun gibi Dogu sehirlerindeki binlerce degerli el yazmasi 6zellikle Bat1 kiitiiphanelerinin
envanterine katilmak {izere satin alinarak farkli cografyalara gotiiriilmiistiir. Bu konuda de-
tayli bilgi icin bk. Zamya’ Muhammed Abbas, “Devru’r-rehhaleti ve’l-miistesrikine ve’d-dip-
lomasiyyin fi sirkati'l-mahtéitat mine’l-vatani’l-Arabiyy”, el-Mecelletii’t-Dirdsiti't-Tarihiyye
ve’l-Haddriyye 1/1 (2009).

40 Déroche, “Note sur les fragments coraniques anciens de Katta Langar (Ouzbékistan)”, 68.
Déroche’u bu goriise sevkeden en 6nemli delil bu iki ayr1 niishadaki sayfalarin birbirini takip
etmesidir. Nitekim St. Petersburg Niishasindaki 9v (yeni numaralandirmaya gore 8a) numa-
rali sayfa Nisa Stiresi 136. ayetindeki “.» J;” ibaresi ile sonlanirken Katta Langar Niishasin-
daki 2r numaral sayfa ayni ayetin kaldig1 yerden devamui olan “ 1s” kelimesi ile baglamakta-
dir; yine Katta Langar Niishasindaki 13v numarali sayfa En‘am Stiresi 82 ayeti “is: .. iba-
resi ile biterken St. Petersburg Niishasindaki 10r (yeni numaralandirmaya gore 58b) numarali
sayfa aynu ayetin devami olan “2.5s {,” lafz1 ile baglamaktadur.

41 Rezvan, The Qur’an of Uthman, 1/19.

42 Rezvan, The Qur’an of Uthman, 1/19.
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mushafin da Medine menseli olup Iran, Afganistan ve son olarak Ozbekistan
rotasini izlemis olabilecegi yorumunu yapmustir.#

2. Katta Langar Mushafi’nin Mushaf ilimleri Bakimindan Degerlendirilmesi
2.1. Kodikoloji

Bu boliimdeki kodikolojik degerlendirmeler Katta Langar yapraklari ile smnir-
Iidir.# Uzmanlarin degerlendirmesine gore mushaf, geyik derisinden 6zenli
ve yiiksek kaliteli parsomenler iizerine yazilmistir.*> Yapraklarin birkaginda
ciddi derecede yipranmalar ve kopmalar olsa bile, genel olarak iyi durumda-
dir. Katta Langar yazmasinin ebat1 52,5x34 cm olarak ol¢tilmtistiir.#” Yaprak-
lar hali hazirda dikkatsiz ve 6zensiz bir bicimde kursun kalemle numaralan-
dirilmistir ve mushaf tertibine uygun bir bicimde siralanmamistir. Yaprak-
larda 23-26 arasi satir sayist mevcuttur. Mushafin imlasi kahverengi miirek-
kep ile yazilmistir. Stireleri birbirinden ayiran siislemeler igin kirmiz1 ve yesil
miirekkep kullanilmistir.#® Yazi tipinin ise ge¢ hicazl oldugunu sdylemek
miimkiindiir.#? Niisha, Oxford Universitesi tarafindan karbon testine tabi tu-
tulmus, ¢ikan sonuca gore %95 olasilikla miladi 595-855 yillari ile tarihlendi-
rilmigtir.5

Katta Langar yapraklar tizerinde sonradan oldugu anlasilan bazi miida-
haleler goriilmektedir. Bunlardan biri tiitkenmez kalem ile yapilan bazi1 ekle-
melerdir. Nitekim Nisa Stresi 136. ayetteki “ }3” ifadesi ile baslayan sayfanin
iist kismina sayfanin basladig: siire ve ayeti belirtmek {izere Arapga olarak
“stiratii'n-Nisa” > ve hemen yanina Farsca rakamlar ile yiiz otuz bes yazilmis-
tir. Yine ayru sayfadaki Nisa Stresi 140. ayete titkenmez kalem ile Halil b. Ah-
med’in (6. 175/791) harekeleri eklenmistir.

Katta Langar yapraklarinda Nisa Stiresi 157. ayetindeki “Isik1” lafz1 ile bas-

layan sayfanin sol iist kismina bagka bir kagit ile yama yapildig1 goriilmekte-
dir. Muhtemelen sayfanin zarar goriip kopan kismi yerine yapistirilan bu

43 TIbrahimova, Kadim Kur'on Izidan, 23:08-27:47.

44 Efim Rezvan'in Hz. Osman Mushafi (St. Petersburg mushafi (E 20) ve digerleri) olarak nes-
rettigi mushafin geneline ait kodikolojik degerlendirmeler igin bk. Rezvan, The Qur’an of Uth-
man, 1/60-69.

45 Rezvan, The Qur’an of Uthman, 1/60; Ibrahimova, Kadim Kur’on Izidan, 33:30-33:50.

46 Rezvan, The Qur’an of Uthman, 1/60.

47 Rezvan, “New folios from “Uthmanic Qur’an I”, 37.

48 Rezvan, The Qur’an of Uthman, 1/61.

49 Rezvan, The Qur’an of Uthman, 1/64; Frangois Déroche, The Abbasid tradition: Qur’ans of the 8th
to thelOth centuries AD, ed. Julian Raby (New York: The Nour Foundation, Azimuth Editions,
Oxford University Press, 1992), 35.

50 Rezvan, The Qur’an of Uthman, 1/68-69.

51 Ifadede niin harfinin bulundugu yazinin iizerinde iki nokta goriinse de anlamli olan harfin
niin olmasidir.
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kagida onlii arkali olamk {izere yarim kalan ayetler bes satir boyunca kaldik-
lar1 yerden tamamlanarak yazilmistir (bk. Sekil 2). Bir baska kagit yamasi da
on ylizde el- En’am 6/14-19 ayetlerinin satir sonundaki eksik kisimlarini, arka
ylizde ise el-En’am 6/29-33 ayetlerinin satir basinda kalan eksiklerini tamam-
lamak i¢in kullanilmistir.

Sekil 2: Katta Langar Yapraklarindaki Tamir Ornegi

E_-.U&L‘L- i e o J—
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Katta Langar yapraklarmd_a sayfa sonuna bir sonraki sayfarun ilk kelime-

sinin ya da sayfa basina bir 6nceki sayfanin son kelimesinin yazildig: ta’kib
usulii goriilmektedir. Ta’kib usulii erken donem yazma eser geleneginde say-
falar1 diizenlemek tizere gelistirilen ve bir gesit sayfa numaralandirmasi islevi
goren bir yontemdir. Bu yonteme gore sayfanin son satirinda bulunan son ke-
limenin altina, onu izleyen sayfadaki ilk kelime ya da sayfa basina bir 6nceki

sayfadaki son kelime yazilir.2 Katta Langar yapraklarinda hem sayfa basi
hem de sayfa sonunda ta‘kib usulii uygulanmistir (bk. Sekil 3). Bazi sayfa son-
larinda ise takip icin bir sonraki sayfanin ilk kelimesi yerine sayfanin son ke-
limesi metnin altina yeniden yazilmistir.

Sekll 3: Katta Langar Yapraklarinda Ta’kib Uyguleilma Ornegi

T

: TL! au;.l—f:lh— 4-JJL--
_L-FJIAYL”L ..’L'I'

Katta Langar niishasi siisleme agisindan oldukga sadedir. Yapraklarda her
ayet sonu, yuvarlak formda i¢ ice ge¢mis nokta istifleri, nadiren de tiggen
formdaki nokta istifleri ile belirtilir. Kaynaklara gore ayet sonu igin {i¢ nokta
kullanim1 erken donem yazma mushaflarin bir 6zelligidir.?* Katta Langar

52 Ahmed Sevki Binbin - Mustafa Ttbi, Mu‘cemu mustalahdti’'l-mahtiiti’l-Arabi (Kémiis Kodikoloji)
(Marakes: el-Hazanetu’l-Hasaniyyetu'r-Ribat, 2005), 93.
53 Dani, Muhkem, 109.
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yapraklarina on ayette bir konulan ta’sir duraklari ise i¢i kirmizi dolgulu si-
yah yuvarlaklarla gosterilir. Tahmis ve ta’sir motiflerinin de ilk dénemlerden
itibaren mushaflara eklendigi aktarilmaktadar.5

Ayet Sonu Isareti Tasir Isareti

15 ey

Katta Langar yapraklarinda ayet sonlar1 ve siireleri ayiran tezyinata ge-
lince, bunun mushafa sonradan eklendigini, dnceleri sadece bosluk birakildi-
g1 sdylemek miimkiindiir. Nitekim Maide Stresinin basma sadece bogluk
birakilmis ve siisleme yapilmamistir (bk. Sekil 4). Katta Langar yapraklarinda
Maide ile En’am Siiresinin arasina sonradan yapilan siislemede ii¢gen, yarim
daire gibi geometrik motifler hakimdir. Yani sira bazi kavisli ¢gizgiler de dik-
kat geker. Siislemeler kahverengi, kirmizi ve yesil renkler icerir. Efim Rezvan
tiggenler, yarim daireler, kirmizi ve yesil miirekkeplerin kullanildigini belirt-
tigi stisleme kompozisyonlarinin geleneksel bedevi kadin takilarini animsat-
tigin ifade etmistir.>> Rezvan’in, sonraki arastirmalar: daha 6zel bir tanim-
lama yapmasini miimkiin kilmistir. Nitekim daha 6nce s6z edildigi gibi mus-
haftaki bu motifler ile Medine, Iran, Afganistan ve Ozbekistan desenlerini
icerdigi tespit edilen bir halidaki motifler arasinda benzerlik kurmustur.5

Stire bagi bogluklarinda metinde kullanilandan daha ince bir kalemle siire
ad1 ve ayet sayis1 yazilidir. Bu yazinin mushaf hattindaki harf sekillerinden
ayr1 bir tarzda olmasi, farkl bir katip tarafindan sonradan eklendigi ihtimalini
one ¢ikarir. Stire sonlari ayrica yuvarlak nokta istiflerinden bagka ticgen nokta
istiflerinden olusan sekiller ile diger ayet sonlarindan ayrilr.

3 .
P i

Sekil 4: Maide Stiresi Oncesindeki Bosluk

54 Dani, Muhkem, 60.
55 Rezvan, The Qur’an of Uthman, 1/65.
56 Ibrahimova, Kadim Kur'on izidan, 23:08-27:47.
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- L

Katta Langar yapraklarinda dikkat ¢eken bir diger mesele ise baz1 kelime-

lerde goriilen hatalardir. Sahih ya da saz higbir kiraate konu olmayan bu yer-
ler katip hatas1 olarak degerlendirilebilir. Bu hatalar bazi1 yerlerde kelime ya
da harf unutulmasi tiiriinde; bazi yerlerde ise noktalama yanlisliklar: seklinde
goriilmektedir. 57

2.2. imla

Istinsah sonrast mushaflarin yazim zelligine -resm-i Osman{’ye- dair mushaf
imlast literatiirtiniin sundugu bilgiler tizerinden Katta Langar yapraklarinin
incelenmesi sonucunda imla ile ilgili su verilere ulasilmaktadir:

57

58

59

1. Imla kaynaklarinda uzun fethanin (elifin) hazfine konu olan kelimeler,
genel olarak Katta Langar yapraklarinda da hazif ile yazilmistir. Mushaf,
bu konuda resm-i Osméaniye uygunluk arz eder. Ancak yedi yerde elifin
isbat edildigi de goriilmektedir ki bu yerlerin dordii el-Maide 5/12, 65, 85
ve 119 ayetlerinde gegen “cix” kelimesidir. Imla kaynaklarina gore
“wle” kelimesinin elif ile yazilmis bazi istisnalarindan bahsedilse de
Maide Stiresi bu istisnalar arasinda degildir.>® Diger ii¢ kelime ise el-
Maide 5/14’deki "uta”; el-Maide 5/32’deki “<tzl”; el-Maide 5/119’daki
“Je” kelimeleridir. Kaynaklarda bu kelimelerde elifin hazif ile yazildig
gecmektedir.” Dolayisiyla Katta Langar yapraklar: bu yedi yerin imla-
sinda mushaf imlasi literatiirii ile 6rtlismemektedir.

Katip tarafindan unutulan ve sonradan ilave edilene en-Nisa 4/162'de “o5.3”; yanhs yazilip
iistii ¢izilen ve yenisi yanina yazilana en-Nisa 4/170’deki “_)”; noktalama hatalarina da el-
Maide 5/5'deki “.s15”, el-Maide 5/24’teki “lsx )" ve el-En’am 6/36’daki “cs.” kelimeleri 6r-
nek olarak verilebilir.

Ebt David Siileyman ibn Necah, Mubhtasaru’t-tebyin li-hicdi’t-tenzil, thk. Ahmed b. Ahmed b.
Muammer Sirsal (Medine: Miicemme’u’l-Melik Fehd li-Tiba‘ati’l-Mushafi’s-Serif, 1423/2002),
3/456, 466, 4/1090-1091.

Eb(t Amr Osman b. Said ed-Dani, el-Mukni’ fi ma'rifeti mersfimi mesihifi ehli’l-emsdr, thk. Hatim
Salih ed-Damin (Beyrut: Daru’l Begﬁiri’l-islémiyye, 1432/2011), 138, 141; Ibn Necah, Muhtasar,
3/463.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 25, Say1: 47 (2023)



70 | Seyma Genan — Betiil Genan — Elif Behnan Bozdogan — Nevrin Nur Aslan

60

61
62

63

2. Hazif konusuyla ilgili Katta Langar yapraklarinda dikkat ¢ekici husus
kaynaklarda hazif dogrultusunda yazilmayan bazi kelimelerin de -tespit
edilebildigi kadariyla yiiz yirmi kelimenin- hazif ile yazilmis olmasidir
(bk. Ek 1). Anlasildig: {izere Katta Langar yapraklarinda uzun fethanin
hazifli yazimi tercih edilmistir. Imla kaynaklarinda isbat ile yazilan keli-
melerin hazifli yazilmasi olgusuna Kahire el-Meshedii’l-Hiiseyni Mus-
hafi'nda da rastlanmaktadir.

3. Katta Langar yapraklarinda “.:” kelimesi gectigi iki yerde basinda vasil

hemzesi olmadan yazilmistir. imla kaynaklarinda kelimenin vasil hem-
zesiyle yazilmasi konusunda Osman Mushaflar1 arasinda birligin oldu-
gundan bahsedilmektedir.! Bununla birlikte kelimedeki vasil hemzesi-
nin hazfedilmesi Katta Langar disindaki erken doneme ait mushaflarda
da goriilmektedir. Nitekim Kahire el-Meshedii’l-Hiiseyni Mushafi'nda
kelime iki yerde diger yerlerden farkli olarak hazif ile yazilmistir. Cagdasg
mushaf arastirmacilarindan Besir el-Himyer? bunun sonraki donemlere
ait bir imla tarzi oldugunu ve Osman Mushaflari'nin imla 6zelligini yan-
sitmadigin belirtmektedir.s2 Bu durumda Katta Langar yapraklar: vasil
hemzesiz yazim ile -e§er hemzenin yazilmamas: bilingli bir tercih ise-
mushaf imlasindan, yeni imla 6zelligine yonelimi gostermektedir.

4. Katta Langar yapraklarinda el-Maide 5/110"daki “w==" kelimesi elif har-
finin ziyadesi ile ”4¢:\>" seklinde; el-En’am 6/34’teki “.” kelimesi yd har-
finin ziyadesi ile “¢l” seklinde yazilmigtir. el-Maide 5/110'daki " wez"

kelimesinin ziyadeli yazimindan imla kaynaklarinda s6z edilmemekte-

dir. Ikinci kelimenin ise el-En’am 6/34’te yi ziyadesiyle yazilmasi konu-
sunda Osman Mushaflar1 arasinda ittifakin oldugu aktarilmaktadir.s

Dolayistyla Katta Langar yapraklari ”,¢" kelimesinin yaziminda res-

min disinda 6zel bir yazim gosterirken “i” kelimesindeki ziyadeli yazim

hususunda ise kaynaklar1 dogrulamaktadir.

bk. Tayyar Altikulag (ed.), Hz. Osman’a Nisbet Edilen Mushaf-1 Serif (Kahire el-Meghedii’l-Hii-

seynt Niishast) (Istanbul: IRCICA, 2009).

Déani, Mukni’, 156.

Besir Hasan el-Himyeri, Mu’cemu’r-resmi’l-‘Osmdni (Riyad: Merkezu Tefsir li’d-Dirasati’l-
Kur’aniyye, 1436-2015), 2/1010.

Ebii Bekir Abdullah b. Siileyman Ibn Ebi Daviid, Kitdbii'l-Meséhif, thk. Muhibbiddin Abdus-
siibhan Vaiz (Beyrut: Déru’l-Begéiri’l-islémiyye, 1423/2002), 1/424, 431; Dani, Mukni’, 154,
183-186; ibn Necah, Muhtasar, 2/369, 3/479.
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5. Katta Langar yapraklarinda el-Maide 5/111 ayetindeki “ s+ kelimesin-

deki ydlardan biri hazif ile yazilmistir ki bu yazim imla literatiiriine uy-
gunluk gosterir. ¢

6. Katta Langar yapraklarinda uzun fetha (elif meddi) “s;bal”, “35531”, “35.4V”

gibi baz1 kelimelerde elif yerine vdv ile gosterilmistir. Bedel olarak ifade
edilen bu yazim tarzi mushaf imlasmnin temel 6zelliklerinden biridir.6
Ancak Katta Langar yapraklarinda bu kuralin disma ¢ikildigr yazimlar
da bulunmaktadir. Bunlardan birisi “s53” kelimesidir. Bu kelimedeki

uzun fetha bir yerde (en-Nisa 4/162) vdv ile gosterilirken iki yerde (el-
Maide 5/12; el-Maide 5/55) viv yerine elif ile gosterilmistir. Bir diger ke-
lime olan el-En‘am 6/52’deki “s5.xL” kelimesinde de uzun fetha viv ile
gosterilmeyerek elif ile resmedilmistir.® Buna mukabil imla kaynaklarima
gore her iki kelimenin de vdv ile yazilmas1 mushaflar aras: ittifaka konu
olmustur.” Mushaf imlasinda bedel ile yazilmasi konusunda birlik olan
“15. ) (en-Nisa 4/161) kelimesindeki® uzun fetha da Katta Langar yaprak-

larinda vdv yerine elif ile yazilmistir. Dolayisiyla Katta Langar yapraklari
genel olarak uzun fethanin vdv olarak yaziminda imlaya muvafik olsa da
bu dort yerde mushaf imlasmin disina ¢ikmustir.

7. Katta Langar yapraklarinda el-En‘am 6/5"teki “.57 kelimesi “L1” sek-

linde yazilmis, kelimedeki hemze herhangi bir resim ile gosterilmemistir.
Bilindigi gibi kadim Arap yazisinda hemzenin 6zel bir resmi bulunma-
makta, hemze med harfleri olan elif, viv ve yd harfleri ile belirtilmektedir.
S6z konusu kelimedeki gibi hemze son harf oldugunda (miitetarrif
hemze), kendi harekesi ne olursa olsun 6nceki harfin harekesi cinsinden
med harfiyle resmedilmekte, oncesindeki harf sakin oldugunda ise
hemze yazimda resmedilmemektedir.® Bununla birlikte imla kaynakla-
rinda bu kuralin disina ¢ikan bazi 6zel yazimlardan bahsedilmektedir ki

Dani, Mukni’, 187.

Dani, Mukni’, 195.

Imladaki elif bitislerinin saga dogru kivrimli ve kalin uglu kalem ile resmedilmesine mukabil
“550.” kelimesindeki elif saga kivrimsiz, diiz olarak ve daha ince uglu bir kalem ile resmedil-
mis goriinmektedir. Bu farklilik hesaba katildiginda “3.ul” kelimesindeki elifin sonradan ek-
lenmis olmas1 muhtemel goriilmektedir.

Ibn Ebi Daviid, Kitdbu’l-Mesdhif, 1/424, 431; Dani, Mukni’, 240-242.

Ibn Ebi David, Kitdbu’'l-Mesahif, 1/424, 426; Dani, Mukni’, 195, 240. Mushaf imlas1 kaynakla-
rinin bildirdigine gore bu kelimedeki uzun fetha er-Rtim 30/39'da hem elif hem de viv ile iki
sekilde de yazilmistir. Ancak Katta Langar yapraklarinda bahse konu olan ayet, ihtilafli ya-
zimin goriilmedigi en-Nisa 4/161'dir.

Dani, Mukni’, 207-208.
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bunlardan biri s6zii gegen “:\s” kelimesidir. Nitekim mushaf imlasinda

bu kelimedeki hemze kendi harekesi cinsinden med harfi olan vdv ve ya-
ninda elif ile -¢ift resimle- gosterilmektedir.” Katta Langar yapraklarinda
ise “::” kelimesinin bu 6zel yazim ile degil de kural dogrultusunda hem-
zeyi temsil eden bir harf olmaksizin yazildig1 goriilmektedir.
Hemzenin son harf olarak bulundugu kelimelerden bir digeri olan el-Maide
5/18’deki “:..i” kelimesi de Katta Langar yapraklarinda yine hemzeye ait bir
resim olmadan “.”’ gseklinde imla edilmistir. Bununla birlikte “:.” kelimesi
ilk kelimeden farkli olarak Osman Mushaflar1’nin bir kisminda vdv ve elif ile
resmedilirken bir kisminda hemzeye ait bir resim olmadan yazilmigtir.”
el-Maide 5/33'teki “s!;=" kelimesine gelince Katta Langar yapraklarinda bu
kelimedeki hemzenin bahsi gecen 6zel yazim dogrultusunda bir resim -viv
harfi- ile gosterildigi goriilmektedir. Ancak sonrasindaki elif harfi bu mus-
hafta yazima eklenmemistir. Mushaf imlasi kaynaklarinda ise “s\~" kelime-
sindeki hemzenin yine vdv ve elifin oldugu cift resim ile yazildigindan soz
edilmektedir.

Katta Langar yapraklarinda miitetarrif hemzenin bulundugu bir diger
Ornek en-Nisa 4/176’daki “;.” kelimesidir; kelimede hemze kural
dogrultusunda oncesindeki harfin harekesi cinsinden med harfi olan viv ile
yazilmis, sonrasina kirmizi ile elif eklenmistir. Imla kaynaklarina gore bu
kelime, hemzenin vdv ve eliften olusan cift resim ile belirtildigi yerlerden
biridir.” Katta Langar yapraklarina kirmizi elifin sonradan eklendigi ihtimali
dikkate alinirsa bu iki ornek (“3.” ile “:)»") {izerinden mushafta, resm-i

Osmaniye uygun olarak hemzeyi viv ve eliften olusan cift resim ile gosterme
usuliiniin izlenmedigi 6ne siiriilebilir.
Ozetle Katta Langar yapraklar1 “u” kelimesinde resmin hilafina kiyasi

imlay1 yansitirken “:.f” kelimesinde Osman Mushaflari’ndan birinin imlasina
yiy

V7

paralellik gosterir; “s="” ve “3,4” kelimeleri ise -vdvin yanunda elifin bulunma-

masi sebebiyle- resm-i Osmani ile kismi uyum i¢indedir.

Sonug olarak Katta Langar yapraklar: imla bakimindan resm-i Osmani ile
biiyiik oranda uyussa da mushafta kuralli (kiyasi) yazima da yer verilmistir,
bu sebeple de karma bir imladan bahsedilebilir.

Katta Langar yapraklarinin imla agisindan Osman Mushaflari’'ndan han-
gisi ile muvafik oldugu arastirmasi ise mushaflar arasi ihtilafa konu olan kirk

70 Dani, Mukni’, 200.
71 Dani, Mukni’, 255.
72 bn Ebi Davad, Kitdbu'l-Meséhif, 1/424, 429; Dani, Mukni’, 207, 268.
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dort” kelime tizerinden gergeklestirilmektedir. Bu kelimeler {izerinden yapi-
lan aragtirma sonucu su verilere ulasilmaktadir:

Katta Langar yapraklarinin ihtiva ettigi ayetler, Osman Mushaflar1 ara-
sinda farkli oldugu bildirilen kelimelerden dort tanesini kapsamaktadir. Bun-
lardan ilki el-Maide 5/53'teki “Js2” kelimesidir. Bu kelime Katta Langar yap-

raklarinda ilk basta vdvsiz yazilmis olsa da sonradan vdv eklenmistir. Dolay1-
styla bu kelimenin ilk hali esas alinirsa Sam, Medine ve Mekke Mushaflari'na;
vdv ilaveli hali esas alinirsa Kiife ve Basra Mushaflari'na muvafakat ettigi sdy-
lenebilir. Bir diger kelime olan el-Maide 5/54’deki “s.5.” kelimesinin mushaflar

arast farklilig1 gosteren kismi sayfadaki yirtilma sebebiyle okunmamaktadir.
Geriye kalan iki kelimeden el-En‘am 6/32’deki “,us” kelimesi Sam Mushafi

hari¢ mushaflarin hepsi ile; el-En‘am 6/63 “=£7 kelimesi ise Kiife Mushaf1

hari¢ mushaflarin tamami ile uyumludur. Sonug olarak Katta Langar yaprak-
lar1 Mekke ve Medine Mushaflari ile ti¢ kelimede; Basra ve Sam Mushaflari
ile iki kelimede; Kufe Mushatfi ile ise tek kelimede uyum gosterir. Biitiin bu
veriler 1s1$1nda Katta Langar yapraklarmin herhangi bir sehir mushafi ile bi-
rebir bir drtiismesinden bahsedebilmek miimkiin degildir.

Bu gergevede belirtilmelidir ki, Katta Langar Mushafi'nin hangi sehir mus-
hafini esas aldigini ortaya koyabilmek bakimindan biri okunmayan dort ke-
lime, yeterli veri sunmamaktadir. Zira inceleme imkan buldugumuz tig keli-
menin Kffe ve Sam Mushaflar1 ile uyumlu olmayip diger mushaflar ile
uyumlu olmasi, kelime sayisinin az olmasi hesaba katildiginda ¢ikarim yap-
mak agisindan yetersiz bir sonugtur. Bu anlamda Tayyar Altikula¢’in, Katta
Langar Mushafi'nin diger yapraklarini da igeren doksan yedi yaprak iize-
rinde yaptig1 inceleme kayda degerdir. Altikulag, Hz. Osman Mushaflari'nda
farklilik bulunan kelimelerden bu yapraklarda oldugunu tespit ettigi on yedi
yerin hepsinde niishanin Basra Mushafi ile paralellik gosterdigini ortaya koy-
mustur.” Her ne kadar Katta Langar yapraklarinda esas alinan mushaf olarak
Basra Mushafi 6ne ¢ikmada da mushafin diger yapraklarinin degerlendir-
meye tabi tutulmasi, agirlikli olarak Basra Mushafi ile uyumu gostermektedir.

73 Tayyar Altikulag (ed.), Hz. Osman’a I[zdfe Edilen Mushaf-1 Serif, 87-89; Mehmet Emin Masgali,
Kur’an’in Metin Yapisi (Ankara: Otto, 2015), 263-265. Mushaflar aras: farka iliskin bu sayz1,
Dani'nin Mukni‘de “imam Mushaf'tan istinsah edilen Hiciz, Irak ve Sam halki Mushaf-
lar1'nin ziyade ve noksanliga iliskin ihtilaf ettiklerinin zikredilmesi” baghg: alindaki babda
serdettigi kelimelerin derlenmesi sonucu elde edilmektedir. bk. Dani, Mukni’, 272-291.

74 Altikulag, Mesdhif-i Kadime, 269. Tayyar Altikulag bu incelemeyi yaparken el-Maide 5/53'de
gegen “Jyx” kelimesinin 6niindeki vdv harfini ana metinden saymus, bu harfin sonradan ilave
edildigini diisiinmemistir. Ancak dijital kopya {izerinde yaptigimiz incelemeye dayali olarak
kelimenin 6niindeki vdv harfinin sonradan ilave edilmis olmasi da muhtemel goriinmektedir.
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Tablo 1: Mushaflar Arasi Kelime Farklar:

Sure Sam Mushafi Basra Mushafi Kufe Mushafi Mekke Mushafi Medine Mushafi Katta Langar
Maide 5/53 Jsi Jsiss Jsss Jsi: Jsts JsislJsas
Maide 5/54 343 e Lp oo Lp e Ly o 343 e Sop o
En'am 6/32 s il )l ol il iy
En'4m 6/63 Lad) Lz = Lz L) Lt
2.3. Kiraat

[k mushaflarin nokta ve sekilden ari olmasi, ayn1 Kur’an kelimesi {izerinde
farkli kiraatleri okuyabilme imkani saglar. Bu durumda bir mushafin hangi
bolgeye ait oldugunun ya da kiraatinin tespiti, imlanin yani sira nokta ve isa-
retlerin katkisi ile miimkiin olmaktadir. Katta Langar yapraklarindaki kiraat,
imla tizerinden degerlendirildiginde mushaf imlasinin hilafina elifsiz yazilan
yliz yirmi kelimeden sadece yedi kelimenin bir okuyus ihtilafina konu oldugu
goriilmektedir. Bu yedi kelime de sahih addedilen kiraatlerin disindaki riva-
yetler ile ortiismektedir.”> Ancak gerek elifsiz yazimin kelimelerin ¢ogunda
belli bir kiraate delalet etmemesi gerekse de Katta Langar Mushafi'nin agir-
likli olarak hazifli bir yazim 6zelligi gostermesi yedi kelimenin yaziminda saz
bir kiraatin esas alindigini sdylemeye yeterli delil teskil etmez.
Katta Langar yapraklarinda kirmiz: elif ve harf noktalar1 gibi yazima ilave edi-
len zabt isaretleri iizerinden ytiriitiilen kiraat incelemesinde ise yedi kelime-
nin kiraat ihtilafina konu oldugu goriilmiistiir:

1. en-Nisa 4/152 ayeti Katta Langar yapraklarinda “ 5" seklinde niin harfi

ile noktalanmistir. Hafs disinda on kiraat imaminin tamami kelimeyi niin
ile “+¢s3” olarak okumugtur.”
2. en-Nisa 4/162 ayeti Katta Langar yapraklarinda “w-5” seklinde nin

harfi ile yazilidir. Bu okuyus, Hamza ve Halef disindaki diger kiraatler
ile uyum saglar.”

3. el-En‘am 6/23 ayeti Katta Langar yapraklarinda “ 55 /” seklinde nokta-
lanmusgtir. ifadeyi Nafi’, ibn Kesir, Eb Amr, ibn Amir, Hafs, ve Eb
Ca'fer “ .55 17 seklinde okumaktadirlar.” Dolayisiyla Ya‘’k{ib, Hamza ve

Kisai'nin kiraatleri disindaki kiraatler ile uyum saglar.

75 Bunlar el-Maide 5/3'teki “_st=”, el-Maide 5/6’daki “ =", el-Maide 5/38 deki “u,LJly &,Ld”, el-
Maide 5/95'deki “sub”, el-Maide 5/96'daki “«ub”, el-Maide 5/97'deki “#4” ve el-En’am
6/14’deki “ pu” kelimeleridir. Kiraat ihtilafi i¢in bk. Hatib, Mu’cemu’l-Kirddt, 2/228, 235, 269,

342-345, 395.
76 Abdullatif el-Hatib, Mu’cemu’l-Kirddt (Dimagk: Daru Sa‘diddin, 1422/2002), 2/188.
77 Hatib, Mu’cemu’l-Kiradt, 2/200.
78 Hatib, Mu‘cemu’l-Kirddt, 2/404-405.
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4. el-En’am 6/32 ayeti Katta Langar yapraklarinda “3,+3 ,.l,” seklinde iki
ldm harfi ile yazilmistir. Bu ifade sadece [bn Amir tarafindan “s,=3 ,l,”
seklinde tek ldm ile kiraat edilmektedir.

5. el-En‘am 6/57 ayeti Katta Langar yapraklarinda "3+ 24" seklinde nok-
talanmistir ki bu okuyus EbG Amr, [bn Amir, Hamza, Kisai, Ya'k{ib ve
Halef kiraatine muvafik, ifadeyi ” s+ 22" seklinde sad ile okuyan Nafi’,
ibn Kesir, Asim, Ebi Ca’fer’in kiraatlerine muhaliftir.”

6. el-En’am 6/63 ayeti Katta Langar yapraklarinda “t=41 ;" seklinde te har-
finin ziyadesi ile yazilmistir. Nafi’, ibn Kesir, Eb Amr, ibn Amir, Ebii
Ca’fer, Ya'k{ib kiraatlerinde kelime “u=41 ;" yazimina uygun olarak fe ile
okunmaktadir. 8 Dolayisiyla Kiife kiraat imamlarinin kiraati disindaki
kiraatler ile 6rtiismektedir.

7. el-Maide 5/97 ayeti Katta Langar Mushafi'nda “..3” seklinde yd harfin-

den sonra elif olmadan yazilmigken y4 ile mim arasina sonradan kirmizi
elif ilave edilmistir. Kelime ibn Amir disinda kiraat imamlarinin tamami
tarafindan elifli okunmustur. Dolayisiyla Katta Langar Mushafi bu keli-
menin isaretlemesinde Ibn Amir disindaki kiraatler ile drtiismektedir.s!
Sonug olarak Katta Langar yapraklarinda kiraat incelemesini miimkiin ki-
lan zabt 6zellikleri dikkate alindiginda mushafa isaretlenen kiraatin on kiraat
ihtiyarinin disina ¢ikmadigi ve ihtilafa konu olan yedi kelimenin tamaminin
Eb(i Amr kiraatine uygun oldugu tespit edilmistir.

2.4. Zabt

Zabt kelimesi ile telaffuza isaret etmek tizere harflere eklenen hususi isaretler
kastedilmektedir. Bu isaretlerden biri harflerin noktalanmasina yoneliktir. 8
Katta Langar yapraklarinda benzer harfleri birbirinden ayiran i‘'cam noktalar:
muntazam olarak konulsa da bazi yerlerde -6zellikle kelimenin son harfle-
rinde- ihmal edilmistir. I'cAm noktalarinda biri ¢izgi formuna yakin; digeri
dairesel olmak tiizere iki farkli formda nokta goze carpmaktadir. Dairesel
formda olan noktalarin harflerdeki diizensiz goriintiisii bu noktalarin harfle-
rin iizerine sonradan ilave edildigini ve farkl1 zamanlarda noktalama islemi-
nin devam ettigini diistindiirmektedir.

Noktalama ile ilgili bir diger farklilik kdf (3) harfinde goriilmektedir. Zira
baz1 yerlerde kif harfinin iistiinde iki nokta; bazi yerlerde ise altinda tek nokta

79 Hatib, Mu’cemu’l-Kirddt, 2/440-441.

80 Hatib, Mu’cemu’l-Kirddt, 2/451.

81 Hatib, Mu cemu’l-Kiriit, 2/345.

82 Detayl bilgi igin bk. Ebti Amr Osman b. Said ed-Dani, el-Muhkem f1 'ilm-i nakti’l-mesihif, thk.
Géanim Kaddiri el-Hamed (Dimagk: Daru’l-Gavsani li’d-Dirasati’l-Kur’aniyye, 1438/2017),
141-144, 153.
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gosterilmistir. Nadiren de hem altinda tek nokta hem de iistiinde iki nokta ile
belirtilmistir. Kdf harfinin ayni yerde iki farkli noktalama ile gsterilmesi bun-
larin iki ayr1 kisi tarafindan konulmus oldugu diisiincesini akla getirmektedir.
Nitekim Rezvan’a gore de i‘cam noktalarin ekleyen ilk kisi kdfin altina tek
nokta koymusken, sonradan bagka bir kisi kif 1n iistiine iki nokta eklemistir. %3
Diger yandan mushafta fe harfi tisten tek nokta ile isaretlenmisgtir.

Zabt eserlerine bakildiginda kif harfinin altina tek bir nokta konulmas: uy-
gulamas1 Halil b. Ahmed’e nisbet edilmektedir. Halil ayrica harfin tistiine iki
nokta konuldugundan da bahsetmektedir.®* Dogu bolgesi zabtini (Mesarika)
izleyen mushaflarda meshur uygulama, kif harfinin tistiine iki nokta ve fe har-
finin iistiine bir nokta konulmasidir.®> Bununla birlikte bazi kadim mushaf-
larda da kdf harfi, altinda tek nokta ile gosterilmektedir. S6z gelimi Kahire el-
Meshedii’l-Hiiseyni ile Topkap:t Mushaflar1 bunun 6rnegidir.% Bu durumda
Katta Langar Mushafi'ndaki kif ve fe harfleri i¢in uygulanan zabt sisteminin
Kabhire el-Meshedii’l-Hiiseyni Mushafi ve Topkap: Mushafi ile paralellik gos-
terdigi sdylenebilir.

Katta Langar yapraklarinda miihmel (noktasiz) harflere konulan isaretlere
de rastlanilmaktadir. Bazi yerlerde hi ve ayn harflerinin altina minyatiir halde
kendi suretleri konulmustur. S6z gelimi en-Nisa 4/141’de “3s:” kelimesin-
deki hd harfinin altina minyatiir h4; el-En‘am 6/48’de “.w.\<"kelimesindeki ayn
harfinin altina da minyatiir ayn harfi resmedilmistir. Anlasildig; tizere, bu iki
harfin okunurlugunun artirilmasi i¢in minyatiir harfler sonradan ilave edil-
mistir.

Mushaflarda bulunan zabt 6zelliklerden biri de telaffuza yonelik gelistiri-
len birtakim isaretlerdir.®” Ancak Katta Langar yapraklarinda seslendirmeye
yonelik i'rab isaretleri goriilmemektedir. Bu yoniiyle Katta Langar yapraklar
Kahire el-Meshedii’l-Hiiseyni Mushafi% ve Tagkent Mushaf1® gibi baz1 kadim
mushaflar ile paralellik arz etmektedir. Ancak kodikoloji kisminda da bahse-
dildigi gibi baz1 ayetlerde sonradan eklendigi asikar olan Halil b. Ahmed’in
gelistirdigi harf rumuzlarina dayali harekeler gozlenmektedir (bk. Tablo 2,

83 Efim Rezvan sonradan uygulananin {istteki noktalar olmasim1 makul bulmaktadir. bk. Rez-
van, The Qur’an of Uthman, 1/64.

84 Dani, Muhkem, 142.

85 Ebii'l-Abbas Ahmed el-Kalkasendi, Subhu’l-a’si fi kitdbeti’l-ingd (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Mis-
riyye, 1340/1922), 3/158.

86 Ganim Kaddtri el-Hamed, Uliimu’l-Kur’dni’l-Kerim beyne’l-mesddir ve’l-mesdhif: Dirdse tatbi-
kiyye fi mesdhife mahtuta (Riyad: Merkezii Tefsir 1i’d-Dirasati’l-Kur’aniyye, 1439/2018), 124.

87 bk. Dani, Muhkem, 63-64, 74.

88 Altikulag, Mesdhif-i Kadime, 246.

89 Altikulag, Mesdhif-i Kadime, 186.
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Satir 7). Bu yoniiyle de sdz konusu harekeleri mushafin zabt hususiyetlerin-
den biri olarak degil de son zamanlarda yapilmis miidahalelerden saymak
daha makuldiir.

Telaffuza delalet eden isaretlerden biri olarak kirmizi ile renklendirilmis
elif harfleri de sayilabilir. Kaynaklara gore elif ile yazilmas: gerekirken viv
veya yi ile yazilan yahut da ihtisar amacl eliflerin yazimdan diistiigii kelime-
lere telaffuza isaret etmesi i¢in kirmizi elif eklenir.” Katta Langar yaprakla-
rinda pek ¢ok kelimede bunun 6rnegi goriiliir. Bu eliflerin mushafin imla edil-
mesinden daha sonraki bir siirecte eklendigi sdylenebilir. Bu yerlerin incelen-
mesi neticesinde kirmizi eliflerin eklendigi kelimelerin mushaf imlasina gore
hazif ile yazilan kelimeler oldugu goriilmektedir. Bazi yerlerde bu eliflerin kar-
miz1 ile degil de ana metne yakin bir miirekkep rengiyle ilave edildigi goriil-
mektedir (bk. Tablo 2 Satir 8). Kahverengi/siyah bu eliflerin de kirmizi elifler
gibi yazimdaki diger harflere gore daha farkli -yazi teknigi agisindan daha
0zensiz- olduklari fark edilmektedir. Bu sebeple bu elifleri de imla yerine zabt
baghginda incelemek daha uygundur. Zira bagka bir el tarafindan -muhteme-
len okuyusu kolaylastirmak igin- metne ilave edildikleri oldukga barizdir.

Tablo 2: Katta Langar Mushafi'nda Zabt Hususiyetleri

Zabt Katta Langar Yapraklar Stre/Ayet

Hususiyeti B Numarasi
L. . ke .- |
D s
3 : 4/142
i L /
Altinda tek " J en-Nisa
L)
nokta olan J b ” 4/141 — en-
kaf 2 "6’. i Nisa 4/154
1 el-Maide
Ug noktali -~ o 5/17 —el-
)& L&
olan kif ﬁ - , - Maide
5/119
.. v =
Ustiinde tek P en-Nisa
nokta olan fe 4/149
o
A 4/141
yatiir hd
st
.. 6/48
yatur ayn

90 Dani, Muhkem, 360-362.
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Sonradan o
ilave edilen \H !,. t.u I_ “t‘ ‘” LIJ ez;ll\liga

harekeler

Kirmiz elif L ;1/—21\9/Ia_1;11e-
ilaveleri .l gh.. e
en-Nisa
Siyah elifila- l L L
veleri J\bk 4/ 14.10 el

Maide 5/5

2.5. ‘Addii'l-Ay (Ayet Say1s1)

‘Addii’l-dy ilmi, Kur’an’daki ayet, kelime ve harflerin sayisini tespit etme,
mushafi ciiz ve hiziblere bolme konusunu merkeze alir.” Rivayetlere dayali
olarak Medine, Mekke, Sam, Basra ve Kiife Mushaflari’'nda izhar edilen ayet
sonu duraklarinin sayisi: bir mushafin gerek yazildig1 bolge gerek kiraati hak-
kinda bilgi edinmek agisindan 6nem arz eder. Bu konu, Katta Langar yaprak-
larinda bulunan Nisa, Maide ve En’am Stirelerine ait ayetler gercevesinde ele
alinacaktir. Bu baglamda belirtmek gerekir ki erken déneme tarihlenen mus-
haflarin sadece bir sehir mushafi ile 6rtiismesinden umumiyetle bahsedileme-
mektedir. Bu sebeple mushaflarin bir sehre aidyetinin tespitinde agirlikli
uyum dikkate alinmaktadir.

Katta Langar yapraklari, Kff sayima gore Nisa Stiresinin 136-176. ayetle-
rini igerir. Bu sayima gore toplam kirk bir durak bulunmas: gerekir.”? Ancak
mevcut yapraklarda toplam ayet sonu duraklarinin sayis: kirk ikidir. Bunun
nedeni 173. ayetteki “Li Liis” ifadesinin akabinde durak konulmus olmasidir.

Sam Mushaflar1 disindaki diger bolge mushaflarinda (Mekke, Medine, Basra,
Kife) ise bu kelimede durak mevcut degildir.” Katta Langar niishasinin bu
ayet sonu dikkate alindiginda sadece Sam Mushafi ile uyumlu oldugu gorii-
liir.

Kafl sayima gore Maide Stiresi 1-113 ayetlerinin bulundugu yapraklarda
ayet duraklarinin sayisi 116’dir. KGf sayima gore fazla olan {i¢ ayet duraginin
ilki, birinci ayetteki “>541” ifadesinin sonundadir. Kifi Mushaflar haricindeki

Sam, Basra, Mekke, Medine Mushaflari’'nda bu kelimede ayet sonu duragi bu-
lunmaktadir. Farkl olan ikinci ayet sonu ise Kiifi Mushaf’a gore 15. ayette yer
alan “ 5" e (iny” ifadesinin pesindedir.® Buradaki ayet sonu durag Kafi di-

sindaki diger bolge mushaflarina muvafiktir. Stire igerisinde ayet sonunda

91 Hamed, Uliimu’l-Kur’dn, 135.

92 Abdiilfettah b. Abdilgani el-Kadji, el-Ferdidu’l-hisin fi addi dyi’l-Kurdn (Medine: Mektebetii’d-
Dar, 1404/1983-1984), 6.

93 Kadi, el-Ferdidu’l-hisin, 6.

94 Kadi, el-Ferdidu’l-hisdn, 7.
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farklilik arz eden son yer ise 23. ayette yer alan “osJi SSU” ibaresidir. Bu keli-

mede ayet sonu sadece Basra Mushafi'nda bulunur.® Sonug olarak Maide
Stiresindeki bu ii¢ yer Kiife Mushafi ile tamamen uyumsuzdur; iki yer Basra,
Sam, Mekke, Medine Mushaflari ile uyumlu, bir yer ({igiincii ibare) ise sadece
Basra Mushafi ile uyumludur. Dolayisiyla sayilan {i¢ mevkide de ortiistiigii
sadece Basra Mushaf1'dir.

Katta Langar yapraklarinda Kafl sayima gore En‘am Stiresinin 1-82 ayet-
leri bulunur. Bu seksen iki ayet, say1 agisindan fark etmezken ayet sonunun
bulundugu kelime bakimindan ii¢ yerde ihtilafa konu olur. Katta Langar niis-
hasinda ilk ayet sonu duragi “s4us” ifadesinin sonundadir. Bu yoniiyle Kiife,

Basra, Sam Mushaflariyla ortiisiirken ilk ayet sonu duragi “ 545" kelimesinde

olan Mekke ve Medine Mushaflari’'ndan ayrilir. ikinci farkliik, Kdife Mus-
hafi'nda 66. ayet sonu kabul edilen “ sy " ifadesindedir. Katta Langar

niishasinda ayet sonu Kfifl sayima gore 67. ayetteki “ss.s” ifadesinin sonun-
dadir. Dolayisiyla Katta Langar Mushafi “ }s3” kelimesinden sonra durak isa-

reti olan K{ife Mushafi'yla uyumsuzken diger bolge mushaflar ile uyum gos-
terir. Farkliigin bulundugu tigilincii yer ise KGiff sayima gore 73. ayetteki “ s

05" ifadesindedir. Bu mevkide ayet sonu isareti bulunduran Katta Langar

niishasi s6z konusu ayet sonu agisindan Kiife Mushafi ile gelisirken onun di-
sindaki diger mushaflarla uygundur.®® Neticede Katta Langar yapraklari
bahsi gegen ii¢ yerden ikisinde Kafi Mushaf’a, birinde Hicazi Mushaflara
uyum saglamazken {ii¢ yerin ticiinde Sam ve Basra Mushaflari’yla ortiismek-
tedir. Sonug olarak Katta Langar yapraklarindaki ayet sayim incelemesi, niis-
hanin ayet sayisinin Basra ve Sam Mushaflari ile uyumlu oldugunu goster-
mektedir (bk. Tablo 3).

Ayet sayim agisindan ihtilafa konu olan bir diger husus sfire baslarindaki
besmelelerdir. Katta Langar yapraklarinda sadece Maide ve En’am sfire bas-
lar1 bulunur. Stire basinda yer alan besmelelerden sonra durak isareti mev-
cuttur. Bu durumda iki ihtimal s6z konusudur: Besmelenin sonundaki sembol
ya besmelenin bir ayet olarak sayildigina ya da iki sfireyi birbirinden ayirmak
ve teberriik maksadiyla yazildigina delalet etmektedir. Kiraat farkliliklar: dik-
kate alindiginda besmele, Kiife ve Mekke kiraat imamlarina gore basinda ya-
zil1 oldugu stireden bir ayet kabul edilir. Basra, Sam ve Medine kiraatlerine
gore ise slire bagindaki besmele ayet olarak kabul edilmez.®” Katta Langar

95 Kadi, el-Ferdidu’'l-hisdn, 7.

96 Kadi, el-Ferdidu’'l-hisdn, 7.

97 Semsuddin Ebu’l-Hayr Muhammed b. Muhammed Ibni'1-Cezeri, en-Nesr fi'l-kirddti’l-agr, thk.
Ali Muhammed ed-Dabba’ (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, ts.), 1/269-270; Mahmud b. Mu-
hammed el-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki't-tenzil ve uyiini‘l-ekdvil fi vucithi’t-te’vil, thk. Halil
Me’'mftin Seyha (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1430/2009), 25.
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yapraklarinin ayet sayist bakimindan Basra ve Sam Mushaflari’yla uyumlu
oldugu hesaba katildiginda besmelelerin, ayr1 bir ayet olarak sayima dahil
edilmeyip, iki sire arasini ayirmak icin konulmus olabilecegi kabuliinii esas
aldigini séylemek miimkiindiir.

Mushaftaki on ayeti belirten ta’sir isaretleri de besmelenin bir ayet sayil-
madigin dogrulamaktadir. S6z gelimi Maide ve En‘am Stirelerindeki ilk ta’sir
isareti besmelenin miistakil bir ayet sayilmadigini gostermektedir. Rezvan ise
aksine besmelenin miistakil bir ayet olarak sayildig1 degerlendirmesinde bu-
lunmustur.® Rezvan'in bu degerlendirmeyi yaparken ayet sayiminda hangi
verileri degerlendirmeye aldig1 agik degildir. Nitekim besmelenin sonunda
ayet sonu igaretinin bulunmasi, besmelenin ayet olarak sayildigini géstermek
i¢in yeterli bir delil teskil etmez.

Tablo 3: Mushaflar Arasi1 Ayet Sayis1 Farklar:

Ayet Sonu T Medine Mekke Basra Kiife Sam
Lt Uids / v
galt / v v v v
A e dmy S v v v v
gkt f v
288ty v v
I3 v
05 o8 v v v v
Degerlendirme

Calismamizda ‘Katta Langar yapraklar1’ olarak adlandirdigimiz on iki yap-
raktan miitesekkil Kur'an yazmasi tarih boyunca bélge halki tarafindan Hz.
Osman’a atfedilen mushaf olmakla s6hret kazanmis, bu agidan halkin yogun
ilgi ve ihtimamina mazhar olmustur. Yakin dénemde Ozbekistan'm Katta
Langar koyiinde tekrar kesfine kadar gesitli badireler atlatan mushafin yap-
raklar giintimiizde farkli merkezlere dagilmis vaziyette olsa da bazi aragtir-
macilar tarafindan birbirleri ile aidiyetleri kurulmus, neticede Efim Rezvan
tarafindan -mushaf tertibine uygun bir sekilde olmasa da- nesredilmistir.
Hicazi hat ile yazilmis olan Katta Langar yapraklarmin miladi sekizinci asir
ya da dokuzuncu asrin bagi ile tarihlendirilebilmesi miimkiindiir.

Kadim mushaflarin, mushaf literatiiriine katkisi miisellemdir. Zira imla li-
teratliriniin veri sun(a)madig1 baz: yerlerde, kadim mushaflardan bilgi edi-

98 Rezvan, The Qur’an of Uthman, 1/65.
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nilmesi ve bu bilgilerin mukayeseli olarak incelemeye tabi tutulmas: giinii-
miizde mushaf arastirmalarinin amacini tegkil etmektedir. Bu mushaflardan
biri olan Katta Langar yapraklar1 da imla, kiraat zabt ve ‘addii’l-ay (ayet sa-
yis1) gibi mushaf ilimleri agisindan kayda deger veriler sunmaktadir. imla in-
celemesi gostermistir ki mushaf imlasi kaynaklarinda hazif ile yazilmayan -
tesbit edebildigimiz kadariyla- yiiz yirmi kelime, Katta Langar yapraklarinda
hazif ile yazilmistir. Bu dogrultuda, Katta Langar yapraklarinda uzun fetha-
nin hazifli yaziminin tercih edildigi degerlendirmesinde bulunmak miimkiin-
diir. Buna karsin, kaynaklarda bazi istisnalar disinda hazif ile yazildig: akta-
rilan baz1 kelimeler ise elifin isbat ile yazilmigtir. imla kaynaklarinin hilafina
hazifli yazim olgusuna Kahire el-Meshedii’'l-Hiiseyni Mushafi'nda da rastlan-
maktadir.

Kaynaklarda yaziminda birlik oldugu aktarilan “..” kelimesinin Katta

Langar yapraklarindaki imlasinda farklilik goze ¢arpmaktadir. Nitekim bu
kelime kaynaklarin hilafina olacak sekilde basinda vasil hemzesi olmadan
resmedilmistir. Buna karsin vasil hemzesiz bu yazim kadim mushaflardan
Kahire el-Meshedii’l-Hiiseyni Mushafi'nda da goriilmektedir. Katta Langar
yapraklar: imla literatiiriinde bedel olarak bilinen yazim 6zelligi acisindan da
onemlidir. Kaynaklara gore vav ile yazilan “sskall”, “s54”, “3503L” kelimelerinin
bu mushaftaki yaziminda bir birlik yoktur. Katta Langar yapraklarinda keli-
menin son harfi olarak bulunan hemzenin imlasina dair sunlari soylemek
miimkiindiir:  “:L"”  ve “:u”  kelimelerinde hemze resim olarak

gosterilmemistir; bu iki kelimeden birincisi mushaf imlasinin hilafina kiyasi
(kuralli) imlaya, ikincisi -Osman Mushaflari’'ndan birine muvafik olmakla-

”

mushaf imlasina uygunluk arz eder. Hemzenin vdv olarak resmedildigi “s/;~
ve “3+” kelimeleri ise -vdvin yaninda elifin bulunmamas: sebebiyle- resm-i

Osmani ile kismi uyum igindedir. Neticede Katta Langar yapraklar: resm-i
Osmani’ye biiyiik oranda uyan karma bir imla izlemistir.

Sehir mushaflarindaki imla farkliliklar: incelendiginde Katta Langar yap-
raklarinin -s6z konusu on iki yapragin- herhangi bir sehrin mushafi ile birebir
ortlismesinden bahsetmek miimkiin degildir. Zira Katta Langar yaprakla-
rinda farklilik oldugu bilinen kelimelerden dort tanesi bulunmaktadir ve bun-
lardan bir tanesi de okunabilir durumda degildir. Ne var ki, Tayyar Altikulag
tarafindan yapilan ve mushafin elimize ulasan biitiin yapraklarini kapsayan
incelemede on yedi yerde farklilik tespit edilmis ve bu on yedi yerin tamami-
nin Basra Mushafi ile uyum gosterdigi ortaya konmustur. Burada sunu ifade
etmek gerekir ki, farkliifa konu olan on yedi kelimeden biri olan Maide
5/53’deki “Js2” kelimesinin oniindeki vdv harfinin sonradan ilave edildigi an-

lagilmaktadir. Harfin sonradan ilave edilmesi ise birkag ihtimali diigiindiir-
mektedir. Bunlardan ilki, mushafin gercekten de Basra Mushafi'ndan istinsah
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edildigi, unutulan vdv harfinin katip tarafindan ilave edildigi yoniindedir. Di-
ger bir ihtimal ise, en son seyahat ettigi bolgede, o bolgedeki hakim kiraat
dogrultusunda mushafa eklendigidir.

Katta Langar yapraklarindaki zabt 6zelliklerine gelince bu yapraklarda
benzer harfleri birbirinden ayiran i‘'cdm noktalar: bulunmaktadir. Ancak bu
hususta da bir biitiinliikten bahsetmek zordur. Zira harfler i¢in kullanilan
noktalar iki formda karsimiza ¢ikar. Bunlardan biri kalemin ucunun harfin
tizerindeki hafif darbesi ile olusturulmus ¢izgi formundaki i’cadm isaretleridir.
Daha diizensiz ve dzensiz goriinen diger form ise farkl bir kalem agziyla ya-
pildig1 anlagilan dairesel isaretlerdir. Oyle ki, baz1 yerlerde kaf (&) harfi icin

her iki i"cdm usulii de karsimiza ¢ikar. Bu yerlerde kaf harfi hem altinda tek
nokta hem de istiinde iki nokta olmak {izere {i¢ nokta ile gosterilmistir. Ka-
naatimizce bu noktalardan tistte olan iki tanesi sonradan ilave edilmistir. Son-
radan ilavelerin bulunmadig: haliyle, kaf harfinin alttan, fe harfinin ise {istten
noktalandig1 i‘cdm uygulamasi, Katta Langar yapraklarinin kadim mushaf-
lardan Kahire el-Meshedii’l-Hiiseyni ve Topkap1 Mushaflari ile paralellik gos-
terdigi yerlerdendir. Katta Langar yapraklarinda seslendirmeye yonelik i‘rab
isaretlerine ise rastlanmamaktadir ki bu durum kadim mushaflardan Kahire
el-Meshedii'l-Hiiseyni ve Tagkent Mushaflari’'nda da goriilmektedir.

Katta Langar yapraklarinda tercih edilen kiraatin tespitine gelince kiraat
farkliliklarina konu yedi kelime {izerinde yapilan incelemeye gore gerek keli-
melerin imlas1 gerek sonradan konulan zabt isaretleri dikkate alindiginda bu
yedi kelimenin tamaminin Ortiistiigii tek kiraatin Basra (EbG Amr) kiraati ol-
dugu gortilmiistiir. “Addii’l-ay (ayet sayisi) ilmi bakimindan yapilan inceleme
de benzer sonuglara ulastirmistir. $6yle ki ayet sonlar1 dikkate alindiginda
Katta Langar yapraklar1 Basra ve Sam Mushaflari ile 6rtiismektedir. Ancak bu
sonug imla-kiraat farkliliklarini muhtevi kelimelerle birlikte degerlendirildi-
ginde Basra Mushaflari’'na uyum daha agir basmaktadir. Bununla birlikte
doksan yedi yapraktan miitesekkil niishanin tamaminin imla-kiraat hususi-
yetlerinin titizlikle incelenmesi neticesinde bu konuda daha saglam verilere
ulasmak miimkiin olacaktir.

Katta Langar yapraklar: olarak incelemeye konu ettigimiz mushaf bir va-
kif mushaf degildir. Uzun yillar boyunca, bir tarikat tarafindan kutsal emanet
olarak muhafaza edilen, siirekli okunan ve hatta iizerinden egitim-6gretimin
yapildig1 bir mushaftir. Hal boyle olunca, her ne kadar Hz. Osman’a nisbet
ediliyor olsa dahi, mushafa abidevi bir eser gibi muamele edilmemistir. Bu
durum, mushaf {izerindeki ilaveleri agiklamaktadir. Zira, metin tizerinde
ozellikle kirmizi elifler olarak gordiigiimiiz isaretler cogunlukla okuyusu ko-
laylastirmaya yoneliktir. Diger yandan niisha {izerindeki tasarruflarin mus-
haf ilimleri agisindan net sonuglara ulasmay: zorlastirdig1 da bir gergektir.
Netice olarak, Katta Langar yapraklarinin Hz. Osman’in bizzat yazdirdig:
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niishalardan biri olmayip bu mushaflardan istinsah edilen sonraki nesil mus-
haf oldugu savi mushaf ilimleri baglaminda da dogrulanmaktadir.
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Ek 2: Paris’teki Louvre Miizesi'nde Sergilenen Katta Langar Mushafi Yaprag:
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Bu makalede Magrib cografyasi muhaddislerinden Kabisi’'nin (6. 403/1012) Malik b. Enes’in (6.
179/795) Muvatta’inin Ibnii’'l-K&sim rivayetindeki muttasil senedleri bir araya getirmek lizere ka-
leme aldig1 Kitdbi Milahhisi’l-Muvatta’ eserine yazmis oldugu mukaddime ele alinmaktadir. S6z
konusu mukaddimede muellif Kitdbi Milahhisi’l-Muvatta’in telif amaci ve eserde izledigi yontemi
belirtmesinin yani sira bazi hadis usGli meselelerine yer vermistir. Onun bu kisimda ele aldigi
hadis us(li kavramlarinin ve konularinin tespit edilmesi calismanin ana gayesini olusturmaktadir.
Bu badlamda 6nce Kabisi'nin hayati ve ilim tahsilinden s6z edilmis, ardindan bahse konu olan
eserinin 6zelliklerine iliskin birtakim bilgiler sunulmustur. Sonrasinda onun eserinin mukaddime-
sinde dedindigi hadis usGlu kavramlari ve bu konulara yonelik agiklamalari ayri basliklar altinda
incelenmistir. Mesrik rihlesi dénistinde Magrib’in Dogu literatirine ait bazi hadis eserleri ile ta-
nismasina oncllik eden Kabisi’'nin hadis usili baglamindaki gérislerinden istifade edip ona re-
feransta bulunan Endults bélgesi alimleri tespit edilmeye calisiimistir. Ayrica Kabisi’nin hadis
usdll ile ilgili bahsettigi konularda Malik’'in yaklasimlarini benimsedigi ve ona atifla meseleleri
izaha yoneldigi kisimlar ve Malik’ten farklilastigi hususlar zikredilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Hadis Us(ll, Kabisi, Kitdbl Milahhisi’l-Muvatta’, Magrib.

Abstract

In the early Islamic world, various works were written on the issues on hadith methodology.
Then, independent studies on the hadith methodology began to be compiled from the fourth
century of the hijra, and many hadith methodologies were written in the following period. Before
the writing of the independent studies on the hadith procedure, there were no separate hadith
works, but there were copyrights in which the procedural subjects were handled. It should be
noted that the introductory parts of the hadith books, in particular, are of great importance at
this point. Because the authors sometimes include the issues of hadith methodology in the intro-
ductions in which they deal with the copyright purposes of their works and the methods they
follow in the study, and they explain some hadith methodology concepts. The aforementioned
prefaces and the issues covered in them provide important content about the hadith methodol-
ogy. In addition to this, these texts also shed light on the procedural approaches of their authors.
In addition, the concepts used in the period when the author lived, the meanings given to these
concepts and the issues that came to the fore at that time are also revealed.

In this article, the introduction to the book of Kitab al-Mulakhkhas al-Muwatta' by Qabisr (d.
403/1012), one of the hadith scholars of Maghrib geography, is discussed. The author wrote this
work in order to bring together the continual documents in the Ibn al-Q&sim narration of Malik b.
Anas' (d. 179/795) al-Muwatta. In the introduction, the author first stated the purpose of the
writing of Kitab al-Mulakhkhas al-Muwatta"s and the method followed in the work. Namely, he
states that he compiled this work to respond to the demands of those who asked him to bring
together the hadiths of Malik b. Anas, whose chain is complete. In the compilation of the work,
he was content with the only narration of Muwatta. He followed the method of collecting the
musnad hadiths in this narration, the ones with clear continuous. However, he preferred not to
include the narrations that were closed in his continuous in his work. After this information, the
author has included some issues of hadith methodology in the introduction part. The main pur-
pose of the study is to determine the concepts and subjects of the hadith methodology that he
discussed in this section. In this context, firstly, information about Qabisi's life was given, and
his education was mentioned. Then, some information about the features of the work in question
is presented. Afterwards, the concepts of hadith methodology that he mentioned in the introduc-
tion of his work and his explanations on these issues were examined under separate headings.
Although he is encouraged to narrate hadiths in this introduction, he provides information about
the refraining of many hadith transmissions, the conditions of endurance of hadith, the words of
the narration considered as 'muttasil and munqati’, the narration with the meaning of the hadiths
and the lahn in the hadith. When the approaches of Qabisi on these issues are examined, it is
revealed that he tends towards the views of the Maliki school, which he is a follower of and Imam
Malik. For this reason, the parts in which he adopted Malik’s approaches and tended to explain
the issues by referring to him are mentioned.
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In addition, Qabisi pioneered the Maghrib's acquaintance with some hadith works belonging to
the Eastern literature on his return from the Mashrik rihla. Through his students, these studies
were also transferred to Andalusia. Bukhari's al-Sahih is at the beginning of the works that he
brought upon his return from the Eastern rihla. That is, while a/-Sahih spread in Ifrigiyah through
Qabisl, it became widespread in Andalusia thanks to his students. However, among the works
transmitted from him in Qayrawan and known in Maghrib and Andalusia through him, Nasa7's al-
Sunan, Musnad Hadith Malik and Tafsir al-Qur'dan, Duhaym's Musnad Hadith Awza&'i, Ibn al-Jartd’s
al-Muntaqa fi al-sunan al-musnadah, al-Mustaksiyah fi al-Muwatta of Ibn Muzayn and there are
various versions and different narrations of Muwatta. In addition to the books he brought, the
works and views of Qabisi, who wrote many works himself, also reached the Andalusia Region.
From this point of view, it has been tried to determine the scholars of the Andalusian region who
made reference to Qabisi's views on the hadith methodology. In addition, studies on his works
reveal the care shown to him and his works. However, it is also important in terms of revealing
his influence on the Andalusian hadith scholars. For this reason, the commentaries written by
Andalusians on Kitab al-Mulakhkhas al-Muwatta', the article’s subject, are specially mentioned.
Keywords: Hadith, Methodology of Hadith, Qabisi, Kitab al-Mulakhkhas al-Muwatta', Maghrib.

Giris

Islam diinyasinda hadis usfiliine ait miistakil ¢alismalarin hicrl dordiincii
asirdan itibaren telif edilmeye baslandig1 ve sonraki siirecte ¢ok sayida hadis
usilii eserinin yazildig: bilinmektedir. Bu ¢alismalarin kaleme alinmasinin
oncesinde ve sonrasinda ise miistakil hadis ustlii eseri olmamakla beraber
igerisinde ustil konularimin islendigi teliflere rastlanmaktadir. Ozellikle hadis
kitaplarina yazilan mukaddime kisimlariin bu noktada biiyiik bir Sneme sa-
hip oldugu belirtilmelidir. Zira miielliflerin eserlerini telif gayelerini ve calis-
mada takip ettikleri yontemleri ele aldiklar1 mukaddimelerde bazen hadis
uslii meselelerine de yer verildigi dikkat ¢ceker. Bu mukaddimelerde islenen
meseleler hadis ustiliine dair 6nemli icerikler sunmasinin yaru sira miiellifle-
rinin ustle iliskin yaklagimlarina da 11k tutmaktadir.

Endiiliis ve Magrib cografyalarinda da hadis ustiliine tahsis edilen ¢alis-
malarin yani sira mukaddime kisminda hadis ustilii konularinin yer verildigi
eserler bulunmaktadir. Bu calismalara 6rnek olarak Ibn Abdilber en-Ne-
meri'nin (6. 463/1071) et-Temhid limd fi'l-Muvatta’ eserine yazdig1 mukaddime
verilebilir.! Bir diger 6rnek ise Eb{ Bekir Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148) tarafindan

1 Bu mukaddimede miirsel, miisned, munkat1’, muttasil, mevkif, tedlis, haber-i vahid gibi ko-
nular yer almaktadir. EbG Omer Yasuf b Abdillah ibn Abdilber en-Nemerd, et-Temhid lima fi'l-
Muvatta’ mine’l-meini ve'l-esinid, thk. Ebd Muhammed Usadme b. ibrahim (Kahire: el-
Fartku’l-Hadiseti li’'t-Tibaati ve'n-Nesr, 1429), 1/5-69.
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kaleme alinan el-Mesdlik fi serhi Muvatta’” Mélik adl1 eserin mukaddime kismai-
dir.2 Benzer sekilde Kadi Iyaz'in (6. 544/1149) Ikmalii’l-Mu lim bi-fevd’idi Miis-
lim’inin mukaddimesi hadis usuliiyle alakal bilgiler sunmaktadir.? Zikredile-
bilecek bir diger mukaddime ise Tbn Hayr el-Isbili'nin (6. 575/1179) Fehresetii
ma revdhii ‘an siiyihihi isimli eserine aittir.* ibniv’l-Harrat'm (6. 582/1186) el-
Ahkidmu’l-vustd kitabina yazdigr giris kisminda da miidrec, hadise ziyade,
ilelii’l-hadis gibi meselelere yonelik miiellifin goriislerine ulasilmaktadir.5
Magrib cografyasinda yetisen muhaddislerden Kabisi de eserinin mukad-
dimesinde hadis usfilii meselelerine temas edenler arasindadir. Muellif, Mii-
lahhisu’l-Muvatta’ isimli eserine yazdig: giris kisminda ustle iliskin bazi ko-
nulara yer vermistir. Miiellifin buradaki goriislerinden istifade eden ve onun
bu eseri iizerine ¢alisma yapan Endiiliisliiler vardir. Ayrica Kabisi, Mesrik se-
yahati vasitasiyla hadis ilmine ait bazi eserlerin Magrib’e ve Endiiliis’e tasin-
masinda etkili olmusgtur. Bu nedenle o, tizerinde durulmasi ve hakkinda arag-
tirilma yapilmas: gereken onemli muhaddislerden biridir. Ancak onun ha-
disle ilgili yoniinii merkeze alan sadece birkag¢ calismaya tesadiif edilmistir.
Bu calismalar, Taha Biisrih'in kaleme aldig1 “Medresetii’l-Kabisi el-hadisiy-
yeti bi’l-Endeliis” isimli makale diizeyinde bir aragtirma ve “Imam el-
Kabisi'nin Kitdbu Mulahhisi’l-Muvatta Adli Eserinin Tahkiki ve Incelenmesi”
bashigiyla Abdurrahman Urfali tarafindan hazirlanan ytiksek lisans tezidir.¢
Ayrica Kabisi'nin er-Risdletii’l-mufassila li-ahvili’l-miite’allimin ve ahkdmi’l-
mu’allimin eseri Siileyman Ates ve Hifzirrahman R. Oymen tarafindan Isldmda
Ogretmen ve Ogrenci Meselelerine Dair Genis Risale ismiyle Tiirkgeye terciime

2 Eserin mukaddimesinde haberii’l-ahad, miirsel, mevkif, maktu, icizet, miinavele gibi konu-
lar kayda gegirilmistir. Eb Bekir Muhammed b. Abdillah Ibnii’l-Arabi el-Meafird, el-Meslik
fi serhi Muvatta’i Malik, nsr. Muhammed b. Hiiseyin es-Siileyméni, Aise binti Hiiseyin es-Sii-
leymani (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1428), 1/343-355.

3 Hiseyin b. Muhammed S$evvat tarafindan mdistakil olarak nesredilen bu mukaddimede,
Mislim’in (6. 261/875) Sahilh’inin mukaddimesinde isaret ettigi sahth, miirsel, miisned,
ziyade, noksanlik, tashif gibi konularin genisletilmesi amaglanmugtir. Ebii’l-Fazl yaz b. Mfisa
el-Yahsubi Kadi Tyaz, fkmalii’l-Mu'lim bi-fevdidi Miislim, thk. Yahya Ismail (Manstre: Daru’l-
Vefa, 1419), 1/71-195; Ebii'l-Fazl Iyaz b. Miisa el-Yahsubi Kadi Iyaz, Mukaddimetii Tkmali’l-
Mu'lim bi-fevdidi Miislim, thk. Hiiseyin b. Muhammed Sevvat (Suudi Arabistan: Daru Ibn
Affan, 1414).

4 fbn Hayr burada sema, kiraat, miinavele ve icazete iliskin agiklamalar yapmus, ilim 6gren-
meyle alakali meselelere ve hadislerin mana ile rivayetine yer vermistir. EbG Bekir Muham-
med b. Hayr Ibn Hayr el-Igbili, Fehresetii md revéhii ‘an giiyithihi, thk. Tbrahim el-Ebyari
(Kahire: Daru’l-Kitabi'l-Misri-Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Liibnani, 1410), 15-36.

5 Eb(i Muhammed Abdiilhak b. Abdurrahmén el-isbili ibniv'l-Harrat, el-Ahkdmii'l-vustd min
hadisi’n-nebi, thk. Hamd1 es-Selefi- Subhi es-Samerrai (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1416), 1/65-
71.

6 Taha Bisrih, “Medresetii’'l-Kabisi el-hadisiyyeti bi'l-Endeliis”, Cdmiatii’z-zeytiiniyye Mer-
kezit"d—dirﬁsdti’l—fsldmiyye (2010), 85-122; Abdurrahman Urfals, Imam el-Kabisi'nin Kitdbu Mu-
lahhisi’l-Muvatta Adli Eserinin Tahkiki ve Incelenmesi (Sanhurfa: Harran Universitesi, Sosyal Bi-
limler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).
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edilmis; yine Siileyman Ates benzer konuyu “Islam Tarihinde Ilk Pedagojik
Eserlerden Bir Ornek: ‘Ogretmen ve Ogrenci Meseleleri’” baghgiyla makale
formatinda yayinlamigtir.” Bunlar disinda Kabisi'nin er-Risdletii’l-mufassila’s1
cercevesinde Arapga kaleme alinan ve onun egitim metodunu 6n plana gikar-
may1 hedefleyen bazi ¢aligmalara da tesadiif edilmistir.

Kabisi ile ilgili Tiirkge literatiirde yapilan ¢alismalarin azlig1 ve diger lite-
ratiirlerde ise ozellikle ustilciiliigiine yonelik herhangi bir arastirmaya rast-
lanmamasi bu makalenin kaleme alinmasinin ana sebeplerindendir. Yukarida
bahsi gecen calismalarda hayatina kisaca deginilmesi sebebiyle ¢alismamizda
ilk olarak muiiellifin hayatina dair bilgi verilecektir. Daha ¢ok ilmi yasantisi,
rihleleri, hoca-talebe iligkileri ve kaleme aldig1 eserlerin hadis ilmi bagla-
minda 6ne ¢ikarildigr hayatinin ardindan Kitdbii'I-Miilahhis eseri ve igerigine
kisaca deginilecektir. Sonrasinda ise miiellifin Miilahhis eserinin mukaddime-
sinde ele aldig1 hadis ustilii meseleleri incelenecektir. Ayrica Kabisi’'nin hadis
usilii baglaminda Endiiliis bolgesindeki etkisine isaret edilecektir.

1. Hayat1 ve Ilim Tahsili

Tam adi1 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Halef el-Meéfiri el-Kayrevani olan
Kabisi, 6 Recep 324 (936) tarihinde Kayrevan’'da diinyaya gelmistir.8 Aslen
Kayrevanli olmakla beraber Mehdiyye yakinlarinda bir ifrikiye sehri olan

7 Ebir'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Meafiri el-Kayrevani Kabisi, Isldmda Ogretmen ve Ogrenci
Meselelerine Dair Genis Risale, gev. Siilleyman Ates - Hifzirrahman R. Oymen (Ankara: Ankara
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1966); Siileyman Ates, “Islam Tarihinde {1k Pedago-
jik Eserlerden Bir Ornek: ‘Ogretmen ve Ogrenci Meseleleri’”, Ondokuz Mayis Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (1992), 21-44.

8  Ebii'l-Fazl Iyaz b. Mfisa el-Yahsubi Kad1 Iyaz, Tertibii’'l-medarik ve takribii’l-mesdlik li-ma’rifeti
a’lami mezhebi Milik (Fas: Vizarati’l-Evkaf Ve/§—$ufmi’l—islémiyye, 1402/1982), 7/100; Ebii'l-
Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed Tbn Hallikan, Vefeydtii’l-a’yin ve enbdu ebnéi’z-zamin
mimma sebete bi'n-nakl evi's-semd ev esbehetii’l-'aydn, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir,
1398/1978), 3/320; Ebti Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ahmed Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz
(Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1373), 3/1079; Ebii’s-Safa Halil b. zziddin Safedi, Nektii’l-
himydn fi niiketi’l-'umydn, nsr. Ahmed Zeki Bey (Misir: Matbaatii’l-Cemaliyye, 1329), 217;
Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed Ibnii’l-Cezeri, Gayetii'n-nihdye fi tabakiti'l-
kurrd’, ngr. Gotthelf Bergstraesser (Beyrut/Liibnan: DarulI-Kiitiibi'l-llmiyye, 1932), 1/501;
Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekir Suyti, Tabakdtii'l-huffiz (Beyrut/Liibnan:
Daru/l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1406), 1/419; Katib Celebi, Kegfii’z-zuniin ‘an esimi’l-kiitiib ve'l-fiinin
(Beyrut/Liibnan: Daru Thyai't-Tiirasi’l-’ Arabi, ts.), 1/1818; Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii'l-
drifin esmd’ii’l-miiellifin ve dsdrii’l-musannifin (Istanbul: Milli Egitim Bakanligi, 1951), 1/685;
Muhammed b. Muhammed Mahlif, Seceretii'n-niiri’z-zekiyye fi tabakdti’l-Malikiyye, thk. Ab-
diilmecid Hiyali (Beyrut/Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1414), 1/145; Ebti Gays Muham-
med Hayriiddin b. Mahmtid Zirikli, el-A’ldm: Kamilsu terdcim li-egheri’r-ricil ve'n-nisd’ min’el-
Arab ve'l-miistagribin ve'l-miistesrikin (Beyrut: Daru’l-Ilmi’l-Melayin, 2002), 4/326; Omer Riza
Kehhale, Mu’cemii’l-miiellifin: Terdcimu musannifi’l-kiitiibi’l-’Arabiyye (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1414), 1/61; Selahattin Parladir, “Kabisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/41-42.
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Kabis'e nisbetle taninir.® Kaynaklarin isaret ettigine gore, kendisi, bunun se-
bebini sarigini Kabis ehli gibi baglayan amcasi olarak belirtir.’* Ancak Ibn
Naci'ye (6. 839/1435) gore, bu konu tartigmahidir.! Ciinkii o, Ibn Hallikan (6.
681/1282), Ibn Ferhtin (6. 799/1397) ve Ibnii’'l-Cezeri'nin de (6. 833/1429) ara-
larinda bulundugu bazi limlerin Kabisi’den “Ibnii’l-Kabisi” 12 seklinde bah-
setmesinin onun babasinin Kabisli olmasmni gerektirecegi kanaatindedir.!?
Ayrica Ibn Naci, onun Kabis yakinlarindaki Meafirin kdyiine nisbet edilmesi-
nin de bu durumu destekledigini diisiiniir. Zirikli (6. 1976) ve Mahfiz da
onun Meéfiri nisbesinin Kabis kdylerinden Meafirin’e nisbetle verildigini s6y-
lemektedir.4 Bununla beraber Mahf{iz, amcasina nisbetle “Kabis1” nisbesinin
verilmesini zayif bir agiklama kabul ederek dogrusunun ise her iki nisbesinin
de aslinin kendisine dayandig1 belde ve koye isaret etmesi seklinde olduguna
dikkat cekmektedir.'> Fakat Ibn Hallikin’in ve Safedi'nin (5. 764/1363) eserle-
rinde yer verdigi bir bilgiye gore Eb{i Bekir Muhammed b. Abdillah es-Sakali
(6.451/1059), Kabisi'nin kendisine “Senin ve benim adima yalan sdylendi. Ben
Kabisli olmadigim halde beni “Kabisi” seklinde isimlendirdiler. Bunun sebebi
ise, amcam sarigini Kabisiler gibi bagladig1 icin ona “Kabisi” denildi ve biz de
bununla meshur olduk. Ancak ben, “Karevi”yim. Senin durumun da buna

9 Kadi iyéz, Tertibii’l-medarik, 7/92; ibn Hallikan, Vefeyitii'l-a'yin, 3/322; Ebii'l-Abbas Ahmed b.
Hasen el-Kustantini ibn Kunfiiz, Kitdbii'l-vefeydt, thk. Adil Niveyhiz (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-
Cedide, 1403), 227; Ebti Abdillah Muhammed b. Ca’fer el-Kettani, er-Risdletii’l-miistetrafe li-
beyani meghilri kiitiibi’s-siinneti’l-miiserrefe, nsr. Muhammed el-Muntasir b. Muhammed ez-
Zemzemi b. Muhammed b. Ca’fer el-Kettani (Beyrut/Liibnan: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye,
1414), 14.

10 Kadi iyéz, Tertibii'l-medirik, 7/99; Abdurrahman b. Muhammed Debbag, Me’alimii’l-imin fi
ma'rifeti ehli’l-Kayrevdn, nsr. ibn NAd et-Tenthi (Masir: Mektebetii’l-Hanci, 1968), 3/134; Ze-
hebi, Tezkiretii’l-huffiz, 3/1080; EbG Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed Zehebi, Si-
yeru a’lami’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnatit- Muhammed Nuaym (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1403), 17/158-161; Safedi, Nektii'l-himydn, 217; Ebii'l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Omer ed-Di-
magki Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihaye (Beyrut: Mektebetii’l-Maarif, 1410), 11/351; Zirikli, el-
A’ldm, 4/326; Hiiseyin b. Muhammed Sevvat, Medresetii’l-hadis fi'l-Kayrevin mine’l-fethi’l-islami
ild miintesafi’l-karni’l-hdmisi’l-hicrf (Riyad: ed-Daru’l-Alemiyye 1i'1-Kitabi'l-Islami, 1411), 2/663;
Abdiilvehhab Hasan Hiisni, Kitdbii'l-'Umr fi'l-musannefit ve'l-miiellifine’t-Tiinisiyyin, nsr. Mu-
hammed el-Arf{isi el-Matvi-Besir el-Bekkfis (Beyrut: Daru'l-Garbi’l-Islami, 1990), 1/274.

11 Debbag, Me'dlimii’l-imdn, 3/134; Hasan Hiisni, Kitdbii'l-'Umr, 1/274.

12 Burada zikredilen isimlerin yani sira Ibn Naci’den sonra yasayan Bagdatli Ismail Pasa (5.
1920), Zirikli (6. 1976), Omer Riza Kehhale (6. 1987), Mahftiz ve Hasan Hiisni de Ebii’l-Hasen
el-Kabisi’den “Ibni'1-Kabisi” seklinde bahsederler. Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin,
1/685; Kehhale, Mu’cemii’l-miiellifin, 2/502; Muhammed Mahftz, Terdcimii’l-miiellifini’t-Tiini-
siyyin (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1994), 4/45; Hasan Hiisni, Kitdbii'I-'Umr, 1/274.

13 ibn Hallikén, Vefeyitii'l-a'yin, 3/320; Debbag, Me’dlimii’l-imdn, 3/134; Ebii'l-Vefa Burhaniddin
Ibrahim b. Ali el-Ceyyani Ibn Ferhiin, ed-Dibdcii’l-miizheb fi ma'rifeti a’yin 'ulemd’i’l-mezheb,
thk. Ebt'n-N{ir Muhammed el-Ahmedi (Kahire: Daru’t-Tiirds, 1972), 2/101; ibnii'l-Cezerd,
Giyetii’n-nihdye, 1/501.

14 Zirikli, el-A’lim, 4/326; Mahftz, Terdcimii'l-miiellifin, 4/45.

15 Mahfliz, Terdcimii'l-miiellifin, 4/45.
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benzer. Baban Sakaleyye’ye yolcu olarak girdi ve oraya nisbet edilerek “es-
Sakali” diye anild1.” dedigini aktarmaktadir.' Dolayisiyla bu aciklama, Ibn
Hallikdn'm ve bagka alimlerin Kabisi'yi “Ibnii’l-Kabis” nitelendirmesinden
hareketle Ibn Naci’nin onun babasinin Kabisli olmasini gerektirecegi seklin-
deki yaklasimina ters diismektedir. Zira Kabisi'nin kendisi de aslen Kayre-
vanli oldugunu ve nigin Kabis’e nisbetle tanindiklarin agikca ifade etmekte-
dir. 3 Rebiulahir 403 (1012) tarihinde dogdugu sehir Kayrevan'da vefat eden
Kabisi, Babiithinis'e defnedilmistir.”

Maliki mezhebine mensup Kabisi'nin gozlerinin gormedigi ancak buna
ragmen kitaplarinin son derece sthhatli; zapt ve takyid yoniiyle kuvvetli sa-
yildig1 aktarilir.’® Ama olmasi sebebiyle onun eserleri talebeleri tarafindan ka-
yit altina alinmakta idi. Nitekim Mekke’de Eb{i Zeyd’den isittigi Buhari’'nin
(6. 256/870) el-Camiu’s-sahil’ini onun icin EbGi Muhammed el-Asili (6.
392/1002) yazmuistir.'® Hadis metinleri, isnadlari, hadis ricali ve illetleri konu-
sunda alim vasfiyla bilinen Kabisi, Ebli Amr el-Mukri'nin zikrettigine gore
oncelikle Ebii'l-Feth Ahmed b. Abdiilaziz b. Biidhiin’den (6. 359/969) arz ve
sema yoluyla kiraat ilmini alarak bir miiddet Kayrevan'da Kur’an ilimlerini

16 Ibn Hallikan, Vefeyitii'l-a'yin, 3/321-322; Safedi, Nektii’l-himydin, 218; Ibn Kunfiiz, Kitdbii’l-ve-
feyit, 227; Hasan Hiisnd, Kitdbii’l-'Umr, 1/274; Resid Kiihis, “el-Imam Eb{ Bekir Muhammed
Ibn Y{inus es-Sakali el-Kayrevani (h. 451) Cami’u’l-mezhebi’l-Maliki ve muvahhidu ciihfidi
fukahaihi”, Mecelletii'l-miidevvene 4 (2015), 35-45.

17 Kadi 1yéz, Tertibii’l-medarik, 7/99; ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a'yin, 3/321; Debbag, Me’alimii’l-
iman, 3/142-143; Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, 3/1080; Safedi, Nektii'l-himyan, 217; ibn Kesir, el-
Biddye, 11/351; ibn Ferhtin, ed-Dibicii’l-miizheb, 2/102; ibn Kunfiiz, Kitabii'l-vefeydt, 227; ibnii'l-
Cezeri, Gayetii’n-nihdye, 1/501; SuyGti, Tabakatii’l-huffdz, 1/419; Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin,
1/1818; Ebii'l-Felah Abdiilhay b. Ahmed ibniv’l-imad, Sezeritii’z-zeheb fi ahbiari men zeheb, thk.
Abdiilkadir el-Arnatit- Mahmid el-Arnatt (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1406), 5/20; Bagdath
Ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, 1/685; Kettani, er-Risdletii’l-miistetrafe, 14; MahlGf, Seceretii’n-
niir, 1/145; Zirikli, el-A’ldm, 4/326; Kehhale, Mu’cemii’l-miiellifin, 1/61; Hind Selebi, el-Kird'it bi-
Ifrikiye mine'l-feth ild muntasifi’l-karni'l-hdmisi’l-hicri (Tunus: Daruw’l-Arabiyyeti’l-Kitab, 1983),
317; Sevvat, Medresetii’l-hadis fi'l-Kayrevin, 2/674; Hasan Hiisni, Kitdbii'l-'Umr, 1/277.

18 Kabisi'nin gérme yetisini ne zaman kaybettigine iliskin farkh goriisler mevcuttur. Bunlardan
birinde dmriiniin sonlarina dogru gozlerinin gérmez oldugu sdylenir. Ibn Ebi Zeyd'in vefat
iizerine Kabisi'nin neredeyse ama olacak kadar agladig: da aktarilir. Ancak asil kabul géren
goriis dogustan ama oldugu veya kiigiik yasta iken gozlerini kaybettigi yoniindedir. Kadi
iyéz, Tertibii'l-medirik, 7/93; Debbag, Me’dlimii’l-iman, 3/139; Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz, 3/1079;
Zehebi, Siyeru a’limi'n-niibeld, 17/159; Safedi, Nektii’l-himydn, 217; ibn Ferhiin, ed-Dibdcii’l-
miizheb, 2/101, 102; Ibniv'l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 5/20; Kettani, er-Riséletii 'I-miistetrafe, 14;
Mahlaf, Seceretii’n-niir, 1/145; Zirikli, el-A’ldm, 4/326; Mahflz, Terdcimii’l-miiellifin, 4/45-46;
Sevvat, Medresetii’l-hadis fi'l-Kayrevin, 2/663; Hasan Hiisni, Kitdbii'l-'Umr, 1/275.

19 Kadi iyéz, Tertibii'l-meddrik, 7/93; Debbag, Me’dlimii’l-imdn, 3/139; Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz,
3/1079, 1080; ibn Ferhin, ed-Dibdcii’l-miizheb, 2/101-102; MahlGf, Seceretii’n-nilr, 1/145;
Mahftz, Terdcimii'l-miiellifin, 4/46; Sevvat, Medresetii’l-hadis fi’l-Kayrevin, 2/665; Hasan Hiisni,
Kitabii'l-'Umr, 2/274-275.
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okutmustur.?? Hatta Kabisi’'ye Kayrevan halkinin kurras: olarak itimad edil-
mistir. Ancak daha sonra bazi ashab: tarafindan valinin kiraatla ilgili mesele-
ler hakkinda soru sordugu kendisine ulastirildiginda $ii yonetimin sorgula-
rindan uzaklasma maksadiyla bu ilmi birakarak fikih ve hadise yonelen
Kabisi, her iki ilimde de derinleserek kendi yasadigi donemin onde gelenleri
arasinda yerini almistir.?! Hind Selebi ise Kébisi'nin bir miiddet Kayrevan'da
Kur’an kiraat ettirdikten sonra bundan geri durmasinin sebebini, yonetimin
onun ashdbindan bazilarindan kirdat istemesi haberinin kendisine ulagsmasi
neticesinde, onun sultanla alaka kurmamaya yonelik gayretiyle agiklar.??

Kayrevan’'da dogup yetisen ve orada ilim tahsiline baglayan Kabisi, hadis
ve fikih ilmini Ifrikiye mesaythindan sema’ etmis ve belde ehlinin ileri gelen-
lerinden kirk kadar hocadan ders almistir.2 Onun ifrikiye’deki hocalari ara-
sinda Ebtt Muhammed b. Mesriir el-Haccac (6. 346/957), Ebii'l-Hasen el-
Kanisi (6. 347/958), Derras b. Ismail el-Fasi (6. 357/968), Ebii’l-Hasen Ali b.
Muhammed ed-Debbag (6. 359/969), Ebii'l-Kasim Ziyad b. Ylinus es-Sidri (6.
361/971), Ebii Ishak el-Cibinyani (6. 369/979), Ibn Zekrin (6. 370/980), Ebt Ab-
dillah b. Mesrf{ir el-Assal (6. 386/996) ve Ebti Muhammed Abdullah b. Ebi
Hisam et-Tiicibi (6. 346/958) yer alir.?* Muvatta'm Ibnii'l-Kasim rivayetini
Debbag ve Abdullah b. Ebi Hisam’dan aldigi bilinen Kabisi, Kayrevan’'a disa-
ridan gelen alimlerden de istifade etmis, sonrasinda Tunus’a giderek orada
Ebii’l-Abbas Abdullah b. Ahmed el-Ibyani den (6. 352/963) Muvatta’in Yahya
b. Abdilldh el-Mahz(mi rivayeti ile Ebi Abdillih Ahmed b. Imran el-
Elhani’nin (6. 250/864'ten 6nce) Tefsirii Garibi’l-Muvatta’in1 almistir.?

Kabisi, Magrib’teki tahsilinin akabinde 10 Ramazan 352 tarihinde ilim ta-
lebi gayesiyle Mesrik bolgesine yonelmis ve bu yolculugu esnasinda hac va-
zifesini yerine getirmistir.?6 Ancak diger miielliflerden farkh olarak Mahftiz,
Kabisi'nin elli iki yasinda iken rihle yaptigini ve dolayisiyla bunun da 376/986

20 Kadi Iyéz, Tertibii’'l-medadrik, 7/99; Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz, 3/1080; Zehebi, Siyeru a’limi'n-
niibeld, 17/60; ibnii’l-Cezer, Gayetii'n-nihdye, 1/501; Selebi, el-Kird'dt bi—ifriklye, 313; Mahffiz,
Terdcimii’l-miiellifin, 4/45.

21 Kadi 1yﬁz, Tertibii’'l-medadrik, 7/99; Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz, 3/1080; Zehebi, Siyeru a’limi'n-
niibeld, 17/160; Ibnii’l-Cezerd, Gayetii'n-nihdye, 1/501; MahfGz, Terdcimii’l-miiellifin, 4/46.

22 Selebi, el-Kird'dt bi-Ifrikiye, 312.

23 Sevvat, Medresetii’l-hadis fi'l-Kayrevin, 2/663.

24 Kadi 1yéz, Tertibii'l-medarik, 7/92; Zehebi, Tezkiretii'l-huffaz, 3/1079; Ibn Ferhin, ed-Dibdcii’l-
miizheb, 2/101; MahlGf, Seceretii’n-nilr, 1/145; Mahfz, Terdcimii’l-miiellifin, 4/45; Sevvat, Med-
resetii’l-hadis fi’l-Kayrevin, 2/663; Hasan Hiisni, Kitdbii'l-'Umr, 2/274.

25 Sevvat, Medresetii’l-hadis fi’l-Kayrevin, 2/664.

26 Kadi 1yéz, Tertibii’l-meddrik, 7/100; Ibn Hallikan, Vefeyatii'l-a'yin, 3/320; Debbag, Me'alimii’l-
imadn, 3/135; Zehebi, Tezkiretii’l-huffdz, 3/1080; ibn Ferhin, ed-Dibdcii’l-miizheb, 2/101-102; bn
Kunfiiz, Kitibii'l-vefeyit, 227; Mahlif, Seceretii’n-niir, 1/145; Zirikli, el-A’ldm, 4/326; Sevvat,
Medresetii’l-hadis fi'l-Kayrevin, 2/664; Hasan Hiisni, Kitdbii’l-'Umr, 2/274.
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senesine tekabiil ettigi iddia etmektedir.?” Hatta Iyaz'm da bu sekilde kaydet-
tigini belirtse de Tertibii’l-meddrik’'te Kabisi'nin rihlesinin 352 senesinde ger-
ceklestigine yonelik bilgilere rastlanmaktadir. Gozleri gérmedigi i¢in ona bu
yolculugunda Asili eslik etmis ve sema’ ettigi nakilleri onun icin kaydetmis-
tir.28 Trablus’ta hadis ve rical ilmini Ibn Zekvan olarak taninan Ebii'l-Hasen
Ali b. Ahmed Zekeriyya'dan (6. 370/981) 6grenmis ve sonrasinda Misir’a se-
yahat ederek orada hadis dinlemistir.2? Fustat ve Iskenderiye’de aralarinda
Ebii'l-Hasen Ali b. Ca’fer es-Sabiyani (0. ?), Ebii'l-Kasim Hamza b. Muham-
med el-Kinani (6. 357/968), Ebi Bekir Muhammed b. Selméan en-Niali (0.
380/990), Ebti Bekir Muhammed b. Siileyman b. Ebi Serif (6. ?) gibi isimlerin
bulundugu bir¢ok alimden ilim 6grenip oradan Mekke ve Medine’ye intikal
etmistir.® Rihle siirecinde karsilastig1 alimlerden kiraat ve hadis basta olmak
tizere cegitli ilimler tahsil eden Kabisi, bu hocalarindan Mesgrik literatiiriine ait
bir¢ok 6nemli eseri alarak Magrib bolgesine getirmistir.

Kabisi, Buhari'nin el-Cami’u’s-sahil’ini Ebli Zeyd el-Mervezi’den almigtir.3!
Ebti Ahmed Muhammed b. Ahmed el-Ciircani (6. 373/984) ve Kadi Tiis-
teri’den de es-Sahil’i rivayet ettigi kaynaklarda yer verilen bilgiler arasinda-
dir.32 Onun es-Sahih’i naklettigi bu ti¢ alim de eseri, Buhari ravilerinden Mu-
hammed b. Y{suf el-Firebri’den (6. 320/932) nakletmiglerdir. Farkli alimler-
den aldigr Buhari'nin es-Sahil'ini Ifrikiye’ye (Magrib’e) getiren ilk kisi
Kabisi'dir.?* Hocalar1 arasinda yer alan Ebii'l-Kasim Hamza b. Muhammed

27 Mahfhz, Terdcimii’l-miiellifin, 4/45.

28 Ebt Abdillah Muhammed b. Ebi Nasr Humeydi, Cezvetii'l-muktebis fi tarihi ulemai’l-Endeliis,
thk. Ibrahim el-Ebyari (Kahire: Daru’'l-Kitabi'l-Misri-Beyrut: Daru’l-Kitabi’'l-Liibnani, 1410),
1/400; Hasan Hiisni, Kitdbii’l-'"Umr, 1/274-275.

29 Debbag, Me’dlimii'l-imdn, 3/135; Sevvat, Medresetii’l-hadis fi'l-Kayrevin, 2/665; Hasan Hiisni,
Kitabii’l-'Umr, 1/275.

30 Kadi 1yéz, Tertibii'l-meddrik, 7/92-93; Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, 17/158-161; Debbag,
Me’dlimii’'l-imdn, 3/135; Ibn Ferh(in, ed-Dibicii’l-miizheb, 2/101; Ibniv'l-Imad, Sezerdtii'z-zeheb,
5/20; Mahlaf, Seceretii’n-niir, 1/145; Mahftz, Terdcimii’'l-miiellifin, 4/46; Sevvat, Medresetii'l-
hadis fi’l-Kayrevin, 2/665; Hasan Huisni, Kitdbii'l-'Umr, 1/275.

31 IbnHallikan, Vefeyitii'l-a'yin, 3/320; Safedi, Nektii'lI-himydn, 217; MahlQf, Seceretii’ n-nilr, 1/145;
Kehhale, Mu'cemii’l-miiellifin, 2/502; Mahftz, Terdcimii’l-miiellifin, 4/46; Sevvat, Medresetii’l-
hadis fi’l-Kayrevin, 2/665.

32 Eb( Bekir Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, Tarihu Medineti’s-seldm ve ahbdru muhaddisihd ve
zikru kuttdniha’l-ulemd’, thk. Bessar Avvad Ma'rGf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1422/2001),
4/362; Mahlaf, Seceretii’n-nilr, 1/145; Mahftz, Terdcimii'l-miiellifin, 4/46; Sevvat, Medresetii’l-
hadis fi'l-Kayrevin, 2/666.

33 Kabisi'nin Mesrik rihlesinden h. 357 senesinde dondiigii bilindigine gore es-Sahih’inde bu ta-
rihte Magrib’e geldigi sdylenebilir. Buhari'nin es-Sahih’inin geg bir tarihte bu bolgeye intikal
etmesinde bazi sebeplerden sz edilmistir. Buna gore Magrib cografyasinda Muvatta’a Snem
verilmesi ve Buhari'nin talebelerine Magriblilerin rihle yollarinda denk gelmemeleri s6z ko-
nusu nedenler arasindadir. Mahlaf, Seceretii’n-niir, 1/145; Mahftz, Terdcimii’l-miiellifin, 4/46;
Sevvat, Medresetii’l-hadis fi'l-Kayrevin, 1/207, 277, 2/663; Hasan Hiisni, Kitabii'l-'Umr, 1/275;
Khaoula Trad, “The Impact of Maghribi Hadith Commentaries on the Mashriq”, The Maghrib
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el-Kinani'den en-Nesai'nin (6. 303/915) es-Siinen, Miisnedi hadisi Malik ve
Tefsiru’l-Kur'dn eserlerini nakleden Kabisi, EbG Said Abdurrahman b. Ibrahim
Duhaym el-Kuresi'nin (6. 245/859) Miisnedii’l-Evzd'?’sini ise Abdullah b. Mu-
hammed b. Nasth’tan (6. 365/976) almistir.3* Ayrica Muhammed b. Abdillah
b. Abdilmi'min (6. 390/1000), Ebii Muhammed Abdulldah b. All b. el-
Cartd'un (6. 307/919-20) el-Miintekd mine’s-siineni’l-miisnede adli telifini
Kabisi'ye tahdis etmistir. Muvatta’m Ibnii’l-Kasim rivayetini Ebi Muhammed
et-Tiicibi (6. 346/958) ve Ebii'l-Hasen Debbag’dan (6. 359/969); Yahya b. Ab-
dullah el-Mahz{imi rivayetini ise Ebii’l-Abbas el-Ibyani’den (6. 352/963) al-
mistir.3?

Bes yil siiren Mesrik rihlesinden elde ettigi ilmi birikimle 357 senesinde
Kayrevan'a donen Kabisi, oraya ulastiginda rivayetlerini dinlemek iizere in-
sanlar kendisine yonelmistir.? ilk énce hocalar1 hayatta iken hadis nakline
razi olmayan Kabisi, insanlara kapisini kapatarak bundan geri durmus fakat
onun merviyatina ihtiya¢ duyanlarin gayretlerini goriince bu diisiincesinden
vazgecerek talebeleri icin ilim meclisleri akdedip bir¢ok rivayeti ve ¢ok sayida
musannefatini onlara dinletmistir.?” Bu olayin daha farkli anlatimina da rast-
lanmaktadir. $Soyle ki, Kabisi'nin hocasi Ebti Muhammed et-Tiicibi (0.
346/958) vefat ettiginde onun yerine fetva vermek tizere birinin ge¢mesi gere-
kiyordu.3® Dolayisiyla insanlar fetva almak igin ehil gordiikleri Kabisi'ye yo-
nelmislerdir fakat o, kapisin1 kapatarak onlarin isteklerini reddetmistir. An-
cak Ebi'l-Kasim Abdilhalik b. Halef b. Sebliin'un (6. 390/1000) insanlara
“Onun kapismni kirin. Ciinkii Kayrevan’da kalanlar igerisinde en bilgili o ol-
dugu igin fetva vermek artik onun iizerine vaciptir.” demesi {izerine Kabisi
istemeyerek de olsa bu durumu kabullenerek ilk ilim meclisini kurmustur.
Kurdugu meclisler ve dgrencilere yonelmesi sayesinde taninmaya baglayan
Kabisi'nin yanina ilim 6grenmek amaciyla farkli bolgelerden rihle yapanlar
olmustur.? Onun talebelerinden Ebii'l-Kasim Hatim b. Muhammed et-Trab-
lusi (6. 469/1077) Kayrevan'da ilmi vasfiyla on plana cikan kimselerin

in the Mashriq -Knowledge, Travel and Identity-, ed. Maribel Fierro-Mayte Penelas (Berlin/Bos-
ton: Walter de Gruyter GmbH, 2021), 218.

34 Mahlaf, Seceretii’n-niir, 1/145; Mahftz, Terdcimii’l-miiellifin, 4/46; Sevvat, Medresetii’l-hadis fi'l-
Kayrevin, 2/665-666.

35 Sevvat, Medresetii’l-hadis fi'l-Kayrevin, 2/666.

36 Ibn Hallikan, Vefeyitii'l-a'ydn, 3/320; Debbag, Me’alimii’'l-iman, 3/135; Ibn Kunfiiz, Kitabii'l-ve-
feydt, 227; Zirikli, el-A’ldm, 4/326; MahfGz, Terdcimii’l-miiellifin, 4/46; Sevvat, Medresetii’l-hadis
fi'l-Kayrevin, 2/666; Hasan Hiisni, Kitabii'l-’"Umr, 1/275.

37 Sevvat, Medresetii’l-hadis fi'l-Kayrevin, 2/669-670.

38 Eb( Abdillah Malik b. Enes, Muvatta'ii’l-imidm Malik b. Enes, rivdyetii Toni’l-Kdsim ve telhisii’l-
Kabisi, ngr. Muhammed b. Alevi b. Abbas el-Maliki (Abu Dabi: el-Mecma'u’s-Sekafi,
1425/2004), 24; Hasan Hiisni, Kitibii'l-'Umr, 1/276.

39 Sevvat, Medresetii’l-hadis fi’l-Kayrevin, 2/670.
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Kébisi'nin meclisinde bulunduklarina dikkat ¢cekmekte ve “Biz Ebii'l-Ha-
sen’in yaninda Kayrevan, Endiiliis ve diger Magrib sehirlerinin ehlinden ilim
talep eden yaklagik 80 kisiydik” soziiyle Kabisi'nin yiizlerce 6grencisi ara-
sinda onun yaninda konaklayanlarin sayismna isaret etmektedir.# Fakat
Sevvat, onun yakinindaki 6grencilerinin sayisinin doksan dort oldugunu ak-
tarir.#! One cikan talebelerinden Ebi Muhammed Mekki b. Ebi Talib (6.
392/1001), Ebt Ali Hasen b. Hald{in el-Belevi (6. 407/1016), Ebti Abdillah Mu-
hammed b. Siifyan el-Kayrevani (6. 415/1024), EbGi Bekir Atik b. Halef et-
Tiicibi (6. 422/1030), Ibnir’l-Havvas olarak tanman Ebsi Abdillsh Muhammed
b. Abbas el-Ensari (6. 428/1036), Ebi Hafs Omer el-Attar (6. 430/1038), Ebii
imran Misa b. Isa el-Fasi (5.430/1038), Ebii Bekir Ahmed b. Abdirrahméan (5.
432-437/1040-1043), EbG Abdillah Hiiseyin b. Ebi'l-Abbas el-Ecdabi (6.
432/1040), Ebii’'l-Kasim Abdurrahman b. Muhammed el-Lebidi (6. 440/1048),
Ebti Bekir Atik es-Stisi (6. 450/1058), Ebii'l-Kasim b. Muhriz el-Kayrevani (.
450/1058) ondan fikih 6grenmisler ve nakilde bulunmuslardir.#? Endjiiliislii-
lerden ondan rivayet eden en meghur 6grencileri igerisinde Ibnii’l-Faradi ola-
rak bilinen Ebii'l-Velid Abdulldh b. Muhammed el-Kurtubi (6. 403/1013), Ebi
Bekir Muhammed b. Mevheb et-Temimi el-Kurtubi (6. 406/1016), Ibnii’s-
Sabuni seklinde taninan Hisam b. Abdirrahman (6. 423/1032), Said b. Ahmed
b. Yahya et-Tiicibi (6. 428/1037), Ebii'l-Kasim Miihelleb b. Ebi Siifre (.
435/1044), EbG Amr Osman b. Sald ed-Dani (6. 444/1053), Ebii’l-Kasim Hatim
b. Muhammed et-Trablusi (6. 469/1077) sayilabilir.+

Buhari'nin es-Sahil’i Ifrikiye’de Kabisi vasitasiyla yayilirken Endiiliis’te
yayginlasmast onun talebeleri vesilesiyle gerceklesmistir.# Ayrica Kayre-
van’da ondan nakledilerek onun aracihifiyla Magrib ve Endiiliis’te taninan
eserler arasinda Nesai'nin es-Siinen, Miisnedii hadisi Malik ve Tefsiru’l-Kurdn'y,
Duhaym el-Kuresi'nin (6. 245/859) Miisnedii hadisi’l-Evzif’si, Ibnii’l-Carid’un

40 Kadi Iyéz, Tertibii'l-meddrik, 7/94; Sevvat, Medresetii'l-hadis fi’l-Kayrevin, 2/670; Hasan Hiisni,
Kitabii'l-'Umr, 1/277.

41 Sevvat, Medresetii’l-hadis fi'l-Kayrevin, 2/672.

42 Kadi 1yéz, Tertibii’'l-medadrik, 7/95; Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz, 3/1080; Zehebi, Siyeru a’limi'n-
niibeld, 17/160; Ibn Ferhin, ed-Dibdcii’l-miizheb, 2/101-102; Mahldf, Seceretii'n-nilr, 1/145;
Mahftz, Terdcimii’l-miiellifin, 4/46; Sevvat, Medresetii’l-hadis fi'l-Kayrevin, 2/670; Hasan Hiisni,
Kitabii'l-'Umr, 1/275.

43 Humeydi, Cezvetii’l-muktebis, 1/396; Kadi 1yéz, Tertibii’l-meddrik, 7/95-96; Mahlf, Seceretii’'n-
niir, 1/145; Mahf(z, Terdcimii’l-miiellifin, 4/46; Sevvat, Medresetii'l-hadis fi'l-Kayrevin, 2/672-673;
Hasan Hiisni, Kitdbii'l-'Umr, 1/275; Basrih, “Medresetii’l-Kabisi el-hadisiyyeti bi'l-Endeliis”,
86-109.

44 Sevvat, Medresetii'l-hadis fi’l-Kayrevin, 2/670; Trad, “The Impact of Maghribi Hadith Commen-
taries on the Mashriq”, 218.
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(6. 307/919-20) el-Miintekd eseri, Ebli Zekeriyya Yahya b. Ibrahim el-Kur-
tubl'nin (6. 259/873) el-Miistaksiye f1 ‘ileli’l-Muvatta’1 ile Muvatta’in muhtelif ta-
rikleri ve farkl rivayetleri vardir.#

Kabisi, Mesrik’ten getirerek Magrib bolgesinde yayilmasina vesile oldugu
eserlerin yani sira kendisi de ¢ok sayida eser telif etmistir. Kabisi'nin gozleri
gormedigi icin kaleme alacag1 ¢alismalarini, 6grencisi Ebi Abdillah Mekki b.
Abdirrahman el-Ensari (6. 432/ 1041) imla etmistir.* Eserleri arasinda sunlar
yer almaktadur: Kitdbii Miilahhisi’l-Muvatta’, ilim 6grenmenin 6nemi, yontemi,
ilim 6grenen ve ogretenle ilgili konularin ele alindig1 ve Tiirkceye terciime
edilen er-Risdletii’l-mufassila li-ahvdli’l-miite’allimin ve ahkdmi’l-mu’allimin ve’l-
miite’allimin, fikih bablarina gore tasnif edilerek hadis, eser ve fikhin bir araya
getirildigi el-Miimehhed fi'l-fikh ve ahkdmi’d-diydne, Ebii'l-Hasen el-Esari’nin (0.
324/935-36) goriiglerine yer verdigi ve onu ovdigii Risdletii kesfi’l-makale fi't-
tevbe ve Ehsenu’s-send’ aleyhi ve zikru fazlihi ve imdmetihi, zahiren tedruz bulu-
nan ve ihtilafl gérdiigii rivayetleri Kur’an ve hadislere dayanarak serh ettigi
er-Risiletii’ l-muazzama li ahvidli’l-miittekin, Abdurrahman b. Muhammed es-S1-
killi (es-Sakali) el-Kayrevani (6. 350/990) isimli stifinin ve ona tabi olan Be-
kirilerin tasavvufi goriislerini reddetme amaciyla kaleme aldig1 er-Risiletii n-
nasiriyye fi'r-red ale’l-Bekiriyye, Kitabii Riitebi’l-ilm ve ahvali ehlih, Kitdbii'z-zikr
ve’du’d mimmd li’s-sdili fihi miiktefd, Kitdbii Ahmiyeti’l-hiisiin, Kitdbii hiisni’z-zan
bi'lldhi te’dld, Kitdbii'l-miinkiz min siibehi’t-te’vil, Risdletii tezkiyeti’s-siihiid ve
tecrihihim, Risdle fi’l-verd’, Kitdbii'l-miinebbih li’l-fiten an gav’dili’l-fiten, Tebyinu
kizbii’l-miifteri, Kitabu’l-i’tikddat, Mendsikii’l-hac.%

2. Kitabu Miilahhisi’l-Muvatta’

Eserin adi el-Miilahhis li-miisnedi’l-Muvatta’ seklinde de gegmektedir.* Kabisi
tarafindan hadis ilmine yonelik kaleme alman ve Malik b. Enes’in Mu-
vatta’inin EbGi Abdillah Abdurrahman b. Kasim el-Misri (6. 191/806) rivaye-

45 Sevvat, Medresetii’l-hadis fi'l-Kayrevin, 2/663-665, 671.

46 Sevvat, Medresetii’l-hadis fi'l-Kayrevin, 2/674; Hasan Hiisni, Kitabii’l-'"Umr, 1/277.

47 Kadi iyéz, Tertibii’l-meddrik, 7/96; Debbag, Me’alimii’l-imdn, 3/135-136; Zehebi, Tezkiretii'l-
huffaz, 3/1080; Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, 17/160; Ibn Ferhiin, ed-Dibdcii’l-miizheb, 2/101-
102; Tbn Kunfiiz, Kitdbii'l-vefeydt, 227; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, 1/685; Mahl{if,
Seceretii'n-nilr, 1/145; Zirikli, el-A’ldm, 4/326; Kehhale, Mu’cemii’l-miiellifin, 2/502; Mahftiz,
Terdcimii’l-miiellifin, 4/48-49; Sevvat, Medresetii’'l-hadis fi'l-Kayrevin, 2/668; Hasan Hiisni,
Kitabii’l-'Umr, 1/278-279.

48 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Meafiri el-Kayrevani Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Mu-
vatta’, thk. AIl ibrahim Mustafa (Beyrut/Liibnan: Déru’l—Kiitiibi/l—ilmiyye, 1971), 13.
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tinde gegen isnadi muttasil hadislerin toplandig1 bu eser, bes yiiz yirmi ri-
vayet ihtiva etmektedir.# Ancak Sevvat, kendisinin itimad ettigi Mektebetii
arif niishasinda bes yiiz on dokuz hadisin yer aldigini, bu rakami bes yiiz
yirmi seklinde kaydedenlerin ya tam bir say1 belirtmek i¢in bunu soyledikle-
rini ya da o kaynaklarin miielliflerinin vakif olduklari bagka bir niishanin ken-
disinin dayandig1 niishadan bir tane fazla hadis icerdigini sdyler.5 Hacmi kii-
¢iik olmasina ragmen konusunda ve alaninda nitelikli bir ¢alisma seklinde
ifade edilen eserin basindan on hadisi Kadi Sihdabiiddin Muhammed b. Ah-
med (6. 693/1294) serh etmigtir.5!

Eserin isminde gecen “Miilahhis” lafzindaki “ha” harfinin nasil okunacag1
konusunda farkh goriisler ileri siiriilmiistiir. Kabisi'nin talebesi EbG Amr ed-
Dani, kesreli bigcimde ism-i fail sigasiyla okunacagini belirterek bunun ezber-
lemek isteyenler i¢cin Malik’in hadislerinden muttasil senedlileri telhis ettigi
anlamina geldigini ifade eder.?? Bu duruma atifla eserin adini el-Miilahhis li’l-
miitehaffizin seklinde kaydeden Sevvat ve Hasan Hiisni, Miihelleb b. Ebi
Sufre’nin eserin ismini fethali bicimde okunacagi goriisiinde oldugunu da ak-
tarirlar.® Iyaz, el-Miilahhis li-miisnedi’l-Muvatta’ veya el-Miilahhas min miis-
nedi’l-Muvatta’ vecihlerinden ikisinin de dogru oldugunu soyler.5 Sevvat kes-
reli okunusun miielliften sabit olan aktarima daha uygun oldugunu belirtir.
Bagdatli Ismail Pasa Miilahhisi'l-Muvatta'm EbG Bekir Ibnii'l-Arabi el-
Meafir?'nin (6. 543/1148) Muvatta’ serhi olan el-Kabes fi serhi Muvatta’i Malik b.
Enes eseri tizerine telif edildigini sdyler ve adin el-Miilahhas fi telhisi’l-Kabes
seklinde kaydeder.5s Fakat Mahfiiz, Ibnii’l-Arabi'nin Kabisi’den bir asirdan
daha uzun bir zaman sonra vefat ettigine dolayisiyla da bunun sasilacak bir
hata olduguna dikkat ¢eker.56

Kabisi sbz konusu eserinin mukaddimesinde, kendisinden Malik b.
Enes’in hadislerinden senedi muttasil olanlar1 bir araya getirmesini isteyenle-
rin taleplerine icabet etme amaciyla bu calismayi telif ettigini bildirir.5” Eserin
telifinde Muvatta’in tek rivayetiyle yetinmis ve bu rivayetteki hadislerden

49 Ibn Hallikan, Vefeyitii’l-a'yan, 3/320-322; Debbag, Me’alimii’'l-imdn, 3/135-136; Katib Celebi,
Kesfii’z-zuntin, 1/1818; Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, 1/685; Kettani, er-Risdletii’l-miis-
tetrafe, 14; Mahftz, Terdcimii'l-miiellifin, 4/49; Sevvat, Medresetii’l-hadis fi'l-Kayrevin, 2/668, 831;
Hasan Hiisni, Kitibii'l-"Umr, 1/277-278.

50 Miilahhis'in niishalar1 hakkinda bk. Sevvat, Medresetii’l-hadis fi'l-Kayrevin, 2/831; Urfaly, Imam
el-Kabist'nin Kitdbu Mulahhisi’l-Muvatta Adli Eserinin Tahkiki ve Incelenmesi, 19-25.

51 Katib Celebi, Kesfii’z-zuntin, 1/1818.

52 Ibn Hallikan, Vefeyitii'l-a'yan, 3/321-322; Sevvat, Medresetii'l-hadis fi'l-Kayrevin, 2/830; Hasan
Hiisni, Kitibii’l-’Umr, 1/278.

53 Sevvat, Medresetii’l-hadis fi'l-Kayrevin, 2/830; Hasan Huisni, Kitdbii’l-'Umr, 1/278.

54 Sevvat, Medresetii’l-hadis fi’l-Kayrevin, 2/830.

55 Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii'l-arifin, 1/685; Mahf{iz, Terdcimiil-miiellifin, 4/46.

56 Mahftz, Terdcimii'l-miiellifin, 4/49.

57 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 27; Sevvat, Medresetii’l-hadis fi’l-Kayrevdn, 2/831.
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muttasillig1 belirgin olanlar1 toplama yontemini izlemistir. Bununla beraber
ittisalinde kapalilik bulunan rivayetleri eserine almamay tercih etmistir.
Ultimu’l-hadis’e dair bircok meselenin ele alindig1 bir mukaddime ile esere
baslayan Kabisi, sonrasinda miisned hadisleri zikreder. Ayrica o, esas aldig:
Ibnii'l-Kasim rivayetinde bulunan ravilerin kullandiklari lafiz farkliliklaria
ve metindeki 1ztiraba dikkat cekmeye de 6zen gostermektedir.5® Bunun yani
sira bazi1 garib ve kapali lafizlar1 da eser igerisinde serh eder.®® Zahiren mun-
katr” goriinen veya ittisalinde iskal bulunan bazi rivayetlerin muttasil oldu-
gunu ortaya koymaya calismakta,® bazi hadislerin ise lafizlarinin bir kis-
minda ittisalin sabit olduguna dikkat ¢ekmektedir.s! Eger bir lafzin Hz. Pey-
gamber’e refinde bir problem varsa bunu 6zellikle vurgulamaktadir.

Eser iizerine yapilan serhler: Ebi Bekir Muhammed b. Mevahib el-
Kabri'nin (6. 406/1016) Serhu’l-Miilahhis'i, ibn Ebi Sufre olarak tamnan Ebii
Abdillah Muhammed b. Ahmed et-Temimi'nin (5. 416/1025) serhi, Ibnii’s-
Saffar olarak bilinen Ebii’'l-Velid Y{inus b. Abdillah b. Mugis’in (6. 429/1038)
Serhu Miisnedi Muvatta’1 (el-Muva’ab fi serhi tefsiri’l-Muvatta’), Miihelleb b. Ebi
Sufre’'nin (6. 435/1044) Serhu’I-Miilahhis'y, Amir b. Hisam b. Abdillah el-
Ezdinin (6. 623/1226) el-Muhassis fi garibi’l-Miilahhis'1, Tbn Ferhtin seklinde
meshur olan Ebt Muhammed Bedriiddin Abdullah b. Muhammed’in (0.
769/1367) ierisinde Ibn Abdilber en-Nemeri'nin (6. 463/1071) et-Takassi'si ve
Kabisi'nin el-Miilahhis'im fikih bablarini gozeterek cem ettigi ed-Diirrii’l-ma-
hallis mine’t-Takassi ve'l-Miilahhis adli calismasi.¢® Kadi iyéz, Miihelleb b. Ebi
Sufre’nin kardesi Ebli Abdillah’in da Miilahhis tizerine bir serhinin varligina
isaret eder.®*

58 Bunun 6rnekleri i¢in bk. Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 81, 117, 175.

59 Kabisli bir rivayette gegen lafz1 agiklamak igin | sadis G o8, o Caadad 1 Jimy «yus» 1élle J& geklinde
Malik’in ifadelerini kullanirken bir bagka hadisteki garib bir kelimenin izahinda ise hem J&
) 3eaY) il diyerek Malik'in verdigi anlama yer vermis hem de gaball 308l 2 53 Gual) 5l J&
sozleriyle Malik’in kastin1 agiklayarak kelimenin tam anlamini zikretmistir. Bu ve bunun gibi
ornekler icin bk. Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 66, 89, 113, 135.

60 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muwvatta’, 93, 118.

61 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 46.

62 Kabisi, Ja) 88 31 ) 4y 3 b sy :mdt 11 J6 sOzleriyle bu duruma dikkat cekmektedir. Bk. Kabisi,
el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 43.

63 Kadi 1yéz, Tertibii'l-meddrik, 2/85; Ibn Ferhin, ed-Dibdcii’l-miizheb, 2/227; Blsrih, “Medresetii’l-
Kabisi el-hadisiyyeti bi'l-Endeliis”, 116-117; Halit Ozkan, “Muvatta Uzerine Yazilmig Serh-
ler”, Hadis Serh Literatiirii I, ed. Mustafa Macit Karagdzoglu (Istanbul: Marmara Universitesi
Hahjyat Fakiiltesi Vakf1 Yayinlari, 2020), 60-61; Ibrahim Tozlu, “Buhari Ravisi Kadi Miihelleb
b. Eb{ Sufre'nin Endiiliis Hadisgiligindeki Yeri ve Onemi”, Erzincan Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii Dergisi 1 (2015), 71, Mehmet Ali Sonmez, “Ibn Ferhiin, Bedreddin”, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/492.

64 Kadi iyéz, Tertibii’l-medirik, 2/85.
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3. Kitabu Miilahhisi’l-Muvatta’ Mukaddimesinde Ele Alinan Hadis Usilii
Meseleleri

Baslangicta kitabx telif gayesine degindigi mukaddimede Kabisi, esere sadece
miisned rivayetleri almasinin faydasina isaret ettikten sonra herhangi bir bas-
ik vermeksizin “ittisali agtk”in ne anlama geldigine ve kendine gore muttasil
saydig1 haberlerin 6zelliklerine iliskin bilgi sunmaktadir. Ardindan Mu-
vatta’'i tek bir rivayetiyle yetinmesinin nedenlerine deginir. Sonrasinda ise
mukaddime icerisinde iki ayr1 bab getirmektedir. Bunlardan “hadis alma sart-
larini ve onu rivayet etmeye olan istegi” konu edindigi ilk kisimda hadis ri-
vayetine tesviki ele almakta fakat ¢ok hadis rivayet etmenin hata ve vehme
diismeye sebebiyet vermesinden dolay1 ihtiyath davranmaya dikkat cekmek-
tedir. Yine aymi bab igerisinde hadislerin méana ile rivayeti ve hadiste lahn me-
selesi degerlendirilir. Tkinci baglikta, kitapta bir araya getirilen haberlerin ter-
tibine dair bilgilere deginen muiiellif, yer verdigi meseleleri ele alirken ilk
etapta konuya yonelik rivayetlerden, sahabe sozlerinden ve sonraki nesiller-
den 6rnekler getirmekte ve ardindan “Ebii’l-Hasen” kiinyesiyle bu 6rnekleri
izah edip kendi agiklamalarini kaydetmektedir. Simdi Kabisi'nin mukaddime
kisminda isledigi hadis ustilii bahisleri ayr1 basliklar altinda incelenecektir.

3.1. Hadis Rivayet Etmeye Verilen Onem

Kabisi, hadis rivayet etmenin ehemmiyetini, duyulan haberlerin nakledilmesi
noktasindaki hassasiyeti iki rivayetle izah etmektedir. Bu 6rneklerden ilkinde,
“(Ey Peygamber hanimlari), evlerinizde okunan Allah’in ayetlerini ve hikmeti
hatirlayin!”
“hikmet” kelimesinin “siinnet” olarak tevil edildigini belirtir.®> Béylece Allah

Teala Hz. Peygamber’in eslerine, evlerinde konusulup da baskalarina gizli ka-

ifadelerinin gectigi Ahzab sliresinin otuz doérdiincii ayetindeki

lan meselelerin insanlara bildirilmesini emretmektedir. Diger 6rnekte ise, Hz.
Peygamber ve Ebli Hureyre arasindaki bir konusmaya deginir. Soyle ki Said
b. Eb(i Said el-Makbiiri'nin (6. 125/743) aktardigina gore Ebi Hureyre “Ya
Rastilallah, kiyamet giinii senin sefdatinle en mutlu olacak kimdir?” diye sor-
mug, bunun tizerine Hz. Peygamber “Ey Eb(i Hureyre, hadis 6grenme konu-
sundaki hirsin1 gordiigiim i¢in bunu senden 6nce birinin bana sormayacagini
biliyordum.” cevabiyla karsilik vermistir.

Buradaki 6rneklere bakildiginda, Kabisi'nin hadis 6grenmeye ve onu nak-
letmeye y&nelik vurgusu dikkat cekmektedir. {1k drnekte duyulan rivayetle-
rin haberi olmayanlara bildirilmesinin 6nemine isaret edilirken, ikinci 6rnekte
hadis tahammiil isteginin ve bu konudaki gayretin takdiri 6n plana ¢ikmak-
tadir. Ayrica Kabisi, Hz. Peygamber’in veda hutbesindeki “Sizden burada bu-
Iunanlar bulunmayanlara ulastirsin.” soziine yer vererek bu ifadenin belki de

65 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muwvatta’, 31.
66 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muwvatta’, 31.
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orada bulunan kimselerin o hadisi kendilerinden daha iyi anlayacak kimse-
lere ulastirmasinin imkanina isaret ettigini belirtir.®” O, bir haberi sema’ ede-
nin onu ezberleyecegini ancak o haberi dogrudan isitmeyenlerin onu dinle-
yenlerden 6grenecegini ve bu esnada haberin dogrulugunu arastirarak titiz
davranacaklarini diistintir.

3.2. Cok Hadis Rivayeti

Hadis almaya ve isitilen haberlerin nakledilmesine dikkat ¢eken Kabisi, hadis
naklinde karsilasilabilecek problemlere ve ¢ok hadis rivayetinin beraberinde
getirecegi birtakim sikintilara da isaret eder. Bundan dolayi bir taraftan hadis
nakletmek tesvik edilirken 6te yandan karsilasilacak sorunlar sebebiyle bu
konuda ihtiyath davramlmasi istenmektedir. Ozellikle Hz. Peygamber’in,
kendisi adma yalan sdyleyenlere yonelik uyarisinin hadis nakli konusundaki
hassasiyetin temelini teskil ettigi belirtilmelidir. Nitekim Kabisi de Hz. Pey-
gamber’den gelen bu sakindirmanin bazi sahabileri hadis naklinden geri dur-
maya sevk ettigini ya da konu hakkinda birtakim énlemlerin alinmasin bera-
berinde getirdigini soyler.® Miiellifin konuyla ilgili yer verdigi 6rneklerden
birinde, Abdullah b. Ziibeyr babasina, baskalarinin naklettigi gibi Rastlul-
lah’tan hadis tahdis ederken onu hig isitmedigini sorunca Ziibeyr, Hz. Pey-
gamber’in kendisi adina yalan soyleyenlere iliskin uyarisindan dolay1 ihti-
yatli davrandigini dile getirmektedir. Kabisi, Hz. Peygamber adina yalan is-
nad edilmesi haberinin hem Hz. Al’den hem de Ziibeyr'den gelen rivaye-
tinde “kasten” kaydi diisiilmemis olmasina ragmen hadis isiten bazi kimsele-
rin insanlara hadis nakline kars: ¢ekinceli yaklastiklarini belirtir.® Miellif ay-
rica su tespitleri yapar: Enes b. Malik’in, Hz. Peygamber’in kasten yalan hadis
rivayet edenlere yonelik tehdidinin kendisini hadis naklinden alikoyduguna
dair agiklamasi, insanlarin da ¢ok hadis naklini kerih gérmelerine sebebiyet
vermistir.” Yine Omer b. Hattab Rastilullah’dan az hadis nakledilmesini tav-
siyesi de ¢ok hadis rivayetine yonelik bir sakindirma barmndirir.”

Eserde, Su’be’nin hadis yazanlara, bu isin onlar1 Allah’1 zikirden ve namaz
kilmaktan alikoymas: sebebiyle yazmay1 birakmalarini sylemesi de aym
minvalde degerlendirilmektedir.”? Kabisi’nin ifade ettigine gore Su’be bu so-
ziiyle, ¢ok rivayet edenlerin hadislerinde karisiklik meydana gelebilecegi ve
Hz. Peygamber’in kendisinin sdylemedigi bir sdzii ona nisbet etmekle so-
rumlu tutulabilecekleri sebebiyle ¢ok hadis rivayetinin bir kusur oldugunu
kastetmektedir. Bu mesele baglaminda Kabisi, Abdurrahman b. Hiirmiiz'{in

67 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 34.
68 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muwvatta’, 31.
69 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muwvatta’, 31.
70 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 32.
71 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 32.
72 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muwvatta’, 33.
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(6. 117/735) Medine’de imam olmasina ve ilminin genisligi sebebiyle 6grencisi
Malik’in ona olan 6vgiisiine ragmen neredeyse tek bir hadisinin bile goriile-
meyecegi; Abdiilmelik b. fyas'm (6. ?) hadis sema’ edip susanlar arasinda yer
aldig1 orneklerini verir.” Kabisi'nin verdigi orneklerden, Malik’in ¢ok hadis
rivayetine iliskin yaklagimlarimni benimsedigi anlasilir. Ciinkii Malik de ken-
disinin az hadis rivayet ettigini ve bu uygulamanin dogrulunu vurgulamak-
tadir. Nitekim Malik’ten gelen bir habere gore o, kiz kardesinin yanina gitti-
ginde kardesinin iki oglu Eb{i Bekir ve Ismail'i hadis yazarken gérmiis ve on-
lara “Sayet Allah'in sizi bu igle faydalandirmasini istiyorsaniz hadis yazimin
-naklini- azaltip onun tizerine ¢okga diisiiniin!” tavsiyesini vermistir.” Ayrica
Malik’ten aktarilan “Ilim ¢ok rivayet etmek degildir. Ancak ilim, Allah’in
kalplere biraktig1 bir nurdur.” ifadeleri de onun bu konudaki tavrini goster-
mektedir.”

Bu 6rneklerin tamamini zikrettikten sonra Kabisi, ok hadis rivayetinin va-
cipler disindaki hiikiimlerde s6z konusu oldugunu, ¢ok hadis rivayet edenle-
rin s6zlerine vehmin ve yanilmanin karismasindan emin olunmayacagini be-
lirtir.” Ayrica ¢ok hadis rivayetinde kisinin yapmacikliga diiseceginden ve
boéylece bu durumunun onun hata yapmasina mazeret olamayacagindan kor-
kulmaktadir. Kabisi, bu sekilde yapildiginda kasten yalan sdyleyenlerin ige-
risine dahil olunacag; i¢in ¢ok hadis rivayetinin terk edilmesi gerektigine dik-
kat geker.”

3.3. Hadis Tahammiil Sartlar

Hadis almanin 6nemine vurgu yapan Kabisi’'nin hadis tahammidiliinde bazi
sartlar ileri stirdiigii goriilmektedir. Ik olarak hadisin Allah icin ve ihlasla ta-
lep edilmesini zikreder. Onun tahammiil i¢in gozetilmesini istedigi bir diger
sart ise kimden hadis aldigina bakilmasi ve hadis alinan kisinin incelenmesi-
dir.”® Kabisl'ye gore hadis siinnettir, siinnet ise Allah’in kitabinda olanlar:
agiklamaktadir. Dolayisiyla ancak dinde kendisinden emin olunan kisilerden
hadis alinmas: tavsiye edilmistir. Hadis alinirken Kabisi tarafindan 6ne siirii-
len sartlardan biri de ravinin hadis aldig1 esnada, oldugu sekliyle onu kavra-
yabilmesi i¢in isittigini ezberleme vasfina sahip olmasidir. Ayrica ravi sema’
ettigi hadisi hifzetme 6zelligi sayesinde Hz. Peygamber adina yalan sdyleme
ihtimalinden kendini korumus olacaktir. Bir bagka sart ise ravinin hocasindan
ya da bir bagka raviden aldig1 hadisin dogrulugunu aragtirmasidir.”

73 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 32.
74 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muwvatta’, 32.
75 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muwvatta’, 32; Kadi 1yéz, el-Ilmé’, 288.
76 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 32.
77 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 32.
78 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muwvatta’, 31.
79 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muwvatta’, 31.
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Kabisi'nin tizerinde durdugu sartlara bakildiginda baslangicta niyetin
Onemine isaret ettigi sonrasinda ise hem hadis alan kisi hem de hadis alinan
hoca yoniinden bazi noktalara vurgu yaptig1 goriilmektedir. Onun saydig1
kosullar birlikte degerlendirildiginde asil vurgulamak istedigi hususun hadis
rivayetinde Hz. Peygamber’e yalan isnad edilmesinden kaginmak oldugu an-
lasilmaktadir. Zira Kabisi tarafindan ileri siiriilen, hadis alan kisinin hifz ye-
tenegine sahip olmasi, hadis hocasinin ve rivayet edilecek haberin dogrulu-
gunun aragtirilmasi sartlari, onun ihtimam gosterdigi esas meselenin tezahiir-
leridir.®

Hadis alma kosullarini ayr1 bir baslik altinda ele alan Kébisi, hadis taham-
miil ve eda metotlarini miistakil bicimde incelemese de yer verdigi bazi me-
selelerde o yontemlere telmihte bulunmaktadir. Ozellikle bir rivayetin nakle-
dilmesinde bu metotlara isaret edecek sekilde kullanilan lafizlarin hadisin
muttasil olup olmadigina delaletini vurgular. Ona gore, “haddesena, ahba-
rana, enbeend, semi'na minhu kirdaten aleyhi veya kirdaten aleyna” lafizla-
rindan biri ile nakledilen rivayetler acik ve net bicimde muttasil sayilmakta-
dir.8! “An” ile rivayet edilen haberlerin ittisalini ise ravinin hadisi aldig1 ki-
siyle muasaratinin bilinmesi ve tedlisle taninmamasi sartlarina baglamakta-
dir.82 Dolayistyla Kabisi'nin verdigi bu bilgiler, onun sema’ ve kiraat yontem-
lerini daha giiclii gorerek bu yollara isaret eden lafizlarla nakledilen haberleri
muttasil kabul ettigini gostermektedir.

3.4. Muttasil

Hadisin senedinde ittisale ve inkita’a delalet eden lafizlar konusu diger me-
selelere nazaran Kabisi'nin daha genis yer verdigi bir konudur. O, igerisinde
kullanilan bazi rivayet lafizlarindan hareketle hangi senedlerin muttasil sayil-
digini, hangi lafizlarim, senedin munkati” olmasina sebebiyet verdigini ele al-
mustir. Soyle ki o, kendisinde “haddesend, ahbarana, enbeena, semi'na minhu
kiraaten aleyhi veya kiraaten aleyna” lafizlarindan birinin kullandig1 hadis-
leri muttasil olarak isimlendirmektedir.®® Ona gore bu tiir nakillerin ittisali
noktasinda herhangi bir iskal (kapalilik) s6z konusu degildir.

Kabisi'nin eserinin mukaddimesinde tedlisi ayr1 bir konu olarak inceleme-
digi ancak muttasil bahsinde ona degindigi goriilmektedir. Soyle ki o, “an”
tabiriyle yapilan nakilleri de bazi sartlar dahilinde muttasil saymaktadir.®* Bu
sartlar, nakledenin kendisinden nakilde bulundugu kisiye yetismesinin kesin
olarak bilinmesi ve tedlisle taninmamasidir. Dolayisiyla Kabisi'ye gore,
tedliste “an” lafz1 kullanilmakta ve tedlisle bilinen bir raviden “an” sigasi ile

80 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 31.
81 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 27.
82 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 28.
83 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 27.
84 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muwvatta’, 28.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 25, Issue: 47 (2023)



Ebii’l-Hasen el-Kabisi (6. 403/1012) ve Kitabii Miilahhisi’l-Muvatta’ Isimli Eserinin Mukaddimesinde Hadis Uslii | 107

aktarilan haberler munkat1” kabul edilmektedir. Sayet ravinin kendisinden
hadis aldi1g1 hocadan o rivayeti isitmedigine dair acik bir bilgi varsa, bu du-
rumda nakledenin “belegani, semi’tu enne fiilanen kale keza ...” gibi ibare-
lerle aktardig: haber, muttasil kapsaminin disina ¢ikmaktadir. Ancak boyle
bir bilgi bulunmadikc¢a hadis alinan kisiden “kale keza, fe’ale keza” sozleriyle
yapilan nakiller muttasil sayilmaktadir.$

Ravinin hocasindan o haberi alip almadiginin bilinmesiyle birlikte kendi-
sinden hadis aldig1 hocasinin yasadigi doneme yetisme imkani da rivayetin
ittisalini degerlendirmede 6n plana ¢ikan bir bagka unsurdur. Nitekim ravinin
hadis aldig1 kisiyle muasaratinin bilinmemesi durumunda o haberin muttasil
olmayabilecegi goriisiinde olan Kabisi, bu konuda 6rnek olarak Abdullah es-
Sunabihi’yi (6. 75/695) zikretmektedir.® Buna gore onun “Rastlullah dedi ki:
...” turtinden sozlerinin muttasillig1 noktasina siipheyle yaklasilir. Ciinkii
onde gelen hadis alimlerinden bazilar1 Abdullah’in sahabiligine vakifken bir
kismi bunu inkar ederler ve sahabi olmadig1 goriisiine yonelirler. Onun sa-
habiligi kesinlesirse hadisi mevstil sayilirken, bu husus ortaya ¢ikmadikga ri-
vayeti muttasil olmaz.?” Yine Kabisi, Ibn Sihab'in (6. 124/742) “Bir glin Omer
b. Abdiilaziz (6. 101/720) namaz: tehir etti ve bu sirada Urve b. Ziibeyr (6.
94/713) onun yanmna geldi.” soziiniin ittisale hamledildigini, ¢iinkii Tbn
Sihab’m Urve ile miilaki oldugunu ve tedlisle taninmadigini soyler.
Kabisi'nin bu kisimdaki ifadeleri, hadisin muttasil sayilmasi icin raviler ara-
sindaki muasarati gerekli gordiigiinii ortaya koymaktadir. Zira hadisin
isnadinda zikredilen ravilerin aym asirda yasamis olmalarinin bilinmesi, on-
larin goriismiis olmalar: ve birbirlerinden hadis rivayet etmeleri ihtimalini
gliclendirmektedir. Bu nedenle de ravinin hadis naklettigi hocasina erisme
imkaninin bulunmasini sart kosar.

Kabisi'ye gore sahabenin “biz sdyle yapardik, sununla emrolunduk” soz-
leri ittisale hamledilir ve bu tiir haberler merft kabilindendir.® Eger sahabe o
hadise “Nebi doneminde” kaydin1 eklerse, ittisali daha agik olur. Ayrica o,
tabiinin Hz. Peygamber doneminde gerceklesen bir olaydan bahsederken Hz.
Peygamber’in soziinii dogrudan aktarmasinin ittisal sayilmayacag kanaatin-
dedir.® Ciinkii tabitnin Rastilullah donemindeki bir hadiseyi ancak sahdbenin
sozlerinden nakille anlatmasi muttasildir. Bu sekilde yapmadig: takdirde
onun haberi munkati’dir. Mesela, Amre bint Abdurrahman’in (6. 106/724)
“Aise dedi ki: Nebi suraya geldi ve orada sunlari syledi: ...”, “Aise su mese-
lede Nebi'ye dedi ki: ...”, “Nebi’ye sunun hakkinda soruldu o da soyle cevap
verdi: ...” seklindeki aktarimlari, Amre “haddesetni Aise bihi (onu bana Aise

85 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 28.
86 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 28.
87 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 28.
88 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 28.
89 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 28.
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nakletti)” demese de mevsualdiir.®* Ancak Amre’nin “Nebi’den su meselede
sOyle haber gelmistir: ...”; “Aise ona sunlari sOylemistir: ...” tiiriinden ifade-
leri muttasil sayilmamaktadir.®? Kabisi'nin burada verdigi drneklerden miir-
sel hadisi kastettigi ve bu kavrami “tabiinin -sahabeyi atlayarak- dogrudan
Hz. Peygamber’den rivayeti” olan haberler i¢cin kulland1g1 anlasiimaktadir. O,
tabiinin sahabeyi zikretmeksizin Hz. Peygamber’den nakille hadisi aktarma-
siin o haberde inkita’a sebep olacagi ve bu tiirden miirsellerin munkat1” sa-
yilacagr goriisiindedir. Ancak her ne kadar senedinde inkita’ bulunsa da
Imam Malik miirsel hadislerin, delil olabilecegi yaklagimina sahiptir ve Mu-
vatta’da onlara yer vermektedir.”2 Ornegin o, Muvatta’da gegen miirsel bir ri-
vayetin akabinde “bize gore hakkinda ihtilaf bulunmayan siinnet bu sekilde-
dir” ifadesiyle o miirsel hadiste herhangi bir ihtilaf olmadigini vurgulayarak
Medine ehlinin ameline isaret etmektedir.® Fakat Malik, miirsellerde ravisi-
nin sika ve adil olmasini sart kogsmakta, ravisi sika olan miirsellerle tipk: miis-
ned gibi ihticac etmektedir.**

3.5. Hadislerin Mana ile Rivayeti

Kabisi'nin yer verdigi hadis usilii konularindan biri de hadislerin mana ile
rivayet edilmesidir. Miiellif, meseleye Malik’in goriisiine atifla kisaca degin-
mektedir. SOyle ki, Malik’e mana ile hadis nakli soruldugunda, o buna kars1
citkmistir.?> Kabisi'ye gore Malik, sanki bir seyde siiphe edenin, zanniyla hadis
nakletmemesini vurgulamaktadir.®s Ayrica o, Malik’in mana ile rivayete ce-
vaz vermemesinin yan sira hadis lafizlar1 arasinda takdim tehir yapilmasin
da reddettigini belirtir. Malik bu konuda hadislerin lafizla rivayetinin daha
uygun oldugu yaklasimini benimsese de alimler, onun mana rivayetine belirli
sartlar dahilinde miisamahali yaklastigini belirtmektedirler.”” Ciinkii Malik,

90 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 28.

91 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 28.

92 Recep Ozdemir, fmam Malik ve Metodolojisi (Istanbul: Hiperyayn, 2017), 97.

93 Mehmet Turan, “Hanefi ve Maliki Ustil Alimlerinin Mursel Hadis Yaklagimi”, Tokat flmiyat
Dergisi 10/2 (Aralik 2022), 442.

94 Turan, “Hanefl ve Maliki Us{il Alimlerinin Mursel Hadis Yaklagimi1”, 441.

95 Malik'in bu konudaki yaklagimlar ile ilgili bk. Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 33;
Ebii’l-Velid Siileyman b. Halef et-Tiicibi Badi, Ihkamii'l-fusill fi ahkdmi’l-usill, thk. Abdullah
Muhammed el-Ciib{ri (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1409), 1/314-316; Eb(i Omer Yasufb. Ab-
dillah Tbn Abdilber en-Nemeri, Camiu beydni'l-ilm ve fazlili, thk. Ebii’l-Esbal ez-Ziiheyri (Su-
udi Arabistan: Daru ibni’l-Cevzi, 1414), 347-353; Ebii'l-Fazl Iyaz b. Miisa el-Yahsubi Kadi
lyaz, el-llmé’ ild ma’rifeti usili'r-riviye ve takyidi's-semd’, thk. Eb(i Hemmam Muhammed b. Ali
el-Beydani (Medine: en-Nesiru’l-Miitemeyyiz, 1437), 255-257; Ebii'l-Fazl Iyaz b. Msa el-Yah-
subi Kadi iyéz, Mesarikii’l-envdr ali sihdhi’l-dsar, thk. Salih Ahmed es-Sami (Dimagk: Daru’l-
Kalem, 1440), 1/34; Sevvat, Medresetii’l-hadis fi'l-Kayrevin, 1/336.

96 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 33.

97 Malik’in hadislerin lafizla nakli konusunda titiz davranmas: onun mana ile nakli caiz gérme-

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 25, Issue: 47 (2023)



Ebii’l-Hasen el-Kabisi (6. 403/1012) ve Kitabii Miilahhisi’l-Muvatta’ Isimli Eserinin Mukaddimesinde Hadis Uslii | 109

hadislerin lafzini bilmeyen ve mefthiimunu anlamayan cahil kimselerin hadis-
leri mana ile rivayet etmesinin uygun olmadig1 ve hadislerin lafizla rivayeti-
nin hata ihtimalini ortadan kaldirmaya daha ¢ok imkan saglayacag: goriisiin-
dedir.” Ayrica Malik sadece Hz. Peygamber’e ait sozlerin lafizlarinda takdim
tehir yapilmasini, ona ziyadede bulunulmasini veya kelimelerinden birinin
eksiltilmesini kerih kabul etmekte; bununla beraber bagkalarinin sézlerine bu
tiirlii miidahalelerde bir sakinca gérmemektedir.” Yani Malik, merf(i rivayet-
lerde mana ile nakle cevaz vermezken, mevkif ve makt(’ haberlerin mana ile
rivayetine izin verir. Ancak bu noktada Malik’ten farklilagan Kabisi, mana ile
rivayet hususunda bdyle bir ayrima bagvurmamaktadir.

Kabisi, hadislerin mana ile rivayetini Hz. Peygamber’in kendisi admna ya-
lan soyleyenlere iligkin soziiyle ve ¢ok hadis rivayeti meselesiyle iligkilendi-
rerek ele alir.'® Zira ona gore ¢ok hadis rivayet eden kimselerin hata ve ya-
nilma ihtimalleri bulunmaktadir. Bu nedenle Hz. Peygamber’in sdylemedigi
bir sézii ona atfetme s6z konusu olabilecegi gibi bazen de rivayetin lafizla-
rinda degisiklikler yapilmasi durumuyla karsilasilabilir. Boylece her ne kadar
degistirilen lafizlarla aktarilan haber ile hadisin asli arasinda anlam bakimin-
dan bir ihtilaf meydana gelmese bile sirf Hz. Peygamber adina yalan sdyleme

Malik’in mana ile rivayeti mutlak bicimde reddetmedigi goriiliir. $6yle ki, Muvatta’ daki ri-
vayetlerin birbirlerinden farkli lafizlarla aktarilmasindan hareketle Baci (6. 474/1081),
Malik'in hadislerin lafizla rivayetine yonelik sozleriyle hadisin mefhiimunu bilmeyen
ravileri kastettigini diisiinmektedir. Iyaz (6. 544/1149) ise, Malik’e gore hadisi lafizlarla ri-
vayetin miistehap oldugunu belirtir. Ayrica o, Malik’in, lafizlarin anlamini iyi bilen kimseler
icin mana naklinde sakinca gormedigini ilave eder. Baci, [hkamii'l-fusiil fi ahkdmi’l-usiil, 1/314-
316; ibn Abdilber en-Nemeri, Cimiu beydni’l-ilm ve fazlihi, 347-353; Kadi iyéz, el-ilmad’, 255-257;
Kadi 1yéz, Megirikii’l-envdr ald sthahi’l-dsdr, 1/34; Sevvat, Medresetii’l-hadis fi’l-Kayrevin, 1/336;
Enbiya Yildirim, “Hadislerin Manayla Rivayeti”, Cumhuriyet flahiyat Dergisi 1 (1996), 290.

98 Malik’e, karsilastig1 halde kendilerinden hadis yazmadig: kisiler hakkinda soruldugunda
onun, “ne rivayet ettigini bilen” sahislardan hadis yazacagini belirtmesi, naklettigi haberin
anlamini tam olarak bilen kimselerin mana ile rivayetinde bir sakinca gormemesi seklinde
anlagilmigtir. Ahmet Tahir Dayhan, “Ilk Dénem Hadis Tarihinde “Mana ile Rivayet” Mese-
lesi”, Isldmi Arastirmalar Dergisi 13/1 (2000), 97.

99 Malik'in bu konudaki goriisleri i¢in bk. Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 33; Ebii’l-
Velid Siileyman b. Halef b. Sa’d et-Tiicibi Badi, [hkdmii’l-fusiil fi ahkdmi'l-ustil, thk. Abdullah
Muhammed el-Cuibtrl (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1409), 1/314-316; Eba Omer
Cemaliiddin Yfisuf b. Abdilldh b. Muhammed Ibn Abdilber en-Nemeri, Cédmiu beydni’l-ilm ve
fazlihi, thk. Ebii’l-Esbal ez-Ziiheyri (Suudi Arabistan: Daru ibni’l1-Cevzi, 1414), 347-353; Ebii'1-
Fazl Iyaz b. Misa el-Yahsubi Kadi lyaz, el-llmd’ ild ma'rifeti usili'r-rivéye ve takyidi’s-semd’, thk.
EbGi Hemmam Muhammed b. Ali el-Beydani (Medine: en-Nesiru’'l-Miitemeyyiz, 1437), 255-
257; Ebii’l-Fazl iyéz b. Miisa el-Yahsubi Kadi 1yéz, Megarikii’l-envdr ald sihdhi’l-dsir, thk. Salih
Ahmed es-$ami (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1440), 1/34; Sevvat, Medresetii’l-hadis fi'l-Kayrevin,
1/336; Selman Basaran, "Hadislerde Mana Rivayetinin Sonuglar", Uludag Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 3/3 (1991), 66.

100 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 33.
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endisesinden dolay1 hadislerin lafizlarinin yerine baska bir lafiz kullanilma-
sindan kaginilmasi gerekmektedir. 10 Kabisi, aldig1 bir hadisin lafizlarimi unu-
tan kimselerin, isittiginden farkli kelimelerle veya duydugundan emin olma-
dig1 sozciiklerle o hadisi nakletmeye yonelmeleri durumunda, o ravinin ha-
disi anladig1 manaya gore nakledecegini sdyler.’2 Bu hadisin gercek lafizlar
ortaya c¢iktiginda, ravinin tevilinin rivayetin esas metninin hilafina bir icerige
sahip oldugu ortaya cikabilir.

Hadiste nasih ve mensiih varhigim dile getiren Kébisi, mensithun hiikmii
kaldirildig1 i¢in onun kullanilmasinin caiz olmadigini sdyler.’® Bunun yamn
sira hadisin ancak alimler tarafindan bilinen agiklamalarinin ve farkli anlam-
lara gelecek sekilde manalarinin varligindan da s6z eder. Bu minvalde o, Hz.
Peygamber’in kendisinin sdylediklerini duyanlarin orada bulunmayanlara bu
haberleri ulastirmalarini, zira belki de haberi aktardiklari kimselerin dogru-
dan Hz. Peygamber’den dinleyenlerden daha iyi anlayabileceklerine iliskin
sarf ettigi sdzciiklere isaret ederek hadisleri ikinci kisilerden dinleyenlerin o
haberin dogrulugunu aragtirma noktasindaki itinalarinin daha ¢ok olacagina
dikkat ceker.1%* Bu sekilde hadisin nasihinin menstthundan ayrilacagini, miic-
mel lafzin tefsirinin, miigkillerin ise tevillerinin idrak edilecegini belirtir. In-
sanlar tarafindan tevilleri bilinmeyen miigkil lafizlarin temyizinin de bununla
miimkiin oldugunu sdyleyen Kabisi, esasinda hadislerin tevil edilmesinin ve
anlasilan sekliyle lafza dokiilmesinin anlam ¢atismasina sebebiyet verecegine
isaret etmesinin yaru sira lafizlar1 korunarak gelen hadislerin tasidig1 kapali
ifadelerin de ancak ehil kimselerce tevil edilmesinin o rivayetin tasidigi an-
lama 151k tutmasina daha ¢ok katk: saglayacag diisiincesini yansitmistir. 105

3.6. Hadiste Lahn

Kabisi'nin degindigi meselelerden biri de hadiste lahndir. Hadiste yapilan
yanliglar konusunda Kayrevanlilarin genel yaklasimini benimseyen Kabisi bu
hususta miiteseddiddir.® Onun bu konuda yer verdigi 6rnekte, Ebi Abdir-
rahman en-Nesai'ye (6. 303/915) hadiste bulunan hatalar hakkinda soruldu-
gunda o, Araplarin kullaniminda bulunan sozciiklerin her ne kadar Kureys
lehgesi disinda gelse bile degistirilmeyecegini soylemistir. Ciinkii Hz. Pey-
gamber insanlarin konustugu lisan ile yani onlarin dillerinde konusmakta idi.
Ancak Hz. Peygamber’in sozlerinde gecen ve kusurlu oldugu diisiiniilen bir
lafiz Arap lugat1 disinda kullanilan bir kelime ise, Hz. Peygamber hata yap-

mayacagina gore o lafizda bir yanlishigin meydana gelme ihtimali g6z 6niinde

101 Kabisi, el-Miilahhisi’'l-miisnedi’l-Muvatta’, 33.
102 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 33.
103 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 33.
104 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 34.
105 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 34.
106 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 33.
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bulundurularak bu tiirden hatali lafizlarin degistirilmesinde bir sakinca go-
riilmemistir. Kabisi, farkli lafizlarla gelen rivayetlerde miilhak kismin kirmizi
bir daire igine alinacagin belirtir.'”” Ona gore, rivayetlerden sabit olan kismi
kirmizi ile yazilirken, birinde eksik olup da diger haberde yer alan lafiz ise
yuvarlak i¢ine alinarak gosterilir.10

4. Kabisi'nin Hadis ve Siinnet Anlayis1

Alimlerin hadis ve siinnete yiiklemis olduklari anlam ve bu kavramlar: ta-
nimlama bigimlerinin pratige yansiyan tarafi bulunmaktadir. Bu nedenle
Kabisi'nin siinnet tasavvurunun tespiti i.in Miilahhis’in mukaddimesine ba-
kildiginda, miiellifin stinneti iki yerde kullandig1 goriilmektedir. Bunlardan
ilkinde siinnetleri rivayet etmenin tesvikinden bahseden Kabisi, “(Ey Pey-
gamber hanimlari), evlerinizde okunan Allah’in ayetlerini ve hikmeti hatirla-
yin!” (Ahzab/35) ayetinde zikredilen “hikmet” kelimesinin “siinnet”e karsilik
geldigini ifade etmektedir.!® Dolayisiyla Hz. Peygamber’in eslerinin, evle-
rinde meydana gelip disaridakilere gizli kalan hususlari insanlara bildirmekle
emrolunduklarini sdylemektedir. Kabisi'nin burada “siinnet” ile Hz. Peygam-
ber’e ait s6z ve uygulamalari kastettigi anlasiimaktadir. Ikinci olarak ise hadis
alma sartlarini sayarken “siinnet” kavramini kullanan Kabisi'ye gore “hadis
stinnettir”; “siinnet ise Allah’in kitabinda olanlar1 agiklayandir”.'® Bu ne-
denle hadisin ancak giivenilir kimselerden alinacagim belirten miiellif, “siin-
net”i “hadis” ile miiradif gormektedir. Nitekim Kabisi'nin, Eb(i Hureyre'nin
Rastilullah’a kiyamet giinii onun sefaatiyle en mutlu olacak kisinin kim oldu-
gunu sormasi iizerine Hz. Peygamber’in “Ey Eb Hureyre, hadis 6grenme
konusundaki hirsini gérdiigiim i¢in bunu senden 6nce birinin bana sormaya-
cagin biliyordum.” cevabini verdigi rivayeti 6rnek getirmesi de buna isaret
eder."! Ciinkii bu rivayette gegcen “hadis” lafz1 Hz. Peygamber’in “siinnet”ini
ifade etmek {izere kullanilmigtir. Ayrica Kabisi, sahabenin “biz sdyle yapar-
dik, sunu yapmakla emrolunduk” sézlerinin ittisale hamledilecegini ve bu la-
fizlarla sahabeden gelen haberlerin merfu kabilinden sayilacagini belirtmek-
tedir.12 Miiellifin s6z konusu lafizlarla sahabenin Hz. Peygamber’e ait naklet-
tigi siinnetleri merfu hadisle esdeger gormesi de hadisi siinnetle ayni anlamda
kullanmasinin bir tezahiiriidiir.

107 Kadi Iyaz, el-llma’, 265.

108 Bk. Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 33-34.
109 Kabisi, el-Miilahhisi’'l-miisnedi’l-Muvatta’, 31.

110 Kabisi, el-Miilahhisi’'l-miisnedi’l-Muvatta’, 31.

111 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 31.

112 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 28.
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Hadisle ilgili bir¢ok konuda Malik’in goriislerini benimseyen Kabisi'nin
bu meselede ondan ayristig1 sdylenebilir. Zira Malik’in yaklasimina gore “ha-
dis” ve “siinnet” aym anlama gelmemektedir.!® Bu konuda o, “Hz. Peygam-
ber’den nakledilen haberler” seklinde ifade edilebilecek olan yaygin siinnet
anlayisinin digina ¢ikarak “siinnet”i farkli anlamlarda kullanmaktadir. Siin-
net tasavvurunda Medine ehlinin amel ve icmami 6n plana ¢ikaran Malik’in
Muvatta’inin muhtelif kisimlarda yer verdigi “siinnet” kavramina farkli an-
lamlar ytiikledigi anlasilmaktadir. O, Muwvatta’da “siinnet” lafzini, ¢lds 3 ad,
Ll sz, b V) G be 2 gibi ifadelerle zikretmistir.14 Malik’in “siinnet”
degerlendirmesini ortaya koymasi agisindan 6nemli olan bu ibareleri bazen
Hz. Peygamber’in haberlerine ve nebevi uygulamaya isaret maksadiyla kul-
landig1 bazen de Medine ehlinin ameline karsilik ayni kavramu tercih ettigi
goriiliir.’®> Bununla birlikte onun bahsi gegen ifadelerde “siinnet”i merf(i ve
mevkif hadisleri i¢ine alacak bi¢cimde kullanimina rastlanirken, bazi yerlerde
kendi goriiglerini belirtmek i¢inde ayni kavrama basvurdugu soylenebilir. 16
Netice itibariyle genel siinnet anlayisinin disinda bir diistinceye sahip olarak
stinneti farkli anlamlarda kullanan Malik’in hadisi siinnet ile ayni anlama ge-
lecek sekilde benimseyen Kabisi ile farklilastiklar: goriilmiistiir.

5. Kabisi’nin Hadis Usilii Baglaminda Endiiliis’teki Tesiri

Kabisi'nin hadis 1stilahlariyla ilgili goriislerinden kitaplarinda nakiller yapan-
lar bulunmaktadir. Onlardan bazilar1 Kabisi’den aldiklari bu meseleleri agik
bir bicimde ona nisbet ederlerken bir kismi1 ise ismini zikretmeksizin onun
yaklasimlarmi aktarmustir. Kabisi'nin yetistigi Magrib cografyasinin Endii-
liis’e yakin olmasi sebebiyle ve her iki bolge alimlerinin bu cografyalar ara-
sindaki rihleleri neticesinde ilm1 etkilesimin yogunlugundan s6z etmek miim-
kiindiir. Nitekim Endiiliis literatiirii incelendiginde Kabisi'nin eserlerinin ve
goriislerinin Endiiliis’e ulastig1 goriiliir. Onun 6zellikle hadis ustilii cergeve-
sinde ele aldig1 meselelere Endiiliislii muhaddislerin teliflerinde rastlanma-
sinda talebeleri 6nemli bir role sahiptir. Endiiliis’e onun goriislerini tagiyanlar
ve ondan istifade edenler arasinda Ebi Amr ed-Dani (6. 444/1053), Ibn Battal
el-Kurtubi (6. 449/1057), Kadi Iyaz (6. 544/1149), ibn Begkiival (6. 578/1183) ve
Ibn Riiseyd (6. 721/1321) zikredilebilir.11”

113 Ozdemir, Imam Malik ve Metodolojisi, 77-78.

114 EbG Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi, el-Muvatta’, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut:
ihyéﬁ’t-Tﬁrﬁsi’l-Arabi, 1406/1985), “Salat”, 56; “Cum’a”, 18; ”fdeyn”, 1; “Zekat”, 16, 36, 45.

115 Malik’in hadis ve siinnet anlayis: konusunda daha genis bilgi igin bk. Recep Ozdemir, “Imam
Malik’in Fikhinda “Stinnet” Kavrami”, Ekev Akademi Dergisi 20/67 (2016), 333-350.

116 Ozdemir, Imam Malik ve Metodolojisi, 79.

117 Baisrih, “Medresetii’l-Kabisi el-hadisiyyeti bi’l-Endeliis”, 110-115.
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Dani, hadis ustlii alaninda degerlendirilebilecek Beyanii’l-muttasil ve’l-
miirsel ve’l-mevkilf ve’l-munkati’eserinde hocasi Kabisi’den sadece tek bir haber
rivayet etmistir.!® Ancak onun Miilahhis'imin mukaddime kismindan akta-
rimlarda bulunmustur. Dani, muttasilin, rivayetin muttasil sayilabilmesi i¢in
gereken sartlar ve miirsel hadisin durumu gibi meselelerde Kabisi'nin goriis-
lerine bagvurmustur. Ancak onun bircok hadis ustlii meselesini Kabisi’den
daha detayli ele aldig1 ve bazi noktalarda ondan farklilastig1 goriilmektedir.
Soyle ki, Kabisi, sahabenin “biz soyle yapardik, sununla emrolunduk” seklin-
deki sozlerini merfu sayarak muttasil kabul etmekte, sahabenin rivayetine
“Nebi doneminde ...” kaydini eklemesini ise ittisali gii¢lendirici bir unsur ola-
rak agtklamaktadir.” Ancak sahabeden gelen bu tiir haberler icin 6zel bir 1s-
tilah kullanmayan Kabisi’'nin aksine Dani, sahabeye dayanan ve onun “o
sOyle yapardi, soylerdi, emrederdi ...” gibi sozleriyle aktardigi nakilleri
“mevkif” terimiyle ele alir.’? Bu gibi mevkdflarin acgik bigimde anlasilacagini
zikreden Dani’ye gore bir de Hz. Peygamber’in isminin verilmesinden dolay1
miisned zannedilecek gizli bir ¢esidi vardir. Kabisi ile Dani arasinda farklilik-
tan soz edilebilecek bir baska husus ise “an” lafziyla nakledilen haberlerdir.
Bununla ilgili olarak Kabisi, “an” ile aktarilan haberleri, ravinin hadis aldig:
hocasina erigsme imkaninin kesin olarak bilinmesi ve tedlisle taninan bir ravi
olmamasi kosuluyla muttasil sayar.'! Esasinda Dani de bu noktalarda Kabisi
ile birlesmekte fakat ondan farkli olarak Dani, talebenin hocasina yetisme
imkan1 i¢in “muasarat” tabirini kullanmaktadir. 12 Ayriyeten Dani, “an” ile
gelen rivayetleri “muan’an” olarak isimlendirmektedir. Bununla birlikte o,
muan’an hadisin miisned-muttasil sayilmasi i¢in Kabisi'nin de zikrettigi iki
sarta, “ravinin hadisi sema ettigini sOylememesini” {i¢iincii bir sart olarak ek-
lemektedir.1?

Ibn Battal el-Kurtubi'nin (5. 449/1057) de Kabisi'nin nakillerine basvur-
dugu goriilmektedir. Onun Serhu’l-Cami’i’s-sahih’inde Kabisi'nin mukaddi-
medesine atifta bulundugu konular, Hz. Peygamber’in kendisi adina yalan
sOyleyenlere yonelik uyarisi sebebiyle hadis rivayetini terk edenler ve hadiste
lahn bahsidir.’* Kadi Iyaz'in el-llm#’'da kiigigiin semamnin ne zaman sahih
olacagi, sema ederken hadislerin yazilmasi, hadiste lahn, hadis lafizlarindaki

118 EbG Amr Osman b. Said ed-Dani, Ciiz’ ff ulfimi’l-hadis fi beyini’l-muttasil ve’l-miirsel ve’l-mevkilf
ve’l-munkati’, ngr. EbGi Ubeyde Meghfir b. Hasan Alii Selman (Amméan: ed-Daru’l-Eseriyye,
1427), 57; Ebti Ubeyde Meghiir b. Hasan Alii Selmén, Behcetii’l-miintefi’ serhu Ciiz fi ulimi’l-
hadis (ed-Daru’l-Eseriyye, 1428), 46.

119 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 28.

120 Dani, Ciiz’ fi uliimi’l-hadis, 1/54, 94-97.

121 Kabisi, el-Miilahhisi’l-miisnedi’l-Muvatta’, 28.

122 Dani, Ciiz’ fi uliimi’l-hadis, 1/61.

123 Dani, Ciiz’ fi uliimi’l-hadis, 1/61.

124 Ebir'l-Hasen Ali b. Halef el-Kurtubi Ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, thk. Ebi Temim Yasir b.
Ibrahim (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, ts.), 1/184-185.
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yanliglarin nasil diizeltilecegi meselelerinde Kabisi’den nakillere yer verdi-
gine rastlanmaktadir.’? Kabisi'nin goriislerinden istifade edenlerden bir di-
geri olan Ibn Beskiival farkli konularda ona atifta bulunmaktadir. Bunlardan
birinde hadiste gegen bir lafiz hususunda Kabisi'nin niishasinda gecen sekline
isaret etmekte ancak onun bu lafzin hakikatine vakif olmadigini vurgulamak-
tadir.126 Ibn Riiseyd ise ravilerin kendisinde “an” kullandig1 rivayetlerle ilgili
Kabisi'nin goriislerine yer vererek tipki Kabisi gibi bu tiir rivayetleri, nakle-
denin hocasina zaman olarak yetismesinin bilinmesi ve tedlisten uzak olmasi
sartlar ile muttasil saymaktadir.'” Ciinkii ravilerin ayni asirda yasamalarini
ifade eden muésaratin sabit ve sahth olmadig1 sahislarin muan’an rivayetleri
makbul degildir.!2s

Sonug

[lim talebi gayesiyle Megrik’e rihle yaparak o beldelerdeki muhaddislerden
istifade eden Kayrevanlilardan biri olan Kabisi, bu seyahatinden dondiigiinde
elde ettigi ilm1 birikimle birlikte Dogu’da telif edilen 6nemli hadis eserlerini
beraberinde getirmistir. Ozellikle Buhari'nin es-Sahil’inin Magrib’e ilk defa
onun vasitasiyla geldigi, sonrasinda eserin Ifrikiye ve Endiiliis'te yayildig
kaydedilmektedir. Kabisi'nin gozleri gormedigi icin Mesrik seyahatinde ona
esik eden Asili es-Sahil’i onun igin zapt etmistir. Ancak Cami’in Ifrikiye ve
Magrib’e ilk kez getirilmesi serefine Kabisi nail olmustur. Ciinkii Kabisi, bir-
likte ¢iktiklar: bu rihleden h. 357’de geri donmiisken Asili, ilim tahsiline de-
vam ederek ondan yaklasik sekiz sene sonra Endiiliis’e donmiistiir. Dolayi-
styla es-Sahih’in bu cografyalarda taninmasi ve yayilmaya baslamasinin
Kabisi ile gergeklestigi soylenebilir. Esasinda verilen zaman dilimi es-Sahih’in
bu beldelere ulasmasi igin geg bir tarih olmakla birlikte Magrib fihrist kitap-
larinda Kabisi'nin rihlesinden 6ncesi bir tarihte es-Sahih’in getirildigine dair
bir bilgiye ulasilmamaktadir. Geg bir tarihte gelmesine sebep olarak ise bu
bolgelerde Muuvatta’a gosterilen ihtimam veya Magriblilerin rihle yollarinda
Buhéri’nin talebelerine rastlamamalar1 zikredilmektedir. Buhari’nin es-
Sahil’ine ilaveten Nesai'nin es-Siinen, Miisnedii hadisi Malik ve Tefsiru’l-
Kurdn’i, Duhaym el-Kuresi'nin Miisnedii hadisi’l-Evzdl’si, Ibnii’'1-Carad’un el-
Miintekd’s1, Tbn Miizeyn’in el-Miisteksiye fi'l-Muvatta'1 ile Muvatta’m muhtelif

125 Kadi Iyaz, el-llmad’, 143, 222-223, 258-259, 265-266.

126 Ebir'l-Kasim Halef b. Abdilmelik el-Endeliisi ibn Beskiival, Kitdbii Gavimidi'l-esmd’i’l-miib-
heme el-viki'a fi miitini’l-chadisi’l-miisnede, thk. Izzeddin Ali es-Seyyid- Muhammed
Kemaleddin (Beyrut: Alemiv'l-Kiitiib, 1407/1987), 2/654.

127 Ebfi Abdillah Muhammed b. Omer el-Fihri Ibn Riiseyd, es-Senenii’l-ebyen ve'l-mevridii'l-em’an
fi'l-muhdkeme beyne’l-imdmeyn fi's-senedi’l-mu’an’an, thk. Ebi Abdirrahman Salah b. Salim (Me-
dine: Mektebetii'l-Guraba’i'l-Eseriyye, 1417), 57.

128 ibn Riiseyd, es-Senenii’l-ebyen ve'l-mevridii’l-em’an, 57.
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tarikleri ve farkli rivayetleri yine Kabisi araciligiyla Magrib’e gelmistir. Getir-
digi kitaplarin yaru sira kendisi de ¢ok sayida eser kaleme alan Kabisi'nin go-
riislerinden istifade edenler olmustur. Ayrica eserleri {izerine yapilan calis-
malar da ona ve eserlerine gosterilen ihtimami ortaya koymasi bakimindan
onem arz etmektedir.

Kabisi, Muvatta’daki muttasil rivayetleri bir araya getirmek {izere telif et-
tigi Kitdbii Miilahhisi’l-Muvatta’ eserine hadis ustilii ¢ercevesinde degerlendi-
rilecek bir giris ile baglamistir. O bu mukaddimede, hadis rivayet etmeye tes-
vik edilmekle beraber ¢ok hadis rivayetinden sakindirilmasi, hadis tahammidil
sartlari, muttasil ve munkati’ sayilan rivayet lafizlari, hadislerin mana ile ri-
vayeti ve hadiste lahn konularmna yonelik bilgiler sunmaktadir. Kabisi'nin bu
hususlardaki yaklagimlari incelendiginde genel olarak Imam Malik’in goriis-
lerine meylettigi ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Kabisi'nin oncelikle degindigi
bahislerden hadis rivayet etmenin 6nemine dair Malik de talebelerine, 6gren-
dikleri bilgileri gizlememeleri ve baskalarna aktarmalarini tavsiye etmistir.
Ayrica ilmin 6gretilmesinin yani sira Malik’in “Ilim ¢ok rivayet etmek degil-
dir. Ancak ilim, Allah’in kalplere biraktig1 bir nurdur.” sdzii ¢ok hadis rivaye-
tine bakisini yansitmakta; Kabisi de bu konuda Malik’in goriislerine refe-
ransta bulunarak ¢ok hadis rivayetinde onun gibi diistindiigiinii gostermek-
tedir.

Kabisi’nin Malik’in gortisleri ¢cercevesinde ele aldig1 meselelerden biri de
hadislerin mana ile rivayetidir. Soyle ki Malik, hadislerin lafizla rivayetini
daha uygun bulmakta, kendisine mana ile rivayet soruldugunda bunu red-
detmektedir. Ancak alimler Malik’in belirli sartlar dahilinde mana rivayetine
izin verdigini belirtmektedirler. Clinkii Malik merf(i hadislerin mana ile ri-
vayetini caiz kabul etmezken, mevk{if ve makti’ haberlerin méana ile nakle-
dilmesine miisamahali yaklasir. Ancak Kabisi mana rivayeti hususunda boyle
bir ayrim yapmaz. Ayrica Malik, hadislerin lafzini bilmeyen, methumunu an-
lamayan cahil kimselerin hadisleri manasi ile rivayet etmesine de cevaz ver-
memektedir. Ona gore, hadislerin lafizla rivayeti hata ihtimalini ortadan kal-
dirmaya imkan saglar. Hadislerin mana ile rivayetindeki farklilik disinda
Kabisi'nin “siinnet” yaklasiminin da Malik’ten ayrildigr goriiliir. Cilinkii
Kabisi, hadis ve siinneti ayn1 kabul ederken Malik, genel siinnet anlayisinin
disina ¢ikarak, Medine ehlinin amel ve icmaini da stinnet kapsaminda deger-
lendirir.

Kabisi'nin hadis ustliine dair yaklasimlari talebeleri araciligiyla Endiiliis’e
ulasmustir. Dani, Ibn Battal, Kadi iyéz, Ibn Beskiival ve Ibn Riiseyd gibi Endii-
lisslii alimler, Kéabisi'nin eserinin mukaddimesinde ele aldig1 hadis ustiliine
iliskin sozlerine dogrudan ya da dolayli bigcimde atifta bulunmuslardir.

Kabisi'nin yazdig1 mukaddimede yer verdigi hadis ustlii konularinin tes-
pit edilmesini hedefleyen bu yazida makalenin hacmini asacak olmasi sebe-
biyle bazi noktalara deginilmemistir. Ancak 6zellikle onun hadisle irtibatina
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yonelik yapilan ¢alismalarin eksikliginden dolay1 muhaddis kimligini ve En-
diiliis hadis tarihindeki yerini 6n plana ¢ikaracak farkli calismalarla konularin
detaylandirilmasi miimkiin olabilir. Bu baglamda Kabisi'nin Miilahhisu’l-Mu-
vatta’t merkeze alarak eserini sekillendirirken basvurdugu yontemler, mut-
tasil rivayetleri tercih ederken gozettigi kriterler, munkati’ olmasi sebebiyle
eserde yer vermedigi rivayetlerdeki inkita’a yol acan etkenler {izerinde duran
ve onun yaklasimlarini o cografyalarda onunla yakin dénemlerde yasayan
muhaddislerin goriigleri ile mukayeseli bicimde degerlendiren yeni bir ca-
Iisma onun hadisle alakali yoniine 1s1k tutabilir. Ayrica Kabisi'nin Magrib’e
ilk defa getirilmesinde etken oldugu Buhari'nin es-Sahih’i ile beraber diger Kii-
tiib-i Sitte eserlerinin Magrib ve Endiiliis’e gelis siireclerini ve bu bolgelerdeki
isnadlarmni konu alan ¢alismalar yapilabilir.
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0z

Osmanl medrese gevrelerinde hadis ilmi ile ilgili en gok kullanilan kaynaklardan biri Sagani'nin
Mesériku'l-envar'idir. Bu eser, ibn Melek ve Ekmeleddin Baberti'nin serhleriyle otoritesini pekis-
tirmistir. Bu otoritenin bir gostergesi olarak Osmanli'da Mesérik ve serhleri hakkinda pek gok
calisma yapilmistir. Ancak gogunlukla yazma eser halinde bulunan bu calismalar hakkinda glini-
mizde yapilan bilimsel dederlendirmeler yeterli olmayip bazilari hakkinda higbir arastirma dahi
yoktur. Hakkinda arastirma bulunmayan bu eserlerden birisi de Dervis Ali'nin Envéru'l-Mesarik'i-
dir. Eser, Mesariku’l-envér'a birlikte ibn Melek ve Baberti'nin Mesérik serhleri hakkinda yazilmis
hacimli bir hasiyedir. Mevcut arastirmalar bu eseri Ali Dede el-Bosnevi’ye (6. 1007/1598) nispet
etmektedir. Ancak bu nispet hatali gézikmektedir. Envéru’l-megséarik'te muellif ismi olarak acgikca
ismi gegen Dervis Ali b. Muhammed ile Ali Dede el-Bosnevi’'nin ayni kisiler olup olmadigi bu ma-
kalenin sorularindan biridir. Bu sorunun cevabi eserin nishalarindan elde edilen bilgilerle Ali
Dede’nin hayatinin 6rtlistigu ve 6rtismedigi yerlerin mukayesesi neticesinde elde edilecektir. Bu
sekilde hayati hakkinda bilgi bulunmayan Dervis Ali'ye dair veriler toplanacaktir. Calismanin diger
yonu ise eserin hasiye olmasi bakimindan incelenmesidir. Bu amagla eserin igeriginde ele alinan
malumat dederlendirilip hangi kaynaklarin kullanildigi ve hangi konulara nasil temas edildigine
isaret edilerek hadis ilmine dair yazilmis bir hasiyenin 6zellikleri islenecektir. Boylelikle hem Os-
manl ilim anlayisinda 6nemli bir yer tutan hasiyelerin ilmi katkisina isaret edilerek serh-hasiye
kdlttranin anlasiimasina katkida bulunmak, hem dénemin hadis galismalarina bir 6rnek sunmak,
hem de bir alimin -ilerde olusturulabilecek- biyografisine veriler sunmak hedeflenmektedir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Envaru’l-meséarik, Meséariku’l-envér, Dervis Ali b. Muhammed, Ali
Dede el-Bosnevi, Hasiye.

Abstract

Sagani's Mashariq al-Anwar is one of the most used sources about the science of hadith in the
Ottoman Empire. This work reinforced its authority with the commentaries of Ibn Melek and
Ekmeleddin Baberti. Many studies have been done about Mashéarig and its commentaries in the
Ottoman Empire. Most of them are in manuscript form, and some do not even have introductory
information. One of these works, about which there is no study, is Darwish Ali's Anwar a'l-
Mashariq. The work is a voluminous hashiya written about the commentaries of Ibn Malak and
Babarti together with Mashéariq al-Anwar.

Studies attribute this work to Ali Dede el-Bosnawi (d. 1007-1598). However, this ratio needs
to be corrected. One of the questions of this article is whether Darwish Ali b. Muhammad, who is
stated as the author of the book, and Ali Dede al-Bosnawi are the same person. The answer to
this question has been researched as a result of comparing information obtained from the differ-
ent copies of the work and the points where Ali Dede's life overlaps and does not overlap.

Although Ali Dede lived in Bosnia, Zigetvar, Istanbul, Mecca, and Medina, there is no infor-
mation that he lived in Aleppo. However, our author Darwish Ali clearly states that he was a mufti
in Aleppo in the introduction of some of his copies. The author also talks about a period when he
was in the Husrev Pasha madrasah. Even though Gazi Husrev Pasha madrasah in Bosnia comes
to mind when Husrev Pasha madrasah is mentioned, there is also a madrasah with this name in
Aleppo. It is known that Darwish Ali, who was a mufti in Aleppo, has a history book called Hulasa
al-Tawarih. In different copies of Anwar al-Mashariq, Ahmed Pasha Madrasa in Karahisar is men-
tioned as the place where his work was written. What is meant here may be the Gedik Ahmed
Pasha madrasah in Afyonkarahisar or the Ahmed Pasha madrasah in Tekirdag Corlu. It is difficult
to identify the author from the information used in the hashiya. Because the features such as the
use of poetry and Persian, a good knowledge of hadith, and knowledge of Sufism in the book can
point to both authors.

Mashéariq al-Anwar consists of a lengthy introduction and twelve titles. In Anwéar al-Mashariq,
however, there is no explanation about the introduction, and there are notes on six headings.
Although this makes the work feel unfinished, the end date of the work is deducted as h. 990/m.
1582 in the records at the end of the copies. As stated in the introduction, the book was presented
to the Ottoman Sultan III. Murad's (1574-1595) teacher Hodja Sadeddin (d. 1008/1599). Katib
Celebi, in his work Kashf al-Zuniin, does not mention this work when he talks about Masharig
sharhs and hashiyas. This suggests that the work was not well known at that time. However, we
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identified nine copies of Anwar al-Mashariq in Anatolian libraries. Accordingly, we can say that
the work has a certain prestige.

In Anwar al-Mashariq, there are explanations about both Sagani's Mashariq al-Anwar and his
commentaries, Ibn Melek's Mebariq al-Azhar and Akmal al-din Baberti's Tuhfa al-Abrar. In the
book, only the part to be explained is quoted, and it is not specified which hadith the relevant
part belongs to. Understanding the text requires closely following the two related works (Ibn
Malak and Babarti's sharhs). This is a challenge for the reader. However, it is convenient for the
reader to clearly state it in the work from whom the citation is made (Sagani, Ibn Malak, and
Babarti).

The explanations made are sometimes explanatory and sometimes critical. Although Darwish
‘Ali criticizes all three scholars, it is seen that the criticisms are mostly made about Ibn Malak.
Even at the points where Ibn Malak criticizes Babarti, Darwish ‘Ali makes statements supporting
Babarti. The explanations in the book concern many branches of science. The sciences of the
Qur'an, hadith, figh, kalam, mysticism, and history are frequently discussed in work. It is clear
from the work that the author has a mystical spirit. In the discussions that will be known as
Kadizadalis-Sivasis in the next century, the author declares agreed ideas to the Sivasis. Never-
theless, although Darwish ‘Ali included mystical views in his work, he did not mention ishari
interpretation. He made explanations by using sources in his work in accordance with classical
madrasah education.

Darwish ‘Ali frequently cites al-Kashshaf, a tafsir work, al-Kkdmds, a dictionary, and a/-Cami al-
usal, a compilation of hadith, as sources. Apart from these, many other sources are mentioned
in different fields. It is seen that the author frequently refers to Ottoman scholars in his work.
This situation is important in terms of showing the interaction among the Ottoman authors. The
most striking one for us from the sources mentioned in the work is Ibn Hajar. We could not find
any reference to Ibn Hajar's Bukhari commentary in the 16"-century Ottoman hadith commenta-
tors, and Darwish ‘Ali referred to him several times. Although the reasons for this situation de-
serve further research, the first conclusion is that Darwish ‘Ali was in the Syrian region and was
influenced by the scientific environment there.

Keywords: Hadith, Anwar al-Mashéariq, Mashariq al-Anwar, Darwish ‘Ali b. Muhammed, ‘Ali Dede
al-Bosnawi, Hashiya.

Giris*

Osmanl diisiincesinde hadislerin etkisi hadis ilmine dair yazilan eserlerden
takip edildiginde muhakkak bakilmasi gereken eserlerin basinda Radiy-
yliddin Sagani'nin (6. 650/1252) Mesiriku’l-envir’1 gercevesinde olusan litera-
tiir gelmektedir. Sagani'nin ¢ogunlukla Buhari ve Miislim’in es-Sahih’lerinden
derledigi ve nahiv konularina gore on iki bab altinda ele aldig1 hadislerden
olusan Mesdriku’l-envdr, hadis ilmi ile Arapga gramerini birlestiren usulii ne-
deniyle Osmanli'nin ilk dénemlerinden son dénemlerine kadar hadis alanin-
daki basucu kitaplardan birisi olmustur. Nitekim Evliya Celebi'nin (6.
1096/1685) aktardigma gore Istanbul’daki selatin camilerinde Sahih-i Buhiri,

Sahih-i Miislim ve Mesdrik’ten hadisler okutulmaktaydi.! Ders-i am olarak ya-
pildigr diisiiniilen bu okumalarin yani1 sira medrese miifredatlarinda da

*  Bu makale, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiit Hadis Ana Bilim Dalinda hazir-
lanmakta olan “Osmanli Hadis Serhgiligi” baglikli doktora tezimizdeki bir alt basligin genis-
letilmis halidir.

1 Nebi Bozkurt, “Dariilhadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-

lar1, 1993), 8/528-529.
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Megdrik’e rastlanilmaktadir.? Mesdrikul-envdr’a gosterilen tevecciihii medrese
kuran padisahlarin vakfiyelerinde de gormek miimkiindiir. Ik devir Osmanli
dariilhadislerinin en énemlisi Edirne Dariilhadisi'nin vakfiyesinde kiitiipha-
neye bagislanan kitaplar arasinda Mesirik bulunmaktadir.3 Bu, bir dariilhadis
kiitiiphanesi olusturulurken temin edilen kitaplar arasinda Megdrik’in 6nce-
lendigini gostermesi agisindan ©onemlidir. Fatih Sultan Mehmed, Sahn-1
Seman vakfiyesinde her miiderrisin dersten énce bir miktar hadis okumasin
sart kosarken zikrettigi basvurulacak eserler arasinda Sahih-i Buhdri, Sahth-i
Miislim ve Mesdbih’'in yani sira Megsdrik’'e de yer vermektedir.* Osmanli med-
reselerinin zirvesi Stileymaniye medreselerinin vakfiyesinde de Mesdrik’e tel-
mihte bulunulmasinin yaninda vakfiyede zikredilen hadis eserleri arasinda
da Mesgiriku’l-envir ve serhleri yer almaktadir.’ Ttim bunlar halkin, ulemanin
ve hatta padisahlarin nezdinde Mesirik’in ne denli 6nemli bir konumda oldu-
gunu gostermektedir.

Mesiriku’l-envdr, Osmanli cografyasma Ekmeleddin Babert’nin (0.
786/1384) serhi Tuhfetii’l-ebrar ve ozellikle Tbn Melek'in (6. 821/1418'den
sonra) serhi Mebdriku’l-ezhir ile yerlesmistir.® Bu iki miiellifin disinda Hayred-
din Hizir Athifi'nin (6. 948/1541) Kesfii’l-Mesirik’i,” Seyhzade nin (6. 950/1543)
Serhu Mesdriki’l-envir'1® basta olmak {izere eser etrafinda pek ¢ok serh, hasiye,
tercime ve tertib literatiirii olusmustur.® Sadece 16. yiizyil Osmanli’sina ba-
kildiginda bile ilgili literatiirden pek ¢ok ornek goriiliir. Atafl, Mesdriku'l-

2 Mefail Hizli, “Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, Uludag Universitesi ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1 (2008), 30, 36, 44; Stikran Fazlioglu, “Ta'lim ve 1r§.€1d Arasinda: Er-
zurumlu Ibrahim Hakki’'nin Medrese Ders Miifredati”, Divdn: ilmi Aragtirmalar 18/1 (2005),
129, 131, 161; Tagkoprizade de kendisinin Mesdrik okuttugunu belirtir. bk. Tagkopriiliizade
Ahmed Efendi, es-Sakaiku'n-nu'maniyye fi ulemdi’d-Devleti’l-Osmaniyye, haz. Muhammet He-
kimoglu (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2019), 858.

3 Selahattin Yildirim, Osmanli Ilim Geleneginde Edirne Ddrulhadisi ve Miiderrisleri (istanbul:
Darulhadis, 2001), 49, 188.

4 Mustafa Celil Altuntas, “Osmanh Hadis Egitiminde Mesariku'l-envar”, Osmanli'da Ilim ve Fi-
kir Diinyast: Istanbul ‘un Fethinden Siileymaniye Medreselerinin Kuruluguna Kadar, ed. Omer Ma-
hir Alper — Mustakim Arict (1stanbul: Klasik, 2015), 152.

5 Mehdin Ciftgi, Siileymaniye Darulhadisi, (XVI-XVII. Asirlar) (istanbul: Kitabevi, 2013), 152,154
155.

6 Baberti'nin Tuhfetii'l-ebrir adl eseri hakkinda tamtici bir ¢alisma igin bk. Muhammet Beyler,
“Ekmeliiddin Baberti'nin Hadis Serhgiligi”, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi 6/11 (2016); Ibn Me-
lek'in Mebdriku'l-ezhdr'1hakkinda tanitic bir calisma icin bk. Suat Koca, “ibn Melek'in Mebari-
ku'l-Ezhar Serhu Mesariki'l-Envar'indaki Serh Yontemi ve Eserin Hadis Serh Literatiiriindeki
Yeri”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 53/1 (2012).

7  Eser hakkinda tanitici bir ¢alisma i¢in bk. Hizir Yagci, Hayreddin Atiifi'nin Hadis Serhgiligi (Is-
tanbul: Ark Kitaplari, 2017).

8 Eser hakkinda tamiticr bir ¢alisma igin bk. Abdlmonim B M Sowan, Seyhzdide nin Serhu
Mesériki’l-envér Adl Eserinin Tahkiki (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora, 2020).

9 Mesiriku’l-envdr'm Osmanl egitim sistemindeki 6nemi ve etrafinda olusan literatiir hakkinda
ayrintil bilgi i¢in bk. Altuntas, “Osmanli Hadis Egitiminde Mesariku'l-envar”, 147-178.
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envir’a hacimli bir serh yazmasinin yani sira iki farkli hasiye de kaleme almis-
tir. Mesdrik’in ilk hadisini miistakil olarak el-Cevheratii’l-cindniyye adiyla serh
eden Athfi, bu ilk serhe bir hasiye yazmis ve bunu donemin padisahi II. Ba-
yezid’e sunmugtur.'0 Ik hadisin serhi ile o serhin hasiyesinin hacimleri yak-
lagik olarak aynidir. Bu, hasiyede de serh kadar detayli bilgiler verildigini gos-
terir. Diger eseri Enzdru Serhi’l-Mesirik'te ise Atifi, Ibn Melek’in Mesirik serhi
Mebidriku’l-ezhdr’' dan yirmi bes hadisin serhine yer vermekte ve ilgili serhte iti-
raz edecegi kismi belirtip agiklamaya gegcmektedir.!! Ayrica Katip Celebi (0.
1067/1657) yine 16. yiizyil alimi Seyhiilislam Ibn Kemal’in (6. 940/1534) de
miikerrer bir Megdrik serhi oldugunu ve sohret bulmadigini belirtir.’> Ancak
bu eserin tespiti heniiz yapilamamistir. Ayni donemden bir baska isim
Sipahizade Mehmed (6. 997/1589) de farkli ilimlerden Ornekler tasiyan
enmiizec tarzindaki eseri Unmilzecii’l-fiinfin’unda hadis ilmi bashg1 altinda
Mesirik’ten sectigi yedi tane hadisi serh etmektedir.’* Ay sekilde Abdiil-
mecid b. Seyh Nasuh b. Tsrail de (6. 996/1588) eserlerinin cogunda Mesirik’ten
sectigi hadisleri serh etmektedir.™ Yine ayn1 donemde Muhammed b. Ahmed
el-Izniki Vahyizade de (6. 1018/1610) Hdsiyetii ald Mebariki’l-ezhdr't yazmistir.'s
Tiim bunlar o dénemde olusmus hadis kiilliyat1 diistiniildtigtinde Mesdrik li-
teratiirtiniin ne kadar 6nemli bir yer kapladiginmi gostermektedir. Mesdrik'in
etrafinda boyle gesitli ve genis bir literatiir olusmasinda Osmanli egitim siste-
minde yer almasinin etkili oldugu sdylenebilir.

Mesiriku’l-envdr hakkinda gilintimiizde yapilan c¢alismalara bakildiginda
en derli toplu olami M. Celil Altuntas’in “Osmanli Hadis Egitiminde
Mesariku'l-envar” adli kitap boliimiidiir. Altuntas burada 6zellikle Mesdrik

10 Hayreddin Hizir b. Mahmud Atiifi, el-Cevheratii'l-Cindniyye (Istanbul: Topkapi Saray, III. Ah-
med Kitapligy, 607), 2a; Ayse Giiltekin, AtGfi'nin Kesfii'I-Mesarik'i Kantini'ye ithafi nedeniyle
bu hasiyeyi de ona ithaf ettigi hatasina diismiistiir. bk. Ayse Giiltekin, “Hayreddin Hizir b.
Mahmud'un Hayat1 ve Hadisgiliginin Megariku'l-Envar Serhinin ilk Hadisine Yazdig Hasiye
Gercevesinde incelenmesi”, Uluslararast Amasya Alimleri Sempozyumu Bildiriler Kitabi, ed. Su-
ayip Ozdemir — Aysegiil Giin (Ankara: Kibatek, 2017), 1/64. Eserin farkli niishalarinda ithafin
II. Bayezid'e yapildig: acikga goriilmektedir. Bir miiellifin bir eserini farkli padisahlara sun-
mas1 miimkiin olmakla birlikte buradaki durum 6ncelikle ilk hadisin hasiyesinin tamamlanip
Kesfii'l-Mesdrik'in ise daha genis siirede tamamlanmasindan kaynaklanmaktadir.

11 bk. Hayreddin Hizir b. Mahmud At{ifi, Enzdru Serhi’l-Megérik (Istanbul: Siileymaniye Kiitiip-
hanesi, Nuruosmaniye, 1068).

12 Katib Celebi, Kesfii'z-ziiniin, thk. Serafettin Yaltkaya — Rifat Bilge (Beyrut: Daru Thyai't-
tlirasi’l-arabi, ts.), 1689.

13 Sipahizade Muhammed b. Ali el-Bursevi, Unmiizeciil-fiiniin (Istanbul: Siileymaniye Kiitiip-
hanesi, ismihan Sultan, 303), 8b-14a.

14 Abdiilmecid b. Seyh Nastih b. Israil, Safiu’s-salihin (Manisa: 1l Halk Kiitiiphanesi, 8066/3);
Abdiilmecid b. Seyh Nastih b. Israil, Siirfiru 'n-ndzirin (Manisa: il Halk Kiitiiphanesi, 8066/4);
Abdiilmecid b. Seyh Nasth b. Israil, Riyazu's-salihin (Kastamonu: 1l Halk Kiitiiphanesi, 122).

15 Altuntas, “Osmanl1 Hadis Egitiminde Mesariku'l-envar”, 173.
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okumalar1 tizerinde durmakta ardindan da Mesirik cercevesinde olusmus li-
teratiirtin listesini vermektedir. Ancak burada listelenen eserlerin icerik tahlili
baska ¢alismalara birakilmistir. Sezai Engin’in Hadis Serh Geleneginde Hagsiye
ve TaTikalar adli miistakil kitabina bakildiginda da burada ilk boliimde verilen
hésiye listelerinde bu makalede ele alinacak olan Envidru’l-mesdrik’e yer veril-
memektedir.'® Ayrica ikinci boliimde verilen igerik 6rneklerinde Osmanl do-
neminde yapilmis hadis serhi hasiyelerinden 6rnek bulunmamaktadir. Bun-
lan dikkate aldigimiz vakit Osmanli dénemi -bilhassa Megdrik hakkindaki-
hasiyelerin ozellikleri hakkinda igerik degerlendirmeleri bulunmamaktadir.
Boyle bir konuda genel degerlendirme yapmadan 6nce de bu ¢alismalarin bir
kismimin tek tek degerlendirilmesi faydali olacaktir. Dénemin bazi hadis serhi
hasiyeleri hakkinda miistakil ¢alismalar yapilmistir.’” Bu ¢alismada ise hak-
kinda bagka bir arastirmaya rastlanilmayan Dervis Ali b. Muhammed’in
Mesirik ve serhlerine yazdig1 hasiyesi Envdru’l-Megsarik’i ele alinacaktir.

Enviru’l-mesirik farkli calismalarda Bosnali Ali Dede’ye (6. 1007/1598) nis-
pet edilmektedir. '8 Ancak tespitlerimize gore bu nispette bir hata olmalidir.
Bu ¢alismada eserin tespit edilen tiim niishalarindaki notlar da dikkate alina-
rak miiellifin kimligi ortaya konulacak ve buradaki bilgiler, hakkinda ayrintilt
malumat bulunan Bosnali Ali Dede hakkindaki bilgilerle mukayese edilerek
eserin miiellifinin kimligi netlestirilmeye calisilacaktir.

Bu eser, bize miiellifi hakkinda bilgi vermesinin yaninda hem Megdrik cer-
cevesinde olusan Osmanli hadis kiiltiiriine bir 1s1k tutacak hem de hadis eser-
leri tizerine hasiye yazma kiiltiiriinii aydinlatacaktir. Bu baglamda eserin ige-
rik analizi yapilarak bir hadis hasiyesinde hangi bilgilerin ne amagla bulun-
dugu ve hangi kaynaklarm kullanildig: tespit edilecektir.

16 Sezai Engin, Hadis Serh Geleneginde Hasiye ve Talikalar (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2021).

17 Hadis serhi hasiyeleri hakkinda yapilan bazi ¢alismalar sunlardir: Giiltekin, “Hayreddin Hi-
zir b. Mahmud'un Hayat ve Hadisgiliginin Mesdriku'l-Envir Serhinin Ik Hadisine Yazdig
Hasiye Cergevesinde Incelenmesi”; Sinan Ozdemir, Hayreddin Hizir el-Atiifi'nin Enzdru Ser-
hi'l-Megdrik Adli Eserinin Tahkiki (Erzurum: Ataturk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans, 2016); Mustafa Oztoprak, “Hayrettin Hidir b. Mahmdid b. Omer el-Merzifoni
el-AtGfi'nin Hayat1 ve “el-inzar fi Serhi Ba’d:r Ehadisi’l-Mesarik” Adh Eseri”, Uluslararas:
Amasya Alimleri Sempozyumu Bildiriler Kitabi, ed. Suayip Ozdemir — Aysegiil Giin (Ankara:
Kibatek, 2017), 1/81-89.

18 Bursalit Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, haz. A. Fikri Yavuz — Ismail Ozen (1stanbul: Meral
Yayinevi,ts.), 1/47; Selahattin Yildirim, Anadolu Muhaddisleri (istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1994), 270; Mehmet Serhan Taysi, "Ali Dede Bos-
nevi", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 386; Hizir
Yagci, “Dervis Ali el-Bosnevi ve Terciime-i Hadis-i Erba'in ve Hikaye-i Erba'in ve Gaziler
Menakibi Adh Eseri”, Balkanlar ve Islém -Balkanli Alimler, Miitefekkirler ve Eserleri-, ed. Abdul-
lah Taha hnamoglu vd. (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 3/148; Nihal Cagman Tiirkmen, Ali
Dede Bosnevi Hayat, Eserleri ve Fezdilii’l-Cihdd 1 (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilim-
ler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 25.
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Yazma Eser Olarak Envaru’l-Mesarik

Enviru’l-megirik’ten bahseden ilk ¢alismalarda eserin niishasi tespit edileme-
misken sonralarda ii¢ ve hatta dort niishasi tespit edilmistir. 1° Eserin simdilik
tespit edilen dokuz niishas1 bulunmaktadir.?

Vakaflar Ankara Bolge Miidiirliigii, Safranbolu, 67 Saf 49: Niishanin Ia va-
raginda “Ekmeleddin ve Ibn Melek’in Mesdrik serhlerine hasiye” ibaresinden
sonra ilk olarak “Evveliyyat sahibi Ali Dede’nin miiellifatindandir” yazilmis
daha sonra ilgili kisim ¢izilip Dervis Ali seklinde diizeltilmistir. Ib varaginda
bab sayfalarini gosteren bir fihrist bulunmaktadir. Zahriyede ise temelliik
kaydi ve miihiir mevcuttur. Niisha sonunda diger niishalarda bulunan ve
miiellife ait oldugu belirtilen eserin ad1 ve yazilis tarihini veren beyitler bu-
lunmaz. Ferag ya da istinsah kaydi yoktur. Nestalik hatla yazilmigtir. Cetvel
yok. Renkli miirekkep kullanilmistir. 155 varak ve 19 satir.

Siileymaniye Kiitliphanesi, Hasan Hiisnii Pasa, 252: Niishanun zahriye-
sinde sadece miilkiyet kayitlar1 ve miihiirler bulunup eser ve miiellifi hak-
kinda herhangi bir bilgi yoktur. Niisha sonunda diger niishalarda bulunan
ve miiellife ait oldugu belirtilen eserin adi ve yazilis tarihini veren beyitler
bulunmaz. Miistensih Nazif Mir Muhammed b. Hiiseyin Pasa’dir. Miistensih
istinsah kaydinda niishay1, muhassinin miisvedde ve temize ¢ekilmis iki niis-
hasin karsilagtirarak yazdigim belirtir. Istinsah tarihi olarak bilmeceli bir ta-
rih verir. Nesta’lik hatla yazilmistir. Cetvel var. 128 varak ve 23 satir.

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hekimoglu, 177: Ia ve 1a varaklarinda miilki-
yet kaydi ve miihriin yani1 sira konu basliklarina isaret eden karisik bir fihrist
mevcuttur. Niishanin sonunda miiellife ait olan dua, eserin ismi ve yazilis ta-
rihini bildiren tiim beyitler bulunur. Istinsah kaydi yoktur. Cetvel yok. 281
varak ve 23 satir.

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hamidiye, 207: Zahriyede miihiir ve vakif kay-
dinin yani sira “Evveliyyat sahibi Ali Dede’nin Envaru’l-mesarik’i” yazisi bu-
lunur. Diger niishalarin sonunda bulunan beyitlerin higbiri bu niishada yok-
tur. Miistensih Abdiilbaki b. Hiiseyin, 28 Recep 1120 tarihinde gece vakti is-
tinsahin1 tamamlamistir. Harekesiz nesih kirmasi hattiyla yazilmistir. Cetvel
var. 189 varak ve 25 satir.

19 Taysi, “Ali Dede Bosnevi” maddesinde Enviru’l-Megirik’in yazma niishasinin bulunamadigy
belirtilirken (Taysi, "Ali Dede Bosnevi", 386) Nihal Cagman Tiirkmen ii¢ niishasindan bah-
setmektedir (Cagman Tiirkmen, Ali Dede Bosnevi Hayati, Eserleri ve Fezdilii'lI-Cihdd’1, 25) Ha-
besi dort niishasini zikreder (Habesi, Camiti’s-siirtih ve’l-havasi, 1710). Biz ise dokuz niisha-
s tespit ettik. Tespit sayisindaki bu artis daha fazla niishalarina ulasma timidimizi artir-
maktadir.

20 Habesi'nin zikrettigi Evkaf-1 Bagdad 980 numaral niishay: -Irak’taki el yazmalarina ulaga-
madigimizdan- inceleyemedigimiz icin toplam niishalar arasinda saymadik. Abdullah Mu-
hammed Habesi, Camiii’s-siirith ve’l-havdsi, Mu’cemun sdmiliin li-esmdi’l-kiitiibi’l-megriiha fi't-
tiirdsi’l-Isldmi ve beydni siirithihd (Abu Dabi: el-Mecmeu's-sekafi, 2004), 1710.
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Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah 276: Zahriyede temelliik kayitlar1 ve
miihiirler disinda “Dervis Ali’nin Ibn Melek ve Ekmeleddin’in Mesdrik serh-
lerine yazdig hasiye” denilerek tamitim yapilmistir. Niishanin sonunda mii-
ellife ait beyitler bulunur. Istinsah bilgisi yoktur. Harekesiz nesih kirmasi hat-
tiyla yazilmigtir. Cetvel yok. 232 varak ve 23 satir.

Beyazit Devlet Kiitliphanesi, Veliyyiiddin Efendi 546: Zahriyede miihiirler
ve temelliik kaydi1 disinda “Dervis Ali b. Muhammed b. Ali’nin Envaru’l-Me-
sarik adl1 Hasiyesi” notuyla birlikte niishanin miiellif hatt1 oldugu belirtilmis.
Niishanin sonunda miiellife ait beyitler bulunur. Istinsah bilgisi yok. Nesta’lik
hatla yazilmistir. Cetvel yok. 268 varak ve 25 satir.

Beyazit Devlet Kiitliphanesi, Veliyyiiddin Efendi 545: Zahriyede miihiirler
ve temelliik kayd:1 disinda baska notlar da bulunmaktadir. Temme kaydinda
sadece tarih vardir: Rabiii’l-evvel 1040’tir. Miistensih adi zikredilmez. Hare-
kesiz nesih hatla yazilmistir. Cetvel yok. 270 varak ve 25 satir.

Kayseri Rasid Efendi Kiitiiphanesi 180-2: Ib sayfasinda niishanin miiellif
hatt1 olduguna isaret edilmistir. Ayrica bu bilginin altinda “Molla Fazil Dervis
Ali Efendi'nin Ibn Melek’in Mesarik serhine yazdig1 hasiyedir. Dervig Ali Ha-
lep miiftiistidiir. Alim fazil biridir. Bu hasiye gibi pek ¢ok tasnifi vardir.” Bil-
gisine yer verilmistir. Diger niishalarin sonunda bulunan miiellife ait baz1 be-
yitler yok. Nesta'lik hatla yazilmistir. Cetvel var. 273 varak ve 19 satir.

Kayseri Rasid Efendi Kiitiiphanesi 180-1: Zahriyede kitabin miiellif niis-
has1 oldugu belirtilmektedir. Ayrica bazi niishalarda sonda yer alan miiellife
ait beyitler, zahriyede yer alir. Ayrica burada “Dervis Efendinin tahriratin-
dandir. Ulema-i izamdan idi. Mahr{ise-i Halep’e miifti olmus idi. Gayet de
ehl-i fazl bl nazir sahs idi. Nice biiytik telifat1 vardir” denilerek miiellif hak-
kinda bilgi verilmistir. Nesta'lik hatla yazilmistir. flk varaklarda cetvel var.
Niishanin genelinde cetvel yok. 189 varak ve 21 satir.

Bu ¢alismada Carullah niishasi esas alinip bastan sona okunmustur.?' Di-
ger niishalar ise sadece incelenmistir. Niishalarin sayfa sayilarinda dikkat ce-
ken farklilik eser hakkinda yapilabilecek bir tahkik ¢alismasiyla aydinlatilabi-
lir. Niishalarin cogunda derkenar notlar1 bulunmaktadir. Ancak bu ¢alismada
derkenar notlar1 incelenmemistir. Niishasinda miiellif hatt1 olduguna dair
notlar bulunmasina ragmen yazmalarda bu durumun kesin olmamasi nede-
niyle mezkir niishalarin miiellif niishas1 olup olmadig1 ayrica incelenmelidir.

Eserin Miiellifine Dair

Ele aldigimiz bu eserin mukaddimesindeki bilgilerden miiellifin isminin Der-
vis Ali b. Muhammed (b. Ali) oldugu, her ne kadar vefat tarihi bilinmese de

21 Bu niishanin segciminde 6zel bir sebep yoktur. Sadece eser bu niishada bastan sonra okunup,
olusan ilgi nedeniyle diger niishalara sonradan ulagilmustir.
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eserini Sultan III. Murad (1574-1595) zamaninda yazdigi ve 990/1582-3 yilla-
rinda tamamladig1 dolayisiyla eserin Osmanli dénemine ait oldugu kesin ola-
rak bilinmektedir. Pek ¢ok ¢alismada bu eser Ali Dede el-Bosnevi'ye (6.
1007/1598) nispet edilmektedir.22 Ancak bu donemin énemli biyografi yazar-
larindan ne Nev'izade Atai (6. 1045/1635), ne Katip Celebi ne de Muhammed
Emin Muhibbi (6. 1111/1699), Ali Dede’den bahsederken bu eserini zikret-
mektedir.?? Envdru’l-megdrik’i Ali Dede’ye nispet eden ilk kisi tespit edebildi-
gimiz kadariyla Bursali Mehmet Tahir'dir.?* Birazdan da aciklanacak gerek-
gelerle -her ne kadar nispeti hakkinda ihtiyatli davranip kesin bir sey soyle-
mesek de- eserin Ali Dede el-Bosnevi'ye ait olmamasi kuvvetle muhtemeldir.

Igili calismalarda eserin kendisine nispet edildigi Bosna’nin énemli isim-
lerinden biri olan Ali Dede el-Bosnevi'nin hayatina genel hatlariyla bakildi-
ginda o, ilk egitimini Bosna’da aldiktan sonra Istanbul’a gelip Ayasofya ve
Sahn-1 Seman medreselerinde egitimini tamamlamigtir. Halvetl Nured-
dinzade Muslihuddin Efendi’ye (6. 981/1574) intisap eden Ali Dede’nin Istan-
bul’da egitimini tamamlay1p icazetini aldiktan sonra bir miiddet seyahat edip
tasavvufi egitimine devam ettigi ifade edilmektedir. Pek ¢ok seyahat yap-
makla tavsif edilen Ali Dede’'nin, Mekke, Medine, Bosna, Zigetvar ve Istan-
bul’da bulundugu bilinmektedir. Ali Dede medrese hocalig1 disinda baska
resmi gorevlerde de bulunmus biridir. 1577'de Zigetvar’daki Kan{ini Sultan
Siileyman tiirbe-tekkesine “seyh” olarak atanip dmriiniin sonuna kadar bu
gorevde kalmistir. 1592-3'te Mescid-i Haram’daki Ibrahim Makami'm1 yenile-
mek icin III. Murad tarafindan gorevlendirilmistir.2

Eserde adi acikca gecen Dervis Ali ile ¢alismalarda s6z konusu eserin nis-
petedildigi Ali Dede’nin farkli kisiler olabilecegine dair ilk bulgu iki miiellifin
isminin ortak olmakla birlikte baba adlarinin farkliligidir. Ali Dede el-Bos-
nevi’'nin ad1 Ali b. Hact Mustafa iken miiellifin adi mukaddimede agik¢a gec-
tigi tizere Ali b. Muhammed'dir. Tespit edilen tiim niishalarda isim bu sekil-
dedir. Bir miiellifin, babasinin adin belirtirken dikkatli davranmasi beklenir.
Zira bu hem kendi kimligini belirtmesi hem de babasina dua vesilesi olacag1
i¢in onemlidir. Eserin nispeti konusunda niishalardaki kayitlar da énemli bir
delil sayilir. Bu amagla niishalara bakildiginda Enviru’l-mesdrik’in tespit ede-
bildigimiz dokuz niishasindan sadece Hamidiye niishasinin zahriyesinde
kim tarafindan yazildig1 bilinmeyen “Evveliyyat sahibi Ali Dede’nin Envéru’l-

22 18 nolu dipnotta bu eserlere isaret edilmisti.

23 Nev‘izade Atdyi, Hadd'iku'l-hakd'ik fi tekmileti’s-Sakd'ik, haz. Suat Donuk (stanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu, 2017), 1243-1244; Katib Celebi, Fezleke: Osmanli Tarihi (1000-
1065/1591-1655) (1stanbul: Camlica Basim Yayin, 2016), 1/164-165; Muhammed Emin Mu-
hibbi, Huldsatii'l-eser fi a’ydni'l-karni’l-hddi aser (by.:yy.,ts.), 3/200.

24 Bursalt Mehmed Tahir, Osmanii Miiellifleri, 1/47.

25 Ali Dede el-Bosnevi hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Cagman Tiirkmen, Ali Dede Bosnevi Hayati,
Eserleri ve Fezdilii'l-Cihdd 1.
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mesdrik’i” ibaresinde bu eser Ali Dede’ye nispet edilmektedir. Diger yandan
Kayseri Rasit Efendi Kiitiiphanesi'ndeki iki niishanin zahriyesinde ve Beyazit
niishalarmin mukaddimesinde Dervig Ali'nin “Halep miiftiisii oldugu” ifade
edilmektedir. III. Murad doneminde Halep miiftiiliigii yaptig1 bilinen bir Der-
vis Ali bulunmaktadir. Hiildsatii't-Tevdrih adli kiigtik bir tarih kitab1 da bulun-
dugu ifade edilen Dervis Ali'nin,? -burada ele alinacak eserde bolca bulunan
tarihi bilgiler dikkate alindiginda- Envdru’l-megdrik miiellifi Dervis Ali b. Mu-
hammed olma ihtimali artmaktadir. Ancak yine de biyografilerde ona bu eser
nispet edilmedigi icin net bir sey sdylemek miimkiin degildir. Diger yandan
hakkinda detayli bilgi bulunan Ali Dede el-Bosnevi'nin Halep miiftiiliigii
yaptigina dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.

Dervis Ali ile Ali Dede’nin birbirine karismasinda muhtemelen eserin bazi
niishalarinda yazilis yeri olarak Hiisrev Paga medresesinin gosterilmesinin et-
kisi vardir. Hiisrev Paga medresesi denilince ilk olarak akillara Bosna’daki
Gazi Hiisrev Bey medresesi gelmektedir. Ancak Hiisrev Pasa adinda bagka
bir medrese de Halep’te bulunmaktadir. 7 Birazdan da ele almacag: tizere
eserde siir ve tasavvuf ile ilgili bilgiler bulunmasi Bosnali1 Ali Dede’nin 6zel-
likleriyle paralellik arz etse de? bunlar o donemde klasik bir Osmanli miider-
ris profilinde bulunan 6zellikler oldugu i¢in kuvvetli bir delil sayilmazlar. Ay-
rica Ali Dede’nin Mekke-Medine’de bulundugu zamanlarda iyi bir hadis egi-
timi aldigimnin ifade edilmesi® eserdeki hadis bilgisini agikliyor goziikse de
Halep bolgesinde de iyi bir hadis egitimi verildigi unutulmamalidir. Metin
igerigi dikkate alindiginda eserin Halveti tarikatina mensup Ali Dede’ye nis-
petini en giiglii kilan unsur birazdan da deginilecegi iizere eserde Halvetilige
uygun goriislerin bulunmasidir. Ancak Dervis Ali b. Muhammed’in de bu go-
riislere sahip oldugu pek ala diisiintiilebilir. Zira o donemde Halvetilik Ana-
dolu’daki en yaygin ve en etkili tarikattir.3

26 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 3/45; Franz Babinger, Osmanli Tarih Yazarlar: ve
Eserleri, cev. Cogkun U(;ok (Ankara: Kiiltiir Bakanhg Yayinlari, 1992), 134; Nihal Atsiz, “Is-
tanbul Kiitiiphanelerinde Taninmamis Osmanh Tarihleri”, Tiirk Kiitiiphaneciligi 6/1-2 (1957),
58.

27 Halep'teki Hiisrev Pagsa medresesi hakkinda bir ¢alisma igin bk. Omar Kalhussien, Halep Hiis-
rev Pasa Medresesi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans
Tezi, 2011). Bizi bu calismadan haberdar eden FSM Vakif Universitesi Tarih Boliimii Ars. Gor.
Omer Faruk Kose'ye tesekkiir ederim.

28 Ali Dede’ye nispet edilen 11'i Arapga, 15'i Tiirkge toplam 26 eser bulunup, dordii hadis ile
alakalidir. Bunlardan iig tanesi Tiirkce manzum derleme-terciime olup, sadece birazdan ele
alinacak eser Arapga ve menstirdur.

29 Makém-1 Ibrahim'in yenilenmesi amaciyla Mekke'ye gonderildigi sirada Kur'an ve hadis ko-
nusunda egitim aldig1 belirtilmektedir. bk. Cagman Tiirkmen, Ali Dede Bosnevi Hayat1, Eserleri
ve Fezdilii'l-Cihdd'1, 13.

30 Resat Ongéren, Osmanlilarda Tasavouf: Anadolu’da Sifiler, Devlet ve Ulemd XVI. Yiizyil (Istan-
bul: iz Yayinlari, 2021), 27.
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Burada deginilmesi gereken bir bagka konu da eserin bazi niishalarinda
zikredilen Karahisar sehrindeki Ahmed Pasa medresesinin nerede bulundu-
gudur. Karahisar denilince ilk olarak akla bugiinkii Afyon Karahisar gelmek-
tedir ve burada bir Gedik Ahmed Pasa medresesi bulunmaktadir.? Bunun di-
sinda ayn1 donemlerde simdi Tekirdag’a bagh olan Corlu’da da bir Ahmed
Pasa Medresesi bulunmaktadir.?2 Bu durumda Dervig Ali b. Muhammed, Ha-
lep’te bulunduktan sonra Anadolu bolgesine gelmistir. Ancak bu medresenin
de Hiisrev Pasa medresesinde goriildiigii {izere bir karisikli§a konu olmasi
miimkiindiir. Bu durumda da $am-Halep bolgesinde Karahisar denilen bir
yerde de Ahmed Pasa medresesi bulunabilir. O zaman da Dervis Ali b. Mu-
hammed, Anadolu cografyasmin degil de Suriye bolgesinin bir alimi sayila-
bilir. Bu ayrimin neleri degistirdigi simdilik net olmamakla birlikte birazdan
deginilecek olan Ibn Hacer’in kaynak olarak kullanilmasinda bu durumun et-
kisi olabilir. Ancak sunun altini ¢izmek gerekir ki Dervis Ali'nin Sam bdlgesi
ulemasi oldugunu kabul etsek bile onun Istanbul ile alakast olmadigimn sdyle-
yemeyiz. Zira birazdan da deginilecegi iizere o eseri IlIl. Murad’'in hocasina
(Hoca Sadeddin) arz etmistir. Bu durumda onun Istanbul ile baglantisi nettir.

Sonug olarak yazma eserlerde sikca goriilen yanlis nispetin bu eser hak-
kinda da yapildig1 agiktir. Ancak eserin miiellifi Dervis Ali b. Muhammed
hakkinda biyografilerde detayl: bilgi bulunmamaktadir. Eserinden hareketle
onun hakkinda simdilik kisith bilgiye sahibiz. Miiellifinin Dervis Ali b. Mu-
hammed oldugu baska eserlerin ve niishalarinn tespiti ve oralardaki bilgile-
rin derlenmesi ile zamanla daha fazla bilgi edinilecektir.

Envaru’l-Mesarik

Kesfii'z-ziinfin’da Mesdrik serh ve hasiyelerinden bahsedilirken bu eser anil-
maz.*® Bu durum o dénemde eserin pek meshur olmadigini diisiindiirse de
eserin farkli yerlere dagilmis bilinen dokuz niishasinin bulunmasi, * onun
yine de belli bir yaygimliginin oldugunu gostermektedir.

31 Cahid Baltaci, XV.-XVI. Asirlarda Osmanli Medreseleri (istanbul: irfan Matbaasi, 1976), 209.

32 Baltaci, XV.-XVI. Asirlarda Osmanli Medreseleri, 152.

33 Katib Celebi, Kesfii'z-ziiniin, 1688-1690.

34 Dervig Ali b. Muhammed, Enviru’l-Megirik (1stanbu1: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah,
276), 232vr.; Dervis Ali b. Muhammed, Envdru’l-Mesérik (Istanbul: Siileymaniye Kiitiipha-
nesi, Hekimoglu, 177), 281vr.; Dervis Ali b. Muhammed, Envdru’l-Mesirik (istanbul: Siiley-
maniye Kiitiiphanesi, Hamidiye, 207), 189vr.; Dervis Ali b. Muhammed, Envdru’l-Mesdrik (is-
tanbul: Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Veliyliddin Efendi, 545), 270vr.; Dervis Ali b. Muham-
med, Envdru'l-Mesirik (1stanbul: Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, Veliyiiddin Efendi, 546),
268vr.; Dervis Ali b. Muhammed, Enviru’l-Mesdrik fi hisiyeti Megiriki'l-Envdr (Kayseri: Kay-
seri Rasid Efendi, Rasid Efendi, 180/1), 189vr.; Dervis Ali b. Muhammed, Enviru'l-Mesdrik fi
hasiyeti Mesdriki'l-Envir (Kayseri: Kayseri Rasid Efendi, Rasid Efendi, 180/2), 273vr.; Dervis
Ali b. Muhammed, Hésiye ald Serhi’l-Megdrik (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, H. Hiisnii
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Miiellif, eserinin adini inceledigimiz biitiin niishalarin mukaddimesinde
Enviru’l-mesirik seklinde acikca zikretmesine ragmen kataloglarda bazen bu
adla degil de Hdsiye ala Serhi Mesdriki’l-Envdr seklinde gegmesi daha fazla niis-
hasina ulasilabilecegini diisiindiirmektedir. Zira kataloglardaki isim karisik-
Iiginin bir 6rnegi, lizerinde ¢alistigimiz bu eser hakkinda da goriilmektedir.
Mesela Abdullah Muhammed el-Habesi ulasabildigi biitiin serh ve hasiyele-
rin isimlerini derledigi Camiu’s-surith ve’l-havdst adl1 eserinde Megirik serh ve
hasiyelerinden bahsederken Dervis Ali b. Muhammed’in eserini Envdru’l-
mesarik fi tertibi Serhi’l-Mesdrik seklinde vermektedir.?> Ancak bu isimlendirme
baska bir miiellif olan Ibrahim b. Mustafa'nin Envdru’l-bevirik fi tertib-i Serhi’l-
Mesirik adl1 eseriyle bir karisma oldugunu ihsas etmektedir. Bu nedenle de
kataloglarda yapilan hatalar: g6z 6niine aldigimizda bu eserin daha pek ¢ok
niishasina ulagma ihtimali artmaktadr.

Rasit Efendi 180/1 ve 180/2 ile Beyazit Veliyiiddin 546 nolu niishalarin zah-
riyesinde mezkiir niishalarin miiellif hatt1 oldugu belirtilmektedir. Niishala-
rin yazilari birbirine benzemekle birlikte eser istinsah edilirken {izerinde bu-
lunan yazilar da istinsah edilebildigi i¢in bu niishalarin miiellif niishasindan
istinsah edilme ihtimali de bulunmaktadir. Ayrica birazdan da zikrolunacag:
tizere Beyazit Kiitiiphanesi niishalariin mukaddimesinde diger niishalarda-
kinden farkl bilgiler bulunmaktadir. Bu duruma gore istinsah sirasinda hata
ihtimali bulunmakla birlikte birden fazla miiellif niishasiin bulunma ihti-
mali de s6z konusudur. Ancak Dervis Ali'nin el yazisi bilinmedigi i¢in simdi-
lik net bir sey sdylemek miimkiin goziikmemektedir.

Dervis Ali'nin, eseri yazis asamalarindan bahsettigi kisimda niishalarda
iki farkli bilgi bulunmaktadir. Beyazit Devlet Kiitiiphanesi'ndeki iki niishanin
mukaddimesinde Mesdriku'l-envidr’1 ve onun iki serhini, Halep sehrinde miiftii
iken ve ayrica Hiisrev Pasa medresesine intisabi sirasinda okuyup dagimnik
notlar aldigini sdylemektedir. Burada zikredilen Hiisrev Pasa medresesi yu-
karida da bahsedildigi tizere Halep’te bulunan Hiisrev Pasa medresesidir. Bu
ifadelere gore eser Halep’te gerceklesen Mesdrik okumalar: sirasinda alinan
notlardan derlenmistir. Diger taraftan geri kalan yedi niishanin mukaddime-
sinde ise mezkir notlarin Karahisar sehrindeki Ahmed Pasa medresesinde
alindigy ifade edilmektedir. Bu niishalarda hem Halep’teki ifta gorevinden
bahsedilmemekte hem de farkli bir medrese ismi zikredilmektedir. Bu degi-
sikligin neden kaynaklandig: simdilik mechuldiir. Bununla birlikte miiellifle-
rin eserlerini yeniden gozden gecirirken farkli yer ve farkl: ithaf zikretmeleri
nedeniyle bu, sira dis1 bir durum degildir.

Pasa, 252), 128vr.; Dervis Ali b. Muhammed, Hdsiye-i Serhi’l-Mesdrik (Ankara: Vakiflar Ankara
Bolge Miidiirliigii Kiitiiphanesi, Safranbolu, 67 Saf 49), 155vr.
35 Habesi, Cimiii’s-siirith ve’l-havisi, 1710.
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Mesariku’l-envdr'in tim niishalarinda Dervis Ali b. Muhammed, eserini on
ikinci padisahin hocasina sundugunu belirtmekte ve hem padisahi hem de
hocasini uzunca methetmektedir. Tiim niishalarin kenarlarindaki notlarda on
ikinci padisah olarak III. Murad’'in kastedildigi ifade edilmistir. Ancak hoca-
nin kim olduguna sadece bir niishadaki kayit isaret eder.3 Buna gore Dervis
Ali b. Muhammed, eserini III. Murad’in meshur hocas: seyhiilislam Hoca
Sadeddin Efendi’ye (6. 1008/1599) arz etmistir.

Eserin bazi niishalarimin katalog kayitlarinda da gectigi {izere Envdru’l-
mesdrik bir hasiyedir. Bunu, Dervis Ali'nin Mesdrik’i ve onun iki meshur ser-
hini okudugu sirada aldig1 daginik notlar1 daha sonra toplayarak “Envaru’l-
mesarik” admi verdigine dair ifadeleri de teyit eder. Bu durumda her ne ka-
dar miistakil bir eser goriiniimiinde de olsa terim anlamina uygun bir sekilde
sayfa bosluklarina ilave edilen agiklayici ve tamamlayici bilgileri igeren not-
lardan olusmaktadir. Buna ilaveten eserin tiim niishalarinda derkenarlarda
goriilen minhuvat kayitlarinin ortak olmasi, bunlarin da miiellif tarafindan
yazildigini diisiindiirmektedir. Bunun netlesmesi igin yazmanin seceresini ¢1-
karmak gerekmektedir.

Eserin metninde agik¢a zikredilmese de ilgili yerdeki derkenar notunda
acgiklandigr {izere Dervis Ali'nin bahsettigi iki meshur serh Ekmeleddin
Baberti'nin Tuhfetii’l-ebrdr'1 ile Ibn Melek’in Mebdriku'l-ezhdr'1dir. Boylece bu
eser her ne kadar Envdru’l-mesdrik ismi nedeniyle sadece Mesdrik’e yazilmis
bir hasiye gibi dursa da Sagani'nin Megdrik'inin yar sira Ibn Melek ve
Baberti'nin Mesirik serhlerine yazilmis bir hasiyedir.

Mesiriku’l-envdr on iki baghiktan olusurken, bu eserde ilk alt1 baslik yer al-
maktadir. Dénemin diger muhassileri Ibn Kemal ve Athfi’de de goriildiigii
iizere hasiyeler bazen eserin tamamina degil de ilk kismina yazilabilmektedir.
Ancak Mesdrik’in ilk alt1 boliimii genis hacimli oldugu ve eserin yarisini olus-
turdugundan Envdr’in ikinci bir cildinin bulunup bulunmadig: sorusu akla
gelebilir. Fakat tiim niishalarinin boyle yarim olmasinin yani sira, hatimede
yer alan (sadece Kayseri Rasit Efendi 180/1 niishasinin zahriyesinde) beyitte
bulunan “Envaru’l-Mesarik” tamlamast ile tarih diisiilmesi (h.990) herhangi
bir eksiklik olmadigina isaret etmektedir. Ayrica eserde Mesdriku'l-envir'in
mukaddimesine hasiye diisiilmemis, dogrudan birinci bab ile baglanmaistir.

Dervis Ali Dede, mukaddimesinde belirttigi gibi bu eseri dagimik aldig:
notlar birlestirerek olusturmustur. Bu hasiye 6zelligi nedeniyle sadece agik-
lamak istenilen kisim alintilanmistir. Bu segicilik nedeniyle yapilan aciklama-
nin hangi hadiste gegen ifade hakkinda oldugu net degildir. Bu durum hasi-
yeden faydalanmayi bu {i¢ eserin siki takibine bagladig: icin istifadeyi zorlas-
tirmaktadir.

36 Dervis Ali, Envdr (Hamidiye, 207), 1b.
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Eserde ilk olarak Baberti’nin ifadesine, hemen ardindan ibn MeleK’in ifa-
desine hasiye diisiilmiistiir. Buna ragmen genel olarak Ibn Melek’e yapilan
hagiyelerin daha fazla oldugu soylenebilir. Dervig Ali, Baberti’den yaptig1
alintilar1 genelde “kale es-Seyh es-sarih”, Sagani’den yaptig: alintilar1 “kale
el-Musannif” diyerek zikredip sonra “ekilii” diyerek kendi yorumlarimi ek-
ler.” Ibn Melek’ten yaptig1 alintilarda ise dogrudan “kavluhu” diyerek alin-
try1 yapip sonrasinda kendi yorumlarini aktarir. Onun bu sekilde gelistirdigi
metod okuyucu i¢in hagiyenin kime yapildigini belirtmesi agisindan kolaylas-
tiricadar.

Hasiye Olarak Envaru’l-Mesarik

Eserde bir hasiyenin niteliklerine uygun sekilde mezkr {i¢ miiellifin agikla-
malarina ya izah ve ekleme yapilmis ya da elestiride bulunulmustur. Dervis
Ali'nin izah kabilinden yaptig1 aciklamalara sunlar 6rnek verilebilir: “Kim
Medine halkina bir kotiilitk murad ederse, Allah onlar1 tuzu suda yok ettigi
gibi yok eder”3 hadisinin serhinde Ibn Melek, Miislim b. Ukbe ve Yezid b.
Muaviye'nin Medine’ye saldirilarindaki basarisizliklarina bir ctimle ile degi-
nirken; Dervis Ali, Miislim b. Ukbe’nin olaymn1 daha detayli olarak anlatir.%
Baberti'nin “Lat, Sakif kabilesine ait bir putun adidir” seklindeki agiklamasina
héasiye diisen Dervis Ali, “tafsili” diyerek Lat, Menat ve Uzza hakkinda kelime
kokeni ve haklarindaki farkli rivayetleri aktarip, putlastirilma siireglerine de-
ginerek yaklasik iki sayfalik aciklamada bulunur.# Goriildiigii gibi bu izah-
larda Dervis Ali sarihlerin kisaca degindigi noktalara aciklik getirmektedir.
Hasiye’de verilen pek ¢ok ek bilgiden misal verecek olursak Dervis Ali'nin
dilenmek konusunda Ibn Melek’in verdigi “hali bilinenin def edilmesi” kay-
dini agarak hali bilinmeyen dilenciye tath s6zlii olunmas: gerektigine degin-
mekte ve konuyla ilgili hikaye ve Ibrahim b. Edhem (6. 161/778[?]) gibi tasav-
vuf biiyiiklerinin nasihatlerine yer vermektedir.4! “Her y&neticinin bir koru-
nakli alan1 vardir” ifadesini aktardiktan sonra cahiliye doneminde serif ya da
melikin kendi bolgesini nasil tespit ettigine dair kisa bir tarihi agiklama yap-
maktadir.#? Musannif diye andig1 Sagani'nin, “abdest alinirken iiger kere” ile

37 Burada Dervis Ali'nin kaynak olarak sadece Ibn Melek’i kullandig, Baberti ve Sagani’ye fbn
Melek iizerinden atif yaptig: diisiiniilebilir. Ancak bu durum Sagani i¢in miimkiin olmakla
birlikte Baberti i¢in miimkiin degildir. Zira Dervis Ali, ibn Melek’in temas etmedigi Baberti
goriislerine de atiflarda bulunmustur.

38 Miislim, “Hac”, 3358-3359.

39 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 16b-17a.

40 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 29a-30a.

41 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 33b.

42 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 67b.
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ilgili ifadesinde konu ile ilgili alintilar yapip “tek de alinabilir ama dort ol-
maz” seklinde fikhi bir agiklama yapar.*

Enviru’l-mesirik’te bir hasiyede ¢ogu zaman rastlanan elestiriler de ¢cok bu-
lunmaktadir. Dervis Ali eserinde hem Sagani, hem Ibn Melek hem de
Baberti'ye elestiriler yoneltmistir. Miiellif, Sagani'yi genellikle yanlis sahabi
ravi veya hatali kaynak belirtmesi konusunda elestirmektedir ki bu tarz eles-
tiriler diger Mesdrik serhlerinde de goriilmektedir. Dervis Ali eserinde en fazla
Ibn Melek’e elestiriler yoneltmektedir. Mesela Ibn Melek’in “iskal var” dedigi
yerde iskal bulunmadigini belirtip gerekli agiklamalar1 yapar.# Miiellif, Tbn
Melek’in elestirdigi goriisleri destekleyerek de Ibn Melek elestirisi yapmakta-
dir. “Kim bana bir soru sormak isterse sorsun. Kim bana soru sorarsa bu ma-
kamimda oldugum siirece cevap verecegim” hadisini serh ederken Ibn Me-
lek, Ekmeleddin Babertl’nin yorumunu “zayif” diyerek elestirir. Baberti ha-
disteki “makam”in “niibiivvet” anlaminda manevi bir makam oldugunu be-
lirtmektedir. Ancak Ibn Melek burada kastedilen makamin hissi oldugunu
sOyler.# Dervis Ali ise burada Baberti'nin yorumunu savunarak onun “nii-
biivvet” kelimesini “miikagefe” yerine sehven kullanmis olabilecegini sdyler
ve Hz. Peygamber’den “miikasefe”nin zahiren zeval bulduguna bir 6rnek ve-
rerek goriisiinii destekler.#” Bagka bir 6rnekte “ ‘fi'n-nar’ ifadesi masdara mii-
tealliktir” diyen Ibn Melek’i, Dervis Ali “fihi bahsun” diyerek elestirir ve so-
nunda yaptig1 yorumla kendisinin Baberti’nin yorumuna mutabik diistiigtinii
acikga belirtir.#s Ibn Melek, Baberti’yi saat hesaplamasi konusunda elestirir-
ken Dervis Ali, kisa ve uzun giinler arasindaki farka isaret ederek Baberti'yi
savunur.® Bu orneklerde goriildiigii {izere Baberti'yi savunan bir imajt ¢iz-
mekle birlikte Dervis Ali'nin kendisi de yeri geldik¢e Baberti’yi elestirmekte-
dir. Mesela Baberti'nin “faide yoktur” dedigi yerde “faidesi sudur” diyerek
goriisiinil aktarir.® Bazen de Baberti'nin goriisiinii aktardiktan sonra “dogru
olan sudur” diyerek onun goriisiinii elestirir.>!

Yapilan izah, ekleme ve elestirilere bakildiginda eserde Arap dili, hadis,
fikih, Kur’an ilimleri, kelam, tasavvuf ve tarih gibi pek ¢ok ilimle alakal bil-
giler goriilmektedir. Bu durum mdtiellifin iyi bir egitim aldiginin ve burada
sadece belli bir ilme yogunlagsmadan tiim -ser’i- ilimleri kapsayan bir eser ka-
leme aldiginin gostergesi sayilabilir.

43 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 27b.

44 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 34b.

45 Buhari, “I'tisAm”, 3 (No. 7294).

46 Izzeddin Abdiillatif b. Abdiilaziz ibn Melek, Mebdriku'l-ezhdr fi serhi Mesdriki’l-envir (Istan-
bul: Sirket-i Sahafiye-i Osmaniye, 1309), 25.

47 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 11b.

48 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 17a, 30.

49 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 21a, 35.

50 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 35b.

51 Dervis Ali, Envir (Carullah, 276), 41a.
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Yapilan izahlarin ¢ogunlugunu dil agiklamalarmin olusturdugu soylene-
bilir. Bunda Sagani'nin hadisleri dil 6zelliklerine gére siiflandirmasinin, Os-
manl medrese egitim sisteminin dil bilgisine verdigi 6nem ile birlesmesinin
etkisi vardir. Nitekim Sagani'nin dil yapisina verdigi onem Mesdrik sarihle-
rinde de devam etmis, Baberti ve Ibn Melek de serhleri sirasinda dil acikla-
malarina genis yer ayirmistir. Dervis Ali de bu 6zelligi devam ettirerek ese-
rinde pek ¢ok dil agiklamasinda bulunmaktadir.

Eserde goze en ¢ok carpan dil 6zelliklerine dair agiklamalardan biri kelime
izahlaridir. Kelimenin kokeni, harekesi, farkli anlamlar1 ve hatta farkl diller-
deki karsiliklar1 bu kabildendir. Mesela “Kim cumaya ikinci vakitte giderse
“bakara/inek” kurban etmis gibi olur” hadisinde “bakara/inek” kelimesinin
kokeni ayrintili bir sekilde ele alinmistir.®? Keza yine tavuk manasindaki
“decace” kelimesinin anlam1 hakkinda farkli bilgiler aktarilmaktadir.5 Dil bil-
gisine dair farkliliklar1 belirtirken miiellif farkli ekol ve isimlerin goriislerine
de yer vermektedir. “T{iba” kelimesinin anlami ve kokenine dair farkli gortis-
lerden bahsederken Ikrime ve Ma'mer gibi miifessirlerden alinti yapmakta-
dir.5 x> kelimesini agiklarken Ebu Ubeyd ve Kutrub gibi dilcilerden alinti-
larla kelimenin kdkenini agiklamis, sonra yine ayni anlamda Rabbaniyyt{in ke-
limesini ve Ruhban ve Kissis (Rumca alim demek) kelimelerini de agiklamig-
tir.®® Dervis Ali dil ile ilgili agiklamalarinda “mezheb-i Zeccac”, “mezheb-i
Miiberred” diyerek farkli dil alimlerinin goriislerine de temas etmektedir.5

Dervig Ali kelimelerin manalarini agiklarken farkli dillerden de 6rnekler
vermistir. Mesela yukarida da bahsedilen “kissis” kelimesinin Rumca oldu-
gunu belirtip anlamini veren miiellif bir yerde Hintge’ye de isaret etmistir.%
Kelimelerin Tiirk¢e® karsiliklarint zaman zaman zikreden miiellif daha zi-
yade Farsca karsiliklarin1 vermektedir.” Ali Dede’nin de iyi bir Farsca bilgi-
sine sahip oldugu ve Farsca bir eser telif etmese de eserlerinde bu dili kullan-
dig1 bilinmektedir.® Ancak kelimelerin Farsca karsiliklarini vermek dénemin
bagka sarihlerinde de goriilen bir durum oldugu icin eserin aidiyeti konu-
sunda bir delil sayilmaz.

52 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 20a-b.

53 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 20b.

54 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 68a.

55 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 65a-b.

56 Dervis Ali, Envir (Carullah, 276), 153a.

57 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 81a.

58 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 166b, 191a, 221a, 231b.

59 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 5a, 9b, 37a, 50a, 67a, 73a, 101a, 118b, 119a, 126b, 148a, 153a,
159b, 199a, 210a, 231b.

60 Cagman Tirkmen, Ali Dede Bosnevi Hayati, Eserleri ve Fezailii'l-Cihdd’1, 13, 17, 213.
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Dervis Ali'nin kelime ile ilgili yaptig1 agiklamalardan biri hareke bilgisidir.
Ibn Melek’in “:s2,” ifadesinde “ra” harfinin harekeli olup olmayacag1 ve go-

gul olusu hakkinda bagkalarindan goriisler de aktararak bilgiler vermekte-
dir.6! “,L2)” ifadesini agiklarken de kelimenin kdken bilgisi ve anlamini verip

tekili olan “s.2” tizerinden sondaki “te” harfinin miienneslik bildirip bildirme-

digi tizerinde bir sayfaya yakin durarak sarf ilmine dair a¢iklamalar yapar.¢2

Dervis Ali eserinde kelime tizerinde durdugu gibi ciimle yapisi (nahiv bil-
gisi) lizerinde de durur. Mesela “vav” harfinin te’kid bildirmesine dair Ze-
mahserl’den, Kaside-i Biirde’den ve Sekkaki’'den alintilar da yaparak bir say-
faya yakin agiklamalarda bulunup sonrasinda “Buna gore bu, haber-i mukad-
dere atiftir” izahinda bulunur.® lyi bir dil bilgisine sahip oldugu anlagilan
Dervis Ali, belagata dair de uzun aciklamalar yapar. Kinaye, hakikat,
miisakele, mecaz ve Ozel isim temas ettigi baz1 konulardir.®* Eserde el-
Kamils,® es-Sthih,®  Mugni'l-lebib® ve Radiyyiiddin el-Esterabadinin (0.
688/1289’dan sonra) Serhu’l-Kifiye'si® basta olmak tizere farkli sozliik ve dil
eserlerine atifta bulunulmustur.

Dervig Ali eserinde kimi zaman “bir sair”, “vasil bir arif”, “asik bir veli”
gibi miiphem, kimi zaman da sairin adin zikrederek pek ¢ok siire yer ver-
mektedir. Ismini verdigi sairler arasinda Hz. Ali (6. 40/661), Zeynelabidin (6.
94/712), Hafiz-1 Sirdzl (6. 792/1390 [?]), Nevevi (6. 676/1277), Teftazani (0.
792/1390), Molla Cami (6. 898/1492), Ibnii'r-Rami (6. 283/896), Firdevsi (6.
411/1020 [?]), Yahya b. Yusuf es-Sarsari (6. 656/1258) gibi pek ¢ok farkli isim
bulunmaktadir.® Miiellif bu beyitlere aciklamalar: sirasinda farkli baglam-
larda yer vermektedir. “Kafir Miisliimana miras¢t olamaz” soziinii fikhi ola-
rak agiklarken Dervis Ali, “Bu, sairin su soziinde toplamis oldugu mirasin
dort engelinden biridir” diyerek bir beyit zikreder.” Sahih hadislere degin-
digi kissmda ilm-i hadisi 6ven siirlere,” tasavvuftan bir ilim olarak bahseder-
ken onun tanimin1 yapan siirlere yer vermesi onun farkli bahislerde genis bir
siir haznesine sahip oldugunu gosterir. O genellikle siirlerini yorumlarini des-

61 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 15a.

62 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 85a-b.

63 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 17b.

64 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 86a-b, 53a-54a, 11a, 14a.

65 Firtizabadi'nin (6. 817/1415) Arapgadan Arapgaya sozIigii.

66 Ismail b. Hammad el-Cevheri'nin (5. 400/1009’dan &nce) Arapca sozligii.
67 Ibn Hisam en-Nahvi'nin (6. 761/1360) Arap gramerine dair eseri.

68 Tbnii'l-Hacib’in el-Kéfiye fi'n-nahv'ine yazilmis bir serhtir.

69 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 187a, 200b, 182a, 112b, 147b, 88b, 30a.
70 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 161a.

71 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 6b.
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teklemek veya tezyin etmek amaciyla kullandig: gibi bazen agiklamasinda sa-
dece siire yer verdigi de olmustur.”> Mesela o bir yerde siiri kullanma amacin
sOyle izhar etmistir. Misvak hakkinda bir aciklama yaparken bir mecmuanin
bas kisminda bir siire rastladigini ve kendi kitabina bakanlarin zihninde olsun
diye buraya yazdigini belirtir.”

Siirin cevazindan uzunca bahsetmesi ve muallaka sairlerini tek tek zikret-
mesi de Dervis Ali'nin siire verdigi énemi gostermektedir.”* Ali Dede’nin de
manzum eserleri bulunmasi bu 6zellik ile 6rtiismektedir.”> Ancak siire verilen
Onem 16. yiizyil’da pek ¢ok Osmanli dliminde goriilen bir durum oldugundan
nispet konusunda kesin bir gosterge sayilamaz.

Dervis Ali'nin mezhebinin Hanefi oldugu metinde $afii mezhebi karsi-
sinda Hanefi goriisiinden bahsederken “indena” demesinden ve Hanefi ule-
madan Serahsi (6. 483/1090?) ve Haherzade'yi (6. 483/1090) “mesdyihimiz”
diyerek anmasindan anlasilmaktadir.”s Bu ifadesi disinda Hanefi mezhebi
icindeki ihtilaflara ayrica yer vermesi de onun Hanefi mezhebine mensup ol-
dugunu gostermektedir.”” Mezhep i¢i farklar disinda Hanefi-$afit goriis fark-
Iiliklarina da yer yer temas eden miiellif, $afii mezhebi disinda diger mezhep-
lere de nadiren deginmektedir.

Enviru’l-megdrik’teki fikhi agiklamalara bir 6rnek olarak ickinin haramli-
gina dair yapilan uzun aciklamaya bakilabilir. Once ickinin tiirlerinden bah-
seden Dervis Ali mezhep farklarina girmeden haramlik durumunu izah et-
mektedir. Ancak devaminda konuyla ilgili farkli yonlere temas edilirken Ha-
nefl mezhebi igindeki farkliliklara ve Safii ile Maliki goriislere de temas edil-
mistir.”8 Burada icki konusu fikih ile ilgili olarak ele alinirken bagka bir yerde
fikhi y6niine girilmeden hakkinda anlatilan hikayeler {izerinden de aciklama
yapilmistir.”

“Kim ziraat ve ¢oban kopegi disinda kopek edinirse her giin bir kirat mik-
tar1 amelinden eksilir”® hadisinden bahsederken Ibn Melek, istisna kopeklere
avcl kopekleri de ekler. Dervis Ali de avcr kdpeklerle ilgili peygamberin ruh-

72 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 102b.

73 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 22b.

74 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 193a-b, 196b-198a.

75 Nihal Cagman Tiirkmen, Zigetvar Tiirbedar: Ali Dede Bosnevi'nin Hayati, Eserleri ve Kirk Hadis
Derlemeleri (Istanbul: Hiperyayn, 2021), 38-48.

76 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 22b, 142a, 160b.

77 Cuma giinii gusiil, hutbe sirasinda sessizlik, saglar1 siyaha boyamak ve namazda farkl kira-
atler okumak miiellifin mezhep igi ihtilaflardan bahsettigi konulardandir. bk. Dervis Ali b.
Muhammed, Envdru’l-Megirik (Carullah, 276), 19b-20a, 21b-22a, 93a-b, 119a.

78 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 231a-233a.

79 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 79a-b.

80 Buhari, “Hars”, 3; “Bedii'l-halk”, 17; Miislim, “Miisakat”, 59.
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sat verdigini belirttikten sonra kopeklerin 6ldiiriilmesi konusuna girip bu ko-
nudaki ihtilafa yer verir.8! Onun bu konuyu ele almas1 doneminde bu mese-
lenin tartisiilmakta oldugunun bir gostergesi sayilabilir.

Dervis Ali, eserinde hadis ilmini sik kullanir. Miiellif eserinin ilk sayfala-
rinda farkli vesilelerle sahih hadisin tiirleri, Buhari ve Miislim’deki sahih ha-
dislerin sayis1, hadis ilminin énemi, sena ve salatin her defasinda yazilmasi
gerektigi, hadisgilerin kullandig1 (ahberand/na gibi) kisaltmalar, hadis keli-
mesinin anlami, zayif hadis rivayeti, hadislerin yazimi ve mevzu hadis gibi
hadis usulii konularina girer.

Dervis Ali'nin hadis konularina hangi baglamda yer verdigine bakildi-
ginda farkli baglamlar goriilebilmektedir. Mesela zimminin haklarindan bah-
sederken konu ile drtiisen “Kim bir zzimmiye zulmederse onun diismani olu-
rum”# rivayetini zikredip bunun ash olmadigini belirtir. Bunun delili olarak
da Iraki'nin Elfiye’sinden “Carsida dolasan su dort hadisin ash yoktur...” di-
yerek baslayan ve bu hadisin de aralarinda bulundugu dort rivayeti aktarir.®
Boylece fikhi bir konuda hadis ile ilgili ek bilgi verdigi goriilmektedir. Dervis
Ali, elestirilerini yaptig1 sirada da hadis ilmini kullanmaktadir. Mesela Ibn
Melek’in “bu hadis miirseldir” ifadesini elestiren miiellif, miirsel ile ilgili agik-
lamalar yapip tanimda giindeme gelen baz1 sahislarin biiyiik tabii mi yoksa
sahabi mi oldugu tartismalar1 baglaminda sahabe taniumlarina girmektedir.$

Eserdeki hadisler Mesirik’ten ve dolayisiyla Buhari ve Miislim’den oldugu
i¢in sihhati ile ilgili degerlendirmeler bulunmamaktadir. Zira Osmanli déne-
minde hadislerin sithhati tek tek isnad tizerinden degil de bulundugu eser
tizerinden tayin edilmektedir. Bunun bir delilini Envdru’l-mesirik’te de gor-
mekteyiz. “Buhari ve Miislim ondan rivayette ittifak etti” ibaresine diistiigii
hasiyede sahih hadislerin kisimlarma deginen miiellif, hadisleri sithhat duru-
muna gore yedi kisimda ele alir: Buhari ve Miislim’in ittifak ettigi hadisler,
sadece Buhari'nin rivayet ettigi, sadece Miislim’in rivayet ettigi, rivayet etme-
seler de Buhari ve Miislim'in sartlarina uyan, Buhari’nin sartlarina uyan,
Miislim’in sartlarina uyan, Buhari ve Miislim’in sartlarina uymasa da bagka
glvenilir alimlerin sahih dedigi hadisler.%

Aciklamalar sirasinda farkli hadislere yer veren Dervis Ali, kaynak olarak
Tirmizi, EbG Daviid ve Mesibih vs. gibi hadis kaynaklarimi gosterdigi gibi Kes-
saf gibi dogrudan rivayet kaynag1 olmayan baska eserleri de kaynak olarak
gosterebilmektedir. Hadis kaynagi olarak tefsir ve fikih kitaplarimi gostermek

81 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 24a.

82 Tsmail b. Muhammed el-Acltini, Kegfii'l-hafd (Beyrut: Daru ihyai tiirasi’l-Arabi, 1932), 2/231
(No. 2729)

83 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 22b.

84 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 34a.

85 Aym taksim igin bk. Ibnii’s-Salah, Ulimii’l-hadis, thk. Nureddin ‘Itr (Dimagk: Daru’l-Fikr,
1406/1986), 27-28.
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o dénemde goriilen genel bir uygulamadir. Bunun disinda yine 16. yiizyil ha-
dis serhlerinde sikca goriilen sebeb-i viirid veya ihtilaf bilgisine dair 6rnekler
bu eserde de goriilmemektedir.

Envdru’l-megdrik’te kullanilan hadis ilmine dair kaynaklara bakildiginda
zengin bir kaynakgaya sahip oldugu sdylenebilir. Kendisine en ¢ok atifta bu-
lunan hadis ile ilgili isim Kirman1’'dir.% Kirmani'nin eserinin ad1 da Kevdkib
denilerek belirtilmektedir.#” Bunun disinda Nevevi, Suyft], Ibnii’s-Salah’in
Marifeti envii ilmi’l-hadis’i, Begavi, Iraki'nin (6. 806/1404) Elfiye’si, fbnii’1-Iraki
Serhu’l-Elfiye,%® Suyut], ibn Hacer, ibn Abdilberr, ibn Battal, Mesibih sarihi
Zeyniilarab ve Molla Giirani'nin Buhdri Serhi kaynak olarak zikrettigi eser
veya miielliflerdir. Burada dikkati en ¢ok ¢eken isim Ibn Hacer'dir. 15. ylizyil
uleméasindan Molla Giirani'nin (6. 893/1488) Buhdri serhi el-Kevserii'l-cdri ild
ehadisi’l-Buhéri’nin temel kaynaklarindan olan Ibn Hacer’e 16. yiizyil Osmanli
hadis serhlerinde yaptigimiz taramalarda tesadiif edilmezken ilk defa bu
eserde ona atif yapilmasi dikkat ¢ekicidir. Bunun sebebinin Dervis Ali'nin Su-
riye bdlgesinde olmasindan kaynaklanmasi muhtemeldir. Dervis Ali, Ibn Ha-
cer’in ismini Molla Giirani ve Suy{iti aracihigiyla zikrettigi gibi miistakil ola-
rak da zikretmektedir. Her ne kadar bu eserde Ibn Hacer’in isminin gegiyor
olmasi dikkat cekici olsa da atif yapma sayisindan da anlasilacag: tizere en
¢ok kullanilan kaynak serh diger Osmanl serhlerinde oldugu gibi Kirmani'ye
aittir.

Tasavvufi kisiligi hakkinda biyografilerde bilgi verilmeyen Dervis Ali'nin
eserinden onun tasavvufa meyli oldugu anlasilmaktadir. Dervis Ali eserine
“Ey ariflerin kalplerini tevhid ve irfan nurlarinin dogdugu yer (mesariku’l-
envar) kilan, yarali goniilleri tasdik lambalariyla (mesabih) ve iman manala-
riyla nurlandiran. Bizi hamd ve senanin envar-1 mesariki ile aydinlat...” diye-
rek beraat-i istihlal sanat1 gosterdigi bir hamd ve sena ile baslar. Burada kul-
landig) arif ve irfan kelimeleri onun eserinde tasavvufi bir nesve bulunacagin
diisiindiirmektedir. Buna uygun sekilde eserinde Ibrahim b. Edhem ve Nec-
meddin Kiibra (6. 618/1221) gibi mutasavviflardan hikayelere ve alintilara yer
vermesine ragmen miiellif, actklamalarinda isari yoruma girmemektedir. Ser‘
ilimlerden bahsedilirken ilm-i tasavvufun da ser ilimlerden olduguna isaret
eden miuellif, ilm-i tasavvufun tanimini da vermektedir.® Onun bu izah ta-
savvufa olan ilgisine acik sekilde isaret etmektedir.

86 Dervis Ali, Envir (Carullah, 276), 9a, 26a, 32b, 33a, 38b, 42b, 65a-b, 67b, 82a, 84a, 90a, 94a-b,
99a, 103a, 110b, 115a, 116b, 173b, 176a, 185b, 188b, 190a, 202b, 207a, 208b, 213b, 221b, 222b,
225a, 233b.

87 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 236b.

88 Tbniil-Iraki’ye dair bdyle bir eser bilinmemektedir. Bilinen Elfiye serhi yine eserin miiellifi
baba Irdki’ye aittir. Burada bir hata olmasi muhtemeldir.

89 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 36a.
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Ali Dede’nin Halveti oldugu bilinmektedir. Envdru’l-mesirik’te de Halveti
tarikatina uygun olarak sesli zikir ve semay1 tasvip eden, onlarin mekruh ol-
madigini ifade eden agiklamalar bulunmaktadir. Ancak tek basina bu durum
eserin Ali Dede’ye nispetini ispat edemez. Zira Halvetilik o donemde en yay-
gin ve etkili tarikat oldugundan Dervis Ali'nin de benzer diisiincelere sahip
olmasinin 6niinde herhangi bir engel yoktur.* Miiellif bu konulardaki goriis-
lerini sadece sufilerden deliller getirerek degil, medrese egitimine uygun se-
kilde ulemadan gortisler serdederek ifade eder. Mesela zikrin gizli olmasi ge-
rektigi goriistinde olanlarin delillerini aktardiktan sonra, zikrin sesli de olabi-
lecegine dair delilleri “es-sadati’s-stiflyye” ve “ekabir mine’s-siifiyye” diye
isimsiz tanimladig: kisiler disinda Zemahseri (6. 538/1144), Kad1 Beydavi (6.
691/1291-1292)1, Omer Nesefi (0. 537/1142), Nevevi (6. 676/1277), Begavi (0.
516/1122) gibi isimlerden tefsir ve hadis ile ilgili yorumlarin: aktararak su-
nar.%

Ibn Melek’in firaset olarak tanimladig1 bir konuda Dervis Alj, firaset ile
ilhamin karistirildigini soyleyip firadset mi ilham mi1 oldugunu belirtmedigi
ornekler verir. Onun verdigi 6rneklerden biri de Osmanli’nin 6nemli isimle-
rinden Molla Liitfi et-Tokadi'dir. Dervis Ali, Molla Liitfi'nin Bursa’da miider-
ris iken talebeleriyle Uludag’a ¢iktiklar1 bir zamanda yanlarina ugrayan bir
koyliiniin hangi kdyden oldugunu, isminin ne oldugunu, ¢antasinda neler
bulundugunu tek tek sdyledigini ve bu sorular koyliiye de sorulunca onun
birebir aymi cevaplar1 verdigini aktarir.® Dervis Ali burada verdigi ornek-
lerde firaset ve ilhamin kiinhii hakkinda bilgi vermeyip sadece yasanmis bazi
vakalar1 aktarmakla yetinmektedir.

Eserde tasavvuf ile ilgili zikredilenlere bir baska misal de sudur: Ibn Me-
lek’in “miilk” kelimesi icin verdigi hareke bilgisini aktardiktan sonra Dervis
Ali; miilk, melekiit ve 1ahGitl alem hakkinda agiklamalar yapar. Burada
“nastt” kelimesine de deginen miiellif, bu ibarenin ilk olarak Hristiyanlar ta-
rafindan kullanildig1 sonra Seyh Nuri'nin ve onun stfi talebelerinin bunu kul-
landigini ve nihayet bu ibarenin megshur oldugunu aktarir.%

20 Ongéren, Osmanlilarda Tasavouf, 27.

91 Kadi Beydavi'nin vefat tarihi hakkindaki tarigmalar bulunmaktadir. Bu konuda DIA’da ge-
¢en 685/1286 tarihi yerine Mustakim Aricinin verdigi 691/1291-1292 gériisiinii kabul etmek-
teyiz. Arici'mn, Kadi Beydavi'nin vefat tarihine dair tartismalar1 degerlendirdigi calismasi
igin bk. Mustakim Arici, “Bir Biyografinin Yeniden Insast: Kadi Beyzavi, iliski Aglar1 ve Eser-
leri”, Islam ilim ve diisiince geleneginde Kadi Beyzivi, ed. Mustakim Arict (Ankara: ISAM Yayin-
lar1, 2017), 56-66; Ancak sunu da belirtmeliyiz ki Dervis Ali, Kadi Beydavi'nin hayatindan
bahsederken onun vefat tarihini 716/1316 olarak vermektedir. Bu, Arici'nin ¢calismasinda de-
gerlendirip kabul etmedigi tarihlerden biridir. Dervis Ali b. Muhammed, Enviru’l-Mesirik
(Carullah, 276), 113a.

92 Dervis Ali, Envir (Carullah, 276), 204a-b.

93 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 127a-128a.

94 Dervis Ali, Envir (Carullah, 276), 34b.
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Ali Dede’nin diger eserlerinden hareketle onun Ibn Arabf etkisinde oldugu
ifade edilmektedir.®> Ancak Envdru’l-mesdrik’te bunu destekleyecek herhangi
bir bilgi bulunmamaktadir. Sadece bir yerde “Hidir lakabidir” s6zii yorumla-
nirken Ibn Arabi'nin Muhddaratii’l-ebrdr' mdan% alinti yapilan eserde, onun
“Hidir ismidir” goriisiine yer verilmektedir.”” Bu durum eserin Ali Dede’ye
ait olmadigina bir isaret kabul edilebilir. Eser ister Ali Dede’ye ister Dervis
Ali’ye ait olsun kitapta goriilen tasavvufi negsveye ragmen bunun yorumlara
isari tarzda yansimamasi medrese egitimi almis ve medresede hocalik da ya-
pan biri olarak medrese geleneginde bir hadis eserini telif yontemine sadik
kalmak olarak da anlagilabilir.

Tasavvuf ile ilgili olarak zikrettigimiz sesli zikir, sema ve Ibn Arabi konu-
lan 6zellikle 17. ytlizyillda Kadizadeliler-Sivasiler tartismasinda dile getirile-
cek konulardir. Eserde mezkiir tartisma konularindan olan Regaib gecesi na-
mazi, kabir ziyareti, Yezid'e lanet okumak, Rasulullah’in anne babasinin ahi-
retteki durumu, kahve, tavla/satrang, kabir ziyareti, ticret karsiliginda Kur’an
okumak ve Hizir konularma da temas edilmistir.”® Buradaki bilgiler Ka-
dizade-Sivasi tartismasinin 16. yiizyildaki kokenlerini gostermesi agisindan
onemlidir. Yukarida temas edilen sesli zikir hakkindaki tutumundan da anla-
silacagr tizere Dervis Ali, Sivasilere mutabik bir tutum igerisindedir. Ali
Dede’nin de Halveti oldugu diistiniildiigiinde eserdeki bu 6zellik nispete de-
lil sayilabilir. Ancak Dervis Ali'nin de benzer diisiincelere sahip olmasinda
herhangi bir engel olmadig1 yukarida da sdylenmisti. Ayrica Ali Dede’nin
gengliginde asik oldugu ve hocasindan bu konuda tasviyeler aldig: aktaril-
maktadir.® Bu eserde de agk muhabbet konusuna temas edilmistir.® Bu ko-
nularda suna dikkat etmeliyiz ki Ali Dede ile ilgili sahip oldugumuz ayrintili
bilgilere Dervis Ali hakkinda sahip degiliz. Bu nedenle Ali Dede’nin hayati ile
ortlisen bir bilginin Dervis Ali'nin hayatiyla da oOrtiisme ihtimalini goz
oniinde tutmamiz gerekir.

Eserde sikga rastlanan diger bir ilim de kelamdir. iman, rii’yetullah, bede-
nin diriltilmesi, Hariciler ve ruh eserde zikredilen bazi kelami konulardir.10!
Eserde genelde Maturidi ve Egari goriigler verilirken yer yer Mutezili goriis-
lere de atifta bulunulmustur. Eserde en ¢ok Teftazani olmak {izere Sadrus-

95 Cagman Tiirkmen, Ali Dede Bosnevi Hayat, Eserleri ve Fezdilii'l-Cihdd’1, 13, 22.

96 Eserde, 185 baslhik altinda mev‘iza, ahlak, adab, hikmet, emsal, eglendirici ahlaki hikaye ve
fikralar gibi ¢esitli konular yer alir.

97 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 136b.

98 Dénemin tartisma konulari icin bk. Katib Celebi, Isldmda Tenkid ve Tartisma Usilii, Mizdnu'l-
hak fi ihtiyari'l-ehak, gev. Siileyman Uludag - Mustafa Kara (Istanbul: Marifet Yaynlari, 1990).

99 Cagman Tiirkmen, Zigetvar Tiirbedar: Ali Dede Bosnevi'nin Hayati, Eserleri ve Kirk Hadis Derle-
meleri, 28.

100 Dervis Ali, Envir (Carullah, 276), 165b.

101 Dervis Ali, Envir (Carullah, 276), 3a, 11b, 92a, 114a, 58b-59b.
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seria, Seyyid Serif Ciircani ve Devvani gibi kelamcilardan atiflar bulunmak-
tadir. Mesela “gilinahindan tévbe edip yeniden isleyen de Oyledir” soziine
hasiye olarak Teftazani ve Ciircani’den tovbeden dénme ile ilgili ek bilgiler
vermektedir.'? Eserde Aristo ve Eflatun’dan alintilara da nadiren rastlanil-
maktadir.103

Eser hasiye 0zelligi tasidigindan pek fazla ayete rastlanilmasa da yine de
yeri geldikge ayetlerin zikredildigi goriiliir. Mesela livata konusu ele alinirken
Kur’an’da livatay: yasaklayan ayetler tek tek siralanmaktadir. Kitapta yedi
kiraat ve Kur’an'in toplanmasi ve hifzina da temas edilmistir. Eserde en ¢ok
atif yapilan kaynak bir tefsir olan Kessdf tir. Bir hadis hasiyesinde tefsir kitabi-
nin en ¢ok atif yapilan kaynak olmasi, miiellifin -belki de donemin etkisiyle-
tefsir eserlerine hakimiyetini gostermektedir. Bunun disinda Razi ve Beydavi
tefsirlerine de atiflar bulunmaktadar.

16. ylizyil hadis serhlerinde goriildiigii gibi burada da tip ilmine dair bil-
gilere rastlanilmaktadir. Az yemekten bahsedilirken Rum, Hind ve Farisi ta-
biplerin de bu konuda soyledigi benzer sozleri aktarilmakta ve Harun Resid
doéneminde bir tabip ile ilgili hikaye de anlatilmaktadir.' Dimag yani beyinin
ii¢ batindan (lobdan) oldugunu sdyleyen Dervis Ali, her lobun yerini, 6zellik
ve islevlerini de aciklamaktadir.1% islam tibbinu etkileyen tinlti Grek tabib
Calinfis'tan da alint1 yapmuistir.’% Ayrica esas aldigimiz Carullah niishasinin
sonunda bir ilag tarifi de bulunmaktadr.

Hiildsatii’t-tevdrih adli bir eseri oldugu bilinen Dervig Ali'nin tarih ilmine
olan ilgisi bu eserinde de kendini gdstermektedir. Mesela 16. ylizyilda Ana-
dolu’da veba salgini goriildiigiinden olsa gerek Dervis Ali de taun konusuna
genis yer vermistir. Burada taunun havadaki degisim gibi ekolojik-fizyolojik
sebeplerle birlikte zinanin artmasi gibi ahlaki sebeplerini ele alan miiellif,
taundan ka¢gmanin hitkmii {izerinde durduktan sonra kalksin diye dua edil-
mesinin bidat olup olmadigina deginmis, ardindan da tarihte bilinen taunlar
siralamistir.'”” Bu 6rnekte de dikkat cekecegi {izere Dervis Ali'nin iyi bir tarih
bilgisi vardir ve bunu farkl vesilelerle aktarir. Hz. Peygamber’in nesebi, Fil
vakasi, Kur'an’in toplanmasi, Cemel savasi gibi gérmeye alisik oldugumuz
bilgilerin yam sira Arap halkinin tarihi bilgisi, Kudiis tarihi, Tevrat'm Ibrani-
ceden Yunancaya gevrilmesi, Tiirkistan meliki Togan Han ve Iskender gibi
farkl tarihi bilgiler de bulunmaktadir.10

102 Dervis Ali, Envir (Carullah, 276), 25a.

103 Dervis Ali, Envir (Carullah, 276), 58b, 124a, 233b.

104 Dervis Ali, Envir (Carullah, 276), 48b.

105 Dervis Ali, Envir (Carullah, 276), 167b-168a.

106 Dervis Ali, Envir (Carullah, 276), 181a.

107 Dervis Ali, Envir (Carullah, 276), 43b-46a.

108 Dervis Ali, Envir (Carullah, 276), 139b-141a, 147a-b, 148b-151b, 198b, 137a-b.
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Habes, Tiirk, Fars, Rum, Sam, Kibti, Yemen, Yunan vs. iilke idarecilerinin
adlari, agirlik dlgiileri, Arap yarimadas: ve Kibris vb. pek ¢ok yer bilgisi tii-
riinden farkl bilgilere de eserde sikca rastlanmaktadir.’® Rical bilgisini de
kapsayacak sekilde gerek sahabeden gerek ulemadan pek ¢ok farkl kisinin
hayatina da eserde yer verilmektedir. Ebi Eyyiib el-Ensari, Sa’d b. Ebi Vak-
kas, Haccac, imému’l—Harameyn, Ebu Hanife, Kad: iyéz, Kad1 Beyzavi, Da-
vud ez-Zahirl, Gazali, Sagani, Hattabi, Beyhaki ve Kurtubi haklarinda tanitici
bilgi verilen kimselerdendir.!1

Enviru’l-mesirik’'te pek ¢ok hikaye de bulunmaktadir. Mesela mdiellif,
Kur’an hifzinin 6nemi, bir bocek gibi kiigiik goriilen bir seyin sifal1 olacak se-
kilde degerli olusu, mezarda aglanmamasi gibi farkli konularda hikayeler ak-
tarmaktadir.1

Gilintimiizde ilim olarak kabul gérmeyen ancak Osmanli donemi ilim tas-
niflerinden o dénemde ilim olarak anilan bagka ilimlerden iktibaslara da
eserde rastlanilmaktadir. Dénemin Osmanli hadis serhlerinde sik¢a deginilen
ritya konusuna Dervis Ali b. Muhammed de farkli vesilelerle yer vermistir.
Buhéri'nin 6ldiikten sonraki konumu, salavatin tam olarak yazilmasi konula-
rinda Hz. Peygamber’in rityada goriilmesi, vefat edenin durumunu riiyada
haber vermesi gibi drnekler, ilgili konunun 6nemini gdstermek igin aktaril-
mugstir.2 Eserde o donemde bir ilim kabul edilen sihir konusuna da temas
edilmistir.

Envaru’l-Mesarik’in Kaynaklar1

Dervis Ali eserinde kaynaklar: acikca zikretmekte, uzun alintilarin sonunda
“intehd/bitti” diyerek alintinin sonlandigini belirtmektedir. Ancak yine de
onun bu eserleri bizzat kendisinin mi gordiigii yoksa bagka bir eserden mi
aktardig1 hakkinda net bir sey sdylemek simdilik miimkiin degildir.!!® Eserde
pek ¢ok kaynak anilmasina ragmen en sik atifta bulunan eserler Zemah-
seri'nin el-Kegsif adl1 tefsiri, Firtizabadi'nin el-Kamils isimli sozligii ve Tbnii’l-
Esir'in Camiu’l-usiil isimli hadis kitabidir. Ayrica Demiri'nin (6. 808/1405) hay-
vanlar ansiklopedisi mahiyetindeki eseri Haydtii'l-hayevin'ina da ¢ok atif ya-
pilmistir. Onun kaynaklar1 arasinda yazma eserlerin zahriyesindeki notlarin

109 Dervis Ali, Envir (Carullah, 276), 60b-61b, 210a-b, 150a, 230a, 199a, 205b, 230b.

110 Dervis Ali, Envir (Carullah, 276), 37b-38b, 16a-b, 106a, 107b, 9a, 113a, 113a, 158b, 160a, 73a,
102a, 163b, 168b.

111 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 227a, 94a, 52a.

112 Dervis Ali, Envir (Carullah, 276), 6a-b, 7b, 52a.

113 Bu durum aslinda pek cok eserde miisahede edilen bir durumdur. Tespit edilmesi her ne
kadar zor olsa da kaynaklarin tespiti agisindan 6nemli olan bu husus, baska mdistakil calis-
malara konu olmalidir.
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da bulunmas: dikkat cekicidir. O, Hocazade’ye ait bir kitabin zahriyesinde
Hocazade'nin kendi el yazisiyla oldugunu belirttigi bir not aktarmaktadir.4

Eserin zengin kaynakcasinda dikkat ¢eken kisim Osmanlhi alimlerine yapi-
lan atiflardir. Miiellif eserinde Hasan Celebi'nin hem Mutavvel hasiyesinden
hem de Serhu’l-Mevdkif hasiyesinden alintilar yapmaktadir. Alint1 yapilan
esere gore cogunlukla dil ile ilgili konular aktarildig: gibi kelam ile ilgili ko-
nular da iktibas edilmistir.!®> Dervis Ali'nin eserinde degindigi diger bir Os-
manli miiellifi ibn Kemal’dir. Ibn Kemal'in hem kirk hadis serhine hem de
isim vermeden bir telifine temas eden miiellif ayrica kabir ziyareti konusunda
bn Kemal’in ismini vermese de onun “iza tehayyertiim” risalesinde zikrettigi
bilgilerle uyumlu malumat vermektedir."¢ Taskoprizade ve Sekdik’i,''” Molla
Guirani’'nin Buhiri serhi el-Kevseru'l-ciri,1® Musannifek (6. 875/1470),11 Kas-
tallani’® (5. 901/1496) ve Yakup Pasa'?! alint1 yapilan diger Osmanli miiellif-
leridir.

Sonug¢

Osmanli dénemi hadis ¢alismalarinda Megiriku’l-envdr ¢cevresinde olusan lite-
ratiir onemli bir yer tutmaktadir. Bu literatiir ile ilgili calismalar az da olsa
bulunmakla birlikte yeterli degildir. Ayrica bunlarin yazma eser formunda
bulunmasi da arastirmalarda daha dikkatli olunmasini gerekli kilmaktadir.
Hakkinda hi¢ calisma yapilmamis eserlerden biri de Dervis Ali b. Muham-
med’e ait Envdru’l-mesdrik adl hagiyedir. Eserin Anadolu kiitiiphanelerinde
tespit edebildigimiz dokuz niishasi bulunmaktadir. Son dénem c¢alismala-
rinda Bosnali Ali Dede’ye nispet edilmesine ragmen eserin farkl niishalarin-
daki bilgilerden anlasildig: iizere Dervis Ali, Halep’te miiftiiliik yapmus biri-
sidir ve hayat1 hakkinda pek ¢ok detay bilinen Bosnali Ali Dede’nin Halep’te
bulunduguna dair herhangi bir bilgi yoktur. Eserde Ali Dede’nin biyografi-
siyle ortiisen tasavvufi bir tutum, siir ve Farsc¢a kelime kullanimi gibi 6zellik-
ler bulunmakla birlikte bunlar Osmanli ulemasinin genel 6zellikleri oldugun-

114 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 208b. Burada kastedilen Hocazade'nin kim oldugu net de-
gildir. O donemlerde farkli Hocazadeler mevcuttur. Miiellif sadece Mevla Hocazade demekle
yetinmis bagka bir ayrint1 zikretmemistir.

115 Dervis Ali, Envir (Carullah, 276), 39b, 47a, 86b, 92a, 136a, 182a, 219b.

116 Dervis Ali, Envdr (Carullah, 276), 44b, 44a, 71b. Krs. Semseddin Ahmed Ibn Kemal, Serhu
hadisi [z4 tehayyertiim (Istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendj, 3677).

117 Dervis Ali, Envir (Carullah, 276), 58b.

118 Dervis Ali, Envir (Carullah, 276), 12a, 69b.

119 Dervis Ali, Envir (Carullah, 276), 38a, 116b, 153b, 219b.

120 Dervis Ali, Envir (Carullah, 276), 39a, 71a.

121 Buradaki Yakup Pasa muhtemelen Hizir Bey’in oglu Yakup Pasa’dir (6. 891/1486).
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dan nispet konusunda giiglii deliller sayilmamalidir. Tiim bunlar dikkate alin-
diginda eserin kendisine ait oldugu Dervis Ali b. Muhammed’in farkl biri
oldugu séylenebilir.

Eser Mesdrik ve onun iki serhi hakkinda yazilmis bir hasiye olup s6z ko-
nusu eserlerin tamamina degil de yarisina tekabiil eden ilk alt1 bab1 hakkin-
dadir. Eserde hasiye diisiilen kisimlar kisaca belirtildikten sonra ya ek agik-
lama yapilmus ya farkl bir bilgi verilmis ya da elestiri yapilmistir. Bu nedenle
hagiyelerin tamamen elestiri amacgh yazildig1 sylenemez. Onlarda da aynen
serhlerde goriilen cesitlilik mevcuttur. Dervis Ali eserinde hem Sagani hem
de iki sarihine elestiri yoneltmesine ragmen genel tutumundan fbn Melek’i
daha cok elestirdigi ve Ibn Melek’e karst Babert'yi savundugu anlasiimakta-
dir.

Hasiyelerin bastan miistakil bir eser olarak mi1 kaleme alindig1 yoksa oku-
malar esnasinda alinan notlarin sonradan birlestirilerek mi olusturuldugu so-
rusuna burada miiellifin verdigi cevap ikincisidir. Miiellif mukaddimede
eserleri okudugu sirada muntazam olmayan notlar aldigini sonra bunlar1 top-
lay1p Envdru’l-Mesarik ismini verdigini soylemektedir. Tevazu amaciyla serh-
lere de hasiye denildigi olmustur. Ancak eserin hacmine ragmen burada
boyle bir durum s6z konusu degildir.

Eserden miiellifinin tasavvufi bir nesveye sahip oldugu kesin olarak or-
taya c¢ikmaktadir. Miiellif daha sonraki yiizyilda Kadizadeliler-Sivasiler
adiyla amilacak tartismalarda Sivasilere mutabik fikirler beyan etmektedir.
Ancak Dervis Ali her ne kadar tasavvufi goriislere eserinde yer verse de isari
yoruma girmemis ve eserinde klasik medrese egitimine uygun sekilde kaynak
kullanip aciklamalarda bulunmustur. Miiellif eserinde tasavvufun yan sira,
Kur’an ilimleri, hadis, fikih, kelam, tarih ve diger ilimlerden bilgiler aktar-
maktadir. Dervis Ali bu bilgileri baskalarindan aktardigi zaman da bunu
acikca ifade etmektedir.

Dervis Ali eserinde en fazla Zemahseri'nin tefsiri Kessdf'1, Firtizabadi'nin
sozliigii Kamiis'u ve Ibnii’l-Esir’in bir hadis derlemesi olan Camiu’s-usil‘iinii
kaynak olarak gostermektedir. Bunlar disinda farkl alanlarda daha pek ¢ok
kaynak ismi zikredilmektedir. Ancak bu kaynaklarin hepsini bizzat kullan-
may1p bagka eserler araciligryla ulagsmas: yiiksek ihtimaldir. Yine de bir eseri
ve miiellifini agik¢a zikretmesi donemin ilm1 birikimini gostermesi agisindan
onemlidir. Miiellifin eserinde Osmanli ulemasina da sikg¢a atifta bulundugu
goriilmektedir. Bu durum Osmanl miielliflerinin kendi i¢lerindeki etkilesimi
gostermesi agisindan 6nemlidir. Eserde zikredilen kaynaklardan en dikkat ge-
keni Ibn Hacer’dir. 16. yiizy1l Osmanl hadis sarihlerinde Ibn Hacer’in Buhari
serhine hicbir atif bulamamamiza karsin Dervis Ali, birkac defa Ibn Hacer’e
atif yapmustir. Bu durumun sebepleri daha fazla arastirmayi hak etmekle bir-
likte buradan ¢ikan ilk sonug Dervis Ali'nin Suriye bolgesinde bulunup bura-
daki ilmi ¢cevreden etkilenmesidir.
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0z

Ehli Stinnet keldm gelenedinde gelistirilen adet teorisi, nedenselligi iptal edip dlemdeki tim ta-
sarrufu Allah Teald’ya mahsus kilmayi amaglayan bir teoridir. Bu teoriye gore Allah, adetullah
olarak isimlendirilen, kendi belirledigi yasalara gore evreni isletir. Ancak Allah’in eder dilerse in-
sani agidan olaganusti olarak nitelenen, adeti disi tasarruflarda da bulunabilecedine imkan saglar.
Kelamdan istimdat eden fikih ve usdlinin, zahiri esas almalari beklenen ilimler olduklarindan,
adet teorisinin imkanlarindan yararlanmalari onlarin bu kimligine aykiri gibi gérinmektedir. Ancak
namaz vaktinin son aninda Misliman olan kisinin durumu gibi konularda bazen isler dyle sikisir
ki zahire gore htikiim vermek oldukga zor hale gelir. Peki, usQlcller zahire bakip bu kisinin mezkar
vaktin namazi ile mukellef olmadigina mi hiilkmetmis yoksa adet teorisinin imkanlarindan yarar-
lanip farkli bir sonuca mi varmistir? iste bu galismada keldmda uretilmis bir teori olarak adet
nazariyesinin, fikih ve usGlinde ne derece kullanildigi, namaz vaktinin son aninda Masliman olan
kisinin durumu 6zelinde Pezdevi (6. 1089) ve sarihleri Signaki (6. 1314) ve Buhari’'nin (6. 1330)
uslle dair eserleri Gzerinden tespit edilmeye calisilacaktir. Bulgular dogrultusunda us(lcilerin
adet teorisinden, kurduklari halefiyyet sisteminin bir geregdi olarak ereksel bir bicimde yararlan-
diklari ancak bunu vakiaya yansitmadiklar tespit edilmistir. Usllcllerin adet teorisinden sadece
bu agidan yararlanmalari fikih ve us(linin zahire gére hiikim verme kimligine engel teskil etmi-
yor gibi gériinmektedir. .

Anahtar Kelimeler: Kelam, Fikih, Fikih UsQlt, Adet Teorisi, Halefiyyet Teorisi.

Abstract

Every science examines the personal accidents of the subject, which it determines as its subject,
and the sciences differ from each other in this aspect. However, sciences offer the principles that
they prove themselves through the use of other sciences. Sciences take and use the principles of
other sciences that they will need, but they do not have to prove these principles in themselves.
On the contrary, they entrust this proof to the sciences from which they took their principles.
While examining the sources of figh and the method of making judgments from these sources,
the method of figh uses the principles set forth in other sciences in the problems it encounters.
One of the sciences in which the method of figh takes principles is kalam. Actually, the science
of kalam provides principles to all other sciences with the conception of God and the world it
reveals. One of these principles is the indeterminist understanding of the world, in other words,
the theory of ‘adah (custom). The theory of custom, produced in the tradition of Ahl al-Sunnah
Kalam, is a theory that cancels causality and makes all effects in the world peculiar to Allah.
According to this theory, Allah operates the universe according to the laws of physics, which are
named custom. However, this theory makes it possible for Allah, if He wills, to do extraordinary
acts that are described as humanly extraordinary. Since the Figh and its Methodology, which is
assisted by the science of kalam, is a science that is expected to judge according to the apparent,
it seems to be contrary to his identity to make judgments by using the possibilities of the theory
of custom. However, like the situation of a person who becomes a Muslim at the last moment of
prayer, sometimes things get so tight that it becomes very difficult to judge according to outward
appearance. Well, did the methodists look at the outward appearance and decide that this person
is not responsible for the prayer of the aforementioned time, or did they come to a different
conclusion by using the possibilities of the theory of custom. This stud will try to determine to
what extent the theory of custom, as a theory produced in the tradition of Ahl al-Sunnah Kalam,
is used in Figh and its Method in terms of the situation of the person who became a Muslim at
the last moment of prayer, through the work of Fakhr al-Islam al-Pazdavi (d. 1089) on figh
method named Kanz al-Wusdl ila Ma'rifat al-Usdl and his commentators Signaki’s (d. 1314) work
named al-Kafi Sharh al-Pazdavi and Abdulaziz al-Bukhari’s (d.1330) work named Kashf al-Asrar
‘an Usdl Fakhr al-Islam al-Pazdavi by using the understanding-interpretation method. This study
is important in terms of understanding the details of the relationship between kalam-figh and its
methodology. Actually, in classical works, a general portrait is drawn about the aspect of the
method of figh to get help from the science of kalam, and it is mentioned that the arguments
used in the science of methodology depend on the existence of Allah and the proof of the Prophet’s
accuracy. However, it is not mentioned in detail that other principles set forth in the science of
kalam can also be used. In this context, our study is important in terms of dealing with the
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relation of figh and its methodology with kalam, as a theory of custom, in particular. Thus, it will
be possible to determine to what extent the general expressions in classical works are applied in
detail, specific to the direction we are examining. In addition, our study is of great importance in
terms of determining whether the use of this theory in the context of the above contradictory
situation causes a problem in terms of the identity of judging according to appearance. In the
direction of the findings, it has been determined that the Methodists benefited from the theory of
custom as a requirement of the "khalafiyyah" system, which they established, but they did not
reflect this tasthe reality. We can call this behavior purposeful sense because the khalef comes
to the fore in the absence of the original together with the possibility of the original. It can be
understood from the fact that the methodologists, who obtained this possibility from the theory
of custom, did not believe that the situation was like this and that they concluded that the decree
of khalef was immediately valid. In addition, it seems that the fact that they make use of the
theory of custom in a purposeful sense and do not reflect this on reality does not seem to harm
the identity of judging according to the outward appearance of figh and its methodology.

Keywords: Kalam, Figh, Figh Method, Theory of ‘Adah (Custom), Theory of Khalafiyyah.

Giris*
Her ilim, kendine konu olarak belirledigi mevz{inun zati arazlarin inceler ve
bu yonleriyle ilimler birbirlerinden ayrilirlar.! Bununla birlikle ilimler, kendi-
lerinin ispatini yaptig1 esaslar: diger ilimlerin kullanimina sunarlar. ilimler,
diger ilimlerin kendisine lazim olacak ilkelerini alir ve kullanirlar ancak bu
ilkeleri kendi i¢inde tekrar kanitlamak zorunda degillerdir.? Bilakis bu ispati,
ilkelerini aldiklar1 ilimlere tevdi ederler. Fikih ustilii de fikhin kaynaklarini ve
bu kaynaklardan hiikiim ¢ikarma y&ntemini incelerken® diger ilimlerin ilke-
lerini karsilastig1 problemlerde yer yer kullanr.

Fikih ustliiniin istimdat ettigi/ilkesini aldig1 ilimlerden birisi de kelamdir.

Nitekim kelam ilmi ortaya koydugu tanri ve alem tasavvuru ile diger tim
ilimlere ilkeler temin eder.* Bu ilkelerden biri de indeterminist alem anlayisi,

*  Prof Dr. Sinan Oge ve Prof. Dr. Resul Oztiirk’e bu ¢alismaya katki sagladiklarindan dolay1
tesekkiir ederim.
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rut: Mektebetii'l-Asriyye, 2008), 1/14. Ayrica fikih ustliiniin kelamla iliskisi hakkinda detayl1
bilgi igin bk. Asim Ciineyd Koksal, Fikih Usiiliiniin Mahiyeti ve Gayesi (Istanbul: ISAM Yaym-
lar1, 2017), 145-157, Recai Cetres, Keldm-Usill-i Fikih ili§kisi (fmﬁmii’l—Hummeyn el-Ciiveyni Ek-
seninde) (Nizamiye Akademi Yaynlari, 2023); Ramazan Coklii, Fikih Usiilii Kelam lliskisi (An-
kara: Fecr Yayinlari, 2022); Vezir Harman, Seyfeddin Amidi'nin Keldm Sisteminde Usili’d-din ve
Usilii'l-fikh [liskisi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2012).
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diger bir deyisle ddet teorisidir.> Bu teoriye gore alemde gozlemledigimiz olay-
larda sebep ile sonug arasinda her ne kadar zorunlu bir iligki varmis gibi go-
riinse de aslinda bu iliski, sebep her meydana geldiginde Allah’in o sebeple
beraber sonucu da yarattig1 ve bu adetini siirekli tekrar ettigi bir iligkidir. Bu
baglamda sebep ve sonug arasinda sadece Allah’in irade ve kudretiyle siirekli
(araliks1z) miidahalesi s6z konusudur.® Kisacasi adet teorisi, tabiatta sebep ve
sonug olarak meydana geldikleri zannedilen olaylarin, aslinda sartlar olustu-
gunda sebebin hemen pesinden her seferinde Allah’in sonucu yaratmasindan
ibarettir.” Zihin, bu duruma 6yle alisir ki birinci anda meydana gelen olayin
ikinci anda da meydana gelecegine dair bir aliskanlik devsirir. Ancak teori,
Allah’in diledigi takdirde zihnin alistigi bu durumu tehalliif (geri birakma,
tersini yapma) ettirebilecegine ve zihnin hi¢ alisik olmadig baska bir duru-
mun gergeklesebilecegine imkan saglar.

Fikih ve ustlii gibi zahire gore hiikiim vermesi beklenen ilimlerin bu teo-
rinin sagladigi miimkiin tehalliifler {izerinden hiikiim vermeleri acikcasi
mezkir ilimlerin tabiatina aykir1 gibi durmaktadir. Nitekim fikih ve ustliin-
den adet teorisinin imkanlarindan yararlanmasi i) herkes i¢in genel geger hii-
kiimler vermeyi amaglamasi yoniiyle beklenemezken ii) kelam ilminde ortaya
konulan ilkelere uymasi gerekliliginden dolay1 beklenebilmektedir. Bu gatis-
may1 en iyi tasvir eden orneklerden biri de namaz vaktinin sonunda kifirin iman
meselesidir. Bu meseleye gore bir kafir, herhangi bir namaz vakti icindeyken
Miisliiman olsa ancak ilgili namazi kilmaya baslasa bitiremeyecegi kadar bir
vakit kalsa hala kendisine o namazin edas1 gerekecek midir? Bu kisinin mii-
kellef kilindig seyi yerine getirmesinin adeten imkansiz oldugu asikardir. O
halde mezki{ir namazin kazasi kisiye vacip midir?® Acaba ustlciiler, fikih ve
ustliiniin tabiat1 uyarinca zahire bakarak mi hiikiim vermisler yoksa adet te-
orisinin sagladig1 miimkiin tehalliifleri isletip ona gore mi bir sonuca varmis-
lardir?

Iste bu calismamizda mezk{ir mesele, problemin serencamini ve kendi ka-
naatlerini zikretmeleri hasebiyle Fahrii’l-Islam el-Pezdevi'nin (6. 1089) usile
dair eserlerinden biri olan Kenzii'l-viisil ild ma ‘rifeti’l-usill ve onun iizerine ya-
zilmis Hiisamiiddin es-Signaki'nin (6. 1314) el-Kdfi Serhu’l-Pezdevi ve Abdiila-

5 Kelam geleneginde adet karsiti, tabiatg1 ve soft-determinist teoriler de mevcuttur. Bu min-
valde Allah-alem iliskisini tasvir etmek adina Mutezile tevlid, Islam filozoflari ise sudir teo-
risini benimserler. Ancak calismamiz, Islam diisiince geleneginde hakim bir teori olan adet
teorisi {izerine yogunlagmaktadir.

6 Hiiseyin Kahraman, Ciiveyni'de [lliyet Teorisi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2015), 16.

7  Kahraman, Ciiveyni'de [lliyet Teorisi, 79.

8 [Eda, emirle sabit olan vacibin bizzat kendisinin teslim edilmesiyken kaza emirle sabit olan
vacibin denginin teslim edilmesidir. bk. Ali Thsan Pala, Islam Hukuk Metodolojisinde Emir
ve Yasaklarin Yorumu (Ankara: Fecr Yayinlari, 2009), 325-330.
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ziz el-Buhari'nin (6. 1330) Kesfii'I-Esrdr ‘an Ustili Fahri'l-Islam el-Pezdevi serh-
leri {izerinden anlama-yorumlama yontemi kullanularak tahlil edilecektir. An-
cak bazi kavramlarin a¢iklanmasini veyahut konularin islenmesini kolaylas-
tiracak durumlarda ihtiya¢ duyuldugunda ele aldigimiz konuya deginen di-
ger fikih usilii eserlerine de bagvurulacaktir.?

Bu ¢alisma, kelam-fikih ve usfilii iliskisinin detaylarma vakif olma agisin-
dan 6nem arz etmektedir. Nitekim klasik eserlerde fikih usfliiniin kelam il-
minden yararlanma yonii hakkinda genel bir portre ¢izilip, bu ilimde kullani-
lan argiimanlarin Allah’in varligina ve Hz. Peygamber’in dogrulugunun is-
patlanmasina bagli olusu zikredilir.’® Ancak kelam ilminde ortaya konan di-
ger ilkelerin de kullanulabilir oldugundan detaylica bahsedilmez. Bu bag-
lamda calismamiz, fikih ve ustliiniin kelam ile iligkisini bir kelam ilminde
gelistirilen adet teorisi zelinde islemesi a¢isindan 6nem arz etmektedir. Boy-
lece klasik eserlerdeki genel ifadelerin detaylarda ne derece uygulandigy, in-
celedigimiz yon 6zelinde tespit edilebilecektir.!! Ayrica ¢alismamiz, yukari-
daki celigkili durum baglaminda bu teoriden yararlanmanin fikih ve ustilii-
niin zahire gore hiikiim verme kimligi a¢isindan bir sikinti dogurup dogur-
madigin da belirlemesi agisindan biiyiik 6nemi haizdir.

1. Adet Teorisi

Adet teorisi, erken dénem kelam ekolleri tarafindan gelistirilmis ve biitiin do-
nemlerde hem keldmcilar hem de genel olarak dini diisiince gelenegi tarafin-
dan benimsenmistir. Alemin yapisini cevher-araz esasmna gore agiklayan adet
teorisi, Gazzali oncesi donemde Es'ariler ve Basra Mu'tezilesi'ne mensup ke-
lamailar tarafindan savunulmustur.’? Bu teoriye gore dis diinyada gozlemle-

9 Bu konu hakkinda daha 6nce yapilmis ¢alismalar daha ¢ok betimleyici nitelikte olup konu,
adet teorisi ile bagdastirilmamis ve sadece var olan goriisler aktarilmistir. Konu hakkindaki
diger ¢alismalar i¢in bk. Ramazan Korkut, Fikih Usulii Agisindan Ibadetlerde Vakit (Erzurum:
Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 77; Unal Sahin, Imam
Ziifer ve Usul Anlayisi (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2022), 301-303.

10 Ciiveyni, Burhdn, 1/7; Gazzali, Miistasfi, 1/14; Ebii's-Sena $emsiiddin Mahmd b. Abdir-
rahman el-Isfahani, Beyinii’l-muhtasar serhu Muhtasar: Toni’l-Hicib, thk. Muhammed Mazhar
Beka (Mekke: Cami ‘atii Ummii'l-Kura, 1986), 1/30.

11 Fikih usfilii ve Kelam iligkisini, Kelam diisiince gelenegince devir alimip gelistirilen atomcu
evren tasavvuru baglaminda inceleyen diger bir ¢alisma igin bk. Hasan Hacak, Atomcu Evren
Anlayisimn Islam Hukukuna Etkisi (Keldm-Fikih iliskisine Dair Bir Analiz) (Istanbul: Ensar Nes-
riyat, 2007).

12 Osman Demir, Keldmda Nedensellik (Ilk Dénem Keldmeilarinda Tabiat ve Insan) (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2015), 147-148.
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nen nedensel iligkiler arasinda zorunlu bir bag yoktur ve art arda gelen hadi-
seleri baglayan sebep-sonug iliskisi, Allah’in bunlari art arda yaratmasindan
kaynaklanan zihnin bir aliskanligindan ibarettir.

Ehl-i Siinnet kelam gelenegi atil bir tanri fikrini kabul etmemistir. Zira hem
akli ¢tkarimlar1 hem de nassa dayali akil yiiriitmeleri, alimleri, hem alemde
ve hem de yarattiklari tizerinde diledigi gibi tasarrufta bulunan, yaptiklarin
bir illet veya sebebe binaen degil de sirf Oyle irade ettigi i¢in yapan ve yaptig1
hicbir sey sebebiyle sorguya ¢ekilemeyen tanr1 anlayisini benimsemeye sevk
etmistir.’* Bu baglamda evrende var olan her sey, zorunlu bir nedensellik ge-
regi degil bilakis Allah Teala'min fiilidir. Iste bu durumu zihinlerinde her
daim hazir bulunduran kelamcilar, diinyada ardi ardina gelen olaylarin dii-
zenliliginin Allah’in adeti nakzeden mucizevi eylemleri/fiilleri tarafindan
miidahale edilebilecegine inandiklarindan dolay1 her zaman degil de yalnizca
sik stk meydana gelen olaylara atifta bulunmasi sebebiyle ddet kavramini {iret-
miglerdir.’

Nedensellik yani alemdeki sebep-sonug arasindaki iliski hakkinda kelam
ekolleri arasinda dort farkli anlayis ortaya g¢ikmuistir. Ik olarak Cebriyye,
kainattaki biitiin varlik ve olaylarin dogrudan ilahi yaratma sonucu meydana
geldigini bunun digsinda varlik ve olaylar tizerinde etkili bir sebebin olmadi-
g1 savunmustur. Ikinci olarak Ehl- siinnet'in ¢ogunlugu yaratma konu-
sunda Cebriyye ile ayn1 goriiste olmakla birlikte insanin fiile yonelmesinden
dolay1 eylemlerinden sorumlu oldugu (kesb) goriisiinii benimsemistir. Buna
gore alemde sebep olarak goriilen seylerin zorunlu olmadigin bilakis tabiat-
taki igleyisin ilahf Adete uygun olarak siirdiigiinii savunmuslardir. Ugiinciisii
Mutezile’nin Basra ekolii tarafindan temsil edilen goriistiir. Buna gore nihai
anlamda her seyin varlik nedeni Allah olmakla beraber insanin ve diger var-
liklarin baz1 olaylarin sebebi olabilecegi ve tabil alanda da uygun sartlar olus-
tugunda sebebin sonucunu zorunlu kilacag: kabul edilmistir. Bununla birlikte
bazi olaylar1 Allah’in adeti ile agiklamis ve zorunsuzluk fikrine de yer vermis-
tir. Dordiincii anlayis ise tabii nedensellik anlayisidir. Bu anlayisa gore var-
liklarda sabit ve degismez tabiatlarin bulundugu, bu tabiatlarin varliklarin

13 Demir, “Adet Teorisi”, 3/1150.

14 Kelam ilminde akil ve akli ¢ikarimin konumu ve sinirlar1 hakkinda bk. Ziibeyir Cetin, “Aklin
Sinurt Hakkinda ki Celisik Soylem ve Coziimii -Fahreddin er-Razi Ozelinde Bir Inceleme-”,
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/46 (2022), 395-420.

15 Harry Austryn, Wolfson, The Philosophy of the Kalam (Cambridge-Mass: Harvard University
Press, 1976), 546.
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tiim hareketlerini ve dogadaki olaylar1 belirledigi, dolayisiyla evrende neden-
sel iligkilerin hiikiim siirdiigii kabul edilir.® Ancak ¢alismamizda esas alina-
cak nedensellik anlayis1 Ehl-i siinnet kelam geleneginde ortaya ¢ikan ve Es"ari
kelam gelenegince gelistirilen adet teorisidir.

Ehl-i siinnet kelam eserleri incelendiginde adet teorisiyle alakal: bilgilerin
derli toplu olarak bir arada sunulmadig1 miildhaza edilir. Nitekim kelamcilar
adet teorisiyle ilgili verileri daha ¢ok dogru diisiinmenin bilgi ifade etmesi,
arazlarin teceddiidd, tevlid, fiilerin yaratilmasi, mucize, salah-aslah ve tabiat-
cilik elestirileri gibi bahislerde islerler. Bu bahisler incelendiginde kanaati-
mizce adet teorisinin temelde dokuz alt kabuliiniin var oldugu sdylenebilir:

e Evrendeki her sey Allah’in miilkiidiir."”

e Evrende Allah’tan bagka fail yoktur.'s

e Allah, mevcutlari sebeplerle yaratmaz.'

e Allah’a hi¢bir sey vacip degildir.20

e Allah, yaptiklarindan sorguya ¢ekilmez.!

e Evrendeki her sey, zatl imkan ile vasiflanir ve bu ilahi kudretin
taallukunu saglayan seydir.?

e Allah'mn iradesi® ve kudreti? tiim miimkiinlere taalluk eder.

e Varlig! kendisinden kaynaklanmayan mahltkat bir seye sebep
olamaz.?

e Evrendeki her seyin varlig1 ve devamlilig: ilahi kudret ve iradeye
baglhdir.2

Evrende her ne kadar ates ile pamuk yan yana getirildiginde pamugun
yandig1 gozlemlense de ddet teorisi ve onun alt kabulleri bu durumun aksine

16 Kelami diisiincede ortaya ¢ikan nedensellik anlayislar: hakkinda detayl bilgi icin bk. Ahmet
Mekin Kandemir, Mu ‘tezili Diigiincede Tabiat ve Nedensellik (istanbul: Endiiliis Yayinlari,
2019), 48-57.

17 Eb{i Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, el-Insdf fimd yecibii
i ‘tikadiih ve 14 yeciizii'l-cehlii bih (Beyrut: Daru Mektebeti’'l-Ma‘arif, 2011), 158.

18 Iméamii'l-Haremeyn Ebii’l-Meali Ritkniiddin Abdiilmelik b. Abdillah el-Ciiveyni, el-Irgid ild
kavit: Vl-edille fi usili’l-i‘tikad, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih (Beyrut: Mektebetii’s-
Sekafeti’t-Diniyye, 2009), 158.

19 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, thk.
Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhg, 2021), 1/105.

20 Bakilland, Insdf, 156.

21 EbG Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, Temhidii'l-evd'il ve
telhisii'd-deldil, thk. Imadiiddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miiesseetii’'l-Kiitiibi'l-Sekafiyye,
1987), 358.

22 Circani, Serhu’l-Mevdkif, 1/103.

23 Hiiccetii’l-Islam Ebti Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali,
el-iktisad fi'l-i ‘tikad, ngr. Osman Demir (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2016), 100.

24 Gazzali, el-Tktisad, 80.

25 Demir, “Adet Teorisi”, 3/1154.

26 Ebii Abdillah Celadliiddin Muhammed b. Es‘ad b. Muhammed ed-Devvani, T ‘alikdt ‘ald
Serhi’l-‘Aka 'idi’l-‘Adudiyye, nsr. Abdullah Hayced el-Kemahi (istanbul: Daru Siréac, 2020), 39.
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de cevaz vermeyi hatta birinci durumun ikinci duruma gore herhangi bir iis-
tiinliigli olmadigini itiraf etmeyi gerektirir. Nitekim hem birinci hem de ikinci
durum, kendinde miimkiin olan, zati imkan ile vasiflanan seylerdir. Allah’in
iradesinin ve kudretinin tiim miimkiinlere taalluku da esit diizeydedir. Dola-
yisiyla bazilarinin daha ¢ok varliga gelmesi, tamamen Allah’in iradesinin ve
kudretinin bu yonde taalluk etmesi sebebiyledir. Bu durumu dogru akil yii-
riitme sonucunda bilginin elde edilmesi iizerinden ele alan Seyyid Serif
Ciircani (6. 1413) soyle der:
Allah, yakma olmaksizin temasi var edebilecegi gibi temas olmaksizin yakmay1
da var edebilir. Diger fiillerde de ayni durum gegerlidir. Bu fiillerin Allah’tan
cikis1 tekrarlandig1 ve daima veya ¢ogunlukla gerceklestiginde “Allah bunlar1
adetin siirdiiriilmesi yoluyla yapt1” denilir; tekrarlanmadiginda veya az tekrar-
landiginda ise o, harikulade [adeti delen] veya nadirdir. Kuskusuz nazardan
sonra ortaya gikan bilgi, miimkiin ve hadis olup miiessire muhtagtir. Allah
Teala’dan baska da miiessir yoktur. $u halde o, Allah'in fiili olup O’'ndan
¢ikmistir ama ne Allah’tan cikisi zorunludur ne de onun yaratilmasi Allah’a zo-
runludur. O fiil, daima veya c¢ogunlukla gerceklestiginde adet yoluyla
gergeklesmis olur.?”

Bu teorinin diger bir yan1 tiimevarimsal genel 6nermelerin “adeten” kayd1
ile kayitlanmasini zorunlu kilmasidir. Yukarida Ciircani’'nin de ifade ettigi
gibi “Her ne zaman ates ile pamuk bir araya gelse ates pamugu yakar” éner-
mesine “ddeten yakar” ifadesi eklenmelidir. Zira Allah’in adeti, ates ile pamu-
gun bir araya geldiginde pamugun yanmasi seklinde gergeklesir. Ancak yak-
mama durumu olan ikinci durumun ikinci anda veya gozlemde gerceklesme
ihtimali, birinci gozlemdekiyle esit seviyededir. Ciinkii adet teorisinin alt ka-
bullerinden biri olan Allah’in fiillerinin herhangi bir sebep ile nitelenmedigi
kurali, O'nun, “adeti tizere alemde tasarrufta bulunma” gerekliligini olumsuz
kilar. Dolayisiyla birinci anda adete gore tasarrufta bulunan Allah, ikinci anda
ayru tasarrufta bulunmayabilir.

Yine teorinin alt kabullerinden olan kendisine higbir seyin vacip olmaya-
cag1 ve yaptig1 hi¢bir seyden dolay1 sorgulanamayacagi kurali geregi “Neden
ikinci anda adete gore tasarrufta bulunmadi?” gibi bir soru anlamsiz olacak-
tir. Zira vacibin tarifi, kendisine gereken kisiye, onu yapmadiginda yergiyi
gerektiren seydir. Allah hakkinda yergi de s6z konusu degildir.?® Bu bag-
lamda Allah’in higbir fiili yapma zorunlulugu yoktur. Bu durumu bir adim
daha Gteye tastyan Gazzali (6. 1111) soyle der:

27 Clircani, Serhu’l-Mevdkif, 1/328.
28 Bakillani, fnsdf, 156.
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Biz Allah’in mahliikat1 yaratmamasinin (yaratmamis olmasimin) caiz oldugunu
savunuruz. Bir sey yaratmigsa da bu durum ona vacip degildir. Onlar: yarat-
tiginda onlara teklif yiiklememesi de caizdir. Teklif yiiklemisse de yine bu du-
rum ona vacip degildir.?

Ayrica Allah'in iradesinin ve kudretinin tiim miimkiinlere taalluk etmesi
agisindan bakildiginda evrende imkansiz (miimteni‘/muhal) seylerin gercek-
lesmeyecegi sonucu da ¢ikarilabilir. Zira Allah’in irade ve kudreti bunlara ta-
alluk etmez. Vacip ve miimteni‘ye kudret taalluk etmeyeceginden dolay1 da
bunlarin teklif olarak yiiklenmesi s6z konusu degildir.30

Kendisine higbir seyin vacip olmadig1 ve iradesi ve kudreti uyarinca fiille-
rini gercgeklestiren Allah Teald, hep gelecegi gecmise benzeterek ve dogay1 tek
diize olarak igleterek evrende tasarrufta bulunmustur. Bu sebeple insan zihni,
gelecekte de alisik oldugu olaymn ayniyla gerceklesecegine dair bir beklenti
olusturur. Ancak bu beklenti bir kanita degil salt tecriibeye dayanir. Bu bag-
lamda ikinci anda zihnin alisik oldugu olgunun tekrar etmesi gibi bir gerekli-
lik s6z konusu degildir ve sayet Allah ikinci anda da birinci ana yani adete
gore tasarrufta bulunacak olsa bu sadece ondan gelecek bir liituf olacaktir.
Ancak liituf da Allah’a vacip degildir. Bu ana kadar gerceklestirdigi liituflar,
O'nun tercihli bir ikrami ve nimetidir.3

O halde ddet teorisinin, bize ii¢ farkl diinya anlayisini ayni anda sundugu
ve bunlar1 ayn1 anda tasavvur etmemizi 6nerdigi sdylenebilir. Bu diinyalar
asagida Tablo 1’deki gibi betimleyebiliriz:

Tablo 1. Adet Teorisinin Sundugu Diinyalar:

Iimkansiz

Alisilmis Olanaklx

Olgular Olgular Olgular

Diinyas1 Diinyas1 Diinyas1

1) Alisilmis Olgular Diinyasi: Evrendeki bazi seyleri sirali ve art arda gor-
memiz sebebiyle zihnimizin olusturdugu diinya tasavvurudur. Bu hep sirali
ve art ardalik zihnimizde ikinci anda da bir 6nceki anda gerceklesen olaym
gercgeklesecegi beklentisini dogurur.

2) Olanakli Olgular Diinyasi: Alisilmis olgular diinyasinin her an yerini ala-
bilecek miimkiin durumlar: igeren diinyadir.3? Bunlarin varliga gelmesi de

29 Gazzali, el-Iktisid, 147.

30 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 3/261.

31 Sinan Oge, Islam Kelamcilarinda Liituf Teorisi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2015), 55.

32 Burada akla, bunun bdyle olmayacagini bilmemizi ve alisilmis olgular diinyasina giiven duy-
mamizi saglayan seyin ne oldugu sorusu gelebilir. Zira bu giiven hayatin olagan akisim ve
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yine Allah’in iradesi ve kudreti uyarinca olup zatlar: geregi varliga ¢ikmalar:
imkansizdir. S6z gelimi alisilmis olgular diinyasina gore bir kisinin bir dakika
igerisinde yapilamayacak bir isi yapmasi imkansizdir. Ancak Allah dilerse o
kisi igin vakti genisleterek bir dakika igerisinde yapilamayacak isi, bir dakika
icerisinde yaptirabilir. Iste adet teorisi, aklin birinci duruma verdigi gercekle-
seme ihtimali kadar ikinci duruma da gergeklesme ihtimali vermesini gerek-
tirir.33

3) Imkénsiz Olgular Diinyasi: Evrende gergeklesme ihtimali olmayan olgu-
lar1 igeren diinyadir. Zira bu tiir olgular, kendilerinde imkansizlik ile nitele-
nirler. Ornegin iki gelisigin bir araya gelmesi kendinde imkéansiz oldugundan
aklen imkansizdir. Aklen imkansiz olan bir seye de Allah’mn iradesi ve kudre-
tinin taalluk etmez. Dolayisiyla bu tiir olgularin evrende gerceklesmesi bek-
lenemez.3

Islam diisiince geleneginde ortaya cikmis diisiince sistemlerince yukarida
tasvir olundugu surette ddet teorisinin kabulii bir sorun tegkil etmemistir. Ta-
savvufcular ve cebir anlayisina sahip diisiiniirler (Cebriyye, Cehmiyye ve Ehl-
i Hadis), alemde meydana gelen hicbir olayin Allah’m kudretinin taalluku di-
sinda meydana gelemeyecegi fikrini kabul etmis ve tabiatta sebep-sonug ara-
sinda Allah’in kudretinin taalluku disinda hicbir seyden bahsedilemeyecegini
savunmuslardir.3 Nitekim yukaridaki dokuz maddenin birinden bile siiphe
etmek veyahut kabul etmemek hem Ehl-i siinnet’in tanr1 anlayisi ile bagdas-
mayacak hem de kelam1 bir takim sorunlar giindeme getireceginden 6nii ali-
namayacak bir problem y1ginini ortaya ¢ikaracaktir.

Kelam ve tasavvuf gibi diisiince geleneklerinin bir hiikiim verirken ola-
nakli olgular diinyasini da goz éniinde bulundurmalar1 kendilerinden bekle-
necek bir husustur. Nitekim hem ¢ogu keldmcrya hem mutasavviflara “Ates,
pamugu yakar mi1?” seklinde bir soru sorulsa cevaplar: “adeten yakar” ola-
caktir. Bu cevaplari ayni zamanda “Bazen ates, pamugu yakmayabilir.” 6ner-
mesini de igermektedir. Zira tabiatta sebep olarak gdriilen seyler zorunlu ola-
rak degil Allah'm pesi sira boyle yaratmasi sebebiyledir.¢ Ancak fikih ve

giindelik hayatimiz: siirdiirmemizi saglayan yegane seydir. Ancak makalemizin dogrudan
ilgi alanina girmemesi sebebiyle bu sorunun cevabin ilgili problem {izerine yogunlasacak
diger calismalara birakiyoruz.

33 Zikredilen diinya tasavvurlari zorunlu, miimkiin ve miistehil kavramlari baglaminda da ele
alinabilir. Bu kavramlar hakkinda detayl: bilgi i¢in bk. Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 1/658-684.

34 Adet teorisi hakkinda genis bilgi igin bk. Wolfson, The Philosophy of the Kalam; Kahraman,
Ciiveynt’de Illiyet Teorisi; Metin Yildiz, “Ebu’l-Hasan el-Eg’ar?’de Nedensellik Karsitligi: Adet
Nazariyesi”, Marife Dini Aragtirmalar Dergisi 19/2 (2019), 533-551; Demir, “Adet Teorisi”; Kan-
demir, Mu ‘tezili Diigiincede Tabiat ve Nedensellik; Demir, Keldmda Nedensellik ( ik Dénem Keldm-
cilarmda Tabiat ve Insan).

35 Kahraman, Ciiveyni'de Illiyet Teorisi, 32.

36 Hiiccetit’l-Islam Ebti Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-GazzAli,
Tehdfiitii’'l-feldsife, thk. Stileyman Diinya (Kahire: Daru’l-Ma ‘arif, 1972), 239.
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usalii gibi ilimler hususi/6zel durumlara gore degil de umumi ve herkes i¢in
genel gecer hiikiimler vermeyi tekeffiil etmektedirler. Dolayisiyla bu tiir ilim-
lerden olanakli olgular diinyasina gore degil de aligilmis olgular diinyasimna
gore hiikiim vermeleri beklenmektedir.

Peki, alisilmis olgular diinyasinda beklenmedik durumlarla karsilasinca
fikih ve ustilii, adet teorisinin imkanlaria bagvurmus mudur? Yoksa alisilmis
olgular diinyasinin imkanini gozeterek mi bir hitkme varmistir? Iste bu soru-
nun cevabini vaktin sonunda kafirin Miisliiman olmas1 meselesi {izerinden
inceleyecegiz.

2. Vaktin Sonunda Kafirin iman1 Meselesi

Miikellef kilinmak diger bir deyisle ilahi teklife muhatap olmak hem miikellef
kilinan bireyde hem de yerine getirilmesi istenen teklifte bazi sartlar1 berabe-
rinde getirir. Miikellef kilinan bireydeki sartlar kisaca kisinin miikellef kilin-
dig1 seye ehil olmasidir/onu gergeklestirebilmesidir.?” Teklifteki sartlar ise ye-
rine getirilmesi istenen seyin miimteni’ olmamasidir.’ Miimteni ise iki gelisi-
gin bir araya getirilmesi gibi zat1 geregi imkansiz ve dagin kaldirilmasi gibi
Allah’in kudretine gére miimkiin olup miikellefe gore imkansiz olmak iizere
ikiye ayrilir. Ancak imkansiz ile hangisi kastedilirse kastedilsin bunlar iize-
rinden bir teklifte bulunmanin caiz olmadig; ifade edilir.® Kisacasi teklifin ne
olanakli olgular diinyasindan ne de imkansiz olgular diinyasindan olmas: ge-
rekir. Bubaglamda teklif i¢cin gereken sartlar asagidaki sekilde ifade edilebilir:

i) Akil: Teklife muhatap olma sarti.

ii) Beden Uygunlugu: Teklifi yerine getirebilme sart:.

iii) Sebeplerin Uygunlugu: Teklifi yerine getirebilme sart1.

Gergekten de bu sartlar, giincel hayatta da bir kisinin, bagkasinin istedigi
yerine getirebilmesi icin gereken sartlardir. Ornegin Ahmet, Mehmet'e “Bana
bir keser getir” dediginde Mehmet’'in bu sorumlulugu yiiklenebilmesi igin
hem hitap aninda hem fiil esnasinda hem de fiil sonunda bu sartlar ile nite-
lenmesi gerekir. Bu merhalelerde zikredilen sartlardan birinde bir sorunun
ortaya ¢ikmasi teklif maddesinin eksik olarak yerine getirilmesini veya hig ge-
tirilememesini gerektirebilir. S6z gelimi Mehmet bir kesere sahip degilse,
odiing alacag: bir kimse de yoksa veyahut bir keser edinmek i¢in gerekli pa-
raya sahip degilse Mehmet'in bu sorumlulugu yerine getirmesi imkansiz ola-

37 Muhammed Ubeydullah el-Es‘adi, el-Miicez f usuli’l-fikh (Kahire: Daru’s-Selam, 1990), 28.

38 Es‘adi, Miicez, 30.

39 Ebii'l-Ayyas Muhammed Abdiilali b. Nizamiddin el-Leknevi, Fevdtihu r-rahamiit fi serhi Mii-
sellemi’s-siibiit, thk. Abdullah Mahm{id Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’I-llmiyye, 2002),
1/99.
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caktir. Zira Mehmet her ne kadar ilgili emri yerine getirmesini saglayacak se-
kilde akil ve beden sagligina sahip olsa da teklif maddesinin yerine getirilme-
sini miimkiin kilacak diger sebeplerde uygunluk saglanamamuisgtir.

Alisilmis olgular diinyasi goz oniine alindiginda yukaridaki 6rnegin gayet
olagan bir 6rnek oldugunu herkes kabul edecektir. Peki, alisilmis olgular diin-
yasinda daha ug 6rnekler miimkiin degil midir? Mesela Ahmet ile Mehmet'in
evinin arasi 10 kilometre olsun. Mehmet de bir keser getirmek icin yukaridaki
biitiin sartlara sahip olsun. Ahmet’in Mehmet’e hitaben “Bana 6gleden sonra
saat dort ile bes arasinda bir keser getir” yazili bir mektubu saat iki civarinda
Mehmet'in evinin kapisinin altindan atmis oldugunu diistinelim. Buraya ka-
dar her sey normal gibi goriinmektedir. Peki, Mehmet, eve saat 4:58’te gelip
bu mektubu okusa hala keseri Ahmet’e ulastirma sorumlulugu var midir? Bu
ornegi diisiindiigiimiizde ilk akla gelen sey Mehmet'in iki dakika igerisinde
10 km'lik yolu asip Ahmet’e keseri gétiirmesinin imkansizlig: olacaktir. Bu
imkansizlik goz oniinde bulunduruldugunda yukaridaki sorunun cevabi da
olumsuz olmalidir. Zira Mehmet’in bu sorumlulugu yiiklenebilmesi igin ge-
reken sebeplerin uygunlugu sart1 teklifin yiiklenme aninda s6z konusu degil-
dir. Peki, Mehmet'in bu durumuna verilen imkansizlik hitkmi adet teorisinin
sundugu hangi diinya g6z oniinde bulundurularak verilmistir? Evet, alisilmis
olgular diinyasi icin Mehmet’in iki dakika igerisinde on kilometrelik mesafeyi
kat etmesi imkansizdir. Ancak, Allah dilerse Mehmet'in teklif maddesini 6g-
renmesi ile teklifin yerine getirilme vaktinin sonlanmasi arasmndaki iki daki-
kay1 on kilometrelik mesafeyi kat edecek kadar uzun bir hale getiremez mi?
Elbette getirebilir. O halde bu agidan bakacak olursak Mehmet, yukaridaki
imkansizliga ragmen yine de keseri getirmekle yiikiimlii miidiir? Ya da “Al-
lah dilese vakti uzatabilirdi” gibi bir ihtimal {izerinden Mehmet’in, 5:01"de,
saat 4 ve 5 arasinda getiremedigi keseri getirme yiikiimliigii var midir?

Iste vaktin sonunda kafirin miimin olmasi da yukaridaki 6rnegin parale-
lindedir. Buna gore bir kafir, herhangi bir namazin vaktinin son aninda veya-
hut o vaktin namazina baslasa bitiremeyecegi kadarlik bir vakitte iman etmis
olsa o vaktin namazini eda etmesi kendisi i¢in gerekli midir? Bu kisinin nor-
malde namazi eda etmeye giig yetiremeyecegi agiktir. Ornegin dgle vaktini
ele alalim. Ogle namazinin farzi her bir rekat bir dakika olarak hesaplansa en
az dort dakika siirmelidir. Sayet abdesti yoksa abdest siiresi de buna eklene-
cektir. Peki, bu kisi, vaktin ¢ikmasina bir veya iki dakika kala Miisliiman olsa
bu namazi tam olarak eda edemeyeceginden nasil hiikiim verilmelidir? Bu
kisi belirtilen namazi kilamayacaktir. O halde i¢inde Miisliiman oldugu vak-
tin namazimi diger vakitte kaza etmeli midir? Bu durumu asagidaki gibi gor-
sellestirebiliriz:
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Tablo 2. Vaktin Son Aninda Iman

Giinesin Zevali Cismin Golgesinin Kendisinin Iki Misli Olmas1

Vakit l l
- =

|

Kafirin Imam

Bu meselenin merkezinde Pezdevi'nin Imam Ziifer’e (6. 158/775) nispet et-
tigi su ifadeler oldugu sdylenebilir:

Vaktin sonunda, hayiz veya nifasindan temizlenen kadmna, Miisliiman olan
kafire veya buluga eren bir ¢ocuga, eda igin elverisli bir vakte sahip olmamalari
[sebebiyle] namaz yoktur.4

Imam Ziifer'in goriisii aslinda fikhin mahiyetine de uygun gibi go-
riinmektedir. Nitekim belli bir zamanda belli bir fiili yapmasi emredilen kisi-
nin, emredildigi seyi hakikl anlamda gerceklestirmeye gii¢ yetirebilmesi ge-
reklidir. Zira teklif, bir imtihandir. Imtihan da ancak miikellef tutulan kisinin,
miikellef kilind1g; fiili gerceklestirmeye giicii varsa s6z konusudur. Ornegin
yatalak birine ytiirtimesi, kor birine gozleri ile gérmesi, insana u¢gmasi vb. sey-
lerin emredilmesi caiz degildir. Ciinkii bu sayilan miikelleflerin hi¢biri emre-
dildikleri seyleri yerine getirmeye kadir degillerdir.

Signaki tam da burada kulun, emredilen seyi yerine getirmesi icin ih-
tiyact olan “giice” bir agiklik getirir. Ona gore bu giig, fiili gerceklestirme
aninda fiile mukarin/bitisik gii¢ olan hakiki (gerceklesmis) kudret degildir.
Zira teklif icin gereken gii¢ bu olsaydu kisi, teklife konu olacak fiili gergekles-
tirmeden 6nce kendisine o fiili gergeklestirmesi emredilemezdi. Bu baglamda
Ahmet’in emir aninda suyu getiriyor olmasi, onun “Su getir!” emri ile miikel-
lef olmast igin sart kosulamaz. Ciinkii sart-mesrut iligkisi geregi burada mes-
rut olan teklif, sart olan giicten dnce gerceklesemez. O halde teklifin yonelti-
lebilmesini saglayan ve tekliften 6nce olan bir seyin teklif i¢in sart kosulmasi
gereklidir.

Tam da burada Pezdevi, kulun giiciinii mutlak ve kdmil olmak iizere ikiye
ayirir. Kamil gii¢ kulun miikellef kilindig1 seyi yerine getirmesini kolaylasti-
rict giicli®® iken mutlak gii¢, miikellefin, emredildigi seyi eda edebilmesi i¢in
gereken en alt diizey giictiir. Ornegin namazin edasi ancak bu giig ile vacip

40 Ebirl-Hasen Ebii'l-Usr Fahriv'l-islam All b. Muhammed el-Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi (Kenzii'l-
viistil ild ma ‘rifeti’l-usil), thk. Sait Pektas (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2016), 153.

41 Hiisamiiddin Hiiseyn b. Ali b. Haccac es-Signaki, el-Kdfi: Serhu’l-Pezdevi, thk. Fahriiddin Sey-
yid Muhammed (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2001), 1/477.

42 Signaki, Kifi, 1/477.

43 Pezdevi, Kenzii'l-viisiil, 155.
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olur.# Bu noktay1 biraz daha acan Aldeddin el-Buhari, bu giiciin teklif i¢in
sart kosulan gii¢ oldugunu vurgular. Ancak Signaki'nin de isaret ettigi iizere
bu giic fiil aninda miikellefte bulunan fiili gerceklestirme giicti degil aletlerin
selameti ve sebeplerin uygunlugudur. (selametii’l-alat ve sthhatii’l-esbab) “Mii-
kellefin, emredildigi seyi gerceklestirebilirligi” ve “bi’l-kuvve yapmak” ola-
rak ifade edebilecegimiz bu gii¢, emir ile zimmete giren her tiirlii maddenin
edasinin vacip olusunda sarttir. ¥ Buhari, teklif icin gereken sart1 bagka bir
yerde sOyle agiklar:
Kudret iki tiirdiir. Birincisi aletlerin selameti ve sebeplerin uygunlugudur.
Bunun kudret olarak isimlendirilmesinin sebebi, fiili yapma niyetinde onu
gergeklestirecek giiciin adeten bu giig igerisinde olugsmasidir. Ikincisi ise fiilin
kendisi ile varliga ¢iktig1 kudretin kendisidir (hakikatii'l-kudret). Teklif, birinci
giice dayanir. Aslinda ikinci giice dayanmasi gerekirdi, lakin mesrutun sartin
oniine gecmesi imkansiz oldugundan, bu durum da imkansiz olur. Béylece teklif
i¢in sart olus, ikincinin adeten kendisinde gerceklesmesi sebebiyle birinciye
gecer. Bu agidan degerlendirildiginde emredilen kisinin fiili yapmaya hakiki an-
lamda kadir olusu “Sayet kisi, fiili yapmak isterse, fiil hakiki kudret ile
gergeklesecektir” anlamina gelir. Dolayisiyla fiilin var olusunun durumu, her iki
kudretin var olusunun durumu gibi olur.4¢

Buhari, bu durumu su ile abdest alma iizerinden anlatir. Nitekim su kul-
landiginda hastalig1 artan veya suyun fahis bir fiyatla satildig1 yerde bulunan
bir kisinin, suyu hakiki anlamda kullanmaktan aciz kaldigindan dolayi su ile
abdest almasi vacip degildir. Ayni sekilde namazin edas: da bu giig ile vacip
olur. Bu baglamda namazin edasmin vuctbiyeti kisinin, ayakta, oturarak
veya ima ile bu eday1 gerceklestirmeye yetecek giicline gore sekillenir.*

Iste Pezdevi, Imam Ziifer'in bu perspektiften bakarak yukaridaki hitkmii
verdigini ifade eder.* Nitekim kiyasa gore hiikiim Imam Ziifer'in dedigi gi-
bidir.# Ciinkii genel kdide “Her, bir sey ile miikellef kilinan birinin, miikellef
kilindig1 seyi hakiki anlamda gergeklestirmeye giiciiniin olmas: gerekir.” sek-
lindedir.5® Vaktin sonunda Miisliiman olan bir kisinin miikellef kilindig1 seyi
hakiki anlamda gergeklestirmeye giicii yoktur. O halde kiyasin sonucu vaktin
sonunda Miisliiman olan bir kisinin, o sey ile miikellef kilinmadig1 yoniinde-
dir. Signaki de Imam Ziifer'in séziinii genisleterek meseleyi daha da acik hale
getirir:

44 Pezdevi, Kenzii'l-viisill, 153.
45 Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhari, Kesfii'lI-Esrdr ‘an Ustili Fahri’l-Isldm el-Pezdevi (Istanbul: Seri-
ketii’s-Sahafeti’l-Osmaniyye, 1890), 2/193.

46 Buhari, Kegfii'l-Esrir, 2/194.

47 Buhari, Kegfii'l-Esrdr, 2/193.

48 Pezdevi, Kenzii'l-viisiil, 153.

49 Signaki, Kifi, 1/478.

50 Buhari, Kesfii'l-Esrir, 2/194.
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Vaktin sonunda kafir iman etse, gocuk buluga erse ya da mecnun ayilsa ve vakit-
ten sadece iftitah tekbiri alacak kadar bir vakit kalsa bu kimselere kaza gerek-
mez. Zira belirtilen vakitte gerceklestirmeleri emredilen seye gii¢ yetiremem-
islerdir. Kaza da edanin halefidir. O halde sayet eda, onlar i¢in giic yetirilebilir
bir sey degilse kaza da gerekmeyecektir.>!

Signaki'nin “Kaza, edanin halefidir” s6zii meselemiz i¢in yol agic1 mahi-
yettedir. Kaza ancak ve ancak eda varsa miimkiindiir. Eger eda s6z konusu
degilse kaza da s6z konusu degildir. Vaktin sonunda Miisliiman olan kisinin
durumu hakkinda akillara gelecek ilk hiikiim, bu teklif maddesini eda ede-
meyeceklerinden dolayr kazanin da gerekmeyecegi, boylece drnegin 6glen
namazinin sonunda Miisliiman olan kisinin namaz ytikiimliiliigtiniin ikindi-
den itibaren baslayacagidir. Halbuki mezhep igerisindeki kabul edilen goriis
bu degildir.

Pezdevi, Imam Ziifer'in bu meseledeki goriisiinii aktardiktan sonra ule-
manin istihsan yaptigini yani Imam Ziifer’in amel ettigi kiyasi birakip daha
giiclii ve kapali bir delil ile amel ettiklerini® ifade eder.5 Istihsan sonucunda
vardig: hiikiim ise bu kisiye kisa zamanda eda edemeyecegi zikri gegen vak-
tin namazinin vacip olacagidir.

Pezdevi, oncelikle burada ornegin 6glen namazinin vacip olmasinin
(aslu’l-vucib) asil sebebini arastirir ve bu sebebi, vakitten bir ciizii/ani idrak
etmek olarak tespit eder. Bu namazin edasinin vacip (vuctibu’l-eda) olmasinin
sebebi ise yukarida Buhari'nin de ifade ettigi gibi fiili gerceklestirecek kudre-
tin var olma ihtimali olup bizzat teklif aninda o kudretin var olmasi degildir.
Zira bu kudret, bizzat edanin gerceklestirilmesi (hakikatii’l-eda) icin sarttir.
Teklif maddesinin aslinin kisiye vacip olmasi igin ise bu kudretin tevehhiimii
(varmus gibi diisiiniilmesi) yeterlidir.5

Pezdevi, bu hitkmii agiklarken bir¢ok kavramdan {iistii kapali olarak ya-
rarlanmugtir. $imdi onun bir teklif i¢in gereken sebepler {izerinden teklif mad-
desini degerlendirmesini tahlil edelim. Pezdevi, burada ii¢ ayr1 kavramdan
bahseder. ilki aslu’l-vuc(b, ikincisi, vucibu’l-eda ve tcinciistt hakikatii’l-
edadir:

1) Aslu’l-vuciib (Vucitbiyetin Asli): Teklif maddesinin illetinin gergeklestigi
anda o illeti idrak eden kisinin zimmetine, kisiden ve sebeplerden bagimsiz
olarak girmesidir. Ornegin 6glen namazimn vakti, giinesin zevali ile baslar ve
cismin golgesinin kendisinin iki misli olmasi ile biter. Bu baglamda bir kisi,
bu iki vakit arasinda bir ciizde/anda veya zamanin en kiigiik biriminde bulu-
nursa 6glen namazi bu kimseye vacip olur.

51 Signaki, Kiifi, 1/478-479.

52 Buhari, Kegfii'l-Esrir, 2/194.
53 Pezdevi, Kenzii'l-viisiil, 153.
54 Pezdevi, Kenzii'l-viisiil, 153.
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2) Vuciibu'l-Edd (Fiili Gerceklestirmenin Zorunlulugu): Gergeklesmis illeti id-
rak edilen teklif maddesinin miikellef tarafindan gergeklestirilmesi zorunlu-
lugudur. Bu zorunluluk ise miikellefin teklif maddesini gerceklestirecek gii-
clintin durumuna gore sekillenir. Yukarida da gectigi tizere bu giig, aletlerin
selameti ve sebeplerin uygunlugudur. Kisacas1 miikellefin bu teklif madde-
sini “adeten gerceklestirebilir”, “bi'l-kuvve yapabilir” olmas1 veya “yapmak
istese adeten yapabilecek durumda” olmasidir.>

3) Hakikatii’l-Edad (Fiilin Gergeklesmesi): Teklif maddesinin gerceklesmis ille-
tini idrak eden ve alet ve sebeplerinin uygun oldugu bir miikellefin bu mad-
deyi gerceklestirmesidir. iste burada hakiki giice yani fiil ile beraber olan kud-
rete ihtiya¢ duyulur.

Buhari’'nin “Teklif, hakiki kudretin fiil aninda varliginin tevehhiimiine
bina edilir” s6zii yukaridaki {i¢ maddeyi 6zetler niteliktedir.? O, ulemanin
vaktin son aninda Miisliiman olan kisi 6zelinde yapmis olduklar: istihsanin
izahini s6yle yapar:

Vuchb sebebi vaktin bir ciiziidiir. Bu Ornekte de miikellef kisi hakkinda
gergeklesmistir. Dolayisiyla aslu’l-vuctib onun igin sabit olur. Zira aslu’l-vuctb,
[vuchb sebebi disinda] baska bir seye ihtiya¢ duymaz. Ayni sekilde vuctibu’l-
eda sarti da bu 6rnekte vardir. Ciinkii vucibu’l-ed;, fiilin kudretten ve mesrutun
sartindan 6nce olmasinin imkansizlig1 sebebiyle hakiki kudrete ihtiya¢ duymaz.
Bilakis aletlerin selameti ve sebeplerin uygunlugu iizerine bina edilen kudretin
tevehhiimiine dayanir. Burada da kudretin tevehhiimii mevcuttur.>”

Buhari, bu durumu kolelere verilen emirler {izerinden agiklar. Nitekim ko-
lesine “Bana yarimn su getir!” diyen biri, eday1 gerektiren gecerli bir emirde
bulunmus olur. Halbuki emir aninda kélenin yarin suyu getirip getiremeye-
cegi belli degildir. Zira kole, yarindan 6nce 6lebilir veyahut eday1 gercekles-
tirmesine mani bir durum ortaya ¢ikabilir. Buhari, buradaki durumun ayniyla
ser’l tekliflerde de gecerli oldugunu ifade eder. Nitekim ser’1 tekliflerde hakiki
kudreti degil vehmi kudreti itibara alir.5

Yukarida sunulan iiglii taksim, emirler agisindan dogru bir taksimdir. Zira
emirler i¢in hakiki kudret itibara alinsa Signaki'nin de ifade ettigi gibi bir kim-
seye emir vermek, kisi o emri gerceklestirmeden dnce imkansiz olurdu. Sayet
bu sart kosulsaydi, s6z gelimi “Bana su getir!” emrinin gegerli olabilmesi i¢in
miikellefin su getiriyor olmasi gerekirdi. Ancak giinliik hayatta da miisahede
edecegimiz iizere hicbir emirde bunu gozetmeyiz. Bilakis bu kisinin, teklif

55 “Allah higbir kimseyi, giiciiniin yetmedigi bir seyle yiikiimlii kilmaz” ayeti geregince kulun,
miikellef kilindi$s seyi, belirtilen vakitte yerine getirebilecegi bir giicii yoksa kul, o teklif mad-
desinden muaf olur. Ancak Pezdeviburada bir ntiansa dikkat ¢eker. Nitekim kulun, miikellef
kilindig: seyi kendisiyle eda edecegi giiciiniin olup olmamasi sadece teklif maddesinin yerine
getirilmesinin bir sart1 olup vuc(ib sart1 degildir. bk. Pezdevi, Kenzii'l-viisiil, 152.

56 Buhari, Kegfii'l-Esrdr, 2/192.

57 Buhari, Kegfii'l-Esrir, 2/195.

58 Buhari, Kesfii’l-Esrdr, 2/195.
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maddesini adeten gergeklestirip gerceklestiremeyecegine bakariz ve sonra-
sinda ondan bu teklif maddesini gerceklestirmesini talep ederiz. Buhari, bu
durumun bizatihi ser’1 hitkiimlerde de gegerli oldugunu soyler. Nitekim “Na-
maz1 kilin!” emrinin gegerli bir emir olabilmesi i¢in o anda “namaz kiliyor”
olmamiz gerekmez. Bilakis “sebepler uygun oldugunda namaz kilabiliyor”
olmamiz gerekir. Buradaki kabiliyetimiz, sebeplerin ve aletlerin uygunlu-
guna, bu uygunluk da adete gore takdir edilir. Nitekim yukarida bahsettigi-
miz lizere adet teorisi bize ii¢ ayr1 diinya tasavvuru sunmakta ve fikih da ali-
silmis olgular diinyasin: itibara almaktadir. O halde bizim teklif maddesini
yerine getirebilme kabiliyetimiz, alisilmis olgular diinyasindaki sebeplerin ve
aletlerin uygunluguna gore takdir edilmelidir. Iste meseleye tam da bu agidan
yaklagan Imam Ziifer, yukarida gegtigi iizere bu kisinin, mevzubahis namaz
ile miikellef olmadigini bilakis sorumlulugunun bir sonraki vakit ile baslaya-
cagini dile getirir. Zira bu kisinin 6rnegin bir dakika icerisinde namaz kilmaya
adeten giicli yoktur. Ancak Imam Ziifer disindaki ¢cogu alim, ona bu namazin
edasinin vacip oldugunu, bir dakika i¢cinde zaten kilamayacagindan dolay1 da
kazasmin gerektigini diistintir. Signaki'nin de belirttigi tizere kaza, edanin ha-
lefidir ve halef olmakligin sarti, aslin miimkiin olmasi ile beraber eda aninda
yoklugudur.® Peki, Imam Ziifer disindakiler bu 6rnek 6zelinde gergekten de
edanm miimkiin oldugunu mu diisiinmektedirler? Diger bir deyisle bu kisi
gercekten de bir dakika iginde 6glen namazini kilabilir mi?

Bu sorunun cevabini “Evet” olarak yanitlamis olacaklar ki bu kisiye kaza-
nin gerektigine hitkkmetmislerdir. Iste alimler, aradiklari bu imkan adet teo-
risinden faydalanarak bulurlar. Nitekim adet teorisi, ti¢lii bir diinya tasav-
vuru sunmaktaydi. Ustilciiler ise genellikle alisilmis olgular diinyas: iizerin-
den hiikiimlerini belirlemekteydiler. Ancak burada ustilciilerin olanakl olgu-
lar diinyasindan yararlanarak hitkme vardiklarini gérmekteyiz. Zira ele aldi-
gimiz her bir alim tam da o ciizde Allah'in giinesi durdurabilecegini, vakti
uzatabilecegini ve boylece kisinin o kadarlik bir vakitte namazini eda edebi-
lecegini ifade ederler.® Iste bu ihtimalin varlig1 usticiileri, bu kisiye o vaktin
edasmin gerekecegine hitkmetmeye sevk etmistir. Diger bir deyisle alisilmis
olgular diinyasinda beklenmedik bir durumla karsilasinca ustilciiler, alisilmis
olgular diinyasinin sinirlari igerisinde bir hitkme varmaktansa olanakl olgu-
lar diinyasinin imkanlarindan yararlanmislardir. O halde, bu yararlanma ge-
cerligi ne kadardir ve smir1 nedir?

Yukarida gectigi {izere alimler, sebepler ve aletler uygun oldugunda
vuctibu’l-edanin da gergeklesecegine karar verirler. Buhari'nin verdigi “ko-
leye emir” 6rneginde de sebeplerin ve aletlerin uygun olacag agiktir. Zira ali-
silmis olgular diinyasinda her ne zaman koleye yarin su getirmesi emredilse

59 Signaki, Kifi, 1/478.
60 Pezdevi, Kenzii'l-viisiil, 153; Signaki, el-Kdfi, 1/478; Buhari, Kesfii'l-Esrdr, 1/195.
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kole yarin suyu getirmistir. Dolayisiyla bir sonraki giin de getirecegi kuvvetle

muhtemeldir. Ancak vaktin son aninda Miisliiman olan kisi i¢in itibara alinan

bu ihtimal, koledeki ihtimalle ayni1 midir? Baska bir ifadeyle koleye emir me-

selesindeki sebeplerin ve aletlerin uygunlugu ile vaktin son aninda Miislii-

man olan kisinin sebep ve aletlerinin uygunlugu ayni midir? Tam da burada

Buhari, bu meseleye yoneltilen hakl bir itiraz1 soyle giindeme getirir:
Kudretin, i) aletlerin uygunlugu kudreti ve ii) hakiki kudret olmak tizere iki tiir
oldugunu soylediniz. Bizler de hakiki kudreti, aletlerin uygunluguna ve kiside
hakikaten bulunmasmna gore bina edildiginde, varmis gibi diistinmenin
(tevehhiim) teklifin gecerliligi icin yeterli olacagi kanaatindeyiz. Ancak sebep ve
aletlerin varligini da (hiidus) varmus gibi diisiinmenin teklifin gegerliligi icin yet-
meyecegini diisiiniiyoruz. Zira 6rnegin insan icin u¢gma aletinin varligini varmis
(tevehhiimii hudsi aleti't-tayaran) gibi diistinmek miimkiindiir. Ayni sekilde
ama ve yatalak biri igin gérme ve yiiriime aletlerinin uygunlugunun varhigin
tevehhiim etmek de boyledir. Ancak tiim bunlara ragmen bu kimselere u¢mays,
gormeyi ve yiiriimeyi miikellefiyet olarak yiiklemek gecerli olmaz. Iste sizin zik-
rettiginiz varmis gibi diisiinme (tevehhiim) de bu kabildendir. Zira fiil i¢in vakit,
tutmak icin el ve ytiriimek igin ayak gibi alet konumundadir. Dolayistyla teklifin
bunun iizerine bina edilmesi gegersizdir.®!

Bu oldukga yerinde bir itirazdir. Nitekim Buhari’nin verdigi koleye emir
orneginde sebep ve aletlerin uygun olacagi miisellemdir. Tevehhiime konu
olan sadece kolenin teklif maddesini gerceklestirmeye yetecek kudretidir.
Daha teknik bir tabirle bu 6rnekte sebep ve aletlerin uygunlugu iizerinden
hakiki kudretin tevehhiimii s6z konusudur ve ancak bdoylesi bir tevehhiim
vuctibu’l-eda i¢in yeterlidir. Halbuki vaktin son aninda Miisliiman olan kisiye
verilen vucibu’l-eda hitkmiinde hem sebeplerin uygunlugu hem de hakiki
kudretin varhig1 tevehhiim edilmistir. Zira vakit, kiginin kudretinde olmayp,
fiilin gerceklesmesi icin gereken sebepler arasindadir. Kéle drneginde vakit
higbir problem tegkil etmezken bu drnekte, alisilmis olgular diinyasinin sinir-
larindan ¢ikilarak Allah tarafindan vaktin genisletilebilecegi, bdylece vaktin
uygun hale gelebilecegi tevehhiim edilmektedir. Dolayisiyla burada itiraz sa-
hibi yukaridaki {iglii taksimde gecen “Vuctibu’l-edanin sarti, hakiki kudretin
tevehhiimiidiir” dnermesine bir nakz yoneltmektedir. Zira vaktin son aninda
Miisliiman olan kisiye o vaktin edasinin vacip olmasi i¢in sadece hakiki kud-
retin tevehhiimii yetmemis ayrica sebeplerin uygunlugunun tevehhiimii de
gerekmistir. Bununla beraber itiraz sahibi, iddia sahibine iki secenek sunmak-
tadir: i) Ya sebeplerin uygunlugunun tevehhiimii iizerine de verilen bu eda-
nin vucibiyeti hitkmii terk edilecek ii) ya da sebeplerin uygunlugunun teveh-
hiimii tizerinden ama igin “gor!”, yatalak icin “yiirii!” ve insan igin “ug!” gibi
teklifler de gegerli sayilacaktir.

61 Buhari, Kesfii'l-Esrir, 2/195.
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Buhari, bu itiraza cevaben yukaridaki 6nermeyi biraz daha agiklar. Bu bag-
lamda teklifi hiikiimleri ikiye ayirir: i) Birincisi, teklif edilen seyin ayninin/biz-
zat kendisinin talep edilmesi ii) ikincisi, gayrinin/kendisinden bagkasinin ta-
lep edilmesidir. Buhari, sayet teklif kilinan seyin ayni talep edilirse kudretin
tevehhiimiiniin yeterli olmayacagini ancak gayr1 istenirse bu tevehhiimiin
teklif i¢in yeterli olacagini ifade eder. Buhéri, bu durumu abdest emri iizerin-
den agiklar. Sayet “Namaz icin abdest alin!” 6rneginde talep edilen bizzat ab-
dest almak ise bu emir miikellefte hakiki anlamda su olmaksizin gegersiz ola-
caktir. Eger bu emir ile abdestin halefi olan teyemmiim istenirse iste burada
her ne kadar uzak bir ihtimal olsa da suyu varmis gibi diisiinmek, “abdest
alin” emrinin, etkisi halefinde ortaya ¢ikmak iizere, (li yazhara eseruht fi hakki
halefihi) gecerliligi i¢in yetecektir. Hal boyleyken “Namaz icin abdest alin!”
emri i¢in halefin aletlerinin uygunlugu sart olup aslin aletlerinin uygunlugu
sart olmayacaktir.52

Buhari, vaktin sonunda Miisliiman olan kisinin durumunun da b&yle ol-
dugu kanaatindedir. Zira soz gelimi 6glen vaktinin son ciiziinde Miisliiman
olan kisi i¢in “Namazi kilin!” emri ile o kigiye yiiklenen teklif, asil olan 6glen
namazinin edasimin vuctibiyeti degil halefi olan kazanin vuctibiyetidir. Dola-
yisiyla asil olan edanin degil halef olan kazanin sebeplerinin uygunlugu sart-
tir. Hal boyleyken sebeplerin uygunlugunu varmus gibi diisiinmek bu teklif
tiirii igin yeterli olacaktir.s3

Signaki ise bu itiraza, vuctibu’l-eda i¢in gereken kudreti iki tiire taksim
ederek cevap verir:

1) Birinci kudret, miikellefin teklif maddesini gerceklestirmesi igin gereken
kudprettir. Bu kudret aletlerin selameti ve sebeplerin uygunlugudur. Bu kud-
retin etkisi (eseruhtt) belirlenmis vakit iginde edanin yerine getirilmesi gerek-
liliginde ortaya gikar. Sayet vakit gecer de eda yerine gelmezse kaza gerekir.

2) Tkinci kudret ise adeten, kulun makddrunda olmayan miitevehhem
kudrettir. Bu kudrete ise, vuctibu’l-eda hakkinda, ayn: vucfibu halefine ge-
rektirmek tizere itibar edilir.%

O halde so6yle bir sonug c¢ikarilabilir: Vaktin son aninda Miisliiman olan
kisinin eda ile miikellefiyeti, eda igin belirlenmis vakti idrak etmis olmas1 yo-
niiyledir. Ancak bu kimse i¢in “Namaz1 kilin!” emrinin vuctibu’l-edasi ile mii-
kellef olmasi, bu vuctlibun etkisi, halefi olan kazada ortaya ¢ikacak sekildedir.
Yani bu kisi zaten sebeplerin uygun olamamasi, bir dakikada namazi kilama-
yacak olmasi sebebiyle kaza ile miikelleftir. Kaza ise, ancak eda miimkiin olup
miikellef tarafindan gerceklestirilmedigi anda meydana gelir. Iste burada
ustlciiler, alisilmis olgular diinyasina gore miimkiin olmayan bu eda igin

62 Bubhari, Kesfii'l-Esrdr, 2/195.
63 Buhari, Kesfii'l-Esrdr, 2/196.
64 Signaki, Kafi, 1/479.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 25, Say1: 47 (2023)



172 | Ahmet Karagoz

imkani, olanakli olgular diinyas: iizerinden saglarlar. Zira Allah Tedlda’'nin
vakti genisletip eday1 da icine alacak sekle getirme ihtimali, adeten miimkiin
degilse de olanakli olgular diinyasina gore aklen miimkiindiir.

Daha sonra Signaki ulemanin bu tiir meselelere yaklasimini genelleyici bir
ciimlede sdyle anlatir: Buna gore ashin miimkiin olup yerine gelmedigi du-
rumlarda halefin vacip olduguna hitkmetmenin ulemanin benimsedigi bir
prensip oldugunu ifade eder. Ayr sekilde asil miimkiin degilse, diger bir de-
yisle imkansiz olgular diinyas: i¢cindeyse halef de vacip olmayacaktir.®

Buhari, aslin miimkiin olup yerine gelmedigi durumlarda halefin vacip ol-
masina “goge dokunmaya veya tasi altina ¢evirmeye yemin etme” O6rnegini
verir. Bu drnege gore bir kisi “Allah’a yemin olsun ki gége dokunacagim”
veya “Allah’a yemin olsun ki bu tas1 altina ¢evirecegim” derse bu yemini ge-
cerli/miinakit® olur. Nitekim Buhari, yeminin miinakit olmasinin sartinin ha-
berde dogrulanabilirlik (tevehhiimii’s-sidk fi'l-haber) oldugunu soyler. Ona
gore mezkir sart burada tahakkuk eder. Zira gok, dokunulabilir bir ayndir.¢
Nitekim Allah Teala cinlerden haber verirken “Biz goge dokunduk.” % buyur-
mustur. Ayrica melekler goge ¢ikarlar. Hz. Isa ve Hz. Peygamber de goge cik-
musglardir. Dolayisiyla Allah, kisiyi goge dokunmaya muktedir kilsa kisi goge
dokunabilir. Ayni sekilde Allah tas1 dontistiirmeyi murat etse, tas doniisiime
kabil bir nesne oldugundan altina doniisecektir. Hal boyleyken kisinin yemini
de gegerlidir.®

Haberde dogrulanabilirligin diistiniilemedigi yemin tiirii i¢in Buhari,
gamis yeminini ornek verir. Nitekim bu tiir yeminlerde asil olan yemini ye-
rine getirmek (berr) biitiiniiyle imkansizdir. Dolayisiyla yemin gegersiz ola-
cagindan bu yemine, halefi olan kefaret de baglanamaz. Buhari'nin bu tiir igin
verdigi ornek ge¢mis zamanin geri getirilmesidir. Nitekim ge¢mis zamanin

65 Signaki, Kifi, 1/478-479.

66 Yemin-i Miin‘akide / Ma‘kude: Sartlarina uygun yapilan yemindir. bk. Ertugrul Boynukalin,
“Yemin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/417.

67 Mecelle’de ayn, muayyen ve miisahhas olan sey olarak tarif edilir. bk. Ahmet Cevdet Pasa,
Mecelle-i ahkim-1 ‘adliyye (Istanbul: Matbaa-i Osmaniye, 1884), 47. Tehanevi ise ayn kelimesi-
nin bircok anlama geldigini sdyler. Bu anlamlardan biri de cevher veya cisim gibi kendi zat1
ile kaim olan seyler igin kullanimidir. Mukabili ise bagkast ile kaim olan arazdir. bk. Tehanevi,
Kessif, 2/1242. Bu baglamda gok de dis diinyada (harici varlik alaninda) hiiviyeti ve tekilligi
ile varlik kazanmus bir seydir. Nitekim dis varlik i¢in “ayni” ve “asli” varlik ifadeleri kulla-
nilmakla beraber bir mahiyete sahip olup da dis diinyada varlik kazanmak tesahhus ve teay-
yiinii zorunlu kilmaktadir. Ayni varlik hakkinda genis bilgi icin bk. Muhammet Ali Koca,
Miiteahhiriin Donemi Eg’ariyye Kelaminda Ma'dumun Seyiyyeti ve Mahiyetlerin Yaratinmish$
Problemi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2013), 41-44; Ahmet Karagoz, Ismiil Gelenbevi’de Nefsii’l-Emr (Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 19-26.

68 el-Cin 72/8.

69 Buhari, Kesfii'l-Esrdr, 2/196.
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geri getirilmesi kendinde imkansizdir. Ancak burada imkansiz olgular diin-
yast ile olanakli olgular diinyasi arasinda bir ayrim yapmak adina akillara ge-
lebilecek bir itiraz1 soyle izale eder:
Birisi “Geg¢mis zamanin geri getirilmesi de Allah’in kudreti dahilindedir. Ni-
tekim Siileyman (a.s.)” i¢in bunu yapmuistir. Bu agidan bakacak olursak gamis
yeminlerinin de gecerli olmasi gerekmez mi?” seklinde bir soruyu giindeme
getiremez. Zira biz ge¢mis zamanin iadesinin tasavvurunu kabul etmiyoruz...”
Molla Fenari (6. 834/1431), buray1 biraz daha agarak ge¢mis zamani don-
diirmenin Allah’'in kudretinde oldugunu ancak Allah Teald, zamarn geri ge-
tirdiginde onun artik ge¢mis olmayacagini belirtir.”? Bunu ifade ettikten sonra
Buhari, tiim bu malumati Imam Serahsi’nin (6. 483/1090 [?]) el-Mebsiit adl1 ese-
rinden iktibas ettigini bildirir.” Biz de burada olanakl olgular diinyas: ile
imkansiz olgular diinyasinin hitkkme konu olmadaki farkliligini izah etmek
adina Serahsi’ye bagvurmay1 yararli goriiyoruz. Nitekim Serahsi, imkansiz ol-
gular diinyasi lizerine kurulan yeminlerin gegersizligini anlatmak i¢in su ifa-
deleri kullanir:
Kisi, “Allah’a yemin olsun ki bu testideki bu suyu icecegim.” derse ve testide su
olmasa bu yemin, Ebx Hanife’ye ve Muhammed’e gore miinakit olmaz. Zira kisi,
yeminini, dogrulanma timidi olmayan/dogrulanamayan bir habere baglamistir.
... Sayet Allah Teala, testide su yaratsa bile durum bdyledir. Ciinkii Allah'in
yaratacag1 su, yemin aninda zikri gegen testideki su olmayacaktir.”
Serahsi’nin verdigi bu 6rnek, imkansiz olgular diinyasindan bir misal sa-
yilabilir. Zira gelismezlik ilkesi geregi bir sey kendisi olmayan sey degildir.
Bir seyin hem kendisi hem de baskas: olmasi imkansizdir. Bu baglamda ye-
min aninda zikredilen testideki su ile sonradan testide yaratilan su arasinda
ayniyet degil gayriyet olacaktir. Dolayisiyla her ne kadar Allah’in testide su
yaratma ihtimali olsa da bu ihtimal itibara alinamaz. Ciinkii bu ihtimal ger-

70 Rivayet olunduguna gore Hz. Siileyman’a (a.s.) alimli, soylu kosu atlar1 sunulmustur. O da
atlarla ilgilenmekten ikindi namazinin vaktini kagirmistir. Sonrasinda Rabbinin zikrinden ve
ibadetinden alikoydugundan dolay: onlar1 ugursuz sayarak ve onlardan yararlanmaktan
kendini menetmek suretiyle nefsini kirarak bu begendigi atlarin boyunlar1 ve bacaklarini ki-
Iigla vurdurmustur. Allah da buna karsilik olarak giinesi, tam da namaz vaktindeki konu-
muna geri getirerek ona ikramda bulunmus ve bdylece Siileyman (a.s.) kagirdig1 namaz ki-
labilmistir. bk. Buhari, Kesfii’l-Esrdr, 2/196. Fahreddin er-Razi, boyle bir hadisenin yasanmis
olmasini bir¢ok yonden elestirir ve sonrasinda Sad suresinde gegen bu hadiseyi Kur’an’a uy-
gun sekilde tefsir ederek anlatir. Bu elestiri yonleri ve hikaye icin bk. Fahreddin Muhammed
b. Omer, er-Razi, Mefdtihu’'l-gayb (Liibnan-Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 26/205-206.

71 Buhari, Kesfii'l-Esrir, 2/196.

72 Semseddin Muhammed b. Hamza el-Fenari, Fusillii'l-beddyi * fi usili’s-serdyi ‘, thk. Muhammed
Hiiseyn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2006), 1/292.

73 Buhari, Kesfii'l-Esrir, 2/196.

74 Ebh Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-
Ma'‘rife, 1989), 9/7.
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¢eklesse bile bu su, yemin anindaki testideki su olmayacaktir. O halde bu ye-
minin dogrulanabilirligi bu maddede imkansizdir. Sonug olarak bu yemin ge-
cersizdir.

Yukarida vaktin sonunda Miisliiman olan kisi gége dokunmaya yemin
eden kisiye benzetilmisti. Yine Miisliiman olan kisinin hitkmiiniin ayniyla
goge dokunmaya yemin eden kisiye de verildigini gormekteyiz. Nitekim boy-
lesi bir yemin eden kiginin yemini, aninda bozulur. Zira Miisliiman olan ki-
side oldugu gibi burada da yemin eden kisi, asil olan berr sartin1 yerine getir-
mekten adeten acizdir.” Dolayisiyla “Allah’a yemin olsun ki gége dokunaca-
g1m” diyen biri i¢in s6z gelimi “Allah’a verdiginiz s6zii yerine getirin!” 76 emri,
asil olan berri degil halefi olan kefareti emretmektedir. Testideki su 6rneginde
ise bu emir gegersizdir. Zira halef olmakligin sart1 yukarida da gectigi iizere
aslin miimkiin olmasi ile beraber eda aninda yoklugudur.”” Bu 6rnekte de asil
miimkiin degildir. O halde alisilmis olgular diinyasinda beklenmedik bir du-
rumla karsilasinca olanakli olgular diinyasina bagvurmak ustlciiler arasinda
yaygin bir durumdur. Peki, bu durumda akla s6yle bir soru gelebilir: Halefin
hitkmii s6z konusu oldugunda aslin imkanini olanakl olgular diinyasinda
bulan ustilciiler, ash gercekten miimkiin gérmekte midirler? Bir diger ifadeyle
ustlciiler olanakli olgular diinyasina sadece beklenmedik durumlarda m
bagvurmaktadirlar?

Bu sorunun cevabi icin bu 6rneklerde hem kazaya hem de kefarete hiik-
medenlerin gerekgelerini tahlil etmemiz gerekir. Nitekim vaktin sonunda
Miisliiman olan kisiye verilen kazanin gerekliligi hitkkmiiniin dayanagi, ashn
imkani ve yokluguydu. Ustlciilerin aslin imkanini nereden temin ettiklerini
yukarida agiklamistik. Simdi ise ustilciilerin, hitkmiin ikinci dayanagi olan
“aslin yoklugunu” miisellem kabul etmelerine bakmak gerekir. Nitekim
Buhari, halihazirda edayr yapamamaktan dolay1 (el-aczii’l-hali ani’l-eda)
hitkmiin halefine yani kazaya gectigini bildirir.” Ayni1 durum goége dokun-
maya yemin eden kisi igin de gegerlidir. Bu kisinin yemininin gegerli olmasi-
nin sebebi, aslinin miimkiin olmasindan dolayidir. Ancak bu ash yani berr
sartin1 adeten (zahiren) gerceklestirmekten duyulan azciyet, hitkmiin halefine
yani yeminin bozulmasina (hins) intikal etmesine sebep olmustur. Tam da bu-
rada akillara su soru gelebilir: Hitkmiin ¢ikis noktas1 olanakli olgular diinyas:
iken varis noktas1 neden alisilmis olgular diinyasidir? Bir bagka tabirle en
uzak ihtimalleri itibara alarak hiikiim verdigimiz bu kisilere neden bu ihti-
mali gerceklestirmeleri i¢in bir firsat tanimiyoruz?

75 Bubhari, Kesfii'l-Esrdr, 2/196.
76 en-Nahl 16/91.

77 Signaki, Kifi, 1/478.

78 Buhari, Kesfii'l-Esrir, 2/195.
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Bu sorunun cevabiin vaktin sonunda Miisliiman olan kisi i¢in olumsuz
olacag: ilk akla gelen seydir. Zira bu 6rnekte abdest almak ve namaz kilmak
bir dakika i¢inde olacak sey degildir. Dolayisiyla ash gerceklestirmekten ac-
ziyet duyacagi kuvvetle muhtemeldir. Ancak yemin eden kisiyi neden bekle-
miyoruz? Belki de yeminini yerine getirebilecekken ustilciiler, bu yeminin
aninda bozulacagina ve kefaret gerektigine hiikkmetmislerdir. Tam da burada
Buhari'nin de kendisinden iktibas ettigi Serahsi bu itirazi ele alir:

Bu tiir yeminler gegerli olmakla birlikte aninda bozulur. Zira disaridan
bakildiginda (zahiren) kisi, berr sartin1 gerceklestirmede acziyet duyar. Iste bu
acziyet, yeminin bozulmas icin yeterlidir. Gérmez misin ki; yemin eden Kkisi,
gerceklestirmeyi [vaat ettigi] fiili 6lene kadar gerceklestirmezse yemini bozu-
lacaktir. Disaridan bakildiginda demek ki bu kisi, berr sartin1 gergeklestirmekten
aciz kalmistir. Dolayisiyla bu kisiyi [kefaret hitkmiinii vermek i¢in] 6lene kadar
beklemenin higbir faydasi yoktur. Zira gerceklestiremeden 6ldiigiindeki acziyet,
ayniyla su anda da gegerlidir.”

Goriildiigii tizere ustlciiler, olanakli olgular diinyasina gore verdikleri bu
hitkmii firsatini bulduklari ilk anda tekrar alisilmis olgular diinyasina ceker-
ler. Zira her ne kadar Allah Teala’nin vakti uzatmasi veya kisiyi goge dokun-
durmast gibi ihtimaller {izerinden halefe hiikiim verseler de bu ihtimallerin
gerceklesmesinin ¢ok nadir oldugunu diisiiniirler. Goge dokunmaya yemin
Ornegi tizerinden kendini daha iyi gosteren bu tavra gore kisiyi beklemenin
hicbir anlami yoktur. Zaten yeminini gerceklestiremeyecektir. Fikih ve ustlii
ise bu diinya igindir. Dolayisiyla 6ldiikten sonra kisiye kefaretin gerektigini
sOylemek anlamsiz olacaktir. Ciinkii ahirette amel yoktur. Sadece giinah ve
sevaplar vardir.

Sonug

Normalde zahire gore hiikiim vermesi beklenen fikih ve ustliinde yer yer
adet teorisinin imkanlarindan yararlanildigi goriilmektedir. Cogu usulcii,
vaktin son aninda Miisliiman olan kisinin miikellef kilindig1 seyi yerine ge-
tirme giicli olmamasina ragmen o vaktin namazi ile sorumlu oldugu hiik-
miine istihsanen varir. Ustlciileri kiyastan donmeye ve istihsan ile hitkmet-
meye iten sebep ise aslu’l-vuciib olan vaktin bir an bile olsa idrak edilmesidir.
Ancak kisi, asil olan eday1 zaman yeterli olmadig1 i¢in zaten yapamayacaktr.
Dolayisiyla bu kisiye kaza gerekecektir.

Ustilctilerin adet teorisinin imkanlarindan yararlandig: nokta tam da bu
kisiye verdikleri kaza hiikmiinde gizlidir. Ustilciileri, kaza hiitkmiine gotiiren
birbirine bagh iki dayanak vardir:

1) Emirler, talep edilen seyin aynini veya gayrini kastetmek {izere ikiye
ayrilir. Eger bir emir ile kastedilen sey bizzat teklif maddesinin kendisi ise

79 Serahsi, el-Mebsiit, 9/7.
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teklif maddesinin yerine gelmesi i¢in gereken biitiin sebeplerin miikellefte bu-
lunmasi gerekir. Eger emir ile kastedilen, teklif maddesinin gayri bir sey ise
teklif maddesinin degil o gayrin sebeplerinin miikellefte bulunmas: gerekir.
Ornegin “Namazi kilin!” emri hali hazirda abdest suyu olan kisi igin “Abdest
alip namazi kilin” anlamindadir. Halihazirda abdest suyu olmayan kisi i¢in
ise “Halefi olan teyemmiim ile kilin” anlamina gelir. Iste vaktin son aninda
Miisliiman olan kisiye de “Namazi kilin emri” hakiki anlamda giicii olmadig1
i¢in “Namazi eda olarak kiln” degil “kaza olarak kilin” anlamina gelir.

2) Kaza, ancak ve ancak eda miimkiin olup gerceklesmemisse giindeme
gelir. Zira eda asil, kaza ise haleftir. Halefligin ise iki sart1 vardir: i) Ashin yok
olmasi. ii) Aslin miimkiin olmasi. Iste ustilciiler, “Bu kisinin miikellef kilindig1
seyi gerceklestirmeye gficii yoktur. Peki, nasil bu kisiye kaza gerekir?” soru-
suna, asli, olanakli olgular diinyasina dahil ederek cevap verirler. Zira ade-
ten/zahiren her ne kadar kisi bu namazi 6rnegin bir dakika igerisinde kilamaz
gibi goriinse de bu namazin bir dakika icerisinde biitiin erkaniyla kilinmasi
kendinde miimkiindiir. Nitekim Allah Teala dilerse giinesi durdurabilir,
vakti uzatabilir ve tiim erkaniyla eday1 icerecek hale getirebilir. Dolayisiyla
asil olan eda, bu haliyle miimkiin olmakta ve halefiyyet sart1 gerceklesmekte-
dir.

Ustilctiler, adet teorisinin imkanlarina sadece alisilmis olgular diinyasinda
beklenmedik bir durumlar karsilasinca itibar ederler. Ancak bir sey imkansiz
olgular diinyasina dahilse onu itibara alip hiikiim baglamazlar. Bu duruma
bir kisinin “Allah’a yemin olsun ki su testideki su suyu icecegim” demesi ve
testide su olmamasi 6rnegi verilir. Bu yeminin, asil olan berr sartt madum ol-
dugundan yemin de gegersiz olacaktir. Ustilciiler, yukaridaki ihtimale binaen
gelebilecek “Allah’in o testide su yaratma ihtimali vardir. Dolasiyla yemin ge-
cerli olmalidir” gibi bir itiraz1 bu maddenin imkansizlig1 {izerinden ciirtitiir-
ler. Zira bir seyin kendi disinda bir sey olmasi1 imkansiz olgular diinyasindan-
dir. Bu baglamda yemin aninda kastedilen testideki su ile Allah'in testide ya-
ratacagl su ayni olmayacaktir. Dolayisiyla bu ihtimali itibara almak gegersiz
olacaktir.

Ustilctilerin olanakli olgular diinyasina bagvurmalarinin diger bir goster-
gesi ise halefligin bir diger sart1 olan aslin yoklugu sartina yaklagimlaridir.
Zira usulciiler, her ne kadar vaktin uzamasi ve goge dokunabilmenin imkan
gibi ihtimalleri itibara alsalar da miikelleflerin bunlar1 zaten gerceklestireme-
yecegini miisellem kabul ederler. Bu durum, goge dokunmaya yemin orne-
ginde kendini daha ¢ok gosterir. Nitekim ustilciiler boylesi bir yemin eden
kisinin yemininin hemen bozulacagma hiikmederler. “Neden olene kadar
beklemiyoruz? Belki de bu ihtimali gergeklestirir.” seklindeki itirazi da
“Olene kadar beklesek ve kisi gerceklestiremese demek ki yeminini gergek-
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lestirmekten aciz kalmistir. Aymi acziyet su anda da gegerlidir. Clinkii disari-
dan bakildiginda gerceklestirme ihtimali yoktur. O halde olene kadar bekle-
menin bir anlami1 yoktur.” seklinde cevap verirler.

Ustilctilerin, halef ile hitkmetmede olanakl olgular diinyasinin imkéanla-
rindan yararlanip ilk firsat bulduklar: anda yine alisilmis olgular diinyasina
donmeleri oldukga ilgingtir. Bunun arkasinda yatan sebebin zahire gore hii-
kiim verme sorumlulugu olan fikih¢1 kimlikleri oldugu sdylenebilir. Zira bu
ihtimalleri genellestirmek goreli bir hukuk anlayisina sebep olabilir. Veyahut
kisilere “Bekleyin! O ihtimali gerceklestirecegim” seklinde bir firsat saglaya-
cagindan onlarin lehine veya aleyhine hi¢bir hiikmiin verilememesine yol
acabilir. S6z gelimi katil, tanumi1 geregi bir insan1 6ldiirmdiis kisidir. Katilin ce-
zas! ya kisas ya da diyettir. Ancak bu teorinin imkanindan her alanda yarar-
lanmak katile “Bekleyin. Allah’in 6liiyii diriltme ihtimali var. Dolayisiyla ka-
tilligim dtisebilir” seklinde bir kacis imkani saglayabilir.

Sonug olarak ustilciilerin adet teorisinden ereksel/amagsal anlamda yarar-
landiklarint sdylemek yerinde olacaktir. Zira ustlciiler, adet teorisine, tespit
edebildigimiz kadariyla, vakianin boyle olduguna inanmalari sebebiyle degil
sadece halefiyyet tanimlari geregi yani kurduklari sistemdeki a¢ig1 kapatmak
adina ihtiya¢ duyarlar. Ciinkii halef, aslin miimkiin olmasiyla beraber yoklu-
gunda giindeme gelir. Iste bu imkani, adet teorisinden temin eden ustilciile-
rin, vakianin da boyle olduguna itibar etmedikleri halef hiikmiinii hemen is-
letmelerinden anlasilir. Ayrica adet teorisinden ereksel anlamda yararlanip
vakiaya bunu yansitmamalari, fikih ve ustliiniin zahire gore hiikiim verme
kimligine bir zarar vermiyor gibi goriinmektedir.

Vaktin son aninda Miisliiman olan kisi hakkinda adet teorisinin fikih
ustliine yansimalarini belirli ustil eserleri {izerinden inceledigimiz bu calis-
mamizla ilintili olarak su meyandaki ¢alismalarin/arastirmalarin da yapilma-
sin1 onemsiyoruz:

1) “Adet Teorisinin Ereksel Kullaimi” olarak isimlendirebilecegimiz
ustlciilerin adet teorisine yaklagimlar: biitiin bir usfil literatiirii tizerinden ¢a-
lisilabilir. Bu baglamda 6rnegin bu makalenin varmis oldugu “Ustlciiler ha-
lefiyyet sistemleri geregi adet teorisini kullanirlar” sonucu, varilacak olan bul-
gular ile karsilastirilarak ya desteklenebilir veya ciiriitiilebilir.

2) “Goge dokunma” ve “Testideki su” ifadeleri, 1stilahi bir kavram olarak
biitiin bir adet literatiirii tizerinden c¢alisilabilir. Nitekim ustlciilerin, ashin
miimkiin oldugu ¢ogu yerde “Bunun benzeri goge dokunma gibidir” ve asln
imkansiz oldugu yerlerde “Testideki su gibi” ifadelerini kullandiklarina rast-
lanir. Ornegin hiir bir kadinin hibe lafziyla evlilik akdi yapmast zahiren caiz
degildir. Zira hibe edilmek sadece koleye ve metaya hastir. Ancak ustilciiler,
bu durumu gége dokunmaya benzetip “Bu kadinin, miirted olup, dariilharbe
gidip sonra esir olma ihtimali vardir.” diyerek cevaz verirler.
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3) Haleflik tanuminin verildigi cogu yerde aslin imkani ispat edilirken “Ke-
ramet yoluyla ortaya ¢ikabilir” seklinde ifadelere rastlanir. Bu baglamda fikih
veya ustiliinde keramete gore verilen hiikiimler arastirilabilir. Nitekim bu
tiirde hiikiimlerden bir¢ok 6rnegin bulunabilecegi kanaatindeyiz.

4) Yukarida goge dokunmaya yemin eden kisinin yemininin dogrudan bo-
zulacag ifadeleri ge¢misti. Burada ustlciiler, disaridan bakildiginda kisinin
bunu zaten yapamayacagini dayanak olarak ileri stirmiislerdi. Ancak giinii-
miizde teknolojinin ve astronominin gelismesi ve uzaya ¢ikilmasiyla artik
goge ctkmak onceki gibi imkansiza yakin miimkiinler arasinda yer almamak-
tadir. Bu baglamda fikih¢1 ve ustilciilerin donemlerinin evren tasavvuruna
gore verdikleri hiikiimler tespit edilip giiniimiiz evren tasavvuru ile kiyasla-
nabilir ve boylece baz1 fikhi hiikiim degisikliklerine veya hiikmii agiklarken
kullanilan 6rneklerde bir degisime gidilmesi gerektigine dair bir ¢alisma ya-
pilabilir.
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0z

Makalede, imani konularin 'inanilmasi sart', 'inanilmasi gerekli', 'inanilmasi énerilen' ve 'inaniimasi
serbest birakilan' seklinde tasnif edilip edilemeyecedi sorusu Uzerine odaklanilmig, Maturidi ve
Es‘ari ekolleri agisindan bdyle bir yaklasimin imkani sorgulanmistir. Calismada o6ncelikle su iki
problemin ¢déziimlenmesinin gerektigi disunilmustir. Birincisi, siphe barindiran bir bilgiyle
(zanni) kesin bir tasdik nasil olusturulabilir? ikincisi ilgili ekol ulemasi keldm eserlerinde dogru
haberi mutevatir olarak agiklamasina ragmen ahad bir haberle inang konusu insa etmesi bir geligki
dedil midir? Birinci problem igin Ui¢ ayri ¢6zim onerilen makalede, ikinci sorun, tevatirin keldmin
asli konulari igin zorunlu oldugu 6nermesiyle cé6zimlenmeye calisiimistir. Temel inang meselele-
rinde sadece kat'lyyat rol oynarken, cliz'l konularda zanni bilgi de karineler egliginde makbul
gorulebilir disiincesi dile getirilmistir. Bu disiince ayni zamanda inang konularinin tasnif edilebil-
mesine imkan tanimaktadir. Akabinde her bir hiikiim igin iki 6rnek verilerek, bu diisiincenin pra-
tikte ne anlam ifade ettigi belirlenmeye gayret edilmistir. Ehl-i siinnet’le Mu'tezile arasindaki te-
mel ihtilafli meselelerin “inaniimasi gerekli” kategorisinde ortaya gikti§i saptanmistir. inaniimasi
dnerilen meselelerde mezk(r mezhep ulemasinin kendi iginde ihtilaf ettigi tespit edilmistir. ina-
nilmasi serbest birakilan hususlar ise hakkinda olumlu-olumsuz net bir bilginin bulunmadigi inang
meselelerini icermektedir. Netice olarak Ehl-i stinnet’in ortaya koydugu prensipler agisindan inang
konularinin tasnifi mimkuin gortlmektedir. .

Anahtar Kelimeler: Keldam, Keldm Usull, Iman, Tasdik, Haber-i Vahid.

Abstract

Such questions that may it be essential, necessary, recommended, or free to believe in some
matters will be addressed in the article. It is concluded that such an approach is possible for
Maturidis and Ash'aris. In the study, it was thought that the following two problems should be
solved first. The first problem is how can a definitive confirmation be made with speculative
information (zannt). Second, if it is a contradiction that the ulema of the relevant school construct
the subject of belief with an ahad report (khabar) even though they explain the true report as
mutawatir in the works of Kalam? In the article, three different solutions are proposed for the
first problem, and the second problem is tried to be solved with the proposition that tawatur is
compulsory for the universal or essential subjects of theology. Then, by giving two examples for
each decree (hukm), it was tried to determine what this idea means in practice. It has been
determined that the main controversial issues between the Ahl al-sunnah and the Mu'tazila arise
in the category of wajib to be believed. It has been determined that the scholars of the afore-
mentioned sects fall into dispute among themselves in matters presented as sunnah to be belie-
ved. As a result, in terms of the principles set forth by the Ahl al-Sunnah, it has been deemed
possible to implement ’af‘alu al-mukallafin (deeds of those obligated) to theological issues. In
our literature review, we did not come across a study solely focused on this subject before. In
the introduction, information is given about the concepts of qat‘iyyatu al-thubit - zanniyyatu al-
thubit (definitive-speculative confirmation), qat'iyyatu al-dalalah- zanniyyatu al-dalalah (defini-
tive-speculative implication), which are closely related to the subject. Then, theoretical informa-
tion about the possibility of using such a classification in ‘agidah (Islamic creed) matters is pre-
sented. It can be mentioned that the concepts of faith and confirmation are important in this
regard. It is expressed most of the Kalam scholars that belief is a confirmation without a doubt.
In this context, the idea of forming a belief with speculative evidence emerges as a problem. In
order to get out of the contradiction, three different explanations have been introduced. First,
there is no obligatory relationship between confirmation and evidence. Therefore, a certain belief
can be constructed with speculative information. Second, elements of belief based on speculative
evidence are metaphorically called faith. In this context, only matters that are fard to be believed
should be evaluated under the concept of faith in the real sense. Third, confirmation may contain
hesitation. In this case, since the matters that are essential to believe are based on definite
premises, a confirmation will undoubtedly be expected. On the other hand, it may seem possible
that there is hesitation in confirmation in proportion to the weakness of the evidence. It is an
undisputed judgment among Kalam scholars that knowledge on ‘aqidah issues can be obtained
through three methods: reason, senses, and true report. It has been stated that the true report
is the mutawatir report or the word of the prophet supported by a miracle. Since only mutawatir
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news expresses information in Kalam, it is necessary not to try to prove an ‘aqidah issue with
ahad news in theory. However, the Kalam books are full of contradictions to this decree. At this
point, as a solution, it has been proposed to divide the subjects of Kalam into two as universal -
partial or essential - ancillary. While only the mutawatir report plays a role in universal issues, it
was expressed that ahad reports on partial issues can also be accepted with presumptions. The-
refore, besides the things that are essential to be believed, the elements that are necessary,
recommended, or free to be believed become acceptable. The matters that are essential to be
believed are related to the essential issues of religion, such as the existence of Allah, His oneness
(wahdaniyyah), and the possibility of sending Prophets (nubuwwat). These also contain the prin-
ciples that constitute the essence of religion. The matters that are necessary to be believed inc-
lude the main issues that Ahl al-Sunnah disagreed with the Mu'tazila. Ru'yatullah (seeing Allah
in akhirah) and life in the grave (barzakh) are among these issues. In the article, brief explana-
tions about these issues are given. The matters that are recommended to be believed are narra-
tions based on ahad, sahih reports. Intercession by martyrs and various emotional miracles att-
ributed to the Prophet Muhammad (pbuh) have been evaluated in this context. The matters that
are free to be believed are those for which there is no clear religious evidence. It includes matters
such as the fact that man is more virtuous than the angels and the name of the angel of death
(Malak al-Mawt) is Azrael. In conclusion, in terms of the principles of the Ahl al-Sunnah, it seems
possible to use such a classification in the Kalam issues.

Keywords: Kalam, Kalam Methodology, Belief, Confirmation, al-Khabar al-Wahid.

Giris

Islam’in inangla ilgili yoniinii akli ve nakli delillerle ortaya koyup muhafaza
etmeyi amagclayan kelam ilmi, temelde usfil-i selase olarak adlandirilan Allah
Teala'nin zat1 ve sifatlari, niibiivvetle ilgili bahisleri ve ahiret inanciyla alakal:
konular1 ele almaktadir. Matiiridi ve Eg‘arilere ait klasik kelam eserleri ince-
lendiginde zikredilen konularin ana gergevesi olusturulurken kesin bilgiye
dayanuldig1 goriilmektedir. Bununla beraber ayni konulara ait fer'l mesele-
lerde zanni bilgiyle de temellendirme yapildig: dikkat ¢cekmektedir.! S6z ge-
limi sifatlar konusunda Allah Tealanin kadir olusu akli ve nakli kesin bilgiyle
ispat edilirken, tekvin sifati, yoruma agik delillerle ortaya konulmaktadir. Bu
sebeple tekvin sifatiyla ilgili mezhepler arasinda goriis ayriligi bulunmakta-
dir.

Kelamailar arasinda ihtilaf bulunan hususlarin ekserisinde, meselenin ke-
sin bir bilgiyle desteklenmedigi sdylenebilir. Bu durumda itikadi konular ara-
sinda kesinlik yoniinden (siibfit veya delalet) farkliliklar bulundugu ortaya
¢ikmaktadir. Halbuki kelam, dinin ana ilkelerini ve inang esaslarini belirleyen
bir ilim oldugu igin, bilgide kesinligi diger Islami ilimlere nazaran daha fazla
onemsemistir. Hatta bu baglamda bilgi teorisi kelam eserlerinde vesail bagla-
minda ilk ele alinan konulardandir.?

1 Makalede kesin bir delile dayanmayan itikadi hususlar ve bagka bir esasa baglantili olarak
agiklanabilen ikincil meseleler fer’f olarak kabul edilmistir. Konuyla ilgili ayrica bk. Mustafa
Unverdi, “Islam'da Tekfir ve Miisimaha -Gazzali Ornegi-", BSEU Sosyal Bilimler Dergisi 6/2
(2021), 443.

2 Eb(i Manstir Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid (Iskenderiye: Darii'l-Camiati'l-Misriyye, ty.), 3; Ebi
Muin Nesefi, Tabsiratii'l-edille (Ankara: Tiirkiye Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1993), 9.
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Matiiridi ve Es’ari kelamcilarin eserleri incelendiginde farkli kesinlik de-
recelerindeki bircok meselenin i¢ ige arz edildigi goriilmektedir. Ornek olarak
Imam-1 A’zam, el-Fikhu'l-ekber’de Allah Teala'min tekligi, Hz. Peygamber’in
Allah'in elgisi olusu gibi Islam’in temel &gretilerini belirtirken, “peygamber-
lerden sonra en faziletli insan Hz. Eb{i Bekir'dir”3 gibi daha fer'1 bir konuda
da yorumda bulunmaktadir. Imam-1 A’zam’mn inang ilkelerini kaydettigini
soyleyen Tahavi de el-Akide’de “Yeniden dirilise inaniriz” gibi dinin
kat'fyyatindan olan hususlari zikrettigi gibi, “Deccal’in gikist ve Hz. fsd’min
niizulii gibi kiyamet alametlerinin vaki olacagina inaniriz” seklinde, farkl ke-
sinlik derecelerindeki delillere dayal: konular: da sunmaktadir.*

Bu yaklasim yalnizca ilk donem kelamcilariyla sinirh degildir. Ebu’l-Muin
en-Nesefi Bahrii'l-kelim’da Isra hadisesi, Mi'rac’a yiikselis, peygamberlerin sa-
yis1 gibi kesinlik seviyeleri farkli olan bir¢ok meseleyi Ehl-i siinnet’in inanci
olarak aktarmaktadir.5 Eg’arl dlimlerin eserlerinde de benzer durumlar goriil-
mektedir. S6z gelimi Ciiveyni el-Irsid’da Kur’an’in mucize olusuna degindik-
ten sonra, ayin yarilmasi, Hz. Peygamber’in parmaklarindan su ¢ikmasi, tas-
larin tesbih ediginin duyulmasi, az yemegin ¢ogalmasi gibi mucizelerden de
bahsetmektedir.¢ Bu Ornekler, Ehl-i siinnet ulemasinin ciiz’'i meselelerde
zanni bilgiyi onemsediklerini gostermektedir.”

Delil olarak getirilen bir nas, kesinligi agisindan degerlendirildiginde kar-
simiza dort kavram c¢ikmaktadir. Bunlar, kat'iyyetil’s-siibfit (siibutu kesin
olan), zanniyyetii’s-siibfit (siibutu kesin olmayan), kat’iyyetii’d-delale (dela-
leti kesin olan), zanniyyetii’d-delale (delaleti kesin olmayan) dir. Kat'iyyetii’s-
stibfit, bir bilginin bize dogru bir sekilde ulasmis oldugunda higbir siiphenin
olmamas: durumudur.® Miitevatir haberle gelen itikadi hususlar buna 6rnek
olarak zikredilebilir. Nitekim miitevatir haber, yalan veya yanlis nakledilme
ihtimali bulunmayacak kadar ¢ok kisi tarafindan aktarilan haberdir.® Zanniy-
yetii’s-siibfit ise tevatiir derecesine ulasmamis haberlerdir. Ahad haber buna
misal olarak kaydedilebilir.0

3 Nu'man b. Sabit Imdm-1 A'zam Ebdi Hanife, “el-Fikhii'l-ekber”, Imdm-1 A'zamin Bes Eseri,

(Istanbul: ifav, 2017), 55.

Eb(i Ca'fer Tahavi, el-Akidetii't-Tahdviyye (Beyrut: el-Mektebii'l-Islami, h. 1414), 100.

Ebi Muin Nesefi, Bahrii'l-kelim (Dimegk: Darii'l-Farftr, 2000), 206.

1mérnii'l-Harameyn Ebiil-Meali Ciiveyni, el—frgﬁd (Misir: Mektebetii'l-hanci, 1950), 353-354.

Nureddin Itr, “Sahih Ahad Hadisin itikad'da Delil Olmast”, Siinnetin Dindeki Yeri (istanbul:

Ensar Negriyat, 1998), 212; Ziya Erdin¢ - Habib Kartaloglu, “Teftazani'ye Gore Biiyiik

Sahabilere Dayanan Ahad Haberlerin Bilgi Degeri”, Islim Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahabe

(Istanbul: Ensar Negriyat, 2018), 449-450.

8 Mahmut Cinar, “ZarGrat-1 Diniyye”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Aragtirma
Merkezi, 2013), 44/138.

9  Nizdmuddin Ahmed b. Muhammed b. ishak Sasi, Usiilii Sasi (Beyrut: Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye,
1982), 272.

10 Ahad haber konusunda daha genis bilgi i¢in bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Haber-i Vahid”, TDV
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1996), 14/352-355.
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Kat'iyyetii’d-delale, bir ayet veya hadisin (nass) farkli sekillerde yorum-
lanma imkaninin bulunmayisidir. Zanniyyetii’d-delale ise bir nassin farkli yo-
rumlanma ihtimalinin mevcut olusudur. Bu dort kavram inancin kesinlik
agisindan tasnifi i¢in 6nemlidir.

Makale, Ehl-i stinnet perspektifinden inang konularmin kesinlik a¢isindan
tasnif edilmesinin imkanini ortaya koymay1 hedeflemektedir. Bu yaklagim,
kelam eserlerinde genellikle bir biitiin olarak sunulan inan¢ meselelerinin ay-
ristirilmasi ve tasnif edilmesi bakimindan 6nemlidir; bu durum yukarida arz
edilen birkag drnek ile gosterilmistir. Ehl-i siinnet’in inanci olarak kaydedilen
bazi meseleler, kat'1 bir delile dayanmayip, fer'1 bir nitelikte olmasina ragmen,
muhataplara inang esaslariyla birlikte sunulmakta, bu ise gesitli problemleri
beraberinde getirebilmektedir.

Calismada oncelikle itikadi konularin delilinin kesinlik derecesine gore
tasnifinin imkani degerlendirilmistir. Akabinde inan¢ meseleleri 1- Inanmasi
sart (inang esas1) 2- Inanmasi gerekli 3- Inanmasi 6nerilen 4- Inanmasi serbest
birakilan olmak tizere dort kisma ayrilmistir. Bunlar sirasiyla makalede birer
baslik altinda incelenmistir. Her birisi i¢in iki inan¢ meselesi 6rnek olarak su-
nulmustur. Orneklerde zikredilen meselelerinin tartisiimas: makalenin amaci
olmadigindan kisa bir bilgilendirmeyle yetinilmistir.

Daha 6nce bu konuyu miistakil olarak ele alan klasik bir eser veya akade-
mik bir ¢alisma tespit edemedim. Bununla beraber cesitli eserlerde imani hu-
suslarin ikiye ayrildig: goriilmektedir.'> Bazi eserlerde ise ef’al-i miikellefinin
hiikiimleriyle inan¢ konulari arasnda baglanti kurulmustur.® Ornegin
Sabtini “Ehl-i kible ittifak etmistir ki: Allah Tedld’ya iman farzdir. Onu inkar
ise haramdir”* demektedir. Yine Giines, mezheplerin iman esas1 olarak kabul
ettikleri meselelerin kesinliginin tartismaya agik oldugunu vurgulayarak do-
layli olarak inang¢ konularinin tasnif edilmesi gerektigine atifta bulunmus-
tur.B®

Ayrica haber-i vahidin itikadi konularda delil olup olmadig1 hakkinda bir-
cok giincel calisma yapilmistir. S6z gelimi Ozgenel “Itikadi Konularda Haber-

11 Ali Cum'a, el-Medhal ild dirdseti’l-mezdhibi'l-Fikhiyye (Kahire: Darii's-selam, 2001), 92-94.

12 izzeddin ibn Abdiisselam, el-Kavdidii'I-kubrid (Dimegk: Darii'l-kalem, 2000), 1/182-183; Adnan
Algiil, Izziiddin b. Abdiisselam’in Islim Hukuk Bilimindeki Yeri ve Omemi (Istanbul: Cira
Akademi, 2017), 155-156.

13 Abdulaziz b. Ahmed Alaaddin el-Buhari, Kesfii'l-esrdr serhi usiili'l-Bezdevi (b.y.: Darii'l-
kitabi'l-islami, ts.), 2/377; Ibnii'l-vezir Muhammed b. Ibrahim Kasimi, el-Avisim ve’l-kavisim
(Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1994), 5/252; Muhammed Zahid Kevseri, Nazra Abire (Kahire:
Darti'l-cil li't-tiba a, 1987), 87-88.

14 Nureddin Sabani, el-Biddye mine’l-kifdye fi'l-hiddye (Misir: Darii'l-mearif, 1969), 149.

15 Kamil Giines, “Iman Esaslart Konusundaki Mezhep Kabulleri Uzerine”, Bakii Devlet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesinin [lmi Mecmuas: 2/1 (2005), 123-124.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 25, Say1: 47 (2023)



188 | Fehmi Sogukoglu

i Vahidin Delil Olma Meselesi ve Kevseri'nin Konuya Bakis1” bashigiyla yaz-
mis oldugu makalede konuya Kevseri'nin goriisleri ¢cercevesinde kismen te-
mas etmistir. 16

1. inan¢ Konularinin Kesinlik Acisindan Tasnifinin Teorik Cercevesi

Arapca’da e-m-n kokii, emniyet ve emanet anlamina gelmektedir. Ibn
Manzfir, emniyete korkunun ziddi, emanete ise hiyanetin zidd1 demektedir.
Iman ise kiifriin zidd1 olup, tasdik anlamina gelmektedir.'” Terim anlaminda
ise farkli goriisler ortaya ¢ikmistir.'s Bu konudaki ihtilafin temelinde tasdik,
ikrar ve amel kavramlarinin yer aldigini soyleyebiliriz.’ Farkl: tarifler yapil-
missa da Mu'tezili diisiincede Iman-amel iliskisinin net bir sekilde kuruldugu
goriilmektedir. Ehl-i siinnet igerisinde imarnu kalp ile tasdik, dil ile ikrar olarak
tarif edenler bulundugu gibi Imam Matiiridi basta olmak {iizere bircok
Matiiridi ve Es’ari ulema imani tasdikten ibaret gormiislerdir.? Tasdik kavra-
minin iman tariflerinin tamamina yakininda yer aldig1 sylenebilir. Iman ta-
nimlariyla alakali olarak konumuzu asil ilgilendiren kisim tasdikin mahiyeti
veya tasdik-siiphe iliskisidir. Bu konuda Smith’in (1916-2000) su sorusunun
yerinde oldugu kaydedilebilir: “1
sormaya devam edecegiz: Oyleyse tasdik nedir?”2!

Tasdik, Arapga’da yalanin zidd1 anlaminda kullanilan s-d-k kékiinden tii-
remekte, bir sozii kabul etmek manasina gelmektedir.?? Sozliiklerde bu keli-
meye, siiphe barindirmayan veya kesin bir delille gelen gibi ilave anlamlar
yiiklenmemektedir. Bununla beraber gerek Ehl-i siinnet gerekse Mu’tezile’nin
kelam eserlerinde iman hakkindaki sdylemlerde, imanin sek ve siiphe igerme-
yecegi bilgisi zikredilmektedir. S6z gelimi, Kadi Abdulcebbar sunlar1 kayde-
der:

man kalbin eylemiyse o zaman su soruyu

16 Mehmet Ozgenel, “itikadi Konularda Haber-i Vahidin Delil Olma Meselesi ve Kevseri'nin
Konuya Bakis1”, Divin 37/2 (2014), 178-179.

17 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manz(ir, Lisinii’l-Arab (Kahire: Darii'l-
maarif, 1981), 3/140.

18 Omer Aydin, Kur'dn-1 Kerim'de Iman-Amel Iliskisi (Istanbul: Isaret, 2016), 17-24.

19 Recep Onal, “iman ve Mabhiyeti Konusunda Mu'tezile ile Ehl-i Siinnet Polemigi”, Ondokuz
Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (2015), 126.

20 Ebii'l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed Kadi Abdulcebbar, Serhii'l-usili’l-hamse (Topkapt
Niishast) (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013), 2/620-631; Nesefi,
Bahrii'l-keldm, 151-152.

21 Wilfred Cantwell Smith, “Son Dénem Islam Tarihinde Iman; Tasdik'in Anlamu”, cev. Mehmet
Demirtas, Gaziaosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2014), 377-378.

22 Ebi Nasr Ismail Cevheri, es-Sihdh ticii ‘I-lugat (Beyrut: Darii'l-ilm li'l-melayin, 1987), 4/1505;
Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 27/2417; Ebu'l-Feyz Muhammed b. Muhammed Zebidi, Tdcii'l-
arils min cevihiri’l-kdmis (Kuveyt: Darii'l-hidaye ve Darii Thyai't-turas, 1965), 26/15.
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“Bizden birinin kendi kendine: “Ben kesin miiminim” demesi caiz de-
gildir. Ciinkii onun halinden bu anlasilmaz. “Insallah” ile onu kayitla-
masi ise sekki gerektirici degildir. Ciinkii bu lafiz 6rfte “kesin olarak
yapmay1” ifade igin konulmus bir tabirdir.”2
Imanda istisnd* yapilamayacagi, nitekim tasdik kelimesinin siiphe icer-
medigi Imam-1 A’zam tarafindan dile getirildigi gibi Imam Matiiridi tarafin-
dan da savunulmustur.? Nesefi, Ehl-i siinnet ve’l-cemaat’e gore imanda in-
sallah (in sde Allah) denmeyecegini, kisinin siiphe duymadan “ben mii’'mi-
nim” demesi gerektigini belirtir.?” Teftazani Serhii’l-akiidde imanin tasdik ol-
dugunu belirttikten sonra, gelen haberi anlayarak onaylamak (iz’an), dogru-
lamak manasina geldigini aktarir.?® O, kalbin tasdikini, anlayarak onaylamasi,
kesin yargiya varmasi seklinde ifade eder.? Benzer diisiinceler Imam Es’ari
dahil olmak iizere Es‘ari ulemada da goriilmektedir.3
Tasdik, dogrulama anlamina gelmekte, zidd1 itibariyla diisiiniildiigiinde
bir haberi yalanlamama manasimndadir.3! Bir seyi kalpten kabul etmek sek-
linde diistiniildiigtinde, giiclii veya zayif bir tasdikten bahsetmek miimkiin-
diir. iman, kiside vesveselerden uzak bir durumdaysa giiclii, dis etkilere agik
bir haldeyse zayif olarak vasfedilebilir. Bu noktada imanin artip azalmasin-
dan bahsedilmektedir. Imanin artip azalmasi hususu tartismali olsa da ima-
nin nurunun artip azaldig1 genel kabul gormektedir. Gergi Teftazani, bazi mu-
hakkik ulemanin tasdikin kendisinin de artip azalma gosterecegi diisiince-
sinde oldugunu belirtir. Onlarm, Hz. Ibrahim’in iman etmis olmakla beraber
kalbinin mutmain olmasini talep etmesini3? tasdikinin artmasini istemesi sek-
linde yorumladiklarimi aktarir.3® Bu goriis, ileride tekrar deginilecegi gibi
iman konularmin tasnifi agisindan kaydadegerdir.

23 Kadi Abdulcebbar, Serhii'l-usili’l-hamse (Topkapt Niishast), 2/660.

24 Imanda istisna ile “Ben insallah mii’minim” seklindeki bir sOylem kastedilmektedir. Kisinin
imanh oldugu hususunda siiphe ifade edebilecek sdylemlerden kaginmas: gerektigi diisii-
niilmektedir.

25 ImAm-1 A'zam Ebi Hanife, “el-Fikhii'l-ekber”, 85-86; Imdm-1 A'zam Ebs Hanife, “el-Alim
ve'l-miiteallim”, 20.

26 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 388.

27 Nesefi, Bahrii'l-keldm, 153.

28 Sa‘diddin Teftazani, Serhii’l-Akdidi’n-Nesefiyye (Kahire: Mektebetii'l-kiilliyyati'l-ezheriyye,
1988), 77.

29 Teftazani, Serhii’l-Akdidi'n-Nesefiyye, 81.

30 Ebii'l-Hasen Es'ari, Risdletii Ehli’s-sugr (Medine: el-Cémiatﬁ'l-isIémiyye, 1413), 155; Ciiveyni,
el-Irsdd, 400.

31 Bu konuda daha detayh bilgi icin bk. flhami Giiler, “Ebi Hanife'nin iman Taniminin
Elestirisi”, fmam-1 A'zam Ebil Hanife ve Diisiince Sistemi, ed. Ibrahim Hatiboglu (Bursa: Kurav
Yayinlari, 2005), 202-204.

32 el-Bakara 2/260.

33 Teftazani, Serhii’l-Akdidi'n-Nesefiyye, 81.
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Iman siiphe barmdirmayan bir olgu olarak kabul ettigimizde zanni olarak
aldigimiz bir haber {izerinden, i¢inde higbir siipheye yer olmayan bir yarginin
olusmasini beklemek ¢eligkili bir durum olusturmaktadir. Kelamcilar bu ¢e-
liskiden ¢ikmak i¢in dogru haberi miitevatir haber olarak ac¢iklamislardir. Bu
baglamda iizerine Iman bina edilebilecek haber, delalet veya siibut agisindan
zan icermemelidir. Ancak yukarida bazi ornekleri sunuldugu gibi pratikte
Matiiridi ve Es’arilerin kelam eserlerinde zanni delille ortaya konulmus ¢ok
sayida inan¢ meselesi bulunmaktadir. Bunlarin kesinlik agisindan tasnif edil-
mesi, probleme bir ¢6ziim olusturabilir. Buna gore makalede inang¢ konulari-
nin, delilin kat'ilik ve zannilik durumuna gore su dort kademeye ayrilmasi
onerilmistir: 1- Inanmas: sart (inang esasi) 2- Inanmasi gerekli 3- Inanmasi
onerilen 4- Inanmas: serbest birakilan. Bu dortlii tasnif su sekilde aciklanabi-
lir:

Inanilmas sart olan, bir bagka sdylemle inang esas1 diyebilecegimiz hu-
suslar, kelamcilarin iman tanimlariyla uyum igerisindedir. Dolayisiyla
kesin bir bilgiyle ispatlanan inang esaslar1 tizerinde ihtilaf olmas1 pek
beklenen bir durum degildir. Ancak inanilmas: gerekli, Gnerilen veya
serbest birakilan meselelerin iman kavramiyla bagdasmasi tartismali
olacaktir. Nitekim ¢oklarinin zihninde bir seye inanmak ya sarttir veya
inanilmamasi sarttir seklinde ikili bir tasnif ortaya ¢ikmaktadir. Hal-
buki Akpinar’in da iddia ettigi gibi dini bir¢ok konuda oldugu gibi iti-
kadi hiikiimlerin tasnifinde de puslu (bulanik) mantik kullanilabilir.34

Yapmis oldugumuz tasnife gore inanilmasi gerekli hususlar, nassin siibut
veya delaletinden birisinin kat'f olmamas! yani zanni olmas: durumunu kap-
samaktadir. Buna hanefi ulemasinin amelde vacip gordiigii hususlarin
inangla alakal1 yonii olarak da bakilabilir. Bu kategoride yer alan inang mese-
lelerinin, itikad edilmesi gereken ancak aksi durumda kisiyi dinden ¢ikarma-
yan hususlar1 barindirdig1 sdylenebilir. Bu yargi asagida 6rnekleri sunulacag:
tizere Matiiridiler ve Eg’ariler tarafindan isimlendirmeden kullanilmistir. Ni-
tekim inanmanin gerekli oldugu ancak inanmayanin dinden ¢itkmadig: birgok
inang konusu klasik eserlerde yogun bir sekilde yer almaktadir. S6z gelimi
Nesefi, isra hadisesini inkar edenin kafir olacagin belirttikten sonra, miracin
kesin delillerle sabit olmadigini aktarir.?> Sabtini, kabir azabini reddeden
Mu’tezile’den bazi alimler oldugundan s6z edip onlarin bid’at¢i olduklarin

34 Muhammet Rasit Akpimnar, “Dini Hiikiimlerin Tasnifinde Puslu Mantik”, VI International
European Conference on Interdisciplinary Scientific Research, ed. Mehmet Emin Kalg: (b.y.: Iksad,
2022), 7; Bulamk mantik anlayisim {slam Hukukunda uygulandigini/uygulanmasini savunan
Akpmar, Mu'tezilenin  el-Menzile  beyne’l-menzileteyn ~ esasmun  bu  gercevede
degerlendirilebilecegini kaydetmektedir. bk. Muhammet Rasit Akpnar, Islim Hukuku ve
Bulanik Mantik (Istanbul: Kitap Diinyast, 2022), 43-45.

35 Nesefi, Bahrii'l-keldm, 206-207.
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kaydeder.?* Aymni sekilde Ciiveyni ve Abdulkahir Bagdadji, sefaati inkar eden-
leri bid’at¢1 gormekle yetinir.%” Es’ari bir alim olan Izz b. Abdisselam, itikadi
meseleleri kat'1 ve zanni delille sabit olmasi agisindan ikiye ayirir. Ona gore
sefaat, mizan ve kabir azab1 gibi zanni delille sabit olan itikadi meseleleri
inkar eden kisi kafir olmaz, ancak 6liilerin dirilecegi, hesabin olacagi gibi kat'i
bir delile dayanan bir konuyu reddeden kisinin kiifriine hiikmedilir.* Ehl-i
siinnet’in Mu‘tezile ile ihtilaf ettigi meseleler daha ¢ok bu seviyedeki tartis-
malarla alakalidir.

[nanilmasi 6nerilen seklinde sundugumuz meseleler, meshur olmayan
ahad bir haberle delillendirilen inangla alakali hususlar1 kapsamaktadir. Ina-
nilmas: serbest birakilan hususlar ise dinin herhangi bir esasina aykir1 olma-
yip, zayif rivayetlere dayanan inanglardir. Bu konulara ait 6rneklemeler asa-
g1daki bagliklar altinda sunulmustur. Bu son iki hususa klasik eserlerde kar-
silik bulmanin digerlerinden daha zor oldugu sdylenebilir. Nitekim bu mese-
leler genelde akaid eserlerine yansimamuistir.

Buraya kadar olan kisimda Ehl-i siinnet’in geliskiye diistiigii izlenimi ve-
ren iki durum karsimiza ¢ikmaktadir. Birincisi dogru haber, miitevatir haber
ise nigin kelam eserlerinde ahad haberlere dayanan inang meselelerine yer ve-
rilmistir? Tkincisi, iman stiphe barindirmiyorsa zanni bir bilgi tizerinden nasil
siiphesiz bir inang tesis edilebilir? Bu iki sorunun cevaplanmasi inang mese-
lelerinin kategorilere ayrilmasi agisindan énemlidir.

Ahad haberle iman tesisi hususunda sunlar kaydedilebilir: Kelamcilar
dogru haber icin miitevatir olmas1 veya mucizeyle desteklenmis peygamber
s0zil olmasi sartini getirmislerdir. Ancak bunun temel imani meselelerle ilgili
oldugu soylenebilir. Bu durumda ciiz’1 meselelerde ahad haber delil olarak
getirilebilecegi one siiriilebilir. S6z gelimi “mucize”nin imkani miitevatir ha-
berlere dayanarak ispat edilmelidir, bununla beraber Hz. Peygamber’in par-
maklarindan su kaynamas: mucizesine inanmak icin ahad bir rivayet yeterli
goriilebilir. Ancak onerilen bu ¢6ziim, “zanni bilgiye dayanarak kesin bir
inang olusturulabilir mi?” problemini dogurmaktadir.

Zanni bilgi tizerinden iman tesisi problemli bir husus olsa da Matiiridi ve
Es’ar kelamcilarin ciiz'l meselelerdeki pratigi dikkate alinarak konuya cesitli
agiklamalar yapilabilir. Oncelikle miitevatir olmayan bazi itikadi meseleler
meshur oldugu gerekgesiyle bir¢ok Ehl-i siinnet kelamcisi tarafindan bilgi dii-
zeyinde kabul edildigi kaydedilmelidir. Pezdevi, Mu’tezilenin miitevatir ol-
mamast sebebiyle sefaat hakkindaki haberleri reddettigini aktardiktan sonra,

36 Nureddin Sabani, el-Kifayetii fi'l-hiddye (Beyrut: Darii Ibn Hazm, 2014), 372-373.

37 Ciiveyni, el-Irgid, 394; Abdulkahir Bagdadi, Usilii'd-din (Istanbul: y.y., 1928), 245.

38 Ibn Abdiisselam, el-Kavdidii'l-kubrd, 1/183; Algiil, Izziiddin b. Abdiisselam’m Islim Hukuk
Bilimindeki Yeri ve Onemi, 156.
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cevap olarak sunlar1 kaydeder: “Bu konudaki rivayetlerden bazilari meghur-
dur. Meshur haber de bilgi sebeplerindendir. Nitekim gelen haber aklin
imkansiz gordiigii bir hususa dair degildir. Sefaat, Hz. Peygamber’in fazile-
tiyle iligkilidir. Onun faziletini dillendirmek vaciptir. Dolayisiyla zaruri ola-
rak boyle sdylemek gerekir.” Pezdevi benzer bir séylemi ru’yetullah mese-
lesinde de dile getirerek sunlar1 kaydeder: “Deriz ki, ru’yet hadisi meshurdur.
Meshur haber, fukaha nezdinde yayginlik bulup kabul goren rivayettir. Bu
hadis de boyledir. Bize gére meshur, miitevatir gibi bilgi kaynagidir.” Ben-
zer bir tutumu Sab{ini dile getirerek kabir azab1 hakkindaki rivayetlerin mes-
hur oldugunu, meshur haberi reddetmenin bid’at ve dalalet oldugunu belir-
tir. 4!

Meshur haberin, miitevatir diizeyinde “bilgi” olarak kabul edilmesi Ehl-i
stinnet agisindan ru’yetullah ve sefaat gibi hususlara iman edilmesi gerektigi
meselesine ¢0ziim sunsa da, kelam metinlerinde, sahabenin efdaliyet sirasi,
bazi kiyamet alametleri, peygamberlerin sayis1 gibi ahad haberlere dayanan
baska konular da bulunmaktadir. Neticede Ehl-i siinnet ulemaya ait metin-
lerde zanni delillerle cesitli inang meselelerinin yer aldig1 bir gerceklik olarak
karsimiza ¢tkmaktadir. Zanni olan, yani dogrulugunda siiphe bulunan bir de-
lille, stiphesiz bir tasdikin olusmasinin teklif edilmesine asagidaki ii¢ husus
farkli ¢oziim Onerileri olarak sunulabilir.

Birincisi; iman, yapilan tanimlarda da zikredildigi iizere kabullenme anla-
minda tasdik etmek demek olup bu tasdikin olusmasinda bir¢ok etken bulun-
maktadir.®? Bu etkenlerden belki de en énemlisi istidlaldir. Ancak delille iman
arasindaki iliski zorunlu degildir. Bir kimse zay1f bir delil tizerinden giiglii bir
inang olusturabilecegi gibi, kesin delil bulunan bir hususa inanmayabilir.
Gergi bu tutum dogru bir inan¢ modeli olarak sunulamaz. Ancak vakiada
zayif gordiigliimiiz delil, bireyin subjektif tecriibesinde kesin hitkmiinde de-
gerlendirilebilmektedir. Delil bu durumda tasdiki olusturmaya yarayan veya
tasdikin giiciinii artirmaya yonelik bir argiiman olmaktan ibarettir. Buna gore
kiside zay1f bir delille, kesin bir inancin olusmasi miimkiindiir. Klasik diisiin-
cede yer alan taklidi iman - tahkiki iman, avamin imani - havasin iman ay-
rimlar1 bu diisiinceyle irtibatlandirilabilir. Gazzali’'nin taklidi iman veya ava-
min imani olarak isimlendirdigi iman ¢esiti, giiglii bir delil olmaksizin kisinin

39 Ebii'l-Yusr Muhammed Pezdevi, Usilii'd-din (Kahire: el-Mektebetii'l-ezheriyye li't-turas,
2003), 166.

40 Pezdevi, Usilii'd-din, 88-89.

41 Sabuni, el-Kifdyetii fi'l-hiddye, 372-373.

42 Ramazan Bicer, “Imamn Biligsel Yapisinin Ana Dinamikleri”, Ekev Akademi Dergisi 18 (2004),
31-32.
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bir seyi kesin olarak tasdik etmesiyle alakalidir.#* Bu diisiince fideizme** yol
a¢makla elestirilebilir. Ancak bu yorumda, delille iman arasinda bir iligki ol-
dugu inkér edilmemektedir. Imanin temel umdelerinin rasyonel temellere da-
yanmasiyla bu diisiince arasinda bir geliskinin bulunmadig: kaydedilebilir.

Ikincisi; iman kavramimn sadece inanilmas sart hususlarla (inang esasla-
riyla) ilgili oldugu ileri siiriilebilir. Bu durumda siiphe icermeyen delillere da-
yanan Iman, inanilmasi farz olan meseleleri kapsamaktadir. Bunun disinda
kalan hususlar i¢in her ne kadar iman kavrami kullanilmaktaysa da bu mecazi
bir anlam ifade etmektedir. Bir bagka degisle iman, sadece iman esas1 olan
hususlar hakkinda kesin bir tasdik ifade ederken, inanilmas: gerekli, 6nerilen
veya serbest olan durumlar igin, ayni kesinlikte olmayabilir. imanin ziddimn
kiifiir olmasi bu diisiinceyi desteklemektedir. Nitekim iman edilmesi gereken
esaslarin inkari kiifiirdiir. Kesin delile dayanmayan inang unsurlarini reddet-
menin kiifiir olmadig1 Ehl-i siinnet’in tizerinde ittifak ettigi bir husustur. Bu-
radan yola ¢ikarak kesin delile dayanmayan inang 6gelerine iman denilmesi-
nin mecazi bir sdylem oldugu kaydedilebilir.

Uclinciisii; tasdik, kabul etme anlami tagimakla birlikte tasdikin giicii de-
lilin giicline gore degisim gostermektedir. Giiglii delile dayanarak tasdik eden
bir kimsenin kalbine hicbir siiphe gelmezken, zayif delile dayanan kimsenin
kalbinde tereddiitler (siiphe-vesvese-vehim) olusabilir. Bu durumda “inan-
masi sart” hususlarla ilgili mii'min kisiden beklenen biitiin tereddiitlerden
azade bir tasdik icerisinde bulunmasi olacaktir. Nitekim imana sebep olan 6n-
ciiller kesin delillerle sabit olmaktadir. Bununla beraber iman edilen hususu
ispat eden bilginin kesinligi nispetince tasdikin giiclii olmas1 beklenir. Kisi,
istidlallerle tasdikini giiclendirerek imanim siiphelerden daha uzak hale geti-
rebilecektir. Ayrica imanin artip azalmasiyla bu diisiince arasinda bir iliski
bulunmaktadir. Taftazani’'nin aktardigi, tasdikin kendisinin artip azalacag:
goriisii bu diisiinceyi desteklemektedir. 4

Ehl-i stinnet ulemasinin keldm eserlerinde inanca taalluk eden meseleler
delilin kesinligi agisindan degerlendirildiginde yukarida da ifade edildigi gibi
farklilik arz etmektedir. Bu farklihigin dort dereceye ayrilmasi teklif edilebilir.
Bunlar; birincisi miitevatir delile dayanan, ikincisi meshur delile dayanan,
ti¢linciisii ahad sahih bir habere dayanan, doérdiinciisii ise ahad zayif bir ha-

43 Huccetuw'l-islam Ebi Himid Muhammed Gazzali, fhyziu ulitmi’d-din (Beyrut: Darii'l-ma'rife,
ty.), 1/120, 3/15. Bu konuda ayrica bk. Necmettin Tan, “Komiirciiniin Imant”, e-Sarkiyat fimi
Arastirmalar Dergisi 10/2 (2018).

44 Fideizm konusunda bk. Osman Murat Deniz, Akil-Iman iliskisi Agisindan Fideizm (Bursa: Emin
Yayinlari, 2012), 30-34.

45 Teftazani, Serhii’l-Akdidi'n-Nesefiyye, 81.
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bere dayanan hususlardir. Dortlii siniflandirma Debbfisi gibi bazi Hanefi ule-
masinin bilgi tasnifinde de yer almaktadir.* Bu dortlii siniflandirmayi inang
konulari icin sart, gerekli, onerilen ve serbest birakilan seklinde isimlendire-
biliriz.

2. inanilmasi Sart Olan Hususlar (inang Esaslari)

Inang esasi olan hususlar bazi kelamailar tarafindan inanilmasi farz veya ha-
ram seklinde de ifade edilmistir. Farz ve haram zit anlamli iki kavramdir. Farz
“dinin miikelleften yapilmasini kesin ve baglayic: sekilde istedigi fiil” 4 iken, haram
“miikelleften yapilmamas: kesin ve baglayici tarzda istenen fiil” * seklinde tarif edil-
mektedir. Farz ve haram tariflerden de anlasildig: gibi kesin delile dayanmas:
gerekmektedir. Bu baglamda iki kavramin imani hususlarla ayni diizlemde
yer aldig1 sOylenebilir.

[nanilmasi farz olan seyler, iman esaslar1 denilen dini agidan tartismasiz
kabul edilmesi gereken ve inkar kiifrii gerektiren hususlardir. Bu esaslar, ke-
sin akll esaslara veya miitevatir olarak bize ulasmis naslardan olusmalidir.
Dolayisiyla teorik olarak Kur’an-1 Kerim ve miitevatir siinnette delaleti kat'i
olarak yer alan inangla ilgili hususlar, iman esaslaridir denilebilir. Pratikte bu
esaslarin tamaminin Kur’an-1 Kerim’de bulunmasi kitabin kusaticiligi bagla-
minda 6nemlidir. Inang esasi olan hususlarin bazilarini su sekilde zikredebi-
liriz:

1. Allah Teald'nin var ve bir olusu: Bu esas akli ¢ikarimlara dayanmanin
yaninda su ayetin kesin hiikmiinde de yer almaktadir: “De ki O Allah,
birdir.”* Ayetten, Allah’tan bagka bir ilah olmadig1 kesin bir sekilde an-
lagilmaktadir.

2. Allah Teala’nin mahliikata benzemeyisi: Bu esas yine akli ¢ikarimlara
dayanmanin yaninda su ayetin kesin hitkmiinde yer almaktadir: “Hicbir
sey O'nun aymist gibi degildir.” %, “O’na denk hicbir varlik olmaz.”>' Ayetlerde
Zat-1T1ahi'nin benzeri higbir varligin olmadigi net bir sekilde anlatilmis-
tir.52

3. Meleklerin, seytanin ve cinlerin varligi, kitaplarin indirildigi, peygam-
berlerin gonderildigi, kiyametin kopacagi, insanlarin tekrar diriltilecegi,
ahirette miikafat ve cezalandirmanin olacagi vb. hususlar Kur’an-i

46 Ebii Zeyd ‘Abdillah b Muhammed b ‘Omer b {sa Debiisi, Takvimu l-edille fi usili'l-fikh (Beyrut:
Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2001), 212.

47 Ibrahim Kafi Dénmez, “Farz”, TDV Islém Ansiklopedisi (1stanbul: TDV islam Arastirmalart
Merkezi, 1995), 12/184.

48 Ferhat Koca, “Haram”, TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV islam Aragtirmalar1 Merkezi,
1997), 16/100.

49 el-ihlas 112/1.

50 es-Stra 42/11.

51 el-ihlas 112/4.

52 Fehmi Sogukoglu, Islém Diisiincesinde Tenzih (Ankara: ilahiyat, 2022), 61-71.
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Kerim’de delaleti kat'1 bir sekilde zikredilmistir. Dolayisiyla bunlarin ka-
bul edilmesi iman, reddedilmesi kiifiirdiir diyebiliriz.

Inang esas1 olan hususlar kelasmcilarin iizerinde ittifak ettigi bilgi teorisiyle
mutabik oldugundan bu konularda kelami mezhepler arasinda kayda deger
bir ihtilaf bulunmaz. Ancak asil tartismanin inanilmasi gerekli olan husus-
larda oldugu sdylenebilir.

3. Inanilmasi Gerekli Olan Hususlar

Inanilmasi gerekli olan hususlar, dini veriler agisindan kesine yakin bir se-
kilde ispat edilen ancak kesin olmayan inang meseleleridir. Bunun, ustil-i f1-
kihta vacip ve tahrimen mekruhun inangla alakali konulardaki izdiisiimii ol-
dugu soylenebilir. Nitekim vacip “bir fiilin yapilmasinin kesin ve baglayici tarzda
istendiginin” % zanni olarak anlasilmasidir. Tahrimen mekruh ise “bir fiilin ya-
pilmasimin kesin ve baglayici tarzda yasaklanmasinin” > zanni bir delile dayanma-
sidir. Vacibin terkedilmesi veya tahrimen mekruh bir fiilin islenmesi halinde
kisi giinahkar duruma diismektedir. Inkar ettiginde ise kafir olmaz. Bu bag-
lamda zanni bir delille sabit olan itikadi meselelerin ameli anlamda vacibe
karsilik geldigi sOylenebilir. Ehl-i siinnet agisindan; giiglii de olsa kesin bir
delil olmadan ortaya konulan inang¢ unsurlariin inkar edilmesi kisiyi dinden
c¢ikarmamakta, ancak fasik/bid’atgi/glinahkar yapmaktadir. Matiiridi ve
Eg’arilere ait akald eserlerinde makalede yapilan tasnife gore “inanilmasi ge-
rekli” kategorisine giren pek ¢ok husus bulundugu séylenebilir. Bunlarin bir
bakima Mu'tezile ile Ehl-i siinnet arasindaki ihtilafli meseleleri olusturdugu
kaydedilebilir. Bazilar1 su sekilde zikredilebilir:

1. Ru'yetullah: Ahirette Allah Teala’nin goriilmesinin imkani kelamcilar
tarafindan ilk donemlerden giiniimiize kadar tartisilmig bir konudur.
Mu’tezile ru’yetullah: akli ve nakli delillerle imkansiz goriirken, Ehl-i
siinnet aklen ve naklen caiz oldugunu kabul etmektedir.’ Ehl-i siin-
net’e gore ru’yetullahin Kur’an ve siinnetten delilleri bulunmaktadir.
Kur’an’da “O giin yiizler vardir ki, rablerine nazirdir” % buyrulmaktadir.
Bu ayet, siiblitu kat'1 olsa da ahirette mii’'minlerin Allah’1 gérmesi hu-
susuna zanni olarak delalet etmektedir. Nitekim “nazirdir” lafz1 gor-

53 Ibrahim Kafi Dénmez, “Vacip”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Aragtirmalart
Merkezi, 2012), 42/410.

54 Ferhat Koca, “Mekruh”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Aragtirmalar1 Merkezi,
2003), 28/581-582.

55 Selim Ozarslan, “Allah'm Goriilebilmesi / Ril'yetullah Sorunu”, Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 11/1 (2001), 290-291.

56 el-Kiyamet 75/22.
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57

58
59
60
61

62
63

64

mekle agiklanabildigi gibi, beklenti icerisine girmek manasina da gel-
mektedir.”” Ru’yetullaha kesin olarak delalet eden ifadeler hadis kay-
naklarinda yer almaktadir. Hz. Peygamber’in “Rabbinizi, ayin on dor-
diinde Ay"1 gordiigiiniiz gibi gbreceksiniz” > buyurdugu sahih hadis kay-
naklarinda zikredilmektedir. Bu rivayetteki ifadeler, dhirette Allah
Teadla’'nin goriilecegi hususunda kat'? ise de hadis miitevatir olmayip
zanniyyetii’s-subfittur. Dolayisiyla ru’yet konusu Ehl-i siinnet’in de-
gerleri agisindan giiclii delillere dayanmaktaysa da kat't degildir. Diger
taraftan, ru’yetullahi inkar edenlerin yine bazi ayetlerden yola ¢iktig1
kaydedilmelidir. Son tahlilde Matiiridi ve Es’arl ulema meselenin zanni
bir boyutu bulundugundan ru’yetullah1 inkar edenleri tekfir etmemis-
ler, ancak bazilari fasik olduklarina kail olmuslardir.s

2. Kabir hayati: Oldiikten sonra bedenlerin tekrar dirilmesine kadar olan
siirede insan bilincinin bir sekilde devam ettigine inanilmaktadir. Ber-
zah veya kabir hayat1 seklinde isimlendirilen bu yasam bi¢iminin var-
Iigina dair Kur’an ve siinnetten istidlal edilen bir¢ok nas bulunmakta-
dir. Ehl-i stinnet’in tamami ve Mu‘tezili ulemanin bir kismi, kabir ha-
yatinin varligina inanmay: gerekli gormektedir. Buna mukabil yine
Mu’tezile'nin bir kismi ve $ii kelamcilar, baz1 ayetlere dayanarak kabir
hayatinin olmadigina kail olmuglardir.®! Firavun ve ehli hakkindaki su
ayetin kabir hayatinin varligina delil teskil ettigi kabul edilmektedir:
“Onlar sabah aksam o atese sokulurlar. Kiyametin kopacag: giin de: Firavun
ailesini azabin en cetinine sokun (denilecek)!” 6> Ayette gecen sabah, aksam
atese sokulma hadisesi kabir azab1 seklinde anlasilmistir.®® Kabir haya-
tinin varligiyla ilgili olarak yukarida zikredilenin disinda on (10) dan
fazla ayet bulunmaktadir.®* Kabir azab1 hakkinda Kur’an’daki net ifa-
delerden birisinin yukaridaki ayet oldugu diisiiniiliirse konu hakkinda
ihtilafin vukuu beklenen bir durumdur. Buna ragmen bu konudaki ih-
tilafin nadir oldugu kaydedilmelidir. Hadis kaynaklarinda ise kabir ha-

Ebir'l-Kasim Mahmdd b. Omer Zemahserd, el-Kessif (Beyrut: Darii'l-kiitiibi'l-Arabi, 1407),
4/662.

Buhari, Mevakitu’s-salat, 15.

Pezdevi, Usillii'd-din, 89.

Ciiveyni, el—fr@zid, 183.

Ebu'l-Hasen Es'ari, Makaldtii'l-Islamiyyin ve ihtilafii'l-musallin (Beyrut: Darii ihyai't-turasi'l-
arabi, 1980), 480.

Gafir 40/46.

Kadi Abdulcebbar, Serhii’l-usiili’l-hamse (Topkapr Niishast), 2/662; Nesefi, Bahrii'l-keldm, 249-
252; Ciiveyni, el-Irgid, 375.

Murat Kaya, “Kabir Azabiyla liskilendirilen Ayetlerin Tahlil ve Degerlendirilmesi”, Usil 25
(2016), 168-186; Ekrem Uysal, “Ehl-i Siinnet ve Mu'tezile'ye Gore Kabir Azab1”, Batman
Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Hakemli Dergisi 1/2 (2017), 75-76.
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yatinin varligina kesin olarak delalet eden pek ¢ok rivayet bulunmak-
tadir. Bunlarin tevatiir derecesinde oldugu bir¢ok alim tarafindan dile
getirilmistir.®> Ancak buna ragmen, yanls bir yoruma dayanarak dahi
olsa ayetlerden yola ¢ikilarak kabir azabini inkar eden kisinin tekfir
edilmemesi gerektigi kaydedilebilir.®® Bu durumda kabir hayatinin,
inanilmasi gerekli kategorisinde degerlendirilmesi daha dogru olacak-
tar.

4. Inanilmasi Onerilen Hususlar

Inanilmasi 6nerilen hususlar, meghur olmayan, ahad sahih bir habere daya-
nan inang¢ meseleleridir. Us{il-i fikihta ameli konularda siinnet ve tenzihen
mekruh, kavramlarinin bunun izdiisiimii oldugu kaydedilebilir. Nitekim
stiinnet, “farz yahut vicip derecesinde olmaksizin yapilmas: dinen istenen fiil” ¢ ifa-
deleriyle tarif edilirken, tenzihen mekruh, “sdriin kesin ve baglayici olmayan bir
tarzda yapilmamasini istedigi fiildir” * seklinde tanimlanir. Bu durumda stinneti
terketmek veya tenzihen mekruh bir fiili islemek, insan1 ahirette cezay1 hak
edecek bir duruma sokmayip, sevaptan mahrum kalmakla aciklanmaktadir.
Dolayistyla bir bagka delile dayanarak siinnet oldugu diisiiniilen bir goriisiin
tercih edilmemesinin fisk/bid’at gibi ithamlarla agiklanmamasi gerekmekte-
dir. Ameli konularda oldugu gibi inan¢ meselelerinde de sariin bir seye kesin
olarak inanmay1 emretmedigi veya bir husustaki delillerin yeterli olmadig:
meseleler bulunmaktadir. Akaid kitaplarinda gegen bazi hususlari bu kap-
samda degerlendirilebilecegi dile getirilebilir. Bunlardan bazilarini su sekilde
zikredebiliriz:

1. Hz. Peygamber’e isnad edilen hissi mficizeler: Kelamcilar miicizeyi
farkl sekillerde tanimlamislarsa da olaganiistii bir hadisenin mubhalif-
lere meydan okuma aninda peygamberlik iddiasinda bulunan kimse-
nin elinde ortaya ¢ikmasi tanimi genel kabul gormiistiir.® Micize, hi-
dayet mucizesi ve ikram mucizesi olmak {izere iki kisimda incelenebi-
lir. Bu bilgiden hareketle yukaridaki tarifin birinci kismi igerdigi soyle-
nebilir. Tkram mucizesi peygamberin elinde meydan okuma olmaksi-

65 Teftazani, Serhii’l-Akdidi'n-Nesefiyye, 66-67, Ebti Abdillah Muhammed b. Ca‘fer b. Idris
Kettani, Nazmii'l-miitendsir mine’l-hadisi’l-miitevdtir (Kahire: Darii'l-kiitiibi's-selefiyye, ts.),
125-126.

66 Eb( Said Hadimi, Berikatiin Mahmildiyye Fi Serhi Tarikatin Muhammediyye (b.y.: Matbaatii'l-
halebi, 1348), 1/229.

67 Ferhat Koca, “Siinnet”, TDV Islim Ansiklopedisi (1stanbul: TDV islam Aragtirmalar1 Merkezi,
2010), 38/154.

68 Koca, “Mekruh”, 582-583.

69 Teftazani, Serhii’l-Akdidi’n-Nesefiyye, 86; Halil Ibrahim Bulut, “Micize”, TDV Islém
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Arasgtirmalari Merkezi, 2020), 30/348.
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70
71
72
73
74
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zin bir olaganiistiiliigiin gerceklesmesidir. Bu baglamda ikram muci-
zesi kabilinden Hz. Peygamber’in elinde bir¢ok olaganiistii hadisenin
cereyan ettigi gerek hadis kaynaklarinda gerekse kelam eserlerinde yer
almaktadir. Her ne kadar Hz. Peygamber’in elinden hissi mficize zahir
olmustur, yargisi bazi Ehl-i siinnet ulema tarafindan miitevatir kabul
edilmigse de” muayyen bir mficize rivayetinin ahad habere dayandig1
hususunda bir ihtilaf bulunmamaktadir. S6z gelimi Hz. Peygamber’in
elini su kirbasina koydugunda az miktarda suyun bereketlenerek ¢ok
kisinin ayni sudan abdest almasi sahih rivayetlerde yer almaktadir.”
Rivayet, sahih kaynaklarda zikredilmisse de ahad bir haberdir ve inan-
cn Oziine taalluk etmemektedir. Bu agidan ilmi bir gerekgeyle rivayetin
kabul edilmemesi, inanilmas: gerekli bir itikadi hususu reddetmek gibi
degerlendirilmemelidir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in bu yonde bir
mucizesinin olduguna inanmak zorunlu degildir, ancak sahih kaynak-
larda yer aldig: i¢in inanilmasi onerilen hususlar arasinda zikredilebi-
lir.

2. Sehit olan kisinin ahirette sefaatci olacagi: Sehitlik, dini agidan biiyiik
Ovgliye sebep olan bir mertebedir. Kur’an-1 Kerim’de Allah yolunda 61-
diiriilenlere 6lii denilmemesi gerektigi, onlarin Allah Teala katinda diri
olup riziklandirildiklar1 bildirilir.”? Bununla beraber sehitlere sefaat
hakk:i verilecegiyle ilgili bir hiikiim yer almaz. Sefaat, Kur'an-i
Kerim’'de bircok ayette gesitli sekillerde zikredilmektedir.” Bu ayetler
1s1g1inda Allah Tedlda'nin izin verdigi kimselerin dhirette sefaat edebile-
cegi anlasilmaktadir.” Ehl-i stinnet ulemasinin sefaatin varligi nokta-
sinda ittifak halinde oldugu goriilmektedir.”> Bununla birlikte Hz. Pey-
gamber’in sefaati disinda hangi sinif insanlarin nasil bir sefaatte bulu-
nacag1 hususunda net yargilar bulunmamaktadir. $Sehit olan kimselere
sefaat hakki verilecegi bazi hadis rivayetlerinde yer almaktadir.” Sefaat
konusunun ash Kur’an’a dayandirilarak ispat edildiginden, meselenin
fer'l bir unsurunun birkag¢ rivayete dayandirilarak kabul edilmesi
miimkiin goriilmektedir. Bu baglamda muteber kaynaklarda zikredi-
len hadislere dayanarak sehit olan kimselerin sefaat edecegine inanma-
nin Onerildigi sdylenebilir.

Teftazani, Serhii’l-Akididi'n-Nesefiyye, 87.

Buhari, “Menéakib”, 22; Miislim, “Fedail”, 4.

Al-i Tmran 3/169.

Ahmet Ak, Sefaat Kitab (Istanbul: Ensar, 2017), 64.

el-Bakara 2/255.

Ciiveyni, el—frgdd, 393; Nesefi, Bahrii'l-keldm, 235-238.

Tirmizi, “Fedailii’l-cihad”, 25; ibn MAce, “Ebvabii’l-cihad”, 16.
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5. Inanilmasi Serbest Birakilan Hususlar

Dini bir esasa aykir1 olmayan ve dini agidan da inanilmasi teklif edilmeyen
inang meseleleri bu kategori altinda degerlendirilebilir. Ustil-i fikihta ameli
boyutta miibah kavrami bununla iliskilendirilebilir. Nitekim miibah, “sariin
miikellefi yapip yapmamakta serbest biraktigi fiil” 77 seklinde tanimlanmakta-
dir. Inancla ilgili hususlarda, bir seye inanmakla inanmamanin dini agidan bir
sakincasinin olmadig1 durumlar bu hiikiim altinda degerlendirilebilir. ftikatla
ilgili meseleler genelde inanilmas: gerekli unsurlar igerdiginden inamilmasi
sart, inanilmas1 gerekli ve inanilmasi 6nerilen kisimda yer almaktadir. Dini
agidan inanip inanmamanin serbest birakildigi meseleler bulunabilir mi? so-
rusu ise ayr1 bir tartisma konusudur. Nitekim bazi usulciiler delili olmayan
bir ibadetin yapilabilmesi konusunda dahi aslolanin tahrim olduguna hiik-
metmistir ki bu durumda inangla ilgili meselelerde asil olanin duraklama ol-
mast gerekmektedir.”s Diger taraftan bunun inanca ait ana unsurlar igin ge-
cerli oldugu, ciiz'l meseleleri kapsamadig: dile getirilebilir. Bununla birlikte
inanca konu olabilecek, miispet - menfi delil gelmeyen veya miispet-menfi
bilgiler arasinda bir tarafin agirlik kazanmadig: bir¢ok konu bulunmaktadir.
Bunlar genelde inancin temel unsurlari olmayip fer't meselelere taalluk eden
hususlardir. Asagidaki meseleleri bunlar arasinda zikredebiliriz:

1. Melekii’l-mevtin adinin Azrail olduguna inanmak: Meleklerin varli-
gina inanilmasi, Kur’an-1 Kerim’de kat'1 bir bigimde zikredilmektedir.”
Kur’an’da meleklerin gesitli sifatlar: zikredildigi gibi Cebrail ve Mikail
isimleri de yer almaktadir.® Dolayisiyla bu isimlerde melekler oldu-
guna inanmak sarttir denilebilir. Israfil ismi ise ahad rivayetlerde yer
aldigindan?®! bu isimde bir melegin olduguna inanmak, “inanilmasi ge-
rekli” veya “inanilmasi Onerilen” kategorisinde degerlendirilebilir.8?
Kur’an-1 Kerim’de “Oliim melegi” ® ifadesi gecmekle birlikte Azrail ad
zikredilmemektedir. Ayni sekilde meshur sahih hadis kaynaklarinda
da bu isme rastlanmamaktadir. Bununla beraber sahihligi tartisilabile-
cek cesitli hadis rivayetlerinde ve diger dinlere ait kaynaklarda Azrail

77 ibrahim Kafi Dénmez, “Mubah”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV fslam Aragtirmalart
Merkezi, 2020), 30/339-340.

78 Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Mecmi'ii’I-Fetdvi (Medine: Mucemmau Melik Fehd, 1995), 29/17.

79 el-Bakara 2/285.

80 el-Bakara 2/98.

81 Ebt Muhammed Abdullah Darimi, Siinenii’d-Dirimi (Suudi Arabistan: Darii'l-mugni, 2000),
2/845.

82 Israfil adinda bir melegin bulundugu; Buhari ve Miislim basta olmak iizere bir¢ok sahih ha-
dis kaynaginda zikredilmektedir. {lgili rivayetlerin meshur diizeyde kabul edilebilme imkan
ayr bir ¢aligma konusudur. Dolayisiyla Israfil adinda bir melegin var olduguna inanmanmn
hangi kategoride yer almasi gerektigiyle ilgili net bir goriis bildirilmemistir. Rivayetlerle ilgili
bk. Buhari, “Tefsir”, 8; Miislim, Salatu’l-musafirin, 200.

83 es-Secde 32/11.
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ismi ge¢mektedir.8* Bu bilgilerden yola ¢ikarak oliim melegine Azrail
denilip denilmemesi hususunda dinen baglayici bir hiikiim bulunma-
dig1 kaydedilebilir. Dolayisiyla 6liim meleginin adinin Azrail oldu-
guna inanmak, “inanilmasi serbest” kategorisinde degerlendirilebilir.
2. Insan - melek arasindaki iistiinliik: Efdaliyet konusu dini metinlerde
kisi merkezli olmaktan ziyade, takva gibi soyut bir mefhuma baglan-
mustir. Allah Teala “Sizin Allah katinda en hayirli olaniniz en takva ola-
ninizdir”# buyurmaktadir. Bununla beraber bazi naslardan hareket
ederek insanlarin veya meleklerin daha {istiin olduguna inanilmakta-
dir.86 Kur’an-1 Kerim’de insanin yiiceltildigi®, en giizel bicimde yaratil-
dig1%, meleklerin Hz. Adem’e secde ettigi® hususlar1 bildirilmektedir.
Bu ayetler Allah Teala’min yarattig1 en {istiin mahliikun insan oldugu
izlenimini vermektedir. Ancak diger taraftan, meleklerin Allah
Tedld'ya isyan etmeyen kullar olduklari®, gece giindiiz tesbih ettik-
leri®, mii'minler i¢in istigfarda bulunduklar1%?, peygamberin kendileri-
nin bir melek olmadigini sdylemesi®?, meleklerin faziletine delalet eden
hususlardandur.
Insanla melek cinsleri arasindaki iistiinliige dair naslarda agik bir hiikiim

bulunmadigy goriilmektedir. Konu, mezhepler arasinda ihtilafli oldugu gibi
Ehl-i siinnet igerisinde de farkli goriigler bulunmaktadir. S6z gelimi Pezdevi

insanlardan olan peygamberleri meleklerden iistiin goriirken; Razi, mukarreb

meleklerin stiinliigiine kail olmustur.** Bu konuda agik bir delil bulunma-
dig1, dolayisiyla iki goriisten birisine inanmanin serbest oldugu dile getirile-
bilir.

Sonug

Ehl-i Stinnet’in itikadi konulari, inkar: kiifiir kabul edilenler ve edilmeyenler
seklinde iki kategoriye ayirdig1 gozlemlenmistir. Bu kategorilerin belirlen-
mesi, itikadi konuyu ispat eden bilginin kesinligine dayanmaktadir. Inkar:

84

85
86

87
88
89
90
91
92
93
94

EbG Muhammed Abdullah Ebu's-Seyh el-Isbehani, el-Azame (Riyad: Darii'l-asime, h. 1408),
3/848.

el-Hucdrat, 49/13.

Ustiinliik Meselesi”, Kilitbahir 20 (2022), 66-67.

el-sra 17/70.

et-Tin 95/4.

el-Hicr 15/30.

et-Tahrim 66/6.

el-Enbiya 21/20.

Gafir 40/7.

el-En‘am 6/50.

Fahreddin Razi, el-Erbain fi usilli'd-din (Kahire: Mektebetii'l-kulliyyati'l-ezheriyye, 1986),
2/177,189.
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kiifiir kabul edilenler dinin aslina taalluk eden miitevatir haberle sabit olmus
esaslardir. Digeri ise dinin aslina taalluk etmeyen veya zanni rivayetle temel-
lendirilen inang¢ konularidir. Ancak klasik eserlerde inan¢ konularinin her-
hangi bir tasnif yapilmaksizin serdedildigi goriilmektedir. Makalede inanca
ait konularin dortlii bir siniflandirmayla daha kapsayici bir bigimde ele alina-
bilecegi 6ne siiriilmiistiir: Bunlar; inanmasi sart, inanmasi gerekli, inanmasi
Onerilen ve inanmasi serbest birakilan hususlardir. Bunun sebebi, itikadi ko-
nularin temellendirilmesinde miitevatir ve meshur bilginin yani sira, sahih
haberlerde yer alan ahad bilgiye de yer verilmesidir. Miitevatir, meshur ve
ahadin yani sira, inanip inanilmamasinin dinen bir sakincas: olmayan konular
da bulunmaktadir. Bu diisiinceden yola ¢ikarak makalede itikadi konular:
dortli siniflandirmanin uygun olacags teklif edilmistir.

Islam diisiince tarihinde imamn tarifi konusunda farkl gériisler ileri sii-
rilmistir. Ehl-i siinnet, kelimenin so6zliik anlamini da dikkate alarak imanin
tasdikten ibaret oldugunu savunmustur. Imanin tarifi ve tasdikin dogas {ize-
rine farkli goriisler bulunmakla birlikte, tasdik - bilgi iliskisi tizerinde daha
fazla arastirma yapilmas: gerektigi anlagilmistir.

Ehl-i stinnet diisiincesinde tasdikin siiphe icermedigi kaydedilmesine rag-
men, inang konularinda, miitevatir olmayan rivayetlere de yer verilmesi, bir
problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu problemden ¢ikmak igin bazi
kelamcilarin meshur haberi de miitevatir gibi kabul ettigi tespit edilmistir.
Ancak ahad haberlerin de yer yer akaid meselelerini temellendirmede kulla-
nildig1 goz oniinde bulunduruldugunda bu agiklama yeterli goriilmemekte-
dir.

Makalede bu sorun ii¢ ¢6ziim Onerisiyle ele alinmistir. Buna gore, ilk 6neri
bilgi ve tasdik arasinda zorunlu bir iliski olmadigini yoniindedir. Tkincide;
kesin bilgiye dayanmayan itikadi meseleler i¢in iman kavraminin kullanilma-
mast gerektigi sdylenmistir. Ugiincii 6neri ise tasdikin derecelendirilebilece-
gini savunmaktadir. Bu goriisler cercevesinde, makalede onerilen dortlii tas-
nifin yapilabilecegi kaydedilebilir.

Bu durumda hangi inang 6gelerinin sart, hangilerinin gerekli, 6nerilen
veya serbest oldugunun tespit edilmesi gerekecektir. Aslinda yukarida da
ifade edildigi gibi kelam literatiiriinde isimlendirme olmaksizin ikili tasnif
bulunmaktadir. Nitekim inkar kiifar, inkdr1 fisk ve benzeri ifadeler acik¢a
dile getirilmese de bu diisiinceden dogan bir soylemdir.

Iman edilmesi sart olan seyler kelamcilar tarafindan belirlenen {i¢ bilgi yo-
luyla tespit edilen hususlarin tamamidir. Dolayisiyla dhad habere dayanan
hicbir mesele bu seviyede degerlendirilemez. Bu diizeyde yer alan biitiin
inang konularina sek ve siiphesiz inanilmasi sarttir.

[nanilmasi gerekli olan seyler; giiglii delillere dayanmakla birlikte bu de-
liller az da olsa bagka bir ihtimali de barindirmaktadir. Ehl-i siinnet’le Mu'te-
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zile arasindaki temel ihtilaflar bu diizlemde ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim ge-
reklilikten daha alt bir seviyede yer alan hiikiimler inan¢ problemi olustura-
cak diizeyde goriilmeyebilir. Makalede zikredilen inanilmasi gerekli oldugu
diisiiniilen, ru’yetullah ve kabir azab1 konularinda Ehl-i siinnet, delaleti zanni
ayetlere dayanmaktadir. Ilgili ayetler ayrica delaleti kat' olan miitevatire ya-
kin (meshur) hadislerle desteklenmektedir. Bu tiir inan¢ meselelerinin redde-
dilmesi, bir¢ok Ehl-i siinnet ulema tarafindan, bid’at, dalalet veya fisk gibi ke-
limelerle vasfedilmistir.

Inanilmasi 6nerilen seyler, ahad haberlere dayanarak olusan inanglardir.
Bu seviyedeki ihtilaflarin, Ehl-i stinnet’in kendi igerisinde de bulundugu go-
riilmektedir. Genelde farkli bir delil veya ustil ayrismasindan dolay: olugan
bu tiir ihtilaflarin varli§1 beklenen bir durumdur. Ameli boyutta Hanefi-Safi
mezhepleri arasindaki fikhi ihtilaflar da benzer bir nitelige sahiptir. Ehl-i siin-
net perspektifinden bakildiginda, inanilmas1 6nerilen hususlardaki ihtilaflar
sebebiyle, muhalif diisiincedeki kimseleri fasiklikla nitelemenin dogru olma-
yacagl kaydedilmelidir.

Inanilmasi veya inanilmamasi serbest birakilan seyler zayif delillerle sabit
olan inang konularim kapsamaktadir. Bu tiir konular dinin ana meseleleriyle
alakali olmay1p, fer’1 bir nitelige sahiptir ve herhangi bir inang esasiyla celis-
memektedir. Ayni diizeyde iki delilin varli§i durumunda herhangi birisini
tercih edip igerigine inanmak kisisel bir tercihten ibaret olacaktir.

Itikadi konular yukarida oldugu sekliyle tasnif edildiginde en ¢ok tartig-
may1 barindiran hiikmiin, inanilmas: gerekli hususlarda oldugu anlasilmak-
tadir. Inang konularindan bazilari miitevatir oldugu tartismali hadislerle ispat
olunabilmektedir. Muhalif olanlar, ayn1 konuda Kur’an’dan bir yoruma da-
yanarak farkli bir inanca yonelebilmektedir. Boyle bir durumda kisinin tekfir
edilemeyecegi kaydedilebilir.

Akaid eserlerinde inang konular: aktarilirken inanilmasi sart olan mesele-
lerle, daha alt kategoride yer alan hususlar bir ayrim yapilmadan topluca zik-
redilmektedir. Makalede Onerilen derecelendirme dikkate alinarak itikadi
meselelerin tasnif edilmesi miimkiindiir. Ancak sunulan drneklerin tasnifteki
yeri tartismaya agiktir.
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19. ylzyilin son geyregdi ile 20. yuzyilin ilk ceyredinde telfik meselesini ele alan birgok kitap ile
risale kaleme alinmis ve pek gok fetva verilmistir. 17.-18. ylzyillari arasinda ulemanin gogunlugu
telfike karsl olmasina ragmen bu kuvvetli muhalefet 19. ylzyilin son geyredinde kirilmis, bu do6-
nemde yasayan alimlerin bir kismi telfikin caiz oldugunu savunmuslardir. Buna karsin telfike karsi
cikan fakihler de vardir. Telfiki kabul etmeyen fakihlerin bu konudaki temel referanslarindan birisi
onceki asirlardaki telfik karsiti alimlerin gorisleridir. Bu yarim asirlik dénemde telfik tartismalari-
nin temel sebeplerinden birisi fikhin kanunlastiriimasinda telfikten yararlanip yararlanilamayaca-
gidir. Nitekim Mecelle’nin hazirlanis sireci ve tadilinde telfik konusu giindeme geldigi gibi aile
hukukuna dair hazirlanan kanun taslaklarinda da bu konu tartisiimistir. Ozellikle Elmalili Hamdi
gibi bazi alimler Batidan kanunlar alinmasi yerine fikih gelenedi icerisine kalarak telfik yapilmasi
suretiyle yeni kanunlarin yapilabilecegini ifade etmistir. Telfikle ilgili bu tartismalar Istanbul’da
yapildigi gibi Sam ve Kahire gibi Islam diinyasinin diger énemli merkezlerinde de cereyan etmistir.
Bu calismamizda 19. ylzyilin son geyredi ile 20 yuzyilin ilk ceyredi arasinda Kahire’de cereyan
eden telfik tartismalari ele alinacaktir. Zira Kahire’de telfikle ilgili eserler telif edildigi gibi fetvalar
verilmis ve dénemin 6nde gelen fakihleri bu konuyu farkh agilardan irdelemislerdir. Makalenin
temel amaci 17.-18. ylzyillar arasinda telfike karsi ok glicli bir muhalefet olmasina ragmen bu
muhalefetin kirilmasinin ardindaki temel sebebi irdelemektir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Telfik, Kahire, 19.-20. Yuzyil, Kanunlastirma.

Abstract

In the last quarter of the 19t century and the first quarter of the 20™ century, many books and
treatises dealing with talfiq were written, and many fatwas were issued in parallel. Although the
majority of the scholars were against talfiq between the 17-18% centuries, this strong opposition
was broken in the last quarter of the 19t century, and some of the scholars living in this period
argued that talfig was permissible. On the other hand, there are also jurists who opposed to
talfig. One of the main references of the jurists who do not accept talfiq on this subject is the
views of scholars who are against talfiq in previous centuries. In this half-century period, one of
the main reasons for the discussions about talfiq is whether or not one can benefit from it in the
codification of Islamic Law. Indeed, the issue of copyright was brought to the agenda during the
preparation process, and amendment of Majalla, and this issue was discussed in the draft laws
prepared on family law. Especially some prominent scholars of the period, such as Elmalil Hamdi
Efendi, stated that new laws could be made by making talfiq by staying within the tradition of
figh instead of taking laws from the West. Likewise, in a document criticising Majalla, it was
emphasized that talfiq should be used. These discussions about talfig took place in Istanbul as
well as in other important centres of the Islamic world, such as Damascus and Cairo.

The city this article will focus on is Cairo. Because in Cairo, the works related to talfig were
given fatwas, and the leading jurists of the period examined this issue from different angles.
Inbabi, who was the sheikh of Azhar, touches on the subject of talfiq in his treatise, which he
wrote on a question asked about imitation (taglid), and opposed it. Similarly, one of his students,
Halici in the second part of her work, in which he examines the provision of tattooing, examines
in depth the issues such as talfiq and its related issues of school boundary-crossing (intigal) and
pragmatic eclecticism (tatabbu’ al-rukhas) Halici is against talfiq like his teacher Inbabi. He jus-
tificated his point of view by mentioning the views expressed against talfig between the 16-18t"
centuries. In particular, he emphasized that the majority of schools are against talfiq. He empha-
sizes that Haytami stated that talfiq is invalid with consensus ({jma) and that he does not respect
the viewpoints of scholars who express an opinion that talfiq is permissible on this issue. Another
student of Inbabi, Husayni, wrote a treatise on imitation, and in this treatise, he dealt with talfiq
and its related issues. Husayni, unlike his teacher Inbabi, has a positive view of talfig. Husayni
states in his treatise that he will deal with the issue of talfiq from a procedural point of view and
does not agree with the claims that talfiq is invalid by consensus. He gives the views of the Emir
Sultan about the permission of that talfiq as a reference. Likewise, Muhammad Bahit, who was
among the students of Inbabi and who was the sheikh of Azhar, gives a fatwa regarding the
permissibility of talfiq. According to him, as long as it is not contrary to consensus ({jma), it is
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permissible to act according to the decree obtained by talfiq. He mentions the views of scholars
such as Tarsiisl, Amir Badshah who have a positive view of talfig.

Apart from inbabi's students, there are many jurists such as Rashid Reda, Muhammad Mahdi,
Shafshawani who make evaluations about talfig. Rashid Reda deals with the issue of talfiq in his
fatwas and the treatise he wrote about imitation and defended the permissibility of talfig. Like-
wise, Shafshawani who Maliki jurist, gave a positive fatwa to the talfiq and justified his fatwa with
necessity. Hanafi jurist Muhammad Mahdi, who was the sheikh of Azhar, wrote a treatise on
talfig. He also mentions the subject of talfig in one of her fatwas. He states in his fatwa that talfiq
is invalid. In this study, the copyright debates that took place in Cairo between the last quarter
of the 19 century and the first quarter of the 20™ century will be discussed. The main purpose
of the article is to examine the fact that although there was a very strong opposition to talfiq
between the 17™ and 18™ centuries, this opposition was broken and the main reason behind it.
Keywords: islamic Jurisprudence, Talfiq, Cairo, 19t and 20t Century, Codification.

Giris*

Memliikler doneminde yarg: ve iftada dort mezhep uygulamasina gegilme-
siyle birlikte mezhepler arasinda intikal eden kisilerin amellerinin telfikle so-
nu¢lanmamasi sart kosulmustur. Bu dénemde ulemanin ¢ogunlugu telfike
kargidir.? Herleyen ylizyillarda Osmanli devletinin hakimiyetine gecen bu
topraklardaki ulemanin mezkir tavr: siirdiirmesinin yaru sira bir kissm Ha-
nefi alim telfik meselesine olumlu yaklagmistir. Nitekim Ibnii’s-Selebi (6.
947/1540), Tbn Niiceym (6. 970/1563), Emir Padisah (6. 987/1579) gibi baz1 Ha-
nefiler telfike cevaz vermislerdir.2 Bu ytizyilda Hanefi mezhebi igerisinde tel-
fike olumlu yaklasan alimler olmasina karsin donemin énde gelen Safii fakih-
leri telfikle elde edilen hiikiimlerin batil oldugunu ifade ederler. Zira Remli
(6. 957/1550), Heytemi (6. 974/1567), Tbn Ziyad (6. 975/1568) gibi pek gok Safii
alim telfike kars1 ¢ikar.3

*  Makalemi okuyarak katkida bulunan Dr. Abdurrahman Bulut ve Mahmut Tasc1’'ya tesekkiir
ederim.

1 Ebii'l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Imad b. Muhammed Akfehsi Ibnii’l-imad, Tevkifii'l-
hiikkdam, ald kavdmidi'l-ahkdm, thk. Nusayr Hidir Stileyman es-$afil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, 2005), 435-436; Ebii’'l-Ad] Zeyniiddin Kasim b. Kutluboga b. Abdullah, Miicebitii'l-
ahkdm ve viki ‘dtii’l-eyydm, thk. Muhammed Sutid el-Maini (Bagdad: Matbaatﬁ'l-ir@ad, 1983),
246.

2 Ahmed b. Yunus b. Muhammed es-Sutidi Ibnii’s-Selebi, Fetdvd ibni’s-Selebi, thk. imad b. Mu-
hammed b. Nayif el-Cenabi el-Kahtani (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1439/2018), 288;
Zeyniiddin Zeyn b. Ibrahim b. Muhammed Misri Hanefi Ibn Niiceym, Resdilii Ibn Niiceym el-
iktisadiyye = er-Resdilii’z-Zeyniyye fi mezhebi’l-Hanefiyye, thk. Muhammed Ahmed es-Serrac- Ali
Cum’a Muhammed (Kahire: Daru’s-Selam, 1420-1421/1998-1999), 346; Muhammed Emin b.
Mahmid Buhari el-maruf bi-Emir Padisah, Teysirii't-Tahrir serhi al’a kitdbi’t-Tahrir (Kahire:
Daru’s-Selam, 1435/2014), 2/1463-1465.

3 Sehabeddin Ahmed b. Ahmed b. Hamza er-Remli, Fetdva'r-Remli (b.y.: Mektebetii’l-
islémiyye, ts.), 4/389-390; Ebii'l-Abbas Sehabeddin Ahmed ibn Hacer Heytemi, el-Fetava'l-
kiibra’l-fikhiyye, zabt ve tashih; Abdullatif Abdurrahman (Beyrut: Daru’1-Kiitiibii'l-[lmiyye,
2018), 75-76; Abdurrahman Abdurrahman b. Hiiseyin, Gayetii telbisi'l-murdd min fetdvd Ibn
Ziydd (b.y.: el-Musdir: es-Samiletii’z-zehebiyye, ts.) 244.
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16. ytizy1l Osmanli Kahire’sinde telfike olumlu bakan bazi Hanefi fakihleri
olsa da 17. ve 18. yiizyillarda telfike kars1 ¢ikan bir¢ok alimin oldugu miisa-
hede edilir. Nitekim Hanefi mezhebinin fikih eserlerinde telfikin butlanina
dair icma oldugunun ifade edilmesi bu muhalefetin ne denli giiglii oldugunu
gostermesi agisindan dnemlidir. Diger taraftan bu yiizyillarda $afil mezhebi
igerisinde telfike karsi olumsuz yaklasim devam etmektedir.>

17. ve 18. yiizyilda telfike kargi olan ulema arasindaki gii¢lii muhalefete
ragmen Ozellikle 19. ylizyilin son ceyreginde telfik meselesinin canl bir tar-
tisma konusu haline geldigi, bu muhalefetin kir1ldig1, Islam diinyasinin farkl
yerlerinde bulunan bir¢ok alimin telfik meselesine olumlu yaklastig1 goriiliir.
Nitekim Istanbul, Kahire, Sam gibi ilim merkezlerinde telfikin caiz oldugunu
farkli mezheplere mensup bircok alim dillendirmeye baslamistir. Telif edilen
kitap, risale, makale ve verilen fetvalarda telfikin cevazi ortaya konmaya ca-
Iisilmistir. Ayrica kanunlagtirma calismalarinda da telfik konusu giindeme
gelmistir.

Telfikle ilgili modern dénemde pek ¢ok c¢alisma yapilmistir. Bu calisma-
larda telfike dair gerek klasik donemdeki gerekse modern dénemdeki alimle-
rin goriisleri ele alinmistir. Bu ¢alismalar literatiire telfikin hiikmii bagla-
minda katki saglamislardir.6 Ancak bu ¢alismalarda telfik konusu genel bir
bicimde ele alinmis bolgesel olarak incelenmemistir. Ayrica klasik donem ile
modern donemdeki tartismalarda nasil bir degisim ve farkliligin oldugu tize-
rine durulmamistir. Nitekim bu ¢alismanin 6nemli tespitlerinden birisi 19.
ylizyilin son geyregi ile 20. yiizyilin ilk ¢eyreginde 17-18. yiizyillar arasinda
telfike kars1 olumsuz kanaatin kirildig: ve telfik taraftar: alimlerin arttig1 hu-
susudur.

4 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz ibn Abidin el-Hiiseyni ed-Dimagki, Reddii’l-muhtir
‘ale’d-Diirri’l-mubtir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 1/75; Burhaniiddin Ibrahim b. Hiiseyn b. Ah-
med Pirizade, Mecmiia’tii resdili Pirizide: el-Kesf ve’t-tedkik li-Serhi Gﬁyeti "t-tahkik fi men i't-telfik,
thk Hasan Ozer - Mustafa Ates (1stanbul: Daru’l-ilm, 2022), 108; Abdiilgani b. Ismail b. Ab-
dilgani en-Nablusi el-Hanefi, Huldsatii’t-tahkik fi beyani hiikmi’t-taklid ve’t-telfik, thk. Ziyaii'l-
Hakk Ebii Bekir Mustafa Cfira (Kahire: Daru’l-Thsan, 2016), 27. Ayrica 17. yiizyildaki telfikin
butlanina dair icma iddialarinin degerlendirmesi icin bk. Hazrecl, Fethu'l-mecid bi-ahkdmi’t-
taklid, 94-106.

5 Hazredi, Fethu'l-mecid, 94-106; Ebti'l-Mekarim Semsiiddin Muhammed b. Salim b. Ahmed
Hifni, Risdle tete allak bi’t-taklid fi'l-fiirit* fi usili’l-fikh (Paris: Bibliotheque nationale de France
Arabe, 817), 1b.

6 Ismail Koksal, “Osmanli Devleti'nde Resmi-Gayri Resmi Fikhi Mezhepler ve Telfik”, Islami
Arastirmalar Dergisi 3-4 (1999), 328; Gazi b Miirsid b. Halef el-Uteybi, “et-Telfik beyne’l-
Mezahibi’l-Fikhiyye ve Alakatuhu bi-Teysiri'l-Fetva”, 19-24; Sayit Tahirov, “Islam Huku-
kunda Telfik, Cesitleri ve Hikmii”, Yeni Tiirkiye Dergisi 98 (2017), 469-485. Demirtas, Emrah
- Ibrahim Sizgen, “Islam Hukukunda Telfik Nazariyyesi”, Cukurova Universitesi llahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 18/1 (2018), 535-567.
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Bu makale Misir Kahire’sinde telfikle ilgili yapilan tartismalar: ele almay:
hedeflemektedir. Istanbul, Sam gibi Islam diinyasimn diger énemli ilim mer-
kezlerinde telfike dair cereyan eden tartismalar bu ¢alismanin hacmini asacak
niteliktedir. Calismanin temel hedefi 17. ve 18. ytiizyillari arasinda telfike dair
giiclii bir muhalefet olmasina ragmen 19. yiizyilda bunun kirildig: ve telfik
taraftar: alimlerin arttigini gostermektir. Dolayisiyla ¢alismanin asil yogunla-
sacag1 husus Kahire’de cereyan eden 19. ylizyilin son ¢eyregi ile 20. ylizyilin
baglarinda telfike dair goriis ve yorumlardar.

1. Telfikin Tanimi

Telfik “bir meselede iki farkli goriisiin bir araya getirilmesi ve her iki alimin
sOylemedigi ve karg1 ¢ciktig liciincii yeni bir goriisiin ihdas edilmesi” seklinde
tanimlanir.” Telfikin tanimi ve kapsamiyla ilgili Safii mezhebi icerisinde Hey-
temi ve Ibn Ziyad arasinda tartigma vardir. Halici® (1833-1891), dogme yap-
tirmanin hiikiimlerini ele ald1g1 el-Vesem fi'l-vesem eserinin ikinci boltimiinde
taklidin sartlarini ele alir ve bu tartismaya yer verir. Onun taklidle ilgili zik-
rettigi sartlardan biri de telfikle sonu¢glanmamasidir. Bir mezhepten digerine
intikal eden kisinin diger mezhebi taklid ederken bunun telfikle neticelenme-
mesi gerekir. O, telfiki “tek bir meselede her iki alimin de soylemedigi yeni
bir goriisiin ortaya ¢ikmas1” veya “taklid ettigi meselenin eserleri bitmeden
diger bir mezhebe uyarak her iki mezhebin de ifade etmedigi yeni bir goriisiin
olusturulmas1” seklinde tanimlar.® O, yapmis oldugu bu tanimla, Safii mez-
hebinde Heytemi ve Ibn Ziyad arasinda telfikin tamimi ve kapsamiyla ilgili
tartismaya isaret eder. Heytemi'ye gore herhangi bir meselede bir mezhebi
taklid eden kisi o meseleyle irtibath ve onun devami niteliginde olan diger
meselelerde de tabi oldugu mezhebin hiikiimlerini siirdiirmesi gerekir. Bir
mezhebe gore amel ettikten sonra onun devamu niteliginde olan diger mese-
lelerde farkli bir mezhebi taklid ederek her iki mezhebin de kabul etmedigi
tiglincii bir gortisiin ortaya ¢ikmasi, telfikin kapsamina dahildir. Dolayisiyla
bu sekilde yapilan bir amel gegerli degildir. Tbn Ziyad’'a gore ise telfik ancak

7  Ebii’'l-ihlas Hasen b. Ammar b. Ali el-Vefai el-Misri Surtnbulali, Mecmilu’ resiili’l-alldme es-
Siiriinbali:  Tahkikatii’l-kudsiyye ve'n-nefehatii’r-rahmaniyyetii’l-haseniyye fi mezhebi’s-sadeti’l-
Hanefiyye, thk. Ahmed Fevvaz el-Humeyyir - Tartk Muhammed Sireni Muhammed Abdur-
rahman el-Hatib (1stanbul: Darii'l-Liibab, 1438/2017), 1/232-233; Ali b. Ebi Bekr b. el-Cemmal
Hazred, Fethu’'l-mecid bi-ahkimi’t-taklid, thk. Abdulaziz b. Muhammed b. Ibrahim el-Uveyd
(Riyad: Darw’l-Ibnii Cevzi, 1434), 92.

8 Ahmed b. Ismail el-Halici 1833 yihinda Misir’a bagh Halic beldesinde dogmustur. Halidi, ilk
egitimini aldiktan sonra Tanta'ya gitmistir. Buradan Kahire’ye ge¢mis ve Ezher’in Bacfiri,
Hudari Bey, Dimyati, Inbabi gibi énemli alimlerinden ders almigtir. Daha sonra Halveti'ye
ve Sazeli'ye tarikatlarina intisab eden Halici, fakli alanlarda birgok eser kaleme almistir. Ted-
ris ve ilimle mesgul olan Halici 1891 yilinda vefat etmistir. Bk. Zeki Muhammed Miicahid, el-
A'lamii’s-sarkyye fi'l-mieti'r-rabi‘agr el-hicri (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Islami, 1994), 1/257-258.

9 Halici, el-Vesem fi'l-vesem, 55.
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tek bir meselede iki mezhebin farkli goriislerinin cem edilmesiyle meydana
gelir. Dolayisiyla birbiriyle irtibatli olan iki ayr1 meselede farkli mezhepler
taklid edilerek her iki mezhebin ifade etmedigi ticlincii bir goriis ortaya ¢iksa
bile bu telfikin tanimi altina girmez. Ibn Ziyad’a gore boyle bir amel bir mez-
hepten digerine intikal anlamina geldigi igin sahihtir. Halici telfikin tanimi ve
kapsamuyla ilgili tartismada Heytemi ve onun gibi diisiinen alimlerle ayni ka-
naati paylagir. Nitekim konuya iliskin degerlendirmelerinin devaminda getir-
digi deliller ve acgik¢a serdettigi goriis Heytemi ile aymi kanaati paylastigini
gosterir.10

2.19. ve 20. Yiizyil Telfik Tartismalarinin Baglami

19. ylizyilin son ¢eyregi ile 20. yiizyilin baslarinda Istanbul’da telfik meselesi
kanunlastirma faaliyetleri baglaminda tartisilmistir. Nitekim Tedkik-i Miiel-
lefat Meclisi komisyonunda gorev yaptig1 esnada Miinib Efendi (1854-1925),
ayni gorevde bulunan Tevfik Efendi'nin (1826-1901) talebiyle, taklidle ilgili
bir risale kaleme alarak, telfikin caiz oldugunu savunur. Ayrica Elmalil
Hamdi Yazir (1878-1942) konuya iliskin yazdig1 makalesinde telfikin cevazinm
ve kanunlastirma faaliyetlerinde telfikten yararlanilabilecegini belirtir.’> Ay
sekilde 1870 tarihli Mecelle’yi tenkit eden Cemiyyet-i Fikhiyye Nizamnamesi adl1
belgede, donemin ulemasinin telfike karsi oldugu belirtilerek gerek kanunlas-
tirma faaliyetlerinde gerekse giincel fikhi meselelerde telfikten yararlanilabi-
lecegi vurgulanir.’® Buna paralel bir bicimde Ali Haydar Efendi (1853-1935),
Mecelle'nin tadilinde telfikten yararlanilmasina karsi ¢ikildigini, bundan do-
lay1 tadil edilen baz1 maddelerin reddedildigini ifade eder.*

Istanbul’daki telfikle ilgili bu tartismalara benzer bir sekilde Sam’da da ko-
nuya iligkin kaleme alinan eserlerin oldugu goriiliir. Sam’da yasayan Hanbeli
alim Hasan b. Omer es-Satti (6. 1274/1858), telfikin cevazini savunan bir risale

10 Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyn el-Inbabi, el-Kavlii’s-sedid fi sthhati nikahi’l-
merati bild veliyyin maa’t-taklid (Dimyat: Mektebetii’l-Ezheriyye, 5002), 16b.

11 Muhammed Miinib b. Mahmud b. Mustafa b. Abdullah b. Hasim, el-Kavlii’s-sedid fi ahkdmi’t-
taklid (Kahire: Daru’l-Kiitiibii'l-Kavmiyye, 1197), 1a-14b.

12 Elmalili Hamdi Yazir, Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler: Din, Felsefe, Siyaset, Hukuk, haz.
Asim Ciineyd Koksal - Murat Kaya (fstanbul: Klasik Yayinlari, 2013), 162.

13 Siimeyye Saritas, “Huk{ik-1 Aile Kararnamesi'nde Yarim Asir Once Mezhepler Arasi Yakla-
simla Kanun Yapma Projesi: Cemiyyet-i Fikhiyye”, Modernlesme Protestanlasma ve Selefilesme:
Modern Islam Diisiincesinde Nassin Aragsallastirilmasi, ed. Murteza Bedir vd. (Istanbul: fsar Ya-
yinlari, 2019), 296-297.

14 Ali Haydar, el-Mecmila'tii'l-cedide fi'l-kiitiibi’l-erbaa (b.y.: Hukuk Matbasi, 1322), 137-138.
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ile tartismalara dahil olurken, diger bir Hanbeli alim el-Bani (1877-1932), tak-
lide dair telif ettigi hacimli eseri ile telfike iliskin gerek 6nceki yiizyillardaki
ulemanin gerekse ¢agdas: olan alimlerin goriislerine yer verir.'s

Telfik konusu Istanbul ve Sam'daki tartismalara paralel bir bicimde, Ka-
hire’deki ulemanin giindemini meggul etmis ve konuya iligkin risaleler yazil-
mustir. Ayrica Kahire’de bulunan dénemin ulemasina, telfike dair fetvalar so-
rulmus ve fetvalarda buna iliskin degerlendirmelerde bulunulmustur. Ka-
hire’de telfikle ilgili tartismalar 6zellikle Inbabi (6.1313/1896) ve onun ogren-
cileri arasinda cereyan etmektedir. Nitekim Inbabi'nin 6grencilerinden Halici,
el-Vesem fi'l-vesem adl1 eserinde taklid ve telfik konusuna detayli bir sekilde
yer verir. Aym sekilde Inbabi'nin égrencileri arasinda yer alan Ahmed Hii-
seyni (1845-1912), kaleme aldig: taklid risalesinde telfik meselesini inceler.
Inbabi'nin diger bir 6grencisi olan ve Misir bag miiftiiliigii yapan Muhammed
Bahit'in (1854-1935), konuya iliskin uzun bir fetvast vardir. Inbabi'nin &gren-
cilerinin yanu sira Kahire’de ayn1 donemde yasayan pek ¢ok alim telfike dair
degerlendirmelerde bulunur. Nitekim Sefsaveni (6. 1313/1895), Muhammed
Mehdi (6. 1315/1897) gibi alimlerin telfik hakkinda fetvalar1 vardir. Ayrica Ez-
her’de yapilacak olan reformlar1 savunan Muhammed Abduh’un (1849-1905)
ogrencisi Resid Riza (1865-1935), cesitli eserlerinde ve fetvalarinda telfik ko-
nusunu inceler.

Kahire’deki telfik tartismalarinda genel itibariyle baglama dair herhangi
bir somut olay ya da gerekce zikredilmez. Ayni sekilde telif edilen risalelerde
ve verilen fetvalarda telfikin kanunlastirma faaliyetlerinde kullanilip kullan-
lamayacagina dair agikca bir ifadeye de yer verilmez. Baglamdan ve amagtan
ziyade telfikin mesruiyeti ele alinir. Telfiki ele alan alimler goriislerini ve ar-
glimanlarmi 16-18. yiizyillar arasinda yapilan tartismalar {izerine bina eder-
ler. Daha agik bir ifadeyle telfike dair yazilan eserlerde ya da bu konuya temas
edilen metinlerde telfik konusu daha onceki yiizyillardaki yazima ve iisluba
uygun bir bicimde incelenir.

Belki bu konudaki en 6nemli soru ulemanin biiyiik ¢cogunlugunun énceki
asirlarda telfike karst olmasina karsin 19. yiizyildaki Kahire ve diger birgok
bolgede yasayan pek ¢ok alimin konu hakkindaki goriislerinin degismesinin
temel sebebinin ne oldugudur. Bunun sebebi Batidan kanunlar almak yerine,
kanunlagtirma faaliyetlerinde diger mezheplerden yararlanilmasi, gerekti-
ginde telfik yaparak yeni hiikiimlerin elde edilmesi ve fikih geleneginin igeri-
sinde kalma ¢abasidir. Nitekim Hamdi Efendi fikih gelenegi igerisinde kalin-
mast ve gerektiginde telfikle yeni hiikiimlerin elde edilmesi taraftaridir:

15 Hasan Efendi es-Satti el-Hanbeli ed-Dimaski, Risdletiin fi't-taklid ve't-telftk (Dimagk: Rav-
zatii’s-Sam, 1328), 2-14; Muhammed Said b. Abdurrahman el-Bani el-Huseyni, Umdetu’t-
tahkik fi't-taklid ve't-telfik, thk. Hasan es-Semahi (Beyrut: Daru’l-Kaduri, ts.), 202-214.
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Halbuki Mezheb-i Maliki ve Mezheb-i Hanefi'nin telfiki cihetine gidilecek olursa
bila vasf satilan gaibde Mezheb-i Hanefi ile ve beyan-1 vasf ile satilan gaibde Me-
zheb-i Maliki ile amel olunarak hiyar-1 rii'yeti yalniz evvelkinde itibar etmek ve
ikincide yalniz hiyar-1 vasf ile iktifa eylemek cdiz olmak lazim gelir. Bu cihet tel-
fik ile sabit olabilecegi gibi edille-i ser‘iyenin tedkikiyle re’sen dahi ictihad
edilmek kabil olabilir ve bu surette mu‘amelat-1 nas i¢in daha vasi’ ve asr-1 hazira
daha muvafik olarak bir hitkm tayin edilmis olur. Bu hususta biraz edille serd
edebilir idim. Lakin buna dair bir hiikm-i kat'? vermek benim gibi ‘acezenin
degil, dekaik-asinayan-1 fikhin kari olabileceginden kanun-1 medenimizin ta’dili
arzusuna gore tegkiline liiztim-1 kat'? olan Mecelle Cemiyet-i “aliyesine mezaya-
y1lazimeyi haiz zevat intihab edilirse onlar bunu da halledebilirler.1¢
Bu baglamda Birgit Krawietz, Anderson’un, Law Reform adl1 eserine atif
yaparak modernlesmeyle birlikte ortaya gikan yeni problemlere karsin Islam
diinyasinda bes tavrin oldugunu ifade eder.” Krawietz'in ifade ettigine gore
bu tavir ve yaklagimlardan birisi de fikih gelenegi icerisinde kalarak mezhep-
lerden istifade edilmesi, gerektiginde ise telfikten yararlanilarak asrin ihtiya-
cina uygun kanunlarin yapilmasidir. Krawietz, Muhammed Abduh ve Resid
Riza’'nin modern hayatin ihtiyaglarina fikhin cevap verebilmesi igin telfiki
kullandiklarini belirtir. Ayrica birgok alim ve Miisliiman yazar Bati’dan ali-
nacak kanunlar yerine yapilacak reformlarda tehayyur (ihtiyaca uygun bir bi-
¢imde mezheplerin ya da mezhep disindaki fakihlerin goriiglerinin tercih
edilmesi) ve telfiki kullanmak suretiyle modern sartlara miinasip yeni ¢6ziim-
lerin tiretilebilecegi kanaatindedir.’ Ayni sekilde Miirteza Bedir modernles-
meyle birlikte Islam diinyasinda ortaya ¢ikan krize; tehayyur, telfik gibi kav-
ramlar kullanilarak cevap verilmeye calisildigini vurgular.” Benzeri bir bi-
¢imde Eyyiip Said Kaya da telfike dair yazdi§1 maddede bu duruma dikkat
ceker.20
Istanbul’daki tartismalarda acik bir bicimde baglama yer verilmesine kar-
sin Kahire’deki literatiirde baglama iliskin herhangi bir bilgi zikredilmez. Bu-
nunla birlikte Istanbul’daki baglamdan hareketle Kahire igin de benzeri bir

16 Elmalilh Hamdi, Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, 162.

17 Birgit Krawietz, Anderson’un, Law Reform adli eserine atif yaparak modernlesmeyle birlikte
ortaya cikan yeni problemlere karsin islam diinyasinda bes tavrin oldugunu ifade eder. 1.
Siyasi otoriteye hukuk kurallarini diizenleme yetkisinin verilmesi. 2. Farkli mezhep goriisle-
rinin tercih edilmesi. 3. Kuran ve siinnetin igtihat edilerek yeniden yorumlanmasi. 4. idari
emirler verilmesi. 5. Yarg: kararlari. Birgit Krawietz, “Cut and Paste in Legal Rules: Designing
Islamic Norms with Talfiq”, Die Welt des Islams 42/1 (2002), 4-5.

18 Krawietz, “Cut and Paste in Legal Rules”, 4-5.

19 Miirteza Bedir, “Kur’an ve Siinnet Soylemi, Fikih Usiilii ve Igtihat: Modern Nassgiligin Do-
gusuna Mliskin Bir izah Denemesi”, Modernlesme Protestanlasma ve Selefilesme: Modern Islam
Diisiincesinde Nassin Aragsallastirilmast, ed. Miirteza Bedir vd. (Istanbul: Isar Yayinlari, 2019),
48-49.

20 Eyyiip Said Kaya, “Telfik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 40/401-402.
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baglamin oldugu ifade edilebilir. Ciinkii Kahire’de ayni zaman dilimde ka-
nunlastirma faaliyetleri baslamis ve diger mezheplerden istifade edilip edile-
meyecegi giindeme gelmistir. Ilerleyen siirecte ahval-i sahsiyyeyle ilgili ka-
nunlarda diger mezheplerden yararlanilmis ve kanunlarda telfikten yararla-
nilabilecegi belirtilmistir.2!

Burada isaret edilmesi gereken diger bir nokta ise Kahire’'de telfike dair
aciklamalarda bulunan alimlerin referanslariin genel itibariyle 16. ve 18.
ylizyillar arasinda ifade edilen goriisler oldugudur. Ozellikle 17-18. ylizyillar
arasinda telfike kars: ¢ok giiclii bir muhalefet vardir. 19-20. yiizyilin ilk ¢ey-
reginde yasayan Kahire’deki telfik taraftar: olan pek ¢ok alim, 17-18. yiizyillar
arasinda telfikin batil oldugunu ifade eden alimlerin goriiglerini tenkit ederek
bu muhalefeti asmaya calismislardir. Ayrica telfikin batil olduguna dair icma
iddiasint kabul etmemislerdir. Diger taraftan telfike kars1 ¢ikanlar ise 17-18.
ylizyillar arasinda yazilan metinleri referans vermisler ve mezheplerin kahir
ekseriyetinin telfiki kabul etmediklerini vurgulamislardir.

19. ylizyilda yapilan tartismalarda 16-18. yiizyillar arasindaki alimlerin go-
riislerine referans verilse de baglamlar1 birbirinden farklidir. Zira 16-18. ytiz-
yillar arasinda yapilan telfik tartismalar1 daha ziyade avamdan olan kisilerin
yargidan bagimsiz bir bicimde farkli mezhepleri taklid ederek yeni hiikiimler
elde etmeleri ve bu sekilde mezheplerin ¢izdigi cerceveyi asmalariyla ilgili-
dir.22 Halbuki 19-20. yiizyillardaki yapilan tartismalarda baglam; Batidan yeni
kanunlar alinmasi yerine fikhin igerisinde kalinmasi, gerektiginde telfik yapi-
larak yeni hiikiimlerin elde edilmesidir. Dolayisiyla buradaki tartismalar, tel-
fike dayanilarak yeni hiikiimlerin elde edilip edilemeyecegiyle yakindan ala-
kalidir. Diger bir ifadeyle telfik, mezhepler cercevesinde kalinarak gerekti-
ginde bir hiikiim iiretme aracina doniigtiiriilmek istenmistir. Yani 16-18. yiiz-
yillar arasindaki telfik daha ¢ok avamdan olan kisilerin yargidan bagimsiz bir
bigimdeki uygulamalariyla 6ne ¢ikarken 19. yiizyilda bizzat fakihlerin hususi
bir temayiilii ve telfiki bir fikhi {iretim aract haline getirmeleri ile temayiiz
eder. Netice itibariyle bu calismada 16-18. yiizyildaki telfik tartismalar1 ve
baglamina yer verilmeyecektir. Zira bu, ¢alismanin hacmini agsacag gibi bu
konuyu farkli bir calismamizda ele almaktay1z. Dolayisiyla bu makalenin

21 Hasan Hasaneyn, Ahkdmii'l-iisreti’l-Islimiyye fikhen ve kazden (Kahire: Daru’l-Afiku’l-Ara-
biyye, 2001), 29-32; Ahval-i sahsiyyeyle ilgili kanunlarin telfike dayanilarak yapilabilecegine
dair bir degerlendirme igin bk. I¢tihad, Taklid ve Telfik Uzerine Dért Riséle: [bn Teymiye, Abdullah
b. Abdulazim, Sah Veliyyullah, Senhuri, Hazirlayan: Hayreddin Karaman (Istanbul: Dergah Ya-
yinlari, 1982), 280.

22 Sehabeddin Ahmed b. Ahmed b. Hamza er-Remli, Fetdva'r-Remli (b.y.: Mektebetii'l-
1slémiyye, ts.), 4/389-390; Ebii'l-Avn Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Salim es-Seffarini,
et-Tahkik fi butlani’t-telfik: nassu reddi ala fityen li’s-seyh Mer'i el-Hanbeli, nsr. Abdiilaziz b.
Tbrahim (Riyad: Daru’s-Sumay’1, 1414/1998), 159-168.

23 Halihazirda yaptigimiz doktora calismasi 16-17. yiizyillar1 arasinda Kahire ve Mekke’deki
telfik tartismalariyla ilgilidir.
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temel hedefi Kahire’deki 19. ytizyilin son geyregi ile 20. ylizyilin baslarindaki
telfik tartismalaridir.

3. Kahire’deki Telfik Tartismalar

Kabhire’de 19. yiizyilin son ¢eyregi ve 20. yiizyilin baslarinda telfike dair risa-
lelerin yazildig1 ve fetvalarin verildigi goriiliir. Farkli mezheplere mensup
alimler telfike iligskin fetvalar vermislerdir. Bu alimlerden biri Kahire’de vefat
eden Kuzey Afrikali Maliki fakih Abdiilkadir Sefsaveni'dir. O, telfike dair
kendine sorulan bir fetva iizerine konuyu degerlendirir. Sefsavent, telfikin ce-
vazi hususunda usulculerin ihtilaf ettiklerini belirttikten sonra sahih olan ba-
kis agisina gore bunun caiz oldugunu belirtir. Onun bu konudaki dayanag:
zarurettir. Insanlarin kaginmasmin imkansiz oldugu ve zaruretin tahakkuk
ettigi yerlerde telfike cevaz verilmesi gerekir. Sefsaveni zaruretin gercekles-
tigi yerlerde baz1 hiikiimlere cevaz verilebilecegine dair Maliki mezhebinden
bir 6rnek sunar. Onun sundugu 6rnek {icretini yapmis oldugu amelden alan
kisi hakkindadir. Ekinleri bekleyen kisinin ticretini bekledigi ekinin bir kis-
mindan almasi caiz olmamakla birlikte zaruretin gergeklestigi yerlerde buna
cevaz verilir. Kisi ekinini bekleyecek bir bek¢i bulamaz ise boyle bir s6zles-
meye miisaade edilir.?*

Sefsaveni’nin burada Maliki doktrininde ele alinan fer? bir meseleyi zik-
retmesinin sebebi her iki olay arasinda kurdugu iligkidir. Zira zikredilen fer‘i
meseledeki temel gerekge zaruretin varhigidir. Ayni gerekge telfikte de bulun-
dugundan dolay: telfike cevaz verilebilir.?> Onun bu fetvasi mutlak surette
telfike cevaz vermedigini gosterir. Ona gore ancak zaruretin tahakkuk ettigi
yerlerde telfike izin verilebilir. Bunun disindaki yerlerde ise onun telfike
olumlu bakmadig1 anlasilmaktadir.

Aynu sekilde Inbabi’den sonra Ezher seyhligi yapan Muhammed el-Mehdi,
kendisine sorulan bir fetvada telfik meselesine deginir. Fetvada haram lafzi
ile hanimini bosayan bir kisinin bu lafizla verilen talaki ric'1 olarak goren Safii
bir miiftiiden fetva aldiktan ve amel ettikten sonra esini ii¢ talakla bogamasi-
nin hitkmii sorulmaktadir. Mehdj, kisinin burada Safii mezhebini taklid ettik-
ten sonra bu taklidinden donemeyecegini ifade eder. Zira onun burada takli-
dinden donerek haram lafziyla verilen talaki bain kabul eden Hanefi mezhe-
bini taklid etmesi ve bu sekilde hiilleyi diisiirmeyi amaglamasi, tek bir mese-
lede iki farkli mezhebin goriislerinin cem edilmesi suretiyle yapilan telfiktir.
Telfike ise her ne kadar Ibnii’l-Hiimam (6. 861/1457) ve onun gibi diisiinen

24 el-Bani, Umdetu’t-tahkik, 209.
25 el-Bani, Umdetu’t-tahkik, 209.
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bazi alimler olumlu baksa da caiz degildir.26 Mehdi fetvasinda agik bir bi-
¢imde kendi déneminde telfike cevaz veren alimlerin isimlerine ve goriisle-
rine yer vermez. Ancak telfik taraftar1 alimlerin temel referanslarindan biri
olan bnii’l-Hiimam ve onun usul eserine serh yazan Emir Padisah’in gorii-
stine bir bakima gondermede bulunur. Her ne kadar bu alimler telfike cevaz
verse de Mehdi'ye gore telfik caiz degildir.

Muhammed Hudari (1872-1927) usul eserinde telfik konusuna kisaca te-
mas eder. O, mezhepler arasi intikale iki sartla izin verir. Bunlardan biri, kisi
farkli bir mezhebi taklid ederken bunun telfikle sonuglanmamasidir. Hu-
dari’nin ifade ettigine gore bazi alimler telfikle sonuglanan amellere cevaz
vermemislerdir. Onun konuya iliskin 6ne siirdiigii ikinci sart ise farkli mez-
hebi taklid eden kisinin ruhsatlara tabi olmamasidir. Ibnii’l-Hiimam ruhsat-
lara tabi olunabilecegini ifade ederken Ibn Abdiilber tetebbuu’r-ruhasin ya-
saklandigina dair icma oldugunu belirtir. Ancak Hudari boyle bir icmain ol-
madigint bununla birlikte ruhsatlara tabi olmanin dini hiikiimleri kisinin he-
vasina tabi hale getirebilecegi endisesi ile bunun yasaklanmasi gerektigi vur-
gular.?

Telfikle ilgili tartismalar Misir’daki ahval-i sahsiyyeyle ilgili kanunlas-
tirma ¢alismalarina da yansimistir. 1929 yilinda ¢ikarilan aile hukukuna ilig-
kin baz1 maddelere Ezherli ti¢ alim? ortaklasa kaleme aldiklari risaleleriyle
karsi ¢itkmigtir. Onlarin bu konudaki temel elestirileri bazi maddelerde telfik
yapimasidir. Kanuna getirilen bu konudaki diger bir elestiri ise bir kisim
maddelerde dort mezhebin disina ¢ikilmasi ve zayif goriisle amel edilmesi-
dir.»

3.1. Inbabi ve Ogrencilerinin Telfikle Ilgili Degerlendirmeleri

Misir’da uzun bir dénem Ezher seyhligi yapan Inbabi, pek ¢ok 6grenci yetis-
tirmistir. Yetistirdigi dort 6grencisi kendinden sonra Ezher seyligi yapmuistir.
Aym sekilde diger pek ¢ok dgrencisi gesitli gorevlerde bulunmustur. Safii

26 Muhammed el-Abbasi b. Muhammed Emin b. Muhammed el-Mehdi, el-Fetdva’l-Mehdiyye fi'l-
veka i i’l-Misriyye, thk. Muhammed Hasan vd. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 2011), 1/317-
318.

27 Kemaéleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid Ibnii’'l-Hiimam, Serhu Fethu’l-kadir,
thk. es-Seyh Abdiirrezzak, Galib el-Mehdi (Beyrut: Daru/l-Kiitiibii'l-llmiyye, 2009), 7/238-
239; Muhammed Hudari, Usilii’l-fikh (Kahire: Mektebetii’l-Kadaiyeti’l-Kiibra, 1969), 283-
284.

28 Bu alimlerin isimlerine ve yazdiklar1 esere ulasilamamistir. Bunlar ibrahim Ahmed
Fekry’nin ¢alismasindan 6grenmekteyiz.

29 Ahmed Fekry Ibrahim, Pragmatism In Islamic Law A Social and Intellectual History (New York:
Syracuse University Press, 2015), 177.
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mezhebine bagli bir alim olan Inbabi, Ezher’de dini dersler disinda farkli ders-
lerin okutulmasina belli sartlar dahilinde izin vermis ve yapilmak istenen re-
formlara kars1 ¢ikmistir.

Telfikle ilgili tartigmalarin oldugu bir dsnemde Inbabi, Safii birinin Hanefi
mezhebini taklid etmesiyle ilgili kendisine sorulan bir fetva iizerine taklide
dair bir risale kaleme almistir. O, risalesinin belli boliimlerinde telfik hak-
kinda aciklamalar yapar. Bunun yani sira onun 6grencileri arasinda yer alan
Halici ve Hiiseyni mezkiir konulara dair eserler telif etmistir. Ayrica
Inbabi'nin diger bir 6grencisi olan ve Misir bag miiftiiliigii yapan Muhammed
Bahit, telfikle ilgili bir fetva vermistir.

Safit mezhebine mensup bir alim olan Halici, el-Vesem fi'l-vesem adl1 eseri-
nin ikinci boliimiinde taklid, intikal, tetebbuu’r-ruhas ve telfik konularina ay-
rintil1 bir bigimde yer verir. O eserini 1297/1880 tarihinde tamamlamaistir.3!
Inbabi'nin diger bir 6grencisi olan Hiiseyni?? ise taklide iliskin bir risale ka-
leme almistir. Onun risalesinin ismi Tuhfetii'r-re’yii’s-sedid fi'l'ictihdd fi't-
taklid’dir. O, risalesinde klasik literatiirde tartisilan intikal, tetebbuu’r-ruhas
ve telfik konularini islemistir. Hiiseyni risalesini 1323/1905 yilinda tamamla-
mistir.® Ayni sekilde Inbabi'nin 6grencileri arasinda yer alan Muhammed
Bahit telfikin caiz olduguna dair 1338/1919 yilinda bir fetva vermistir.3* Hii-
seyni ve Halici Safil mezhebine mensup iken Muhammed Bahit Hanefi bir
alimdir.

Halici, $Safil mezhebinin taklid ve telfike iliskin tutumunu siirdiiriirken
Hiiseyni bu konuda ondan farkli diisiinmektedir. Hiiseyni'ye gore telfike
mani olan herhangi bir ser'1 delil yoktur. Usuli agidan telfikin caiz olmasi ge-
rekir. Halid ise bu konuda hocasi Inbabi gibi diisiinmekte ve telfike kars1 cik-
maktadir. Hiiseyni ve Halicl eserlerinde birbirlerinden bahsetmedikleri gibi
konuya iliskin muasirlarmin isimlerini de vermezler. Bununla birlikte Halici
hocast Inbabi’yi zikreder. Onun taklid risalesinden bahseder ve siklikla ondan
alintilar yapar.

30 Hilal Gorgiin, “Inbabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayin-
lar1, 2020), Ek-1/639-640.

31 Ahmed b. Ahmed b. Ismail el-Halvani el-Halici es-Safii el-Halveti, el-Vesem fi'l-vesem (Msir:
Matbaatii’l-Yemeniyye, 1307), 67.

32 Sihabeddin b. Ahmed bek b. Ahmed b. Yusuf el-Hiiseyni es-Safil 1845 yilinda Kahire’'de
dogdu. Ibrahim es-Sekka (6. 1298/1881), Hudar{ gibi alimlerden ders alan Hiiseyni, Inbabi'nin
uzun siire derslerine devam etti. Misir’da kurulan medeni mahkemelerde avukatlik yapti.
Kanunlar1 hazirlayan grupta iiyelik yapan Hiiseyni birgok eser kaleme aldi1 ve 1912 yilinda
vefat etti. Bk. Miicahid, el-A‘ldmii’s-sarkiyye, 2/433-434.

33 Ahmed b. Ahmed b. Yusuf el-Hiiseyni, Tuhfetii’r-re’yii’s-sedid fi'l'ictihdd fi't-taklid (Kahire:
Keside, 2015), 20.

34 Muhammed Bahit, Fetdvd Daru'l-Iftéi’l-Misriyye (b.y.: y.y., ts.) 7/172.
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Inbabi'nin diger bir 6grencisi Miinib Efendi taklitle ilgili bir risale kaleme
almistir. Miinib Efendi hukuki istikrar1 zedelemedigi takdirde mezhepler ara-
sinda intikal edilebilecegini ifade eder. Ayrica ona gore icmaya aykiri bir hii-
kiim elde edilmedigi miiddetce yarg: sisteminde telfik yapilabilir. Ancak
Miinib Efendinin risalesini ve konuya iliskin degerlendirmelerini bagka bir
calismamizda ele aldigimiz igin burada tekrar incelenmeyecektir.%

Telfike cevaz veren Hiiseyni ve Muhammed Bahit’in bu konudaki temel
dayanaklar1 Emir Padisah’in usul eserinde telfikin cevazina iliskin goriisiidiir.
Her iki miiellif de Emir Padisah’in goriisiinii referans vererek yorumlarlar.
Ayrica Bahit telfikin caiz olabilmesi igin telfikle elde edilen hiikmiin icmaya
mubhalif olmamasi gerektigine dair bir sart 6ne siirer. Hiiseyni'nin Safii mez-
hebine mensup olmasina ragmen telfikin cevazini temellendirmek i¢in Hanefi
bir alimi referans vermesinin sebebi muhtemelen -gorebildigimiz kadariyla-
Safii mezhebinde Sunbiil el-Mekki (6. 1175/1761) disinda telfike cevaz veren
herhangi bir alimin bulunmamasidir. Halici ise bu konuda Hiiseyni ve
Bahit'ten farkl diisiinmekte ve telfikle elde edilen hiikmiin sahih olmadiginm
ifade etmektedir. Halici telfikin batil oldugunu kendinden 6nce olusan telfik
karsit: literatiire dayanarak temellendirir. Ozellikle bu konuda 17. ve 18. yiiz-
yil alimlerin goriislerini referans olarak verir. Ayrica telfike kars1 sedd-i zerai
arglimanini kullanir.

3.1.1. inbabi'nin Sorulan Bir Fetvay1 Telfik A¢isindan Degerlendirmesi

Inbabi taklide dair kaleme aldig1 risalesinin bir boliimiinde mensup oldugu
mezhep disinda farkli bir mezhebi taklid eden kisinin telfik yapmamas: ge-
rektigini ifade eder. O, risalesinin bir boliimiinde, telfikin butlaniyla ilgili delil
ve tartismalardan ziyade konuya iliskin sorulan meselede telfikin olup olma-
dig1 tizerine durur. Dolayisiyla onun asil amaci telfikin tahlili degildir. Bu-
nunla birlikte telfikle ilgili Safif literatiiriinde Ibn Ziyad ve Heytemi arasinda
cereyan eden tartismalara yer verir. Aym sekilde Amidi (6. 631/1233) ve
Ibnii’l-Hacib’in (6. 646/1249) “kisinin bir mezhebi veya miigtehidi taklid ettik-
ten sonra bundan riicu etmesi ittifakla gegersizdir” seklindeki ifadesinin yo-
rumuna iliskin Heytemi'nin izahini nakleder. Ayrica Mekke miiftiiliigii ya-
pan Safii alim Siinbiil el-Mekki'nin telfikle ilgili fetvasmi aktarir. Inbabi'nin
ifade ettigine gére Muhammed Siinbiil el-Mekki Fetdvi’sinda telfike cevaz
vermektedir. Safii mezhebinde taklidle ilgili sartlar ele aliirken kisinin yap-
mis oldugu taklidin telfikle sonu¢lanmamasi sart kosulsa da bu mezheb igeri-
sindeki racih bakis agisina goredir. Inbabi, Siinbiil el-Mekki'nin bu goriisiiniin
merciih oldugunu ifade eder. Diger bir ifadeyle mezhepteki racih goriise gore

35 Burak Ergin, Bilad-1 Arab Topraklarindaki Fikhi Cogulculugun Osmanli Merkezine Tagin-
mast: Miinib Efendinin Taklid Risalesi, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 53
(2022), 643-666.
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farkli mezhepleri taklid eden kisilerin telfik yapmamalar1 gerekir. Dolayisiyla
telfike cevaz veren Mekki'nin goriisii zayiftir. Siinbiil el-Mekki'nin bu konu-
daki dayanag: biitiin mezheb imamlarmin hiikiimlerini istinbat ederken tek
bir asla yani bir seriata miiracaat etmeleridir.3

Inbabi gerek Heytemi ve Ibn Ziyad'in telfike dair goriislerini aktarirken
gerekse Stinbiil el-Mekki'nin goriisiine yer verirken konuya iliskin degerlen-
dirmelerde bulunmaz. Bununla birlikte Inbabi risalesinin bircok yerinde tel-
fikin batil oldugunu vurgular.?” Telfike dair literatiirii detayl bir sekilde irde-
leyen onun Ogrencisi Halicl’dir. Nitekim Halici, Safii taklid risale edebiya-
tinda oldugu gibi sistematik bir bigimde teker teker taklidin sartlarim irdeler
ve telfike dair 6nemli agiklamalarda bulunur.

3.1.2. Halici’nin Telfikin Batil Oldugunu iliskin Delilleri

Halici telfike kars: argiimanlarini iki esas tizerinden kurgular. Bunlardan ilki
16. ve 18. yiizyillar arasinda alimlerin eserlerine atifta bulunarak bu konudaki
muhalefetin ulema arasinda ne denli giiglii oldugunu gostermektir. O, bu ko-
nuda icmam bulundugunu vurgular. Telfike cevaz verenlerin goriisiiniin za-
yif oldugunu, dolayisiyla onlarin bu konudaki muhalefetlerine itibar edilme-
mesi gerektigini belirtir. Onun ikinci delili ise sedd-i zerai’dir. Zira telfike mii-
saade edildigi takdirde mukallitlerin teklifi hiikiimlerden kaginmas: ve bu se-
kilde ser‘1 hiikiimlerin buharlagsabilmesi miimkiindiir.

Halici telfike kars: 16. ve 18. yiizyillar arasinda ifade edilen goriisleri refe-
rans alir. O, Hanefi, $afil ve Hanbell mezhebindeki ulemanin genel olarak tel-
fike kars1 olduklarini belirtir ve telfike cevaz veren alimlerin goriistinii zayif
olarak niteler. Nitekim Ibn Hacer Heytemi telfikin yasak olduguna dair icma
oldugunu belirtmistir. Heytemi'nin bu konuda icma oldugunu ifade etmesi
telfike cevaz veren alimlerin goriislerine itibar etmedigini gosterir. Ya da
onun burada icma ile kast ettigi alimlerin ¢cogunlugunun ittifakidir. Ciinkii
her mezhepten telfike cevaz veren bazi alimler vardir. Telfike cevaz veren
alimlerden biri yukarida da gectigi lizere Muhammed Said Siinbiil el-
Mekki’dir. Halici, Siinbiil el-Mekki'nin telfike cevaz veren bu goriisiinii eles-
tirir. Zira onun bu fetvasi zayif goriis {izerine mebnidir. Halbuki zayif goriisle
amel edebilmenin sart1 zafiyetinin siddetli olmamasidir. Muhakkik alimler ise
telfikin batil oldugunu ifade etmislerdir. Bu ise telfikle amel edilebilecegine
dair goriisii daha da zayif hale getirmektedir.

Halici, bazi Malikilerin ibadetlerle ilgili meselelerde telfikin olabilecegine
dair goriiglerini elestirir. Onun ifade ettigine gore Maliki mezhebi seddi-zerai
delilini kabul etmektedir. Malikilerin telfik hakkindaki goriisleriyle alakali

36 Inbabi, el-Kavlii's-sedid, (5002), 14a-16b.

37 Inbabi, el-Kavlii's-sedid (5002), 14a-16b.

38 Heytemi, el-Fetava'l-kiibra'l-fikhiyye, 75-76; Pirizade, Mecmiia'tii resdili Pirizdde: el-Kesf ve't-
tedkik li-Serhi Ga’yeti’t—tuhkik fi men i't-telfik, 108; Halici, el-Vesem fi'l-vesem, 55.
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iki imamin goriisiiniin birlestirilmesini tek bir asil ve seriat olarak gormiisler,
bundan dolay: telfikle elde edilen hiikiimlere olumlu bakmuslardir. Ciinkii
Sari tarafindan koyulan hiikiimlerde asil olan kolayliktir. Telfikin yapilmas:
da bu amaca matuftur. Malikilerin bunu sadece ibadetle sinirlandirmalarinin
sebebi kisilerin kusurlarindan kaynaklanan bir zorlugun ve zaruretin olmasi-
dir. Halbuki bunun disinda kul hakkini ilgilendiren 6zellikle kisilerin 1rzla-
riyla alakali hususlarda ihtiyat ilkesinin bir geregi olarak telfike onay veril-
memistir.3

Aslinda Halici'nin burada Maliki mezhebini dikkate alarak elegtirilerini
dile getirmesi Kahire’deki tartismalar agisindan 6nemlidir. Zira Kahire’de tel-
fik taraftar1 bir¢ok alim bu konuda bazi Maliki fakihlerin goriisiinii referans
olarak vermistir. Ayni sekilde Kahire’de yasayan diger bir Maliki fakih Sef-
saveni'nin, zaruretin oldugu hallerde telfikin caiz olacagina dair bir fetvasi
aktardig goriisiin temel dayanagi boyle bir hitkmiin insanlara kolaylik sagla-
masidir.® Nitekim telfikle yapilan farz ya da vacip olan bir ibadetin batil ol-
dugunu dolayisiyla yeniden iade edilmesi gerektigini ifade etmek insanlar
agisindan belli zorluklari beraberinde getirir. Benzeri bir bigimde farkli mez-
heplere mensup insanlarin bulundugu Kahire’de kisilerin diger mezhepleri
taklid ederken “telfike yol agmamas1” sartina riayet etmeleri baska bir zorluk
barindirmaktadir. Halici’nin telfike cevaz verenleri buna iligkin hiikiimlerin
genisletilmemesi noktasinda uyardig1 anlasilmaktadir. Ciinkii Maliki alimle-
rin telfikin cevazna iligkin temel gerekgeleri zaruret ve kolayliktir. Halicl'ye
gore telfik taraftar: alimlerin Maliki mezhebinde bir usul ilkesi olarak gozeti-
len sedd-i zerai'yi goz Oniinde bulundurmalar1 gerekir. Aym sekilde
Halici'nin nikahla ilgili meselelerde telfikin Malikiler agisindan da kabul edil-
meyecegini ifade etmesi ve burada ihtiyat ilkesinin gegerli oldugunu vurgu-
lamasi, ahval-i sahsiyyeye iliskin hiikiimlerde telfikin yapilamayacagini gos-
termeye matuftur.

Malikiler disinda telfike karsi olan alimler ise telfikle elde edilen hiikiim-
lerin dini hiikiimleri hafife almak anlamina gelecegini ifade etmislerdir. Zira
bu haram olan hiikiimleri mubah gorenlerin yoluna benzemektedir. Ayrica
telfik yapilarak ulasilan hiikiimlerle hakikatte herhangi bir mezhebe ve miig-
tehide uyulmamaktadir.#! Halici'nin telfikin butlanina dair kullandig: bu delil

39 Halici, el-Vesem fi'l-vesem, 55-56.

40 Semsiiddin Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Arafe ed-Destiki, Hisiye ‘ale’s-Serhi’l-kebir
(b.y.: Daru’l-Fikr, ts.), 1/20.

41 Halici, el-Vesem fi'l-vesem, 56.
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aslinda telfike kars1 ¢ikan bazi alimlerin temel endisesini yansitir. Ciinkii tel-
fike miisaade edilmesi halinde birgok ser'1 hiikiim ¢ignenebilecegi gibi boyle
bir durum kisilerde teklifin kalkmasina da neden olabilir.

Telfikin batil oldugunu vurgulayan Halici, 17. ve 18. yiizyillar arasinda
meseleyi ispat etmeye yonelik risale kaleme almis iki 6nemli alimi referans
olarak verir. Bunlardan biri Hanefi mezhebine mensup Pirizade’dir (.
1099/1688). Halidi, telfike olumlu yaklagan Ibn Niiceym ve Emir Padisah’m
gorlislerine yer vermez. Bunun yerine Pirizade’nin, telfikin batil oldugunu
gostermek icin el-Kesf ve't-tedkik li-Serhi Gdyeti’t—tahkik f1 men 7't-telftk ismin-
deki risalesini zikreder.#2 Pirizade’nin telfike iliskin goriisiiniin dénemin ule-
masi arasinda kabul gordiigiinii ifade ederek 17. yiizyil ulemasinin telfike
kars1 oldugunu gostermeye calisir.# Nitekim Osmanli devletinde seyhiilis-
lamlik yapan Minkarizade Yahya Efendi (6. 1088/1678) onun bu risalesine
karst oviicii ifadeler kullanmigtir. Ayni sekilde Sihabeddin es-Sevberi (6.
1066/1656), onun risalesine takriz yazmistir.# Pirizade’nin telfike kars: kul-
landig1 en 6nemli delillerden birisi telfikin batil oldugu hususunda icmam
varligidir.*

Halic'nin telfikin batil olduguna iliskin vermis oldugu diger bir referans
ise Hanbeli mezhebine mensub Seffarini'nin (6. 1188/1774) goriisiidiir.
Seffarini, telfike cevaz veren Mer’1 b. Yusuf'un (6. 1033/1624) goriisiinii eles-
tirdigi et-Tahkik fi butliani’t-telfik isminde bir risale telif etmistir. Seffarini’nin
telfike kars One siirdiigii temel arglimani sedd-i zerai’dir. Nitekim mukallit-
lerin telfik yaparak amel etmelerine miisaade edildigi takdirde seriatin haram
kilmis oldugu bir¢ok husus ¢ignenir. 4

Halici, mezhepler arasi intikal ve telfikle ilgili ulemanin farkli yorumlarina
konu olan Amidi (6. 631/1233) ve Ibnii’l-Hacib’in (6. 646/1249) ifadelerine yer
verir. Halici “kisinin bir mezhebi veya miictehidi taklid ettikten sonra bundan
riicu etmesi ittifakla gegersizdir” seklinde ibnii’l-Hacib ve Amidi tarafindan
ifade edilen ve literatiirde ciddi tartismalara neden olan bu ifadeyi, telfik bag-
laminda yorumlar. Ona gore kisi bir meselede amel ettikten sonra bunun
eserleri bitmeden telfike sebebiyet verecek sekilde farkl bir mezhebi taklid
edemez. Bagka bir ifadeyle bir mezheple amel eden kisi bu amelinin devami
niteligine olan diger amelinde farkl: bir mezhebi taklid ederek her iki mezhe-
bin de ifade etmedigi igiincii bir goriisiin meydana gelmesine sebebiyet ve-
remez.¥ O, aslinda mezkir ifadeyi telfike kars1 bir argiiman haline getirir.

42 Pirizade'nin risalesine takriz yazan alimlerin isimleri i¢in bk. Pirizade, Mecmila'tii resdili
Pirizdde, 102-103.

43 Pirizade, Mecmila'tii resdili Pirizdde, 99-100; Halicl, el-Vesem fi'l-vesem, 56.

44 Muhibbi, Huldsitu'l-eser, 1/20.

45 Pirizade, Mecmiia’tii resdili Pirizade, 108.

46 Seffarini, et-Tahkik f1 butlani’t-telfik, 169-177.

47 Halici, el-Vesem fi'l-vesem, 55.
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Zira Halici'nin yapmis oldugu yoruma gore kisi taklid ettigi mezhebin eser-
leri bitmeden farkli bir mezhebi taklid etmemelidir. Ciinkii onun bdyle bir
durumda farkli bir mezhebe intikal etmesi telfike neden olabilir. Boyle bir in-
tikal ve riicu ise gecerli degildir.

Halici mezkdr ifadeyi telfik baglaminda yorumladiktan sonra bu ifadenin
mezhepler arasi intikale mani olmadigimi vurgular. Bu ifadeyi mezhepler
arasi intikale engel olacak gsekilde yorumlayan Celal el-Mahalli'yi (0.
864/1459) elestirir. Zira Celal el-Mahalli bu ifadeyi kisi bir meselede bir mez-
hebe gore amel ettikten sonra ayni meselenin benzerlerinde farkli bir mezhebi
taklid edemeyecegi seklinde yorumlamistir.# Halici, Ibnii’l-Hacib ve
Amidi'nin ifadelerini literatiirde mezhepler arasi intikal baglaminda yorum-
layan alimlerin goriislerine yer vermez. Bunun sebebi mezhepler arasi intikal
meselesinin asirlarca alimler tarafindan tartisilmasi ve konuya iliskin ciddi bir
literatiiriin olusmasidir. Zira ibnii’l-Hacib ve Amidi'nin mezkiir ifadelerinin
mezhepler arasi intikale mani olmadig1 bir¢ok alim tarafindan ifade edilmis-
tir.# Halicl bunun yerine mezkfr ciimleyi ve bu baglamda ifade edilen 6rnek-
leri telfikle irtibatin1 kurarak ele alir. Ciinkii onun burada asil olarak tartistig1
nokta telfikin kapsami ve mesru olup olmamasidir. Halici, Ibnii’l-Hacib’in
mezk(r ifadelerini telfik baglaminda yorumladiktan sonra bununla iligkili
pek ¢ok 6rnek sunar.® Onun verdigi ornekler ibadet, muamelat ve nikahla
ilgilidir. Boylece o, telfikin fikhin bir¢ok alanini kapsayan bir konu oldugunu
gosterir.

Halici, isim vermeden telfiki sadece tek bir meselede iki mezhebin goriisii-
niin birlestirilmesi seklinde tamimlayarak buna hasreden Ibn Ziyad ve onun
takipcilerini elestirir. Ibn Ziyad ve onun gibi diistinen alimlerin bu konuda
referans1 Memliik déneminde kadilkudatlik yapmis olan Bulkini'nin (6.
805/1403) konuya dair bir fetvasidir.5! Ibn Ziyad’a gore Safii mezhebini taklid
eden biri, basin bir kismini mesh ederek abdest aldiktan sonra kopegi temiz
olarak kabul eden Maliki mezhebine uyar. Bu sekilde namaz kilan kisinin iba-
deti gegerlidir. Halici, bunun sahih olmadigir zira abdestle ilgili hiikiimlerin
eserlerinin devam ettigini ifade eder. Ona goére kiginin burada kdpegin temiz
oldugunu kabul eden Maliki mezhebine uymas: telfikin tanimima dahildir.
Dolayisiyla mukallidin namazi gegerli degildir. Halici burada Heytemi ve

48 Halici, el-Vesem fi'l-vesem, 55.

49 Bu ifadelerin genis bir bicimde degerlendirilmesine dair bk. Siirlinbiilali, Mecmiiu’ resdili’l-
allame es-Siiriinbali, 1/215-229.

50 Halici, el-Vesem fi'l-vesem, 56-59.

51 Aslhinda Bulkini'nin fetvasi muhaleayla ilgilidir. Fetvanin detaylar igin bk. Ebii'l-Beka Ale-
miiddin Salih b. Omer b. Reslan el-Kinani Bulkini, et-Tecerriid ve'l-ihtimam bi-cem i fetdva’'l-
vdlid seyhi’l-Islim, thk. Omer Hasan el-Kiyyam- Emced Resid (Amman: Ervika li’d-Dirasat
ve'n-Nesr, 2015), 2/343-344, 348-349, 357-358.
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Remli'nin bakis agilarinin daha dogru oldugunu ifade ederek birbiriyle irti-
batl iki meselede farkli mezheplerin taklid edilerek her iki mezhebin de ifade
etmedigi ticlincii bir goriisii elde etmenin yasak oldugunu vurgular.>

3.1.3. Ahmed Hiiseyni'nin Taklid Risalesi

Hiiseyni’nin Telfikin Cevazin Iliskin Delili

Ahmed Hiiseyni taklitle ilgili kaleme aldig: risalesinde telfik konusunu mez-
hepler arasi intikalin sartlariyla ilgili meseleler baglaminda ele alir. Hiiseyni
risalenin girisinde eserini telif sebebini agiklar. O, alimler arasinda taklid ve
telfik konularina iliskin ciddi tartismalar oldugunu ve bu konuda bir kisminin
isabet ettigini diger bir kisminin ise dogruyu bulamadiklarini ifade eder.
Onun ifade ettigine gore bazi miiteahhir alimler ibadette olan telfikin batil ol-
dugunu iddia etmiglerdir. Ayni sekilde baz1 Hanefiler telfikin batil olduguna
dair icma iddiasinda bulunmustur. Buna paralel bir bigimde Safii alimler tel-
fike kars1 ¢ikmuslardir. Telfikin butlanina dair hiikiimler fiiru fikih kitapla-
rinda ¢okga zikredilmektedir. Ancak bu konu aslinda usul ilmini ilgilendiren
bir problemdir. Zira fakihlerin bir meselede hiikiim verebilmeleri usul ilmine
baghdir. Hiiseyni bu konuda fakihleri usul eserlerine miiracaat etmemelerin-
den dolay1 tenkit eder. Fakihler bu meselede usul eserlerine miiracaat etme-
dikleri i¢in meseleyi dogru ele alamamislardir. Bundan dolay1 Hiiseyni telfike
dair hitkmii usul eserlerine dayanarak tespit edecegini, zira bunun daha
dogru bir yontem oldugunu vurgular.

Hiiseyni risalesi boyunca taklid, mezhepler arasi intikal, tetebbuu’r-ruhas
ve telfik konusunu inceler. Zira bu konular arasinda ¢ok siki bir bag vardir.
Mezhepler arasi intikale belli sartlar dahilinde olumlu bakan Hiiseyni, telfikin
caiz oldugunu vurgular. Mezhepler arasi intikalle ilgili tartismalar1 aktaran
Hiiseyni “Ummetin ihtilafi rahmettir”5¢ hadisine atif yaparak farkli mezhep-
lerin taklid edilebilecegi belirtir. Ciinkii insanlarin tek bir mezhebe baglanma-
larinin gerekli oldugunun ifade edilmesi {immet agisindan zorlugu ve megak-
kati beraberinde getirir. Bu ise hadisin ifade ettigi anlamla gelisen bir durum-
dur.®

Mezhepler arasinda intikalin mesruiyetini temellendiren Hiiseyni, inti-
kalle ilgili ulemanin ifade ettigi sartlar1 inceler. O, telfike yol agmamay1 inti-
kalin bir sart1 olarak gérmez. Dolayisiyla ona gore telfik caizdir. Onun telfikin

52 Halici, el-Vesem fi'l-vesem, 57.

53 Hiiseyni, Tuhfetii’r-re'yii’s-sedid, 21-22.

54 Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Safii es-
Stytl, el-Cami ‘u’s-sagir fi hadisi’l-besiri’n-nezir, nsr. Muhammed Ali Yebd{n (Beyrft: Daru'l-
Kiitiibii'l-[lmiyye, 2004), no: 288, 24.

55 Hiiseyni, Tuhfetii’r-re’yii’s-sedid, 88-89.
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cevazina dair temel delili Emir Padisah’in argiiman ile aynidir. Hiiseyni bu-
rada Emir Padisah’1 referans vererek onun konuya iliskin delilini biraz daha
aciklar ve gelistirir. Emir Padisah telfike kars: olanlar: elestirerek telfikin ce-
vazimi savunur. Onun buradaki temel argiimaru telfiki ciizlerine ayirarak te-
mellendirmektir. Zira telfik yapan kisi bir nikah akdinde iki farkli mezhebe
uymaktadir. Ornegin mehir ve sahit olmaksizin evlenen bir kisi burada Malik
ve $afii’yi taklid etmektedir. Kisi burada mehirsiz kiyilan nikdhin gegerli ol-
masinda Safii’yi, sahitsiz olan nikahin sahih olmas1 hususunda ise Malik’i tak-
lid etmektedir. Safii Malik’e uyarak sahitsiz kiyilan nikdhin gegersiz oldu-
gunu ifade etmemektir. Ayni sekilde Malik, $Safil mezhebine uyarak mehirsiz
nikdh kiyan kigilerin nikdhinin butlanina hiikmetmemektedir. Dolayisiyla
kisi burada iki farkli mezhebi taklid etmektedir. Nikah gibi bir akitte tek bir
mezhebin tamamin taklid eden kisinin amelinin gegerli oldugu kabul edili-
yorsa ayni sekilde bir amelin biitiiniinii olusturan ciizi meselelerde de farklh
mezheplerin taklid edilmesinde bir beisin olmamasi gerekir.>

Hiiseynt telfikin cevazini usuli agidan temellendirdikten sonra konuya ilis-
kin baz1 degerlendirmelerde bulunur. Telfike kars1 ulema arasinda ¢ok giiglii
bir muhalefetin farkinda olan Hiiseyni, telfikin batil olduguna dair kullanilan
icma deliline karsi ¢ikar. O, 16. yiizyildan itibaren telfike bir¢ok alimin kars:
ciktiging, hatta bir kisminin telfikin batil oldugunu dair icmain bulundugunu
iddia ettiklerini ifade eder. Ancak o, telfik taraftari olan pek ¢ok muasir1 gibi
bu konudaki icma iddialarini kabul etmez.%

Telfike kars1 ¢ikan alimlerin delillerinden biri, iki farkli mezhebin birbirine
aykiar1 goriislerinin taklid edilmesiyle telfik sonucu ortaya ¢ikan yeni hitkmiin
her iki alim tarafindan ifade edilmeyen bir hiikiim olmasidir. Hiiseyni Emir
Padisah’in konuya iliskin degerlendirmesini esas alarak bu elestiriyi cevaplar.
Zira yukaridaki ornekte oldugu gibi Malik ve Safii'nin taklid edilmesiyle sa-
hitsiz ve mehirsiz kiyilan bir nikah akdi gegerlidir. Clinkii Malik akdin me-
hirsiz olmas1 noktasinda $afii'yi taklid eden bir kisinin nikahinin batil oldu-
gunu ifade etmemektedir. Ayni sekilde $afii, Maliki taklid ederek sahitsiz ki-
yilan nikdhin butlanina hiikmetmemektedir. Dolayisiyla telfik kargitlarinin
telfikle elde edilen goriisii, taklid edilen her iki mezhebin de sahih gormedi-
gine iligskin iddialar1 dogru degildir.5

Ancak Hiiseyni’nin burada taklidi ciizlere ayirmasi ve amelin biitiinti
olusturan bir meseleden hareketle bir alimin sirf taklitten dolay1 buna izin
verdigini ifade etmesi, bir varsayimdan ibarettir. Mezk{ir 6rnek iizerinden gi-
decek olursak Malik’in mehirsiz olarak kiyilan nikahin $afii'nin taklid edil-
mesinden dolay1 gegerli olacagina hitkmedecegi, taklidin genel hitkmiinden

56 Hiiseyni, Tuhfetii’r-reyii’s-sedid, 85.
57 Hiseyni, Tuhfetii’r-reyii’s-sedid, 87.
58 Hiiseyni, Tuhfetii’r-re’yii’s-sedid, 86.
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yapilan bir ¢ikarimdir. Boyle bir ¢ikarim onun mutlak ifadelerinin delil ol-
maksizin mukayyet hale getirilmesidir. Zira gerek Malik gerekse $afii bir
amelin biitinlinii olusturan meselelerde kisinin bir mezhebi taklid etmesi
noktasinda bunun sahih oldugunu ifade etmislerdir. Yoksa telfik yoluyla her
iki mezhebin goriisiin birlestirilmesiyle elde edilen bir hiikmiin sahih oldu-
guna iliskin yapilan taklide dair agik¢a bir goriis beyan etmemislerdir.

Hiiseyni’nin Taklitten Déniilmesine Dair Yorumu

Hiiseyni risalesinde ibnii’l-Hacib ve Amidi'nin taklitten riicu edilemeyece-
gine dair ifadelerini yorumlar. Nitekim telfike karsi olan Halici, onlarin bu
ifadesini telfike karg1 bir argiiman haline getirmisti. Ayrica Hanefi ve Safii li-
teratiiriinde telfik karsit1 alimler taklitten riicu edilemeyecegine dair ifadeleri
telfik baglaminda aciklarlar. Bu yorum ve degerlendirmelerin farkinda olan
Hiiseyni, mezkdr ifadeyi fikhi istikrar baglaminda izah eder. Boylelikle telfike
karst kullanilan bir delili bosa ¢ikarmis olur. Ona gore [bnii'l-Hacib ve
Amidi'nin konuya iliskin ifadeleri iki agidan yorumlanabilir. ilk yoruma gore
hiikmiin ve hadisenin tek oldugu bir meselede taklitten riicu edilemez. Orne-
gin Hanefi mezhebini taklid ederek akil balig olan bir kadinla velisiz bir bi-
¢imde evlenen kisi daha sonra nikahin velisiz kiyildig: gerekgesi ile Safii mez-
hebini taklid etmek suretiyle nikahi aslindan iptal ettiremez. Ayn sekilde bir
mezhebe gore sahih olarak gercekleserek bir akit yapan kisi, boyle bir akdi
fasid kabul eden farkli bir mezhebi taklid ederek s6zlesmeyi bozamaz. Zira
bu sekilde taklitten riicu edilmesine miisaade edilmesi hukuk nizamini boza-
cag1 gibi hukuki istikrar1 zedeler. Nitekim seriatin temel amaci hukuk niza-
min1t muhafaza etmektir. Bu sekilde taklitten doniilmesine izin verilmesi seri-
atin amaciyla catisan bir durumdur. Boyle bir durumun kabul edilmesi ha-
linde insanlarin yapmis oldugu akit ve muamelelere giiveni kalmaz. Dolay1-
styla bu sekilde taklitten riicu biitiin alimlerin ittifakiyla yasaktir.>
Hiiseyni'nin konuya iligkin ikinci yorumu taklid edilen meselenin tek bir
hiikiim, hadiselerin ise farkli olmasidir. Ornegin Ebi Hanife'yi taklid ederek
balig olan bir kadinla veli olmaksizin evlenen kisi bagka bir kadinla evlenecegi
zaman velisiz kiyilan nikahi sahih olarak kabul etmeyen $afil’yi taklid edebi-
lir. Ciinkii burada hiikiim bir olsa dahi hadise ve olaylar farklidir. Bu sekilde
yapilan taklid ve amel hukuk agisindan herhangi bir istikrarsizliga yol agmaz.
Hiiseyni alimlerin yorumu hususunda tartisti§1 noktanin burasi oldugunu
ifade ederek ilk yorum agisindan herhangi bir ihtilafin olmadigin belirtir.®

59 Hiiseyni, Tuhfetii’r-re‘yii’s-sedid, 77-78.
60 Hiseyni, Tuhfetii'r-re’yii’s-sedid, 78.
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3.1.4. Muhammed Bahit'in Telfike Cevaz Veren Fetvasi

Misir bas miiftiiliigli yapan Muhammed Bahit, telfikle ilgili sorulan bir fetva
tizerine konuya iligkin degerlendirmelerde bulunur. O, bu fetvay1 1919 yi-
Iinda vermistir. Fetvada abdest, gusiil gibi tek bir meselede farkli mezheplerin
hiikiimlerinin taklid edilmesiyle telfik yapilip yapilamayacagi sorulmaktadir.
Bahit icmaya aykir1 olmadig1 miiddetge telfikin caiz oldugunu ifade eder. An-
cak telfikle elde edilen hiikiim icmaya muhalif ise ve hi¢bir mii¢tehidin boyle
bir hitkmii ifade etmesi miimkiin degilse bu durumda telfike dayanarak amel
etmek caiz degildir.®!

Bahit fetvasini Hanefi mezhebi igerisinde telfikle ilgili yapilan tartismalar
baglaminda ele alir. Diger mezheplere referans vermez. O, fetvasiru teyit et-
mek igin telfike cevaz veren bazi alimlerin listesini verir. Ona gore Ibnii’l-
Himam Tahrir adli usul eserinde telfik olsa bile mutlak surette taklide cevaz
vermistir. Nitekim Abdiilazim b. Molla Ferruh (6. 1061/1650) taklitle ilgili telif
ettigi risalesinde telfike cevaz verdigi gibi Ibnii’l-Hiimam'in ifadelerini de bu
dogrultuda yorumlamistir. Ayrica Tarstisi telfike dayanarak fetva vermistir.
Bahit daha sonra telfike karsi olan Hanefi alimlerin isimlerini aktarir. Kasim
b. Kutluboga ve Siirtinbiilali telfikin batil oldugunu iddia etmislerdir. Bahit
onlarin goriislerini miinazara kavramlari tizerinden ele alir. Telfike kars: ¢i-
kan ve cevaz veren her iki tarafin da delil getirmesi gerekir. Zira her iki tarafta
bir seyi ispat etmemekte ya da nefyetmemektedir. Buna gore alimler ictihat
ehliyetine sahip olmayan amminin bir alimi taklid etmeleri gerektigi husu-
sunda icma etmiglerdir. Onlar amminin bir mezhebi taklid ederken bunun
telfikle neticelenmemesi gerektigine dair herhangi bir sart 6ne stirmemisler-
dir. Onlarin bu konudaki taklidin mutlak surette olacagina dair gortisleri hiic-
cettir. Dolayisiyla telfikin batil oldugunu iddia eden kisinin delil getirmesi ge-
rekir.62

Bahit, Stiriinbiilali'nin Emir Padisah’a getirmis oldugu elestirilerine cevap
verir. Stirtinbiilali, Emir Padisah’in telfikin cevazini iddia ettigini belirtir. Bir
seyin cevazini iddia edenin ise ona iliskin delil getirmesi gerekir. Telfikin batil
oldugunu iddia eden ise karsi tarafin delilinin olmadigini ifade etmektedir.
Dolayisiyla Siirtinbiilali’ye gore Emir Padisah’in konuya iliskin herhangi bir
delili mevcut degildir. Bahit Siirtinbiilali’'nin Emir Padisah’a yonelik bu eles-
tirilerini kabul etmez. Zira alimler amminin mutlak surette bir mii¢tehidi tak-
lid edebilecegini ifade etmisler ve burada telfikin olmamas: gerektigine dair
herhangi bir sart kosmamaislardir.

Bahit telfikle elde edilen hitkmiin caiz olabilmesi i¢in sadece tek bir sart
One siirer. Ona gore telfike dayanilarak ortaya ¢ikan hitkmiin icmaya muhalif

61 Muhammed Bahit, Fetivd, 7/172.
62 Muhammed Bahit, Fetivd, 7/172.
63 Muhammed Bahit, Fetivd, 7/172.
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olmamas: gerekir. O, buradaki icma ile herhangi bir asirda iki goriis iizerine
ittifak edildiginde buna zit iiglincii bir goriisiin 6ne siiriilmemesini kast eder.
O, bunu daha iyi izah edebilmek i¢in konuyu bir 6rnek tizerinden agiklar. Ab-
destte bagin tamamini mesh etmenin farz olmadigini ifade eden $Safit’yi taklid
eden daha sonra ise kadina sehvetsiz bir bicimde dokunmanin abdestti boz-
madigin belirten Malik’e uyan kisinin kilmis oldugu namaz caizdir ve bu hii-
kiim telfik yoluyla elde edilmigtir. Burada iigiincii bir i¢tihadin yapilmasi
miimkiindiir. Nitekim Ebu Hanife’ye gore bagin tamamini mesh etmeden ab-
dest aldiktan sonra kadina dokunarak ibadetini yerine getiren kisinin namaz1
sahihtir. e

Bahit daha onceki bir asirda ifade edilen iki goriisten farkli bir bicimde
tigiincii yeni bir goriisiin ihdas edilmesine iligkin meseleyi daha iyi izah ede-
bilmek icin Miisellemii’s-siibiit adl1 eserden alintilar yapar. Miisellemii’s-siibiit
yazari Muhibbullah b. Abdissekir el-Bihari (6. 1119/1707) bir asirda ihtilaf
edilen bir meselede iki goriis ortaya ¢iktiktan sonra ayni meselede tigiincii bir
goriisiin miimkiin olup olmadigina iliskin usulculerin goriislerine yer verir.
Onun ifade ettigine gore usulculerin ¢ogunluguna gore bdyle bir durumda
ti¢lincii bir goriisiin ifade edilmesi caiz degildir. Bazi alimlere gore ise mutlak
surette {iclincii goriisiin belirtilmesi caizdir. Amidi ve Fahreddin er-Razi'ye
(6. 606/1210) gore ise ifade edilen goriis her iki goriisiin de ittifak ettigi hususa
aykar1 ise ticiincii goriis kabul edilemez. Ancak {iciincii goriis her iki goriisiin
ittifak ettigi hususa aykirilik tasimiyor ise bunda bir beis yoktur. Lek-
nevi (1848-1886) bu konuya iliskin dede ile birlikte onun kardesinin olmasi
durumunda mirasin nasil paylasilacagina dair sahabe arasinda gerceklesen
ihtilafi 6rnek olarak verir. Hz. Ali ve Zeyd b. Sabit dedeyle birlikte onun kar-
desinin mirastan pay alabilecegi goriistindedir. Buna mukabil Hz. Ebubekir,
Hz. Omer, Ibn Ziibeyir ve Ibn Abbas dedenin kardesini mirastan hacb edecegi
kanaatindedir. Her iki taraf da dedenin kardeginin mirastan pay alacagi hu-
susunda ittifak etmisler ancak miktarda ihtilaf etmislerdir. Buna muhalif ola-
rak dedenin kardesinin tamamen mirastan mahrum edilecegine dair {i¢iincii
bir goriisiin beyan edilmesi icmaya aykiridir. Sayet sonradan ifade edilen
tiglincii goriis daha 6nceki iki goriise aykir1 degilse bunda herhangi bir prob-
lem yoktur. Leknevi bir hastalik sebebiyle nikah akdinin fesih edilmesini 6r-
nek olarak verir. Baras, clizzam, delilik ile kadin ve erkekte iliskiye mani ola-
cak bir hastaligin olmasi nikah akdinin fesih sebepleri arasinda yer alir. Bazi
alimler bunlari fesih sebebi olarak gormezken bazilar: fesih sebebi olarak ka-
bul etmislerdir. Bunlar1 detaylandirarak bazilarinin fesih sebebi olarak kabul
edilmesi ve bundan 6nceki her iki goriisiin de ifade etmedigi {i¢lincii yeni bir

64 Muhammed Bahit, Fetivi, 7/172.
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goriisiin ifade edilmesi caizdir. Ciinkii bu sekilde ifade edilen bir goriis daha
onceki iki goriisiin ittifak ettigi bir hususu ortadan kaldirmamaktadir.

Bahit icmaya mubhalif bir bicimde tigiincii goriisiin ihdasinin miimkiin ol-
madig1 yerlerde telfikin batil oldugu, bunun disindaki yerlerde ise telfik ile
amel edilebilecegi sonucuna ulasir. Ancak onun bu goriisiiniin problemli ol-
dugu aciktir. Nitekim onun verdigi 6rneklerden biri sahitsiz ve velisiz bir bi-
¢imde kiyilan nikahin sahih oldugu yoniindedir. O, béyle bir nikahin gegerli
oldugunu belirtir. Fakat boyle bir nikahin Bahit'in ifade ettigi sekilde icmaya
aykir1 oldugu agiktir. Zira Maliki, Safii ve Hanbeli mezhebine gore velisiz
nikah gecerli degildir. Her ne kadar Ebt Hanife’ye gore velisiz nikah gecerli
olsa bile sahitsiz kiyilan nikah fasittir.®® Dolayisiyla burada iki goriisiin ittifa-
kini ortadan kaldiracak bir bigcimde iigiincii yeni bir goriis elde edilmistir. It-
tifak edilen goriis velisiz ve sahitsiz nikdh akdinin gegersiz olmas: iken
ti¢lincii goriis bunun tam aksini savunmakta ve bdyle bir nikahin gecerli ol-
dugunu iddia etmektedir. Ayrica Bahit, teorik agidan bdyle bir kurgu yapsa
da bunun nasil uygulanacagina ve elde edilen {igiincii goriisiin kendinden
once ifade edilen goriislere muhalif olarak ortaya ¢ikmamas: gerektigine dair
sartt miiphemlikler tasimaktadir. Nitekim sahabe asrindan itibaren alimler
arasinda bir¢ok goriis belirtilmistir. Dolayisiyla bu goriislerden biri alinarak
telfikle ulasilan hitkmiin icmaya muhalif olmadig ifade edilebilir.

3.2. Resid Riz4’nin Telfike iliskin Gériisleri

Telfikle ilgili degerlendirmelerde bulunan diger bir alim ise Resid Riza’dir. O,
taklitle ilgili kaleme aldig1 bir eserinde telfik meselesini inceler. Resid Riza’ya
ibn Abidin’in (6. 1252/1836) telfikin icma ile batil olduguna dair ifadesi sorul-
mustur. O, konuya iliskin icmam bulunmadigini vurgular. Nitekim Muham-
med el-Emir (6. 1232/1817) ve Bactri'nin (6. 1277/1860) Tuhfetii’l-miirid ‘ald
Cevhereti’t-tevhid {izerine yazmis oldugu hasiyelerde telfikin caiz oldugu be-
lirtilmistir. Bu ise konuya iliskin icma iddiasini problemli hale getirir.&”
Ayrica $Safil bir alim olan Ibnii’'l-imad (6.808/1405) telfikin icma ile batil
oldugunu iddia etmis, onun bu iddiasinu telfike kars1 olan Kasim b. Kutluboga
(6. 879/1474) eserine alarak referans olarak vermistir. Regid Riz3, telfikin batil

AAAAA

65 Ebir'l-Ayyas Muhammed Abdiilali b. Nizdmiddin b. Kutbiddin el-Ensari es-Sihalevi Bahrii-
lulm el-Leknevi, Fevitihu'r-rahamiit fi serhi Miisellemi’s-siibiit, thk. Abdullah Mahmud-Mu-
hammed Omer (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'lI-llmiyye, 2002), 2/286-287; Muhammed Bahit, Fetdvd,
7/172.

66 Halil ibrahim Acar, Isldm Aile Hukuku (Istanbul: Ensar Negriyat, 2017), 39-45, 103.

67 Resid Riza, Muhdverdtii’l-muslih ve’l-mukallid ve’l—vahdeti’l—fslﬁmiyye (Kahire: Daru'n-Negr 1i'l-
Camiat, 2007), 84.
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1230/1815) eserindeki ifadelerini alintilar. Destiki, telfikin caiz oldugunu ve
boyle bir goriisiin insanlara kolaylik sagladigini ifade eder.

Resid Rizj, [bn Abidin’in telfikin sadece farkl mezheplerin goriislerinin
birlestirilmesiyle olacagini yoksa Hanefi mezhebi icerisinde farkli goriislerin
birlestirilmesinin telfik olmadigina dair goriisiinii elestirir. Zira ibn Abidin’e
gore telfik ancak mezhepler arasinda olabilir. Mezhep igerisinde 6rnegin Ebii
Hanife ve Eb(i Yusufun iki farkli goriisiiniin birlestirilmesiyle {iglincii yeni
bir goriisiin ihdas edilmesi telfik degildir. Ciinkii mezhep igerisinde ifade edi-
len goriisler Ebi Hanife'nin ilkelerine gore yapilmaktadir. Ayrica bir mesele
hakkinda Eb{i Hanife’den farkli goriisler nakledilebilmektedir. Bu gortisleri
ise 0grencileri ifade etmekte dolayisiyla mezhep igerisinde belirtilen goriisler
bir sekilde imamin goriisii olmaktadir. Resid Riza, Ibn Abidin’in yapmus ol-
dugu bu ayrimin delile dayanmayan bir tahakkiim oldugunu ve mantik ilke-
siyle celistigini ifade eder. Zira tek bir kaideden birbirine zit iki hitkmiin ¢ik-
mast diisiiniilemez. Sayet Eb(i Hanife’den bir mesele hakkinda birbirine zit
farkli goriis varsa imam bunlardan birisinden donmdistiir. Bir kisinin ayni
anda iki zit goriise sahip olmasi1 miimkiin degildir.®

Ayrica Resid Riza’ya gore Ibn Abidin’in boyle bir iddiada bulunmasi pek
isabetli degildir. Zira Hanefl mezhebinin tamamu telfikten ibarettir. Ciinkii
mezhep Eb(i Hanife, Ebi Yusuf ve Imam Muhammed’in gériislerinden mii-
tesekkildir. Ayni sekilde Ibnii’I-Hiimam’'n telfikin memnu olduguna iliskin
goriisii Karafi'ye nispet etmesi, Eb(i Hanife ve 6grencilerinin telfike karsi ol-
madiklarini gosterir. Nitekim mezhepte Eb(i Hanife ve 6grencilerinin telfikin
yasak olduguna dair bir goriisii olsaydi Ibnii’l-Hiimam bundan bahsederdi.
Zira o mezhebi en iyi bilen alimlerden biridir. Resid Riza telfikin caiz oldu-
gunu gostermek icin Hanefi mezhebi icerisinde telfike dayanarak fetva veren
alimlerin goriislerine yer verir. Tarstisi (6. 758/1357), Ibnii’s-Selebi ve Ebus-
sutid (0. 982/1574) telfik yaparak fetva vermisler ve bu sekilde vakifla ilgili
bazi problemleri ¢ozmdislerdir.”

Resid Riza telfike olumlu bakmakla birlikte mezheplerin ruhsatlarina tabi
olarak teklifi hiikiimlerden ka¢imilmasina karsidir. Nitekim Resid Riza telfike
dair kendisine sorulan bir soruya verdigi fetvada bunu acik¢a beyan eder. Ay-
rica telfike belli sartlar dahilinde izin verir. Ictihad ehliyetine sahip olmayan
kisilerin giivendikleri miiftiilerden fetva almalar1 gerekir. Boyle olan kigilerin
telfikle amel etmesinde bir beis yoktur. Nitekim selef doneminde insanlarin
telfikle amel etmeleri yaygindi. Zira kisiler belli bir mezhebe iltizam etmeye
mecbur degillerdi. Onlar diledigi alimden fetva alabiliyordu. Bununla birlikte

68 Resid Riza, Muhdveratii’l-muslih, 86.
69 Resid Riza, Muhdveritii’l-muslih, 85-86.
70 Resid Riza, Muhdverdtii’l-muslih, 84-85.
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kisinin telfikle amel ederken ruhsatlara tabi olarak tekliften kagitnmamasi sart-
tir. Burada yasak olan telfik ile kastedilen kisinin Kitap, siinnet, icma ve sahih
kiyasa aykir: bir sekilde amel etmesidir. Bu sekilde yapilan bir telfik sahih
degildir. Resid Riza bu konuda velisiz ve sahitsiz bir bi¢gimde nikah kiyan ki-
sileri 6rnek olarak verir. Ayrica telfik olmasa bile ruhsatlara tabi olunmasi ya-
saklanmistir. Ciinkii kisi burada dini hiikiimlere keyfi bir bicimde uymakta
ve tekliften kaginmaktadir.”

Resid Riza diger bir fetvasinda ise kisinin mezhepleri taklid etmek sure-
tiyle telfikle hiikiim elde etmesini abes bir durum olarak degerlendirir. Ancak
ilim ehli birinin delile tabi olmasi ve bunun sonucunda bazi miictehitlere mu-
halefet etmesi telfik kapsaminda degerlendirilmez.” Aslinda Resid Riza'nin
telfikle ilgili meselelerde kisileri delile tabi olabilen ve bunu yapamayacak se-
viyede ammi olan kisiler olmak {izere ikiye ayirdig1 anlasilmaktadir. Delilleri
aragtirma salahiyetine sahip olan kisilerin mezhepleri taklid etmesine kars:
¢ikan Resid Riz3, bunu yapamayan kisilerin alimleri taklid etmesi soncu baz1
hiikiimlerin telfikle sonu¢lanmasina izin verir. Bunlarin ser? agidan gecerli
oldugunu ifade eder.

Ozgiir Kavak Resid Riza'min telfiki fikihta bilinen anlaminda kullanmadi-
gin1, bunun disinda farkl bir anlam kast ettigini belirtir. Kavak’in ifade etti-
gine gore onun telfik ile kast ettigi “belli mezhebe bagh olmadan delile baka-
rak belli fikhi prensip ve hiikiimleri kabul etmektir.” Nitekim Resid Riza ha-
yatmin sonuna dogru telfike dair yapmis oldugu degerlendirmesinde kisinin
telfike gotiirse bile delile tabi olmasi gerektigini vurgular. Dolayisiyla Resid
Riza telfik ile kisinin delillere tabi olmasi sonucu iki veya daha fazla mezhebin
goriisiiniin birlestirilmesiyle elde edilen bir hitkme ulasirsa dahi bunun fikhi
agidan bir problem tegkil etmeyecegini kast etmektedir.”

Sonug¢

17. ve 18. yiizyillar1 arasinda telfike karsi ulema arasinda ¢ok giiclii bir olum-
suz kanaat olmasina ragmen 19. yilizyilin sonlari ile 20. yiizyilin baglarinda bu
kanaatin kirilmaya basladig1 goriiliir. Islam diinyasinin 6nemli merkezleri
olan Istanbul, Sam ve Kahire’de telfikle ilgili fetvalar verilmis, risale, kitap ve
makaleler kaleme alinmistir. Kahire’de Inbabi ve onun 6grencisi Halidi, telfi-
kin caiz olmadigin ifade etmektedir. Ozellikle Halici 16. ve 18. yiizyilda tel-
fike kars1 olan alimlerin goriislerini referans vererek telfikin butlan1 husu-
sunda alimler arasindaki kuvvetli muhalefeti gostermeye calismistir. Nitekim
konu hakkinda icmain bulundugunu, her ne kadar bazi alimler telfike cevaz

71 Resid Riza, Fetdvi'l-Mendr, 1/239, 4/1533-1534.

72 Resid Riza, Fetivi’l-Mendr, 5/2141.

73 Ozgﬁr Kavak, Modern Islim Hukuk Diisiincesi -Resid Rizd Ornegi— (istanbul: Klasik Yayinlari,
2011), 260-263.
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verse de buna itibar edilmedigini vurgulamistir. Buna paralel bir bicimde
Inbabi'nin diger iki 6grencisi Hiiseyni ve Muhammed Bahit telfikin caiz oldu-
gunu belirtmislerdir. Ozellikle bu iki alim telfikin cevazini teyit etmek igin
Emir Padisah’in konuyu usuli agidan gerekgelendirdigi goriisiinii referans
olarak vermislerdir. Ayni sekilde Resid Riza telfikle ilgili bir¢cok fetva vermis
ve taklitle ilgili eserinde telfik konusunu incelemistir. Telfike olumlu bakan
bu alimler telfikin icmayla batil olduguna dair iddialar1 kabul etmemislerdir.
Maliki alim Sefsaveni ise zaruret sartiyla telfike olumlu bakmustir.

Fetvalar ve risalelere paralel bir bigcimde ahval-i sahsiyyeye dair kanun
teklifleri calismalar1 baglamistir. Hazirlanan bu tekliflerin bir kismu kanunlas-
tirllarak uygulama sahasina girmistir. Ahval-i sahsiyyeyle ilgili konularda ka-
dilar Hanefi mezhebinin racih goriisiiyle amel etmekle sorumlu iken zaman
igerisinde hazirlanan kanunlarda dort mezhepten yararlanilmaya baslanmais-
tir. Tlerleyen siirecte insanlarin maslahatina uygun bir bigimde dért mezhep
disindaki alimlerin goriislerinin alinabilecegi ifade edilmis, kanunlarda telfi-
kin bir istidlal yontemi olarak kullanilabilecegi belirtilmistir.

Kahire’de oldugu gibi Istanbul, Sam ve Mekke’de de telfikle ilgili tartis-
malar vardir. Ozellikle Istanbul’da yapilan tartismalarda telfik meselesi Me-
celle’nin tadili, aile hukuk kararnamesi gibi kanun tekliflerine ve metinlere
yansimustir. Ayni sekilde mezkir cografyalarda taklid ve telfik konular: hak-
kinda kitap, makale ve risaleler telif edilmistir. Telif edilen bu eserler hala ¢a-
lisilmay1 beklemektedir. Zira bu eserler ve goriisler ¢alisildiginda fikih gele-
negi igerisinde kalarak modernlesmeye ulemanin nasil bir reaksiyon gdoster-
digine dair daha biitiinciil tespitler yapilabilir.
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0z

Rus devletinin dinamikleri agisindan Ortodoksluk, otokrasi ve milliyetgilik kavramlari, halki bir
arada tutan Ug 6nemli sacayadi olarak kabul edilir. Calismamiz kapsaminda bu unsurlardan biri
olan Hristiyanhdin Rusya tarihindeki yeri ele alinmistir. Makale, din kavramina Rus yonetimlerinin
ve halkinin daima ayni sekilde yaklasmadigi varsayimina dayanmaktadir. Arastirmanin amaci, X.
ylzyildan XXI. ylzyila kadar gegen suirede, Rusya cografyasinda uygulanan din politikalarini, on-
larin nedenlerini ve sonuglarini ortaya gikarmaktir. Zaman araliginin genis tutulmasi, gelismelerin
detaylarina inilmesi noktasinda sinirlilik yaratsa da butlincul bakis ve neden-sonug baglantisi te-
melinde olaylarin aydinlatilmasina katki saglamistir. Arastirma gergeklestirilirken buttncutl yakla-
simin, tarihsel, betimleyici ve karsilastirmali yéntemin ilkelerinden yararlaniimistir. Yapilan ince-
leme sonucunda, Hristiyanhdin béliinme, parcalanma (raskol) sureci ile sorgulanmaya basladid,
bu tarihten itibaren siyasi ve sosyolojik tartismalarin ana malzemesi haline geldigi, kilisenin ku-
rumsal kimliginin kasten zayiflatildigdi, siyasi iradenin din olgusunu bir yénetim araci gibi gérdagu
tespit edilmistir. Bu verilerin 1siginda XVII. ylzyilin ortalarina kadar Rusya’da yoneticilerin ve
halkin din anlayisinin birbirine yakin oldugu ancak raskol slirecinden sonra tarihsel ve geleneksel
temelleri bulunan, Rus halkinin tabi oldugu ‘manevi Ortodoksluk’ ile carlik, imparatorluk ya da
kominist rejim yoneticileri tarafindan yonlendirilen *‘maddi Ortodoksluk’ olmak lzere iki farkli
Hristiyanlik anlayisinin Rus inang sistemine yerlestigi sonucuna ulasilimistir.

Anahtar Kelimeler: Tarih, Rusya, Din, Hristiyanlik, Ortodoksluk, Kilise.

Abstract

In recent days, it has been observed that the number of discussions on the phenomenon of
nationalism and religion has increased all over the world, both in the national and international
arena. This situation arises from the urge to reactivate the consciousness of being a nation in the
memories of societies. The same is true for the Russian Federation. Looking at their historical
traditions, autocracy, nationalism and Orthodoxy in the Russian land are inseparable parts of a
whole.

Christianity, which is one of the most prominent components of the Russian land, constitutes
the subject of our research. Our study is based on the assumption that Russian governments and
people do not always approach the concept of religion in the same way. In order to clarify this
situation, the religious policies and their reflections on the society in the Russian lands were
examined from the acceptance of Orthodoxy until the XXIst century. The wide time span created
limitations in detailing the developments. On the other hand, it contributed to illuminating the
events on the basis of a holistic view and cause-effect connection. While conducting the research,
the principles of the holistic approach, historical, descriptive and comparative methods were used.

As a result of a large-scale examination, it is striking that there were different approaches to
religion in Russian geography at various times. The acceptance of Orthodoxy as the official reli-
gion at the end of the X" century completely changed the way of life of the Russians. Traces of
this change could be seen in many fields such as culture, art, literature, craft and trade. Slavs
living on different lands came together and the foundations of the Russian state were laid. The
principality of Moscow, which formed the main core of the new state, was built on a religious
unity, that is, founded and raised on the basis of Orthodoxy. The Russian Orthodox Church be-
came one of the few institutions that survived during the Mongol invasion (1243-1480). Religion
gained the identity of being the main element feeding the desire and feeling of being a nation at
that time when the lack of central government was felt. Since the middle of the XVth century,
the Russian Orthodox Church gained its freedom when it started to appoint its own clergy without
asking the Byzantines. The exit from the Time of Troubles (1598-1613), in which there was an
administrative gap and a crisis in the country, was again realized with the help of religion. The
process of schism (raskol) that started in the 1650s was the first major blow to religion. These
separatist views in the church also paved the way for secularization to be experienced in the
future. With the abolition of the patriarchate and the establishment of the Holy Synod in 1721,
the power of the church decreased and it turned into an institution dependent on the tsar. Altho-
ugh a secular management approach was adopted, Orthodoxy continued to maintain its impor-
tance for the Russian people. During Catherine II's period, the policy of religious tolerance was
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followed for the first time in Russia and the other religions and sects were approached modera-
tely. The tsarist regime, which left secularism aside in the XIX* century, used religion to establish
its own power. Religion, which directed the movements of thought in the country, was seen as
indispensable by the Slavophiles against the Westerners. The advances in science, the politiciza-
tion of the church, the worsening of economic conditions, and the spread of movements of tho-
ught such as nihilism and Marxism led to the questioning of religious feelings in society. As a
matter of fact, with the Bolsheviks taking over the government, the biggest blow was dealt to
religion. It was determined that the Communist Party administration, which adopted the scientific
atheism doctrine, applied oppressive religious policies even though they were flexible from time
to time, and tried to remove the concept of religion not only from the public sphere but also from
private life, but these efforts did not find a full response in the society. It's interesting that alt-
hough the Communist Party leaders were mostly criticized for the fight against religion, it was
seen that the previous administrations also used religion as a tool to implement their own policies
with different methods. In fact, the aim was not a direct struggle against religion, but a struggle
with religion. The common goal of all of them was to increase the power and dominance of the
central authority.

Thanks to the findings, answers were sought to the questions of why Christianity was brought
up for discussion with the schism process, why politics turned into one of the main administrative
areas and tools, whether religion was included in the gap between the public and the palace, and
in summary, it was tried to illuminate the way for Russia to have a bipolar Christianity unders-
tanding, from spiritual to material. After the schism process, two different understandings of
Christianity settled in the Russian belief system: ‘spiritual Orthodoxy’, which had historical, tra-
ditional foundations and Russian people followed, and ‘material Orthodoxy’, which was guided by
the tsarist, imperial or communist regime rulers.

Keywords: History, Russia, Religion, Christianity, Orthodoxy, Church.

Giris

988 yilinda Kiev Knyazi! Vladimir Svyatoslovig (956?-1015) énderliginde Rus-
lar Hristiyanlig1 resmen kabul ederler. Ancak kaynaklarda bu tarihten 6nce
knyazin biiyiik annesi Knyaginya? Olga’nin (tahmini 8§93/920-969) Cargrad’a
(Istanbul) gidip Hristiyanlig1 Rus halkindan 6nce kabul ettigi yaz11maktad1r
Ornegin, Rus edebiyatmin ilk eserlerinden olan Gegmis Yillarin Oykiisiinde
(Povest vremennih let) Olga’nin Cargrad’daki Ortodoks Kilisesi'ni ziyareti ve
orada Imparator Konstantin tarafindan vaftiz edilmesi anlatilir.> Bu tarihten
sonra Ruslarin yasaminda hicbir sey eskisi gibi olmaz. Ciinkii her toplumun
yeni bir dini kabul etmesi 6nemli olaylarin ardindan gergeklesir ve bu kararmn
da ciddi sonuglar1 olur. Paganizm yanlis1 yoneticiler, yeni dine tepki goster-
seler de halkin Ortodoksluga sempati ile yaklagsmasi ve Bizans’tan gelen mis-
yonerlerin ¢alismalari sayesinde Hristiyanlik, toplumun biiyiik cogunlugu ta-
rafindan kisa siirede benimsenir.* X. yiizyilin sonlarinda Knyaz Vladimir’in
Bizans imparatoru’nun kiz kardesi Anna ile evlenme sartiyla aldig1 Ortodoks-
luga gegme karari ile Ruslarin yalniz dini degil tarihsel kaderi de bastan asag:

1 Tiirkgeye prens, kral olarak gevrilebilir.
Tiirkgeye prenses, kralige olarak gevrilebilir.

3 Emine Inanir, Rus Edebiyat: Incelemeleri: Kiev Rusyast'ndan XVII. Yiizyila (Istanbul: Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2003), 3.

4  Sir Muhammed Duali, “Paganizmden Hiristiyanliga Ruslarmn Din Degistirme Nedenleri”,
Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2013), 73.
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degisir. Hristiyanlig1 kabul etmesiyle Rus halki inang, giinliik yasam, ticaret,
zanaat, kiiltiir ve sanat basta olmak {izere etkisi her alana yayilan yeni bir ya-
sami karsilar. Din sayesinde daginik Slav topluluklari bir araya toplanir ve
giiclii bir Rus devletinin temelleri atilir.> Ortodoksluk, ¢arlik boyunca devletin
yalnizca resmi dini olmakla kalmaz, aynit zamanda toplumsal yasam dina-
miklerine yon veren en 6nemli unsurlardan biri haline gelir.

Hristiyanligin kabuliiniin ardindan Rus halkinin ikinci kez yeni bir yasam
tarzina gegis siirecinin bagladig1, Rus devletinin kabuk degistirdigi ve impa-
ratorluga doniistiigii . (Biiyiik) Petro (1672-1725) ve farkli bir rejimin iktidara
geldigi Bolsevikler donemlerinde yapilan reformlara ve uygulamalara bakil-
diginda, en fazla tartisma yaratan diizenlemelerin din alaninda oldugu gorii-
liir. Clinkii Rus halki i¢in din, bir inang sisteminden ¢ok daha fazlasidir. Otok-
rasi ve milliyetcilik kavramlariyla birlikte din, Rus devlet yapisinin ve halkin
kiiltiirel belleginin temeli sayilir. Bu nedenle, Rus tarihini ve kiiltiiriinii daha
yakindan tanimak i¢in o topraklardaki din olgusunun iyi kavranmasi gerek-
mektedir.

Calismamizin amaci, 1991 yilindan sonra yeniden énem kazanan Hristi-
yanligin Rusya cografyasindaki tarihsel siirecine 151k tutmak, uygulanan din
politikalarimin nedenlerini ve sonuglarin tarih, felsefe, sosyoloji, edebiyat gibi
farkli disiplinleri ise kosarak biitiinciil bir yaklagimla ortaya ¢ikarmaktir. Bu
amag dogrultusunda Ruslarin Ortodokslugu kabul ettikleri tarih, baslangic
noktasi secilerek Ekim Devrimi'ne kadar gegen siirede devlet yonetiminin ve
halkin dine yaklasimi tarihsel diizlemde incelenecektir. Daha sonra iktidarda
kaldiklar1 1917-1991 yillar1 arasinda Bolseviklerin benimsedikleri bilimsel ate-
izm doktrini 1s181nda, din ile olan ‘miicadeleleri’ ele alinacaktir. Elde edilecek
bulgularin sayesinde Hristiyanligin raskol siireci ile birlikte neden tartismaya
acildigs, siyasetin baslica yonetim alanlarindan ve araglarindan birine neden
doniistiigii, halk ve saray arasindaki uguruma dinin dahil olup olmadig: so-
rularina yanit aranacak, dzetle maneviden maddiye Rusya'nin iki kutuplu
Hristiyanlik anlayisina sahip olmasina giden yol aydinlatilmaya ¢alisilacaktir.

X. Yiizyildan 1917 Ekim Devrimi'ne Kadar Rusya Cografyasinda Hristiyanlik

Ekim Devrimi 6ncesinde otokrasi ve milliyetgilik ile birlikte din, Rus kiiltiirii-
niin en 6nemli ii¢ sacayagindan biri olarak gosterilir. Bu {i¢ degerin Ruslar
icin ge¢misteki ve gelecekteki gelenek, tore ve adetlerinin temelini olustur-
dugu ifade edilir.6 Ruslarin Hristiyanlig1 kabulii X. yiizyila uzanir. Knyaginya

5 Akdes Nimet Kurat, Rusya Tarihi: Baglangictan 1917"ye Kadar (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 2014), 34-35; Fatma Kogak — Murat Ozkan, “Bizans’tan Ruslara Miras: Hiristiyan-
Lik”, Uluslararas: Sosyal Aragtirmalar Dergisi 8/37 (2015), 383.

6 Nicholas V. Riasanovsky, Nicholas I and Official Nationality in Russia (Berkeley: University of
California Press, 1959), 78.
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Olga'nin Cargrad’a yaptig1 ziyaretinin bu gelismede 6nemli etkisi olsa da yeni
dinin Ruslar tarafindan benimsenmesinin birtakim nedenleri bulunur. Rus
halkinin, barbar ve ilkel olduguna dair su¢lamalardan kurtulmak istemesi,
Kiev Knyazligi'nin Avrupa devletleriyle arasindaki dini esitsizlige son verme
arzusu, Bizans'in paganizme karsi olumsuz yaklagimi sonucunda kendji sinir-
lar1 igerisindeki Slavlarin mecburen Hristiyan olmalari, onlara ilave olarak
Bulgarlarin da Hristiyanlig: tercih etmeleri ve Bizans misyonerlerinin basta
Karadeniz cevresi olmak {izere bélgedeki yogun girisimleri bu nedenler ara-
sinda gosterilebilir.” Hristiyanligin kabul edildigi tarihten Mogol-Tatar istila-
sina kadar gecen siirede Rus topraklarinda din olgusu hizli bir yayilhim goste-
rir. ilgingtir ki Rusya, tarihindeki en énemli si¢rayislarindan birini iilke top-
raklar iggal® altindayken yapar. 1237-1480 yillar1 arasina denk gelen bu do-
nemde halk ve yoneticiler, dinin birlestirici giicliniin farkina varirlar ve ba-
gimsizliklarini kazanma yolunda ondan fazlasiyla yararlanirlar. Rus etnosu
i¢in yiikselisin acitk déneminin bagladi1g1® Kulikovo Muharebesi (1380) énce-
sinde Moskova Knyazi Dmitriy Ivanovi¢’in (1350-1389) gerceklestirdigi Aziz
Sergius'un Teslis Manastir1 ve Metropolit Kiprian (1330-1406) ziyaretleri, sa-
vasin kazanilmasinda énemli rol oynar.'® Mogol-Tatar askerlerinin iilkeden
ayrilmalariyla 6zgiirlesen Rus topraklari igin dini duygularin daha fazla éne
cikarildigr Kutsal Rusya (Svyataya Rus)'! ifadesi kullanilmaya baglar. Moskova
Rusya’s: giiglenir, bugiinkii Rus etnosunun temelini olusturan Biiyiik Ruslar
(Velikorosst) adiyla yeni bir etnos dogar.'?

Rus topraklarinin Mogol-Tatar hakimiyetinden kurtulmasunin ardindan
Ortodoks Kilisesi de kendi bagimsizligin1 kazanma yolunda 6nemli adimlar
atar. XV. ylizyilin ortalarindan itibaren kilise, Konstantinopolis’e danismadan

7 Dual, “Paganizmden Hiristiyanliga”, 68-69.

8 Birgok Rus tarihgi, yasanan bu siireci bir istila olarak degerlendirirken, Lev N. Gumilyov
(1912-1992) bunun bir istila degil, karsilikli ¢ikara ve yardima dayanan ortakyasarlik oldu-
gunu iddia eder. bk. Lev N. Gumilyov, Muhayyel Hiikiimdarligin Izinde. gev. D. Ahsen Batur
(Istanbul: Selenge Yaynlari, 2003), 212-213.

9 Sovyet tarihgi ve filozof Lev Gumilyov’a gore her etnos passionar yiikselis (kulugka dénemi
ve acitk donem), doruk, kirilma, eylemsizlik, silinme, hatira ve homeostaz safhalarini sirasiyla
yasar. Rus etnosu igin yiikselisin agik dénemi 8 Eyliil 1380 tarihindeki Kulikovo Muhare-
besi’dir. bk. Lev N. Gumilyov, Etnogenez i biosfera Zemli (Moskova: Ayris-press, 2017), 524.

10 Onur Aydin, Lev Gumilyov'un Passionarlik Kurami ve Rus Edebiyatinda Bir Uygulama Ornegi: I.
Petro (Ankara: iksad Yayinevi, 2022), 104-105.

11 XIV.-XVL yiizyillar arasinda Ruslarin kendi i¢cinde yasadiklar cografyalari i¢in kullandiklar
terimdir. Temelinde Rus halkinin manevi gelisimi ve kutsallik ideallerinin yiiceltilmesi yatar.
56z konusu yiizyillar, Rus halkinin 6z-bilincinin de olustugu dénemdir, bu siiregte ana vatan
‘Kutsal Rus topragl’ ve ‘anne’ olarak nitelendirilir. Bu yoniiyle Kutsal Rusya terimiyle cografi
degil manevi bir yasam alani kastedilir. bk. Valentina S. Bezrukova, Osnovt duhovnoy kultur:
(Entsiklopediceskiy slovar pedagoga) (Yekaterinburg: Delovaya kniga, 2000), 696-697.

12 Lev N. Gumilyov, Ot Rusi do Rossii: Ocerki etniceskoy istorii (Moskova: Ayris-press, 2008), 144
akt. Aydin, Lev Gumilyov'un Passionarlik Kurami, 230.
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kendi karariyla piskopos atamaya baslar.!3 Bizans Imparatorlugu’nun yikil-
masiyla Rus Kilisesi kendini Ortodokslugun merkezi olarak goriir ve bu ta-
rihten itibaren Rusya’da devlet yonetiminde din adamlarinin sayisi ve etkin-
ligi artar.!* XVI. yiizyilin ilk yarisinda knyazliklarin ve Rus halkinin birlesti-
rilmesi politikasinda din yeniden 6nemli rol oynar. 1533-1584 yillar1 arasinda
tahtta kalan IV. (Korkung) Ivan déneminde her kurum gibi kilise de zarar go-
riir. Rus Ortodoks Kilisesi, 1589 yilinda patriklige doniisiir ve yeni bir kimlik
kazamir. Yahudilerin iilkeye girisine izin verilmez, Orta Volga Bolgesi'nde,
Hristiyan niifusun yogunlukta yasadig1 yerlerde cami insa etmek yasaklanir,
Hristiyanlig1 kabul eden Tatarlar askerlik vergisinden muaf tutulur. Kilise,
XVIIL yiizyilin ortalarina kadar siirecek olan adeta bir misyonerlik politikas1
izler.’s IV. Ivan’in ardindan yasanan Karigiklitk Donemi'nin (Smutnoye
vremya/Smuta)'® sona erdirilmesinde bir kez daha goriiliir ki kilise Ruslar i¢in
vazgegcilmez bir gii¢ haline gelmistir. Nitekim Romanov hanedanhiginin bas-
lamasiyla birlikte Rus Ortodoks Kilisesi en saygin kurum olma niteligini ka-
zanir.

XVIL ylizyilin ortalarinda kilisede reform yapilmasi goriisii hem kurumu
hem de Rus halkini ikiye boler. Dua ve ibadet uygulamalarinda tilkede birli-
gin olmamas: Moskova Patrigi Nikon'u (1605-1681) harekete gecirir. O do-
nemki Konstantinapol Kilisesi ile uyum gosteren ve ibadetlerde standartlas-
tirma getiren bir dizi reformu uygulamaya koymay1 arzular. Slav halklarin
bir araya getirmek, Konstantinapol'u yeniden Hristiyan diinyasma kazandir-
mak isteyen Nikon kendini ddeta ‘Rus Ortodoks Papast” olarak goriir.'” Patri-
gin reform Onerilerine ve Car Aleksey Mihaylovi¢'in (1629-1676) bunlara ilk
baslarda miisaade etmesine bir tepki olarak Eski [nananlar (starover: ya da sta-
roobryadts)'s toplulugu ortaya ¢ikar ve Rusya tarihinde parcalanma, boliinme,

13 Nesrin Sariahmetoglu vd., Rusya Tarihi, ed. Nadir Devlet - Nesrin Sariahmetoglu (Eskigehir:
Anadolu Universitesi Yayinlari, 2015), 66-67.

14 Hanife Sarag, “Kutsali Topyek{in Doniistiirme Cabasi Lenin ve Stalin Déneminde Sovyetler
Birligi'nin Din Politikas1”, Kafkas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 23 (2019), 75.

15 Andrey A. Nazarov, “Religioznaya politika Yekaterin II kak faktor formirovaniya pervogo
v yevrope tolerantnogo mnogokonfessionalnogo obsgestvo”, Vestnik RMAT 3 (2020), 15.

16 1598 yilinda Fyodor Ivanovi¢'in (1557-1598) 6liimiiyle baglayip 1613 yilinda Mihail Fyodoro-
vi¢ Romanov’un (1596-1645) car olarak segilmesiyle sona eren dénemdir. Rusya’nin kurucu
hanedanlig1 olan Ryuriklerin egemenligi sona ererken ydnetim Romanov hanedanligina ge-
cer. Ayrica bu on bes yillik siirede kitlik, Bolotnikov Ayaklanmasi, Lehistan ve Isveg ile mii-
cadeleler, sahte carlarin ortaya gikmasi, taht kavgalar: gibi bircok olumsuz sosyo-politik ve
ekonomik gelisme yasanir. Yagsanan sikintilar nedeniyle bu donem, Osmanl tarihindeki Fet-
ret Devri (1402-1413) ile basta taht kavgalar1 olmak {izere birtakim benzerlikler gosterir.

17 Sir Muhammed Duali, “Rus Ortodoks Kilisesi'nin Siyasi Tarihi”, Milel ve Nihal 10/2 (2013),
69.

18 Moskova Patrigi Nikon’un kilise reformlarina ve garin ona destek vermesine karsi ¢ikan, Rus
Ortodoks Kilisesi'nden ayrilan dini topluluktur.
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ayrilma anlamina gelen raskol siireci baglar. Nikon taraftarlari ve Eski Inanan-
lar olmak {iizere kilise ve destekgileri ikiye boliiniir. 1666 yilinda Car Alek-
sey’in girisimleriyle patriklikten uzaklastirilan Nikon, siradan bir kesis olarak
yasamina devam eder, 6nce goniillii daha sonra zorunlu siirgiine gonderilir.
Oldiikten sonra dahi Rus inang sisteminde onun reformlarimin etkisi goriil-
meye devam eder. Reform destekgilerinin ve karsitlarinin arasindaki gergin-
lik 1667-1676 yillar1 arasinda tilkede bir¢ok isyanun ¢ikmasinda ve strelets!
ayaklanmalarinda 6nemli rol oynar. Sonug olarak Rus Ortodoks Kilisesi'nin
kurumsal kimligi ciddi yara alir ve sekiilerlesmeye giden yolun 6nii agilmis
olur.2

XVIIL yiizyila gelindiginde Rus topraklarinda dini anlamda biiyiik degi-
simler goriiliir. 1708 yilinda Kilise-Slavcasindaki bazi harfler kaldirilirken ye-
rine Latin alfabesindekilere benzeyen yeni harfler getirilir. Kilise edebiyatin-
dan diinyevi edebiyata gecis gerceklesir, dini igerikli kitaplarin yerini teknik
ve bilimsel kitaplar alir. Petro’dan 6nce Orta Cag kilise kiiltiirii etkisi altinda
gelisen sanat, ¢arla birlikte yeni bir kimlik kazanir.?! Genel olarak degerlendi-
rildiginde, Rusya’da Orta Cag’dan Aydinlanma donemine gegilir. 1716 y1-
linda Eski Inananlar devlet tarafindan resmi olarak tamnir ancak onlarin
halka agik yerlerde ibadet etmeleri, kilise ve manastir insa etmeleri yasaklanir.
O zamana dek siddete maruz kalan bu insanlar, Urallarin ve Sibirya'nin tayga
ormanlarina kagarlar. Oralarda yasamalarina miisaade edilse de kentlere geri
getirilmek istenenler kendilerini atese verirler ve kitlesel kendini yakma olay-
lar1 goriiliir.2 O donemki degisimlerden belki de en biiyiigii, yaklasik bir bu-
cuk asir y1l 6nce kurulan patrikligin kaldirilip yerini Kutsal Sinod'un almasi-
dir. Kilise, 6zerkligini kaybedip ¢ara tabi olan bir kuruma déniisiir.?* Bu ta-
rihten sonraki siirecte kilise, carin atadigi, ruhban sinuftan ve sivillerden olu-
san bir Sinod tarafindan yonetilir. Ruhban sinifinin goérevi, ¢ar1 desteklemek,
yayimlanan kararnameleri kiirsiiden okumak, devletin verdigi idari gorevleri
yerine getirmek ve giinah ¢ikarma hiicresinde 6grenilse dahi suglar1 kolluk
kuvvetlerine ihbar etmektir. Kilise, carin elinde bulunan manevi bir asaya do-
niisiir. Boylelikle carin otoritesini sinirlandirabilen tek kurum olan kilisenin
giicli de ortadan kalkar. Gergeklestirilen uygulamalarla din ve devlet isleri

19 XVL-XVIL yiizyillarda Rus ordusunda ¢ogunlukla piyade olarak gorev yapan muhafiz ala-
yidir. Ayrica Rus ordusunun ilk diizenli ve atesli silah kullanabilen segkin birligidir. bk. Ser-
gey L. Ojegov - Nataliya Yu. Svedova, Tolkovy slovar russkogo yazika (Moskova: OOO ‘A
TEMP, 2006), 773.

20 Sergey A. Zenkovskiy, Russkoye staroobryadgestvo: Duhovnoye dvijeniye XVII veka (Moskova:
Tserkov, 1995), 249.

21 Emine Inanur, XVIIL. Yiizyil Rus Edebiyati: I. Petro ve II. Katerina’nin Kanatlar: Altinda (Istanbul:
Iskenderiye Yayinlari, 2008), 60-61.

22 Nazarov, “Religioznaya Politika Yekaterim”, 15.

23 Kurat, Rusya Tarihi, 287.
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birbirinden ayrilmis olur. Ancak bu durum, giiciinii Tanr1’dan aldigina inani-
lan ¢ar hakkinda halkin zihninde birtakim sorularin olusmasina yol acar. Ul-
kede kilise ve carlik arasinda ciddi bir bocalama dénemi yasanir.?* Nitekim
Car I. Petro’nun elestirildigi konularin basinda din alaninda gerceklestirdigi
reformlar gelir.

Yiizyilin ikinci yarisinda ise, Car III. Petro (1728-1762) tarafindan 21 Mart
1762 tarihinde ¢ikarilan Kilise ve Manastir Topraklarimin Sekiilerlestirilmesi Hak-
kinda Kararname (Manifest o sekulyarizatsii tserkovnih i monastirskiy zemel), Orto-
doks din adamlarinca hos karsilanmaz. Bu duruma yonetim alaninda yaptig:
hatalar1 da eklenince car, esi tarafindan diizenlenen darbeyle tahttan indirilir.
Carligin din politikasi, II. (Biiylik) Yekaterina (1729-1796) ile birlikte kokten
degisir. Boylece Eski Inananlara karst baskiya ve zulme son verilir, onlarin
anavatanlarina donmelerine, sakal birakmalarina miisaade edilir, Yahudilerin
iilkeye girmelerine yeniden izin ¢ikar, kilisenin Miisliimanlarin yogunlukta
yasadig1 bolgelerdeki misyonerlik politikasina sinirlandirma getirilir. Aslen
Alman olan c¢arigenin din ve inang reformlarinin kaynagi, Lutheran ve Orto-
doks kiiltiiriinde yetismesi, genis perspektifli diinya goriisii, Fransiz diisiiniir
Montesquieu'nun (1689-1755) ve Diderot'un (1713-1784) ozgiirliikcii fikirle-
rini benimsemesidir.? II. Yekaterina doneminde yalnizca Ruslara degil diger
iilke vatandaslarina da dini 6zgiirliik saglanir. Carigenin 1763 yilinda imzala-
dig1 kararname ile basta Almanya ve Fransa olmak {izere yabanci halklara
Rusya’ya gelmeleri durumunda daha iyi kosullarda yasama olanag: sunula-
cag bildirilir. Yabancilarin {ilkenin her kentine girmelerine, istedikleri dine
tabi olmalarina, ciftcilikle ugrasmalarina miisaade edilir, onlar askerlikten ve
baz1 vergilerden muaf tutulurlar. Basta giineyde olmak iizere siurlarin ko-
runmasi amaglansa da kararnameler sonrasinda bir¢ok yabanci, Rus toprak-
larma gelir. Bunun dogal bir sonucu olarak, II. Yekaterina ile birlikte Rusya
tarihinde ilk kez farkli dinlere de tolerans gosteren bir politika izlenmeye bas-
lar.26

Bizzat hiikiimdarlar tarafindan yiiriitiilen sekiilerlesme girisimleri ve
farkli inanislara kars1 izlenen hosgorii politikalari yiiziinden etki sahas1 dara-
lan, gelirlerine el konan, giicline sinirlandirma getirilen Rus Ortodoks Kilisesi,
XVIIL ylizyilin sonunda kapali bir kutu haline gelir. Resmi olarak bir kisit-
lama bulunmamasina ragmen ruhban sinifina disaridan az kisi dahil olur,
grubun aristokrat sayis gittikge diiser. Koylii ve kasabali halkin da dini okul-
larda uzun yillar egitim almasi pek miimkiin olmadigindan ruhban simifi
kendi i¢inde devingen bir yapiya biiriiniir. Din adamlarinin ogullari, egleri,

24 Aleksandr P. Sleman, Istorigeskiy put pravoslaviya (New York: Izdatelstvo imeni Cehova, 1954),
380-381.

25 Nazarov, “Religioznaya Politika Yekaterir”, 15-16.

26 Nazarov, “Religioznaya Politika Yekaterir”, 17-18.
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babalar1 baska dini kurumlarda hizmet vermeye devam ederler. Yasanan bu
durumda, dini gorevlerin maddi agidan ¢ok fazla getirisi olmasa da vergi, as-
kerlik gibi baz1 ayricaliklar saglamasinin etkisinin oldugu sdylenebilir. Bu ne-
denlerden dolay1 kilise, adeta bir sosyal giivenlik kurumuna dontisiir. Diger
yandan degisime gosterilen direng ytiiziinden 1820’li, 40’l1 ve 60’11 y1llarda, ¢a-
Iisanlarinin maddi durumlarinin iyilestirilmesi amaciyla kiliselerde kadro kii-
¢lilmesine gitmek isteyen hiik(imetin reform girisimleri ruhban simaif1 tarafin-
dan engellenir.?

Kilise topraklarinin biiyiik bir kismia XVIIL. yiizyilda devlet tarafindan el
konmasinin ardindan ge¢inmek icin devletin parasina muhtag kalan ‘mahalle
rahipleri’ ortaya ¢ikar. Bunlar, fakir, riisvet alan, egitimsiz ve ‘sisman’ insan-
lardan olusur. Manevi yasamin zayiflamasiyla halk, cesitli mezheplere katil-
mak i¢in resmi kiliseden uzaklasir.2 Temel dayanak olarak gordiigii degerle-
rinin ¢lirlimeye baslamasiyla panige kapilan Rus halkinin kimlik arayisi, ken-
dini din alaminda da hissettirir. Daha bilgili ve dindar Eski Inananlar, Mesih
inancini yasatmaya devam eder, ancak halki kiliseye cekme konusunda Orto-
doks Kilisesi yeterli dlctide basarili olamaz. Hatta sehirlerdeki Luteran, Bap-
tist ve Katolikler cemaatlerine {iye kazandirma konusunda daha etkin du-
ruma gelirler. Bagka bir deyisle kilise, fakirlikle bogusan, sekiiler devlet anla-
yisinin golgesinde ezilen bir kuruma doniigtir. Kilisenin mal varhgimin elin-
den alinmasiyla birlikte isihazm?® goriisii ortaya ¢ikar. Uzun siire etkinligini
stirdiiren bu hareketin Rusya’daki merkezi ise Kaluga vilayetinin Kozelk ka-
sabas1 yakinindaki Optina Manastirt (Optina pustin) olur. Inang krizi yasadig
doneminde Gogol, buraya iki kez gelir. Filozof Vladimir Solovyov buradaki
yaslilardan akil alir. Tolstoy da birka¢ kez manastira gider, hatta 1910 Ka-
sim’inda oraya dogru yola ¢ikar ancak varamadan hayatini kaybeder. Dosto-
yevskiy, 1878 yilinda ¢ocugunun 6lmesinin ardindan burada ii¢ giin inzivaya
cekilir.30 XIX. yiizyildaki ¢ogu yazar ve sair Rus ruhunu aramak i¢in buray:
ziyaret eder. Manastir, Rusya’y1 Bizans ile baglayan inzivaya ¢ekilme gelene-
ginin son biiyiik mabedji, ulusal bilincin ve kimlik arayisinin manevi merkezi
haline gelir.3!

27 Geoffrey Hosking, Rusya ve Ruslar - Erken Donemden 21. Yiizyila, gev. Kezban Acar (Istanbul:
iletisim Yayinlari, 2011), 412-413.

28 Orlando Figes, Nataga'min Dansi: Rusya’nin Kiiltiirel Tarihi, gev. Figen Dereli (Istanbul: Inkilap
Kitabevi, 2009), 351.

29 Sina Dagi'nda ortaya ¢ikan hareketin merkezi zamanla Yunanistan'm Athos Dag1 olur. Slav
iilkelerinden ve Tiirkiye’den bolgeye temsilciler gonderilir. XI. yiizyilda Kesis Simeon (949-
1022)ve XIV. yiizyilda Gregory Palamas (1296-1359) ile zirve noktalarini yasayan hareketin
ana felsefesi, ‘sahip olmayan’ insanlarin siik{inetini korumalar {izerinedir. bk. Shahar Arzy
vd., “Vahiyler Nigin Hep Daglarda Geldi? Mistik Tecriibelerin Biligsel Norobilim ile iligkisi”,
cev. Ali Kusat vd., Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/1 (Ocak 2012), 90.

30 Hosking, Rusya ve Ruslar, 414-416.

31 Figes, Natasanin Dansi, 350.
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XIX. yiizyihn baginda Eski Inananlara ve farkli mezheplere karsi daha
iliml bir din politikasi izlenir. Car I. Aleksandr (1777-1825) doneminden bas-
layarak Ortodokslugu ve garlig1 elestiren yayinlar yasaklansa da Rusya’da ge-
nel olarak hosgorii anlayist egemendir. Ozellikle Eski Inananlar toplulugu-
nun cenaze, diiglin ve vaftiz gibi torenlerine izin verilir. Carin kiliseye kars:
tutumu da olumlu olur, ¢iinkii ¢ar, kurumu aydinlanmaya katki saglayacak
bir yap1 olarak goriir. 1810 yilinda Ortodoks olmayan halkin din ve ibadet
sorunlariyla ilgilenmesi igin Yabanci Mezhepler Diyanet Isleri Ana Miidiirliigii
(Glavnoye upravleniye duhovnih del inostrannih ispovedaniy) kurulur.3? Aslinda
XIX. ylizyihn baslarinda Rus halki, uzun siiredir aradig1 ruhu bulma olana-
gin1 yakalar. Napolyon Bonapart’a (1769-1821) karsi verilen 1812 Vatan Savasi
bunun icin 6nemli bir firsat sunar. Ortodoks ya da Katolik, koylii ya da kentli,
asker ya da sivil tiim Rus halki cephede bir olup tek viicut halinde ¢arpisir.

Rus topraklarinda Fransizlar1 bozguna ugratan Rus askerleri, diisman:
Avrupa’nin iglerine kadar takip eder. Bu takibin kiiltiirel yasama yansimasi,
ozgiirliik ve hak arayis: seklinde olur. Bati’'da daha iyi yasam kogullarindan
kesitler goren Rus subaylarinin, deneyimlerini iilkelerinde anlatmalari, Rus-
lar i¢in kutsal sayilan basta carlik olmak {izere bazi kurumlarin sorgulanma-
sina yol agar. 1813-1825 yillar1 arasinda irili ufakh ikiytize yakin koylii ayak-
lanmas: ¢ikar. Bu duruma iilkedeki yeni anayasa talebi de eklenince, Aralik¢i-
lar Ayaklanmasi’'na3 (Vosstaniye dekabristov) giden yolun onii a¢ilmis olur. As-
Iinda karisikliklara kars1 bir 6nlem olarak garlik yonetimi tarafindan 1817 y1-
linda Milli Egitim ve Diyanet Isleri Bakanligi (Ministerstvo duhovnih del i narod-
nogo prosvesceniya) kurulur. Egitim ve din politikalarinin belirlenmesi ve iz-
lenmesi bakanhigin yetkisine verilir. Yeni sistem sayesinde tiim din ve mez-
hepler tizerinde kontrol saglanmas: amaglanir. Ancak ¢alismalarinin verimsiz
bulunmasindan dolay: bakanlik 1824 yilinda lagvedilir.3* Ayaklanma, Rusya
tarihinde bir doniim noktasi sayilir, ¢iinkii Rusya’da ¢arlik kurumunu dogru-
dan hedef alan ilk girisimdir. Daha 6nceki hi¢bir isyan ¢ara ya da ¢arlik reji-
mine karsi ¢ikarilmamustir. Ruslar tarafindan Tanr1'min yerytiziindeki temsil-
cisi olarak goriilen ¢ar-baba (tsar-otets) aleyhine seslerin kitlesel anlamda ilk
kez yiikselmesi, kilise ¢anlarinin o donemde tehlike alarmi vermek igin gal-
masina yol acar. Ancak I. Nikolay’'in (1796-1855) aldig1 6nlem, daha baskic
bir yonetim anlayisini benimsemek olur. Carmn 1825 yilinda tahta ¢itkmasiyla,

32 Dmitriy Yu. Arapov - Aleksey V. Lauskin, Istoriya religiy v Rossii: Metodigeskiye ukazaniya i
materiali k kursu (Moskova: 1storigeskiy fakultet MGU, 2006), 16.

33 26 Aralik 1825 tarihinde diizenlenen Car I. Nikolay'in tag giyme tdreninde, gizli orgiitlerden
biri olan Kuzey Birligi'nin ve subaylarin énderligindeki grubun Senato Meydani'nda baslat-
t1§1 ayaklanmadir. Girisim basarisizlikla sonuglanir, ayaklanmaya katilanlar ya da destek ve-
renler idam, siirgiin gibi uygulamalarla cezalandirilir.

34 Arapov - Lauskin, Istoriya religiy v Rossii, 16.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 25, Issue: 47 (2023)



Maneviden Maddiye Rusya’nin iki Kutuplu Hristiyanlik Anlayist | 247

basta Yahudi asimilasyonu olmak {izere din politikasinda degisikliklere gidi-
lir, diger din ve mezheplere kars1 daha sert bir tavir takinilir. Ttim azinliklarin
kademeli olarak Ortodoksluk inancina gegirilmesini savunan bir politika iz-
lenir. imparatorlugun farkli bolgelerindeki yerel halklarin Ortodoks yapilma-
lar1 igin etkin bir misyonerlik faaliyeti yiiriitiiliir. Carin din politikasinin ku-
ramcisi, Rus devlet adami ve ¢arin danigsmanlarindan Sergey S. Uvarov’dur
(1786-1855). Uvarov, Rus toplumunun temellerinin Ortodoksluk, otokrasi ve
milliyetcilik® oldugunu ifade eder ve onun bu goriisii, devletin resmi politi-
kas1 haline gelir. Ozellikle Ortodokslugun korunmasi ve yayginlastirilmasi, L.
Nikolay’in din politikasinin hareket noktasi olur.3¢

XIX. ylizyilin ortalarina gelindiginde toprak koleliginin kaldirilmasiyla
esitlik ve ozgiirliik talepleri zirveye cikar. II. Aleksandr (1818-1881) ddne-
minde yasaklayici ve cezalandirici politikalar terk edilir. Ruhban sinifinin re-
fah diizeyinin arttirilmast igin adimlar atilir. Cikarilan Ayrilik¢ilara (Raskolnik-
lere) Vatandaglik Haklar: Verilmesi Hakkinda (O darovanii raskolnikam grajdanskih
prav) adli kanunla s6zii gecen mezhebe bagh kisilerin durumlarinda iyiles-
tirme yapilir. Basta toprak koleliginin kaldirilmasi (1861) olmak iizere yaptig:
reformlarla taninan II. Aleksandr’in sayesinde gerek Ortodoks gerekse farkli
inanglara sahip din adamlarinin refah diizeylerinde artis, din alaninda da bir
modernlesme ve liberallesme baglar.3”

S6z konusu dénemde Rusya hala bir yén arayisindadir. Ulkenin kurtulusu
tizerine farkl goriisler, genel olarak Batic1 ve Slavofil bagliklar1 altinda topla-
nabilir. Hemen ardindan ortaya ¢ikan Panslavist goriisiin yaraticilarindan
olan Nikolay Ya. Danilevskiy (1822-1885), Rusya ve Avrupa adli eserinde, Av-
rupa’daki Roma Germen hiikiimdarliginin sona yaklastigin1 ve onun yerini
Slav-Ortodoks hakimiyetinin alacagini ifade eder. Rus diisiiniire gore, mer-
kezi Konstantinapol olacak yeni Slav uygarligi, din alanindaki bagarilarin Is-
railogullarindan, politik diizenini Roma’dan, sosyo-ekonomik gelismeleri
modern Avrupa’dan alacak, bunlara Slavlara 6zgii komiin ve sosyal adaleti

35 Uvarov'un narodnost olarak ifade ettigi bu kavram, Fransizca nationalité ve popiilarite sdzciik-
lerine karsilik olarak diisiiniilerek XIX. yiizyilin ilk yarisinda Rusgaya kazandirilir. Daha
sonra gesitli anlamlarda kullanilsa da bu sozciikle kiiltiirel, geleneksel, ahlaki, manevi, siyasi
vb. ulusal degerler temelinde bir araya gelen halk ya da halklarin birligi kastedilir. bk. Alek-
sey V. Malinov, “Ponyatiye ‘narodnost’ v istoriosofskoy kontseptsii S. S. Uvarova”, Russia in
the Global World 8/31 (2016), 523-524. Sozciigiin iilkemizde yapilan akademik ¢alismalarda
halk¢ilik ve milliyetcilik, Batr’daki yayinlarda ise daha ¢ok nationalism seklinde gevrildigi gorii-
liir. Tiim bu veriler dikkate alindiginda milliyetcilik olarak gevrilmesi daha uygun goriilmiis-
tiir.

36 Farman M. Kuliyev, “Religiozniy faktor v politike Rossiyskoy imperii v pervoy polovine XIX
veka” (Erisim 10 Ekim 2022), 12-13.

37 Vitaliy A. Plotkin, “Religioznaya politika gosudarstvennoy vlast1 v rossiysskoy imperii v 60-
e — nagale 80-h gg. XIX v.”, Izvestiya vissil ucebnih zavedeniy. Povoljskiy region. Gumanitarniye
nauki. Istoriya 2/18 (2011), 40.
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ekleyecektir.3 Slavcilarin karsisinda duran Baticilara gore, Rusya'nin kurtu-
lus yolu uygarlasmadan ve yeni bir toplum yaratmaktan gecer, bu nedenle
yoniinii Bati'ya ¢evirmesi gereklidir. Bu goriisii savunanlar devrim ya da li-
berallesme olmak {iizere iki farkli yontem izlerler. Slavcilar dini, Rus halkina
verilen tarihsel vazife i¢in temel bir unsur olarak goriirlerken Baticilar ise dev-
let, yonetim, rejim gibi idareyi ilgilendiren konularda dinin ve kilisenin mii-
dahalesini dogru bulmazlar. Bu iki goriisiin yani sira, Rus halkinin ¢ogunun,
Ivan S. Turgenyev’in Babalar ve Ogullar (Ottst i deti) romaniyla yakindan ta-
nima firsatt buldugu goriis olan, nihilizm ortaya ¢itkar. Akimin fikir babasi
olan Alman filozof Friedrich W. Nietzsche'nin (1844-1900), “Tanr: da ¢iiriidii.
Tanr1 6ldii! Tanr1 6lii! Onu 6ldiiren de biziz!”% sozleri tiim diinyada oldugu gibi
Rusya’da da biiytik tartismalara yol agar. Romanin genis kitlelere ulasmasinin
ardindan Rusya’da geleneksel ahlak anlayisi ve dini degerler sorgulanmaya
baslar.

Lakabi bariscil (mirotvorets)® olan III. Aleksandr’in (1845-1894) doneminde
din kardesligi tesvik edilir, iilke iginde ve disinda Ortodoks misyonerlik faa-
liyetleri artar, kotii durumdaki manastirlar restore edilir, yeni ibadethaneler
insa edilir, din adamlarinin sayisinda artig goriiliir. 1883 yilinda kendilerine
yasal statii verilen Eski Inananlar, diger vatandaslarla ayni haklara sahip olur-
lar. Diger din ve mezheplere kars: ise Ortodoksluk temelli Ruslastirma politi-
kasi uygulanir. Ozgiirlesme ve modernlesme siirecinde olan Carlik
Rusya’sinda toplumun her kademesi bu gelismelerden yeteri kadar yararla-
namaz, hatta bazi kesimler siirecten zararh ¢ikarlar.

Genel olarak bakildiginda, XIX. ylizyil Rusya’sinda din, ¢arlik rejimi tara-
findan tilkeyi yonetmek igin bir gli¢ unsuru olarak kullanilir. Ancak ne impa-
ratorluk ne de Ortodoks Kilisesi biitiinlestirici bir Rus kimligi, tarihi ve kiil-
tiiri olusturmay1 basarabilir. Bu nedenle yazarlar, miizisyenler, ressamlar ve
diger sanatcilar ulusal kimlik meselesine yogun olarak ilgi gdstermeye baslar-
lar. Rusya tarihi {izerine arastirmalar yapan 1ngiliz tarih¢i Geoffrey Hosking,
XIX. ytizyilin ikinci yarisinda ¢arligin din politikasini Dostoyevskiy, Tolstoy,
Cehov gibi 6nemli Rus yazarlar araciligryla degerlendirir.#! Bu yazarlardan
ilki olan Dostoyevskiy, Panslavist diisiincenin halk arasinda yayginlasmasini
saglayan isimlerden biridir. Ona gore Ruslar, Tanri'nin ac1 ¢ekmesi ve sonra
da 6zel bir misyonu yerine getirmesi icin yeryliziine gonderdigi bir toplum-
dur. Bu yoldaki ilk engel olan Osmanli Imparatorlugu’nun yikilmasi gerekir.
Ayasofya’ya hagin yeniden dikilmesi i¢in Rusya’nin liderlik ettigi Slav ve Or-
todokslardan olusan bir hacli seferi diizenlenmelidir. Bu misyon sayesinde

38 Nikolai Ia. Danilevskii, Rossiya i Yevropa (New York: Johnsons Reprint Corp., 1996), 556-557.

39 Friedrich W. Nietzsche, Sen Bilim. gev. Levent Ozsar (Bursa: Asa Kitabevi, 2003), 130.

40 III. Aleksandr’a bu unvanin verilmesinin nedeni, ¢arin on {i¢ yil siiren hiikiimdarhginda
(1881-1894) Rusya’nin higbir savasa dahil olmamasidir.

41 Hosking, Rusya ve Ruslar, 478-481.
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Avrupa’daki Slav kardesligi i¢in sonsuz barist kurma hayali de gerceklestiril-
mis olacaktir.# Tolstoy’un din anlayisi ise, siddetin terk edilmesi, uzlasmaci
isbirligi zemininde bir toplumun insa edilmesi ugruna imparatorlugu, or-
duyu, hiikiimeti ve Ortodoks Kilisesi'ni yok sayan bir inang sistemidir. Bu
goriislerine yer verdigi eserleri, toplum tarafindan ¢ok begenilse de kilise ta-
rafindan kinanir ve iinlii yazar aforoz edilir. Kilisenin tutumu ve yasanan ge-
lismeler halktan biiyiik tepki alir.#* Cehov’'un edebi calismalarinda da dini ka-
rakterler ve temalar bolca yer alir. Ibadet eden insanlar ya da kilise ritiielleri
hakkinda ¢ok sik ve duygu yiiklii yazilar kaleme alir. Yazar i¢in tipk: siradan
bir Rus insaninda oldugu gibi din kavramu, bir yasam tarzi, temel ahlak kura-
lidur. Ug Kizkardes (Tri sestrt) adli oyununda Masa’nin “Bana dyle geliyor ki insan
inangli olmali, ya da bir inang aramalidir. Yoksa hayati bostur, bombos...” * sozle-
riyle Cehov aslinda kendi din anlayisini ve arayisini gozler dniine serer.

1890’11 yillarda yazarlar ve sairler realizme kars: tepki olarak ve Ortodoks
Kilisesi'nin bosalttig1 alanlar1 doldurmaya calisarak sembolizm akimini bas-
latirlar. Esin kaynaklari ise insanlarin goriinmeyen yanlarmin oldugunu, ruh-
larinu 6zgiirlestirebilecekleri, yaraticihiklarini Tanr ile paylasabilecekleri ger-
¢ek yasami aramalar: gerektigini savunan filozof ve ilahiyatct Sair Vladimir S.
Solovyov (1853-1907) olur. Aslinda sembolistlerin ‘6teki” diinyaya, goriinme-
yene yonelmelerinin nedeni, yeryiiziinde ve somut diinyada bulamadiklar1
mutlulugu soyutta ve maneviyatta bulma arzusudur.* Rus kilisesine gore de
Tanr1’nin varlig: akilla kavranamaz, tek yol bu diinyanin asilmasidir. Bakildi-
ginda sembolistlerin felsefeleriyle de yakindan iliskili olan bu mistik anlayis,
teslimiyet ve hayattan geri ¢cekilme olmak {izere Rus Kilisesi'nin iki 6zelliginin
sonucudur. Buradaki teslimiyet anlayis1 diger Avrupa kiliselerinden ¢ok daha
fazladir. Hatta Rus Kilisesi'nin ilk azizleri olan Orta Cag knyazlar1 Boris ve
Gleb’e bakildiginda, dldiiriilmeye karsi gelmedikleri icin aziz ilan edildikleri
goriiliir.4

XX. ylizyilin basglarinda, toplumsal siniflari, devlete hizmet etmeyi, gele-
neksel yagsami ve koy kiiltiiriinii benimseyen kilise yapisy, yerini ¢ekirdek ai-

42 Fyodor M. Dostoyevskiy, Polnoye sobraniye sogineniy v 30 tomah, Tom 25. Dnevnik pisatelya za
1877 god. Yanvar-avgust, otv. ed. V. G. Bazanov (Leningrad: Nauka, Leningradskoye otdele-
niye, 1983), 100.

43 Hosking, Rusya ve Ruslar, 480.

44 Anton P. Cehov, Ug Kizkardes, ev. Hasan Ali Ediz (Istanbul: Multilingual Yabanci Dil Yayin-
lar1, 2000), 34.

45 Hosking, Rusya ve Ruslar, 481.

46 Figes, Natasa'nin Dansi, 354-355.
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leyi, hareketli sosyal siniflari, kent yasamini, ekonomik canlili1 ve ticareti te-
mel alan bir sisteme birakir.#” Rusya’daki yapisal bosluk, ortak kimlik hissi-
yatini engeller, bu boslugu kilise de dolduramaz ve arayislar yalnizca toplum-
sal degil dini alana da kayar. Dine her zamankinden ¢ok daha fazla ihtiyag
duyulan bir dénemde kilisenin manevi boslugu giderememesi, halkin inang
baglarini zayiflatir ve toplumu sekiilerizme ya da ateistlige dogru stiriikler.*

22 Ocak 1905 Kanl1 Pazar# olayinin arka planinda yine dini bosluk yer alir.
Sikayetlerini kimseye anlatamayan ve kotii sartlardan bunalan isci sinifi ba-
risqil bir eylem gerceklestirmek ister, ancak sonu felaketle biter. Bu olaydan
sonra Rus halkinin hafizasinda asirlardir siiregelen otokrasiye duyulan saygt
azalmaya baslar. Sadece siradan halkin degil ruhban sinifinin da carlik yone-
timiyle iligkileri iyice gerilir. 1905 yili Nisan ayinda kilisenin ayricalikli konu-
muna son verilmesine dair yayimlanan bildiri, Ortodoks din yetkilileri ara-
sinda var olan memnuniyetsizligi daha da arttirir. Kilise reformu, ¢oziilmesi
oncelikli bir konu haline gelir. Bu amagla bir danisma komisyonu olusturulur.
1906 yilinda ¢ara sunulan raporda, patrikligin yeniden kurulmasi, ruhban si-
nifina se¢me ve secilme hakki taninmasi, idari ve maddi alanda kilisenin yo-
netimde s6z sahibi olmasi, tavsiye niteliginde yer alir. Otoritesinin sarsilaca-
gindan ve yeni sorunlarin bas gostereceginden endiselenen Car II. Nikolay
(1868-1918), bu raporu stimen alt1 eder. Ancak iilkeyi Tanr1'nin giiciine daya-
narak yonettiklerini iddia eden Rus carlarmin, kilisenin giderek zayiflatilma-
sma miisaade etmeleri de ayr bir paradokstur. Reformun gerceklesmeme-
siyle II. Nikolay’in da diisiincelerinden biri olan kilisenin halk ile devlet ara-
sinda bir koprii vazifesi gorme plani suya diismiis olur. Din alanindaki engin

47 Nejla Giinay, “Sosyalizmin Rusya Ermenileri Arasinda Yayilmasi ve Bunun Rusya’da Mes-
rutiyet flan Edilmesine Etkisi”, 100. Yilinda Sovyet [htilali, Geligimi ve Bolgesel Etkileri Uluslara-
ras1 Sempozyumu (Kars, 25-27 Ekim 2017) (Ankara: Diyanet Vakfi Matbaasi, 2019), 661.

48 Simon Dixon, “The Orthodox Church and the Workers of St Petersburg 1880-1914", European
Religion in the Age of Great Cities, ed. H. McLeod (London: Routledge, 2005), 121.

49 Car II. Nikolay’a baz1 sikintilarini anlatan dilekg¢e vermek igin bir araya toplanmis Peters-
burg'lu isgilere askerler tarafindan ates acilir, iki yiiz isci yasamirn kaybeder. Bu olay tarihte
Kanli Pazar olarak anulir. bk. Kurat, Rusya Tarihi, 380-381.
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bosluktan yararlanan sahte Starets®® ve Rasputin®! gibi kisiler de sahneye ¢ika-
rak halk arasinda kargasaya neden olur.*

1905 y1l1 Aralik ayindaki basarisiz devrim girisiminin ardindan artan ger-
ginlik, sonraki yillarda Rusya’nin inang ve diislince diinyasinda izler birakir.
Toplumsal miicadele daha 6nemli hale gelir. 1917 Ekim Devrimi’'nin 6nderle-
rinden Vladimir I. Lenin (1870-1924), Lev D. Trotskiy (1879-1940), Lev B. Ka-
menev (1883-1936), Grigoriy Ye. Zinovyev (1883-1936) isimleri daha sik du-
yulmaya baglar. Diger yandan Rus siyaset arenasindaki sag blogun igerisinde
de gerginlik giderek artmaktadir. 1905 yilinda yasanan olaylarin ve ardindan
ylirlirliige konan uygulamalarin sonucunda politika sahnesinde kara yiizler
(¢yornaya sotnya, cernosotentst) adiyla gliclii muhafazakar yapilar ortaya ¢i-
kar.® Kara yiizler, carlik rejimi taraftar1 ve sosyalist devrimci harekete muha-
lif bir topluluktur. Siddet, asir1 milliyetcilik ve antisemitizm uygulamalariyla
on plana ¢ikan ve bir¢ok pogrom (soykirim) gerceklestiren 6rgiit, 1917 Dev-
rimi'ne kadar eylemlerini siirdiirecektir.

Aslinda I. Diinya Savasi (1914-1918), toplumsal, siyasi ve dini bosluklarin
kendiliginden kapanmas: icin 6nemli bir firsat yaratir. Petersburg sokakla-
rinda car ve ailesi alkiglanir; Duma, savas kredilerini onaylar; zemstvolar> ile
belediyeler saglik hizmeti ve yaralilarin cepheden alinmalar1 gérevlerini iist-
lenir. Propaganda ve goniillii hareket, yeni bir vatanseverligi ortaya ¢ikarir.
Sosyetede boy gosteren kadinlar maddi fon olusmasinda, goniillii hemsirelik
islerinde gorev alirlar, aktorler ve miizisyenler askerlerin moralini yiiksek tut-
mak icin cepheye giderler. Ancak ilging olan, bu seferberlik siiresince Orto-
doks Kilisesi'nin ¢agrilar1 halk nezdinde ¢ok fazla karsilik bulamaz.5 Top-
lumsal alandaki ¢oziilme ve bosluk, carlik ve kilise iliskisine de yansur, iki ku-
rum savas gibi 6nemli bir olayda dahi birlikte hareket edemez.

50 Edindigi tecriibeleriyle insanlara ve diger din adamlarina &giit veren, yol gdsteren yasca bii-
yiik kesislere ve rahiplere verilen genel addir. bk. Sergey A. Kuznetsov, Bolsoy tolkovty slovar
russkogo yazika (Sankt-Peterburg: Norint, 2000), 1260.

51 Grigoriy Ye. Rasputin (1869-1916): Car IL. Nikolay ve ailesiyle olan yakin iligkileri sayesinde
Petersburg’da kahin ve sifac1 olarak iin kazanan Sibiryali bir kdyliidiir. Bulundugu kehanet-
lerle atama, azletme, savas karar1 verme gibi 6nemli olaylarda car1 etkilemeyi bagarir. Onun
tizerinden garlik ve din yogun elestirilere maruz kalir. 30 Aralik 1916 tarihinde garin akrabasi
Feliks F. Yusupov (1887-1967) tarafindan 6ldiiriiliir. Rasputin’in 6liimii ¢ar ve esi disinda bir-
¢ok kesim tarafindan sevingle karsilanir, iilkede yasanan karanlik giinlerin sona erecegi umut
edilir. bk. Ramin Sadigov, Kanli Dért Yil-Rus I¢ Savast Tarihi (1917-1920) (Ankara: Nobel Aka-
demik Yayncilik, 2020), 9-10.

52 Hosking, Rusya ve Ruslar, 521-523.

53 Solomon M. Volkov, Biiyiilii Koro-Lev Tolstoy’dan Aleksandr Soljenitsin’e XX. Yiizyil Rus Kiiltiir
Tarihi, cev. Sabri Giirses (Istanbul: Yapi1 Kredi Yayinlari, 2010), 42.

54 1864 yilindaki toprak reformu ile olusturulan, Carlik Rusya hakimiyetinde bulunan kirsal
bolgelerdeki 6zyonetim organidir. Toplumsal ve ekonomik hizmetlerin yerine getirilmesi
amaciyla kurulur, 1918-1919 yillarinda ilga edilir.

55 Hosking, Rusya ve Ruslar, 532.
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Rus Imparatorlugu, yikilana kadar dini otoritesini elinde muhafaza etmek
ister. II. Nikolay, dini torenleri halkla bir kaynasma araci olarak goriir. Clinkii
halk ile devlet arasindaki ugurumun farkindadir ve ¢6ziimiin ise Ortodoks
Kilisesi'nin onderliginde, geleneksel monarsi ile halk arasinda yeniden ve
dogrudan bir bagin kurulmasi olduguna inanir. Ancak Ortodoks Kilisesi de
dahil kendi otoritesini ve saltanatini tehlikeye atacak higbir giice firsat ver-
mez. Bu nedenle kilise, halk ile ¢arlik, diinyevi ile uhrevi yasam arasinda si-
kisip kalan bir kuruma déniistir.

1917 Ekim Devrimi’nden Sonra Halk ile Yoneticiler Arasindaki Dini Mii-
cadele

1917 yilinda 6zel miilkiyetin kaldirildi81, bankalarin millilestirildigi, is¢i sinifi
tarafindan secilen halk mahkemelerinin kuruldugu, merkezi hiikimetin ye-
rini secimle gelen Sovyetler yonetimine biraktigi I. ve II. Tiim Rusya Is¢i ve
Asker Vekilleri Sovyeti Kongreleri diizenlenir. Kasim ayinda diizenlenen II.
Kongrede her tiirlii ayrimcilia son veren, milletlere kendi kaderlerini tayin
etme olanag1 saglayan Rus Halklarinin Bildirgesi yayinlanir. Boylece, 1rk, dil,
din, cinsiyet esitsizliginin yerini birlik i¢indeki diizen alir.56 1917 Subat Dev-
rimi'nin (Fevralskaya revolyutsiya)%” ardindan din alaninda goriilen 6zgitir-
lesme, Bolseviklerin iktidara gelmesiyle sona erer. Devrimden sonra Orto-
doks olmayan mezhepsel orgiitlere dahi, dini etkinliklerinde 6zgiirliik tani-
nir, ancak bu serbestlik 1920'li yillarin sonlarinda neredeyse tamamen kaybo-
lacaktir. Ekim Devrimi'nin ardindan tam da kilisenin konumunun sorgulan-
dig1 donemde iktidara yeni yonetim ve din anlayisina sahip bir rejim gelir. Bu
yonetim, ideolojisi itibariyla Tanr1 inancini1 kokten degistirmeye kararli insan-
lardan olusmaktadir.

Bolseviklerin benimsedikleri Marksg1 anlayis, tiim dinleri, kiliseleri, cema-
atleri, tarikatlar1 burjuva somiirgeciliginin savunuculuguna ve is¢i sinifinin
cahillestirilmesine hizmet eden bir arag olarak goriir. Rus komiinistlerin temel
din felsefesi de Marks'in “din halkin afyonudur” goriisiine dayanir. Hitk{imetin
bagindaki kisi olan Lenin’e gore, genel anlamda her sosyalist ayn1 zamanda
bir ateisttir. Marksizm bazi yonleriyle ateizmden ayrilir, ¢ilinkii ateizm
Tanr’'nin varligini tartisirken Marksizm, materyalist diinya goriisii ile soyut-
ilahi varlik diislincesinin celigkisine dikkat ¢ceker. Karl Marks (1818-1883) ile
birlikte komiinizmin kurucularindan Alman filozof Friedrich Engels’e (1820-

56 Hosking, Rusya ve Ruslar, 554.

57 1917 Subat ayinda garlik rejiminin yikilip yerine Aleksandr F. Kerenskiy (1881-1970) énderli-
gindeki Gegici Hiik(imet'in basa ge¢mesiyle sonuglanan olaydir.

58 1917 Ekim ayinda Vladimir I. Lenin (1870-1924) ve Lev D. Trotskiy (1879-1940) gibi isimlerin
onderligindeki Bolseviklerin Gegici Hiik(imet'in varligina son vererek yonetimi ele gecirdigi
devrimdir.
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1895) gore, dinle dogrudan savasarak kumar oynamak yerine proletarya or-
giitlenmeli, sekillendirilmeli ve bdylece din kendiliginden yok olup gitmeli-
dir. Ancak Lenin, diger Marksistler gibi din olgusunun bu sekilde etkisini yi-
tirecegi goriisiinii reddeder ve propagandalarinda ateizme mutlaka yer veril-
mesi gerektigini sdyler. Ona gore, insanin acizligi ortadan kaldirilmalidir, bu
da sinuf anlayisinin terk edilmesiyle miimkiin olabilir. Dini ényargilardan
kurtulmak i¢in siyasal bilince sahip bir is¢i sinifina gereksinim duyulur.* Sov-
yet devrimci, dinin insanlar1 uyusturmak ve kolelestirmek icin bir arag oldu-
gunu 1srarla vurgular. Ona gore, halki dinin afyonundan kurtarmak igin
onunla savagsmak yerine, halki ¢aresizlige siiriikleyen kosullar1 ortadan kal-
dirmak gerekir. Din olgusunu Lenin, insanin dogaya karg: verdigi savasa ben-
zetir. Sovyet politikaciya gore insan, dogatistii gliclerle miicadelede zayiflik
sergiler, ayni sekilde somdiiren sinifa karsi insanin giigsiizliigii de, onu oliim-
den sonra daha iyi bir yasam olacag1 inancina mecburen sevk eder. Omiirleri
boyunca yokluk iginde yasamis, haksizliga ugramis, somiiriilmiis insanlara
bu diinyada itaatkar ve tatminkar olmalari, diger diinyada hak ettiklerine ka-
vusacaklari telkin edilir. Somiirenler tarafindan halka, cennete adeta ucuz bi-
let satildig: ifade edilir. Lenin, 1891-1892 yillarinda yasanan kitliktan on yil
oncesine gidildiginde bankalardaki toplam mevduatin hizli bir sekilde artti-
g1ina dikkat ¢eker. Buna karsilik tilkede bu siiregte hizli bir yoksullasma, yikim
ve aglik yasanir. Mevduati en fazla olan kesim 137.000 hesaptaki toplam 46
milyon rubleyle toprak sahiplerinin dahi oniinde gelen din adamlaridir.®
Sovyet devrimciye gore, bilingli bir is¢i tehlikenin farkina varmaly, din sisine
karsi bilimden destek alarak bu kotii diizeni asmalidir. !

Lenin’e gore, dinle savasma gorevi devrimci burjuvazi sinifina verilmistir
ve bu sorun Bati’da burjuva tarafindan heniiz Orta Cag’da ¢oziime kavustu-
rulmustur. Rusya’da ise bu gorev tamamen is¢i sinifinin omuzlarina ve yeni
zamanda yiiklenmistir, bu nedenle parti programinda kesinlikle yer almali-
dir. Parti, bilingli is¢i sinifinin bir araya geldigi miicadele 6rgiitiidiir. Boyle bir
miicadelede din yiiziinden dogabilecek suursuzluga, cehalete kayitsiz kalin-
mamalidir. Bu savas, partinin degil tiim proletaryanin ortak miicadelesi ol-
malidir. Partinin programi, dinlerin tarihini ve ekonomik koklerini agikla-
mali, karsisina bilimsel ve materyalist diinya goriisiinii koymalidir.6? Diger
yandan din sorunuyla miicadele, parti programimin 6nceliginde yer alma-
maly, din 6zel bir ugras haline getirilmelidir. Dinle devlet isleri ayrilmali, an-

59 Vladimir I. Lenin, Din ve Devrim, gev. Ferit B. Aydar (istanbul: Agora Kitaphg, 2016), xi-xiv.

60 Lenin, Din ve Devrim, 53-54.

61 VladimirI. Lenin, Sosyalizm ve Din, gev. Omer Unalan (Ankara: Bilim ve Sosyalizm Yayinlari,
1994), 10-11.

62 Lenin, Din ve Devrim, 4-5.
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cak din ile parti isleri birbirinden ayrilmamalidir. Kiliselere, cemaatlere, tari-
katlara maddi yardimda bulunulmamaly, inanglari yiiziinden yurttaslar ara-
sinda ayrim yapilmamalidir.®

Lenin 6nderligindeki Komiinist Parti tarafindan 5 Subat 1918 tarihinde Ki-
lisenin Devlet ve Egitim Islerinden Ayrilmas: Hakkinda (Ob otdelenii tserkvi ot go-
sudarstva i skoli ot tserkvi) baslikli kararnamenin ¢ikarilmasiyla laik devlet an-
layisinin anayasal zemini hazirlanmis olur.% Bu kanunla kilisenin biitiin top-
raklarina ve miilkiyetine herhangi bir tazminat ya da karsilik olmadan el ko-
nur. Kilisenin ibadet digindaki tiim etkinlikleri yasaklanir. Incil kurslar1 kapa-
tilir, canin ¢calinmasina bile izin verilmez. Dini kurum ve kurulusglar, tiizel ki-
silikten mahrum birakilir, miilkiyet edinme haklar1 ellerinden alinir ve miilk-
leri hazineye devredilir. Kisacas1 dinin manevi ve sosyal 6nemi yok edilir. Le-
nin’e gore, dinle miicadele esnasinda terdrizmden olabildigince ka¢mnilmali-
dir ¢ilinkii din adamlarina uygulanacak siddetin diger iilkelerde duyulmasi,
enternasyonal devrim planina darbe indirme olasilig1 tasir. Bu nedenle dev-
rimden sonraki ilk yillarda dine karsi miicadele fiziksel degil kurulan gizli
komisyonlarla daha ¢ok propaganda seklinde yiir{itiiliir.®

Din olgusunun, Rus halkinin manevi diinyasindan ¢ikarilmasi girisimi, za-
ten siyaset alaninda siddetlenmis olan toplumsal ¢atismanin daha da artma-
stna yol agar ve bunun sonucunda I¢ Savas (Grajdanskaya voyna)® patlak verir.
Bu savas, Beyazlara kargi sadece askeri bir carpisma degil, aym zamanda eski
Rusya’nin tiim geleneklerini yikmay1 amaclayan da bir miicadeledir. 1920 y1-
Iinda dini yapilanmalara karsi baslayan baskidan ilk olarak Rus Ortodoks ki-
lisesi payin1 alir, ilerleyen zamanda diger dinlere ve mezheplere ait orgiitleri
hedef alan benzer uygulamalar onu takip eder. Din adamlar1 ya da halk ara-
sindan itiraz eden milyonlarca Ortodoks hapse atilir, idam ve sinur dig1 edilir
ya da zalimce farkli uygulamalara maruz birakilir. Bircok mabet kapatilir,
dini semboller yikilir, kilisedeki kitaplar yakilir. Ancak din reformu basta
koyliiler olmak {iizere halkin yogun destegini alamaz, hatta en fazla siiphe

63 Lenin, Sosyalizm ve Din, 11.

64 Barasbi H. Bgajnokov vd., Osnovt religiozny kultur i svetskoy etiki. Kniga dlya studentov 4-5
klass1, ed. V. A. Tigskov - T. D. Saposnikova (Moskova: Prosvesgeniye, 2010), 39.

65 Sarag, “Kutsali Topyekiin Doniistiirme Cabas1”, 84.

66 1917-1922 yillar arasinda agirlikli olarak ¢arlik subaylarinin kumandasindaki Beyaz Ordu ile
Bolseviklere ait Kizil Ordu arasinda yasanan savastir. Batili devletler Beyazlara destek verse
de Bolgevikler galip gelir. Rus kdylii ve is¢i siufi olmak iizere toplumun biiyiik kesminin
Bolseviklere destek vermesi, Beyazlarin aksine Bolseviklerin siyasal drgiitlenmeye, basta Le-
nin olmak {izere etkili liderlere, bir ideolojiye ve programa sahip olmalari, Kizil Ordu’nun
asker, techizat bakimindan daha iistiin olmasi, Bolseviklerin baski ve terorii etkili birer poli-
tika olarak kullanmalari, s6z konusu galibiyetin nedenleri arasinda gosterilebilir. Savas so-
nucunda sekiz-on iki milyon insan yagamiru yitirirken iki milyon Beyaz Rus da iilkesini terk
eder. Tarim, hayvancilik ve sanayi ciddi darbe alir. i¢ Savas, Bolseviklerin kesin galibiyetiyle
ve Sovyetler Birligi'nin kurulmasiyla sonuglanir. bk. Aydin, Lev Gumilyov'un Passionarlik Ku-
rami, 120; Sadigov, Kanli Dért Yil, 350-363.
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uyandiran yenilik olarak goriiliir. Bunun iizerine rejim, kilisenin giiciinii ate-
ist ve sekiiler propaganda uygulayarak kirmaya galisir. 1922 yilinda savasin
sona ermesinin ardindan bu kez daha uzun soluklu bir “devrim savasi’ baglar.
Bu miicadelede burjuvazi, alkol, fuhus, serserilik ve din gibi ‘kétii” aliskanlik-
lar hedefe konur. Ciinkii bunlar, Bolseviklerin savundugu yeni kisilige donii-
siim siirecine engel olustururlar. Bolseviklerin yeni insan ve toplum yaratma
hedefi i¢in savas agtiklar1 ilk kurum, aile olur. Ciinkii aile cehaletin, hurafele-
rin, dinin bir kalesi olarak goriiliir.®” 1924 yilinda Lenin’in 6lmesinin ve Sta-
lin’in parti i¢inde yonetimi ele gecirmesinin ardindan dini baskilar zirveye ¢i-
kar. Tktidar1 ele gecirmesinden kisa bir siire sonra, dindar bir ailenin gocugu
olan fosef V. Stalin (1878-1953), “Eski toplumdan devraldigimiz ve milyonlarca
emekginin zihmini tutsak alan tutumlar ve aliskanliklar sosyalizmin en tehlikeli diis-
mamidir” 68 sozlerini kullanir. Parti igerisinde de durum pek farkli degildir.
1925 yilinda partiyle ilisigi kesilenlerin neredeyse yarist dini inanglarindan
dolay1 ihrag edilir.®® 1925 yilinda inanmayanlar1 érgiitlemek amaciyla Tanri-
sizlar Birligi (Soyuz bezbojnikov) olusturulur. Bu dernek, kilisenin insanlar1 kan-
dirdiginin, onlardan para aldiginin, baskic ve sémiirgeci bir kurum oldugu-
nun propagandasini yapar. Sekiiler ve bilimsel bir diinya goriisii yaratmay:1
amaglar. Ancak propaganday yiiriiten ateistlerin donanimi yetersiz kalir ve
halk arasinda bu orgiitlenme ¢ok etkili olmaz. Buna kargilik binlerce papaz
tutuklanarak hapse atilir (cogu 1930’1u yillarda Sldiiriilecektir). Aslinda ko-
miinistler, bireysel din anlayisinin gelismeye bagladig1 sirada iktidara gelirler.
Ancak ateizm propagandasy, sosyal anlamda degisim riizgari, polis devletinin
giiclenmesi gibi etmenlerden dolay: halk, dinini mecburen gizlice yasamaya
yonelir. Kilisenin haftalik ayinler diginda higbir iglevi kalmaz, gereginden
fazla hiyerarsik ve resmi bir yapiya biiriiniir.”

Devrimden sonraki ilk on yilinda Bolsevik iktidarinin din karsit1 propa-
gandasi, Rus Ortodoks Kilisesi tizerinde yogunlasir. Kilisenin, Ruslarin yasa-
mindan ¢ikarilmasiyla dogan bosluklar ise farkli mezhep ve dini orgiitler
doldurur. Bu topluluklara sempati duyan insanlarin sayisinda artis gozlem-
lenir. Ancak bu durum, 1920'1i yillarin sonunda degisir, baski biitiin inanglara
ve dini orgiitlenmelere dogru yayilir. 1927 yilina kadar hiikiimet ve kilise ara-
sindaki miicadele siirer. O yil hiikiimetle igbirligi icinde olan Metropolit Ser-
giy (1867-1944) tarafindan c¢ikarilan bir bildirge ile din adamlarmin faaliyetle-
rine kisitlama getirilir. Bunun karsiiginda Sergiy’in gecici patrik olarak go-
revde kalmasma goz yumulur. Diger yandan kiliseye ve dine kars1 yapilan

67 Orlando Figes, Karanlikta Fisildaganlar: Stalin Rusya’sinda Ozel Yasam, cev. Nurettin Elhiiseyni
(Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2011), 47-50.

68 losif V. Stalin, Socineniya v 13 tomah, T. 6. 1924 (Moskova: OGIZ. Gosudarstvennoye izda-
telstvo politigeskoy literaturi, 1947), 248.

69 Figes, Karanlikta Fisildaganlar, 88.

70 Hosking, Rusya ve Ruslar, 602-607.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 25, Say1: 47 (2023)



256 | Onur Aydin

baski devam eder.” 1929 yilinda Rusya Merkez Yiiriitme Komitesi ve Halk
Komiserleri Konseyi'nin gikardigi Dini Derneklere Iliskin (O religioznih obyedi-
neniyah) adl1 kararname ile din, devletin siki kontrolii altina alinir. Dini kuru-
luslara sadece ayin yapma hakk: taninir. 1920°1i yillarda Ortodoks kiliselerine
yonelik baslayan baskinin yerini, 1930'1u yillarda kiliselerin kapatilmasi uy-
gulamalari alir. Sovyetler zamaninda insanlarin, agizlarindan ¢ikabilecek bir
sozciik yliziinden hapse atilma, siirgiin edilme, zulme ugrama korkusu aile
kurumunun igine kapanmasma yol agar. Halk, Sovyet kamu kurumlariyla
uyusmayan dini inanglarini, degerlerini, orf ve adetlerini, diisiincelerini disa-
ridan hatta bazen evde kendi ¢ocuklarindan gizlemek zorunda kalir. Bunlar
hep ikilik gosteren bir yasam siirdiiriilmesine yol agar. Insanlar fisiltiyla ko-
nusmay1 0grenirler. Rus dilinde fisildayarak konusan kisi icin iki sézciik var-
dur: ilki, kimse duymasin diye fisildayan (sepcusciy); ikincisi ise, resmi makam-
lar duysun diye fistldayan (septun). Iste bu iki kavram, Stalin dénemi toplu-
munu simgeleyen sozciikler halini alir.”

I. Aleksandr tarafindan 1812 Vatan Savasi zaferi anisina insa edilen ve en
onemli dini sembollerinden biri olan Kurtaric1 Isa Katedrali’3, din pratigini
gilindelik yasamdan ¢ikarmak igin 1931 yilinda Stalin’in emriyle yikilir. Kili-
senin yerine komiinizm saray1 yapilacagl ve en iistiine de Lenin’in heykelinin
dikilecegi soylenir, ancak insaata bir tiirlii baslanmaz. Buradan anlasilacag:
iizere amag, kilisenin yerine herhangi bir yap1 insa etmek degil, Rus halki icin
bir sembol olmus mabeti yikmaktir. Ciinkii Komiinist Parti yOneticilerine
gore, din eskiyle, gecmisle, gelenek ve goreneklerle halkin baglarini siki sikiya
tutan en onemli giigtiir. Bu gii¢, yaratilmak istenen yeni Sovyet insani1 mode-
line bir tehdit olusturur. Catisina Lenin heykelinin dikilmesinin nedeni, halk
arasinda ¢ok saygi goren Lenin’in aslinda yeri olmayan baska bir alanda sem-
bollesmesini saglamaktir. Stalin boylece hem dini duygular: zayiflatmak hem
de partide idol olan Lenin’in yerine kendisinin ge¢mesini planlar. Kilisenin
yikilmasina karsi ¢ikan binlerce rahip dahil bir¢ok insan siirgiine gonderilir,
hapsedilir.”# 1936 yilina gelindiginde, ‘Stalin Anayasas1” olarak da bilinen bir
diizenleme ¢ikarilir. Bu yasa ile din ve ibadet serbestligi getirildigi iddia edilse
de devletin kilise tizerindeki baskis1 ve kontrolii artar. Din karsiti propaganda
yapmak yasalarla giivence altina alinmis olur. Savas baslamadan Once
Rusya’da kilise, saygimligina son verilmis ve kurumsal kimligi elinden alin-
mis, gligsiizlestirilmis bir yapiya dontistir.”

71 Dual, “Rus Ortodoks Kilisesi'nin Siyasi Tarihi”, 81.

72 Figes, Karanlikta Fisildaganlar, 33-34.

73 Kilise 1991 yilinda SSCB'nin dagilmasindan sonra tekrar insa edilir.

74 Ekaterina V. Haskins, “Russia’s Postcommunist Past: The Cathedral of Christ the Savior and
the Reimagining of National Identity”, History & Memory 21/1 (2009), 28-38.

75 Sarag, “Kutsali Topyekiin Doniistiirme Cabas1”, 90.
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1939-1940 yillarinda hala agik olan kilise sayisi giin gectikge daha da azalsa
da devletin Rus Ortodoks Kilisesi'ne karsi tutumu II. Diinya Savasi'nin basla-
masiyla degisir. Ciinkii kilise bu donemde vatansever bir yaklasim sergiler.
Rus halkina manevi agidan destek veren en 6nemli kurum olma kimligini ye-
niden kazanir.” Savastan 6nce kamplarda ve hapishanelerde cezalarini ¢eken
yiizlerce din gorevlisi, vatanini savunmak i¢in cepheye gider ve orduya kati-
lir. Sovyet hiikimeti, kilisenin bu vatansever tutumunu, boylesine zorlu bir
zamanda halk arasinda dindarligin nasil arttigini goriir ve toplumun morali-
nin yiiksek tutulmas: icin kilisenin roliinii énemser. Boylelikle kilise, resmi
olarak Sovyet devleti tarafindan kabul edilmis olur. Sovyet yonetimi ile Mos-
kova Patrikhanesi arasindaki iligkilerin yeniden kurulmasi icin (ayni za-
manda kilisenin faaliyetlerini kontrol etmek i¢in) SSCB biinyesinde bir konsey
olusturulur. 1943 yilinda Stalin’in patrikligin yeniden tesis edilmesine onay
vermesi dikkat ¢ekicidir. Bu kararin nedeni, Stalin’in savas sirasinda din ol-
gusunun giiclinii ve birlestirici roliinii gérmesi, savas sonrasi diizende patrik-
hanenin diger Ortodoks halklar ve kiliseler tizerindeki niifuzundan yarar-
lanma istegi olarak gosterilebilir.””

Stalin’in 6lmesinden sonra Georgiy M. Malenkov (1902-1988) yaklasik alt1
ay boyunca partiye liderlik eder. Ondan sonra partinin Merkez Komite Birinci
Sekreteri olan Nikita S. Hrus¢ov'un (1894-1971) iktidara gelmesiyle dini ku-
ruluslara karsi devlet politikas: yeniden sertlesir. 1960’11 yillarin basinda din
karsit1 kampanyalar tekrar yiiriirliige konur, savas sirasinda acilan bir¢ok ki-
lise, cami ve sinagog kapatilir. Leonid I. Brejnev’in (1906-1982) genel sekreteri
oldugu donemde (1964-1982) partinin din politikasinda biiytik bir degisiklik
goriilmez. Hatta Rus milliyetciliginin etki alaninin geniglemesine katkida bu-
lunmasi amaciyla parti tarafindan desteklenir.”® 1980’li yillarin sonlarinda,
elinden alinan mabetleri Rus Ortodoks Kilisesi'ne yeniden geri verilmeye, ki-
lisenin etkinlikleri ayin disina ¢itkmaya baslar. Sovyet Sosyalist Cumhuriyet-
ler Birligi'nin son lideri olan Mihail S. Gorbagov, 1985-1991 yillar1 arasinda
Merkez Komite Birinci Sekreterligi gorevini ylritir. Yeniden yapilanma
(perestroyka) ve aciklik (glastnost) adini verdigi reform calismalari ile Soguk Sa-
vag'1 bitirir. Bu donemde Vatikan ile SSCB arasinda diplomatik iligkiler can-
lanir, {ilkedeki inang 6zgiirliigii seviyesinde artis gozlemlenir.

Genel ¢erceveden bakildiginda, Ruslarin Hristiyanligi Bat1 Roma’dan de-
gil Bizans'tan almasi, kendini teokrasi, kilise ve devletin birlestigi bir ruhta
gormesine yol acti1 dikkat ¢eker. Carmn Tanri ile benzer konumu da bu gele-

76 Giilhanim Bihter Yetkin, Sovyet Edebiyatina 1I. Diinya Savasimn Yansimalar: (Ankara: Para-
digma Akademi, 2022), 85-86.

77 Dual, “Rus Ortodoks Kilisesi'nin Siyasi Tarihi”, 83.

78 Gamze Oksiiz, “Sovyetlerin ‘Durgun’ Lideri: Leonid Tlyig Brejnev”, Liderlerin Sovyeti: Devrim-
den Perestroykaya, ed. Ayla Kasoglu (Ankara: Ceviribilim Yayinlari, 2017), 225.
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negin bir sonucudur. Rusya, Bizans’in Osmanli Imparatorlugu tarafindan y1-
kilmasinin ardindan diinyay: kurtaracak Mesih¢i bir Ortodoks anlayisiyla,
kendine III. Roma gibi bir kutsal gorev bicer. Rus kilisesi de dis diinyadan
daha izole, diger inanislara daha az hosgoriilii bir yapiya doniistir.” Kilisenin
bu durumu, XX. ytizyilda Sovyetler Birligi halkinin da din alaninda igine ka-
panmasina kadar uzanan bir siirecin temelini olusturur. Yasamin ikilik tasi-
mas1 Sovyetler Birligi'nde sik¢a karsilasilan bir durum haline gelir. 1 Mayis
ve 7 Kasim (Ekim Devrimi) giinlerinde komdiinistlerin yaptig: gibi resmi kut-
lamalara katilan, evinde ise dini sorumluluklarini yerine getiren ¢ok insan
vardir. Ev ve ig, okul, kamusal alan arasindaki sinir, kalin duvarlarla oriiliir.
Evde farkli diger yerlerde farkl yasamlarin siiriilmesi, Sovyet halki icin ikilik
ozelligi tasiyan bir miir anlamina gelir. Ornegin, aile geleneklerinin ve dini
inanglarin reddedilmesi, bir Bolsevik i¢in fedakarlik sayilir ve tiim halktan da
aymni sekilde davranmasi beklenir. Ebeveynler islerini kaybetmekten ve bask:
gormekten korktuklari, ayrica ¢ocuklarinin ileride maddi ve manevi sikintiya
diismemeleri icin gortiisleri farkli olsa da onlara din konusunda baski yap-
mazlar, dini egitim vermekten kaginirlar. Ancak nineler, kimsenin haberi ol-
madan ¢ocuklar vaftiz ettirirler, onlara dini egitim verip geleneklerin aktaril-
masini saglarlar. Dini geleneklerin evlerdeki koruyucular1 olarak Sovyet ni-
neler kalir. Anne ve babalar muhafazakar olsalar dahi ¢ocuklarini tam tersi
tutumla yetistirirler. 8 Rus halkinin yasadig1 bu ikilik aslinda Lenin ve Sta-
lin’in din anlayisinda da kendini hissettirir. Lenin, mantik ve din agirlikli egi-
tim almigken?! Stalin, yasaminin bir boliimiinde kendini Ortodoksluga adar®?,
hatta muhafazakar bir kadin olan annesi oglunun papaz olmasini ister. Din
kavramini iyi bilen her iki liderin de ona kars: tutumlari sert ve olumsuz olur.
Sergilenen tavir yalnizca Ortodoksluk i¢in degil tiim inang sistemleri igin ge-
cerlidir. Diger yandan birbirinden ayr1 cografyalar, topluluklar, farkl: egitim
ve kiiltiir seviyeleri, diinya goriisleri ve yasam tarzlar1 tek bir yapiy1 ve buna
gore uygulanacak genel gecer din politikasini olanaksiz hale getirir.® Bu du-
rum da, Komiinist Parti'nin din karsiti uygulamalarinin sonuglar1 hakkinda
insanlarin zihinlerinde soru isaretlerin olusmasina neden olur. Ciinkii bu uy-
gulamalar halkta her zaman karsilik bulmaz.

79 Figes, Nataga'nin Dansi, 358-359.

80 Figes, Karanlikta Fisildaganlar, 84-87.

81 Vladimir D. Bong-Bruyevig, Dokument: o yunoseskih godah V. I. Ulyanova (Moskova: Molodaya
Gvardiya, 1924), 89 akt. Sarag, “Kutsali Topyekiin Doniistiirme Cabas1”, 80.

82 Eda Havva Tan Metres, “Stalin: Devrim Universitesinden Sovyet Olimposuna”, Liderlerin
Sovyeti: Devrimden Perestroykaya, ed. Ayla Kasoglu (Ankara: Ceviribilim Yaymlari, 2017), 43.

83 Abdulvahap Tastan, “Azerbaycan’da Sosyo-Kiiltiirel Degisme, Din ve Dinsel Canlanma”, Bi-
lig 25 (2003), 7.
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Uygulanan din karsit1 politikanin basarisiz olusunun bir 6rnegi Ortodoks-
luk icin verilebilir. 1937 yilinda yapilan niifus sayiminda halka dini inangla-
riyla alakali sorular yoneltilir. Niifusun ticte ikisi kendini inangh olarak nite-
lendirir. Bunun {izerine anketgilere bask: yapilir ve raporlardaki verilerin kul-
lanimi yasaklanir. 1991 yilinda anket sonuglar: tekrar kontrol edildiginde go-
riliir ki on alt1 yasin1 tamamlamus egitimli niifusun %79,2’si, egitimsiz kesi-
minse %67,9'u, kendisinin ateist degil inan¢h oldugunu ifade etmistir.®* Buna
gore Bolseviklerin egitim seviyesi diistiik¢e inanan sayisinin da azaldig: iddi-
asy, anket 6zelinde dogrulanmamis olur. Sovyetlerdeki din politikalarinin ge-
nel seyrine bakildiginda, II. Diinya Savasi'nin gelismeler tizerinde 6nemli de-
recede etkisi goriliir. Tipki 1812 Vatan Savasi'nda oldugu gibi Nazi Al-
manya’sina karsi verilen Biiyiik Vatan Savasi (1941-1945) sirasinda da dindar-
ateist, Hristiyan-Miisliiman, kentli-kdylii, asker-sivil toplumun tiim kesimle-
rinin cephede omuz omuza savasmasi, basta din olmak {izere bir¢ok alanda
Sovyet halkini yeniden degerlendirme yapmaya sevk eder. Tam anlamaiyla ol-
masa da bazi kisitlamalarda esnemeye gidilir. 1990’11 yillara gelene kadar Sov-
yet yonetimlerinin dine kars1 tutumu {i¢ asamada verilebilir:

1- II. Diinya Savasi'na kadar dini ortadan kaldirma ve 6nemsizlestirme ¢a-
basi

2- II. Diinya Savast'nin ardindan dini yasamin devlet gozetiminde siirdii-
riilmesi

3-1980'li yillarda din kavraminin 6neminin yeniden farkina varilmasi.

Sovyetler Birligi doneminde dine, Marksizm-Leninizm ve bilim ile uzlag-
tirilamaz bir diisiince sistemi olarak yaklasilir. Bu nedenle Hristiyanligin yan:
sira Misliimanlik, Yahudilik ve daha pek ¢ok din, mezhep ve inanis siki bir
bi¢cimde kontrol edilir, baskilanir. Sovyet sisteminin, tiim dinlerin ve mezhep-
lerin ikamesi olarak kabul ettigi ideolojisi, bilimsel ateizmdir. Bu konu iizerine
sayisiz makale, kitap basilir, sempozyum, konferans diizenlenir ve ortaya
‘ateizm literatiirii’ ¢ikar.8 Sovyet yonetimi, din karsit1 yaklasimini toplantilar,
oturumlar diizenleyerek film ve tiyatro oyunlarinda sahneleterek afis ve bro-
siirler dagitarak toplumun her kesimine yaymay1 hedefler. Amacina ulasmak

84 Yuriy A. Polyakov (ed.), Vsesoyuznaya perepis naseleniya 1937 goda. Kratkiye itogi (Moskova:
Institut istorii SSSR AN SSSR, 1991), 104-115 akt. Kira V. Tsekhanskaia, “Russia: Trends in
Orthodox Religiosity in the Twentieth Century”, Anthropology & Archeology of Eurasia 40/3
(2001), 16 akt. Sarag, “Kutsali Topyekéin Doniistiirme Cabas1”, 93.

85 Jane Ellis, “New Soviet Thinking on Religion”, Religion in Communist Lands 17/2 (1989), 109.

86 Ali Yaman, “Sovyet Siyasi Tarihinde Islam ve Ateizm Miicadelesi: Sovyet Dénemi Kazak,
Ozbek ve Kirgiz Ateizm Literatiiriinin Analizi”, Bilgi Bellek 4/8 (2007), 78.
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i¢in propaganda yapmay1 da ihmal etmez. Hazirlanan sozliiklerde din kav-
rami mistik sozcligiiyle aciklanir, drnekler komiinist ideolojiyi yansitir.®” Go-
rildiigii tizere dine kars1 yalnizca hukuki degil her alanda topyekiin bir mii-
cadele verilir. Sovyetler Birligi doneminde partiden ihraglar, diizmece durus-
malar, gostermelik mahkemeler samigin gergek diisiince ve inanglarini ortaya
koyacag1 bir 6z-sorgulama olarak goriiliir. Bati’da Hristiyanlar bireysel ve
0zel olarak giinah ¢ikarirken, Rusya’da herkese acik bir giinah ¢ikarma gele-
negi benimsenir. Bat1’daki vicdan (sovest) sozcligiiniin Rusya’daki karsilig: bi-
ling (soznatelnost)®® olur.® Yalnizca Hristiyanlara degil Yahudilere, Miislii-
manlara kisacas: tiim dinlere karsi olumsuz bir tutum sergileyen komiinist
yonetim, baz1 donemlerde esnetse de genel olarak degerlendirildiginde din
karsit1 yaklasimini ve uygulamalarini kesintisiz olarak siirdiiriir.

Bulgular

Hristiyanligin kabuliiniin hemen ardindan Slav topluluklarinin bir araya gel-
meleriyle merkezi Moskova olan yeni Rus devletinin temelleri atilir. Bununla
kosut olarak Rus insaninin yasami da bastan asag1 degisime ugrar. Kiiltiir,
sanat, politika, ekonomi, adetler, gelenek ve gorenekler basta olmak iizere
Rus topraklarinda dinin etkisine maruz kalmayan hicbir alan bulunmaz. Mo-
gol-Tatar istilas1 siiresince ayakta kalabilen nadir kurumlardan biri olan kilise
sayesinde ‘Kutsal Rusya’ dogar ve Moskova Rusya’s: giicii eline gegirir. Son-
rasinda din ve kilise, Rus yasaminin en 6nemli degerleri arasindaki yerini alir,
ulusal kimligin insasinda kilit rol oynar. XVIL. yiizyilin ortalarina kadar Rus-
lar i¢in yasamin vazgegilmez bir unsuru haline gelir. 1650°li yillara rastlayan
raskol ise kiliseyi ve destekgilerini ikiye boler, bu dénemde din ilk kez sorgu-
lanmaya baslar. I. Petro’nun laiklesmeyi savunmasryla ve Kutsal Sinod’u kur-
mastyla Rus Ortodoks Kilisesi, cara bagl bir kuruma doniisiir. Mallarina el
konmasi ve topraklarinin miisadere edilmesi ile de XVIIIL. yiizyilin sonunda
zayiflar ve ige kapali bir yapiya biiriintir. XVIIL yiizyilda Ortodoksluk inan-
cina dayali bir devlet politikas: izlenir. Ancak carlik ve kilise, birlestirici bir
Rus kimligi, tarihi ve kiiltiirii olusturulmasinda basarisiz olur.

Yabanci bir ideoloji ve zararli kalinti olarak ele alman din, Sovyet
hiikimeti tarafindan halkin giinliik yasamindan ¢ikarilmaya ¢alisilir. Ancak
bu girisim basarisiz olur ¢iinkii din, insanlar arasinda kiiltiirel gelenegin bir

87 Fatih Yapici, “Sovyet Donemi Dil Politikalar1”, Liderlerin Sovyeti: Devrimden Perestroykaya, ed.
Ayla Kagoglu (Ankara: Ceviribilim Yayinlari, 2017), 308.

88 Buradaki bilin¢ sdzciigii ile Rus halkinin Marksist-Leninist ideolojiyi benimseyerek kendisini
davaya adamasini, yiiksek ahlaki-devrimci manti§a sahip olmasini kasteden proleter biling
ifade edilir. bk. Oleg Kharkhordin, The Collective and the Individual in Russia: A Study of Prac-
tices (Berkeley: University of California Press, 1999), 35-74, 212-28 akt. Figes, Karanlikta Fisil-
daganlar, 74.

89 Figes, Karanlikta Fisildasanlar, 73-74.
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parcasi olarak varligini stirdiiriir. Din karsiti tiim politikalara ragmen, belirli
bir inang gelenegi korunur. Dine karsi olumsuz tutumu olan birey, bunu daha
rahat dile getirebilirken dindarlik genellikle sakli tutulur. Bu gizli dindarlik,
1980°li yillarin sonu ile 1990’11 yillarin basinda dinin halk arasinda yeniden
canlanmasina katkida bulunur. Dini yapi, 1990’11 yillarin ortalarindan itibaren
daha istikrarh hale gelir.

Carlik rejimiyle kiyaslandiginda Sovyetler doneminde icerik bakimimndan
farkli olsa da yontem agisindan benzer politikalarin izlendigi goze carpar.
Carlik Rusya’sindaki uygulamalar, din ve milliyet eksenliyken, Sovyetlerde
de bu yontem siirdiiriiliir. Ancak Ekim Devrimi'ne kadar politika araglari ola-
rak Ortodoks Hristiyanlik, carlik rejimi ve otoritesi; Sovyetlerde ise bilimsel
ateizm, komdiinist rejim ve onun hegemonyasi kullanilir.” Carlik déneminde
otokrasiyle 6zdeslestirilen Ortodoksluk, tiim ¢abalarina ragmen rejimin yikil-
masina engel olamaz. Kamusal ya da 6zel tiim alanlardan ¢ikarilmaya ¢alisi-
lip atil durumda birakildig: igin Sovyetler Birligi'nin dagilmasina da miida-
hale edemez. Ciinkii yonetim tarafindan inang kiiltiiriiniin ve Ortodokslugun
i¢i bosaltilmis, geleneksel Ortodokslugu stirdiirmeye calisan yalnizca Rus
halki olmustur. Halkin ‘fisildayan’ ¢igliklar: ne carlik ne de komiinist parti
yOneticileri tarafindan dikkate alinur.

Sonug

Ortodoksluk, otokrasi ve milliyetcilik kavramlari, Rus diisiince sistemi kap-
saminda ayr1 ayr1 ele alinsa da aslinda ilk iki sozcligiin tarih boyunca birbi-
riyle sik sik i ige gectigi goriiliir. Korkung Ivan doneminde biraz sekteye ug-
rasa da Ortodoksluk ve otokrasi, XVII. yiizyilin ortalarina kadar yasamin tiim
alanlarmda barisgil bir bicimde varliginu siirdiiriir. Hatta Mogol-Tatar istila-
sindan kurtulmak icin Rus halkinin bir araya gelmesi, yasanan Karisiklik D6-
nemi’nin sonunda Mihail Romanov’un ¢ar segilmesi gibi tarihi olaylarda di-
nin zaman zaman merkezi otoritenin oniine gectigi anlar da goriiliir. Ancak
bu durum genel anlamda ciddi bir sorun tegkil etmez. Nitekim Tanr1'nin yer-
yliztindeki golgesi, onun kanunlarinin uygulayicis: olan ¢ar-babanin giictinii
pratikte simirlandiracak tek kurum yine kilisedir.

Raskol siirecine kadar Ortodoksluk birlestirici bir giicken o tarihten itiba-
ren sirasiyla XVIIL yiizyilda kontrol edici, sonraki yiizyilda baskilayici, Sov-
yetler doneminde ise ayristirict ve yok edici bir unsura doniisiir. Din adamla-
rinin kitap yazmalarmin yasaklanmasi, Kutsal Sinod un kurulmasi, kilisenin
mallarinin miisadere edilmesi gibi gelismeler XVIII. yiizyilda kilisenin giicii-
niin sinirlandirilmaya, kontrol ve denetim altinda tutulmaya ¢alisildigini or-

90 Omer Cagr Tecer, Sovyet Ateizmi ve Orta Asya’daki Etkileri (1917-1939) (Bolu: Abant izzet Bay-
sal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 69.
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taya koyar. XIX. yiizyila yorgun ve gli¢siiz olarak gelen kiliseye ¢arlik miies-
sesi tarafindan yeniden 6nem veriliyormus gibi gosterilse de aslinda Orto-
doksluktan merkezi otoritenin giiciiniin ve hakimiyetinin tesis edilmesinde
bir arag olarak yararlanilir ve onun hicbir zaman eski giiciine kavusmasi ar-
zulanmaz. XX. ylizyilda ise yaratilmak istenen yeni Sovyet insaninin ge¢misle
bagmin koparilmasi amaglanir. Bu hedefin oniindeki en biiyiik engel ise din
olarak goriiliir. Inang 6zgiirliigii sloganlariyla iktidara gelen Komiinist Parti
yoneticileri bagta Ortodoksluk olmak {izere tiim din ve mezheplere baski uy-
gular. Dava ugruna eski ile yeninin ayristirilmasinda ve ge¢misin silinme-
sinde dine savas agilir. II. Diinya Savas: sirasinda bazi kisitlamalar esnetilse,
patrikligin yeniden tesis edilmesine izin verilse de bunlar propaganda amaci
tasir. Nitekim savagin ardindan eski siddetinde olmasa da dini baskilarin kal-
dig1 yerden devam etmesi, bu uygulamalarin gegici ve ideolojik olduklarinin
acik birer gostergesidir.

flgingtir ki dinle miicadele konusunda en fazla Komiinist Parti yoneticileri
elestirilse de dnceki yonetimlerin de dini farkli yontemlerle kendi politikala-
rin1 uygulamada arag olarak kullandiklar1 goriiliir. Aslinda amag¢ dogrudan
dine kars1 degil din ile birlikte verilen miicadeledir, tiim yonetimlerin ortak
amac1 merkezi otoritenin giiciiniin ve hakimiyetinin arttirilmasidir.

Diger yandan carlik, imparatorluk ya da komiinist rejim politikalarinin so-
nucunda Hristiyanliga yaklasim konusunda yasanan inisli ¢ikisli grafige Rus
halk: arasinda daha az rastlanir ¢iinkii toplumda dini egilimler daha dengeli,
temel daha saglamdir. Buradan hareketle yonetim ve halk arasinda iki farkh
Ortodoksluk anlayisinin benimsendiginin sdylenmesi yanlis olmayacaktir.
Yonetimlerin Ortodoksluk anlayis1 daha maddi ve pragmatik iken halkinki
daha saf ve manevi bir nitelik tagir. Basa gelen her yonetim, dini kendi siyasi
amaglar1 dogrultusunda kullanirken halk gelenek, gorenek ve adetlerine gore
dini yasamaya devam eder. Bu nedenledir ki raskol siireciyle arasi agilanlar
yalnizca carlik ve kilise olmaz, bunun disinda halk ve yoneticiler arasindaki
ucurum da derinlesmeye baslar. Ciinkii o zamana kadar siiregelen Hristiyan-
lik, bu iki sinifin tiyelerini bir arada tutan saglam bir dayanak gorevi gormiis-
tar.
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Abstract

With this study, it is aimed to clarify some ambiguities about the origin of the manuscripts that
the edition of Kitab al-Tahrish and Kitab al-Magalat, which we published recently, rest on. Those
editions which we expect to open new horizons in terms of the history of Islamic theology and
hadith criticism, have reached today via Yemeni libraries, like other Mu‘tazila cultural heritage
items. Due to the political instability caused by the long-term civil wars in the country, a detailed
inventory of private or official libraries in Yemen, which has rich collections of manuscripts on
Islamic culture, has not been made until now. Although some of these manuscripts were collected
in the Sanaa Library (Maktabat al-Awgaf), most of them are still preserved in mosques’ libraries
or private collections under inappropriate conditions. Since there are no reliable records or in-
dexes of these manuscripts, it is not possible to give reliable information about the origin of each
item especially the status of those found in private collections or family libraries as called Buyit
al‘ilm. Today, most of the Yemeni manuscripts found in the libraries of Europe, America and
Islamic countries have been purchased by manuscript collectors, merchants, foreign researchers,
or other illegal ways. The ones that have been published so far are either based on these manu-
scripts or similarly on copies from Yemen. This ambiguity about the origin of the manuscripts can
sometimes lead to unjust accusations that target the editors of them, as if they used illegal copies
on purpose. In this article, we tried to clarify the ambiguities and controversial points related to
those manuscripts which our edition is based on by giving information about the obtaining man-
uscripts and edition processes.

Keywords: Hadith, Mu‘tazila, Kitab al-Maqalat, Kitab al-Tahrish, Yemeni Manuscripts, Hassan
Ansari.

0z

5./11. asra kadar devam eden Mu'tezile mezhebi, geride zengin bir kiltirel miras birakmistir.
Yemen kitliphaneleri vasitasiyla gelen eserler istisna edilirse bu mirasin buylk bir kismi kaybolup
gitmistir. Tabii felaketler disinda mezhep taassubu, Hagli ve Mogol istilalari bu mirasin yok ol-
masinin énemli nedenleri arasinda sayilmaktadir. Yemen Boélgesi ise cografi konumu itibariyle
blyiik istilalardan uzakta kaldidi icin Islam kiiltiiriine dair cok sayida yazma eseri muhafaza ede-
bilmistir. Ancak son ylzyilda Yemen’de yasanan ig karisikliklar, buradaki yazmalari da yok olma
tehlikesiyle karsi karsiya birakmistir. Bu yazmalarin bir kismi 1925 yilinda San‘a Evkaf Kutipha-
nesi'nde toplanmis ise de buylk bolumi hald camilerde, buydti’l-ilm denilen aile kittpha-
nelerinde ve 6zel koleksiyonlarda uygun olmayan sartlarda muhafaza edilmektedir. Simdiye kadar
bunlarin bir envanteri gikarilamadigi gibi guvenilir kayitlari da bulunmamaktadir. 19. asirdan bu
yana s6z konusu miras talan, hirsizlik, yangin, rutubet gibi tehditlerin yani sira yazma koleksiyon-
cularinin da yogun ilgisiyle karsi karsiya kalmistir. Bugtin Avrupa, Ortadogu ve Amerikan kittpha-
nelerindeki binlerce Yemen yazmasi, koleksiyoncular ve yazma tiiccarlari vasitasiyla gelmistir.

Bu mirasin, asli vatani olan Yemen’den disari gikarilmasi can sikici bir durum ise de daha glvenli
sartlarda muhafaza edilmesi ve arastirmacilarin erisimine sunulmasi agisindan olumlu sonuglari
da olmustur. Mesela Osmanh’nin son déneminde Yemen’e gorevli olarak giden Ali Emiri’‘nin (6.
1924) beraberinde getirdigi yazmalar, bugln Ali Emiri Kitiphanesi’'nde muhafaza edilmektedir.
2000 yilinda San‘a‘da kurulan Zeyd b. Ali Vakfi, Zeydiye ve Mu'tezile yazmalarini toplamayi ve
arastirmacilarin erisimine agmay! hedeflemistir. Bu vakfin, son zamanlarda bazi Amerikan Gniver-
sitelerinin is birligiyle Yemen yazmalarini dijitalize etme calismalari da umut verici gelismeler
olarak kaydedilmelidir.

Islam kiltirinin her alaniyla ilgili olan bu yazmalar arasinda énemli sayida Mu'tezile eserleri
de bulunmustur. 1960l yillarda Misir'da nesredilen Mu'tezile eserleri, Yemen’den getirilen yazma-
lara dayanmaktadir. Yakin zamanda nesrettigimiz Kitdbi‘t-Tahris ile Kitdbii’l-Makalatin yazmalari
da Yemen kitiphanelerinde bulunmustur. Hadis tenkit tarihi, kelam ve mezhepler tarihi
arastirmalarinda cidir acici nitelikte olan bu eserlerin Tirkiye'de yayinlanmis olmasi, ilahiyat
arastirmalarinin geldigi seviyeyi géstermesi agisindan ayri bir 6nemi haizdir.

Kitabli't-Tahris, hicri ikinci asir kelamcilarindan Dirar b. Amrin (6. 200/815 [?]) hadis tenkit
tarihine dair kisa bir risalesidir. Bu risalenin el yazmasi, 2002 yilinda Yemenli arastirmaci Abdis-
selam el-Vecih (6. 2022) tarafindan Yemen'in en eski ilim merkezlerinden biri olan Sehare’deki
imam Kasim b. Muhammed Camii Kitiiphanesi’nde kesfedilmistir. Vecih, 2002'de yayinladigi
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Yemen yazmalariyla ilgili katalogda risaleyi kisaca tanitmis ve bir kopyasini da kurucularindan
oldugu Zeyd b. Ali Vakfi'ina teslim ederek arastirmacilarin erisimine sunmustur. 2006 yilinda Vakif
merkezinden bir kopyasini aldigim risaleyi, meslektasim Mehmet Keskin’le birlikte yorucu bir tah-
kik slrecinin ardindan 2014 yilinda nesretmeye muvaffak olduk. Kitdbd‘t-Tahris, hadis istismar
ve uydurma faaliyetine dair bilinen en eski risaledir. Sozlikte dalasmak, bogusmak, horoz ve
kdpek dovistirmek anlamina gelen tahris kelimesi, kitapta ‘fitne gikarmak, insanlari birbirine
dusirmek’ seklinde mecazi bir anlamda kullaniimistir. Bazi itikadi ve siyasi firkalarin, hadis
rivayetlerini istismar ederek Ummet arasinda fitne gikarmalari bu metaforla ifade edilmistir.

Kitabiil-Makéalat ise Bagdat Mu'tezilesi kelamcilarindan Ebi’l-Kasim el-Belhi (6. 319/931)
tarafindan kaleme alinmistir. Es'ari ve Matiridi gibi alimlerle cagdas olan Belhi bu eserinde, 3./9.
asra kadar Muslimanlar arasinda ortaya cikan firkalarin tarihini ve géruslerini incelemistir. Kelam
ve mezhepler tarihi kaynaklarinda sikga atifta bulunulan bu eserin varligi yakin zamana kadar
bilinmemekteydi. ilk defa 1952 yilinda Misirli yazmalar uzmani Fuad Seyyid (6. 1967) tarafindan
Yemen'de 6zel bir kitiphanede bulundu. Fuat Seyyid’in istinsah edip yayina hazirladigi 11
varaklk kisim 1974 yilinda yayinlandi, ancak onun vefati lzerine kitabin geri kalan kisminin
akibeti belirsiz kaldi. 1999 yilinda doktora arastirmalari vesilesiyle bulundugum Urdin’de
yazmanin tam bir fotokopisini Racth Kurdi’'nin (6. 2019) 6zel kutliphanesinde gérdim. Nisha
tamdi ve istinsah kaydina gore hicri 408 gibi gok erken bir tarihte istinsah edilmisti. Daha sonra
kendileriyle birlikte yazmay! tahkik ederek 2018'de istanbul’da Kuramer Yayinlari arasinda
nesrettik. Islam diisiince tarihini Mu'tezili bir yazarin kaleminden okuma imkanini saglamasinin
yani sira bu eser Mu'tezile hakkinda da ilk elden bir kaynak niteligindedir. Firkalarin kronolojik
siraya gore ve objektif bir dille tanitildidi el-Makélat, kendisinden sonra yazilmis mezhepler tarihi
calismalarinin buyik cogunluguna kaynaklik etmistir.

Akademik camiada buyuk ilgi géren her iki tahkik de kisa siirede gerek yurt iginde gerekse yurt
disinda gesitli seviyelerde bilimsel galismalara konu oldular. Eserlerin muhteva analizini ve tarihsel
dederini baska galismalara havale ederek burada sadece bunlarin dayandiklari yazmalar hakkinda
bilgi verilecektir. Esasinda giris kisimlarinda, konuyla ilgili gerekli bilgiler mevcut olmakla birlikte
Hassan Ensari isimli iranli bir akademisyen tarafindan bu nesirlerin yazmalariyla ilgili yapilan
spekilasyonlar, daha detayh bir agiklama ihtiyacini ortaya gikarmistir. Makalemizde mezkur es-
erleri tahkik etmede esas aldigimiz yazmalarin temini ve bir yayina donis hikayesi ilk elden an-
latilarak, Yemen yazmalarinin kisaca tasvir ettigimiz mevcut durumundan kaynaklanan bazi be-
lirsizliklerin okurlarda olusturabilecek yersiz kuskularin giderilmesi amaglanmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Mu tezile, Kitdbu’l-Makélat, Kitdbu't-Tahris, Yemen Yazmalari, Hasan
Ensari.

Introduction

I recently edited and published Kitib al-Tahrish by Dirar b. ‘Amr (d. ca.
200/815) and the Kitab al-Magalat of Abti al-Kasim al-Balkhi (d. 319/933), works
that will open new perspectives in modern Mu ‘tazilite and theological stud-
ies. I will leave the content analysis and discussion of the historical value of
these works, which have attracted a great deal of attention in the academic
community in a short period of time, to other studies. Here I will discuss how
the manuscripts on which these editions are based came to light. Although
this information is provided in the introductions of both editions, speculation
by Hassan Ansari! on this subject necessitates a more detailed explanation.

1 Hassan Ansari is an Iranian scholar known for his research on Islamic manuscripts, especially
in the Twelver Shiite, Zaydi Shiite, and Mu tazili traditions. He is the author of Limamat et
I"Occultation selon I'imamisme (Leiden: Brill, 2016), a major study of the theory of the Occulta-
tion of the Twelfth Imam in Twelver Shiism. Ansari is currently working as a visiting rese-
archer at the Institute of Advanced Study in Princeton. According to his publications, he has
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Rather than reviewing the editions, Ansari has repeatedly voiced unsub-
stantiated claims on social media. In an article co-authored with Sabine
Schmidtke on the Yemeni manuscripts, Ansari reiterated his claims about
Kitab al-Tahrish.? This time he expanded his criticism? to include the Kitab al-
Magalat, which I edited in 2018 with R. Kurdi and A. Kurdi.% Ansari insinu-
ates that it was he who discovered and introduced Kitab al-Tahrish and that I
violated his right by publishing an edition of the book before him. Moreover,
he claimed that we had not sufficiently acknowledged his work.’ Regarding
the edition of Kitib al-Magalat, he claimed that we had not provided accurate
information about its manuscript. Without giving any concrete examples, he
criticized both editions as unprofessional, of low quality, and untrustworthy.®
He also characterized the works of other Turkish scholars on the manuscripts
of Zaidiyyah and Mu ‘tazilites as problematic and unprofessional.”

My aim in this article is to dispel unwarranted skepticism about these im-
portant publications by providing a first-hand account of the discovery and
editing of the manuscripts on which these books are based.

The Kitab al-Tahrish

The Kitab al-Tahrish is a short treatise on the history of hadith criticism by Dirar
b. ‘Amr, a theologian of the second/eighth century.s al-Tahrish means to quar-
rel or struggle, and it may refer to cockfighting or dog fighting. Dirar em-
ployed this word, which he chose as the title of his work, in the metaphorical
sense of “stirring up sedition, pitting people against each other.” He used this
metaphor to describe how some theological and political factions exploited
hadith narrations to sow discord in the umma. Our knowledge of this work,
which is remarkable for both its subject matter and its early date, was until

so far been involved in some manuscript projects run by W. Madelung and S. Schmidtke.
Most of his publications are on manuscript introductions or facsimile editions. His familiarity
with the manuscripts must be based on his experience in these projects.

2 Hassan Ansari and Sabine Schmidtke, “The Fate of Yemeni Manuscripts, Late Nineteenth to
Early Twenty-First Centuries: An Introduction,” in Yemeni Manuscript Cultures Cultures in Pe-
ril, ed. Hassan Ansari and Sabine Schmidtke (New Jersey: Gorgias Press, 2022), 108-109, n.
115.

3 Ansari - Schmidtke, “The Fate of Yemeni Manuscripts,” 59, n. 73.
Ab al -Qasim al-Ka'bi al-Balkhi, Kitab al-Magalat wa-ma ‘ahu ‘Uyin al-masa il wa-al-Jawabat,
ed. Husayn Hansu, Rajih Kurdi, and ‘Abd al-Hamid Kurdi (Amman: Dar al-Fath/Istanbul:
Kuramer, 2018).

5 “They fail to mention his role in the text’s discovery and identification” Ansari - Schmidtke,
“The Fate of Yemeni Manuscripts”, notes 8, 71, 73.

6 Ansari - Schmidtke, “The Fate of Yemeni Manuscripts”, n. 73, 115 and 145.

7  See Ansari - Schmidtke, “The Fate of Yemeni Manuscripts”, n. 8, 73, 115, 116, 141, 150, 152.

8 Dirarb. ‘Amr, Kitab al-Tahrish, edited by Hiiseyin Hansu and Mehmet Keskin (Istanbul: Shir-
kat Dar al-Irshad and Beirut: Dar Ibn Hazm, 2014).
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recently limited to a short passage in Kitab al-Intisar by al-Khayyat.® In my
doctoral dissertation, I briefly mentioned this treatise of Dirar while introduc-
ing the Mu‘tazilites” works on hadith criticism.'® At the time I was preparing
my dissertation, however, this treatise was not known to have survived.
Masadir al-turath fi I-maktabat al-khassa fi I-Yaman, a catalogue of Zaidiyyah
manuscripts by the Yemeni researcher ‘Abd al-Salam b. ‘Abbas al-Wajih (d.
5.7.2022), published in 2002, confirmed its survival. The manuscript has been
preserved in the library of al-Imam al-Qasim ibn Muhammad Mosque in the
province of Shahara,'? one of the oldest centers of religious studies in Yemen.
Al-Wajih discovered this important treatise in an old collection while prepar-
ing a list of the manuscripts in the library, and he briefly introduced it in his
catalogue.’® The publisher, Mu’assasat Imam Zayd b. ‘Ali al-Thaqafiyya
(Imam Zayd ibn Ali Cultural Foundation), of which al-Wajith was a founder,
also made a digital copy of the manuscript available free of charge to research-
ers at its headquarters in San‘a as a courtesy. I traveled to Yemen in 2006 to
obtain a copy of the manuscript from this Foundation, whose publications I
knew from its branch in Jordan. I examined the copy I received from the Foun-
dation's headquarters'* and subsequently identified and described its con-
tents in a short article.> Later, together with my colleague Mehmet Keskin, an
expert on the history of Islamic sects, I began editing the manuscript. Al-
Wajih, the discoverer of this manuscript, was kind enough to review the final
version of our work.'¢ I had the opportunity to become acquainted with al-
Wajih personally in Yemen, and he was my guest when he came to Istanbul
to attend a symposium.”

Although this was a short treatise of 56 folios, because of physical damage
to the manuscript, errors in the text, and other philological difficulties, which

9 Abu al-Husayn al-Khayyat, Kitab al-Intisar wa-1-radd ‘ald Ibn al-Rawandial-mulhid, ed. H.S. Ny-
berg (Cairo: Matba‘at Dar al-Kutub al-Misriyah, 1925).

10 Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis (Ankara: Otto Yaymlari, 3 ed., 2018), 235-236.

11 ‘Abd al-Salam al-Wajih, Masadir al-turath fi I-maktabat al-khassa fi I-Yaman (Amman: Mu’assa-
sat al-Imam Zayd b. ‘Al al-Thaqafiyya, 1422/2002), 2/616.

12 For extensive information on the libraries and manuscripts in Shahara, which served as the
capital of the early Qasimid state (1597-1849) and is considered one of the oldest centers for
learning religious sciences in Yemen, see ‘Abd al-Salam al-Wajth, “Makhtiitat madinat
Shahara wa-usaruha al-‘ilmiyya,” Brill Journal of Islamic Manuscripts 5 (2014), 357-380.

13 See Al-Wajih, Masadir al-turath, 2/616.

14 Hansu, introduction to the edition of the Kitab al-Tahrish, 12, n. 2.

15 Hiiseyin Hansu, “Hicri II. Asirda Rivayet Savaslar,” Islamiyat 10/2 (2007), 123-146.

16 See Hansu’s introduction to his edition of the Kitab al-Tahrish, 23.

17 For al-Wajih's study of Yemeni manuscripts in Istanbul, see “Turath al-Yaman al-Makhtiit
bayn al-Thmal wa Muhawalat al-Inqadh”, Dini ve Felsefi Metinler Yirmi Birinci Yiizyilda Yeniden
Okuma, Anlama ve Algilama, ed. Bayram Ali Cetinkaya (Istanbul: Sultanbeyli Belediyesi, 2012),
2/907-946.
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have also been pointed out by Josef van Ess'® and the Lebanese scholar
Ridwan al-Sayyid ' who examined the copy, the process of editing was pro-
longed. After an exhausting process, we finally published the book in 2014.

After the Arabic version of the book was published, researchers such as
Mehmed S. Hatiboglu, Josef van Ess, Metin Bozan offered corrections.? I took
these into account in the Turkish translation of the book published in the same
year. We believe that there still might be mistakes due to the fact that the edi-
tion was based on the only surviving copy of the manuscript, but these mis-
takes can be resolved over time.

Following the publication of our edition, Hassan Ansari claimed that he
was the discoverer of the manuscript, citing his 2004-2005 article published in
Iran in Persian,?! and criticized us for failing to mention his role in its discov-
ery and identification.?? In fact, when we began editing the Kitib al-Tahrish,
we were not aware of Ansari's article introducing and identifying the treatise,
which was published in a local journal that was not indexed by the interna-
tional indexing databases of scientific journals and had no abstract or key-
words. We later became aware of both Ansari’s article and Ridwan al-Say-
yid’s® article introducing the manuscript, which indicated his intention to
edit it. However, we did not see their intention to edit the manuscript as an
obstacle to our own work, since we thought that they, like us, had received a
copy of the manuscript from the Zaidiyyah Foundation. Because al-Wajih,
who found the manuscript, was one of the founders of this institution and had
printed its catalogue there, he himself gave permission for the digital copy of
the work to be made available free of charge to researchers by the Foundation.
With this explicit permission from the owner of the manuscript, it would have
been pointless to seek permission from Ansari or anyone else.

Ansari’s article is itself problematic. The article which consists of a brief
introduction of the manuscript and its author was published two years after
‘Abd al-Salam al-Wajih's catalogue Masadir al-turath fi I-maktabat al-khassa fi I-
Yaman, without any reference to it. The article fails to mention al-Wajth, who
discovered the manuscript, or the Zaidiyyah Foundation, which published
the catalogue describing the manuscript. Ansari claimed to have found the

18 van Ess, Kleine Schriften, 1/2463.

19 Ridwan al-Sayyid, “Dirar b. ‘Amr: Bayna-Taharrus wa-t-Tahrish,” Jaridat al-Sharq al-Awsat,
31.08.2010, no. 11599. http://archive.aawsat.com/print.asp?did=584698&issueno=11599

20 See Hansu's introduction to the Turkish edition of the Kitab al-Tahrish, XXV.

21 Hassan Ansari, “Kitab-1 kalami az Dirar b. ‘Amr”, Kitab-i mah-i din, 89-90 (2004-2005), 4-13.

22 Ansari - Schmidtke, “The Fate of Yemeni Manuscripts,” 109, n. 115.

23 Ridwan al-Sayyid, “al-Mu’tazila ve ta’thiratuhum fi al-lahati al-Yahudiyyi”, al-Hayat,
23/8/2008.
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manuscript himself, writing, “A few years ago, by a great chance, we discov-
ered the manuscript of the Kitab al-Tahrish”? and announced that he would
begin its edition under the supervision of Josef van Ess.?> In the same article,
which he also published in Arabic with minor changes in 2018,2¢ he again
claimed to have been the first to discover the manuscript, but with contradic-
tory statements.?” The first article in which he claimed to have found and in-
troduced the manuscript was published in 2004, but in the Arabic version he
says he found the book about five years earlier.?

I personally interviewed al-Wajih about Ansari’s claims. Al-Wajth was sur-
prised that Ansari would make such a claim and stated that he had helped
Ansari in every way during his visit to Yemen and that his claim was ground-
less.?

Hassan Ansari’s article correctly claims that he was the first to introduce
the manuscript. He was not, however, the first to find it. The introduction of
the manuscript by Ansari, either from the Zaidiyyah Foundation or directly
from al-Wajih, was a service of scholarly value. But description of a manu-
script does not support a claim to priority of access. Manuscripts represent a
shared heritage and should be made available to all scholars for any kind of
study. Introductory articles can assert no claim to the appropriation of a man-
uscript, but rather serve as an encouragement to potential editors. Scholars

24 Ansari, “Kitab-1 kalam1 az Dirar b. ‘Amr”, 5.

25 Ansari, “Kitab-1 kalam1 az Dirar b. ‘Amr”, 6.

26 Hassan Ansari, “Kitab al-Tahrish li-Dirar b. ‘Amr”, trans. ‘Ali ‘Abbas al-Wardi, Nusiis
mu ‘asara, 13/50 (2018), 299-318.

27 “The copy I discovered many years ago” 299; “A few years ago, by a stroke of luck, we dis-
covered the manuscript of Kitab al-Tahrish” 303.

28 Ansari, Kitab al-Tahrish li-Dirar b. ‘Amr, Nusiis mu ‘asara, 299. In the original Persian, he said,
“The manuscript of Kitab al-Tahrish is in an old collection in one of the Yemeni libraries.” But
in Arabic he changed it to "The manuscript of al-Tahrish was found in an old collection in one
of the Yemeni libraries". Although he did not mention the person who found the manuscript,
he at least made the verb “to find” anonymous by rephrasing it as “found.” The sentence in
the Persian version of his article in which he states that he will “begin to edit the book in 2006
under the supervision of van Ess” is not included in the Arabic version. (See Ansari, Kitab-1
kalami az Dirar b. ‘Amr, 6; Nusis mu ‘asira, 303).

29 In a WhatsApp communication with al-Wajih, most recently on June 26, 2019, he wrote the
following regarding Ansari’s claims:

S eyh i BT LeiasST on il Blet do o ool pLoY) sl 28K s Lol g oY1 b glasily
e ) s Bl G s o gilail e (@I Lilar Voo e ol Slail e n 8 ST (b
A bslesl e sy

“The original manuscript of al-Tahrish is kept in the library of al-Qassim Mosque. I first dis-
covered this manuscript when I was preparing the library's catalogue. Any claim to the cont-
rary by Ansari or any other person is far from the truth. Ansari is aware of the fact that I was
the first to discover this manuscript. Nevertheless, it is shameful for Ansari or anyone else to
claim a right to something that does not belong to him.”
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like Carl Brockelmann and Fuat Sezgin introduced thousands of manuscripts,
but they did not own these manuscripts, nor did they treat them as their pri-
vate property. The fact that Ansari or someone else described a manuscript
that was in a publicly available source grants him no priority. Although we
would have cited Ansari’s original article had we been aware of it, his article
provided no information that would be new to a historian of Islamic sects,
especially to those involved in research on the Mu ‘tazilites. The failure to refer
to such general information cannot be considered a shortcoming.

Ansari suggests that van Ess and Sean Anthony supported his claims in
their articles on this topic and that these researchers criticized us for not men-
tioning Ansari’s role in finding the manuscript and identifying it, adding that
our edition was of low quality.*® However, in his three articles on al-Tahrish
book3! van Ess made no statements in support of Ansari’s claim.®2 van Ess
stated that the manuscript was discovered by al-Wajth and that Ansari recog-
nized its importance and was the first to write about it. He also said that be-
sides Ansari, Ridwan al-Sayyid and Hiiseyin Hansu were also interested in
the manuscript, but that only the third (Hansu) had succeeded in editing it.
In his mentions of the book, van Ess made no negative comments but rather
expressed appreciation for the importance of the book and the value of the
edition. He wrote down his suggestions for alternative readings of some
words in his book and conveyed them to me personally when we met. In his
book, he shows with examples that such philological errors are normal in an
edition based on single copy of manuscript and point out that such mistakes
can be corrected, and the edition can be improved in time.3

In his review of the book3> Anthony states that the manuscript was discov-
ered by al-Wajih and that Ansari was the first to draw attention to its im-
portance. Anthony plays down al-Wajih’s role in discovering the manuscript.
He generously acknowledges Ansari’s efforts, but is rather stingy in acknowl-

30 Ansari - Schmidtke, “The Fate of Yemeni Manuscripts”, 158-159, n. 115.

31 Josef van Ess, Kleine Schriften, ed. Hinrich Biesterfeldt, Islamic History and Civilization Series,
vol. 137, (Leiden: Brill, 3 ed. 2018); Josef van Ess, “Das Kitab al-Tahrish des Dirar b. ‘Amr:
Einige Bemerkungen zu Ort und Anlafs seiner Abfassung”, Kleine Schriften, 2461-2500;
“Schicksal und selbstbestimmtes Handeln aus der Sicht von Dirar b. ‘Amr’s K. at-Tahris,” in:
Kleine Schriften, 2501-2533; Josef van Ess, “Das Bild der Harigitien im Kitab al-Tahrish des Dirar
b. ‘Amr”, Kleine Schriften, 2534-2601.

32 Ansari - Schmidtke, “The Fate of Yemeni Manuscripts”, 108, n. 115. The reference does not
indicate that Ansari was the first discoverer of the manuscript. See Josef van Ess, Der Eine und
das Andere: Beobachtungen an islamischen haeresiographischen Texten (Berlin: Walter de Gruyter,
2011), 1/132-133, 158; van Ess, Kleine Schriften, 1/2461-2500.

33 Josef van Ess, Kleine Schriften, 1/2461.

34 For Van Ess' examples of this kind of analyses, see Kleine Schriften, 1/2463, n. 14.

35 Sean Anthony, review of Kitab al-Tahrish, by Dirar ibn ‘Amr al-Ghatafani, ed. Hiiseyin Hansu
and Mehmet Keskin, Journal of Near Eastern Studies 76 (2017), 199-203.
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edging al-Wajth, who discovered the work, or the work of its editors in deci-
phering a complicated and complex text. Anthony made no negative com-
ments about the value of the edition, however, but merely offered alternative
readings of some words.

Prior to his 2022 article Ansari never acknowledged al-Wajih’s role in dis-
covering the manuscript.? Although al-Wajih’s catalogue introduced the
manuscript two years before Ansari’s first article, Ansari continued to claim
to have discovered the manuscript without mentioning al-Wajith. When he did
belatedly acknowledge al-Wajih's catalogue, he asserted that his discovery of
the manuscript predated this publication, and that while al-Wajih had de-
scribed the codex, he had failed to recognize its significance.?” Ansari contin-
ued to claim that he had discovered the manuscript in the Shahara library,3
yet he gave no details about the collection in which he claimed the manuscript
resided nor about the library of Shahara Mosque in which the collection was
found. Furthermore, he did not explain how he came to know that the manu-
script was in a collection in that library, which had no index, nor did he ex-
plain how and when he went to the Shahara, where even the Ottomans could
not enter, although they ruled Yemen for four hundred years. If, as he claims,
he did indeed discover the manuscript first, why did he not criticize al-Wajth
and the Foundation for not referring to him in the catalogue published two
years prior to his article? If he in fact learned of the existence of the manuscript
from al-Wajth, why did he never mention al-Wajih in his numerous writings
over 20 years?

The fact that the manuscript was first discovered and introduced by al-
Wajih, and that it was first edited by Hiiseyin Hansu and Mehmet Keskin in
2014 does not preclude Ansari from working on a new edition of Kitab al-
Tahrish rather than engaging in unfruitful polemics. There are plenty of op-
portunities for further work. Many academic studies have been conducted on
the edition of al-Tahrish, and its problematic parts have been resolved to a
great extent. Recently, a treatise alleging to be from the classical period, which

36 Ansari did not mention al-Wajih in his first article on Kitab al-Tahrish, and he was careful not
to mention him in his later articles either. See Ansari, “Kitab al-Tahrish li-Dirar b. ‘Amr,” Nusis
mu ‘asira 13/50 (2018), 299-318.

37 Ansari - Schmidtke, “The Fate of Yemeni Manuscripts”, 108, n. 115.

38 “During one of these trips, Hassan Ansari discovered a precious codex in the library of the
Shahara mosque that had been copied around 540/1145...” Ansari - Schmidtke, “The Fate of
Yemeni Manuscripts”, 108.

39 For his writings on that issue see Ansari - Schmidtke, “The Fate of Yemeni Manuscripts”, 108,
n. 115.
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we consider to be a corrupt form of Tahrish, has also been published. Based
on this source, the damaged parts of Tahrish might be reconstructed, and the
production of new edition would further contribute to our growing under-
standing.

About the Kitab al-Magqalat

The focal point of Ansari’s criticism of our edition of the Kitab al-Magalat by
Abti al-Qasim al-Balkhi, is his claim that the manuscript we used was illegally
obtained from Fu'ad Sayyid’s library. According to his claim, the original
copy of al-Magalit was smuggled out of Yemen and, as van Ess notes, is now
in Fu’ad Sayyid’s library.# The new edition of al-Magalat is therefore based on
this copy, which Ansari insinuates somehow came into my possession,*
seeming to imply that I obtained it illegally. Therefore, according to Ansari,
the assertion by the editors of al-Magalat that they used a different copy found
in Kurd1’s private library is not true.%

However, we do not claim that we used different copies. We have already
stated that the copy in Kurd1’s library and the copy used by Fu’'ad Sayyid
were produced from the same original codex.* What is unclear is whether the
copy allegedly in Fu’ad Sayyid’s library is an original or a copy, and if it is a
copy, whether it is complete or incomplete. As we stated, based on certain
evidence, there is neither the original nor a complete copy of it in the library
of Fu’ad Sayyid.® If this had been the case, the manuscript, which was dis-
covered in 1952 and of which only 11 of 126 folios have been published so far,
three times, would have been published in its entirety. Ansari, however, paid
no attention to our explanation and accused us of not providing accurate in-
formation about the copy.*

40 ‘Abd Allahb. Yazid al-Fazar1 (2nd/8th c.), “Kitab al-Rudiid,” edited by Abdulrahman al-Salimi
and published in his Early Ibadi Theology (Leiden-Boston: Brill, 2021), 25-79. Mu ‘tazilite scho-
lars did not mention such a work by al-Fazari, whom they considered among the Kharijite
authors. See al-Balkhi, al-Magalat, 172; al-Jushami, ‘Uyiin al-masa i, 86.

41 “... he brought the original copy back to Cairo. This evident from the comment of his son
Ayman Fu’ad ..., that the physical codex is today located in the library of Ayman Fu’ad Say-
yid is also mentioned by van Ess”, 59, n. 73. It is clear that this claim, which is not based on
any evidence, is entirely fictional. Moreover, the referenced page does not contain such a
statement by Ess, as claimed.

42 “It evidently came into the hands of Husayn Khansi...” Ansari - Schmidtke, “The Fate of
Yemeni Manuscripts”, 59, n. 73.

43 Ansari - Schmidtke, “The Fate of Yemeni Manuscripts”, 60, n. 73.

44 See Hansu's introduction to the edition of the Kitab al-Magqalat, 1sted., 9; 2nd ed., 14.

45 See Hansu's introduction to his edition of Kitab al-Magalat, 2nd. ed., 5-18.

46 Ansari - Schmidtke, “The Fate of Yemeni Manuscripts”, 60, n. 73.
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Ansari also characterized al-Magalat edition as unprofessional,*” an unreli-
able work,* without citing any concrete examples. We will not dwell on these
claims, which we see as an extension of his prejudiced attitude towards the
Tahrish edition. Here, we will present a brief summary of the explanation we
made in the introduction of al-Magalat in order to dispel any doubts about the
source of the manuscript.

The surviving copy of al-Balkh1’s al-Magalat, which is considered one of
the oldest sources in the history of Islamic theology, was first discovered by
Fu’ad Sayyid. In 1952, Fu’ad Sayyid was sent to Yemen by the Ministry of
Education of Egypt as a member of the delegation to research Mu tazilite
manuscripts,* and he found the manuscript of al-Magalat in the private library
of a Yemeni scholar. However, al-Magalat is not mentioned in the list of 464
books copied by the committee and delivered to Dar al-Kutub al-Misriyya,
which included al-Qadi ‘Abd al-Jabbar's work al-Mughni, for example.
Fu’ad Sayyid also wrote about his trip and the Yemeni manuscripts® without
any mention of al-Magqalat.5? The discovery of al-Magalat during this visit was
claimed by his son Ayman Fu’ad after Fu'ad Sayyid’s death. Ayman Fu’ad
published 11 folios of al-Balkhi’s al-Magalat in Fadl al-i tizal, which he pub-
lished in 1974. In his introduction to the manuscript, he stated that al-Magalat
was discovered by his father during his trip to Yemen in 1952 and that he
planned to transcribe this section to prepare it for publication, but he died
before he could do so. However, Ayman Fu’ad did not provide any further

47 Ansari - Schmidtke, “The Fate of Yemeni Manuscripts”, 59, n. 73.

48 Ansari - Schmidtke, “The Fate of Yemeni Manuscripts”, 59, n. 73.

49 Khalil Yahya Nami, al-Ba ‘tha al-misriyya li-taswir al-makhtiitat al- ‘arabiyya fi bilad al-Yaman, Ca-
iro: Matba‘at al-Wizara al- Umiimiyya, 1952, 1.

50 Fu’ad Sayyid, Makhtitat al-Yaman: Qa’ima bi-l-makhtitat al-‘arabiyya al-musawwara bi-I-
mikrifilm min al-Jumhiiriyya al- ‘arabiyya al-yamaniyya (Cairo: Matba‘at Dar al-Kutub, 1967).

51 For these articles see Hansu’s introduction to his edition of the Kitab al-Magalat, 2~ ed., 5-18.

52 His only known mention of the book is a sentence in an information sheet attached to his
biography in Zirikli's al-A lam. In this information sheet, dated 6.10.1962 and serving as an
example of Fu'ad Sayyid's handwriting, the section on al-Magalat reads as follows:

(Cae DY) Vi) QS n QU (3 3l B5ed 35y o) 3 Wptald JLiail jgelog Unl alimall 2l Sl g
"l 3 e odag] Uall d (@Ulskly BLA 058) axas

“The book al-Magalat, of which only one copy is known in the world, also confirms the rela-
tionship of the Mu ‘tazilites with Zaidiyyah and shows that the Zaydiyyah emerged as a new
supporter of the Mu ‘tazilites in Yemen. I have this book in my possession.” This information,
supposedly from Sayyid's son Ayman, is only found in the fourth edition of al-A lam, which
was published by the Malayin Press since 1979. The editions of al-A lam published during the
lifetime of the author Zirikli do not contain this information. Although it is clear from this
note that Sayyid owned a copy of al-Magalat, it is not clear whether it was an original or a
copy, nor is it clear whether it was complete or incomplete. It is also noteworthy that the title
of the book is given as Magalat al-Islamiyyin, the title of al-Ash‘ar1’s famous work.
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information about al-Magalat. It is not possible to find the answers to the ques-
tions of how many folios al-Magalat has, whether his father’s edition was an
original or a copy, whether it was a complete edition or consists of only 11
pages, and if it is complete, whether the rest will be published. Ayman Fu’ad
reprinted the same edition in 1986, but did not provide any new information.
In 2009 and 2014, he repeated the same information in the article on al-Balkhi
in al-Nadim’s al-Fihrist. Thus, the fate of the rest of al-Magalit remains uncer-
tain.* Our conclusion from this data is that the complete copy is not in Fu’ad
Sayyid’s library. If it were, Ayman Fu’ad would have published the whole
book instead of the part that he has already published in the third edition, or
at least he would have given an indication that he would publish it.

When I was undertaking research for my doctoral dissertation in Jordan in
1999, I had the opportunity to see a complete copy of al-Magalat in the library
of Rajih Kurdi (d. 05/05/2019), a professor at the University of Jordan. Both the
sample folios in Fadl al-i‘tizal by Fu’ad Sayyid and the information in the pub-
lished portion showed that this copy was from the same codex. The only dif-
ference was that the copy in Kurd1’'s possession was complete. With Kurdi’s
permission, I reviewed the manuscript, briefly presented it, and made some
quotations from it in my doctoral dissertation.>

Until I came across the copy appeared in the possession of Kurdi, in 1999,
all I knew about al-Magalat was limited to partial and inaccurate information
presented by Ayman Fu’ad. Based on Kurdi’s copy, we first published, in
2014, al-Balkht's ‘Uyiin al-masa’il, which appeared at the end of the manu-
script copy of al-Magalat.s Kurdi wanted to edit al-Magalat independently.
However, because of his workload and increasing health problems, Kurdi
agreed to conduct the editing of al-Magalat with me.

In the meantime, Ayman Fu’ad published the third edition of Fad! al-i tizal
in 2017. This edition again included a reprint of the previous edition of 11
folios of al-Magalat. However, he provided the detailed information about the
manuscript for the first time. It is clear that he had taken this information from
al-Balkh1’'s ‘Uyin al-masa’il, which we published in 2014, though he did not
cite our work. He also claimed that our edition of ‘Uyiin al-masi’il was “based
on a copy taken from the original copy in his father’s library.” He added that

53 Calling attention to this uncertainty regarding al-Magalat, van Ess wrote, “Unfortunately, the
fate of the manuscript is unknown. Even the whereabouts of the manuscript remain a mys-
tery. The manuscript is difficult to read, badly damaged by vermin, and there is little hope
that it will be published in the near future. I have not been able to confirm the information
that Hansu is working on this problem.” Der Eine und das Andere, 339, n. 103, 104.

54 Hansu, Mutezile ve Hadis, 29.

55 Abii 1-Qasim al-Balkhi al-Ka ‘b1, ‘Uyiin al-masa il wa-I-jawabat. ed. Rajih Kurdi, ‘Abd al-Hamid
Kurdi, and Hiiseyin Hansu (Amman: Dar al-Hamid, 2014).

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 25, Issue: 47 (2023)



On the Manuscripts Underlying the Edition of the Kitab al-Tahrish and the Kitab al-Magalat | 279

he did not know how this copy came to be in the possession of the editors of
‘Uyiin al-masa il (giving their names), and that the edition was unreliable.>

Indeed, like Ayman, I am also, as one of the editors of the book, curious as
to how this manuscript came to be in Rajih Kurdi’s library. According to what
the late Kurdi told me, the person who brought it to him said that he had
copied it from the copy in Yemen. Kurdi had no further information on this.
Kurdi, who had Salafist leanings, was not sympathetic to Mu‘tazilite studies
and therefore was not searching for such manuscripts. He expressed this opin-
ion in the preface of ‘Uyiin al-masa’il which we published together.5 In fact,
this hesitation played a major role in the delay of the edition of al-Magalat.
Therefore, he did not really care where the copy came from. In fact, it was
from me that he first heard about the part of this copy published by Fu’ad
Sayyid.

In my opinion, just as tens of thousands of Yemeni manuscripts found their
way to American libraries, al-Magalat manuscript likely found its way to
Kurdi in a similar manner. If the original manuscript is still in Yemen, then
this copy came to Kurdi from Yemen. If, as Ayman Fu’ad claims, the original
copy was indeed in his father’s library, then this copy may have come to Kurd1
from Egypt. If Ayman Fu’ad is in possession of the original and complete
manuscript as he claims, he can end the debate by revealing it. Although he
is not obliged to answer the question of why his late father, who went to
Yemen as a member of an official delegate, did not deliver this copy to the
public library, we have the right to expect him to answer the following ques-
tions: Why did he not give any information about the fate of the work until
our edition appeared? It has been 70 years since the discovery of al-Magalat in
1952. If this copy was in his father’s library and he knew about it, why did he
keep this information secret for 70 years? Why did he not give any infor-
mation about its existence, describe it in more detail, or explain the fate of the
remainder of the work, even though the first published part was reprinted
three times? If not for our publication, how long did he intend to keep this
precious work as a secret, or did he abandon it to oblivion?

In any case, whether it was copied from Yemen or, as claimed, from Fu’ad
Sayyid’s library, there is nothing illegal in Kurdi’s acceptance of the copy from
the person who brought it to him. If this were to be considered illegal, then all
Yemeni manuscripts existing in Italy libraries or other countries libraries, in-
cluding Fu’ad Sayyid’s copy, would have to be considered illegal. If our edi-
tion of this copy is illegal, as Ansari and Schmidtke imply, then all research
projects and publications based on Yemeni manuscripts, including Ansari and

56 See Ayman Fu’ad Sayyid’s introduction to his edition of the Fadl al-i ‘tizal (Beirut: Orient Ins-
titute, 2017), 37.
57 See Rajih Kurdi’s introduction to ‘Uyiin al-masa’il, 11.
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Schmidtke’s, should be considered illegal. From which authorities did they
obtain the permission for all the manuscripts they have published so far?
What difference do they see between studying a manuscript in a European
library and a manuscript in Kurdi’s library? Why is one legal and the other
illegal when they are acquired by the same means?

The authors claim that the original al-Magalat was brought out of Yemen
and is now in the library of Ayman Fu’ad Sayyid.* But if it has been preserved
there for 70 years, why has it not been published or made available to re-
searchers? The claim that the original manuscript is not in Yemen is a
farfetched speculation, and indeed a second manuscript of al-Magalat was re-
cently discovered in Yemen. We are currently working on a new edition of al-
Magalat, revised in light of this recently discovered manuscript.

Conclusion

The Kitdb al-Tahrish and the Kitib al-Magalat are critically important publi-
cations not only for the history of Mu‘tazilites but also for the history of Is-
lamic thought. Because our editions were based on unique manuscripts, it is
not surprising that technical deficiencies have come to light. This is the case
for any scientific work. The second editions of these studies considered alter-
native readings suggested by other scholars, and the new edition of al-Magalat
prepared in light of the newly discovered copy will be a further improvement.
We are proud to have made these works, which are excellent records of the
legacy of early Islamic thought, available to the academic community, and we
consider unjustified speculation about the manuscripts on which these edi-
tions are based to be an unfortunate distraction from the important work of
scholarship.
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Prof. Dr. Muhammed iffet Sarkavi, Caddas Dinf Diistince: Modern Dénem Tefsir Akimlarinin Ana-
litik Incelenmesi adli galismasinda “cagdas sorunlar karsisinda dini diisiincenin verecegi cevaplar
neler olabilir?” sorusuna cevap aramaktadir. Eserin temel gayesi genelde tim muslimanlarin bu
sorunlara ¢ozum Uretebilmek igin sergiledikleri felsefi, kelami, hukuki gayretleri incelemek; 6zelde
ise gagin problemleri karsisinda masliman miufessirlerin konumunu ortaya koymaktir diyebiliriz.
Muellif mufessirlerin 6zellikle on dokuzuncu ve yirminci ylzyillarda yogunlasan sémirgecilik faa-
liyetlerinin Islam cografyasinda sebep oldugu siyasi, ekonomik, kiiltiirel bunalimlara ¢éziim sa-
dedinde ortaya koyduklari fikir akimlariyla ilk dénem Islami kaynaklarinda gecen diisiince esaslari
arasinda gok onemli ortak noktalar bulundugu kabuliinden hareket etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Cagdas Dini Dustince, Analitik Inceleme.

Abstract

Muhammed Iffet Sarkavi, in his work titled “Cagddas Dini Disince: Modern Dénem Tefsir Akimla-
rinin Analitik Incelenmesi” seeks an answer to the question of “what can be the answers of reli-
gious thought in the face of contemporary problems?”. We can say that the main purpose of the
work is to examine the philosophical, theological and legal efforts of all Muslims in general in
order to find solutions to these problems and in particular, it is to reveal the position of muslim
commentators in the face of the problems of the age. While doing this, the author acts on the
assumption that there are very important common points between the ideas that the commen-
tators put forward as a solution to political, economic and cultural crisis caused by the colonial
activities that intensified in the nineteenth and twentieth centuries, and the principles of thought
in the early Islamic sources.

Keywords: Tafsir, Modern Religious Thought, Analytical Review.

Diinya hayatinin farkli alanlarinda insanlar ilahi vahyin rehberlige ihtiyag
duymaktadir. Bu durum Kur’an’in muhatap aldig1 toplumlar i¢in de gegerli-
dir. Vahyi nazil eden irade Yiice Yaratici olmakla birlikte, onu hayatina akset-
tirmek ve karsilastif1 sorunlara onunla ¢6ziim iiretmek insana diismektedir.
Insanin bu yoldaki vasitasi kendi diisiinsel ¢abasidir. Dolayisiyla ilim olarak
farkli tanimlari yapilsa da, esasinda insanin vahiy odakl diigiinsel yolculugu-
nun adidir tefsir... Fakat bu yolculuk sadece insanin kendi akli melekelerin-
den degil, yasadigr donemin olaylarindan, getirilerinden ve sorunlarindan
biiyiik oranda etkilenmektedir. Insanin, vahyin rehberligine duydugu ihtiyag
baki kalsa da bunun gergeklestirilme sekli ve yogunlugu dénemler ve cograf-
yalar arasinda fark edebilmektedir. Miisliiman toplumlarin hizla yayilan so-
miirgecilik faaliyetleri yiiziinden askeri, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel darbo-
gazlardan gectigi, fiziksel ve ruhsal pek ¢ok imtihanla smandig1 on doku-
zuncu ve yirminci yiizyillar, tefsire duyulan ihtiyacin da ayni hizla arttigi do-
nemler olmustur. Bu eserde, aslen Misirli olup, Ayn’s-Sems ve Bahreyn Uni-
versiteleri [slami ilimler ve Edebiyat fakiiltelerinde hocalik yapmis olan mer-
hum Muhammed Iffet Sarkavi, gerek bu olaylar1 kendi iilkelerinde bizzat ya-
sayan gerekse onlara bir sekilde sahitlik eden miisliiman aydinlarin ¢agin so-
runlarina ¢6ziim sadedinde tirettikleri fikirleri tahlil etmektedir. Eser ilk ola-
rak 1963 yilinda ytiksek lisans tezi olarak hazirlanmus, ardindan genisletilerek
el-Fikru’d-Dint fi Muvdceheti’l-Asr adiyla kitap olarak yayinlanmistir. 2001 yi1-
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Iinda ayni miitercimler tarafindan “Cagla Yiizlesmede Dini Diisiince / Mo-
dern Donem Tefsir Calismalari Uzerine Analitik Bir Inceleme” adiyla
Tiirkce’ye kazandirilan eser, 2019 yilinda, degerlendirmeye esas aldigimiz ha-
liyle yeniden basilmistir. Miiellif bu eserinde, “dini diisiince” olarak isimlen-
dirdigi tiim yaklagimlari elestirel bir yontemle analiz etmistir.

On boliimden olusan eserin birinci béliimiinde modern dénem 6ncesi tef-
sir faaliyetleri incelenmistir. Miiellif tefsir tarihindeki modern dénem 6nce-
sini, pratik tefsir donemi, teorik tevil donemi ve duraklama donemi olarak {ig
devreye ayirmistir. Bu ayrimda pratik tefsirden kasit Hz. Peygamber’in vahye
dair agiklamalari, uygulamalar: ve bunlardan beslenen genis rivayet kiilliya-
tidir. Miiellif bu doénemi vahyin hayata aktarilmasinda kilometre tasi olarak
gormektedir. Teorik tevil donemi ise tefsir ile tevil farkinin yogun tartismala-
rin konusu edildigi, 6zelikle Mutezill tefsir anlayis ile tasavvufi yaklasimin
kars1 karsiya geldigi yillardir. Miiellif herhangi bir yaklasimdan yana olmak
yerine, tim anlayislarin olumlu ve olumsuz yonlerini degerlendirmek sek-
linde mutedil ve ilmi ahlaka uygun bir tavir sergilemistir. Duraklama donemi
ise adindan da anlagilacag: iizere Islam diinyasinin Mogollar basta olmak
tizere farkl askeri ve toplumsal imtihanlardan gectigi, bu yiizden ilmji faali-
yetler acisindan hizla geriledigi ve tefsirin serh ve hasiye yazimu ile sinirh kal-
dig1 yillar1 kapsamaktadir.

Eserin ikinci boliimii Goldziher, Jomier, Baljon gibi oryantalistler ile ez-
Zehebi'nin Kur’an ve tefsir hakkindaki eserlerinin ve yorumlarinin incelen-
mesine ayrilmistir. Miiellif bu fikir ve eserlerde hem hakli buldugu noktalar:
hem de gergekliklerden uzak gordiiklerini net bir {islupla ifade etmistir (bk.
s. 55,57, 59, 65, 67,73, 81, 83). Boylece miiellif, cagin sorunlarina kars1 miislii-
manlarin tirettikleri ¢dziimler ve modern donem tefsir faaliyetleri hakkindaki
diistincelerine zemin hazirlamis olmaktadir.

Ugiincii boliimde emperyalist Bat1 giiglerinin on dokuzuncu yiizyildan iti-
baren Islam diinyasinda gerceklestirdikleri askeri, siyasi, ekonomik, toplum-
sal ve kiltiirel tahribatin izleri stiriilmiistiir. Miiellif Misir’'in Fransizlarca is-
gali ile baglattig1 siireci Islam diinyasinin Bati medeniyeti kargisindaki fikri
maglubiyeti ile devam ettirmistir. Miiellifin konuyla ilgili vurgusu bahsettigi
yenilginin arka planindaki gercgegi giin yiiziine ¢ikarmasi agisindan onemli-
dir. Ona gore “bati medeniyeti ile Islam diinyasi arasindaki ¢atisma kuvvet
ve canlilik bakimindan esit olmayan iki tarafin miicadelesidir. Fakat unutul-
mamalidir ki burada esas olan Bati medeniyeti ile bizatihi Islam’mn kendisi
arasindaki bir miicadele degil, miisliimanlarin soniik, donuk ve geri kalmis
medeniyeti ile hareket ve hayat dolu, bilimin ve ¢alisma hararetinin 1sitti§1
Bati medeniyeti arasindaki miicadeledir” (s. 87). Miiellif Islam’m sebep ol-
dugu degil, bilakis miisliimanlarin kendi zafiyetlerinin yol ag¢tig1 yozlasma-
lara, geriliklere ve yenilgilere atiflarda bulunmustur (bk. s. 92, 93). Bu yakla-
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sim miisliiman cografyalarda yasanmakta olan hadiselere 151k tutmasi, “Is-
lam” ile “miisliiman” arasindaki farkin netlesmesi agisindan biiyiik 6nem ta-
simaktadir. Islam, kendisinden siiphe edilemeyecek kusursuz bir ilah{ sistem,
miisliiman ise bu kusursuz sistemi gesitli zaaflarla, eksiklik, acziyet ve kusur-
larla malul bir halde hayata gegirmeye ¢alisan insandir.

Eserde dordiincii boliimden onuncu boliime kadar, modern sorunlarla
miicadelede Kur’an’dan alinan ilhamla ortaya konan fikirlerin degerlendiril-
mesi yer almigtir. Bu boliimlerin her birisi Islam diinyasinin zor durumda kal-
dig: farkli bir toplumsal konuya, bununla ilgili yasanan problemlere ve Ab-
duh, Afgani, Resit Riza, el-Meragi, Seltut ve Cevheri Tantavi'nin gelistirdigi
yaklagimlara ayrilmigtir. Miiellif s6z konusu problemlerin tek ¢6ziim yolu
olarak Kur’an’in yeniden yorumlanmasi, Islam’in ruhuna ters diismeyecek
farkli toplumsal alternatifler aranmast ve Islam’mn dinamik yapisina engel tes-
kil eden baz1 SGfi egilimlere karsi1 durulmasi konularinda séziinii ettigi mii-
fessirlerle tamamen hemfikirdir (bk. s. 100, 105, 206, 247, 248, 306, 307). Besinci
boliimde ise miiellif, Islam diinyasiin Bati medeniyetiyle karsilasma siire-
cinde gecirdigi bunalimlar: ve bunlara ¢oziim {iretmeye ¢alisan Menar oku-
luna mensup miifessirlerin iirettigi fikirleri onlarin delil getirdikleri ayetlerin
toplumsal karsiliklar1 baglaminda analiz etmistir (s. 120-133). Miifessirlerin
fikirlerini elestirirken dahi onlarin isinin ne kadar zor oldugunu ifade etmesi
ve ¢abalarinin hakkini vermeye 6zen gostermesi eserin nesnelligini arttirmak-
tadir. Miiellif tiim yasattig1 acilara ragmen Bati ile karsilasmanin Islam tefsi-
rinde bir yenilenmeyi ve dinamizmi beraberinde getirdigini, bunun miislii-
manlar agisindan 6nemli bir kazanim oldugunu vurgulamistir (s. 118).

Eserin altinci boliimii bilim ve fikir hiirriyetine ayrilmistir. Miiellif
Kur'an'm bilime ve hiirriyete 6nem verdigini fakat bunun miisliimanlar tara-
findan yeterince anlasilamamis oldugunu savunmustur. Ona gore cagdas
miifessirin, bilimi islam dis1 gosteren medrese ulemasina ve onlarin takipgi-
lerine karsi ¢ikarken Kur’an’dan ve sahih siinnetten deliller sunmasi takdire
sayandir (s. 137, 141). Bu konudaki ¢abalarin hiz kesmeden devam etmesi ve
bilimin pratik faydalarinin toplumda daha goriiniir kilinmasi elzemdir. Fikir
hiirriyetini de Batidan devsirme bir sistem olarak degil, Islam’in kendi ruhun-
dan beslenen prensipler biitiinii olarak sunan ¢agdas miifessirlerden évgiiyle
s0z etmistir.

Eserinin yedinci boliimiinde Kur’an terciimeleri meselesine yer verilmis-
tir. Kur’an ayetlerinin farkli bakis agilariyla yeniden okunmasinin zorunlulu-
gunu vurgulayan miiellif, maksadi ne olursa olsun tiim Kur’an terciimelerine
mesafelidir. Miiellifin 6zellikle modern Tiirkiye’de gerceklestirilen terciime
faaliyetlerinin, Tiirk dilini Rabbin kitabina ve El¢inin siinnetine tercih etme
anlami ve boylece Islam’dan kurtulma amaci tastyan kotii bir niyetin eseri ol-
dugu iddialarina katildig1 anlasilmaktadir. (s. 179). Hangi topraklarda ve
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hangi dil ¢ercevesinde yapilirsa yapilsin her tiirlii terctimenin Kur’anin asil
metni agisindan tehlike teskil edeceginin altini ¢izmistir (s. 187-194).

Miiellif eserin sekizinci boliimiinii fikir hiirriyeti meselesinden hareketle
Islam topraklarindaki yonetim bicimlerinin elestirisine ve ¢agdas miifessirle-
rin bu cografyada demokrasiyi gelistirmek i¢in ortaya koyduklari ¢abalara
ayrrmistir. Miiellif yonetimde s6z sahibi olabilmenin sadece bir siyasi yone-
limle degil, insanin varligina yiiklenen anlam ve degerle ilgili oldugunu vur-
gulamistir. Ona gore, yoneticinin secimle isbasina gelmesi olgusu bolgeler-
deki halklarin selameti agisindan her dénem 6nemli olmakla birlikte, soémiir-
geciligin soykirimlarla desteklendigi on dokuzuncu ve yirminci yiizyil Arap
cografyasinda bir hayat memat meselesi haline gelmistir. Zira Bat1 medeniye-
tine mensup giiglii devletler bu yiizyillarda kendi hedeflerini kolaylastiracak
yoneticileri Arap halklarin bagina getirmislerdir. Bu tiirden bir siyasi planin
baz1 Sifi tarikatlarin yoneticiye kayitsiz sartsiz itaati emreden Ogretileriyle
desteklenmesi yillarca siirecek isgallere zemin hazirlamistir. Cagdas miifessir
miisliiman cografyalarda askeri, siyasi, ekonomik, dini ve kiiltiirel yikimlar:
ayni anda getiren bu isgalden kurtulusun tek yolunun saglam bir yoneten-
yonetilen anlayisindan gegtiginin farkindadir. Bu nedenle demokrasiyi de salt
Batidan gordiigii sekilde degil, kaynagimi Kur'ani ogretilere dayandirdig:
yepyeni bir modelle ele alir. Bu demokrasi modeline esas teskil eden ayetler
insanda adalet, diiriistliik, merhamet, tevazu, yardimlasma, takva gibi erdem-
leri yerlestirmeye calisan ayetlerdir. Miiellife gore cagdas miifessirin yonet-
meyle, itaatle, farkli kabilelere mensup olmakla ve en énemlisi kdlelikle ilgili
ayetleri yasanmakta olan hadiselerin 1s181nda yeni bir bakis agisiyla tekrar yo-
rumlamasi bir zorunluluktur. Aksi takdirde 6rnegin koleligi belli donemlere
ve kisilere hasreden bir anlayis modern koleligi ve koleligin farkh sekillerini
anlamlandiramayacak, Islam cografyalariin Bati medeniyetinin kolesi haline
gelis siirecini degerlendiremeyecektir. Buradan hareketle miiellif, cagdas mii-
fessirin esitlik, adalet, 6zgiirliik, sosyal devlet, siyasal erk gibi kavramlar:
dogrudan Batidan almasina kars: ¢tkmakta, bunlar1 kendi ilahi kaynaklarin-
dan beslenerek yeniden tanimlamaya ¢agirmaktadir. Miiellif bu konuda Aise
Abdurrahman’dan 6vgiiyle bahsetmektedir. Zira Abdurrahman, Beled sure-
sinde gecen ve “sarp yokusu tirmanmak” seklinde temsil edilen kole azadin
tiim esir halklarin esaretten kurtarilmasi anlamina geldigini ifade etmistir.

Miiellif Misir, Cezayir, Iran, Afganistan gibi Ingiliz somiirgeciliginin ya-
yildig1 topraklarda miisliimanlarin yasadiklar: siyasal problemlerle burada
yasayan halklarin yanhs Kur’an algilar1 arasindaki baglantilara eserinin seki-
zinci boliimiinde yer vermistir. Ona gore bu halklar Kur’an'in diismana kars:
birlik ve beraberligi emreden ayetlerini yeterince anlayamamislar, Arapg¢a’nin
ve Kur’an egitiminin yasaklanmasiyla dini ve kiiltiirel alanlarda biiyiik sav-
rulmalar yasamiglardir. Miifessirlerin ¢ogunlugu ilk donemlerde isgallere
kars1 sadece teorik miicadeleler sergilemislerdir. Miiellif, Afgani ve Abduh'u
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basindan itibaren tiim immetin uyanisini hedefleyen tefsir calismalarina yo-
gunluk vermis olmakla birlikte olgunlasmis bir miicadele felsefesi ortaya ko-
yamama noktasinda elestirmistir. Yine de toplumsal 1slah, Islami ilkelere bag-
lilik, diismana kars: birlikte hazirlik yapma, suraya ve istisareye dayal bir
yonetim sistemi kurma gibi ilkeler etrafinda birlik saglanmaya baglamistir. Ic-
raatlarini biiyilik oranda begendigi miifessirlerin dahi eksik yonlerini acikga
dile getirmekten cekinmeyen miiellif, sdziinii etti§i miifessirler arasinda Ce-
zayir direnisinin simge ismi Abdiilhamid bin Badis’i ayr1 tutmustur (s. 203).
Zira Bin Badis olusturdugu tefsir dersi halkalarinda geng nesli i¢ siyasi gekis-
melerden uzaklastirip asil yapilmas: gerekenlere odaklamaya ugrasmistir.

Miiellif eserinin dokuzuncu boliimiinii tefsirin toplumsal 1slah {izerindeki
roliine ayirmis; cagdas miifessirlerin toplumun islah1 maksadiyla tirettigi dii-
siinceleri, Islam diinyasinda hep sorun olarak kabul edilen kadin, ekonomi ve
ahlak konulari iizerinden serdetmistir. Eserde Islam cografyasinin yasadig
sikintilar arasinda, kadinlarin sosyal hayattaki konumu, egitimi, tesettiirii, ev-
lenmesi veya bosanmasi ile ilgili durumlara yer ayrilmistir. Miiellif Bat1 Me-
deniyeti ile karsilasmanin Islam diinyasinda kadin konusundaki tartismalars,
fikir ayriliklarin1 ve yozlagmalari beraberinde getirdigini vurgulamistir. Bu-
rada, 1slahat¢i miifessirlerin bas dondiiriicii bir hizla degisen toplumsal ya-
pida kadinlara dair meseleleri yeniden ele alma ¢abalarindan 6vgiiyle bahset-
mistir. Miisliiman kadinin Avrupali kadinlara 6zenmesiyle baslayan siirecin
aslinda Islam diinyasinin Bat1 karsisinda aldig1 yenilginin ve girdigi asagilik
kompleksinin bir getirisi oldugunu, miisliimanlarin ekonomik, kiiltiirel, sos-
yal ve siyasi geri kalmishktan kurtulmalariyla miisliiman kadinin da kendi
degerlerine donecegini belirtmistir. Ona gore kadmnin toplumdaki konumu,
ekonomik ve siyasi hayata atilmasi, ¢ok esle evlilik, bosanma ve tesettiir ko-
nularinda Kur’an’dan, kadini da erkegi de hayra gétiiren dogru hiikiimlerin
cikarilabilmesi igin ilm1 yeterlilik yetmez; ylizlinii Batiya degil kendi 6z de-
gerlerine goniil rahatligiyla donebilen bir topluma ihtiyag vardir.

Miiellif Islam cografyasindaki ¢okiislerin asli sebeplerinden gordiigii eko-
nomik gerilemeye dair 6nemli tespitlerde bulunmustur. islami ekonomik de-
gerlerin kapitalizm karsisindaki maglubiyetini, miisliimanlar ekonomik faa-
liyetlerde giderek kabuguna cekilirken Batinin tam tersine diinyaya agilma-
sina baglamistir. Miiellife gore cagdas miifessirlerin bu durum karsisinda,
Kur’an’in ¢alismayy, {iretmeyi, helal kazanci emreden ayetlerini 6ne ¢ikarma-
lar1 son derece yerinde bir tutumdur. Daha 6nemlisi, miifessirlerin toplumsal
ekonomiyi kendi igerisinde canli ve dengede tutan ve zekat, infak, sadaka gibi
mekanizmalari toplumda etkin tutma ¢abalaridir. Ekonomik problemlerin ar-
dindan miiellif, Islam diinyasmin Bat1 kargisinda dik duramayisina sebep ola-
rak gordiigii ahlaki yozlasmaya deginmis, bazi ¢cagdas miifessirleri konuya
getirdikleri yaklasimlar ve ¢dziimler nedeniyle takdir ederken, bazilarini Bat1
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yanlis1 olmakla ve Batinin ahlaki algilarini Islam toplumunda yaymaya galis-
makla suglamugtir. Toplumsal ahlakla ilgili olarak, diinyadaki gelismelerin Is-
lam toplumunda birtakim yenilenmeleri zorunlu kilmakla birlikte, s6z ko-
nusu “tecdid” diislincesinin dayanaklarinin Kur’an’dan alinmas: gerektigini
vurgulamistir. Baz1 cagdas miifessirlerin yaptig1 gibi Batinin ahlaki algisinin
Islam toplumuna uyarlanmaya ¢alisilmasi uzun vadede biiyiik felaketlere yol
acacaktir. Dolayistyla Kur’an ayetlerinin toplumsal yenilenmeye ve gelismeye
zemin teskil edecek sekilde yorumlanmasinda ¢agdas miifessire biiyiik so-
rumluluk diismektedir.

Eserin son boliimii Kur’an sozliigii, konulu tefsir, psikolojik tefsir, Kur’an
kissalarma ve mucizelere yeni yaklasimlar gibi modern tefsir egilimlerinin
analizine ayrilmistir. Bu boliimde miifessirlerin bahsi gecen konularla ilgili
ortaya koyduklar: diisiinceler salt ilmi gercevede degil toplumsal yansimalar1
ile birlikte degerlendirilmistir.

Muhammed Iffet Sarkavi'nin Islam diinyasindaki ¢cagdas problemlerin ¢6-
ziimiine yonelik ¢abalari ele ald1g1 bu eser tefsir literatiiriinde 6nemli bir bos-
lugu doldurmaktadir. Zira miisliimanlarin Kur’an’a yaklasimlar1 analiz edi-
lirken, modern miifessirin ¢agin problemlerini kimi zaman bizzat yasayan
kimi zaman da sahitlik eden birey olarak toplumdaki 6zel konumu sorgulan-
mustir. Esere yoneltecegimiz en 6nemli elestiri ise miiellifin bir taraftan mo-
dern dénemin tiim mdiisliimanlara getirdigi problemleri tahlil ederken diger
taraftan Arap milliyetciligini one cikarmasidir. Ornegin sadece Arap cograf-
yasini degil Anadolu dahil pek ¢ok bolgeyi etkileyen isgaller konusunda Ba-
tinin yayilmac milliyetciliginin karsisina “tarih, dil, istikbal ve semavi mesa-
jin tiim insanliga ulastirilmasin Arap milletinin omuzlarina yiikleyen dinin
gerektirdigi vahdet” olarak tanimladig1 Arap milliyet¢iligini yerlestirmistir (s.
152). Miiellif hilafetin modern diinyada eski anlamir yitirdigini ifade eden
miifessirlerden yana tavir koyarken (s. 211) Islam birligini saglamanin gere-
gine inanmaya devam etmis; fakat tiim insanligin tek bir aile olduguna isaret
eden ayetleri zikretmesine ragmen Islami birlikten biiyiik oranda Arap birli-
gini anlamistir (bk. s. 219, 222, 225, 226). Nitekim Arap birligini savunan ve
ornegin “Allah bu tabiiyeti kendi dini ve beseri kafileye 6nderlik icin se¢mis-
tir.” “Allah bizi bu kocaman emanet igin tercih etti.” diyen ve “Kur’an’da ilahi
mesajin tasiyicilar: olmalari vasfiyla Araplarin Islam’da bir sana sahip olduk-
larini ilham eden bazi ayetleri” agiklayan miifessirlerin ¢alismalarindan 6v-
giiyle s6z etmistir (s. 226, 227). Miiellif “Islam dininin Arap milliyetciligi igin
bir dayanak tegkil ettigini, Bat1 milliyetciliginin ise dinden kopus oldugunu
ve Arap milliyetciliginin bizzat dinin kendi eseri oldugunu” vurgulamigtir (s.
228). Kanaatimizce miiellifin bu sOylemleri en iyimser ifadeyle “yanlis anla-
silmaya miisaittir.” Arap topraklarinda isgalci giliclere kars: verilen miicade-
leden 6vgiiyle bahsederken (s. 217) ayn1 donemlerde yasanan Anadolu tecrii-
besini gormezden gelmis ve “tiim kapilarini Bat1 uygarliginin her tiirlii degeri
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i¢in acan ve boylece uygarlik alanindaki varligini ve uluslararasi sayginligini
kaybeden Tiirkiye” ifadelerini kullanmistir (s. 282). Islam cografyalarinda
farkl milletlere mensup miisliimanlarin gosterdikleri ¢abalarin ve fedakarlik-
larin Snemsenmemesini dogru bulmamiz miimkiin degildir.

Eserin son derece yogun igerigi boliimler ve bu boliimlerin kendi alt bag-
liklar1 arasindaki insicami olumsuz yonde etkilemistir. Bu durum eserin ige-
rigini daginik hale getirdigi icin miiellifin savundugu diisiincelerin bir biitiin-
liikk igerisinde kavranmasini zorlagtirmisgtir. Ornegin fikir hiirriyetinin ele alin-
dig1 boliimiin ardindan gelmesi gereken siyasete dair boliimiin 6ncesine
Kur’an terciimeleri boliimii yerlestirilmistir. Yine modern tefsirde edebi yo6-
nelislere ayrilan onuncu boliimiin eserin asil konusuyla baglantisinin yete-
rince kurulamadig1 kanisindayiz. Bunlarla birlikte kanaatimizce, tefsir ala-
nina sosyolojinin, psikolojinin, ekonominin, hukukun vs. dahil edilmesi hase-
biyle bu eser interdisipliner bir ¢alisma mahiyetindedir ve pek ¢ok farkli ku-
satilmanin ortasinda ayakta kalmaya ¢alisan Islam diinyasinin bu tiirden ¢a-
lismalara her donemde ihtiyaci vardir.
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Abbési halifesi Mu'tazid-Billah’in devletin merkezini 279 (892) yilinda yeniden Bagdat’a tasimasi-
nin ardindan yasanan siyasi, idari ve iktisadi toparlanma stireci kisa stirmustt. Muktedir-Billah’in
erken yagsta halife olmasi ve yasanan siyasi gekismeler, Bagdat'in 334 (945) yilinda Blveyhiler’in
eline dismesine neden olmustu. Bu yazi, Adan Jarso Golole’'nin 2021 yilinda Buveyhi Hakimiyetine
Giden Siirecte Bagdat'ta Siyasi, iktisadi ve Ictimai Hayat (279-334/892-945) adiyla doktora tezi
olarak hazirladigi ve 2021 yilinda Bagdat Buiveyhilerin Eline Duserken (279-334/892-945) adiyla
kitap olarak yayinladigi calismayi dederlendirmeyi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Abbasiler, Bagdat, Blveyhiler.

Abstract

The political, administrative and economic recovery process that took place after the Abbasid
caliph al-Mu'tadid moved the center of the state back to Baghdad in 279 (892) was short-lived.
The fact that al-Muktadir became caliph at an early age and political conflicts caused Baghdad to
fall into the hands of the Buwayhids in 334 (945). This writing aims to evaluate the work prepared
by Adan Jarso Golole as a doctoral thesis under the name Political, economic, and social life in
Baghdad in the process leading to the rule of Buwayhids (279-334/892-945) and published in
2021 as a book under the name of Baghdad Falling into the Hands of the Buwayhids (279-334 /
892-945).

Keywords: Islamic History, Abbasids, Baghdad, Buwayhids.

Abbasi Devleti (132-656/750-1258) varligini yaklasik olarak alti asir siirdiir-
miistiir. Bu siirede Abbasiler'in 279-334/892-945 yillar1 arasi; devletin siyasi,
idari ve ekonomik olarak calkantili bir siire¢ gecirdigi onemli bir zaman dili-
midir. Abbasiler, Eb{i Ca’fer el-Manstr (136-158/754-775) tarafindan inga edi-
len Bagdat sehrinden Mu’tasim-Billah zamaninda (218-227/842-847) yeni hi-
lafet merkezi olarak kurulan Samerra’ya tasinmistir. Abbasiler’in Samerra do-
nemi 6zellikle siyasi hayatta gesitli problemlerin yasandigy, istikrarin saglana-
madig bir dénem olmustur. Mu'tazid-Billah'in (279-89/892-902) halife olma-
sinin ardindan hilafet merkezinin yeniden Bagdat'a taginmasiyla yagsanan to-
parlanma siireci oglu Miiktefi-Billah déneminde de (289-295/902-908) devam
etmistir. Ancak erken yasta halifelik makamina gegen bir diger oglu Mukte-
dir-Billah'in dénemiyle (295-320/908-932) baslayan siyasi, idari, ekonomik ve
sosyokiiltiirel gerileme siireci Biiveyhiler'in (334-447/945-1055) Bagdat'1 zor-
lanmadan ele gecirmesine olanak saglamustir.

Yiiksek lisans ve doktora egitimini Tiirkiye’de tamamlayan Adan Jarso
Golole, aragtirmalarini erken dénem slam tarihi ve Islam felsefesi alanlarina
yogunlastirmistir. O, Kenya’da bulunan Saint Paul {iniversitesinde dgretim
gorevlisi olarak ¢alismaktadir. Adan Jarso Golole tarafindan hazirlanan Bag-
dat Bijveyhiler'in Eline Diiserken (279-334/892-945) adl1 ¢calisma kendisinin “Bii-
veyhi Hakimiyetine Giden Siirecte Bagdat'ta Siyasi, Iktisadi ve Ictimai Hayat
(279-334/892-945)” isimli doktora tezinin yaymlanmis halidir. Calisma 6n soz,
giris ve sonug kisimlar1 haricinde “Siyasi Hayat”, “Iktisadi Hayat” ve “Sosyal
Hayat” baslikli ii¢ boliimden olusmaktadir. Kitabin “6n s6z” kisminda ¢alis-
manin konusuna, 6zgiinliigiine ve aragtirmada kullanilan yonteme isaret edil-
mis ve bu ¢alismada aslinda “Biiveyhiler’in Abbasi Devleti'nin merkezini ele
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gecirmelerine zemin hazirlayan” siirecin ele alindig: ifade edilmistir (s. 9). Bu
siireci incelerken tahlilci, yorumlayici ve tenkit¢i bir metodun benimsendigi
ilave edilmistir (s. 10).

“Girig” kisminda tekraren calismanin konusuna temas eden Golole, bu-
rada konuya daha detayl bir sekilde yer vermistir. Golole, ¢alismanin kapsa-
minin 279-334/892-945 yillar1 olarak belirlenmesinin sebebi olarak, bu zaman
araliginda Abbasiler'in Bagdat'ta hakimiyetlerini kaybetmelerine neden olan
problemlerin daha acik bir sekilde goriilebildigini sdylemistir (s. 13). “Giris”
kisminda boliim igeriklerine, eserde kullamilan kaynak ve arastirmalara,
Abbasi devletinin kurulusuna, devlet merkezinin Bagdat'tan Samerra’ya tasi-
nip tekrar Bagdat’a nakledilmesine kadar ki tarihsel siireg ele alinmustir (s. 14-
45).

“Siyasi Hayat” adli birinci boliim ii¢ alt baslikta incelenmistir. Bunlar:
“Gliglii Halifeler Dénemi (279-295/892-908)”, “Gliglii Biirokratlar Donemi
(295-324/908-935)” ve “Giiglii Askeri Liderler Donemi (324-334/935-945)”. Bo-
liimiin genel amaci, Abbasi Devleti'nde hilafet merkezinin yeniden Bagdat’a
tasinmasindan Biiveyhiler’in yonetimi ele gecirmesine kadar gecen siire igeri-
sinde vuku bulan siyasi olaylarin incelenmesi olarak ifade edilmistir (s. 49).
Golole incelenen donemde gorev yapan halifeleri, donemin siyasi faaliyetle-
rindeki etkilerine gore bir tasnif yapmistir. Buna gore “Giiclii Halifeler Do-
nemi (279-295/892-908)” bashigr altinda Mu‘tazid-Billah ve oglu Miiktefi-
Billah'in siyasi faaliyetleri anlatilmistir. Golole, Abbasi Devleti'nin Mu'tazid
ve Miiktefi dénemlerinde siyasi hayatta yeniden toparlandigmin altin ¢iz-
mistir. Golole’nin bunun gerceklesmesinde 6zellikle Mu'tazid-Billah'in bas-
latmis ve oglu Miiktefi-Billah'in devam ettirmis oldugu uygulamalarin etkisi
oldugu kanaatini tasidig1 anlagilmaktadir. Mu‘tazid-Billah’in halife olmasinin
hemen ardindan hilafet merkezini yeniden Bagdat’a tasimasi, merkezi yone-
timi giiclendirecek cesitli faaliyetlerde bulunmalari, Abbasi Devleti'nde or-
taya ¢ikan vezirlik kurumunun isleyisini daha aktif hale getirmeleri, komu-
tanlarin idaresini saglamalar1 ve onlarin destegini kazanmalari ve bolge lider-
leriyle gesitli anlagsmalar yapmalari Golole tarafindan devletin siyasi konumu-
nun giiglenmesinde 6nemli rol alan uygulamalar olarak goriilmektedir (s. 52-
90). “Giiglii Biirokratlar Donemi (295-324/908-935)” adli baslik altinda on tig
gibi erken bir yasta halife olan Muktedir-Billdh doneminde etkin olan ve 6ne
¢ikan Benii'l-Furat, Benii'l-Cerrah ve Benli Hakan ailesinin goriis ayrilikla-
rina, siyasi diismanliklarina ve bu durumun devleti nasil etkiledigine temas
edilmistir (s. 104-152). Bu ailelere mensup kimselerin devlet yonetimindeki
kazanmis olduklari gii¢ sayesinde kendi menfaatlerini devletin ¢ikarina tercih
ettikleri anlagilmaktadir. Bu noktada Golole, Muktedir'in erken yasta halife
olmasina dair yaptig1 degerlendirmelerde {iinlii Tiirk filozof Farabi'nin (6.
339/950) halife kavramina yapmis oldugu “mutlak yonetici, yonetim konu-
sunda higbir destege ihtiya¢ duymayan, yonetim kararlarin ilim ve marifet
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sahibi birisi olarak alan kisidir” (s. 92) tanimina yer vermektedir. Golole, bu
tanimin ardindan Abbasi halifesi Muktedir'in mutlak otoritesini gtiglii biirok-
ratlar doneminde kaybettigine temas etmistir. Ayrica Golole'nin, Farabinin
eserlerinde donemin siyasi ve idari durumunu goz oniine alarak ¢6ziim ma-
hiyetinde fikirler sunmus olabilecegini ifade etmesi dikkat ¢ekmektedir (s.
92). Birinci boliimiin “Giiglii Askeri Liderler Donemi (324-334/935-945)” adli
son alt baghg1 altinda Biiveyhiler'in Bagdat1 ele gegirmeden &nceki son on
yilda askeri liderlerin devlet yonetimindeki etkisine temas edilmistir. Buna
gore giiclii biirokratlar doneminde yasanan yipranma siirecinin ardindan do-
nemin halifeleri tarafindan toparlanma i¢in ¢6ziim arayislar1 gerceklestirmis-
lerdir. Bu ¢6ziim arayislarindan ilki emirii’l-imeralik kurumunun ihdas edil-
mesi olmustur. Beckem et-Tiirk], Ibn Raik, Kol Tegin, Ibn Hamdan ve Tiiziin
gibi sahsiyetler Bagdat'ta emirii’'l-timera olarak gorev alsalar da gerek kendi
cikarlarini gozetmeleri gerekse verilen gorevleri yerine getirememeleri neti-
cesinde basarili olamamislar ve Bagdat Biiveyhi yonetimine kalmstir (s. 153-
167).

“Iktisadi Hayat” adli ikinci boliim “Toparlanma Dénemi” ve “Gerileme
Doénemi” alt bagliklar1 altinda incelenmistir. Golole, 6ncelikle donemin eko-
nomik hayatinin incelenmesinde kullanilacak belli bash metotlarla yasanabi-
lecek zorluklara ve kendisinin tercih ettigi yonteme isaret etmistir (s. 171-172).
Dolayisiyla o, kaynaklarda yer alan verilerin eksikliginden dolay1 donemin
iktisadi yapisinin yoruma dayali analiz yapilarak belirlenmeye ¢alisildigini
ifade etmistir (s. 173). Incelenen zaman diliminde yer alan yedi halifeden ilk
iki halife Mu'tazid-Billah ve Miiktefi-Billah donemlerinin toparlanma do-
nemi, geri kalan bes halifenin ise gerileme donemi olarak tasnif edilmistir.
Golole, incelemis oldugu donem oncesi devletin ekonomik durumunu ele al-
diktan sonra (s. 175-180) Mu’tazid ve Miiktefi donemlerinde siyasi hayatta
yasanan toparlanma siirecinin ekonomik hayatta da etkisini gosterdigini, bu
iki halifenin yapmis oldugu ekonomik faaliyetler sayesinde devlet hazinesi-
nin yeniden doldugunu sdylemistir (s. 180-215). “Gerileme Donemi” adl alt
bashginda Muktedir-Billah’tan itibaren baslayan ekonomik ¢okiisiin sebeple-
rine ayr1 bagliklar altinda yer verilmistir. Hilafet merkezinde siyasiler ara-
sinda yasanan g¢ekismeler, Abbasiler’i olumsuz bir sekilde etkileyen Irak ve
Bahreyn Karmatiler'inin faaliyetleri, Fatimiler'in bu donemde ortaya ¢ikma-
lari, askerlerin siyasi olaylarda rol almalari, vezirleri gérevden almalari, to-
parlanma siirecinde kurulan tarimsal sistem sayesinde elde edilen gelirlerin
sistemin bozulmasiyla ciddi sekilde diismesi, yapilan yanhs mali diizenleme-
ler, siyasi insanlarin devlet mallarini zimmetlerine gegirmeleri, halkin {izerine
yeni vergi cesitleri getirmeleri gibi nedenlerden (s. 215-272) dolay1 Mu’tazid
ve Miiktefi donemlerinde ekonomik anlamda yasanan toparlanma siireci son-
raki halifeler tarafindan siirdiiriilemedigi anlasilmaktadir.

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, Volume: 25, Issue: 47 (2023)



Bagdat Biiveyhiler’in Eline Diiserken (279-334/892-945) | 295

“Sosyal Hayat” adli iigiincii boliim “Sosyal Hayatta Ust Struf”, “Sosyal Ha-
yatta Orta Sinf” ve “Sosyal Hayatta Alt Snif” alt basliklarindan olusmakta-
dir. Golole, 6ncelikle sosyal hayat: incelerken devletin merkezi Bagdat'ta ya-
sayan halkin degerlendirmeye tabi tutuldugunu ve bunun gerekgesi olarak
da merkezde yasayan ile uzak bolgelerde yasayan halk arasinda farkl bir ya-
sam tarzi oldugunu ifade etmistir (s. 291). Golole, ilk olarak Bagdat'in kuru-
lusundan incelemis oldugu déneme kadar ki halkin sosyal durumunu tespit
etmistir (s. 275-283). Ardindan Abbasi toplumunun ictimal hayatinin siniflan-
dirilmasi hususunda giiniimiiz aragtirmacilarinin goriisiine yer veren Golole
(s. 291-292), onlarin aksine sosyal hiyerarsiyi iist, orta ve alt olmak {izere ii¢
kisma ayirmugtir. Bu ayrimin ardindan iist, orta ve alt simifla kastedilen insan-
larin meslek gruplarina, giinliik hayattaki yasamlarina, yeme-igmelerine, gi-
yim-kusamlarina, ikamet ettikleri evlerin yapilarina detayli bir sekilde temas
edilmistir (s. 283-332). Sosyal hayatin tasvirini yaptiktan sonra Golole, zaman
igerisinde toplumsal hayatin bozulduguna dair gesitli 6rnekler vermistir (s.
332-337).

“Sonug” kisminda ¢alismada elde edilen bulgulara yer verilmistir. Buna
gore Golole, Biiveyhiler'in Bagdat'i ele gecirmeden onceki yaklasik elli dort
yillik donemin baslarinda yasanan toparlanma siirecinin devaminin gelmedi-
gini ifade etmistir. Dolayisiyla siyasi, ekonomik ve sosyal olarak Abbasiler’in
koétii bir durumda bulunmasimn firsat bilen Biiveyhiler'in Bagdat'i ele gegir-
mede zorluk yasamadiklarini ilave etmistir (s. 339-345).

Yukarida genel hatlariyla kitabin muhtevasina dair bilgi verilmistir. Bu-
nun ardindan ¢alismaya dair bazi degerlendirmeler yapmak gerekmektedir.
Golole, Abbasiler’in siyasi ve sosyal hayatini anlatirken Bagdat'ta bulunan
Haseni Saray1'nin bir parcasi olarak Darii’s-Secere adli yapinin biiyiik bir sa-
lon oldugunu ifade etmistir (s. 55, 304). Ancak bu yap1 bir salon olmayip
Dariilhilafe kiilliyesinde bulunan Abbasi halifelerinin ikamet ettigi saraylar-
dan biridir. Halife Muktedir-Billah tarafindan yaptirilan bu saray adir igeri-
sinde bulunan altin ve glimiisten yapilmis bir agactan aldig1 i¢in “Agag Saray1
(Darii’s-Secere)” denilmistir. Nitekim Muktedir-Billdh doneminde Dogu
Roma Imparatorlugu'nun Bagdat'a gelen elgilerinin en begendigi saray
Dartii’s-Secere olmustur.!

Calismada Golole tarafindan Biiveyhiler'in Bagdat’i ele gecirmeden 6nceki
Abbasilerin siyasi, iktisadi ve sosyal hayattaki durumlarinin incelenmesi,
Bagdat’'in nasil Biiveyhiler’in eline nasil diistiigii sorusuna énemli bir cevap
teskil etmistir. Ancak okuyucularin zihninde; Bagdat'i ele geciren Biiveyhiler
kimlerdi? Abbasiler’in 6zellikle siyasi olarak karisiklik igerisinde bulundugu

1 Detayh bilgi igin bk. Saim Yilmaz - Omer Sazak, “Dogu Bagdat’ta Dariilhilafe'nin Ortaya Gi-
ki1 ve Burada Inga Edilen Saraylar (279-334/892-945)”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 22/42 (2020), 303-305.
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bir zaman diliminde neden bagka bir hanedan veyahut devlet degil de Bii-
veyhiler Bagdat'1 ele gegirebildi? gibi sorular olusmaktadir. Kismen bu soru-
lara cevap yer verilmesine ragmen (s. 167) Biiveyhiler’in siyasi, asker? durum-
lar1 ve Bagdat'i ele gecirmeye yonelik faaliyetlerinin detayli bir sekilde tespit
edilmedigi goriilmektedir.

Tarih biliminde anakronizm; kisileri, nesneleri veya olaylar1 kendi gercek
donemlerinden ve mekanlarindan uzaklastirip farkli bir ¢ercevede ele alan
yarulgiy1 ifade eder. Bu yanilg1 yalnizca olgular hakkinda olmayip ayni za-
manda bakis agilar1 ve kavramlar konusunda da olabilir. Bundan dolay1 anak-
ronizmin {ig tiirii oldugu sdylenmistir: Olgu anakronizmi, dil anakronizmi ve
yaklagim anakronizmi. Dil ve yaklagim anakronizmi aslinda gegerli olmayan
bir dénem igin kullanilan kavram ve yaklasimlarin, bu dénemdeki olgulars,
nesneleri agiklamak i¢in kullanmaktir.2 Bu noktada Golole, birinci bolimiin
ikinci alt baghgini “Giiglii Biirokratlar Donemi” olarak isimlendirmistir (s. 90).
Burada kullanilan biirokrat kavramu ilk olarak 18. yiizyilda Fransa’da ortaya
¢ikmustir. Dolayisiyla yazarmn incelemis oldugu dénem bu kavramin ortaya
cikisindan ¢ok daha 6ncesidir. Bundan dolay1 biirokrat kavrami yerine devlet
gorevlisi, saray calisanlar1 veyahut -o donemde bulunduklar: konuma gore-
vezir, emirii’l-imera, hacib gibi kavramlarin tercih edilmesi kanaatimizce
daha dogru olacaktr.

Yazarin iislubu, yazim hatalar ve kitabin sekil 6zellikleriyle ilgili birkag
hususa isaret edilmelidir. Yazarin ana dili Tiirk¢e olmamasina ragmen iislubu
oldukga anlasilir ve sadedir. Ayrica Tiirkge dil bilgisi kurallarini basarih bir
sekilde kullanmistir. Smirh sayidaki yazim hatalariyla ilgili 6ncelikle kitapta
gectigi hali sonrasinda ise koseli parantez i¢inde dogru kullanim verilecektir.
“Genelikle” [Genellikle] (s. 18), “Sene be sene” [Sene sene] (s. 23, 174). Bunlara
ilaveten sayfa 279’da alint1 yapmak icin kullanilan ¢ift tirnak isaretinin kapa-
tilmadig goriilmektedir (s. 279). Diger bir husus ise kitabin kapaginda kulla-
nilan resim hakkindadir. Kapaktaki resim Abbasi halifesi Manstr tarafindan
Dicle nehrinin batisinda insa edilen dairevi Bagdat sehrinin ilk zamanindaki
halini gostermektedir. Ancak yazarin incelemis oldugu dénemde Abbasi ha-
lifelerinin ikamet merkezi Dicle nehrinin dogusunda yer alan Dariilhilafe
adindaki kiilliye idi. Ayrica bu tarihlerde Dicle nehrinin her iki yakasi da yer-
lesim yeri olarak kullanilmaktaydi. Bu sebeplerden dolay1 kitabin kapaginda
kullanilan resim Bagdat'in genel goriintiisiinii yansitmamakta yalnizca bat:
Bagdat'in bir kismini gostermektedir.

Son olarak Adan Jarso Golole tarafindan hazirlanan bu ¢alisma gerek ¢a-
lismanin amacina ulasmasi yoniinden gerekse kullanulan yontem olarak ba-
sarili oldugunu ifade edebiliriz. Incelenen dénemle alakali Tiirkge literatiirde

2 Detayli bilgi igin bk. Mehmet Yasar Ertas (ed.), Tarih Bilimi ve Metodolojisi (istanbul: ideal
Kiiltiir Yaymeilik, 2019), 205-209.
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doktora ve yiiksek lisans tezleri, makale ¢alismalar1 bulunmasina ragmen Go-
lole farkli bir amag ve yaklasimla dénemi yeniden ele almistir. Buna ilaveten
tarih biliminin 6nemli iki kavrami olan olay ve olguya bakisin nasil olabilece-
gine dair iyi bir 6rnek sunmustur. Nitekim bu ¢alisma tarihsel olaylarin arka
planlarinin bulundugunu, bazi olaylarin aniden gergeklesmedigini, olayin ar-
kasinda yatan siyasi, iktisad1 ve sosyokiiltiirel siirecin iyi bilinmesi gerektigi-
nin dnemine dair giizel bir érnektir. Bu nedenle kendisinden sonraki yapila-
cak olan Islam tarihi caligmalarma énemli katki saglayacagi muhtemeldir.
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0z

4-6 yas Kur’an kurslari 2012-2013 yilinda pilot uygulamayla din egitimi faaliyetleri arasinda yerini
almistir. S6z konusu tarihten itibaren 4-6 yas Kur'an kursuna dair literatir gesitli arastirmalaria
zenginlesmeye devam etmektedir. Kitap dederlendirmesi yapilan 4-6 Yas Kur'an Kursu Ogretim
Programinin Degerlendirilmesi (Stufflebeam CIPP Modeli) adli eser 4-6 yas Kuran kursu programi
ile ilgili geri donut vermek ve alanda fark edilen bir eksikligi gidermek amaciyla kaleme alinmistir.
Bu calismayla ilk defa 4-6 yas kurs programlari Stufflebeam CIPP modeli ile baglam, girdi, stireg
ve Urln boyutlariyla dederlendirilmistir. Arastirmada eksiklikler bulunmasina ragmen s6z konusu
modele dair bilgi vermesi, program gelistirme galismalarina ivme kazandirmasi agisindan énemli
bir galismadir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, 4-6 Yas Kur'an Kursu, Stufflebeam CIPP Modeli.

Abstract

Qur'an courses for 4-6 age group took their place among religious education activities with a pilot
application in 2012-2013. Since then, the literature on the Qur'an course for 4-6 age group con-
tinues to be enriched by various research. The book titled Evaluation of 4-6 Years Qur'an Course
Teaching Program (Stufflebeam CIPP Model) was written to give feedback on the teaching prog-
ram and fill the gap in the literature. With this study, for the first time, 4-6-year-old course
teaching programs were evaluated with the Stufflebeam CIPP model in context, input, process,
and product dimensions. Although there are areas for improvement in the research, the study is
important as it gives information about the model in question and accelerate program develop-
ment studies.

Keywords: Religious Education, Qur'an Courses For 4-6 Age Group, Stufflebeam CIPP Model.
Incelemesi yapilan 4-6 Yas Kur’an Kursu Ogretim Programinin Degerlendirilmesi
(Stufflebeam CIPP Modeli) adli eserde Stufflebeam CIPP modeline gore (bag-
lam, girdi, siire¢ ve iirtin/gikti boyutlariyla) 4-6 yas Kur'an kursu dgretim
programinin degerlendirilmesi hedeflenmistir. Bu dogrultuda kitap giris ile
sonug ve Oneriler kismi harig ti¢ boliimden olusmustur.

Arastirmanin problemi, amaci ve Sneminden bahseden “giris” boliimiinde
Stufflebeam CIPP modeli dogrultusunda programin hedefleri, siire¢ boyutu
igin Ogreticilerin kendi yeterliklerine dair goriigleri, iiriin boyutu icin ise 6g-
rencilerin kazanimlara ulagsma diizeyleri 6gretici ve veli goriigleri dogrultu-
sunda incelenecegi ifade edilmistir. Bu noktada programin hedefleri hem bag-
lam hem de girdi boyutunu analiz etmek i¢in ele alinmis gibi durmaktadir.
Cevap aranan sorulardan dgreticilerin programi CIPP modeline gore deger-
lendirmesinin istendigi anlasilmaktadir. Arastirma bu yoniiyle yazarin da
ifade ettigi tizere ilgili literatiire katki saglamas: acisindan 4-6 yas Kur'an
kursu 6gretim programin biitiin yonleriyle kapsaml sekilde incelemek igin
kaleme alinmistir. Yazar Stufflebeam CIPP modeliyle 6gretim programimn
mevcut ¢alismalardan farkli olarak tiim yonleriyle kapsamli bir sekilde mer-
cek altina alacagin ifade etmistir. CIPP modeli ile programin degerlendiril-
mesi agisindan da ilk ¢alisma olma 6zelligi tasimaktadir. Bu arastirma 6gretim
programinin giincellenmesi i¢in siirekli ve kapsamli degerlendirmelerin ya-
pilmasi ve ilgili birim ve kisilerle paylasilmasinin gerekliligine bir kez daha
dikkat cekmektedir.
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Okul 6ncesi donem ¢ocuklarinin fiziksel, bilissel, sosyal, dini ve duygusal
gelisimlerini ele alan I. Boliimde, kurs programinin anlasilabilmesi icin 4-6
yas grubu ¢ocuklarin gelisim 6zeliklerine hatirlatma sadedinde kisaca degi-
nilmistir. Ciinkii ilerleyen boéltimlerde 6gretim programinin 4-6 yas gelisim
donemlerinin 6zelliklerine uygun bir gergeveye sahip olmasinin beklendigi ve
yapilan degerlendirmede gelisim donemlerinin goz 6niinde bulunduruldugu
anlagilmaktadir.

Stufflebeam CIPP modeli ve 4-6 yag Kur’an kurslar1 6gretim programi hak-
kinda bilgi veren II. Boliimde oncelikle 6gretim programi ile program deger-
lendirmenin tanimi yapilmistir. Program degerlendirme modellerinden biri
olan Daniel Stufflebeam taafindan gelistirilen CIPP ve 4-6 yas Kur’an kursu-
nun amaci hakkinda bilgi verilmistir. Sunulan bilgiler 15181nda Stufflebam
CIPP modeli programa dair geri bildirimde bulunabilmek, iyilesme ve gelis-
meyi saglamak icin 6gretim programinin girdi, baglam, siire¢ ve iiriin boyut-
larinda ele alip degerlendirilmesini kapsamaktadir. Baglam boyutunun de-
gerlendirmesinde sorun, ihtiyag¢ ve tanimli ¢gevrede imkanlar, programin ihti-
yaclara cevap vermede ve hedeflere ulasmada basarinin ortaya konulmasi;
girdi boyutunda uygulanmas: ihtimal dahilinde olan programlarin strateji,
plan ve maliyet agisindan kiyaslanmasi; siirecte ise program uygulanirken ya-
pilan gozlemler, alinan notlar ve degerlendirmeler s6z konusuyken son
asama iiriin boyutunda ise siire¢ degerlendirmesinden elde edilen kisa-uzun,
kasithi-kasitsiz iiriinler incelenmektedir. Boylece yazar model ile ilgili bilgisi
olmayan okuyuculara kisa bilgi verirken calismanin nasil ilerleyecegine dair
yol haritasin1 sunmaktadir.

Boliime dair dikkat ¢eken bir husus yazarin modeli temel kaynaklardan
degil, ikincil kaynaklardan edinilen bilgiler iizerinden tanitmaya ve 6zetle-
meye ¢alismasidir. Bu noktada neden temel kaynaklara gidilmedigi merak
edilen bir husustur. Ayrica buraya kadar ele alinan 4-6 yas gelisim 6zellikleri,
4-6 yas Kur’an kursu 6gretim programinin amaci ve Stufflebeam CIPP mode-
line dair verilen bilgiler konuya asina olmayan okurlar i¢in 6n bilgi mahiye-
tindedir. Dolayistyla bu konularin tek boliim altinda islenmesi bilgilerin daha
derli toplu sunulmasini saglayacaktir.

4-6 yas Kur’an kursu 6gretim programinin CIPP modeline gore degerlen-
dirildigi I1I. Boliimde yazar galigmasinin evrenini Diyanet Isleri Bagkanligi'na
(DIB) bagli 4-6 yas Kur’an kursuna devam eden 6grenci velileri ve 6greticiler-
den olustugunu ifade etmistir. Ankara, Eskisehir ve Konya’dan 518 ogretici
ve 1553 veliden olusan katilimcilar tesadiifi 6rneklemle se¢ilmistir.! Ancak or-
neklemin Tiirkiye evreninde gergeklestirilen ¢alismay1 temsil edecek biiyiik-
liik ve nitelikte oldugunu sdylemek zordur. Bu noktada 7 bélgeyi yani evreni

1 Zeynep Yiiksel, 4-6 Yag Kur'an Kursu Ogretim Programinin Degerlendirilmesi (Stufflebeam CIPP
Modeli) (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2022), 27.
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temsil edecek 6rneklem grubu biiyiikliigline ulasilmasi arastirmanin saghkl
veriler ortaya koymasi i¢in en temel gerekliliktir. Ayrica s6z konusu kurslarda
ogreticilik yapan gorevlilere ve ¢ocuklarini buraya gonderen velilere dair ni-
cel veri sunulmamuistir. Anne ve babalarin katilimar veli grubundaki oranla-
rina yer verilmemis, her aileden her iki ebeveynin mi yoksa bir aileden anne,
bir aileden babanin m1 arastirmaya katildig: belirsizdir. Elde edilen verilere
dair istatistiklerde ise bagimsiz degisken olarak dgreticiler icin yas, egitim du-
rumu, ¢ocuk gelisimi egitimi alma durumu, veliler i¢in ise egitim durumu ve
dindarlik diizeyleri dikkate alinmistir. Verilen demografik bilgilere bakildi-
ginda ise Ogreticilerin yaslarina dair bilgi sunulmamaistir. Arastirmada ele ali-
nacag belirtildigi halde yas degiskenine bagh analiz ve yorumlara igerikte yer
verilmemistir. Ayrica arastirmadaki bagimsiz degiskenlerin dengesiz dag-
Iimlarindan? dolay: ortaya ¢ikacak tablonun saglikli olacagini sdylemek zor-
dur. Ciinkii nicel arastirmalarda 6rneklemin gercegi yansitabilecek sekilde
orantili ve homojen olmasi1 6nemlidir. Buna ilaveten parametrik testler olan
anova, korelasyon analizi, t-testi ve regresyon analizi ile elde edilen verilerin
degerlendirildigi goriilmektedir. Ancak ¢alismanin veri analizinden bahse-
derken uygulanan normallik testine gore elde edilen degerin normal mi anor-
mal mi kabul edildiginden bahsedilmemistir. Bu noktada farkl: arastirmacilar
farkli deger araliklarin1 normal dagilim olarak degerlendirmektedir. Dolayi-
styla verilerin anlamlandirilmasi ve yorumlanmasinda 6ncelikle ¢alismanin
normal dagilima sahip olup olmadi$: test edilmeli, uygulanacak analizlere
elde edilen sonuca gore karar verilmelidir. Normal dagilima sahip olmayan
calismalarda ise nonparametrik testler kullanilmalidir.

Yazar verileri pandemi déneminde toplamasindan dolay: kullandig: veri
toplama araglarini sanal ortamdaki uygulamalar araciligiyla katihmecilarin
erisimine agmistir. Veriler farkli arastirmacilar tarafindan gelistirilen ve yazar
tarafindan uyarlamas: yapilan besli likert 6lgekleri ile toplanmistir. Yazar 6g-
reticilere “Ogretmen Mesleki Yeterlik Olgegi, Okul Oncesi Program Degerlen-
dirme Olgegi, Okul Oncesi Deger Olgegi’; velilere “Veli Yetkinlik Olgegi, Veli
Dini Tutum Olgegi, Okul Oncesi Veli Deger Olgegi” uygulamistir. Konunun
detaylariyla amacina uygun sekilde ele alinmasi istegi yazarin kullandig 6l-
ceklerde de goriilebilmektedir. Ancak kullanilan 3’er toplamda 6 farkli 6lgek
katilimcilar1 ve analizler esnasinda yazari yormus olabilir.

Ogretici Mesleki Yetkinlik (OMY) 6lgeginde sunulan verilere gore cocuk
gelisimi sertifikasina sahip olmayan 6greticiler katilimcilar arasina dahil edil-
memistir. DIB de 4-6 yas Kur’an kurslarinda hizmet edecek gorevlilerde co-
cuk gelisimi sertifikasina sahip olma sart1 aramaktadir. Ancak bu sarta rag-
men ihtiyaca binaen sertifikasi olmayan, duygusal olarak da kendini hazir

2 Yiiksel, 4-6 Yas Kur'an Kursu Ogretim Programimn Degerlendirilmesi, 50.
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hissetmeyen veya yeterli motivasyonu olmayan 6greticiler de kurslarda go-
revlendirilebilmektedir. Orneklem grubu ise bu gergegi yansitmamaktadir.
Dolayistyla egitim seviyeleri, mesleki tecriibeleri duyussal ve motivasyon dii-
zeyleri farkli olan kisilerin 6gretim programi degerlendirmede ayni kriterler-
den hareket edeceklerini sdylemek zordur. Oyle ki, sonug kisminda egitim
diizeyi lisans-yiiksek lisans olan &greticilerin programim baglam boyutunu
daha zayif degerlendirdiklerine?® yer verilmistir.

Literatiirdeki ¢alismalarda 6greticilerin programi uygularken gesitli ma-
teryallere ihtiya¢ duyduklari, kurs kitaplarindaki sinirl etkinliklerin 6grenci-
lerin dikkatini cekemedigi dolayisiyla mevcut materyallerin yetersiz kalabil-
digi bulgulanmuslar.* 4-6 yas grubu gelisim 6zellikleri diisiiniiliince ¢ocukla-
rin 6zbakim becerileri ve yemek yeme, tuvalet kullanumi gibi adap konularin
esnek bir yapiya sahip olan miifredata eklenmesi s6z konusu olabilmektedir.
Dolayisiyla egitimin ihtiyaca ve bireye gorelilik ilkeleri dogrultusunda 6gre-
tici programda degisiklige gidebilmektedir. Bir konu bir sinifta daha detayl
islenirken, bagka bir konu daha yiizeysel gecilebilmektedir. Bu durum yazar
agisindan ¢alismasinin dayandigi kurslarda 6gretim programinin uygulan-
dig1 varsayimini bosa gikarabilmektedir. Ogreticiler ise programlarda yer al-
mayan ama Ogretilme ihtiyact hasil olan konularda nasil sorusuyla bagbasa
kalip tedirginlik yasayabilmektedirler. [laveten velilerin din egitimi yaminda
¢ocuklarmna anasmifi egitimi de sunulmasi talep ve beklentisi hasil olabilmek-
tedir.> Bu beklenti (oyun saati, Kur'an 6gretimi, degerler egitimi, spor, bes-
lenme, sanatsal etkinlik vb.) karsilanmadiginda ise velilerde hem kursa hem
de Ogreticiye yonelik memnuniyetsizlik olusabilmektedir. Bu gibi durum-
larda programin basaris1 6greticilerin bilgi ve becerisi yaninda istegine de
bagli hale gelebilmektedir. Dolayisiyla 6greticinin kendi istegi ve talebiyle mi
yoksa gorevlendirmeyle mi 4-6 yas 6greticisi oldugu, bu pozisyonda kalmaya
devam etmek isteyip istemedigi nedenleri ile calisma kapsaminda mercek al-
tina almabilir. Bu durum DIB kurumsal kimligine dair de veri sunabilir. Ku-

3 Yiiksel, 4-6 Yag Kur'an Kursu Ogretim Programimn Degerlendirilmesi, 93.

4 Aysegiil Giin, “Veli ve Ogretici Goriisleri Dogrultusunda 4-6 Yag Grubu Kur’an Kursu Egi-
timi: Samsun li Ornegi”, Amasya Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2016), 33-66, Muzaffer
Uztimcii - Nuran Car, “4-6 Yag Kur’an Kursu Ogreticilerinin Egitsel Yeterlikleri ve Gorev
Yaptiklar1 Kurslarla flgili Gériigleri”, Trabzon flahiyat Dergisi 7/1 (2020), 7-51; Zehra Gelici, “4-
6 Yas Kur’an Kursu Etkinlik Kitaplarimin Hikaye Igerigi ve Resimleme Ozellikleri Agisindan
Incelenmesi”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/45 (2022), 85-115; Ismail Bulut -
Bekir Sar1, “Kur’an Kurslar1 Ogretici Kitabindaki Etkinlik Uygulamalarinin Oretici Goriis-
leri Dogrultusunda Incelenmesi”, Hitit Sosyal Bilimler Dergisi 14/2 (2020), 408-428.

5 Muhammed Ali Yazibagi, “Kur’an Kursu Ogreticilerine Gére 4-6 Yag Kur’an Kursu Ogreti-
cisi, Ogrencisi ve Ogrenci Velisinin Ihtiyag ve Beklentileri (Kirikkale Ornegi) 7, Dini Aragtir-
malar 23/57 (2020), 95-116.
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rumsallik mevcut basar1 orani, basarinin stirdiirebilirligi ile kurs uygulama-
larina dair giincellemeye ve mevcut 6gretici profilinin nitelik agisindan giic-
lenmesine ivme kazandirabilir.

OMY’deki “Sinifta ve kursta dniime cikacak her tiirlii engelle basa ¢ikabi-
lirim.”,® “Sinifimi1, 6grencilerin hoslanarak gelebilecegi bir yere doniistiirebi-
lirim.”” gibi maddeler 6greticilerin gorev tanimini genisletip yeni sorumlu-
luklar ytikleyebilir. Ciinkii smifta ve kursta 6greticinin oniine pek ¢ok engel
¢ikabilmektedir. Bunlardan bir kism1 kursun fiziksel yapis: ve finansal du-
rumu, bir kismi ise resmi islemler ve isleyisle ilgili olabilmektedir. Bu nedenle
baglam boyutunun taniminda ifade edildigi tizere sorun, ihtiyag¢ ve tanimh
cevrede imkanlar dahilindeki durumu yansitan 6l¢ek maddeleri {izerine dii-
siinmek gerekmektedir. Ciinkii ¢alisma kosul ve ortami dgreticinin yeterligi
ve yetkinligini ortaya koyabilmesinin 6niindeki engeller haline gelebilmekte-
dir. Ayrica 4-6 yas doneminde ¢ocuklarin bilgi, tutum ve davraruslari sevdik-
leri kisileri taklit etmeleriyle sekillenip gelismektedir. Rol model olan 6greti-
cilerin hedef degerleri 6grenci ile vakit gecirdigi siirede sinifa tagiyabilmesi
ve yansitabilmesi ile programin basarisi arasinda yakin bir iligki bulunmakta-
dir. Sadece konularin anlatilmasi bilginin davranisa doniismesinde yetersiz
kalabilmektedir. Bu sebeple OMY kapsaminda 6greticinin deger ve dini tutu-
muna da igeren Olgeklerin tercih edilmesi veya gelistirilmesi ¢alismay: giic-
lendirebilirdi. Bu noktada dikkat ¢eken bir diger husus baglam boyutunda
ifade edilen programin uygulanmasinda mevcut fiziki kosul, materyal ve ma-
liyete dair degerlendirmenin yapilmamis olmasidir.

Velinin ¢ocugunun davranislarimi degerlendirdigi Okul Oncesi Degerler
Olgegi Veli Formu (OODOV), cocugun 4-6 yas kur’an kursu egitimi almadan
aile ortaminda edindigi dini bilgi ve tutumlarla ilgili veri saglayamamaktadir.
Bu sebeple cocugun davranis 6zelliklerinin 4-6 yas programiyla mi1 yoksa ai-
lede egitimiyle mi kazanildiginin ayrimi yapilamamaktadir. Bu konuda de-
neysel arastirma desenlerinden faydanilmasi (deney ve kontrol grubu olustu-
rulmasi) s6z konusu problemi ¢ozebilecek yollardan biridir. Ilaveten velilerin
kurstan beklentileri ve 4-6 yas Kur’an kursunu tercih nedenleri arasindaki ilis-
kiyi analiz etmek icin ¢ocuklarini neden bu kurslara gonderdiklerini sapta-
maya yonelik sorularin ¢alisma kapsamina eklenmesi diistiniilebilir.

Velinin ¢ocugunu ve kursla iletisimi degerlendiren Veli Yetkinlik Ol-
¢egi'nin (VYO), “Cocugumun kursunun gelisimine katkida bulunabilecek dii-
siincelerimi yonetime iletebilirim”, “Cocugumun kursunun gelisimi i¢in yo6-
neticilerinden gerektiginde bir seyler talep edebilirim”, “Kurs yonetimine
kars1 goriislerimi savunabilirim.”# gibi maddeler ilk bakista olumlu donditler

6  Yiiksel, 4-6 Yas Kur'an Kursu Ogretim Programimn Degerlendirilmesi, 120.
7 Yiiksel, 4-6 Yas Kur'an Kursu Ogretim Programimn Degerlendirilmesi, 121.
8  Yiiksel, 4-6 Yas Kur'an Kursu Ogretim Programinin Degerlendirilmesi, 131.
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olarak goriilebilir. Ancak kullanilan {islup ve tavir 6ncelikle veli-6gretici son-
rasinda amir-Ogretici-veli-cocuk iliskisinde sorunlara yol acabilir. Ornegin,
mesleki itibarin giin gectikge diistiigii egitim sistemimizde 6gretmenlige dair
egitimi ve bilgisi olmayan bir veli kendi beklentisi ve dindarlik algisiyla 6gre-
ticiye “Nasil dgretmen olunur?” dersi vermeye kalkisabilmektedir. Literatiir-
deki ¢alismalarinin meta-sentez analizini yapan Ecer ve Cakmak?®, velilerin
yiiksek beklentisinden dolay1 6greticilerin iletisim ve memnuniyet ag¢isindan
problemler yasadiklar: saptamaistir.

Kitabin Sonug ve Oneriler kismindaki tespitler sdyle 6zetlenebilir: Mesleki
yeterlik acisindan ogreticiler kendilerini gelistirme arzusundadir. Ogretim
programina yonelik goriisleri dogrultusunda ise programi 6grencilerin s6z
konusu degerleri edinimi noktasinda etkili bulmuslardir. CIPP modeline gore
programinin en verimli boyutu siire¢ olarak tespit edilmistir. Ancak progra-
min 4-6 yas ¢ocuklarinin seviyesine uygunluk ve soyut konular1 somutlastir-
mada istenilen diizeyde olmadigi ortaya ¢ikmistir. Programin okul 6ncesi do-
nem ¢ocuklarinin fiziksel, bilissel, sosyal, dini ve duygusal gelisimlerine aym
anda hitap edemedigi sonucuna ulagilmigtir. Dolayisiyla 6greticilerin bu ek-
siklikten dolay1 programi uygularken problem yasayabildigi belirtilmistir.
Veliler agisindan da programa dair memnuniyetin yiiksek oldugu saptanmis-
tir. S6z konusu kazanimlarin ¢ocuklarda meleke haline gelmesinde velinin
desteginin dnemine deginilmistir. Ancak ¢ikan tablo sasirtmayarak velilerin
kurstan beklentisinin ¢ocuklarina Kur’an okumay1 6gretmesi ve dua/sure ez-
berlemesine yardimci olmasi oldugunu gostermistir. Sonug boliimii de dahil
kitabin iceriginde hipotezlerin dogrulanip dogrulanmadigina dair bir agikla-
maya yer verilmemistir.

Nihayetinde ¢alismada evreni temsil eden nicel arastirma homojenligini
ve inandiriciligini/gercekligini tasiyan orneklem, parametrik testlerden yana
tercih, bulunan pozitif veya negatif yonlii anlamh farkliliklarin sebep ve yo-
rumlarindaki yetersizlik!0, literatiirdeki hangi calismalarin kastedildigine
dair referans verilmemesi, diisiilen tekrarlar' gibi eksikler tespit edilmistir.
Bu eksiklikler metnin okunmasini ve arastirmanin hedefine ulasmasini zor-
lagtirmistir. Bununla birlikte arastirma alanda farkedilen bir ihtiyaca dikkat
cekerek, program degerlendirme noktasinda kapsamli ¢alismalar ortaya ko-
nulmasi ve nitelikli programlar gelistirilmesi agisindan yonlendiricidir. CIPP
modeliyle 4-6 yas Kur’an kursu 6gretim programini degerlendiren ilk calisma
olmasi ve 4-6 yas Kur’an kursu programinin eksiklerine isaret etmesi agisin-
dan 6nemlidir.

9 Minir Ecer - Ahmet Cakmak, “Bir Meta-Sentez Calismast: Ogreticﬂerin Goziinden 4-6 Yas
Kur’an Kurslar1”, Marife Dini Aragtirmalar Dergisi 21/2 (2021), 803-831.

10 Yiiksel, 4-6 Yas Kur’an Kursu (jgretim Programinin Degerlendirilmesi, 62, 74, 76, 83, 85, 89-90.

11 Yiksel, 4-6 Yas Kur’an Kursu Ogretim Programimin Degerlendirilmesi, 95-96, 99.
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Etik Kurallar
Yazarlar

Gonderilen makalenin akademik alanlara katki sunacak nitelikte olmas: yazarin

sorumlulugundadir.
Calismalarm 6zgiin olmasi ve arastirmaya dayali olmas1 gerekmektedir.

Her ne kadar intihal taramasi dergi tarafindan yapilacaksa da akademik onursuz-

luk olan intihalin sonuglar1 tamamen yazara yonelecektir.

Makale ayni anda farkli dergilere gonderilmemelidir ve daha 6nce bagka bir der-

giye gonderilmis olmamalidir.

Makalede ismi yazilacak olan diger yazarlarin arastirmaya katki sagladigindan
emin olunmalidir. Akademik katkist olmayan kisilerin ilave yazar olarak gosterilmesi
veya katki siras1 gozetilmeksizin, unvan, yas ve cinsiyet gibi bilimdis1 6l¢iitlerle yazar

siralamasi yapilmasi bilim etigine aykiridir.

Dergiye makale gonderen yazarlarin derginin yayim ve yazim ilkelerini okudugu
ve kabul ettigi varsayilir ve yazarlar bu ilkelerde kendinden beklenenleri taahhiit et-

mis sayilmaktadir.
Atiflar ve kaynakga gosterimi eksiksiz olmalidir.

Yazarlar, Yiiksekogretim Kurulu'nca da belirtilen Bilimsel Arastirma ve Yaymn

Etigi Yonergesi'ni dikkate almalidir.
Hakemler

Hakemler dergide yayimlanacak makalenin akademik kalitesinin en temel tespit
edicisi olduklarinin bilinciyle davranmali ve akademik kaliteyi arttirma sorumlulu-

guyla degerlendirme yapmalidir.

Hakemler, yalnizca uygun bir degerlendirmeyi yapmak icin gereken uzmanliga
sahip olduklari, kor hakemlik gizliligine riayet edebilecekleri ve makaleye dair detay-

lar1 her sekilde gizli tutabilecekleri makalelerin hakemligini kabul etmelidirler.

Makale inceleme siireci sonrasinda da incelenen makaleye dair herhangi bir bilgi

higbir sekilde bagkalariyla paylasiimamalidir.

Hakemler, yalnizca makalelerin igeriginin dogrulugunu ve akademik dlg¢iitlere uy-
gunlugunu degerlendirmelidir. Makalede ortaya konan diisiincelerin hakemin diisiin-

celerinden farkli olmas1 degerlendirmeyi etkilememelidir.

Hakem raporlar1 objektif ve dlciilii olmalidir. Hakaret igeren, kiiciimseyici ve it-
ham edici ifadelerden kesinlikle kaginilmalidir.

Hakemler, degerlendirme raporlarinda yiizeysel ve muglak ifadelerden kaginma-

lidir. Sonucu olumsuz olan degerlendirmelerde sonucun dayandig: eksik ve kusurlu

hususlar somut bir sekilde gosterilmelidir.
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Hakemler, kendilerine taninan siire igerisinde makaleleri degerlendirmelidir. Sa-
yet degerlendirme yapmayacaklarsa, makul bir siire igerisinde dergiye bildirmelidir-

ler.
Editorler

Editorler, dergi politikasinda belirtilen ilgili alanlara katk: saglayacak makaleleri

degerlendirme siirecine kabul etmelidir.

Editorler, kabul edilen veya reddedilen makaleler ile herhangi bir ¢ikar catis-

mast/iligkisi icinde olmamalidir.

Editorler bir makaleyi kabul etmek ya da reddetmek icin tiim sorumluluga ve yet-
kiye sahiptir.

Hakemlerin ve yazarlarin isimlerinin karsilikli olarak gizli tutulmas: editorlerin
sorumlulugudur.

Yayinlanmak tizere gonderilen makalelerin intihal taramasi1 ve boylece akademik

onursuzlugun oniine gegilmesi icin editdrler gerekli ¢abay1 gostermelidir.

Dergiye gonderilen makalelerin 6n inceleme, hakemlik, diizenleme ve yayinlama

siireclerinin vaktinde ve saglikli bir sekilde tamamlanmasi editorlerin gorevidir.

Editorler dergiye makale kabul ederken akademik kaygt ve 6lgiitleri 6ncelemelidir.
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Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Yayim flkeleri

Sakarya Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde bi-
limsel niteliklere sahip ¢alismalari yayimlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler ala-

ninda bilgi birikimine katkida bulunmay: amaglamaktadr.

Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez (Haziran ve Aralik)
yayimlanan cift tarafli kor hakemlik uygulayan bir dergidir.

Derginin yayin dili Tiirke’dir. Ayrica Arapga ve Ingilizce bilimsel calismalar da
yayimlanir. Diger dillerdeki ¢alismalara Yaymn Kurulu karar verir.

Dergide yayimlanacak makaleler, dncelikle kendi alanlarina uygun arastirma yon-
temleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik calismalar olmalidir. Ayrica

bilimsel alana katki niteligindeki kitap tanitimi, elestiri ve degerlendirmeleri de
kabul edilir.

Dergiye gonderilen ¢alismalar bagka bir yerde yayimlanmis ya da yayimlanmak

iizere gonderilmis olmamalidir.

Gonderilen yazilar oncelikle sekil agisindan incelenir. Yaymn ve yazim ilkelerine
uyulmadigi goriilen yazilar, igerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltme-

lerin yapilmasti igin yazara iade edilir.
Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.

Dergiye yayimlanmak iizere gonderilen yazilar, 6n incelemesi yapildiktan sonra
yaym kurulu tarafindan belirlenen konunun uzmani hakemlere gonderilir. iki
olumlu hakem raporu ile yazinin yayimlanmasina karar verilir ve hangi sayida ya-
yimlanacagi ¢alisma sahibine bildirilir. Iki hakemin olumsuz goriis belirtmesi ha-
linde ise yaz1 yayimlanmaz. Ayni makale i¢in olumlu ve olumsuz hakem raporlar1
mevcut oldugunda yazi hakkinda karar, raporlarin igerigi dikkate alinarak Yayin

Kurulu tarafindan verilir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizeltmelerden
sonra yayimlanabilir” goriisii belirtilmisse yazi, gerekli diizeltmelerin yapilmasi
i¢in yazarina iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkli bir renkle yapar. Diizeltmeler-
den sonra hakem uyarilarinin dikkate alinip alinmadigi kontrol edilerek yazi yeni-

den degerlendirilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yaymlanmayacagi konusunda en geg iig

ay igerisinde karar verilir ve ¢alisma sahibi bilgilendirilir.
Bir sayida ayn1 yazara ait en fazla bir calisma yayimlanabilir.

Yayimlanan makaleler igin yazara telif {icreti 6denmez. Yazara ait makalenin bu-

lundugu dergiden iki adet gonderilir.
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13.

14.

15.

Yayimlanan ¢alismanin bilimsel ve hukuki her tiirlii sorumlulugu yazarina ya da

yazarlarmna aittir.

Yayimlanmak {izere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklar1 Sakarya Universi-

tesi lahiyat Fakiiltesi'ne aittir.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiil-

tesi Dergisi Yaymn Kurulu'na aittir.

Yazim ilke ve Kurallar

Calismalarda TDV Islam Ansiklopedisi (DIA) imla kaideleri esas alinur.

Dergimiz dipnotlar1 ve kaynakgas1i ISNAD Dipnotlu Atif Sistemi ile hazirlanan ¢a-
lismalar1 kabul etmektedir.

Her makalenin bagina Tiirkge ve Ingilizce 6zetleri konulmali, Tiirkce 6zet 100-150
kelimeyi gecmemeli, Ingilizce 6zet 750-1000 kelime araligida olmal ve 7 punto Ver-
dana ile yazilmal;; makalenin ismi Tiirkge ve Ingilizce olarak yazilmalidir. Ayrica 5-
6 kelimeyi gegmeyecek sekilde anahtar kelimeler verilmelidir.

Dergiye gonderilen yazilarin hacmi kaynakga ve dipnotlarla birlikte 9000 kelimeyi
gecmemelidir.

Yazilar MS Word programinda A4 boyutunda editore ulastirilir. Ana metin Palatino
Linotype ile yazilmali ve 10 punto; dipnotlar ise 8 punto olmalidir.

Arapgca metinlerde Traditional Arabic yaz: tipi kullanilmalidir.

Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarma orijinal metinlerin fotokopileri veya
PDF formati eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve degerlendirmelerine kitap kapak

resmi JPEG formatinda eklenmelidir.
Kaynakga yazar soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

Ayrintil bilgi icin Dergipark sayfamiza bakimiz.
https://dergipark.org.tr/tr/pub/sakaifd/writing-rules
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Ethical Principles
Authors

It is authors' responsibility to ensure that the submitted article is of a quality that

contributes to the academic field.
The works must be original and based on research.

Although the plagiarism scan will be carried out by SAUIFD, authors are respon-

sible for academic consequences of plagiarism.

The articles should not be sent to different journals at the same time. Also, the ar-

ticles must be unsent to the other journals before.

It should be made sure that other individuals shown as co-authors, have contribu-
ted to the research. It is contrary to the scientific ethics to add some, who are not aca-
demic contributors to the article, as co-authors or to put in order co-authors with non-

academic criteria such as title, age, and gender regardless of the order of contribution.

It is assumed that authors who submit articles to the journal read and accept the
publishing and writing principles of the journal and the writers are deemed to have

committed themselves to these principles.
Citations and bibliography should be complete and realistic.

Authors should take into account the Scientific Research and Publication Ethics
Directive specified by the Higher Education Council.

Referees

Referees should act with the awareness that they are the most basic determinant of
the academic quality of the article to be published in the journal and should evaluate

it with a view increasing the academic quality.

Referees should only accept the articles that they have the expertise necessary to
make an appropriate appraisal. Also, they should only accept the articles that they can
adhere to the double-blind peer-review secrecy and they should keep the details of the

article in every way confidential.

Any information about the article examined in the review process should not be

shared with anyone in any way.

Referees should only evaluate the correctness of the content of the articles and the
appropriateness of the academic criteria. The opinions put forth in the article by aut-
hors may differ from those of the referees. The differences should not affect the evalu-

ation.

Referee reports should be objective and moderate. Defamatory, derogatory and ac-

cusatory statements must be avoided.

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 25, Say1: 47 (2023)



312 | Ethical Principles

Referees should avoid superficial and ambiguous expressions in evaluation re-
ports. For the evaluations that resulted negative, the missing points and imperfections

of the article must be shown clearly and concretely.

Referees must evaluate the articles within the time-frame granted to them. If they

will not evaluate the article, they must notify the journal within a reasonable time.
Editorial Board

Editors should accept the articles that may contribute to the relevant areas expres-

sed in the scope of the Journal to the evaluation process.

Editors should not be in any conflict of interest with the accepted or rejected articles

nor take advantage from them.

Editors have all the responsibility and authority to accept or reject a submission.

It is the responsibility of editors to keep the names of referees and authors confi-
dential.

Editors should take the necessary effort to ensure that the articles submitted for
publication will be scanned to prevent plagiarism that is an academic dishonesty.

It is the responsibility of editors to complete the review, refereeing, editing and
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corrections with a different color. After the corrections, the article is re-evaluated

to check whether referees' warnings are taken into consideration.
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13. All scientific and legal responsibilities of the published works belong to the author
or authors.

14. All publishing rights of the articles accepted for publication belong to the Faculty
of Theology of Sakarya University.

15. The decision authority on matters not mentioned here is the Editorial Board of
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Submission Requirements

When preparing a work for submission, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA) writing-
spelling rules must be followed.

SAUIFD accepts only the works whose footnotes and bibliography are prepared
according to ISNAD Citation Style (with footnote).

Turkish and English abstracts should be added to each article, Turkish abstracts
should be 100-150 words, English abstract should be 750-1000 words and written
in 7 points Verdana. The name of articles should be written in Turkish and English.
In addition, keywords should be specified without exceeding 5-6 words in both

languages.

The articles that are sent to the Journal should not exceed 9000 words including
footnotes and bibliography.

The works should be submitted in A4 size format in MS Word program. The page

size, font, line and paragraph spacing should be the following:
Top: 5.4 cm; Left: 4.5 cm; Bottom: 5,4 cm; Right: 4.5 cm.
Font: Palatino Linotype (Main text: 10; footnote: 8 points).
Line spacing: Exactly, Value: 14 nk; Paragraph spacing: before: 0 nk; After: 3 nk.
Traditional Arabic fonts should be used in Arabic texts.

If there are tables, graphics, and pictures in the article, the objects' size should not

exceed 12 cm of width.

For the works of translation, text simplification, and transcription, should be added
photocopies of the original texts or PDF format. In addition, for the book introduc-
tions and assessments, the book cover image should be added in JPEG format.
The bibliography should be organized alphabetically by the surname of authors.
The footnotes should be under the page and arranged according to the sequential

number system.

For detailed information please see
https://dergipark.org.tr/tr/pub/sakaifd/writing-rules
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