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Kiymetli okurlarimiz,

Antakiyat Dergisi'nin 6. Cilt 1. Sayisini farkh alanlarda yazilmig zengin
icerikleri ile size ulagtirmanin hakli gururunu yasamaktayiz. Bununla birlikte 6 Subat
2023 tarihinde Kahramanmaras merkezli yasanan depremden en biiylk zarari géren
bir sehrin mensuplari olarak yasadigimiz blylk trajedinin de derin Uzlntisl
icerisindeyiz. Maalesef Hatay halki son ylzyilda kaydedilmis olan en bliyik deprem
felaketlerinden birini yasadi. Etkileri hala siirmekte olan bu yikim ile ailelerimizden,
akrabalarimizdan, is arkadaglarimizdan ve halkimizdan ¢ok sayida kisiyi kaybetmenin
verdigi derin aciyla basa c¢ikmaya calismaktayiz. Universitemiz personelinden ve
ogrencilerinden bircoklarini bu depremde topraga vermek zorunda kaldik. Her biri
bizim ailemizin bir pargasiydi her yiten canla birlikte gonlimizden devasa birer
parcayl da onlarla birlikte ahirete ugurladik. Kelimelerin kifayetsiz kaldigi bu trajedi
dergi ekibimizin giizide Uyelerinden biri olan islam Felsefesi Hocamiz Dr. Yalgin
CETIN’i de ailesi ile birlikte aramizdan kopardi. Mahzun ve yikik ruhumuz bu acilarla
nasil basa cikar bilinmez ama biz yasadigimiz zor siirecte Allah’a bitiin kalbimizle
teslim olmus olarak hayat micadelemizi stirdirmekteyiz. Dergimizin bu sayisinin
bunun bir nisanesi olarak lzlintiimize bir teselli ve icimizde yanan atese bir nebze
serinlik verir umudunu tasimaktayiz. Bu itibarla bu sayimizi depremde hayatini
kaybedenlere ithaf ediyoruz. Ruhlari sad olsun. Hep hatirlanacaklar...

Bu sayida o6ngorilemeyen tirll sikintilarla karsilasmis olmamiza ragmen
bitln dergi ekibinin blylk bir gayret, titizlik ve 6zveriyle yayin siirecini takip ederek
herhangi bir gecikmeye mahal vermemeleri sebebiyle dncelikle dergi ekibimize ¢ok
tesekkir ederim. Bu sayimizda 9 arastirma makalesini sizlerin istifadesine sunmayi
basarmalari da ayri bir takdiri hak ettigi kanaatindeyim. Boylece akademik
dergiciligin basarisinin “ekip olabilmek” ile dogrudan iliskili oldugunu bir kez daha
miisahede etmis bulunmaktayiz. Bu vesileyle dergimizin ULAKBIM TR Dizin basvuru
surecinin devam ettigi bugiinlerde 6zellikle hakem degerlendirmeleri ile ilgili titizlige
ayrica dikkate alan editorii hocalarima tesekkir ediyorum.

Son olarak, 31 Aralik 2023’de yayinlanmasi planlanan bir sonraki sayimiz igin
makale kabull i¢in son tarihin 30 Eylil 2023 oldugunu ve bu sayimizda degerli
katkilarinizi bekledigimizi hatirlatmak isteriz.

Editor Kurulu Adina

Dog. Dr. Yusuf OKSAR
(Bas Editor)
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Oz

Bir akil, duygu varligi olarak insan kendini, dlsindiklerini, deger alanini ve
baskalarinin ayni yapidaki degerlerini dil vasitasiyla ortaya koyan yapidadir. Diyalog da iki sey
arasinda kurulan iliskinin dilsel boyutu olarak ele alindiginda, insanin bir diyalog varhgi
oldugu gercegine ulasabiliriz. Felsefe ise dusiince tzerine diistince/disiinme olarak insani bir
faaliyet olduguna gore, insanin felsefe icerisinde tim deger alanlarina donik felsefe
yapmasinin/ yapabilmesinin yazinsal anlamda metodu olarak diyalog 6ne surilebilir. Calisma
cercevesinde diyalog yontemi, pratik ve edebi alan disinda felsefe acisindan ele alinacaktir.
Diyalogun ne oldugu, Platon disinda diyalog yonteminin diger felsefeciler tarafindan ¢ogu
zaman nigin tercih edilmedigi, diyaloga insanin nigin gereksinim duydugu, diyalogun felsefi
bir metin yontemi olarak egitim sirecinde bitin yas ve kademelerde kullanilp,
kullanilmayacagi, diyalogun sinirliligi ve sonugsuzlugunun diyalektik disinme ile ilgisi,
diyalogun zihindeki, konusmadaki ve metindeki goriiniminin analizi gibi konular bu
makalenin ana amacini olusturmaktadir. Diyalog yontemini bu ana amaglar dogrultusunda
incelerken, bu yontemin felsefe tarihindeki en bliylk temsilcisi Platon’un diyaloglari temel
orneklemimiz olacaktir. Platon’un diyaloglarinda konusan ister ¢ogunlukla hocasi Sokrates
olsun; isterse hocasindan dinlediklerinden yola ¢ikarak hocasini konusturan Platon olsun
metot degismemektedir. Degismeyen bu metot, insanin insana konustugu ve insani dinledigi
diyalogun kendisidir. O zaman, bu ¢alisma sinirhhiginda séylendiginde, her felsefe ilkin bir sey
Gzerine sorgulama, arastirma, elestirel olabilme bakimindan diyalogken; her diyalog sadece
konusma ve iletisim anlaminda felsefe olamamaktadir. Felsefi metine doniisecek diyalog,
felsefenin tum oOzelliklerini icermek durumdadir. Felsefenin o6zelliklerini icerecek bu
diyalogun sonugsuzluk temelinde diyalektik diistinceye génderme yapacagi/yaptigi hususu
Sokrates’in felsefesi ve felsefi yontemlerine yer verilen Platon’un diyaloglarinda
gorilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Diyalog yéntemi, Felsefe, iletisim, Sokrates, Platon, Diyalektik.

! Bu arastirma siirecinde TR-Dizin 2021 kurallar1 kapsaminda “Yiiksekogretim Kurumlari Bilimsel
Aragtirma ve Yayin Etigi Yonergesinde™ yer alan tiim kurallara uyulmus ve ydnergenin ikinci
bolimiinde yer alan “Bilimsel Arastima ve Yaym Etigine Aykirt Eylemlerden” higbiri
gerceklestirilmemistir.
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GiRiS

Felsefe neden hala lizerinde bu kadar durulacak kadar 6nem tasimaktadir? Her
seyden Once felsefe, yasamin elestirel bir incelenmesidir. Felsefe, entelektiiel ya da
pratik olsun, tiim insani uygulamalari, inan¢ ve tutumlarin tim tirlerini icermektedir,
Ustelik bunlarin ¢ogu uygulayicilar tarafindan bilingli sekilde formiullestirilmistir.
Filozofun roli en azindan bu varsayimlari gin 1sigina ¢ikarmaktir.? Filozof bu roli
geregince felsefi diisiincenin en 6nemli 6zelligi olan aklin ilkeleri 1siginda, tenkitci ve
tartismaci bir tavir icinde distince faaliyetini stirdirir. Felsefi zihniyet, bu akil ilkeleri
cercevesinde serbest disinmeyi ve ifadeyi temsil eder.® Filozof hakikatin yolunu
aklin glin 15181nda, felsefi bir zihniyet ve akln ilkeleri ¢cercevesinde ararken, felsefi bir
metin metodu olarak diyalogu kullanabilecek midir? Bu soru, diyalogun 6znesi olan
insani ve nesnesi olan dili akla getirir.

Akil yetisine sahip bir varlik olarak insan, dlslncelerini, hislerini, yapip-
etmelerini dil ile ortaya koymaktadir. Distince ile dil arasindaki iliski veyahut
iliskisizlik, distince tarihinde bircok filozofu, bilim insanini, yazari izerine egilmeye
yonelten degerde bir meseledir. Bu meseleye dair her felsefi séylem, var olan,
disinme ve dil arasindaki iliskilerin belirlenisine iliskindir. Bu baglamda felsefe,
filozofun kendi kendisiyle bir hesaplasmasi midir? Yoksa baska filozoflarla kurdugu
bir diyalog mudur? Durum bdyleyse felsefe timiyle diyalog mudur? Siiphesiz bu
sorulara birbirine karsit veyahut kosut farkli yanitlar verilebilir.?

Diyalog, kultirel ve tarihsel olarak belirli bir sosyal séylem bicimidir ve dil
kullanimi ve sozIU islemler yoluyla gerceklestirilir.> Altug, bir diyalog oldugumuzdan
beri dilde yasiyoruz derken belki de diyalogun bu séylem bicimine gonderme
yapmaktadir. Ayni zamanda insan cogunlukla her seyini, bir dil varhg olarak, dil
Uzerinden gelecek kusaklara bir soylem olarak aktarmaktadir. Zaten insan dili,
bilinen en eski zamanlardan ginimize kadar surekli olarak insani buyilemistir.”
insani bu kadar biiyileyen bu dil felsefi diyalogun da ana tasiyicisi olmustur.

Bir karsilikh konusma yéntemi olarak diyalog, hocasi Sokrates’in konusmalari
Uzerinden Ogrencisi Platon tarafindan kurgulanarak “felsefi diyaloglar” olarak
felsefede yerini almistir. Sokrates’in diyalog ve diyalektik yontemi, 6gretim ve egitim
anlayisinin ruhunu olusturmaktadir. Sokrates, ders vermek isteseydi konferans,

2 Rom Harré, Felsefenin Bin Yili, cev. ibrahim Sener (istanbul: izdiisiim Yayinlari, 2003), 9.

3 Siileyman Hayri Bolay, “Osmanlilarda Diisiince Hayati ve Felsefe”, Dogu’dan Bati’ya Diisiincenin
Seriiveni-Osmanli’da Felsefe ve Akli Diisiince icinde, ed. Ahmet Hamdi Furat (istanbul: insan Yayinlari,
8. Cilt, 2015), 21.

4 Betiil Cotukséken, Felsefi S6ylem Nedir? (istanbul: inkilap Kitabevi, 2000), 16.

5 Patrick M. Jenlink ve Bela H. Banathy, “Dialogue Conversation as Culture Creating and Consciousness
Evolving” Dialogue as a Means of Collective Communication icinde, ed. Bela H. Banathy ve Patrick M.
Jenlink (New York: Springer, 2004), 5.

8 Taylan Altug, Dile Gelen Felsefe (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 3. Baski, 2013), 7.

7 Robert H. Robins, “Some Thoughts on The Prehistory of Language”, Prehistory, History, and
Historiography of Language, Speech, and Linguistic Theory icinde, ed. Bela Brogyanyi (Amsterdam/
Philadelphia: John Benjamins Publishing Company, 1992), 40.

2
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sdylev formunu secerdi. Ama o konusmaktadir, konusmak ise ancak diyalog olabilir.®

Diyalog yontemi felsefenin yani sira basta edebiyat alaninda ve diger disiplinlerde
kullanilan bir metottur. Karsilikli konusma yéntemi olarak diyalog, oyun, roman,
hikaye gibi eserlerde iki veya daha ¢ok kisinin konusmasi anlamina da gelir. Diyalog
ayni zamanda anlasma, uyum saglama ve bu yolda c¢alisma anlamini da tasir.° Bu
anlamda her diyalog kisiler ve fikirler arasinda bir iletisim silirecinin baslaticisi olacagi
gibi dogru yonetilemeyen bir iletisim sireci ayni zamanda kurulmak istenen ya da
kurulmus olan diyalogun sona erdirilmesine de yol agabilir. Ozellikle iletisim
siirecinde ortaya konan diyaloglar glindelik ve is yasamindaki bir takim pratik
kaygilarin ¢6ziimlenmesi adina aragsallasan, konusulan konuyu, isi, antlasmayi
asmayan yapidadir. Edebiyat alaninda 6rnekleri verilen diyaloglar ise bir konu veya
olay Orglsinu karakterlerin, yazinin iginde bulunan kisilerin yazarin marifetiyle
konusturulmasi sonucu ortaya konan diyaloglardir. Edebiyat alanindaki ozellikle
kurgusal yapitlardaki diyaloglar belki de hi¢ yasanmamis, yazarin kendi zihninde
kurgulayip, kdgida doktiigh diyaloglardir. Bu bakimdan pratik hayattaki diyaloglar,
edebiyat alanina gore daha gercekei kabul edilebilir.

Felsefe alaninda diyalogun varligina, islevine, egitici, elestirel, sorgulamaya
dayali yapisinin ne olduguna baktigimizda durumun diyalogun pratik hayattaki ve
edebiyat alanindaki yerinden epey farklilastigini goririz. Felsefe alaninda diyalog,
felsefi tez ve tavirlari, soru ve sorun alanlarini, yazarin dis gicinlin Griini olan
konusmalar araciligiyla karsi karsiya getiren, kurgusu 6zel olarak olusturulmus bir
anlatim tarzidir. Bir yazim bigimi olarak diyalog tarzinin felsefedeki yaraticisi,
felsefesinin ana ilkelerini, felsefi tez ve diislincelerini karsilikh tartisma seklinde ifade
eden ve diyalogu ayni zamanda bagimsiz bir edebiyat, sanat yaratisi diizeyine
ylkselten kisisi Platon’dur. Onun, sadece felsefe basyapiti olarak degil, fakat edebiyat
yapiti olarak da degerlendirilmek durumunda olan yirmi dért diyalogu vardir.1° Bu
diyaloglar kendi icerisinde Platon’un yas ve tecriibesine, hocasi Sokrates’in etkisinde
kaldig1 ya da bu etkiden siyrildigi durumlara gore temelde dért déneme ayrilabilir. ilk
donem “Genglik diyaloglari” ya da “Sokratik diyaloglar” olarak adlandirilan Apologia,
Kriton, Protagoras, lon, Lakhes, Politeia I, Lysis, Kharmides, Euthyphron adl
diyaloglarin verildigi, Platon’un hocasi Sokrates’in etkisi altinda dlstnup, yazdig
dénemdir. ikinci ddnem “Gecit diyaloglari!'” olarak adlandirilir. Bu dénemde Gorgias,
Menon, Euthydemos, Kii¢iik ve Bliiylik Hippias, Kraytlos, Menexenosadli diyaloglar
yazilmistir. Uglincii dénemdeki eserler “Olgunluk diyaloglari” olarak adlandiriimistir.
Bu diyaloglar Symposion, Phaidon, Politeia II-X, Phaidrosseklinde siralanmaktadir.
Dordinci ve son donem “Yashlik diyaloglari” olarak Theaitetos, Parmenides,

8 Ahmet Arslan, flkcad Felsefe Tarihi-Sofistlerden Platon’a (istanbul: istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2. Cilt, 10. Baski, 2021), 121.

% {smail Parlatir vd., Tiirkce S6zliik (Ankara: Turk Dil Kurumu Yayinlari, 1998), 605.
10 Ahmet Cevizci, Felsefe Sézliigii (istanbul: Paradigma Yayincilik, 2002), 299.

1 (zgiin eserde diyalog sézcligli Almanca dialog yazimina sadik kalinarak dialoglar seklinde
verilmesine ragmen, makale bashgl dahil ¢calisma igerisinde Tirkge sozliik ve ginlik kullanim esas
alinarak diyalog seklinde kullaniimistir.
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Sophistes, Politikos, Philebos,Timaios, Kritias ve Yasalar adiyla Tirkcelestirdigimiz
Nomoiadli diyaloglarin verildigi ddnemdir.?

Sadece Platon’un diyaloglar lGzerinden bir felsefi metin metodu, teknigi, yolu
olarak diyalogu inceledigimizde karsimiza anlamli ve anlamli oldugu kadar karmasik
bir 6grenme, 0gretme, celdirme, ikna etme, manipiile etme gibi birgok faktorin
¢iktigi diyalogun dogasina ulasiriz. Diyalog konusunu alt basliklarda ele almadan 6nce
birka¢ soru ile diyalog konusundaki disiince ufkumuzu ve potansiyelimizi agiga
¢ikarmaya ¢alisalim:

e Diyalog nedir? insan diyaloga nicin ihtiyac duyar?

e Diyalogun Platon disinda c¢ogu filozof, felsefeci tarafindan tercih
edilmemesinin nedenleri nedir?

e Diyalog felsefi bir metin yontemi olarak tim yas ve okul kademelerinde
kullanilabilir mi?

¢ Diyalogun felsefi bir metin yontemi olarak sinirhliklari nelerdir?

e Diyalog ile diyalektik arasinda baglanti kurulabilir mi?

e Felsefi diyalog ile diger alanlardaki (tiyatro, sinema, glindelik yasam, dini
yasanti, egitim silreci vs.) diyalog arasinda benzerlik ve farkhliklar nelerdir?

Suphesiz yukardakilere ilaveten benzer sorular artirilabilir. Ancak diyalogun
yukardaki sorular baglaminda ele alinmasi felsefi bir metin metodu olarak diyalogun
incelenmesi adina yeterli olacaktir. Diyalog en genel anlamiyla iki sey arasinda
kurulan, gerceklesen, hissedilen, gorilen, okunan, yazilan, hayal edilen bir iliski,
iletisim tlrGdur. Yani diyalog slirecinde bir sey bir seye kendini acar. Daha acik bir
ifade ile insanin zihninde bir seyi bir seyle karsilastirmasi, tasavvur etmesi bir igsel,
zihinsel diyalog sayilabilecegi gibi zihnindeki tasavvur halindeki diyalogu, karsilikli
konusmaya; dile, yaziya, davranisa donistirerek aktarmasi, ortaya koymasi da bir
diyalog sayilabilir. Demek ki en genel anlamiyla diyalog insanin kendini ve kendi
disindaki diinyayi anlama, anlamlandirma, aciklama ihtiyacinin bir aracidir. insanlarin
diyaloga ihtiyac duymasinin nedeni, zorunlu toplumsal bir varlik olmasi ve
Aristoteles’in deyisiyle tim insanlarin dogal olarak bilmeye istahli olmasidir.3

Diyalog yonteminin Platon’da yogun sekilde tercih edilmesi ve bu yontemin
Platon sonrasi felsefede siklikla kullanilmamasinin farkli nedenleri ortaya konabilir.
Platon’un diyalog ya da soylesi yontemini kullanma nedeni hocasi Sokrates’in
felsefeyi yazili bir halde degil pratik, karsilikli konusma ve tartisma'* tarzinda yapmis
olmasidir. Sokrates, yazinin insan zihnini tembellestirdigine inandigi icin yazili higbir
sey birakmamistir.’> Ondaki diyalog yontemi bir nevi séylem temelli soru-cevap
metodudur. Yani diyalog, bilgiyi cesitli sorular sorarak, bu sorulara verilen cevaplar
Uzerinden vyeni sorular vasitasiyla insa etme yontemidir. Bilgiyi soru-cevap

12 By diyalog siralamasi icin bkz: F. Ueberweg’in Grundriss der Geschichte der Philosophie | eserinden
aktaran Macit Gokberk, Felsefe Tarihi (istanbul: Remzi Kitabevi, 1999), 54-56.

13 Aristoteles, Metafizik, cev. Y. Gurur Sev (istanbul: Pinhan Yayincilik, 2017), 13.
14 Bertrand Russell, Bati Felsefe Tarihi-ilk Cag, cev. Erol Esencay (izmir: ilya Yayinevi, 2001), 125.
5 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi (istanbul: Say Yayinlari, 4. Baski, 2012), 30.
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yontemiyle arama Sokrates’in buldugu bir sey degildir. Bu yontem, Parmenides’in
O0grencisi Zenon tarafindan ilk defa sistematik tarzda kullanilmistir. Soru-cevap
yontemi, her soruya uygun degildir. Platon goruslerini aktarirken bu yontem ona
yardimci olmus olabilir. Ancak Platon sonrasi felsefe, Platon’un etkisiyle bu
yontemden kaynaklanan sinirlamalarla kisitlanmistir.'® Belki de Platon sonrasi
karsilikll konusmaya dayal tartisma ve diyalog yonteminin tercih edilmemesinin
nedenlerinden birisi de bu olmustur. Elbette deneye, gézleme dayanan bilim gibi
konular diyalog yontemine uygun degildir. Galileo’nun kuramlarini savunmak adina
soylesiler yaptigl dogrudur, ama sadece Onyargilarin 6nline ge¢mek igin bdyle
yapmisti. Yoksa bulgularin esasl temeli bir hayli yapmacikhga kapilmadan, bir séylesi
bicimine donustilirlilemezdi. Platon’un eserlerinde Sokrates, soru-cevap Uzerine
kurulu yéntemiyle insanin zaten bildigi bir bilginin dogru olan tarafini agikhga
kavusturmaya calisir. Soru-yanit yontemi ya da genel olarak zincirlenmemis diistinme
ahskanligl, mantiksal tutarliligi gelistirme egiliminde oldugu igin yararhdir. Ancak yeni
gerceklerin bulunmasi s6z konusu oldugunda oldukca elverissizdir. Belki de felsefe
Platon yontemleriyle izlenebilen incelemelerin timdidir. Felsefe icin bu tanim
uygunsa bu, Platon’un kendisinden sonraki felsefeciler Uzerindeki etkisi
yizindendir.'’

Diyalog yontemi egitim-6gretim sireclerinde felsefe 6gretiminde ya da genel
olarak dogru dislinme aliskanligi kazanma ve kazandirma faaliyetinde sliphesiz
kullanilabilir. Diyalog yonteminde belki de en 6nemli unsur segilen metin ve bu
metnin anlasilirhgl, tartigila bilirligine yonelik dogru ve yerinde soru ve cevap
Orgusiniun verilmesine baghdir. Elbette diyalog ile karsilasacak kisilerin yas ve egitim
seviyesi de baglayici etmendir. Tim bu 6n hipotezlere ragmen diyalog, egitim
dgretimin tim kademelerinde bir 6gretim metodu olarak kullanilabilir. Ogrencilerin
ust diizey distinmeleri ve konu bilgisine iliskin daha derin bir anlayis gelistirmelerine
yardimci oldugu icin diyalojik dgrenmenin egitsel giici her ders icin yiiksektir.'8
Cunkl diyalogu iceren anlamh bir sorusturma, egitim ortaminda oOncelikle anlaml
ogrenmeyi, yeniligi ve yeni arayislari getirmektedir. Bu yizden diyaloga dayal
dgretimde oSgretmenler geri bildirimler yapar. Ogrencileri diisinmeye ve vyeni
anlamlar ortaya koymaya yénlendirir. Ogrenci disiinir, sorgular ve distincelerini
ortaya koyabilecek ilerlemeci, aktif bir 6grenme ortamina dahil olur.® Egitimin her
kademesinde P4C (Cocuklar icin Felsefe) yaklasimi cercevesinde diyaloga dayali
felsefe egitiminin verilmesinin 6nemi Bati alan yazininda epeydir giindemdedir.
Tirkge alan yazininda da konu ile ilgili calismalar az olarak da olsa yapilmaktadir.?° Bu

16 Russell, Bati Felsefe Tarihi-ilk Cag, 137.
17 Russell, Bati Felsefe Tarihi-ilk Cad, 138-139.

18 Hasret Kokten, “Cocuklar icin Felsefe (P4C) Egitiminde Diyalogun Onemi”, Beytulhikme An
International Journal of Philosophy 12, sayi:4 (2022): 1090. DOI: 10.29228/beytulhikme.65686

19 Kokten,”Cocuklar icin Felsefe (P4C) Egitiminde Diyalogun Onemi”, 1091.

20 Kpkten, ”"Cocuklar icin Felsefe (P4C) Egitiminde Diyalogun Onemi”; Nihal Petek Boyaci, Filiz Karadag,

Kurtul Giileng, “Cocuklar igin Felsefe / Cocuklarla Felsefe: Felsefi Metotlar, Uygulamalar ve Amaglar”,

Kaygi Bursa Uludag Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi, 31 (2018): 145-173; David A.

White, Cocuklar icin Felsefe (Ankara: ODTU Yayincilik, 5. Baski, 2014); Levent Goniil, Cocuklar igin

Shakespeare lle Felsefe-Atinali Timon (Ankara: ODTU Yayincilik, 2011); Betiil Cotukséken& Harun

Tepe, Cocuklar icin Felsefe Egitimi (Ankara: Tirkiye Felsefe Kurumu, 2013); Fatmanur Budak Durmus &
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calismalarin genelinde felsefe ile ¢ocuk arasinda kurulan iliski, cocuklarin ve
felsefenin dogasinda bulunan merak, sorgulama, tartisma, insan tabiatinin geregi
bilme istegi gibi yetiler lGzerinden kurgulanan distinme egitimi izerinde odaklanir.
Bu disinme egitiminde cocuklarin diisinme yetilerini, felsefi diyalog yontemi ile
glclendirme, gelistirme hedeflenir. Diyalog yoluyla felsefe egitimi modelinde
cocuklar erken yaslardan itibaren disinmeye, soru sormaya tesvik edilir.?! Boylelikle
cocuklarin ileri yaslarda diisiinme, tartisma, adil ve ahlakh olma, diyalog varligi olma
gibi karakter ve davranislarinin da alt yapisi hazirlanmis olur.

1. Diyalogun Zihindeki Goriiniimui

Kavramlar olmadan distinmek, mimkin degildir. Disinmenin ilk basladigi yer
olarak insan zihni, bir nevi felsefenin de kurgusal mahiyette ilk olgunlasmaya
basladigl yerdir. Zihin ayni zamanda felsefenin dissal ve icsel sorgulama, anlama,
actklama durumlarina gore diyalog formunun ilk sekillendigi ortami olusturur. Felsefe
nihayetinde dilde ve diisiinmede var olan bir yapidir.??2 Bu yapinin zihindeki kurgusu
veya goriinimu, insanin merak veyahut Aristoteles’in soyledigi dogal olarak bilme
istegi’> sonucunda ilkin disinme ve zihin denkleminde gerceklesir. Zihinsel
diyalogun bu gergeklesmesi kisi tarafindan ¢ogunca fark edilmeyebilir. Aristoteles
insanin bilmeye istah duymasini duyumlara, duyumlari da en ¢ok gérme duyusuna
baglar. Ona gbre bunun nedeni gérme duyusunun duyular arasinda bize pek ¢cok seyi
gostermesi ve pek cok farka isaret etmesidir.2* Grme duyusunun bu nedenli 6nemli
olmasi, diyalogun zihinde sekillenmesi siirecinde de gérmenin rolini glindeme
getirir. Soyle ki insan 6nce gordigine inanir diye bir s6z vardir. Bu s6ziin ne kadar
tutarl ya da saglikh oldugu tartismasi bir yana gozin goérdigi her seyi sizin aninda
anlama, kavrama donistirmediginiz halde zihninizin o goriintlye dair bazi fikirleri
kendi icinde islemesi ya da en azindan depolamasi olasidir. O yizden ¢ogu insan
dikkatli olmadigl ama 6nceden rastladigi bir konu, goris, goriintl yeniden 6niline
geldiginde sanki ben bunu énceden gérmiistim demektedir.

Felsefi sorgulamaya dayal bir ortamda dogru planlanmis diyalog onemlidir.
Bilinci gelistirmemiz, igsel zihinsel sliregler Uzerindeki kontroli 6grenmemiz ve
dusinmek icin kavramsal araclar Gretmemiz, diyalog yoluyladir.?®

Diyalogun Konusmadaki Goriiniimii

Diogenes Laertios, ilk felsefecilerden Hintlilerde “Ciplak Bilgeler”le Keltler ve
Galatlarda Dryidler bilmece gibi konusarak felsefe yaparlarmis ifadesini dile
getirerek, felsefenin ilkin bir karsilikli konusma, yani diyalog etkinligi olarak

Muhittin Caliskan, Cocuklarla Felsefe Konusunda Tiirkiye’de Yapilmis Akademik Calismalarin icerik
Analizi. Felsefe Diinyasi, Cilt 2, sayi: 76 (2022), 105-134; Burcu Ozkan, “Cocuklar igin Felsefe Neden
Onemlidir?”. Ulusal Egitim Akademi Dergisi (UEAD). Cilt:4, sayi:1 (2020), 49-61.

21 zkan, “Cocuklar icin Felsefe Neden Onemlidir?”, 54.

22Cotukséken, Felsefi Séylem Nedir?, 23.

23 Aristoteles, Metafizik, 13.

24 Aristoteles, Metafizik, 13.

25Kokten,”Cocuklar igin Felsefe (P4C) Egitiminde Diyalogun Onemi”, 1086.
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yapilabildigini ifade etmistir.?® Buradaki bilmece gibi konusma, soru ydéntemi ve
tartisilan konular anlaminda pek agik olmasa da bir diyalogun varligina isaret etmesi
acisindan 6nemlidir. Diyalogun konusma halindeki gériinimu bizi yazinin icadindan
Onceye de gotirir. Yazi oncesi insanin dislnsel iletisim faaliyeti hareket, jest ve
mimikler, resim, sekil tarzinda yontemlerle saglanmaktaydi. Yazi dncesi kullanilan
dillerin bile semiyotik, semantik anlamda hangi gelisim evrelerinde oldugu ayri
tartisma konusudur. Bu tartismalar 6tesinden bakildiginda iletisim, herkesin bildigi
ancak ¢ok az kisinin doyurucu bigimde tanimlayabildigi bir insan etkinligidir.?” iletisim
bir insan etkinligi olarak yazi 6ncesi bir resme, harekete, sekle, jest ve mimiklere
dayanirken; yazi sonrasi dil faktori cogunlukla devreye girince konusma ve
konusabilme yetisi 6n plana ¢ikmigtir. Bu yeti insana 6zgl bir yapidadir. Dinya
konusmaz, biz konusuruz. Diinya bize konusacagimiz bir dil 6neremez. Bunu yalnizca
baska insanlar yapabilir.?® Diyalogun konusmadaki gérinimiinde felsefi olarak
filozoflar devreye girmekte, felsefi bilginin genel o6zellikleri lzerinden felsefenin
yapilacagi dil vasitasiyla diislinme Uizerine distincelerini ifade etmek suretiyle kendi
felsefelerine bir tartisma zemini olusturmus olmaktadirlar.

Yazinin icadi Oncesinde insanlarin birbirleriyle iletisimini farkli yollarla
kurdugunu biliyoruz. Ancak érnegin Antik Yunan kiltiriinde, yazinin var olmasina ve
bilinmesine ragmen, s6zlu kilttrin baskin?® olmasi diyalog formunun temel kullanim
gerekcelerinden birini de 6nemli Olclide ortaya koymaktadir.

Felsefenin bir diyalog olarak konusma eylemindeki goérinimi, onun dil
vasitasiyla insan zihninden digsallagsmis haldeki gérinimudir. Konusma bireyin kendi
kendisiyle olabilecegi gibi cogunca bir séylem tarzi olarak birden fazla kisi arasinda da
gerceklesebilir. Felsefi metin olarak diyalog formundaysa hem konu dizgesi felsefenin
genel Ozelliklerini tasir hem de diyalogdaki konusmacilarin felsefi bir tislupla konuya
yaklasmalarini gerektirir. Burada aragsal olarak dil ¢ok 6nemli bir enstriimandir.
Cunki biz bir anlatim ve isaret dizgesi olarak dil sayesinde duygularimizi,
distincelerimizi ortaya koyarak, kisiler arasinda iletisimimizi saglariz.3° iletisimimizi
sagladigimiz diyalog, konusma ve dinlemeyi icermektedir. Bu yilizden diyalogun
egitim ortaminda, 6grenmeyi iceren alanlarda biligsel gelisime katkisi gz 6nlinde
tutulmahdir.3!

Felsefe adini verdigimiz bu diislinsel ¢abada, dlsiinceye iliskin edimler var
olana yonelerek, 6zgul dilsel yapilar araciligiyla tretilenler 6teki diisinme edimlerine
sunulur. Bu noktada felsefe, kendine 6zgl isleyis bicimleriyle, diistinme edimlerinin

% Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Odretileri, cev. Candan Sentuna (istanbul: Yapi
Kredi Yayinlari, 3. Baski, 2007), 13-15.

27 John Fiske, iletisim Calismalarina Giris, gev. Siileyman irvan (Ankara: Pharmakon Yayinevi, 6. Baski,
2019), 71.

28 Richard Rorty, Olumsallik, ironi ve Dayanisma, cev. Mehmet Kiiciik & Alev Tirker (istanbul: Ayrinti
Yayinlari, 1995), 27.

2 Goksel Aymaz, “iletisim Araglarinin Toplumsal Tarihi icin Bir Giris,” Global Media Journal, vol.8, say:
16 (2018): 129.

30 Afsar Timugin, Felsefe Sézligii (istanbul: BDS Yayinlari, 1994), 69.
31Kskten,”Cocuklar icin Felsefe (P4C) Egitiminde Diyalogun Onemi”, 1090.
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bir tir karsilamasidir; disinsel ve dil boyutta bir diyalogdur. Bu diyalogun
ozelliklerini belirleme, felsefe icin 6nemlidir. Felsefi soylemin 6zniteliklerini saptama,
felsefeye iliskin bilingten baska bir sey degildir. Felsefe, sdylemin Uretilisine hep eslik
etmektedir.3? Ginumiz felsefesi tézsel olanla degil, anlamsal olanla ugrasmaktadir.
Anlam veren de disinme edimidir. Anlamin kékleri, distinmededir. Ancak bir
bakima felsefe, kendisini dile getirmede, nesne kilmada tek yardimcisi olan dildedir
ve Ustelik dilin 6zel sunulusu olarak da sdylemdedir.3® Platon, bir sdylem bicimi
olarak diyalog formunu seger. Kendisini diyalogda asla gérmeyiz, ancak dislincesi
bize bir bicimde sunulur. Bu sunum, bir tezden farkhdir. Diyaloglarda Platon’un
felsefesi kasitl olarak dolayli, ilerici ve eksiktir.3* Diyalog formundaki eksiklik ya da
kesinlik icermeyen bitimsizlik, diyalogun diyalektik sekilde olumlu anlamda
sonucsuzluguna yol agmaktadir. Bu sonugsuzlukta bir diyalogun, baska bir zamanda
baska bir diyalogla devam edebilecegine dair isarettir. Bu isaret, diyalog ve diyalektik
arasindaki baglantiy1 gostermesi acisindan kayda degerdir. Bu sebeple tim insanlk
tarihi Hegel’e gore diyalektik bir konusma gibidir. Bu konusma, sz (tez) - karsi s6z
(anti tez) daha yuksek bir birlik icinde ilerler, ama bu birlik de yeniden bir karsithigin
cekirdegi olur ve bdylece daha ilerdeki gelismelere dogru itici bir giicl icinde
bulundurur. Bu devinim ve ilerleme icinde us kendi kendini acar.3> Aklin diyalektik
yoluyla diyalog siireci icinde yer almasi, felsefenin bir soylem olarak Uretilip, teorize
edilmesini saglar.

Akil sahibi bir canli olarak insan, diisiinen ve duslindiklerini dil ile ifade eden
bir varliktir. Dil sayesinde insanlar bilgi aligverisinde bulunur ve bdylece bilgi aktarimi
saglanmis olur. Bilgi aktariminda dil kullanimi 6nemlidir. Bu slirecte dilin
belirsizliklerden uzak, sade, acik ve somut bir sekilde kullanilmasi gerekmektedir.3®
Dilin bu sekilde tutarli ve agik kullanimi, felsefi diyalog yonteminde sdylemin igerigi,
sorularin ve konusmanin yapisinda da gecerli olmasi gereken husustur. Diyalogda
tercih edilen dilin yapisi, felsefi bilginin genel 6zelliklerini yansitacak sekilde dizayn
edilmelidir.

2. Diyalogun Metindeki Goriiniimii

Diyalog formunun metindeki gorinimi anlam, bicim olarak temelde ikiye
ayrilabilir. Bigimsel anlamda diyalog formu hikdyeci anlatima sahip metinlerde,
tiyatro, sinema senaryolarinin tekstlerinde genellikle karakterler arasindaki
konusmalari icerecek tarzda verilmektedir. Diyalogun metindeki gorinimine
baktiginizda ya da o diyalogu okumaya basladiginizda tekrar zihninizde bir kaliba
dahil edebilirsiniz. Felsefi diyalog bicimsel olarak genel diyalog formuna benzese de
diyalogun sorulari, cevaplari, diyalektik tartismaya sahip olup olmamasi, sonuglulugu
ya da sonugsuzlugu yoninden bariz farkhlasmalari tasidigi gorilir. Felsefi diyalogun

32Cotuksoken, Felsefi Séylem Nedir?, 11.
3Cotuksoken, Felsefi Séylem Nedir?, 83.

34 Charles H. Kahn, Plato and the Socratic Dialogues. The Philosophical Use of a Literary Form (UK:
Cambridge University Press, 1996), XiV.

35 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sézliigii (istanbul: inkilap Kitabevi, 6. Baski, 1988), 78.
36 Yusuf Tan, “Mantik Yanlislar”, Mantik icinde, ed. Saban Hakli (istanbul: Lisans Yayincilik, 2021), 214.
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metinsel goriinimine de en 6nemli 6rnekler Platon’un Sokratik diyaloglaridir. Bu
eserlerdeki diyalog formu bir nevi Sokrates’in temel gercegi arama bicimidir.3’
Sokrates gercgeklik ve hakikat konusundaki dislinsel yolculuguna yazih hicbir eser
birakmadan sadece karsilikh konusmaya dayali diyalog ile devam ederken; 6grencisi
Platon hocasinin goérislerini bir sohbet®® (diyalog) olarak metin haline getirmistir.
Felsefe ifade edildigi metinler bitlintyle i¢ ice gecmistir. Felsefe yapmak da,
oncelikle kendini bu metinlerle ifade etmektir. Diger bir deyisle, metinlerin ortaya
cikardigi sorunlar ve ifade ettigi tezlerle, bunlardan yararlanmak veya kurtulmak igin
yizlesmek demektir.3® Bu durumda felsefe bir nevi kendisi dahil tim varlik, bilgi,
deger alanlariyla ilkin zihinsel sonrasindaysa metinsel yiizlesmedir. Diyalog formu, bu
ylzlesmenin adeta turnusol kagididir.

3. Diyalogun Sonugsuzlugu

Diyalogun sonugsuzlugu ne anlama gelmektedir? Aslinda Platon’da Sokratesci
diyaloglar gogunlukla tGzerinde konusulan, tartisilan konu ile ilgili herhangi bir olumlu
bir sonug, kesin bir tanimlama ya da anlasma olmadan bitmektedir. Yine cogu
durumda tartisilan konuya dair ortaya konan oOnerilerin yetersiz yanlarinin
aciklanmasi ve tartismaya katilanlarin bunu fark etmesiyle diyalog sona ermektedir.
Ancak bu arada tartisilan konu veya konulara dair tanimlamalarin nasil olmasi, neleri
icerip neleri diglamasina yonelik ipuglari da agiga cikarilmis olmaktadir. Bdylece
diyalog sirecinde tartismacilar ve bu tartismacilari izleyenler agisindan dogrudan
sonuclar agikca ve kesin sekilde ortaya konmasa da, yine de aranan tanimin zimnen
ortaya c¢ikmis oldugunu ifade edebiliriz.*° Diyalogun sonugsuzlugu, felsefi bilginin
genel ozellikleri baglaminda insanin anlam ve hakikat pesinde gitmesine yonelik bilgi
edinme sirecine dair glgcli bir sonuctur. Felsefenin kesin, mutlak bir ¢ercevesinin
cizilememesinin, taniminin yapilamamasinin sonugsuzlugu ile soru-cevap lizerine
kurulu diyalog yonteminin sonugsuzlugu ortiisebilecek yapidadir.

Diyalog yonteminin Sokrates’in konusmalarindaki en o6nemli ozelligi,
Sokrates’in “tek bildigim sey higbir sey bilmedigimdir” tarzindaki sdylemi temelinde
sekillenen diyalektik diisiinceye kapi aralayan yapisidir. Bu ozellik, 6zi itibariyle
Sokrates’in s6z konusu tartismalarda higbir olumlu tez ileri sirmemesi, sadece
karsisindakilerin fikirlerinde eksik buldugu yonlere itiraz etmesidir. Sokrates dogru
sorular sormaya calisarak sadece karsisindakileri dinlemekte ve gerekli gordigi
yerde miidahale etmektedir. Bir tez ileri sirmemekte, bir tanim getirmemektedir. Bu
yolla Sokrates muhatabini, bir konuda kendi tez veya dogrulari Gzerinden degil, kendi
inandiklari (zerinden yonlendirmis olmaktadir. Bu yoénlendirme sonucunda Kkisi,
dogru olani, hakikati kendi ¢cabasi ile bulmakta ve bundan dolayi onu kendi mal gibi

37 Francisco J. Gonzalez, Dialectic and Dialogue - Plato's Practice of Philosophical Inquiry (Evanston:
Northwestern University Press, 1998), 15.

38 Richard Rorty, Felsefe ve Dogdanin Aynasi, cev. Funda Giinsoy Kaya (istanbul: Paradigma Yayincilik,
2006), 399.

3Christian Delacampagne, 20. Yiizyil Felsefe Tarihi, cev. D. Cetinkasap (istanbul: Tirkiye is Bankasi
Kaltar Yayinlari, 2010), IX.

40 Ahmet Arslan, ilkcad Felsefe Tarihi-Sofistlerden Platon’a, 117.
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sahiplenip, benimsemektedir.*® Bu benimsetme vyaklasimi, diyalog formunun
yapisindaki anlatici olanla dinleyici olanin zaman zaman ve Sokratik diyaloglarda
gorildigu haliyle sik yer degistirme yonteminde goriilir. Zaten bir diyalog basaril
olacaksa, konusma sirasinda anlaticiya ayni zamanda bir dinleyici olma firsati vererek
rolleri degis tokus etmek onemlidir.*> Bu degis tokus, diyalogu olumlu anlamda bir
sonugsuzluga gotirebilir.

Sokrates’in diyalog yonteminin igcerdigi bu sonugsuzluk, aslinda hakikate giden
yoldaki tarafsizlik, pesin hikimli olmama gibi kisiyi dogru olandan uzaklastiracak
yaklasim bigimlerine bir karsi durustur. Sokrates’in yazili bir eser birakmamasinin bir
nedeni de diyalog temelinde konusulan, tartisilan, degisen zamanlara gore farklilasan
meselelerin pratik felsefe olarak ortaya konulmasi gercegidir. Felsefenin asiri teorize
edilerek 6gretilmeye calisildiginda, ne kadar verimli sonuglarin alinip-alinmayacagi
hususu diyalog yontemi goz Onine alinarak cevaplandiginda gercek manada
tartismal hale gelmektedir. Sokrates’in bu metodunda hicbir sey bilmedigini ifade
etmesi diyalogu serbest olarak baslatan tez ciimlesidir. Bu climleye karsi bir konuda
bir sey bildiklerini séyleyenlerin fikirlerini soru cevap yontemine dayanan diyalog
cercevesinde ifade etmeleri antitez ve bunun sonrasinda Sokrates’in bu fikirler
Uzerinden tekrar soru cevap yontemiyle analizler yapmaya galismasi bir sentezdir.
Sokrates’in bu analizleri sonucunda karsilikli olarak varilan senteze yonelik yeni soru
ve cevaplar ise tekrar bir tez siirecini baslatmaktadir. Bundan dolayi aslinda diyalog
yontemi diyalektik cercevede sirdirilmis olmaktadir. Diyalektik ise Yunanca
tartisma sanati anlamina gelen dialektiketekhne’den tilireyen bir terim olarak,
genelde akil ylriitme yoluyla arastirma ve dogrulara ulasma yontemidir. Bu yontem,
dislincenin ve gercekligin bir tez ile antitezden, senteze varma suretiyle ortaya
kondugu bir diisiince ve varlik yasasidir.*® insanlari neleri, ne kadar dogru bildikleri
hususu soru-cevap temelinde diyalog yonteminde diyalektik tarzda ele alinmistir.
Diyalektik yontemde agiklanan bir tez veya antitez sunma faktorli Sokrates
tarafindan farkli uygulanmistir. Clinki o, cogu zaman bir tez 6ner slirmemis, bir
dogruyu empoze etmemistir. Sokrates bu diyaloglarda kendini 6gretmen degil,
ogrenci olarak gormektedir. Bu 6grenci diyalogu ustalikla yoneten, somut herhangi
bir Ogreti ortaya koymayan, konusma ve tartismalar sonucunda kendisi de bu
diyalogdan bir seyler 6grenendir.**

Diyalogun sonugsuzlugu demek felsefenin kesin, mutlak hikimler pesinde
kosmadigini, hakikati ve bilgeligi insanin yasam boyu sorgulayarak, bilgelik sevgisi
pesinde silireg icinde kosmasi anlamina gelmektedir. Sokrates’e gore bilgelik sireci
icindeki insanin ¢cogu konuda bilgisi yine insanda vardir ancak értiik durumdadir. iste
Sokrates kendine has “maieutike” yani dogurtma metodunu karsilikh konusma
dedigimiz diyalog yonteminde dogru, sarsici, elestirel sorular sorarak, herhangi bir

41 Arslan, ilkcad Felsefe Tarihi-Sofistlerden Platon’a, 119.

42 Kerstin Gunnemark, “Memorable belongings”, Oral History: The Challenges of Dialogue, Ed. Marta
Kurkowska-Budzan and Krzyszt of Zamorski (Amsterdam/Philadelphia: John Benjamins Publishing
Company, 2009), 30.

43 Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sozliigii (istanbul: Paradigma Yayinlari, 2000), 92.
4 Arslan, ilkcad Felsefe Tarihi-Sofistlerden Platon’a, 119-123.
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konuda bir sey bildigini iddia edenlerin 6nce goruslerini sunmalarini sagliyordu.
Sonrasinda Sokrates ironi yontemiyle o kisinin saglam bilgiler ileri stirmedigini
gosteriyor, dustligu celiskileri gdz oOnline seriyordu. Sokrates’in UnlG alaycilig
yonteminin olumsuz, yani yikici yaniydi. Bilgileri dogurtma sanati “maieutike” ise
olumlu, yapici yaniydi. Bunlar Sokrates’in diisinme yonteminin temel 6zelliklerini
olusturuyordu.® Sokrates’in bu yontemi en c¢ok diyalog formunda islerlik
kazanmaktadir. Felsefe, Sokrates 0©zelinde pratik bir yasam bilgeligi halinde
gelmektedir. Platon’un felsefenin pratik yasamda bu sekilde yer almasi igin, insanda
gizli olarak bulunan bilgileri aciga cikarma yontemi diyaloga (konusmaya) dayanan
diyalektiktir.?® Yani diyalog yéntemi ister icinde Sokrates’in kullandigi dogurtma ve
ironi metoduna dayansin, isterse karsilikli konusma, elestirme, soru-cevap yolu
kullanilsin insanin kendisi ve baskalariyla kurdugu dil temelli bir sdylemdir. Bu séylem
bicimi ayni zamanda, felsefenin kendisi gibi kesinlik, mutlaklik, kor inang icermeyen
ve olumlu anlamda hakikat yolunda olmaya donik bir stirec felsefesidir.

Diyalogun sonugsuzlugu, sordugu sorular ve konusmayi yonetmedeki ustalig
sayesinde Sokrates’te sorulara ve konusmaya fark ettirmeden yeni bir dogrultu
vermesi sayesinde karsidaki kisinin diislincelerini ortaya koymasini sagliyor ve bitiin
bunlari sanki kendi 6z dislincesinin sonuglar gibi gdstermesini destekliyordu.
Sokrates’in diyalog tarzina bagka hicbir yerde rastlamadigimiz alayciligi (ironi) veren
sey buydu. Bu ironi yontemi sonucunda diyaloglardaki sonugsuzluk veya yarida
kalislar Sokrates diyalektiginin karakteristigidir. Sokrates igin diyalektik, tartisma ve
diyalog sanatidir.*” Ancak bu tartisma giinliik hayatta rastladigimiz sonugsuz ¢ogu
tartismaya benzemeyen felsefi bilginin genel 06zelliklerini iceren ve diyalektik
yontemin sonugsuzlugunu ya da yari kalma 6zelligini ortaya koyan yapidadir.

Sokrates’te Atina’da sosyal, siyasal ve ekonomik anlamda krizlerin yasandigi bir
ortamda yasamis ve bu durum icerisinde ¢cok blylik hayat dersleri ¢ikarmistir. Bu
derslerin diyaloglar haline getirilip gelecek kusaklarin hayata bakis tarzlarini
belirlemesi ¢cok muhtemeldir.*® Platon hocasi Sokrates’in bu derslerini diyaloglar
haline getirmis ve bu cok muhtemel gérevi en azindan metinsel anlamda yapmistir.

SONUC

Felsefi metin metodu olarak diyalog, bir akil ve dil varligi olan insanin karsilkli
konusma yoluyla dinyay! ve kendisini bitlincil bir soru nesnesi yaparak zihinde,
dilde ve metinde ortaya koymasina yarayacak ana fikir enstriimanidir. Diyalog
surecinde kullanilan dilin yapisi ¢gok dnemlidir. Diyalogun dili felsefi bilginin genel
ozelliklerini gostermesi yaninda tutarli, anlasilir, elestirel ve diyalektik yapida
olmalidir. Dilin bu sekilde tutarli ve acik kullanimi, felsefi diyalog yonteminde

%5 Selahattin Hilav, 100 Soruda Felsefe El Kitabi (istanbul: Gergek Yay., 4. baski, 1985), 39; Oguz Tekin,
Eski Yunan Tarihi (istanbul: iletisim Yayinlari, 2. Baski, 1998), 133.

46 Hilav, 100 Soruda Felsefe El Kitabi, 47.
47 Selahattin Hilav, Diyalektik Diisiincenin Tarihi (istanbul: Sosyal Yay., 3. baski, 1997), 40-1, 56.

“8 Cigdem Diiriisken, Antikcad Felsefesi Homeros’tan Augustinus’a Bir Diisiince Seriiveni (istanbul: Alfa
Yayinlari, 2014), 8.
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soylemin iceriginde, sorularin ve konusmanin yapisinda da gecerli olmasi gereken
husustur.

CGalismanin ana iddiasi, diyalektik diyalog yontemini giinimiz kosullarinda
insanlarin felsefeye ulasmalarinda, felsefe ile tanismalarinda felsefi metinlere
uygulama iddiasini tasimaktadir. Bu iddianin tutarlihg genel olarak kendini soyleyis,
konusma anlaminda sunan tim eserlere bakildiginda, 6zel olarak da basta Platon
olmak Uzere goruslerinin ve eserlerinin tamamini veya bir kismini diyalog formunda
ortaya koyan vyazarlarin, filozoflarin yapitlari incelenip, disiince dimagimiza
sunuldugunda gergeklik kazanacaktir. Diz metin formatinda ortaya konan felsefi
eserler kendi icinde ne kadar elestiri, tartisma formu tasirsa tasisin, bir yerde
felsefenin ilk ortaya konulusundaki pratik, canl sdylemi yansitamamaktadir. Bu
sebeple felsefi metinler kimi zaman oldukga sikici, kuramsal, anlasilmaz dizeyde
gorilerek insanlar tarafinda tozlu raflara itilebilmektedir. Bu sebepten felsefi bir
metin metodu olarak diyalog, egitimin tim yas ve kademelerinde kullanilabilir mi?
diye calisma basinda bir soru sorulmustu. Bu soruya verecegimiz cevap, glinimiizde
ve gelecekte felsefeyi konumlandiracagimiz yere de bizi goétirebilecek yapidadir.
Diyalog yontemi sinema, tiyatro, radyo ve televizyon diinyasi, sosyal medya, politika,
sanatin ve glnlik yasamin her alaninda olumlu-olumsuz kullanilirken nigin felsefe
alaninda, felsefenin daha dogru anlasiimasi, 6gretilmesi, 6grenilmesi ve hepsinden
Onemlisi yasantilanmasi igin egitim-6gretimin tim vyas ve kademelerinde
kullanilmasin?

KAYNAKCA / REFERENCE

Akarsu, Bedia. Felsefe Terimleri Sézliigii. istanbul: inkilap Kitabevi, 6. Baski, 1988.

Altug, Taylan. Dile Gelen Felsefe. istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 3. Baski, 2013.

Aristoteles, Metafizik. cev. Y. Gurur Sev. istanbul: Pinhan Yayincilik, 2017.

Arslan, Ahmet. ilkcad Felsefe Tarihi-Sofistlerden Platon’a. istanbul: istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2. Cilt, 10. Baski, 2021.

Aymaz, Goksel. “iletisim Araglarinin Toplumsal Tarihi icin Bir Giris", Global Media Journal,
vol.8, sayi: 16 (2018): 124-139.

Bolay, Sileyman Hayri. “Osmanlilarda Disiince Hayati ve Felsefe”, Dogu’dan Bati’ya
Diisiincenin Seriiveni-Osmanli’da Felsefe ve Akli Diisiince icinde, ed. Ahmet Hamdi
Furat. 13-59. istanbul: insan Yayinlari, 8. Cilt, 2015.

Cevizci, Ahmet. Felsefe Sozliigii. istanbul: Paradigma Yayincilik, 2002.

Cevizci, Ahmet. Felsefe Tarihi. istanbul: Say Yayinlari, 4. Baski, 2012.

Cevizci, Ahmet. Felsefe Terimleri S6zIiigii. istanbul: Paradigma Yayinlari, 2000.

Cotukstken, Betiil & Tepe, Harun. Cocuklar icin Felsefe Egitimi. Ankara: Tirkiye Felsefe
Kurumu, 2013.

Cotuksoken, Betiil. Felsefi S6ylem Nedir? istanbul: inkilap Kitabevi, 2000.

Delacampagne, Christian. 20. Yiizyil Felsefe Tarihi. cev. Devrim Cetinkasap. istanbul: Tirkiye
is Bankasi Kiiltir Yayinlari, 2010.

12



Yalgin CETIN— Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 6(1), 2023, 1-14

Durmus, Fatmanur Budak. & Caliskan, Muhittin. Cocuklarla Felsefe Konusunda Tiirkiye’de
Yapilmis Akademik Calismalarin icerik Analizi. Felsefe Diinyasi, Cilt: 2, sayi: 76 (2022),
105-134.

Diarasken, Cigdem. Antikcag Felsefesi Homeros’tan Augustinus’a Bir Diisiince Seriiveni.
istanbul: Alfa Yayinlari, 2014.

Fiske, John. iletisim Calismalarina Giris. gev. Siileyman irvan. Ankara: Pharmakon Yayinevi, 6.
Baski, 2019.

Gonzalez, Francisco J. Dialectic and Dialogue - Plato's Practice of Philosophical Inquiry.
Evanston: Northwestern University Press, 1998.

Gokberk, Macit. Felsefe Tarihi. istanbul: Remzi Kitabevi, 1999.

Gonlil, Levent. Cocuklar icin Shakespeare ile Felsefe-Atinali Timon. Ankara: ODTU Yayincilik,
2011.

Gunnemark, Kerstin. “Memorable Belongings”. Oral History: The Challenges of Dialogue
icinde. Eds. Marta Kurkowska-Budzan and Krzyszt of Zamorski. 29-34.
Amsterdam/Philadelphia: John Benjamins Publishing Company, 2009.

Harré, Rom. Felsefenin Bin Yili. gev. ibrahim Sener. istanbul: izdiisiim Yayinlari, 2003.

Hilav, Selahattin. 100 Soruda Felsefe El Kitabi. istanbul: Gergek Yayinevi, 4. baski, 1985.

Hilav, Selahattin. Diyalektik Diisiincenin Tarihi. istanbul: Sosyal Yayinlari, 3. baski, 1997.

Jenlink, Patrick M. ve Banathy, Bela H. “DialogueConversation as Culture Creating and
Consciousness Evolving”. Dialogue as a Means of Collective Communication iginde,
Eds. Bela H. Banathy ve Patrick M. Jenlink. 3-14. New York: Springer, 2004.

Kahn, Charles H. Plato and the Socratic Dialogues. The Philosophical Use of a Literary Form.
UK: Cambridge UniversityPress, 1996.

Kokten, Hasret. "Cocuklar icin Felsefe (PAC) Egitiminde Diyalogun Onemi", Beytulhikme An
International Journal of Philosophy 12, sayi:4 (2022): 1077-1097. DOIL:
10.29228/beytulhikme.65686

Laertios, Diogenes. Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Odretileri. cev. Candan Sentuna. istanbul:
Yapi Kredi Yayinlari, 3. Baski, 2007.

Ozkan, Burcu. “Cocuklar icin Felsefe Neden Onemlidir?”. Ulusal Egitim Akademi Dergisi
(UEAD). Cilt:4, sayi:1 (2020), 49-61. https://doi.org/10.32960/uead.696440

Parlatir, ismail vd., Tiirkce Sézliik. Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1998.

Petek Boyaci, N., Karadag, F., Giileng, K. "Cocuklar icin Felsefe / Cocuklarla Felsefe: Felsefi
Metotlar, Uygulamalar ve Amaglar". Kaygi. Bursa Uludag Universitesi Fen-Edebiyat
Fakiiltesi Felsefe Dergisi, say1:31 (2018 ): 145-173.

Robins, Robert H. “Some Thoughts on The Prehistory of Language”, Prehistory, History, and
Historiography of Language, Speech, and Linguistic Theory icinde, ed. Bela Brogyanyi.
39-50. Amsterdam/ Philadelphia: John Benjamins Publishing Company, 1992.

Rorty, Richard. Felsefe ve Dogdanin Aynasi. cev. Funda Giinsoy Kaya. istanbul: Paradigma
Yayincilk, 2006.

Rorty, Richard. Olumsallik, ironi ve Dayanisma, ¢ev. Mehmet Kiiciik & Alev Tiirker. istanbul:
Ayrinti Yayinlari, 1995.

Russell, Bertrand. Bati Felsefe Tarihi-ilk Cag. cev. Erol Esencay. izmir: ilya Yayinevi, 2001.

Tan, Yusuf. “Mantik Yanhslar”, Mantik icinde, Editdr. Saban Hakl. 213-246. istanbul: Lisans
Yayincilik, 2021.

13



Yalcin CETIN— Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 6(1), 2023, 1-14

Tekin, Oguz. Eski Yunan Tarihi. istanbul: iletisim Yayinlari, 2. Baski, 1998.

Timugin, Afsar. Felsefe Sézliigii. istanbul: BDS Yayinlari, 1994.

Ueberweg, Friedrich. Grundriss der Geschichte der Philosophie I-Die Philosophie des
Altertums. Berlin: 1926.

White, David A. Cocuklar igin Felsefe. Ankara: ODTU Yayincilik, 5. Baski, 2014.

Extended Abstract

On Dialogue as a Philosophical Text Method

As a mind and emotional being, a person is in a structure that reveals himself, his
thoughts, the value area and the values of others in the same structure through language.
When dialogue is considered as the linguistic dimension of the relationship established
between two things, we can reach the fact that man is a being of dialogue. Since philosophy
is a human activity as thought/thinking on thought, dialogue can be put forward as a literary
method for people to philosophize about all value areas within philosophy. Within the
framework of the study, the method of dialogue will be discussed in terms of philosophy
apart from the practical and literary field. What dialogue is, why the method of dialogue is
not preferred by most other philosophers except Plato, why people need dialogue, whether
dialogue can be used as a philosophical text method at all ages and levels in the education
process, the limitation and inconsistency of dialogue are related to dialectical thinking,
Issues such as the analysis of its appearance in speech and text form the main purpose of
this article. While examining the dialogue method in line with these main purposes, the
dialogues of Plato, the greatest representative of this method in the history of philosophy,
will constitute our basic sample. Whether it is his teacher, Socrates, who speaks in Plato's
dialogues; The method does not change, whether it is Plato, who made his teacher talk
based on what he heard from his teacher. This unchanging method is the dialogue itself,
where people talk to people and listen to people. Then, when this is said within the
limitations of the study, every philosophy is firstly a dialogue in terms of questioning,
researching and being critical about something; Every dialogue cannot be philosophy only in
terms of speech and communication. Dialogue that will turn into a philosophical text must
include all the features of philosophy. The fact that this dialogue, which will include the
characteristics of philosophy, will/will refer to dialectical thought on the basis of
inconclusiveness, is seen in Plato's dialogues, which include Socrates' philosophy and
philosophical methods.

Keywords: Dialogue method, Philosophy, Communication, Socrates, Plato, Dialectical.
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0Oz

insanlar zaman zaman hayatlarini etkileyen ya da altiist edebilen bazi olaganiistii olaylar ve
durumlarla karsilasabilir. Beklenmedik ve ani nitelikteki dogal afetler, deprem, tsunami,
olim, kaza gibi birtakim olaylar, bireylere travma etkisi yaparak strese neden olabilir. 6 Subat
2023 tarihinde pes pese yasanan Kahramanmaras merkezli 7 Gsti iki deprem de Tirkiye'de
sok etkisi yapmistir. insanlar yasadigi deprem sokunun etkisiyle farkli tepkiler vermistir.
Bazilari duygu, dislince ve davranislarini kimseyle paylasmayip icine atarken bazilari da
sosyal medyada paylasma ihtiyaci duymustur. Bu calismada depremin yol actigl travmatik
stresin sosyal medyadaki yansimalari Twitter platformu Uzerinden ele alinmistir. Bu
platformda paylasim yapan bireylerin yorumlarinda, icinde bulunduklari sokun etkisi
altindayken depremi nasil algiladiklari, nasil tepki verdikleri, bu tepkili yorumlarda dine nasil
basvurduklari ve depreme nasil anlamlar yikledikleri psikolojik yonden incelenmistir.
Arastirmada depremden hemen sonra baslayip ilk 20 glinde deprem glindem maddesine
yapilan 160 paylasim not alinmis, tasnif edilmis ve igerik analizine tabi tutulmustur.
Arastirmada elde edilen sonuglara gore insan davranisinin ¢ok karmasik yapisi oldugundan
paylasimlarin da oldukg¢a karmasik ve ¢ok boyutlu bir yapisi oldugu gorilmdstir. Bununla
birlikte analitik bir yaklasimla ele alindiginda depremin travmatik stres tepkilerinden ilki ya
da en sik karsilasilani “sebep arama” olmustur. Sebep arama dini ve sekiler olarak
ayrilmistir. Ote yandan sergilenen travmatik tepkiler arasinda aci ve korku duyma, sugluluk
duygusu hissetme, anlamsizlik ve belirsizlik durumu yasama, 6fke ve gerginlik hissetme, ice
kapanma, Umitsizlik gibi duygular da yer almistir.

Anahtar Kelimeler: Deprem, Travma, Stres, Travmatik tepkiler, Sosyal Medya

! Bu aragtirma siirecinde TR-Dizin 2021 kurallar1 kapsaminda “Yiiksekdgretim Kurumlari
Bilimsel Aragtirma ve Yayin Etigi Yonergesinde™ yer alan tiim kurallara uyulmus ve yonergenin ikinci
bolimiinde yer alan “Bilimsel Arastirma ve Yayin FEtigine Aykirt Eylemlerden” higbiri
gerceklestirilmemistir.
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GIiRIS

insanlar zaman zaman giinliik hayati etkileyen ya da onu altiist edebilen bazi
olaylar ve durumlarla karsilasabilir. Beklenmedik ve ani nitelikteki dogal afetler,
olim, kaza gibi birtakim olaylar, bireylerin hayatlarini etkiledigi gibi, olus bicimi ve
etki alani itibariyle de toplumsal hayata etki edebilmektedir. Deprem, sel, heyelan,
¢1g, yangin gibi doga olaylari ve dogal afetler, insan ve toplum hayati lizerinde son
derece etkili olan hadiselerdir. Bu olaganisti doga olaylari bir yandan bireyleri
psikolojik yonden etkilerken bir yandan da onemli toplumsal degismelere vyol
acabilmektedir. Bu makalede Tiirkiye’de 6 Subat 2023 tarihinde ilki 04.17’de 7.7
blylkliginde, ikincisi saat 13.24’te 7.6 blyukliglinde gerceklesen depremler esas
alinmistir. Bu depremler Kahramanmaras merkezli olsa da Adana, Adiyaman,
Diyarbakir, Elazig, Gaziantep, Hatay, Kilis, Malatya, Sanliurfa ve Osmaniye olmak
Uzere toplam 11 ilde etkili olmustur. Bu afetin ilk ayinda 50 bini gegen 6lim, 2 milyon
goécmen, 1.5 milyon gegici barinakta yasayan insan ve 230 bin yikilan veya agir hasar
alan bina tespit edilmistir.

Bireylerin stres altindayken yaptigi paylasimlar hayata bakislari, hayata dair
oncelikleri, dinT duygulari ve distnceleri hakkinda ipuglari tasiyabildigi gibi korkulari,
endiseleri, acilari, kederleri, stresleri de yansitabilir. Yine bu paylasimlarda bireylerin
depremi yorumlama tarzi, depreme vyikledikleri anlamlar, olaganistli olaylar
karsisinda basa ¢ikma tarzlari da anlasilabilir. Ancak yasanan olay karsisinda hem
duygusal tecribenin hangi tir olacagi hem de yogunluk derecesi bireyin zihinsel
yorumlamasina ve durumu ele alis tarzina baghdir (Emmons, 2013: 470).

Arastirmanin kapsami deprem sonrasi 20 giin depremle ilgili yazilan Twitter
yorumlari ile sinirlidir. Twitter deprem sirecinde dislincelerin daha fazla ifade
edildigi bir platform olmustur. Bu sirecte deprem ile ilgili hemen hemen her giin
glindem maddesi aciimistir. Deprem soku yasayan ya da depremi ekranlarda izleyen
insanlar bir anlamda telas icerisindeyken bu glindeme yorumlar yapmislardir. Ancak
bu yorumlar 20 giiniin sonunda azalmaya baslamistir. Bu arastirmada deprem ile ilgili
yorumlarda depremi yasamis olma o6lcl degildir. Birey depremi yasasa da yasamasa
da depremle ilgili yapilan yorumlar incelenmistir.

Bu arastirmada sosyal medya platformlari icinde gorsellikten ziyade distince
ve gorislerin 6nem kazandigl mecra olan Twitter ele alinmistir. Deprem gibi zor ve
sikintih déonemlerde yapilan paylasimlarin daha c¢ok yogunlastirdigl ve glindem
(hashtag) olusturdugu gozlemlenmistir. Bu makale Twitter'da deprem glindemi
hakkinda bireylerin 6zglirce yaptiklari yorumlarin analizinden olusmaktadir. Sosyal
medyada yer alan paylasimlarin glvenirliligi tartismali olsa da insanlarin ig
dinyalarina paralel paylasimlar olacagindan bilimsel acidan, ozellikle psikolojik
acisindan degerli birer veri kaynagi oldugu sayitlisindan hareket edilmistir. Deprem
glindemine yapilan yorumlarin kaydi depremden bir glin sonra 7 Subat’ta baslamis
ve 27 Subat’a kadar devam etmistir. Yapilan binlerce yorumdan kiiflir, argo, nefret,
emoji, siyasi yorumlar, yardim cagrilari elenmis samimi distince iceren 160 yorum
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esas alinmistir. Gindem olan konulara yapilan bu yorumlar ekran goriintisi alinarak
tasnif edilmistir. Bu yorumlardan 6ne ¢ikan 42 tanesi 6rnek olarak sunulmustur.

Arastirmanin kapsami depremden sonraki ilk 20 giin depremle ilgili yazilan
Twitter yorumlari ile sinirlidir. 20 glinlin ele alinmasi genelde travmatik stres
belirtilerinin travmayi izleyen ilk ginlerde goérilmesindendir. Bu durum bazi
bireylerde  birkagc  hafta icinde  dlizelebilirken  bazilarinda  uzayabilir
(https://psikiyatri.org.tr). Deprem sonrasinda yapilan yorumlar 20 giiniin sonunda
yavas yavas azalmaya baslamistir. Bu sliregte deprem ile ilgili hemen hemen her giin
deprem maddesi agiimistir. Bu glindem maddesine yapilan yorumlari sadece deprem
soku vyasayanlar degil depremi ekranlarda izleyen bireyler de yapmistir. Bu
arastirmada deprem ile ilgili yorumlarda depremi yasamis olma 6l¢li degildir. Birey
depremi yasasa da yasamasa da depremle ilgili yapilan yorumlar incelenmistir.

Bu arastirma nitel arastirma yontemi kullaniimistir. Nitel arastirma
metodolojisine gore cevre, siire¢ ve algiyla ilgili verilerden hareket (Yildirrm ve
Simsek, 2008: 40) edilmek suretiyle arastirma vyapilan olgu ve olaylar kendi
baglaminda ele alinir ve insanlarin onlara yukledikleri anlamlar ve verdikleri tepkiler
acisindan yorumlanir (Altunisik ve digerleri, 2010: 302). Bu arastirmada siireg ve algi
esas alinmis ve olgularin bireyleri nasil etkiledigine, bireylerin de siire¢ hakkindaki
dustince ve tepkilerine odaklaniimistir. Sosyal medya platformlari, bireyin sireci nasil
degerlendirdigini ve neler hissettigini 6grenmek agisindan uygun veri kaynagidir.
Dolayisiyla cesitli platformlarda ifade edilen ve somutlasan distincelerin icerik analizi
vasitasiyla incelenmesi elverigli bir uygulama alani olusturmaktadir (Bilgin, 2014:
240). Boylece elde edilen veriler daha yakindan incelenerek bu verileri acgiklayan
kavramlara ve temalara ulasiimasi (Yildirrm ve Simsek, 2008: 89) amaclanmistir. Bu
kapsamda deprem ve travmatik stres temasi olusturulmus ve bu temalara ulastiran
sebep arama, aci, keder, korku, endise, sucluluk duygusu, belirsizlik, gerginlik, umut
ve umutsuzluk kategorileri belirlenmistir. Bu yorumlarda cevap aranan sorular
sunlardir: 6 Subat 2023 depremleri bireylerin duygu, disiince ve tutumlarini nasil
etkilemistir? Bu siiregte bireylerin travmatik stres tepkileri nelerdir? Bu stres tepkileri
sosyal medyaya nasil yansimistir?

Nitel arastirmada yaygin veri elde etme araglarindan biri de gozlem ve
gortismedir. Bu baglamda deprem travmasini bireysel olarak tecriibe eden ve sirecgte
depremzedeleri gbzleme imkani olan yazarin gézlemleri de arastirmada karsilastirma
yonuyle dnemli bir kaynak olmustur.

1. DOGAL AFETLER, DEPREM VE STRES

Deprem, yer kabugu icindeki kirllmalar nedeniyle ani olarak ortaya cikan
titresimlerin dalgalar halinde yayilarak gectikleri ortamlari ve yer ylizeyini sarsma
olayina denir (www.afad.gov.tr). Deprem de vyikici etkilerinden dolayi bir dogal afet
olarak nitelendirilir. Dogal afetler, ginimiz insanin yasamini altist eden,
hayatlarinda ciddi degisikliklere yol acan, oOzellikle de psikolojik olarak derinden
sarsan ve bununla bas etmek zorunda kalinan kadim bir sorundur.
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Turkiye’'nin ¢ok sayida fay hatti bulunan deprem dlkesi oldugu bilinmektedir.
Son ylizyilda 7 (izeri birgok deprem olsa da 6 Subat Kahramanmaras merkezli deprem
neredeyse Tlrkiye cografyasinin licte birini sarsmistir. Art arda ve sira disi bir deprem
oldugunu yerbilimciler de kabul etmis bu ylizden bu deprem Cumhurbaskanhgi
iletisim Baskanlhginca “asrin felaketi” olarak isimlendirilmistir. Sadece can ve mal
kaybi ile degil toplumun psikolojisini de derinden etkilemistir. Ust {iste yasanan
artcilar ve sosyal medyada binalarin yikilma sahneleri korku ve kaygiyr artirmistir.
Bunun disinda her olay sonrasi olabildigi gibi deprem sonrasi da travmatik stres
tepkileri sosyal medyada giindem konusu olmustur.

insanlar stres karsisinda psikolojik ve toplumsal biitiinligii koruma amaciyla
hem bilingdisi mekanizmalar gelistirirler hem de bilingli ¢abalar sergilerler. En ¢ok
kullanilan savunma mekanizmalari bastirma, unutma, karsi tepki gelistirme,
yansitma, yer degistirme ve gerilemedir. Kisiligi koruyan diger mekanizmalar biling ve
caba gerektiren gayretlerdir. Stres karsisinda bilingli sistemlerin etkisiyle daha ¢ok
bilgi edinme, anlama, algi alanini genisletme ve degerlendirme, yeni ¢6ziimler arama
gibi zihinsel silirecler etkinlik gosterir (Baltas, 2008: 31). O halde birey ya stres
tepkisini bir ya da birka¢ savunma mekanizmasina basvurarak bastiracak (Freud,
2002) ya da bastirilmis i¢csel catismalari bilingli hale getirmek suretiyle ¢esitli sonuglar
yaratmaya calisacaktir (Freud, 2022).

Belirli bir cevresel uyaranin davranislara nasil etki ettigini anlamaya calisan
davraniggilar 6ncelikle gevresel faktorlerin davranisi tetikleyen ve harekete gegiren
durumlarini, kisaca gozlemlenebilir tepkiyi incelemislerdir (Atkinson, Hilgard,
2003:7). Bu arastirmada da benzer bir yaklasim sergilenmis ve deprem gibi ¢evresel
faktoriin insanlarin duygularina, sézlerine ve davranislarina nasil etki ettigi ve bunun
karsisinda bireylerin ne tir tepkiler verdigi aciga cikarilmaya calisilmistir.

insanlar bazi olaylar karsisinda bu olayi anlayabilmek ve anlamlandirabilmek
ugruna zihinsel ¢aba sarf edebilir ve birtakim tartismalara girebilir. Bu tartismalar
sokun etkisiyle olumsuz yaklasimlar da icerebilmektedir. Psikologlara gére sikinti,
stres, korku ve 6lim tehdidi gibi durumlarla karsilasan bireyler psikolojik 6zellikleri
itibariyle farkli algilar ve farkh tepkiler sergileyebilirler (Baltas, 2008: 32). 11 ili birden
sarsan bu yikici depremin ardindan da olumsuz yaklasimlarla yapilan paylasimlar
olmustur. Her ne kadar depremin olacagl séylense de zamani daha dnce tahmin
edilemeyen ve ani bir sekilde gerceklesen dogal bir afet oldugu icin, can mal kaybi
yasayanlarla birlikte afeti disaridan takip eden insanlar i¢cin de duygusal zorlayici
durumlar s6z konusu olmustur.

Toplumlari etkileyen bilyik felaketler sosyal bilimciler tarafindan cesitli
boyutlarda incelenmistir. Dogal afetlerin bir sosyal olgu olarak din ile iliskisini
inceleyen (Okumus, 2002), salgin doneminde olumlu ve olumsuz dini basa ¢ikmanin
yalnizlikla yasamdaki anlam iliskilerine ne oOlclide hizmet ettigine aracilik eden
varsayimda bulunan (Yildirirm, 2020), depremden sonra ¢ocuklarda goriilen travma
sonrasl stres tepkilerinin yas ve cinsiyetler agisindan karsilastiran (Bulut, 2009)
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arastirmalar da yapilmistir. Bu baglamda sosyologlar biliyik felaketleri toplumsal
acidan incelerken psikologlar da bu felaketlerin bireylerin psikolojisine nasil etki
ettigini inceleyen ¢alismalar yapmiglardir. Ancak bu g¢alismalarin  ¢ogunda,
felaketlerin anlasilmasi, anlamlandirilmasi ve olumsuz etkilerine karsi durus
sergilemede dinin etkisini ortaya ¢cikarmak icin daha ¢ok gayret gostermek gerekir.

Dogal felaket ve afetlerin insanlarda stres olusturdugu bilinen bir gergektir.
Afet sonucunda ortaya c¢ikan kaygli, maddi sikintilar, 6lim korkusu vb. durumlar
insani icten ve distan tehdit eden, giivenlik hissini zedeleyen sikintilar stresin kaynagi
olarak bilinir. Clinkl birey gerek bireysel gerekse psikolojik yasantisinda tutarlilk ve
glven ihtiyaci icindedir.

Stres bireyin aile, okul ve is hayatinda ve kendi i¢ dlinyasinda huzursuzluk,
tukenmiglik, bikkinhk yasamasina neden olmaktadir. Su halde bireyin icinde
bulundugu veya hayatini strdirdigi cevrede meydana gelen degisimlerden belirli
diizeyde etkilenmesi stres olusumunda belirleyici olmaktadir (Erkmen ve Cetin, 2008:
232). Ulkemizde tabiat olayi olan deprem ile biitiin bireyler stres tepkisi gdstermistir.
Cunkli depremden bizzat etkilenen bireylerin yani sira baska illerde yasayip
depremden etkilenmeyen fakat deprem lkesinde olmalarindan dolayr bir giin
kendilerinin de bu sikintilara maruz kalabileceginden korkan bireyler stres tepkisi
gostermistir.

Her birey yasadigi bir felaket durumunda birbirinden cok farkli tepkiler
gosterebilir. Bazilari stres tepkisi olarak geri ¢ekilip igcine kapanabilir, pasifleserek
sorunlariyla yiz ylze gelmekten kaginabilir. Bazilari asiri tepki gosterebilirken,
bazilari stres tepkisi gostermeyip yasanan sikintiyi iginde biriktirebilir. Bazilari ise
sogukkanli ve sakin olabilir. Stresle basa cikmada esnek olabilmek 6nemli bir
niteliktir. Esneklik, degisime daha agik olmaya olanak tanir. Boylelikle stresli olarak
algilanan olay sayisi azalabilir. Basa ¢ikma tarzinin bazi yonleri saglikli ve etkiliyken,
diger yonleri de daha az etkili ve Ustelik sagliga, iliskilere ve performansa zararli
olabilir (Lazarus, 1994: 60). Bu arastirmada deprem sonrasi stres tepkileriyle yapilan
yorumlar ele alinmistir.

2. DEPREM SONRASI STRES TEPKILERI

Travmatik yasantilar hayatin normal akisi sirasinda ortaya g¢ikan, insanlarin
basa ¢ikma mekanizmalarini sekteye ugratarak hayata uyumlarini bozan yasantilardir
(Ylksel, 2000). Dogal felaket ve afetlerle karsilasan ve blyilk bir travma yasayan
bireyler, olaylarin siddetine, tiirine, 6nceden hazirlikli olup olunmamasina, olaydan
etkilenen bireylerin kisilik yapisina bagli olarak tepkiler farkhlik gostermektedir
(Tarhan, 1999: 107). Bazilar stres tepkisi olarak geri cekilip icine kapanabilir,
pasifleserek sorunlariyla yiz vyize gelmekten kacinirken, bazilari asirt tepki
gosterebilmektedir. Yine bazilari stres tepkisi gostermeyip yasanan sikintiyi icinde
biriktirirken, bazilari da sogukkanli ve sakin olabilir. Stresle basa cikmada esnek
olabilmek 6nemli bir niteliktir. Esneklik, degisime daha acik olmaya olanak tanir.
Boylelikle stresli olarak algilanan olay sayisi azalabilir. Basa ¢cikma tarzinin bazi yonleri
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saglikh ve etkiliyken, diger yonleri de daha az etkili ve Ustelik saglga, iliskilere ve
performansa zararli olabilir (Lazarus, 1994: 60). Bu tepkilere bakarak bireyin
islevselliginin  bozulmasi travmanin dizeyini anlamada bir 06lgit olarak
degerlendirilmektedir. islevselligin bozulmasinin devam etmesi durumunda 12-18
aydan sonraki sirecte cesitli degiskenlere bagh olarak Travma Sonrasi Stres
Bozuklugu (TSSB) ortaya ¢ikmaktadir (APA, 2013). Ancak burada deprem gibi genis
kitleleri etkileyen travmatik olayin ilk 20 glinii dikkate alindig! icin Travma Sonrasi
Stres Bozuklugu veya Esik Alti Travma Sonrasi Stres Bozuklugu (Ozten, Hizh Sayar
2015) bu arastirmanin kapsami disinda tutulmustur.

2.1. Sebep arama

Deprem sonrasi travmatik tepkiler kategorize edildiginde ilk tepkinin
bireylerin olup biteni zihninde anlamlandirmaya galismasinin bir yansimasi olarak
“sebep arama” oldugu gorilmistir.

Basina bir sikinti gelen, bir travma yasayan veya zor bir donemden gecen bir
birey “basima bu musibetin gelmesinin nedeni nedir, neden ben, neden bu sehir?”
vb. sorulari yanitlamaya ¢alisir. Herhangi bir sikinti bireyin sadece kendisini degil de
toplumun blylk kesimini etkilerse beklenmedik ve ani yasanan olaylarla ilgili
bireysel, sosyal, dini ve bilimsel yonden cesitli aciklamalar yapilir. Bu nedensel
actklamalari dini ve sekiler yaklasimlar olarak iki ana baslik altinda incelemek
mUmkdindur.

2.1.1. Dinf Yaklagim

Bireyler kontrol edemedikleri bliylik doga felaketlerinde rasyonel bir agiklama
yapamadiklarinda veya yapilan agiklamalari yeterince tatminkar bulmadiklarinda dini
ve metafizik stirecler ile anlama ve agiklama yoluna basvururlar. Pargament (2000),
bir felaket yasandigi zaman dinin bireyin kaygisini azaltma roliine sahip oldugunu
vurgular. Marmara depreminden sonra yapilan bir arastirma (Kose ve Kiiclikcan,
2006) dinin depremi anlamlandirma ve bas etme silrecinde 6nemli bir kaynak
niteliginde oldugunu gostermistir. Bu baglamda dinin “telafi edici, denklestirici”
(compensator) fonksiyonu (Kirman, 2016) vasitasiyla bireyin acilarini bir nebze olsun
hafiflettigi, anlam arayisina giren bireyleri belirsizlik duygusundan kurtararak
ozglvenlerini kazanmasina yardimci oldugu, Allah ve ahiret inanci ile kayiplarin
kabullenmesini kolaylastirdigi, felaketzedelere iyimserlik ve umut gibi ruh saghgi
acisindan olumlu duygular kazandirdigi gozlenmistir (Kése ve Kigikcan, 2006: 140).

Yapilan arastirmalarda depremin genelde kiyamet metaforu ile
iliskilendirildigi goralar (Kula, 2000; Kirman, 2023). Nereye gittigini bilmeyen, kacisan
insanlar, bagirip cagirmalar, korku ve kaostan dolayl depremi kiyamet giiniine
benzetenler paylasimcilar olmustur. Bir paylasimci “Kiyamet kopuyor! dedim. Evet,
binlerce insanin kiyameti kopmustu o gece” demistir. Depremin hemen ardindan
insanlar panikle yollara distligl ve yikilan apartmanlar caddeleri kapattigi icin trafik
kilitlenmistir. Bundan dolayl yardimlar gecikmis hatta ambulans ilerleyememistir.
Trafigi diizenlemeye calisan polisler, enkaz yiginlarindan yiikselen toz ve dumanlari
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azaltmaya calisan itfaiye ise bu kaosu biraz olsun rahatlatmaya calismistir. Gorulen
manzara tam anlamiyla kiyametin bir benzeri niteligindedir. Paylasimcilarin bir kismi
ise depremi kiyamet, yuksek kath binalarin yapilmasini kiyamet alameti olarak
gormustir. “Biiyiik kiyamet alametleri ortaya ¢ikiyor” diyen paylasimci oldugu gibi
kiyamet alametlerinin toplumdaki ahlaki bozukluklar oldugunu depremlerin de buna
dayandigini sdyleyenler olmustur. Bir paylagimci ise kiyametin ¢ok yaklastigini, bunu
toplumdaki ahlaki yozlasmadan anlamamiz gerektigini ifade ettikten sonra “Cok derin
ve koklii bir ahlak sorunumuz var. Her seyi birakip ahlak sorununa odaklanmaliyiz.
Diger biitiin sorunlar tali sorunlardir” demistir.

Paylasimcilarin 6nemli bir kismi depremi “Allah’in takdiri yani kader” olarak
algilamistir. “Allah dilemedikce ne deprem olur ne de diner”. Bir baskasi ise
“Depremin olusu kader binanin yikilmamasi da 6nce o binayi yapanin diristliga
sonra da Allah'in hikmetidir.” seklinde yorumlamistir.

Dini yaklasim genelde dogal felaketleri dini referanslarla yorumlama
cabasidir. Bu yaklasim her dogal olayin veya afetlerin sebebini bulmaya ve anlamaya
calisan dine basvurur. Nitekim paylasimcilarin biliyik bir kismi Allah’in tabiatta olan
hicbir seyi bosu bosuna yaratmayacagindan hareketle deprem gibi basa gelen
felaketleri insanlar icin bir “imtihan”, bir uyar olarak algilamis ve bunlardan ders
alinmasi gerektigini ifade etmislerdir.

Kendisi de bir depremzede olan arastirmaci, ev sahibi olan komsusuyla onun
kiracisini ayni camide glinlerce beraber kaldigini gézlemlemis hatta her ikisini ayni
yemek kuyrugunda siraya girdigine ve ayni corbadan ictigine sahit olmustur. Bu
deprem insanlarin dislinme ve sorgulamalar yaparak kendi hayatlari icin ders
¢ikarmalarina vesile olmustur.

Bazi paylasimlarda bireyler deprem ile Allah’in sadece yerylziini degil
kendilerini de ciddi bicimde sarstigini, ders verdigini belirtmislerdir. Bir paylasimda
“kimin neyle sinanacadini bilmedigimiz bir diinyada fazla cesur ciimleler kuruyoruz”.
“Bir deprem oldu; Allah kendine gel, hayat ¢ok kisa diye sarsarak bize yeniden
anlatti”. “Nasihat¢i olarak éliim yeter! Ve biz gliinlerdir é6liimiin nasihatlerini
dinliyoruz aslinda. Hi¢ beklemedigimiz bir anda gelecegini séyliiyor”

Bir paylagimci ise depremin insanlara ders oldugunu ¢ok ayrintili sekilde
anlatmistir “Bu deprem hepimize ¢ok sey 0Ogretti. Aslinda evimizin ¢ok kiglk
olmadigini, yuvamizin ¢ok soguk olmadigini, yattigimiz yatagin Gzerimize orttigimuiz
yorganin c¢okta onemli olmadigini, yemegin tuzu salcasi az olsa da karin
doyurabilecegimizi, yemegin 10 dk ge¢ kaldiginda kiyametin kopmayacagini, 6ve dve
bitiremedigimiz o telefon ve arabamizin modelinin ¢ok ©6nemli olmadigini,
milyonlarca liraya alinan konutlarin belki de mezarimiz olabilecegini, listimuzde ki
montun ayagimizdaki botun yagmurdan yastan korumasinin yeterli oldugunu,
Usimeyelim diye bir kdsede duran battaniyenin kiymetini, sicacik bir cayin corbanin
taze ekmegin nasilda glizel bir ikram oldugunu, kalbini kirdigimiz o insanin belki de
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gonliini almaya vaktimizin olmayacagini, zenginligin malin milkiin makamin
hepsinin emanet oldugunu 6gretti.”

2.1.2. Sekiiler Yaklasim

Sekulerlesme, dinin giinlik hayatta her gegen giin etkisizleserek énemini
kaybetmesi, bilimin ve aklin egemen olmasi durumunu ifade eder. (Kirman, 2016:
260). Sekiler yaklasim da yapilan agiklamalarda ve yorumlarda dini ogelerin ve
referanslarin bulunmamasi anlamina gelir. Dogal afetler gibi sorunlarin kaynagini dinf
baglamdan uzaklasarak sekiler bakis acisiyla aciklamaya calisan yaklasimlar da
olmustur. Bu yaklasimlara gore afetlerin tek nedeni fay hattindan kaynaklanmasidir.
Bir paylasimci “Depremler yeryiiziindeki plakalarin hareket etmesi ve bu hareketler
sonucunda biriken enerjinin aniden serbest kalmasiyla olusur” demistir. Bir digeri ise
“Hatay’daki M6,4 ile M5,8’lik depremlerin her ikisi de Olii Deniz kirigi iizerinde olustu.

Sekiler yaklasim depremdeki yikimlarin olmasinin sebebini ise tamamen
insan faktorlu ile aciklar. “Depremin sebebi, miteahhitlerin eksik malzeme
kullanmasi, yeraltinda sivilasma ya da insan eliyle sonradan yapilan tahribatlardir.”
“Bu tlr artgi depremler ne yazik ki sirecek.” “Gayet normal bir olay. Diinyayi
getirdigimiz asamadaki normlara gére bu normal bir olay.” Genelde bu bakis acgisinda
deprem tamamen jeolojik bir olaydir. Tahribatlar ise insanin sadece kendisinden
kaynaklanmaktadir.

Genelde bilimsel bilgi veren paylasimlar insanlara uyari niteligindedir.
“Deprem bolgesinde yeni konutlar icin acele etmeyin. Art¢i depremler devam ediyor.
Bu depremler bu konutlara zarar verir. insanlarimizin éncelikli ihtiyaci; bélgeye daha
fazla ¢adir gonderilmesi ve gecici barinma alanlarinin kurulmasidir. Gelin bilime kulak
verin”.

Depremin yarattigl ruhsal sarsinti bireylerin hayatlarina yeni bir diizenleme
yapma istegine sebep olmustur. Bu paylasimlar dini bakis acisindan cok bireylerin
glinlik rutinlerinde neye deger vereceklerine dair Onceliklere deginilmistir.
“Sevdiginiz insanlara sevginizi géstermekten cekinmeyin. Hata yaptiginizda 6ziir
dilemekten gocunmayin. Gereksiz seyleri biiylitiip kendinizi lizmeyin. Kalbinizin sesini
dinleyin. Hayatta hicbir sey ertelemeye degmez. Bazen giiniin sonunda insanin elinde
kalan tek sey pismanlik olabilir”.

2.2. Aci ve Keder

insanlarin yakinlarinin cenazelerini enkazdan cikarilmasi, teshis edilmesi,
yikanmasi ve defnedilmesine sahit olmasi da aciy derinlestiren bir husus olmustur.
Deprem bodlgesinden gelen mesajda insanlarin yakinlarini artik posetle gommek
istemediklerini bu yizden kefen gonderilmesini talep etmeleri yasadiklari aciyi
artirmis olabilir. Bu aci, Diyanet isleri Baskanlig’nin enkaz altinda &lenlerin sehit
saylldigini aciklamasi bu aciyr gorece hafifletmistir. “Felaket ¢ok biyiik. Bu lilke
hepimizin. Bu yas da hepimizin. Az ya da ¢ok hepimiz yaraliyiz. Nefes almakta
zorlaniyoruz. Afet bélgesinde gérdiiklerim, duyduklarim canimi ¢ok acitti”.
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Enkaz bolgesine giderek acili bekleyisleri daha yakindan gozleme imkéani bulan
arastirmaci, enkaz kaldirma ¢alismalarinda yakinini bekleyenlerden birinin su
sozlerine sahit olmustur: “Eger yakinimin biitiin bir sekilde ¢iktigini gériirsem asla
aglamayacagim.” Bir paylasimda ise “Telafisi olmayan kederler, hedefini bulamayan
Ofkeler, nihayetsiz kaygilar ve beklemek, 6ylece beklemek. Kemirdi icimizi.” diyerek
acisini dile getirmistir.

Freud’a gore (1993), kayip yasayan birey biyopsikososyal bir degisim icine
girer. Bu degisim ¢ok yonlu bir degisim oldugundan ani bir 6fke patlamasi goriilebilir.
Ancak Freud, bu durumun dogal oldugunu ve bu tepkiye midahale etmemek
gerektigini 6ne surmistiir. Aci ve kederi derinden yasayan bir paylasimci “Hayat
devam etmiyor. Kimse hayatina hicbir sey olmamis gibi devam edemez! Giinliik
hayattan anilarini paylasamaz. Varsin isler, glicler bir kenarda dursun. Birileri bir kag
giin bir sey alamasin. Esim, dostum, isverenim giiler yiiz beklemesin, nazini niyazini
cekmemi istemesin. Benim annem, kardesim, akrabam, arkadasim olmasina gerek
yok.” Baska bir paylasimci ise buna benzer ciimle kullanmistir. “Eger ki bu aciyi
yakininizda birine bir sey olmadi diye hissedemiyorsaniz, sékiip atin o sadece kan
pompalayan kalplerinizi. Size de bosuna yiik olmasin.” diyerek kizginhginin
arkasindaki aci ve keder fark edilebilmektedir.

2.3. Korku ve Endise

Herkesin yasayabilecegi temel bir duygu olan korku, aniden ortaya cikiveren
gercek veya algisal bir tehlikeye karsi gosterilen duygusal bir reaksiyondur (Apaydin,
2016: 142). Korkular aslinda bir tehdit unsurunun bireyin bedensel, zihinsel,
psikolojik varligina tehlike olusturmasi, kendisine zarar verecegi endisesi s6z konusu
oldugunda ortaya cikar.

Depremden sonraki birka¢ gilin icinde bdlgede hasar tespit calismalari
baslamistir. Bu tespitler hasarsiz, az, orta ve agir olarak doért boélimde
siniflandiriimistir. Bircok depremzedenin evi hasarsiz da olsa evlerine giremedikleri,
girseler de kaygl ve korku vyasadiklari ve travmayi Uzerlerinden atamadiklari
gozlenmistir. Depremi bir tehdit olarak algilayan birey icin bu durum gayet normal
olarak algilanmaldir. Hatta kendisi afete maruz kalmasa da afetten etkilenenleri
goren kisilerde dogal olarak olusan travmatik tepkiler de s6z konusudur. Buna da
ikincil travma tepkileri denir (DiB t.y.). Anormal olan korkularin yasami siirdiirebilir
olmaktan ¢ikarmasidir. Korku bir siire sonra gliclenerek kaygiya donisebilir. Yaralar
sarildiktan sonra onemli olan yasanan travmanin veya trajedinin kabullenilmesi,
hayatin yeniden anlamlandiriimasi ve kalinan yerden hayata devam edilebilmesidir
(Nakajima, 2012: 151).

Korku ve endise psikolojik olarak insani sarstigi gibi bedensel zararlar da
verebilir. Birdenbire nabzin hizlanmasi, kot bir sey olacagi korkusundan
kaynaklanan gogiste sikisma hissi, birden bire ortaya ¢ikan soguk terleme, nefes alip
vermede gigclik, bas donmesi, titreme, istahsizlik, bagirsak sorunlari (Nakajima,
2012: 151) sosyal medyada da paylasilan durumlardan bazilaridir. insanin yiziine
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tokat gibi carpan deprem gercegi, islerin bizim kontrolimizde olmadigl hissinden
dolayi birtakim sorunlara yol agmaktadir. Bu konudaki paylasimlar sunlardir: “Tam
olarak dyle, dogru diizgiin yemek yiyemiyorum” “Ben kesin 6lecedim, depremden
olmasa da korkudan”. 3 kere (ist liste deprem oldu ¢ok korkuyorum”. “Evimiz yikildi
ve anneme hala ulasamadilar ¢cok korkuyorum.”

Korku zaman zaman deprem aninin akla gelmesiyle artabilir. Gulnlik
davranislarin yapilmasini da etkileyebilir. “Tuvalette ve banyoda uzun kalamiyorum,
sizde de 6yle mi?” diyen bir birey blyik ihtimalle bu durumda depremi yasamaktan
dolayi korku gelistirmistir. “Ben hep sallaniyor hissindeyim. Bir de ¢adirda uyuyoruz.
Evden bir sey almaya girip ¢iktigim zaman arkama bakmadan ayni ani yasarmis gibi
evden kosarak ¢ikiyorum. Arkama bakmaya korkuyorum” diyerek ayni sahneyi gilinler
sonra yasadigini paylasmistir.

Yasanan deprem felaketi Ulkemizin bitlin insanlarini derinden sarsmistir.
Depremi dogrudan yasamasa da hemen herkes endise ve lzlinti igerisindedir. Fakat
korku ve endise gibi duygular dogru yonlendirebilirse psikolojik olarak etki ve
zararlari minimize edilebilir, aksi takdirde insani yipratir ve iginden ¢ikilamaz duruma
getirebilir. Bircok paylasimcinin  korkularla bas edemedigi ve onu dogru
yonlendiremedigi goriilmektedir. Bunlardan biri: “Korkudan dolay! rahatsizliklar
kalbime vurmaya basladi ne yapacadim bilmiyorum higbir sey hissedemiyorum.
Olenlerimiz ¢ok ve onun iiziintiisiinii yasayamiyorum. Aglayamiyorum sok icindeyim
kendime gelemiyorum artg¢ilardan dolayi da.”

Deprem olur korkusuyla insanlar eve girememekte vaktini genelde disarida
gecirmektedir. Eve girenler ise yalniz girememekte konusmasa bile evde birinin
varhgini istemektedir. Bu durum disarida insanlarla daha ¢ok bir araya gelmeye ve
iletisim kurmaya neden olmustur. Evi hasarli olmayip evde kalmaya baslayanlar ise
cevredeki apartmanlarda hi¢ 1stk yanmadigindan korkuya kapilmislardir. Evde
korkudan dolayi hicbir ise odaklanamamak sadece yasam Kkalitesini degil, ruhsal
dengeleri de sarsabilmektedir. “Herkes bir par¢ca korkar, ama beraberken daha az
korkuyoruz.” Anlagilan siirekli korku ve endise, her an deprem olacakmis gibi
hissetme halinden kaynaklanmaktadir. Bu durum ise uykusuzluk, stirekli bir irkilme ve
herhangi bir seye motive olmakta zorluk cekmeye yol acmistir. Strekli diisinme hali
ise davranislarda bozulmaya yol agmaktadir.

2.4. Sugluluk Duygusu

Orneklerden anlasildigina gére sag kalanlar adeta sag kaldigi icin yeme, icme
ve sicak evde barinma yéniiyle sucluluk hissine kapilmislardir. ihtiyaclarini karsilama
konusunda kendine hak géremeyenler olmustur. Yasamaktan dolayi sugluluk duyma
ya da utanma durumundan bahsedilebilir. Birey ekranlarda gosterilen deprem
haberlerinden bir an uzak kaldiginda ya da baska bir seye daldiginda kendisini
sorumlu hissetme hali gorilebilir. Bu durum insanlarda empati duygusunun
gelistigini  goOsterir.  “Hepimiz 6ldiik bazimiz gémiildi” paylasimi  depremi
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yasamayanlar ya da can ve mal kaybina ugramayanlarin da ayni aciyi hissettigini
gozler 6niine sermektedir.

ise yaramama duygusu da bu baslik altinda ele alinabilir. insanlar deprem ile
ilgili haberleri izlerken orada olmak ve bir seylerin ucundan tutmak, insanlari
enkazdan c¢ikarmaya yardimci olmak isteyebilir. Fakat isin ehli olmadigindan,
yeterince zengin olmadigindan ya da geng¢ olmadigindan herhangi bir girisimde
bulunamadigl igin sugluluk duyabilir. Bir paylasimda “Keske bir ilk yardim
kurulusunda yer alsaymisim” s6zi bunu ¢ok acik bicimde ortaya koymaktadir. Clinki
insanlar bu doga olayinin kendi basina da gelmeyeceginden emin degildir.

Bazi insanlar da deprem oOncesi paylasimlarindan ya da insanlarin
paylasimlarindan vyola c¢ikarak karsilastirma yapmis ve sugluluk hissetmistir.
“Evlerimizi saglamliktan uzak edip stisledik piisledik, yok kahve sunumu, yok yemek
sunumu, pahali esyalar ama misafir var mi yok, biiylik kii¢iik belli mi yok, bu afetler
bize miistehak” diyerek bir bakima bu afeti hak ettigini distinerek suglu hissetmistir.

insanlarda deprem &ncesi liikks yasama ve marka tutkunlugu kisaca tiiketim
aliskanliklari deprem sonrasi i¢ hesaplasmaya dontismis ve paylasimlarda insanlar
bunu dile getirmislerdir. “Ne giydigim kiyafet, ne evimin esyasi, ne arabamin
markasi, ne de evimin metrekaresi ¢cok da énemli degil. Eviatlarim, ailem, dostlarim.
Giderken gétiirecegim sadece yaptigim iyilikler. Bu kadarim ben” diyerek dnceliklerin
degismesiyle beraber kendisiyle i¢ hesaplasma da baslamistir.

2.5. Belirsizlik Duygusu ve Gerginlik

Dogal afet sonrasi hayat bir anda anlamini yitirdiginden 6nceden isteyerek
yapilan seyler sonradan istenmeyebilir. Belirsizlik kavrami agik ve gorinilrde
olmayan, anlasilmayan, baska bir seyle karigtirilabilme olasiligi  olan,
sinirlandirilmamis, kararlastirilmamis, belirsiz olma durumunu ifade eder (Cakir 2011:
64). Depremde kayip yasamis bireyler ne yapacagini, nereye gidecegini bilememis,
bocalama yasamistir. Bu durum, “bundan sonra ne olacak” distincesini dogurmustur.
Dolayisiyla bireylerin iginde bulundugu belirsizlik durumu, tehlike ve risk ortami
duygu karmasasina neden olmaktadir. Bireylerin Uzlintl icindeyken bile yakinlarin
cenazesine bitlin sekilde ulasinca bir seving duygusu yasamasi, birka¢ duygunun bir
arada yasandigini da gostermektedir.

Deprem sonrasinda ortaya cikan birtakim firsatcilik, yagmacihk ya da
yardimlarin gecikmesi gibi olumsuz kosullar toplumun her kesiminde belirsizlik,
glivensizlik ve caresizlik hislerini derinlestirip soylentileri ve kizginhklari, ayrimcilik ve
saldirganliklari besler (Delibas, 2017). Yasanan olaylarin en buyik etkilerinden biri de
zorunlu gb¢ sonucu aidiyet kaybi ve yakinlarin kaybi sonucu biyik bir bosluk
duygusudur. Bir paylasimci “Her sey bir anda anlamsiz gelecek noktasindayim”
diyerek icindeki boslugu anlatmak istemistir.

Bir arastirmaya gore, olaganistl durumlar karsisinda girmis olduklari sok ve
saskinlik halinin etkisiyle anlamlandirma sorunu ile karsilasan bireylerin psikolojik
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olarak daha sinirli ve gergin olduklari tespit edilmistir (Karanci, 1999: 56). Tiirkiye'de
depremzedelerle ilgili yapilan arastirma (Alkan, 1998) sonuglari, depremden on alti
ay sonra, bu depremi yasamis kisilerin hala cesitli stres belirtileri gosterdiklerini
ortaya koymustur. En fazla goriilen stres belirtileri hem kadinlar hem de erkekler i¢in
belirsizlik sonucunda olusan gerginliktir.

Bircok depremzede is yerlerinin yikilmasi ya da okullarinin zarar gérmesiyle
kendini issiz ve tembel hissettiginden bosluk duygusuna kapilmistir. Bu durum ise
bireyin huy ve davranislarinin degismesine 6fke ve gerginlige yol agmaktadir.
“Yasami nasil devam ettirecegiz, hangi iste ve nerede ¢alisip para kazanacagiz,
cocugu hangi okula génderecegiz?” gibi sorular disiinmeyi ve bir an énce sonuca
varmayi gerekli kilan sorulardir. Her seyin normale dénmesi zaman alacagindan
bireylerin dislinme ortami bulamadan daha hizli karar almak zorunda kalmalari da
gerginlige yol agabilmektedir. Bir paylasimci “Sonrasinda hayalet sehre déniisen
yerden cikis icin saskinlik ve acilen verilen kararla bilinmeze yolculuk. Aslinda gercek
anlamda séziin bittigi zamanlar” diyerek icten ice gerginligini ifade etmek istemistir.

2.6. Umut veya Umutsuzluk

Deprem nedeniyle hem psikolojik hem de ekonomik olarak yikima ugramak
bireyi ister istemez umutsuzluga dlsirmektedir. Olaylr sorgulayan ve detayli
irdeleyen bazi paylasimcilarin paylasimlarinda gelecege dair umutlarin tikenmis
oldugu gériinmektedir. “ilkokul mezunu miiteahhidin liiks jiplerle; mimar ve
miihendisin ise issiz gezdigi bu diizen degismedik¢e bizim daha ¢ok canimiz yanar!”
Bir baska paylasim ise “yeryiiziinde ‘cennet’ vaadi ile yola ¢cikan modernizm,
yeryliziinii cehenneme cevirdi.”

Bazi insanlar ise umut ve umutsuzluk arasinda gelip gitse de icinde kiiguk de
olsa bir umut barindirdigi gériilmektedir. “Ne hayallerimiz vardi! Temiz kalacaktik,
glinaha bulasmayacaktik, adam olacaktik, cok okuyup az konusacaktik, az uyuyup ¢ok
calisacaktik, yolu beraber ylriyecek arkadaslar bulacaktik, gorildigiinde Allah'i
hatirlatan insanlar olacaktik. Ama olmadi. Ama olmayacak diye bir sey yok!” demistir.
Baska bir paylasimci ise “Her uyanis yeni bir firsattir. Niyet ettim insan olmaya, iyi
olmaya, tovbe etmeye, kirilan kalpleri onarmaya...”

Deprem sonu paylasimlar genelde bireylerin gereken dersi aldigini
gostermektedir. Bireyler, kayiplarin yerine gelmeyecegini bilse de (lkesinde
degerlerine sahip c¢ikan insanlar oldugu middetge milletimizin bu travmayi
atlatacagini disinmektedir. “Her sey yerle yeksan olmusken Kur'an-i1 Kerim'i yerden
alip yiiksege, agac¢ dalina kaldiran bu milleti Allah da ayada kaldirir.” Buna benzer bir
paylasim ise “olumlu diisiinmek siinnettir. Hayatin stresi, sizi Allah'a zaman
ayirmaktan alikoymasin. Allah'a zaman ayirmak, stresin (listesinden gelmenizi
saglayacaktir” diyerek Allah ile bir oldugumuzda umudun hala oldugunu ifade ettigi
gibi dinT basa ¢ikma yollarinin ipucunu da sunmaktadir.
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Fromm’a gore umut; blyuk bir canlihk, yiksek bir duyarhlik ve akilcilik
saglamak yonilinde gergeklestirilmek istenen belirleyici bir 6gedir (1995: 23). Buradan
anlasildigl Gzere Fromm’un umut anlayisinda gayret vardir. Umut pasif bir bekleyis
degildir. Gelecege dair umudunu kaybetmeyen, gayret gosteren birey haliyle duaya
tevekkile yonelebilir. Nitekim bir paylasimci “Yorumun azalip, tefekkiiriin ¢ogaldigi,
Telasin bitip, sabrin basladigi, tedbirin alinip, tevekkiile birakildigi, zorluklar
belirdiginde, kolaylastiranin agiga ¢iktigi, bildigini unutup bilmedigini hatirladidi,
korkudan ¢ok i(imidin yeserdidi bir bilincle her duyguyu yenebilir INSAN” diyerek
umudun énemini vurgulamistir.

SONUC

6 Subat 2023 tarihli merkez Ussi Kahramanmaras olan depremler vyas,
cinsiyet, irk ve inang ayrimi yapmamis, 11 ilde yaklasik 14 milyon insani etkilemistir.
insanlar karsilastiklari bu travmatik durumu agiklama ve anlamlandirma cabasiyla
cesitli tepkiler vermislerdir. insanlar bu felaketin neden kaynaklandigini, nicin béyle
bir durumun kendi baslarina geldigini sorgulamistir. Yapilan sorgulamalar neticesi
vermis olduklari tepkileri sosyal medyada da paylasmislardir. Bu travmatik tepkileri
psikolojik agidan incelemek amaciyla deprem anindan baslayarak ilk 20 glin boyunca
depremi yasaylp yasamama durumuna bakilmaksizin deprem hakkindaki bitin
Twitter paylasimlar psikolojik agidan incelenmistir. insanlarin sosyal medya
paylasimlari da aslinda duygu yikli davranislar olarak nitelendirmek mimkinddr.
Zira onlar yasanan bir duygunun sonucunda yaziya dokilmustdr.

Arastirmada elde edilen sonuglara gore insan davranisinin ¢ok karmasik yapisi
oldugundan paylasimlarin da karmasik ve c¢ok boyutlu bir yapisi vardir. Bununla
birlikte analitik bir yaklagimla ele alindiginda depremin travmatik stres tepkilerinden
biri belki de basta geleni “sebep arama” olmustur. Sebep arama dini ve sekiiler
olarak ikiye ayrilmistir. Bazilari depremi bir doga olayi, bir jeolojik olay olarak
degerlendirmistir. Buna karsin dini yaklasimda bulunanlar ise “bunda da vardir bir
hayir” seklinde diisiinmislerdir. Ote yandan insanlardan bir kismi, depremi hatirlatan
bitin konusmalardan ve yerlerden kaginma davranigi gosterdigi gibi bir kismi da
strekli depremde yasadigi anlari anlatma gereksinimi duymaktadir. Ayrica sergilenen
travmatik tepkiler arasinda aci ve keder, korku ve endise, sucluluk, belirsizlik ve
gerginlik, umut veya umudunu kaybetme gibi durumlar yer almistir.

Twitter gibi dijital iletisim araglarinin afetzedelerin kendilerini ifade etmede
bir alan sagladig1 séylenebilir. Dogal bir sagaltim imkanini kismen igeren bu iletisim
araclari hem kendi iclerinde, belli 6lclilerle hem de diger dijital iletisim araclariyla
karsilastirilarak daha kapsamli ve derinlikli sonuclara ulasilabilir. Travma sonrasi stres
bozuklugu kapsaminda ifade edilmesi gereken bir durum da ilk ay, ifade edilen
tepkilerin 6nemli fakat gecici olma niteliginin oldugudur. Dolayisiyla bu calisma afet
durumlarinda, sosyal alanda bireylerin ne tir tepkiler verdigi agisindan da 6zgtinlik
tasimaktadir.
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Extended Abstract

Traumatic Stress Reactions after Earthquake and its Reflections on
Social Media

From time to time, people may encounter some unusual events and
situations that affect or upset their life. Some events such as unexpected and sudden
natural disasters, earthquake, tsunami, death, accident can cause stress by causing
trauma to individuals. On February 6, 2023 two earthquakes over 7 in
Kahramanmaras also shocked in Tirkiye. People reacted differently to the effect of
the earthquake shock they experienced. Some of them did not share their feelings,
thoughts, and behaviors with anyone, while others felt the need to share them on
social media. Individuals who shared some words with different and intense
emotions than usual with the effect of the shock they experienced. Because people
are social creatures, they need to express and share their emotions. These feelings
and thoughts were mostly expressed in social media. In this study, the earthquake,
which is one of the types of natural disasters, and how the stress created by this
earthquake affect the issues that are on the agenda in social media are discussed
through Twitter platforms.

People have been sharing more on social media lately to overcome difficult
and troublesome processes. These posts were sometimes positive and sometimes
negative. However, most of these posts were made as a result of the pain, fear,
anxiety, guilt, in short, traumatic stress of the individuals after the earthquake.
Individuals showing some reactions in these posts during the mourning process and
reflecting this may be perceived as psychological problems, but these are seen as
normal reactions to abnormal situations. In this study, it has been investigated how
individuals who post on social media perceive the earthquake when they are under
the influence of the shock they are in, how they react, how they refer to religion in
these reactionary comments and what meaning they attribute to the earthquake.
The research started right after the earthquake and 160 posts and agenda items
made in the first 20 days were noted, classified, and subjected to content analysis.

According to the results obtained in the research, since human behavior has a
very complex structure, sharing also has a complex and multidimensional structure.
However, when considered with an analytical approach, perhaps one of the
traumatic stress reactions of the earthquake was “searching for a cause”. Cause-
seeking is divided into religious and secular. Some have evaluated the earthquake as
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a natural event, a geological event. On the other hand, those who have a religious
approach thought that "there is a good in this too". On the other hand, some people
avoid all conversations and places that remind them of the earthquake, while others
constantly feel the need to tell about the moments they experienced during the
earthquake. In addition, among the traumatic reactions exhibited, feelings such as
feeling pain and fear, feeling guilty, feeling meaninglessness and uncertainty, feeling
anger and tension, introversion and hopelessness were also included.

Turkish society is going through difficult and painful times. Different feelings
and thoughts are experienced between the difficulty and inevitability of returning to
his daily life as if nothing had happened while he was in pain and grief. Perhaps these
difficult and troubled times will raise awareness in people and enduring them will
improve people and even enable them to stand up stronger. For this, although the
pain is great and deep, it is necessary to be hopeful and to repair the wounds of the
soul with an effort to gradually become well and normalize.

Keywords: Earthquake, Trauma, Stress, Traumatic reactions, Social media

30



ANTAKIYAT/Hatay Mustafa Kemal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt/Volume: 6 Sayi/Number: 1
ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies Sayfa/Page: 31-55

Erdemli Bir Topluma Ulasmada Merhamet ve Egitimine Dair*

On Compassion and its Education in Achieving a Virtuous Society

Ayhan NiSANCI
ORCID 0000-0002-2557-8330

Doktora Ogrencisi, Cimentas Anadolu Lisesi Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni,
Bornova/izmir/Tiirkiye ayhannisanc@gmail.com

Musa BiLGiz
ORCID 0000-0003-2194-9592

Prof. Dr., Atatiirk Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir Blimi, Temel islam Bilimleri Anabilim Dal,
Erzurum, Turkiye. bilgiz@atauni.edu.tr

Makale Bilgisi/Article Info:
Gelis/Received: 14.09.2022 Diizeltme/Revised: 19.10.2022 Kabul/Accepted: 29.11.2022

Arastirma Makalesi / Research Article

Auif / Cite as: Bilgiz, M, Nisanci, A. (2023). Erdemli Bir Topluma Ulasmada Merhamet ve Egitimine Dair.
Antakiyat, 6(1), 2023, 31-55

Oz

Bu calismanin amaci, Kur’an’da kullanildigi sekliyle merhamet kavraminin anlam diinyasina
nifuz etmek; 6zelde insan, merhamet, egitim ve erdem kavramlarinin 6nemini vurgulamak;
sevgi, sefkat, merhamet gibi duygu ve davranislarin bireylere egitim yoluyla
kazandirilabilecegine ve erdemli bir topluma ancak bu sekilde ulasilabilecegine dikkat
cekmektir. Calismada, “rahmet-merhamet, egitim, erdem ve insan” kavramlari islam’in
temel ve modern kaynaklari baglaminda analiz edilmektedir. Bu dogrultuda kelimelerin
sozlik anlamlari verildikten sonra tanimlamalari yapilmis; daha sonra Kur’an’da zikri gegen
“rahmet” kelimesi ve tlrevlerine isarette bulunulmustur. Rahmet kelimesinin Kur’an’da
yuklendigi anlamlar ile yakin ve zit anlamli kelimeler tespit edilmistir. Merhamet-insan iliskisi
baglaminda insanin mahiyeti hakkinda agiklayici kisa bir bilgiden sonra insanda merhamet
duygusunun fitri varligina isaret eden deliller sunulmustur. Merhametin insan fitratinda
dogustan gelen potansiyel bir glic oldugu, bu giiclin egitim ile iliskisi ve egitilebilir 6zelligine
vurgu vyapilmis, merhamet egitiminin &neminden bahsedilmistir. Ozellikle merhamet
egitiminin, erdemli birey ve toplum insasindaki rolii ve 6nemi lzerinde durulmus, konuya
Kur'an’in ve Hz. Peygamberin 6rnek uygulamalari zaviyesinden bakilmistir. Calismanin
konuya iliskin literatlire katki saglayacagi, arastirmacilara ve sosyal politika Ureticilerine yol
gosterebilecegi distinlilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Rahmet, Merhamet, Nitelikli Egitim, Toplum

*Bu ¢alisma yazim asamasinda olan “Kur’an’da Merhamet ve Egitimi” adli doktora ¢alismasindan tiretilmistir.
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GiRiS

Merhamet, Kur’an’da yer alan en 6énemli kavramlardan biridir. Onemine
binaen birgok disiplin tarafindan ele alinmistir. Biitlin tefsirlerde, Kur’an ve degerler
egitimi eksenli tim c¢alismalarda merhamet kavramina cesitli atiflar yapilmistir.
Gunumizde merhamet, psikoloji, sosyoloji, din, egitim, saghk, hukuk, etik gibi birgok
alanda arastirmacilarin ilgisini ceken ve en c¢ok arastirilan konulardan biri haline
gelmistir. Bu arastirmalara, Batar (2012);® Strauss vd. (2016);> Kirby
(2017);3Hacikelesoglu ve Kartopu (2017);* Geng (2018);> Avsaroglu (2019);® Nas ve
Sak (2020);” Nas ve Kardas (2022)® 6rnek olarak verilebilir. Merhametin éneminin
genis capta kabul edilmesine ve din, egitim, adalet ve saglik gibi alanlarda 6ne ¢ikan
ve vyararlanilan kavramlardan biri olarak degerlendirilmesine ragmen tanimi
konusunda tam bir fikir birligi saglanamamistir.® Ozellikle son 10-15 yilda literatiirde
psikolojik iyi olus ve ruh saghgini korumayr amaglayan merhamet temelli
arastirmalarda 6nemli bir artisin olduguna dikkat cekilmektedir.’® Merhamet, hassas
ve duyarli olmak, incinen ile incinmek, acisini paylasmak ve muhtag¢ olanin ihtiyag
duydugu seyi ona vermektir.!! Egitim ise bireylerin toplumsal hayata uyumlari icin
gereken bilgi, beceri ve anlayislari elde etme ve kisiliklerini gelistirme strecidir.?
Egitimde amag, insanin dogasini korumak ve korunmus dogasiyla toplumsallik
kazanmasini saglamaktir.’® Egitim olmadan insan tekdmil edip erdemli davranislar
gosteremez. Bu durum “merhamet” ile “egitim”in bir arada bulunmasini, yani
merhamet egitimini zorunlu kilmaktadir. Merhamet egitimi, insanin butin varliklara
karsi acima ve yardim etme duygusuyla hareket etmesini, onlari hem sevmesini hem
korumasini hem destek olmasini hem de affetmesini iceren erdemli davranislar
kazandirmayi ilke edinmektedir.4

1 Yusuf Batar, “Empatik Dislindiirme Yoluyla Merhamet Egitimi -Kur'an ve Hz. Peygamber’in Uygulamalari
Isiginda”, Diyanet ilmi Dergi, 48/1, 2012).

2 Clara Strauss, Billie Lever Taylor, Jenny Gu, Willem Kuyken, Ruth Baer, Fergal Jones, Kate Cavanagh, What is
compassion and how can we measure it? Clinical Psychology Review, 47, (2016).

3 James N Kirby, Compassion interventions: The programmes, the evidence, and implications for research and
practice, Psychology and Pychotherapy: Theory, Research and Practice, 90, (2017).

4 Hizir Hacikelesoglu ve Saffet Kartopu, Merhamet ve Dindarlik: Universite Odrencileri Uzerine Ampirik Bir
Arastirma, The Journal of Academic Social Science Studies, 59, (2017).

5 Muhammet Fatih Geng,Merhamet Egitiminin Saldirganlhk Davranisini Azaltmadaki Roli, Ondokuz Mayis
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 45, (2018).

6 Selahattin Avsaroglu, Merhamet Egitimi Programinin Universite Ogrencilerinin Merhametli Olma Diizeylerine
Etkisi,Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi, c. 8, sy. 3, 2019.

7 Esref Sak ve Ramazan Sak, Merhamet ve Merhamet Odakli Terapi, Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, c. 18, sy. 1, ss. 2020.

8 Esref Nas ve Ferhat Kardas, Merhamet Egitimi ve Egitimde Merhamet, insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari
Dergisi, c. 11, sy. 1, 2022.

9 Strauss, C., Taylor, B. L., Gu, J., Kuyken, W., Baer, R., Jones, F. ve Cavanagh, K., What is compassion and how can
we measure it? A review of definitions and measures, s. 15.

10 Kirby, J. N., Compassion interventions: The programmes, the evidence, and implications for research and
practice, s. 432.

Hasan Mustafavi, et-Tahkik fi Kelimati'l-Kurani'l-Kerim, (Tahran, Merkezli Negri’l-Asari’-I-Allame Mustafavi,
1965), 4/95.

12 Hasan Eren, Nevzat Gézaydin, ismail Parlatir, Talat Tekin, Hamza Ziilfikar, Tiirk Dil Kurumu Tiirkge Sézliik,
(Ankara, Tdk. Yay, 1988,), 1/435.

13 Ali Aycil, insanin Degeri, istanbul Kiiltiir Ve Edebiyat Dergisi, istanbul Mem. Yay., sy. 9 Ocak 2015, s. 18.

14 Recai Dogan, “Merhamet Egitimi (Neligi) Uzerine Bazi Diisiinceler”, “Hz. Peygamber ve Merhamet Egitimi”
Sempozyumu (15-17 Nisan 2011) (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2014), s. 100.
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insan, potansiyel bir giic olan merhamet duygusu ile yaratiimistir. Bu duygu
ailesi, cevresi ve egitim araciligiyla ya acgiga cikarilabilmekte ya da Ustli tamamen
ortllebilmektedir. Butlin erdemlerin kaynagl olan merhamet, insanlar kadar diger
tim canhlari da kapsadigl icin kusatici ve evrensel bir deger olarak kabul
edilmektedir.!> Bu degerin korunmasi icin merhametin kaynak, egitimin firsat, diinya
hayatinin ise bu firsattan yararlanma alani oldugu unutulmamahdir.

Ahlaki yetkinlik diye tanimlanan erdem,® insanda harekete gecen ya da
gecebilecek bir glicin adidir. Bu kapsamda bir varligin erdemi, kendine 0zgii
yetkinligin adidir. Yani bir insanin erdemi, onu insan kilan yetkinligi, kisacasi
insanligidir. Bu da insanlasma ile insanilesmenin kesistigi yerde ortaya cikar.'” Bu
erdem, diger bir deyisle yetkinlik insanda var olan ve egitim yoluyla gelistirilebilen bir
ozellige sahiptir.

insani bir deger olan ve insanla en derin anlamina kavusan merhametin,
sasirtici bir sekilde hayatin ve toplumun her alanindan yavas yavas ¢ekilmeye ve
unutulmaya ylz tuttugunu goérmek, onemini kaybettigini bilmek ve bu en giizel
duygudan bosalan yeri siddetin her tirlislinin doldurduguna sahit olmak, Gzici
oldugu kadar dustundiriict bir durumdur.'® Bu durumdan kurtulmanin tek bir yolu ve
araci vardir. O da “merhamet egitimi”dir. Bu egitim ile insanda var olan merhamet
cevheri islenebilecek ve ortaya cikarilabilecektir. Bu, insan neslinin huzuru ve
surdardlebilirligi icin gereklidir. Erdemli bir toplumun insasinda, bireyleri siddetten,
bencillikten, maddecilikten uzaklagtirmak ne kadar 6nemli ise sevgi, comertlik, sefkat
ve merhamet gibi insani ve ahlaki degerlerle donatmak da o kadar énemlidir.’® Bu
nedenle egitim ve 6gretimin temelinde merhamet olmalidir. Merhamet egitimi,
kalbin katiligini, kabalgini ortadan kaldiran, pasini silen, lzerindeki lekeleri izale
eden, ilahi rahmet ile aralarindaki kilidi acan, her tiirli engeli yirtip atan, kin, 6fke,
intikam, sehvet ve ihtiras gibi koti huylardan kalbi temizleyen bir egitimdir.?° Bu
kapsamda makalenin amaci, Kur'an’da merhamet kavraminin anlam diinyasina niifuz
etmek; ozelde insan, merhamet, egitim ve erdem kavramlarina vurgu yapmaktir.
Ayrica, erdemli davranislarin ancak sevgi, sefkat ve merhamet gibi duygu ve
diuslincelerden zuhur edebilecegine dikkat ¢cekmek; erdemli bir toplum insa etme
siirecinde, merhamet egitiminin roliini ve 6nemini ortaya koymak ve merhamet
temelli erdemli bir toplumun insasina destek olabilecek birtakim éneriler sunmaktir.
Bunlarin yaninda c¢alismanin alandaki diger arastirmalara da katkida bulunabilecegi
dustnilmektedir. Bu baglamda calismada, Kur’an’da Rahmet kelimesinin anlam
alanlari; Kur'an’da insan ve merhamet; egitim, insan ve merhamet basliklarina yer
verildikten sonra; insan ve merhamet egitimi ile erdem, merhamet ve toplum ele
alinmaktadir.

15 Hayati Hokelekli, Merhamet, Dem Dergi, Yil 1, sy. 4, (2008), s. 80.

16 Ahmet Cevizci, Felsefe SozIiigii, (istanbul: Say Yay., 7. Basim, 2019), s. 159.

17 André Compte-Sponville, Bilyiik Erdemler Risalesi, cev. |. Ergiiden, (istanbul, iletisim Yay. 2020), s. 16-17.

18 Mehmet Gérmez, Takdim: Neden Merhamet, Hz. Peygamber ve Merhamet Egitimi, (ed.) ismail Derin, (Ankara
Diyanet isleri Bagkanhg Yay. 2. Basim, 2012), s. 7.

19 Yusuf Sen, Hz. Peygamberin Merhamet E§itim Metodu, Bayburt Universitesi Egitim Fakdiltesi Dergisi, c. 6, sy. I-
I, 2011, s. 28-29.

20 Mehmet Gérmez, isgal Altindaki Kalpler ve Merhamet Eitimi, Hz. Peygamber ve Merhamet Egitimi, ed. i.
Derin, (Ankara Diyanet Isleri Bagkanligi Yay. 2. Basim, 2012), s. 14.
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1. Rahmet Kelimesinin Etimolojik Anlam Alani

Arapcadan dilimize aktarilan rahmet ve merhamet kavrami, r-h-m harflerinin
bir araya gelmesiyle olusmus kelimelerden biridir. Bu kapsamda “rahmet” “de=y”,
“ruhm” “e=" ve “merhamet” “da>ys” kelimeleri ayni kokten gelen birer mastar olup
rahmetle ayni anlami tasirlar ve birbirlerinin yerine kullanilabilirler.?! Bu manada
Arap dili lugatlerinde kelimenin kok anlamlari; acima hissi ve yufka yireklilik
manasinda rikkat; birinin acisini, derdini paylasmak, ilgi ve sefkat gdstermek, acima,
esirgeme, yumusaklik, nezaket, sefkat ve lituf anlamlarini ifade etmektedir.??

islami kaynaklarda rahmet (de=>)) kavrami, kalpte meydana gelen bir degisime
isarette bulunur. Bunun neticesinde kalpte meydana gelen hareketlenmeye sebep
olan durumdan dolayi yardim etmek, erdemli bir davranis olarak goérulir. Bu erdemli
davranis, insanligin ruhunda kék salmis ahlaki bir degerdir.?® Buradan hareketle
merhamet, muhta¢ ve acinacak durumda bulunanlara yoénelik iyilik yapmayi
gerektiren bir duyarlilik, hassasiyet ve kalp yumusakligi diye tanimlanir.?* Rahmetin,
genellikle kalbin ve vicdanin iyilik yapma ve ihsanda bulunma hassasiyetini gosteren
duygusal bir ilke olduguna isaret edilmektedir.?®> Buna gére rahmet, herhangi bir
varliga hayn ulastirma veya onu hayirla bulusturma iradesi ve kararhhgidir.?®
Kelimeye hayri ulastirmaya ek olarak “serri defetmek” anlami da yiklenmistir.?’

Turkce sozliklerin bazilari da merhameti, zor ya da daha kot durumda olan
bir varliga yénelik zarif bir duygu,?® o varliga gésterilen ve hissettirilen iziintii veya
acima hissi,?® sefkat ve gonil yufkaligi*® ve ona karsi yardim hisleriyle dolup tasma3?
olarak tanimlar. Bu tanimlardan hareketle; merhamete muhtag olana ilgi ve sefkat
gostermek, acimak, yufka ylrekli olmak, elem duymak gibi kavramlarla insanin
psikolojik/kalbi/hissi yonine vurgu yapildigini, rikkatten soyutlanmis ihsan ile de
Allah’in sonsuz ve sinirsiz lutfuna, nimetine ve fazlina isaret edildigi anlasilir.?? Bu
manada islam kiltir tarihinde merhamet kavrami genellikle rahmet kelimesiyle

21 Epu’l-Hiiseyin Ahmed b. Zekeriyy3, ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, thk. Abdusselam M. Harun, (Daru’l-Fikr,
1979), 2/498; Ebu’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem ibn Manzur, Lisanii’’~Arap, (Beyrut: Daru Sadir, 3. Basim,
1993), 12/230; Ebu Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Direyd el-Ezdi el-Basri, Cemheretii’l-Luga, thk. R. Minir
Balbekki, (Beyrut: Daru’l —ilm, 1987), 1/523.

22 ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, 2/498; ibn Manzur, Lisanii’~Arap, 12/230; Mecduddin Muhammed
ibnYaklp el-Firuzabadi, Kédmdsii’l-Muhit, thk. Mektebii Tahkiki't-Turas, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2005), s.
1111; Ebu Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, Sthah Tac’ul-Luga ve Sthahu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Attar, (Beyrut:
Daru’l-ilm, 1987), 5/1929; Muhammed A‘l3 b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi, Mevsuatii Kessafi Istilahati’l-
Fiindnve’l-Ulum, thk. Ali Dahrug, (Beyrut: Mektebetii Liilbnan, 1996, haz. Uveysiyan et-Temimi el-Basri), 1/847;
Hiseyin K. Ece, [slam’in Temel Kavramlari, (istanbul: Beyan Yay., 1999), s. 576.

23 Abdurrauf Ahmet Beni isa, er-Rahmetii Fi’l-Kur’an (et-Tiflii Enmuzecen),El-Mu’temeru’d-Diiveliyyii Ani'r-
Rahmeti Fi’l-islami, 2016, Camiatii’l-Melik Suud Kiilliyyetii't-Terbiye, s. 436.

24 Eb{’I-Kasim el-Huseyn b. Muhammed Ragip el-isfahani, el-Miifredatu fi Garibil-Kur’an, (istanbul: Kahraman
Yay., 1986), s. 279; Mecdiddin Muhammed b. Ya‘klb el-Firlizabadi, Besd’iru Zevi't-Temyiz Fi Letd’ifi’'l-Kitabi’l-Aziz,
thk. M. Ali Necar, (Kahire: ihyau’t-Turasi’l-islamiyye, 1996), 2/53.

25 Ebu'l-Beka Eyyub b. Musa el-Kefevi, Kiilliyydt Mu'cemu fi’l-Mustalahat ve'l-Furiik el-Lugavi, thk. A. Dervis ve M.
el-Misri, (Beyrut: MUesseseti'r-Risale, s. 471.

26 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Clrcani, Kitabu’t-Tarifét, (yrs., ts.), s.110.

27 Tehanewi, Istilahati’l-Fiindn, 1/ 847.

28 Yasemin Oguz, Harun Tepe, Niiket O. Biiken, Deniz K. Kucur, Biyoetik Terimleri Sézliigii, (Ankara: Tirkiye
Felsefe Kurumu Yay., 2005), s. 172.

29 Eren, H. ve Arkadaslar, Tiirk Dil Kurumu Tiirkce S6zliik, 2/1009.

30 D. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sézliik, (Ankara: Rehber Yay., 1990), s.765.

31 Kubbealti Liigati, http://lugatim.com/s/MERHAMET

32 Ece, H. K., islam’in Temel Kavramlari, s. 576.
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birlikte ifade edilir. Tirkcede merhamet, hem Allah'a hem de insanlara atfedilmekte,
rahmet ise 6zellikle Allah'a nispet edilerek kullanilmaktadir.3® Bu anlamda rahmet
ilahi, merhamet ise beseridir.34

Tanimlardan hareket ederek rahmet ve merhametin iki yonli oldugunu
soylemek mimkindir. Bu yonlerden biri Allah’a digeri de insana bakmaktadir. Bu
kavramin, Allah’a bakan yond, Yice Allah'in sifati olarak geldiginde onunla rikkat,
incelik, duyarhlik, yufka yureklilik, ihsan ve liutuf kastedilir. Bu anlamda rivayet
edilmistir ki; Rahmet, Allah'tan gelen nimet ve lituflardir; insanlardan sadir olan ise
incelik ve sefkattir.3® Hz. Peygamber'in ifade buyurdugu su hadis-i serif de bu
anlamdadir: elhog (08’ ol 3o ol CBLY 0ol Ol 9 I BT g J B el (315 L )
4l akd ey'diloy “Yice Allah rahmi yarattiginda ona soyle seslendi: Ben
Rahmanim, sen de rahimsin. Senin adini kendi adimdan tlirettim. Her kim seninle
iliskisini siki tutarsa/ (sila-i rahimi) ben de onunla yakindan ilgilenirim. Her kim de
seninle iliskisini keserse ben de onunla iliskimi keserim.”3¢ Bu hadis yukarida isaret
ettigimiz anlamlari ifade etmekte olup rahmeti iki anlami icerir sekilde
aciklamaktadir. Bu da incelik, duyarlihk, yufka yureklilik ve ihsandir. Yiice Allah
insanlarin fitratina inceligi, duyarhligi, yufka yurekliligi yerlestirmis, kendisine ise lttfu
ve ihsani secip yakistirmistir.3”

Rahmet kavrami, Allah icin sonradan meydana gelen ve olaylarin etkisinde
kalan bir yaraticinin 6fkesini géstermesi seklinde ifade edilmez. Cinki Kur’an’da,
Allah igin kullanildiginda rahmet, bir duygu tiirQ, bir hissedis, bir kalp fiili ve nefsani
bir egilim olarak kullanilmaz.3® Zira Allah, kalbinde elem ve kin bulunmasindan
miinezzehtir; dolayisiyla Allah'in kalbinin yumusamasindan séz edilemez.3° Oyleyse
rahmet, Allah icin oldugunda dogrudan yaratma, yasatma, belayi def etme, hiizni
alip gliven verme, nimet verme, lituf, ihsan ve ikramda bulunma gibi manalar
kazanir. Bu da esirgeme, gézetme, koruma, kollama, ikram etme ve yardim etme gibi
eylem tirlerine giren anlam alanina yakindir.*® Bu manada Rahim ismi ile Rab ismi
arasinda bir yakinlik vardir ki Allah, merhameti sinirsiz olan bir Rab’dir.# Onun
korumasi, gbzetmesi, terbiyesi, ikrami ve ihsani merhamet Gzeredir. O, merhametsiz
is yapmaz. Allah'in rahmetinden maksat, rahmetin eseri olan ihsanidir.*?

Rahmet ve merhamet kelimesi insanlar icin kullanildiginda oOtekine karsi
duyulan kalp yumusakligina, yufka yureklilige, aciyi paylasmaya ve sefkat duygusuna
delalet etmektedir. Clnkil insan icin rahmet veya merhamet, kalbi bir fiil olup

33 Mustafa Cagrici, “Merhamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yay. 2004), s. 184.
34 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Sadelestirme Kurulu: M. N. Cetin, T. Parlar, i. Sen, M. Okumus,
M. Uyanik, O. Atalay, Y. Canbolat, A. Giir, (istanbul: Celik-Sura Yay., ts.), 1/88.
35 [sfahani, Miifredat, s. 279.
36 Ebu Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned, thk. Suayip Arnavut, Adil Mirsid,
(Miiessesetii-r-Risale, 2001), 3/198, (No: 1659); Ebu Dav(d Siilleyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-
Stinen, thk. M. Abdulhumeyd, (Beyrut: el-Mektebet’tl-Asriyye), 2/133, (No: 1694); Ebu Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn
b. Ali el-Beyhaki, Siinen-iil-Kiibra, thk. Muhammed Ata, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 3. Basim, 2003), 7/41,
(No: 13215).
37 [sfahani, Miifredat, s.279.
38 Yazir, M. H., Hak Dini Kur’an Dili, 1/56; Rasit KlglUk, Hz. Peygamber Sevgi ve Merhamet, (Ankara: Turkiye
Diyanet Vakfi Yay., 10. Basim, 2017), s. 28.
39 Muhammed Resit Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hdkim, (el-Hey’etd’l-Misriyye, 1990), 1/38.
40 Mustafa Islamoglu, Kur’an’a Gére Esma-i Hiisna, (Istanbul: Disiin Yayincilk, 2011), 1/261.
41Yasin 36/58.
42 Resit Riza, M., Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim,1/38.
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herhangi bir varligin icine distigl istirap ve sikintiyl goriince sevgi, sefkat, acima,
kalp yumusakligi seklinde tezahir etmektedir. Bu da insana 6tekinde kendine ait
olani gorme firsati sunarak onun kendisi i¢in arzuladigl her seyi baskalari icin de
arzular hale gelme istegidir.** Zira bu istek, kalpteki acima duygusunun harekete
gecmesidir. Bu duygu da kalbi teessdr ile baslar, sahibini 6nce aclya, sonra da lituf ve
ihsana sevk eder. Sikintiyi, istirabi ve aciyr giderince de sona erer.** Merhamette
sadece acimak, Gzlilmek ve elem duymak kafi degildir. Aciyi ve sikintiy1 giderebilecek
kudret ve iradeye sahip olmak da vardir. Sadece Uziinti duymakla merhamet
gosterilmis olmaz; aciyan kalbe dokunmak, dokundugun kalbe sifa olmak, onunla
hemhal olmak ve birlikte aciyi hissedip paylasabilmek gerekir. Zira aciyr dindirip
yarina glivenle, umutla bakabilmeyi saglamadan merhamet gerceklesmez.

Sonug olarak rahmet, Allah’in kainata gevrilmis ylzadur ki, O’nun rahmetinin
izleri eserlerinde gorilir. Bu da Allah’in sonsuz rahmetinin bir biitlin olarak varhkta
tecelli edisidir. iste O’nun varliktaki bu goériiniisii, her seyi ihata eden ilmidir,
lGtfudur, keremidir ve ihsanidir.?> Bu lituf, ister Allah adina olsun ister insan adina
olsun muhataba karsi duyulan sevgiden ve yakinlktan kaynaklanan bir koruma ve
kollama hissiyle muamele etmekten ibarettir. Burada gercek manada rahmet ve
merhamet, kisinin nefsi hoslanmasa ve ona agir gelse bile, onun hayrina ve
menfaatine olacak ve sonucta ona fayda saglayacak seyleri yine de yapmayi ve yerine
getirmeyi gerektiren ahlaki bir fazilettir. Bu fazilet, kisinin hayrina olani ona
ulastirmak, zararina olani da ondan uzaklastirmaktir.*® Bu cercevede merhamet,
insanoglunun bizzat kendisinin ve diger canlilarin gektigi acinin farkinda olmasiyla
birlikte bireyin bunu hafifletmek ve ortadan kaldirmak icin istek ve g¢abasina eslik
eden temel bir iyilik halidir.#” Bu da acinin hissedilmesini, farkina varilmasini,
paylasilmasini ve ortadan kaldirilmasini hedefler. Bunlar gergeklestirildiginde
merhamet, karanlikta kalan insanligi aydinlatan, isitan, huzur, gliven ve mutluluk
veren bir duyguya donuisir. Merhamet bununla da yetinmez ve insanligin 6ziinde var
olan kotulik duygusunu da terbiye eder. Boylece insan merhamet ederken
merhamet edilmis olur.

2. Kur’an’da Rahmet Kelimesinin Anlamlari

Rahmeti ve merhameti sonsuz ve sinirsiz olan Allah, “nimetlerimi saymaya
kalksaniz, asla boyle bir isin altindan kalkamazsiniz! Gergek su ki, cok aciyan c¢ok
esirgeyen gercek bagislayici elbette Allah'tir’#8ilahi fermaniyla insani uyarmaktadir.
Ayrica “size isteme kudretini ve bununla birlikte kendisinden isteyebileceginiz her
tarli seyden veren de O'dur”#? hatirlatmasinda bulunmaktadir. Bu hatirlatma ile
sayllamayacak kadar cok oldugu ifade edilen ilahi nimetlerin tamami, ilahi rahmetin
kapsami icerisinde yer almaktadir. Bu baglamda Kur'an'da, Allah'a nispet edilen

43 Ahmet Ugurlu, Izdirap ve Merhamet, (istanbul: iz Yay., 2015), s. 209.

44 Yazir, M. H., Hak Dini Kur’an Dili, 1/87.

45 Nurettin Topgu, Var Olmak, haz. E. Erverdi, i. Kara, (istanbul: Dergah Yay. 6. basim 2008), 5.117.

46 Rasit Kiicik, Sevgi EGitiminde Merhametin Yeri ve Onemi, “Hz. Peygamber ve Merhamet Egitimi” Sempozyumu
(15-17 Nisan 2011) (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yay., 2014), s. 349.

47 Yazir, M. H., Hak Dini Kur’an Dili, 1/55; Paul Gilbert, Sefkatli Zihin, (cev.) Ugur Mehter, (istanbul, Diyojen Yay.,
2022), s. 9.

48 Nahl 16/18.

49 jbrahim 14/ 34
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rahmet kavraminin canli, islevsel ve dinamik bir yapisi vardir. Bu yapida
rahmet/merhamet kavraminin gectigi her ayette "rahmetin" degisik tecellilerinden
bahsedilmistir.>® Burada bahse konu olan manalar, bazen hakiki bazen de mecazi
olarak zikredilmektedir. Bu da Kur’an’da ¢ok anlamli misterek lafizlarin varligina
isaret eder. Bu ¢ergcevede Kur'an’da rahmet kavramina farkli anlamlar yiklenmistir.
S6z konusu bu farkli anlamlar arasinda mutlak surette bir anlam iliskisi de mevcuttur.

Kur’an ilimleriyle ilgili yazilmis “Viicuh ve Nezair” gibi benzeri ¢alismalara goz
atildiginda rahmet kavramina ylklenen farkh anlamlar bir arada bulmak
mimkindir. Bu calismalari yapan miuelliflerden Fir(izabadi, Besd’ir'de yirmi,>Yahya
b. Sellam, Tesarif'te on bir,>2Ebu Hilal el-Askeri, el-Viicuh ve’n-Nezair'de sekiz>3
anlamda kullanilabilecegini kaydetmislerdir. Bu anlamlar; Kur’an, Hz. Muhammed,
tevfik, niiblivvet, iman-islam, korumak, rizik, yagmur, afiyet ve ferahlik, kurtulus, ilahi
nusret, sevgi, kitap, selamlama, afv ve selam yurdudur.

Kur’an-1 Kerim’de rahmet, statik degil dinamik, canh ve islevsel bir kavram
olarak kullanilir. Sadece insanin kalbinde ve vicdaninda yer tutmaz. Onun etkinlik
alani tim kainattir.

Kur’an’da Rahmetle Yakin Anlamli Kelimeler

Bu baslik altinda, aralarinda bazi noktalardan var olan ayriliga ragmen, ince
bir mana irtibatiyla bir doku teskil eden>* ve birbirine baglanan, baska bir ifadeyle de
rahmet ve merhamet kavraminin anlam alanina dahil edilen kelimeler grubu tespit
edilecektir. Burada kelimenin gectigi baglam icerisinde hangi anlama geldiginin
bilinmesi ¢cok 6nemlidir. Zira bu kelimeler grubu, Kur’an’da birbirinden ayri, yalin
halde bulunmazlar, her birinin 6tekiyle yakin bir anlam iligkisi vardir. Bu kelimeler,
somut anlamlarini, birbiriyle olan bu iliski sisteminden alirlar. Muhtelif yollarla
birbirlerine baglanirlar. Sonunda gayet duzenli bir butinlik olustururlar.>> Bu
baglamda rahmetle yakin anlamli kelimeler; re’fet, magfiret, meveddet, zikra,
salavat, tahfif, fazl, hidayet, ridvan, imam, berekat, sifa ve ilim olarak gosterilebilir.

Kur’an’da Rahmetin Mukabili Kelimeler

Kur’an-1 Kerim’de rahmetle yakin anlaml kelimelerin varligindan bahsedildigi
gibi mukabili (ziddi) olan kelimelerden de bahsetmek mimkiindir. Bu baglamda
kelimenin tam anlasilip kavranmasi icin hem yakin ve hem zit anlamlariyla birlikte
bilinmesi gerekir. Bu da merhamete karsilik gelen kasvet/sertlik, acimasizlik, kabalik,
siddet, kotli davranis, uttvv/serkeslik, kibirlenmek, ta’sir/gliclestirme, zorlastirma,
cefa, eziyet, sikinti verme, tugyan/azginhk, taskinlik ve haddi asmak>® gibi anlamlarda
sakhdir. Bu anlamlar bilinmeden merhamet tam anlamiyla kavranamaz. Bunu
kavratmak icin Kur’an-1 Kerim, rahmetin ziddi olarak gelen azap,”’ helak,*® zarar,>®

50 Yusuf Batar, “Empatik Dustindirme Yoluyla Merhamet Egitimi -Kur’an Ve Hz. Peygamber’in Uygulamalari
Isiginda”, s. 44.

51 Firiizabadi, Besd'ir, 3/53.

52Ebu Zekeriyya Yahya b. Sellam b. Ebi Sa'lebe et-Teymi, et-Tesarif: Tefsirti’l-Kur’én mimme’stebehet esma’iihii ve
tasarrafet me‘énih, ngr. Hind Selebf, (Tunus: Sirketi’t-Tunisiyye, 1979), s. 134-8.

53 EbG Hildl el-Hasen b. Abdillah b. Sehl Askeri, el-Viicuh ve’n-Neza’ir, nsr. M. Osman, (Kahire: Mektebeti'’s-
Sekafeti’d-Diniyye, 2007), s. 226-228.

54 Sadik Kilig, Kur’an’da Giinah Kavrami, (Konya: Hibas Yay., 1984), s. 122.

55 Toshihiko Izutsu, Kur'an'da Allah ve insan, cev. S. Ates, (Ankara: Kevser Yay), s. 15.

56 Kuiguk, R., Hz. Peygamber Sevgi ve Merhamet, s. 31.

57 Araf 7/156.
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kotlik,®°® siddet ve katilik®® manalarini tasiyan kelimeleri kullanmayi tercih
etmistir.%? Bu kullanima gore birini azaptan, helak olmaktan, zarardan, kétulikten,
kabaliktan, cezalandirilmaktan, musibetlerden, afet ve felaketlerden korumak
merhamet etmek olarak kabul edilmektedir.®3

Kur’an’da insan ve Merhamet

Rabbimiz, insani yarattigi varliklarin timinden degil, bir¢ogundan Ustin
kilmistir.®* insan, akil ve kalp sahibi kilinmis, ona 6zgiin bir irade verilmis, ahlak ve
vicdan sahibi olabilecek kabiliyetlerle donatilmis, konusma, disiinme, ifade etme,
anlama, anlamlandirma, kavrama ve kavramlastirma kudretiyle tezyin edilmis bir
varhktir. Ancak insanin yaratilis yoninden mikemmel olusu, onun davranis agisindan
da mikemmel oldugu anlamina gelmemektedir.®®

insan, bu kadar yiiceltilmenin yaninda kendi yaratilisini unutup® ardindan da
Allah’i unutan ve bu yizden de Allah’in gézden cikardig,%” deger ve konumlarini
kendilerine unutturdugu®® bir varlik da olabilmektedir. Bu yaratilis harikasi varlik,
Rabbini inkar eder ve O’na hasim kesilir,®® asagilarin asagisina aday olur,’® kendisini
yeterli gériip, azginlk eder,”* hayra dua eder gibi serre de dua eder,’? acelecilikten
asla vazgecmez,”® kendine darlik dokundugunda isyankar olur da dinyayl secer,
ahireti unutabilir.”* Bir yaratils mucizesi olan insan, gosteris diskinu, riyakar,
cimri,”> simarik,’® tartismayi seven,”” nankér,”® kibirli,”? mal milk istemekten ve
biriktirmekten usanmayan,® cok hirsli, sabirsiz, bir mala sahip olunca eli siki ve
doyumsuz olan,2'kendisine bir ser (kétuliik) dokununca da umutsuzluga dusip
yikilan, dagilan®? bir varlik niteligini de gosterir.

insanin  bireysel ve toplumsal yasamda en onemli degerlerinden biri
merhamet duygusudur ve bu duygu, Allah tarafindan insan fitratina kodlanmis;3

58 Miilk 67/28.
59 Yunus 10/21; Enbiya 21/83, 84; Ziimer 39/38.
60 Rum 30/36; Ahzap 33/17.
61 Fetih 48/29.
62 Sultan b. Misfir b. Mubarek es-Saidi, “Medaminii’r-Rahme Fi’l-Kur’an’il-Kerim”, El-Mu’temeru’d-Diveliyyi
Ani’r-Rahmeti Fi'l-islami, (2016), Camiatii’l-Melik Suud Kiilliyyetii'|-Terbiye, s. 27.
63 [smail Karagdz, Allah, insan ve Merhamet, (Ankara: Diyanet isleri Baskanhig Yay. 2014, s. 31-35.
64 isra, 17/70
65 Musa Bilgiz, Kur’an’da insanlik Onuru, (Ankara: Fecr Yay., 2. Basim, 2013), s. 22.
66 Kilyame 75/37.
67 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, (cev.) C. Koytak, A. Ertiirk, (istanbul: isaret Yay., 1996), 1/567.
68 Hasr 59/19.
69 Nahl16/4; Yasin 36/77.
70 Tin 95/5.
71 Alak 96/6, 7.
72 jsra 17/11.
73 isra 17/11; Enbiya 21/37; insan 76/27.
74 Kiyame 75/20-21.
75 Tevbe 9/76; isra 17/100.
76 Hud 11/10.
77 Kehf 18/54; Hac 22/8-9.
78 [sra 17/67; Hac 22/66; S(ra 42/48; Zuhruf 43/15; Abese 80/17.
79 jsra 17/37.
80 Fussilet 41/49.
81 Mearig 70/19-21; isra 17/83.
82 H(id 11/9; isra 17/83; Fussilet 41/49.
83 Fir(1zabad1, Besd'ir, 3/53; Tehanevi, Istilahati’l-Fiindn 1/ 847.
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sinir sistemine islenmis ve genlere adeta sifrelenmis durumdadir.®* Bu acidan fitrati
yaratan Allah, ona rahmetini de, merhametini de koymustur. Bu baglamda insan ve
diger canlilardaki merhamet duygusunun varligini, Hz. Muhammed (a.s.) veciz bir
sekilde soyle ifade etmistir: “Allah’in yiz rahmeti vardir; ondan bir tanesini
yerylzline indirmistir ki cinler, insanlar, hayvanlar ve zararli slriingenler aralarinda
onun sayesinde birbirlerine sefkat ve merhamet gosterirler. Vahsi hayvanlar onunla
yavrularina merhamet ederler. Geride kalan doksan dokuz rahmetini kiyamet glintine
ertelemistir ki ahirette kullarina onunla muamele edecektir.”®Bu ve benzeri
hadislerde ifade edildigi gibi rahmet ve merhametin varlik sebebi Allah oldugu gibi,
yaratiimislar diinyasinda rahmet ve merhametin kaynagi da Allah’tir. Buna goére Allah
kullarinin kalbinde ve fitratinda rahmeti yaratmistir.8® Bu cercevede 6zellikle
disiinirler, yazarlar ve filozoflar merhametin evrensel bir hakikati temsil ettigini,®’
icimizden gelen ahlaki bir deger oldugunu ve insanin bu erdemli duyguya dogustan
sahip oldugunu® beyan ederler.

insanlik tarihinde merhamet insan iliskisi dikkatlerden hi¢ kacmamistir. Bu
baglamda merhametin tarihi, insanligin tarihi kadar eskidir. Biyoarkeolojik
arastirmalar, insanoglunun gec¢mis caglardan beri birbirlerini sevdiklerinin ve
merhametli davranarak yardim ettiklerinin sahididir.® Bu da merhametin bitin
insanlarda canli, yasayan ve evrensel bir duygu oldugunun kanitidir. Son vyillarda
yapilan “Fonksiyonel MR” arastirmalari da merhametin, acimanin ve sefkatin, insan
beyninde biyokimyasal kokenlerinin bulundugunu ispat etmistir. Bu duygular insan
beyni tarafindan hissedildigi zaman, beyinde “ic morfin” denilen endorfin ve
seratonin gibi mutluluk hormonlarinin salgilandigi goézlenmistir.®® Bu duygu,
insanlarin hem sinir sistemlerine hem de genlerine adeta sifrelenmis ve bu sebeple
de insan beyninin merhamete dogustan yatkin oldugunu ortaya koymustur. insanda
merhamet duygusunun varligina bir baska kanit da “ayna sinir hicrelerinin” kesfidir.
Bu hiicrelerin c¢alisma sistemleri, diger varliklarin istirabini anlamaya ve onlara
merhamet etmeye kodlanmis olduklarini goéstermistir. Yani insan beyni, karsidaki
varligin istirabini ve acisini hissedebilmekte ve ona hemen cevap verebilmektedir.
Aslinda onun beyninde ateslenen ve harekete gegen sinir hiicrelerinin aynisi digerinin
beyninde de ateslenmekte ve harekete gecmektedir.’® iste burada merhamet diye
isimlendirilen ve nitelenen bu olumlu duygu, insan bilincinde sakli ve potansiyel
olarak var olan bir hakikattir. Bu hakikat, herhangi bir varsayima, dislinceye, fikre,
ideolojiye, dine, dogmaya, mite, terbiyeye ve egitime dayanmamaktadir. O, tim

84 Kemal Sayar, Biraz Yagmur Kimseyi incitmez, (istanbul: Timas Yay., 2020), s. 62.

85 Eb(’|-Hiiseyn Muslim b. el-Haccac b. Muslim el-Kuseyri, Sahihu Miislim, thk. M. Fuad Abdulbaki, (Beyrut: Daru
Turasi’l-Arabiyyi, trs.),4/ 2108, (No: 2752, 2753); Ebu Abdillah Muhammed b. Méace, el-Kazvini es-Siinen, thk. M.
Fuad Abdulbaki, (Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Faysal isa el-Babi el-Halebi), 2/1435, (No: 4293, 4294).

86Eb( Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinen, thk. A. Ebu Gudde, (Halep: Mektebet’tl-Matbuat’il-
islamiyye, 2. Basim, 1986), 4/21.

87 Compte-Sponville, A., Biiyiik Erdemler Risalesi, s. 154.

88 Nurettin Topgu, Ahlak. haz. E. Erverdi, I. Kara, (istanbul: Dergh Yay. 2. basim 2017), 5.103-4

8 Sayar, K., -Manisaligil, A., Merhamet Devrimi, (ed.) islam Dalp ve Arkadaslari, (istanbul: Timas Yay., 3. Basim,
2016), s. 15.

9 Nevzat Tarhan, Duygularin Psikolojisi ve Duygusal Zeka, (istanbul: Timas Yay. 2021), 5.94.

91 Kemal Sayar, Ag¢ilis Konferansi, “Hz. Peygamber ve Merhamet Egitimi” Sempozyumu (15-17 Nisan 2011)
(Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yay., 2014), s. 34; Sayar, K.,-Manisaligil, A., Merhamet Devrimi, s. 458; Sayar, K.,
Biraz Yagmur Kimseyi incitmez, s. 62; Esref Nas, Merhamet Yolculudu, (Ankara: Fecr Yay., 2021), s. 193.
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bunlarin 6tesinde insan fitratinda her daim vardir ve insanin bulundugu her sartta ve
kosulda, her yerde ve zamanda kendini gostermektedir.?

Sonug olarak insanlik tarihi géz Onune alindiginda, merhametli veya
merhametsiz insanlar ya da insan topluluklari diinyada her zaman var olmustur ve
bundan sonra da var olmaya devam edecektir. Adem (a.s) ile baslayan insanlk
serliveni, bizzat insanin kendi iginde “iyi” ile “k6tli”nlin; kendi disinda da Habil ile
Kabil kutuplarinin tercihlerine gore sekillenmis, insanlik tarihi merhametli ile
merhametsizin micadele alanina dénusmustir.®® Bu mucadele, insan var oldugu
surece de devam edecektir.

3. Egitim ve insan

Egitim, bir “yetisme ve vyetistirme” surecinin adidir.®>* Bu siire¢c eskiden
“terbiye” kelimesiyle ifade edilmekteydi. Terbiye, asil anlami itibariyle yetistirmek,
sorumlulugunu ve bakimini Gstlenmek ve rehberlik etmektir. Bu da bir seyi baslangi¢
noktasindan alip kemal mertebesine ulastirincaya kadar planli ve programli bir
sekilde calismayi, asama asama insa etmeyi, dlzeltmeyi ve gozetip kollamayi
gerektirmektedir.®> Bu noktada egitimin islevi, bireysel yetenekleri ve potansiyelleri
toplumun istek ve ihtiyaglar dogrultusunda gelistirmektir. Bu gelisim, tedrici olarak
insana ilka edilen bir seydir®® ve insana hastir. Zira egitim denilince akla ilk gelen
varlik da insandir. Bugln, “terbiye” kelimesiyle ayni anlama gelen “egitim”
kelimesinin kullanimi daha ¢ok tercih edilmektedir. Bu iki kelime bazen farkh
anlamlarnt  yiklenmekle  birlikte bazen de es anlamli  olarak da
kullanilmaktadir.>’“Egitim” kelimesi, Tirkcede “egmek” koékinden turetilmistir. Bu
kok, “bukmek, uygulamak, 6gretmek, yetistirmek, gelistirmek, alistirmak, egemenlik
altina almak, yenilgiye ugratmak, ezmek, kirmak ve yonlendirmek”?® gibi anlamlara
gelmektedir.

Teknik anlamda egitim, insanlarin toplumsal yasam igerisinde vyerlerini
alabilmeleri igin gerekli bilgi, beceri, tutum, deger ve anlayis ile donatilip, kisiliklerini
gelistirmelerine yardim etmek maksadiyla yuritilen faaliyetlerin butintdir.®?
Egitim, insanin yetenek ve kabiliyetlerinin, 0zellikle de ahlaki yetilerinin
gelistirilebilmesi icin yapilan bilingli ya da bilingsiz etkilerin ve yonlendirmelerin
timuni kapsamaktadir.19Egitim, yasam icinde yasayarak ve yaparak 6grenmektir.10?

92 Arthur Schopenhauer, Merhamet, gev. Z. Kocatiirk, (istanbul: Dergah Yay., 4. basim 2017, 5.88.

93 Ali Seriati, Toplumbilim Uzerine, cev. K. Sékmen, (istanbul: Bir Yay., 1985), s. 98-99.

9 Halis Ayhan, Egitime Giris ve islamiyetin E§itime Getirdi§i Dederler, (istanbul: Damla Yay. 2. Basim, 1986), s. 11.
% [sfahani, Miifredat, s. 269; Nasiriiddin Ebu Said Abdullah b. Omer b. Muhammed Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve
Esraru’t-Te’vil, thk. M. el-Marasli, (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1418), 1/28; Yazir, M. H., Hak Dini Kur’én
Dili, 1/80; Muhammed et-Tahir b. Asur, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, (Tunus: Daru’t-Tunisiye, 1984), 1/166;
islamoglu, M., Kur’an’a Gére Esma-i Hiisna, 1/206.

% S, Nakib Attas, islam, Sekiilarizm ve Gelecegin Felsefesi, cev. M. E. Kilig, (Istanbul: insan Yay., 2. basim, 1995), s.
202.

97 Mustafa Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metotlar, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 1990), s. 24; Musa
Bilgiz, Hayirli Cocuk Yetistirmenin Temel ilkeleri, (istanbul: Beyan Yay., 2006), s. 13; Ziya Kazici ve Halis Ayhan,
"Talim ve Terbiye", Tiirkiye Diyanet Vakfi islAm Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yay., 2010), 39/515; Dogan, R.,
Merhamet Egitimi (Neligi) Uzerine Bazi Diisiinceler, s. 100.

98 [smet Zeki Eyliboglu, Tiirkce Kékler S6zIiigii, (istanbul Remzi Kitabevi, 1993), s. 76.

9 Eren, H. vd, Tiirk Dil Kurumu Tiirkce Sézliik, 2/435; Rasim Bakircioglu, Ansiklopedik Eitim Ve Psikoloji SézIiig,
(Ankara, Ani Yay., 2012), (pdf) s. 453.

100 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sézliigii, (istanbul: inkilap Yay., 8. Basim, 1998), s. 68.
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Cunkli vyaparak, vyasayarak o©grenmek, bireyde daha kalici ve etkili izler
birakmaktadir.192Egitim, insan yavrusunun insanilestirilmesi icin 6nceden belirlenen
amaglara gore yapilan planli ve diizenli etkinlikler strecidir; yeni nesillere ge¢misin
bilgi, deneyim ve tecribelerini dizenli ve amacgh bir bicimde aktarma ve
kazandirmadir.%® Sonucta bir davranis degisikligi meydana getirme sureci olarak da
ele alinan egitim,'% insanin yasadigi toplumda degerli olan duygu, diisiince, yetenek,
tutum ve davranis bicimlerini 6grendigi ve gelistirdigi etkinliklerin timuadir.% Bu
etkinlikler, insani entelektiel ve ahlaki olgunluga eristirmekte ve insanda yliksek bir
karakter ve vyiice bir sahsiyet olusturmaktadir.’®insan, ana rahminden diinya
hayatina higbir sey bilmeksizin gelir. Yani insan baslangicta hamdir, acizdir, bilgisizdir,
kemale ulagmamis ve gelisimini tamamlayamamis bir varliktir. Dolayisiyla egitim,
insanin kemale ermesinde, bilgi, yetenek, inang, deger kazanma sireglerinin
bltiniadldr ve ayni zamanda insanin bireysel ve toplumsal gelisimini tamamlamasi
icin bir firsattir.

Egitim, bireysel ve toplumsal hayatta cok dnemli bir yere sahiptir. insan ve
toplum, egitim ile 1slah edilir, blyatalar, gelistirilir, yetistirilir ve yukseltilir. Egitim,
insanin anne karnina disdsinden, diinyaya gelisine, oradan da goglsine kadar
gecen sirede insan icin yapilan bilingli ve suurlu kiltirleme faaliyetlerinin toplami ve
kultirel degerlerin kusaktan kusaga aktarilma cabasidir.’®” Bu c¢aba insan
davraniglarini istenilen yonde gelistirebilmek ve arzu edilen hedeflere ulastirabilmek
amaciyla yaratalar. Bunun en gilzel temsili Hz. Muhammed’in (a.s) ornekligidir. O,
egitimle cahiliye toplumundan sahabe toplumunu ortaya c¢ikarmistir. O, “Onlara
sahip olduklari bu segkin 6zellikleri egitim ile vermistir. Bu egitim yillarca ve tedricen
(asama-asama) devam etmistir. Bu egitimin Uslup ve metodunun, Kur'an ve siinnette
soyle oldugunu gormekteyiz: Toplumda ne zaman bir zaaf ortaya ¢cikmissa hemen
Allah ve Resulli o zaafa toplumun dikkatini cekmis ve tedrici bir egitim programiyla
s6z konusu zaaf ortadan kaldirilmistir.”108

4. Egitim ve Merhamet

Egitim ve merhamet, insan fitratinin yaratilistan getirdigi hasletlerdendir.
insan, merhamet ve egitimin hem konusu hem de kaynagidir.1®® Merhamet egitimi
ise merhamet ve egitim kelimelerinden terkip edilmis bir tamlama olup egitimin
merhametle nitelendirilmesine isaret etmektedir. Aslinda egitim, merhametin en
onemli bilesenlerinden biridir. Zira merhametin davranisa donlismesi ancak egitim ile
muimkindir. Bu manada merhamet egitimi; insanin batin varliklara karsi acima ve

101Fgrrest Carter, Kiiciik Adacin Egitimi, (gev.) Sen Siier Kaya, (istanbul: Say Yay. 17. Basim, 2019), s.111

102 (cal, M.,Din Egitimi ve Ogretiminde Metotlar, s. 88.

103 Bakircioglu, R., Ansiklopedik Egitim ve Psikoloji Sézliigi, s. 453; Ziya Kazici, Vakfiyelerin Dilinden Merhamet
Egitimi, “Hz. Peygamber ve Merhamet Egitimi” Sempozyumu (15-17 Nisan 2011), (Ankara: Diyanet isleri
Bagkanlig Yay., 2014), s. 248.

104 Miinire Erden, Egitim Bilimlerine Giris, (Ankara: Arkadas Yay., 13. Basim, 2020), s. 13; Muhammed Sevki Aydin,
Egitim Ahlaki, (Ankara: Diyanet isleri Baskanhgi Yay., 3. Basim, 2020), s. 20.

105 Ali Sabanci, Egitim—Temel Kavramlar, Egitbilim - Pedandragoji, (ed.) Erdal Toprakgi, (Ankara: Utopya Yay.
2016), s. 12.

106 Aristoteles, Retorik,(gcev.) Mehmet H. Dogan, (istanbul: YKY, 16. Basim, 2018), s. 68.

107 jbrahim E. Basaran, Egitim Psikolojisi, (Ankara: Giil Yay., 5. Basim, 1978), s. 13; Veysel Sénmez, Ogretim ilke ve
Yontemleri, (Ankara: Ani Yay. 9. Basim, 2017), s. 5.

108 Ehu’| A’la Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, cev. Komisyon, (istanbul, insan Yay., 2. basim, 1996, 6/316.

109Kehf 18/81; Beyza Bilgin, islam’da Sevgi, sy. 17, (Ankara: Din Ogretimi Dergisi, M.E.G.S.B.Yay., 1988), s. 21.
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yardim etme duygusuyla hareket etmesini, onlari hem sevmesini hem korumasini
hem de zor durumlarda destek olmasini ve affetmesini de iceren iyi huy ve gizel
davranislar kazanmasi igin gerekli bilgi, beceri ve miispet duygularla donatilma
surecidir. Bu tanim, merhamet egitiminin felsefi, psikolojik, sosyal, kiltirel, tarihi ve
dini temellerinin oldugunu da géstermektedir.’® Bu tanimdan hareketle merhamet
egitimi, ahlak, kisilik ve degerler egitiminin veya karakter egitiminin alt ugras alani
olarak kabul edilebilir. Hatta merkez kavramlarin egitimi ve 6gretimi icinde de
degerlendirilebilir. Bunlara ilaveten merhametin insanda yaratilistan gelen fitri bir
duygu oldugu kabul edilirse ki gerek geleneksel aciklamalar gerekse psikolojik
calismalar, merhametin dogustan gelen bir duygu oldugu yoniinde
yogunlagmaktadir. O zaman merhamet egitimi, duygu egitimi baglaminda da ele
alinabilir. Merhamet egitiminin duygu egitimi c¢ergevesinde degerlendirilmesi
durumunda siirecin bu yonde planlanip diizenlenmesi 6nem arz eder. Stiphesiz ki bu
diizenleme yapilirken merhamet kavraminin ahlak, kisilik, karakter ve degerlerle olan
iliskisi de bu surece dahil edilmelidir.!*! Bu kapsamda egitim, bireylerin zihinlerini
yerylizinde ahlaka dayali erdemli bir dizen/toplum kurmalarini saglayacak tarzda
sekillendirme sirecidir.!*> Bu silreg, insandaki ruhi ve bedeni kabiliyetlerin
gelistirilmesini, insani 6zlin ortaya ¢ikarilmasini, iradenin kuvvetlendirilmesini, kisilik
kazandirilmasini, kusurlarin giderilmesini, iyiliklerin artirilmasini ve kotiltklerin
azaltilmasini  hedeflemektedir. Bu baglamda insan, vyaratilistan sahip oldugu
merhamet duygusunu, dahili ve harici etkilerin elverdigi sekliyle gelistirerek
insanilesmektedir.’'3 Yani insanda merhamet duygusu, egitim ile én plana ¢ikmakta
ve insanin diger bitun varliklara bu pencereden bakmasina vesile olmaktadir.}'4
Egitimde hedeflerin gercgeklestiriimesinde anne, baba, 6gretmen ve diger egitici
bireyler 6nemli roller Gstlenmektedirler. Merhamet egiticileri olarak 6éne ¢ikan bu
bireylerin, merhamet egitimini, bilimsel bir anlayis ve kavrayisla yapmalari
gerekmektedir. Bu, onlarin lzerine ylklenen agir bir sorumluluktur ve dayatmaci bir
anlayisla, tek dize bir egitimle, emredici, baskici, sindirici ve ezberci bir yontemle
yapilacak ideolojik bir hizmet degildir. Bu anlayisla gergeklestirilecek merhamet
egitimi, yarardan ¢ok zarar getirecektir.

Egitim, cocugun anne rahmine diismesiyle baslar®® ve éliinceye kadar devam
eder. Buglinki bilimsel veriler de bunu dogrulamaktadir. Zira anne rahmindeki ¢cocuk,
hem annenin psikolojik halinden, hem ¢evreden etkilenmektedir. Bu ortamin huzurlu
ve besleyici olmasi, ilk adimin dogru atildigi anlamina gelmektedir.''®Bu siirecte
insandaki kotllugl iktidarsiz ve merhameti de belirgin kilacak dogru zeminleri, dogru
davranislari, dogru egitim programlarini hazirlamak ve gerekli olan egitimleri

110 Dogan, R., Merhamet Egitimi (Neligi) Uzerine Bazi Diisiinceler, s. 102.

111 Dogan, R., Merhamet Egitimi (Neligi) Uzerine Bazi Diisiinceler, s. 105; Zeynep Ozcan, Merhamet Psikolojisi,
(istanbul: Camlica Yay. 2. Basim, 2020), s. 69.

112 Bijlent Celikel, “Fazlur Rahman’da E§itimin Tanimi ve Hedefleri”, sy. 27, (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2008), s. 74.

13 Aydin, M. S., Egitim Ahlaki, s. 19.

114 Ahmet Keles, Sevgi ve Merhamet Erdemi, Hz. Peygamber Ve Merhamet Egitimi, (ed.) ismail Derin, (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanhgi Yay. 2. Basim, 2012), s. 44.

115 Bayraktar Bayrakl, “Islam Egitimi ile Bati Egitim Sistemleri Arasindaki Temel Farklar”, sy. 7-8-9-10, Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (1995), s. 519.

116 Sayar, K.,-Manisaligil, A., Merhamet Devrimi, s. 438.
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zamaninda ve yerinde vermek gerekmektedir.''” Bunun en glizel érnegini, Hz.
Muhammed’in (a.s.) Kur’an’in indirildigi ve teblig edildigi ¢caglarda ashabi olacak
kimselere yaptigi egitimdir. iste bu dénemde islam’in etki sahasina giren nice zorba
ve zalimler merhametli, nice cimriler comert, nice kibirliler algakgonilll, nice
korkaklar cesur olmayi nebevi bir egitimden gecerek 6grenmislerdir. Nebevi egitim,
insanlardaki yikici, yakici ve gaddarca duygularin tesirinin azaltilabilecegi veya yok
edilebilecegi gercegini ortaya koymustur.''® Gercekte merhamet 6gretilemez ve
uygulanamaz bir duygu olsaydi glzel oOgutler, yol gostermeler, tebligler,
peygamberler ve kitaplar faydasiz ve anlamsiz kalirdi.

5. insan ve Merhamet Egitimi

insan, merhamet sahibi bir varliktir. insani insan yapan ve diger varliklardan
farkh kilan en 6nemli 6zelliklerden biri de merhamet duygusunun varligidir. Bu
duygu, insanda hem egitilebilir hem de gelistirilebilir islenmemis bir yeti olarak!'?
insani erdemlerin yegine ve gercek kaynagidir.'?® insan, kendi benligini iyi bir
egitimle kotuliklerden arindirip merhamet gibi erdemli duygularla donatma
imkanina sahiptir.'2!  Bu imkan, islendikce, ogretildikce ve 6grendikce
gelistirilebilir.!?2 Bu cercevede insan, baskasinin acisini duyma ve ona yardim etme
ihtiyaci duydugu icin, beyni ve vicdani merhamet hissine odaklanmis olarak calgir.*?3
Dolayisiyla bu duyguyu ortaya gikarmak, aktiflestirmek ve egitmek her zaman ve her
yerde miimkiindiir. iste bu siire¢, merhamet egitiminin kendisidir.

Merhamet egitiminin etkin kilinabilmesi ve tesirlerinin net goérilebilmesi icin
sadece bireyi esas almak ve onu insa etmek yetmeyecektir. Merhamet egitiminde
sistematik bir metodun tercih edilmesi ve toplumsal olarak orgitlenebilen
uygulamalarin yirurlige konulmasi daha etkili olacaktir.'?* Tek tek bireysel
karakterler yetistirmenin yaninda, cemiyet suuru olan, birlik ve beraberlige 6nem
veren ve birlikte hareket etme becerisi olan erdemli sahsiyetler yetistirmek
gereklidir.'?> Bu manada merhamet egitimi, bireysel yapiya dokunabildigi kadar,
toplumsal yapiyla da i¢ ice olmak zorundadir. Yani tim toplumu merhamet egitimine
ortak kilmak gerekmektedir.

Bugiin insanlik kiresellesme ile Ulke sinirlarinin degil, evlerin duvarlarinin
yikildigi ve butin mahremiyetin ortadan kalktig bir cagl yasamaktadir. Bu, her seyin
alenilestigi, insanin icine kapandigi, yalnizligina daha da bir yalnizhik katildigi ve
insanin giderek bencillestigi bir ¢agdir. Dolayisiyla bu diinyada yasanan pek c¢ok
yikimin  temelinde merhametsizlik duygusu yatmaktadir. Merhametsizligin

117 Sayar, K., Biraz Yagmur Kimseyi incitmez, s. 62.

118 [shak Emin Aktepe, Modern Birey Ve Merhametin iflasi, “Hz. Peygamber ve Merhamet Egitimi” Sempozyumu
(15-17 Nisan 2011), (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yay., 2014), s. 385-386; Ali Erkan Kavakli, Hz. Muhammed ve
Egitim Metodu, (istanbul, Ensar Yay., 17. basim, 2020), s. 22.

119 Comte-Sponville, A., Biiyiik Erdemler Risalesi, s. 161;Tarhan, N., Duygularin Psikolojisi ve Duygusal Zeka, s. 95;
Goka, E., Kalpten, s. 117.

120 Schopenhauer, A., Merhamet, s. 128; Erol Goka, Kalpten, (istanbul: Kapi Yay., 2020; s. 137.

121 Sems 91/ 9.

122 Sayar, K.,-Manisaligil, A., Merhamet Devrimi, s. 213; Sayar, K., Biraz Yagmur Kimseyi incitmez, s¢82

123 Kemal Sayar, Siddet Ve Merhametsizligin Kékenleri, sy. 244, Diyanet Aylik Dergi, (2011), s. 24.

124 sayar, K.,-Manisaligil, A., Merhamet Devrimi, s. 434.

125 Bjlgen Kiral, Suat Basdag, “Sinif Ogretmenlerinin Merhamet Egitimine iliskin Gériisleri”, Trakya Universitesi
Egitim Fakiiltesi Dergisi XV. Uluslararasi Katilimli Sinif Ogretmenligi Egitimi Sempozyumu (11-14 Mayis 2016), Ozel
Sayl, s. 82.
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dogurdugu yalnizlasmanin, yozlasmanin ve bencillesmenin putlastirildigl bir ¢agda,
insan icin merhamet egitimi kaginilmaz ve zorunlu bir egitim olmalidir. Bu egitim ile
bireylere merhamet duygusunun kazandirilmasi ve insanin merhamet ahlaki ve yiirek
terbiyesi ile donatilmasi gerekmektedir.!?® Bu c¢ercevede merhamet; tutkunun,
¢ikarlarin ve bencilligin mahkimu olmadan, i¢ ve dis diinyalarinda baskalarina da yer
acabilen muazzam ve hassas yurekli insanlarin hasbi, karsiliksiz ve gdniilden erdemli
nitelikleridir.*?” Bu nitelikler sadece basit bir acima hissi ve siradan bir iyilik yapma
istegi olmaktan ziyade, insanlari siirekli iyilige ve dogruluga yonelten, onlarin her
alanda olumlu tutum ve davranislar sergilemesine yol acan bir duygudur. Bu duygu,
insanin esyaya ve kainata kalp goézlyle bakmasini saglayan sevgi, saygi, sefkat,
merhamet ve dostluk gibi erdemleri 6nceleyen ve gonillerin basiretini agan bir
anlayisa donitsmelidir. Bu anlayistaki insanlar, 6tekini dinleyebilmekte, onun acisinin
farkina varabilmekte ve onun igin de sorumluluk vyuklenebilmektedirler. Bu
sorumluluk hissi, oncelikle 6zgeci davranmayi ve aciya karsi duyarl olmayi tesvik
etmektedir. Bu baglamda islam, egitim ile insanlari yetistirmeyi ve gelistirmeyi
hedefleyen bir inanc¢ sistemidir. Dolayisiyla islam, gittigi her yere kendinde var olan
glzellikleri goéturmustir. Bu glzellikler bir iddia degildir ve tarihte yasanmis
tecrliibelere sahiptir. Bu tecriibe, Cahiliye devrinde merhametsiz bir toplumdan, ¢ok
kisa sayilacak bir zaman diliminde, insanliga ornek teskil edecek merhametli bir
toplumun ve 6rnek bir neslin insasina sahit olmustur.'?® Bu seckin toplulugun en
bariz 6zelligi de sevgi, sefkat, merhamet ve kardeglik ahlakina sahip olmalaridir.1?° Bu
ahlaka sahip cikanlar ise merhamet sahibi olan Rahman’in has kullaridir.*3° Bu kullar,
merhamete bir his, bir diistince ve bir eylem olarak hayat verirler ve merhameti, tipki
peygamberler gibi varolusun bitin boyutlarinda davranis haline getirip yasar ve
yasatirlar.’3!

Kur’an-1 Kerim’in tercih ettigi ve biri istisna olarak her suresinin bagina Allah’in
engin rahmetinin ve merhametinin dile getirildigi besmelenin konulmasi merhamet
egitimi acisindan son derece dikkat cekicidir. Zira besmele, bir merhamet egitimi,
taahhidi ve pratigidir. Bu anlayis, Allah-insan ve insan-alem iliskilerinin en temel
dinamigini olusturur ve varliklara nasil davranilacagini ortaya koyar. Bu da insanlarin
bilinclerinde, hayatlarinda, ahlaklarinda, s6z ve eylemlerinde iki unsura isaret eder.
Birincisi, iliskilerde kiricilik ve kabaliktan uzak durmak, nezaket, zarafet ve sevgiyi ilke
edinmektir. ikincisi ise yapilmasi gerekeni, samimiyet ve ictenlikle yapmaktir ki bu da
ihsandir.’3 Burada mimin tarafindan okunan her besmele, her iste bu nitelige
yarasir bir yaklagim sergilemelerini hatirlatir. Ve merhameti giincel kilici nitelikte!33

126 Gormez, M., isgal Altindaki Kalpler ve Merhamet Egitimi, s. 14; Koca, F., Rahmet Ve Merhamet Cagrisi Olarak
islam, s. 72.

127 Altuntas, H., Merhamet Ve Sefkat Cagrisi, s. 61.

128 Kjgiik, R., Sevgi Egitiminde Merhametin Yeri Ve Onemi, s. 350.

129 Fetih 48/29.

130 Furkan 25/63.

131 Yurdagil Mehmedoglu, Varolussal-Asli Bir Kaynak; Merhamet, “Hz. Peygamber ve Merhamet Egitimi”
Sempozyumu (15-17 Nisan 2011), (Ankara: Diyanet isleri Bagskanhgi Yay., Ankara 2014), s. 413.

132 Saffet Kose, [slam Is ve Ticaret Ahlaki, (istanbul: Tiirkiye iktisadi Girisim ve is Ahlaki Dernegi Yay., 3. Basim,
2017), s. 40.

133 Halud Sakir Fahid el-Abdali, Huluk’ur-Rahme ve Menhec’il-Kur’an’il-Kerim fi’t-Tergibi Fihi, EI-Mu’temeru’d-
Diiveliyyli Ani’r-Rahmeti Fi’l-islami, (2016), Camiatii’l-Melik Suud Kiilliyyeti’|-Terbiye, s. 107; Bayramali Naziroglu,
Aysegiil Giin, Ayse I. Kilig, Fatih Kaya, Temel Ahlaki Dederler, (ed.) Mustafa Kéylii, Teoriden Pratige Degerler
Egitimi, (Ankara: Nobel Akademi Yay., 2. Basim, 2019), s. 190.
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su mesajl verir: Ey insan! Sen de beseri dlcekte olabildigince her ise, herkese ve her
seye merhametle yaklasmaya ¢alis ve onu surekli yasanilir kil. Yani merhamet her an
hayatin bir parcasi olsun, ya da hayat merhamet Uzere insa edilsin ister.t3*
Besmelede ifadesini bulan rahmet ve merhameti dikkate almadan baslatilan her isin
bereketsiz ve sonugsuz kalmaya mahkim olduguna da isaret eder.!®®

Merhamet egitimi, kendisiyle insanin bireysel ve toplumsal hayatinin insa
edildigi temel bir egitimdir.'3® Bu egitim, bireyin kendi vyasantisi yoluyla
davranislarinda degisiklikler yapma slirecidir. Bu stireg, kalbe rikkat, re’fet ve sefkat
kazandiran, yirekleri isgalden kurtaran, gondilleri o6zgilirlige kavusturan, kalbin
basiretini acan, esyaya ve kainata kalp gozu ile bakmayi saglayan, kalpten kalbe
sefkat ve merhamet sebekesi kuran bir siirectir.’®’ iste bu, hayatin anlamini,
merhamet ettigimiz dl¢lide genisleten ve tekamiil ettiren bir egitimdir. Bu egitim ile
insan benligi, yepyeni merhamet alanlarina kanat ¢irpar ve sinirlarini zorlayarak
yaratilmis olan canli ve cansiz tiim dlemi kendi icine dahil eder.38

Merhamet Egitiminin Temel ilkeleri

Merhamet egitiminde dikkate alinmasi gereken bazi temel ilkelerden
bahsedilebilir. Bunlar kisaca séyle 6zetlenebilir;

einsana kotli davranmak, insanda merhametsizligi ortaya cikaran
duygularin silinmemek Uzere yerlesmesine neden olabilir. Bu sebeple insana iyi
davraniimahdir.

e Bu egitim slrecinde insana asiri, biktirici ve gereksiz merhamet ornekleri
verilmemeli, insan bu egitimle bogulmamalidir. Bu baglamda merhamet
duygusunun insana 6lcili verilmesi gerekmektedir. ilkesiz, 6lciisiiz ve asiri bir
merhamet duygusu, anlik ¢oziimler ve gegici iyilestirmeler saglayabilir ancak
insanlarda buyilk yikimlara sebep olabilir.

e Bu siiregte insanlara merhametli olmayi sevdirmek, énemine inandirmak
ve ikna etmek gerekmektedir.

e Egitim slrecinde insanin merhameti yasayarak 6grenebilecegi bir grubun
Uyesi olmasi saglanmalidir.

e Merhamet egitimi, 6nce ailede daha sonra da cevre ve okulda
baglatilmalidir. Okulda tek bir derse indirgenmemelidir. Hayat boyu egitime
dondstirialmelidir. Cliinkli merhamet egitimi, siireklilik isteyen bir egitimdir.

e Merhamet egitiminin, bireyin gelisimine, verildigi yere, zamana, yas ve
cinsiyetine gore yapilacak 6zel calismalarla cesitlendirilmesi énemlidir.**°

6. Erdem/Fazilet, Merhamet ve Toplum

Erdem ve fazilet kelimeleri, Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde dogrudan
gecmemektedir. Ancak ahlak literatlirinde fazilet ve erdemin sonradan kazandigi

134 Muhammed S. Aydin, Egitimde Bir Motivasyon Araci Olarak Merhamet, “Hz. Peygamber ve Merhamet Egitimi”
Sempozyumu (15-17 Nisan 2011) (Ankara: DiB Yay., 2014), s. 302.

135 Eb’I-Fazl Celdliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri, el-Fethii’l-Kebir, thk. Yusuf Nebhani,
(Beyrut: Dar’ul-Fikr, 2003), 2/303.

136 Batar, Y., Empatik Dustindirme Yoluyla Merhamet Egitimi -Kur’an ve Hz. Peygamber’in Uygulamalari Isiginda,
s. 45.

137Gérmez, M., isgal Altindaki Kalpler ve Merhamet Egitimi, s. 15.

138 Mehmedoglu, Y., Varolussal-Asli Bir Kaynak; Merhamet, s. 413.

139 Dpogan, Merhamet Egitimi (Neligi) Uzerine Bazi Disiinceler, s. 110-111.
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anlamlara dolayli olarak isaret eden, bircok ayet ve hadis gostermek miimkinduir. Bu
baglamda Kur’an-i Kerim ve hadislerde genel olarak erdemli/faziletli tutum ve
davraniglar Uzerinde durulmustur. Bunlar; adalet, itidal, hosgorli, dogruluk,
dirustlik, azim, sebat, llfet, kardeslik, dostluk, sevgi, dayanisma, sulh, comertlik,
tovbe, tevekkil, kanaat, itaat, teslimiyet, hikmet, hayirda yarisma, giler yuzlGlik,
Olgli ve tartida diirtist davranma, selamlasma, agirbaslilik, cesaret ve kahramanlik gibi
birbirinden ayri disiiniilmeyen degerlerdir.’*® Oncelikle bu degerler, merhamet
ahlakinin yansimasi**! ve erdemli toplumun temelidir. Bu davranislara sahip olana
“erdemli insan”, insanda goriilen ahlaken Ustiin davranislara da “erdemli davranis”
denir.’*? Bu degerler cercevesinde Kur’an-i Kerim, bircok ayette inananlari hem
birbirlerine hem de diger canlilara karsi merhamet ile muamele etmeye tesvik
etmistir. Bu tesvike konu olan merhamet, bilhassa Mekke déneminin ilk yillarindan
itibaren haksizligin ve acimasizhigin hiukim sirdigi, zenginlik ve asaletin, soy ve
sopun en yliksek deger 6lciti olarak kabul edildigi bir ortamda inen ayetlerde yogun
olarak ele alinmistir. Merhamet igerikli ayetler, sosyal statli farki gdzetmeksizin
herkese karsi adaletle, sevgiyle ve sefkatle yaklasmayi, 6zellikle de yoksullari ve
kimsesizleri korumayi; sevgi, sefkat ve merhamet toplumu veya merhamet ahlaki
kurmayi hedefler.*> Merhamet ahlaki, insanlar esaret zincirlerinden kurtarmayi,
yetimleri ve yoksullari doyurmay! erdem sayar. Fazilet ve erdemle baglantili olarak
iman edip, birbirlerine sabri ve merhameti tavsiye edenlerden olmayi, gercek insanlik
degeri kazandiran nitelikler olarak vasfeder.** Merhamet ahlaki, insan nefsine
yerlesmis, oyle zarif dyle kokll oyle rafine bir duygudur ki merhamete muhtag kisiye
kolaylikla iyiligi, gtzelligi, acimayi, sefkati ve merhameti ulastirma, serri de defetme
azmi ve istegi kazandirir. iste bu istek ve arzu, ilahi ve fitri yasanin élcitidir.14®

Kur'an-1 Kerim’de bircok ayette merhamet adina kimsesiz ve caresizler
karsisinda ilgisiz kalanlar, acimasiz ve vicdansiz davrananlar,'*® haksiz yollarla
yetimlerin mallarini yiyenler, gasp edenler!*” kiz cocuklarinin varligindan utang
duyanlar®® ve onlari acimasizca diri diri topraga gémip 6ldurenler agir bir sekilde
elestiriye  tabi tutulmuslardir.’*® Bu baglamda Kur'an, merhamete de
merhametsizlige de dikkat cekmekte; merhamet adina merhametsizligi mahkim
ederek yasaklamaktadir. Yani, Kur'an’da bir tarafta merhamet ahlaki yiiceltilirken
diger tarafta merhametsizlik asagilanmaktadir.

Merhamet, dlinyayr cehennem olmaktan c¢ikaracak, cennete cevirecek ve
kardesligi yeniden tesis edecek duygularin kaynagidir.!>® Dinyada cennetin insasl,
ancak merhametin kuru bir iddia olarak kalmamasina, hatta yakici bir sevdaya

140 Mustafa Cagrici, "Fazilet”, TDV islam Ansiklopedisi, (istanbul: Diyanet isleri Baskanligi Yay., 1995), 12/268.
141 Cagrici, M., "Merhamet", 29/184.

142 Cafer S. Yaran, islam Ahlakinda Erdem, islam Ahlaki Temel Konular Giincel Yorumlar, ed. M.Sevki Aydin ve A.
Hadi Adanali, (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yay., 3. basim 2017), 5.103.

143 Dogan, Merhamet Egitimi (Neligi) Uzerine Bazi Diisiinceler, s. 106.

144 Beled 90/13-17.

145 Abdali, Huluk’ur-Rahme ve Menhec’iil-Kur’an’il-Kerim fi’t-Terdibi Fihi, s. 97.

146 Fecr 89/17-20; Ma’tin 107/1-7.

147 Nisa 4/10.

148 Nahl 16/58-59.

149 Tekvir 81/8-9.

150 Fetih 48/29.

46



Nisanci, Bilgiz — Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 6(1), 2023, 31-55

Bl Uyum ve bulusma hedefli bu sevda, gecimsizligi,

152

donldsmesine baghdir.
uyumsuzlugu ve bolinmeyi reddeder; merhametin efendiligini zorunlu kilar.
Merhametin efendi kilindigi bir toplum, erdemli bir toplum, bu toplumun insani ise
ahlakh bir insandir. Ahlak yoksa erdem de yoktur. Merhamet, siradan bir erdem
degildir. Buttin ahlaki erdemlerin kaynagidir.>3® Sayet bu erdem insan kalbinde yer
edinirse, insanin esyaya bakis agisini, algisini ve diinya gorisini kokten degistirir.
Bunun neticesinde kotlinin ve kotllugln yenilgisi, iyiligin ve iyilerin galip gelmesi
vardir. Bu baglamda bireyin ve toplumun sirekliligi icin, merhamet egitiminin ihmal
edilmemesi gerekir. Bu egitim, ayni zamanda bireyin, ailenin, toplumun ve devletin
varlik nedeni ve beka kaynagidir. Eger toplum, kendi bireylerini bu erdemlerle
yetistirmez ise geriye ne birey ne aile ne toplum ne millet ne de devlet kalir. Bu
yuzden erdemleri, bireyde kalici kimlige dénlstirmek gerekir. Bu kimlik, insanin
kendisini, ailesini, toplumunu, milletini, inancini, ahlakini, tarihini, kltirina ve
degerlerini tanimasina ve onlarla hemhal olup bitlinlesmesine yardimci olur. Bu
cercevede erdem, bireyin kimligi ve ahlakidir. Bu baglamda Mdusliiman bireylerin
kimlik ve ahlaki, Rahman'a yakisan, O’nun sevgisine ve rizasina mazhar olacak
kivamda bir kimlik olmaldir. Bu erdemli kimlik; “et-ta’zimi li emrillah ves-sefakati
ala halkillah” (Allah’in emrine saygi ve Allah’in yarattiklarina sefkat) disturu Uzere
olan bir kimliktir. Bu distur, Allah’t sevmenin alametinin, O’nun emirlerine saygi ve
mahlkatina karsi sefkat ve merhamet gdstermekten gectigi ilkesidir.*>* Bu da sefkat
ve merhamet temelli beseri iliskilerin insani mutluluga ve erdeme gotiirecek sekilde
diizenlenmesi ile iligkilidir. Rahmeti esas alan, merhamete dayali sosyal iliskiler, bir
taraftan mutlu, huzurlu insanlar; diger taraftan erdemli toplum ortaya cikarir.
Nihayetinde erdem, Miuslimanlarin hayri elde etme ve hayirda yarisma disturu
olarak 6ne cikart>> ve merhamet temelli toplumun insasini mimkin kilar. Bu stregte
erdemli insanlar, bireylerde merhametin kok salmasina katkida bulunacak
merhametli yapilar insa ederek!>® erdemli bir toplum var etmenin yolu ve araci
olurlar. Bu yapilarin temelinde merhamet egitimi vardir ve merhamet ile merhamet
egitiminin olmadigl yerde, erdemden, erdemli toplumdan ve medeniyetten s6z
etmek de mimkiin degildir.

Merhamet, iman edenlerin ve miiminlerin ayricalikli bir erdemidir. Onlar kati
kalpli, anlayissiz, kaba, geg¢imsiz, merhametsiz ve zalim bir toplum degildir. Miminler,
insanhgin merhametli, sefkatli, anlayisl, yardimsever, paylasimci ve birbirinin dert
ortagi olan erdemli bir toplumun Uyesidir. Bu toplumun her bir ferdi, Allah'in
merhametinin gélgesi olan erdemli bir miimindir.*>’

151 Sadik Kilig, Benligin insasi, (istanbul: insan Yay., 2000), s.113.
152 Saidi, Medamini’r-Rahme Fi’l-Kur’an’il-Kerim, s. 35.
153 Mehmet Gormez, Takdim Konusmasi, (ed.) Sedat Memis-Haci Duran Namli, “Hz. Peygamber ve Merhamet
Egitimi” Sempozyumu (15-17 Nisan 2011) (Ankara: Diyanet isleri Yay., 2014), s. 21.
154 Fahruddin Razi, Mefatihu’l-Gayb, (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabiyyi, 3. Basim, 1420), 16/78; Necdet Tosun,
Allah’in Emirlerine Saygi ve Mahlukatina Sefkat Bakis Agisiyla Merhamet, “Hz. Peygamber ve Merhamet Egitimi”
Sempozyumu (15-17 Nisan 2011) (Ankara: Diyanet isleri Yay., Ankara 2014), s. 262; Ali Bulag, Kur’an Dersleri,
(istanbul: Cira Yay. 2016), 3/47.
155 Miiminun 23/61; Bakara, 2/148.
156 Sayar, K.,-Manisaligil, A., Merhamet Devrimi, s. 479.
157 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’én, 7/129.
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SONUC

Rahmet, Kur’an-1 Kerim’de kullanim sikligi bakimindan on dokuzuncu sirada yer
alan ve tirevleriyle birlikte U¢ yiz otuz dokuz kez tekrar edilerek bircok ayette zikri
gecen temel kavramlardan biridir. Bu kavramin hem Allah’a hem de yaratiimis
varliklara ozellikle de insanlara isnat edilen tecellileri vardir. Bunlarin bir kismi,
Allah’in yarattigi varliklarla olan iliskisine isaret ederken, bir kismi da varliklarin hem
birbirleriyle hem de diger yaratiimislarla olan miinasebetlerine isaret eder. Bu
konudaki ayetler, Kur’'an’da mutlak rahmet sahibi olarak Allah’a isaret etmekle
birlikte, diger varliklarin da merhamet sahibi olduklarina atifta bulunur. Ayetlere
gore, kim calisirsa, gayret ederse ilahi rahmetin merhameti ona ulasir; o kimse
dinyada saadete erisir ve erdemli insanlardan olur. Sayet miiminler bu isi yaparsa
diinyada saadete, ahirette de biyik nimetlere nail olurlar.'>®
Yaratan ile yaratilan arasinda gl¢l bir bag kuran ve tim varligl kusatan merhamet,
Allah’in kendisine ilke edindigi ve kendisini onunla vasiflandirdigi sifatlarindan biridir.
Ayni zamanda Allah bu sifati kendine isim olarak se¢mis; insani da bununla donanimli
olarak yaratmistir. insani farkl kilan ve onu esrefi mahlikat yapan budur ve bu sifat
fitr ve yaratilistandir. “Biyoarkeolojik”, “fonksiyonel mr” ve “ayna sinir hicrelerinin
kesfi” gibi bilimsel arastirmalar bunu dogrulamis ve insanlik tarihini merhametliler ile
merhametsizlerin tarihi olarak degerlendirmistir.

insanligin ruhunda kok salmis erdemli bir davranis olan merhamet duygusu,
inceligi, duyarlihg), yufka ydrekliligi, acimayr ve empatiyi temsil eden kalbi bir
duyarliliktir. Bu baglamda rahmet, ilahi olarak Allah’a ait gortilmis; merhamet ise bu
ilahi rahmetin tecellisi olarak insanda karsilik bulmustur. Bu boyutuyla merhamet,
beseri bir nitelik olarak 6ne ¢ikmis; sadece acimak ve Uzlilmek degil, derde derman,
aclya merhem olmak seklinde algilanmistir. insanin en belirgin fitri 6zelliklerinden biri
olarak merhamet, bitiin erdemlerin anasidir. Bu cercevede merhametin, sefkat,
acima, esirgeme, bagislama, yardim etme, affetme ve iyilik etme gibi cok genis
alanlarda kendine pratik bir karsilik bulan, ahlaki, dinf ve sosyal boyutlari vardir.

Merhamet, incinmis olanin incinmisligini zarafetle giderme, bir arada baris
icerisinde yasama, birlikteligi ve sosyallesmeyi olusturma ve destekleme, toplumda
diizeni saglama, tim canhlilari koruma ve kollamada fonksiyoneldir ve erdemli bir
toplumun temelidir. Erdemli bir toplum, bireydeki merhamet ahlaki, o da merhamet
egitimiyle tekdmil eder. Bu ylzden merhamet egitimi, erdemli bir toplumun
insasinda yararlaniimasi gereken en 6nemli araclardan biridir. Bu arag, birey ve
toplum tarafindan igsellestirilirse merhametin toplumda canh bir sekilde yasanmasi
saglanabilir. Bu manada en glizel 6rnek ve pratik, her ise besmelenin derin anlaminin
bilinciyle baslamak ve bu bilin¢gle uyumlu davranislar gostermektir.

Egitim, insanin yasadigi toplum icerisinde degeri olan davranis bicimlerinin ve
merhametin 6grenildigi bir strectir. Duygu, deger, kisilik, karakter ve ahlak egitimi ile
insanin sahsiyetinin tekdmdalinin saglandigl bu sirecte merhametin 6gretilmeye,
insanin da bunu 6grenmeye ihtiyaci vardir. Ancak merhamet egitiminde zaman ve
zemin iyi ayarlanmali, Kur'an’in ve Hz. Peygamberin kullandigi egitim ve 6gretim
metotlari 6rnek alinmalidir. Zira davet dénemi, cahiliye toplumundan erdemli bir
topluma déniisimiin en giizel 6rnegini temsil eder. insanin merhametle egitilebilir

158 Glirbliz Deniz, Rahman-Rahmet-Ve-Merhamet, https://yinedergi.com, 05/ 06/ /2020.
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olduguna; merhamet egitiminde, bireyler yaninda toplumun da gozetilmesi
gerektigine dikkat ¢eker.

insanlarin merhametsiz oldugu ve siddetin giderek arttigi giiniim{iz diinyasinda,
batin yikimlarin temelinde merhametsizligin var oldugu séylenebilir. Bu baglamda
merhamet toplumunu yeniden insa edebilmek ve insani kaybettigi merhamet
ahlakiyla yeniden bulusturabilmek icin topyek(in bir merhamet egitimi seferberligine
ihtiyac vardir. Kur'an referansli nebevi bir bakis acisiyla olusturulacak bu egitimin
temel referansi, Muslimanlarin “kendi aralarinda merhametli”*> oldugu gibi;
“bagkalariyla iliskilerinde de merhametli olmalari”6° ilkesidir. Bu ilkeye dayali siirecte
merhametli insanlar yetistirme ve erdemli bir toplum insa etmenin en 6nemli
aktorleri aile, cevre, okul, egitimciler, toplum ve devlettir. Bu aktorler alemlere
rahmet olarak gonderilen Hz. Muhammed'i (a.s.) merhametin 6rnegi olarak almall,
erdemli bir toplumun insasinda (zerlerine dlsen sorumluluklari vyerine
getirmelidirler.

Sonug olarak insanlar, birbirlerine merhametle muamele etmedikge, bireysel
ve toplumsal huzura ve barisa kavusamazlar. Yani erdemli toplum insa edemezler.
Cunki merhamet, erdemli toplumun harcidir. Merhamet olmadan erdemli toplum
gerceklesmez.®! Buna karsin bir toplumda merhamet hayat bulunca; merhametsizlik
merhamete, sevgisizlik sevgiye, bereketsizlik berekete, cahillik kemale, kotullik
ivilige, cirkinlik glizellige, adaletsizlik adalete, huzursuzluk saadete, cimrilik
coémertlige, ahlaksizlik ahlaka, umutsuzluk umuda ve siddet merhamete déndisiir. iste
bitln bunlar toplumda merhamet hayat bulunca gergeklesir.
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Extended Abstract

On Compassion and Education in Achieving a Virtuous Society

Compassion, which is a humanitarian value and reaches its deepest meaning with
man, is gradually moving away from every field of life and society, beginning to be forgotten
and loses its importance. Witnessing that all kinds of violence replace this nice feeling is both
upsetting and horrible. The only way and instrument of getting rid of this situation is
“compassion education.” In this context, purpose of this study is to understand the real
meaning of the concept of compassion in Koran; to state the importance of the concepts
such as man, compassion, education and virtue and to emphasize the fact that virtuous
behaviors can be shown only by educating the feelings such as love, affection and
compassion. This requires togetherness of “compassion” and “education”; in other words,
compassion education. Compassion education adopts man’s treating all creatures with
affection and helpfulness, loving, protecting and supporting and at the same time, forgiving
all creatures and similar virtuous behaviors as principle.
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” “"

“Rahmet (mercy)”, “ruhm” ve “merhamet (compassion)” are synonymous with each
other. Root meanings of these words express feeling of affection and tenderheartedness,
sharing one’s sorrow and problem, showing interest and affection, having compassion,
protecting and showing kindness. Mercy is an emotional principle and generally, desire of
the heart and conscience to help and lavish something on someone, bring beneficence and
expel evil. Affection, which expresses this desire and wish, is used not as a static but
dynamic, active and functional concept in Koran. In other words, effective area of affection
is not only heart and conscience of man but the entire universe.

Man was created with the feeling of affection, which is a potential power. This feeling
is coded into the nature of human being by God; integrated with his nervous system and in a
way, it is coded in his genes. Affection feeling can be displayed through family, environment
and education or completely ignored. Bio-archeological researches and studies such as
functional mr and discovery of mirror neurons have proven that bio-chemical roots of
compassion, affection and mercy feelings are available in human brain. Once these feelings
become active, happiness hormone called “inner morphine” such as endorphin and
serotonin have been observed to be released in human brain. This points out that man is
prone to affection by nature. History is witness of this reality as well. History of humanity,
which has started with the prophet Adam (peace be upon him) has taken shape according to
the preferences of the “good” and” “evil” inside man; and Habil and Kabil (sons of the
prophet Adam) outside man and history of humanity has become the arena of those who
are compassionate and those who are merciless.

Compassion is the most basic action of heart. Heart is the point of balance of the
body. If it is good, everything is good and if it is evil, everything is evil. Therefore, it is
necessary to educate the heart with affection and feeling of affection should be improved by
means of education. Education is the art of raising knowledge, skill and understanding in
human being and developing his personality. Without acquiring this development, man
cannot be mature and show virtuous behaviors. Virtuous behaviors are the conclusion of
man’s reaching intellectual and moral maturity. Moral maturity is based on the fact that
effect of destructive, violent and cruel feelings of man is reduced or removed. Despite this
fact, the world, today, is in an age in which not only the boundaries of countries but also
walls of houses have been destructed and whole privacy is removed depending on the
globalization. In this age, everything has become public, man has withdrawn into himself
and loneliness has reached its extreme points and man has gradually become selfish. This
results from lack of love and compassion. Countless merciless and cruel actions in the world
are based on lack of compassion and mercy. In an age where becoming isolated,
degeneration and becoming selfish are idolized, compassion education must be an
indispensible and essential education. Compassion education requires bringing feeling of
compassion to individuals and that man should be equipped with compassion morality and
heart education. Also, compassion education ensures that man observes things and the
universe with the eye of the heart; prioritizes the virtues such as love, respect, compassion,
affection and friendliness. Prudent hearts build a model society out of a society with no
affection and mercy as it is in the case of Cahiliye Devri (Pre-Islamic Age of Ignorance) in a
very short period of time.

Identity and moral of Muslim individuals in a virtuous society is an identity which is
loved and accepted by God. This virtuous identity is based on the principle of ““et-ta’zim li
emrillah ves-sefakati ala halkillah” (full respect and performance of the orders of God and
showing compassion towards all creatures of Him). This principle is the mark of loving God,
respecting His orders and showing compassion and affection towards His creatures. In
conclusion, unless people treat each other with compassion, it is impossible to reach
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individual and social peace and comfort. In other words, they cannot build a virtuous society
without compassion. Compassion is the most fundamental element of a virtuous society.
Virtuous society cannot be built without compassion because all virtues are the reflection of
compassion. On the other hand, once compassion is present in a society; mercilessness turns
into compassion, lovelessness to love; unfruitfulness to fruitfulness; ignorance to maturity;
evil to good; disgracefulness to gracefulness, injustice to justice; unrest to welfare;
ungenerosity to generosity; immortality to morality ; hopelessness to hope and violence to
compassion. All these realize in a society once compassion is present in a society. In short,
social peace and welfare appears only in a virtuous society based on compassion.

Keywords: Commentary, Mercy, Compassion, Qualified Education, Society
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Oz

Bu calismada digiin merasimiyle ilintili bazi 6nemli hususlar ele alinmistir. Bu gercevede
nikdh akdinde irad edilen hutbe, evliligin tebrik edilmesi, digin yemegi ve eglence konulari
irdelenmistir. Eglence noktasinda sarki ve mizik konulari Gzerinde durulmustur. Nikah
akdinin rikin ve sartlari gibi konular kapsam disinda birakilmistir. DGgln eglencesinin nasil
olmasi gerektigi hususu cesitli cevrelerde tartisilmaktadir. Toplumumuzda mubah ve
mahzurlu olmasi acisindan cesitli digin torenlerine rastlanmaktadir. Kimi cevreler evlilik
digiinini matem havasinda icra etmektedir. islam hukukunun helal-haram sinirlarinin
gozetilmedigi bazi diigiinlerde ise sakincali ortamlar olusmaktadir. Bu itibarla islam
hukukunun kurallarina uygun bir diigliin téreninin tespiti dnem arz etmektedir. Bu probleme
Isik tutmasi adina bu ¢alisma hazirlanmistir. Nitel arastirma yontemi kullanilarak pek ¢ok eser
tematik olarak gozden gegirilmistir. Tespit edilen bilgiler degerlendirilerek bir uyum iginde
yaziya aktarilmistir. DUglin kapsamindaki meseleler evlilik akdinin toplumsal genis bir
diizeyde mesru sayilmasinda 6nemli rol oynamistir. Boylece evlilik akdinin sartlarindan biri
olan sahitlik miiessesesi misyonunu daha etkin bir sekilde yerine getirmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Evlilik, Digiin, Tebrik, Eglence, ilan.

! Bu arastirma siirecinde TR-Dizin 2021 kurallar1 kapsaminda “Yiiksekdgretim Kurumlar1 Bilimsel
Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesinde™ yer alan tiim kurallara uyulmus ve yonergenin ikinci
bolimiinde yer alan “Bilimsel Arastirma ve Yaym Etigine Aykir1 Eylemlerden” higbiri
gerceklestirilmemistir.

Bu makale, 15/04/2019-24/04/2019 tarihlerinde International Asian Congress on Contemporary
Sciences adli sempozyumda s6zlii olarak sundugum ve 28/04/2019 tarihinde Kongre Kitabinda
basilan “Evlilik Akdinin Miistehaplar1” baslikli bildirimin gelistirilmis ve genisletilmis halidir.
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GiRiS
Sekil ve igerigi degismekle birlikte genellikle evlilik akdinde digin merasimi
yapildigi bilinmektedir. Ciftler igin diuglin tertip edilmesi insanlik tarihi kadar kadim
bir gecmise sahiptir. inang, iklim, millet, zaman, mekdn vb. etkenler diigiin
merasiminin farkhlik géstermesinde etkili olmaktadir. Gliniimizde digin tertibinin

bircok tlrlnin ortaya ciktig1 asikardir. Ancak butin duglinlerde tebrik, ikram ve
eglence gibi ortak eylemlere rastlanmaktadir.?

Evlilik diglinlinde eglence, dnemli bir husustur. Eglence denildiginde sarki ve
mizik akla gelmektedir. Tabi ki eglence bunlarla sinirh degildir. Tarihin her
déneminde eglence var olmustur. islam alimleri biitiin meselelerde oldugu gibi bu
hususta da bazi dizenlemeler yapmistir. Clinkii mesru eglenceler yaninda sakincali
eglencelerin varligi da bilinen bir gergektir. Masiyet bulunan eglencelerin bizzat
kendisinin sakincali olmasinin yaninda daha baska sakincalara yol acgacagl izahtan
varestedir. Oyle ki kimi eglencelerde alkol vb. zararli maddelerin etkisiyle tartismalar,
hatta kavgalar gikabilmekte boylelikle seving ve eglencenin yerini hiiziin ve pismanlk
almaktadir. Bu tir duglinler ifradi temsil ederken tefrid mesabesinde olan kimi
digiinler de bulunmaktadir.

Bu itibarla mutlulugun tezahiri olan velime/dGgin ziyafeti gibi kimi
uygulamalarin fikhi acidan neye karsilik geldigi énem arz etmektedir. Nikdhin
mesruiyet kazanmasi islam fakihlerinin lzerinde énemle durdugu bir husustur.
Nikahin sihhati noktasinda herhangi bir sek ve siiphe kalmamasi adina islam alimleri
akdin rikdn ve sartlarini detayh bir sekilde aciklamistir.® Dolayisiyla bu kurallara
uyulmasi blylik ehemmiyet tasimaktadir. Ancak c¢alismamiz digiin merasimiyle
alakah konularla sinirlandigindan burada evlilik akdinin rik{n ve sartlarina temas
edilmeyecektir.

Calismamizda nitel arastirma yontemi kullaniimistir. Bu baglamda gerek yeni
gerekse de eski pek cok calisma tematik olarak incelenmistir. Ancak konumuzla ilgili
yeni ¢calismalarin sinirli oldugunu belirtmekte yarar var. Bu calismalardan elde edilen
bilgi ve bulgular analiz edilerek bir uyum iginde kaydedilmistir.

Calismamiza benzerlik arz eden “Slnnette DUgun” adli yazi Nebi Bozkurt
tarafindan kaleme alinmistir. Fikhi herhangi bir degerlendirme yapilmayan bu
makalede slinnete gore digunin serliveni betimleyici bir sekilde ele alinmistir. Biz
hutbe, tebrik, digiin yemegi ve digin eglencesi konularini islam hukuku
cercevesinde ele alarak bunlarin fikhi yonini ortaya cikarmayi hedeflemekteyiz.

2 Rahmi Yaran, “Diigiin”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1994), 10/15; Nebi
Bozkurt, “Siinnet’te Diigiin”, Mehir 3 (1999), 29.

% Yusuf Bulutlu, “Islam Hukuku Acisindan Orfi Nikahin Degerlendirilmesi”, Tasavvur: Tekirdag
Ilahiyat Dergisi 8/2 (2022), 843-878.
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Hem boylelikle zikri gecen meselelerin nikdh akdine ne gibi katki sundugu da ortaya
¢ikacaktir. Bu itibarla ¢alismamiz bu makaleden ayrilmaktadir. Ayrica Fikih ve Sanat,
“Klasik islam Kaynaklarinda Miizik Tartismalari”, “Miizik ile ilgili Hadislerin Sihhat ve
Delalet Agisindan Degerlendirilmesi” gibi konumuzla dolayh bir baglantisi olup ayni
zamanda istifade ettigimiz ¢alismalar da bulundugunu ifade etmek gerekir.

1. Hutbe ve Tebrik
1.1. Mahiyeti

Ligatte “bir topluluga karsi yapilan konusma” manasindaki hutbe, dini
kaynaklarda Cuma* ve bayram namazlarinin edasi sirasinda irad edilen, cogunlukla
vaaz ve nasihati icerikli konusma anlamina gelir.’ibadet yénii olan nikah akdinde de
hutbe irad edildigi bilinmektedir. Damat veya bir baska erkek tarafindan irad
edilebilen hutbe kapsaminda hamd, sena, dua vb. sézler bulunmaktadir. Esasinda
bunlar nikahtaki zikirler seklinde isimlendirilir.® Rivayete gore bu zikirleri iceren hutbe
su sekildedir:

“Kuskusuz hamd, Allah’adir. O’ndan yardim ve badislanma isteriz.
Nefislerimizin ve amellerimizin  kétiiliiklerinden  Allah’a  siginiriz.  Allah’in
hidayete/dogru yola erdirdigini saptiracak, saptirdigini da dogru yola erdirecek
yoktur. Allah’tan baska ilah olmadigina sehadet ederim. Muhammed’in (s.a.v.) O’nun
kulu ve elgisi olduguna sehadet ederim...””

Bu rivayetin devaminda okunmasi tavsiye edilen Ug¢ ayet zikredilmistir. Bunlar
su sekildedir: “Ey iman edenler Allah’tan, O’na yarasir bir sekilde korkun ve ancak
Miisliimanlar olarak can verin.”® “Birbirinize dilekte bulundudunuz Allah’tan ve
akrabalik  haklarina riayetsizlikten sakinin.  Siiphesiz Allah sizin lzerinizde
gézetleyicidir.”® “Ey iman edenler Allah’tan korkun ve dogru séz séyleyin.”°

4 Bk. Ibrahim Sizgeq, “Safil Mezheb@ne Gore Cuma’nmin Viicib, Sihhat ve Eda Sartlar1”,
Kahramanmarasg Siitcii Imam Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/30 (2017), 465-502.

5 Mustafa Baktir, “Hutbe”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1998), 18/425.

6 Ebti Abdullah Muhammed Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddu'l-me‘dd fi hedyi hayri’l-‘ibdd, thk. S. el-
Arnadt-A. el-Arnavut (Beyrut: Miiessesetii’r-Risdle, 1994), 2/415; EbG Abdillih Semsiiddin
Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Vabilii’s-sayyib mine l-kelimi t-tayyib, (Kahire:
Daru’l-Hadis, 1999), 130.

7 Yakiib b. Ibrahim Eba Ydsuf, Kitdbii'I-Asar (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-TIlmiyye, 1355), 139; Ebd isa
Tirmizi, Stinenii 't-Tirmizi (Sirketi Mektebeti ve Matba‘ati Mustafa el-Béabi, 1962), “Nikah”, 17; Ebd
Abdurrahman Ahmed b. Su‘ayb Nesai, Siinenii 'n-Nesdi (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.), “Nikah”, 39.

8Al-i imran 3/102.
9 Nisa 4/1.
10 Ahzab 33/70.
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Nikah akdi veya baska bir ihtiyactan otiri okunacak hutbe hacet hutbesi
denilerek Cuma ve bayram namazi hutbesinden ayrilmistir.*! Evlilik akdindeki hacet
hutbesi hayir kapilarinin agilmasi ve akdin tamama ermesi adina okunmustur.? ibn
MesOd’dan (6. 32/652-53) aktarilan bu hadis hacet hutbesinin mesru oldugunu
ortaya koymustur.'3 Keza ciftleri tebrik etmek de mesru gorilmistir. Nikdh akdinden
sonra gelin ve damadi kutlama ve dua sadedinde, “Allah sizlere bereket versin ve
sizleri hayirlarda birlestirsin.”1* seklinde dua edilmesi tavsiye edilmistir.

1.2. Hiikmi

Temelde Allah Teald’ya hamdi ifade eden hacet hutbesini nikah akdinde irad
etmek, tabiatiyla belirli zikirleri okumak mustehap olarak kabul edilmistir.1>Mustehap
olmasi hasebiyle hutbe irad edilmeden yapilan nikah akdi sihhat kazanir. Nitekim
hacet hutbesini aktaran Tirmizi (6. 279/892), Siifyan es-Sevri (6. 161/778) gibi ilim
ehline gore hacet hutbesi irad edilmeden nikah akdi yapmanin caiz oldugunu
belirtmistir.'®Rastlii Ekrem’in (s.a.v.), Hz. Hamza’nin (6. 3/625) kizi Umame (o.
65/685) ile bir adamin nikdh akdini hacet hutbesi irad etmeden yaptigina dair
rivayeti'’ ile baska rivayetler'® bu minvalde zikredilebilir.

“Allah sizlere bereket versin ve sizleri hayirlarda birlestirsin.” seklindeki tebrik
de mustehap olarak telakki edilmistir.’® Gelin ve damadin sevincine ortak olmak ve

USiileyman b. el-Es‘as Ebd Davud, es-Siinen, thk. S. el-Arnait vd. (Dimask: Daru’r-Risaleti’l-
Alemiyye, 2009), “Nikah”, 32.

2 Ahmed b. Hiiseyin Ibn Reslan, Serhu Siineni Ebi Daviid, thK. Y. Kemal vd. (Feyyum: Daru’l-Felah,
2016), 9/423.

BMuyhammed b. Ali Sevkani, Neylii'I-evtdr serhu Miinteka’I-ahbdr min ahddisi seyyidi’l-ehydr, thk. 1.
es-Sababiti (Kahire: Daru’l-Hadis, 1993), 6/157.

“Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Su‘ayb el-Arnaiit vd. (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1995-2001), 14/518; Ebi Muhammed Abdullah b. Abdirrahmép Darimi, es-
Siinen (Riyad: Daru’l-Mugni, 2000), “Nikah”, 6; Eba Abdillah Muhammed b. Yezid Ibn Méce, es-
Siinen, thk. S. el-Arnait vd. (Beyrut: Déaru’l-Riséleti’l-Alemiyye, 2009), “Nikah”, 23; Ebi Davud,
“Nikah”, 36; Tirmizi, “Nikah”, 7.

"Ebi Ishak Cemaleddin Ibréhim $irézi, el-Miihezzeb fi fikhi 'I-Imami’s-Safit (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
llmiyye, 1995), 2/437; Ebl Zekeriyya Yahyd b. Seref Nevevi, el-Mecmii * serhu 'I-Miihezzeb (Misir:
Idaretii’t-Tiba‘ati’1-Miiniriyye, ts.), 16/203; Ebu’l-Hiseyin Imrani, el-Beydn fi mezhebi’l-Imdmi’s-
Safii (Cidde: Daru’l-Minhac, 2000), 9/231; Ebl Yahya Zekeriyya b. Muhammed Zekeriyya el-Ensari,
Esne’l-metalib serhu Ravzi't-talib (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Islami, 1313), 3/117; Ebu’n-Necé Musa b.
Ahmed Haccavi, el-Iknd * fi fikhi’I-Imdm Ahmed b. Hanbel (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 3/162.

16 Tirmizi, “Nikah”, 17.

17 Ebti Davud, “Nikah”, 32; Ebl Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin Beyhaki, es-Siinenii I-kiibrd, thk. A. Ata
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 7/238.

18 Hz. Peygaml?er, bir adamla bir kad}m hutbe okumadan evlgzndirmistir. Bk. Ebl Davud, “Nikah”, 31;
EbG Hatim Ibn Hibban, Sahithu Ibn Hibbdn bi-tertibi Ibn Balabdn, thk. S. el-Arnalt (Beyrut:
Miiessesetii’r-Riséle, 1993), 9/381; Beyhaki, es-Siinenii’[-kiibra, 7/1379.

19 Nevevi, el-Mecmii*, 16/203;Ebii’l-Ferec Semsiiddin Abdurrahman b. Muhammed Tbn Kudame, es-
Serhu’l-kebir ‘ald metni’l-Mukni‘ (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1983), 7/369; EblG Abdullah
Muhammed b. Abdullah Harasi, Serhu’l-Harasi ‘ald Muhatasari Halil (Bulak: Matba‘atii’l-Kiibra’l-
Emiriyye, 1317), 3/167.
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onlara dua sadedindeki bu sozleri sdylemenin muhabbeti ve lfeti artiracagi, ayrica
ciftlere destek olacagi asikardir.

2. Diigiin Yemegi
2.1. Mahiyeti

Dlgunlerde misafirlere yiyecek bir seyler ikram etmek adet haline gelmistir.
Genellikle damat tarafindan misafirlere ikram edilen dugiin ziyafeti Arapgada
“velime” olarak nitelendirilmektedir.?° Diger yemek ziyafetlerinin de velime olarak
isimlendirildigi bilinmektedir.?* Ancak velime herhangi bir kayit olmadan mutlak
olarak kullanildiginda onunla sadece dugiin yemegi kastedilir.??

DUgun yemegi saliha bir es nasip etmesinden o6tiri Allah Teald’ya sukir ve
hamdin gostergesi olmasi yaninda stinnetin ihyasidir.?®> Nitekim RasGlullah, “Bir
koyunla da olsa digiin ziyafeti ver!”?* buyurarak buna isaret etmistir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) kendi evliliklerinde bazen et yemegiyle diigiin ziyafeti verdigi
bilinmektedir. Ornegin Zeyneb b. Cahs’la (6. 20/641) olan evliliginde misafirlere
koyun eti ikram etmistir.2> Diger yandan bitun evliliklerinde et yemegi ikram etme
firsati bulamamistir. Safiyye (6. 50/670) ile olan evliliginde davetlilere hurma ve

2 Ebu’l-Hiiseyn Ahmed Ibn Faris, Mu ‘cemu mekdyisi’l-liiga, thk. Muhammed Harun Abdusselam
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 6/140; Ebi’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kub FirGzabadi, el-
Kamiisu’l-muhit, thk. Muhammed Nu‘aym el-‘Arkasiisi (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2005), 557;
Ebi’l-Feyz Muhammed el-Murtazd Zebidi, Tdcii’'l- ‘ariis min cevdhiri’l-Kdmis, thk. Komisyon
(Kuveyt: et-Tiirasi’l-Arabi, 1965), 16/247; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 604.

2L Maverdi alt1 tiir velime oldugunu kaydeder. Bk. Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi,
el-Havi’l-kebir, thk. Ali Muhammed Mu‘avvid-Adil Ahmed Abdulmevcid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1994), 9/555.

22 Ebli Bekir Ahmed b. Ali Cessas, Muhtasaru Ihtilafi’I- ‘ulemad, thk. Abdullah Nezir Ahmed (Beyrut:
Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1995), 2/293; Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed ibn Kudéame, el-
Mugni, thk. Abdulldh b. Abdulmuhsin Tirki-Adulfettdh Muhammed el-Huld (Riyad: ‘Alemu’l-
Kiitiib, ts.), 10/191; Ebii’l-Hasan Alaeddin Ali b. Muhammed ibnii’1-Lahham, el-fhtiydrdtu’I-fikhiyye
min fetavd Seyhi’l-Islim Ibn Teymiyye, thk. Muhammed Hamid el-Faki (Kahire: Matba‘atu’s-
Stinneti’l-Muhammediyye, 1950), 240; Sevkani, Neylii 'I-evtdr, 6/208.

23 Bkz. Maverdi, el-Hdvi, 9/556; Alaiddin Ebd Bekr b. Mes‘0d Kasani, Beddi ‘u ‘s-sandi” fi tertibi’s-
serdi* (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1986), 5/72; Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b.
Abdilhalim ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva (Medine: Mecma‘u’l-Meliki Fehd, 2004), 32/206.

2Muhammed b. Ismail Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrut: Daru Ibn Kesir,
1993), “Nikah”, 7 55-56, 67; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahihu Miislim (Kahire:
Daru fhyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1991), “Nikah”, 80; Ibn Mace, “Nikah”, 24; Ebt Davud, “Nikah”,
29.

ZBuhari, “Nikah”, 68; Miislim, “Nikah”, 90-91; ibn Mace, “Nikah”, 24.
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sevik?® ikram ederken?’ bazi esleriyle olan diigiin merasiminde ise iki miid?® arpadan
yapilmis yemek ikram etmistir.?®

RasGlullah’in Zeyneb b. Cahg’la olan evliliginde koyun eti ikram etmesine
karsihk diger esleriyle olan diginlerinde kiymetce degeri etten disik yiyeceklerle
ziyafet vermesi hususunda ¢esitli yorumlar yapilmistir. Bunlardan en dikkat ¢ekeni
Zeyneb’le olan evliliginin vahiyle, bizzat Allah Teald tarafindan bildirilmesi
degerlendirmesidir. Buna gore Rasil-i Ekrem koyun eti ikram ederek sikriind izhar
etmek icin béyle bir tasarrufta bulunmustur.3°

“Bir koyunla da olsa diigiin ziyafeti ver!”rivayetinde et ikram etmenin gerekliligi
vurgulansa da bu, bitin insanlar igin gerekli gérilmemistir. Zira et yemegi ikrami
varlikh insanlar igin sart kosulmustur. Nitekim ilgili hadiste koyun kesmesi tavsiye
edilen sahabi Abdurrahman b. Avf varlikli bir kimsedir. Buna gore insanlarin maddi
imkanlarina gore bir velime ziyafeti verilebilecegini séylemek gerekir.3!

2.2. Hikmii

Bu baslik altinda bizzat velime ve ona icabetin hikmi gibi konular ele
alinacaktir. Velimeye icabet, mahzurlu olmayan ve olan seklinde iki ayri baslik altinda
degerlendirilecektir. Son olarak ayni anda davet gelen iki gagridan hangisine katilmak
gerektigi konusuna temas edilecektir.

2.2.1. Diigiin Ziyafeti Vermenin Hiikkmii

Fakihler, “Bir koyunla da olsa diigiin ziyafeti ver!” rivayeti vb. hadisler
cercevesinde velimenin hiikmiinde muhtelif gortsler serdetmistir. Hanefi fakih
Mevsili (6. 683/1284) blylk sevap olarak niteledigi velimenin siinnet oldugunu
belirtmistir.32 K&sani®3 (6. 587/1191) ve Zeylai** (6. 743/1343) onu sinnetin ikamesi
olarak nitelemistir. ibn Riisd (6. 520/1126) ise mend(b lafzini tercih etmis, imam

26 Undan yapilan bir tiir yemektir.
2"Tbn Mace, “Nikah”, 24; Ebd Davud, “Et‘ime”, 2; Tirmizi, “Nikah”, 10.
28 {ki avcun aldig1 tahil miktar1 anlamina gelir.

ZAhmed b. Hanbel, el-Miisned, 41/323; Buhari, “Nikah”, 70; Eb Abdurrahman Ahmed b. Su‘ayb
Nesai, es-Siinenii '[-kiibrd, thk. Hasan A. Selebi (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 2001), 6/207.

Muhammed b. Yusuf b. Ali Kirmani, el-Buhdri bi-serhi’l-Kirmdni (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, 1981), 19/123; Ebii’t-Tayyib Muhammed Semsii’l-Hak Azimabadi, ‘Avnu’l-ma ‘bid serhu
Siineni Ebi Ddvud, thk. Abdurrahman M. Osman (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1990), 6/99.

$1Ebu’l-Hasan Ali b. Halef Ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2003), 7/285;

Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref Nevevi, Sahihu Miislim bi-serhi’n-Nevevi (Misir: el-Matba‘atu’l-

Misriyye, 1929), 9/218.

%2Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmad Mevsili, el-/htiydr li-ta ‘lili’I-Muhtdr (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-iImiyye, ts.), 4/176.

33K 4sani, Beddi ‘, 5/72.

3Eb(i Muhammed Fahruddin Osman b. Ali Zeylai, Tebyinu’l-hakdik serhu Kenzi’d-dakdik (Bulak:

Matba‘atii’l-Kiibra’l-Emiriyye, 13131315), 6/8.
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Malik (6. 179/795) ve ashabinin da bu goriste oldugunu kaydetmistir. Damadin
digun ziyafeti vermesinin siinnetin bir geregi oldugunu séylemistir.3> Bir diger Maliki
fakih ibn Abdilber (6. 463/1071) ise velimenin vacip oldugu konusunda selef
arasinda bir ihtilaf bulunmadigini nakletmistir.3®

Safillerden vacip ve mistehap olmak Uzere iki muhtelif goris gelmistir.3’
Maverdi (6. 450/1058) mistehap gorisliniin vacip gorisine nazaran tercihe layik
oldugunu zikretmigtir. Zira ona gore duglindeki velime ile diger ziyafetler ayni hilkme
tabidir.38Maverdi vacip altinda farz-i kifdye goriisiinii benimseyen bazi Safii limlerin
tercihini U¢ gerekceye dayanarak reddetmistir. Rafii>° (6. 623/1226) ve Nevevi (6.
676/1277) mustehap lafz1 kullanarak Maverdi'nin gorisline paralel bir tercihte
bulunmustur.

Hanbeli fakihler velimenin mistehap lafziyla birlikte slinnet oldugunu
belirtmistir.*Buh(ti (6. 1051/1641) Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bizzat velime ziyafeti
vermesi ve ayrica emretmesinden o6tlirli onun miekked bir sinnet oldugunu
zikretmistir.*? ibn Hazm’in (6. 456/1064) kaydina gére Z&hiri fakihler velimenin farz
oldugunu ileri sirmustiir. Ancak onlara gore ikramin herhangi bir Ol¢lisi yoktur. Bu
sebeple erkek az-cok duigiin yemegi vererek bu farzi eda etmelidir.*3

Zikredilen goruslerden anlasildigl kadariyla velimenin hiikminin siinnet ve
vacip oldugu hususunda iki temel goris bulunmaktadir. Mendup ve miistehap
lafizlar stinnet gorisi, farz-1 ayin ve farz-i kifaye lafizlar vacip gorisi etrafinda
sekillenmektedir. Fakihlerin gorislerinden hareketle mistehap fikrinin agir bastig
gorilmektedir.** Hatta ibn Teymiyye (6. 728/1328) bunu emredilmis bir siinnet
olarak niteleyerek diglin ziyafeti verilmesi hususunda ulemanin ittifaki oldugunu

%Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd, el-Beydn ve t-tahsil, thk. Muhammed Haci vd. (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 1988), 4/329.

%Ebti Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah ibn Abdiilber, el-Istizkdr (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye,
2002), 5/532.

37Sirazi, el-Miihezzeb, 2/476-477 Imrani, el-Beydn, 9/481.

®BMaverdi, §|—Hévf, 9/556. Ayrica bk. Ebu’l-Kasim Réfii, el- ‘Aziz serhu’l-Veciz, thk. Ali Muhammed

Mu‘avvaz-Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 1997), 8/345.

39RAfi, el- ‘Aziz, 8/345.

“0Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref Nevevi, Ravzatii 't-talibin ve ‘umdetii’I-miittakin, thk. Zitheyr es-Savis
(Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 1991), 7/333; Nevevi, el-Mecmii *, 16/392.

“Ebii’]-Hattab Mahfiz b. Ahmed Kelvezani, el-Hiddye ‘ald mezhebi’l-Imdm Ebi Abdillah Ahmed b.
Muhammed b. Hanbel es-Seybdni, thk. Abdiillatif Hamim-Mahir Yasin el-Fahl (Kuveyt: Miiessesetii
Garas, 2004), 409; ibn Kudame, el-Mugni, 10/192; ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir, 8/104; Ebi
Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr Ibn Kayyim el-Cevziyye, Igdsetii’l-lehfin min
mesayidi’s-seytan (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1975), 1/365.

“Mansir b. Yunus Buhiti, Kessdfi I-kind* ‘an metni’l-Iknd ‘ (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1983), 5/166.

®Ebi Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-Muhalld bi’l-dsdr, thk. A. Siileyman el-Bendari
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 9/20-23.

4 Bkz. Vehbe Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve edilletuh (Dimask: Daru’l-Fikr, 1985), 7/125.
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nakletmistir. Velimenin nikdhin ilaninda ve akdi zinadan ayirmada onemli bir rol
oynadigini ifade etmistir.*

Nikdh akdinin ilani noktasinda énemli bir rol oynayan®® velimenin siinnet
oldugu seklindeki goris tercihe sayandir. Yemek veya en azindan kek gibi bir
yiyecekle de bu slinnet ikame edilebilir. Tabi damadin ekonomik durumunun goéz
oniinde bulundurulmasi gerekir.

2.2.2. Mahzurlu Olmayan Ziyafete icabetin Hilkmii

Digln ziyafeti davetine icabet etmenin dnemi ve gerekliligi konusunda bircok
rivayet gelmistir. Misalen Hz. Peygamber “Sizden biriniz diigiin ziyafetine davet
edilirse icabet etsin.”*’ buyurmustur. Baska bir rivayette, “Sizden birinizi kardesi
davet ettigi zaman gidiniz. Bu ister diidiin ister baska bir davet olsun.”*® denilerek
bitin davetlere istirak etmenin ehemmiyetine vurgu yapilmistir. Ras@lullah davet
edilen kisinin oruglu olmasi halinde dahi davete icabet edip velime sahibine dua
etmesini emretmistir.?® Nitekim sahabilerin oruglu olduklari halde velime davetine
geldiklerine dair rivayetler bulunmaktadir.>®

Velimeye davet vyapilirken zengin-fakir ayirmadan toplumun butin
katmanlarindan insanlarin davet edilmesi birlik-beraberlik ve kardeslik acgisindan
onem arz eder. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu konuda sOyle buyurmustur: “Yemek
davetlerinin en kétiisii zenginlerin ¢agrildigi fakirlerin davet edilmedigi yemektir. Her
kim davete katilmazsa Allah’a ve Rasdli’ne karsi gelmistir.”>' Hadisin ikinci kismi
yukarida gecen rivayetleri teyit etmektedir. Buna gore davete katilmayan Allah ve
Ras0ll’ne asi olarak nitelenebilir.

S6z konusu hadisleri zikreden alimler digin yemegi davetine icabet etmenin
gerekliligini beyan etmistir. Tahavi (6. 321/933), velime davetine icabet etmenin
vacip oldugunu ifade etmistir.>? Tahavi’'nin gérusini teyit ettigi gorilen Cessas (6.
370/981) eglence olan velimeye icabetin siinnet oldugunu belirtmistir.>3Kasani ise

*1bn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetdva, 32/206.

“Maverdi, el-Hdvi, 9/556.

“"Eb(i Abdullah Malik b. Enes, el-Muvatta’, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, 1985), 2/546; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 8/355; Darimi, “Nikah”, 23; Buhari,
“Nikah”, 71: Miislim, “Styam”, 159.

“8Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 10/411; Miislim, “Nikah”, 100; Eb& Davud, es-Siinen, “Et‘ime”, 1.

4Miislim, “Nikah”, 106; Tirmizi, “Savm”, 64.

50 Miislim, “Nikah” 103.

51 Buhard, “Nikah”, 72; Miislim, “Nikah”, 107, 110; ibn Mace, es-Siinen, “Nikah”, 25.

52Cessas, Muhtasaru fhtildﬁ ’I-‘ulemd, 2/292.

5 Eba Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, Ser{zu Mubhtasari’t-Tahdvi, thk. Ismetulldh Inayetullah
Muhammed vd. (Beyrut-Medine: Daru Besiri’l-Islamiyye-Daru’s-Sirac, 2010), 4/437.
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stinnet gérusunt one cikarmakla birlikte onu farzin ikamesi olarak nitelemektedir.>*
Ayni (6. 855/1451) icabetin vacip kuvvetinde bir stinnet oldugunu kaydetmistir.>>
Hanefi fakihlerin gorlist dikkate alindiginda mezhepte siinnet-i miekkede karsilik
gelen fikrinin agirhk kazandigi séylenebilir.

Maliki fakih ibn Abdiilber velimeye icabetin vacip oldugu noktasinda sahabe ve
tabiin selefi arasinda ihtilaf bulunmadigini ifade etmistir.>® ibn Kudame (6. 620/1223)
ibn Abdiilber’in ibaresini aktarip vacip hikmiiniin eglencenin olmadigl velimede
gecerli oldugunu zikretmistir.>’Kelvezani’ye (6. 510/1116) gére davet edilenin
Misliman olmasi halinde icabet vacip olur.>®MaverdiSafii mezhebinde zahir olan
gorlise gore icabetin vacip oldugunu, ancak bazi Safilerin onu mistehap olarak
telakki ettigini soyler. Vacip gorusl alindigi takdirde farz-1 ayn ve kifaye seklinde iki
goriis oldugunu ifade eder.*® Vacip goriisiinii kaydeden ibn Dakikulid (6. 702/1302)
diger yemeklere katilma konusunda ise tartisma bulundugunu belirtmistir.6® ibn
Teymiyye icabetin alimlerin ittifakiyla vacip oldugunu séyler.®! ibn Hacer el-Askalant
(6. 852/1449) Safit ve Hanbeli alimlerin cumhuruna gore faz-1 ayn bir kisim Safii ve
Hanbeli 4lime gore icabetin mistehap veya farz-1 kifaye oldugunu belirtir.5?

ibn Hazm yemek yedirmedeki farz seklindeki gériislerinin davete icabet icin de
gecerli oldugunu ifade etmistir. Her davet edilene icabetin gerektigi seklindeki
ifadesinden acgikca anlasildigi kadariyla icabeti de farz-1 ayn olarak telakki etmektedir.
Ona gore sadece icabet yeterli olmayip oruclu olmayan davetlinin velimeden yemesi
sarttir.%3

Davete icabet konusunda Hanefi disindaki alimlerin musterek bir dislnceye
sahip oldugu goriilmektedir. Agikca anlasildigi kadariyla Safiller ve Hanbeliler yaninda
Malikiler ve Zahiriler de vacip gorisiini 6ne gikarmistir. Tabi bitin bu fakihlerin
vacibi kifayl ve ayni manada ayni yikimlilikte ve kuvvette gordigl séylenemez.
Velimeye icabet hususundaki gortsler stinnet ve vacip bashgi altinda toplanmaktadir.
ilgili hadisin davete icabet etmeyenleri “Allah’a ve Rasilii’'ne karsi gelmistir / ! as

54K asani, Bedai‘, 5/128.

5Eb(i Muhammed (Ebii’s-Sena) Bedriiddin Mahmid b. Ahmed Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye, thk.
Emin S. Saban (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000), 12/86.

%{bn Abdiilber, el-Istizkdr, 5/532.

Sibn Kudame, el-Mugni, 10/192.

8K elvezani, el-Hiddye, 410.

SMaverdi, el-Havi, 9/557. Ayrica bk. Rafii, el- ‘Aziz, 8/345-346; Nevevi, el-Mecmii ‘, 16/394.

®FEbii’l-Feth Takiyyiiddin Muhammed b. Ali ibn Dakikul‘id, Serhu’l-llmém bi-ehddisi’l-ahkdm
(Dimagk: Daru’n-Nevadir, 2009), 2/264.

®1ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetiva, 32/206.

82Ebii’]-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdri bi-serhi Sahihi’l-Buhdrf,
thk. Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz vd. (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1960), 9/242.

8{bn Hazm, el-Muhalld, 9/23.
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dewy9” seklinde nitelendigi dikkate alindigi takdirde herhangi bir mazereti
olmayanlarin katilmasinin gerekliligi asikardir.

Davete icabetle mukellef olan insanlarin Misliman, mukellef ve resit olmasi
elzemdir. Yukarida gectigi tizere Hz. Peygamber’in (s.a.v.) orug tutanlari dahi davete
icabet etmekle yikimli kilmasi icabetin 6énemini teyit etmektedir. Ote yandan
oruclu iftar ederek yemek yemekle sorumlu tutulmamistir. Ancak yine de orucunu
bozarak iftar etmesinde herhangi bir sakinca gérilmemistir.* Buna ragmen davete
katilmamak davet sahibinin kalbini kirabilir. Kanaatimizce davete icabetin vacip
oldugu seklindeki gorus tercihe sayandir. Clnki evlilik gibi hadiseler hayatta sik
yasanmayan 6zel ve dnemli halleri ifade eder. Bununla birlikte gegerli bir mazereti
olanlari asi addetmek dogru olmayacaktir.

DGgin yemeginin kag¢ gin verilebilecegiyle ilgili, “Velime birinci giin
hak/gérevdir, ikinci giin maruf/iyiliktir, Ggilincii gin ise riyadir.”® hadisine atifta
bulunan alimler birinci ve ikinci giinler digin ziyafeti vermenin mesru oldugunu,
Uclincl giin ise riyaya bagli olarak mekruh olabilecegini vurgulamistir.®®

2.2.3. Mahzurlu Olan Ziyafete icabetin Hiikmii

Digin ziyafetine katilmamayr mazur gosterecek hatta gerektirecek kimi
durumlar olabilir. “Allah’a ve Ahiret giiniine iman eden hi¢ kimse sarap icilen sofraya
oturmasin!”®’ hadisinden hareket eden islam &limleri miinker fiillerin oldugu, yani
masiyet barindiran davetlere katilmayi hos gérmemistir.?® Nitekim ibn Hazm icki
icilen sofraya oturulamayacagini acikca belirtmistir.®® ibn Hacer el-Askalani mahzurlu
olan eglenceyle sarap gibi haram kilinmis bir icecegin igildigi durumlari ayri
kategoride degerlendirmistir. Ona gore eglence bulunan davete katilmak -caiz
olmakla birlikte katilmamak evladir. Ancak sarap icilen bir ortama katilmayi bu
miinkeri ortadan kaldirabilme sartina baglar. Davetli, mlnkeri iptal edecek kuvvet ve
imkandan yoksun ise bu durumda iki gorts oldugunu soyler. Birincisine gore davetli
kisi yemege katilacaksa sarap igilmesini nehyetmeye c¢alisir, fakat bu ortama
girmemesi daha evladir. ikincisine gére bu ortamda bulunmasi miinkere razi oldugu
anlamina gelir, bundan 6tlirl onlari bundan nehyeder eger vazgecmezlerse oradan
ayrilir.”®

84Sevkani, Neylii'l-evtdr, 6/214.

8Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 33/435; Darimi, “Eti‘me”, 30; Tbn Mace, “Nikah”, 26;Ebi Davud,
“Eti‘me”, 3.

8 Nevevi, el-Mecmii‘, 16/397; Nevevi, Ravzatii 't-tdlibin, 7/334; Ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdrf,
9/243; Sevkani, Neylii’l-evtdr, 6/217.

5 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 23/1; Darimi, “Esribe”, 4.
88Cessas, Muhtasaru Ihtilafi'I- ‘ulemad, 2/293-294.
%Tbn Hazm, el-Muhalld, 9/23.
Tbn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-bdri, 9/250.
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Kasani meseleye sarki ve eglence cihetinden temas eder.”! Sakincali gordigu
sarki ve eglencenin bulundugu davete katilma hususunda davetlileri muinkeri
degistirme ihtimali olan ve olmayan alim seklinde iki kissmda ele alr. Birinci tir
davetli gittigi yerde bir minker bulundugunu bilmekte ve galip zanna goére onu
degistirecegini ummaktaysa katilmalidir. Zira kotllGgu degistirmek farz oldugu gibi
icabet slinnetini gozetmek de farzin ikamesi mesabesinde oldugundan terk edilemez.
Minkeri degistiremeyecegini dislinen davetlinin de katilmasinda herhangi bir
sakinca yoktur. Clnkd Ol0 icin uygunsuzca doviinme ve elbiseyi parcalama gibi
masiyetler barindirdigi halde cenaze merasimine katilma nasil sakincali degilse
velimeye katilmak da sakincali degildir. Kasani temriz sigasiyla’? baska ihtimallerden
de so6z eder. Buna gore davetli alimin kendisine uyulan muhterem bir imam olmasi
halinde orada bulunmamasi evladir. Davetli, alim degil ise ziyafet mekanina
geldiginde oyun ve sarki gibi bir minkerin varligini 6grenirse ister onu degistirme
imkani olsun ister olmasin icabet etmesi ve ziyafetten yemesinde sakinca yoktur. Bir
baska goriise gore alim kendisine uyulan bir imam degilse dahi orada oturmamali ve
oradan uzaklagmalidir. Zira alimin bu ortama katilmasi dinf ve ilmi degerlerin hafife
alinmasi fasiklarin cesaretlendirilmesi anlamina gelir.”> K&sani’'nin, munkeri
degistiremeyecegini dislinen davetlinin de katilmasinda herhangi bir sakinca yoktur,
seklindeki kaydinin Ebu Hanife’nin gorisiine dayandigl gorilmektedir. Daha 6nce
Cessas’in da zikrettigi gibi Ebu Hanife’ye gére oyun ve eglencenin oldugu velimeye
katilmakta bir sakinca yoktur.”4

Nevevi de benzer degerlendirmeler yapmistir.”> ibn Kuddme de ayni minvalde
gorusler aktarmistir. Ona gore minkeri degistirme glicii olan kimse davete
katilmalidir. Clinkii bu durumda miinkeri yasaklama ve davete icabet farzini birlikte
yerine getirmis olur.”® ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) Ahmed b. Hanbel’in (6.
241/855) gorisu olan cenazedeki miinkere ragmen katihm saglamanin gerekliligine
karsilik velimedeki miinkerden 6tiirii icabet etmemenin geregini ibn Teymiyye'ye
sordugunu belirtir. ibn Teymiyye cenazeye katilmanin 6liniin hakki oldugunu,
dirilerin yapmis oldugu miinkerden o6tiri katihmin iptal edilemeyecegini, diger
yandan velimeye davet eden dirilerin hakki olan icabetin ise bizzat dirilerin minkeri

"L Sark1 ve miizik eglencesine igiincii bliimde temas edilecektir.
2 Bir goriisiin zay1fligina isaret etmek igin kullanilan terimdir.
8K asani, Bedadi‘, 5/128.
"Cessas, Muhtasaru Ihtilafi’I- ‘ulema, 2/293.
“Nevevi, el-Mecmi *, 16/402.
51bn Kudame, el-Mugni, 10/198.
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ile sakit oldugunu séyler.”” Emir es-San‘ani’ye (6. 1182/1768) gére ise davete icabetin
geregi ile minker engeli catistiginda minkerden kaginma tercih edilmelidir.”®

Kanaatimizce davet sahibi Gzilse de agik bir miinkerin bulundugu bir velime
davetine katilmamak Allah ve RasOli’'nin hosnutlugunu kazanma adina 6nemli bir
davranistir. Ozellikle de kétiliklerin anasi olan ickinin icildigi davetlerden uzak
durmak elzemdir.

2.2.4. Ayni Anda Davet Edilen iki Ziyafete icabet

Ayni vakitte iki farkli davet olmasi durumunda nasil bir tutum sergilenmesi
gerektigi noktasinda bazi degerlendirmeler yapilmistir. Hz. Peygamber bu sekilde bir
sorunla alakali olarak yakin olana icabet edilmesi gerektigini sdyle ifade etmistir: “/ki
davetci geldigi vakit (evinin) kapisi sana daha yakin olanin davetine icabet et.Ciinkii
kapisi en yakin olan en yakin komsundur. Eger (davet eden bu iki kisiden birisi
digerinden) daha énce davet etmisse, ilk davet edenin davetine icabet et.””® Bir baska
haberde Hz. Aise, Ras(lullah’a iki komsusundan hangisine hediye vermesi gerektigini
sordugunda, O, ev kapisinin daha yakin oldugu komsusuna hediye takdim etmesi
gerektigini ifade etmistir.8 ilk hadisin senedindeki bir ravi hakkinda cerh ifade eden
lafizlar kullaniimistir.8® Nitekim ibn Hacer bu hadisin zayif oldugunu zikretmistir.
ikinci rivayetin Buhari (6. 256/870) tarafindan sahit®? olarak zikredildigini belirterek
ilk hadisin hiicciyet kazandigini ihsas ettirmistir.%3

3. Diigiin Eglencesi
3.1. Mabhiyeti

Digln merasimi insan yasaminda seving¢ ve saadetin yogun olarak yasandigi
dzel zaman dilimlerinden biridir. islami esaslara gére mesri bir digiin eglencesinin
nasil olmasi gerektigi 6nem arz etmektedir. Bu konuya isik tutacak cesitli hadisler
varit olmustur.

" Tbn Kayyim el-Cevziyye, I ‘ldmu’l-muvakki in ‘an Rabbi’l-‘dlemin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1996), 4/160.,

8Ebf Ibrahim Muhammed Emir es-Sanani, Siibiilii’s-seldm serhu Biiliigu’I-merdm, thk. N. el-Elbani
(Riyad: Mektebetii’l-Me ‘arif, 2006), 3/425.

Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 38/452; Eb( Davud, “Et‘ime”, 10.

8Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 43/151; Buhari, “Sufa”, 3; “Hibe ve Fadluha”, 15; “Edeb”, 32.

81Sevkani, Neylii'l-evtar, V1, 215.

82 Sahit kavram hadis edebiyatinda, bir veya baska sahabiden benzer muhtevaya sahip ikinci bir hadis
nakletmeye denir. Bkz. Abdullah Aydinl, Hadis Istilahlar: Sézligii (Istanbul: IFAV Yayinlari,
2011), 291.

8 Tbn Hacer el-Askalani, et-Telhisii'I-habir fi tahrici ehddisi’r-Rafi ‘iyyi I-kebir (Riyad: Advaii’s-Selef,
2007), 5/2396-2397.
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Hz. Peygamber (s.a.v.), Ensari bir adamla evlenen kadinin digiin tertibinde, “Ey
Aise edlence yok mu? Zira Ensar eglenceyi sever.”®* buyurmustur. Diger bir hadiste
evliligin ilani anlamina da gelen def ¢alma konusunda sdéyle buyurmustur: “Nikdhi
ilan ediniz ve onun (izerine defler ¢aliniz!”® Def c¢almaya ilave olarak sarkinin da
mesr( oldugunu ihsas ettiren Hz. Peygamber (s.a.v.) bir evlilikte, gelinin kocasina
gonderildigini 6grendikten sonra gelinle beraber sarki soyleyecek bir kimsenin
gonderilip gdnderilmedigini sormustur. Hz. Aise’nin kimsenin gonderilmedigi
mukabelesinden sonra, “Size geldik size geldik, size bize selam olsun.” seklinde
terenniim edecek birini génderseydiniz ya demistir.2® Bir diger rivayete gére Sabit b.
Vedia ve Karaza b. Ka‘b’ dugiinde eglenceye ruhsat verildigini ifade etmistir.8” ibn
Sirin’den (6. 110/729) rivayet edildigine gére Hz. Omer (6. 23/644) bir def sesi veya
sarki isittiginde bunlarin ne ile alakali oldugunu sorar, diigiin veya slinnet cevabini
alinca itiraz etmezdi.®® ilgili rivayetler baglaminda diigiin tertibinin seklinden ziyade
onda esas olan seyin eglence oldugu anlasiimaktadir. Eglence denildiginde ise ilk akla
gelen seylerden birinin muzikli-muziksiz sarki oldugu izahtan varestedir.

3.2. Hiikmii

Bu bolimde digin tertibinin mubah oldugu hususunda herhangi bir tartisma
bulunmamasindan o6tliri eglence c¢ercevesinde mizik ve sarkinin hikmi ele
alinacaktir. Nikéhi ilan ediniz ve onun lizerine defler ¢aliniz gibi rivayetler yaninda
“Haram olan ‘iliski’ ile helal olan evlilik arasindaki ayirici 6zellik def ¢almak ve
duyurmaktir.”® hadisine temas eden islam alimleri diigiinde def calarak bir seyler
terenniim etmenin caiz oldugunu soylemislerdir.?® ibn Battal (6. 449/1057) digiin
ziyafetinde def calma gibi eglencenin ulemanin ittifakiyla mesru oldugunu ifade

84Buyhari, “Nikah”, 63.

8{bn Mace, gs-Siinen, “Nikah”, 20; Ebli Bekr Ahmed b. Amr Bezzir, Miisnedii’-Bezzdr, thk. M.
Zeynullah-Adil b. Sa‘d (Medine: Mektebetii’l-Ulam ve’l-Hikem, 1988), 6/171.

87bn Mace, “Nikah”, 21; Ebli Ca‘fer Ahmed b. Muhammed Tahavi, Serhu Miiskili’l-dsdr, thk. Su‘ayb
el-Arnaiit (Beyrut: Miessesetii’r-Risile, 1994), 8/377.

87Ebf Bekr Abdullah b. Muhammed ibn Ebli Seybe, el-Musannef, thk. Muhammed Avvame (Dimask-
Cidde: Daru’l-Kible-Miiessesetli ‘Ulimi’l-Kur’an, 2006), 9/145.

8Eb{i Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘tid Begavi, Serhu’s-siinne, thk. Suayb el-Arnafit-
Ziiheyr es-Savis (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1983), 9/49.

8Tirmizi, “Nikah”, 6.

Oimrani, el-Beydn, 13/296-297; Nevevi, el-Mecmii *, 16/402; ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir, 8/121; Tbn
Kayyim el-Cevziyye, [ ‘lamu’l-muvakk: ‘in, 3/113;Zeyniiddin b. Ibrahim ibn Niiceym, el-Bahru r-rdik
serhu Kenzi'd-dakdik (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 8/346; Sevkani, Neylii 'l-evtdr, 6/223;
Abdulkerim Zeydan, el-Mufassal fi ahkdmi’l-mer’e ve’l-beytii’l-miislim fi’s-seri ‘ati’l-Islamiyye
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1993), 4/62.
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etmistir.°Remlt (6. 1004/1596) ise nikéhi ilan ediniz hadisi baglaminda digiin ve
stinnette sarki soylemenin mendup oldugu gorisinu kaydetmistir.%?

Bilindigi Gzere gegmiste ve giinimizde vurmali, Gflemeli ve telli olmak Uzere
pek cok mizik aleti bulunmaktadir. Ancak alimlerin diginde muzigi defle sinirh
tuttugu gorilmektedir. Aslinda diigiinden bagimsiz olarak yani genel manada sarki ve
mazigin hikmu ayri bir tartisma konusudur. Literatirde sarki sdyleme ve dinleme
konusunda fakihler arasinda haram, mekruh ve mubah seklinde (¢ farkh goris
oldugu anlasilmaktadir. Hicaz ehlinin sarkiya cevaz verirken Irak ehlinin ona cevaz
vermedigi seklinde kimi ibareler bulunmaktadir.®® ilkesel olarak islam &limlerinin
¢ogunlugu diginden bagimsiz olarak sarkinin sakinca barindirdig fikrinde
birlesmektedir.®* Def disindaki muzik aletlerinin kullaniimasi konusunda da haram,
mekruh ve helal seklinde Ug¢ goris geldigi ifade edilmistir.®> Diginde diger muzik
aletlerinin kullanilip kullanilamayacagi ve sarki meselesi mutlak manada sarki ve
muzigin hikmi konusundaki gorislerle dogrudan alakaldir. Ancak bu hususun
derinligi ve kapsami arastirmamizi asacagindan asil konumuz olan diigin eglencesiyle
devam edelim.%

Sakincali manalar barindirmayan sozleri terennim etmek ve dinlemenin
nikdhta caiz olduguna dair baska nakiller de bulunmaktadir. Nitekim hadis
kaynaklarinda muhtelif baplari yaninda “nikah” bolimiinde de zikredilen bir haberde
Ras@lullah, Bedir Savasinda sehit olan yakinlari igin birtakim sozler terennim eden
kizlara mani olmamigtir. Ne var ki kizlar “igcimizde yarin ne olacagini bilen bir
Peygamber var” seklinde bir soz terennliim ettiklerinde onlari boyle bir séylemden
men etmis ve onlardan, dnceki sdzleri sdylemelerini istemistir.’’” Buna gore sarki
sozleri icinde sakincali ifadeler bulunmadik¢a sarkilarin diglinde mubah kabul
edilecegi asikardir. Ancak mesru olmayan ifade ve lafizlari barindiran sarkilarin caiz
olmadigi Rasllullah’in  kizlari susturarak uygun sozler sdylemeye tesvikiyle
anlasiimaktadir.

bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 71279.

2Muhammed b. Ahmed Semseddin Remli, Nihdyetii'l-muhtdic ila serhi’l-Minhdc (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993), 8/297. Ayrica bk. Diizenli Pehliil, “Klasik Islam Kaynaklarinda Miizik
Tartismalar1”, Marife: Bilimsel Birikim 1/2 (2001), 36-38.

%Eb Omer Ibn Abdurabbih, el- ‘Tkdii 'I-ferid (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1983), 7/7.Maverdi, el-
Havi, 17/188.

%Zeydan, el-Mufassal, 4/69-70.
SMaverdi, el-Havi, 17/191.

% Daha detayl bilgi i¢in bk. Fatih Orhan, Fikih ve Sanat (Ankara: Fecr Yayinlari, 2019), 37-158; Adil
Yavuz, “Miizik ile Ilgili Hadislerin Sihhat ve Delalet Agisindan Degerlendirilmesi”, /SAV in 50. Yilna
Armagan, ed. Bedreddin Cetiner (istanbul: islami {limler Arastirma Vakfi, 2020), 199-230.

9Buhari, “megazi”, 9; “nikah”, 49; Ibn Mace, “nikah”, 21; Ebt Davud, “edeb”, 58; Tirmizi, “nikah”, 6
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SONUC

Evlilik akdi sirasinda veya sonrasinda tertip edilen diglin merasimi aslinda
seving, mutluluk ve sikriin izharidir. Bu baglamda zikredilen hutbe, tebrik, velime ve
ozellikle duglin eglencesinin sevinci yansitan bir icerikte olmasi gerekir. Buna goére
dini anlamda bazi kurallara uyulmasi 6nem arz eder. Dini-ameli ahkamin yok sayildigi
bir merasimin kabul edilemez oldugu izahtan varestedir. Ote yandan diigiin
merasiminin matem havasinda olmasi digunin seving ve nese yonlyle uyumlu
degildir.

DUgln baglamindaki bu meselelerin bilhassa velime ve digin eglencesinin
sikur, seving vb. durumlardan daha baska anlamlar barindirdigi goriilmektedir.
Giftlerin evliligini toplumsal bazda tespit eden bu uygulamalar akdin ilani
sayllmaktadir. Bu ilan higbir slipheye yer birakmayacak sekilde akdin mesrulugunu
teyit etmektedir. Boylelikle giftlerin ve ¢ocuklarin haklarini koruma altina alan ispat
vasitasi olan sahitlik, misyonunu etkin bir bicimde yerine getirmis olur.

Sonug olarak yerine getirdigi misyon sebebiyle ilani ifade eden uygulamalarin
Onemi yadsinamaz. Gizli nikdhin, hatta nikahsiz birlikteliklerin yayginlasmaya
basladigl glinimiz dinyasinda toplumda pek ¢ok olumsuzluklarin ¢ikmasi
kaginilmazdir.
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Extended Abstract

Marriage Wedding and Some Related Issues According to Islamic Law

In this study, some important issues related to the wedding ceremony are discussed.
In this framework, the issues of giving a sermon at the marriage contract, congratulating the
marriage, wedding dinner and entertainment are explored. The sermon given at the nikah
contract is called dhikr. Congratulating the couples is of great importance in order to share
their joy. Congratulation is also a prayer and a sign of goodwill. It is the duty of the groom's
side to give a wedding meal, which is a sign of gratitude. The type and quality of the wedding
meal may vary according to the financial situation of the groom. It is the right of the host to
honour the invitation to a meal. At the point of entertainment, songs and music were
emphasised. It is considered mustahabb to play the tambourine at a wedding and to sing
words that are not objectionable. Issues such as the rukun and conditions of the marriage
contract are excluded from the scope.

In this study, many works were thematically reviewed by using qualitative research
method. The information and findings were transferred to writing in harmony. E-books,
articles, etc. are among the used works. It should be noted that new studies on the subject
are limited. Wedding dinner, entertainment, etc. information about each subject was given
first. The relevant verses and hadiths are quoted, and then the opinions on the ruling on this
issue are discussed. Finally, evaluation and preference are made.

A wedding is a ceremony that takes place during or after a marriage contract. The
form and content of the wedding ceremony varies. Many factors such as time, place,
customs and culture have been effective in a wedding ceremony. The issue of how the
entertainment of the wedding should be is discussed in various environments. In our society,
there are various wedding ceremonies in terms of their permissibility and licitness. In some
environments, the wedding ceremony has a mourning atmosphere. These weddings, which
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resemble a funeral atmosphere more than entertainment, are not prohibited. However, it
cannot be said that these ceremonies fully reflect the wedding atmosphere. In some
weddings where the halal and haram limits of Islamic law are not observed, unfavourable
environments are created. These drawbacks can sometimes be severe. In this respect, it is
important to determine a wedding ceremony in accordance with the rules of Islamic law.
This study has been prepared to shed light on this problem. Our main aim is to clarify the
legal aspects of the wedding ceremony within the framework of the relevant issues.

The sermon, congratulations on the marriage, the wedding meal and entertainment
are generally considered mustahabb. There are also scholars who hold that it is wajib to give
a wedding meal and to attend a dinner party. | would like to say that these scholars have a
point, especially with regard to attending the invitation. It is valuable in terms of unity and
solidarity for those who are invited to participate in the joy of marriage, which is not
common in life. These issues played an important role in legitimising the marriage contract
at a broad social level. Thus, the institution of witnessing, which is one of the conditions for
the validity of the marriage contract, fulfilled its function more effectively.

Keywords: Islamic Law, Marriage, Wedding, Greeting, Entertainment, Announcement.
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Oz

Bu calisma “kadin ve din” literatlridnin derinliklerinde yer alan bakis acilarini kategorik olarak
degerlendirmeye calismaktadir. Bu asamadan sonra “kadin ve din” iliskisi noktasindaki anlayisin
degisim dontsimini tartismaktadir. Bu baglamda da soyle bir temel iddiada bulunmaktadir:
Turkiye’deki “kadin ve din” literatlriiniin merkezinde daha 6nce “din” varken giderek bu literatiiriin
merkezine “kadin” yerlesmektedir. Bir baska ifade ile “kadin ve din” baglamindaki anlayisimiz, “din
merkezli kadin anlayisindan” “kadin merkezli din anlayisina” dogru evirilmektedir. “Din merkezli kadin
anlayisi” terkibi ile “din” ve “kadin” olgulari arasindaki iliskiye yaklasilirken bazen en bastan bazen de
Ooyle ya da boyle en son noktada kadin karsisinda dinden yana taraf olmak ve tavir almak
kastedilmektedir. “Kadin merkezli din anlayisi” terkibi ile “din” ve “kadin” olgulari arasindaki iliskiye
yaklasilirken bazen en bastan bazen de dyle ya da bdyle son noktada din karsisinda kadindan yana
taraf olmak ve tavir almak kastedilmektedir. Bu, “kadin” ve “din” olgularinin birbirinden
bagimsizlasmasi gibi bir anlama gelmemektedir. iki olgu arasindaki iliskide bir konum ve anlayis
degisikligi anlamina gelmektedir. Daha acik bir ifade ile “kadin ve din” literatiriinde kadin genellikle
“nesne” konumunda iken giderek “6zneye” donlismektedir.

Anahtar Kelimeler: Kadin, Din, Din Merkezli Kadin Anlayisi, Kadin Merkezli Din Anlayisi.

! Bu arastirma siirecinde TR Dizin 2020 kurallar1 kapsaminda “Yiiksekdgretim Kurumlar1 Bilimsel Arastirma ve
Yaym Etigi Yonergesinde’ yer alan tiim kurallara uyulmus ve yonergenin ikinci boliimiinde yer alan “Bilimsel
Arastirma ve Yayin Etigine Aykir1 Eylemlerden™ hicbiri gerceklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik
Kurul izni” gerektirmeyen bir ¢aligmadir.
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GiRiS
Bu ¢alisma “kadin ve dintemali eserler” ve bu eserlerin olusturdugu literatiir Gzerine
yaptigimiz degerlendirmelerin Uglinci serisidir. Esasinda bu calisma anlayisimizin giderek din
merkezli kadin anlayisindan kadin merkezli din anlayisina dogru donistigind iddia ediyorsa
bu konuda bir dnceki ¢alismalarimizi da arkasina alarak bunu iddia etmektedir. Dolayisiyla

“kadin ve din” temali eserler ve bu eserlerin olusturdugu literatiir lizerine degerlendirmemizi
iceren iki calismamizi burada kisaca hatirlamak faydali olacaktir.

Birincisi Kadin ve Din Calismalari Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi (Tung, 2021a)
isimli calismadir?. Bu ¢alismada Tirkge yazin Gzerinde bir tarama yapilmak suretiyle kadin ve
din evreninde degerlendirilebilecek ¢alismalar listelenerek yaklasik 60 yillik birikimin bir
bibliyografya denemesi yapilmistir. Uzun bir ¢alisma zamanini alan bu arastirmada,
Turkiye’de bu konular baglaminda Uretilmis eserler ve Tirkceye cevrilmis eserlerle
sinirlandirilmak suretiyle literatire dair 740 rakamini bulan bir eserler listesi hazirlanmistir.
Bu anlamda “kadin ve din” alanindaki ¢alismalar giderek artmakta ve kendi basina bagimsiz
bir calisma alani olmaya dogru ilerlemektedir (Tung, 2022: 81). ikinci calisma ise Tiirkiye’de
Kadin ve Din Calismalari Uzerine Bir Arastirma (Tung, 2021b) isimli makaledir. Burada
eserlerin listelendigi bibliyografya denemesi calismamizdan hareketle “kadin ve din”
literatlirine ait eserler tir, yayin yili, yazar ve konu gibi g¢esitli yonleri itibariyle
kategorilestirilip sosyolojik perspektiften analize tabi tutulmustur. S6z konusu calisma ile
“kadin ve din” literatlriiniin gerek eksik ve zayif yonleri gerekse de olgunlasmis yonleri
ortaya konulmaya calisiimistir.3 Ayrica literatiirdeki kér noktalardan ve eksikliklerden yola
cikilarak birtakim énerilerde de bulunulmustur. iste “kadin ve din konulu eserler” {izerine
dretimin Uglncu serisi olan bu ¢alismada ise literatlirlin iceriginin analizi sonucu, iliskisel
anlamda “kadin” ve “din” ikilisine yonelik ortaya ¢ikan bakis agilari tasnif edilerek
degerlendirilmeye  calisiimaktadir. Daha sonra da c¢alismanin  temel iddiasi
temellendirilmektedir.

“Kadin ve din” iliskisi Gzerine eser sayisi glin gectikce artmakta ancak bu literatiiriin
bltlini Uzerine projeksiyon tutan degerlendirme c¢alismasi eksik kalmaktadir. Bununla
birlikte spesifik olarak “kadin ve din” literatlirindeki perspektifleri degerlendiren bir
calismaya rastlandiginin burada altini ¢cizmek gerekmektedir. Bu, Necdet Subasi’nin (2012)
Din ve Kadin Konulu Calismalarda Akademik Ozgiinliik ve Sahicilik Sorunu isimli makalesidir.
Subasi, din baglamindaki kadin ¢alismalarinda bir yaklasim problemi oldugunu belirtmekte,
bu yaklasimlardaki akademik 6zglnlGgi ve sahiciligi sorunsallastirmaktadir. Dolayisiyla bu
¢alismada Subasi’nin bu makalesinden de faydalanildigini burada belirtmek gerekmektedir.

2 “Kadin ve din” literatiiriine ait eserlerin olusturdugu bu bibliyografyaya ulasmak igin bkz.

https://www.academia.edu/52524052/ KADIN_VE_D%C4%B0ON_%C3%87ALI%C5%9EMALARI_%C3%9C
ZER%C4%BONE_B%C4%B0R_B%C4%B0BL%C4%B0YOGRAFYA_DENEMES%C4%B0

3Akademik camiada bu iki ¢aligma ile “kadin ve din” alanmnin binasimin &riildiigii, ayrica giiniimiize gelinceye
kadar ilgili literatiirde alinan mesafeyi gérmek adina yararlt bir is ¢ikarilldigt gibi olumlu tepkiler alinmugtir.
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1. “Kadin ve Din” Literatiiriine Hakim Olan Bakis Acilari

Bu bolimde genelde “kadin ve din” ézelde “kadin ve islam” iliskisi (izerine olusmus
bakis acilari ve anlayis tarzlari tespit edilmeye calisiimistir. Bu noktada dortli bir siniflama
yapilabilecegi anlasilmistir. Bunlar séyle dzetlenebilir:*

a) Din (islam) kaygili yaklasim. Bu eserler genellikle akademik islami ilahiyat disinda
yer alan dini cevrelerdeki erkekler veya kadinlar tarafindan yazilmistir. Erkekler
daha agirhktadir.

islam’daki ataerkil formlarin “fitrat” geregi boyle oldugu ve Allah’in hikmetinden sual
olunmasinin dogru olmayacagl duslincesiyle hazir formun devaminin daha uygun olmasi
disiincesi hakimdir. Bu eserlerin genelinde mealen “islam’da kadin cok énemlidir” ifadesiyle
karsilasmak miimkiinken kadinin genel olarak geleneksel ataerkil din anlayisi iginde kalmasi
gerektigi fikri de kendini agikga gosterir.

Bu eserlerde kadin, din karsisinda genellikle bir “nesne” olarak ele alinir, nemli olan
dine olan sadakattir. “Kadin ve din” konusu genellikle “evlilik”, “aile”, “kadinin vazifeleri”
basliklar dahilinde ele alinir. Bu eserlerin 1960’lar, 70’ler ve 80’lerde popduler oldugu tespit
edilir. Bu anlamda bu eserler, “kadin ve din” literatlriinde heniiz kadinlarin pek de s6z sahibi
olmadigi yillara aittir. Bu eserlerde dinsel eril tahakkiimin kural ve kaidelerine sik rastlanir.
Ortada bir degisim rlizgari varsa -ki var- “bu rtizgardan kadini sakindirmak”, “Misliman
dindar kadini rol model Misliman kadin hikayeleriyle dizginlemek” daha dogrusu zaten
dizginlenmis olan kadini “yerinde dondurmak” gayesiyle ele alinmis eserlerdir. Zira
Mdasliman kadinin degisimi karsisinda aciz kaldigini hissettikge paralelinde Misliiman kadin
Uzerinden koparilmak suretiyle “din elden gidiyor!” yaygarasi da ayni minvaldeki eserlerde
hep canlidir. Subasi’nin (2012: 44)“kadin ve din iligkisini ele alirken dine teslim olmak” dedigi
sey burada kendini belirgince gosterir.

b) “Hem din hem kadin kaygili” yaklasim. Genellikle akademik islami ilahiyat
cevrelerde “modern ve cagdas degerler”, “kadin hareketi” ve “feminizm” gibi
kavramlardan da beslenilerek ortaya cikarilmis eserlerdir. Erkekler de Uretmis
olmakla birlikte olmakla birlikte daha ¢ok kadinlarin Gretmis oldugu eserlerdir.

Bu eserlerde yazarlar meseleyi ele alirken “islam” ve “kadin” olgularina daha tarafsiz
yaklasmaya calisirken mesele anlasilamaz veya icinden c¢ikilamaz noktalara siirtiklendiginde
bir olgu olarak islam’dan yana tavir almaya baslar. Ancak kadina dair kaygilar da sonlanmaz.
Aslinda bu tur calismalarin sahipleri bir bakima “mahcup elestiriciler”® olarak tanimlanabilir.

Bu tir eserler genellikle Misliman kadinlarin probleminin kiltiirel Muslimanlik,
hadis, ulema fetvalari, merdiven alti din Gretimi, devlet politikalari kaynakl oldugunu tespit
edip ifsa etmeye calisirken diger yandan “vahiy kaynakli ataerkil formlarin”degerlendirilip

4 Burada yiizlerce kaynag siizmek suretiyle tasnif edilmis bu yaklagimlarin her bir argiimani igin tekrar tekrar
kitap listesi vermeye gerek bulunmamaktadir. Fakat sadece “bibliyografya denemesi” ¢aligmamizda yer alan
listeye (Tung, 2021a) ve bu listeyi bazi yonlerden degerlendiren ¢aligmamiza (Tung, 2021b) bakilmasi bile bu
baglamda sdylenenlerin biiyiik dl¢lide anlagilmasini saglayacaktir.

® Bu kavram Yapict’dan (2016:220) ddiing alip bu galismaya uyarlamaktayiz. Yapici, Toplumsal Cinsiyet, Din
ve Kadin adli eserinde {iniversite gengcleri iizerine yaptig1 arastirmada Islam’da kadmin yeri ve degeri konusunda
ortaya ¢ikan tipleri sayarken bunlardan birinin de Siinni gengler arasinda “mahcup elestiriciler” seklinde
adlandirilabilecek melez bir kategori oldugunu tespit etmektedir. Bunlar “bir yandan Islam elestirisi yaparken
diger yandan keske islam’da kadin erkek esitligi ile ilgili ¢dziimlere ulasabilsem” ikileminde kalanlardir.
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astimasi noktasinda “tedirgin” bir hal icine girer. Bu noktadan geriye ise bir kiskacta kalma
durumunu anlatan iki sikh stre¢ kalir. Kur’an’in tarihselligi-evrenselligi tartismalari
paralelinde vahiy noktasindaki kadin meseleleri, Kur'an’a tarihsel yontemle bakilarak mi
anlasilmali yoksa ne olursa olsun Kur’an’a evrenselci yontemle bakilarak ataerkil form
barindiran ayetlere “modern tefsir” yoluyla “glint kurtaran” yorumlar mi getirilmeli?.. Yine
bu eserlerdeki bir baska gerilimli taraf Bat’nin ve Ortadogu’nun arasina sikismis olmaktan
kaynaklidir. Kendi icinde bolgesel keskin farkhliklara sahip olan Ortdogu’da “kadin ve din”
konusuna yaklasmak bir tarafa Bati’'nin ve Ortadogu’nun ortasinda hem de “fay hatlar”
uzerinde “kadin ve din” konusunu ele almak gerilimlidir. Zira bir yandan somirgecilige
direnmek diger yandan kadin haklari savunucusu olmak, zor konumda duruyor olmak
demektir. Dolayisiyla “disaridan” gelen rlzgar ile “iceriden” baslayan ataerkil baskilar
ortasinda “bu bir proje mi?”, “bu bir somirge mi?” seklinde sorularla bogusulur. Yani
“modern kadin” mi olunacak yoksa “islam’in kadina istedigi seyi zaten verdigi” argiimanina
sahip olmak suretiyle geleneksel “islami kadin” profili vurgulanmaya devam mi edilecek?..

c) Dinl cevrelerin disinda baska disiplinlerden veya alanlardan meseleye yaklasan
yazarlarin “din” ve “kadin” olgulari arasinda objektif ve tarafsiz bir tutum
sergilemeye c¢alisarak konuyu ele almaya caba gosterip fakat son noktada
kadindan yana tavir almasiyla sonlanan yaklasimdir. Yine daha ¢ok kadinlarin
Uretmis oldugu eserlerdir.

Bu eserlerde meseleyi anlamaya c¢alisan ve betimlemeye calisan yazarlar kadin
kaygisiyla yola ¢ikar, “kadin ve din” iliskisine taraf olmadan girer ama bu iliskinin uzlasmaz
noktalarinda “kadin” olgusundan yana tavir almayi da ihmal etmez. Aslinda bu tir eserlerde
“kadin ve din” iliskisi baglaminda dine yonelik dogrudan bir ényargi bulunmaz. Esasinda bu
eserlerde kadin baglaminda dinin analizi de genellikle s6z konusu degildir. Daha ¢ok “dindar
kadin ve toplum” iliskisini incelemeye meyilli ¢alhsmalardir. Misliman dindar kadinin
kamusal gorindrlGgind ve glclnl arttirma “niyeti” tasiyan eserler oldugu soylenebilir. Bu
anlamda “basortiisii” etrafindaki calismalar icinde bircok calismaya rastlanabilir. “islamci
kadin hareketi”, “Miisliiman feminist”, “islamci feminizm” gibi konular etrafindaki calismalar
icinde de bu tlr calismalar fazlaca yer alir.

d) Dinf cevrelerin disinda baska disiplinlerden veya alanlardan meseleye yaklasmaya
calisan yazarlarin “din” ve “kadin” olgulari arasinda dogrudan “kadin taraftarl”
anlayisidir.

Daha cok “sekiilerist” cevrelerce kadina yogun bir bicimde odaklanmak suretiyle dinin
degerlendirildigi calismalar oldugu soylenebilir. Her ne olursa olsun din karsisinda kadin
“kurtarilmasi gereken” bir konumda degerlendirilir. Burada din ister bilimsel yonden ister
duygusal yonden olsun, elestiriimek zorunda olunan bir olgudur. Din ya sorgulanip kadin icin
tamamen islevsel hale getirilmesi gereken ya da bu hale gelmiyorsa uzak durulmasi gereken
bir ideoloji olarak da ele alinir. Subasi’nin (2012: 43) deyimiyle din sogukkanh bir sekilde
gerceklestirilen elestiri ve kritikten ziyade “suglama” ve “tezvir” yoluyla ele alinir. Ayrica
islam diger dinlerden ayirt edilmeksizin genellikle ayni kefede degerlendirilir. Bu eserlerde
g0Oze carpan bir diger sey ise eser sahiplerinin -dinf bilgi alanina yeterince hakim olmamaktan
kaynakli olsa gerek- kadin adina savunma yaparken bu savunmayi her biri birbirinden farkli
olan “din”e mi? “dinsel” olana mi? “seriat”a mi?“seriat¢i”ya mi? “dinci”ye mi? karsi yaptig
birbirine karismaktadir.
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Burada gorildigi tzere birinci bakis ve anlayis (a), oyle ya da boyle “din merkezli
kadin anlayisi” ortaya koyarken ikinci, liglincli ve dordlincl anlayis (b, c, d) dyle ya da boyle
“kadin merkezli din anlayisi” ortaya koyar. Birinci ve dordiinci bakislar konuyu daha “sert”
ele alirken ikinci ve lglincl bakiglar daha “yumusak” ele alir. Daha ihmli yaklasimlar (c ve d)
dikkate alinmadiginda esasen iki zit yaklasim vardir: [a(+b) ve d(+c)]. Bu anlamda “kadin ve
din” literaturinde ortaya ¢ikan anlayislar temelde iki kategoriye ayrilir. Biri “din merkezli
kadin anlayisi” digeri “kadin merkezli din anlayisi”. Oyle goriilmektedir ki bu konudaki
tartismalar ve yaklasimlara bagh olarak, pratikte yeterince dyle olmadigi soylenebilirse de
soylemimizde gittikce “din merkezli kadin” argimanlarindan “kadin  merkezli din”
argimanlarina dogru bir evrilme kendini gostermektedir.

Din/sel/lesme merkezli anlayis ile sekiiler/lesme merkezli anlayis arasinda “kadin” ve
“toplumsal cinsiyet” meselelerini elestirel olarak anlamlandirmaya c¢alismak simdiye kadar
kolay olmadigi gibi simdilik sancilarinin stirdigl de séylenebilir. Subasi’nin (2012) isaret ettigi
gibi burada 6nemli olan -her bilimsel ¢calismada oldugu gibi- “kadin ve din” iliskisini ele alan
c¢alismalarda da akademik o6zginlik ve sahicilik noktasinda gereken hassasiyetin
gosterilmesidir.

2. Kadin Merkezli Din Anlayisina

1980’lerde yayinlanan “islam’da kadin” konulu bazi kitaplarin kapaklarinda, kadin,
bazen (zeri ortilerek korunan bir meyve ile temsil edilmekteydi. Agik giyimli kadinlar ise o
yillarda, dogru okumalarin olusturdugu kanaate gore, fikhi acidan Misliiman erkekler igin
cariye sayilabilirlerdi. ilging olan ise bu yaklasimlari cogu kez kadinlar, dini bir hassasiyet ve
teslimiyet adina kismen erkeklerden daha israrli bir dille savunmuslardir (Aktas, 2016: 18). Bu
yillarda bu baglamda yazilan romanlarda ise ¢ogu zaman, asik olunan kadin, baskahraman
islamci erkegin hidayete cagirdig, hidayetine vesile oldugu, Bati'ya 6ykiinen bir hayat
yasadigl halde bu hayattan rahatsizlik duyan bir profile sahiptir (Aktas, 2016: 20).

1990°h yillara kadarki “kadin ve din” konulu calismalarda genellikle “geleneksel
kadinlik” vurgusu hakimdir. Daha sonraki ¢alismalarda ise genellikle erkek-merkeziligi ifsa
edilerek daha esitlik¢i orlintller sunulmaya calisiimaktadir. 1960’ 70°’li ve 80’li yillarda
rastlanilan “islam’da aile ve kadin” ve “Miisliiman kadinin vazifeleri” formatindaki eserlerden
“toplumsal cinsiyet baglaminda kadin ve din” gibi basliklara gidilerek meseleler daha bilimsel
diizleme gekilmeye ¢alisiimistir (bkz. Tung, 2021a; 2021b).

Daha onceleri sekilerist cevrelerin ataerkil dinselligi elestireyim derken bizzat dinin
temel taslarina yonelik sinirsiz elestirileri ve bu elestirilerin tam karsisinda ataerkil
dindarlarin -aslinda dinin de en nihayetinde kadinin mutlulugu icin bir ara¢ oldugunu gézden
cikarip- kadin kavrami karsisinda sirekli dini savunma pozisyonuna dismeleri “kadin ve din”
literatlrinde verimi distren bir faktoér olmustur. Ancak buglin bu konulara yaklasilirken
daha objektif ve bilimsel duruslarin gelismeye baslandigi séylenebilir. Bu anlamda “kadin ve
din” baglamindaki literatliriin eserlerinin iceriginden kapaklarina kadar bir degisim donisim
kendini gostermektedir.

1980’lerde kismen ama sonrasinda Miusliman kadin icin aktivizm dolu aktif bir
donem baslar (Capcioglu, 2016). Bu, bir bakima o dénemlerden beri “belli bir yatakta akan
ylzlerce yillik bir suyu baska bir yone ya da tersine akitmaya calisma” faaliyetidir (Glilnaz,
1996). Nitelik acisindan bakildiginda tartismal tarafi olmakla birlikte nicelik agisindan
bakildiginda bu faaliyet bugin itibariyle amacina ulasmistir. Yazin alanina bakildiginda din

79



Tung — Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 6(1), 2023, 75-83

baglamindaki toplumsal cinsiyet ve kadin literatiriine eser kazandirma noktasinda artik
kadinlar erkeklerden ¢ok daha éndedir (Tung, 2021b: 179).

Kanaatimizce ve tespitlerimizce kadin etkisine bagh olarak “erkeklik ve din”
calismalarinin canlanmaya basladigi ve bir nevi literatlirin bu yone dogru aciimaya
tetiklendigi soylenebilir (Tung, 2021b: 186). “Erkeklik ve din” ¢alismalari yapiliyor olmasi,
erkeklerin “kadin ve din” literatiiriine daha objektif ve bilimsel yaklagmaya basliyor olusu gibi
durumlar da hesaba katildiginda “kadin ve din” konusunda kadin lehine donlismeye baslayan
bir siirecin hiz kazandig1 sdylenebilir. Dolayisiyla Musliman kadinlar, Misliman erkeklerin
kendilerine “vazettikleri” dinle yogrulmus eril tahakkiim(ct) 6gretilere karsilik bizzat kendileri
okuyarak, yazarak “feminizm” ve “kadin hareketi” gibi kavramlardan da beslenerek hatta
Musliman erkeklerin de bu konudaki anlayisini dénistiirerek yeni bir yol ¢cizmektedirler.

1990°h yillara kadar “kadin ve din” baglamindaki terciime eserler biylik cogunlukla
erkekler tarafindan yapilmistir. Ozellikle Suudi Arabistan, iran, Misir, Pakistan basta olmak
Uizere c¢ogunlukla islami cografyadaki Muisliman erkeklerin eserlerinden terciimeler
yapilmigtir. Daha sonraki yillarda “kadin ve din” gergevesi igine girebilecek terciime eserlerin
daha cok Bati literatiriinden yapilmaya baslandigi, erkeklerin yani sira kadinlarin da
terciimelerde son derece etkin olmaya basladigi ve giderek kadin lehine bir perspektife sahip
eserlerin tercime edildigi gorilmektedir (bkz. Tung, 2021a; 2021b: 181-2).

Misliman kadinin meseleleri ile ilgili -kendisi olmaksizin- erkeklerin konusmasi eskisi
kadar kolay degildir. Misliman dindar kadinlarin bir siiredir tim dlinyada oldugu gibi
Turkiye’de de erkek tekelinden kurtarilmak suretiyle bir teoloji (iretmeye devam ettikleri
gortlmektedir. Misliman dindar kadinlar yazin alaninin yaninda STK, kadin hareketi,
feminizm ve aktivizm anlaminda 6nemli bir etki yaratmaktadirlar. Disil bir teoloji, dindarlik ve
politika formu Ureterek bir donisiim yaratmaktadirlar (Akman, 2008; Baloglu, 2009; Gole,
2011; Ali, 2014; Yilmaz, 2015; Tung, 2018; Yildirim, 2019). Mesela “kadin ve din” ¢alismalari
evreninde “feminizm” ve “kadin hareketi” gibi kavramlardan beslenilerek Uretilen eserler
artik en genis diizlemlerden birini olusturmaktadir (Tung, 2021b: 183-4).

Misliiman dindar kadinin ¢alisma hayatinda, egitim dgretim hayatinda, Diyanet isleri
Baskanhgi ve ilahiyat fakilteleri gibi kisaca erkeklerin yogunlukta oldugu her alanda etki giicii
artmaktadir. Mesela Diyanet isleri Bagkanhg teskilati icinde baskan yardimciligi, mifti
yardimcihgl, sube mudirligiu gibi konumlarda; ilahiyat fakiltelerinde lisans diizeyinde
sayilari erkekleri coktan gecmis olan kadinlarin yiksek lisans ve doktora programlarinda
oranlari disik seviyelerde olsa da sayilari giin gectikce artmaktadir. Yine istihdam
noktasinda bazi sikintilar devam ediyor olsa da genel anlamda “din 6gretiminde” kadinlarin
erkekleri sollayarak buylik bir oranda yer kapladiklari ve istihdam olduklari tespit
edilmektedir (Furat, 2012; Sancar, 2020). Fetvalardaki sdylemlerin kadin lehine degismeye
basladigi (Malkocg, 2009); hutbelerde yeterli olmasa da kadin konusunun giindeme alindigi ve
ozellikle kadini giclendirici yonde bir soylemin de gelismeye basladigl (Sagir ve Demirag,
2017) burada 6nemli gostergeler olmaktadir.

Misliman muhafazakar kadinlar muhafazakar-sag siyaseti de etkileyerek bu cizgideki
partilerin kadin politikasinin degisip dontismesinde tetikleyici olmaktadir. Erkeklerin elinde
olan partilerin kadin talepleri karsisinda isteseler de istemeseler de belli 6lclilerde degisime
ugradiklari veya artik “mizragin cuvala sigmadigl” gerceginin farkinda olup bazi adimlar
atmaya basladiklari sdylenebilir. “Basortiilli aday yoksa oy da yok!” giinlerinden beri bu cizgi
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takip edilebilir. Ayrica bu degisim bir arastirmanin ortaya koydugu asagidaki cizgi
dogrultusunda da izlenebilir.

MSP’den RP’ye kadar olan Milli Goérus partileri kadini “annelik” ve “eslik” gibi
geleneksel tarihsel rollere hapsederek siyasi, ekonomik ve toplumsal hayatta erkekten sonra
gelen bir statiiye layik gérmekteydi. RP déneminde islam’in siyasallasmasi ve partinin
segmen desteginin artmasinda Ustlendigi fedakar rolden dolayi kadina kismen deger verildigi;
FP ve SP’de ise kadin haklari ve kadinin toplumsal statilisi tzerinde durulmakla birlikte bu
alanda selefi Milll Goris partilerini asan bir gelismenin kaydedilmedigi ancak AK Parti
doneminde 6nemli bir sigrayisin oldugu soylenebilir. Her ne kadar Uglinci iktidar doneminde,
Ak Parti’'nin muhafazakar demokratliktan salt muhafazakarliga dogru bir geciste oldugu
soylense de kadin politikasi konusunda baslarda AB (yeligi hedefi ve liberal anlayisindan
dolayi kadinin insan haklari, kadin-erkek esitliginin saglanmasi ve kadinin kamusal alandaki
gorundrliginin artmasi konusunda (lkeye ciddi bir ivme kazandirdigi soylenebilir
(Demirkanoglu, 2015).

Misliman dindar kadinlar sadece yazin, literatir, akademi, STK, Diyanet, siyaset,
politika gibi alanlarda degil hemen her alanda bas gostermekte, kendini ifade etmekte,
“6zne” olmak icin bir yandan degismekte diger yandan degistirmekte ve donlistiirmektedir.
Burada pek akla gelmeyen bir alan olarak Misliman dindar kadinin “sanat ve sahne
icralarini” da (Camdereli-Erdogdu, 2019) hatirlamak énemlidir.

TARTISMA ve SONUC

Artik Misliman kadinlar kendi kendisini okumakta, din ile olan iliskilerini, kendi
kendileriyle ve karsidakiyle tartismakta, meseleyi anlamaya calismakta ve toplumsal hayatin
her alaninda hakkini kullanma noktasinda egitimli, bilingli, dirayetli ve aktivist durmaktadir.
Bu calismanin sonunda -gittikce eridigi de dislintlmekle birlikte- “kadin kurtulsun din ne
olursa olsun” ya da “din kurtulsun kadin ne olursa olsun” gibi keskin bakis agilarindan
kurtulmanin verimli olacaginin altini gizmek gerekmektedir. “Dinler erkekler igin var oldugu
kadar kadinlar igin var olmuyorsa” meselenin tarihsel olarak anlasilip bugline anlamli bir
tasima yapilmasi disinda henliz gercekei bir care bulunmamaktadir. Her bir din icin ayri ayr
konusmak gerekirse de islami bir perspektiften bakildiginda metne dayali lafzi bir islam
okumasinin degil belki ama ister metne dayali olsun ister kiiltiirel yéniiyle olsun, islam’daki
“Allah” ve “Hz. Muhammed” kavramlarinin her canh igin var oldugu rahatlikla séylenebilir.
Geri kalan ise durulan noktaya gore sekillenen farkli anlayis bigimleridir.
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Extended Abstract

From Religion-Centered Understanding of Woman to Woman-
Centered Understanding of Religion

This study tries to categorically evaluate the perspectives in the depths of the “woman and
religion” literature. After this stage, discusses the change and transformation of the understanding of
the relationship between “woman and religion”. In this context, makes the following basic claim:
While there used to be “religion” at the center of the “woman and religion” literature in Turkey,
“woman” is increasingly at the center of this literature. In other words, our understanding in the
context of “woman and religion” is evolving from a “religion-centered understanding of woman” to a
“woman-centered understanding of religion”. This study is the third series of our evaluations on
“women and religion” themed works and the literature created by these works. In fact, if this study
claims that our understanding of religion has begun to evolve from a woman-centered understanding
of religion to a woman-centered understanding of religion, it claims that by taking our previous
studies on this subject behind it. According to the general result of the study, it is seen that the
Muslim woman has a say in the matters within the context of religion that directly concern her.
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The following is meant by the phrase “religion-centered understanding of woman”: When
approaching the relationship between “religion” and “woman”, sometimes at the very beginning and
sometimes at the very end, one way or another, taking a side with religion and taking a stand with
religion against woman. The following is meant by the combination of “woman-centered
understanding of religion”: When approaching the relationship between “religion” and “woman”,
sometimes at the very beginning and sometimes at the last point in, one way or another, taking a
side with woman against religion. This does not mean that the phenomena of “woman” and
“religion” become independent from each other. It means a change of position and understanding in
the relationship between two phenomena. To put it more clearly, in the “woman and religion”
literature, the woman turns into a “subject” while being an “object”.

Muslim women are now reading themselves, discussing their relationship with religion, with
themselves and with others, trying to understand the issue and being educated, conscious, skilful and
activist in exercising their rights in all areas of social life. At the end of this study, although it is
thought that it is gradually melting, it should be underlined that it will be fruitful to get rid of sharp
perspectives such as "let the woman be saved, no matter what the religion is" or "let the religion be
saved, no matter what the woman is". If "religions do not exist for women as much as they exist for
men", there is no realistic solution yet except that the issue is understood historically and given a
meaningful transport to the present. Although it is necessary to speak separately for each religion,
from an Islamic perspective, it can be easily said that the concepts of "Allah" and "Prophet
Muhammad" in Islam exist for every living thing, perhaps not a textual literal reading of Islam, but
whether it is textual or cultural. The rest are different forms of understanding that are shaped
according to the point of standing.

Keywords: Woman, Religion, Religion-Centered Understanding of Woman, Woman-Centered
Understanding of Religion.
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Oz

ibadiyye, ilk islam mezheplerinden biri olan Hariciligin bir alt kolu olarak tarihteki yerini alan
ve giinimiize kadar varligini koruyabilen az sayidaki firkadan biridir. ibadiyye giinimiizde
daha ziyade Umman Sultanhgi, Kuzey Afrika ve Tanzanya gibi farkli bolgelerde yasam alani
bulmaktadir. Biitiin bu bilgilere ragmen kanaatimize gore ibadiler ile ilgili yapiimis calismalar
tarihte kalmis veya yasayan firka ve mezheplerle kiyaslandiginda yeterli gorilebilir sinirin
altinda kalmaktadir. Elinizdeki calismada, ibadiyye’nin siyasi diisiincesindeki temel meseleleri
aciklamayi konu edindik. Yapilan ¢alismalar da gdsterdi ki ibadiyyenin giinimiize degin var
olabilme sebebinin altinda bu gerceklik yatmaktadir. Oyle ki tarih boyunca bircok kiiltiirel ve
askeri saldiriya maruz kalmasina ragmen varligini siirdiiren ibadilik, gecmiste oldugu gibi
bugiin de diger mezheplerle bir arada yasayabilmektedir. Sunu belirtmek gerekir ki asiri sert
ve ylzeysel anlayislarin neticesindeki gorusleriyle Haricilik tarihte kalirken Haricilikten bir
firka olarak nes’et eden ibadilerin tarihi siirecte diisiince yapilarinda ve yaklasim tarzlarinda
kismen imlilik havasina birindikleri goérilmistiir. Kisaca ibadiler, Haricilerle kéken
itibariyle tarihsel birlikteliklerine ragmen, 6zellikle itikadi ve fikhi gérislerini tatbik etme ve
gelistirmis olduklari siyasi anlayislari bakimindan onlardan ayrilmaktadir. Bu ¢alismada altini
cizmeye calistigimiz Gizere ibadiyye’nin siyasi diisiincesi bazi acilardan irdelenirken temel
referans noktasi ise kendi eserlerindeki fikirleridir. Bu ameliye esnasinda da olabildigine
objektif ve nesnel degerlendirmelerde bulunarak ibadiyye’nin siyaset anlayisinin islam
distncesi icerisindeki yerine yonelik tahlillerde bulunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hariciler, ibadiyye, Siyaset, imamet, Diisiince.

! Bu arastirma siirecinde TR Dizin 2020 kurallar1 kapsaminda “Yiiksekdgretim Kurumlart Bilimsel
Aragtirma ve Yayin Etigi YoOnergesinde’ yer alan tim kurallara uyulmus ve yonergenin ikinci
bolimiinde yer alan “Bilimsel Arastrma ve Yaym Etigine Aykiri Eylemlerden” higbiri
gergeklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul 1zni” gerektirmeyen bir ¢alismadir.

2 “Kuzey Afrika Ibadiligi ve Imamet Diisiincesi” (2022) baslikli doktora tezinde yer alan verilerden
yararlanilarak tiretilmistir.
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GiRiS

ibadiyye, ilk dénem siyasi olaylari neticesinde zuhur eden, Misliimanlarin
yasamis oldugu dinT ve siyasi sorunlara kendine has itikadi, siyasi ve fikhi
¢6ziimlemeleriyle bilinen ilk islami firkalardan addedilir. Nitekim firkanin ortaya
cikisi, Hicri I. yGzyihn ortalarina, 6zellikle de fitne hadiselerinin ve sahabe arasindaki
ihtilaflarin bas gosterdigi glinlere dayanmaktadir. Bu dénemin sonunda cesitli
saiklerle birlikte itikadi ve siyasi akimlar ortaya ¢ikmistir. Bu akimlarin bir kismi, daha
sonra geliserek Haricilik ve Siilik gibi siyasi-itikadi; Murcie ve Mu‘tezile gibi itikadi
yonl one ¢ikan birer akim haline gelirken diger bir kismi ise tarihsel silregte
devamhligini kaybetmistir. Bazi itikad? ve siyasi akimlar da muhtelif siyasi ve fikrl
ayrismalarin gélgesinde varliklarini koruyabilmek adina miicadelelerde bulunmus ve
glnlimize kadar gelebilmislerdir.

ibadiyye firkasi, yayildigi Misliman (Dogu veya Magrib/Bati®) cografyada,
ortaya cikisindan giniimize degin ¢ok sayida akim ve mezheple temas halinde
olurken bunlar arasinda; Sia, Mu‘tezile, Es‘ariyye ve Malikilik, Safiilik ve Hanbelilik
mezhepleri, XVIII. ylzyildan itibaren de Vehhabilik hareketinden s6z edilebilir.*

ibadiyye’nin fikri tarihine bakildiginda daha ziyade iki agidan ile én plana
ciktig) gérilmektedir. Bunlardan ilki, ibadiyye’nin fikhi ve keldmi bir mezhep veya
siyasi bir hareket olarak tarihsel sirecte aleyhlerinde pek cok gelisme meydana
gelmesine ve glinimiizde vyasayan diger bilyuk akimlarla kiyaslandiginda
muntesiplerinin azligina ragmen varligini muhafaza edebilmesidir. Bu durumu
incelemek bizi ister istemez ibadilik diisiincesinin 6ziinii ve onlarin &zellikle siyasi-
kelami gorislerini ayrintih bir sekilde arastirmaya sevk etmektedir. Bu hususun
anlasilmasi ise ibadiyye’nin giiniimize kadar varhigini siirdiirebilmesindeki etkenlerin
tahlilinde arastirmacilara yeni ufuklar agabilir. ibadiyye’nin dne ciktig bir diger husus
ise, diger keldam ekolleriyle karsilastirildiginda ibadiyye’ye karsi ilginin zayif olmasi ve
ibadiyye’yi ele alan arastirmalarin nicelik ve nitelik bakimindan yetersiz olmasidir.

1. ibadiligin Siyast Diisiincesinin Olusum ve Gelisimi

ibadiyye’nin siyasi diisiincesindeki en &nemli konu olan imdmet gérisi,
kékenlerini islami diisiincenin ilk asrinda bulabilecegimiz bir nazariyedir. ibadiyye’nin
kendisinden nes’et ettigi Hariciyye’de sadece devletin ya da grubun lideri “imam”
olarak adlandirilmistir. Haricilere gére Muslimanlara namaz kildiran, firkanin veya
mezhebin liderligini yilriten, takva konusunda digerlerine 6rnek olan imam, bir
bakima diger Haricilerle birlikte Kur’an ve slinnet ile mesrulastirilan, Hz. Ebubekir ve
Hz. Omer’in uygulamalari ile olusan siyasi seriatin kurallarini uygulamakla gérevlidir.
Hariciler, Hz. Osman’in son alti yilindaki uygulamalarini dinen ve siyaseten kabul

fslam diinyasimin bati kismin1 (Magrib) teskil eden Kuzey Afrika’ya ve Endiiliis’te yasayan
Miislimanlara Megaribe; dogu kisminda (Mesrik) yasayanlara da Mesarika (Mesrikiler) denilmektedir.
Ibrahim Harekat, “Magrib”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 27/ 314.

* Ebli ManstrAbdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve
beyanii’l-firkati 'n-ndciyeminhiim (Beyrut: Daru’l-Afik el-Cedide, 1977), 61; Allaoua Amara,
L’ibadisme et la malikisation du Maghreb central: étuded’unprocessuslong et complexe (ive—vie/xe—
xiiesiécle), L’ibadisme dans lessociétés de I'Islammédiéval, ed. Cyrille Aillet (Berlin: De Gruyter,
2018), 329.
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etmemislerdir. Hariciler’e gore ilim ve ahlak sartlarini yerine getirdigi takdirde kulagi
kesik bir kole bile imam olabilir.°Hériciler’in imameti sadece Kureys Gzerinden bir
kabileye atfedilen ve Kur’an’da zikredilen siyasetin insanlarin tecriibelerine birakildigi
gercegini temerkiiz eden bu siyasi anlayis, ibadilerin siyaset teorisinde Haricilerden
etkilendigi alanlardan biri durumundadir. Nitekim ibadiler kendi liderlerine sadece
Imam ismini vermekte ve imametin genel sartlari konusunda Hariciler gibi
dustinmektedirler.

ibadiler’in tarihsel siireg icerisinde Umman’da, hicri II. yiizyilda kendi ydnetim
birimlerini/imametlerini kurmayi basardigi anlasiimaktadir. Umman’daki bu siyasi
basari, ibadilerin imamet konusunda tarihteki ilk tecriibeleri arasinda vyer
almaktadir. Umman ibadilerine gére imam, dindar ve ahlakli kisilerden secilmelidir ve
tarihsel akistaki uygulamalari da buna uygun olarak gergeklesmistir denilebilir.
Kurulan bu sistem bir sekilde hicri VI. ylzyilin yarisina kadar stirmdistir. Zikredilen
donemden sonra bir sire siyasi bosluk yasanmis fakat akabinde tekrar 1034/1624
yilinda Ye‘aribe ailesine® mensup bir kisi imam olarak secilmistir. Bunu takiben
yaklasik yGz yil imamlar bu kabileden ¢ikmistir. Umman’da 1157/1744 yilinda ise “ed-
Devletu’l-Bus‘idiyye”’ diye bilinen kralliga benzer bir imamet sistemi hakim olmustur.
Hatta bu dénemde yonetimi ele alan kisilerin dini agcidan mesrdiyetleri yani ibadi halk
nezdinde dinf bir kabulleri mevcut olmadigindan kendileri icin imam unvani dahi
kullanilmamistir.  Bu  durumun  bir istisnasi olarak Bus‘idiyye Devleti’'nin
baskanlarindan Said b. Ahmed’in (6. 1226/1811) basta oldugu dénemde imam
unvanini kullanmistir.®

1285/1867 yilina gelindiginde bazi Umman kabileleri isyana kalkistilar. Bu
isyan neticesinde ‘Azzan b. Kays el-Bus‘idi iktidari ele gegirdi ve kendisi i¢in imam
unvanini kullandi. ibadiyye, Busidi déneminde &zellikle Umman civarinda gii¢ ve
nifuz elde etmistir.Busidi Devleti daha sonra 1287/1871 tarihinde ingilizler
tarafindan yikilmistir. 1331/1913 vyilinda ise ibadi kabileler tekrar isyan cikarmak
suretiyle yeniden ibadiimametini kurdular. Kurulan bu devlet ise giiniimizde
varligini stirdirmektedir.’

Ginimuzdeki ibadiler kendilerini Hariciyye’ye ait bir grup olarak kabul
etmemelerine ragmen ibadiyye’nin, Hariciyye mezhebinin ilkelerinin ¢cogunu temel
referans alarak dogdugu yapilan arastirmalarin neticesinde bilinen bir durumdur.
Ozellikle baslangic dénemi diyebilecegimiz hicri ilk asirda bir siyasi hareket olarak
ibadiyye’nin tarihi Hariciyye’nin tarihiyle bir arada ve i¢ icedir. Hz. Osman’in
hilafetinin son alti yillik icraatiyla baslayan ve elestirilere sebebiyet veren seriiven,

SEbu‘l Hasan el-Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin,thk. M. Zerzir (Beyrut: el-mektebetu'l-Asriyye, 2005),
1/84; Alfred Bell, el-Furaku l-Islamiyye fi es-semeli’l-Ifrikimina’l-fethi ila’l-yevm, cev. A. Bedevi
(Beyrut: Daru’l-Gerbi’l-Islami, 1987), 142.

bYe‘aribe Arap bir aile Azd kabilesinden geliyor bir zamanlar Umman ve Dogu Afrikay1 yonetmistir,
Abdulaziz Salih Ahmet, Nizam-u’l-imame Fi Umman, el-Mecelletu’I-Iimiyyelikiilliyeti’l-Adab,
Cdmiaet Tanta 37 (Kasim 2017), 92.

7 Ahmet, Nizam-u ’l-fmameﬁ Umman, 93.

8 Abdullah b. Tbrahim et-Tiirki, Kiyamnizami’l-iméme fi Umman 1913-1920/ 1331-1339, Mecelletu
camiati ummi'l-Kura Li ultimi's-sariati ve'd-dirdsdti'l-islamiyye 46 (Muharrem 1430), 3.

® Tiirki, KiyamNizami’'l-Imdame fi Umman,3.
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Cemel ve Siffin vakalari ve Tahkim hadisesiyle hadisesiyle ilk fikri béliinmeyi yasatmis
ve Emeviler’in ilk dénemlerinde ibadiler’in, bilhassa Nehrevan sonrasi désnemde diger
Harici firkalardan ayri siyasi-itikadi bir firka olarak tesekkil etmesi ile devam etmistir.
ibadi diisiincenin, zikredildigi lGzere Hz. Osman’in hilafetinin son yillarinda bas
gosteren sorunlar ve tartismalarla basladigl ifade edilebilir. Nitekim ibadiler,
tartismalarin siyasi bir kanadinda bulunarak Hz. Osman’a karsi Hz. Omer’i iyi bir
ornek olarak benimsediklerini beyan etmislerdir. ibadiler’'in siyasi disiinceleri
konusunda giinimiize ulasan en dnemli vesika olan Abdullah b. ibad’in Emevi halifesi
Abdulmelik b. Mervan’a (6. 86/705) yolladigi mektuplarda da durumun bdyle oldugu
anlasilmaktadir. S6z konusu mektuplarda ibn ibad, Halife Abdilmelik b. Mervan’a Hz.
Osman donemindeki Haricilerin hakli oldugunu digerlerinin ise haksiz oldugunu
belirtmistir.’® Bu mektuplardaki ilgili gérisler, ibadiyye’nin siyasi disiincelerinin
temelini teskil etmektedir. Clinki bu mektuplarda genel olarak Hariciler, 6zel olarak
da ibadiler’in siyasi gorisleri anlatiimaktadir. imametin, dini bir olgu degil de
toplumsal bir olgu oldugu hususu ibadi siyaset tezinin temelini olusturmaktadir.
Ayrica bu mektuplarda toplumun ve devlet baskani/imam hakkindaki yorum ve
tutumlari da anlatiimaktadir.?

ibn ibad’in mektuplari 6zet olarak Hz. Osman’in iktisadi, idari ve siyasi
tasarruflari ile bu tasarruflarin devlete ve topluma yonelik menfi tesirlerini
anlatmaktadir. Devlet idaresindeki mali glclin sadece zenginler arasinda
paylasiilmasi, Hz. Osman’in 6nemli makamlara bilhassa yakinlarini yerlestirmesi, ¢arsi
ve pazarlarin kurulmasi ve isletilmesi ile ilgili tercihleri vb. diger uygulamalar bu
menfi tesirlere 6rnek olarak sunulmustur. ibn ibad’in verdigi bu érnekler sadece
tarihi bilgi niteliginde degildir. ibadilere gére bu bilgiler gelistirmis olduklari siyasi
anlayisin gcercevesini de belirlemektedir. Bu siyasi ¢ercevenin belirgin olan temel iki
unsuru ise toplum ve iktisattir.t?

ibn ibad’in Halife Abdiilmelik b. Mervan’a génderdigi mektuplardan birinde
dzellikle Hz. Osman ve ydnetimi hakkinda c¢ok sayida yorum bulunmaktadir. ibn
ibad’in bu mektubunda ele alinan birinci temel husus; Hz. Osman’in gérevini yerine
getirip getirememesi ile ilgilidir. ibn ibad’a gére Hz. Osman iktisadi ve idari konularda
gorevini yerine getirememistir. Yerine getiremedigi bu hususlar imamet kurumundan
beklenen temel unsurlardir. Yani devlet baskaninin evvel emirdeki vazifesi adil idare
ve adil ekonomik paylasimdir. Neticede Hz. Osman bu vazifeleri ihmal ettigi veya tam
olarak icra edemedigi icin imamet kendisinden diismustir. Kur'an’a bakildiginda
yonetimde dindarlik veya irk temel bir umde degildir. imam olan kisi mesruiyyetini
halka verilen hizmetten alir. Bir kabile veya soya mensubiyet yonetime gelmek igin
aranan sartlardan degildir.*?

10 Eb{’l-Abbas Bedreddin Ahmed b. Said b. Abdiilvahid Semmahi, Kitabii’s-Siyer (Kahire: el-
Matbaa’l-Bariniyye, 1301), 1/77.

1 Ebii'l-Fida ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihaye, thk. A. et-Tiirki (Kahire: Dar Hecer,
2003), 11/667; Neciyye el-Werrimi Bu‘acile, el-Isldmu I-Harici (Beyrut: Darut-Taliaa, 2006), 146.

12 Semmahi, Kitabii’s-siyer, 1/42.
BBu‘acile, el-Isldmu I-Harici, 146-147; Semmahi, Kitdbii's-siyer, 1/42.
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One cikan ikinci temel husus ise imametin dindeki konumu hakkinda yani
dinin usuliinden mi yoksa furGundan mi oldugu meselesidir. Haricilere gore imamet
dinin asillarindan degildir. Zira insanlar kendi aralarinda belli gekismelerden sonra bir
dizene (teddfu’) ulasabilirse imama gerek yoktur. Hariciyye mezhebinin alt
firkalarindan olan Sufriyye, Ezarika ve Necedat da bu gériistedir.'* ibadiler’e gére ise
imamet dinen degil aklen vaciptir; yani usGli’d-din’den degil furGu’d-din’dendir.
Dolayisiyla ibadi siyasi diisiincesinde imama karsi ayaklanma belli sartlarda céiz
olabilir.?® ibn ibad, bu konuyla alakali halife Abdilmelik b. Mervan’in: “Muaviye bize
Allah tarafindan gonderilmis bir yoneticidir.” s6zinl elestirerek soéyle demigtir:
“Dediniz ki Muaviye Hz. Osman’in kaninin hakkini istedigi i¢in Allah Muaviye’nin
yaninda durdu, zaferlerini kolaylastirdi ve Muaviye’nin imamet delilini diismanlara
karsi gosterdi. Siz imametin diinyadaki galibiyetlerle geldigini zannediyorsaniz biz
bunu kabul etmiyoruz. Clinkl Muslimanlar kafirlere karsi zafer kazandilar; kafirler de
Mislimanlara karsi Uhud Savasi’ni kazandilar.’® Hz. Osman’i kendi evinde 8ldiirmeyi
nasil basarabildiler? Sam Ehli, Medine Ehline karsi nasil zafer elde edebildi?
Mekke’de Hz. Zibeyr, Sam Ehline karsi nasil kazandi? Dolayisiyla devlet
(siyaset/imamet) dini bir mesele degildir.”%”

Abdiilmelik b. Mervan’in dile getirdigi hususlar o donemde bilinen ve yaygin
olan goruslerdir. Ayrica ayni donemde Cebriyye'nin gorisleri de halk arasinda
yayllmaya baslamistir. Bazi arastirmacilara gére Emevi siyasetiyle alakal bu gibi
bahanelerin desteklenmesi i¢cin bu donemde pek c¢ok eser kaleme alinmis ve
iddialarini kanitlamak icin pek ¢ok yeni goris ve delil de ortaya atilmistir.*®

ibn ibad’in mektubunda ele alinan tgiincii temel husus, halkin bu meseledeki
gorisidir. ibadlyye’nin siyasi gorislerinin temelini de olusturan ibn ibad’in bu
gorusline gbre imamin, imameti ne kadar hak ettigi halkin rizasi ile dogru orantilidir.
Bu goriisiin tarihi 6rnegi de Hz. Ebubekir'dir. Zira o, yonetime gelince Muslimanlar
memnun kalmis, hi¢ kimse ona karsi ¢tkmadigi gibi bazi istisnalar disinda yonetimdeki
tercihleri konusunda kimse ona itirazda da bulunmamistir.’® Hz. Omer hakkinda da
ayni yorumlarda bulunan ibn ibad, Hz. Osman’in yénetimi hususunda ise pek cok
elestiride bulunmustur. Buna gore Hz. Osman; mahkdmlari dinlememis, uyguladigi
siyasete karsi yapilan hakl elestirileri kabul etmemis, insanlara siddet uygulayarak
kontrol altina almis, insanlari hapse atmis veya siirgiin etmistir. ibn ibad’in yorumuna
gore, Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’in basarili olmalarinin sebebi halka iyi hizmet sunmus
olmalaridir. Bu nedenle halk onlari destekleyerek onlarin yanlarinda durmustur. Hz.

4 Tbn Hazm, Ebt Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri, el-Faslfi 'I-milel ve’l-ehva’ ve n-nihal
(Kahire: Mektebetu'l-Hancy, ts.), 4/72.

15 {bn Hazm, el-Fasl, 2/90.

Es-siyer ve'l-cevabatliulama’ Umman, thk. Seyyide Ismail Kasif (Maskat: Vizaretii’t-Tiirasi’l-Kavmi
ve’s-Sekafe, 1986), 2/28; Abdurchan ibn Hald{in, Tarih ibn Halddn, thk. H. Sehade (Beyrut: Dau'l-
Fikr, 1981), 2/650; Ferhat b. Ali el-Ca‘biri, el-Bu ‘dii’l-hadadrili’I- ‘Akideti’l-Ibdadiyye (Gerdaye:
Cemi’yetiit’t-Tiiras, 1991), 385.

"Bu‘acile, el-Isldmu’l-Harici, 149-151.

18By‘acile, el-Isldmu I-Harici, 150.

19 Ebi Ya‘k(b el-Vercelani, ed-Deliluve’l-burhan,thk. Salim b. Humeyd b. Siileyman el-Harisi
(Maskat: Vizaretii’t-Tiirasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe, 1983), 1/27. Salim b. Hammid es-Seyyabi, el-Ura el-
vesikesrhkesfi'l-hakike limen cehile t-tarike (Epub: y.y. 2020), 105.
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Osman’in basarisiz olmasinin sebebi ise ilk iki halifenin gittigi yoldan gitmemesidir.
Halbuki idarede halkin beklentilerinin dikkate alinmasi, en temel unsurlardan biridir.
Ote yandan Ibadilikteki bu anlayisimama karsi ayaklanmanin (huriic ‘ale’l-
hékim) temelini de olusturmaktadir.?°

Dikkat edilmesi gereken temel noktalardan birisi de ibadilerin en basindan
beri Hariciler gibi siyasi distncelerini olustururken sosyal faktorlere cok deger
vermeleridir. Bazi arastirmacilar ibadilere “devrimci”, “cumhuriyetci” ve “demokrat”
gibi nitelendirmeler yapmislarsa da bu gibi modern nitelemeler anakronik tutumlari
¢agristirdigindan dolayi sorunlu nitelemelerdir. Clinkii modern siyaset doktrini ile
mezkur dénemdeki siyaset doktrini ve siyasi cerceve icindeki bilesenler ve sartlar

mukayese edilemeyecek kadar birbirlerinden farklidir.2?

ibn ibad 6gretisini olustururken kullandig: ifadeleri genel olarak Kur’an’dan
bazen de hadislerden desteklemistir. Bununla ilgili bazi 6rnekler su sekildedir:

ibn ibad, “Paranin sadece zenginler arasinda dolasmasi Hz. Osman’in
uygulamalarindan hosumuza gitmeyen bir durumdur.” dedikten sonra?? “iginizden
sadece zenginler arasinda déniip dolasan bir sey olmasin.”?® ayetini sdziine delil
olarak kullanmistir. “Hz. Osman’in uygulamalarindan hosumuza gitmeyen bir diger
durum ise topragi bereketli ve yagmur alan yerleri kendisine ve akrabalarina ayirmasi
ve Allah’in insanlara verdigi nimeti onlardan esirgemesidir?4.” sézini teyit icin, “De
ki: Allah’in size rizik olarak indirdigi seylerden bir kismini helél bir kismini haram
saymaniza ne demeli? De ki: Buna Allah mi izin verdi yoksa Allah adina hikim mii
uyduruyorsunuz?” ayetiile istidlalde bulunmustur.?

Diger bir érnekte b. ibad sdyle demistir: “Hz. Osman’in uygulamalarindan
hosumuza gitmeyen diger bir durum ise sadakalari adaletsiz bir sekilde
dagitmasidir.?® Bu konuda Allah Teala séyle buyurmustur: “Sadakalar (zekét gelirleri)
ancak sunlar igindir: Yoksullar, diiskiinler... iste Allah’in kesin buyrugu budur. Allah
bilmekte ve hikmetle yénetmektedir.”?’

ibn ibad yaptigi bu aciklamalarda iki delil kullanmistir: Birincisi akli delil, digeri
ise ayetlerle istidlalde bulundugu dini delildir. Bu metot daha sonra tarihsel sirec
icerisinde ibadiler’in siyasi dil metodu haline gelecektir. Ciinkii o dénemlerde siyasi
gruplarin ¢ogu toplumsal sartlari yeterince okumadan sadece dini delillere
basvurmaktaydi. Bu siirecte genel olarak Hariciler, zel olarak ibadiler, siyasi icerikli
mezhepsel ortak yeni bir dil gelistirdiler denilebilir. Bu yeni yontem mezhebin biitiin
siyasi eserlerini etkilemis goriinmektedir. Nitekim daha 6nce bahsedilen toplumsal

2By ‘acile, el-Isldmu I-Harici, 151-152;Salim b. Hammid es-Seyyabi, el-Ura el-vesikesrhkesfi 1-hakike
limen cehile 't-tarike, 105.
2ABy‘acile, el-Isldmu’l-Harici, 151.
2Semmahi, Kitdbii's-siyer, 1/36; Bu‘acile, el-Isldmu I-Harici, 152.
BHasr 59/7.
2Es-siyer ve'l-cevabatliulama’ Umman, 2/331.
BYinus 59/10.
BEs-siyer ve'l-cevabatliulama’ Umman, 2/331.
2'Tevbe 9/60.
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etkenlerden anlasilmaktadir ki ibadiler imamet meselesinde oncelikli olarak akli
delilleri kullanmislardir. Ote yandan ibadiler, siyasi agcidan genel olarak Harici fikriyat
ile benzer sloganlari da “Hiikiim ancak Allah’indir” (La hukme illG lillGh) da
kullanmaktadir. ibadiler tarihsel siire¢ icerisinde genel olarak bu sloganin disina
¢ikmamiglardir.Fakat onlar bu slogani diger Haricl gruplar gibi de
yorumlamamislardir. Clinkl bazi Harici gruplar Kur’an ve siinnetin zahirini incelikle
uygulamaya calisirken, ibadiler dini delilin yaninda akli delillerden yararlanma
noktasinda da gayretli bir tavir takinmiglardir.?®

Bazi arastirmacilara gore ibadiler, diger Harici firkalar gibi dini delilleri
dogmatik bir sekilde, anladiklari gibi uygulamaya kalkismis ve bu ylizden de zaman
zaman birtakim agiriliklara meyletmislerdir. Bu arastirmacilar (Bu arastirmacilarin kim
olduklari hakkinda dipnot bilgisi giizel olur) ayni zamanda isldm tarihindeki asiri
uygulamalarin ve tekfir hareketlerinin Haricilik ile basladigi iddiasindadirlar. Fakat
tiim Haricl gruplari kapsayacak sekilde bdylesine genellemeci ve inhisarci bir yaklasim
sergilemek kanimizca isabetli degildir. Clnkld butin Harici gruplarin  siyasi
uygulamalari ayni degildir.?® ilaveten Haricilerin tarihi seyrine bakilacak olursa Hz.
Osman’a karsi cikan gruplarin dini degil dinyevi arzularindan dolayr ona karsl
ciktiklari gorilecektir. Bu durum onlarin dini delilleri dogmatik bir sekilde
yorumlamadiklarini gostermektedir. Fakat ilgili arastirmacilari hakli ¢ikarircasina dini
delilleri kullandiklari zaman asiriliga dustukleri de bilinmektedir.3°

ibn ibadd’iIn mektubundan cikarilan bir baska sonug¢ da ibadilerin siyasi
dislncesinin en basindan beri Sinni ve Sii siyasi disincesinden de farkli
oldugudur.?! Zikrettigimiz bu durum muhtemelen ilk dénemlerde pek belli degildi
fakat zamanla ibadiyye ile diger mezhepler arasindaki farkhliklar belirginlesmeye
baslamistir.??

Genel olarak ibn ibad’in mektuplarindan imamet ile ilgili anlasilan dért 6nemli
noktadan s6z edilebilir. Birincisi imametin sartlari, ikincisi imamin tayin edilme
metodu, Uclincisii halife ile halk arasindaki iliski, dérdiinciisii ise ibadi devletinde
ibadf olmayanlarla olan iliskilerdir.33

2. ibadiyye’de imam ve imamet

ibadiyye’ye gére her Misliimanin devlet baskani olma hakki olup bu gérev Hz.
Peygamber (s.a.v), arkadaslari, aile halki veya asiretine ait 6zel bir hak degildir. Hz.
Peygamber ve ehl-i beyt fazilet sahibi insanlar olmalarina ragmen imamet onlarin
sahsi milki degildir. imam, halkin iradesiyle gerceklesen genel bir secimle basa
gelmelidir.

BMuhammed Selim el-*Avva, el-Medarisu’I-fikriyye I-Islamiyyemine I-Havaricile I-Ihvdni ’I-Muslimin
(Beyrut: es-Sebeke’l-’ Arabiyyeli’l-Ebhasve’n-Nesr, 2016), 41-58.
29° Amir en-Neccér, el-HavdricAkideten ve fikren ve felsefeten (Kahire: Daru’l-Me’arif, 1994), 55.
30Bu‘acile, el-Islamu’I-Harici, 156.
31Bu‘acile, el-Islamu’I-Harici, 160.
%2 brahim Musa Harizi, el-fmdm Abdullah b. Ibdd el-Hiyadi (Gardaye: Cem’iyetu’t-Tiiras, 2010), 95.
3Bu‘acile, el-Islamu’l-Harici, 160.
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ibadiyye’ye gore imamet dini bir vecibe ise de itikadi bir asil degildir.
Muslimanlarin aralarindan birisini devlet baskani se¢meleri dinf nasslarla
emredilmistir. Ancak bir yonetici se¢gmemeleri yahut segilen bir yoneticiye
uymamalari itikadi bir mesele degildir. Ote yandan bu durum ameli cercevede giinah
olarak nitelendirilebilir. imametin dinl bir vecibe olarak yerine getirilmesinin
gerekliliginde ibadiyye icerisinde ittifak vardir. ibadiyye, imametin dinf olarak varligini
kanitlamak icin Kur’an, siinnet ve icmadan delil getirmektedir. Nisa Suresi’'nde gegen
“Ey iman edenler! Allah’a, Peygamber’e ve sizden olan yéneticilere (ulu’l-emre) itaat
edin”3* ayetini; hadis olarak da Hz. Peygamber’in: “Hepiniz ¢obansiniz (yéneticisiniz)
ve idare ettiginizden sorumlusunuz.”® sézini delil olarak kullanmaktadir. Ayni
zamanda ibadiyye’ye gére, Hz. Peygamber’in fethettigi her bdlgeye bir vali atamasi
onun konu hakkindaki takriri sinnetine 6rnek gésterilmektedir.3®

ibadiler, Hz. Ebu Bekir’in halife secilmesi konusunda Muhacir ve Ensar’in
ittifakini icma delili olarak ele almaktadirlar. Bu tercihleri ile ibadiyye, hilafet
konusunda Es‘ari ve diger islami mezheplerin, “imamet Kureys kabilesine aittir”3’
gorlisinden ve Sia’nin genel kabuli olan “imamet Hz. Ali ve onun soyundan
gelenlerin hakkidir” anlayisindan farkh bir yaklasim ortaya koymus olmaktadir.3®
Buna ek olarak onlara gore imamet halkin ihtiyaci/maslahati Gzerine insa
edilmektedir. Bu ylizden imamet, islAm dairesinde Misliiman halkin faydasina bagli
olarak sekillenmektedir.

ibadiyye’ye gére imamin ilk gérevi dini hikiimleri yerine getirmek, Allah’in
emir ve yasaklarini uygulamak, Muslimanlari ve onlarin birligini koruyup kollamaktir.
Bunu yapabilen kimse kesinlikle Hz. Peygamber’in (s.a.v) halifesi sayilir.3® Daha evvel
de zikredildigi Uzere ibadiler'e gore imamet konusu inancgla alakali bir mesele
degildir. Ancak mezhep icindeki Niikkar hareketiyle birlikte, ibadiyye’nin ana akimini
teskil eden Nukkariyye'nin rakibi Vehbiyye’'ye?® gére imamet inancla alakal bir

34 Nisa 4/59.
35 Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, no. 893; Ebi Davud, es-Siinen, 553/4.

3% Abdullah b.Humiyedb.Sellum es-Salimi, Serhu’l-cami es-sahih (Maskat: Vizaratii’t-Tiiras el-Kavmi
ve’s-Sekafe), 1/74.

37 {bn Hazm, el-Fasl, 4/74.
3 Ebli Ca’fer Muhammed b. Ya’kib b. Ishak el-Kiileyni er-Razi, el-Kdfi (Beyrut: Mensurat el-fecr,
2007), 1/277.
Ibrahim Behhas, "Surutu’l-imame inde’r-Riistemiyyin", Mecelletii el-vehatli’l-buhusive’d-dirdsat, 18
(2013), 229, 233.
3 Ebli Ya’kib el-Vercelani, el-Adel vel-insdf fi m arifeti usuli’l-fikhve I-Ihtilaf (Maskat: Vizaretu’t-
Tiiras el-Kevmi ve es-Sakafe, 1984), 2/68; Es-siyer ve'l-cevabatliulimd' Umman, 2/358. Addin b.
Nasir Cehlan, el-Fikru's-siyasiinde’l-Ibadiyye min hilali erai eg-seyh Muhammed bin Yusuf Ettfeyyis
(Gardaye: Cem ‘iyyetii’t-Tiiras, 1990), 151.
40Riistemi Devletinin halifesi Abdurrahman b. Riistem vefatindan hemen 6nce hicri 171 yilinda yedi
kisiden olusan bir danigma grubu olusturmustur. Bu danigma grubu i¢inde Abfiullah b. Yezid el-Fezari
(6. II./VIIL. yy), Abdullah b. Abdulaziz (6. II./VIIIL. yy), Ebu’l-Mu’erric Omer b. Muhammed (6.
IL/VIIL. yy), Suayb b. Marif (6. IL/VIIL yy), Hatim b. Mansir (6. IL/VIIL yy), ve Yezid b. Fendin
(788/172) gibi 6nemli isimler vardir. Bu kisiler halife olarak Abdulvehhéab b. Abdurrahman b. Riistem’i
se¢cmislerdir. Adi gegcen Yezid b. Fendin halife olacak giic ve liyakati kendisinde gordiigi igin
halifelige aday olarak kendini de gdstermistir. Abdiilvehhab halife segildikten sonra Yezid b. Fendin
kabul etmeyip kendisi ve taraftarlar1 isyan etmigler, ibn Fendin ve taraftarlari, Abdiilvehhab’mn
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mesele haline gelmistir. Kuzey Afrika’daki ibadi-Riistemi Devletin ikinci yoneticisi
Abdilvahhab b. Ristem’in (6. 208/823) imametini kabul etmek ve Nuikkariyye’den
berat etmek imanin sartlarindan olmustur. Bu gelismeden sonra ibadiyye’de imamet,
siyasi/idari bir mesele olmaktan ¢ikarak itikadi bir cerceve icinde mutalaa edilmeye
baslanmistir.*!

3. ibadiyye'ye Gore Liderin Kriterleri

ibadilere gére imametin temel kriteri iki tanedir: Birincisi, kisinin liyakatli
olmasidir. Buna gore halife, irka ve kabileye bakilmaksizin takva sahibi olma, dogru
yol lizerine olma, zeki olma gibi butun iyi kisilik 6zelliklerine sahip olmalidir. Burada
irktan kasit 6zellikle Kureysilik’tir. Yani Kureysilik sartinin gegersizligi iddiasidir. Ehl-i
Sinnet ve Sia arasinda bu sart konusunda anlasmazlik olsa da bu iki mezhep
Kureysilik ilkesini dolayli olarak kabul etmistir. Ancak genel olarak Hariciler 6zel
olarak da ibadiler, liyakatle alakasi olmadigi gerekcesi ile bu sartin imamet igin
zorunlu olmadigini ifade etmislerdir. Ustelik bu sart, adil bir toplum kurmak ve
surdirmek icin zorunlu bir etken de degildir. Ayni zamanda imametteKureysilik sarti,
duygusal-dini bir etken oldugu ve ibadiler de imameti siyasi ve diinyevi bir gérev
olarak gordukleri icin Kureysiligi kabul etmemisler ve imametin, liyakatli her
Muslimanin hak ettigi bir makam oldugu gérisini savunmuslardir.?? Boylelikle
imametin Kureys disindan insanlarin da yapabilecegi bir gérev oldugu hususu 6n
plana ¢ikarilmis olmakta ve kendilerine de Misliman toplumlarin liderligine aday
olma yolu acilmis olmaktadir.

imametin kriterlerinden ikincisi ise imameti en iyi sekilde yerine getirmenin,
imamin en 6nemli gorevlerinden biri olmasidir. Bu da adalet ve halka iyi davranmakla
mimkiindiir. Bu hususta ibn Sellam el-ibadi (6. 887 sonra) sdyle séylemektedir:
“Imamin mistakim olarak kabul edilebilmesi igin biitiin insanlarin onun nezdinde esit
olmasi gerekir. Uzak veya yakin, makam sahibi veya avam, erkek ya da kadin, kiglk
veya blyuk, kirmizi ya da siyah arasindaki fark ancak takva ile olur. Allah Teald’nin
buyurdugu gibi: “Sizin Allah katinda en dstiiniiniz en takvali olaninizdir.”** Allah
Teald burada, insanlarin nasil erdemli olabileceklerini ve insanlarin hak etmedigi
seyleri ele gecirmelerini yasakladigini agiklamistir. Bu sekilde davranmayan kisiler
adalet ehlinden degildir.”** ibadiler bu sarta cok &nem vermekte, bu sartin dnemini
aciklamak icin Hz. Omer’in yaptiklarindan érnekler vermektedir. Bu noktada Hz.
Omer’in zayif ancak takvali olan Kufe valisi Ammar b. Yasir'i gorevden azledip yerine
dindarligi ile taninmayan fakat idareciligi glcli olan Mugire b. Su‘be’yi atamasini
ornek olarak almislardir. ibadilere gére Hz. Omer’in bu karari devlet menfaati yani

hilafetini inkar etmelerinden dolayr “Niikkar” veya Nikkariyye diye isimlendirilmislerdir.
Abdiilvehhab’in taraftarlar1 da “Vehbiyye” ismi ile anilmislardir. Dercini, Tabakatii’l-mesa ihbi’l-
Magrib, thk. 1. Talldy (Constantine: y.y.1397/1977), 1/41.

“Pierre Cuperly, Interoduction a I'ctude de L’Ibasdisme et de satheologie (Alger: OPU, 1984), 452,
2By ‘acile, el-Isldmu’l-Harici, 162.
“SHucurat 49/13.
4 Muhammed b. Yusuf Ettfeyyis, Serhu Akidetit-Tevhid, thk. Mustafa b. Nasir Vinten (Gardaye:
Cem ‘iyyetii’t-Tiiras, 2001), 592.
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maslahat geregidir. Bu da imametin 6zindeki maslahat gercegini gostermektedir.
Yani Hz. Omer burada dinf liyakati degil gérev liyakatini tercih etmistir.*

ibadiler kendi tarihlerinde imamet icin giinahkar bir vali ya da imamin
atanmasini kabul etmemelerine ragmen Hz. Omer’in bu uygulamasindan ders alarak
imametteki temel sartin halka ve devlete iyi hizmet etmek oldugunu anlamiglardir.
Mamafih onlara gére imamin sadece cesaretli, glicli ve goérevini iyi bilen degil,
bunlarin yaninda iyi bir Misliman olmasi da gereklidir. Eger bu sartlara, 6zellikle dini
sarta sahip olmayan bir imamet adayi varsa, gorevi ikame etmede ona yardim edecek
birinin (danismanin) atanmasi sartiyla imam olabilir.

ibadilerdeki Miisliman olma sarti ayni zamanda imamin ibadiyye mezhebine
mensup olmasi da demektir. Bu konuda ibadiyye’nin dnemli bilginlerinden Eb{ Yak{b
el-Vercelani (6. 570/1174) soyle demektedir: “Sadece bid’at sahibi olmayan
Muslimanlar halife olabilir. Ama savunma (imdmetii’d-difd‘) vb. durumlarda bizden
ve onlardan halife olabilir.”4’ Buradan anlasildigina gére bitin Muslimanlardan
halife olabilmenin 6nii aciktir. Dolayisiyla ibadilere ggre imam her zaman
tam liyakat sahibi olmayabilir. Mezhebin disindan birinin imam olarak atanmasi
durumunda, vazifenin kurumsalligi nedeniyle ancak cevreyle istisare yapilarak
imamet gorevi yerine getirilebilir. Yani ibadilere gére imam tek basina devleti idare
edemez.*®

Hariciler, imamet distincesinde diger firkalardan daha esnek distinmektedir.
Hatta bazi Haricller imametteki erkek olma sartini zorunlu gérmemektedir. Onlara
gére imamette liyakat dnemli oldugu icin bu gérev bir kadina da verilebilir. imam ve
halk arasindaki iliski iyi oldugu siirece bir miiminin imam olmasi miamkindir.*° Diger
mezheplerin aksine ibadilerde de imamet konusunda benzer esneklikler
bulunmaktadir. ibadi kaynaklarda kadinin imam olabilecegine dair herhangi bir ibare
yoktur. Ancak ibadilerde de ayni Haricilerde oldugu gibi liyakatli herhangi bir
Muisliman imam olabilmektedir. Dolayisiyla ibadilere gére kadinin devlet baskani
olmasinda teorik ve dini acidan herhangi bir engel yoktur.>®

ibadi diisiincesinde daha énce aktarildigi gibi imam ve halk arasindaki iliski
imamin gorevini saglikl bir sekilde slirdiirebilmesi igcin dnemlidir. Bu iliskinin kurah
imamin adil olmasidir. imam &dil olursa halk da imama biat edecek ve ona itaat
edecek; ayni zamanda da imami kontrol edecektir. Bu konuda ibn Sellam: “Herhangi
bir imam dogru bir sekilde vazifelendirilir de halki ona itaat etmezse Allah Teala ve
Peygamberi o halktan beridir. Herhangi bir imam adaletli olmazsa Allahu Teal3,
Peygamberi ve halk o imamdan beridir.”>! demektedir. Mesele, imama karsi halkin

“Vercelani, el-Adel ve 1-insdf, 1/154.

4Bu‘acile, el-Islamu’l-Harici, 163.

#TVercelani, el-Adel ve el-insdf,2/ 91.

48Bu‘acile, el-Isldmu’I-Harici, 165.

49 el-Bagdadi, el-Milel ve 'n-nihel, thk: Alebir Nesri Nadir (Beyrut: Daru’l-Mesrik), 86.
50Buacile,el-Isldmu I-Harici, 166.

51 Tbn sellam el-Tbadi, Bed’ el-Isldm ve Serdu ‘ud-din, thk: Feriz Chevarts, Salim b. Yakib (Wiesbaden:
Franz Steiner, 1986), 98.
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ayaklanmasinin mesraiyyet yolunun acilmasi bakimindan olduk¢a 6nemlidir. Bu
konuda diger islami firkalardan farkli diisiinen ibadiler, ayaklanmanin gerekgesini
halka verilen hizmetle irtibatlandirmaktadirlar. Mamafih Haricilere gore de halkin
adil olmayan imama isyani vacipken bazi Haricilere gore ise caizdir. Vacip olarak
goren gruplar zalim bir imamin hakimiyeti altinda bulunmanin giinah oldugunu ileri
strlip imama karsi citkmanin vacip oldugunu savunmaktadirlar.>?

Vercelani bu konuyu soyle anlatmaktadir: “Zalim sultanlara karsi ayaklanma
konusunda insanlar arasinda ihtilaf vardir. Ehl-i Slinnet’e gore, eger zalim imam birini
dover ya da birinin malini gasp edip zulmederse ona karsi ayaklanmak haramdir.”>3
Ona gore Ehl-i Sinnet’in bu gorist haram konusunda ¢ok asiri bir géristiir. Clink{ bu
gorise gore “emr-i bi’l ma‘ruf nehy-i ‘ani’l miinker” gérevi yerine getirilememektedir.
Bu gorise karsi olan Ezarika ve Necadat firkalarinin goruglerini Vercelani soyle
aktarmistir: “imamlara ve ordularina karsi ayaklanmak vaciptir.”**Vercelani’'ye gore
bu goriis de ayaklanma konusunda ¢ok asiri bir gortstlr. Clinki bu gibi eylemlerin
sonu olumsuz bir sekilde neticelenmistir.>>

Vercelani’nin aciklamalarindan  anlasilmaktadir ki ibadiler’inimama karsi
ayaklanma konusunda ortak bir gortisi mevcuttur. Harici bazi gruplarin gorislerinin
aksine bu ayaklanmanin hikmini Vercelani sdyle agiklamigtir: “Hak sahipleri,
‘imamlara karsi ¢ikmak caizdir ve Allah’a yapilan bir ibadettir’ derler. imamlarin
zuliimlerine karsi cihat etmek biiyiik ibadetlerdendir.” Son tahlilde ibadiler, imama
karsi ayaklanmanin haram ya da vacip oldugunu savunmamis; aksine s6z konusu
goruslerin ortasinda yer almis ve koken itibariyle Harici bir grup olmalarina ragmen
glinimize kadar varliklarini siirdiirmeyi basarabilmislerdir.>®

ibadilerin bu sekildeki mutedil siyasi diisiincesinde yer alan bir diger konu ise
ibadi olmayan gruplarla iliskileridir. ibadiler, ilk zamanlarda uyguladiklari diger grup
ve mezhepleri tekfir etme ve onlarla iliskiyi kesme politikasini zamanla gelistirip ibadi
olmayanlarla birlikte yasanabilecegi sonucuna varmislardir. Ornegin Harici baz
gruplara gore kendi mezheplerinden olmayanlarin yaptiklari sahitlik gecerli degildir
ve kanlari helaldir.5” Ancak ibadiler’e gore ibadi olmayanlarin sehadeti makbuldiir ve
onlarin kanlari helal degildir. Hatta gizlilik (kitmén) dénemlerinde ibadi olmayan bir
imamin hakimiyeti altina da girilebilir. Bu konuda ibadi kaynaklarda birtakim fetvalar
da bulunmaktadir. Bu fetvalarda diger mezhep miintesiplerinden olan imamlara karsi
savasmak, onlara zekat ve sadaka vermek ve onlara itaat etmek gibi konular
anlatiimaktadir. Ornegin ibadi olmayan bir imama karsi ayaklanmayi haram olarak
gorenler su ayet ve hadisle istidlal etmislerdir: Allah séyle buyurmustur:
“Kalbi imanla dolu oldugu halde baski altinda kalanin durumu miistesna.”>® Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: “Bes vakit namaz kildiklari siirece onlara kétiiliikte

52By‘acile, el-Isldmu’l-Harici, 167.
3Vercelani, el-Adel ve el-Insdf,2/49.
#Vercelani, el-Adel ve el-insdf;2/49.
SBu‘acile, el-Isldmu I-Harici, 168.
6By ‘acile, el-Isldmu I-Harici, 169.
S'Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 1/84-95.
%8Nahl 16/106.
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dedil iyilikte itaat edin.” ibadiler, bu konuda, bazi ilk ddnem dini eserlerinden de delil
getirmektedirler. >°

SONUC

Genel olarak ibadi siyasi diisiincesi Ehl-i Siinnet’e yakin, Hariciler'den uzak
mutedil bir disiince tarzi olmasina ragmen bazi alanlarda ibadilerin gériislerinin net
olmadigl anlasilmaktadir. Bu konular incelendiginde ibadiyye’nin yéntem olarak
Haricilere daha vyakin olduklari misahede edilmektedir. Bu net olmayan
gorislerinden dolayi ibadiler tarihte ¢okga sorun ve catisma yasamislardir. Bu
muglakhgin nedeni tam olarak Haricl bir grup olmamalarina ragmen ibadilerin her
zaman Haricilerin etkisinde kalmalaridir.

ibadiyye itikadi-siyasi refleksleri pek cok acidan Sia ile benzerlik arz etse de
teorik acidan Sia’nin kabul ettigi nasla tayin edilmis mehdi-imam gorisiyle
bagdasmamaktadir. Hatta ibadiler’in imamet gériisiiniin hem teolojik acidan hem de
sosyolojik acidan Sia’ninimamet Ogretisi ile taban tabana zit oldugu da soylenebilir.
Hariciliktetakiyye mutlak suretle reddedilmekteyken ibadiyye’de belli kosullarda
tecviz edilmektedir. Ancak Sia’nintakiyye anlayisina nispetle sinirli, azimetten g¢ok
ruhsat olarak belli kosullarda miracaat edilen bir uygulama oldugu anlasiimaktadir.

ibadiler’deimamet baslangicta itikadi bir konu olarak ele alinmamaktaydi.
Ancak Niikkariyye hareketiyle birlikte ibadiyyenin kollarindan biri olan Vehbiyye’ye
gore imamet, itikadla alakali bir mesele haline geldi. Abdulvahab b. Ristem’in
imametini kabul etmek ve Nikkariyye’den berat etmek imanin sartlarindan oldu.
Boylece imamet meselesi siyasi bir mesele olmaktan c¢ikip inang meselesi haline
gelmistir. Mamafih Sia ile benzerlik kurulabilecek bir olgu da velaye ve berd’e inanci
veya uygulamasidir. Haricilik'te S$ia’nin kabullerine benzer, ihlal eden mezhep
miintesibinin 6limiyle dahi neticelenebilecek kati bir tevelli ve teberri inanci

mevcutken ibadilik’te daha mahdut bir inan¢ halindedir.
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Extended Abstract
The Ibadian Political Thought

The Ibadites are among the earliest Islamic sects in terms of emergence, And it is
one of the few Islamic sects that has preserved its existence till date, Where we find them
today in different regions like the Sultanate of Oman, North Africa, Tanzania and others, But
despite this, the research on Ibadites remains below reasonable limit, If we compare them
with other existing or extinct groups. In this article we will try to explain the basic issues in
Ibadhi political thought, Because, In my opinion, this is the secret of the survival of the
Ibadites to this day, because they have taken many cultural and military blows in their
history, yet they have preserved their existence, rather they have been able to coexist with
other groups and sects throughout history and even today, which means that they are
characterised by a certain degree of moderation in their thinking, although they are part of
the group of Kharijites who hold a hard political ideology as it is known in Islamic history,
And this may be the reason for its disappearance, However, the Ibadites, despite their
historical association with the Kharijites, differ from them in terms of the political line, at the
level of application in particular. In order to extract the political thought of the Ibadites, |
have used the historical method by reviewing the basic historical sources of the Ibadites
such as the book of es-siyer by Eb('l-Abbas Semmahi and other Ibadite sources, In particular,
the Kharijites because this is the group closest to them historically and because many
scholars do not distinguish between them and the Ibadites. In addition, the comparative
method allows us to see the exact boundaries and methodology of Ibadite political thought.

Ibadian political thought was characterized by a number of features, the most
important of which are: First, the political thought of the Ibadites is a clear thought and
differs from the thought of the Kharijites since its beginnings in the first and second
centuries of the Hijra. For this reason, combining Ibadites and Kharijites in political thought
is a wrong position, Second: the Ibadites are an Islamic sect that can be considered
moderate and close to Sunni thought because it does not consider anyone who disagrees
with it as an infidel or non-Muslim, as is the case with the Kharijites. This, in my opinion, is
the reason that the Ibadites have preserved their existence to this day, where we find in
Islamic history that most Islamic sects with an extremist approach have disappeared over
time, Third: The Ibadis do not require that the imam or caliph be from the Quraysh tribe, as
the Sunnis and Shiites believe, Rather, they believe that any Muslim has the right to be an
Imam for Muslims, And their concept of a Muslim includes being an lbadi, In addition to
that, they stipulate that the imam be independent and fit for the leadership from the
religious and moral point of view, That is why the Ibadis give great importance to the
relationship between the imam and the common people, Therefore, the approval of the
public is an indication of the justice and acceptance of the Imam, But the imamate of a non-
Ibadhi is permissible in some circumstances, Fourth: the Imamate is a religious matter
according to the Ibadites, but it is not part of the belief system, it is one of the parts of the
Shari'ah, but at a certain stage in the history of the Ibadites it was indirectly associated with
matters of faith, the political thinking of the lbadites is a flexible thinking that has to do with
the people and their daily life and not with faith, One of the manifestations of this
development, is the idea of the Azzabe, which was created by the Ibadites of North Africa.
This means that the presidency is not in the hands of one person, namely the Imam or the
Caliph, but that the society is governed by a multi-member body or council.

Keywords: Ibadis, Politics, Imamate, Kharijites, Thought.
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Oz

Diglossia, bir toplum iginde konusmacilar tarafindan ayni dilin, biri Gst 6teki alt olmak Gzere
iki varyantin/lehgenin farkli kosullar altinda kullaniimasini ifade eder. Amerikali dilbilimci
Charles Ferguson 1959 tarihli meshur Diglossia baslikh makalesinde diger birkag dille birlikte
Arapgay! da sistematik bir sekilde bu olguyla iliskilendirmistir. Etimolojik agidan diglossia ile
ayni anlama gelen bilingualism (iki farkh dilde isletisim kurabilme becerisi) kavrami da
sosyolinguistik bir olgu olarak bazi dilbilimciler tarafindan zaman zaman Arapcaya
atfedilmektedir. Gerek bu iki kavram arasinda ikilemin bulunmasi gerekse Standart
Arapcanin birden fazla alt lehceleriyle beraber kullanilmasi, Arap toplumundaki dilsel
durumun en karmasik ve en spesifik diglossia tiirl ile nitelendirilmesine neden olmaktadir.
Ayni toplum tarafindan yine koéken itibariyla ayni dilin st ve alt varyantlarinin kullaniimasi ile
sinirlandirildiginda diglossia kavraminin glinimiz Arapgasinin sosyolinguistik durumunu
dogru bir sekilde yansittigl gérilmektedir. Esasinda eski tarihlerden itibaren cesitli siyasi ve
sosyal minasebetlerden 6tiril yapi ve fonksiyon bakimindan fasih dil ile halk dili (Avamca)
arasinda var olan farklilk ve ayrisma, Arap dinyasinda ozellikle mahalli lehgelerle
konusmanin tesvik edildigi on dokuzuncu yuzyll Bati sémirgeciligi doneminde daha da
belirgin hale gelmistir. Makale, diglossia ile bilingualism kavramlarini Arap toplumu ve
iletisim aliskanliklari 6zelinde incelemeyi, ge¢cmisten giinimize diglossia ile iliskilendirilen
Arap diinyasinin dilsel durumunu sosyolinguistik acidan ele almayi ve meseleye dair genel bir
degerlendirme sunmayi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler:Arap Dili ve Belagati, Diglossia, Sosyolinguistik, Standart Arapc¢a (Fusha),
Ammiyye (Avamca)

! Bu calisma Dog. Dr. Hasan Tasdelen danismanliginda 2010 yilinda savundugumuz Arap Dilinin
Tarihi ve Arap¢ada Diglossia Olgusu baglikli yiiksek lisans tezi esas alinarak hazirlanmistir.
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GiRiS

Bircok toplumda ayni dilin degisik kosullarda kullanilan bir veya birden fazla
lehgesi oldugu bilinen bir durumdur. Standart dil ile mahalli lehgelerin ayni anda
paralel olarak kullanildigi italyanca ve Farsga dilleri bu duruma uygun bir érnek teskil
etmektedir. Bu iki dilin konusuldugu Ulkelerde insanlar yakinlariyla mahalli lehgeyle
konusurken farkh lehgeyi kullanan insanlarla, umumi yerlerde ve resmi baglamlarda
standart dili kullanmaktadirlar. Her toplumda ve dilde buna benzer 6rneklerin
bulundugu soylenebilir. Bunun disinda ayni bdlge insanlarinin tipolojik olarak ayni
fakat yapi bakimindan birbirinden oldukga farkh iki dil ¢esidi kullandiklarina da
rastlanmaktadir. Bu olgu diglossia adiyla anilmaktadir. Diglossia kavrami Yunanca
kokenli olup c¢ift dil anlamina gelen diss ve glossa kelimelerinden tiremistir.
Arapcgada ise bu kavram ikilik ve eslilik anlamina gelen izdivéciyye (4=13))) terimiyle
karsilanmaktadir.?

Diglossia kavramini literatlirde ilk olarak Alman dilbilimci Karl Krumbacher
(1856-1909) Das Problem der Modernen Griechen Schriftsprache / Modern Yunanca
Yazi Dilinin Sorunlari (1902) adh eserinde kullanmistir. Krumbacher bu kitabinda,
Yunancadaki Dimotiki (avamca) dilini, temiz ve edebi dil olarak kabul edilen
Katharevusa®yazi diliyle karsilastirmis ve diglossia kavramini Yunancadaki dilsel
durumun karmasikhgini agiklamak tzere bilingualism anlaminda kullanmistir. Ayrica
eserinde Arap dilindeki benzer 6zel durumlara da isaret ederek diglossianin mensei,
dogasi ve gelisimiyle ilgili agiklamalara yer vermistir.*

Arapcay! ilk kez acik bir sekilde diglossia ile iliskilendiren Fransiz dilbilimci
William Margais (1872-1956) ilgili terimin muessisi kabul edilmektedir. Séyle ki, 1930
yilinda yayinlamis oldugu La diglossie arabe adh makalesinde, ilk kez diglossia
terimini “Edebi dil ile Argo Dili Arasindaki Rekabet” (La Concurrence Entre une
Langue Savante Ecrite et une Langue Vulgaire Parfois Exclusivement Parlée) seklinde
tanimlamayarak, degisik fonksiyonlariyla birlikte bir dilde bircok varyasyonun
varhgini ve paralel kullanimini bu terim altinda aciklamistir.> Daha sonra bu olguya

Muhammed Réci ez-Zagil, “Izdivaciyyetu’l-luga — Nazra fi Hadiri’l-* Arabiyyeti ve Tetallu’ nahve
Mustakbeliha”, Mecelletu mecme’i’I-lugati’l- ‘arabiyye el-Urduni 9/10 (1980).

1964'ten 1976 yilina kadar Yunan okullarinda standart dil olan Katharevusanin yaninda unutulmaya
yiiz tutmus Dimotiki dilinin de okutulmasina miisaade edilmistir. Bu ¢ift dillilik 1976’ya kadar
devam etmistir. 1976'da  Yunanistan'da ¢ikan bir kanun ile Katharevusa, devletin resmi dili
olmaktan ¢ikartilmig ve Dimotiki resmi dil haline getirilmistir. Béylece okul, resmi daire ve evlerde
konusulan dilin ayn1 olmasi saglanmustir.

Dimitri Sotiropoulos, “Diglossia and the National Language Question in Modern Greece”,
Linguistics 15/197 (1977), 5-31.

5 William Marcais, “La diglossie arabe”, L'Enseignement Public 97 (1930), 401- 409; Alexis Tengan,
“European languages in African society and culture: A view on cultural authenticity ”, Language
Contact and Language Conflict, ed. Martin Pitz (Amsterdam: John Benjamins Publishing
Company, 1994), 130.
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farkli acilardan yaklasilmis, Amerikah dilbilimci Charles Ferguson (1921-1998) 1959
tarihli meshur diglossia adli makalesinde bu kavrami sosyolinguistik (toplum dilbilim)
bakimdan inceleyen ilk kisi olmustur. Ferguson, bugiin dilbilim alanindaki klasikler
arasinda yer alan bu makalesinde® diglossia terimini Arapca, Modern Yunanca, Isvicre
Almancasi ve Haiti’nin Kreol dili olmak lzere toplamda dort dil baglaminda yeniden
tanimlamaya ve teorik bir zemine oturtmaya calismistir. Ferguson'un diglossia tarifi
soyledir:

“Diglossia nispeten istikrara kavusmus bir dilsel durum olup bu durumda dilin
ana lehgelerinin yaninda —ki bu lehgeler standart veya mahalli olanlari ihtiva ediyor
olabilir- olduk¢a farklilasmis, bliyiik oranda sistematize edilmis (¢cogunlukla gramer
agisindan daha kompleks hale gelmis) ve statiisii yiiksek kabul edilmis bir varyant
vardir. Bu varyant oldukg¢a genis ve prestijli bir yazili edebiyatin olmaktadir. Bu yazili
edebiyat 6nceki dénemlere ait bir edebiyat olabilecedi gibi, resmi egitim neticesinde
yaygin bir sekilde égrenilen ve daha ¢ok resmi konusma ve yazilara has olan, bununla
birlikte toplumun herhangi bir kesimi tarafindan giinliik konusmalarda kullaniimayan
bir konusma dilini kullanan topluluda ait bir edebiyat da olabilir.”’

Ferguson bu tanimin yani sira makalesinde, fonksiyon, prestij, edebi miras,
edinim, standardizasyon, istikrar, gramer, sozliik (lexicon) ve fonoloji olmak lizere
dokuz kategoriden olusan bir diglossia tasnifi de dnermistir.

Diglossia ile iligskilendirilen toplumun higbir kesimi, siradan giinliik konusmalar
icin dilin Gst varyantini kullanmaz. Bu, diglossial durumun rolatif istikrarini saglayan
belki de en onemli faktorlerdendir. Yine, diglossia ile iliskilendirilen bir toplumda,
dilin iki varyanti farkli prestij derecesiyle 6ne cikmaktadir. Ust varyantin statiisii daha
yuksek olup dini torenlerde, egitim kurumlarinda, yazili ve gérsel medyada kullanilir.
Statlisli diislik olan alt varyant ise bazi kiltirel etkinliklerde, aile ortaminda, sosyal
cevrelerde ve resmi olmayan sozel iletisim durumlarinda tercih edilir. Varyantlardan
hangisinin kullanilacagini iletisim durumu belirlemektedir. Ust varyant genellikle
zengin edebiyat kiiltiirii ile biliniyor olmasina ve kitaplar ve sozliklerde standardize
edilmesine ragmen, sadece yazi dili olmasi nedeniyle hi¢ kimsenin anadili degildir.
Ust varyanttan ziyade alt varyant, cocuklarin ilk olarak edindikleri dildir. istikrar, uzun
vadede varlik gosteren bir fenomen olarak diglossianin diger 6nemli
ozelliklerindendir. Dilin her iki varyantinda kullanimda olan, dilbilimsel acgidan iliskili

& Charles. A. Ferguson, “Diglossia”, Word 15 (1959), 232-251.

7 Tarifin Ingilizcesi su sekildedir: “Diglossia is a relatively stable language situation in which, in
addition to the primary dialects of the language (which may include a standard or regional
standards), there is a very divergent, highly codified (often grammatically more complex)
superposed variety, the vehicle of a large and respected body of written literature, either of an
earlier period or in another speech community, which is learned largely by formal education and is
used for most written and formal spoken purposes but is not used by any section of the community
for ordinary conversation.” Bk. Ferguson, “Diglossia”, 244-245.

100



Haruni— Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 6(1), 2023, 98-118

ancak fonolojik olarak birbirinden farkh onlarca sozclik ve tabir de diglossianin
gostergelerindendir. Son olarak, diglossia ile iliskilendirilen bir toplumda dilbilimsel
acidan birbiriyle iliskili iki dilin alt varyanti daha basit bir fonoloji (sesbilim), morfoloji
(kelime bilgisi) ve sentaks (gramer) ile karsimiza ¢cikmaktadir.?

1. Diglossia Kavraminin Sinirlari

Ferguson’nun onerdigi dokuz kategoriden olusan yukaridaki tasnif icin burada
soylenmesi gereken sey, bunun bazi dil topluluklari igin gecerli olamayacagidir.Bunun
sebebi ilgili tasnifin diglossia ile iliskilendirilen her toplumu icine alacak kadar
kapsayici olmamasidir. Ornegin Hogg ve arkadaslari, Ferguson’un prestij kriterinin
isvicre baglaminda ele alindiginda, tist Almancanin, isvicre Almancasindan daha
yiksek bir prestije ve statiiye sahip olmadigini, bu nedenle de isvicre Almancasinin
diglossia icin tipik bir 6rnek teskil edemeyecegini ileri stirmuslerdir.®

Ferguson’a gore diglossial durum, bir toplumda belli amag¢ ve fonksiyonlarda
kullanilan, biri Ust (H-high) éteki Alt (L-low), dilbilimsel agidan birbiriyle iliskili ancak
aralarinda énemli olglde farklarin bulundugu iki dil varyantinin yan yana istikrarli bir
sekilde varlik gostermesi seklinde tanimlanabilir.!® Toplumdaki diglossial durumu,
aslinda dil varyantinin islevselliginin boyutu belirlemektedir. Bu noktada Ferguson U
ve A varyantlarinin kullanimda oldugu asagidaki cesitli durumlari 6rnek olarak
vermektedir.

Tablo 1: Arapca Standart Dil ile Lehgelerin Kullanim Alanlari

UST ve ALT Varyantin Kullanimi Ust Alt

Cami veya kiliselerdeki vaazlar, ayinler X

Hizmetgilere, garsonlara, is¢gilere, memurlara verilen gesitli yazili

talimatlar X
Kisisel mektuplar X
Parlamento konusmalari, siyast hitaplar X

Universite dersleri X

Arkadaslar, meslektaslar ve aile fertleri arasindaki konusmalar X
Haber bultenleri X

Radyo programlari X
Gazete yazilari, haber hikayeleri, resim aciklamalari X

Siyasi karikatlr metinleri X
Siirler X

Halk edebiyati X

8 Elinor Saiegh-Haddad, “Literacy Reflexes of Arabic Diglossia”, Current Issues in Bilingualism, ed.
Mark Leikin, Mila Schwartz, Yishai Tobin (Berlin: Springer, 2012), 2.

® Michael Hogg, Nicholas Joyce, Dominic Abrams, “Diglossia in Switzerland? A social identity
analysis of speaker evaluations”. Journal of Language and Social Psychology 3 (1984), 185-196.

10 Mohamed Maamouri, Language education and human development: Arabic diglossia and its
impact on the quality of education in the Arab region (Philadelphia: International Literacy Institute,
1998), 32.
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Bu tlirden bir diglossia literatiirde klasik diglossia olarak ge¢cmektedir. Klasik
diglossiada dilin iki varyanti birbiriyle genetik bir iliski halindedir. Dolayisiyla bir
dereceye kadar karsilikli anlasilirhga sahiptir. Yine, klasikdiglossiada Ust varyant
genellikle ana dil olarak edinilemedigi icin belli bir formal egitimi gerektirir, Alt
varyant ise diglossia ile iliskilendirilen konusma toplulugunun Gyeleri tarafindan ana
dil olarak edinilir. Tablodaki érneklerden de goriilecegi izere Ust ve Alt varyantlar
konusma toplulugu icinde yan yana varlk gostermelerine ragmen farkl durumlarda
kullanilmaktadirlar.

Amerikali sosyodilbilimci Joshua Fishman (1926-2015) diglossia tarifini iki temel
yon cercgevesinde gelistirmeye calismis ve boylelikle Ferguson’nun klasik diglossia
tarifi 1967 tarihinde birtakim degisikliklere ugramistir. Bu degisiklikleri su sekilde
Ozetlemek miumkanddr:

Birincisi; Ferguson ilgili kavrami sadece birbiriyle yakindan iliskili iki dil varyanti
ile kisitlarken, Fishman diglossianin U ve A konumlarini isgal eden ve genetik olarak
veya tarihsel olarak birbirinden uzak iki (veya daha fazla) dil varyantlarini da
kapsayacak sekilde genisletilebilecegini séylemistir.!? Fishman’a gére, Paraguay’da
ispanyolca (sémiirgecilerin dili) ile Guarani’nin (Amerikan Kizilderililerin halk dili) bir
arada kullanilmasi da bir diglossia érnegi olarak dustinilmelidir. ispanyolca, din,
egitim ve resmi alanlarda kullanilan Ust varyanti, Guarani ise giinliik konusmalarda
kullanilan Alt varyanti temsil eder.!?

Bu noktada Fishman diglossia ile bilingualism arasindaki 6nemli bir farka isaret
ederek, diglossianin toplumsal bir olgu oldugunu ve daha c¢ok sosyologlar ve
sosyodilbilimciler tarafindan incelenmesi gerektigini, bilingualismin ise birden fazla
dili bireysel kullanma becerisi oldugundan daha ok psikologlar ve psikodilbilimciler
tarafindan ele alinmasi gerektigini savunmustur.t3

ikincisi; Fishman 1992 tarihli diglossia tarifinde kavramin sinirlarini, yalnizca tek
dilli (monolingual) toplumlari degil, genetik olarak birinden farkh lehgeleri, farkh dil
bicimlerini veya islevsel olarak birbirlerinden farkli dil varyantlarini kullanan bilingual
toplumlari da icine alacak sekilde genisletme yoluna gitmistir.14

Fishman bu iki 6nermeyle birlikte diglossiayi; birbiriyle yakin iliskili iki dilsel
varyanttan baslamak Gzere, cesitli tGslup farklarindan gecerek, birbirinden tamamen
uzak iki (veya daha fazla) dil cesidine varincaya kadar genis bir yelpazede

11 Harold Schiffman, "Diglossia as a Sociolinguistic Situation", The Handbook of Sociolinguistics, ed.
Coulmas Florian (New Jersey: Blackwell Publishing, 1998), 142-143.

Joshua Fishman, The Sociology of Language: An Interdisciplinary Social Science Approach to
Language in Society (Rowley: Newbury House Publishers, 1972) 244.

13 Joshua Fishman, The Sociology of Language, 92.
14

12

Elinor Saiegh, “Literacy Reflexes of Arabic Diglossia”, 2.
102



Haruni— Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 6(1), 2023, 98-118

algilamaktadir. Kendisi buna genisletilmis (extended) diglossia dese de 0zellikle
bilingual toplumlar noktasinda dilbilimciler Fishman’nin goriisiine hakli olarak
katilmamislardir.> Hudson, Ferguson’nun diglossia tasavvurundan ayrilmayarak, iki
farkh dilin kullanildigi iki dilli toplumlardaki dilsel durumu “toplumsal bilingualism” ile
niteleme yoluna gitmistir.'® Her ne sekilde olursa olsun burada vurgulanmasi gereken
nokta, Ferguson ve Fishman’nin varyantlarin islevselligi konusunda ortak goris
paylasmalaridir. Her ikisi de temel kuramsal iddiada hemfikirdirler. Ust varyant resmi
baglamlar, Alt varyant ise resmi olmayan durumlar ve amaclar cercevesinde
kullanilmaktadir.

Sosyolinguistik alaninda pek c¢ok yeni gelismelerle karsilasilmasina ragmen
Ferguson’un altmis yillik diglossia tarifi bugline kadar gincelligini korumayi
basarmistir. Ferguson’dan sonra diglossia kavramini konu edinen calismalar bir
taraftan bu “meselenin” bazi yonlerine acikhk getirirken diger taraftan yeni
problemleri beraberinde getirmistir. Kéken itibariyla esanlamlh olan bu iki kavram
arasindaki spesifik farkin tespit edilmesi, bu problemlerin ¢éziimiinde atilabilecek ilk
adim olarak kabul edilebilir.

2. Diglossiaile Bilingualism Arasindaki Fark

Yukarida da kismen bahsi gectigi lizere diglossia, Yunancada iki, ¢ift, ikili, ¢ift
katli anlamindaki di 6n eki, dil anlamina gelen gloss so6zciigli ve hal bildiren ia
ekinden olusan bir terimdir. Bilingualism (&gté) de ayni sekilde Latincede iki, ¢ift, ikili
anlamina gelen bi 6n eki, dil anlaminda kullanilan lingua sézcigu ve hal bildiren ism
(izm) ekinden olusmaktadir. Her iki terimin ‘iki dillilik hali’ni ifade etmeleri yonuyle ilk
bakista ayni anlami tasidiklari séylenebilir. ilgili terimlerin sézliik anlamlari itibariyla
es anlamli olmalari dilbilimcilerin zihnini hep mesgul etmis, dogru bir tanimlama ile
ikisi arasindaki farki ortaya koymak adina bugline kadar cok sayida calisma
yapilmistir.” Bu noktada akla gelen soru sudur: Diglossia tabiriyle, fonksiyon ve yapi
bakimindan ayni diliniki ayri varyanti mi, yoksa ayni toplumda kullanilip fonksiyonlari
tamamen farkli olan herhangi bir dil dikotomisi mi kastedilmektedir?

Diglossia kavraminin ¢ergevesini genisleten ve bdylelikle Ferguson’nun
monolingual tarifinden ayrilan Fishman, ilgili terimler arasindaki farkin ana kriteri
olarak bilingualismin bireysel(individual) 6zelligini, diglossia teriminin ise toplumsal

15 Taoufik Djennane, “Diglossia’s Stability in the Arab World: Algeria as an Instance”, Journal Of

Humanities And Social Science 19/11 (Kasim 2014), 52.

16 Alan Hudson, “Outline of a Theory of Diglossia”, International Journal of the Sociology of
Language 157 (Ocak 2002), 2-3.

17 ibrahim Kayid Mahmiad, “el-’Arabiyyetu’l-Fushd Beyne’l-izdivaciyyeti’l-Lugaviyye ve’s-
Sunaiyyeti’l-Lugaviyye”, el-Mecelletu 'l ‘ilmiyye li-Camiati’I-Melik Feysal 3/1 (Mart 2002), 55.
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yénini vurgulamaktadir.'® Fishman’in kabul géren bu tanimindan hareketle sonug
olarak denebilir ki; diglossia koken ve tarih itibariyla ayni dilin iki farkli versiyonunun
tim toplum tarafindan, bilingualism ise ingilizce ve Arapga gibi kdken ve tarih
itibariyla tamamen farkli iki dilin tek tek kisiler tarafindan kullanilabilmesi
durumudur.'® Bu baglamda diglossianin toplumsal, bilingualismin ise ferdi bir olgu
oldugu anlasiimaktadir. ilgili terimler arasindaki farki, sosyolinguistikte bu sekilde
oturttuktan sonra Arap toplumlarinda etimolojik olarak ayni dilin iki varyanti olarak
Fushéd-Avamcanin  paralel olarak kullanildigi Arapgada diglossia olgusundan
bahsetmek yanhs degildir. Hatta Arapca konusan topluluklar, yukarida o6zelliklerini
siraladigimiz Ferguson’a ait klasik diglossia tanimi igin belki de en uygun 6rneklerden
birini teskil etmektedir. Bu agidan Orta Dogu ve Kuzey Afrika Ulkelerinde Arapga
konusan topluluklardaki dilsel durumu konu alan her tirden bir linguistik tartisma
yahut arastirma, diglossianin varligini g6z oninde bulundurmak durumundadir.

3. Arap Dili ve Diglossia: Tarihsel Arka Plan

Ferguson Diglossia adli makalesinde diglossianin varyantlarini Ust (U) ve Alt (A)
sembolleriyle isaretleyerek, ‘U’ sembolii ile Edebi Arapgayi, ‘A’ sembolii ile ise yapi ve
fonksiyon bakimindan Edebi Arapgadan farkh olan tim Arap lehgelerini kastetmistir.
Burada Edebi Arapca olarak isimlendirilen dil (Fusha), Klasik Arap Dilinin hali
hazirdaki tezahiridr.

En genel tasnifle Arap dilinin tarih boyunca gegirdigi merhaleler; Eski Arapga,
Klasik Arapca, Orta Arapca ve Modern Arapca seklindedir.?® Giinimiizde Modern
Arapca diye anilan dil yukarida bahsi gecen Edebi Arapganin karsiligl olarak
kullanilmaktadir. Modern Arapg¢a, Araplarin Avrupa medeniyetiyle tanismalari
neticesinde 19. yilzyilin ilk yarisindan sonra sekillenmeye baslamis ve bugline degin
her donemde canli bir edebi literatiire sahip olmustur. Dolayisiyla glinimiizde
kullanilan Modern Arapg¢anin, Klasik Arap Dilinin birkag asirlik gelisiminin sonucu
oldugu soylenebilir. Rus Arap dilbilimcisi G. S. Sarbatov (1924-2006) Modern
Arapcanin lehgelerin degil Klasik Arap Dilinin temeli Uzerinde kuruldugunu, bu
nedenle de Klasik Arapganin temel o6zelliklerinin neredeyse tamamini giiniimiize
kadar koruyabildigini soylemistir. Modern Arapcada sarf (morfoloji) blylk olclide
ayni kalmis, nahiv (sentax) ise Marcais’in sozliyle “Klasik nahvin temel 6zelliklerini
korumakla birlikte yalnizca bazi konularda esneklik géstermistir”.?2  Wehr'in da

18 Darko Tanaskovi¢, Arapski Jezik u Savremenom Tunisu, diglosija i bilingvizam (Belgrad: Filoloski
fakultet Beogradskog univerziteta, 1982), 23.

19 Kayid, “el-’ Arabiyyetu’l-Fusha Beyne’l-izdivaciyyeti’l-Lugaviyye”, 54.

20 Nihad Cetin, “Arap - Dil”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/282.

2L Srdan Jankovié¢, “Polovi Diglosije u Arapskom”, Prilozi za Orijentalnu Filologiju 25 (1975), 285.
Bu hususta genis bilgi i¢in bkz. Sahin Simsek, Arap Gramerinin Kolaylastiriimas: Baglaminda
Yenilik¢ilik Hareketleri ve Arapgca Ogretimine Etkileri (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018).
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belirttigi Gizere dilde degismis olan sadece bir takim neolojizm ile dilin s6z dagarcigi
olmustur.??

7. yizyilldan itibaren baslayan islami fetihler, Arap lehgelerinin hem kendi
icinde hem de Klasik Arapca ile farklilasmasina neden olmustur. Bununla birlikte
islam 6ncesi donemde de Arap toplumunda lehgelerin var oldugunu séylemek
gerekir. Bilindigi Uzere Arap yarimadasinda yasayan eski toplumlar hadari (yerlesik)
ve bedevi (gécebe) olmak lizere ikiye ayriimistir. islam 6ncesi dénemde Aramiler,
iranlilar, ibraniler gibi farkli milletlerden insanlarin karsilikli ticaret amaciyla sehirli
Araplarla yakin temas igerisinde bulunmalari dilsel ve kiiltlrel etkilesime yol agmistir.
Ancak bu etkilesimde medeniyet bakimindan daha disik seviyede olan Araplarin
pay! daha buylk olmustur. Buna mukabil Bedeviler dis tesirlerden uzak, ¢olin agir
sartlariyla kusatilmis ve izole olmus bir toplumdu. Bu sartlar, Bedevilerce kullanilan
Arapganin daha saf ve fasih olarak muhafazasini saglamistir. Kaynaklarda, islam
oncesi donemde ve sonrasinda sehirde yasayan bazi zengin ailelerin, temiz bir Arapga
(Fusha) ogrenmeleri icin kiglk yastaki cocuklarini ¢olin 1ssiz yerlerinde yasayan
Bedevilerin yanina gonderdigi rivayet edilmektedir.?3

Yapilan fetihlerle beraber Araplar maglup ettikleri yabanci toplumlarla birlikte
yasamaya baslamislardir. Bunun neticesinde Arapc¢a kaginilmaz olarak yerel dillerden
etkilenmis ve bu durum Arap lehgeleri arasindaki farklilasmayi daha da belirgin hale
getirmistir. Emeviler déneminde baglayan siyasi karisikliklar, merkezi otoritenin
zayiflamasi, Abbasilerden sonra ise yabanci toplumlarin hilkma altina girilmesi gibi
olaylar hem Araplarda hem de onlarin dillerinde béliinmeye yol agmistir. 1798 yilinda
Napolyon’un Misir'a girmesiyle beraber Araplar Avrupa kiltlrlyle tanismis ve bu
yabanci kiltiri dakik bir sekilde ifade edebilecek yeni kelime ve terimlere ihtiyag
duymuslardir. Bu dénemde bolca yabanci kelimenin girdigi Modern Arapga olumsuz
yonde etkilenmistir. Buna ilave olarak mustesrikler somirgecilik zamaninda Kur’an
Arapgasini kullanimdan ¢ikarmak amaciyla gesitli yerlerde enstitller agarak halk
dilinin yayginlasmasi icin 6zel bir ¢caba gostermisler ve bu hususta eserler kaleme
almiglardir.?* Bu husus Fushd ile Avamca arasindaki ‘ucurum’un nedenlerini
anlamamizi kolaylastirici niteliktedir.?®

Bugilin Modern Arapca adi altinda dilin iki farkh varyanti yatar; Bunlardan biri
Ust varyanti teskil eden Standart Arapca olarak da adlandirilan dildir. Bu dilin kaynagi

2 Hans Wehr, A Dictionary of Modern Written Arabic, ed. Milton Cowan (New York: Spoken
Language Services, 1976), “Giris Bélimi”, 8-19.

28 Ziya Kazici, Halis Ayhan, “Talim ve Terbiye”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 39/515-523.

Neffiise Zekeriyya Se’id, Tdrihu’d-Da'va ile’l- ‘Ammiyye ve Asdruhd fi Misir (Iskenderiye: Daru
nesri’s-sekéfe, 1964), 55-77.

Seyfettin Haruni, “Linguistik Isiginda Arap Dilinin Ozellikleri”, Batman Universitesi Islami Ilimler
Fakiiltesi Hakemli Dergisi 2/1 (Haziran 2018), 2.
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Kur’an dili, islam éncesi siir ve Bedevilerce kullanilan dilden olusmaktadir. Digeri ise
icinde bircok mahalli lehgeyi barindiran ve Alt varyanti teskil eden konusma dilidir.
Sokakta 6grenilebilen konusma dilinin aksine Standart Arapg¢a belli bir egitimi
gerektirmektedir.

4. Standart Arapca ile Halk Arapg¢asinin Durumu

Halk Arapgasini olusturan lehgeler, dil yapisi bakimindan Standart Arapgadan
oldukca farkhdir. Ustelik s6z konusu bu farkhliklar lehgeler arasinda da
gorilebilmektedir. Zira farkh lehgeleri konusan kimselerin aralarinda iletisim
kurmaya c¢alistiklarinda genellikle birbirlerini  anlamakta guglik c¢ektikleri
gorilmektedir. Lehgelerin resmi statileri olmayip glnlik konusmalarda tercih edilir
ve yazl dilinde de kapsamlari olduk¢a dardir.

19. yuzyila kadar Arap lehgeleriyle alakali ciddi bir ¢calisma yapilamistir. Bu
donemle birlikte yapilan ¢alismalar neticesinde, Arap lehceleri modern dilbilimciler
tarafindan ses, kelime, Uslup ve kural acgisindan benzerlikleri g6z 6éniine alinarak bes
farkh grupta kategorize edilmistir:

a) Hicaz, Necd ve Yemen lehgeleri (Hicaz ve Necd grubu),

b) Suriye, Liibnan, Filistin ve Urdiin dogusunda kullanilan Arap lehgeleri (Suriye
grubu),

c) Irak bélgelerinde kullanilan Arap lehgeleri (Irak grubu),
d) Misir ve Sudan’da kullanilan Arap lehgeleri (Misir grubu),

e) Kuzey Afrika’da; Libya, Tunus, Fas, Cezayir ve Moritanya’da kullanilan Arap
lehceleri (Magrip grubu).?®

Hicaz, Necd ve Misir Standart Arap¢aya en yakin, Irak ve Magrip ise Standart
Arapcaya en uzak lehce grubunu olusturmaktadir.?’” Lehgelerin aksine Standart
Arapca tektir ve bitiin Arap toplumlarinda ‘lingua franca’ olarak kabul gérmektedir.?8
Ne var ki, batlin Arap Ulkelerinde resmi dil statlsiine sahip olan Standart Arapganin
glinlik konusmalarda, evde, sokakta ve benzeri yerlerde kullanimi oldukg¢a azdir.
Arap Ulkelerinin cogunda gerek animasyon filmlerinde gerekse tiyatro oyunlarinda
Standart Arapg¢a yerine avam dili tercih edilmektedir. Okuyucu kitlesini sadece belli
bir lehgeyi bilenlerle sinirlandirma pahasina bazi roman yazarlari da zaman zaman

% Alf Abdiilvahid Vafi, Fikhu I-Luga (Kahire: Daru nehdati Misir, 2004), 116-117.
2 Teufik Mufti¢, Gramatika Arapskog Jezika (Saraybosna: Ljiljan, 1998), 16-17.

2 Lingua franca tabiri ilk kez Araplar tarafindan kullanilmistir. Giiniimiizde "birgok farkl dil
konusulan karigik toplumlarda, halkin birbirini anlamak amaciyla kullandig1 ortak dil" anlaminda
da kullanilmaktadir. Bu hususta genis bilgi icin bk. Ozdemir Ince, “Bir ‘Lingua Franca Olarak
Tirkge”, Hiirriyet (2 Agustos 2016).
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eserlerini Avamca olarak kaleme almaktadir.?’ Yine, senaryolari genellikle Avamca
kaleme alinan Misir film ve dizileri cogu Arap Ulkesinde oldukga genis bir izleyici
kitlesine sahip oldugundan bugin Misir lehcesi de Araplarca ikinci musterek dil
olarak kullanilmakta ve kabul gérmektedir.3°

GUnUmuzde Standart Arapga Araplarin goziinde ancak yiksek egitimli kisilerin
kullanabilecegi erisiimez (exclusive) bir dildir. Arap Ulkelerinde halen distlik
seviyelerde olan egitim diizeyi,! Arap toplumunu sosyal hayatlarinda zaman zaman
kiicimsenmeyecek sorunlarla karsi karsiya birakmaktadir. Sadece Avamca
konusabilen Gmmi kisiler, cogu zaman se¢im ve benzeri siyasi slreglerden mahrum
kalabilmektedir. Bu kisiler se¢im kagitlarini okuyamadigl gibi medyanin degisik
yollarindan se¢im hakkinda bilgi sahibi de olamamaktadir. Standart Arapga ile
Avamca arasinda olan bu dilsel farkhlik okuma yazma 6grenmek isteyen kisileri de
belli bir zorluk ve Umitsizlik gemberine itebilmektedir. Araplar arasinda egitimli kisiler
dahi, bazi klasik metinleri yerel lehgelere tercime ederken, fazlaca vakit
kaybettiklerini itiraf etmektedirler.

Yakin geg¢miste Arap alimler tarafindan Arap toplumundaki diglossia
“sorununu” ¢bzme veya bu olgunun etkisini en aza indirme amacina yonelik bir takim
Oneri ve proje ortaya konulmustur. Dilbilimcilerden bazilari, konusma dilinin
derecesinin Edebi Dilin derecesine yikseltilerek Standart Arapcanin konusma dili
olarak kullanilmasini uygun gérmistiir. Unlii Arap dilbilimci Ali Abdilvahid Vafi
(1901-1991) sorunun bu sekilde coziilemeyecegini belirterek lehcelerin dogal
gelisimini durdurmanin mimkiin olamayacagini savunmustur. Vafi'ye gore canli olan
ve siurekli gelisme gosteren her dilde lehgelerin ortaya c¢ikmasi dogaldir. Diger
taraftan Standart Arap¢ayr Avamcanin derecesine indirgemenin isabetli olacagini
distinen dilbilimciler, egitim dahil batin alanlarda Avamcanin  kullanima
sokulmasiyla beraber diglossia sorununun ortadan kalkacagini ileri stirmuslerdir. S6z
konusu 6neriye de itiraz eden Vafi, konusma dilinin “fakir’ bir dil oldugunu belirterek
resmi yerlerde bu nitelikte bir dilin fonksiyonel olamayacagini savunmustur. Dahasi
bu sekilde lehcelerin Klasik Arap¢ayla olan baglantisinin da kopacagindan boéyle bir
tesebbiisiin olumlu sonuglar dogurmayacagini séylemistir. Vafi eserlerinde, bir dilde
varlik gosteren diglossiay1 kendi dogal akisina birakmanin yapilacak en uygun is
olacagina dikkat cekmistir.3?

29 Salih Cevad et-Ta’meh, “el-Luga el-‘Ammiyye ve-Sti’'maluha fi’l-‘Ameli’l-Edebi”, en-Nakdu I-

‘Irdqi (Erisim 5 Haziran 2021)

Mahmud Huseyn, “ed-Drama el-Misriyye: Limaza Tu’addu Misr Ra’ideten fi Fenni’d-Drama et-

Telefizylniyye”, Limaza (Erisim 7 Eyliil 2022)

31 Baz iilkelerde halkin % 30-40’1 iimmidir. Bu hususta genis bilgi i¢in bk. Ar.Wikipedia (Wiki), “el-
Umiyyetu fi’l-Vatani’l-*Arabi” (Erigim 10 Eyliil 2022).

32 Mufti¢, Gramatika Arapskog Jezika, 14.
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Sistematik bir sekilde ilk defa diglossiadan s6z eden Charles Ferguson, bu
olgunun kaynaginin toplumlara gore farkhlik arz edebilecegini belirterek, her dilde
diglossianin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan asagidaki temel faktorlerden
bahsetmistir:

a) Kutsal kitaplar gibi toplumun bazi temel degerlerini iceren ve Standart Dilde
kaleme alinan zengin bir literatlirin bulunmasi,

b) Egitimin klguk bir elit zimreyle sinirl kalmasi,
c) Diglossianin olusmasina neden olan birkag asirlik zaman dilimi.33

Arapca diglossiasi icin bu etkenlerin Gg¢linlin de blyik rol oynadig asikardir.
Muslimanlarin  kutsal kitabi  Kur’an-i  Kerim’in, indirildigi Klasik Arapganin
korunmasindaki 6nemi ve etkisi tartisiilmazdir. Canli diller kategorisinden ¢ikmis olan
Latince dilinin kaderi g6z ontinde bulunduruldugunda, “Sayet Muslimanlarin kutsal
kitabi Kur’an-1 Kerim olmasaydi Standart Arap¢a glnimize kadar bu haliyle
korunamazdi” seklindeki bir 6Gnerme anlam kazanmaktadir. Bilindigi (izere bugilin bazi
izlerini Fransizca ve italyancada buldugumuz Latince dilinin varhg giinimiizde
tarihten ibarettir. Araplar arasinda Standart Arapcayi bilen ve kullanan egitimli
kisilerin az oldugu gergegi, yukarida bahsi gegen diglossianin ikinci etkenini
dogrulamaktadir. Arap dili 6zelinde diglossianin olusmasi igin yaklasik on tg asirlk bir
zaman dilimi de Ferguson’un 6ne strdugi Gglncl faktore uygun bir 6rnek teskil
etmektedir.

5. Arapcga Diglossiasinin Diinii, Bugiinii ve Gelecegine Dair Bir Degerlendirme

Yukarida verilen bilgilerden diglossianin aslinda iki dilliligi degil, dil
varyasyonlarinin paralel olarak kullanimini ifade ettigi anlasilmaktadir. Cesitli siveler,
argolar, lehgeler ve benzeri dilsel vyapilar bu varyasyonlarin c¢ergevesini
olusturmaktadir. Bu noktada dildeki farklilasmalarin daha ¢ok sosyal
minasebetlerden kaynaklandigi goériilmektedir.3* islami fetihlerle beraber Arap
yarimadasinin disina ¢ikilmasi, Abbasiler doneminde merkezi otoritenin zayiflamasi,
sonrasinda yabancilarin hegemonyasi altina girilmesi ve somiurgecilik donemi mezk{r
miinasebetlerden birkacidir.

Napolyon’un 1798’de Misir’t almasi ve Avrupa glglerinin Osmanliya karsi
ylrittigla politikalar neticesinde Fransizlarin Cezayir'e girmesiyle Araplar Avrupa
medeniyetiyle tanismistir. Araplarin birka¢ asirhk uykudan Napolyon’un toplarinin
sesleriyle uyandigini sikca dile getiren Batili arastirmacilarin yani sira, Napolyon’un
isgalini Yakin Dogu’nun cagdas tarihinde gerceklesen en dnemli olaylardan biri olarak

3 Amrudin Hajric, “Diglosija u arapskom jeziku”, Novi horizonti 65 (Ocak 2005), 3.
34 John J. Gumperz, “Jezici i socijalne grupacije”, Kultura 25 (1974), 47-57.
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gbren cok sayida Arap tarihgisi de mevcuttur.3®> Halbuki kolonyalizm, Arap diinyasinin
sosyo-kultirel kodlarinda oldugu gibi onlarin dilsel alanlarinda da buylk hasarlar
meydana getirmistir. Sosyal yapilarin degisimi gz ardi edilerek dildeki degisimlerin
sadece siyasi olaylara baglanip aciklanamayacagi asikardir. Ancak Standart Arapgayi
sistematik bir sekilde glinlik hayattan ve yazili literatlirden koparmay! hedefleyen
kolonyalist etkiler,3® Miusliman dilbilimcileri Arap dilbilim tarihi c¢alismalarinda
somiurgecilik dénemine daha ¢ok yer vermeye sevk etmektedir.

Arap (lkelerinde sosyolinguistik alaninda kaleme alinmis az sayidaki
calismalardan biri olan Abdilvahid Vafi'nin Dil ve Toplum3’ adl eserine bakildiginda,
yazarin ele aldigi konularda diglossia olgusuna fazlaca bir 6nem atfetmedigi
gorlilmektedir. Vafi, “kiltirel uyanis” déneminde gelecek nesillerin ortak dili igin
Standart Dil ile Halk Dili arasinda se¢im yapilirken, egitimli kisilerin ihtilaflarina ve
bolinmelerine neden olabilecek bu meseleyi belki de bilingli olarak gliindeme
tasimaktan kaginmistir.

Avrupali dilbilimcilerin  diglossia olgusunu 06zellikle Arap toplumlarinin
bagimsizlik miicadelesi verdikleri donemde arastirma konusu yaptiklari su gétiirmez
bir gercektir.3® ilgingtir ki, Abdilvahid Vafi ve ibrahim Enfs (1906-1977) gibi diinyaca
meshur Arap dilbilimcilerin yerine, bu mesele hakkinda farkl alanlarda ihtisas yapmis
Arap arastirmacilari yabanci dillerde pek c¢ok eserler kaleme almiglardir.®® Bu
eserlerin gogu Misir ve Magrip lehgelerinin 6zelliklerini konu edinmektedir. Bu durum
o llkeler tizerindeki derin sémiirgecilik etkilerine baglanabilir.*°

% Esad Durakovié, Poetika Arapske Knjizevnostiu SAD (Saraybosna: Zid, 1997), 18.
% Neffuse, Tarihu’d-Da veti ile I-Ammiyye,55-77.

37 Abdiilvahid Vafi, el-Luga ve’I-Muctema’ (Kahire: Daru nehdati Misir, 1971).

% XX. yiizylln ortalarma kadar yaymlanan eserlerden birkag tanesi soyledir: W. Marcais, “La

diglossie arabe”, L Enseignement public 97 (1930); W. Marcais, “La langue arabe dans I’ Afrique
du Nord” L’ ’Enseignement public 105 (1931); Wlof Leslau, Modern South Arabic Languages (New
York: New York Public Libarary, 1946); Emanuel Mattson, Etudes phonologiques sur le dialecte
arabe vulgaire de Beyrouth (Uppsala: K.W. Appelberg, 1910); D. Thebault, “Language arabe et
parlers maghrebins”, Cahires nordafricans 74 (1949); Richard Harrel, The phonology of colloquial
Egyptian Arabic (Washington: 1957).

XX. ylizyilin ikinci yarisindan sonra yayinlanan eserlerden birkag tanesi soyledir: A. G. Abdullah,
An Instrumantal Study of the Intonation of Egyptian Colloquial Arabic, Chicago, 1960.; F. Ebu-I
Fadil, Volkstiimliche Texte in arabischen Bauerndialekte der dgyptischen Provinz sarqiyya,
Miinster, 1961.; H. M. Ebu’l-Fetih, A morphological Study of Egyptian Colloquial Arabic, The
Hague, 1969.; Ebu’l- Fetih, The plural Morpheme of Egyptian Arabic Nouns, Texas, 1959.; S. M.
Cemaluddin, Morphophonemics of colloquial Egyptian Arabic,Texas, 1959.; S. M. Cemaluddin, A
sintactic Study of Egyptian colloquial Arabic, The Hague, 1967.; M.M Celi, Substantive
Morphology of colloquial Egyptian Arabic, Michigan, 1960.; H. M. Henna, The phrase structure of
Egyptian colloquial Arabic, The Hague, 1967.; S. E. Hilmi Hasan, Verb Morphology of Egyptian
colloquial Arabic. Cairene dialect, Michigan, 1960.; Salih J. Altoma, The problem of diglossia in
Arabic, Cambridge, 1969. v.b (Doktora galismalar i¢in bkz: G. D. Selim, American doctoral
dissertations on the Arab World 1883-1968, Washington, 1970.).

40 Mehmed Kico, Arapska Jezikoslovna Znanost (Saraybosna: Fakultet islamskih nauka u Sarajevu,
2003), 250.
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Fransizlarin oldugu kadar Avrupal dilbilimcilerin de bildiklerini ve farkinda
olduklarini disindigiimiz Fransiz ihtilalinin 6nemli yeniliklerinden olan asagidaki
madde de s6z konusu duruma agiklik getirmesi agisindan énemlidir:

“Ey vatandaslar! Sizden her biriniz Fransa’nin farkl bélgelerine yayilmis
lehgelerle olan kutsal savasimizda yer alsin! Zira bu lehgeler feodalizmin ve milli
béliinmelerimizin kalintilaridir!”*

Kiltirel kalkinma baglaminda Avrupai etkilerin Araplar (izerinde pozitif
yansimalari olsa da milli biling ve milli birligin yapi tasi olan dil konusunda ayni seyi
séylemek zordur. Bunu, Arap ulkelerinde kurulan dil akademilerinin®? o dénemlerde
¢ok verimli olmayan ¢alismalari ve girisimlerinden de okumak ve goérmek
muimkindur. Akademilerin; yazinin reformu, gramerin basitlestiriimesi, bilimsel-
teknik terminolojilerinin olusturulmasi ve Standart Dil ile Halk Dili arasinda faal bir
iliskinin kurulmasi gibi ortak hedefleri olsa da mezk{r meselelerin ¢6zimi noktasinda
o dénemde aralarinda bir ittifak saglanamamisti.*3

Arap alfabesinde bazi eksikliklerin oldugu iddiasiyla 1900’li yillardan sonra bazi
Arap akademisyenler tarafindan yazi reformuna gidilmesi gerektigi savunulmus, Arap
yazisinin Latincelestiriimesine kadar giden bircok dneri sunulmustur. Latin harflerinin
Araplari uluslararasi sahneye sokacak yegane vasita oldugu dislincesi donemin Misir
kiltir bakani Abdulaziz Fehmi Pasa®* tarafindan da desteklenmis ancak bu radikal
karar cogu Arap dilbilimci tarafindan reddedilmistir.*

Yakin tarihte Arap dilbilimcileri arasinda en buylk ihtilaf Standart Dil ile Halk
Dili arasinda giderek artan farklilasmaya karsi alinacak tedbirlerde kendisini belli
etmistir. Bu soruna yonelik Arap dil akademilerinin zikre deger etkin bir faaliyeti
yoktur ve Arap arastirmacilar arasinda halen bu hususta agik bir g¢ekisme
yasanmaktadir. Bu cekismede bir tarafta garpciligin kendilerini geleneksel manevi

41 Kico, Arapska Jezikoslovna Znanost, 250.

2 Basarisizlikla sonuglanan birgok denemeden sonra 1919 yilinda Sam’da, Arap ilim Akademisi (el-
Mecme’w’l-‘Ilmi el-*Arabi) kurulmustur. Akademinin en 6nemli vazifesi, Arap dilinin hatalardan
armmasi, diizeltilmesi ve korunmasinin yaninda, ilk sayist1 1921 yilinda ¢ikan akademinin
dergisinde, dil ekseninde yapilan tartigmalari konu alan ¢ok sayida makalenin yaymlanmasi ve
insanlarin eline sunulmasiydi. Misir’da 1932 yilinda en énemli gorevleri arasindan Arapcaya yeni
kelimelerin kazandirilmasi1 ve Arapga sozliigliniin genisletilmesi olan Misir Dil Akademisi, daha
sonra Irak’ta 1947 yilinda 6zellikle yeni kelimeler ve terimler alaninda ¢alismalar1 olan Irak lim
Akademisi kurulmustur. Bk. Hamza Kaplan, Dirdsdt fi tdarihi’l-liigati’l-’Arabiyye (Riyad; Daru’l-
Feysal es-Sekafi, 2000) 77 vd; Ayrica Hans Wehr, A Dictionary of Modern Written Arabic, 8-19
Bk. Sevki Dayf, Mecme u’l-Lugati’l-‘Arabiyye fi Hamsine ‘Amen (Misir: Mecme’u’l-lugati’l-
‘arabiyye, 1984).

4 Abdulaziz Fehmi, el-Huriifu’l- Latiniyye li-Kitabeti’l-’Arabiyye (Kahire: Daru’l-‘arab, 1944).

4 Kico, Arapska Jezikoslovna Znanost, 253.
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koklerinden tamamen kopardigi entelektiieller, diger tarafta ise manevi degerlerini
muhafaza etme noktasinda yetersiz kalan muhafazakar alimler yer almaktadir.#®

Sebebi ve gayesine bakilmaksizin Avamcayl tesvik eden davalarin en
nihayetinde Arap milli birliginin parcalanmasina yonelik oldugu soylenebilir.
Gunlmuzde Labnanli bir pazar saticisi lehgeyle konusmasi durumunda Yemenli bir
saticlyl anlamakta gliclik cekebilecegi bir vakiadir. Asagidaki tabloda ornek teskil
etmesi agisindan Standart Arap¢a basta olmak lizere birka¢ lehcede “Ne istiyorsun”
terkibinin karsihgini vermek yerinde olacaktir:4’

Tablo 2: Arapga Lehge Farkliliklarina Daire Ornekler

Dil/Lehge Yazihisi Okunusu
Standart Arapga 4,5 13k Maza turidu
Libnan Lehgesi S g S0 biddék
Sudan Lehgesi g pld Dayir sin(
Misir Lehgesi 4l ple ‘Ayiz éh
Yemen Lehgesi G ) is testi

Arap lehgelerinin farklilagmasini tesvik eden bilingli davalarin, Latincenin gesitli
Roman dillerine boélindGgu gibi Arapganin da bircok farkh dile boélinmesini 6n
gordiigu dasunulebilir. Misirh yazar Taha Huseyn’in bu konudaki ihtari dikkatle
okunmalidir:

“Avamcayi tesvik eden yazarlarimizin dikkatlerini, ¢ok kritik bir noktaya ¢cekmek
istiyorum. Inaniyorum ki onlar da bu mesele hakkinda daha iyi diisiinselerdi, onun
oyle oldugunu anlarlardi. Giiniimiizde Arap lilkelerinin niifusunun ¢ogu Edebi
Arapcayi anlamakta ve ona kendisiyle cesitli iilkelerde iletisim kurabilecek énemli bir
arag olarak bakmaktadir. Leh¢eyle yazmaktan ve lehgeleri tesvik etmekten cekinelim.
Aksi halde her (ilke kendi lehgesini tercih eder, béylelikle lehgeler daha ¢ok farkhlasir
ve aralarindaki ucurum daha da biiyiir. Oyle bir zaman gelir ki Fransizlar, italyanca ve
Ispanyolca yazilmis eserleri bugiin nasil terciime ediyorlarsa, Misirli vatandaslar da
Libnanllar, Suriyeliler ve Iraklilarin eserlerini terciime etmek zorunda kalir. O zaman
birbirimize herhalde sunu sormamiz lazim: Hangisi daha iyi? Biitiin Arap diinyasi
Merakes’ten Irak’a kadar tiim Arap vatandaslarinin anladigi ortak bir dile mi sahip
olsun - o da Edebi Standart Arapcadir -, yoksa bélgeler sayisinca diller olsun, herkes
de terciimeye ihtiya¢ duysun? Bana gelince, ben kesinlikle ortak edebi dilden
yanayim. Onun varligi icin birlige inanan herkes miicadele etmeli, varligini devam
ettirmesi icin elinde ne varsa feda etmelidir!”*

4 Henry Corbin, Historija islamske filozofije (Saraybosna: Svjetlost, 1987), 332.

47 Christopher Horn, “Diglossia in the Arab World - Educational Implications and Future
Perspectives”, Open Journal of Modern Linguistics 5 (Subat 2015), 102.

8 Subhi es-Salih, Dirdsdt fi Fikhi’l-Luga (Beyrut: Daru’l-‘ilm li’l-Melayin, 1973), 360.
111



Haruni— Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 6(1), 2023, 98-118

Birinci Diinya Savasina kadar Fransa Arap dilinyasinda ideal bir tlke olarak
gorilmastir. Fransa’da okutulmak (zere oOgrenciler igin ¢esitli devlet burslarinin
saglanmasi, tUlkedeki okul programlarinin Avrupa standardi izerine kurulmasi, Arapca
yayinlarin ¢ikarilmaya baslanmasi ve Avrupa menseli kitaplarin bircogunun Arapcaya
tercime edilmesi, 6nce Misir'da daha sonra diger Arap (lkelerinde Avrupa
disincesini dakik bir sekilde ifade edebilecek yeni kelimelere ve terimlere ihtiyag
duyulmasina neden olmustur. Boylelikle Misir’da ilk mutercimler tarafindan®
terciime edilen eserlerde bolca yabanci kelimeler kullanilmistir. ihtiyacin dogurdugu
yeni kelimeleri ihdas etme o donemlerde artik sadece dilcilerin degil, muhtelif
alanlardaki akademisyenlerin de sorunu olmustur. Netice olarak bircok alanda
mustakil sdzltkler yazilmistir.>°

Modern Arapga-ingilizce Sézliigiinun yazari meshur Alman Arabist Hans Wehr
(1909-1981), sozliiguniin giris boliminde s6z konusu donemlerdeki tim bu
gelismelerin diger taraftan Arap diinyasindaki muhafazakar alim ve 6grencileri dil ve
edebiyatla ilgili kadim miraslarini yeniden arar kildigini dile getirmistir. Birgok eserin
Standart Dilde yayinlanmasi egitimli kesimlerde Klasik Arapcayi tekrar ilgi odagi
haline getirmis ve Klasik Arapganin en Ustlin ve en fasih dil ¢esidi oldugu disiincesi
Arap toplumlarinin genelinde hakim olmustur. Boylelikle Klasik Arapga kullanimina
doénmeye c¢agiran ve Arap dilinin zenginlestirilmesinin Klasik Dilin Gstlnliguni ve
ornekligini bozmayacak metotlarla yapilmasini uygun géren muhafazakar bir hareket
ortaya ¢cikmistir. Bu hareket ilk olarak Sam ve Libnan’da faaliyet gostermistir. Dil
tenkitcilerinden ibrahim el-Yazici o dénemlerde dergi ve gazetelerde kullanilan
Avamcay ‘Sl &’ (Gazete Dili)** adl eserinde cokca tenkit etmistir. Bahsi gecen
hareketin sair temsilcileri de “fasih-avam” tartismalarinin golgesinde Arapganin
meziyetlerine ve yeniliklere uyum saglayabilecek kapasitesine dair siirler sdyleyerek
Klasik Arap¢anin daha ¢ok sahiplenmesine katkida bulunmuslardir.>?

Onerilen yeni kelimelerin yayilma sireci halk arasinda oldugu gibi ilmi
cevrelerde de istenilen diizeyde degildi. Ancak o donemlerde yeni kelimeler ihdas
etme ve tliretme konusunda muhafazakar hareketin Arapcaya ilgisi ve vefasi da inkar
edilemezdi. Sonraki dénemlerde bahsi gecen akademilerin yardimiyla ihdas edilen

49 Rifaa et-Tahtavi(1873/1216 — 1801/1290) en meshurlarmdandi. Muhammed Ali Pasa (1769-1849,
Osmanli Arnavutu olan zamaninda, ilmi kalkinma onciilerindendi. Ayn1 zamanda, Napoleon’nun
Misir’a girmesinden sonraki zamanda yapilan terciime faaliyetlerin baginda yer aliyordu. Bk. Hilal
Gorglin, “Rifaa et-Tahtavi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/95.

Or: Ahmed Isa — Mu’cemu esmad i 'n-nebdt, Kahire, 1930; Emin el-Ma’1af — Mu cemu’'l-hayevan,
Kahire, 1932; Mustafa es-Sehabi —Mu 'cemu l-elfdzi z-zird iyye, Sam, 1943; Muhammed Esref —
el-Mu’cemu’l-Inclizi el- ‘Arabi li 't-tibbi ve’l- ‘ilmi’l-ehyad ve’l- ‘uliimi’l-karibeti minhd, cilt sayis1 11,
Kahire, 1969, v.b).

5t fbrahim el-Yazici, Lugatu’I-Cerd’id (Kahire: Matbaatu’t-Tekaddum, 1916).

52

50

Adnan Arslan, “Modern Arap Siirinde “Fasih-Avamca” Tartismalarinin Goélgesinde “Medih”e
Konu Olarak “Arap Dili””, Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (Haziran 2019), 191 vd.
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bircok yeni kelime ve tabir buglin gerek glinim{iz yazarlarinin gerekse gazetecilerinin
s6zluklerinde yer edinmis ve yayginlik kazanmistir.>3

Asagidaki tabloda 6rnek olarak yazi diline girmis ve genel yayginlk kazanmis
yabanci birkag kelimenin Arapgadaki karsiliklari verilecektir. Tablodaki kelimeler,
asirlar boyunca varligini sirdiiren Kur’an’in dili Klasik Arap¢anin yeni kelimeler ihdas
etme noktasinda 6zellikle semantik ve istikak yoniinden gosterdigi esneklik ve ylksek
basariyi gostermesi acisindan énemlidir.

Tablo 3: Bazi Yabanci Kelimelerin Arapgadaki Karsiliklar

Spontane (kendiliginden) Lslaks Ayrilikgl Jlaiil
Sempozyum 55 Kontrol 4850
Enerji sl Komplo 8y0l§0
Enflasyon PEREN Yatirim et
istatistik Olslba>| Nukleer 99
Program 3] iyimser (optimist) Jilaie
Kriz a0l Protesto z b
Kolonyalizm el Kritik &>
Sosyalizm LS|l Garanti (belgesi) s
Kapitalizm V(PO Terérizm wlayl
Komiinizm e gudo Ajan Jses
Laiklik (sekiilerizm) asleale Trajedi slule
Liberalizm L=>L) Kongre TRy
Rapor BeY-s Alternatif (sik) S
Kotimser (pesimist) ©lase Plan aas

Yaklasik kirk bes sene 6nce Hans Wehr: “Gelecekte mahalli lehgelerin Standart
Arapcanin yerine gecebilecegi iddiasi dogru bir iddia degildir. En azindan, Arap dili ile
ilgili simdiki gelismelere bakarak bu iddiayr hakh kilacak bir olgu bulunmamaktadir.”
demistir. Halen diglossia ile iliskilendirilmeye devam eden glinimiiz Arap diinyasinin
dilsel durumu aslinda Wehr’i hakli ¢ikarmaktadir. Arapcadaki diglossia tarihte oldugu
gibi bugtin de halk arasinda, az da olsa yazili edebiyatta®* ve yazili ve gérsel medyada
varligini strdirmektedir.>> Ancak teknolojinin gelismesi ve medya araclarinin
¢ogalmasiyla birlikte Standart Arapganin ulasabilirlik kapsami oldukga genislemistir.
Ozellikle cocuklara yonelik el-Cezire ve benzeri kanallarin git gide daha fazla Standart
Arapcga ile yayinlar yapmasi Klasik Arapcanin 6grenilmesi ve yayginlasmasina dnemli

% Bir dilde yeni kelimeler ve anlamlar ihdas etmede “dilin kullanilmasi ve ihtiyag” faktorleri etkili
olmaktadir. Bu hususta genil bilgi i¢in bkz. Muhammet Abazoglu, Ibrahim Enis ve Cagdas Arap
Dilbilimi Calismalarindaki Yeri Ve Onemi (Kahramanmaras: Siit¢ii imam Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021).

% Adnan Arslan, “Modern Arap Romaninda “Diglossia®, “Ciftdillilik”, Abdurrahman Miinif
Ornegi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 27/2 (2018), 184-185.

% Hassan Alshamrani, “Diglossia in Arabic TV Stations”, Journal of King Saud University —
Languages and Translation 24 (2012), 64.
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katkilar sunmaktadir. Globallesen diinyada hem ilmi kurumlarda hem de uluslararasi
ilmi, sosyal ve kiltlrel faaliyetlerde Araplarin ve yabancilarin ortak dili olarak
Standart Arapca artik ¢cok daha fazla kullaniimaktadir. islam dininin ve Kur’an’in
himayesinde olan Standart Arap¢a hakkinda fasih dil savunucularindan biri olan Sevki
Dayf da s6z konusu sempozyumlarin birinde sdyle demistir:

“Bolgesel veya tek tik sesler, bagirtilar, gecicidirler. Zaman zaman ortaya
cikarlar, ancak bir siire sonra yok olup giderler. insanlar nihayetinde milli degerlerine
ricu ederler. Cinkl Fasth Arapca, kalcihgin bitin temel unsurlarini ihtiva
etmektedir.”>®

SONUC

Sistematik bir sekilde ilk olarak Amerikali dilbilimci Ferguson tarafindan ortaya
atilan Diglossia kavrami, ‘bir konusma toplulugu tarafindan nispeten sabit bir dile ek
olarak, etimolojik agidan ayni dilin diger yerel bir lehgesini yahut lehgelerini kullanma
durumu’ anlamina gelmektedir. Eski tarihlerden baslayip glinimiize kadar cesitli
sosyal ve siyasi sebeplerle olusagelen Arap dilindeki diglossia, glinimiiz Arapganin
sosyolinguistik bir gercegidir. Yapi ve fonksiyon bakimindan Fushd ile Avamca
arasindaki fark kicimsenmeyecek boyuttadir. Yakin bir gelecekte egitimli kisiler
dahil Araplardan Edebi Dilde konusmalarini beklemek rasyonel bir beklenti olarak
goriinmemektedir.

Arap (lkelerindeki somirgecilik zamaninda (19. yy. ve sonrasi), yer alti
zenginliklerinin yani sira Araplarin tarihi ve kiltirel miraslarini da hedef alan ve bu
dogrultuda Kur’an Arapgasini bastirmak adina Avamcay! tesvik eden c¢agrilarin
arttigini géormekteyiz. Klasik Arapgayr miidafaa etmek igin o donemlerde ortaya ¢ikan
muhafazakar hareketin ve temsilcilerinin bu noktadaki c¢abalari ve Urettikleri
¢Ozlimler takdire sayandir.

Egitimsizligin, Arap toplumunda diglossianin varhigini sirdiirmesinin en blyuk
sebeplerinden oldugu kanaatimizdir. Bu sorun Arap Ulkelerindeki hikimetler
tarafindan iyilestirilmedikce Arapcgadaki diglossial durumun ¢ok fazla degismeyecegi
asikardir. Diger yandan, glinimizde Standart Arapga ile yayin yapan cgesitli medya ve
iletisim araclarinin, bu dilindaha ¢ok anlasiimasina ve Araplar nezdinde kabul
gormesine biyik katkilar sundugu da unutulmamalidir.

Arap dinyasindaki diglossia, Latincenin edebi dil olarak kullanildigi Orta
Cag'daki Bati Avrupa diglossiasina benzetilmektedir. Ancak, ginlik iletisimde
varhgini yitirmis Latinceden farkh olarak Standart Arap¢a, bugin halen canli ve
gelismekte olan bir dildir. Bunun en biiyik sebebi onun Kur’an dili olmasidir. Bu dilin

5 Tahirhan Aydim, “Standart Arpca ve Lehge Tartismalar1”, llahiyat Arastirmalar: Dergisi 4 (Aralik
2015), 117.
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korunmasinda ve tedaviilde kalmasinda islam dininin gittikce yayginlasmasi ve Kur’an
ilimlerinin bu dilde arastirilmasi ve 0Ogrenilmesi, ayrica bu dilin bir edebiyat
hazinesine sahip olmasinin da payi buylktir. Buglin mahkemelerde, okullarda, idari
islerde ve diger tim resmi yerlerde Standart Arap¢anin etkin bir sekilde kullanildigini
miisahede etmekteyiz.

Araplarda milli bilincin kuvvetlenmesi ve Arap dinyasindaki siyasi iradenin
egitimden baslamak Uzere diglossia sorununa etkin bir sekilde midahale etmesiyle
beraber, her agidan dilbilimsel olgunluga sahip olan Standart Arapg¢anin glnlik
iletisim araci olarak da kullanilmaya baslayabilecegi 6ngorisi kanaatimizce hayalden
ibaret degildir.
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Extended Abstract

The Presence and Status of Diglossia in Arab Society as a
Sociolinguistic Phenomenon

Diglossia refers to the use of two variants/dialects, higher and lower, of the same
language under different conditions by speakers in a society. The American linguist Charles
Ferguson systematically linked Arabic and several other languages, to this phenomenon in
his famous 1959 article entitled Diglossia. The concept of bilingualism (the ability to
communicate in two different languages), which is etymologically synonymous with
diglossia, is attributed to the Arabic language by some linguists as a sociolinguistic
phenomenon from time to time. The linguistic situation in Arab society is characterized as
one of the most complex and specific types of diglossia, because of the existence of a
dilemma between these two concepts and both the use of Standard Arabic with more than
one sub-dialects. Joshua Fishman, who expanded the framework of the concept of diglossia
and thus departed from Ferguson's monolingual description, emphasizes the individual
feature of bilingualism and the social aspect of diglossia on the other hand, as the main
criteria of difference between these terms. When limited to the use of higher and lower
variants of the same language by the same society, it is seen that the concept of diglossia
accurately reflects the sociolinguistic situation of today’s Arabic. The Islamic conquests,
which began in the 7th century, caused the Arabic dialects to differ both within themselves
and with Classical Arabic as well. However, it should be said that dialects existed in Arab
society in the pre-Islamic period. The ancient societies living in the Arabian peninsula were
divided into two communities known as as hadari (settled) and bedouin (nomadic). In the
pre-Islamic period, people of different nationalities such as Aramaeans, Iranians, Hebrews,
being in close contact with urban Arabs especially for trade, led to linguistic and cultural
interaction. However, the share of Arabs who were at a lower level in terms of civilization,
was greater in this interaction. In fact, the difference and divergence between the formal
language (fusha) and informal (colloquial) language in terms of structure and function
became more evident in the Arab world due to various political and social relations since
ancient times, and especially in the colonial period, when speaking with local dialects was
encouraged. The Arabs met with European civilization when Napoleon took Egypt in 1798
and the French entered Algeria as a result of the European powers' policies against the
Ottomans. Aside from the Western scholars who often claim that Arabs woke up from a few
centuries of sleep with the sound of Napoleon's cannons, there are also many Arab
historians who consider Napoleon's invasion as one of the most important events in the
contemporary history of the Near East. Nevertheless, colonialism has caused great damage
to the socio-cultural codes of the Arab world and besides that, it impacted the linguistic
areas as well. A number of proposals and projects have been put forward by Arab scholars in
the recent past with the aim of solving the "problem" of diglossia in Arabic or at least
minimizing the effect of this phenomenon. Some of the linguists have approved the use of
Standard Arabic as a spoken language by raising the level of spoken language to the degree
of Literary Language. The famous Arab linguist Ali Abdulvahid Vafi endorsed that it would
not be possible to stop the natural development of dialects by only stating that the problem
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could not be solved in this way. According to VA&fi, it is natural for dialects to emerge in every
language that is alive and developing. On the other hand, linguists who thought that it would
be appropriate to reduce Standard Arabic to the level of the colloquial language, argued that
the problem of diglossia would be solved with the introduction of common language in all
fields, including education. Vafi, who also objected the proposal in question, stated that the
spoken language is a 'poor' language and argued that a language of this nature could not be
functional in formal places. Moreover, he claimed that such an attempt would not yield
positive results, as the connection between the dialects and Classical Arabic would be
broken in this way. In his works, Vafi pointed out that leaving diglossia, which exists in a
language, to its natural flow would be the most appropriate thing to do. The article aims to
examine the concepts of diglossia and bilingualism in Arab society, communication habits,
and to present an overall assessment of the issue. Furthermore, it aims to address the
linguistic situation of the Arab world, which has been associated with diglossia from the past
to the present, from a sociolinguistic point of view.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Diglossia, Sociolinguistics, Standard Arabic
(Fusha), Ammiyye (Colloquial)
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Hicri V. ylzyll muelliflerinden Kuseyri’nin (6.465/1072) Letdifii’l-isGrdt adli eseri, isari tefsirler
arasinda istisnai bir yere sahiptir. Hakikat ve seriati uzlasi icinde ele almasi ve bir nesnenin
veya duslincenin zihindeki soyut ve genel mefhumunu ifade eden tasavvufi kavramlari insa
etme bicimi bu isari tefsiri one cikaran etkenlerin basinda gelmektedir. Bu arastirmadan
amacimiz, er-Risdle eserinde misahede edildigi Uzere tasavvufi kavramlari insa etmede
onemli bir rol Ustlenen Kuseyri’'nin tefsirinde bu kavramlarin anlam gercevesini olustururken
izledigi yontemi ortaya koymaktir. Bu makalede Kuseyri’nin bitiin eserlerinin taranmasi ve
bunun neticesinde onun tasavvufi kavramlari insa etme metodolojisini ortaya koymak
istenilen bir durum olmakla beraber makalelerde belirlenen hacmin sinirli olmasi nedeniyle
sadece Letdifii’l-isdrdt tefsiriyle yetinilmistir. Bu calismada yontem olarak ilk 6nce Kuseyri’nin
bu eserinde konuyla ilgili veriler kayit altina alinmis ve bu veriler tasnife tabi tutulmustur. Adi
gegen tefsirin muellifi, tasavvufi kavramlarin anlam yelpazesini olustururken ilgili ayeti diger
ayet veya ayetlerle izah etmis ve buyldk bir ustalikla hadis naslarini da bu amag
dogrultusunda kullanmistir. Arap siiriyle istishadda bulunmaya 6zen gostermistir. Bu
kavramlarin gergevesini olusturmada dilbilimlerinden &zellikle s6zIliik, sarf, nahiv ve belagat
ilimlerinden yararlanarak delil getirmistir. Ayrica bahis konusu kavramla ilgili olarak sifilerin
gorislerine yer vermistir. Cok az olsa da israilogullarina ait hikiye ve sdzlere deginmistir.
Fikih, fikith us(li, nazar ve istidlal gibi gesitli ilimlerin verilerini de kullanmayi gbéz ardi
etmemistir. Muellif zikredilen yontemleri kullanarak ayetlerde gecen tasavvufi kavramlarin
anlam yelpazesini ustaca 6rmus ve bunu yaparken de bu verileri bir hayli 6rnek lizerinde izah
etmeye gayret gostermistir. Kuseyri’nin tefsirinde kavramlari insa ederken kullandigi bu
yontemin glincel tasavvufl calismalarda, distincelerin  temellendirilmesi gayesiyle
kullanilmasinin miimkiin oldugu ve alana katki saglayacagi soylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Metot, Kavram, Kuseyri, Letaif(’l-isarat

! Bu makale “Hakdiku t-tefsir ve Letdifii'l-isarat’ta Tasavvufi Kavramlarin Mukayesesi” adli doktora
tezinden tiiretilmistir.


https://orcid.org/0000-0002-8402-8689
mailto:faysalyildirim@uludag.edu.tr

Yildinnm— Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 6(1), 2023, 119-144

GiRiS
icerdigi tasavvufi kavramlarin insa metodu ile bu makaleye konu olan Letdifii’l-
isarat adh tefsir, Stulemi'nin (6. 412/1021) Hakdiku’t-tefsir'i 6rnek alinarak Kuseyri
tarafindan telif edilmistir. Ancak daha 6nce yazilmis isari tefsirlere oranla daha

kapsamli ve daha diizenlidir. Clink{i cok azi hari¢ neredeyse Kur’an’in tamamini tefsir
etmistir. Bu bakimdan onun ilk tasavvufi tefsir oldugu soylenebilir.

Cok sayida yazma niishasi bulunan bu eser, ibrahim Besy(ni tahkiki ile ilk 6nce
1970 yilinda alti cilt halinde Kahire’de ve daha sonra Abdullatif Hasan Abdurrahman
tahkikiyle 2007’de (g cilt seklinde Beyrut’ta tekrardan basiimistir. Bu eser, Prof. Dr.
Mehmet Yalar tarafindan Tiirkceye kazandirilmis ve 2012 yilinda alti cilt olarak ilk
Harf Yayinlari tarafindan istanbul’da basilmistir.

Letdifi’l-isarat adli tefsirin yazari, Abdilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik b. Talha
b. Muhammed? el-Kuseyri® el-Horasani en-Nisab(ri’dir.*Zeyni’l-islam lakabiyla
meshur olup kiinyesi ise Ebii’lI-Kasim’dir.>Safii mezhebine mensup sifive mifessir bir
sahsiyettir.? Kimi kaynaklarda’ 376/986, bazi kaynaklarda® ise 375/985 vyilinin
Rebiiilevvel ayinda bugiinki Tirkmenistan’da bulunan Kdgan kasabasinin Ustiiva
nahiyesinde diinyaya geldigi kaydedilmistir.

Fikih, usdl, kelam, tefsir, hadis, nahiv (gramer) edebiyat, siir, kitabet, tasavvuf
ilimlerinde derin bir ilme sahibi olan ve seriat ile hakikatin arasini uzlastiran Kuseyrf,
cok iyi bir hatip ve ilmi birikimiyle dikkatleri Gzerine ¢eken Uretken bir muelliftir.?
Kaynaklarda kaydedilen eserleri, ortalama 30 ksur civarinda oldugu gorilmektedir.

ilim, irfan ve ayni zamanda cile ile dolu hayati, 16 Rebiiilahir 465 (30 Aralik
1072)’de’® Nisablr'da son bulmustur. Abdiilgafir b. ismail el-Farisi ise 26 Rebiiilahir

2Taciiddin b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, Tabakdtii’s-Safi iyyeti’l Kiibrda (Hecr, 1992), 5/153.

3el-Kuseyri: Kuseyr b. Ka‘ab b. Amr b. Sa‘sa‘a nisbet edilmis seklidir. Sahih-i Miislim’in miiellifi

Ebii’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri ve bu makaleye konu olan Letdifii 'l-isardt

adli tefsirin yazari Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik b. Talha el-Kuseyri gibi biiyiik bir¢ok

alimin icinde yetistigi bir kabiledir. Bkz. el-Cezeri Ibnii’l Esir, el-Liibab fi tehzibi’l-ensib (Beyrut:

Daru sadir, 1980), 3/37-38.

ez-Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, thk. S. el-Arnait - M. Naim el-Irkstsi (Beyrut: Miiessesetii’r-

risile, 1996), 18/227.

SSiibki, Tabakatii’s-Safi iyye, 5/153.

6Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 18/227.

'Siibki, Tabakatii’s-Safi’iyye, 5/153; el-Hatib el Bagdadi, Tdrihu Bagdad (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 2004), 13/83; Ebii’l Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebibekr ibn
Hallikan, Vefeydtii’l-a 'yan ve enbdu ebndi’z-zeman (Beyrut: Daru sadir, ts.), 3/207.

8 Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld, 18/227.

9Siibki, Tabakdtii’s-Sdfi’iyve, 5/154-157; Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a’yin ve enbdu ebndi’z-zemdn,
3/205.

10 Siibki, Tabakdtii’s-Safi’iyye, 5/159; ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a’ydn ve enbdu ebndi’z-zeman, 3/207;
Ebii’l-Fellah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed el-Akri el-Hanbeli ibnii’l imad, Sezerdtii z-zeheb fi
ahbari men zeheb (Beyrut: Daru ibni kesir, 1986), 5/276.

120

IS



Yildinnm— Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 6(1), 2023, 119-144

465'te bir pazar sabahi vefat ettigini bildirmektedir'l. Kayinpederi ve mirsidi Eb( Al
ed-Dekkak’in (6. 405/1015) yanina, medresesinin haziresine defnedilmistir.'?

Bu g¢alismanin amaci, er-Risdle adli eserinde goriuldugl Uzere tasavvufi
kavramlari insa etmede 6nemli bir rol oynayan Kuseyri’'nin Letdifii’l-isGrat adh isari
tefsirinde bu kavramlarin anlam yelpazesini olustururken takip ettigi metodu ortaya
koymaktir. Bu calismada Kuseyri’nin biitliin eserlerinin incelenmesi ve bunun
neticesinde metodolojisinin ortaya konulmasi, istenilen bir durum olmakla beraber
makalelerde belirlenen hacmin sinirli olmasindan dolayi sadece Letdifii’l-isGrdt eseri
tercih edilmis ve onunla yetinilmistir. Zira bu eserde onun tasavvufi kavramlari insa
ederken takip ettigi yonteme dair yeterince materyal elde edilmistir. Bu ¢alismada
kullanilan yonteme gelince evvela Kuseyri’nin bu eseri bastan sona kadar okunmus
ve konuyla ilgili veriler kayit altina alinmistir. Daha sonra bu veriler tasnife tabi
tutulmus ve miellifin tasavvufi kavramlar olustururken takip ettigi yontem
belirlenmeye calismistir. Bu ¢alismada esas alinan kaynaklara gelince Letdifii’l-isGrat
eserinden asli kaynak; Kuseyri ve eserleri hakkinda hazirlanan giincel kitap, tez ve
makale ¢calismalari ise ferl kaynak olarak istifade edilmistir.

1. Letaifu’l-isarat’ta Tasavvufi Kavramlarin insasinda Kuseyri’nin Metodu
1.1. Naslarla istishadda Bulunmasi
1.1.1. Ayetlerle istishad

Kuseyri’'nin, Letdifii’l-isardt adli tefsirinde tasavvufi kavramlari insa etmede,
rivayet tefsirlerinin en 6nemli referans kabul ettigi ayeti ayetle tefsir etme hususuna
blyik bir 6nem verdigi goze carpmaktadir. Stiphesiz Allah kelaminin en iyi mufessiri
bizzat Kur’an’in kendisidir. Bu nedenle Kuseyri'nin, tefsirinde yer alan tasavvufi
kavramlari ele alirken kendi 6zglr ve 6zglin duslincesi yaninda bu temel kaynaga
imtiyazli bir yer ayirdigi sdylenebilir. Nitekim o, “ 1556 & ol a3l 1972 Endl &35605
S9laas”13ayeti baglaminda sabredenlerin miikafati hakkindaki distincelerini su
ayetlerle temellendirmistir:

Allah séyle buyurmustur: “Qla sids pa331 HgpLall B335 3114 Her kim Allah icin
bir sehvete uymama ve Allah korkusundan dolayr bir yanlistan uzak durma
hususunda sabrederse, onun mukafati su ayette denildigi gibidir: “ 35}&" REEY éléjéi
LMoy s 13 383 1970 &y”1>, Allah tarafindan gérildigiinden emin olarak O’nun

17Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 18/232.
12Siibki, Tabakatii’s-Safi iyye, 5/159.

13 « _Elbette sabredenlere, yapmakta olduklarimn en giizeliyle miikdfatlarini verecegiz.” Nahl 16/96.

Kur’dan-1 Kerim Medli, gev. H. Altuntas - M. Sahin (Ankara: Diyanet isleri Yay. 2011), 227.
4«Sabredenlere miikdfatlar: elbette hesapsiz olarak verilir.”Ziimer 39/10.
15 “Iste onlar, sabretmelerine karsilik cennetin yiiksek makamlariyla miikdfatlandirilacaklar ve orada

esenlik dilegi ve selamla karsilanacaklardwr.” Furkan 25/75.
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hikmi karsisinda sabredenin mikéafati hakkinda ise Allah soyle buyurmustur: “ Q&
Q;U-’Lsé-" 2»"18.Boylece o, sabrin miikafatinin, talep edileni kazanmak ve istenileni elde
etmek oldugunu, talepler hususundaki akibetlerin ise farklihk gosterdigini bildirmis
ve kim de Allah yolunda bir zorlugun cilesine katlanirsa, Allah tarafindan ona
verilecek mukafat ve sevabin buylk olacagini ifade etmistir.t’

Diger taraftan o, Enfal Suresinin 67. ayetini tefsir ederken, Allah’in emri katilig
ongorse bile, kulun yine de Allah’in emrini kendi tabiatindaki acima duygusuna tercih
etmesi gerektigini belirtmistir. Bu diisiincesinin akabinde bunu destekler mahiyette
“Allah’in dininde onlara aciyacadiniz tutmasin.”*® ayetini zikretmistir.*®

Ote yandan tefsirinde marifet kavramini insa ederken marifetin olusum
surecini birtakim ayetler lzerinde anlatmaya calismistir. Nitekim o, “Allah o su ile
size; ekin, zeytin, hurma agdaglari, lziimler ve her tiirlii meyvelerden bitirir. Elbette
bunda diisiinen bir kavim icin bir ibret vardir.”?®ayetini ele alirken marifetin
gerceklesmesi icin su asamalarin gerektigini pes pese gelen farkl ayetlerle izah
etmeye calismistir. Allah, ayette: “&933&%5 e_g-ﬁi & aus d A1’ ve arkasinda gelen
ayette: “Ookdis P35 GV $ 1’2 ardinda gelen ayette ise: p3al &Y aus & ol
63_’33{:”23 seklindeki tertip (izere marifet gerceklesir. Bu tertibe gore énce tefekkiir,
sonra ilim ve ardinda da tezekkilr gelmektedir. Kisi ilk 6nce distinceyi yerli yerine
koyar. Duslincesinde bir bozukluk olmadigl takdirde zorunlu olarak onun igin ilim
gerceklesir. ilimden sonra diisinmeyi sirdiirmek gelir ki bu da tezekkiirdir.”?*
Yukaridaki ifadelerinden anlasildigi Gzere marifet; tefekkiir, ilim ve tezekkiir etmekle
gerceklesmektedir.

Kuseyri, veli kavramini izah etmeye c¢alisirken onlarin diinyada korkudan emin,
ahirette ise Uzuntuden &ri?> ve ayni zamanda azaba mistahak olmayacaklarini su
ayete dayanarak ifade etmistir: “Onlar Mescid-i Haram’dan (mi’minleri) alikoyarken
ve oranin bakimina ehil de dedgillerken, Allah onlara ne diye azap etmesin? Oranin
bakimina ehil olanlar ancak Allah’a karsi gelmekten sakinanlardir. Fakat onlarin ¢ogu
bilmez.”?® ayetinde Allah’in velilerine azap etmeyecegine dair bir delil bulunmaktadir.

16 «“Allah sabredenlerle beraberdir” Bakara 2/153.

I el-Kuseyri, Letdifii 'I-isardt, thk. A. Hasan (Beyrut: Darii’1-kiitiibii’1-ilmiyye, 2007), 2/171.
18N 24/2.

VKuseyrd, Letdifii 'l-isarat, 1/1404.

20Nahl 16/11.

2 “Elbette bunda diisiinen bir kavim icin bir ibret vardir.”Nahl 16/11.
22 “Siiphesiz bunlarda aklini kullanan bir millet icin ibretler vardwr.” Nahl 16/12.

2 «Ogiit alan bir toplum icin bunda ibret vardir.”Nahl 16/13.
MKuseyrd, Letdifii 'I-isarat, 2/150.
BKuseyri, Letdifii'l-igarat, 2122.
%Enfal 8/34.
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Nitekim Allah soéyle buyurmustur: ”’;’;QBT |33€ k3”?” demek suretiyle onlar, Allah’in
velisi olmadiklar igcin azap goreceklerinden dolayi velisi olan zimrenin ise azap
gormeyecegini ifade etmektedir. Su da bilinmelidir ki Miminlerin tamami Allah’in
velileridir. Ctinkl Allah, ”Qifai ‘,3-\” 3 4”28 diye buyurmustur. Miimin, her ne kadar
sucu oraninda bir miiddet azap gorse de o, ebediyen cehennemde kalmaz. Oyleyse
onlarin ¢ektigi azap sonsuz kurtulusla kiyas edildiginde hicbir deger ifade etmez.??
Dikkat edilirse Enfal Sdresi 8/34. ayeti kapsaminda yaptigi cikarsamayla veliler
zimresi icinde yer alanlarin azap gérmeyecegini ifade etmis ve bu zimreye bitilin
miminleri  “Allah iman edenlerin dostudur”® ayetiyle dahil etmek suretiyle

duslincesini bir diger ayetle teyit etmistir.

Seyh ve miirit arasindaki iliskiyi ele alirken tabi olmanin sartinin tabi olunana

bagl kalmak ve ayriliga dismemek oldugu gériiglini savunmusg ve bunu “ egaa
s P.@.:g.@g %5,”31 ayetine dayandirmistir.32

0, “ eudat B3 6} Nllé@.l} Y} l;j«p ug..Ul le ky”33ayetinin tefsirini yaparken
tasavvufi bir kavram olan “seytani havatir” ile iliskilendirmis ve buna karsi koymanin
yéntemini, “ 3483 &bx 55 SUal pgale &l ol salis 31”3 ayetiyle ortaya koymaya
¢ahismistir. Bu itibarla ona gore kul, kendi glic ve kuvvetinden siyrildikga ve
yalvararak, yardim dileyerek ve siginarak Allah’a samimiyetle baglandik¢a Allah da
onu korur ve seytani ondan defeder.”®> Yukaridaki ifadelerinden anlasildigi lizere
Kuseyri, seytani havatirdan kurtulmanin yolunun samimi bir sekilde Allah’tan yardim
dilemekten gectigini beyan etmis ve bu disiincesini isrdSGresi 65. ayetiyle
temellendirmeye ¢alismigtir.

Bitln bu zikredilen istishadlardan anlasilan o ki Kuseyri, ayetler baglaminda
gecen tasavvufi kavramlarin tariflerini yaparken ve onlarla alakali agiklamalari
bulunurken pek cok ayet ile diislincesini desteklemistir.

1.1.2. Hadislerle istishad

Dosdogru yolu gostermek icin insanliga gonderilen Kur’an-1 Kerim-i tebyin etme
gorevi Hz. Peygamber’e verilmistir.3® O da hayatta iken bu goérevi hakkiyla yerine

2 “Onlar, Allahn velileri olmadiklar: halde” Enfal 8/34.

28 «<Allah iman edenlerin dostudur.”Bakara 2/257.

BKuseyrd, Letdifii 'l-igarat, 2/392-393.

30 Bakara 2/257.

8L “Sen onlari toplu samirsin. Halbuki kalpleri darmadaginiktir.”Hasr 59/14.

2K useyrd, Letdifii'l-isarat, 21375-376.

33“Bu giizel davranmisa ancak sabredenler kavusturulur. Buna ancak (hayirdan ve olgunluktan) biiyiik

pay: olanlar kavusturulur.” Fussilet 41/35.
34 “Siiphesiz, (gercek) kullarim iizerinde senin hichir hdkimiyetin olmayacaktir. Vekil olarak Rabbin
yeter!” Isra 17/65.
BKuseyri, Letdifii'I-igardt, 3/152.
%6Nahl 16/44.
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getirmis ve irtihalinden sonra ise kayit alinan hadisleri kiyamete kadar bu gorevi
Ustlenmistir. Bundan dolay hadis, her Misliiman distnurin ileri strdtga fikirlerini
kendisiyle temellendirecegi ana kaynaklardan biri olmustur. Kuseyri de tefsirindeki
tasavvufi kavramlari ingsa ederken bu referanstan oldukga yararlanmistir. S6z gelimi
ibadet ile ilgili kavrami 6rglisiini olustururken séyle demistir:

“Ibadet, maksadi Allah olanlar icin gezinti, miridan icin rahatlik yeri, muhipler
icin Unsiyet menzili ve arifler igin ise ruhun gidasidir. Onlarin géz aydinlklari,
kalplerinin sevinci ve ruhlarinin huzuru ibadet iledir.”3” seklinde gelen diisiincesinin
hemen akabinde Efendimiz (s.a.v.)’in, ”0313 Cl@ l3:°>j”38 hadisini zikretmekle ibadetin
mdarit, muhip, arif gibi farkh insan ziimreleri Uzerindeki olumlu etkisini hadisle
temellendirme yolunu tercih etmistir.

Kuseyri, Letdifii’l-isardt tefsirinde zikir kavramini insa ederken zikrin namazda
bedenen Allah’in huzuruna durmakla sinirli olmadigini, aksine kalp ve dil ile de kisinin
zikir yapmasinin mimkiin olduguna dair dislincesini Peygamber (s.a.v.)’in Allah’tan
rivayetle ”‘3553 O (s Gi"39s6ziinii naklederek kutsi bir hadisle kanitlamaya
calismistir.40

Ayrica o, zikri seytanin vesveselerine karsl insani koruyan bir kalkan olarak
gormistir. Nitekim ona gbre seytanin vesvesesi, sadece Allah’in zikrinden gafil
olduklari vakitlerde takva sahiplerine dokunur. Sayet onlar, kalpleriyle Allah’i
zikretmeye devam etselerdi, onlara seytan tarafindan vesvese ilismezdi. Zira seytan,
Allah’t misahede halinde olan bir kalbe yaklasamaz ve zikir esnasinda etkisizlesir. Ne
var ki her kilicin bir kérelmesi, her alimin zamansiz bir s6z veya davranisi, her abidin
bir sikintisi, her kastedenin bir fetreti, her yirlyenin bir durmasi ve her arifin bir
perdelenisi kacinilmazdir. Vaziyetin boyle olduguna dair Hz. Peygamber (s.a.v.)in
baskalarinda meydana gelen bazi hallerin kendisinde de meydana geldigini bildiren
hadisiyle istishad etmistir: Nitekim Efendimiz (s.a.v), "‘_313 Je H&d 3\3;"41

buyurmustur. Bagka bir hadiste ise “gwl 4 ‘_”sﬁau" 33:33‘"42 buyurmak suretiyle de

Ummetin seckinlerinin, mertebeleri ylksek olsa da bazi hallerinde hiddete maruz

S"Kuseyri, Letdifii 'l-igarat, 1/13.
3 “Onunla bizi rahatlat ey Bilal!” et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir (Kahire: Mektebetii ibni
Teymiyye, ts.), 6/277.
3%<«Ben, Beni zikredenle beraberim.” Eb( Bekr Ibnii Ebi Seybe, el-Musannef fi’l-ehddis ve’l-dsdr
(Riyad: Mektebetii’r-riigd, 1409), 1/108; Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Su ‘abii’l-imdn (Riyad:
Mektebetii’'r-riisd, 2003), 2/182.
OKuseyri, Letdifii'l-igardat, 1/105.
4“Benim de kalbime gaflet ¢ékiiyor.” Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc b. Miislim el-Kuseyri, Sahih-
i Miislim, thk. M. Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, ts.), 4/2075; Eba David
Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani, es-Siinen (Beyrut: Darii’l-kitabi’l-Arabi, ts.), 1/559.
“2Ebfi Bekr Ibnii Ebi Seybe, el-Musannef fi’l-ehddis ve’l-dsar (Riyad: Darii’l-vatan, 1997), 2/122;
Ahmed b. All b. el-Miisenna et-Temimi el-Mevsili EbQl Ya‘la, Miisned (Dimagk: Darii’l-me’min
1i’t-tlirds, 1984), 4/337; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 11/194.
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kalmaktan ve boylece daima halim olma vasfini yetirmekten kurtulamadiklarini haber
vermistir.*3

Kuseyri, “Sabir ve namazla Allah’tan yardim isteyiniz.”** ayeti kapsaminda
tasavvufi bir kavram olan sabir hakkindaki diisiincesini beyan ettikten sonra, ayette
ifade edilen sekliyle Allah’tan yardim istemenin yerine getirilmesi gli¢ bir eylem
oldugunu haber vermis ve Allah’in, kisinin sirrina tecelli etmesiyle bu eylemin kolay
olacagini savunmustur. Durumun boyle oldugunu ise su hadisle izah etmeye
calismistir: “dJ a8 (a2 A5 13) JaS @l &4 “Hak, tecelli ettigi zaman yaratilmislarin
sakindigi sey hafif ve kolay hale gelir.” Cunki taatlerin pes pese gelmesi, karsilasilan
zorluk mucibince yukimlulik gerektirir. Misahedelerle tecelli ise -tahkikin hikmu
geregince- vuslatin tam ve yakinhigin devamli olmasini zorunlu kilar.#

Kuseyri’nin ifade ettigi Gzere marifet ehlinin ilkeleri baglaminda Fakr; ihtiyag
mertebesiyle baslar ardindan sirasiyla fakirlik ve miskinlik mertebeleri gelir. Bu
cercevede ihtiyag sahibi, diinya ile hosnut olan ve diinya malinin ihtiyacini ortadan
kaldirdig kimsedir. Fakir, ahiretiyle yetinen ve cennetin fakirligini giderdigi kimsedir.
Miskin ise Mevla’sindan haric hicbir seyle hosnut olmayan; diinyaya iltifat etmeyen,
ahiretle mesgul olmayan ve Mevld’sindan baskasiyla yetinmeyen kimsedir. Zira Hz.
Peygamber sdyle buyurmustur: “ 5)-4) 3 dﬁ»b ¢ GuSin w’-ﬂ‘a ¢ GuSane LS‘P‘ P@U‘
@SL&JJV’” “Gériildiigii lizere Kuseyri, fakrin mertebelerini ihtiyag, fakirlik ve miskinlik
seklinde derecelendirmistir.” En Ust asamada miskinlik oldugunu yukarida bahsi
gecen hadisle Kuseyri delil getirmistir. Fakirligin ise bunun alt asamasi oldugunu
kanitlamak igin ise su hadisi zikretmistir: ”23-3." O &b 3337"48 Glnku fakirin Gzerinde
dinya kalintisi bulunmaktadir. Bu kalinti sebebiyle de Rabbiyle arasina perde
cekilmistir.*?

7S0ayetini tefsir ederken

Diger taraftan “Ey iman edenler! Allah'i cokga zikredin.
zikir ile sevgi arasinda kopmaz bir bagin olduguna isaret etmisve bu ayette

gecen“Allah't ¢okca zikredin” emrinin de Onu c¢ok sevin anlamina geldigini beyan

Kuseyri, Letdifii 'I-igarat, 1/375-376.
44 Bakara 2/45.

“Yllah bir seye tecelli ettigi zaman, o sey O’na boyun eger.” en-Nesai, es-Siinenii 'I-kiibrd, thk. Hasan
Abdiilmiinim Selebi (Beyrut: Miiessesetii’r-riséle, 2001), 2/346.

®Kuseyri, Letdifii'l-igarat, 1/43.

4 “Allah’1m! Beni miskin olarak yasat, miskin olarak 6ldiir ve miskinler ziimresinde hasret.” Tirmizi,
el-Cdmi ‘u’s-sahih siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed M. Sakir (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, ts.),
4/577; Ibn Mace, Siinenii Ibni Mdce, thk. Suayb el-Arnalt — Adil miirsid (Daru’r-risleti’l-alemiyye,
2009), 5/241; Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Su ‘abii’l-imdn, thk. Abdulali A. Hamid (Riyad:
Mektebetii’r-riisd, 2003), 2/50.

48 “Fakirlikten sana siginirim.”Nesai, es-Siinenii 'I-Kiibrd, 7/214; Taberani, el-Mu ‘cemii’I-kebir, 9/58.
OKuseyri, Letdifii'I-igarat, 1/1429.
%0Ahzab 32/41.
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etmistir. Bu cikarsamasini Hz. Peygamber (s.a.v.)in “ (w J\S‘ G u—‘> &yo
Q;é"“hadisine dayandirmistir.>?

Zikir kavramini ele alirken ismini zikretmeksizin bir sufinin goriisinii hadise
dayanarak temellendirmesini soyle aktarmistir: “Rastladigin herkese beni an ki, ben
de hitap ettigim herkese seni anayim. Zira Hz. Peygamber (s.a.v.) bir hadisinde * &3
L A y.n k) 45583 m & 3555’5 diye buyurmustur.”>*

Kuseyri ifade ettigine gore kalp, vesvese ve hevacisten arindigl zaman onda
ilhamin nurlari belirir. Bu duslincesini ise Hz. Peygamber (s.a.v.)'in “ e-ﬁl 34 O Aal
3aa8 gw‘ 3 & ulS S93d3a”55s6ziiyle destekleme yolunu tutmustur.56

Seyh ve mirit arasindaki iliskiyi ele alirken bu konudaki diistincesini “ 3@’9 AREY]
gtj-:\si})l””hadisi lizerine bina etmis ve soyle demistir: “Oyleyse Peygamberleri icin
Ummet ne ise seyhleri icin miritler o mesabededir. Bu nedenle mirit olmanin sarti,
seyhinin izni olmadan bir nefes dahi alip vermemesidir. Her kim, gizli veya agik, bir
nefeste bile seyhine muhalefet ederse, neticesini istemedigi bir sekilde cabucak
gorlr. Bu arada seyhlere gizlice muhalefet etmek, asikar yapilan muhalefetten ¢ok
daha agirdir. Clinki bu aldatmaya girer. Kim seyhine muhalefet ederse, sidkin
kokusunu dahi alamaz. Eger kendisinden boéyle bir sey meydana gelirse, derhal 6zir
dilemeli ve ondan hasil olan muhalefet ve ihaneti agiklamalidir ki seyhi ona sugunun
kefareti olacak yolu gostersin ve aleyhinde hilkmedecegi cezaya bagli kalsin. Miirit,
seyhine samimi bir sekilde déndigli zaman seyhin de himmetiyle onun kusurunu
telafi etmesi gerekir. Clnkli mdritler, seyhlerin bakmakla ylikimli oldugu aile
fertleridir ve onlarin eksikliklerini gidermek icin kendi gigli hallerinden onlara
harcama yapmalari farz kiinmistir.”>8

Kuseyri, “ QG pl ddies L’"—gf‘;"é (5 b 4Nl 1928”50 ayetini tasavvufi bir
perspektifle tefsir etmis ve bu ayette zikredilen mahv, yok olmakla ispat ise var

etmekle ilgilidir demistir. Bu ¢ercevede “Allah, zahitlerin kalplerinden diinya sevgisini

5L “Kim, bir seyi severse onu ¢ok¢a zikreder.” es-Siiylti, el-Cami ‘u’s-sagir (Beyrut: Darii’l-kiitiibii’l-
ilmiyye, 2004), 2/507.

S2Kuseyri, Letdifii 'I-igarat, 3/41.

58 “Kim, beni bir topluluk icinde anarsa, ben de onu daha haywhbir topluluk icinde anarum.” Buhari,
el-Cdami ‘u’s-sahih, thk. Mustafa el-Buga (Beyrut: Daru Ibn-i Kesir, 1987), 6/2694; Kuseyri, Sahih-i
Miislim, 4/2061; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. S. el-Arnatt (Miiessesetii’r-risale 1999), 7/385.

5 Kuseyri, Letdifii 'l-isarat, 1/T7.

5 “Siiphesiz onceki iimmetler icinde Allah’in -ilham vererek- konusturdugu bazi kimseler vardi.
Ummetimde boyle biri varsa o da Omer’dir” Buhari, fedailii’s-sahabe 6; Miislim, fedailii’s-sahabe 2

%6 Kuseyri, Letdifii 'l-isdrat, 2/360.

ST “4limler, peygamberlerin varisleridir.”Sicistani, es-Siinen, 354.

%8 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 2/1375-376.

S“Allah diledigini siler, diledigini de sabit kilip birakir. Ana kitap (Levh-i Mahfiiz) O'nun
yamndadir. "Ra’d:13/39.
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mahveder ve onun yerine kalplerinde ziihdii sabit kilar.” ifadeleriyle dile getirdigi
gbrisinl  Harise’nin naklettigi “ Wyx> ggw S WU 4e M Caie
@35”5%eklinde gelen hadise dayandirmistir.6:

Allah’in velileri hakkindaki sinnetlerinden birinin diismanlarinin kalplerine
korku salmasi oldugunu Kuseyri, “Hakkinda hig¢bir delil indirmedigi seyleri Allah’a
ortak kostuklarindan dolayi; inkdr edenlerin kalplerine korku salacadiz. Barinaklari da
cehennemdir. Zalimlerin kalacaklari yer ne kétiidiir.”%? ayeti baglaminda su sekilde
dile getirmistir: “Allah, Hz. Peygambere dismanlarinin kalbine korku salma 6zelligi
vermistir. Nitekim Efendimiz séyle buyurmustur: ”ur-j-'b C“A}@S"G:“ Ayni sekilde Allah,
bu stinnetini veliler icin de uygulamistir. Onlarin korkusunu da diismanlarinin kalbine
salar. Neredeyse hak Ulizere olan herkesin, batil Gzere olup hakki ortbas eden
iddiacilarin kalplerinde korku ve kahrediciligi vardir.”® Goérildugu tzere Allah, Hz.
Peygambere dismanin kalbine korku salma hasleti verdigini bahsi gegen hadisle
ispatlamis ve bunu velilerine de tesmil etmistir.

Yukarida verilen birtakim 6rneklerden agik bir sekilde anlasiimaktadir ki Kuseyri
tefsirinde gecen tasavvufi kavramlari bina ederken hadislere ayri bir 6nem
atfetmistir. Bununla birlikte su hakikatin ifade edilmesi gerekir: Kuseyri’nin, istishad
ettigi hadislerin sahih olup olmamasina pek 6zen goésterdigi sdylenemez. O, bu
konuda bircok mutasavvifin takip ettigi yontemi izlemistir. Yani zayif hadisle de
istishad etmekten kacinmamistir. Kavramlarin insasinda sahih hadisin yani sira kutsi,
garib, zayif vb. hadislerle de delil getirdigi gortilmektedir.

1.2. Arap Siiri ile istishadda Bulunmasi

Kuseyri'nin Letdifii’l-isardtadh tefsirinde tasavvufi kavramlari insa etmede
kullandigi diger bir unsur, ilk donem tefsirleri basta olmak Uzere bircok tefsirin
ayrilmaz bir parcasi olan Arap siiridir. S6zgelimi o, Fatiha Suresi baglaminda ibadet
kavramiyla ilgili olarak “ibadet, Allah’a boyun egmenin nihai noktasini yasamaktir. Bu
da emre uymak ve seriatin durdugu yerde durmakla miimkiin olur. ibadetin zahiri

80 “Ben nefsimi diinyadan uzak tuttum. Bu sebeple onun tasi ve altini yammda esit oldu.” el-Kissi, el-
Miintehab min Miisnedi ‘Abd b. Humeyd, thk. Subhi Samiral (Kahire: Mektebetii’s-slinne, 1988),
165. (Hadis No: 445.) Bu kaynakta yer alan hadis farkli bir sekilde zikredilmistir. Nitekim bu hadiste
milellifin zikrettigi “bu sebeple onun tast ve altini yanimda egit oldu.” ifadesinin yerine “ o) skl ey
b Glal ) dal ) ol A8 b o033 ) dal ) Ol A8y 3 (20 AR “Sanki agik bir
sekilde Rabbimin arsina bakiyorum, cennet ehlinin birbirini ziyaret ettiklerini ve cehennem ehlinin
bagristiklarini gériiyorum.” gibi baska ifadeler kullanilmistir.

8K useyrd, Letdifii 'I-isarat, 2/112.

62Al-i imréan 3/151.

% “Bana, korku salmayla yardim edilmistir.” Ebd Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti,
Sahihu Ibn Hibbdn, thk. Suayb el-Arnalt (Beyrut: Miiessesetii’r-risdle, 1993), 14/308.

8 Kuseyri, Letdifii 'l-isarat, 1/176.
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zelil olmaktir. Onun hakikati ise aziz olmak ve guzellesmektir.”®>seklindeki
diuslincesini serdettikten sonra bunu teyit eden su beyitleri zikretmistir:

5 § Whad &) G .. G55 BN 05 13

Egildigi zaman boyunlar, yakinlagsmak igin

Bizden sana, aziz olmalari algalmalarindadir.

Ayni manayi ifade eden diger bir siirde de sdyle gelmistir:

stgd\.céwl SE] dl.\JW!W

III

Beni teslim ettigin zaman “zal” ve lam”a (zille)

Attin beni “ayn” ve “za” nin (izzetin) igine®

Yine Kuseyri, ”(&@.337 Ig.lﬁls 4S5)6 1193938767 ayeti baglaminda iki immetin tévbe
kelimesinden anladigi farka deginmis ve onu nefsani duygulari terk etmeyle izah
etmeye calismistir. Nitekim o, sdyle demistir: “Zira israilogullarinin tévbesi,
kendilerini fiziki bir sekilde éldiirmek iken; islam mmetinin tévbesi ise manevi bir
tarzda yani icindeki nefsi oldirmektir.” Allah’a yonelmenin ilk adimi, nefse karsi
baskaldirmak oldugunu dile getirmistir. iki toplumun tévbesi arasinda mukayesede
bulunarak bilinenin aksine bu immetin tévbesinin daha getin oldugunu su sozleriyle
ifade etmistir: “insanlar, israilogullarinin tévbesinin daha zor oldugunu sanmislardir.
Oysaki durum sandiklari gibi degildir. Clinkii onlarin tévbesi bir defaligina 6lim
zorluguna katlanmakti. Bu iGmmetin havassi ise her an 6lmektedirler.” bu diislincesini
desteklemek icin su beyti zikretmistir:

r) o
3

U3V G Egadl ) e ity FIRLE Gl fa Gl
Oliip rahata kavusan kimse 6li degildir
Ancak 61l yasayanlarin dlustdur.%8

Kuseyri, muhabbet kavramini insa ederken “muhabbetin sarti, mahbubunda
(sevgilinde) tikenmen igin benliginin bitlinlyle yok olmasidir.” gortsini
naklettikten sonra su dizelerle bunu desteklemistir:

BB Gl Y 35 u5355 ... B Giadt 5% 35 1 g
Sevgi degildir; goz aglamayla yasi dokmedikce

Seslenene cevap veremeyecek kadar dilsizlesmedikge®?

SKuseyri, Letdifii 'I-igarat, 1/12.
Kuseyrd, Letdifii 'I-igarat, 1/13.
7“Gelin yaraticimiza tovbe edin de nefislerinizi éldiiriin (kendinizi diizeltin).” Bakara 2/54.
BKuseyri, Letdifii 'l-igarat, 1/47.
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O, zikir kavramini orerken de “Zikir, velayetin gostergesi, kavusmanin izahi,
iradenin gercgeklestirilmesi, dogru baslangi¢ yapildiginin alameti ve tertemiz bir sonun
isaretidir. Bu itibarla zikrin Otesinde bir sey yoktur. Bitlin glizel hasletler zikre
dayanir ve zikirden kaynaklanir.”’°demek suretiyle zikri islevi bakimindan tarif etmis
ve diger yandan halleri birbirinden farkh oldugu igin, zikredenleri birka¢ kisma
ayirmistir. Kimisi zikir sebebiyle ya kabz ya bast ya da Allah’in miisahedesinde yok
olma gibi hallere girdigini ve bunlara ilaveten kimisinin de ytice bir hale ulastigini dile
getirmistir. Bu son ziimre icinde yer alan kimse, zikrine deger vermez ve anlatilmasini
cirkin bulur. Sanki o, bu durumu kiicimsediginden kendisi icin diinya ve ahirette ne
bir 6vgl, ne bir sonsuzluk, ne bir varlik, ne de bir glizelligin olmasini ister. Bunu teyit
etmek Uzere su beyitleri getirmistir:

5%

A
Ne kadar andiysam seni, bir sikinti uzaklastirir beni
Kalbim, ruhum, sirrim andiginda Seni

Hatta sanki senin tarafindan bir gdzetici sesleniyor bana:
Sakin ha sakin hatirlama!”?

Bagka bir baglamda ise “zikir, zakirin (zikir edenin) mezk{run (zikir edilenin)
miuisahedesinde istigrak halinde olmasidir. Sonra da kendisine dair hatirlanacak higbir
eser kalmayincaya dek onun varliginda yok olmasidir. O kadar yok olur ki onun igin
bir defasinda biri vardi denilir.” seklinde zikir kavramini tarif ettikten sonra su gelen
beyitlerle istishad etmistir:

Guzel bir s6zden ibarettir insanlar
Sen de glizel bir s6z ol anlayan i¢in’?

Murakabe kavramini insa ederken “Allah, her hallerinde kendilerinden
haberdar oldugunu ve vyapacaklari cesitli eylemlerini goérdiginid kendilerine
bildirmek suretiyle onlari korkutmustur. Allah’in onlari gérdiigiinii bilmeleri, O’ndan
utanmalarini gerektirir. iste bu murakabe halidir. Kul, Mevld’sinin kendisini
gordigiini bildigi takdirde O’ndan haya eder, nefsinin arzusuna uymayi terk eder ve
Allah’in kendisine yasakladigi alanin etrafinda dolasip durmaz.” seklinde dile getirdigi

Kuseyri, Letdifii 'I-isarat, 1/143.
Kuseyri, Letdifii 'lI-isarat, 1/189.
"Kuseyri, Letdifii'l-igardat, 1/189.
"2Kuseyri, Letdifii 'l-igarat, 1/77.
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dusilincelerini birgok kavrami ele alirken yaptigl gibi su beyitlerle takviye etmeye
calismistir:
baad e Mgad Euaf13] ... gedhy U @lie Gud; OF
Sanki ruhumun igine yerlesmis senden bir denetgi
Bir kolayliga yeltendigimde ise zorluk ¢ikivermekte
Baska bir beyitte ise soyle denilmistir:
fuih G515 g g5 ... Al 8 § bl i Lled
Nefse itap ederim ben senin adina her hususta ki

itap edersin o hususta bana sen mukim olarak’?

Kuseyri, micahede kavrami kapsaminda kulun bir an dahi nefisle
micahededen geri durmamasi gerektigini ifade etmis ve bunu su beyitle takviye
etmigtir:

Oussh 335 J off (S ... adailh 52 ol O] S5 6

Suphesiz kesilmez cihadim ya Rab!

Zira benim icin her yer Tarsus’un sinir boyudur.”

Sabir kavramini ele alirken tefsirinde acikladigl lizere Allah’a uzak olmaya
sabretmek harig, geri kalan Allah yolunda, Allah icin, Allah ile ve Allah ile beraber
olmaya sabir gostermek seklindeki batln kisimlari évglye layiktir. Bu diisiincesini su
beyitle izah etmistir:

s 98_ 3%% _i,5. @ 22 __% 8 9 5 0. g0 4.

poads Ao Elle V) ... g5 oblaall § (i Sually

Her yerde glizeldir sabir

Sana karsi olan harig, zira o yerilmistir.”®

1.3. Dilbilimsel Yontemler Kullanmasi

1.3.1. Sarf (Morfoloji) ve Liigat

Kuseyri, tefsirinde tasavvufi kavramlari insa ederken dilbilimsel analizler ve
filolojik tahlillerden yararlanmistir. S6zgelimi stikiir kavraminin insasinda morfoloji ve
sozliik ilimlerinden istifade ederek soyle demistir: 3X& (stkir etti) lafzi, “hayvan
disini gosterdi” ifadesinde kullanilan 78 (dis gosterdi) fiilinin maklub olmus seklidir.

BKuseyri, Letdifii 'I-igarat, 1/22.
"Kuseyri, Letdifii'l-igardat, 1/333.
SKuseyri, Letdifii 'l-igarat, 1/43.
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Bu cercevede &d3 ve 33 fiillerinde oldugu gibi =& ve F&STiilllerinde de harfler yer
degistirmistir.”® Baska bir baglamda ise bu lafzin mibalagali ism-i faili (etken ortaci)
formuna deginerek onu daha anlasilir hale getirmeye calismistir: ”Jj,s-&’" sekilr lafzi
ise cok siikreden kimse demektir. Siikiirde asil olan artistir. “s3%&” sekire lafzi da
agaclarin altinda onlardan yeseren filize denilir. Sek(r hayvan ise kendisine verilen
yemle beklenenin Uzerinde semiren hayvana denir. Seklr kimse de nimete karsi
emsallerinden daha fazla siikreden kisidir. insanlar, bolluk karsihginda Allah’a
stkrederlerken sek(r kimse musibet icindeyken de O’na siikreder.””

Sidk kavramini ele alirken (53-3:!.‘:\49) siddik(n (s6zu 6zl dogru kimseler) lafzi,
(BMe)mastarindan tiremis mibalaga siygasidir diyerek onu sarf acisindan
incelemistir. Siddik ise igi disi bir olan kimsedir. Bu konuda yapilan bir yoruma gore
de “Siddik”, emri en zor anlamiyla kabul eden, ruhsatlara yeltenmeyen ve tevillere
meyletmeyen kimsedir.”®

o

Kuseyri, istikamet kavramini islerken, “ “dsl&iwl” lafzinda bulunan “u” harfi,
talep ifade eden “sin’dir”. “plaiwl” fiilinin ism-i faili (etken ortaci) olan “puiiue” lafzi
da hak uzere kilmasi ve dogrulukta onu sabit kilmasi icin Allah’a yakarista bulunan
kimsedir.” Seklinde bir goriis nakletmistir.”® Aktardigi baska bir yoruma goére ise
“daliiwl” lafzinda bulunan “elif”, “sin” ve “te” harfleri, istek ve arzu icindir. Buna goére
“(Ey Muhammed!) emrolundugun gibi dosdogru ol.”® ayetinin anlami soyle olur: Seni
istikamet (izere kilmami benden iste.8! Diger bir ifadeyle kendin icin hak uzere
kalmayi Allah’tan iste. Bununla beraber “a&il” “dosdogru ol” emir kipi, emredilene
bagh kal, anlaminda da olabilir.8? Gorildigi Gzere kavrami insa ederken istif‘al
babinda gelen fiilin asli harflerine ilaveten gelen “elif”, “sin” ve “te” harflerinin fiile

kattigi anlamlar Gzerinde durmustur.

“Fakr” kavramini insa ederken bu lafzin sézlik anlamini sifati misebbehe
formu lGzerinden séyle demistir: “Fakir, bel kemigi kirilmis kimsedir.”#3

Yine onun “veli” kavraminin anlamini, sarf ilmi 1siginda insa etmeye ¢alistig
gorulmektedir. Nitekim ona gore “veli” s6zclgu, “Juad" fe'il vezninde gelmis olup
mubalagal ism-i fail yapisindadir. Buna gore veli, araya higbir isyan girmeksizin,
Allah’in buyruklarini yerine getirmeyi slirdiren kimsedir. Ayrica fe’ll vezninin ism-i

~n

mef‘Gl anlaminda olmasi da caizdir. Nitekim bu vezinde gelen “z=,2"certh lafz,

"®Kuseyri, Letdifii'l-igarat, 1/18.
" Kuseyri, Letdifu 'l-isdrdt, 3/51.
8Kuseyri, Letdifii'I-igardt, 3/290.
SKuseyri, Letdifii 'l-igarat, 2/60.
80Sra 42/15.
81 Kuseyri,Letdifii 'I-isarat, 3/162.
82 Kuseyri,Letdifii 'I-isarat, 2/60; 3/196.
8 Kuseyri,Letdifii 'I-isarat, 1/429.
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”5335.:3" yarali anlaminda ve ”J,{J_':"" katil lafzi da “Jgias” oldirilen anlamina
gelmektedir. Bu takdirde veli, Allah’in ihsan ve lituflarinin kesintisiz bir sekilde
Uzerine indirildigi ve bitlin hallerinde sikintilardan korunmus olan kimse anlaminda
olur. Sikintilarin en siddetlisi, giinah islemektir. Bu nedenle Allah, onu her vakit
glnahlardan korur. Ayrica peygamber ma‘sim (ismet sifatina sahip), veli ise
mahfuzdur (korunmustur). Ma‘sim ve mahfuz arasindaki fark, ma‘sim kimse asla
glnah islemez. Mahfuz kimseden ise kii¢lik glinahlar meydana gelebilir. Nadiren bazi
yanligliklari da olabilir. Fakat bunda israr etmez. Zira c—gﬁ Ry uyg-u pj “S
gecmeden tévbe ederler”®* ayeti buna isaret etmektedir.®

onra ¢ok

Bu ve benzeri 6rnekler,® Kuseyri’nin tasavvufi kavramlari insa ederken ligat ve
sarf ilimlerinden vyararlandigini ve onun bu ilimlere olan vukufunu ortaya
koymaktadir.

1.3.2. Nahiv (Sentaks)

Kuseyri, ayetlerde gecen tasavvufi kavramlari ele alirken yer yer nahiv ilmiyle
ilgili analizlerde bulunmustur. Orneklendirmek gerekirse o, “Derken kullarimizdan bir
kul buldular ki, biz ona katimizdan bir rahmet vermis, kendisine tarafimizdan bir ilim
6Gretmistik.”®” ayeti kapsaminda “Allah, bir insani “644&” (kulu) diye adlandirdig
zaman onu havastan kilmis olur. “@$&&” (kulum) dedigi zaman ise havassin hassi
kilmis olur.”8 Goruldugi Gzere kul manasina gelen “abd” sézcigl tgiinci tekil sahsa
muzaf oldugu zaman o kulun havass ziimresine, birinci tekil sahsi gosteren zamire
muzaf olarak geldiginde ise kulun daha 6zel yani havassin da hassi oldugunu ifade
ettigini ifade ederek kulun degerini nahiv ilmi Gzerinden anlatmaya ¢alismistir.

”T:Sﬁ 3513 Qi |_913-°°!"89 ayetinde gecen ”ji’“u ” kelimesinin mefuliin leh olmasini
tercih etmistir. Buna gore ayetin anlami soyle olur: “Ey Davdd ailesi siikretmek igin
calisiniz!” ravisini zikretmeksizin aktardigi bir gérise gore ise mefuliin bih oldugunu
beyan etmistir. Bu takdirde ise ayetin anlami “Ey David ailesi siikredin!” olur.®®

Kuseyri, muhabbet kavramini 6rerken de Nahiv ilminin verilerinden istifade
etmistir. Nitekim onun aktardigi bir yoruma gére muhabbet, affetme ve bagislamayi
gerektirir. Zira Allah, ilk 6nce “iy) ‘&,1954" “Allah da sizi sevsin” daha sonra “ pSJJ-ugg
;315.333’5” “ve giinahlarinizi bagislasin.”** diye buyurmustur. Bu iki ciimle arasinda gelen

84 Nisa 4/17.
8 Kuseyri, Letdifii 'l-isarat, 2/122.
8 Ornek igin bkz. Kuseyri, Letdifii I-isarat, 1/143.
87Kehf 18/65.
8 Kuseyri, Letdifii 'l-isarat, 2/1227.
8 “Ey Daviid ailesi siikredin!” Sebe 34/13.
90 Kuseyri,Letdifii 'I-igdarat, 3/51.
91A1-i imran 3/31.
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“vav” atif harfi muhabbetin bagislamadan 6nce oldugunu ifade etmek icin tertibi
(siralamayi) gerektiriyor. ilk dnce Allah, kullari ve kullar da Allah’i sever ve daha sonra
Allah onlari bagislar ve onlar da affedilmeyi talep ederler. Bu nedenle sevgi
bagislamay: gerektirir.®> demek suretiyle matuf ve matufun aleyhin hiikimde ortak
ozellik tasidigini anlatmak igin kullanilan “g” atif harfine “&&” atif harfinin ifade ettigi
tertibi ylUklemesiyle muhabbetin bagislamadan o6nce oldugunu izah etmeye
¢alismistir. Bahsi gecen nahiv kurallarina ilaveten kavramlari insa etmede tefsirinde
farkh baglamlarda bu kurallardan faydalanmistir.®3

1.3.3. Belagat

Kuseyri, tasavvufi kavramlari insa ederken belagat ilminin her l¢ kismindan
yararlanmasinin®® yani sira 6zellikle o, basat bir sekilde tesbih Gslubuna yer vermis ve
bilhassa bu kavramlar ile doga olaylari arasinda bir benzerlik kurmustur. Sézgelimi o,
kullarda meydana gelen kabz ve bast hallerini “Siiphesiz sizin Rabbiniz, gékleri ve yeri
alti giin icinde (alti evrede) yaratan ve Ars'a kurulan, geceyi, kendisini durmadan
takip eden giindiize katan, giinesi, ayi ve biitiin yildizlari da buyruguna tabi olarak
yaratan Allah'tir. Dikkat edin, yaratmak da emretmek de yalniz O'na mahsustur.
Alemlerin Rabbi olan Allah'in sani yiicedir.”®> ayeti baglaminda kabz ve bast
kavramlarini dinyadaki tabiat olaylarina benzeterek dustincelerini su sekilde dile
getirmistir: “Nasil ki Allah, gortinlrde geceyi glindiize ve glindiizii de geceye dolar.
Ayni sekilde kabzi basta, basti da kabza dolar. Bunda kalplerin gecesine ve
glindiziine de bir isaret bulunmaktadir. Kullardan 6ylesi vardir ki biitlin halleri kabz
halidir. Bazilarinin ise bitin halleri bast halidir. Kullardan oylesi de vardir ki bazen
kabz ve bazen de bast halinde olur. Tipki dlinyanin bazi bélgelerinde gecesiz glindiiz,
bazi boélgelerinde ise glindlzsliz gece oldugu gibi bazi bolgelerinde gece giindlize ve
gunduz de geceye dolanir.”?®

Yine o, “O, geceyi, giindiizii, glinesi ve ay! yaratandir. Her biri bir yériingede
yiizmektedirler.”?” ayeti baglaminda benzer ifadeler serdetmesine ilaveten bast
halinin artip eksildigine de soyle temas etmistir: “Tipki Allah, zahirde geceyi giindiize,
glindizi de geceye doladigi gibi kabzin gecesini de bastin giindiiziine dolamaktadir.
Oysa bast, artip eksilmektedir.”®® Gériildugu tizere kabz ve bast hallerini ve bunlarin
azalip ¢ogalmasini gece ve giindiiz gibi tabiat olaylarina tesbih ederek insa etmeye
calismistir.

92K useyri, Letdifii'I-igardt, 1/143.
9 Ornek igin bkz. Kuseyri, Letdifii I-isdardt, 2/150.
% Kavramlar1 insa ederken “Kasr” islubunu kullandigimna dair bkz. Kuseyri, Letdifii I-isdrat, 3/67.
SA'raf 7/54.
% Kuseyri, Letdifii 'l-isarat, 1/337.
9Enbiya 21/33.
% Kuseyri, Letdifii 'l-isarat, 2/1291.
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O, mirit kavramiyla ilgili olarak miridin adabina dair gorislerini bina ederken
“bir gocugun duracagl yer ebeveynin kapisi oldugu gibi muridin duracagl yer de
seyhinin kapisidir.”®® ifadelerini zikrederek muridi anne ve babasinin kapisinda
bekleyen bir cocuga tesbih etmistir.

Mdritler, ancak hallerden Umit kestikten sonra Allah, halleri onlara agar
seklinde dile getirdigi gorisinli “O, insanlar umutlarini kestikten sonra yagmuru
indiren, rahmetini her tarafa yayandir.”'®ayeti cercevesinde yagmurun durumuna
tesbih ederek soyle aciklamistir: “Nasil ki Allah, yagmuru Umitsizlikten sonra
yagdiriyorsa, ayni sekilde halleri de onlardan Gimit kestikten ve onlar hakkinda iflasa
riza gosterdikten sonra agar.” 01

Vel kavramini bina ederken de tesbih Uslubunu kullanmayi tercih etmistir.
Nitekim o, “Yahut yeryiiziinii karar kilma yeri yapan, igcinde nehirler akitan, onun igin
oturakli daglar yapan ve iki denizin arasina bir engel koyan mi? Allah ile birlikte baska
bir ilah mi var? Hayir onlarin ¢odu bilmiyor!”'%? ayetinin tefsirini yaparken velileri,
yeryliziindeki daglara benzetmistir. Onun bu konuda iktibas ettigi bir yoruma gore
yeryUzinin oturakh daglar abdal'®3, veli ve evtadlardir.t%* Allah, bunlarin yiizii suyu
hiirmetine yerylziniin dizenini korur ve bereketleriyle yerylzii ehlinden belayi
savar.1% Ayni sekilde o, “Onlari sarsmasin diye yere de sabit dadlar yerlestirdik ve
(varacaklari yere) yol bulabilsinler diye ondan gegitler yollar meydana getirdik.”°
ayetini de ayni minvalde tefsir etmistir. Ona gore veliler, yerylzindeki sabit
daglardir. Nasil ki sabit daglar olmasaydi, yerylziini tutan kaziklar olmayacakti, ayni
sekilde bu diinyanin kaziklari olan seyhler (veliler) de olmasaydi, halkin basina sikinti
gelecekti.®” Yine ona gore “Sizi sarsmamasi igin yeryiiziinde saglam daglar; yolunuzu
bulmaniz icin de nehirler ve yollar meydana getirdi.”'%® ayetinde gecen “Gowla)y”
kelimesinin zahir anlami “daglar” demektir. isari yoruma gére ise halkin imdadina
yetisen veliler demektir. Bunlarin icinde abdal, evtad ve kutup® olanlar vardir.1%0

OKuseyri, Letdifii 'I-igarat, 2/36.
1008ir4 42/28.

WK useyri, Letdifii 'l-igdrdt, 2/98.
102Neml 27/61.

108Abdal: Veliler arasinda, insanlarin islerinde tasarruf icin manevi olarak miisaade verilmis kisilerdir.
(Bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Aga¢ Kitapevi
Yaynlari, 2009), 11.)

1Evtad:Arapga direkler demektir. Hiyerarsik veliler silsilesi igerisinde yer alan bir ziimre; tekili
veted’dir. Dort veliden olusan evtadd’mn her biri, merkezinde bulunduklar1 dort yonden birine nezaret
ettikleri i¢in bu ismi alilar. (Bkz. Cebecioglu, a.g.e, s. 201.)

105 Kuseyri, Letdifii 'I-isdrdt, 21423.
106Enbiya 21/31.
W Kuseyrd, Letdifii’l-isdrat, 2/291.
1%8Nahl 16/15.
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Kisaca Kuseyri'ye gore daglar, sekilsel olarak yerylziinin dayanaklaridir. Veliler ise

hakikatte yeryuziunin dayanaklari ve sabit daglaridir.'!!

Ayni sekilde Kuseyri, “Daglari gériirsiin, onlari hareketsiz sanirsin. Halbuki onlar
bulutlarin gegisi gibi hareket ederler. Bunu, her seyi saglam ve yerli yerince yapan
Allah yapmustir.  Siiphesiz O yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.”*?  ayeti
baglaminda temkin ehlini bulutlarin gecisi gibi hareket eden buna ragmen hareketsiz
gibi duran sabit daglara benzeterek soyle demistir. “Buglin bircok temkin ehli vardir.
Onlar nefisleriyle sakindirler, sirlariyla ise melek(t aleminde yolculuk ederler. iste
ayette isaret edilenler bunlardir. Nitekim “3L 36 Gywl” yani “Arif, zahiriyle
insanlarla birliktedir, sirlariyla ise bitin halktan ayridir.”*13

Yine Kuseyri, “O, taze et yemeniz ve takinacaginiz siis esyasi ¢ikarmaniz igin
denizi sizin hizmetinize verendir. Gemilerin orada suyu yara yara gittigini gértrsiin.
(Biitiin bunlar) onun litfundan nasip aramaniz ve siikretmeniz igindir.”'*ayeti
baglaminda mesguliyet, hizin ve eglenceyi dogadaki denizlere benzetmis ve
tevekkl, riza ve zikiri de bunlardan kurtulmak igin gereken gemilere tesbih etmistir.
Nitekim o bu hususu soyle izah etmistir: “Allah, cesitli denizler yaratmistir. Bu
cercevede kimileri mesguliyet denizlerinde gark olmus, kimileri hiiziin denizlerine
dismis ve bazilari da eglence denizlerine batmistir. Mesguliyet denizinden zarar
gormemek tevekkil gemisine; hiziin denizinden kurtulus riza gemisine, eglence
denizden kurtulmak ise zikir gemisine binmekle olur.”*'>

1.4. Nazar ve istidlali Kullanmasi

Kuseyri’'nin, Letdifii’l-isGrat adl tefsirinde tasavvufi kavramlari insa etmede
takip ettigi yontemlerden biri de kuskusuz akli ¢ikarsamalardir. Ornegin ibadet
baglaminda ele aldig1 “abd” kavramini su sekilde beyan etmistir: “Onlar, ‘Biz, dediler,
besikteki bir sabi ile nasil konusuruz?’''séziinii soyleyince Allah, Hz. isa’yi
konusturdu ve bunun sonucunda kendisi: “alil Ji& ég"m dedi. Béylece Hz. isa’nin
daha o6nce benzeri sdylenmemis soziiyle Hz. Meryem’in sucsuz ve temiz oldugu
ortaya cikmis oldu. Burada sunu da belirtmek isteriz ki Hz. isa’nin agzindan: “Siiphesiz

109 Kutup: Arapga kutb, degirmen tagmin miline denir. Biiyiik degirmen tas1, milin (kutbun) etrafinda
dondiigii gibi, kainat denen bu kozmoz da idare bakimindan kutbun etrafinda doner. Bu ydniiyle
kutup, manevi derecesi biiyiik, veli bir kuldur ve alemin ruhu olarak degerlendirilir (Bkz.
Cebecioglu, a.g.e, s. 385.)

10 Kuseyri, Letdifii'I-isdrdt, 2/151.

U Ruseyrd, Letdifii l-isdrdat, 3/145.

U2Neml 27/88.

U8 Ruseyrd, Letdifii l-isdrat, 2/428.

114Nahl 16/14.

USKuseyrd, Letdifii 'I-isarat,2/151.

116 Meryem 19/29.

U7 “Siiphesiz ben Allah’n kuluyum” Meryem 19/30.
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ben Allah’in kuluyum” soziniin c¢ikmasi, Hristiyanlara soyle denilmesi amacina
yoneliktir: “Hz. isa’nin, kendi soyledigi gibi Allah’in kulu oldugu dogruysa sizin Allah
Uclin Gglnclsudiar seklindeki sozlinliz gecersiz olur. Eger yalan soylliyorsa o zaman
da yalan konusan biri, Allah’in oglu olamaz, olsa olsa ancak kul olur. Bu takdirde de o
ne hevasinin kulu ne de masivaya esir olmus olur. Bu itibarla her kim Allah’tan
baskasinin kullugundan kurtulursa iste o kimse gercekten Allah’a kul olmus olur.”1%®
Kuseyri’nin bu ifadelerinden miilahaza edildigi tzere o, Hz. isa’nin: “4bl J& :3;"119
sOzun(l tefsir ederken Hristiyanlarin o (lg¢lin Gg¢linctstdir seklindeki iddialarini akil
yuriterek ¢lritmis ve Allah ile kul arasindaki gizgiyi netlestirmistir.

Kuseyri, velilerin hem diinyada korkudan emin hem de ahirette iziintiden hali
olmalarini ise ”:)yye pb Y5 pgile (335 ¥712%yeti baglaminda sdyle ifade etmistir:
“Onlara diinyada korku yoktur, ahirette de lziilmezler, seklinde dile getirilen yorum
glizeldir. Ancak su yorum daha miinasiptir: Veliler icinde havas olanlara hali hazirda
hicbir korku yoktur. Clinkl gercek korku, gelecekte bir sikintinin meydana gelmesi
beklentisi icinde olmak veya sevilen bir seyin yok olmasini beklemektir. Oysa bu
veliler, vaktin hitkmiine bagli olup gelecege doéniik bir beklenti icinde degiller. Uziintii
ise bunlarin hali hazirda Uzlintliye kapilmalaridir. Oysa bunlar, olup biten her seye
riza gostermenin huzuru icindedirler ve bu sebeple kendileri icin vaktin Gizlintlisli s6z
konusu olamaz. Bu itibarla velinin ne hali hazirda Uzerinde bir korku vardir ne de
kendisi icin herhangi bir sekilde tiziintli s6z konusudur. Oyleyse veli vaktin hitkmiine
baghdir.”*?! Dikkat edilirse korkuyu meydana getiren seyin gelecekte bir sikintinin
meydana gelmesi beklentisi icinde olma veya sevilen bir seyin yok olmasi iledir.
Oysaki veliler iginde havass olanlar vaktin hiikmine bagli olup gelecege donik bir
beklenti icinde olmamalari korkuyu ortadan kaldirmaktadir. Zira onlar her seye riza
gostermeleri sebebiyle bu korku durumu onlarda mevcut degildir. Dolayisiyla
korkuyu meydana getiren sebep yok olunca bunun dogal sonucu olarak kendisi de
yok olur. Boylece akli bir cikarsama ile velilere diinyada korku yoktur neticesine
ulasmistir.

1.5. Safilerin Goriislerine Bagvurmasi

Tasavvufi kavramlari ingsa ederken kendisinin 6zgiin dislincelerine ilaveten yer
yer sfilerin gorislerini de nakletmistir. Bununla beraber naklettigi goriisiin kime ait
oldugunu aktarirken, sened zincirini zikretmemistir. Bu durumun tek istisnasi hocasi
Eb( Ali ed-Dakkak’tir (6. 405/1014). Nitekim o, “ a3 é«"g &e &y 122 ayeti baglaminda
Ustat EbG Ali ed-Dakkak’in adini zikrederek soyle dedigini nakletmistir: “Hz. Yusuf:

U8Kuseyrd, Letdifii l-isarat, 2/240.
Y9 “Siiphesiz ben Allah’n kuluyum” Meryem 19/30.

120 “Onlara hi¢bir korku yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir de.”YGnus 10/62.
121 Kuseyri, Letdifii 'l-igarat, 2122.
122 “Ciinkii, kim kotiiliikten sakinir ve sabrederse...” Yusuf 12/90.
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‘Ciinkii, kim kétiiliikten sakinir ve sabrederse’ demekle ecri yerine getirdigi sabra
karsihk olarak hak ettigini ifade edince, Allah ona tevhit diliyle cevap vermek igin
kardeslerini konusturdu. Bunun (zerine onlar soyle dediler: “Allah’a andolsun,
gercekten Allah seni bize iistiin kildi.”*?3 dediler. Yani: Ey Yusuf! Ecir kazanman ne
senin sabrinla ne de senin takvan iledir. O, ancak Allah’in seni bize Ustiin kilmasi
sebebiyledir. iste bununla sen bizim dniimiize gectin, yoksa hamdin ve takvanla degil.
Bunun Uzerine Hz. Yusuf, hakka boyun egmek suretiyle: “Bugiin size kinama yok.”?*
diyerek onlara sitem etmedi. ClnklU kardeslerinin uyarisi Uzerine takvayr kendi
nefsinden bilmeyince tevhitten sz etti ve takdirin tecellisinden haber verdi.”%°

Basta da ifade edildigi lzere Kuseyri, tefsirinde hakikat ehlinden yaptigi
alintilarda sened zincirini kullanmadan sadece “bu konuda soyle de denilmistir”
seklinde aktarimlarda bulunmustur. S6zgelimi Kuseyri, “Sana éliim gelinceye kadar
Rabbine ibadet et.”*?® ayetinin tefsirini yaparken “Allah’a yakinhk makaminda oturup
vuslat adabini talep edinceye dek hizmeti kabullenerek ubldiyette O’na karsi saygili
ol.” seklinde beyan ettigi sahsi dlslincesinin akabinde bu konuda su yorumlari da
zikretmistir:

- Yikselinceye, daha dogrusu hirriyet sifatlariyla yetininceye kadar ubGdiyet
sartlarina bagh kal.

- “Sana 6liim gelinceye kadar Rabbine ibadet et.”*?” ayeti hakkinda séyle
denilmistir: En serefli meziyetin ub(diyyetin hakkini yerine getirmendir.128

dogrultusunda “iyilik, emredildigin seyi yapman, takva ise menedildigin seyi terk
etmendir.” seklinde serdettikten sonra isim zikretmeksizin birka¢ hakikat ehlinin,
takvanin hevayi terk etmek olduguna dair su yorumlarini aktarmistir:

- lyilik, Allah”in hakkini tercih etmek, takva ise arzunu terk etmendir.
- lyilik, dine uymak, takva ise nefse muhalefet etmektir.

- lyilikte yarismak, miiminlere giizel nasihat ve telkinlerde bulunmakla, takva
Uzerine yardimlasmak ise duruma uygun glizel vaaz, etkili uyari ve ilmin gerektirdigi
sekilde tamamen alikoymak suretiyle hata yapanlarin elinden tutmaktir.t3°

123 Yusuf 12/91.
124 Yusuf 12/92.
125 Kuseyri, Letdifii 'l-igarat, 2/91.
126Hjcr 15/ 99.
2THjcr 15/ 99.
128 Kuseyri, Letdifii'I-isdrdt, 2/1147.
129 “Pyilik ve takva (Allah'a karsi gelmekten sakinma) iizere yardimlasin.” Maide 5/2.
130 Kuseyri, Letdifu 'l-isdrdt, 1/1247.
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'Lw Wwie o6 Y] ;w’byl, il 3 38313"31yette gecen “siddik” kelimesi,
dirustligline saibe bulasmayan ok dirist kimse demektir seklindeki sahsi gorisini
beyan ettikten sonra bazi sdfllerin bu konu hakkindaki yorumlarini da soyle
aktarmistir:

- O, sozlerinde, davranislarinda ve hallerinde dogru olan kimse demektir.
- Siddik, ii disiyla gelismeyen kimsedir.
- O, var ve yok edenin sadece Allah oldugunu géren kimsedir.

- 0, yukimli kihindig1 seyleri, biitlin olarak ve ayrintilariyla kabul eden
kimsedir.

- O, bitin hallerde dogruluk sinirt lzerinde Allah ile beraber duran
kimsedir.13?

1.6. israiliyyattan Alintilarda Bulunmasi

Kuseyri’nin, tasavvufi kavramlari insa ederken izledigi yollardan biri de Yahudi
ve Hristiyan kaynaklarindan nakledilen efsane, olay, kissa veya bilgilere - az olsa da -
basvurmasidir. S6zgelimi o, “Ey iman edenler! Allah'a karsi gelmekten sakinin ve
dogrularla beraber olun.”*33 ayetiyle ilgili olarak “Ey Allah’in peygamberlerine iman
eden kimseler! Ey kitap ehlinden iman edenler! Misliman olmus dogru kimselerle
beraber olun. Ey su anda iman etmis olanlar! Son durumlarinizda dogrularla beraber
olun. Yani imaninizi devam ettirin. Dinyada dogrulugu devam ettirin ki yarin
cennette dogrularla beraber olasiniz.” seklinde gelen sahsi yorumunu yaptiktan
sonra bir sGfiden nakletmek suretiyle israiliyyattan sayilan su bilgiyi aktarmistir:
“Dogruluk son durumdur. Bu da gizlilik ve agiklik hallerinin esitlendigi kiymetli bir
durumdur. Nitekim Zeb(r'da su ifade yer almistir: “Beni sevdigini iddia edip gece

oldugunda beni gdz ardi ederek uyuyan kimse, yalan séylemistir.”134

Yine o, “Nihayet karinca vadisine geldikleri vakit bir karinca, "Ey karincalar!
Yuvalariniza girin, Siileyman ve ordusu farkina varmadan sizi ezmesinler" dedi.”3>
ayetini ziihd kavramiyla irtibatlandirarak, Hz. Sileyman ve karinca arasinda gegen
fabl tird bir kissa ile tefsir etmistir: “Rivayet olunduguna goére karinca, Hz.
Suleyman’a soyle demistir: “Ben, kavmimi diinyadan yliz cevirmeye tesvik ediyorum.
onlar, sizi bu saltanat icinde gordiklerinde, diinyaya arzu duymalarindan korktum.

Bl “Kitapta Ibrahim'i de an. Gergekten o, son derece diiriist bir kimse, bir peygamber idi.”” Meryem
19/41.

¥2Kuseyrd, Letdifii'l-isardt, 2/242. Benzer drnekler icin bkz.a.g.e, 1/452; 1/179; 1/191-192; 2/33-34;
2/158; 2/365; 2/459; 3/89; 3/115; 3/350-351; 3/334; 3/335; 3/421,;

133 Tevbe 9/119.
V4K useyri, Letdifii'l-igardt, 5/1452.
135Neml 27/18.
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Bundan dolayi, yuvalarina girmelerini emrettim ki zlihtleri konusunda kafalari
karismasin.”13¢

1.7. Kavramlarin Batini Fikhina Dair Yorumlarda Bulunmasi

Kuseyri, ibadetlere dair bazi kavramlari insa ederken onlarin batini fikhina dair
birtakim yorumlarda bulunma yoluna gitmistir. Nitekim o, “8¢531 13313”137 ayetini tefsir
ederken “i¢clerinde zengin olanlar mallarinin zekatini tam olarak verirler. Fakir olanlar
ise hallerinin zekatini verirler. Mallarinin zekati, her iki ylzde besi fakirlerin, geri
kalani da onlarin olacak sekildedir. Hallerin zekati ise iki yliiz nefesten yliz doksan
dokuz bugugu Allah igin geri kalan yarim nefes ise senin igin olmasi seklindedir. Bu
yarim nefesin senin icin olmasi da aslinda saghkh degildir.” demek suretiyle
ibadetlerin her iki fikhini zekat ibadeti baglaminda aciklamaya ¢alismistir. 138

“Tas Losd i @5373"139 ayetinin tefsirini yaparken de bu konuya temas
etmistir. Ona gore zenginler, mallarini Allah yolunda infak ederler. Fakirler ise
canlarini ve ruhlarini Allah’i talep etme ugrunda sarf ederler. Zenginler, iki yiz
dirhemden bes dirhem zekat olarak verirler. Fakirler ise Allah’in emrinden dolayi her
nefeslerini ve her zerrelerini verirler.14°

ot i) PURLL (o codl g B J& it5”14 ayetini ise fakirlik ve zenginlik
baglaminda ele almistir. Ona gore “zenginin sarti, Kabe’ye gitmekten mali namina
hicbir seyi esirgememesidir. Fakirin sarti ise Allah’in evine ulasma hakkinda ruhundan
bir nefesi bile esirgememesidir.”*4?

Kuseyri, Maide Suresi 5/6. ayeti'*® baglaminda ise hakiki bir mirsidin
bulunmamasi durumunda miridin takip etmesi gereken yolu su sekilde aciklamistir:
Nasil ki temizlik yapan kimsenin su bulamadigl takdirde teyemmim yapmasi farz
oluyor sa ayni sekilde mirit de lzerine himmetinin feyzini akitacak, onu isaretinin
bereketiyle yikayacak ve halini artirma yarisinda ona yardim edecek kimseyi
bulamadigi takdirde, miimkin oldugu kadariyla onlarin yolunu takip etmekle mesgul
olmasi gerekir. Ayrica gecmis yasantilarina dair bulduklari ile kendisine ulasan
hikayeleriyle huzur bulmaya calisir. Nasil ki teyemmim, abdestte yikanan uzuvlarin

136 Kuseyri, Letdifii l-isdrdt, 2/1414.
B81«7ekat: verirler.” Hac 22 [41.

18K useyr, Letdifii'l-igardt, 21324.

189 ve Allah'a giizel bir bor¢ verirseniz...” Maide 5/12.

190 Kuseyrd, Letdifii’l-isdrat, 1/255.

Y “Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi, Allah'in insanlar iizerinde bir hakkidwr.” Al-i imran 3/97.
192 Ruseyrd, Letdifii’l-isdrdat, 1/162.

“Eser ciiniip iseniz iyice yikanarak temizlenin. Hasta olursamiz veya seferde bulunursamz veya
biriniz abdest bozmaktan (def-i hacetten) gelir veya kadinlara dokunur (cinsel iliskide bulunur) da
su bulamazsaniz, o zaman temiz bir topraga yénelin. Onunla yiizlerinizi ve ellerinizi meshedin
(Teyemmiim edin).” Maide 5/6.
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timiyle degil, bir kismiyla farz kiinmis ise ayni sekilde bahsi gecen kimsenin
durumunda olanin manevi temizligi icin gerekli olan yukimlilikleri de daha hafif
olur. Clinkl o, fetret vakti ve giigsuizlik zamani icindedir.144

“g o 33”'* ayeti baglaminda Kuseyri sunlari beyan etmistir: Fikih iimine
gore her kim Allah yolunda cihat ederse, izahi fikih meseleleri igerisinde yer aldigina
gore onun icin zekatta bir pay vacip olur. Tasavvufta da her kim, Allah yolunda
yurirse o kimsenin yukamlialikleri olur. Bu cgergevede ilkin malini, daha sonra
sirastyla makamini, nefsini ve ruhunu feda eder. iste bu tasavvuftaki ilk adimdir.14¢

O, “Size bir seldm verildigi zaman, ondan daha giizeliyle veya ayni selamla
karsilik verin. Stiphesiz Allah her seyin hesabini geredi gibi yapandir.”**’ ayeti, onlara
glizel muaseret ve sohbetin adabini 6gretmektedir. Buna gore eger kim sana bir
litufta bulunursa bu senin boynunda bir borg olur. Oyleyse ya ona onun yaptigindan
fazlasini ya da yaptigi iyilik kadar bir iyilik yaparsin.'*® diyerek sohbetin adabina dair
uyulmasi gereken bir kurali ortaya koymustur.*4°

1.8. Usul-1 Fikhin Verilerini Kullanmasi

Kuseyri’nin, tasavvufi kavramlari insa etmede izledigi diger bir yontem de bazi
usulcilerin mefhum-i muhalefet (karsit kavram kaniti) adini verdigi bir delalet tiirtini
dzellikle kullanmasidir.>® Ona gére veliler, ahirette Gzlntli ¢ekmeyecekler ve azap
gormeyeceklerdir. Nitekim “Onlar Mescid-i Haram’dan (mii’minleri) alikoyarken ve
oranin bakimina ehil de degillerken, Allah onlara ne diye azap etmesin? Oranin
bakimina ehil olanlar ancak Allah’a karsi gelmekten sakinanlardir. Fakat onlarin ¢ogu

bilmez.”151

ayetinde Allah’in  velilerine azap etmeyecegine dair bir delil
bulunmaktadir. Zira Allah séyle buyurmustur: “s2GJ3f 1636 3" “Onlar, Allah’in velileri
olmadiklari halde”*>? Allah, velisi olmayanlara azap verecegine gore, velisi ziimresi
icinde yer alanlara azap vermeyecegini gosterir. MUminlerin timu Allah’in velisidir.

Cinkii Allah, “Igiai ugJJl s & “Allah iman edenlerin dostudur.”*53 diye

144 Kuseyri, Letdifii 'l-isdrdt, 1/252.

145 «Allah yolunda cihad edenler”Tevbe 9/60.
146 Kuseyri, Letdifii 'l-isdrdt, 1/431.

147 Nisa 4/86.

148 Kuseyri, Letdifii 'I-isdrdt, 1/218.

1497ahir ve batin fikhma dair benzer érnekler igin bkz. Letdifii l-isdrdt, 1/1226; 1/445; 1/428-429-430;
2/158; 2/176; 2/211; 2/310;

150 Kuseyri’nin bu 6rneklerinden fikih usuliindeki bir seyin delil olma degeri hakkinda bilgi sahibi
oldugu anlasiliyor. Delil degeri i¢in bkz. Yusuf Bulutlu, Muhammed Yuosef Ebu Eid, “Bir Seyin
Delil Degeri Kazanmasimin (Hiiccetin) Kaynagi ve Usil-i Fikihtaki Ihtilafa Etkileri “Icma Ornegi”
“lad gail plaa¥l) (A gual) AMEAY) o T g Aaadl Laia", Kilithahir / 21 (September 2022): 1-16.

1S1Enfal 8/34.

152Enfal 8/34.

153 Bakara 2/257.
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buyurmustur. Mimin, her ne kadar sugu oraninda bir middet azap gorse de o,
ebediyen cehennemde kalmaz. Oyleyse onlarin cektigi azap sonsuz kurtulusla kiyas
edildiginde hicbir deger ifade etmez.”*>* Dikkat edilirse “Onlar, Allah’in velileri
olmadiklari halde”*>>kaydini ileri stirerek mefhum-i muhalefet yoluyla veli ziimresi
icinde yer alanlara azap vermeyecegini ispatlamaya ¢alismistir.

1.9. Kavramlar Arasinda iliski Kurmasi

Kuseyri’nin, Letdifu’l-isGrdt’ta tasavvufi kavramlari insa ederken basvurdugu
metotlardan biri de kavramlar arasinda iliski kurmasidir. Sézgelimi o, misahede ve
murakabe kavramlari arasinda kopmaz bir iliskinin varligini savunmustur. Nitekim “O
Allah'in, her seyi gérdiigiini bilmiyor mu?”*>®ayeti baglaminda “Her seyi gérme
sifatina sahip olan zat, neye miustahak olur? Bu arada insani Allah’in her seyi
gormesiyle korkutmak, murakabeye dikkat cekmek anlamindadir. Her kim murakabe
haline ulasmazsa misahede haline yiikselemez.”*>” diyerek insanin daima murakabe
halinde olmasi gerektigini ve bu murakabe haline ulasmadan misahede haline
ulasilamayacagini beyan etmis ve bdylece misahedeye giden yolun murakabeden
gectigini dile getirmistir.

Kavramlar arasinda iliski kurmasina diger bir 6rnek goéstermek gerekirse sabir
ile tevekkil arasinda kurdugu siki iliski gosterilebilir. Nitekim o, “sabir, ilahi takdire
uygun bir durus sergilemek; tevekkiil ise giizel bir beklenti icindeyken Allah ile
korunmaktir.”*>® seklinde gérusiuni ifade ederek her iki kavram arasindaki iliskiyi
gostermistir.

SONUC

Yapilan inceleme ve arastirma sonucunda Kuseyri’'nin Letdifii’l-isGrét’ta
tasavvufi kavramlari insa ederken birgok veriyi ustaca kullandig gorilmustir. Bu
baglamda onun, ayet ve hadis basta olmak lizere Arap siirini, dilbilimsel analizleri,
shfflerin konu hakkindaki goéruslerini, akla dayali gikarsamalari, kavramlarin batin
fikhini, mefhum-i muhalif gibi bazi us(l verilerini, isailiyyattan gelen birtakim kissa ve
malumati kullanmanin yani sira tasavvufi kavramlar arasinda iliskiler kurmak
suretiyle metodolojisini insa etmeye ¢alistigl miisahede edilmistir.

Bu calismanin neticesinde sunu da belirtmek isteriz ki Kuseyri’nin bu usuliniin
glincel tasavvufi calismalarda, duslincelerin  temellendirilmesi amaciyla
kullaniimasinin miimkiin oldugu ve alana fayda saglayacagi séylenebilir.

154 Ruseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/1392-393.
155Enfal 8/34.
16Alak 96/14.
7 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 3/437. Ayrica murakabe — takva iliskisi igin bkz. a.g.e. 3/307
8K useyrd, Letdifii 'I-isarat,2/158.
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Extended Abstract

METHODOLOGY IN THE CONSTRUCTION OF SUFI CONCEPTS IN
LETAIFU'L-iSARAT

The work of Letaifii'l-isarat by Kuseyri (d.465/1072), one of the authors of the 5th
century Hijri, has an exceptional place among the ishari interpretations. The way it deals
with truth and shari'ah in a consensus and the way it constructs mystical concepts that
express the abstract and general notion of an object or thought in the mind is one of the
factors that make this ishari tafsir stand out. The tafsir called Letaifii'l-isarat, which is the
subject of this article, with the construction method of the concepts related to mysticism in
it, was copyrighted by Kuseyri, taking as an example the Hakaiku't-tafsir of Silemt (d.
412/1021). However, it is more comprehensive and more organized than the ishari tafsirs
written before. Because he has interpreted almost the entire Qur'an, except for a few. In this
respect, it can be said that it is the first mystical interpretation. This work, which has a large
number of manuscripts, was first reprinted in six volumes in Cairo in 1970 with the review of
ibrahim Besy(ini and then in Beirut in three volumes in 2007 with the review of Abdullatif
Hasan Abdurrahman. This work is by Prof. Dr. It was translated into Turkish by Mehmet Yalar
and published in Istanbul in 2012 in six volumes by ilk Harf Yayinlari. Our aim from this
research is to reveal the method followed by Kuseyri, who plays an important role in
constructing mystical concepts as observed in his work er-Risale, while creating the meaning
frame of these concepts in Letifii'l-isarat.

In this study, examining all the works of Kuseyri and revealing his methodology as a
result of this is a desired situation, but only Letifu'l-isarat was preferred and contented with
it, since the volume determined in the articles is limited. Because in this work, enough
material has been obtained about the method he followed while constructing mystical
concepts. As for the method used in this study, first of all, Kuseyri'sLetifu'l-isarat was read
from beginning to end and the data on the subject were recorded. Afterwards, these data
were classified. As for the sources taken as basis in this study, the original work of Letifu'l-
isarat; Current books, theses and articles about Kuseyri and his works have been obtained as
secondary sources.

The author of the aforementioned tafsir explained the related verse with other verses
or verses while forming the meaning spectrum of mystical concepts and used hadith texts
for this purpose with great skill. He took care to make istishad with Arabic poetry. In forming
the framework of these concepts, he brought evidence from linguistics, especially with the
sciences of dictionaries, words, syntax and rhetoric. He also gave place to the views of the
Sufis regarding the concept in question. Although very little, he mentioned the stories and
words of the Israelites. He did not ignore the use of the data of various sciences such as figh,
figh method, evil eye and istidlal. Using the methods mentioned, the author masterfully
knitted the range of meanings of the mystical concepts in the verses, and while doing this,
he tried to explain these data on many examples.

As a result of the examination and research, it was seen that Kuseyri used many data
skillfully while constructing mystical concepts in Letdifl'l-isarat. In this context, he uses
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Arabic poetry, primarily verses and hadiths, linguistic analyzes, the views of the Sufis on the
subject, his mental inferences, some procedural data such as esoteric figh of concepts,
notions of opposition, some tales and information from isailiyyat, as well as the relations
between Sufi concepts. It has been observed that he tried to construct his methodology by
establishing As a result of this study, we would like to point out that it can be said that it is
possible to use this method of Kuseyri for the purpose of grounding thoughts in current
mystical studies and it will be beneficial to the field.
Key Words: Sufism, Method, Concept, Qushayri, Letaifl'l-isarat
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0Oz

Turkiye Suriye ile en uzun kara sinirina sahip olmasi sebebi ile yasanan i¢ savastan en fazla
etkilenen dlkelerden biridir. Sinir illeri ise en fazla Suriyeli siginmaci agirlayan ve en ¢ok
etkilenen yerlerin basinda gelmektedir. Savasin ilk yillarinda misafirlik ve gegicilik lizerine
yapilan ihtiya¢ odakl yaklasimdan slirecin uzamasiyla birlikte yasam ve uyum yaklasiminin
sergilendigi gbzlenmektedir. Gaziantep savasin basladigi ilk giinlerden bu yana gdgin etkisini
yakindan hisseden illerden biridir. Sanayi ve ticaret merkezi olmasi nedeniyle yogun gog alan
sehir, Suriye i¢ savasl sonrasinda da géce maruz kalmistir. Bu c¢alismada Tirk halkinin
Suriyelileri kabul, uyum, insani tutum, hak temelli yaklasim ve yabanci diismanligina dair
tutum dizeyleri kiltirlesme yaklasimlari agisindan Gaziantep Orneginde ele alinmaya
calisilmistir. Bu calisma kiltiirlesme stratejilerine ev sahibi toplumun tutumunu merkeze
alarak yaklasmasi bakimindan énemlidir. Makalede nicel arastirma yontemi ve anket teknigi
kullanilmistir. Arastirmamizda kullanmak i¢in yapilan calismalardan yararlanarak soru havuzu
olusturulmustur. Anketimiz demografik degiskenler, kabul, uyum, hak temelli yaklasim,
insani tutum ve yabanci diismanhgina dair 6nerme setinden olugmaktadir. Bu ¢alisma 2018
Ekim- 2019 Mart aylari arasinda, Gaziantep’in 116 farkli mahallesinde 1284 kisi ile tesad(ifi
orneklem yoluyla yaptigimiz anket calismasina dayanmaktadir. Elde edilen veri seti SPSS
programi ile analiz edilerek kiiltlirlesme stratejilerine dair ¢cikarsamada bulunulmustur.
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GiRiS

insanlik tarihi kadar eski bir olgu olan gdg, eskimeyen hemen her zaman
giindemde olan bir olgudur. insan hareketliliginin cesitliligi karsisinda gog ve
gocmenlik hallerini karsilamak Uzere pek ¢ok kavram literatiire dahil edilmistir. En
belirleyici olan etkenlerden biri gbclin insan iradesine bagl olup olmamasi halidir.
Cunkl birey veya grubun iradesi disinda gerceklesen gocler durumu
dramatiklestirmekte ve gd¢meninin ulastigl yerde hayata tutunma micadelesini
olumsuz etkileyebilmektedir. UNCHR (2020) 2020 yil sonu itibariyle diinya Uzerinde;
26,4 milyonu milteci, 48 milyonu kendi tlkesinde yerinden edilmis ve 4,1 milyonu
siginmaci olmak lizere 82,4 milyon kisi zorunlu sartlardan dolayl go¢ etmistir. Bu
durum her gegen giin artarak devam etmektedir. Suriye i¢ savasinin basladig
2011’den bu yana, 5 milyondan fazla insan, yasamini sirdirecek givenli bir alan
arayis! ile Libnan, Tirkiye, Urdiin’e ve 6tesine siginirken, 6,6 milyonu Suriye icinde
yerinden edilmis, 2,9 milyon siginmaci, ulasmasi zor ya da kusatilmis yerlerde
hayatini sirdiirmeye ¢alismis, 13,1 milyon kisi ise Suriye icerisinde yardima muhtag
hale gelmistir (UNCHR, 2018).

Suriye'de Arap Bahari ile baslayan i¢ savas sadece bolge (lkelerini etkilemekle
kalmamis, ayni zamanda diinyanin pek ¢ok (lkesinde de Suriyeli siginmacilar
siyasetin giindem maddelerinden biri haline gelmistir. Sayilari hizla artan ve biylk
kismi Suriye'deki savastan kagan miiltecilerden olusan go¢menler Avrupa Birligi
icerisinde buylk bir krize yol acarken, AB liyesi Ulkeler arasindaki anlasmazliklari da
giderek derinlestirmistir (BBC, 2015). Turkiye gibi Suriye’ye siniri olan (lkeler ise bu
savastan onemli Olglide etkilenmistir. Savasin basladigi 2011 Mart’'tan bu yana
Turkiye en fazla Suriyeliye ev sahipligi yapan ulkelerin basinda yer almaktadir. Mart
2022 itibariyle Tirkiye’de 3.747.734 gecici koruma statii sahibi Suriyeli yasamaktadir
(goc.gov.tr. 2022). Diinya Uzerinde artan gocler ise gocmen karsithginin yikselen bir
egilim gostermesine neden olmaktadir. Bu durumun Bati siyasetinde ciddi karsiligi
olan gécmen krizi ve yabanci diismanhgl gibi poplilist, siyasi bir tarza donisttgi
gorulmektedir (Bauman, 2018).

insanlar gécle sadece mekansal bir degisim yasamaz ayni zamanda da farkli
dil, din, kiltir, hukuk, ekonomik kosullardaki insanlarla da karsi karsiya gelirler. ister
zorunlu ister gonulli olsun mutlak anlamda gdég, farkliliklarin karsilasmasina ve bir
araya gelmesine neden olmaktadir. Suriye i¢ savasl sonrasinda da Turkiye blylk bir
siginma hareketine sahne olurken, Tirk toplumu ayni zamanda farkh dil ve kiiltlre
sahip Suriyelerle de bir arada yasamaya baslamistir. Suriyeli siginmacilar i¢ savas
nedeniyle Tirkiye'ye geldikleri ilk donemde c¢adir kent ve kamplarda misafir
edilmislerdir. Catismalarin siddetlenmesi ile Suriyeli siginmacilarin sayisi artmistir.
Onceleri sinir illerine yogun olarak yerlesen siginmacilar ilerleyen zamanlarda diger
illere de gb¢ etmislerdir (GIGM, 2022). 2021 yili verilerine gére 457.183 Suriyeli
siginmaci Gaziantep’te ikamet etmektedir. Gaziantep istanbul’dan sonra gecici
koruma kapsamindaki Suriyelilerin en yogun olarak yasadigi sehirlerden ikinci sirada
yer alirken kendi nifusuna oranla Kilis (%74,95), Hatay’dan (%26,40) sonra %21,72’lik
bir oranla Ugciincii sirada yer almaktadir (GiGM, 2021). Bu durumda Gaziantep’te
yasayan her bes kisiden birinin Suriyeli oldugu soylenebilir.
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insani konu alan Psikolojiden baslayip Psikiyatri, Antropoloji, Hukuk, Politika,
Sosyoloji, Tip ve hatta Teolojiye varincaya kadar pek ¢ok bilim dali go¢ olgusu ile bir
sekilde ilgilenmektedir. Sosyal bilimciler gég siirecinde yeni bir kiltlirel ¢evreyle
karsilasan go¢gmen ve miltecilerin uyum problemlerini anlamak ve ¢oziimlemek igin
kuramlar, modeller ve ¢6zim Onerileri gelistirmektedir (Goregenli ve Karakus, 2014:
102). Go¢ hem goc¢ edenler hem de vyerli halk icin kokli degisikliklere neden
olmaktadir (Zafer, 2016: 2). Gé¢gmenler agisindan yeni bir toplumsal uyum siirecinde
kalturel, sosyal, ekonomik, hukuki, siyasal pek ¢ok faktér baskin topluma
entegrasyona etki ederken hakim toplumun gbé¢ ve gdécmene yonelik tutumu da
onemli bir etken olmaktadir. Yeni bir sosyal ve fiziki ¢evreye dahil olan gé¢men
yeniden sosyallesme ile birlikte uyum sorunu yasayabilmektedir. Diger yandan hakim
toplum acisindan fiziki cevre degismese de o da farkh dil ve kiltiirden insanlarla
karsilasmakta ve bu duruma uyum saglamaya calismaktadir.

Bu makalenin konusunu Suriye i¢ savasl sebebi ile Tirkiye'ye siginan, gegici
koruma altindaki Suriyelilerin Tiurk toplumunda kabuli ve Tirk toplumunun
Suriyelilerle  uyum tutumlarinin kiltlirlesme stratejileri agisindan ele alinip
aciklanmasi olusturmaktadir. Bu makalede Tirk toplumunun tutumu merkeze
alinarak, Suriyeli gocmenlere yonelik kabul ve uyum dizeyi Berry’nin kiltirlesme
stratejileri agisindan ele alinmaya c¢alisilacaktir. Calisma ev sahibi toplumunun
yaklasimini merkeze almasi bakimindan énemlidir. i¢c géclerde toplumsal uyum ve
bas etme stratejileri 6nemli olmakla birlikte uluslararasi géglerde bu durum daha da
onem kazanmaktadir. Din, dil, kiltar vb. farkhliklar go¢menlerle vyerli halkin
karsilasma surecini daha da gli¢lestirmektedir.

KAVRAMSAL CERCEVE

Geleneksel tarim toplumlarinda insanlarin topraga bagh olmalari nedeniyle ve
yer degistirmeleri bireyin iradesi disinda gerceklestig§inden modern anlamda goglin
ortaya ¢ikmasi icin ulus devletin ve 6zgilr bireylerin olmasi gerekir. Bu anlamda goc¢
modern ¢agin bir Grlintidir (Tekeli, 2011: 42). Go¢ hem bir degisimin sonucu hem de
degisimin habercisi olmasi agisindan 6nemlidir. Gogler genellikle nedenlerine
odaklanilarak ele alinmistir. Nedenlerin ortadan kalkmasi ile gog¢lin nihayete erecegi
on goralmistir. Ancak gogler devam etmektedir. Géglin toplumsal yapi ve kurumlar
Uzerindeki etkilerinin yapici mi yoksa yikict mi oldugu, kdlturel farklihklari ortaya
cikarip ¢cikarmadigl veya kiltiirel zenginlikler saglayip saglamadigi onun sonuglarina
odaklanmayi gerektirmektedir. Bu anlamda gé¢cmenlerin bir ulus devlet gibi yeni
sosyo-politik bir toplulugun Gyesi olma slrecini agiklamak Utizere “asimilasyon”, “cok
kaltarculik”, “kaltirlesme” ve “entegrasyon” (Martikainen, 2010: 264) gibi gocl
anlamaya yonelik goc teorileri gelistirilmistir. Bu durum aslinda gogiin nasil ve ne
sekilde yonetildigi ile ilgilidir.

Kialtarlesme farkh kiltirlerin birinci elden sirekli bir etkilesime gecmeleriyle
baslayan ve her birinin orijinal kiltirel kaliplarinda meydana gelen temel degisimleri
iceren kiltlrel bir donlisim sirecidir (Kirman, 2016: 138). Bireylerin ve gruplarin
kiltirel temas durumlarinda uyum saglamasi anlamina gelen kiltirlesmenin
ekonomik, kiiltlirel, sosyal ve hukuki bircok yoéni vardir. Yaygin gorlise gore
kiltirlesme, gocmenin baskin kiltlire uydukca ve uyum sagladikca kendi
kiltlirinden vazgectigini ve ona vyabancilastigini varsayan gocmenin kendi
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kiltlrinden goc ettigi Glkenin kiltlriine dogru bir kimlik dénisimi yasadigini kabul
eden bir anlamda asimilasyonu animsatan bir kavramdir (Kagitgibasi, 2010: 371-4).

Goc¢ calismalarinda toplumsal uyum vya da bdtlnlesme, tek tarafli ve
gocmenden beklenen yani bir nevi asimilasyon iken glinimiizde bu siirece yerli
halkin tutum ve tavirlarinin da 6nemli 6lglide etki ettigi gortilmektedir. Bir kiltirin
digerlerine gore daha glcli bir pozisyonda oldugu durumlarda kdltirler arasindaki
esit olmayan degis-tokus veya etkilesim olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda
kaltirlesmenin etnik azinliklarin yerlestikleri tlkelerdeki baskin kiltirel egemenligi
benimsedigi ve tek yonli bir siire¢ oldugu kabul edilmekte idi. Ancak tek boyutlu
kaltirlesme yaklagimina gelen elestiriler iki boyutlu yaklagimin gelismesine yol
acmigtir. Bu dogrultuda iki boyutlu yaklasim kiiltirlesme sirecinde ev sahibi kulturd
ve ev sahibi kiltirin roliind agiklamak igin ortaya ¢ikmis ve dnem kazanmistir (Zafer,
2016: 78). Bu anlamda kiltirlesme tek tarafli olmayip karsilikli etki ve tepkiye
dayanan bir slrectir. Ayni Ulke icerisinde gerceklesen i¢ goclerde bile toplumsal
uyum oOnem arz ederken, uluslararasi goglerde bu durum daha da 6nem arz
etmektedir. Kiltirlesme dil, kilik kiyafet, duygusal ifade, kisisel degerler, mizik
zevkleri ve dine kadar farkh olgulari kapsayabilmektedir. Bu minvalde uyusan, segici
ve uyumsuz kiltlirlesmeden s6z edilebilir (Bartram vd., 2017: 23-4).

Berry, kiiltirlesme stratejilerini ele alirken hem gégmen birey ve gruplari hem
de baskin toplumu dikkate alan iki yonli bir yaklagim sergiler. Kiiltirlesmeyi hem ev
sahibinin hem de gé¢cmenin kiiltlrel kimliklerinin bagimsizca degistigi bir strec olarak
tanimlamaktadir (Berry, 2006: 28). Gogleri goniilli ve zorunlu olarak ayrit edebilmek
her zaman mimkin degildir. Gonilli gogler daha iyi bir yasam, ekonomik ve sosyal
refahi artirmaya yonelik motivasyon, bu goclerin daha genc denilebilecek yaslarda
yapilmasi ve daha verimli galisilan yillari kapsamasi agisindan uyumu kolaylastirici
etki edebilmektedir. Zorunlu gocler ise her yastan ve farkli kesimden insanin yer
almasi, sarsici bir durum neticesinde (travmatik bir olay, savas, dogal felaketler,
catisma gibi) gocin gerceklesmesi ve ev sahibi toplumla zorunluluk neticesinde
karsilasiilmasi uyum Uzerinde olumsuz bir etkiye sahip olabilmektedir. Bu durumda
gocmenlerin kultiirel ve sosyal nitelikleri cok 6énemlidir. Dil becerisi, egitim, sosyal
aglar ve cogunluk toplumu ile kiltiirel mesafe, entegrasyon siirecinde 6nemli bir rol
oynamaktadir (Martikainen, 2010: 270). Suriye goclinde dil entegrasyon agisindan bir
engel olabilmektedir. Din ve ortak tarihi ve kultirel yakinhk gibi etkenler ise
kolaylastirici rol oynayabilir.

Berry (2006) kdiltiirlesmeyi gécmenler acisindan ele alarak, bireyin kendi
kiltir ve kimligini ne o6lglide korumak ve slirdirmek istedigi, blyik toplum ve o
toplumu olusturan kisilerle ne olclide iliski kurmak istedigi ve o topluma ne 6lclide
katilmak istedigi ile ilgili olarak azinlik grubunun ev sahibi grupla iliski diizeyine
dayanarak, asimilasyon, marjinallesme, bitiinlesme ve ayrisma olmak Uizere, dort
ayakli bir kultirlesme teorisi gelistirmistir. Ancak hakim toplumu dikkate almaksizin
yapilan aciklamanin yetersiz kalacagl bilinen bir gergektir. Bu anlamda
kiltlrlesmenin bir ylizi gocmen birey ve gruplar ise, diger yuzii gocl karsilayan
toplumsal kesimdir.

Uzunca bir donem tek kiiltlrli toplumlar gercekten var olmakla birlikte artik
tek kdlttrin, tek dilin ve tek dinin hakim oldugu cagdas bir toplum olmadigi bilinen
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bir gercektir. Go¢ ve gocmenlik hallerinden azade bir toplum bulunmamaktadir.
Gogle ortaya cikan farkli kesimlerin karsilasmasi ancak belirli psikolojik 6n kosullarin
ve c¢ok kaltrlaligin oldugu bir toplumda entegrasyon stratejisi gelisebilir. Bu 6n
kosullar; yaygin kiltiirel gesitlilikten olusan bir toplum ve kiltirel gesitliligin kabulQ;
nispeten disik dizeyde Onyargl (minimal dizeyde benmerkezcilik, irkcilik ve
ayrimcilik); etnik gruplar arasinda olumlu karsilikli tutumlar (gruplar arasi nefretin
olmadigi) ve tim birey ve gruplar tarafindan daha biiylk topluma baglanma veya
onunla 6zdeslesmedir (Beryy, 1980). Bu anlamda entegrasyon cift yonli ve karsilikh
gerceklesmesi gereken bir siireci ifade etmektedir. Entegrasyon gocle bir araya gelen
toplumsal kesimlerin tek basina Ustesinden gelebilecegi bir durum olmayip hukuki,
ekonomik ve sosyokdiltiirel boyutlari olan (Yildirnmalp vd., 2017: 108) ayni zamanda
konjonktlire bagli olup kirilgan bir yapi da arz etmektedir.

Berry gelistirdigi ikinci modelde go¢ alan (lkedeki baskin gruplarin
tutumlarina vurgu vyaparak kiltlirlesme silirecinin sekillenmesinde 6nemli rol
oynadiklarini ifade etmistir. Hakim kilttrel gruplar, kimi zaman gé¢men birey ve
gruplar kultirlesme stratejisi secimleri konusunda zorlayabilecegi gibi onlara
kisitlamalar da getirebilir. Eger baskin grup baskin olmayan grubu asimile etmeye
calistyorsa, burada “eritme potasi” stratejisi s6z konusudur. Eger baskin olmayan
grup Uyeleri baskin grup tarafindan ayrilikgilik stratejisine zorlaniyorsa “ayrimcilik /
tecrit” stratejisi gerceklesmis olur. Tecrit stratejisinde, ev sahipleri gé¢menlerin
ozelliklerini kabul etmekte ve onlarin o ozellikler ile yasamalarina izin vermekte,
ancak onlarla iletisime ge¢gmemektedirler. Aslinda bu da bir dislama tirtdir. Baskin
olmayan gruba, marjinallesme stratejisinin dayatiimasi durumunda ise “reddetme /
dislama” stratejisi s6z konusudur. Bitlnlesme stratejisine karsilik gelen “cok
kaltarlGlak” ise cesitli etno-killtirel gruplardan olusan toplumun igerisindeki
farkhliklari kabul etmekte ve bu farkhliklari ile yasamalari mimkin olmaktadir (Berry,
2006).

Buglini anlamamiz ve yorumlamamiz agisindan tarihsel siiregte cografyanin
nasil ve ne sekilde dizenlendigini bilmek énemlidir. 19. ylzyilda diinyanin pek cok
bolgesinde oldugu gibi Ortadogu’'nun da toplumsal, siyasal, ekonomik ve tarihi
onemli olcide nifus hareketleri tarafindan sekillenmistir (Karpat, 2010: 25).
imparatorluklarin parcalandigl ve ulus devletlerin ortaya ciktigi 20. yiizyilda, etnik
milliyetci yaklasimlarin zorlamasi ile milyonlarca insan bulunduklari yerlerden goge
zorlanmis ya da orada azinlhk olarak gorilip glvenlik icin tehdit olarak
algilanmislardir. imparatorluklar dagilmis ve onlarin bakiyesi olarak irili ufakli milli
devletler ortaya ¢ikmistir. I. Dlinya Savasi sonrasi Tlrkiye, Suriye ve Irak arasindaki
sinirlar, ingiltere ve Fransa’nin yararina, Tirkiye’nin zararina ¢ok keyfi bir sekilde
belirlenirken yaklasik 300.000 Arap Tirkiye’de, Tirkce konusan 1 milyon Kkisi ise
Suriye ve lIrak’ta kalmistir. Il. Diinya Savasl sonrasi, Suriye ve Irak Tlrkce konusan
gruplarin bazilarini asimilasyona tabi tutarken Tirkiye’'nin de aynisini fakat daha
kicuk olcekte kendi sinirlari icindeki Arap niifusa uyguladigl séylenebilir (Karpat,
2010, s. 165). Bu anlamda bdlgede yasayan kesimlerin etnik olarak heterojen oldugu
soylenebilir.

20. yuzyihin baslarinda gorilen homojen olma tek ulus, tek dil ve tek kiltir
anlayisinin hakim oldugu devletlerden cok dilli, cok uluslu ve ¢ok kultiirli devletlere
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dogru bir evirilme s6z konusudur. Ozellikle ulasim iletisim alanindaki gelismeler ve
kiresellesmenin bir sonucu olarak insan hareketliligi artmakta farkli ulus, kiltar, din
ve dillerin temasi daha yaygin hale gelmektedir. Bu durum kiltlrlerin karsilagmasini
kacinilmaz kilmaktadir. Artik ¢ok kiltirlalik ¢ok ulusluluk hemen her toplumda
yaygin olarak gorulmektedir. Bu karsilasmalar insanlarin farklilhklari ile beraber
yasamayi ve birbirlerine uyum saglamasini kaginilmaz kilmaktadir (Saygin ve Hasta,
2018:313).

Kiresellesmenin yol actigl diinya genelinde artan iletisim ve ulasim 6nceki
yuzyilin asimilasyon politikalarindan vazgegilmesine kolaylastirdigi gibi yerini 6nemli
Olgiide entegrasyon politikalarina birakmis gézikmektedir. Suriye kaynakh siginma
hareketi Uzerinden konuya baktigimizda her iki kesim agisindan homojen bir
toplumdan s6z edilememektedir. Etnik, dilsel, dini, sosyokiiltiirel ve sosyoekonomik
anlamda heterojen bir yapidan s6z edilebilir. Ginlimuz ulus devletleri, ulusal, etnik,
dinsel ve kilturel farkliliklarin yonetimi konusunda, kimlik temelli, etnik ve kultlrel
taleplere kayitsiz kalan asimilasyonist yaklasimi ya da azinliklarin kendilerini kiltirel
ve etnik eksende mobilize etmelerine yol agan ¢ok kiltirlilik gibi iki belirgin siyaset
anlayisindan birini benimsemek durumundadirlar (Kaya, 2006: 27). Cumhuriyetin
ilani ve wulus devlet insa surecinden gilnimuize kadar go¢ politikasinin
belirlenmesinde devletin birligi ve glvenligi icin Tirk soylu ve Tirk kultlrd esas
alinmistir (Babus, 2006). Bu tutumun benimsenmesinde Tiirkiye'nin givenlik algisinin
onemli olctde etkili oldugunu soylenebilir (Baklacioglu, 2017, Kiris¢i ve Karaca,
2015). Bir anlamda asimilasyonist yaklasim tercih edilmistir. Ancak jeopolitik konum
Turkiye'yi hemen her zaman bir gog sireci icerisine dahil etmistir.

Turkiye Suriye gocli 6ncesinde baslayan Avrupa Birligi uyum cercevesinde
iltica ve Gé¢ Gorev Giicti, Uluslararasi Go¢ Orgiitii (IOM) ve BMMYK ile yakin istisare
halinde, Yabancilar Kanunu’na iliskin olarak kapsamli bir degisiklik hazirligi icerisinde
idi (Tabir, 2010: 81). 11 Nisan 2013’te Yabancilar ve Uluslararasi Koruma Kanunu
(YUKK) kabul edilmis, bu kanuna dayanilarak da 22 Ekim 2014’te Gegici Koruma
Yénetmeligi c¢ikariimistir (Onder, 2019: 112). Suriyelilere yonelik misafir, komsu,
siginmaci gibi adlandirmalar, hukuki cercevede yerini gecici koruma statilisiine
birakmistir. Bu kapsamda Suriyeliler cografi cekince sebebi ile siginmaci olurken,
goclin kitlesel boyutlara ulasmasi nedeniyle de gegici koruma olarak hukuki stati
elde etmislerdir. Uluslararasi hukuktan kaynaklanan sorumluluklari cercevesinde
Turkiye Suriyelilerin temel hizmetlere erisimlerini saglamakta ve geri gonderilmekten
korumaktadir (ipek, 2016: 172).

YONTEM

Makalede nicel arastirma yontemi kullanilmistir. Veri toplama araci olarak
anket teknigi kullanilmistir. Arastirmanin evrenini Gaziantep’te yasayan Kkisiler
olusturmaktadir. Anket formunun birinci boélimiinde katihmcilarin demografik
ozelliklerini belirlemeye yonelik toplam 7 soru sorulmustur. Anket formunun ikinci
boliiminde yer alan 6nermeler toplumsal kabul ve uyum Uzerine yapilan M. Murat
Erdogan’in (2015) “Tiarkiye’deki Suriyeliler Toplumsal Kabul ve Uyum” baslikh
¢alismasi, A. Koyuncu’nun (2015) “Kentin Yeni Misafirleri Suriyeliler” isimli calismasi
ve literatlir taramasina dayandirilmak kaydiyla bazi dnermeler ortaya konmustur.
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Turk halkinin Suriyelileri “kabul ve uyum” tutumlarini tespit amaciyla 27
maddeden olusan 5’li likert tipi anket, Gaziantep’in 116 farkli mahallesinden 1316
katilimciyla yiz ylize olarak Ekim 2018- Mart 2019 tarihleri arasinda tesadifi
orneklem yoluyla uygulanmistir. Anket uygulamasindan sonra anket formlarinin
eksiksiz ve dogru bir sekilde doldurulup doldurulmadigl kontrol edilmis, 32 anketin
eksik oldugu tespit edilerek arastirmaya dahil edilmemistir. Sonug olarak, arastirma
kapsaminda 1284 anket degerlendirmeye alinmistir. Bu anket verileri SPSS programi
kullanilarak analiz edilmistir.

Varsayimlar

1. Suriye i¢ savasl nedeniyle gergeklesen siginma hareketi iki farkh tlkenin
toplumlarini ayni cografyada bir araya getirmistir. Bu iki kesim arasinda kdlturel
alisveris ortaya cikacaktir. Bu kiltlrlesmenin nasil ve ne yonde sekil alacagini 6nemli
Olglide baskin grubun tutumlari belirleyecektir.

2. Baskin grup kabul, insani yaklasim ve hak temelli yaklasimi sergiledigi
Olglide entegrasyon stratejisi ortaya ¢ikacaktir.

3. Baskin grup kabulle beraber karsilasma ve temastan kagindigi o6lglide
dislama stratejisi gelisecektir.

4. Baskin grup vyabanci dismanhg sergiledigi oOl¢lide reddetme ve
marjinallesme stratejisi gelisecektir.
BULGULAR

1. Katihmcilarin Demografik Ozelliklerine iliskin Bulgular

Bulgular béliminin bu bashg! altinda arastirmaya katilan kisilerin tanitic
bilgilerine yer verilmistir. Arastirmaya katilan kisilerin demografik o6zelliklerinin
tespitine yonelik 7 soru (cinsiyet, yas, medeni durum, egitim durumu, dogum vyeri,
oturdugu semt ve gelir diizeyi), sorulmustur. Katihmcilarin bu sorulara vermis oldugu
cevaplar tzerinden elde edilen bulgular Tablo 1'de verilmistir.

Tablo 1: Katilimcilarin Demografik Ozelliklerine iliskin Bulgular

Demografik Ozellikler Sayl Yizde
f %
Cinsiyet
Erkek 671 52,3
Kadin 613 47,7
Toplam 1284 100
Medeni Durum
Bekar 740 57,6
Evli 467 36,4
Bosanmis 42 3,3
Esini Kaybetmis 24 1,9
Cevapsiz 11 0,9
Toplam 1284 100
Ogrenim Durumu
Okur-Yazar Degil 29 2,3
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ilkokul 124 9,7
Ortaokul 105 8,2
Lise 292 22,7
Yiiksekokul 141 11,0
Lisans 523 40,7
Lisansustu 56 4,4
Cevapsiz 14 1,1
Toplam 1284 100
Yas

18-25 623 50,4
26-35 298 24,1
36-45 197 15,9
46-55 71 5,7
56 ve Uzeri a7 3,8
Cevapsiz 48 3,7
Toplam 1284

Dogum Yeri

Gaziantep 862 67,1
Diger 414 32,2
Cevapsiz 8 ,6
Toplam 1284 100
Gaziantep’te Yasama Siresi

1-5 266 20,7
6-10 92 7,2
11-15 70 5,5
15 yildan fazla 843 65,7
Cevapsiz 13 1,0
Toplam 1284 100
Gelir

1-2019 358 27,9
2020-2999 363 28,3
3000-3999 231 18,0
4000-4999 136 10,6
5000 ve (izeri 154 12,0
Cevapsiz 42 3,3
Toplam 1284 100

Arastirmaya katilan kisilerin cinsiyetine bakildiginda; %52,3’tG erkek, 47,7’si
kadin katilimcilardan olusmaktadir. Katilimcilarin %57,6’s1 bekar, %36,4’tinin evli,
%3,3’U bosanmis, %1,9’unun esini kaybetmis oldugu tespit edilmistir. Katihmcilarin
%0,9’u ise medeni durum sorusunu cevapsiz birakmistir.

Arastirmaya katilan kisilerin %2,3’U okur-yazar degil, %9,7’si ilkokul, %8,2’si
ortaokul, %22,7'si lise, %11’i ylksekokul, %40,7’si lisans, %4,4’40 ise egitimde
lisansustl seviyesindedir. %1,1’i katihmci 6grenim durumu sorusunu cevapsiz
birakmistir.

Katilimcilarin yasina bakildiginda; %50,4’Gniin  18-25, %24,1'inin 26-35,
%15,9’unun 36-45, %5,7’sinin 46-55, %3,8’inin ise 56 yas ve Uzeri araliginda oldugu
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elde edilen bulgular arasinda yer almaktadir. Yas sorusuna katilimcilarin %3,7’si
cevap vermemistir.

Arastirmaya katilan kisilerin %67,1’inin dogum yeri Gaziantep, %32,2’sinin ise
diger oldugu gozlenmistir. Dogum vyeri sorusuna katilimcilarin %0,6’s1 cevap
vermemistir.

Katihmcilarin Gaziantep’te yasama slreleri gz 6niinde bulunduruldugunda;
%20,7’si 1-5, %7,2'si 6-10, %5,5’i 11-15, %65,7’si ise 15 yildan fazla Gaziantep’te
yasamislardir. Bu soruyu katilimcilarin %1’i bos birakmistir.

Katilimcilarin gelir dizeylerine dair tespitlere bakildiginda; %27,9'u 1-2019,
%28,3'li 2020-2999, %18’i 3000-3999, %10,6’si 4000-4999, %12’si ise 5000 TL ve
Uzeri gelire sahiptir. Arastirmaya katilanlarin %3,3’U gelir diizeyi sorusuna cevap
vermemistir.

2.Suriyeli Gogmenleri Kabule Dair Bulgular

Suriyeli go¢cmenleri kabule yonelik anketimizde sekiz madde yer almaktadir.
Bu maddelere ait bulgulari su sekilde siralayabiliriz.

Tablo 2: “Suriyeliler zulme maruz kalmis savagtan kagan kimselerdir.”
Onermesine Verilen Cevaplarin Dagilimi

Cevaplar f %

Kesinlikle Katilmiyorum 179 13,9
Katilmiyorum 161 12,5
Fikrim yok 152 11,8
Katiliyorum 514 40,1
Kesinlikle Katiliyorum 277 21,6
Cevapsiz 1 ,1

Toplam 1284 100

Tablo 2'de goruldugl gibi “Suriyeliler zulme maruz kalmis savastan kagan
kimselerdir.” ifadesine katilimcilarin %61,7’si katilirken, %26,4’Gnln katilmadig
%11,8’inin ise fikrim yok cevabini verdigi gérilmektedir.

Tablo 3: “Suriyelilerin muhacir bizlerin ensar oldugumuzu diigiiniiyorum”.
Onermesine Verilen Cevaplarin Dagilimi

Cevaplar f %
Kesinlikle Katilmiyorum 165 12,9
Katilmiyorum 164 12,8
Fikrim yok 417 32,5
Katiliyorum 335 26,1
Kesinlikle Katiliyorum 188 14,6
Cevapsiz 15 1,2

Toplam 1284 100

Tablo 3’de gorildigl gibi “Suriyelilerin muhacir bizlerin ensar oldugumuzu
distnliyorum.” ifadesine katilimcilarin %40,7’si katilirken, %25,7’sinin katilmadigi
%32,5’inin ise fikrim yok cevabini verdigi gortlmektedir.
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Tablo 4: “Tiirk halkinin islam anlayisinin Suriyelileri kabulde 6nemli bir
etken oldugunu diisiiniiyorum.” Onermesine Verilen Cevaplarin Dagilimi

Cevaplar f %
Kesinlikle Katilmiyorum 163 12,7
Katilmiyorum 188 14,6
Fikrim yok 190 14,8
Katiliyorum 450 35,0
Kesinlikle Katiliyorum 280 21,8
Cevapsiz 13 1,0

Toplam 1284 100

Tablo 4’de gorildiigi gibi “Tirk halkinin islam anlayisinin Suriyelileri kabulde
onemli bir etken oldugunu distiniyorum.” ifadesine katiimcilarin %56,8’i katilirken,
%27,3’Uniln katilmadigl %14,8’inin ise fikrim yok cevabini verdigi gérilmektedir.

Tablo 5: “Suriye’deki savas hali son buluncaya kadar Suriyelilerin kalmasi
gerektigini diisiiniiyorum.” Onermesine Verilen Cevaplarin Dagihmi

Cevaplar f %
Kesinlikle Katilmiyorum 337 26,2
Katilmiyorum 268 20,9
Fikrim yok 207 16,1
Katiliyorum 294 22,9
Kesinlikle Katiliyorum 166 12,9
Cevapsiz 12 ,9

Toplam 1284 100

Tablo 5'de goruldiugl gibi “Suriye’deki savas hali son buluncaya kadar
Suriyelilerin  kalmasi gerektigini distntiyorum.” ifadesine katilimcilarin %35,8’i
katilirken, %47,1’inin  katilmadigi %16,1’'inin ise fikrim yok cevabini verdigi
gorulmektedir.

Tablo 6: “Bizim fakir insanlarimizla birlikte Suriyelilere de yardim edilmesi
gerektigini diisiiniiyorum.” Onermesine Verilen Cevaplarin Dagilimi

Cevaplar f %
Kesinlikle Katilmiyorum 203 15,8
Katilmiyorum 182 14,2
Fikrim yok 201 15,7
Katiliyorum 406 31,6
Kesinlikle Katiliyorum 280 21,8
Cevapsiz 12 ,9

Toplam 1284 100

Tablo 6’da gorildigu gibi “Bizim fakir insanlarimizla birlikte Suriyelilere de
yardim edilmesi gerektigini disunidyorum.” ifadesine katilmcilarin  %53,4’G
katilirken, %30’unun katilmadigi %15,7’sinin ise fikrim yok cevabini verdigi
gorilmektedir.
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Tablo 7: “Etnik kimligi ne olursa olsun bize siginmis kimseleri geri
gonderemeyiz.” Onermesine Verilen Cevaplarin Dagihmi

Cevaplar f %
Kesinlikle Katilmiyorum 184 14,3
Katilmiyorum 224 17,4
Fikrim yok 219 17,1
Katiliyorum 381 29,7
Kesinlikle Katiliyorum 268 20,9
Cevapsiz 8 ,6

Toplam 1284 100

Tablo 7’de gorildagi gibi “Etnik kimligi ne olursa olsun bize siginmis kimseleri
geri gonderemeyiz.” ifadesine katilimcilarin %50,9’u katilirken, %34,8’inin katiimadigi
%17,1’inin ise fikrim yok cevabini verdigi gérilmektedir.

Tablo 8: “Suriyelilere elimden geldigince maddi ve manevi yardimda
bulunurum.” Onermesine Verilen Cevaplarin Dagilimi

Cevaplar f %

Kesinlikle Katilmiyorum 248 19,3
Katilmiyorum 248 19,3
Fikrim yok 271 21,1
Katiliyorum 365 28,4
Kesinlikle Katiliyorum 144 11,2
Cevapsiz 8 ,6

Toplam 1284 100

Tablo 8'de goruldugl gibi “Suriyelilere elimden geldigince maddi ve manevi
yardimda bulunurum.” ifadesine katilimcilarin %39,6’s1 katilirken, %38,6’sinin
katilmadigi ve %21,1’inin ise fikrim yok cevabini verdigi gorilmektedir.

Tablo 9: “Savas devam ettigi siirece Suriyeliler Gilkemizde kalabilmelidir.”
Onermesine Verilen Cevaplarin Dagilimi

Cevaplar f %

Kesinlikle Katilmiyorum 298 23,2
Katilmiyorum 259 20,2
Fikrim yok 247 19,2
Katiliyorum 316 24,4
Kesinlikle Katiliyorum 159 12,4
Cevapsiz 5 4

Toplam 1284 100

Tablo 9'da goriildiglu gibi “Savas devam ettigi slirece Suriyeliler Glkemizde
kalabilmelidir.” ifadesine katilimcilarin %36,8’i katilirken, %43,4’iniin katilmadigi
%19,2’sinin ise fikrim yok cevabini verdigi goriilmektedir.

3.Suriyelilerle Uyuma Dair Bulgular

Suriyelilerle uyuma yonelik anketimizde sekiz madde yer almaktadir. Bu
maddelere ait bulgulari su sekilde siralayabiliriz.
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Tablo 10:“Bir yakinimin Suriyeli bir erkekle evliligini olumlu karsilarim.”
Onermesine Verilen Cevaplarin Dagilimi

Cevaplar f %
Kesinlikle Katilmiyorum 441 34,3
Katilmiyorum 214 16,7
Fikrim yok 329 25,6
Katiliyorum 199 15,5
Kesinlikle Katiliyorum 94 7,4
Cevapsiz 7 ,5

Toplam 1284 100

Tablo 10°da goruldugu gibi “Bir yakinimin Suriyeli bir erkekle evliligini olumlu
karsilarim.” ifadesine katilimcilarin %22,9’u katilirken, %51’ inin katilmadig ve
%25,6’sinin ise fikrim yok cevabini verdigi goriilmektedir.

Tablo 11: “Parklarda sokaklarda her yerde Suriyelilerle karsilasmak beni
rahatsiz etmez.” Onermesine Verilen Cevaplarin Dagilimi

Cevaplar f %
Kesinlikle Katilmiyorum 360 28,0
Katilmiyorum 304 23,7
Fikrim yok 226 17,6
Katiliyorum 270 21,0
Kesinlikle Katiliyorum 118 9,2
Cevapsiz 6 ,5

Toplam 1284 100

Tablo 11'de goraldigiu gibi “Parklarda sokaklarda her yerde Suriyelilerle
karsilasmak beni rahatsiz etmez.” ifadesine katilimcilarin %29,2’si katilirken,
%51,7’sinin katilmadigi ve %17,6’sinin ise fikrim yok cevabini verdigi gérilmektedir.

Tablo12: “Bir Suriyeli ile ayni isyerinde ¢aligma fikri beni rahatsiz etmez.”
Onermesine Verilen Cevaplarin Dagilimi

Cevaplar f %

Kesinlikle Katilmiyorum 280 21,8
Katilmiyorum 196 15,3
Fikrim yok 272 21,2
Katiliyorum 334 26,0
Kesinlikle Katiliyorum 172 13,4
Cevapsiz 30 2,3
Toplam 1284 100

Tablo 12’de gorildiga gibi “Bir Suriyeli ile ayni isyerinde calisma fikri beni
rahatsiz etmez.” ifadesine katilimcilarin %39,4’G katilirken, %37,1’inin katilmadig ve
%21,2’sinin ise fikrim yok cevabini verdigi goriilmektedir.
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Tablo 13: “Suriyeliler iyi insanlar onlarla iliskilerimizin iki tilke halkinin
birbirine bakisina olumlu katki saglayacaktir.” Onermesine Verilen Cevaplarin

Dagilimi
Cevaplar f %
Kesinlikle Katilmiyorum 296 23,1
Katilmiyorum 242 18,8
Fikrim yok 375 29,2
Katiliyorum 238 18,5
Kesinlikle Katiliyorum 122 9,5
Cevapsiz 11 ,9
Toplam 1284 100

Tablo 13’de goruldigi gibi “Suriyeliler iyi insanlar onlarla iliskilerimizin iki
Ulke halkinin birbirine bakisina olumlu katki saglayacaktir.” ifadesine katilimcilarin
%28'i katilirken, %41,9’unun katilmadigi ve %29,2’sinin ise fikrim yok cevabini verdigi
gorulmektedir.

Tablo 14: “Suriyelilerle komsu olma fikri beni rahatsiz etmiyor.” Onermesine
Verilen Cevaplarin Dagilimi

Cevaplar f %
Kesinlikle Katilmiyorum 301 23,4
Katilmiyorum 200 15,6
Fikrim yok 288 22,4
Katiliyorum 342 26,6
Kesinlikle Katiliyorum 147 11,4
Cevapsiz 6 ,5
Toplam 1284 100

Tablo 14’de goruldigu gibi “Suriyelilerle komsu olma fikri beni rahatsiz
etmiyor.” ifadesine katihmcilarin %38’i katilirken, %39’unun katilmadigi ve
%22,4’Unin ise fikrim yok cevabini verdigi gorilmektedir.

Tablo 15: “Suriyelileri nazik insanlar olarak buluyorum.” Onermesine
Verilen Cevaplarin Dagilimi

Cevaplar f %

Kesinlikle Katilmiyorum 427 33,3
Katilmiyorum 250 19,5
Fikrim yok 334 26,0
Katiliyorum 162 12,6
Kesinlikle Katiliyorum 76 5,9
Cevapsiz 35 2,7
Toplam 1284 100

Tablo 15’de gorildtgli gibi “Suriyelileri nazik insanlar olarak buluyorum.”
ifadesine katilimcilarin %18,5’i katilirken, %52,8’inin katilmadigi ve %26’s! ise fikrim
yok cevabini verdigi goriilmektedir.
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Tablo 16: “Bir yakinimin Suriyeli bir bayanla evliligini olumlu karsilarim.”
Onermesine Verilen Cevaplarin Dagilimi

Cevaplar f %
Kesinlikle Katilmiyorum 380 29,6
Katilmiyorum 217 16,9
Fikrim yok 356 27,7
Katiliyorum 206 16,0
Kesinlikle Katiliyorum 110 8,6
Cevapsiz 15 1,2
Toplam 1284 100

Tablo 16’da goruldigu gibi “Bir yakinimin Suriyeli bir bayanla evliligini olumlu
karsilarim.” ifadesine katilimcilarin %24,6’s1 katilirken, %46,5’inin katilmadig ve
%27,7’sinin ise fikrim yok cevabini verdigi goriilmektedir.

Tablo 17:“Suriyelilerin lilke ekonomisine katkisi oldugunu diisiinilyorum.”
Onermesine Verilen Cevaplarin Dagilimi

Cevaplar f %
Kesinlikle Katilmiyorum 500 38,9
Katilmiyorum 219 17,0
Fikrim yok 273 21,3
Katiliyorum 169 13,2
Kesinlikle Katiliyorum 119 9,3
Cevapsiz 4 ,3

Toplam 1284 100

Tablo 17’de gorildiugi gibi “Suriyelilerin Glke ekonomisine katkisi oldugunu
distindyorum.” ifadesine katilimcilarin %22,5’i katilirken, %45,9’unun katilmadigi ve
%21,3’Unin ise fikrim yok cevabini verdigi gorilmektedir.

4. Hak Temelli Yaklagima Dair Bulgular

Hak temelli yaklasima dair anketimizde 2 madde yer almaktadir. Bu
maddelere ait bulgulari su sekilde siralayabiliriz.

Tablo 18: “Suriyelilerin kiralar konusunda somiirildiigiini disiiniiyorum.”
Onermesine Verilen Cevaplarin Dagilimi

Cevaplar f %
Kesinlikle Katilmiyorum 227 17,7
Katilmiyorum 174 13,6
Fikrim yok 295 23,0
Katiliyorum 299 23,3
Kesinlikle Katiliyorum 267 20,7
Cevapsiz 22 1,7
Toplam 1284 100

Tablo 18'de gorildugl gibi “Suriyelilerin kiralar konusunda sémurdildagini
distnldyorum.” ifadesine katilimcilarin %44’G katilirken, %31,3’G katilmadigi ve
%230 ise fikrim yok cevabini verdigi gortilmektedir.
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Tablo19: “Suriyelilerin emek piyasasinda somiiriildigiinii disiiniiyorum.”
Onermesine Verilen Cevaplarin Dagilimi

Cevaplar f %
Kesinlikle Katilmiyorum 231 18,0
Katilmiyorum 185 14,4
Fikrim yok 314 24,5
Katiliyorum 329 25,6
Kesinlikle Katiliyorum 199 15,5
Cevapsiz 26 2,0

Toplam 1284 100

Tablo 19’da goruldtgi gibi “Suriyelilerin emek piyasasinda somurildagini
distnidyorum.” ifadesine katilimcilarin %41,1’i katilirken, %32,4’inlin katilmadigi ve
%24,5’inin ise fikrim yok cevabini verdigi gérilmektedir.

5. insani Tutuma Dair Bulgular

insani tutuma dair anketimizde 4 madde yer almaktadir. Bu maddelere ait
bulgulari su sekilde siralayabiliriz.

Tablo 20: “Suriyelilere saglanan saglik hizmetlerinin insani bir gereklilik
oldugunu diisiiniiyorum.” Onermesine Verilen Cevaplarin Dagilimi

Cevaplar f %
Kesinlikle Katilmiyorum 159 12,4
Katilmiyorum 138 10,7
Fikrim yok 216 16,8
Katiliyorum 545 42,4
Kesinlikle Katiliyorum 218 17,0
Cevapsiz 8 ,6
Toplam 1284 100

Tablo 20’de goruldiugi gibi “Suriyelilere saglanan saglik hizmetlerinin insani
bir gereklilik oldugunu distniyorum.” ifadesine katiimcilarin %59,4’G katilirken,
%23,1’inin katilmadigl ve %16,8’i ise fikrim yok cevabini verdigi gorilmektedir.

Tablo 21: “Suriyeliler bizim din kardeslerimizdir. Onlara destek olmaliyiz.”
Onermesine Verilen Cevaplarin Dagilimi

Cevaplar f %
Kesinlikle Katilmiyorum 178 13,9
Katilmiyorum 170 13,2
Fikrim yok 276 21,5
Katiliyorum 467 36,4
Kesinlikle Katiliyorum 170 13,2
Cevapsiz 23 1,8
Toplam 1284 100

Tablo 21’'de gorildigu gibi “Suriyeliler bizim din kardeslerimizdir. Onlara
destek olmaliyiz.” ifadesine katilimcilarin %49,6’s1 katilirken, %27,1’inin katilmadigi
ve %21,5’i ise fikrim yok cevabini verdigi gorilmektedir.
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Tablo 22: “Suriyelilere saglanan egitim hizmetlerinin insani gereklilik
oldugunu diisiiniiyorum.” Onermesine Verilen Cevaplarin Dagihimi

Cevaplar f %
Kesinlikle Katilmiyorum 183 14,3
Katilmiyorum 157 12,2
Fikrim yok 245 19,1
Katiliyorum 491 38,2
Kesinlikle Katiliyorum 195 15,2
Cevapsiz 13 1,0
Toplam 1284 100

Tablo 22’de gorildigi gibi “Suriyelilere saglanan egitim hizmetlerinin insani
gereklilik oldugunu distnliyorum.” ifadesine katilimcilarin %53,4’G  katilirken,
%26,5’inin katilmadigl ve %19,1’i ise fikrim yok cevabini verdigi gérilmektedir.

Tablo 23: “Bir yakinimin Suriyeli bir cocukla ayni sinifta ve sirada bulunmasi
beni rahatsiz etmez.” Onermesine Verilen Cevaplarin Dagilimi

Cevaplar f %
Kesinlikle Katilmiyorum 197 15,3
Katilmiyorum 193 15,0
Fikrim yok 297 23,1
Katiliyorum 392 30,5
Kesinlikle Katiliyorum 204 15,9
Cevapsiz 1 ,1
Toplam 1284 100

Tablo 23’de goruldigu gibi “Bir yakinimin Suriyeli bir gocukla ayni sinifta ve
sirada bulunmasi beni rahatsiz etmez” ifadesine katilimcilarin %46,4’G katilirken,
%30,3’U katilmadigini ve %23,1’i ise fikrim yok cevabini verdigi goriilmektedir.

6. Yabanci Diigmanligina Dair Bulgular

Yabanci diismanligina dair anketimizde 5 madde yer almaktadir. Anketimizde
yer alan bir 6énerme acik kapi politikasi ile ilgili oldugu ve acik kapi politikasi
sonlandirildigl i¢cin bu maddeyi degerlendirmeye almamanin daha uygun olacagi
distndlmastdar.

Tablo 24: “Suriyeliler iilkemiz igin bir giivenlik tehdidi olusturmaktadirlar.”
Onermesine Verilen Cevaplarin Dagilimi

Cevaplar f %
Kesinlikle Katilmiyorum 347 27,0
Katilmiyorum 325 25,3
Fikrim yok 256 19,9
Katiliyorum 194 15,1
Kesinlikle Katiliyorum 153 12,0
Cevapsiz 9 ,7
Toplam 1284 100
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Tablo 24’de goruldtugi gibi “Suriyeliler llkemiz icin bir glivenlik tehdidi
olusturmaktadirlar.” ifadesine katilimcilarin %27,1’i katilirken, %52,3’U katilmadigini
ve %19,9'u ise fikrim yok cevabini verdigi gorilmektedir.

Tablo 25: “Suriyelileri sevmiyorum bir an 6nce gitmelerini istiyorum.”
Onermesine Verilen Cevaplarin Dagilimi

Cevaplar f %
Kesinlikle Katilmiyorum 304 23,7
Katilmiyorum 232 18,1
Fikrim yok 292 22,7
Katiliyorum 248 19,3
Kesinlikle Katiliyorum 196 15,3
Cevapsiz 12 ,9
Toplam 1284 100

Tablo 25’de gorildiugl gibi “Suriyelileri sevmiyorum bir an dnce gitmelerini
istiyorum.” ifadesine katilimcilarin %24,6’s1 katilirken, %41,8’inin katilmadigi ve
%22,7’sinin ise fikrim yok cevabini verdigi goriilmektedir.

Tablo 26: “Suriyelilerin vatandashgini hi¢bir sekilde desteklemiyorum.”
Onermesine Verilen Cevaplarin Dagilimi

Cevaplar f %
Kesinlikle Katilmiyorum 462 36,0
Katilmiyorum 269 21,0
Fikrim yok 230 17,9
Katiliyorum 160 12,5
Kesinlikle Katiliyorum 151 11,8
Cevapsiz 12 ,9

Toplam 1284 100

Tablo 26’da goruldugl gibi “Suriyelilerin  vatandashigini  higbir sekilde
desteklemiyorum” ifadesine katilimcilarin %24,3’l katilirken, %57’sinin katilmadigi ve
%17,9’u ise fikrim yok cevabini verdigi goriilmektedir.

Tablo 27: “Suriyeliler yiiziinden sug¢ oranlarinin arttigini diisiiniiyorum.”
Onermesine Verilen Cevaplarin Dagilimi

Cevaplar f %
Kesinlikle Katilmiyorum 374 29,1
Katilmiyorum 327 25,5
Fikrim yok 252 19,6
Katiliyorum 179 13,9
Kesinlikle Katiliyorum 137 10,7
Cevapsiz 15 1,2
Toplam 1284 100

Tablo 27'de gorildigia gibi “Suriyeliler ylizinden sug¢ oranlarinin arttigini
distindyorum.”ifadesine katihmcilarin %23,6'si katilirken, %54,6’s1 katilmadigini ve
%19,6’s1 ise fikrim yok cevabini verdigi goriilmektedir.
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Arastirma kapsaminda Suriyeli Goc¢menleri kabul ve uyum tutumlarin
bakildiginda; “Uyum” (x: 2,609; s.s: 1,014), “Kabul” (x: 3,131; s.s: 1,020), “insani
tutum” (x: 3,268; s.s: 1,024) ve “Hak temelli yaklasim” (x: 3,113; s.s: 1,195) olarak
isimlendirilen boltimlerin orta diizeyde algi diizeyine sahip oldugu ortaya konmustur.
Ote yandan “Yabanci Diismanhgl” nin ise (x: 2,587; s.s: 1,010) disiik diizeyde algi
diizeyine sahip oldugu gozlenmistir.

TARTISMA ve SONUG

Suriyeli gdé¢cmenleri kabul dlzeyleri arasinda farkliliklar olmakla birlikte
savastan kagma ve bu nedenle magduriyet yasamalari (%61,7) hala bu gog¢in en
onemli gerekgesi olarak gorilmektedir. Etnik kimligi ne olursa olsun (%50,9)
siginanlara yardim edilmesi gerektigi (%53,4) duslncesi O©nemli odlglde
paylasiimaktadir. Bu durum Tirk halkinin tarihten yiklendigi misyonunu, mazlum ve
magdurlarin yaninda olmasi halinin ginimizde de onemli olglide korundugunu
gostermektedir.

Tirk toplumunun hosgérilye dayali islam anlayisinin da (%56,8) kabuli
destekledigi sdylenebilir. Ancak savas hali sonuclanincaya kadar burada kalmalarinin
devam etmesine (%47,1) sicak bakmadiklarini sdyleyebiliriz. islam kardesliginin
onemli gostergelerinden biri olan ensar muhacir kardesligi (%40,7) kabul edilmekle
birlikte hem kendilerini o dereceye layik gormeme hem de yukiimlilik altina sokacak
(Ulker ve Efe, 2021, s. 273) bir tutumdan yani ensar olma (%25,7) gibi bir tutumu da
benimsemedikleri séylenebilir.

Toplumsal kabul orta diizeydedir. Savas gerekgesi ile Suriyelilerin varliklarinin
kabul edildigi, ancak durumun surekliliginden de memnun olmadiklar
gozlenmektedir. Bu noktada savasin Tlrkiye'yi sinir 6tesi operasyonlara zorlamasi,
Ulkede gerceklesen Suriye kaynakli teror olaylari, sinir illerinde bomba atislari gibi
durumlar savasin bizim disimizda olan givenlik halinden bir i¢ glivenlik meselesine
donismesine yol agmistir. Bu durumun Suriyelilere yonelik tutumlar etkiledigi
soylenebilir.

On yili asan savas sireci ve savasin son bulma ihtimalinin ufukta belirmedigi
bir durumda kabul diizeyinin zorunlu ve kitlesel gd¢ce ragmen olumlu seyir izledigi
soylenebilir. Hem Tirk halkinin hem de Suriye halkinin gatismadan uzak birbirini
anlamaya gayret ettiklerini soyleyebiliriz. Yerelde yapilan ¢alismalarin model olarak
sunuldugunu ve bir Anadolu sehrinin Avrupa Ulkelerine gé¢ yonetisimi ile 6rnek
oldugunu da (haberler.com, 2016) ifade etmeliyiz. Cahismamizi toplumdaki hakim
kesim lizerinden ele aldigimiz igin toplumda farkhliklara saygi yani ¢ok kuiltirlGlGgin
onemli olclide yer ettigi soylenebilir. Katilimcilarin yaridan fazlasinin Suriyelilere
yardim edilmesi gerektigini (%53,4) irkgilik, ayrimcilik noktasinda etnik kimligi ne
olursa olsun (%50,9) bize siginanlarin gonderilmemesini belirtmesi toplumun
gocmenlere yonelik pozitif tutumunu gostermesi bakimindan énemlidir. Suriyelilere
yonelik olumlu kabul diizeyi entegrasyon stratejisinin gelismesine katki saglayacaktir.

Entegrasyon siirecine kiltirlesme stratejileri perspektifinden baktigimizda,
Bir yakinimin Suriyeli bir erkekle evliligi (%22,9) ve bir yakinimin Suriyeli bir kadinla
evliligi (%24,6) olumlu karsilanmaktadir. Evlilik iki toplum arasinda uyumu
kolaylastirici ve birbirlerine yonelik 6n yargi ve ayrimciligi 6nleyici bir rol Ustlense de
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onemli Olclide bir karsi durus da soz konusudur. Savas sonrasi iki toplumsal grup
arasindaki evlilikler zaman zaman istismara ve hak kaybina yol agmakta, Suriyeli
kadinlar ikinci es olarak ve nikahsiz evliliklerle magduriyet yasamaktadirlar (Kaya,
2017). Bu durum toplumsal anlamda Suriyelilere yonelik ©6n vyargilan
glclendirmektedir. Buna ragmen Yabancilarla evlilikler uyruklarina gore
incelendiginde, yabanci gelinler icinde %14,8 ile Suriyeli gelinlerin birinci sirada yer
aldig1 yabanci damatlar da ise %19,2 ile Suriyeli damatlarin ikinci sirada yer (TUIK,
2020) aldig gorilmektedir. iki toplum arasinda gécten dnce de evlilikler yapilmakla
birlikte go¢ sonrasi bu evlilikler daha belirgin bir hal almigtir. Evliliklerin kalturel
degisim, hosgori ve toplumsal uyumun genislemesi Uzerinde buylk etkisi vardir
(Salem, 2012: 70). Bu durum karsilikh tanimayi da kolaylastirdigi gibi uyumu da
kolaylastirici bir etken olmaktadir. Suriyelilerle evlilik konusu bir taraftan tepkiye
neden olurken, diger taraftan iki toplumun kaynasmasina vesile olmaktadir (Arslan
vd., 2015: 138).

Katilimcilar Suriyelerle, parklarda, sokaklarda karsilasmaktan (%29,2), ayni
isyerinde ¢alismaktan (%39,4) ve komsu olmaktan (%38) rahatsiz olmadiklarini ifade
ederken, Suriyelileri nazik (%18,5) ve iyi insanlar oldugunu ve iki halkin gelecegi
acisindan iyi iliskilerin (%28) gelisecegi umudunu tasidiklarini ve ekonomik anlamda
katki sagladiklarini (%22,5) ifade etmislerdir. Bu durumda Suriyelilerin 6nemli 6lglide
kabul edilmesiyle birlikte uyum diizeyinin kabule nazaran daha disik oldugunu
soyleyebiliriz. Clnkd uyum karsiikli ve zamana vyayillan bir sirectir. Toplumun
farklihklara karsi pozitif bir tutumla birlikte, yer yer karsi oluslarinin da s6z konusu
oldugunu, Suriyelilerin varligini kabul etmekle birlikte, toplumsal mesafeyi de
korumak istediklerini sdyleyebiliriz. Toplumun hakim unsuru tarafindan gé¢cmenlerle
iliskilerde mesafenin korunmasi halinde ayrimcilik stratejisi goérilmesi beklenir.
Gaziantep halkinin gé¢cmenlerin farkhiliklarini kabul ettigini ve onlarin farkliliklariyla
yasamalarina izin verdigini ancak onlarla iletisime mesafeli olduklari gézlenmektedir.
Bu durumda ayrimcilik stratejisinin emarelerinden soz edebiliriz.

Hak temelli yaklasim iki maddeden olusmaktadir. Katilimcilar Suriyelilerin
hem kiralar (%44,1) hem de emek piyasasinda (%41,1) somurildGgind
disinmektedirler. Bu durum Suriyelilere yonelik kin ve dismanligin az oldugunu,
onlara yonelik pozitif bir tutuma sahip olundugunu gostermektedir. Suriyelilerin
yogun olarak yasadiklari Gaziantep, Maras ve Kilis'te artan ev kiralari enflasyon
oranindan ve Ulke genelinden daha yuksek ¢ikmasina neden oldugu (ORSAM, 2015:
18) icin vyerli halk bu durumdan rahatsiz olmaktadir. Kiralarin ylksek olmasi
gocmenlerle yerli halkin mekansal ayrismasini daha goériniir hale getirmektedir.
Suriyeli gogmenlerin bazi mahallelerde %30’un Uzerinde niifus yogunluguna sahip
olduklari gorilebilmektedir (Sener ve Tore, 2018: 53). Gocmenler ekonomik
glcliklerden dolayi kiralarin daha distik oldugu semtlerde yogunlasmaktadir. Bu hal
ise gocmenlerin kendilerini daha da kapatmasina ve toplumsal karsilasmalarin daha
az gerceklesmesine neden olmaktadir. Gettolasma gibi istenmeyen bolgelerin
olusmasi riski de s6z konusudur. Mekansal ayrismanin temelinde blylk olclide
ekonomi etkili iken sonuglari acisindan sosyal, kiiltlirel ve politik ayrisma beraberinde
gelmekte ve boylece terdr boyutuna ulasabilen siyasal risklerin dogmasina neden
(S6nmez, 2016) olabilmektedir. Gocmen vyerlesiminde gelir dizeyi en 6nemli
etkendir. Ozellikle Gaziantep gibi yogun goécle beraber, kiralarin asiri sekilde
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yikselmesi, gelir dagiimindaki yiksek fark, mekansal ayrismayi belirginlestiren bir
faktordir. Suriyeli gogmenler de sosyoekonomik diizeyleri dogrultusunda yerlesim
sergilemektedirler. Bu durum mekansal ayrismanin 6nemli ol¢lide ekonomi
ekseninde sekillendigini gostermektedir (Kesen Kurgak, 2022).

Suriyeliler licret 6dememe, az licret verme, zorla ¢alistirma, fazla mesai, vaat
edilen is disinda baska bir iste calistirma gibi emek somirisinin farkh bigimlerine
(Karasu, 2016: 1004) maruz kalmislardir. Yabancilara yonelik is ve ¢alisma ile ilgili
yasal diizenlemeler bu durumun 6niine gegmek igin atilmis adimlardir. Emek arzi ile
is talebi arasindaki dengesizlik hemen her zaman somiriyl de beraberinde getiren
yapisal bir sorundur. Yasal diizenleme ile Suriyelilerin hem yardima muhtag alici
konumdan kurtulmalari hem de dUretici olarak toplumda yer almalari saglanmis
olmaktadir. Bu durum onlarin ekonomik uyumla beraber sosyokiiltiirel uyumuna da
katki saglayacaktir.

“Insani tutum” bélimiinde dért dnerme vyer almaktadir. Katilimcilar
Suriyelilere saglanan saglhk (%59,4) ve egitim hizmetlerinin (%53,4) insani bir
gereklilik oldugunu, Suriyelilerin din kardesimiz (%49,6) oldugunu ve onlara destek
olmamiz gerektigini ve bir yakininin Suriyeli bir c¢ocukla ayni sinif ve sirada
bulunmasindan (%46,4) rahatsiz olmayacagini ifade etmistir. insani tutum boyutu
orta duzeyde olmakla birlikte anketin geneli agisindan en yiiksek ortalamaya sahiptir.
Turk toplumunun insani degerler noktasinda ne kadar hassas oldugunu dini, dili, irki
ve rengine bakmaksizin insana insan olmasi hasebiyle deger verdigini de
gostermektedir. Bu durum gocmenlerin deger gordigl bir toplumda kendilerini
glvende hissetmelerini ve topluma daha kolay adapte olmalarini saglayacaktir.

Tarih boyunca din anlam dinyasi insa etmede, sirdiirmede ve
mesrulastirmada onemli rol Gstlenen en 6nemli kurumdur. Bu anlamda din sosyal
dizeni bozacak gerilim ve engellenmeleri yatistirmak suretiyle de sosyal diizen ve
istikrarin saglanmasina katkida bulunabilmektedir (Bodur ve Capgioglu, 2012: 123-
140). Karasu’nun calismasinda katihmcilarin %74,2'si, bizim g¢alismamizda ise
katiimcilarin %49,6’si islam kardesligini Suriyelileri kabulde énemli bir etken olarak
gormektedir. Ayni dinin miintesibi olmaktan kaynaklanan din kardesliginin toplumsal
bir karsiligi oldugu soylenebilir.

Suriyelilere yonelik din kardesligi dinin mesrulastirma giliciinden yararlanilarak
hem siyasi hem de dini séylemlerde en ust perdeden dillendirildigini (Ulker ve Efe,
2021) bu durumun toplumsal bir karsiligi olmakla beraber bu halden rahatsiz olan bir
kesimin de (Bandur, 2020) var oldugunu ifade edebiliriz. Bu noktada toplumsal uzlasi
icin dini soylemler yerine deger temelli soylemlerin daha vyerinde olacagi
kanaatindeyiz. Bu insanlar hangi dinin miintesibi olursa olsun insan olarak siginma
hakkina ulasabilmelidir. Onlarin sinirdan gecislerinde inanclarina gére ayrima tabi
tutmadiklarini ifade etmeliyiz.

inang temelli Sivil Toplum Orgitleri disinda Tirkiye'nin 6zellikle biyik
kentlerinde merkezi bulunan ulusal, laik, profesyonel tiirlerdeki STO’ler, kadin
kuruluslari, barolar, cocuk STO’leri, meslek kuruluslari, isveren temsilcilikleri, medya,
gocmenler icin mobilize olmadigl, sorunun gormezlikten gelindigi ve bu krize blylk
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dlctide sirtlarini ddnmiis durumda (IGAM, 2015) olmalari da durumun siyasallasmaya
kurban edildigini gostermesi agisindan 6nemlidir.

Yabanci dismanligi béliminde bes onerme yer almaktadir. Katilimcilar
Suriyelileri bir glivenlik tehdidi (%52,3) olarak gormedikleri gibi Suriyeliler yliziinden
su¢ oranlarinin (%54,6) da artmadigini distinmektedirler. Suriyelilere yonelik
dogrudan bir nefret séylemine (%41,8) donistirmedikleri gibi vatandashga (%57)
daha olumlu yaklasmaktadir. Ozellikle gécmenlere ydnelik tutumlarin gelecege
vizyon sunmasi, nefret ve yabanci dismanligini énleme agisindan dogru okunmasi
onemlidir. Yabanci diismanhgi ortalamasinin diger bélimlerden daha distk oldugu
soylenebilir.

Avrupa’da gocmen, siginmaci ve miiltecilere yonelik algi; bu gruplara karsitlik,
bu gruplarin terdrle ve sugla iliskilendirilmesi seklinde tezahiir etmektedir (Bauman,
2018). Sanliurfa’da yapilan bir galismaya gore katilimcilarin %56,3'U Suriyelilerin sug
oranlarinda artisa neden oldugunu distniurken (Karasu, 2016: 1009) bizim
calismamizda %23,6’si bu sekilde dusinmektedir. Sanliurfa ile Gaziantep’in
toplumsal dokusu daha farkl olmakla birlikte Sanliurfa muhafazakar ve homojen bir
sehir iken Gaziantep daha sekiiler ve kozmopolit bir sehirdir. Yogun bicimde gog alan
sehir beseri sermayeyi degerlendirme konusunda da 6nemli bir tecriibeye sahiptir.
Bu durum Suriye gociinde de goriulmektedir. Suriye i¢c savasindan dnce Gaziantep
Ticaret Odasi’na kayith 12 Suriye uyruklu firma varken bu sayinin 2014’te 347’ye,
Agustos 2015 itibari ile de 471’e ulastigi gorilmektedir. Glinimizde bu sayi 2000’in
(www.gto.org.tr) Uzerindedir. Suriyelileri hep bir maliyet harcama kalemi gibi
gosteren anlayislarin yanlis oldugunu ve llke ekonomisine katkilarini ifade etmek de
toplumsal baris acisindan onemlidir.

Sonug olarak Suriye i¢ savasl sonrasi ortaya ¢ikan ani, kitlesel ve zorunlu gog
karsisinda Tiirk devleti tarihsel tecribesiyle kisa slirede yanit vermistir. G6¢menleri
tanimlamaya yonelik belirsizlikleri yasal ¢cercevede gidermistir. Tlrkiye’de daha 6nce
iskan siyaseti, Turk soylu ve Turk kiltiri vurgusu nedeniyle entegrasyona dair yasal
bir mevzuat s6z konusu degilken yeni cikarilan yasa ile bu ¢ercevede diizenlemeler
yapilmistir.

Avrupa Birligi miuktesebati ¢ergevesinde gikarilan YUKK ile bu bosluk énemli
Olgide giderilmistir. YUKK, siyasi katilim, vatandaslik verilmesi ve ayrimcilikla
miicadele ile ilgili kurallari 6zel olarak dizenlememekle (Kaya. 2020: 126) birlikte,
ilgili yasanin 96. Maddesi uyumla ilgilidir. Yasaya gore uyum; Kkarsilikhdir ve
gocmenden beklenen tek tarafli bir siire¢ degildir. Bu nedenle her iki kesimi de bu
siirece dahil etmekte ve cok paydash bir yaklasimi esas almaktadir. Saglik, egitim,
calisma vb. temel haklara erisimi sagladigi gibi kamu kurum ve kuruluslari, yerel
yonetimler, sivil toplum kuruluslari, Universiteler ile uluslararasi kuruluslarin
koordineli calisma yliritmesini de dngérmektedir.Karsilikhlik, gonillilik ve kurumlar
arasi is birligi entegrasyonun temelini olusturmaktadir (www.goc.gov.tr/uyum-
hakkinda).

Gocmenlerin  hukuki entegrasyonu, yasa ile giderilirken, yine c¢ikarilan
yonetmeliklerle de Suriyelilerin is glicii piyasasina erisimi de Onemli 6lclide
giderilmistir. Ancak bu sadece yasanin c¢ikarilmasi ile ¢ozilecek bir sorun olmanin
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otesindedir. Tirkiye’de var olan istihdama yonelik yapisal sorunlar ayni sekilde
gocmenlerin de glivencesiz ¢alisma, duslik Gcret, yerli halkin tercih etmedigi isleri
yapma gibi haksizliklara ugramalarina sebep olmaktadir. Suriyelilerin meslek
edindirme kurslari ile de is ve ¢alisma hayatina katilimlari desteklenmektedir. Sosyal
ve kiltirel uyum igin karsilikli kendini ifade edebilme, ayrimciliga maruz kalmama,
esitlige dayali bir yasam, arkadaslik ve komsuluk iliskileri, sosyal yasama katilim gibi
durumlar yer almaktadir. Sosyokiltlirel uyumda en 6nemli engel, dil engeli olarak
karsimiza ¢ikarken, bu durum yerelde belediyelerin dil kurslari ile giderilmeye
calisilmaktadir. Bu noktada ortak tarihsel miras, ayni dini degerleri paylasim ve
kaltirel benzerliklerin  olmasi  sosyokiltiirel uyumu kolaylastirici  bir  rol
ustlenmektedir.

Turkiye’de ortaya konulan gerek yasal dizenlemeler gerek yerelde yapilan
uygulamalar hem uyum hem de kabul agisindan gelinen noktayi gostermesi agisindan
dikkate sayandir. Gerek toplumsal kabul gerekse uyum her iki kesim agisindan énemli
olmakta ve her iki kesime de sorumluluk yiklemektedir. Her seyden 6te gécmenden
beklenen ve uymasi gereken bir profil gizmemektedir. Bu anlamda politika
yapicilarinin, kamuoyunu dogru bilgilendirmesi, medyanin gé¢men karsithgini
makullestirme gibi bir rol Gstlenmekten kaginmasi, poplilist glinlik siyasi séylemlere
konunun kurban edilmemesi énem arz etmektedir. Aksi halde bu durum her iki
toplum igin de geri donisi mimkin olmayan sonuglar doguracaktir. Gog¢
yonetiminde gilvenlik odakh yaklasimlarin yerine hak temeli ve insani degerleri
merkeze alan yaklasimlarin sergilenmesi 6nem arz etmektedir.

Berry'nin kiltlirlesme stratejileri acisindan, entegrasyon emareleri soz
konusudur. Ancak ayrimci ve dislayici tutumlar da yer yer gériilmektedir. iki kesim
arasinda zaman zaman yasanan olaylar da bu durumun gostergesidir. Ozellikle
birlikte yasamin ancak kiltlrel farklilklari tanima ve taninma ile miimkin olacagi
bilinmelidir. On vyargilara dayali irk¢i ve ayrimci séylemler karsilikh iliskileri
zedeleyecektir. Bu nedenle karsilikh iliskileri gelistirerek kin ve diismanligi azaltmaya
yonelik hem yerelde hem de ulusal diizeyde diyaloga dayal ¢calismalarin yuratilmesi
Onem arz etmektedir.
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Extended Abstract

An Analysis Syrians in Gaziantep in the Context of Acculturation
Strategies

Turkey is one of the countries most affected by the civil war since it has the longest
land border with Syria. Border provinces, on the other hand, are among the places that host
the most Syrians and are most affected. More than 3.5 million people have sought refuge in
Turkey due to the civil war that started in Syria in 2011. Gaziantep is one of the provinces
that has felt the impact of migration closely since the first days of the war. The city, which
received heavy immigration due to being an industrial and commercial center, was exposed
to immigration after the Syrian civil war. Migrations spatially bring together people of
different races, languages, religions, and cultures. There is a new socialization process for
both immigrants and the host society. The subject of this article is to examine and explain
the attitudes of Syrians under temporary protection who took refuge in Turkey, acceptance
in Turkish society, and adaptation to Turkish society with Syrians, in terms of acculturation
strategies. This study is important in terms of centering the attitude of the host society to
acculturation and guiding its results.

In this article, quantitative research method questionnaire technique was used. In our
research, a question inventory was created by making use of the studies on Syrian
immigrants. Our survey consists of two parts. The first part includes demographic variables.
The second part consists of propositions on acceptance, harmony, rights-based approach,
humanitarian attitude and xenophobia. This section consists of 27 five-point Likert-type
items. A questionnaire was applied to 1284 people over the age of 18 living in Gaziantep
through random sampling. The obtained data set was analyzed with the SPSS program and
inferences were made about the acculturation strategies that could be developed.

Integration, acceptance, humane attitude and rights-based approach have a medium
level of perception. The level of perception of xenophobia is low. These results will be
effective in shaping the acculturation approaches of immigrants. This situation indicates
whether acculturation strategies can develop in the direction of integration or
discrimination. There are signs of integration and discrimination. Signs of integration seem
stronger than signs of discrimination. Integration is a multi-layered and multi-faceted
process with legal, economic and socio-cultural dimensions. Integration is one-way and
immigrants are not expected to participate. On the contrary, the host society has a
significant impact on this process. When we try to make predictions regarding the
acculturation process by focusing on the host society. we get the following findings.
Acceptance, a rights-based approach, and humanistic mindset are all hallmarks of
integration. Although there is compatibility. It is seen that there is a discriminatory and
exclusionary attitude, albeit partially. We can say that while the existence of Syrians is
considered reasonable on the grounds of war, establishing closeness is avoided. acceptance
level is above average. This may contribute to the development of integration. It is
important for both groups to carry out studies based on the reduction of racism,
discrimination and prejudices and the acceptance of differences. The right to asylum, which
is a human right, should not be ignored with security-oriented approaches. Considering that
the acculturation process is reciprocal and the attitudes of the indigenous people can
significantly affect this process, ways of living together should be developed.
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