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EDITORDEN
EDITORIAL

Kiymetli meslektaslarim,

Tark Kaltard ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 1994 Haziran ayinda
ilk sayisi Birlik-Dirlik ismiyle yayinlandi. Ardindan 1995 Agustos sayisi itibariyla
ismi Hacl Bektas Veli Dergisi olarak degistirilip 1998 Kis 8. saylya kadar bu
isimle yayinlanmistir. Daha sonra Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi olarak
2005 Aralik 35. Sayisina kadar yayinlandi. 2006 Mart 36. Sayidan son sayisina
kadar Turk KultirG ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi olarak yayin hayatini
sUrdlirmektedir.

Tark KaltarG ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi; Bektasilik, Kizilbaslik,
Alevilik ve Yesevilik gibi konular etrafinda yayin yapmaktadir. Yayin hayatina
basladigindan itibaren ylzlerce makale, yayin degerlendirme ve ceviri
yayinlamistir. Yurtici ve yurtdisindan bircok arastirmaci tarafindan ilgiyle
izlenen dergide bircok arastirmacinin makalesi yayinlanmistir.

Tark KultarG ve Haci Bektas Vel Arastirma Dergisi, Ankara Haci Bayram
Veli Universitesi bilnyesinde yayin hayatini strdirmektedir. Dogal olarak
Universitenin tasarim, dizgi gibi basliklarda belirlediklerine uygun yeniden
dlzenlenmistir. Tark Kaltari ve Haci Bektas Vel Arastirma Dergisi dizgisi
yapilirken kurullari da yeniden dlizenlenmistir. Editdr ve bilim kurulu ile baglanti
kurularak isimleri kaydedilmistir. Derginin yayinladigi konu basliklarinda eser
ve calismalari bulunan akademisyenlerle kurulan baglanti, derginin ilgi odagdi
olusunu ve daha fazla sayida yazinin génderilisini artirmistir.

Akademik cevrelerin calismalarini paylastiklari platform olarak dergilerin
genel gecer kurallari ve bu kurallarin takip edilip denetlendidi indeksler
bulunmaktadir. Dergi bircok indeks tarafindan takip edilmekte ve yenileri icin
de dergi ekibi tarafindan girisimler strdtrtlmektedir. Tark Kultird ve Haci
Bektas Veli Arastirma Dergisi, dinyada yayin hayatinda meydana gelen hem
teknolojik gelismeleri hem de sekil alanindaki yenilesme ve talepleri dikkate
alarak bircok noktada dlUzenleme yaparak yenilenmeye gitmistir. Derginin
web sayfasi sekil ve dizgisinde yapilan dlizenleme yaninda ORCID ID ve ROR
gibi eklentileri de dikkate alarak dizenleme yenilenmistir.

Turk KUltdrG ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, alaninda yayin yapan
ilk dergidir. Hatta akademik dUzeyi itibariyla taranan ve indekslenen de tek
dergidir. Derginin yayin hayatini sGrdUrmesine katki sunan yazar ve hakemlerin
destek, katki ve yardimlari derginin basarisina blyUk katki sunmaktadir.
Beraberinde derginin kurullarinda gorevliler de ayni sekilde yazarlara,
calismalarinin sekil ve icerik olarak daha basarili olmasi icin &zveriyle yardimci
olmaktadir.

Tark Kaltdrd ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi acik, erisilebilir,
denetlenebilir, intihal kontroll yapilabilir, Ucretsiz, hakemli bir dergidir.
Ayrica hakem ve yazar birbiri hakkinda bilgi sahibi olmamaktadir. Dergiye
ulasan yazilarin fazlaligi ve dergideki yazar, hakem hareketligi nedeniyle
dergi makale havuzunda hakem slrecini tamamlayan yeterli dizeyde makale
bulunmaktadir. Dergiye ulasan yazilar, yayin asamasina ulasinca gelis sirasina
gobre yayinlanmaktadir.

Dergiye katki sunan yazar, hakem ve yayin ekibine sUkranlarimizi sunariz.
CUmleye Sultan Nevruz bereketli olsun!
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OLMASA MEKTUBUN... FAZLULLAH’IN TORUNUNUN SAHRUH
DONEMINDE YASADIKLARI

THE STORY OF FADLALLAH'S GRANDSON’S UNDER THE REIGN OF SHAHRUKH

FATIiH USLUER @ ROR

Sorumlu Yazar/Correspondence

Oz

Hurufilik tarihinin en 6nemli belgelerinden biri, Sahifetii’l-Istihlds olarak bilinen ve Emir Giyaseddin
tarafindan baska bir Hurufiye gonderilen bir mektuptur. Ahmed-i Lur Timurlularin lideri Sahruh’a
830/1427 yilinda bir suikast girisimde bulunmustur. Ahmed-i Lur olay yerinde 6ldiriilmiis, odasindaki
esyalardan ve goristiigii kisilerden hareketle Hurufi olduguna kanaat getirilmistir. Bu olaydan iki y1l sonra
Fazlullah’in torunu Emir Nurullah ve Fazlullah’in halifesi Aliyyii’l A’la’nin yegeni Emir Giyaseddin
suikastin azmettiricileri olduklar1 disiincesiyle tutuklanmig, sorgulanmis, hapsedilmis ve nihayetinde de
zindandan kagmuslardir. Elimizde tek niishasi olan bu mektup tiim bu siiregleri en ince ayrintisina kadar
anlatmaktadir. Mektupta donemin idarecileri ve ulemanin Hurufilere bakiglari, Hurufilerin tarih kitaplarina
yansimayan Timur ve Karakoyunlularla bazi temaslar1 da goze ¢arpmaktadir. Buna ek olarak idareciler
ve ulemanin Hurufilik hakkinda aslinda ¢ok az sey bildikleri de agik¢a goriiliiyor. 15. yiizyil Timurlu
devletinde yargilanma siirecini bizzat yargilananlarin ifadelerinden takip edebildigimiz bu mektup, bize
sundugu tarihsel veriler yaninda Fazlullah’in ve ailesinin mezhebi, Vahdet-i Viicutgulukla aralarindaki
mesafe gibi doktriner bilgileri de igermektedir. Bu ¢alismamizda, 6ncelikle mektubun yazildig: siirece
kadarki donemi kapsayan tarihsel arka plan izah edilmis, mektupta gecen bilgilerin saglamasi yapilarak bir
kronoloji olusturulmus, akabinde de tarihsel ve doktriner agidan dnemi anlatilmstir.

Anahtar Kelimeler: Hurufilik, Sahifetii’l Istihlas, Emir Nurullah, Emir Giyaseddin, Sahruh, Ulug Bey.
Abstract

One of the most important documents in Hurufi history is a letter known as Sahifat al-Istikhlas sent by Amir
Ghiyath al-Din to Mawlana Hasan, a Hurufi darwish. Ahmad-i Lur attempted to assasinate Shahrukh, the
ruler of the Timurid Empire, in 830/1427. Ahmad-i Lur was killed on the spot and because of the lettrist
books found in his room and the people he met, it was concluded that Ahmad-i Lur was a Hurufi. Two years
later Fadlallah's grandson Amir Niur-Allah and Fadlallah's caliph ‘Alf al-A‘la's nephew Amir Ghiyath al-
Din, considered as the instigators of the assassination were arrested, interrogated, imprisoned and finally
escaped from the dungeon. This letter which has a unique copy, describes all these processes in detail. In
the letter, the views of the administrators and the scholars of the Timurid period towards Hurufis, and some
relations of the Hurufis with Timurids and Qaraqoyunlus are clearly reflected. In addition, it shows that the
Timurid rulers and administrators had had very limited knowledge regarding Hurufism. In addition to the
historical records of this letter, in which the defendants describe a trial process in the Timurid Empire of the
15™ century, it also provides some important information on Hurufi doctrine, such as the jurisprudential sect
of Fadlallah and his family, the difference between them and the followers of Vahdat al-Vujud. This article
first of all explains the historical background of assasination attempt and interrogation process. It tries as
well to create a chronology relying on the data of the letter. The historical and doctrinal importance of this
letter was analysed in detail in this article.

Keywords: Hurufism, Sahifat al-Istikhlas, Amir Nar-Allah, Amir Ghiyath al-Din, Shahrukh, Ulugh Bey.

* Sahifetii’l-Istihlds’m tamtim ve temel sonuglari, “Huriifism after the Execution of Fadl Allah Astarabad”
baslhigiyla The Renaissance of Shi ‘i Islam in the 15th—17th Centuries: Facets of Thought and Practice isimli
teblig kitabinda basilmustir.
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MAKALE

Giris

Timur’un (6. 807/1405) 6liimiinden sonra uzun siiren liderlik miicadelelerinin
sonunda Timur’un oglu Sahruh, kardes ve yegenlerinin biiyiik bir kismint bertaraf
ederek Timur devletinin bagina ge¢mistir (811/1409). Timur’un sagliginda iktidar
arayisina giren Karakoyunlular ve Akkoyunlular gibi bazi Tiirkmen boylar1 Sahruh’un
saltanatt tam olarak ele gecirdigi doneme kadar gittikce gliclenmisler, Timur
zamanindaki Celayirliler ve Muzafferiler gibi, alternatif gli¢ odaklar1 olmuslardir.

Sahruh, bugiinkii iran ve Afganistan bélgelerini kontrol altina aldiktan sonra
Karakoyunlu beyi Kara Yusuf’un kendisine tabi olmasini istediyse de Kara Yusuf
bunu kabul etmemis, Sahruh da 15 Saban 823°te (25 Agustos 1420) Herat’tan Tebriz'e
dogru hareket etmistir (Aka, 2000, 62; Stimer, 1992, 105-108). Kara Yusuf’un 6limdi,
Sahruh’un Azerbaycan ve Dogu Anadolu’daki birgok yeri alip oradaki yerel beylerin
kendisine bagliliklarin1 sunmasi taraflar arasindaki dengelerde koklii degisiklikler
yapmamistir zira Sahruh tiim bu basarilardan sonra 1421 Ekim aymda Horasan’a
donmiistiir (Aka, 2000, 63; Stimer, 1992, 121).

Kara Yusuf’un ogullar1 arasindaki iktidar miicadelesinde Iskender, savasci
kisiligiyle 6ne ¢ikmaktadir. Sahruh Herat’a ddndiikten sonra Iskender, Tebriz’den
baglayarak Ahlat, Van, Sirvan ve Sultaniye gibi sehirleri almis veya yagmalamistir.
Sahruh’a biat eden emirleri de tek tek cezalandirmistir (Siimer, 1992, 127).

Bu gelismeler iizerine Sahruh’un ikinci bir Azerbaycan seferine g¢ikmasi
kagmilmaz olmustu. 5 Recep 832°de (10 Nisan 1429) Herat’tan ayrildi. Tebriz
yakinlarindaki Selmas ovasinda, 17 Zilhicce 832°de (17 Eyliil 1429) yapilan savast
Karakoyunlu Iskender ve kardesi Cihansah kaybedip Dogu Anadolu’ya gekildiler.
Sahruh, 15 Saban (9 Mayis 1430) giinii bolgeden ayrildiginda Iskender tekrar
kaybettigi yerleri almaya bagladi (Aka, 2000, 68; Stimer, 1992, 128-131). Son olarak
837°de (1434) Sirvan iizerine ylriiylip oray1 yagmaladi. Sirvangah’mn yardim istegi,
Karakoyunlu sehzadeleri arasindaki ¢ekismeler, Akkoyunlu beyi Kara Yiiliik Osman
Bey’in Erzurum’u almasi Sahruh’u yeni bir sefer yapmaya itti (Stimer, 1992, 131-132).

Sahruh 2 R. Ahirde (5 Kasim 1434) Herat’tan ayrilarak iigiincii Azerbaycan
seferine ¢ikmis oldu. Bu sefer Iskender’in kardesi Cihansah’1 kendi tarafina cekmeyi
basard1 ve onu Azerbaycan iizerindeki vekili yapti (Aka, 2000, 71). Cihangsah’in,
kardesi Iskender ile miicadeleleri, bu sonuncusunun 841/1438’de oldiiriilmesiyle
sona erdi (Siimer, 1992, 139-140). Cihansah, 1447°de Sahruh’un 6limiiyle de bir
hiikiimdar olarak Timur Devleti’ne kars1 seferlere ¢ikt1 ve hatta Herat’a kadar girerek
Timurlularin tahtinda oturdu (Basiri-plr, 1388, 54). Cihansah da 872/1467’de,
Akkoyunlularla yaptig1 savasta 61di (Kurbanof, 1376, 228).

Genel hatlariyla bu gelismeleri belirledikten sonra Sahruh’a diizenlenen suikast
girigimine egilebiliriz.
1. Sahruh’a Diizenlenen Suikast Girisimi

Dénem kroniklerinde bu suikast ve sonrasinda yasanilan olaylar ve kisiler
hakkinda geliskili, tutarsiz ve hatali bir¢ok bilgi verilmistir. Kroniklerde gegen bilgiler
toplu bir sekilde soyle 6zetlenebilir:

Sahruh, 23 Rebiu's-sani 830 (21 Subat 1427)'da' Herat'taki cuma mescidine gider.

1 Ziibdetii't-Tevarih nesrinde 23 Rebiii'l-evvel 830 tarihi verilse de 857 tarihli bilinen en eski niishasinda
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Namazdan sonra saraya gitmek i¢in atina binip camiden ¢ikar. Fazlullah’in miiridi,
kepenek (sufilere mahsus elbise) giyen Ahmed-i Lur adinda bir kisi elindeki arzuhalle
onun yoluna ¢ikar. Sahruh da yakinlarindan birine bu adamin isteginin 6grenilmesini
ister. Firsattan istifade eden Ahmed-i Lur ileri atilarak Sahruh’u karnindan bigaklar.
Ancak bigak 6liimciil bir yara agmaz. Sahruh’un komutanlarindan Ali Sultan Kogin
veya askerlerinden biri Ahmed-i Lur’u orada 6ldiiriir. Emir Alikeh Kokeldag ve Emir
Firuzsah da mescidin kapisindadirlar. Nekareler bu kotii haberi vermek igin ¢alinir.
Sahruh, Emir Firuzsah’1 cagirir. Neticede yaranin 6liimciil olmadigi anlasilir. Sahruh
devenin iizerinde mahfil icerisinde gitmek isterse de Emir Firuzsah halk igerisinde
fitneye sebep olur diisiincesiyle at {izerinde devam etmesini sdyler ve Zagan Bagi’na
giderler. Doktorlarin tedavisi neticesinde bir zaman sonra Sahruh iyilesir. Sahruh’un
oglu Mirza Baysungur ve emirler Ahmed-i Lur’un esyalar1 arasinda bulduklar1 bir
anahtardan yola ¢ikarak onun bir handa kaldigini tespit ederler. Handakiler, onun
takke diktigini ve onunla goriismeye bircok taninmig kiginin geldigini soylerler,
ozellikle de Mevlana Maruf Hattat'in ismini verirler.

Mevlana Maruf Hattat, uzun hirkali, baginda kiilahi, boynunda elifi nemedi olan
bir sufidir. Maruf Hattat, onceleri Bagdat’ta Sultan Ahmed Celayir’in miillazimligimni
yapmustir. Ondan soguyunca Siraz’a Mirza Iskender’in yanina gitmis ve onun zel
kiitiiphanesinde hattatlik yapmistir. Sahruh Siraz’1 fethedince onu Herat’a gonderir
ve saray kiitiiphanesinde hattatliga memur eder. Mirza Baysungur ona gonderdigi bir
mektupta Nizami’nin hamsesini istinsah etmesini ister. Bunu yapmayan Maruf Hattat
bir sene sonra Baysungur’dan gelen mektubu geri gonderir. Baysungur’a yaptigi bu
davranisa, onun Ahmed-i Lur ile dost olmakla itham edilmesi eklenince Baysungur
onun idamina hiikm etmistir. Maruf Hattat ti¢ kere dar agacina kadar gotiirtildiiyse
de idam edilmemis sonunda Ihtiyariiddin Kalesi’nin zindan ¢ukuruna hapsedilmistir.
Diger bir yoruma gore de Mevlana Maruf'u huzura getirirler. Baslangicta bu olaydan
haberi olmadigimi sdyler. Yapilan iskenceden sonra suikasti yapan melunun adinin
Ahmed-i Lur oldugunu, Fazlullah'i takipgilerinden, Mevlana Mecdiiddin Esterabadi’nin
oglu Adud adinda bir kisinin de bu suikastin azmettiricisi oldugunu belirtir.

Fazlullah’n kizinin oglu Hace Adududdin ve Ahmed-i Lur’un yoldaslarindan
bir grup yakalanip huzura getirilirler. Baglangicta kendileri hakkindaki suglamanin
iftira oldugunu soylerler. Kendilerine sopa vurulup iskence yapildiktan sonra suglarini
itiraf ederler. Beyanlarina gore onlar sultanin bendelerinden birine kast edelim diye
konusurlarken Ahmed-i Lur isimli sahsin erken davrandigini sdylerler. Suglarini itiraf
ettikleri igin ¢arsida oldiriiliir ve halkin getirdigi ateste yakilirlar. Onlardan ¢ikan
nahos kokular biitiin sehre yayilir.

Tahkikat esnasinda Mirza Baysungur’a Ahmed-i Lur’un bazen Kasim Envar’la
goriismeye gittigi de sdylenmistir. Baysungur “O hazret bundan sonra Horasan’da
bulunmasin” diye ferman eder. Semerkand’a giden Kasim Envar’a Ulug Bey ise,
tazim ve hiirmette bulunur.?

23 Rebiu'l-ahir 830 tarihinin verildigini Binbas belirtiyor. Bkz. Binbas, 2013, 398. “23 Cemaziye’s-sani
8307 tarihi igin bkz. Kazvini, 2001, 469.

2 Hafiz-1 Ebrd, 1380, 4/911-920; Handmir, 1362, 3/615-617; Hafi, 1386, 3/1114; Semerkandi, 1372,
3/381-385. Sahruh’a diizenlenen bu suikast girisiminin oldugu donemde yasamamig olan Makrizi (0.
845/1442) ve Sehavi (831-902) gibi Memliik tarihgileri, hurufilerin tatili, ibahay1 ve farzlari terki kabul
ettikleri ve cemaatin akaidini ifsad ettikleri i¢in Sahruh tarafindan topraklarindan ¢ikarildiklarini ve bundan
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Kroniklerin anlattiklart bunlar... Ahmed-i Lur'un® Hurufiligini en azindan ne
kadar Hurufi oldugunu bilmiyoruz. Odasinda bulunan kitaplar arasinda Hurufilikle
ilgili eserler ve Kasim Envar'in divani olmasi, belki de baska harfci veya batini
eserler de mevcuttu, onun Hurufiligine delil olabilir mi? Hurufi olmadigini bildigimiz
Sainiiddin Tiirke, Kasim Envar* ve Mevlana Maruf Hattat® gibi isimlerin bu baglamda
takibata ugramalart da konunun aslinda Hurufilikle alakali olmadigini ve yonetimin
Hurufilikle ilgili oldukea yiizeysel bilgilere sahip oldugunu gosteriyor.

Bu olaydan yaklasik bir asir sonra Gazurgahi (6. 909/1503-4), Mecalisii'l-Ussak
adli eserinde tutuklananlar arasinda, haklarinda bilgimiz olmayan, Emir Mahtum
Nisaburi ve onun babasi Emir Seyyid Bahaeddin’in de oldugunu soyler. Emir
Mahtum basindan asagi kizgin yag dokiilerek iskence gorditkten sonra babasi gibi
stirgtin edilmistir.®

Kroniklerde adi anilmasa da, Sahruh'a diizenlenen bu suikasttan sonra tutuklanip
iskence goren ve siirgiine gonderilenler arasinda Isfahanli meshur Tiirke ailesinden
Séaintiddin Tiirke (6. 835/1432) de vardir.” Daha 6nceki bir tarihte ulema tarafindan
itikadinin bozuk oldugu yolundaki iftiralara cevap olarak yazdig1 Nefsetii'l-Masdiir-i
Ewvel ve ltikidat gibi risaleler sayesinde Sainiiddin'in Herat Sarayi tarafindan
affedildigini belirtelim. Sahruh suikasti sonrasindaki siirgiin hayatinda da yine kendi
savunmasi olarak Nefsetii'l-Masdiir-1 Sani'yi yazmigtir.® Sdintiddin'in ilm-i huruf
konusunda yazdiklari agisindan Hurufi olmadig1 ortadadadir.

Ozellikle Sahruh suikast1 sonrasi yazdig1 Nefsetii'l-Masdiir-1 Sani’de adlarim
anmadan, Usti Ortiilii bir sekilde in taife (bu taife) diyerek Hurufileri yermistir.
Hurufilerle birgok firsatta goriistiigiinii dile getiren Sainliddin, onlart 6zellikle
iki noktada sugluyor: ser’i hiikiimleri yok saymalari ve hatm-i velayetin (velayet
devresinin bitisinin) iki sene zarfinda gergeklesecegini sdylemeleri.” Oysa hurufilerin
seriatin zahirine ne derece Onem verdikleri malumdur, ayrica hatm-i velayet
Fazlullah’la ger¢eklesmis ve hatta bazilarina gére yeni bir devir (devr-i ulithiyet) bile
baslamugtir.

dolay1 iki adamin Sahruh’a saldirdigini séylerler. Bu iki kisi 6ldiiriilmiis, Sahruh kendine gelmisse de omrii
boyunca bu yaranin etkisi devam etmistir. Sehavi (831-902) buna, 6liinceye kadar uzun bir miiddet yatakta
kaldig: bilgisini eklemistir. Makrizi, 1423, 3/18; Sehavi, 1412, 4/174.

3 Loristan’da Ahmed-i Lur’dan baska Hurufilerin oldugu da bilinmektedir. Molla Perisan adli sair ve
bu sairin Hurufi akidesine ait siirlerini evindeki toplantilarda okuyan Seyyid Abdal Tahiri zikredilen
isimler arasindadir. Hayavi, 1378, 237. Sirvan’da bir siire Emir Mentigehr b. Emir Seyh’in miilazemetinde
bulundugunu, onun 6liimiinden sonra Horasan’a geldigini ve Herat’ta mukim oldugunu sdyler. Bkz. Ajend,
1368, 53.

4 Kasim Envar’m Hurufiler tarafindan Vahdet-i Viicutgu olarak kabul edildigini ve aralarinda birgok
ihtilaf oldugunu Fazlullah’mn torunu Emir Nurullah belirtiyor. Bkz. Asagida Sahifetii’l-Istihlds terciimesi
vr. 14a. Bununla birlikte Habname’de Kasim Envar’dan bir rivayet de aktarildigina gore onun Fazlullah’in
meclisine katilmis oldugunu sdyleyebiliriz. Seyyid ishak, no. 1042, 24b.

5 Habname'de Seyyid Ishak, “Herat’ta sakin” bir hattata ait bir rivayet zikretmistir. Mevlana Bedreddin
Esterabadi (terciimede sadece Mevlana Bedreddin) isimli bu hattat bir sahsin gelip Fazlullah’a anlattig1
riiyay1 ve Fazlullah’imn tevilini anlatir. Ayn1t Mevlana Maruf Hattat gibi Merv'de yasayan bu hattatin Hurufi
muhite gidip geldigi anlasiliyor. Seyyid ishak, no. 1042, 68a-68b.

6  Gazurgahi, 1375, 215, 217 ve 226'dan aktaran Binbas, 2013, 403.

7 Cahardeh Risdle-i Farist ez Sainii’d-din Ali b. Muhammed Tiirke-i Isfahani, 1351, 205-206.

8  Bkz. Cahardeh Risdle-i Farist ez Sainii'd-din Ali b. Muhammed Tiirke-i I'sfahanf, 1351, 197-217.

9  Cahardeh Risdle-i Farisi ez Sainii’d-din Ali b. Muhammed Tiirke-i Isfahani, 1351, 212. Bu ve bir
onceki sayfada bu giiruhun tekalif-i ser’iyeyi yok farzetmelerinden de bahsetmektedir.
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Saintiddin'in Hurufiler hakkindaki bu tespitlerindeki bilgi eksikligi olmasaydi,
onun bu Hurufi mubhalifligini, Hurufilerin yonetimle aralarmmin iyi olmamasi ve
kendisinin de Herat tarafindan affedilme arayisi ile agiklayabilirdik. Sainiiddin
siiphesiz, abisi Sadriiddin'in Fazlullah'in tavsiyesine uyup Islam fikhim felsefe ile
tevil eden kitap yazma fikrinden vazgegctigini ve babasi Efdaliilddin'in de Fazlullah'in
elinden kiilah giyerek Hurufi oldugunu biliyordur. Ancak goriilen o ki Sainiiddin,
Hurufilerin hatm-i velayetin zuhur edecegine inandiklarini sdyleyecek kadar konudan
habersizdir. Sonucta suikast girisimi olay1yla ilgili olarak Sainiiddin, dokuz ay sikinti
¢ekmis, sonunda Sahruh’un huzuruna kabul edilmistir. Sahruh’un elini etegini dpme
serefine nail oldugunu, haftada iki kez onun huzuruna girme litfuna erdigini bizzat
kendisi soylityor.'

Dénem kroniklerinin Fazlullah’in torunu ve beraberindekilerin yakildigini,
kokularinin sehri kapladigini séylemeleri karsisinda elimizde bunlari yalanlayan bir
hurufinin baska bir hurufiye yazdig1 ve yakildig1 sdylenenlerin yargilanma siirecini
anlattig1 bir mektup bulunmaktadir. Bu mektup, hurufilerin Timurlular tarafindan ne
6l¢iide tanindigini, ulema ve devlet adamlartyla temaslarinin mahiyetini gosteren en
6nemli belgelerden biridir. Elimizde tek niishasi olan bu mektup ilk olarak Abdiilbaki
Golpmnarhi tarafindan kisa bir agiklamayla birlikte Fars¢a olarak nesredilmistir.
Mektubun bazi bolimlerini Bashir,!! Binbas!? ve Sihiyeva degerlendirmeye almustir.

2. Sahifetii’l-istihlas

Aliyyu’l A’la’nin kiz kardesinin oglu olan Emir Giyaseddin'?, yaninda Emir
Nurullah oldugu halde, diger bir hurufi olan Mevlana Hasan’a yazdigi mektuba
“Sahifetii’l-Ihlds” (halis, samimi mektup) ismini bizzat kendisi vermistir (vr. 17b)."*

10 Cahardeh Risdle-i Farisi ez Sainii’d-din Ali b. Muhammed Tiirke-i Isfahani, 1351, 207.

11 Bashir mektubun tutuklanmalarindan bes y1l sonra (836/1432) tutuklu bulunduklari halde yazildigini
ve neticesinde de Emir Nurullah’in muhtemelen katledildigini sdyler. Bkz. Bashir, 2005, 105. Oysa
mektup zindandan kagtiktan sonra Bagdat’a yakin Bakube’de 16 Cemaziye’l-Evvel 836/17 Ocak 1433’te
yazilmistir.

12 Binbag’m yorumlarinda bazi hatalar bulunmaktadir. Ornegin Hace Pir Ahmed, Emir Nurullah’in
defterleri arasinda bazi vergi usulsiizliiklerinin kesfedildigi su¢clamasinda bulunmustur. Emir Nurullah daha
onceki suglamay reddetmis fakat vergi kayitlari ile ilgili soruya cevap verme durumunda olmadigini kabul
etmistir. Bununla birlikte Tebriz’e dondigiinde kayitlara tekrar bakacagina s6z vermistir. Bkz. Binbas,
2013, 408. Aslinda s6z konusu boliimde sadece Emir Nurullah’1 suglayan kisiye Hace Pir Ahmed, daha
once de boyle bir ceza ddedigini hatirlatarak, iftira attig1 ortaya ¢ikarsa elli tenge ile cezalandirilacagini
soylemektedir. “Beytiilmal bulmug bu” diyerek de bu kadar rahat iftira atip bunun cezasmi 6deyebilecek
kadar zengin olduguna imada bulunmustur (vr. 3b). Diger taraftan Binbas yakalanan bu hurufilerin Herat’ta
Ulug Bey’in bulundugu bir mecliste sorgulandiklarini sdylese de (Binbas, 2013, 409) Ulug Bey ile onlarin
karsilasmalar1 Semerkand’da olmustur (vr. 10b—11a). Ayn1 sekilde mektubun yazari, Ulug Bey hurufileri
cezalandirmayip tekrar Herat’a gonderdiginde halk arasinda "bu seyyidler biitiin Semerkand ehlini ilzam
etmisler, Ulug Bey onlar1 begenmis ve onlara miirid olmus, onlara talebelik yapmak istemis, onlardan
ilm-i huruf 6grenmis" gibi sdylentiler dolastigini sdyledigi halde (vr. 15a) Binbas bunu mektubun yazari
Giyaseddin’in verdigi bir bilgi olarak aktarmistir (Binbas, 2013, 410).

13 Iskurt Dede, no. 1043, vr. 50.

14 Burada imla hatasi olabilecegi ihtimaline binaen isminin “Sahifetii’l-Istihlas” (Kurtulus mektubu)
seklinde olmas1 daha makul goriinmektedir. Calismamizda bu ismi kullanacagiz. Golpimarlt gibi mektubun
farsga halini nesreden Alyarl makalesinin girig boliimiinde dipnotta, .48 Cuulasl Jald (fia I “bu metin,
bir mektubu igermektedir ki...” diyor. Ibarede yd-y: vahdet oldugu igin Sthryeva’nin, bu mektubun Alyari
tarafindan Samilname olarak isimlendirildigini sdylemesi hatalidir. Bkz. Alyari, 1346, 175; Sihiyeva, 2015,
202, dipnot 143.
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Mevlana Hasan, Emir Giyaseddin’in Istivdandme’de Van’in kuzeyindeki Aladag’daki
sohbet ettigi hurufiler arasinda ismini zikrettigi Mevlana Hasan Haydari olsa gerektir.!*

Sahruh suikastindan iki yil sonra Emir Giyaseddin ve Fazlullah’in torunu Emir
Nurullah, suikastla ilgili olduklar1 diigiiniilerek Mazenderan’da yakalanmis ve ikinci
Azerbaycan seferine ¢ikmis olan Sahruh’un askerlerine 27 Recep 832 (14 Mayis
1429)’da Bahrabad’da'® teslim edilmislerdir. Bu iki kisinin tutuklanma, sorgulanma,
hapsedilme ve hapisten kacis siireglerinin anlatildigi bu mektup Hurufilik tarihi
acisindan essiz bir kaynaktir.

Emir Nurullah, Fazlullah’in aile semasinda da goriilecegi gibi Fazlullah’in
ortanca kizi, Mahdumzade ismiyle de bilinen Ayse’nin (6. 814/1412) dort gocugundan
biridir (Usluer, 2020). Golpinarli baslangigta Emir Nurullah’1 Fazlullah’ i oglu olarak
diistinmiis (Golpinarli, 1956, 37-57) ancak daha sonra oglu degil torunu oldugunu
kesfetmistir.'” Emir Nurullah’mn babasi ise muhtemelen Fazlullah’in halifelerinden
Aliyyi’l A’la’dir (6. 822/1419) Mahdumzade’nin dliimii tizerine yazdig1 Firdkname
isimli mersiyesinde onun Aliyyii’l-A’1a’nin esi oldugunu anliyoruz.'®

Aliyyi’l A’la Mahsername’de Mahdumzade’nin dlimiinden bahsettigine
gore, Mahdumzade Sahruh’a diizenlenen suikast girisimi esnasinda hayatta degildi.
Dolayisiyla mektupta gecen “mahdumzade” Fazlullah’imn kizi degildir. Ancak
mektuptaki “mahdum ve mahdumzade-i hod” ibaresi, eger bir istinsah hatasi s6z
konusuysa, “mahdum-1 mahdumzade-i hod” olarak diizeltilebilir. “Mahdim”
kendisine hizmet edilen manasinda seyh, aga, lider, hiikkiim sahibi kisiler i¢in de
kullanilir. Dolayistyla mektuptaki “imam, mahdum ve mahdumzade” sekli de
dogrudur. Emir Nurullah, hurufilerin “imam™1, dolayistyla “mahdum”, ve Fazlullah’in
torunu dolayisiyla “mahdumzade”dir. Bu son agiklamalarimizin nedeni Fazlullah’in
ortanca kizi Ayse’nin lakabinin Mahdumzade olmasi nedeniyle bir karisikliga mahal
vermemektir.

Sonug olarak “imam ve mahdum ve mahdumzade-i hod”, mektupta “Seyyid
Nurullah” olarak agik ismi sdylenen (vr. 9a) Fazlullah’in torunu Emir Nurullah’in
stfatlaridir. O, mektupta daha ¢ok “Hazret-i Emir” olarak anilmistir. Mektupta “kotii
mezhepli, miilhid, kanli fedayi iki kafirin getirildigi ve Oldiiriilecegi ilan edilmisti.
(vr. 8a)” dendigine gore bu siiregte yakalanan sadece iki kisidir: Emir Giyaseddin ile
Emir Nurullah...

Aliyyti’l A’la’nin Hurufiler tarafindan “halifetullah” olarak nitelendigini ve
Fazlullah’in sehadetinden sonra Hurufilerin bagina onun gectigi biliniyor.” Onun
6limiinden sonra da Emir Nurullah’in bu makama gectigi, mektuptaki “imam-1

noy

zaman-1 hod” ve “hallede imametehl” (vr. 2a-2b) gibi ifadelerden anlasiliyor.

Makalenin basinda, donem kroniklerindeki bilgilere gore, Mevlana Maruf’un
yapilan igskenceler sonunda bu suikastin azmettiricisi olarak Mevlana Mecdiiddin

15  Emir Giyaseddin, Istivandme, no. 269, vr. 40a.

16  Sahruh’un Recep 831°de Bahrabad’a geldigi bilgisini donem kronikleri de zikretmektedir. Bu bilgi ve
Sahruh’un ikinci Azerbaycan seferinin detaylari i¢in bkz. Semerkandi, 1372, 3/390; Hafi, 1386, 4/1117; 27.
17 Ancak Goélpinarli bu soyagacina ragmen Mahdumzade (Ayse) ile Fazlullah’in diger kiz1 Kelimetullahi
hiye’l-Ulya (Fatima) nin ayni kisi oldugunu diistinmiistiir. Golpinarli, 1989, 27 ve 50.

18 Aliyyi’l A’la, no. 1158, 44a ve 47a.

19 Iskurt Dede, no. 1043, 17; Emir Giyaseddin, no. 269, 29-30, 96; Serh-i Taksim-i Saldt u Evkat, no.
1039, 95b.
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Esterabadi'nin oglu Adud’un adin1 verdigini sdylemistik. Kroniklere gore Fazlullah’in
kizinin oglu Hace Adududdin ve Ahmed-i Lur’un yoldaglarindan bir grup yakalanip
huzura getirilmis, iskencelerden sonra suglamalar1 kabul etmislerdir. Bu nedenle
carsida Oldiiriilmiisler ve halkin getirdigi ateste yakilmiglardir.

Oncelikle, eger Emir Nurullah’m lakabi degil ise, Fazlullah’m g¢ocuklari
ve torunlar1 arasinda ne de diger Hurufi metinlerinde Adudiiddin isminde birinin
geemedigini belirtelim. Diger taraftan, eger Adudiiddin s6ylendigi gibi bu suikastin
azmettiricisi oldugunu itiraf etti ve cezalandirildiysa, elimizdeki mektupta hala bu
suikastin azmettiricilerinin aranmasinin, savunmada da bunun dile getirilmemesinin
ne kadar anlamsiz oldugu ortadadir. Dolayisiyla donem kroniklerinin verdigi bu
bilgiye biiyiik bir siipheyle yaklasilmasi gerektigini diisiiniiyoruz.

Mektuptaki olaylar iki kisi iizerinden anlatilmis olsa da, tutuklandiklarinda
veya daha sonra tutuklanarak onlara katilan Derviszade Abdiilvehhab ve Dervis
Necmeddin isimli iki hurufinin daha oldugunu anliyoruz. Bu iki dervisin adi,
tutuklular Semerkand'a, Ulug Bey’in yanma giderken gegiyor. Emir Nurullah ve
Emir Giyaseddin bineklerin iistiindeyken bu iki dervis de yaya olarak onlara eslik
etmiglerdir. Siileymani kalesinden kagarlarken Abdiilvehhab’in yardim i¢in onlarin
yanina geldigini goriiyoruz.

Mektupta gectigine gore Sahruh ve ulemasi tarafindan yapilan sorgulamalardan
ilki Bahrabad’da, ikincisi bir sene yedi ay sonra Herat’ta (Emir Nurullah yanliz) daha
sonra da Gevhersad Medresesi ve Bag-1 Nev’de yapilmistir. Devaminda Semerkand’da
Ulug Bey tarafindan bes farkli glinde sorgulanmislardir, bunlardan biri Ramazan’da
iftar yemegindedir.

Yapilan bu sorgulamalarda Emir Nurullah, suikastla alakast olmadigini, olaymn
cereyan ettigi tarihte Tebriz'den Bitlis ve Kiirdistan tarafina gittiklerini ve suikast i¢in
kimseyi gondermediklerini sdylemistir (vr. 2b).

Mahkeme edilitken yapilan suglamalardan bir digeri onlarin silahlanarak
Kara Yusuf’un oglu Iskender ile birlik olup Sahruh’a kars1 savas hazirlig: yaptiklari
yoniindedir. Mektupta anlatildigina gore, Emir Nurullah, Kara Yusuf (hiik. 791-
823/1389-1420)’un ve Karakoyunlu Mirza Iskender’in meclislerine katilmis
dolayistyla onlarla goriismiistiir. (vr. 6b ve 14b). Ancak yapilan suglama ile ilgili sahit
bulunamadigindan; ve suikastle ilgisi oldugunu ihbar eden kisinin (Seyyid Sehristant)
sahit olarak gosterdigi Hace Seyyidi Muhammed’in de bu iddia lehinde sahitlik
yapmadigindan olsa gerek devamindaki durusmalar onlarin inanglarina ve kiifiirle
suclanmasina odaklanmustir.

Hurufilikle ilgili sorulara verdikleri cevaplarda da kiifiir nisbet edilecek bir
yon bulunamadigindan, mezhepleri, dinleri, iman esaslarina inanip inanmadiklari,
seyyidlikleri sorgulanmis tiim bunlardan da herhangi bir aleyhte delil bulunamayinca
icki igmeleri veya ickiyi helal kabul etmeleri {izerinde sug¢lamalar yapilmistir. Bunlar
icin de sahit bulunamayinca ve kendileri de bu suglamalar1 reddedince dosya Ulug
Bey’e havale edilmistir.

Sahitlerden yoksun bdyle bir suikast davasimin ¢ozilemeyecegi ve diger
suglamalarin ispatlanamayacagi ortadadir. Bu nedenle Ulug Bey’in sorgulamalari
agirlikli olarak dogrudan Hurufiligi tanimaya yoneliktir. Bir yerde sarap igmeleriyle
ilgili anlatilanlarin dogru olup olmadigint sorar. Neticede verdikleri cevaplardan
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onlarin kafirligine hiikmedilemeyecegi anlasilir. Ulug Bey de sugsuz olduklarini
kabul ederek onlar1 babas1 Sahruh’a geri gdnderir.

Mektupta Hurufilik tarihiyle ilgili dikkat ¢ekici bilgiler bulunmaktadir. Oncelikle
Tebriz’deki Hurufi tekkesinin, Fazlullah’in Tebriz’den ayrilmasi ve akabindeki
6liimiinden sonra hala aktif olmasi 6nemli bilgidir. Emir Firuzsah Seyyid Sehristani
ve Hace Seyyidi Muhammed’in Tebriz'deki tekkede Emir Nurullah'in sohbetine
katildiklarini soyliiyor ve suclamalara delil olmasi i¢in Seyyid Sehristani’ye ait bir
ihbar mektubundan bahsediyor (vr. 2b-3a). Dolayisiyla Fazlullah doneminde oldugu
gibi ulema, devlet adamlar1 ve bazi art niyetli kisilerin de tekkeye gelip gitmeye
devam ettikleri anlasiliyor (vr. 3a).

Ayrica Emir Nurullah’in suikastin cereyan ettigi tarihte Tebriz’den Bitlis ve
Kiirdistan tarafina gittigini soylemesi (vr. 2b)* giineyde de Dervis Mahmud Rumi,
Mevlana ibrahim ve Dervis Seyh gibi baz1 hurufilerin Hiirmiiz Adasina kadar gitmis
olmalari (vr. 16b) diger 6nemli bilgiler arasindadir. Hurufiligin kurucusu Fazlullah’in
Siinni oldugu ibadetler ve bazi riikiinleri tarifinden anlasiliyordu. Bu mektuptaki anlatiya
gore Emir Nurullah agik bir sekilde Safi’i mezhebinden olduklarini s6ylemistir (vr. 8a).

Mektubun girisinde mektubun muhatabi Mevlana Hasan’a hapisten
kurtarilmalarina yardim edilmedigi icin sitem ediliyor. Allahtan ki kurtulmuslardir,
eger olur da haksiz yere dldiiriildiiyseler kendilerinden bu duruma isyanla karsilik
vermelerini beklediklerini belirtiyorlar; “zira bu diinyadakilerle cihat yapilacaksa
aciktir ki o kavimle yapmak evladir. Eger sehit de olunacaksa onlarin elinde sehit
olmak evladir. Zira bu kavmin, zamanin en k&tii kavmi oldugu o cenaba cesitli
delillerle malumdur.” (vr. 1b-2a) Burada ayn1 zamanda Seyyid Serif (Mir Serif) ve
Hace Siileyman ve diger hurufi ileri gelenlerinden canla basla cihat edip kendilerini
kurtarmalarin1 beklediklerini ancak mektup yazarak yardim istenmesine ragmen
higbir sey yapilmadigini da hayalkirikligiyla ifade etmislerdir. (vr. 2a)

Mektubun dikkat ¢eken 6nemli noktalarindan biri de gerek Sahruh ve Ulug
Bey’in gerekse oradaki ulemanin Hurufilik hakkinda hi¢ bir sey bilmemeleridir.
Sahruh’un kasini gosterip "Bu hangi harftir?" diye sormasi, Emir Nurullah’in orada
bulunan ulemaya sordugu, Hurufiligin temel konularindan namazin rekatlarinin
Kuran’da nerede gectigi ile ilgili soruya oradaki ulemanin cevap verememeleri ve
tiim bu kisilerin Hurufiligin en temel argiimanlarini ilk defa duymus olmalar1 aslinda
Hurufilerin Fazlullah’in idamindan itibaren yasadiklart sorunlarin teolojik temelli
olmadiginin en gii¢lii kanitlaridir.

Bunlara ek olarak Sahruh’un ve Ulug Bey’in ¢evresinde olup sorgulamalara
katilan devlet adamlar1 ve ulemanin ¢ok canli portrelerinin ¢izildigi bu mektup ayni
zamanda XV. yiizyilda seyreden bir sorgulamanin nadir bulunacak Grneklerinden
biridir. Bu acidan bakildiginda mektupta, “suikaste azmettirmek™ gibi bir su¢lamayla
kars1 karstya kalan kisilerin, tutuklu kaldiklar: siirecte pranga, zindan, kuyuda hapis
haricinde igkence ile sorgulandiklarina dair bir anekdot yoktur. Bu mektup sayesinde,
bdyle bir suglamaya muhatap olan kisilerin, suclart sabit oluncaya kadar defalarca
muhakeme edildiklerini ve bir oldu bittiyle 6ldiriiliip adil olmayan bir sekilde infaz
edilmediklerinin drnegini de gérmiis oluyoruz.

20  Emir Giyaseddin’in bagka bir sefer, Emir Nurullah tarafindan Bitlis’e gonderildigini Istivandme’den
ogreniyoruz Bkz. Emir Giyaseddin, no. 269, 38a.
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Mektupta gecen Karakoyunlularla ilgili bazi ipuglarina da bakacak olursak...
Oncelikle sdylemek gerekir ki Hurufilerin Karakoyunlularla tespit edebildigimiz ilk
temaslart Kara Mehmed’in oglu Kara Yusuf (hiik. 791-823/1389-1420) zamaninda
olmustur. Nitekim bu mektupta Kara Yusuf’un cehaletinden ve kendisine bir zarar
vermesinden korkan Emir Nurullah’in, onun sarap icme teklifini geri ¢evirmedigini
kendisi ifade etmistir (vr. 14b).

Bununla birlikte Aliyyii’l A’la kardesi i¢in yazdigi mersiyede, kardesinin
oliimiinden sorumlu tuttugu Miransah’1 6ldiiren Kara Yusuf’u “lyi talihli padisah
sadakatli Yusuf; Allah’mn Fazl’1yla tac ve taht sahibi oldu” diyerek 6viiyor.”! Ritter de
Aliyyi’l A’la’nin Kiirsindme’yi Kara Yusuf’un Tebriz’deki zaferi iizerine yazdigimi
sOylemistir (Ritter, 1341, 362. Ayrica bkz. Amoretti, 20006, 6/624).

Kara Yusuf 6ldiigiinde hayatta olan bes oglundan Cihansah, Sah Muhammed/
Mehmed ve Iskender’in Hurufilerle temaslar1 oldugunu biliyoruz. Sahifetii’l Istihlas’ta
Mirza Iskender ve Sah Mehmed’in adlar1 gegmektedir. Emir Firuzsah, Emir Giyaseddin
ve Emir Nurullah’1 sorgularken, onlarn iskender ile Sahruh’a kars1 isbirligi yaptiklar:
seklinde bir suglamada bulunmustur. (vr. 3a) Ancak burada zikri gegen Iskender,
Sihiyeva’nin belirttigi gibi Timurlu Omer Seyh’in oglu Iskender’dir. Aym yerde
suclamalarin devaminda, Hurufilerin, Tebriz’de isyan ¢ikarmak istemeleri ve Sultaniye
yolunda bir¢ok insan1 hunharca dldiirdiikleri i¢in de Mirza Iskender’in onlar1 Tebriz’den
¢ikardigiddia edilmistir. Burada zikri gegen Mirza Iskender de Karakoyunlu iskender’dir
(Sthiyeva, 2015, 204). Bu sonuncusunun isminden sonra mektup yazarinin “zade
nusretuh?l” duasini ekledigini belirtelim. Her ne kadar bu iki su¢lama da ispatlanamasa
ve Emir Nurullah tarafindan reddedilse de bazi tarihsel gergeklere isaret ediyor olabilir.

Emir Nurullah’in Mirza iskender’in sohbet meclislerine katildigmin en giiclii
kanit1 kendi ifadeleridir. Nitekim yine bu yargilamalar esnasinda, Mirza Iskender’in
vezirinin oglu Hace Giyaseddin ve yanindaki Bushak ki Iskender’in meshur
emirlerindedir gelerek Iskender’in meclisinde Emir Nurullah’m “Mirza Sahruhu
bigaklatmak i¢in birini gdnderdim” dedigini sdylerler. Emir Nurullah ise cevabinda
Tebriz’de Iskender’in meclisinde veya baska bir mecliste her ne soylediyse bunun
Karakoyunlu Yusuf’un yegeni Sultan Gazan Mirza’ya sorarak teyit edilmesini talep
eder. O da boyle bir s6z duymadigini belirtir.

Emir Giyaseddin ve Emir Nurullah, hapisten kacarak kurtulduktan sonra,
yukarida belirttigimiz gibi birgok bolgeye giderler ve R. Ahir 836 (Aralik 1432)'da
Bagdat'ta Kara Yusuf'un oglu Sah Muhammed'in®? yanina ulagirlar. Sah Muhammed
onlara c¢ok sefkatli davranir. Bununla birlikte Sah Muhammed’in itikadindaki
bozukluklar nedeniyle izin almadan yanindan ayrilirlar (vr. 16b).

Cihangah’in Hakiki mahlasiyla yazdig: siirlerden olugan bir Divan’1 vardir ve bu
bize Cihansah’in Hurufilikle temasinin en azindan fikirsel boyutlarini gostermektedir.
Cihangah’m Nesimi’nin 0Oldiiriildiigli haberini alinca Besir Bagdadi isimli
yardimcisiin yardimiyla Nesimi’nin divanini bulup okuyarak ondan etkilendigi ve
Nesimi’nin oliimiine kasideler yazdig1 da sdyleniyor (Kurbanof, 1376, 228).

21 Aliyyi'l-A'l4, no. 1158, 58b.

22 Sah Muhammed (veya Sah Mehmed) Karakoyunlu Kara Yusufun bes oglundan en biiytgiidir. 5
Muharrem 814 (29 Nisan 1411) tarihinde ele gegirdigi Bagdat'ta, Emir Baba Hac1 Hemedani tarafindan
18 Saban 836'da (9 Nisan 1433) oldiriiliinceye kadar hiikiim siirmiistiir. Semerkandi, 1372, 3/155 ve 429.
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Bununla birlikte Hurufilerin 835/1431 yilinda isfahan’da Haci Surh 6nderliginde
isyan ¢ikararak Sahruh’un emirlerinden Abdussamed’in iki oglunu oldiirdiikleri,
bunun neticesinde de Hurufilerin yakalanip Hacit Surh’un derisinin yiiziildigi
(Ajend, 1369, 87; Hayavi, 1378, 235) veya 845/1441-2 yilinda Tebriz’de Cihangah’in
Fazlullah’in kizi Kelimetullah ve Yusuf adinda bir dervis de dahil olmak iizere bes
yliz Hurufiyi oldiirttiigii (al-Kerbelai, 1970, 1/478-81°den aktaran Bashir, 2000, 302)
bilgileri ilk defa Hasan Rumlu (6. 985/1577) ve Hafiz Hiiseyin Tebrizi (6. 997/1589)
tarafindan, olaylarin vukuundan birbuguk asir kadar sonra tedaviile sokulmustur ve
hicbir Hurufi kaynakta ve donem kroniginde dile getirilmemistir.

Mektupla ilgili agiklamalarimiza donecek olursak, mektubun kurmaca bir
anlati olmadiginin bazi giiglii kanitlart vardir; Sahruh’un Azerbaycan seferinde
iken tutuklularin Bahrabad’da Sahruh’un askerlerine teslim edilmelerinden itibaren
zamansal tutarliliklar, mezkur isimler ve yerler arasindaki uyum, Emir Nurullah’mn
sarap igmesi ve bazi Hurufilerin davraniglarinin elestirilmesi gibi kendileri aleyhindeki
konular yaninda, Ulug Bey ve ¢evresindeki ulemadan olumlu ifadelerle bahsetmesi
gibi yaklagimlar bu ger¢evede degerlendirilebilir. Ayrica yine bu tutuklanma olayina
atfen Istivindme eserinde Emir Giyaseddin, hapisten kurtulduktan sonra Bakube’ye
geldiklerinde Dervis Muhammed Tirger’in de Mazenderan’dan gelip onlara ulastigini
zikreder (Emir Giyaseddin, no. 269, 42a-42b).

Biz mektubun Tiirk¢e terciimesini yayinlarken, bazi isim karigikliklarinin
oniline ge¢mek ve konunun daha iyi anlagilmasi igin parantez iglerinde gosterdigimiz
eklemeler yaptik. Konusma cizgileri ve paragraf baslariyla mektubun daha iyi
anlasilip, konunun da dogru bir gekilde takip edilecegine siiphe yoktur. Bu sayede bu
zengin kaynaktaki bilgilerden daha genis kitlelerin istifade edecegi de muhakkaktir.

3. Sahifetii’l-istihlas’in Terciimesi
(vr. 1b)

Bismillahirrahmanirrahim. Ya Kef-he-ye-ayn-sad! Azab1 gerektiren giinahlardan
sana s1ginirim.

Astkhigr Halil [Hz. Ibrahim] den ogreneni
Yapabilirsen yakabilirsin de

Ariflerin en faziletlisi, asiklarin en olgunu, Allah’a ulasmislarin 6z,
muvahhidlerin Onderi, alemlerin rabbi Allah’in Fazli’'nin (yani Fazlullah’mn)
yardimimin muhatabi Mevlana Hasan, Allah’in selam1 ona olsun, selam ve dualari
kabul edin ve ne kadar ¢ok goriismek istedigimizi bilin, umulur ki “Kitab’in ilmi
kendi katinda olan”1n inayetiyle, yakinda goriismek miimkiin olsun.

Selam (faslindan) sonra... Ne gariptir ki o fitnenin zuhur ettiginden beri bu
bes yillik siiregte, Hazret-i Emir ile birlikte bu fakir, biiylik girdaplara tutulmus
gibi bu calkantili fitneye yakalandik. O cenébin higbir sekilde bu fakirlerin haliyle
ilgilenmedigini belirtmek isteriz. Herkesten ziyade sizden, ask yoluna sadakatle
girip canla basla imam ve mahdum ve mahdumzadenin hayir ve ser baslarina ne
geldiyse onlarin yanlarinda olup kurtarmanizi beklerdik. Allah korusun, eger isler
baska tiirlii olsaydi, o zaman da yoldagliginizi beklerdik zira bu diinyadakilerle cihat
yapilacaksa aciktir ki o kavimle yapmak evladir. (vr. 2a) Eger sehit de olunacaksa
onlarin elinde sehit olmak evladir ki ¢esitli delillerle zamanin en kotii kavmi onlardir
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ve bu, o cenaba malumdur. Dolayistyla o is ve bir digeri onlardan ortaya ciktiktan
sonra dogudan batidan ne kadar dervis varsa kadin-erkek, tiim biling, mal, miilk, kili¢
ve baltalartyla ¢caba gostermeleri gerekiyordu; 6zellikle Seyyid Serif gibi, dervislerin
onde gelenlerinin ve ailelerinin... hepsini yazmasi uzun siirecek. Ne garip ki her sey
tam tersine oldu, mahdum ve mahdumzade ve imam-1 zamani hatirlamadi. Herkes
zay1f birkac sozii ve delili kendilerine mazeret yapip bir kosede, kimi mal, makam,
maas, kadin, cocuk, can gibi degersiz seylere kendilerini bagladilar ve Hak yolundan
geri kaldilar. Hatta Seyyid Serif ve Hace Siileyman gibi yakin birkag kisiye mektup
yazip tenbihte bulunulduysa da cevap aksi yondeydi, ne derviglige, ne dindarliga
ne de istilaha uygundu. Hazret-i (Fazlullah) celle ismiih’iin soyledigi gibi “Allah,
kimsesizlerin kimsesidir” sadakallah. Onlarin (diismanlarin) ellerinin {lizerinde olan
Allah’m elinin giicii, (vr. 2b) nlir-1 kadimin s1ginag1 hazretin (yani Emir Nurullah’in),
Allah onun imametini ebedi kilsin, yardimcist oldu ve melunlart maglup etti ki kisa
da olsa anlatilacaktir.

Hazret-i Emir’i bu fakirle birlikte yakalayip Mazenderan’dan aldilar, o
melun (Sahruh) Daru’s-seytanet’ten (yani Seytan’in yurdu Herat’tan) Kazahun
(Karakoyunlu) Tirkleriyle savasmak i¢in ayrilmisti, Guyan (Cuveyn de denir)
vadisine ve Bahrabad’a geldiklerinde bizi o melunun askerlerine teslim ettiler. Divan
emirleri meclis kurdular ve bizi ¢agirttilar. Aralarinda Emir Alike*, Emir Firuzsah®,
Seyh Lokman?®, Hace Pir Ahmed Vezir®® ve digerleri s6ze basladilar:

— Mirza’y1 bigaklatmak i¢in neden birini gdonderdiniz?

Hz. Emir cevap verdi:

— Biz kimseyi gondermedik ve bu is bizim emrimizle yapilmadi. Bu olay oldugu
zaman biz Tebriz’den on giinliik uzakliktaki Bitlis ve Kiirdistan taraflarindaydik. Bizim
hakkimizdaki bu s6z yalan ve iftiradir.

Emir Firuzsah:

— Seyyid Sehristani, Sari’den Mirza’nin divanma mektup gonderdi. Orada “Tebriz’e
gittim ve Emir Nurullah’mn sohbetine katildim. Zaviyelerinde, ben ve Hace Seyyidi
Muhammed bir¢ok insanin da oldugu sohbetine katildik. (vr. 3a) O, ‘Mirza Sahruh
aleyhi’l-la’ne’yi bigaklatmak icin birini gonderdim. Bir daha géndereyim, bu sefer isini
bitirsinler.” diyordu.”

Emir cevabinda:

— Tebriz’e dogru gidiyorsunuz, oraya ulasinca Hace Seyyidi Muhammed’den teftis
edin. O ne derse biz onunla yetinelim. Eger Mevlana Fazlullah’m bir ¢gocugunun giinaht
ispatlanirsa, sagimi trag etmis, tirnaklarimi kesmis ve abdest almigim sehid olmaya
hazirim geri durmayin.

Emir Firuzsah:

— Gtlinah bu degil, glinah odur ki siz birini gondererek Mirza’ya kastetmigsiniz.

23 Alaiddin Alike Kokeltas (6. 844/1440).

24 Celaleddin Firtizsah.

25  Emir Seyh Lokman b. Emir Cihangir Barlas (6. 841/1437).
26  Giyaseddin Pir Ahmed (6. 857/1453).
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Hazret-1 Emir:

— Eger seriate gore benim bu isi yapmasi i¢in birini gonderdigimi ispatlarsaniz her ne
kisas olursa, uygulayin.

Bizim hakkimizda asilsiz seyler sdyleyen o melun itiraz etti:

— Siz, Mirza (Sahruh) ile Damgan ve Simnan’da savagmak icin otuz bin kisiyi
silahlandirdiniz. (Timurlu Mirza) Iskender onunla 6n cepheden savasirken siz de arkadan
saldirip (Mirza Sahruh’un) ordusunu hezimete ugratmak istediniz. (Karakoyunlu)
Emirzade Iskender, Allah onun yardimcisi olsun, (vr. 3b) Tebriz’de isyan yapmak
istediginiz i¢in sizi Tebriz’den ¢ikardi. Tebriz ve Sultaniye yolunda yetmis kisiyi dldiiriip
bazi kadinlarm karinlarini yarip bebeklerini 6ldiirmiigsiiniiz.

Hazret-1 Emir:

—Hangi akil kabul eder ki bu fakir bir zaman isyan edip Tebriz’i almak istemis olsun.
Ve bu tahtin padisahini bicaklatmak icin birini gondermis olayim, bu taht1 ve Tebriz’i
ele gegireyim. Eger sizin akliniz bunu bir insanin yapabilecegine inaniyorsa ne
hiikmederseniz kabul ediyorum.

Hace Pir Ahmed Vezir, o asilsiz seyler sdyleyene hakaret etti ve:

— Beytiilmal bulmus bu. Yalan soézler soyliiyor, ilk iftirasinda elli tenge almislard: bir
elli tenge daha alirlar.

Hazret-i Emir:

— Eger bu durumu diizgilin bir sekilde sorusturursaniz iyi, aksi takdirde ne gam! Ciinkii
sizin ve divaniniz, Onun (yani Allah’in) divanmin yaninda -basindan kiilahmni ¢ikarip
atar- sunun (i¢ini dolduracak) kadar agirlig yoktur.

Onlar:

— Sizin isinizi ¢dzmek kolay degil. Sabretmeniz lazim. Tebriz’e gidelim, bu olay1 tahkik
edip gelelim. Sizin din ve mezhebiniz hakkinda da (vr. 4a) bazi seyler sdyleniyor, onlar
da tahkik edilsin ki ne ispatlanirsa onun tizerinden bir hiikiim verilsin.

Meclis bu sekilde tamamlandi. Kalktilar ve o melun ve melunenin (Sahruh ve
karis1) yanina gidip durumu anlattilar. (Karar1) Tebriz’den doniise biraktilar. Hazret-i
Emir’i bu fakirden ayirip Serahs Kalesine gotiirdiiler. Beni de Belh’teki Hinduvan
Kalesi’ne gotiirdiiler. Onlarin Tebriz’den gelmeleri bir sene yedi ay siirdii. Cam
havalisine geldiklerinde bir kisiyi Hazret-i Emir’i getirmesi icin Serahs Kalesine
gonderdiler. O esnada benim i¢in de birini gonderdiler. Ben oraya ulasincaya kadar
Hazret-i Emir o melunlarla bir araya gelmis birka¢ kere miibahese yapmis. Yine
onu o melunun meclisine goétiirdiiklerinde Horasan miiftiisi Mevlanazade-i Ebheri?’

27  Térih-i Habibii s-Siver’de Mevlana imadiiddin Abdiilaziz Ebheri olarak anilan kisi, hacdan donerken
18 Recep 843/3 Ocak 1440’te Sam yakinlarinda Ala kdytinde vefat etmistir bkz. Handmir, 1362, 4/15.
Aym cildin 349. sayfasinda ise Hice imadiiddin Abdiilaziz’den bahisle onun Mevlanazade Ebheri olarak
meshur oldugunu, Hakan-1 Mansur (Hiiseyin Baykara, 6. 1506) zamaninda yasayip Emir Nizameddin Ali
Sir (Nevayi)’ye sunmak iizere Miskat’in serhini yazdigini, o kitabin géhret bulmasindan once ise yillarca
Sahruh Medresesi, Sultani Medresesi, [hlasiye Hangahi gibi 6nemli yerlerde dersler verdigini soyler. Ali Sir
Nevayi’nin ise bizzat kendisi Mecalisii 'n-Nefdis’te Hafiz Serbeti’den bahsederken Mevlanazade Ebheri’yi
de anmaktadir. Burada onun sehrin miiftiisii olup rindmesreb bir tabiata sahip oldugunu soyler. Nevayi’nin
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Mevlana Nurullah®®, Mevlana Fasih® kadilar ve talebeler gibi biitin medrese
melunlari, yeciic ve meciic seytanlari, o mecliste hazir bulunmuslar. O melun, elini
kasina gotiirerek sormus:

— Soyle bakalim bu hangi harftir?
(vr. 4b) Hazret-i Emir:

— Bu s6ziin sahibi olan buyuruyor ki harfler otuz ikidir. insanlarim yiiziindeki hatlar otuz
iki harf sayisinca gelmistir.

Bundan sonra o melun medrese melunlarina donerek:

— Bu sahisla miibahese edin.

Mevlana Nurullah:

— Vastan’da Melik izzeddin Kiird’iin® miilkiinde hamamdaydim. Mevlana Hasan’1
elbise ¢ikarilan yerde gordiim. Sohbet etme firsati buldum. Sohbet ederken, “Mevlana
Fazlullah, Hazret-i {sa’dir. Gokten geldi ve zuhur etti” dedi. Bu séz kiifiirdiir ve onlarin
itikatlar1 budur ve bunlar kafirdirler ve dldiiriilmeyi hak ediyorlar.

Hazret-i Emir:

— Benden duydugunuz seylerle yargilayn beni, bagkasinin sziiniin benimle ne alakas1 var?

demis ve o melunun s6zii gegersiz olmus. Ondan sonra o koca melun, inatgi
seytanin tohumu (Sahruh) yiiziinii Hazret-i Emir’den yana gevirerek:

— Sen bunlara soru sor, onlarla miibahese et.

Hazret-1 Emir:

— Yas ve kuru (hi¢ bir sey) miistesna olmamak tizere hepsi apagik bir kitabdadir (En’am
6/59) Biz, her seyi apacgik bir kitapta bir bir kaydetmisizdir (Yasin 36/12) biiyiik kiiciik
hi¢chir sey birakmadan (vr. 5a) hepsini saymis dokmiis (Kehf 18/49) nass-1 kelamdadir.
Namaz da Peygamberin seriatinda kiillf bir emirdir, hadiste gectigi gibi “Kulun hesaba
cekilecegi ilk sey namazdir” ve “Bilerek namazi terk eden kafirdir”. Hazret-i imamul
miittakin “Namaz dinin diregidir” demistir. O halde bdyle kiilli bir emirin, kii¢iik olsun
biiyiik olsun (her seyin gectigi gibi), Kuran’da gegmesi lazim. Namaz ise on yedi ve on
bese miinhasirdir. Siz ulemasiniz, bunun nerede ve nasil oldugunu bilmeniz gerekir.

aktardig1 anektoda gore, Ebheri ile Hafiz Serbeti birlikte i¢ki igmekteyken Babiir Mirza (Baysunkar oglu, 6.
1457) yanlarina gelip Hafiz Serbeti’den bir beyit okumasini ister. O da Hafiz-1 Sirazi’nin

i e Uidglae oLl H0 0

st ally (e 5 o (S 4 8 Lila

beyitini okur. Babiir Mirza, Hafiz Serbeti’nin bu hazircevapligindan memnun kalarak ihsanda bulunur.
Nevayi, 2001, 1/136.

28  Busahis, Mevlana Ziyaeddin Nurullah el-Harezmi olabilir... Sahruh déonemi ulemasindandir. Yillarca
Herat Camii’nde imam-hatiplik yapmistir. 838 yilindaki Taun salgininda vefat etmistir. Bkz. Handmir,
1362, 4/13.

29 Miicmelii t-Tevarih yazari Fasihi Hafi (6. 845/1441).

30  Melik Izzeddin (6. 828/1425), Van ve Vastan’in idaresini elinde bulunduran valilerden biridir. Bkz.
Kazvini, 2001, 148-149, 343 ve Aka, 1992, 82-83, 117, 120 ve 127. Mektupta (0l 5) olarak yazilan yer,
bugiin Van olarak bilinen sehirdir. O sehre Vastan dendigini oradaki kaleye de Van dendigini Niizhetii’l-
Kulib’dan 6greniyoruz. Bkz. Miistevfi, 1381, 155.
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Hepsi siikut etmisler. O melun (Sahruh):

— Soru bu, cevap verin.

Onlar yine siikut etmisler. Ugiinciisiinde Mevlana Nurullah:

— Seriatin bildigimiz bir¢ok konusu oldugu gibi bilmedigimiz de bir¢ok konusu vardir.
Kendisi cevap versin.

demis. O melun (Sahruh) Hazret-i Emir’e:

— Sen kendin cevap ver.
Hazret-i Emir:

— Namaz ibadetin ashdir. Kelam (yani Kuran’in kiraati) olmadan da namaz olmaz.
Kuran’in asl miifreddir ve onun da asli on dort harftir ve ti¢ harf, bu on dort harfin
zimnindan ortaya ¢ikar, hepsi on yedi olur. Hazarda (kendi yasadig: sehirde bulunma)
namazi (vr. 5b) bunlarin sayisinca kilariz.

Mevlana Nurullah:

— Kessaf sahibi (Zemahseri) bunu saymis ve on dort oldugunu soylilyor. Sen on yedi
oldugunu nereden ¢ikardin?

Hazret-1 Emir:

— Bu on dort harf telaffuz edildigi zaman ortaya ¢ikan ti¢ harf vardir ve Kessaf sahibi
bunu gérmemistir. SOyle ki; sad’dan dal, elif’ten fe, nun’dan vav ortaya ¢ikar. Bu on
dort harf okundugu gibi yazildiginda, yeni harf olarak, bu {i¢ harften baska harf ortaya
¢tkmaz. Kuran da yirmi sekiz harften miirekkebdir. Bundan, hazardaki namazin rekatleri
sayisinca gelen surelerin evvelindeki bu on yedi harfi ¢ikardigimizda on bir kalir, on bir
rekat sefer namazi onlarin sayisi kadardir. Tekrarsiz olarak lamelif, dort harftir ki arap
dilinde olmayan ve peygamberimize inen kelam disindaki diger semavi kitaplarda olan
dort harf (mukabilinde)dir; pe, ¢e, je, ge’dir. Bu dordii, surelerin baginda gelmeyen o on
bir ile toplarsak on bes olur ve Cuma [giiniiniin bes vakit] namaz1 onlarin sayisinca olur.
Kuran’da gelmistir Biz bir dyeti degistirip yerine baska bir dyet getirdigimiz zaman (Nahl
16/101) Biz bir dyetten her neyi nesheder veya unutturursak, ondan daha haywlisini
yahut mislini getiririz (Bakara 2/106). Ibadetin aslim (vr. 6a) Kuran’m ashinin sayisinda
bulduk. Hikmet-i ilahi buna uygun olsa gerek.

Mevlana Nurullah:
— Bu ne kadar mithmeldir, bu anlatilanlar hangi kitapta vardir?
Hazret-1 Emir:

— Bu (soylediklerim) kiifiir de degildir. Eger bunlar anlamsiz ise, siz bilinen seklini
soyleyin.

Mevlana Nurullah:
— Biz bilmiyoruz ancak senin sdyledigin de degildir.

Hazret-1 Emir:
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— Ya on bir, on bes ve on yediye uyan Kuran’a da uygun olan bir sey sdyleyin veya
soyledigimi kabul edin. Miibahesenin adabinda iddiacinin soziinii duyulmamis diyerek
hem reddetme hem de baska bir agiklama getirmeme yoktur. Ya budur, senin dedigin
degildir diyerek agiklama yapin yoksa benim yaptigim izahi, baska bir delil buluncaya
kadar kabul edin.

Hepsi stikut etmisler. Emirlerden bagka biri, Hazret-i Emir (Nurullah)’a isaret edip:
— Kalk oda tarafina git.

Hazret-i Emir kalkip gidince o melun (Sahruh), Mevlana Nurullah ve diger
melunlara donerek:

— Ey kara yiizliiler. Siz “Bir celsede onu tekfir (vr. 6b) ve ilzam ederiz, katline ferman
veririz” demediniz mi? Ona karsi hi¢ bir sey ispat edemediniz. O kotii bir sey de
soylemedi, size soru sordu cevap vermediniz. O cevap verdi siz kabul etmediniz.

Hazret-i Emir’i, (Karakoyunlu) Emirzade Iskender’in veziri Hace Nureddin
melunun oglu Hace Giyaseddin; Hace Zeyneddin Kazvini’nin torunu ve Hace
Seyh Ali’nin oglu olan Bushak® (metinde Besihak) ile, ki bunlar Alau’l Melik’in*?
yakinlarindandir, miibaheseye gotiirmiigler. Onlar dizleri ilizerinde gelerek: “Biz
sahidiz ve sahitlik ediyoruz ki bu Seyyid Nurullah, Emirzade Iskender’in meclisinde
‘Ben, Mirza Sahruhu lanet onun iizerine olsun bigaklatmak i¢in birini génderdim.
Timur, Miransah ve Sahruh ve tim Cagataylar kafirdir’ dedi. Onlar Mirangah melunu
(bu ifade mektup yazarina ait olsa gerek) 6ldiiren kilici altinla kapladilar ve onu 6piip
tazim ediyorlar.” demisler.

Bunun tizerine o melun (Sahruh), kendi emirlerine:

— Ey emirler dinleyin bakin neler s6ylemis.

Hazret-1 Emir:

— Sultan Gazan Mirza* buradadir. O halimize ve sozlerimize vakiftir. O memlekette
Iskender’in ve baskasimin sohbetinde ne sdylediysem o bilir veya duymustur. O ne derse
kabuliimdiir.

(vr. 7a)
O melun (Sahruh):

— Evet, Sultan Gazan’dan sorun, o bilir.

Gidip Sultan Gazan’dan sormuslar. “Biz hi¢ boyle sozler isitmedik. O
memlekette onlar hakkinda bu gibi s6zler duymamisiz.” demis.

O sahitlik batil olmus ve Hazret-i Emir:

31  Ismail Aka’nin okuyusunu kabul ettik. Ebu ishak sekli de muhakkak kullanilmistir.

32 Hace Ebu’l Mekarim Alau’l Melik. Bkz. Handmir, 1362, 3/145-146. Metinde: “Ali el-Melik”.

33 Sultan Gazan, Karakoyunlu Yusuf’un yegenidir ve onun éliimiinden sonra bir siire Mirza Iskender’in
yaninda durduktan sonra, ayni Cihansah gibi Sahruh’a tabi olmustur. Elimizdeki kroniklerde onun
Sahruh’a baglanmas: tarihi olarak C. Ahir 838/Subat 1435 zikredilir, yani Sahruh’un iiglincii Azerbaycan
seferi sonrasi... Aka, 1994, 151-152. Ahseniit Tevdrih’e gore bu olay Zilhicce 838/Temmuz 1435°de
gerceklesmistir, Rumlu, 2006, 212. Ancak elimizdeki bu mektupta anlatilan olaylar Sahruh’un ikinci
Azerbaycan seferinden doniisiine tekabiil ettigini de belirtelim.
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— Bu sahitlik edenlerin diismanliklar1 ortadadir. Biz Tebriz’deyken onlarin evinde kaldik
ve birkag kere bu fakirden incinmisler. Hace Nureddin’in oglu ile de Tebriz’de hiikiimet
isleriyle ilgili konularda aramizda diismanlik oldu. Tiim Tebriz halki bundan haberdardur.
Teftis buyurun.

Allah’1n fazliyla o digmanlik def olmus, meclis sonlanmis. Herkesin dagilmasin
ve kesin bir karara varacaklari diger bir meclis i¢in bu fakiri Belh’ten getirmelerine
karar vermisler. Neticede bu fakiri Belh’ten ayaklarinda agir prangalarla getirdiler;
eger tarif etmek gerekirse ve bu mektubun yazarindan sorarlarsa, o prangalar sanki
devenin iizerine tahtirevan oturtulmus gibiydi. O prangalart bu fakirin ayagindan
cikardiklart zaman, “tarttik Daru’s-seytanet olan bu Herat tasiyla yirmi yedi men
agirhigindadir” dediler. (vr. 7b) Adem’den beri kimsenin bdyle bir sey gérmedigini
soylediler. Gorenler sasirdi. Hapsedildigim giinden kurtuldugum zamana kadar yedi
tane pranga taktilar ve ¢ikarttilar ve yenisini koydular. Her biri farkli agirliktaydi.

Sonug olarak, bu fakiri Daru’s-seytanet Herat’a getirdiklerinde o melun (Sahruh),
“Onu da biraderinin yanina gotiiriin, hallerini teftis edin” diye emretti. Bu fakiri
Herat Kalesi’ndeki ickaleye Hz. Emir’in yanina gétiirdiiler. Bu fakir, Hazret-i Emir’i
gormekle miiserref oldu. Bir Cuma giinii, yeni insa edilmis olan melune Gevhersad
medresesinde heyet kurdular. O biiyiik melun (Sahruh) da namaz i¢in medreseye
gelmisti. Ayak takimindan asillere kadar, kiiciigii biiytigiiyle biitiin Heratlilar da orada
toplanmisti. Kadilar, mevlanalar, seyyidler ve halktan yaklagik yirmi otuz bin insan
oradaydi. Bu fakirle birlikte Hazret-i Emir’i aldilar o meclise gotiirdiiler. Niyetleri, bu
isi tamamlamakti. Cellad, kili¢ ve bizi 6liime gotiirecek her sey hazirlanmisti.

Sehirde kot mezhepli, miilhid, kanli fedayi iki kafirin getirildigi ve 6ldiirtilecegi
ilan edilmisti. Kadin erkek herkes seyretmeye gelmisti. (vr. 8a) Medreseye ulastik ve
igeri girdik. Orada dehset bir izdiham gordiik; Emir Alike ve Emir Firuzsah oturmus,
Muhammed Dervis** ve Emir Firuzsah’in kardesleri Hand Sah ve Mahmud Sah* ve
Mevlana Liitfullah Sadr®, kadilardan Kadizade Ebheri, Mevlana Nurullah ve Mevlana
Fasih ve digerleri... {1k olarak sordular:

— Mezhebiniz nedir?

— Imam Safi’i’nin mezhebi.

— Dininiz nedir?

— Muhammed Mustafa’nin dini.

— Hangi millettensiniz?

— Ibrahim milletinden.

— Kiyamet, hasr u nesr, azab ve rahat, hesap ve kitap hakkinda ne dersiniz?

— Hagr u negre ve kiyamet ve digerlerine, Allah ve Resuliin buyurdugu gibi, bir kil kadar
fark olmadan, imanimiz vardir.

Emir Firuzsah:
— Daort kisi geldi ve sizin, “sarap helaldir” dediginizi sdyledi. O melunun yaninda boyle dediler.

Hazret-1 Emir:

— Seriat cihetiyle ve dogru sahitlikle ne ispatlanirsa kisas i¢in haziriz.

34 Muhammed Dervis (6. 1433) Herat darugasi, idari amiri.

35  Firuzsah’in kardeslerinden Hand Sah ve Mahmud Sah, ilki liince ikincisi, sirasiyla Isfahan hakimligi
yapmislardir.

36  Vezir Mevlana (Celaleddin) Liitfullah Sadr (6. 842/1438).
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Emir Firuzsah, Mevlana Nurullah’a donerek:

— Bu seyyidler hakkinda ne diyorsun? Her sdylediklerini seriat ve 1stilahla sdyliiyorlar.

Mevlana Nurullah (vr. 8b):

— Ben sahidim ve sahitlik ediyorum ki bu sahis Hurufidir. Onun babas1 Hurufi idi.
Hurufilik mezhebi batildir. Bunlar 6ldiiriilmeyi hakediyorlar, kanlar1 dokiilmelidir.

Hazret-1 Emir:

— Sen babamiz veya annemizle 6mriinde hig sohbet ettin mi veya miibahesede bulundun
mu?

Mevlana Nurullah “Hayir” deyince Hazret-i Emir:

— Sen nasil dmriinde hi¢ gormedigin, sohbet ve miibahese etmedigin bir kimse hakkinda
iyi veya kotil sahitlik ediyorsun? Zira seriatte sahitlik gorme iledir.

O melun sustu. O biiyiik melunlardan bir digeri:
— Onun konu hakkinda bilgisi (yani gérmemis olsa da ilme’l yakini) vardir.

Hazret-i Emir cevap verdi:

— Seriatte hiikiim bilmeye gore degildir. Hiikiim biz goriinene gore hiikmederiz kaidesine
goredir.

O melun da siikut etti. Emir Firuzsah, Mevlana Nurullah’a:

— Gelip bu seyyidlerin “Sarap helaldir” dediklerine dair sahitlik etmis olan sahitler
nerede?

Sahitleri istedilerse de bulamadilar.

Emir Firuzsah, Emir Alike’ye:

— Sohbeti ve meclisi erteleyelim. Diger bir mecliste her ne sahitlik varsa, her ne durumda
olursa olsun bir kere ispat edilsin ve onlarin isini her haliikarda sonlandiralim.

Birkag giin gegti. (vr. 9a) Isittik ki Mevlana Nurullah birkag yalanci sahid bulup
“O melunun (Sahruh) yaninda sahitlik edin, ben onlarmn kafir ve vacibiil katl olduklarini
biliyorum” demis. Bag-1 Nev’de meclis kurdular, bu fakiri ve Hazret-i Emir’i o meclise
gotiirdiiler. Divan emirleri ve melunlar orada hazirlardi. “Gel bu seyyitler hakkinda ne
sahitligin varsa yap” diyerek bir sahit getirdiler. Nahg¢ivanli bir melun, diz ¢oktii:

— Bu Seyyid Nurullah’m Nahgivan’da, Mevlana Iblis’in meclisinde, 6len bir kisi i¢in
verilen yemek esnasinda, “Sarap helaldir” dedigine sahidim.

Hazret-i Emir sorar:
— O sehirde Islam ve Miisliimanlik var midir yok mudur?
O sahis “Islam sehridir” deyince Hazret-i Emir:

— Islam olan bir sehirde ki ben orada ne padisahim ne zabitim, neden beni def etmedi
kimse? Diger taraftan ben o zaman kag yasinda idim?
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O sahis, (Hazret-i Emir’in) asagi yukar: on dort on bes yaslarinda oldugunu
sOyleyince Hazret-i Emir, divan emirlerine (vr. 9b):

— Kii¢iik yasinda bir sey sdylemis, kemale erince dyle diigiinmiiyor ve agzindan benzeri
sozler ¢citkmamis bir kisi hakkinda kesin olarak ne buyuruyorsunuz?

Emir Firuzsah sahitlik eden meluna, Mevlana Nurullah’a ve digerlerine:

— Bu sahitlik gecerli degildir. Biri kiigtikliigiinde bir sey sdylemis simdi ise akli kemale
ermis, o kiigiikken sdylediginden dolayr sorumlu tutulamaz. Eger baska sahit varsa
getirin.

Ne kadar istedilerse de bir sahit bulamadilar ve kimse sahitlik etmedi. Mevlana
Liitfullah Sadr konusma esnasinda s6ze basladi:

— Size seyyid diyorlar. Sizin seyyidliginiz ve nesebiniz nasildir?

Hazret-1 Emir:

— Seyyidim ve sahihii’n nesebim. Nesebimi, Adem’e kadar biliyorum.

Mevlana Nurullah:

— Téa Adem nebiye kadar ispat etmen miimkiin degildir.

Hazret-1 Emir:

— Ben Hazret-i Muhammed’e kadar ispat ederim ve sayarim. Hazret-i Muhammed de
Adem’e kadar kendi nesebini ispat etmis.

Meclistekilerin hepsi sasirip kaldilar, (vr. 10a) o anda kalkip hakkimizda nihai
karar vermek i¢in otaga gegtiler. Herkes oradan ¢ikacak karari sagkinlikla bekliyordu.

Melun (Sahruh), igeri giren kad:i ve miiftiilere ne yaptiklarini sormus. (Su
muhavere gecmis) Mevlana Nurullah:

— Sahit getirdik ve onlarin sarap helaldir demelerini ispat ettik. Katillerine ferman
verilmesi lazimdir.

Mevlanazade-i Ebheri:

— Higbir sey ispat olmadi. Bu sahitlik dogru degildi. Bu sahitlik dogru olsaydi bile,
seyyid olmalar1 hasebiyle, bu kadarcik isyanlar1 katillerini gerektirmez.

Mevlana Nurullah:

— Katledilirler.

Mevlanazade-i Ebheri:

— Bu sahislarin seyyid olmalar1 hasebiyle, sarap helaldir demeleri ispat olunsa
bile katledilmelerinin hig bir sekilde dogru olmadigina dair nakille delil getirebilirim.

Mevlanazade-i Ebherl o melunun otagindan ¢ikip sehir tarafina dogru gitti.
Divan emirleri de melill bir sekilde o melunun otagindan ¢iktilar. Onlarin yaninda
olan Mevlana Nurullah, Emir Alike ve Emir Firuzsah’a:

— Katle hiikiim veriniz.
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Emir Firuzsah:
— Hig bir sey ispat etmediniz (vr. 10b) ki biz katillerine hiikiim verelim.

Hepsi toplu bir halde gittiler ve meclis sonlandi. Bizi tekrar seytanin yurdu
Herat’in ickalesine gotiirdiiler ve orada, Ulug Bey’in Semerkand’dan hakkimizda
kesin hiikmiin verilecegi meclise gelisine kadar beklediler. Bir zaman sonra o melun
(Sahruh) yayladaki Serahs Kalesi’'ne gitti. Arkasindan Ulug Bey deccalin yurdu
Semerkand’dan gelip Serahs’ta ona (Sahruh’a) katildi. Aralarinda konusurlarken
bizden de bahsetmis.

Deccalin oglu melun (Sahruh), oglu Ulug Bey’e:

— 1ki seyyid var, iki yildir hapiste tutuyorum, ilm-i huruf mezhebinden. Onlara kotii
mezhepli diyorlar. Her ne kadar memleketimin alimleri ve bilginleri onlarla miibahese
ettiyse de, bizim bilginleri ve alimleri ilzam ediyorlar. Alimler onlara hig bir sekilde kiifiir
veya namesruluk veremiyorlar, onlari ne ldiirebiliyorum ne serbest birakabiliyorum, ne
yapacagimi bilmiyorum.

Ulug Bey cevaben:

— Bu nasil istir ki iki senedir iki kiginin hayir ve serrine dair bir sonuca varamiyorsun.
Benim yanima gonder onlart, (vr. 11a) Semerkand’in biitiin alimlerini, bilginlerini,
seyhlerini, seyyidlerini toplayayim onlarla miibahese yaptirayim. Eger onlarin
namesruluguna dair bir sey ispatlanirsa onlar1 pargalara ayirayim.

Bu konusmadan iki ti¢ giin sonra Ulug Bey Semerkand’a donmiis. Ayni giin
bir el¢i gonderdiler, bizim prangalarimizi, kimsenin o giine kadar goérmedigi kadar
agirlastirip bizi Semerkand tarafina dogru yola koydular. Herkes bir sey soylityordu.
Bazis1 “Sizi Amu Derya’ya atacaklar”, bazis1 “sizi yolda soyle dldiirecekler”, bazisi
“Semerkand’a ulastiginizda Ulug Bey sizi kendisi 6ldiirecek” diyordu.

Bu sikintiyla bineklere bindik yola ¢iktik. Derviszade Abdiilvehhab ve Dervig
Necmeddin yaya olarak bizimle birlikte olduklart halde Ceyhun’a kadar gittik.
Ceyhun’u gecip Semerkand tarafina ve Ulug Bey’in askerlerine ve ordusuna ulagtik.
Ikindi namazindan sonra (geldigimizden) hemen haberdar oldu, bizi ¢agird1. Teftis ve
miibaheseye bagladi.

— Sizi ni¢in yakaladilar, hangi giinahtan dolay1 hapsettiler?

(Cevaben) Bicakla suikast ve sarab gibi bizim hakkimizda sdylenen iftiralar
(tarafimizdan) anlatildi.

— Ilm-i Huruf nedir (vr. 11b) ve onun istilah1 ne sekildedir bana kisaca sdyleyin ki
1stilahiniz ne sekildedir bileyim ve onun dogru olup olmadigina hilkkmedeyim.

Hazret-1 Emir:

— Bu ilm-i hurufun 1stilah1 budur ki; istilah sahibi Mevlana Fazlullah buyurmustur
ki harfler otuz ikidir ve isim cihetiyle biitin varliga ulasmistir; insan, hayvan, bitki,
cansizlarin yaratiliginda, ses, konusma, hareket, sitkun gibi esyada ortaya ¢ikan hep bu
otuz iki harf adedincedir ve bu otuz iki harften hari¢ degildir. Bu otuz iki harf, zat-1
Hakk’n sifatidir.
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Ulug Bey:
— Istilahiniz anlagildi.

Meclis sonlandi; sert baslamisti ancak sonunda hayra tebdil oldu, bize iyilikle
davrandi ve dedi:

— Simdi siz yoldan geldiniz, gidin dinlenin. Yarin miibahese yapalim.

Bizi, divan emirlerinden ikinci adam Emir Bayezid Pervaneci’ye’” havale etti ve
“bunlara iyi tazimde bulunun” dedi. Biz de hemen Emir Bayezid ile ¢iktik ve evine gittik.
(vr. 12a) Orada Ulug Bey’in “Ben bu seyyidden harfler ilmini 6grenecegim, ondan ders
okuyacagim. Eger 6gretmezse ve saklarsa kili¢ zoruyla harfler ilmini bana oldugu gibi
ogretmesini emredecegim” dedigi sdylendi. Hazret-i Emir cevabinda, “Bin bir ricayla
6grenilen ilmin ne kadar bir etksi var ki, kili¢ zoruyla dgrenilen ilmin bir etkisi olsun”
dedi. Hazret-i Emir’in bu cevabi Ulug Bey’in kulagina gitmis olacak ki sabah oldugu
zaman birisini “acele gelsin” diye gonderdi. Bir¢ok insan bundan vehme kapildi ancak
Allah’in fazlinin himmet ve inayetiyle aksi oldu. Miibahese basladi ve Ulug Bey:

— Siz harflerin otuz iki oldugunu sdylediniz. Oysa otuz iki degil otuz tictiir.

Hazret-i Emir:

— Otuz iki oldugu malumdur, diger harf hangisidir?
Ulug Bey:

— O, Hitay ehlinin dilinde olan bir harftir.

Hazret-1 Emir:

— Sizin buyurdugunuz bu harf vdv-i meksurdur. Eger li¢ harekeyle (sessiz harfleri
okumamiza yarayan ii¢ sesli harf) harfleri hesaplasak doksan alt1 olur.

Ulug Bey:

— Hayir bu harf baska bir harftir. Vavla yaziyorlar (vr. 12b) ama iizerine {i¢ nokta
koyuyorlar.

Hazret-i Emir:

— Bunu destekleyen soyle bir delilimiz vardir, denmistir ki:
Otuz iki harften ve lamelifin lasindan
Otuz ii¢ yasindaki yash geng oldu

Birgok s6z sdylendi ve oradaki tiim alimler, seyyidler ve Sehr-i Sebz’in kadilar
ilzam oldular, sustular. Kimsede s6z séylemeye mecal kalmadi. Ulug Bey bize iyi
davrandi ve “eve dogru gidin” dedi. Biz kalktik, giderken arkamizdan:

— Eger bir kimse harfler ilmini ve biitiin ilimleri iyi biliyorsa ben de ondan harfler ilmini
ogrenebilirim (degil mi!).

O giin meclis tamamlanmis oldu. Diger bir giin biitiin ulema ve seyyidlerin
hazirlanmasini istedi ve yine otuz ii¢ harf oldugunu ispatlama sadedinde miibahese bagladi.

37 Emir Bayezid Pervaneci hakkinda bkz. Semerkandi, 1372, 4/658.
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— Siz harflerin otuz iki oldugunu sdylediniz oysa Hitay yurdunda kullanilan bagka alt1
harf var. Hitay ehli onlar1 konusurken telaffuz ediyorlar.

Hazret-i Emir:

— Peki bakalim gorelim bizden dnce bu harfler otuz iki mi sayilmis yoksa daha fazla mu...
Ulug Bey:

— Bakalim, iyi olur.

Hazret-i Emir:

— Mevlana Celaleddin Rumi’nin sézii delil olur mu olmaz nu?
Ulug Bey:

— Olur, o bilgin bir kimsedir. Onun séziine itibar edilir. (vr. 13a)

Hazret-1 Emir:

— O buyurmustur ki:
Otuz iki gibi her yerdeyim
Hem asagida hem yukaridayim

diger bir yerde de buyurur ki:

Ben kimim, ben kimim, ben sekiz ve dort ve yirmiyim

O da otuz iki saymis.

Kabul etti ve bir daha bu yonde baska s6z sdylemedi. O meclis de bu sekilde sonlandi.
Diger bir meclis kuruldu bizi ¢agirdilar. Kadizade-i Rimi*® ve diger bilginler oradaydilar.

(Ulug Bey):

— Mehdi hakkinda ne diyorsunuz?

Hazret-1 Emir:

— Mehdi hakkinda ti¢ hadis rivayet edilmistir. Goriiniiste her biri birbiriyle zittir. “Hangisidir?”
diye sorunca Hazret-i Emir cevap verdi: Birisi, "Isa b. Meryem’den baska mehdi yoktur", digeri
"Mehdi benim soyumdan ve Fatimanmn evladindandir”. Eger isa, Mehdi ise, o babasizdr,
Fatima’nin evladinin ise hem babasi hem annesi vardir. Bir diger hadiste de "Mehdi o kisidir ki
dogru yolu gosterir" deniyor. Simdi bu ii¢ hadis birlestirilebilir mi?

Cok miibahese yapildi, diisiintildii ve bir neticeye varamadilar. Ulug Bey:
— Belki iki mehdi vardir?

Hazret-1 Emir:

— Eger her ikisi de birbiriyle muvafik olacaklarsa neden iki tane olsun, bunlardan biri abes
olur. Eger her biri (vr. 13b) farkl: bir ¢esit hiikkiimde bulunursa burada da sorun ortaya ¢ikar.
Biri, Omiir ve hayat ister, obiirti 5liim; biri bir sahsin kurtulusunu 6biirii helak olmasmu...
Fesada sebebiyet verir. Oysa sadik haberlerde gelmistir ki o, nizam-1 alem i¢in gelecektir.
Eger Mehdi bir kisidir dersek bu durumda bu iki sifat nasil ona itlak olur?

38 Donemin meshur matematik bilgini Bursali Kadizade Rumi (6. 840/1436).
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Sorun bu sekilde ortada kaldi. Ulug Bey sordu:

— Mevlana Fazlullah, felekler ve yildizlar hakkinda ne buyurmustur?

Hazret-i Emir:

— Hz. Risalet hakkinda bir hadis nakledilmistir ki Allah, ona "Sen olmasaydin felekleri
yaratmazdim" buyurmustur. Mevlana Fazlullah séyle buyurur; Eger Hz. Muhammed’in
viicudunun ii¢ yiiz altmis eklemi ve her eklemdeki et, deri, damar ve siniri, ve viicudundaki
on iki delik goklerin hilkatine muvafik olmasaydi, asumanlari, derece ve dakikalarini bu
sekilde yaratmazdim.

Ulug Bey:
— Insan viicudunda dokuz delik vardir. On iki oldugunu nereden ¢ikardin?
Hazret-i Emir:

— Insanlar burada, delikleri de burada sayalim.
Yedi delik yiizde, iki delik avret bolgesinde (6n ve arka delikler) saydilar (vr. 14a) dokuz
oluyor. Diger ti¢ delik hangisi?

Hazret-i Emir:

— Iki memede ve bir de gobekte.

Ulug Bey:

— Kadinlarin memesinde delik vardir.

Hazret-i Emir:

— Erkeklerde de vardir. Kiigiikliiklerinde memelerinde delik olur ve siit gelir.

O mecliste birgok kadin da vardi. Boyle olduguna ve bunu tecriibe ettiklerine

sahitlik ettiler. Gobekte de delik vardir ancak sonradan insan marifetiyle kapatilmistir.
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Ulug Bey kabul etti ve dedi:

— Bakin on iki deligimiz varmig da haberimiz yokmus. Viicudiye (Vahdet-i viicudguluk)
hakkinda ne diyorsunuz?

Hazret-i Emir:

— Viicudiyecilerden sorun.

Ulug Bey:

— Viicudiyeciler kimlerdir?

Hazret-i Emir:

— Seyyid Kasim ve Seyyid Nimetullah ve digerleri gibi...
Ulug Bey:

— Seyyid Kasim benim yanimda viicudi degilim ve viicudi mezhebinden degilim diye
yemin etti.
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Hazret-1 Emir:

— Viicudiye mezhebinin bizimle alakasi yoktur. Biz ve onlarin arasinda bir¢ok ihtilaf
vardir.

Meclis bu sekilde tamamlandi. Ramazan ayinda diger bir gece orada orug agmak
i¢in bizi ¢agirdi. Birka¢ miibahese esnasinda Hazret-i Emir’e:

— Kara Yusuf’un yaninda sarap (vr. 14b) igmissin, neden bdyle yaptin?

Emir bir sey yiyordu ve agzinda lokmasi vardi durakladi. Ulug Bey soziine
devam etti:

— Kotii bir sey yaptim de.

Katip (yani Emir Giyaseddin):
— Evet kotii bir sey yaptik.
Hazret-i Emir:

— Kotii bir sey yapmadim.

Ulug Bey:

— Nasil?

Hazret-1 Emir:

— Sundan dolay1 ki o padisah cahildi ve boyle emretmisti. Eger itaat etmezsek
oldirilmekten korkuyorduk.

Ulug Bey sustu ve birgok konugma gecti ve meclis sona erdi. Tiim bu bulugmalarimiz
arasinda Ulug Bey, o melun ve meluneye (Sahruh ve Gevhersad’a) ti¢ mektup gonderdi:

"Bu seyyidlerin din, mezhep ve seyyidlikleri hakkinda seriate aykir1 hig bir sey bulmadik.
Onlarin bu iste hi¢ giinahlar1 yoktur. Eger baska suglari varsa gosterin".

O melunlar cevap gonderdiler:
"Onlarin glinahi gesit ¢esittir biri de din ve mezhep cihetiyledir, onlar1 katlet."
Ulug Bey cevap gonderir:

"Ben onlarda bir giinah gérmedim ki 6ldiireyim. Eger uygun gordiigiim karara riza
gosterirseniz ben onlara hilat giydireyim ve vatanlarina donmeleri i¢in izin vereyim veya
her birini bir timenin basina getireyim, goz kulak olayim."

Cevap gonderirler:

"Oldiirmen gerekir. Veya onlari birbirinden ayir; birini Endekan’da®, (vr. 15a) 6biiriinii
Sayram’da 6liinceye kadar hapiste tut."

Ulug Bey cevap verir:

"Ben ne celladim ne de zindanci. Eger benim uygun gérdigiime uymuyorsaniz siz

39  Bugiinkii bilinen ismiyle Andican.
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bilirsiniz. Oldiiriirseniz de sizin bileceginiz bir is. Zindana atmak istiyorsaniz, diinyanin
en saglam kalesi olan Siileymani Kalesi elinizde, orada tutun."

Onlarla olan bu kizgmligindan dolay1 bizi bir elgiyle birlikte Semerkand’dan
Herat’a gonderdi; on iki giinde ulastik. O meluna Ulug Bey’in bizi gonderdigi haberi
ulasinca herkes "bu seyyidler biitiin Semerkand ehlini ilzam etmisler, Ulug Bey onlart
begenmis ve onlara miirid olmus, onlara talebelik yapmak ve onlardan harfler ilmini
6grenmek istemis" diye konusmaya bagladi. Bunun iizerine biitiin diigmanlarin cani
stkildi. O biiyliik melun (Sahruh), "Hace Nasrullah’in kardesi ve oglunu kuyudan
¢ikarip sehrin i¢ kalesine gotiiriin ve o iki kardesi oraya atin" diye emir verdi. Geldiler
bizi kalede bir kuyunun bagina gotiirdiiler. Nasrullah Hace’nin kardesi ve oglu
oradaydi. Onlar ¢ikardilar ve bizi herkesin huzurunda o kuyuya atmak istediler.

Hazret-i Emir ve bu fakir sdze basladik:

— Ey asker, biliyorsun ki biz iki seyyidzadeyiz, bu kuyuya m1 layikiz?
O:

— Hayur.

Hazret-1 Emir: (vr. 15b)

— Bagladigimiz isi tam bitirin, bugiin Muharrem’in {iciincii giliniidiir, madem bizi
birakamiyorsunuz ortadan kaldirin da atamiz gibi sehid olalim.

Bizi kuyuya indirdiler ve gittiler. O melunun yanina ulastiklarinda "sana ne
sOylediler" diye sorunca asker, aralarindaki konusmalar1 aktarmis ve susmus. Sahruh
"Kendi yaptiklari is ayaklarina dolast" demis. O kuyuda alt1 giin kaldik. Birgok hal
yasadik, bulusunca anlatariz.

Alt1 giinden sonra bizi kuyudan ¢ikardilar. Kirmanin reisi Kanasirin (metinde
Anagirin), Kirman’a gidiyordu bizi de, Stileymani Kalesine hapsetmesi i¢in ona teslim
ettiler. O melun (Sahruh) o esnada, "Ben yasadigim siirece onlar tutuklu kalacaklar"
diye tembihlemis. Bizi Kirman’a getirdiler. Kanagirin biitiin ulemay: topladi ve
miibahese yaptik. Tek bir goriis etrafinda toplanamadilar; Bazilari muhabbet ve birlik
gosterdi, bazilari da siddetli diigmanlik... Ancak sonucta diismanlar yenildiler ve zelil
oldular. Kirman’da bir ay kaldik. Rebiiilevvel’de bizi Siileymani Kalesine gotiirdiiler ve
zindana attilar. (vr. 16a) Aklin dili onu vasfetmekten acizdir ama bir giin onun vasfi duyulur.

Siiphesiz, Fazl-1 ilahinin inayetiyle bir kisi bizi kurtarma amaciyla ortaya ¢ikt.
Birgok hazirlik yapti, tedbirler aldi ki onun mertebesine dncekiler ve sonradan aramiza
katilanlar gipta etmelidir. Alemlerin rabbi Allah’mn fazli (Fazlulah-1 rabbu’l-dlemin)
onun bu isi yapmasini murad etmisti. Onun kemalinin, bliyiikligiiniin ve mesrebinin
ve istidat ve iki cihan devletinin vasfini nasil yapayim?

Gece ve gilindiiz var olduk¢a

bu ecr ve sevaba sayeste olacaktir
Kuran hakkina, fazl u kereminden
duamizi kabul etsin

Bu is onun tarafindan giizel bir sekilde yapildi; ipi ve kimin ne yapacagini
giizelce planladi. Asagi inmek icin birini gonderdi. Dervis Necmeddin kemerin
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ayagina ipi getirdi onu yukar: ¢ektik. 8 Cemaziyel Ahir Cumartesi gecesi yatsi
namazint birlikte kildik. Ay, akrep burcundaydi. Bu fakir, Derviszade Abdiilvehhab
ile Hazret-i Emir’i asagiya sarkitarak indirdik. Ben Abdulvehhab’1 agagiya indirdim
sonra da bu fakir asagiya indi. Ben ipten asagi inerken tam yar1 yolda ipe dolandim,
cok (vr. 16b) zahmet ¢ekerek kurtuldum, ipten ellerim kesildi. Yasayacak giinlerimiz
varmis, o aziz kiginin himmetiyle hayra tebdil oldu ve selametle agagiya indik.

O Hak dostu bizi alip bir kuyuda yirmi iki giin boyunca sakladi. O fitne ve
aramalar bitince oradan ¢iktik ve onun esliginde dokuz giinde Hiirmiiz’e ulastik.
Birkag giin orada kaldik. Dervis Mahmud Rumi, Mevlana Ibrahim ve Dervis Seyh ve
birka¢ dervisi daha Hiirmiiz adasinda bulduk. Birkag giin onlarla kaldik. Hazret-i Emir
de bu fakir de hastaydi. Daha sonra Siraz’a dogru yola ¢iktik. Melunlarin ortasinda
birgok sikinti ve yorgunluktan sonra sekiz ay sonunda Rebiiill Ahir’de Bagdad’a
ulastik. Orada acayip bir din, mezheb ve istilah vaz etmis olan Sah Muhammed’i
gordiik. Bize ¢ok sefkatli davrandi. Onun enbiya ve evliyay1 inkar ettigini goriince
onun iyilik ve itikatlarindan nefret ettigimizden izinsiz bir sekilde Bagdat’tan ayrildik.
Sahifetii’l Istihlds’1* (vr. 17a) yazdigimiz su anda Ba’ankaba’dayiz*'.

Niyyet ve itikadimiz odur ki tekrar basi, cani, rahati, esi ve gayrisini terk edip,
malum melunlara gidip, canimizdan en ufak bir sey kalincaya kadar; Hiiseyin gibi
basini bela daragacina asmadikca ve o serefle gururlanmadik¢a kadar kimse kendi
davasindan vazgegmesin ve ehliyle bir araya gelmesin. Allah bu fakirin ve Hak
yolunun tiim asik ve sadiklariin yardimcisi olsun. O Cenaba, kadin, ¢ocuk, seref ve
namusun katimizda aziz oldugu gizli degildir. Ancak Hak yolunda, bizim gibi asik
olan i¢in mahbubun yolunda her seyi terk etmek evladir. Bu da o cenaba gizli degildir.

Hallerimiz, sdzlerimiz ve amellerimizden bir kismini anlattik ki bu fakirlerin
itikat ve ictihadlarindan/gayretlerinden haberdar olsunlar. Eger evde insan varsa bir
s0z kafidir. Bu nedenle ¢ok seyler anlatilmadi, yiiz bin seyden belki biri anlatildr ki
basinizi agritmayalim. Ve’s-selam hidayete tabi olanlara olsun...

(vr. 17b) Cenab-1 Hace ve Mevlana Hiiseyin ve Mevlana Muhammed’in alem-i
bekaya goctiiklerini duyduk. Allah size dmiir versin. Bilin ki 6mre itimat olmaz. Biz
tutukluyken zaman zaman oldiiriilme ve asilma korkusuna kapiliyorduk. Allah’in
yardimiyla kurtulduk. Bizim siiliikumuza ta’n edenler alem-i bekaya gittiler ki onlar
bizim yagadiklarimizi hi¢ yasamadilar. Bu da bir tembih olsun. Ve’s-selam...

Bu Sahifetii’l-I(sti)hlds Bakube’de** 16 Cemaziyel Evvel Cuma giinii yazilmistir.
Sene §36.

El-muhibbii’l-mistak Giyaseddin Muhammed b. Hiiseyin b. Muhammed el-
Hiiseyni el-Esterabadi.*
Degerlendirme ve Sonug¢

Emir Nurullah ve beraberindekilerin yakalanmalarindan itibaren gelisen siireci
kronolojik olarak soyle dzetleyebiliriz:

40  Yani kurtulus mektubunu. Metinde “ihlas”.

41 “Ba’ankaba” istinsah hatasiyla Bagdat yakinlarindaki Bakube olabilir. [stivandme’de ayn1 yer olsa
gerek 4358 ¢ olarak anilir (vr. 43b).

42 Metinde Ba’ankaba”. Bir 6nceki notlara bakiniz.

43 Guyaseddin’in bu ismi Istivandme niishasinda Gryaseddin Muhammed ibn Hiiseyin Ibn Muhammed
Hiiseyin Esterabadi seklindedir.
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Sahruh, kendisine diizenlenen 23 Rebiu's-sani 830 (21 Subat 1427)'daki
suikasttan yaklagik iki y1l sonra ikinci Azerbaycan seferi i¢in 5 Recep 832/19 Nisan
1429 tarihinde Herat'tan ayriliyor ve 27 Recep 832 (14 Mayis 1429)'da Bahrabad'a
ulastyor.* Suikastla ilgili olduklari diistniilen Emir Giyaseddin ile Emir Nurullah
da Mazenderan'da yakalanip, Bahrabad'a gelmis olan Sahruh'un askerlerine teslim
ediliyorlar. Ilk sorgulanmalarinin Recep ayinin sonlari ile Saban'in baslarinda
gerceklestigini soyleyebiliriz (Mayis 1429).

Bu ilk oturumdaki iddialarin dogrulanmasinin Tebriz’de yapilacagi séylenmis ve
tutuklu iki kisi bir birinden ayr1 zindanlara atilmis ve Tebriz’den doniislerinin bir yil
yedi ay siirdiigii belirtilmistir. Nitekim Sahruh'un Azerbaycan seferinden doniisiinde
de Zilhicce 833/Eyliil 1430 tarihlerinde ulastigi Cam sehrinde Emir Nurullah Serahs
kalesindeki zindandan ¢ikarilip, Sahruh’un ordusuyla 8 Muharrem 834'te Herat'a
donmiistiir.

Ramazan 834/Mayis 1431'e yakin bir tarihte Ulug Bey'in yanina Semerkand'a
gidiyorlar. Zira birden fazla yapilan sorgulamalarin birinde ayn1 yilin Ramazan ayinda
birlikte iftar ve sohbet ediyorlar.

Ulug Bey’in haklarinda menfi bir karar vermemesi {izerine Semerkant’tan geri
gonderiliyorlar ve on iki giinliik bir yolculuk sonunda Herat’a ulasiyorlar. Orada
3 Muharrem 835/20 Eyliill 1431'de kuyuya hapsediliklerini bildigimize goére 20 Z.
hicce 834/7 Eyliil 1431'e kadar Semerkantta Ulug Bey’in yaninda kalmis olduklarini
sOyleyebiliriz.

9 Muharrem 835/26 Eylil 1431'de Herat’ta alti giin kaldiklar1 kuyudan
cikarilarak Kirman'a gonderiliyorlar.

Bir ay Kirman'da kaldiktan sonra R.evvel 835/Kasim 1431'de Siileymani
kalesine gotiiriilerek hapsediliyorlar.

8 C. Ahir 835 (20 Subat 1432)'de Siileymani kalesinden kagiyorlar.

30 C. Ahir 835 (12 Mart 1432)'e kadar yirmi iki giin boyunca bir kuyuda
saklantyorlar.

10 Recep 835 (22 Mart 1432)'te (dokuz giinliik bir yolculuktan sonra) Hiirmiiz'e
vartyorlar ve birka¢ giin sonra Siraz'a ve oradan Bagdat'a gidiyorlar. Bu yolculuklar
sekiz ay stirmiistir.

8 ay sonra R. Ahir 836 (Aralik 1432)'da Bagdat'a Kara Yusufun oglu Sah
Muhammed'in yanina ulastyorlar.

Bagdat'tan ayrilip Baankaba (?)'ya geliyorlar ve 16 C. Evvel 836 (17 Ocak
1433)'da bu mektubu yaziyorlar.

Hurufiler literatiiriinde Fazlullah’in vasiyetnameleri disinda tek yazisma 6rnegi
olan bu mektup Hurufi tarihinin Sahruh ve Karakoyunlu dénemine 1sik tutan en
6nemli belge niteligindedir. Hurufilerin Timurlu ulema ve devlet adamlari tarafindan
ne 6l¢iide tanindigina ve Karakoyunlularla iligkilerinin boyutuna dair 6nemli ipuglari
icermektedir.

Doénem kroniklerinin Sahruh’a diizenlenen suikastin azmettiricisi olarak
aktardiklart Adudiiddin ve bir grup hurufinin yakalandiktan sonra oldiiriiliip

44 Semerkandi, 1372, 3/390. Hafi, 1386, 4/1117; 27 Recep 831'de Bahrabad'a gelmistir.
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yakildiklar1 iddiasinin gergekle bir ilgisi yoktur. Suikasti yapan Ahmed-i Lur adli
kisinin ad1 ne mektupta ne de bagka bir Hurufi metninde gegmemektedir. Hurufiligine
dair elde hicbir kanit da yoktur.

Sahruh, Ulug Bey ve donemin ulema ve devlet adamlariin Hurufilik hakkinda
en temel argiimanlar da dahil olmak iizere bilgileri yoktur. Argiimanlarindan ve
iddialarindan anlagilan tamamen Hurufiler hakkinda bugiine kadar da séylenegelen
ilhadlariyla ilgili basmakalip yargilardir. Bununla birlikte, devlet bagkanina suikast
gibi 6nemli bir suglamanin muhatabi olan insanlarin, yargilanmadan haklarinda
kesin hiikiim verilmeden 6ldiiriilmedikleri goriiliiyor. Agir hapis sartlart ve prangalar
disinda igskence ile sug itiraf edilmedigi de anlagilmistir.

Sahruh’un, Emir Nurullah ve Emir Giyaseddin hakkinda kesin bir hiikiim
verilmesi i¢in davayi havale ettigi oglu Ulug Bey’in tahmin edilecegi gibi zanlilarla
daha insani ve onlarin felsefesini anlamaya ¢alisan bir portre ¢izmis oldugu da goriildii.

Hurufilerin Karakoyunlularla yakin bir temasta olduklarinin bir¢ok emaresi bu
makalede gosterildi. Emir Nurullah’in Kara Yusuf’un meclisine katildigi, onun oglu
Iskender’in Tebriz’de Hurufilerle temas halinde oldugu bu mektubun aktardig: diger
bilgilerdendir. Yine Karakoyunlulardan Bagdat’ta Sah Muhammed’in Emir Nurullah
ve Emir Giyaseddin’e gosterdigi yakinlik dikkate degerdir.

Hurufilerin Bitlis ve Van basta olmak iizere Dogu Anadolu’da yasadiklarina
dair bilgimiz vardi ancak bu mektup sayesinde giineyde Hiirmiiz Adasi’nda dahi
Hurufilerin yagadigini 6grendik. Ayrica mektubun muhatabi olan Mevlana Hasan
isimli hurufinin, Melik Izzeddin Kiird (Sir) zamaninda Van’da bulundugu séyleniyor.

Diger taraftan Fazlullah’in torunu Emir Nurullah, Safi’i mezhebinden olduklarini
acik bir gekilde dile getiriyor ki zaten Fazlullah’in eserlerindeki fikhi ipuglarindan
da bu tahmin edilebiliyordu. Fazlullah’in Tebriz’deki tekkesinin Emir Nurullah
doneminde canliligint korumus olmasi da Hurufilerin Fazlullah’in idamindan sonra
dahi kacak ve gizli bir yasantilarinin olmadigin1 gdsteriyor.

Goethe’nin dedigi gibi “Mektuplar, bir kisinin geride birakabilecegi en 6nemli
anitlar arasindadir.”
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RiFAILIK VE FUTUVVET GELENEGI ARASINDAKI iLiSKi*
THE RELATIONSHIP BETWEEN RIFA‘IYYA AND THE FUTUWWA TRADITION

ALIYE UZUNLAR

Sorumlu Yazar/Correspondence

0Oz

Rifai tarikatina ait erkdnname tiiriindeki teliflerden giiniimiize ulasanlar, 18. yiizyilin sonu ve 19.
yiizyila ait eserlerdir. Rifai erkdninin Istanbul ve Anadolu’da ne sekilde icra edildigini tespite imkan
saglayan bu eserler, tarikata bagl ziimreler i¢in bir nevi el kitabi konumundadirlar. Tarikat merasimleri,
seyrisiilik usalleri, hizmet mertebeleri gibi konular1 igeren bu teliflerin ¢ogunun Fiitiivvetname seklinde
isimlendirilmesi, Rifailigin fiitiivvet erkdnima bagh tarikatlardan biri oldugunun ilk isaretidir. Seyh Yasin
es-Sami’ye (v. 18. ylizyilin sonu) ait Fiitiivvetname-i Yasin er-Rifdi ve Mehmed Tahir Tophanevi’ye
(v.1812) ait Minhdcii’'l-Miiridin, bilinen en eski Rifal futiivvetnameleri olup, daha sonra yazilanlara da
kaynaklik etmislerdir. Ozellikle Minhdc’in ikinci faslinda nakledilenler, Rifailik ile fiitiivvet arasindaki
bagi daha anlasilir kilan nitelikte bilgilerdir. Makalede, eserin bu ikinci faslinin muhtevasi degerlendirilmis
ve kaynagmin Seyyid Hiiseyin ibn Seyyid Gaybi’ye (v. 15. ylizyil) ait fiitivvetname oldugu tespit
edilmistir. Ibn Gaybi fiitiivvetnamesinin Sii unsurlara sahip bir fiitiivvetname olarak degerlendirilmesi ve
Abdiilbaki Golpinarli’nin, Rifailigin, fiitiivvet ehlinin etkisiyle zamanla Alevi mesrep bir hal aldig: iddiast,
Rifailerle futiivvet erbabimi yakinlastiran sebeplerin neler oldugu meselesini ele almayi gerektirmistir.
Makalenin ikinci boliimiinde, Rifailerle Sii-Batini-Alevi ziimrelerin miisterek bir zeminde bulusmalarina
sebep olabilecek bazi unsurlar, metinlere, tarihi hadise ve olgulara dayanilarak degerlendirilmistir. Bu
degerlendirme neticesinde, s6z konusu unsurlarin Rifailigin kuruldugu dénemden itibaren mevcut oldugu
ve tarikatin bu sekilde Anadolu’ya intikal ettigi goriisiine varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Rifailik, Fiitivvet, Fiitiivvetname, Erkan, Alevi, Sii.
Abstract

The copies of erkannama belonging to the Rifa T order, which have survived till the present day, are works
dated by the end of the 18th and the 19th century. These works, which provide the opportunity to determine
how the Rifa‘T order was practised in Istanbul and Anatolia, have served as a kind of handbook for the
groups affiliated to the order. The fact that most of these copies, which include issues like order ceremonies,
spiritual journey practices, khidma (acts of service) levels, were named as Futuwwatnama is the first sign
that Rifa iyya is one of the orders dependent on the futuwwa rules. Fiitiivvetname-i Yasin er-Rifai written
by Shaykh Yasin al-Shami (end of the 18th century) and Minhdcii'l-Miiridin written by Mehmed Tahir
Tophanevi (1812) are the oldest known Rifa ‘7 futuwwatnamas and they have become the source for the ones
written later. In the article, the contents of the second chapter of Minhdc have been evaluated and it has
been determined that the source of this work is the futuwwatnama produced by Seyyid Hiiseyin ibn Seyyid
Gaybi (15th century). The interpretation of Ibn Gaybi's work as a futuwwatnama with Shi‘ite elements
and Abdulbaki Golpinarli's claim that Rifd ‘iyya, over time, has taken an Alawite form due to the influence
of futuwwa followers have made it necessary to discuss the reasons that brought the Rif@ ‘7s and futuwwa
followers closer. In the second part of the article some factors that may serve as the reason for Rifa ‘s and
Sht‘ite-Batini-Alawite groups to find common ground are evaluated based on texts, historical events and
facts. As a result of this evaluation, it is concluded that the above-mentioned factors have existed since the
establishment of Rifa ‘iyya and that this is the way the order has spread to Anatolia.

Keywords: Rifa‘lyya, Futuwwa, Futuwwattnama, Erkan, Alawi, Si‘1.

* Bu makale “Anadolu ve Istanbul’da Rifaiyye nin Sayyadiyye Kolu” isimli doktora tezine dayanilarak
kaleme alinmugtir. Danisman: Prof. Dr. Safi Arpagus, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Istanbul, 2020. Calismanin yaymlanmis son hali icin bk. Aliye Uzunlar, Sayyddiler: Basra’dan Istanbul’a
Evldd-1 Rifai, Istanbul: Revak Kitabevi, 2020.
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Giris

Fiitiivveti kendine siar edinen ziimrelerden biri de Rifailerdir. Gliniimiize ulasan
ve en eskisi XVIII. ylizyilin sonu ile tarihlendirilebilecek olan Rifai erkdnnamelerinde,
fiitivvete ayr1 bir fasil agildigi ve biitiin fiitlivvetndmelerde miisterek olan sed
kusanma, serbet icirme, helva pisirme, tirag olma, mahfil tutma, alem ve ¢erag verme
gibi unsurlarin yer aldig1 goriilmektedir.

XIII. yiizyildan itibaren Anadolu’da varlik géstermeye baslayan Rifailigin kendi
tarihi icinde fiitlivvetin nasil anlasildig1, bu anlayisin kaynagi ve devamlilik arz eden
yonii ne idi sorular1 ele alindiginda, fitiivvetin ilk olarak tarikatin piri tarafindan konu
edildigi goriliir. Seyyid Ahmed er-Rifai (v. 578/1182), shfilerin alinlarinda nirani
bir yazi ile “Siiphesiz onlar Rablerine inanmig geng yigitlerdi (fitye), biz de onlarin
hidayetini artirdik (Kehf, 13/18)” ayetinin yazili oldugunu ve kiyamet giini diger
topluluklardan bu sekilde ayirt edileceklerini sdyler (Misri, 2020, 438). Onun bu
ifadesine gore, stfi ayn1 zamanda fefddir. Sohbetlerinden birinde fetdyi, Rabbi i¢in
nefsi ile miicadele eden ve baska hasim tanimayan kisi olarak tarif ederken de, aslinda
bir vasfi iizerinden stflyi tanimlamaktadir. Stfinin, bir baska deyigle fiitlivvet-darin
diger belirgin 6zelliklerinin ise, kendini baskalarindan tstiin gérmemek, giizel ahlak,
sir tutmak, kusuru ortmek, vefali olmak, hakki gézetmek ve digerkdmlik oldugunu
ifade etmistir (Rifai, 1304/1887, Dérdiincii Meclis).

Seyyid Ahmed er-Rifai’nin fiitiivvetin ahlaki muhtevasini ifade eden s6zlerine
siklikla rastlanmakla birlikte, bu anlayisin onun sagliginda tarikat teskilatlanmasina
ne sekilde niifuz ettigi hakkindaki bilgiler sinirhidir. Giiniimiize ulasan kaynaklar,
Rifailikte tekke yapilanmasimin tarikatin piri doneminde tamamlandigini ortaya
koymaktadir (Uzunlar, 2022). Seyyid Ahmed er-Rifai’nin sohbetlerinden derlenen
veya ona nispet edilen kitaplarda da adap ve erkana dair meselelere temas edildigi
goriiliir. Menkibelerinden birinde, sofra nakibine atifta bulunan bir ifadeye rastlanmasi
ise, Seyyid Ahmed er-Rifai’nin yasadigi donemde hizmet mertebelerinin ve bunlarin
kendine has isimlendirmelerin mevcudiyetine, dolayisiyla tatbikattaki karsiligina
isaret etmektedir (Kazertini, 2008, 46). Seyyid Ahmed er-Rifai’nin yiriittigi bu
ustl ve erkan hakkindaki ilk diizenli bilgiler, torunu ve Rifalyye’nin Sayyadiyye
kolunun kurucusu Seyyid Izzeddin Ahmed es-Sayyad’a (v. 670/1272) nispet edilen
el-Ma ‘arifii’I-Muhammediyye fi’l- vazd'ifi’[-Ahmediyye isimli eserde aktarilmistir.
Eserde cavusluk, nakiplik, hilafet mertebeleri ve vazifelerinden; tac ve kisvelerden
soz edilmekle birlikte, bu vazifelerin ve emanetlerin verilmesi esnasindaki merasim
usulleri konu edilmez. Fakat kitapta yer alan “Rida ile diigmesiz hirka, seyhlere
mahsustur; buna mesayihin taylasani denilmistir. Mesayih bu konuda ti¢ kisma ayrilir:
Bazisi hirkayi giyer ve rida ile baglar, bazis1 baglamaz. Bazisi kollarindan elini ¢ikarir;
bazisi ise ne ellerini ¢ikarir ne de sed baglar (Sayyad, 1305, 84).” ifadelerinden,
fiitivvet erkanmin énemli bir unsuru olan sed kusanmanin o donemde de mevcut
oldugu anlagilmaktadir.

Miiellifine nispetle XIII. yiizyilla tarihlendirilen bu eserden sonra, tarikat
erkanini ihtiva eden metinlerden giiniimiize ulaganlar X VIII. yiizy1l ve sonrasina aittir.
Aradaki bes yiiz yillik donem igerisinde Rifailik ile fiitiivvet arasindaki bagi gosteren
bir kayda ise Hiiseyin Vaiz-i Kasifi’nin (v. 910/1505) Fiitiivvetname-i Sultani’sinde
rastlanmaktadir. Burada nakledilen bir sed silsilesinde ismi zikredilen Seyyiddi’l-
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Kebir Muhammed b. Ahmed er-Rifai (Kasifi, 1350, 125), Seyyid Ahmed er-Rifai’nin
torunu Semseddin Muhammed er-Rifai (v. 619/1223) olmalidir.!

Seyyid Ahmed es-Sayyad’a nispet edilen el-Ma ‘arifii’I-Muhammediyye’den
sonra, burada anlatilan usll ve erkdnin tarikatin temsilcileri tarafindan zaman
icinde teferruatlandirlldigi, XVIII. yiizyilldan giiniimiize ulasan erkanname
metinlerinden tespit edilebilmektedir. Rifai usil ve erkdninin istanbul ve Anadolu’da
ne sekilde icra edildigini gosteren bu erkdnnamelerin ¢cogu Fiitiivvetndme seklinde
isimlendirilmistir.? S6z konusu fiitivvetname/erkdnnamelerinin ¢ogunda, “Fi beyan-i
tarik-i fiitiivvet” basligi altinda fiitiivvetin tarifi, seddin ve cefne helvasmin senedi,
sed kusatilan kisilerin isimleri, fiitiivvetten men olunanlar ve Ahmed er-Rifai’nin sed
silsilesi gibi konulara yer verilmistir. Bazilarinda fitiivvet bahsi ayr1 bir baglik olarak
yer almamakta, dogrudan Rifal erkani tatbikatlari anlatilmaktadir. Bunun sebebi,
fitivvetin kaynagmin ve senedinin ne oldugu meselesinin, eserin muhataplarinda
zaten mevcut bir bilgi oldugu diisiincesi olmalidir. Fiitiivvetnamelerdeki diger konular
ise, serbet verme merasimi, serbetin yedi nesne ile hazirlanmasi; intisap merasimi, bu
merasimde telkin edilen zikir ve evradlar, nasihatler; sed baglama, seddin ¢esitleri;
hizmet makamlarmin her biri ile alakali merasimler, ¢avus, sancaktar ve nakip tayini;
hilafet merasimi, mahfil ve sofra agma adabi, téren esnasinda halifeye emanet edilen
cihazlar; kisveler; kilig¢ ve sis ve vurma usulleri, giiller; baz1 hastaliklara karsi okunan
dualar, vefkler, Seyyid Ahmed er-Rifai’nin nesep ve tarikat silsileleri seklindedir.

Rifai futiivvetnameleri arasinda en eskisi Fiitiivvetname-i Seyh Ydsin isimli
niishadir (Hac1 Mahmut Efendi, 2532). Seyh Yasin es-Sami, Uskiidar Rifal Asitanesi
postnisinlerinden olup, hayat1 hakkindaki bilgiler, onun Evrad-1 Rifalyye’yi getiren ve
kiyam zikrini talim eden kisi olduguyla sinirhdir (Vassaf, 2006, 1/ 246). Seyh Yasin

1 Abdiilbaki Golpmnarl, Fiitiivvetname-i Sultani’deki bu isme dikkat ¢ekmis; kiinyeye dayanarak Seyyid
Muhammed’in Ahmed er-Rifdi’nin oglu oldugunu sdylemistir(Golpinarli, 1955, 133). Ancak Seyyid
Ahmed er-Rifai’nin bu isimde bir oglu yoktur.

2 Bu fiitlivvetndme niishalar1 sunlardir: Fiitiivvetname-i Seyh Ydsin er-Rifdi, Stileymaniye Ktp., Haci
Mahmut Efendi, 2532; Hocazdde Mehmed Tahir b. Abdullah b. ismail Tophanevi Rifai, Minhdcii’l-
miiridin, Konya Miizesi, Abdiilbaki Golpmarli Kol., Mikrofilm Arsivi, A-4804; Fiitiivvetndme, IBB
Atatiirk Kitaplig1, Osman Ergin, OE.Yz. 1229; Fiitiivvetndame, IBB Atatiirk Kitaphig1, Osman Ergin, OE.Yz.
001583; Fiitiivvetname, IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin, OE.Yz. 001926; Fiitiivvetname, IBB Atatiirk
Kitaplhigi, Osman Ergin, OE.Yz. 001311; Fiitiivvetndme, BB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin, OE.Yz.
001692; Tarikat-1 Rifdiyye, IBB Atatiirk Kitapligi, Bel. Yz. K0543; Risdle, Siileymaniye Ktp., Galata
Mevlevihanesi 38; Tarikatname-i Rifdiyye, Siileymaniye Ktp. Galata Mevlevihanesi 43; Fiitiivvetname,
IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin, OE.Yz. 1615; Fiitiivve-i Tarikat, IBB Atatiirk Kitaplig1, Osman Ergin,
OE.Yz. 0106; Rifdi Tarikat: Hakkinda Risdle, IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin, OE.Yz. 1053; Evrdd
ve Zikir Mecmuasi, IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin, OE.Yz. 0154; Fiitiivvetndme-i Tarik-i Ahmed el-
Bedevi ve Ahmed er-Rifii, IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin, OE.Yz. 0667; Addb-1 Tarik, IBB Atatiirk
Kitapligi, Osman Ergin, OE.Yz. 1562; Seyh Mehmed Selim Giridi, Fiitiivvetname (Kahraman Ozkok arsivi);
Haza evrad-1 Seyyid Ahmed el-Kebir er-Riféi el-Veli (Kahraman Ozkok arsivi). Bu fiitiivvetnamelerden
bazilar1 hakkindaki caligmalar igin bkz.: M. Saffet Sarikaya, “Bazi Rifai Fiitiivvetnameleri Uzerine Bir
Degerlendirme”. Ahilik Uluslaras: Sempozyumu ‘Kalite Merkezli Bir Yasam’ Bildiri Kitabi. Kayseri: 2011,
92-106; M. Saffet Sarikaya “Tiirkiye’deki Bektasi-Alevi Kiiltiiriine Dair Farkli Bir Cevre: Bir Rifai Risalesi
Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”. Alevilik Arastirmalar: Dergisi. 1 (2011), 25-38; M. Saffet Sarikaya ve M.
Necmeddin Bardaker. “Bir Rifai Fiitiivvetnamesi Uzerine inceleme”. Tasavvuf: [imi ve Akademik Arastirma
Dergisi. 12/29 (2012), 169-183. Rifai fiitiivvetnamelerinin i¢erisinde, merasimler anlatilirken ayrica “eger
Sa‘di olursa soyle der; eger Bedevi olursa soyle soyler” ifadelerinin yer almasi, s6z konusu tarikatlarda da
fiitiivvet erkdnina riayetin meveut oldugunun bir delilidir. Fiitiivvetndme, IBB Atatiirk Kitapligi, Oe. Yz.
1311, 24a; Fiitiivvetname, IBB Atatiirk Kitapligi, Oe. Yz. 1692, 1b.
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fiitivvetnamesinde, serbet, ahd ve inabe, sancakdar, ¢avus, nakip, nakibii’n-nukeba,
tarik-i fltiivvet, ahval-i silsile-i sed, ve hilafet bahislerine yer verilmistir. Eserde,
“F1 beyan-1 tarik-i fiitiivvet” baslig1 altinda ise, Hazreti Peygamber’in Hazreti Ali’yi
kendisi ile kardes ilan edip, Mirag¢’ta verilen hirka, tic ve emameyi ona teslim etmesi
anlatilir. Hazreti Ali’den sed kusanan on yedi kemerbeste ve Hazreti Selman’in belini
bagladig: elli bes miyan-bestenin isimleri zikredilerek, merasimin sonunda cefne
helvasi ikram edildigi nakledilir. Bu merasimde yer alan sed, ahid, mahfil tutma;
nakiplik (Hazreti Ali’dir) ve nakip yardimciligi (Ehl-i Beyt’tir) gibi gérevlerin; cefne
helvasi pisirme gibi usillerin ehl-i tarik arasinda bir kaide haline geldigi vurgulanir
(Seyh Yasin, Hact Mahmut Efendi, 2532, 12b-17b). Hazreti Ali’nin ashabina yedi
vech ile sed kusattig1 ifade edilerek, her bir seddin 6zellikleri, isimleri zikredilir ve
cizimlerle tasvir edilir. “F1 beyan-1 ahval-i silsile-i sed” basligin1 tagiyan fasilda ise,
sed ve ahdin Seyyid Ahmed er-Rifai’ye kimler vasitasiyla ulastigini gosteren fiitiivvet
seceresi zikredilmistir. Bu izahlarin ardindan tekrar fiitiivvet bahsine gegilir ve Seyyid
Muhammed b. Alaaddin el-Hiiseyin er-Razavi’nin (v. XVI. yiizyilin ilk yaris1) bir
risalesinden istifade edildigi ifade edilerek?®, Razavi’nin Fiitiivvetndme-i kebir veya
Miftdhu’d-dekad’ik fi beydni’l-fiitiivve ve’l-haka’ik isimli eserinde verdigi bilgiler
muhtasar bir sekilde nakledilir. Bu kisimda sirasiyla, fiitiivvetin Hazreti Adem’den
Hazreti Muhammed’e nasil ulastig1; Hazreti Peygamber’in Gadir-i Hum’da Hazreti
Ali’ye sed kusatmasi; on yedi kemerbeste ve elli bes miyan-bestenin isimleri; cefne
helvasinin taksim edilmesi konulari anlatilmaktadir. Bu bahisleri takip eden fasil,
miiride sofra, ¢erag, alem, sed verilmesi ile alakali erkdna ayrilmigtir. “Der beyan-1
sual ve cevab” basligi altinda islenen, seddin zahiri-batinl manalari ve tarikatin neler
iizerine bina edildigi mevzulartyla eser son bulmaktadir.

Fiitiivvetname-i Seyh Yasin’den sonra, Rifalustl ve erkanini anlatan ikinci 6nemli
kaynak, Seyh Yasin’in halifelerinden olup, ondan sonra Uskiidar Rifai Asitanesi’nde
posta gecen Mehmed Tahir Tophanevi’ye (v.1812) ait Minhdcii’l-miiridin ve Mecmua
isimli eserdir. Bu eser, tasavvufla alakali istilahlari, tarikat usil ve erkanimi, adap
bahislerini ihtiva eden, on sekiz fasildan miitesekkil olduk¢a hacimli bir kitaptir
(Tophanevi, Abdiilbaki Golpmarli Kol., Mikrofilm Arsivi, A-4804). Kitapta fiitiivvet
konusuna ayrica bir fasil ayrilmistir. Eserin “Kavaid-i erkan ve tezyin-i tarik ahvali”

A

isimli son fasli ise, Fiitiivvetname-i Seyh Yasin er-Rifai’ den iktibastir.

Fiitiivvetndme-i Seyh Ydsin ve Minhdcii’l-miiridin, daha sonra yazilan Rifai
fiitiivvetname/erkAnnamelerinin ¢coguna kaynaklik eden onemli eserlerdir. Ozellikle
Minhdc’da nakledilenler, fiitivvet ve tarikat arasindaki bagi daha anlasilir kilan
nitelikte bilgiler olup, Tophanevi’nin sahsiyetinde Rifal mesdyihinin tarikat,
futiivvet ve erkan konularindaki temel tasavvurlarini ortaya koymaktadir. Makalede,
Tophanevi’nin Minhdcii’I-Miiridin isimli eserinin, flitiivvete ayrilan ikinci fasli,
muhtevast ve kaynagi agisindan ele alinacak; Rifailerle fiitiivvet erkdnina bagl
zimrelerin ortak zeminin neler oldugu meselesi degerlendirilecektir.

1. Minhdcii’l-Miiridin’de Fiitiivvet Fash

Mehmed Tahir Tophanevi, Minhdc in ikinci faslini Fiitiivvet bahsine ayirmistir
(Tophanevi, Golpinarli Kol., A-4804, 13a-54a). Konunun olduk¢a ayrintili bir sekilde

3 Razavi’nin kiinyesi eserde hatali yazilmistir: “Bu risdlenin musannifi Seyyid el-fakir Muhammed
b. Seyyidii’d-din [Seyyid Aldaddin] b. Hasan [el-Hiiseyn] er-Razavi”, 56b. Kiinye ve muhteva i¢in krs.:
Razavi, Fiitiivvet-name-i Kebir: Giris-Metin-Tipkibasim (haz. Sadullah Giilten, Hac1 Yilmaz), stanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2014.
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ele alindig1 bu fasilda 6nce fiitiivvetin tarifi yapilmakta, ardindan Hazreti Adem’den
Hazreti Peygamber’e ulagan fiitiivvet silsilesi; Hazreti Peygamber’in Hazreti Ali’ye
sed kusatmasi ve Hazreti Ali vasitasiyla teselsiil eden mubhtelif fiitiivvet secereleri
nakledilmektedir. Bunlar arasinda fiitiivvetin Seyyid Ahmed er-Rifai’ye hangi tarikle
intikal ettigini gdsteren silsile de vardir. Seddin cesitleri, fiitiivvet-darin riayet etmesi
gereken adap ve erkan, sed baglanmas1 menolunan kisiler, fiitlivvetten diisme, mahfil
acma, bu fasilda ele alinan diger konulardir.

Minhdc’in ikinci faslinin girisinde fiitiivvet su sekilde tarif edilmektedir:

“Bilgil kim, fiitiivvet a‘la makam ve aziz derecedir, asli kadimdir, ezelidir ve ebedidir.
Fe-tahallakii bi-ahlakillahi Tedld manasindadir. Yani her ki flitiivvet sifatini sifatlana, ol
Allah sifatinda olur. Ve her ki Allah sifatini sifatlana, hakka ki ol kigi Allah’a ermistir.[...]
Pes, fiitiivvet sifati, Hak sifatindandir, enbiya makamdir, evliya siilikudur (Tophanevi,
Golpmarli Kol. A-4804, 15a).”

Bu tarife gore, Allah’mn ahldki ile ahlaklanmak anlamma gelen fiitiivvet,
peygamber ve veliler araciligiyla ogretilen kadim, ezeli ve ebedi bir bilgi/yol
oldugundan, bu yol Hazreti Adem ile basliyor olmali; fiitiivvet erkdnindan tovbe,
bey“at, karindas edinme, tiras olma, sedd kusanma ve cefne helvasi pisirmenin senedi
de ona dayanmalidir.

Minhdc’da nakledildigine gore, Hazreti Adem giinah1 sebebiyle cenneten
yeryiiziine indikten sonra pismanlik duymus; Mina’da Cebrail’in getirdigi makas ile
tiras olup, onun 6grettigi duay1 (tercemani) okumus ve Allah onun tovbesini kabul
etmistir. Bu tovbenin ardindan Cebrail, Hazreti Adem’in beline cennetten getirdigi
kusag1 sarar ve onunla karindas olur. Tiras ettigi sacini ise bir sariga baglayip,
tekbirleyerek eline verir; tdc ve hirka giydirip onu hilafet seccadesine gegirir.
Bu hadisenin sevinci ile cennet irmaklarindan bir miktar siit ve bal alip birbirine
karistirarak helva yapar. Hazreti Adem helvanm bir kismini yer ve orada bulunmayan
Hazreti Havva i¢in de bir nasib eli koyar, yani onun igin bir miktar helva ayirir.
Tophénevi’ye gore, tarikat ehli de, Hazreti Adem ve Cebréil’den kalan bu tertibe
riayet etmislerdir. Bu sebeple evvela miiridin basi tiras edilip, tovbe ve telkinden
sonra beline sed baglanmakta; eline tug veya alem verilip, seccadeye gegirilmektedir.
Bu merasimin sonunda pisirilen cefie helvasimin bir miktar1 da, baska sehirde bulunan
fiitiivvet ehline gonderilmektedir. Hazreti Adem ile baslayan bu fiitiivvet erkéni,
sonraki peygamberler vasitasiyla Hazreti Ismail’e, ondan da Hazreti Muhammed’e
ulasmustir. Minhdc’da Hazreti Peygamber’in fiitiivvet nispeti soyle verilir:

“Ve Hazreti Ibrahim Halilullah dahi Hazreti Ismail aleyhis-seldmin belin bagladi ve
fiitiivveti ana yetiisdiirdii. Ve Cebrail ile karmdas oldu. Ve Ismail’den oglu Kedar’a
erisdi. Andan Kemmel’e degdi. Andan Nebez’e degdi. Andan Selam’a degdi. Andan
Hemse‘a ge¢di. Andan Besat’a degdi. Andan Ka‘b’a, andan Miirre’ye, andan Kilab’a,
andan Kusay’a, andan Abdimenaf’a, andan Hasim’e, andan Abdiilmuttalib’e, andan
Ebt Talib’e, andan Abdullah’a degdi. Andan emanetler sahibine degdi ki, Muhammed
Mustafa’dir sallallahu Tedld aleyhi ve sellem. Bu emanetler EbG Talib’e kaldi (Tophanevi,
Golpmarli Kol. A-4804, 20b).”

Yukarida nakledilen silsileye gore, Hazreti Peygamber’in ailesi de fiitiivvet
ehlidir. Tophanevi, Hazreti Ebt Talib ile ulagan bu emanetlerin disinda, Hazreti
Peygamber’in Mirag gecesi Cebrail vasitasiyla da sed kusandigini ve silsilenin ondan
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sonra Hazreti Ali ile devam ettigini ifade edip, Vedd Hacct dontisii Gadir-i Hum’da
yasananlar1 ayrintili bir sekilde yazar:

“Ol vakit Hazreti Cebrail aleyhi s-selam eydiir: ‘Ya Rastlallah, Hak Teala sdyle buyurur:
Vakt oldu kim, Habibim benim hazretime vasil ola; ta kim hiri ve gilmén ve kusiir-i cinan
onunla ve onun evladi ve ashabi birle araste ola. Imdi, bu makamda Ali’yi hilfete vasi
eylegil ki, senden sonra senin yerinde imam ve halife ve vasi Ali ola.” Ciin ki Muhammed
Mustafa sallallahu aleyhi ve sellem bu sozleri isitdi, fikre vardi. Fikri dahi bu idi kim,
ashab c¢oktur, minber yoktur. Medine’ye vardikda emri yerine getirem. Cebrail aleyhi -
seldm dergah-1 Hazreti Izzet’e varub gerii geldi, eyitdi: “Ya Nebiyyallah, Hak Teala’nin
emrine ne i¢iin tealliil edersin?” Rasil aleyhis-seldm eydiir: “Ya karindasim Cebrail,
minber yokdur.” Cebrail aleyhi s-selam eyitdi: ‘Y4 Muhammed, Allah’m emri bdyledir
kim, deve palanindan minber diizeler. Anin iizerine ¢ikub, halka nasihat kilasim. Ve vasiyet
ediib emri yerine getiresin’ dedi. Pes, ol vakt Hazreti Rastl sallalldhu aleyhi ve sellem
buyurdu. Fi’l-hdl deve palamindan bir minber diizdiiler. Fahr-i Alem onun iizerine ¢ikdi.
Evvel bir belig hutbe okudu; tevhid-i Hakk okudu. Andan yiiz yirmi dort bin peygamberler,
artik eksik ve {i¢ yiiz on {i¢ miirselin, cemisi hak din {izerine geliib gitdiklerin ve kendii
hatemii’n-nebiyyin olub, kendiinden sonra ahir peygamber gelmeyecegin ve Islam
dininin hak oldugun ve ashabmin fazlin beyan etdi. Imam Ali’ye gelicek, Ali hakkinda
kirk hadis buyurdu, cemi-i ashab hayran kaldilar. Ve ahir buyurdu kim: ‘Aliyyiin minni
ve ene min ‘Aliyyin, ve’l-hakku ba'di me‘a Ali.** Andan Imam Ali’ye nazar etdi: ‘Ta ‘al
ileyye Ya ‘Ali.5 dedi. imam Ali: ‘Lebbeyk Y Rasilulldh’ deyiib yerinden durub minber
Oniine vardi. Rasil, Hazreti Emiru’l-mii’minin Ali bin Ebi Talib kerremalldhu veche’yi ol
minberin iizerine davet eyledi. imam Ali dahi minber {izerine ¢ikt1. Hazreti Rasl’{in sag
yanma durdu. Pes Hazreti Rastl, imam Ali’yi kendii miibarek gomleginin icine koydu.
Ikisi dahi miibarek baslarin bir yakadan ¢ikardilar. Ve ikisi birbirin gocdiiler. Pes, Hazreti
Rasalullah sallallahu aleyhi ve sellem miibarek dilin deprediib, ibaret-i garib ve fesahat-i
belig birle agaz ediib eyitdi: ‘Demmiike demmi, ve lahmiike lahmi, cismiike cismi ve rithuke
rithi ya ‘Ali! Ente dhi, silmiike silmi, harbiike harbi bi-menzileti Miisd ve Harun.® Andan
cemi-i ashab ridvanullahi Tedld aleyhim ecma‘in ‘Heni’en leke Ya Ali!”7 deyu ¢igrisdilar.
Ve Omer radiyalldhu anhu ‘Behin behin leke Ya Ali, asbahte mevidi ve mevidye kiille
mii’'min ve mii’'minetin!””* dedi. Ashab arasinda bir kisi hased vechiyle dedi kim: ‘Y&
Rasdlallah, miibarek gdmleginizi ¢ikarin, biz dahi gorelim; siibhemiz zail olsun.’ deyicek,
Rasil hazreti, miibarek gomlegin teninden ¢ikardi. Gordiiler ki Hazreti Nebi’nin ve Hazreti
Veli’nin miibarek cism-i latifleri bir olmusdur. Ashab bu hali goriicek ‘Es-salatii ve’s-
selamii aleyke Y4 Rastlallah!” ¢ekiib, ‘sadaka Ya Rastlallah.” dediler. Pes, gerii miibarek
bagini kaldird1 ve gomlegi giydi. Amma bir taife vardi kim, Hazreti Ali’yi ziyade severler
idi. Ol kisinin sozii onlara kat1 geldi, eyitdiler: ‘Bu kisiye bu s6z ne hacet idi Ya Rastilallah?
Allah Rasulii kizb mi zann eder?” dediler. Andan adavet peyda oldu. Andan Rasil hazreti
eyitdi: “Ya ashab, size bir sual ederim’ dedi. Ashéb: ‘Ne buyurursunuz Ya Rastlullah?’
dediler. Rastlullah eyitdi: ‘Eyyiihe 'n-nds, men evla minkiim bi-enfiisikiim?’ Yéani ‘Kendii
nefsinizden kimi a‘la goriirsiiniiz?’ dedi. Ashéb eyitdiler ki, ‘Allah ve Rastlii’ dediler. Pes,
Hazreti Rasl sallalldhu aleyhi ve sellem Hazreti Ali’nin eline yapisdi ve yukar kaldirdi.
Boyle buyurdu: ‘Men kiintii mevid fe- ‘Aliyyun mevidhu! Alldhiimme vali men valdhu, ve
‘adi men ‘dddhu, ve'nsur men nasarahu, ve’'hziil men hazelehu.® [...] Pes, Hazreti Rasil
aleyhisselam ve alihi, Hazreti Ali’nin sag elin sag eline ald1 ve bagparmagin bagparmagina

iAn

mukabil koydu. Eli elinde iken bu ayet-i bey‘ati okudu: ‘E %Zii billahi mine’s-seytdni r-

4
5
6

‘Ali bendendir, ben de Ali’denim. Hak da benden sonra Ali ile beraberdir.’
“Yanima gel ey Ali.
‘Kanin kanimdir, etin etimdir, cismin cismimdir, ruhun ruhumdur ya Ali. Sen benim kardesimsin;

A AS

sulhiin sulhiim, harbin harbimdir. Sen bana Miisa’nin Harun’a oldugu gibisin.’

7
8
9

‘Tebrikler!.”
‘Ne mutlu sana ya Ali! Benim ve biitiin mii’min erkeklerin ve kadmlarin mevlasi oldun!’
‘Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir. Allah’im! Onu seveni sev, ona diismanlik edenin

diismani ol. Ona yardim edene yardim et; onu yiiziistii birakani sen de yiiziistii birak!.”
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racim. Bismillahi 'r-rahmani r-rahim. Innellefine yubdyi ‘tineke innemd yubdyi ‘inelldhi
vedu’llahi fevka eydihim, fe-men nekese fe-innemd yenkiisii ‘ald nefsihi ve men evfd bi-md
‘Ghede ‘aleyhullihe fe-seyii tihi ecran ‘azimd.” [...] Andan ashabdan yana doniib eyitdi:
“Ya ashab, niiblivvet ve risalet bende hatem oldu. Simdi gerii imamet ve velayet zamanidir.
Efdal enbiya benim ve efdal evliya Ali’dir.” Pes, cemi-i ashab radiyallahu anhum: ‘Heni’en
leke Ya Ali!” dediler (Tophanevi, Gélpmarli Kol., A-4804, 23a-24b).”

Hazreti Peygamber ve Hazreti Ali bu ilanin ardindan ikiser rekat namaz
kilarlar. Hazreti Peygamber, dua ve ayetler okuyarak, kendisine Mira¢’ta kusatilan
seddi Hazreti Ali’nin beline kusatir; seccadesine oturduktan sonra siikriinli izhar
icin o glinil karindaglik giinii ilan eder ve ashabi ikiser ikiser birbiriyle kardes kilar.
Hazreti Ali’yi de kendisi ile kardes ilan ettikten sonra Mirag¢ gecesi Cebrail tarafindan
giydirilen tacin1 ve hirkasini ona giydirir veseccadesine gegirip Hazreti Ali’nin de
kendi halifelerine sed kusatmasini ister. (Tophanevi, Golpiarl Kol., A-4804, 27a-b).
Ondan sed kusanan on yedi kisinin isimleri sdyledir:

1- Selman

2- Amr ibn Umeyye-i Damiri
3- Bilal-i Habesi

4- Biireyde-i Eslemi

5- Zi’n-N@ Misri

6- Suheyb-i Rimi

7- Hasan-1 Basri

8- Kanber

9- Kiimeyl ibn Ziyad

10- Abdullah ibn-i Abbas

11- Malik Ester Neci

12- Muhammed bin Ebi Bekr
13- Civanmerd Kassab

14- Cabir Ensari

15- Eba Zer Gifarl

16- Eba Derda Amiri

17- Ebl Ubeyde Hazreci (Tophanevi, Golpinarli Kol., A-4804, 27b-28b)

Hazreti Ali’den sed kusananlar arasinda olan Selman-1 Farisi, onun emri ile elli
bes kisinin belini baglar."" Sed kusatma merasiminin ardindan Hazreti Peygamber,
seddin ve karindashigin siikriine nisane olarak bir nimet hazirlamak gerektigini
buyurunca, Hazreti Ali hurma, peksimet ve yagi, agagtan bir ¢anagin icerisinde eliyle
yogurup helva yapar. Helvanin yogruldugu bu agag canaga cefire denildiginden tarikat ehli
bunu cefiie helvasi diye isimlendirmistir. Minhdc’da helvanin taksim edilisi s0yle anlatilir:

“Rasll Hazreti eyitdi: ‘Ya Ali, her kim seni severse ve senin emiru’l-mii’'minin
oldugun biliirse bu helvadan ona ver’ dedi. Her kisi kim ‘Benim imadmim Ali’dir’

10 ‘Sana bey*at edenler aslinda Allah’a bey“at etmislerdir. Allah’n eli onlarin eli {izerindedir. Su halde,
kim ahdini bozarsa yalnizca kendi aleyhine bozmus olur ve kim Allah’a kars1 taahhiidiine uyarsa Allah ona
biiyiik bir miikafat ihsan edecektir.” Fetih Stiresi, 48/10.

11 Tophanevi, Selman-1 Farisi’den sed kusanan elli bes kisinin isimlerini ve hangi meslege bas
olduklarm tek tek zikreder. Uslubu su sekildedir: “[...] Kirkinci Ebi Ubeyde Cerrah’in belin baglad: ve
icazet verdi; cerrahlarin silsilesi ana gikar. Kirk birinci Ebu’l-Kasim Abdiilvahid en-Neccér’in belin baglad:
ve icazet verdi; diilgerlerin silsilesi ana ¢ikar. Kirk ikinci Ebt Abdiilharrat’in belin bagladi ve icazet verdi;
hasircilarin silsilesi ana ¢ikar. Kirk tigiincii Kasim b. Nasr’in belin bagladi ve icazet verdi; taggilarin silsilesi
ana ¢ikar.[...]” (Tophanevi, G6lpinarli Kol., A-4804, 29b).
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derse, ol zikrolunan ¢engalden iki eliyle verirdi. Ehl-i erkan yani ashab-1 tarik, nefs-i
helvayr sorduklarinin senedi budur dediler. Ol helvayi, mecmi-i ashaba yetisdiirdii
ve bir mikdari artdi. Hazreti Ali kerremdllahu veche ol artan helvayr bir kutuya kodu
ve agzini miihiirlediler. Ve ol kutuyu Hazreti Selman-1 Farisi’ye teslim eylediler. Ta
Hazreti imam Hasan ve Imam Hiiseyin radiyallahu anhumd ve Hayru’n-Nisa Hazreti
Fatimatii’z-Zehra radiyalldhu anhumaya ve baki ehl-i beyt-i Rasil i¢in nasib kodular.
Radiyalldhu anhiinne Medine’de idiler. Zira ki Hazreti Selman radiyalldhu anh Hazreti
Ras@l’iin hanedanina hizmetkar idi. Pes, Selman-1 Farisi dahi ol kutuyu alub, ta‘zim-i
tam birle bagina getiriib yola giderdi. Ta Medine sehrine yetiirdii. Su kim, ol kutuyu
hi¢ yere komazdi; kitler, baginda gotiiriir idi; kosa dahi sepdye lizerine kordu. Ol izzet
i¢lin ki, Hazreti Rastl aleyhi s-seldmm mahfilinde ekl olmusdu. Pes, bu kaide mesayih
ortasinda stinnet oldu. Ol mahfilde seyh, Muhammed Mustafa idi. Ve nakib, Ali idi. Ve
nakib essileri'?, Ehl-i Beyt idi. Rasil aleyhi 5-seldm ol zamandan ta bu zaména gelince,
ehl-i tarik olanlar Arab’da ve Acem’de ve Irak’da ve Horasan’da ve Tirkistan’da ve
Hindistan’da ve Riim’da ve cemi-i diyar-1 Islam’da muhibban-1 hanedan ve fiitiivvet-
daran ve ashab-1 tarik ve ehl-i irfan ana binaen ve iktidaen, ol mahfil askina mahfiller
ederler ve helvalar bigiiriirler. Mabeynlerinde taksim ederler ve bir sehirden bir sehre ve
bir diyardan bir diyara, ahbaba ve ehl-i erkana nasib gonderirler. Ol cefne askinadir ki,
Hazreti Rasll aleyhi s-seldmin mahfilinde oldu, Medine sehrine iletdiler. Bunlar dahi
anlara miigabehet ederler (Tophanevi, Golpmarl Kol., A-4804, 31a).”'

Minhac’da fitiivvetin kaynagi, Hazreti Ali’ye ne sekilde ulastigini ve cefne
helvasinin senedi anlatildiktan sonra Hazreti Ali vasitasiyla devam eden muhtelif
silsileler nakledilmektedir. Tophdnevi’ye gore, ulema, sifiler, sadat ve ehl-i sed i¢in
ayr1 ayr silsileler séz konusudur ancak bunlarin hepsi imam Ali’de toplanmustir
(Tophanevi, Golpmnarli Kol., A-4804, 33b). Ciinkii o, Hazreti Peygamber’in
buyurdugu tizere, fetadir, ahidir, vasidir, halifedir, seyhtir ve ilim sehrinin kapisidir.
Biitiin tarifler onda cem olmustur fakat her bir meslek grubu onu kendi 1stilahiyla
anmistir. Dolayisiyla Hazreti Ali’den ve onun emri ile Hazreti Selméan’dan sed
kusanan on yedi kemerbeste ile elli bes miyanbeste aym1 zamanda Hazreti Adem’den
itibaren her bir peygamberin mesgul oldugu meslekleri de teselsiil ettiren kisilerdir.
Minhdc’da anlatilanlar, bu meslek erbabi arasinda mesayihin de bulundugunu ve kendi
istilahlarinca fiitiivveti, tarikat seklinde isimlendirdiklerini gostermektedir. Buna
gore, stfilerdeki flitiivvet icazeti seceresi ayni1 zamanda tarikat silsilesini gosterirken,
fuitlivvet erkani da tarikat erkani ismini almistir.

Tophanevi’ye gore, siifilerin silsilesi Hasan Basri vasitastyla Imam Ali’ye yahut
On iki imam’dan birine ulagmalidir. Stifilerin yolunda On Iki imam’a ittibanin, tevella
ve teberranin gerekliligini ise su sozleriyle vurgular:

“[...] Amma fukaranin silsilesi Seyh Hasan Basri’ye yahud On iki Imam’a yetiisiir.
On iki iImam dedigimiz biri Imam Ali’dir. Ve on biri onun evladidir ki, masumlardur,
miictehidlerdir, makbullerdir, imamlardir. Nitekim Hazreti Rasil aleyhi’s-selam buyurdu:
‘el-Eimmetii min ba ‘di isnd ‘asara. Evveliihiim ‘Aliyyiin ve dhiruhum Mehdiyiin.” Y ani
benden sonra imamlar on iki olacakdir. Onun evveli Ali’dir ve ahiri Mehdi aleyhi’s-
seldmdir. Ve bir yerde dahi Hazreti Risalet sallallahu aleyhi ve sellem buyurmusdur:

12 Esi: Biiyiik birader, agabey

13 Minhdc’da, cefne helvasi i¢in ikinci bir senedi daha oldugu; helvay: ateste pisirip, terazi ile taksim
etme erkaninin Imam Zeynelabidin dayandigmi ifade edilmekte ve bununla ilgili rivayet de nakledilmektedir
(Tophanevi, Gélpmarlt Kol., A-4804, 31b-32b).
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‘el-Eimmetii min ba‘di bi- ‘adedi nukabd’i beni Isrdil'* Pes, nukeba-i Beni Israil sayist
on ikidir derler. Nitekim Hak Teéla Kelam-1 Serifi’nde buyurdu: Ve le-kad dhaze’lldhu
misdaka beni isrdile ve be ‘asnd minhiimii’Sney ‘asera nakiben." Pes, kelamullah ile ve
kelam-1 Rastlullah ile diirtist oldu ki, emiru’l-mii’minin Ali ve on bir evlad: ki, ahiri
Mehd1’dir, imam-1 hakdir. Ve bunlara peygamberlere etdiikleri muhabbeti etmek gerek.
Su ki, tasdik-i Ras(l kilmadan teberra eylerler ve bunlara dahi adavet eden teberra etmek
gerek. Nitekim Hak Teala Kelam-1 Serifi’nde buyurur: ‘/lle’l-meveddete fi’l-kurbd.'s Ve
bir yerde dahi Kelam-1 Kadim i¢inde Hak Teala buyurur, yani deyu emreder, tergib eder
muhabbet-i Ehl-i Beyt’e ve nehyeder vesvese-i seytandan yani adavet-i Ehl-i Beyt’den.
Ve Rasil aleyhi’s-selam hazreti bu ma‘nide buyurur ki: ‘MeSelii Ehl-i beyti ke-meSeli
sefineti Niihin. Men evldhe necddiin tehallefe ‘anhd garika.” Yani benim Ehl-i Beytim
misali Nuh Peygamber aleyhi s-seldm gemisi gibidir. Her ki ol gemiye girerse kurtulur. Ve
bunlara muhalefet eden gark olur. Ve bir yerde dahi Hazreti Rastl aleyhi s-seldm buyurur
ki: ‘Aranizda iki nesne koydum. Eger onlar1 temessiik edesiz, yolunuz azdirmayasiz. Biri
Kitabullah’dir ve biri benim Ehl-i Beytim’dir. Ve bunlar dogru yolda ip gerilmis gibidir. Ve
bunlara yapisan dagilmaz; dogru yoldan ¢ikmaz.’ Ve dahi Hak Siibhanehu Teala Kelam-1
Serifi’nde bunlar hakkinda buyurubdur. Yani evvel nesne kim sual olunur evlad-1 addemden,
muhabbet-i Ehl-i Beyt’dir. Zira kim bunlara muhabbetsiz hi¢c amel kabil degildir. [...] Imdi,
her kisinin kim, ilimle, sed ile fukara ile siyAdetle tasavvufla silsilesi bu On Iki imam’a
yetligdii. Zehi saadet onlarin (Tophanevi, Golpmarli Kol., A-4804, 33b-35a).”

Silsilesi On iki Imam’a yetisenlerden biri de Mehmet Tahir Tophanevi’nin
postunda oturdugu tarikatin piri Seyyid Ahmed er-Rifai’dir. Tophanevi, onun fiitiivvet
nispetini su senedle zikreder:

“Miisd Kdzim’dan es-Seyyid Ibrahim Miicib’a, andan es-Seyyid Hiiseyin’e, andan
es-Seyyid Ebu’l-Kasim Muhammed’e, andan es-Seyyid Mehdi’ye, andan es-Seyyid
Hasan’a, andan es-Seyyid Miisa’ya, andan es-Seyyid Ahmed es-Sani’ye, andan es-
Seyyid Ali’ye, andan es-Seyyid Hazim’a, andan es-Seyyid Sabit’e, andan es-Seyyid
Yahya’ya, andan [Ali Ebu’l-] Hasan es-sultan seyyid vellye, andan Kutbu’l-arifin Hazreti
es-Seyh Seyyid Ahmed er-Riféi’ye yetisdi. Ve andan ild zamanind haza mesayiha yetisdi
(Tophanevi, Golpinarli Kol., A-4804, 33a-b).”

Fiitiivvetname-i Seyh Ydasin er-Rifar’de, sed ve ahdin Seyyid Ahmed er-Rifai’ye
kimler vasitastyla ulastigint gosteren fiitiivvet seceresindeki isimler Seyyid Ahmed
er-Rifai’nin tarikat senedleri ile mutabik iken'’, Tophanevi’nin zikrettigi ve yukarida
nakledilen fiitivvet senedi, Rifal kaynaklarinda “Ehl-i Beyt Hirkas1” ismiyle anilan
ve Seyyid Ahmed er-Rifai’nin sadece kendi nesebine mahsus olan hirka senedi ile

14 ‘Benden sonra imamlarin sayis1 Israilogullari’nin temsilcileri adedince olacaktir.”

15 ‘Andolsun, Allah Israilogullarindan saglam bir s6z almisti. Onlardan on iki temsilci segmistik.’
Maide Stresi, 5/12.

16 ‘[Ben sizden] yakinlarima meveddetten baska bir sey istemiyorum.’ Stra Stresi, 42/23.

17 Seyyid Ahmed er-Riféi’nin iki hilafet senedinden ilki soyledir: Ahmed er-Rifai, Ali el-Vasiti,

Ebu’l-Fazl b. Kamih el-Vasiti, Gulam b. Tiirkan, EbG Ali er-Rizabadi, Ali el-Acemi, Ebt Bekr es-Sibli,
Ebu’l-Kasim el-Ciineyd el-Bagdadi, Seri es-Sakati, Ebu Mahfuz[Maruf] el-Kerhi, David et-Tai, Habib
el-Acemi, Ebii Sa‘id el-Hasan el-Basri, imam Ali b. Ebi Talib. ikincisinde ise su isimler vardir: Ahmed
er-Rifai, Mans(r el-Bataihi er-Rabbani, Ebu’l-Mansir et-Tayyib, Eba Said Yahya en-Neccari el-Vasiti el-
Ensari, Eba Ali el-Kirmizi, Ebu’l-Kasim es-Sendisi, Ebl Muhammed Ruveym el-Bagdadi, Ciineyd el-
Bagdadi, Seri es-Sakati, Seyh Marif el-Kerhi, imam Ali b. Msa er-Riza, imam Masa el-Kazim, imam
Cafer es-Sadik, imam Muhammed el-Béakir, imam Zeynii’l-Abidin el-Ali, imam Hiiseyn, imam Ali b. Ebi
Talib, Nebi aleyhi’s-selam (Sayyad, 1305, 32; FarGsi, 1305, 3-4). Bu silsileleri Seyh Yasin niishasi ile
karsilagtirmak i¢in bkz.: Fiitiivvetname-i Seyh Yasin, Hact Mahmut Efendi, 2532, 17b-18a.
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aymdir. Hirkanin bu isimle anilmasinin sebebi ise, Ehl-i Beyt vasitasiyla teselsiil
ederek, o soydan gelen Rifa‘aogullari seyyidlerine dogrudan ulagmasidir.'

Miellifi bilinmeyen bir fiitivvetname niishasinda, Hazreti Peygamber’in,
Hazreti EbG Talib’in kendisine verdigi fiitlivvet emanetlerini; Mirag’ta kusatilan
seddi; giydirilen taci ve hirkayr Hazreti Ali’ye teslim ettigi; onda toplanan bu
emanetlerin fiitiivvet icdzeti ve fiitiivvet emanetleri seklinde iki ayri silsileye ayrildigi
anlatilmaktadir (Torun, 1998, 170). Fitiivvet icazeti silsilesi, Gadir-i Hum’da sed
kusananlarla; fiitiivvet emanetleri ise, On Iki Imam ve onlarin soyundan gelenlerle
devam etmistir. Bubilgiler, Seyyid Ahmed er-Rifai’ye ulasan farkli fiitiivvet silsilelerini
de izah etmektedir. Buna gore, Tophanevi, seyhi Yasin er-Rifai tarafindan verilen
fiitivvet icazeti ve ayni zamanda tarikat senedi olan silsileyi, fiitivvet emanetleri
silsilesi ile tamamlamis; On iki Imam’dan sonra, icAzetin yan1 sira emanetlerin de
toplandigi zatin Seyyid Ahmed er-Rifai oldugunu ortaya koymustur. Bu durum ayrica,
Seyyid Ahmed er-Rifai’nin torunu Seyyid Ahmed es-Sayyad tarafindan, “Imamlarin on
tiglinciisii” sifatiyla anilmasinin sebeplerinden de biri olmalidir (Sayyad, 1305, 2, 60).

Minhac’daki fiitivvet bahsi, “Fasl fi erkan-i geriti’l-fiitiivve” alt baslig: ile
devam etmektedir. Bu baslik altinda fiitiivvet-darin sifatlar1 zikredilir; erkan ehlinin
kalemi, siirbi ve seyfi olmak iizere {i¢ mezhebi oldugu ve hiyerarsik olarak asagidan
yukart nazil/muhib, nim tarik, miyan-beste, besaris/dost nakib, nakib, nakibu’n-
nukaba, halife/ahi, seyh ve seyhu’s-suylh seklinde isimlendirildikleri ifade edilir
(Tophanevi, Golpmarli Kol., A-4804, 35b-37b). Daha sonra sed baglanmasi men
olunan kisilerin kim olduklart anlatilir. Bunlar, kafirler; miinafiklar; sanatt gayba
hilkmetmek olan remmal veya miineccimler; hamr icenler; delldklar; dellallar;
culhalar; kassablar; cerrahlar; sayyadlar; alemdarlar ve muhtekirlerdir (Tophanevi,
Golpinarhi Kol., A-4804, 38ab). Kisiyi fiitiivetten diisiiren fiiller ise, hamr igmek; zina;
livata; gammazlik; miinafiklik; tekebbiirliikk; yavuz goniilli olmak; hastdluk; bugz
etmek; kasd ile yalan sdylemek; kasd ile vaade hilaf; emanete hiyanet; nimahreme
sehvet ve hiyanet fikriyle bakmak; bir kimsenin aybini istemek, irzin1 yikmak; nahak
yere birini katletmek; kumar oynamak; bahillik; biihtan etmek seklinde siralanmistir
(Tophanevi, Golpinarli Kol., A-4804, 39a-41Db). Fiitiivvet fasli, mahfil agma ve sohbet
erkani; seddin ve kusatma sekillerinin manalari konulariyla sona ermektedir.

Minhdc’n fiitivvet konusuna ayrilan ikinci faslinda nakledilenlerin kaynagi,
Seyyid Hiiseyin ibn Seyyid Gaybi’ye (v. XV. yiizyil) ait fiitiivvetnAmedir. Buna
dair ilk isaret aslinda metnin kendisinde mevcuttur. Tophanevi’nin, “Fasl fi Beyan-i
Ahval-i Silsile-i Sed” alt bashiginda naklettigi silsilenin, Seyh Seyyid Hiiseyin ibn
Seyh Seyyid Gaybi’ye ait oldugunun gdoriilmesi (Golpmnarli Kol., A-4804, 33a), bizi
iki metni mukayese etmeye sevk etmis ve bu inceleme ile Minhdc’1n ikinci faslinin,
bazi teferruatlar, ilave rivayetler ve silsileler disinda, Ibn Gaybi Fiitiivvetndmesi’nden

18  Ehl-i Beyt hirkasi senedi soyledir: Seyyid Ahmed er-Riféi, Seyyid Osman, Seyyid Ali, Seyyid Hasan
b. Seyyid Muhammed Asele, Seyyid Yahya er-Rifai, Seyyid Sabit Ebti Hizim el-Isbili, Seyyid Ali Hizim
Ebu’l-Fevaris, Seyyid Ali Ebu’l-Fedail, Seyyid Hasan Rifa‘a Ebu’l-Mekarim el-Mekki, Seyyid Ebu’l-
Kasim Muhammed el-Bagdadi, Seyyid Hasan Kasim Ebi Misa, Seyyid Hiiseyin Abdurrahman Hiiseyni
el-Kati‘i, Seyyid Ahmed Salih el-Ekber, Seyyid Miisa es-Sani, Seyyid Ibrahim el-Murtaza, imam Misa
el-Kéazim, imam Cafer-i Sadik, imam Muhammed el-Bakir, imam Zeynelabidin, Hiiseyn-i Sehid-i Kerbela,
Ali b. Ebi Talib, Nebi aleyhi’s-selam (Fartsi, 1305, 27-28; Hasan el-Vasiti, 1306, s. 27,18; Veteri, 1306,
30-31). Minhac’da buradaki bazi isimler atlanmis veya farkli kiinyelerle yazilmis olmakla beraber ayni
silsile takip edilmektedir.
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genis iktibaslar igerdigi sonucuna varilmistir.” Fitiivvetin tarifi; seddin, ahd ve
inabenin Hazreti Adem’den Hazreti Muhammed’e ulasmasi; Gadir-i Hum’da vuka
bulan hadiseler; tevella ve teberra; fiitiivvet-darin ozellikleri ve fiitiivvetin diginda
kalanlar bahisleri Ibn Gaybi’den altilanarak yazilmistir. Fiitiivvetnimesinde
Fatih Sultan Mehmed’i 6ven ifadelerin bulunmasi dolayisiyla onun doéneminde
yasadig1 diisiiniilen ibn Gaybi’nin hayati hakkinda ¢ok fazla bilgi yoktur. Yazdig
fitlivvetname, Tiirkce yazilan flitiivvetnameler arasinda onemli bir yere sahiptir.
Mubhtevasi itibariyla da dikkat gekmekte ve Sii unsurlari tagiyan en eski flitiivvetname
olarak degerlendirilmektedir (Go6lpimnarl, 1955; Yildirim, 2013). Uskiidar Rifai
Asitanesi seyhi Mehmed Tahir Tophanevi’nin ibn Gaybi’nin fiitiivvetnamesinden
istifade etmesi ve Abdiilbaki Golpimarli’nin Rifailigin fiitiivvet erbabinin tesiri altinda
Alevi mesrep bir hiiviyete biiriindigli yontindeki iddialar1 (Golpinarli, 2011, 61-62),
Rifailerle s6z konusu ziimreleri yakinlastiran sebeplerin neler oldugu hususunda bir
miilahazay1 gerekli kilmaktadir.

2. Rifailer ve Fiitiivvet ErkAm Giiden Ziimreler Arasindaki iliski

Fiitiivvet geleneginin XI. ylizyildan itibaren Siinni anlayis ve kurumsal yapilari
icerisinde inkisaf ettigi ve XV. ylizyildan sonra Siilesmeye bagladigi, fiitiivvetin konu
edildigi literatiirde hakim olan goriistiir (Taeschner, 1953; Ridgeon, 2010; Yildirim,
2013). Abdiilbaki Golpinarl ise, kendi donemindeki literatiir icerisinde istisna teskil
eden bir goriis ileri siirerek, fiitiivvetin bagindan itibaren Sii gelenege bagli oldugunu
sOylemistir (Golpnarli, 2011, 53). Her iki gdriis mensuplarmin, “Sii” veya “Sii karakterli
fiitivvetname™ nitelendirmelerine mesned olan hususlarin basinda ise, Gadir-i Hum
merkezli fiitlivvet anlatimi gelmektedir. Sed kusanmanin ve cefne helvasiin senedinin
Gadir-i Hum’a baglanmasi; Hazreti Ali’nin orada imam, halife ve vasi tayin edilmesinin
yam sira On ki imam’m silsilenin ash sayilmasi, tevelld ve teberranm liizumu,
fiitivvetnamelerdeki Sii veya miiteseyyi karakterin unsurlari olarak goriilmektedir.
Hazreti Peygamber ve Hazreti Ali’nin bir gdmlekte tek beden olmalari veya cefne
helvasinim imam Zeynelabidin’e dayandirildig: rivayet kabilinden anlatimlar da, batini
mesrebin isaretleri olarak nitelendirilmektedir (Golpinarli, 1955). S6z konusu unsurlart
ihtiva eden fiitivvetnameler ile giinlimiize ulasan bazi Rifal erkannameleri arasindaki
irtibat, Rifailigin Anadolu’daki fiitiivvet erbabinin tesiri altinda kalarak asirt Alevi bir
mabhiyet almasimnin delili kabul edilmektedir (Go6lpinarli, 2011, 61-62).

Fiitiivvet erkanina riayetin ve mintesiplerinin Sii-Batini-Alevi ziimreleriyle
kurdugu yakmligin Rifailikte bir degisime sebep oldugu yoniindeki degerlendirme,
tarikatin XII. ylizyilda, piri Seyyid Ahmed er-Rifai tarafindan seriat kurallarina
tam anlamiyla uyan (ba-ger‘) bir tasavvuf anlayisiyla tesekkiil ettirildigi kabuliiyle
alakalidir. Bu anlayisla, Siinnilik icinde miitalaa edilen; seyriisulik ustlleri a¢isindan
ise, esma yolunu benimsemis tarikatler arasinda sayilan Rifailikteki degisim, tarikatin

19 Bu mukayesede ibn Gaybi Fiitiivvetnamesi i¢in, Abdiilbaki Golpmarli’nin yaymladig latinize
metinden istifade edilmistir. Abdiilbaki Golpinarli, “Fiitivvet-Name-i Seyh Seyid Huseyin ibni Gaybi”,
Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuast, 17/1-4 (1955), 73-126. Metinlerin mukayesesi i¢in bkz.:
Minhdc, 19b-50a ve “Fiitiivvet-Name-i Seyh Seyyid Hiiseyin Ibn Gaybi”, 77-94. Minhdc’m ikinci ve iigiincii
boliimlerinin incelendigi bir yiiksek lisans tezinde, eser diger fiitiivvetnamelerle ve ozellikle Kasifi’nin
Fiitiivvetndame-i Sultani’si ile mukayese edilmis ancak Ibn Gaybi ile baglantist gdzden kagirilmustir. Beyza
Ozden, “Fiitiivvetndme Yazimi A¢isindan Minhacii’l-Miiridin ve Mecmtia’nin Yeri ve Onemi” istanbul:

Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018.
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stinni stfilik yolundan ayrilmasi seklinde yorumlanmistir. Buna gore, XIII. asirdan
itibaren Anadolu’da varlik gostermeye baslayan tarikat mensuplarinin alameti olan
haller, Ehl-i Siinnet inancinin temel esaslar1 ve esma yoluyla bagdasmamaktadir.

Seyyid Ahmed er-Rifai’ye nispet edilen eserlerde, Kitap ve Siinnete’e dayali
sahih itikadin altmnin ¢izilmesi ve her tiirlii asiriliktan uzak durmak konusundaki
uyarilar, Rifailigin “Siinni tasavvuf” ¢izgisindeki tarikatler arasinda sayilmasina temel
teskil edebilecek esaslar olarak goriinmektedir. Diger yandan, Hazreti Peygamber’den
sonra Ehl-i Beyt’i kemal-i muhabbetle sevmenin (Sayyad, 1305, 13-26) ve On iki
Imam’1 kabul etmenin liizumu (Far@si, 1305, 45) tarikat miintesipleri i¢in en dnemli
hususlardan sayilmis; Peygamber’in Al’ine ve ziirriyetine tazim edip, onlara eziyetten
uzak durmak gerektigi vurgulanirken su ifadelere yer verilmistir:

“Eger kisi Al-i Rasal’ii kendi aile ve akrabasmdan daha ziyade seviyor ve kendi nefsi
i¢in arzuladigi safay1 onlar i¢in de istiyorsa ve yalanci biri de degilse, onlardan gayrisina
meyledemez. Zira Al-i Peygamber’e muhabbet etmekten ancak su ii¢ kisi inhiraf eder:
Veled-i zina; veled-i hay1z ve rahimden ters olarak dogan. Onlara muhabbetten inhiraf
eden kisinin kalbine muhakkak fesat maksad: ile gizli planlar yapmak iizere nifak
tohumlari ekilmistir ve onlarin akibetleri kotii olacaktir (Sayyad, 19a).”

Rifailikte On Iki Imam itikadmin ilk asirlardan itibaren mevcut olduguna delalet
eden bir bagka vesika, 605/1209 senesinde Seyyid Ahmed er-Rifai’nin torunu Ahmed
es-Sayyad tarafindan yazilmis olan ve 887/1482°de asil niishadan istinsah edilip, sonra
gelen neslin kiinyeleri eklenmek suretiyle giiniimiize ulasan bir siyadet seceresidir.
Secerede, Nadi Ali duast ve On iki imam’m isimleri yazilidir.

Fotograf 1: Siyadet seceresi (Kaynak: Cahide binti Tacuddin b. Hasan Halid b. Ebu’l-Hiida es-Sayyadi

sahsi kiitiiphanesi, Amman.)
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Bu hususlar géz 6niinde bulunduruldugunda, Rifailigin -sonradan Sii-miiteseyyi
taife ile yakinlastig1 iddiasina mukabil- basindan itibaren Sii gelenegine benzer bir
itikada sahip oldugu sdylemek miimkiindiir. Bununla birlikte Seyyid Ahmed er-
Rifai’nin s6zlerinde ve halifelerinin onun sahsiyeti hakkindaki beyanlarinda, Rifailigin
Sii olarak nitelendirilmesine de imkan tanimayan hususlar mevcuttur. Seyyid Ahmed
er-Rifal’nin imamlarin on iicilinciisii ve dinin miiceddidi oldugu (Sayyad, 1305, 2,
60; Fartsi, 1305, 45); ona intisap etmenin Ehl-i Beyt’e bende olmak anlamina
geldigi yoniindeki nitelendirmeler (Sayyad, 1305, 33-34), On iki imam’dan sonra bir
anlamda onlara denk bir otoritenin varligini kabul etmek anlamina gelmekte ve tarikat
bu yoniiyle Sii geleneginden de ayrismaktadir. Dolayisiyla bu durum, Siinni veya Sii
gelenegine baglamak suretiyle Rifailer’e bir kimlik kazandirma gayretinin, birbiriyle
celisen yorumlara sebebiyet verdigini gostermektedir. Diger yandan, Rifailigi bagka
tarikatlardan ayiran ve miintesiplerinin XIII. ve XIV. asirlarda fiitiivvet erbabi, batini
veya gayr-i Siinni addedilen tarikat ziimreleri ile birlikte anilmasina sebep olan
ozellikleri var mryd:r sorusu da dikkate degerdir. Zira bu ziimrelerle yakinlagmalar,
tarihi vakialar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Rifailik, silsilesi Hazreti Ali’e dayanan bir tarikattir ve piri Seyyid Ahmed er-
Rifai tarafindan Alevi-Murtazavi bir yol olarak tarif edilmistir:

“Rastlullah kudsi eli ile irsad kapisini agmis ve bu asirda onu bana teslim eylemistir.
Iste bugiin Muhammedi-Rif4i sultanliginin ve onun Alevi-Murtazavi tarikatinin giiniidiir.
Allah bu sultanligin kaynag: olan ibn Abdullah Nebi aleyhi’s-seldm’a, onun Ali’ne ve
ashabina selam eylesin (Sayyad, 1305, 120).”

Tarikatin bir diger ayirt edici 6zelligi, Seyyid Ahmed er-Rifai’nin seyyidligi ile
on plana ¢ikmig bir sahsiyet olmasidir. Kendisi de manzumlarinda “Ben Ahmed’in
nGrundanim”, “Aliyyti’l-Murtaza’nin ogluyum”, “Zehra’nin par¢astyim”, “Hiiseyn’in
soyundanim” ifadeleri ile Al-i Muhammed’e mensubiyetine siklikla vurgu yapar
(Rifai, 2008, 227-255). Bu mensubiyetin bir iftihar meselesi olmasinin 6tesinde, onun
manevi otoritesinin mesruiyet sebeplerinden biri ve tarikatin hiiviyetinin bir pargast
oldugu ise su sozlerinden anlasilmaktadir:

“Allah bizleri Ras(l-i Ekrem’in vekili ve halk kendisine davet eden imamlar olarak tayin
etmistir. Bize uyan selamete erer. Bizim vesilemiz ile yiice Allah’a yonelen kazanir. Bu
hususta hak s6z sudur: Biz Ehl-i Beyt’iz. Bizi yok etmek isteyen yok olur. Bize havlayan
kopek uyuza yakalanir. Bizi dévmeye kalkisan doviiliir. Bizim duvarimizdan yiiksek
yapilan duvar harap olur, yani bize kars1 biiyiikliik taslayan perisan olur (Rifai, 1303, 39;
Sayyad, 1305, 116).”

Bu manev1 otoriteyi teyit eden bir diger unsur, Seyyid Ahmed er-Rifai’nin Ehl-i
Beyt Hirkast ismiyle anilan ve dogrudan Ehl-i Beyt’ten gelen manevi yolu temsil
eden hirkanin sahibi olmasidir. Senedinde Ehl-i Beyt disinda kimsenin bulunmadigi
ve seyyid aileleri arasinda sadece Rifa‘aogullari’na giydirilmis olan bu hirka, aile
icinde elden ele aktarilmig ve Seyyid Ahmed er-Rifai’ye ulagsmigtir. Rifai ailesinin
diger seyyid aileleri arasinda 6zel bir yeri olduguna isaret eden tarihi hadiseler de
s0z konusudur. Abbasiler doneminde Siinni-Sii ihtilaflarinin ¢dziimiinde rol oynayan
aile mensuplar (FarGsi, 1305 25-27), Mogol istilasi sonrasinda da benzeri faaliyetler
icerisinde olmuslardir (Ibnii’s-Serrac, Wetzstein II, 396, 120b-121b).
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Tim bu bilgiler, Sil-batini addedilen ziimrelerin kendilerini Rifailere yakin
hissetmelerine sebep olabilecek unsurlarin, tarikatin kurulusundan itibaren mevcut
oldugunu gostermektedir. Bu durum, XIII. yiizyilda Anadolu’ya gelen Rifailer ile
tarikati On ki Imam’dan gelen batini bir yol telakki eden ziimreleri miisterek bir
zeminde bulusturmus olmalidir. Bu yakinlagmanin bir sonucu olarak, zaman zaman
baz1 mesayihin s6z konusu tarikatlerden hangisine mensup olduklar1 da tartigma
konusu olmustur. XIII. asirda Anadolu’da yasamis Mahmud Hayrani (v. 667/1268)
bunlardan biridir. Bektasl Vilayet-namesinde gegen bir menkibeye dayanilarak
Bektasilikle; Eflaki®nin Mendkibii'I-Arifin’de naklettiklerinden ve sandukasinda
Hazreti Mevlana’ya ait beyitlerin yazili olmasindan dolayr da Mevlevilikle
irtibatlandirilmistir (Golpinarli, 1958, 49; a.mlf., 1936, 269-269). Rifai kaynaklari ise,
Mahmud Hayrani’nin Rifiligi konusunda kendinden emin bir tavir sergiler.?’ Nitekim
Ibnii’s-Serrac’in Tiiffdh’inda naklettigi rivayetler de, Mahmud Hayrani ve ona miirid
olan Sar1 Saltuk™un (v. 697/1297-1298) Rifailige mensubiyetini gostermektedir:

“Bil ki, Seyh Mahmud Allah ona rahmet eylesin Ummii Abide’ye gitti. Efendimiz
Sultanii’l-arifin Seyyidii’s-siddikin Ahmed b. Ebu’l-Hasan er-Rifai’nin Allah niirunu
takdis etsin ve kabrini nurlandirsin tirbesine miiteveccihen durdu. Bu bekleyisi
esnasinda ona segkinlerden olma halinin yolu agilip, bol nasip ve pak talih verildi.
Bu hadise ikisinin arasinda vasitasiz bir sekilde cereyan etti. O dénem Rifai Ahmedi
Revaki’nda hasetgilerin ve muhaliflerin ofkesine ragmen Allah onun samm yiiceltsin
vaktin sahibi Efendimiz Semseddin el-Miista‘cil bulunmaktaydi. Surasi asikardir ki o,
zamanin gavsitydi. [Seyh Mahmud] velilige ulasip kerametinin nurlar1 yayildig: vakit
[Ahmed el-Miista“cil] ona birini génderdi. Gonderilen kisi Seyh Mahmud’a ‘Nasibinden
bize ne biraktin?’ diye sordu. O da cevaben ‘Ddértte bir’ veya buna benzer bir s6z sdyledi.
Bu hususta daha sonra [Ahmed el-Miista‘cil] ‘Eger boyle sdylemeseydi, nasibinin hepsi
gidecekti’ diye buyurmustur. Seyh Mahmud, onun [Ahmed el-Miista‘cil] halini kabul
edip, o sekilde hareket etti. Bu durumun seyhin tizerinde giizel tesirleri oldu. Daha sonra
Seyh Saltuk ona yoldas oldu ve ondan nasibini alip zamanin seckinlerinden oldu. Kiiffar
diyarinda biiyiik yol katetti. Orada ¢esitli gruplar kendisine teslim oldu. Allah onun
sayesinde pek ¢ok insana hidayet verdi. Boylelikle rabbani saltanati zahir oldu; ilahi ve
rabbani burhan1 sohret buldu (ibnii’s-Serrac, Wetzstein I 396, 109a).”

Bu rivayetten Mahmud Hayrani’nin, Seyyid Ahmed er-Rifii’den Uveysi
yolla irsad oldugu, daha sonra donemin Rifai seyhi Ahmed el-Miista‘cil’den hilafet
aldig1 anlasilmaktadir. Sar1 Saltuk da Mahmud Hayrani’den hilafet almis; bdylelikle
Anadolu tasavvuf tarihi agisindan énemli 6nemli bu sahsiyetlerin silsileleri Rifailige
baglanmistir. Sii-batini sifatlariyla anilan; hakkinda, Bektasi, Kalenderl veya
Haydari oldugu yoniinde yorumlar yapilan Sar1 Saltuk (Ocak, 2016, 111-113), Rifai
kaynaklarinda tarikata mensup kisiler arasinda sayilir. Nitekim Sar1 Saltuk’tan
bahseden ilk eser olma &zellligini de tastyan Tiiffah’taki bilgiler, onun Rifailigini

20 Fartisi ve Abdurrahméan Ebu’l-Ferec el-Vasiti, onu Seyyid Ahmed er-Rifai’ye intisap etmis kisiler
arasinda zikrederler (Farasi, 1305, 129; Ebu’l-Ferec el-Vasiti, 1305, 16). Eba Bekr b. Abdullah el-Ayderas
ise, onun Seyyid Ahmed er-Rifai ile goriistiigiinii, on iki sene hizmetinde bulunup icazet aldiktan sonra
Anadolu’ya dondiigiinii, daha sonra Sar1 Saltuk’un ona intisap ettigini yazar (Aydertsi, 1976, 19-21);
Ayni bilgiler i¢in bkz.: Abdullah Cakir, “El Yazmasi iki Menakib-1 Seyyid Ahmed er-Rifai-Inceleme
ve Karsilastirma”, Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007, 107-108; 215-216.
Aydertis’un, Mahmud Hayrani ile Seyyid Ahmed er-Rifai’nin karsilasmalara dair naklettikleri, bu iki
sahsiyetin vefat seneleri goz oniinde bulunduruldugunda tarihen miimkiin goriinmemektedir. ibnii’s-
Serrac’in verdigi bilgiler, aralarindaki irtibatin mahiyetini daha sihhatli bir sekilde ortaya koymaktadir.
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acikca ortaya koymaktadir. Bu durum, meshur sahsiyetleri Rifai tarikatina baglama
cabasi olarak goriillip, verilen bilgiye tereddiitlii yaklasilsa bile, boyle bir ¢abanin
bizatihi kendisi dikkate degerdir. Zira Sar1 Saltuk hakkindaki menkibelerde, hashas
tiiketme, boz bir dogan sekline girmek suretiyle don degistirme gibi, Rifailerin genel
temayiilleri ile bagdagmayan unsurlar mevcuttur. Buna ragmen Rifai kaynaklarinda,
isminin zikredilmesinde beis goriilmemistir. Menkibelerinde anlatilanlar ise, Sar1
Saltuk’un kalender-mesrep bir Rifai oldugunu diistindiirmektedir.

XIV. yilizy1lda Anadolu’da Rifailigi yayan kisiler olarak bilinen Seyyid Taceddin
ve oglu Ahmed-i Kigek’in hayatlarina dair bilgiler, Rifailerin bu cografyada fiitiivvet
erbabi, Anadolu’ya yerlesmis seyyid aileleri, Vefailer ve Mevleviler ile irtibata
gectiklerini ortaya koymaktadir (Uzunlar, 2020). Eflaki, Konya’y1 ziyaretinde Seyyid
Taceddin’i karsilayanlar arasinda fiitivvet erbabin1 da sayar (Eflaki, 2006, 538).
Irak ta, tarikatin merkezi Ummii Abide’de ikamet etmekle birlikte sik sik Anadolu’ya
gelen Seyyid Taceddin, bu ziyaretlerinden birinde Sinop’ta Seyyid Bilal Kdzim1’nin
kiziyla evlenmis ve bu evlilikten Ahmed-i Kigek diinyaya gelmistir. Ahmed-i Kagek
tahsilini tamamlayip muhtelif sehirleri dolastiktan sonra Amasya’ya gitmis; Hankah-1
Mesidi’de o dénem postnisin olan Aliaddin Ali Asik Pasa’nm (v. 733/1332) yanina
yerlesip, onun kiziyla evlenmistir (Hiiseyin Hiisdmeddin, 6/338-353). Ali Asik Pasa,
tarihte Babai Isyan1 olarak bilinen vak’a dolayisiyla tanman Vefai seyhi Baba ilyas
Horasani’nin (v.637/1240) torunudur. Bu isyan sebebiyle kapatilan Hankah-1 Mesdi
bir miiddet sonra tekrar acilmis ve Ali Asik Baba devrinde eski niifuzuna kavusmustur
(Hiiseyin Hiisameddin, 1/ 224, 235-236).

Ahmed-i Kiigek ile Ali Asik Baba arasindaki bu irtibat, Rifailer’in Anadolu’da
yakin iliskide bulunduklari tarikatlardan birinin Vefaiyye oldugunu gostermektedir.?!
Aslinda Rifai ve Vefai tarikatlar1 arasindaki ilk irtibat, silsilelerinde ismi miistereken
zikredilen Seyh EbG Muhammed es-Senbeki miinasebetiyledir. Vefaiyye tarikatinin
kurucusu Técii’l-Arifin Ebu’l-Vefa el-Bagdadi’nin seyhi olan Eb Muhammed es-
Senbeki’den hirka giyenler arasinda, Seyyid Ahmed er-Rifdi’nin dayist ve seyhi

21 Baba Ilyas’in hangi tarikata mensup oldugu konusunda gesitli goriisler ortaya atilmustir. Hiiseyin
Hiisameddin, Baba Ilyas Horasani’yi, Ciineyd-i Bagdadi’nin yolundan giden ve Siinni akideye bagli biri
olarak takdim eder. Ona gore, kurmus oldugu Tarikat-1 Babaiyye de bu esaslara dayanmaktaydi. Miiridi
Baba Ishak ise, zahiren bu tarikata bagl goriinmekle birlikte Ibahiler’den olup, Baba Ilyas’m niifuzundan
istifadeyle peygamberlik iddiasinda bulunmustu (Hiiseyyin Hisameddin, 1/ 224). Fuad Kopriilii, Baba
ilyas’m Ebu’l-Vefa el-Bagdadi’nin miiridi oldugu kanaatindedir. Ona gore, Baba Ishak’m tegvikiyle bir
isyan ¢ikarmis ve sonrasinda affedilmistir (2018, 299-300, dipn: 35). Abdiilbaki Gélpinarli ise, Baba Ilyas’in
Vefaiyye’nin pir-i sanisi oldugunu yazar (1969, 270). Ahmet Yasar Ocak, XV. asra ait bir icdzetnameye
dayanarak, Vefai tarikatinin Anadolu’da Dede Garkin tarafindan kurulmus Garkiniyye isimli bir kolunun
mevcudiyetinden bahseder. Bu durumda Baba Ilyas da Vefai-Garkini halifesidir (2016, 134). Icazetname
igin ayrica bkz.: Ahmet Yasar Ocak, “Tirkiye Selguklulari Déneminde ve Sonrasinda Vefai Tarikati
(Vefaiyye) (Tiirkiye Popiiler Tasavvuf Tarihine Farkli Bir Yaklasim)”, Belleten, 70/257, (Nisan 2006),
152-154. Ocak’m da dikkat gektigi iizere, ne Elvan Celebi’nin ne de Asikpasazade’nin, dedeleri Baba
ilyas’n Babaiyye isimli bir tarikat veya kol tesis ettigine dair beyanlar1 yoktur. Bilakis Vefai oldugunu ifade
etmektedirler. Dolayistyla Babailigin, bir tarikat veya sube ismi olmaktan ziyade, Baba ilyas’la beraber
isyana katilan miiridleri ifade eder anlamda kullanildigina dair deliller daha ikna edici goriinmektedir.
Baba ilyas’in Vefii seyhi oldugu, aileye mensup miielliflerin beyanlarindan anlasiimaktadir. Asikpasazade,
biiyiik dedesi Baba ilyas’m, Tacii’l-Arifin Seyyid Ebu’l-Vefa el-Bagdadi’nin (v. 501/1107) halifesi
oldugunu ifade etmektedir. “Ben ki fakir dervis Ahmed Agikiyem ibn Seyh Yahya ibn Seyh Siileyman ve
ibn Bali Sultanii’l-Ali Asik Pasayem ve ibn miirsidii’l-4fik Muhlis Pasayem ve ibn kutbu’d-devran Baba
ilyas Halifetii’s-Seyyid Ebu’l-Vefa Taci’l-Arifin nevverallahu kabrehum (Asikpasazade, 1332, 1).
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Mansir el-Bataihi de vardir (Fardsi, 1305, 4-5).2 Aralarindaki bu irtibatin disinda, her
iki tarikatin pirlerinin hayatlarinda da benzerlikler goriilmektedir. ikisi de seyyid olup,
kendi donemlerinin meshur ve niifuz sahibi seyhleridirler. Bu niifuzlar1 sebebiyle
zaman zaman teftise maruz kalmislar; kadinl erkekli ayinler yaptiklari gerekcesiyle
sikayet edilmislerdir (Ocak, 2016, 136-137). Kurduklar tarikatlarin seyri hakkinda
da benzer yorumlar yapilmis; gerek Vefaiyye’nin gerekse Rifaiyye’nin baslangicta
Stinni bir yapi1 arz ettikleri ancak daha sonra gayr-i Stinni unsurlarin etkisine maruz
kaldiklar1 konusu tartigilagelmistir (Sahin, 2015, 149).

Elimizde yazili kaynaklar bulunmasa da, Rifailerle, fiitiivveti siar edinen diger
tarikatlar arasindaki miinasebetin sonraki asirlarda da devam ettigini tahmin etmek zor
degildir. Nitekim XVIIIL. yiizyildan giiniimiize ulasan erkanname/fiitiivvetnamelerin
muhtevasi, ayni 6ze iliskin benzerliklerin somut drnekleridir.

Sonuc¢

Uskiidar Rifdi Asitanesi postnisinlerinden Mehmed Tahir Tophanevi,
Minhdcii’l-Miiridin isimli eserinde fiitlivvete ayr1 bir fasil tahsis edip, tatbikatlarinin
yant sira, flitiivvetin tarifi ve kaynagi hakkinda da bilgi vermistir. Buna gore fiitiivvet,
meslek erbabinin, bagl olduklar1 erkan i¢in miigtereken kullandiklar bir iist 1stilahtir.
Bu meslek erbabina mesayih de dahil oldugundan, tarikat erkani ile fiitiivvet ayni
anlama gelmektedir. Eserde, Seyyid Ahmed er-Rifai’nin fiitivvet nispeti de bu anlayis
dogrultusunda zikredilmistir.

Sohbetlerinde fiitiivvete ve fiitivvet-darin ozelliklerine yer veren Rifal
tarikatinin piri, yolunu meslek-i Aleviyye ve Murtazaviyye olarak nitelendirmistir. Bu
yolun mesayihi de, zamanla teferruatlanan merasimleri ve sembolleri, kendi tarikat
geleneklerinin siirekliligi igerisinde anlamis ve 6gretmislerdir. Tatbik edilen usil,
erkan ve adabin metne doniistiiriilmesi ise zaman almistir. S6zgelimi Seyyid Ahmed
er-Rifai’nin Arafat’ta Seyyid Ali’den sed kusandigma (Yahya Agah Efendi, 2014,
267) ve Seyyid Ahmed es-Sayyad’in serbeti sirke ile verdigine dair nakiller (OE.
Yz. 1053, 2b), ge¢ doneme ait kaynaklarda yer almaktadir. Bu durum ayni1 zamanda,
mesayihin ortak bir kurucu bilince sahip oldugunun da isaretidir.

Makalede, Tophanevi’nin fiitiivvete ayirdign faslin kaynagmin Ibn Gaybi
Fitiivvetnamesi oldugu tespit edilmistir. Sii-batini renge sahip bir fiitiivvetname
olarak nitelendirilen eserden yapilan iktibaslarda, seddin, cefne helvasinin ve fiitiivvet
silsilesinin senedi Gadir-i Hum’a dayandirilmakta; On ki Imam amilmakta; tevella
ve teberranin liizumu anlatilmaktadir. Fiitiivvet ehlinin $ii-batniligine sened ittihaz
edilen bu unsurlarin Rifai fiitlivvetnamelerinde yer almasi, tarikatin Anadolu’da bir
degisim gegirerek Siinni stfilik yolundan ayrildig seklinde yorumlanmustir.

Tasavvuf tarihindeki donemlendirmelerde ve tarikatlarin mesrepleri hakkindaki
siniflandirmalarda, paralel giden olgular iizerinden gidilerek belli bir biitlinliik
aramak soz konusudur. Ancak bu arayis, paralel gitmeyi reddeden olgular1 yok

22 Hasim Sahin, bazi Vefai siyadetnamelerinde Ahmed er-Rifai’nin isminin ge¢mesini, aradaki bu
irtibata baglar (2015, 139). Seyh Senbeki, ayni zamanda Mansir el-Bataihi’nin amcasidir. Taci’l-
Arifin Ebw’l-Vefa’min kardesi Seyh Ali b. Ahmed ise Seyyid Ahmed er-Rifai’nin miintesipleri arasinda
zikredilmektedir (Fartsi, 1305, 13, 131). Farusi, Técii’l-Arifin Ebu’l-Vefa’nin, Seyyid Ahmed er-Rifai’nin
dogumunu miijdeledigi bir rivayet de nakleder (1305, 48). Tiim bu bilgiler, iki tarikat arasindaki irtibatin
bagindan itibaren mevcut oldugunu gostermektedir.
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sayma gibi bir zaafi da beraberinde getirmektedir. Donemlendirme ve smiflandirma
gayretinden bagimsiz olarak, Rifailigin kendi tarihi icerisinde, Gadir-i Hum merkezli
fiitlivvet anlayisina dair gercek bir sebep-sonug iliskisi arandiginda, tarikatin pirinin
“On Iki iImam’1n on iiciinciisii” vasfiyla anildig1; yolunu Alevi-Murtazavi yol olarak
tespit ettigi, Ehl-i Beyt’e tazim ve hiirmetin tarikat esaslar1 arasinda tanzim edildigi
goriilmektedir. Dolayisiyla Rifailik i¢in s6z konusu olan, sonradan gergeklesen bir
degisim degil, zaten mevcut itikadin/zihinsel alisgkanligin (mental habit), teferruatlanan
erkan ile davranislari diizenleyen ilkeler haline gelmesidir. Anadolu’daki fiitiivvet ehli
ile kurulan bag da, tarikatin bu kendine has asli karakterine dayanmaktadir.
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HACI BEKTAS VELI TURBESI iC MEKAN DUVAR YUZEYLERINDE
YER ALAN KALEMIiSi TEZYINATI VE DONEMSEL COZUMLEMELERI

THE DECORATION AND PERIODIC ANALY SIS OF THE INTERIOR WALL SURFACES
OF HACI BEKTAS VELI TOMB

MUAMMER SEMIiH iRTES
ALI FUAT BAYSAL ( ROR

Sorumlu Yazar/Correspondence

Oz

Hac1 Bektas Veli, Ahmet Yesevi’nin Anadolu erenlerinden biri olarak Nisabur’dan yola ¢ikmis ve bugtinkii
ismiyle Hacibektas ilgesi sinirlart igerisine Kizilca Halveti (Cilehane) kurarak yerlesmistir. Vefatinin
ardindan da ¢ilehanenin yani basina defnedilmis ve tizerine bir tiirbe insa edilmistir. Gliniimiizde dergahin
tigiincti avlusu olan bilinen Hazret Avlusu’nun giris kapisinin karsisinda yer alan Tiirbenin ne zaman
yapildig1 konusu kesin bilinmemekle birlikte 15. yiizyila tarihlendirilmektedir. Tiirbe’nin gevresi zamanla
ilaveler yapilmak suretiyle genislemis ve bir manzume seklini almistir. Birgok Osmanli padisahinin da
katkida bulundugu bu manzume, II. Mahmut’un 1826’da Yenigeri Ocagi’ni kaldirmasi sonucunda dergah
kism1 Naksibendi tarikatina tahsis edilmistir. Cumhuriyet Donemi’nde 1925 yilinda Tekke ve Zaviyelerin
kapatilmasi siirecinde manzume kapatilmis, bir miiddet Ziraat Mektebi olarak hizmet vermesinin ardindan
bakim ve onarimi yapilarak Milli Egitim Bakanligiimn 22 Mayis 1964 tarih ve 1935 sayili yazilariyla miize
statlisiinde yeniden agilmustir. 1950-1960 yillar1 arasinda yapilan onarimlar Mahmut Akok tarafindan
gergeklestirilmistir. Onarim ¢alismalart manzumenin 6zgiin yapisina gore diizenlenmistir. Kaynaklarimizda
Bektasilik ve Hac1 Bektas Veli hakkinda genis bilgiler olmasina karsin, gerek tiirbenin gerekse kalemisi
tezyinatinin gegmisi ve sanatsal 6zellikleri hakkinda agiklayici herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. S6z
konusu onarim siirecinde kalemisleri tamamiyla yenilenmis olmasina ragmen desenler dikkatle incelendigi
zaman 15. yiizyilin sonu belki de 16. yiizyilin baslarinda gergeklestirilen 1. Bayezid Donemi tezyinat
anlayisinin izleri fark edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hac1 Bektas Veli Kiilliyesi, Hac1 Bektas Veli Tiirbesi, Pirevi, Kalemisi, II. Bayezid
Devri Tezyinat.

Abstract

Haci1 Bektas Veli, one of Ahmed Yesevi's Anatolian saints, migrated from Nishapur and settled in today's
Haci1 Bektas district. He founded Kizilca Halvet, that is Cilehane, and after his death he was buried next
to Cilehane and a tomb was built on it. The tomb structure, which is the center and part of the complex,
is located opposite the entrance door of the Hazrat Courtyard, which is the third courtyard of the lodge.
Although it is not known when the tomb was built, it is dated to the 15th century. When the dervish
lodge and lodge were closed during the Republican period, the kulliye was closed in 1925. After serving
as an Agricultural School for a while, it was restored with the 1925 letter of the Ministry of National
Education and opened as a museum. It conforms to the original structure numbered 22 May 1964 and 1935.
It was arranged in accordance with the original in the repairs made between 1950-1960. Although there
is information about Bektashism and Haci Bektag Veli in our sources, there is no explanatory information
about the historical and artistic features of the tomb and the painted decorations. When we examine the
painted ornament patterns that we can see in a renovated state today, it is seen that they belong to the 15th
century. At the end of the century, perhaps at the beginning of the 16th century, II. We can see the traces of
decoration art of Bayezid period.

Keywords: Haci Bektas Veli Complex, Haci Bektag Veli Tomb, Pirevi, Painted Decoration, Bayezid 11
Period Decoration.
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Giris

Siisleme gelenegi, insanoglu igin sadece yasadigi siirede bulundugu mekanlar, evler,
barmaklar veya mabetlere ait degildir. Oliim sonras1 icin de bu gelenek siirdiiriilmiistiir.
Hayatin devam ettigi siiregte giinliik yagam alanlarmi en giizel sekilde tezyin ederken
oliimle birlikte miizeyyen mezar taslari, mezar odalar1 veya tiirbeler yapilmustir. islam
oncesi Tirk kiiltiirinde mezarlara 6zel bir 6nem verilmis, 6liiler igin gosterisli, abidevi,
tiirbeler insa edilmistir. Tiirk toplumunun Islam &ncesi Orta Asya kurganlarinda goriilen
defin kiiltiirii diisiincesi aym sekilde Tiirklerin Islam’1 kabul etmesi sonrasinda da devam
etmis ve bugiine degin tiirbe mimarisinin en giizel 6rneklerinin olusumuna yol agmustir.
Tiirk islam medeniyeti igerisinde dliiye gsterilen sayg1 neticesinde insa edilen tiirbelerin
gerek mimari yonden gerekse tezyini yonden onemli 6zelliklere sahip olmasinin 6tesinde
tirbenin insa edilecegi mekan bile 6zenle secilmistir. Bilginlerin medrese icerisine
defnedilmelerinin yaninda tarikat biiyliklerinin de yine tekkelerinin/dergahlarinin
icerisindeki bir alana defnedildikleri gortilmektedir. Ayn1 sekilde Bektasiligin Piri olan
Hac1 Bektag Veli (1207-1271) nin de vefatinin ardindan zaviyesinin bulundugu alandaki
Karye Mescidi bitisigine defnedildigi ve zaman igeresinde iizerine bir tiirbenin yapildig1
bilinmektedir (Kosay, 1968, 25; Oztiirk, 1986, 891).

Haci1 Bektas Veli Tiirbesi’nin tezyinati hakkinda bugiline kadar herhangi bir
arastirma ve c¢alismanin bulunmamasmin tespiti makalemizin tesekkiiliine vesile
olmustur. Hac1 Bektas Veli’nin tiirbesinin kalemisi tezyinatini bilim ve sanat diinyasina
kazandirmak amaciyla yapilan bu c¢alismada Pirevi’nin merkezi konumunda olan
ve Haci Bektas Veli’nin medfun bulundugu tiirbesinin tezyinati tasarim, motif ve
donemsel agidan degerlendirilecektir.

1. Hac1 Bektas Veli

Horasan bolgesinin Nisabur sehrinde dogdugu bilinen Haci Bektas Veli, Ahmed
Yesevi'nin halifesi Lokman Perende’nin talebesidir (Avsar, 2017, 20; Bozkurt, 2012, 30).
Asil adt Muhammed Bektas olup Anadolu’nun Tiirklesmesine ve islimlasmasina yardimci
olmast icin gorevlendirildigi (Figlal, 1996, 322) nakledilmekle birlikte Nisabur’dan
ayrilmasina Mogol istilasinin sebep oldugu da ifade edilir (Avsar, 2017, 21; Aktas,
2000, 200). Seyhinin “seni Rim’a saldik, Sulucakarahdytlik’ii sana yurt verdik, Rim
abdallarma seni bas yaptik ” sdzleriyle Anadolu’ya ulagmak igin yola ¢ikan Haci Bektas
Veli’nin (Giizel, 1994, 18-19), Nisabur'dan baslayan yolculugu, islam cografyasmimn farkli
sehirlerini ziyaret etmesiyle devam eder. Necef'e, Mekke'ye, Medine'ye, Kudiis’e, Halil'e,
Sam'a, Halep'e Elbistan'a ve Kayseri'ye ugrayan Haci1 Bektag Veli, buralarda hem birer
erbain ¢ikarmis (Taggin, 2010, 4), hem de Hac ibadetini ifa etmistir (Figlali, 1996, 458).
Bu uzun yolculugun sonunda yedi haneli kiiciik bir yerlesim yeri (Oztiirk, 1986, 885;
Bulut, 2022, 398) olan Sulucakarahdyiik’e gelen Haci Bektas Veli burada bir ¢ilehane
(Kizilca Halvet) ve zaviye tesis ederek dgretileri dogrultusunda dervis yetistirmeye baslar
(Avsar, 2017, 25; Giirses, 1964, 4). Aynt zamanda Sulucakarahdytik’te gegimini saglamak
icin ¢obanlik yaptigr (Kara, 2017, 65) ve koyliilerin gocebe hayattan yerlesik hayata
gecmelerinde dnemli katki sagladigi (Sarikaya, 2022, 223) nakledilen bilgiler arasindadir.
Hact Bektag Veli’nin 6liim tarihi de dogum tarihi gibi net bilinmemekle birlikte 13.
yiizyil sonu veya 14. ylizyilin baslar1 oldugu tahmin edilmekte (Gtizel, 1994, 18-19) ve
kaynaklarda ¢cogunlukla M. 1270-1271 olarak tarihlendirilmektedir (Koksal, 2021, 28;
Avsar, 2017, 891; Oztiirk, 1986, 891).
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2. Hac1 Bektas Veli Dergihi

Manzumenin tesisi, Hact Bektas Veli’nin 13. yiizyllda Hacim Ko&yii veya
Sulucakarahdyiik (Kosay, 1968, 22) olarak adlandirilan bolgeye yerlesmesi ile
baslamistir. Dergahin niivesini teskil eden Kizilca Halvet olarak bilinen Cilehane
ile baslayan yerlesim siirecinde (Tasdelen, 1976, 52) ihtiyaca gore yeni binalar
ilave edilmis sonugta bir yapilar toplulugu ortaya ¢ikmigtir. Manzume, ilk Osmanli
padigahlar1 basta olmak {izere hemen her donemde destek gormiis, diizenli bakim ve
onarimlar1 yaptirtlmistir. Orhan Gazi, Murad Hiidavendigar, Yildirim Bayezid, Yavuz
Sultan Selim, 1807’de IV. Mustafa, 1862’de Abdilaziz ve 1895°te II. Abdiillhamid
Donemi’nde onarimlar gordiigii bilinen (Tasdelen, 1976, 19; Bedir-Nevin, 2012, 115)
dergdhin esasli onarimi II. Bayezid Donemi’nde gerceklestirilmistir. II. Bayezid,
onarimla birlikte Safevi tehlikesine kars1 gili¢ kazanma politikasini da gozeterek (Ocak,
1992, 377; Tanman, 1996, 459-471) bu donemde dergdha yeni imkanlar saglamus,
dergdhin vakiflar1 zenginlestirilmistir (Duran, 2022). 1501 yilinda II. Bayezid’in
destegi ile postnigin makamina getirilen Balim Sultan (Kara, 2017, 85). Zaviyenin
yonetimini iistlenmis, tegkilatlanma siirecini yonetmistir.

Dergabh, tarihi siiregte dnemli bir gorev yiiklenmisken daha sonraki donemlerde
dervislik ve alperenlik 6zelliklerini yitirmis, 19. ylizyilda II. Mahmut’un yenicerileri
lagvetmesiyle birlikte bu dergah da feshedilmistir (Ozkan, 1999, 17). Ancak tekke
yapisina dokunulmamistir (Kosay, 1964, 9). Bu dénemin akabinde Sultan Abdiilaziz
zamaninda Bektasilik yeniden eski giicline kavusma yoluna girmis, tahrip edilen
baz1 zaviyeler onarilmistir (Ocak, 1992, 373). Mesela tarih belirtilmemekle birlikte
dergdhin eski hususi kéatiplerinden Nuri Efendi’nin tanimryla 1600 sar1 liranin
eritilerek tiirbenin aleminin yapildig1 nakledilmektedir (Kosay, 1926, 377).

Tekke gorevi ifa eden manzume, 30 Kasim 1925 yilinda ¢ikartilan Tekke ve
Zaviyelerle Tiirbelerin Seddine ve Tirbedarliklar ile Birtakim Unvanlarin Men ve
[lgasina Dair Kanun kapsaminda kapatilmistir. Bu siirecte dergaha ait birgok nadide
eser, kitap ve esyalar Kirsehir, Istanbul ve Ankara’da Vakiflar ve Maarif Vekaleti
gibi kurumlarin depolarina teslim edilmis, bazilari da miizayede ile satilmistir.
Satilan egyalarindan elde edilen gelirle Ziraat Numune Mektebi ve Jandarma binasi
inga edilmistir (Gurbey-Giil-Taggm, 2022, 424). Konu ile yapilan goriismeler
esnasinda Hacibektag ilgesinin sdbik Belediye Bagkani Ali Riza Selmanpakoglu
Atatiirk’iin Ankara’dan 6zel mimar gonderdigini ve burada Cumhuriyet Dénemi’nin
ilk eserlerinden mimari bir yap1 insa ettirdigini ifade etmistir. Giinlimiizde mevcut
olmayan sz konusu bina muhtemelen bu yapilar veya yapilardan biri olmalidir.

30 Kasim 1925 tarihli kanunla kapanma siirecine giren tekke ve zaviyelerden
biri olan Mevlana Dergahi kapatilmamis ve miizeye donistirilmiistir. Mevlana
Dergaht’nin bu yonde hizmet vermesi, Hacibektas Dergahi igin de 6rnek teskil etmis,
1950 yilinda iktidar olan Demokrat Parti’nin ileri gelenlerinin teklifi ile miize hizmeti
vermek lizere 16 Agustos 1964 tarihinde yeniden agilmistir (Glirbey-Giil-Tasgin,
2022,425; Noyan, 1964, 92).

Bugiin Nevsehir ili Hacibektas ilgesi sinirlari igerisine yer alan ve kiilliyeden
ziyade manzume olarak tanimlanan (Bedir-Kaya, 2012, 115) dergah ve miistemilati
Osmanli smirlar igerisinde yer alan Bektasi tekkelerinin merkezi olarak kabul
edilmesi nedeniyle Asitane olarak da adlandirilmistir (Kiigiikdag vd., 2015, 53).
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Mihmanevi, Ekmekevi, Asevi, Meydanevi, Tekke Mescidi, Dedebabaevi, ve
koskleri, Kirklar Meydani, Balim Sultan Tiirbesi gibi yapilardan olusan manzume
glinimiizde I. Avlu (Nadar Avlusu), II. Avlu (Dergah Avlusu) ve III. Avlu (Hazret
Avlusu) olmak iizere iic bolimden miitesekkildir. Makalemizin konusunu olusturan
tiirbe yapisi II1. Avlu olarak da bilinen Hazret Avlusu’ndaki Pirevi biinyesindedir.

2.1. Pirevi

Pirevi olarak adlandirilan bolim biinyesinde Medhal, Cilehane, Orta Medhal,
Mescid, Kirklar Meydani, Hazire, Giiveng Abdal Tiirbesi ve Hacit Bektas Veli’nin
Tirbesi'ni barindiran ve 13.-16. yiizyillar arasinda peyderpey insa edilen yapilar
toplulugudur (Sekil 1). Pirevi’ne giris, bordiirlerindeki tezyinattan anlasilacagi
iizere 14. ylizyilin baglarina veya ilk yarisina ait oldugu tahmin edilen miizeyyen
tag kapidan saglanmaktadir. Biitiinliyle beyaz mermerden bi¢imlendirilmis olan
ta¢ kapmin st kisimlarindaki desenlerde eksikliklerin varlig1 dikkat ¢ekmektedir.
Bu husus Tanman’a gore “tackapida bir insal zorlamanin oldugu ve nedeninin ise
muhtemelen Kirklar Meydani’nin insa edildigi H. 960 /M. 1553 yilindaki tadilat
sirasinda tagkapinin istten kesilerek 6ntindeki ahsap tavanin yiiksekligine uydurulmus
olmasindan kaynaklanmaktadir” (Tanman, 1996, 459-471; Akok, 1968, 34).

Sekil 1: Evi

Tiirbenin 6zgiin kitabesinin olmayist tarihlendirme konusunda tereddiitler
olusturmaktadir. Tiitliincii, Kirklar Meydani girisindeki kitabenin H.960 / M. 1552-
53 tarihli oldugunu ve Ahi Murad tarafindan yazdirildigini sdyler. Kitabede yer alan
tarih Kanuni Sultan Siileyman Donemi’ne aittir. Bu doénemde tiirbeyi yaptiranin
(Giizel, 1994, 19) ve kitabede ismi gecen kisinin Yasinabtd livasit emiri Murad bin
Abdullah oldugu nakledilmektedir (Tiitiincti, 2012, 149; Avsar, 2017, 26). Bu tarih
dikkate alindiginda Haci1 Bektas Veli’nin vefatindan yaklasik 280 yil sonra yazilmis
oldugu goriilmektedir. Kitabe baglaminda farkli sdylemleri olan Tiitiincii, kiilliye
igerisindeki en eski tarihli kitabede H. 769 / M.1368 tarihinin bulundugunu (Tiitlinci,
2012, 144), Kosay’1n ifadelerinde ismi gegen II. Murad’in (Kosay, 1926, 376) veya II.
Murad olarak tanimlanan kisinin de Ahi Murad (Emirce) oldugunu ileri siirmektedir
(Titliincii, 2012, 144). Titlinct aym sekilde giimiis kap1 kitabelerinde H.1019 /
M.1610 tarihinin yer aldigmni bu kitabeden sonra Hacibektas Kiilliyesi’'nde H. 1238
/ M.1822 tarihine kadar yani yaklasik 200 yila yaki bir siire herhangi bir kitabeye
rastlanmadigint soylemektedir (Tiitiincti, 2012, 153; Ayhan, 2014, 90). Kitabelerin
zaman igerisinde tahrip oldugu diisiincesinden yola ¢ikarak tarihlendirme konusunda
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bir sonuca varabilmek i¢cin mevcut bilgilerden ¢ikarimda bulunmak gerekmektedir.
Bu yonde yapilan arastirmalarda, kiilliye konusunda genis bilgiler sunan Tanman, yapinin,
tasariminin, giristeki ve kiilahin etegindeki tas siislemelerin Selguklu iislubunu yansittigini
ve Pir’in vefatindan az sonra 13. yiizyilin son ¢eyreginin baslarinda insa edildigini
belirtmekte, dolayisiyla Beylikler Dénemi veya Erken Osmanli Dénemi eseri olarak
nitelendirmektedir (Tanman, 1996, 459-471). Yapilarin ge¢miste restorasyon ¢aligmalarini
yiirliten Akok ise, 14. - 15. ylizyil yapisi olduguna isaret eder (Akok, 1968, 34).

Haci Bektas Veli’ye ait rivayetleri igeren ve en taninmis Bektasi
mendkibnadmelerinden olan Velayetname’de gegen bilgiye gore de tlrbenin, Gazi
Murad Han tarafindan Yanku Madyan (Sadik Dervis) isminde bir mimara yaptirildigi,
kubbesinin de Murad Han’1n istegi dogrultusunda sekizinci imama ithafen sekiz koseli
olarak bina edildigi belirtilmektedir (Duran, 2021). Tiirbe yapisi, iceriden sekiz koseli
bir kasnak iizerine yerlestirilen kubbe ortii sistemine sahipken, dis taraftan mahruti bir
goriiniis arz eder (Akok, 1968, 33).

S6z konusu tiirbenin insa edildigi donem igerisinde Hact Bektas Veli’nin sanina
yakisir bir sekilde bina edildigini ve bu siiregte gereken 6zenin gosterildigini tahmin
etmek miimkiindiir. Her ne kadar kitabelerdeki farkliliklar veya eksiklikler bulunmus
olsa da yapmin mimari ¢izgilerinden ve mevcut kalemisi tezyinatindan Tanman’in
iddialar1 dogrultusunda Erken Osmanli Dénemi’nin izlerini tagidigini sdyleyebiliriz.

Hac1 Bektag Veli’nin tiirbesine Kirklar Meydani’na agilan, miizeyyen mermer bir
ta¢ kapidan ve “Gok Esik" adi ile bilinen mermer esikten gegilerek girilmektedir. Girig
kapisinin ¢evresinde mermer ve al¢1 olmak tizere iki tiir malzemeden imal edilmis bordiir
tezyinat bulunmaktadir (Giirses, 1964, 66-67). Mermer kapinin orijinal malzemesi olup
Selguklu tislubunda rami, sag orgiisii, kirik ¢izgiler ve gegme motiflerle tezyin edilmistir.
Mermer bordiirlerin hemen disinda kapiy1 gevreleyen dort adet bordiir ve en iistte tag
kismu alg1 malzeme olup iizerine geometrik, mukarnas, rimi, hatal motifler uygulanmastir.
Bu tasarimlar Beylik Devri 6zelliklerini tasimaktadir. Algi ile olusturulan bu kismin kapt
iizerine tekabiil eden boliimiinde ii¢ adet kabara ve bir kitabe bulunmaktadir. Kapinin
iist kisminda celi siiliis ile “el Hayy, el Kayytm, el Vahid, el Mécid, el Vahid, el Ehad”
istifi sekiz defa miikerrer sekilde yazilmistir (Sekil 2). Tirbenin H.1019 / M.1610-11
tarihli Glimiis Kapis1 1925 tarihindeki kapatilma esnasinda Ankara Etnografya Miizesine
tasinmus (Noyan, 1964, 46) ancak daha sonra dergaha iade edilmistir. Kap1 su anda Kirklar
Meydani’nda teshir amaciyla degerlendirilmektedir.

Sekil 2: Huzir-1 Pir Girisi, Mermer Ta¢ Kap1 ve Tezyinat Detay1
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2.2. Tezyinat

Dergahin en 6nemli onariminin II. Bayezid Donemi’nde oldugunu daha
once ifade etmistik. Bahsedilen sekilde II. Bayezid’in Cem Sultan olayini da goz
ontinde tutarak Anadolu’da birlik ve beraberligin saglanmasi ac¢isindan bir takim
imar ve ihya ¢aligmalarinda bulundugu ve bu c¢ergevede Mevlana Dergahi ve Haci
Bektas Veli Dergahi gibi Anadolu erenlerinin dergdhlarinin da onarmmini yaptirdigt
goriilmektedir. Manzumenin onarim gordiigii bu siiregte tiirbenin tezyinati da tipki
Hac1 Bektas Veli’nin cagdasi (Figlal, 1996, 321; Oztiirk, 1986, 886; Aktas,2000,205)
Mevlana Celaleddin- i Rimi’nin Konya’daki tiirbesinde (Baysal-Sayin, 2019, 42;
Baysal-Ertung, 2021, 36) ve Bursa Muradiye Tiirbelerinde oldugu gibi devrinin 6zgiin
iislubuna gore diizenlenmis olmasi dikkat ¢ekicidir (Degerli-Temel-Sahin, 2015, 191).

Pirevi’nin geneline bakildiginda II. Bayezid Donemi’ni animsatan motiflerle
birlikte Klasik Osmanli Donemi’ne ait kalemigleri 6rnekleri de goriilebilir. Kirklar
Meydani, Hac1 Bektas Veli Tiirbesi ve Giiveng Abdal Tirbelerinin kalemisleri
islup acisindan benzerlikler gostermis olsa da renk acisindan farkliliklara sahiptir.
Cumhuriyet Doénemi’nde uygulanmig olan ve bugiin mevcut olan kalemisleri
Tanman’in tabiriyle “son derece 6zenli bir is¢ilige sahip olmakla birlikte iyi kotii
yapinin islubu ile uyum saglamaktadir” (Degerli-Temel-Sahin, 2015, 191).

Haci Bektas Manzumesi’nin Cumhuriyet Donemi’nde de zaman zaman onarimlari
geceklestirilmistir. Bunlarm en 6nemlisi 1950°1i yillarda yapilan onarimlardir. 1959 yilindan
1968 yilina kadar devam eden onarimlarda Halim Baki Kunter, Ali Saim Ulgen ve Mahmut
Akok’un hazirlamis oldugu raporlar ¢ergevesinde mevcut yapilar onarilmis ve restorasyonlari
tamamlanng (Onder, 1994, 37), manzume yikilmaktan ve yok olmaktan kurtarilmustir.
Akok’un ifadelerine gore yapilar asli hiiviyetleri ve karakterleri degistirilmeden onartlmustir
(Akok, 1968, 35). Onarimlar esnasinda i¢ mekan tezyinatimn H. 1311 / M. 1893 yilinda II.
Abdiilhamid Dénemi’nde (Noyan, 1964, 43) yapilan ve o donemden kalan eklektik Gisluptaki
stislemeler kaldirilmis (Tanman, 1996, 459) ve devrin iislubuna uygun 6zgiin tasarimlardan
miitesekkil nakislar uygulanmustir (Akok, 1968, 35). Burada Mahmut Akok’un gayretleri
onemlidir. Akok, yapilar {izerine uygulanan nakislart devrin 6zellikleri ile bagdasir sekilde
tanzim etmis ve uygulatmis (Tanman, 1996, 469) dolayisiyla yapilar da devrinin 6zgiin
tasarimlarma yakin benzerlikte tezyinita kavusmustur. Ocal, bu konuda;

“Igeride 13. 14. ve 17. asra ait kokboyali yazilar vardi. Ankara'dan gelen Mahmut Akok,
bu yazilarin kopyalarini aldi. Nakislar styrildiginda en Gistte 17. asra ait yazilar bulunurken,
alttaki yazilarin 14. asra ait oldugu anlasildi. Daha sonra motifler birlestirilerek, yagl
boya ile yeni karma yapildi (Ocal, 1999, 145)”

diyerek Akok’un da bu izler iizerinden tasarim gelistirdigi ve bu gelistirmis
oldugu tasarimlart duvar yiizeylerine uygulatmis oldugu anlasilmaktadir. Akok ayni
sekilde Ankara Hact Bayram Veli Tiirbesi’nde de benzer uygulama yapmustir.

Pirevi bolimiiniin duvar, kubbe gibi yiizeylere uygulanan nakislar onarim
siirecinde gerceklestirilen raspa ¢aligmalarinin neticesinde ortaya ¢ikartilan devrin
6zgiin nakiglarinin rélovelerinin neticesi olmalidir. Yapilar her ne kadar tahrip olmus
olsa da yapilarin yiizeyinde bir miktar tezyinatin bulunmas: muhtemeldir. Bu konuda
Kosay, dergdhin giizel islerinin tamirat esnasinda bazi zevksiz babalarin emriyle
zevksiz sivacilar tarafindan tahrip edildiginden bahseder ki (Kosay, 1968, 377) bu
islemler muhtemelen 1959 6ncesi onarimlarinda gerceklestirilmistir.
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2.3. Tiirbe

Haci Bektag Veli’nin sandukasinin bulundugu Huziir-1 Pir olarak adlandirilan
kismin kalemisleri de 15. ylizyilin esintilerini tasimaktadir. Ddnemin en muteber motifi
geeme motifleri tiirbede 6zenle uygulanirken, rimi motifler anatomik yapilarryla, hatai
motifler tarzlari ile kiifi yazilar ise istifleri ile devrin &zelliklerini dikkat ¢ekici bicimde
yansitmaktadir. Bursa Muradiye Tiirbeleri nin kalemisleri, Konya Mevlana Tiirbesi’nin
kalemigleri ile Hac1 Bektas Veli Tiirbesi nin kalemisleri arasinda benzerlikler gorebiliriz.

Burada dikkatimizi ¢eken bir konu, Bektasilikte resim sanatinin kendine mahsus
bir iislubunun olmasina ragmen duvar yiizeylerini tezyin eden tasarimlarda on iki
imam, Hz. Ali ve Ehlibeyit’i, Haci1 Bektas Veli’yi, diger biiyiik Bektasi dervislerini
ve kerametlerini anlatan resimlerin bulunmayisidir. Ayni sekilde Bektasi levhalarinda
bulunan yazi ile resim yapma sanati da yine tlirbenin siisleme programinda yer
almamistir. Oysa Bektasilige ait gorsellerde Hz. Ali’yi konu edinen ¢ok orijinal
yazi-resim ornekleri bulunmaktadir (Ocak, 1992, 378). Kaynagini1 Hurufilikten alan
bu yazi- resim lislubu Mevlevi-Bektasi geleneginde cogunlukla tercih edilmistir
(Maragli, 2017, 206-207). Esasinda Mevlevilikle Bektasi geleneginde benzerlikler
sadece resimlerle siirl degildir. Sema/semah merasimi de oldugu gibi mukabeleyi
gerceklestirenlerin hem kendi hem de bir dairenin etrafinda donmenin esas alinmasi
gibi (Colak, 2017, 235) benzer dzelliklere sahiptirler.

2.4. Tiirbe i¢ Mekaninda Yer Alan Kalemisleri

Kubbeyi tamamen kaplayan tezyinati detayli bicimde inceledigimizde sekiz
dilimli bir tasarima sahip oldugunu goriilmektedir. Tiirbenin kubbe tezyinatinin sivama
nakisl olusu da Bursa Muradiye Tiirbeleri ve Hz. Mevlana Kubbe-i Hadra 6rneklerinde
oldugu gibi yine II. Bayezid Devri’nde yapilan kalemisleri ile birlik saglamaktadir. Bu
boliimde i¢ mekandaki tasarimi detaylandirabilmek i¢in kubbe merkezinden baglamak
suretiyle, kubbe etegine dogru bir siralama ile degerlendirmede bulunulacaktir (Sekil 3).

Sekil 3: Huzar-1 Pir Kubbe Kalemisi Tezyinat

2.4.1. Kubbe

a) Kubbe merkezinde on alt1 kollu yildizdan miitesekkil dairevi bir tasarim,
dairenin dis pervazinda ters diiz (Y) bi¢ciminde bir bordiir bulunmaktadir. Bu 6rnek
devrin kubbe merkezlerinde siklikla goriliir.
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b) Kubbe gobeginin hemen diginda yer alan kizil kahve zeminli boliim kubbenin en
genis nakigl alanidir. Buradaki kompozisyonda dikkat ¢eken motif siiphesiz gegmelerden
olusturulan rozetlerdir. Kubbe merkezinden baslayarak kubbe eteklerine kadar uzanan bu
gecmeler tekli zencirek formunda ilerlemesini siirdiiriirken kubbenin orta kisimlarinda
sekiz kollu yildiz formuyla birlikte genis rozetler olusturmaktadir. Rozet formunun
bosluklar1 siyah, mavi, lacivert, turuncu ve zemin rengi kizil kahve ile doldurulmus
boylelikle forma zenginlik kazandirilmistir. Gegme motifi daha sonra rozet formunun alt
kismindan tekrar asagrya kubbe etegine dogru ilerlemekte ve kubbe eteginde yeniden 2
rozet bi¢imi ile sonlanmaktadir. Bu gegmelerden olusturulan rozet bigimlerini Mevlana
Tiirbesi ve Edirne Muradiye Camii kalemisi tezylnatinda da gérmek miimkiindiir.

Kubbe tasariminin bir diger ana motifi ise rimi motifler olup bu motifler de
devrin 6zelligini tasiyan sekilde iki farkli Gislupta kullaniimistir.

Bunlardan birincisi seritli rimi olarak tanimlanan ve kubbe eteginden kubbe
merkezine dogru uzanan yesil renkli motiftir. Ancak burada, donem uygulamasinin
disina ¢ikilarak farkli bir deneme yapilmistir. Seritler bazi yerlerde rimi formuna
doniistirken yesil hattin birlesme noktalarinda hatai motifleri konmustur. Rimi
motiflerin ¢ikis noktasinin hayvani, hatal motiflerin ¢ikis noktasinin ise nebati kaynakli
olmasi diigiincesinden yola ¢ikarak, tasarimda yer alan hat hangi motife ait ise, o hatta
ait motifin kullanilmasi gerekmektedir. Oysa burada ayni hat iizerinde bazen rimi
bazen de hatai motifleri kullanilmistir. Benzer drneklerde boyle bir tasarim olmadig:
gibi bu uygulama gézden kagan bir nokta veya tasarimi ¢izen nakkaglarin ¢izgilerinde
sahsi iislup ¢alismalari da s6z konusu olabilir.

Ikincisi ise dendanl1 ve sarilma riimi motif tiirleridir. Bu rimi hatt: da diger rimi
hattinda oldugu gibi kubbe eteginden baslayarak kubbe gébegine dogru uzanmaktadir.
Kahverengi ile renklendirilmis olan bu rimilerin i¢ biinyeleri islenmis, ayni zamanda
krem ve kahverengi renk ile kademeli olarak renklendirilmistir. Genel kompozisyon
icerisinde yesil seritlere nazaran zemin rengine yakin olmasi nedeniyle seyredenler
tarafindan ¢ok dikkat ¢ekmemektedir.

Kubbe tasarimi igerisinde ¢ok az drnegi goriilen motif daha 6nce de belirtildigi
gibi hatal motifidir. Dendanli, sarilma rimili hat ile olusturulan lacivert zeminli kapali
formalarin i¢ kismina ve yesil seritlerin birlesme noktalarinda bulunan bu hatailerin
anatomik yapilarinda fevkalade bozulmalar goriilmektedir.

¢) Kubbe etegindeki genis bordiir ¢izimi bozuk olmakla birlikte 16. yiizyil
iislubunu yansitan bigimde tasarlanmistir (Sekil 4).

7

Sekil 4: Huzir-1 Pir Kubbe Kalemisi Tezyinati Detay1
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2.4.2. Kubbe Kasnag

Kubbe kasnagi olduke¢a yiiksek bicimde insa edilmistir. Kasnagin alt ve {ist
kisimlarinda ge¢melerden olusturulmus genis bordiir tasartimi vardir. Kasnagin kirilma
noktalarinda alt ve iist karsilikli t1g motifleri yer alir. Baglik tarzinda uygulanmis olan
bu formlarin i¢erisinde dendanli riimiler ve 18. ylizyilin hatai motifleri bulunmaktadir.
Kubbe kasnaginin merkezinde ise iri semse formlart yer almaktadir. Semsenin
merkezinde miisenna istifler ve yazinin zemininde % simetrisinde yesil ve turuncu
renkli rim1 motifli bir tasarim goriilmektedir (Sekil 5).

/|

Sekil 5: Huzir-1 Pir Kubbe Kasnag1 Kalemisi Tezyinati

Semsenin dis kismini 15. yilizyilin tezyinat iislubuna benzetilmeye c¢alisilmis
dendanli bir bordiir ¢evrelemistir. Sekiz kdseli kubbe kasnaginin ii¢ tarafinda dogu,
bat1 ve giiney yonlerinde pencere bulundugu igin tasarim kubbe kasnaginin diger bes
cephesinde kullanilmistir. Bununla birlikte semse formlarmin i¢ kisimlarindaki kafi
hat ile istiflenmis dort defa “Ya Muhammed” bir defa “Ya Ali” yazilar1 okunmaktadir.
“Ya Muhammed” istifleri ara yonlerde, “Ya Ali” istifi ise kuzey yonde, giris kapisinin
iist kismina tekabiil etmektedir. Yazilarda da gegme motifleri kullanilmis, orgiilii kifi
tarzinda istiflenmistir (Sekil 6).

Sekil 6: Huziir-1 Pir Kubbe Kasnag Miidevver Semse Formu Kalemisi Tezyinat: ve Miisenna Istifli Kfi Yazi

Kubbe kasnaginin alt kisimlarindaki liggen ve arada kalan dortgen alanlarda
dendanli formlar tercih edilmistir. Ucgen alanlarim icerisinde asagiya doniik bicimde
dendanli ¥4 simetrisinde rimi ve hatal motiflerden miitesekkil desenler kullanilmistir.
Desenlerin zemin rengi mavi, merkezdeki rimi kapali formun zemin rengi ise turuncu
renktedir. Dortgen alanin kompozisyonu ise kubbe yoniine dogru uzanan bigimde ve Y4
simetrisinde hatai ve rim1 motiflerden olusturulmustur. Bu alanin zemin rengi liggen
alanlardaki zemin renkleri ile zit bigimde uygulanmigtir. Bu tasarimin en dikkat ¢eken
kism1 Bursa ve Edirne yapilarinda goriilen dendanlardaki diigtimlerdir (Sekil 7).
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Sekil 7: Huzdr-1 Pir Kubbe Gegisi Kalemisi Tezyinati

Duvar yiizeyindeki tezyinat siralamasini {i¢ agama olarak degerlendirebiliriz.
Kubbe ge¢iginin hemen alt kisminda ve sandukanin hizasinda nakis ve yazilarla
miizeyyen kusak tasarimi bulunmaktadir. Alt ve iist, iki kusak arasinda ise saksilt
veya vazolu semse formlari, dendanli salbekli semse formlari ve koselere rastlayan
t1g tasarimlar1 uygulanmistir (Sekil 8).

Tiirbe mimarisinin bu birimlerinin hemen alt kismi yani kubbe duvarlarmmn st
kisminda dort cephe yiizeyini kusatan bir tasarim mevcuttur. Mavi zemin {izerine kartus
formlar ve kartuslar arasina da dairevi formlar birbirleri ile baglantili sekilde duvarin tst
kismini kusatmaktadir. Kartuslar arasindaki dairevi formlarin i¢erisinde rimi motifli zemin
tizerinde kafi istifli “’Ya Siibhan, ey her tiirlii eksiklikten sonsuz derecede yiice olan Allah”,
koselerde ise miisenna “Ya H(™ yazilar1 bulunmaktadir. Kartuslarin tasariminda turuncu
zemin tizerine %2 simetrisinde rim1 ve hatai motiflerden miitesekkil desen kullanilmistir.

Sekil 8: Huzlr-1 Pir Duvar Yiizeyi Kalemisi Tezyinatt

Duvar yiizeyinin orta kismi tasarim agisindan ¢ok cesitlilige sahiptir. Devrin
tiirbe tezyinatinda en itibar géren saksi veya vazolu semse tasarimlart dikkat ¢eken
en o6nemli nakislardir (Sekil 9). 15. ylizy1l Osmanlt Dénemi’nin bir 6zelligi olarak,
Bursa Cem Sultan Tiirbesi, Ankara Haci Bayram-1 Veli Tiirbesi’nde ortaya ¢ikan bu
vazolu veya saksili semse formlarinin benzer 6rnekleri Timur un tiirbesinde de (1405)
mevcuttur. Timuri tezyinat anlayisimin etkisiyle yapildigini diisiiniilen bu tasarim, her
bir duvar yiizeyinde iki adet olmak iizere tiirbenin dort duvarinda da kullanilmistir.
Saksi veya vazo olarak degerlendirilebilen alt kisim, dendanli rimilerle olusturulmus,
aralarina miinhani motifleri serpistirilmistir. Cigeklerle miizeyyen semsenin igerisinde
rami motifler konulmustur. Saksinin agiz kisminda ve merkezdeki oval formun dis
kisminda 16. yiizyil islubunu yansitan hanger yapraklar bulunmaktadir. Oval formun
igerisinde donemin hurdeli rimileri ve hatai demetleri goriilmektedir. Tiim duvarlarda
ayni desen kullanilmistir. Saksi veya vazolu semselerdeki detaylarda deforme mevcut
olmakla birlikte iislup olarak 15. yiizy1l tasarimlarini hatirlatmaktadir.

SAYI 105 / BAHAR - MART 2023 | TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI



https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD

ARTICLE

Sekil 9: Huzir-1 Pir ve Cem Sultan Tiirbesi Duvar Yiizeyi Saksili Buket Kalemisi Tezyinati

Saks1 veya vazo diye nitelendirilen formlarin arasinda iri, dendanli, oval semse
formlarmin kullanildigin1 gériilmektedir. Klasik Osmanli tislubunda olusturulan bu
semse formlari dogu, bati ve kuzey duvar yiizeylerinde goriilmektedir. Semselerin
salbekleri, duvar yiizeyinin alt ve {ist kismindaki kartuslu kusaklara bitigtirilmistir.
Semse formu; Y simetrisinde merkezde kademeli renklendirilmis i¢ biinyeli
ramilerle olusturulan kapali form ve bunun disinda kalan kisimlara hatai motiflerinin
uygulandigi bir tasarima sahiptir. Formun dendanli dis pervazi sar1, mavi ve beyaz ile
renklendirilirken donem 6zelligi olarak diigiimler yapilmistir. Bu tasarimlarda her ne
kadar donem anlayis1 aksettirilmeye ¢alisilmis olunsa da oldukca sadedir. Edirne ve
Bursa yapilarinda dikkat ¢eken fantastik 6zellikler yoktur.

Bu alanda uygulanan diger nakislar yapinin koselerindeki iist tiste sirali {i¢ simetrik
desenlerdir. Kompozisyonun merkezinde 1/10 dilimli semse formu yer alir. Form, yalin
rGmiler ve hatai motiflerinden miitesekkildir. Mavi ana zemin {izerine turuncu ile renk
ayrimlart yapilmistir. Ancak tasarimi meydana getiren motifler 6zgiin ve sistematik
degildir. Bu dairevi semse formunun alt ve iist kisimlarinda sag ve sol taraflara doniik
baslik formu bigiminde yine riim1, hatai motiflerinin uygulandigi nakislar bulunmaktadir.
Bir nevi salbek diisiincesi ile yapilan bu tasarimin birbirine olan baglantilari diigiimlerle
saglanmistir. S6z konusu bu diigiim motifleri, ddnem yapilarinda goriiliir ve devrin
tezyinat anlayisini yansitmasit bakimindan 6nemlidir (Sekil 10).

Sekil 10: Bursa Cem Sultan Tiirbesi ve Konya Mevlana Tiirbesi Kalemisi Tezyinati Motif Detaylar1
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Duvarin alt kismindaki kusak da yine tstteki kusakta oldugu gibi kartuslama
yontemi ile tasarlanmigtir. A¢ik mavi zeminli bu kusak tizerindeki kartuglar arasinda
sekiz kollu yildizlarin bulundugu dairevi formlar yer almaktadir. Dendanli olan bu
dairevi formlarin dig pervazlar: gegme anlayisi ile olusturulmustur. Lacivert zeminli
kartuglarin igerisinde mavi renkli rimiler ve bunlarin iizerinde kafi hat ve miisenna
istifli beyaz renkli yazilar dikkat ¢ekmektedir. Diigiim motiflerinin kullanildig1 bu
istiflerin kdselerde bulunan kartuslarda “Ya Hannan, merhametli”, “Ya Mennan,
ihsan1 bol” esmasi, ortada olan kartuslarda ise “ Ya Hu, Siibhanallah” yazmaktadir.

Tiirbenin kalemisi tezyinati siralamasinda degerlendirilen son nakislar ise
kusaklar tizerinde veya pencere pervazlarinda goriilen saadet diigiimleri olarak bilinen
diigiim motifleridir. Genellikle tig anlayisi ¢ergevesinde uygulandigi disiiniilen bu
kiiciik ¢ikmalar tasarimdaki tekdiizeligi kaldirmis ve desene zenginlik katmistir.

Degerlendirme ve Sonug¢

Asitane olarak da adlandirilan ve Bektasi Tekkeleri’nin merkezi durumunda
olan Haci Bektas Vell Manzumesi glinimiizde Nevsehir ili, Hacibektas ilgcesinde
bulunmaktadir. Hac1 Bektas Veli’nin Nigabur’dan ayrildiktan sonra bu bolgeye gelerek
yerlestigi ve dervis yetistirdigi bilinmektedir. ilk dnce cilehanenin tesis edildigi ve
zamanla ek yapilarla birlikte genisledigi ve manzume haline doniistiigtinii kaynaklar
aciklar. Ancak tarih olarak ne zaman kuruldugu mechuldiir.

Haci Bektas Veli Dergahi’nin / Tiirbesi’nin insa kitabesi olmadigi i¢in ne zaman
bina edildigi konusunda kaynaklarda net bir bilgi yoktur. Ancak Orhan Gazi, Murat
Hiudavendigar, Yildirim Bayezid, Yavuz Sultan Selim, I'V. Mustafa, Abdiilaziz ve II.
Abdiilhamid Dénemlerinde onarimlar gegirdigi bilinen tiirbe ve dergahin en ciddi
tamiratinin II. Bayezid Dénemi’nde oldugu disiiniilmektedir.

II. Bayezid tipki Haci Bektas Veli gibi devrin bilge kisisi olan Hz. Mevlana’nin
Tiirbesi’ni de restore ettirdigi ve halihazirda mevcut tezyinatin o déonemden kaldig1
bilinmektedir. Dolaysiyla II. Bayezid bu donemde bu tiirbeyi de insa ve imar ettirmistir.

Kalemisi tasarimlarindaki 6zellikler II. Bayezid devri tezyinat anlayigini yansitmaktadir.

Bursa Muradiye Tiirbeleri ve Hz. Mevlana Kubbe-i Hadra 6rneklerinde oldugu
gibi tiirbenin kubbe yiizeyinin tamamen sivama nakiglt olmasi, nakish paftalar, gemse
alintili gébek vd. bigimlerin kenarlarindaki diigiimli seritlerin bulunmasi II. Bayezid
Devri’nde yapilan kalemisleri ile birlik saglamaktadir.

Ayni sekilde saks1 veya vazolu semselerdeki detaylarda deforme mevcut olmakla
birlikte tislup olarak 15. yiizyil tasarim tislubunun izlerini tagimaktadir.

Edirne Muradiye Camii’nin ge¢gmiste Mevlevi Dergahi olarak insa edildigi goz
Oniine alindiginda dergéhlar arasinda da iislup birliginin varlig1 dikkat cekmektedir.
Bu iislubun ortaya konmasinda da yine II. Bayezid’in yardimlarini géz ardi edilemez.

II. Mahmut’un yenigeriligi ilga etmesi neticesinde dergah yonetimi feshedilmis
olsa da dergaha dokunulmamistir. Sultan Abdiilaziz zamaninda Bektasilik yeniden
eski durumuna doniis yoluna girmis, Hact Bektas Dergahi haricindeki tahrip olan bazi
zaviyeler onarilmistir. Tekke ve zaviyelerin 30 Kasim 1925 tarih ve 677 sayili kanunla
kapatilmasi ile bir miiddet fetret devri yasayan manzumenin daha sonra bakim ve
onarimlar1 yaptirilmig, daha 6nce farkli birimlerde toplanilan esyalar geri getirilerek
miize statiisiinde agilmigtir. Dergah varligini miize olarak siirdiirmektedir.
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Tiirbe, kalemislerindeki 6zellikle diiglim motifleri ve diiglimlerden miitesekkil
rozetler gerek Edirne Muradiye Camii’nin gerekse Konya Mevlana Tirbesi’nin
kalemislerinde bulunmaktadir. Desenleri olusturan Onemli bir motif de rimi
motiflerdir ki bu motifler her devirde tercih edilen motiftir. Ancak devrin tezyinat
uslubunda dikkat ¢eken bir 6zellik s6z konusu rimi motiflerin anatomilerinin ¢ok
teferruatlt olmasi ve bir geritle birlikte kullanilmasidir. Bu yapimin tezyinatinda
da rimi motiflerin yine seritlerle birlikte kullanildig1 goriilmektedir. Ayn1 sekilde
rimilerin kademeli olarak renklendirilmesini de bu 6zellikler igerisinde zikredebiliriz.

11. Bayezid Donemi, bugiin Baba Nakkas lislubu olarak bilinen hatai motiflerinin ¢okga
kullamildig1 bir donemdir. Hatai motiflerinde tipki rimi motiflerde oldugu gibi detaylandirmalar
cok fazladir. Ayrica Selguklu Dénemi veya Klasik Osmanli Donemi tezyinatinda goriilmeyen
hatal benzeri bazi sekilleri de bu kompozisyonlar igerisinde énemli yer tutmaktadir. Bu
sekillerin benzerleri Mevlana Tiirbesi’nin kalemislerinde de agikga goriilmektedir.

Tiirbenin en dikkat ¢eken tasarimlari Cem Sultan Tiirbesi’nde de goriilen saksili
veya vazolu semse tasarimlaridir. 15. ylizyilin tiirbe mimarisinde ¢ok tercih edilen
bu tasarimlardaki detaylarda deforme mevcuttur. Bu yonde uygulanmis tasarimlarin
erken ornekleri Timur’un tiirbesi Gir-1 Emir’de bulunmaktadir.

I¢c mekanin kalemisi onarimimda mevcut dzgiin desenlerin eksik ve rolévelerinin
neticesinde, problemli goriintiiler meydana gelmis olmasina ragmen Hac1 Bektas Veli
Tiirbe nakislar1 6zgiin 6rnekleri yansitmaktadir.

Nakis alanlarindaki bigimlerin abartili boyutlarda yapilmis olmas: da dikkat
c¢ekicidir. Bunda tasarimi ¢izen nakkaslarin da ¢izgilerinde sahsi tislup ¢aligmalarinin
s0z konusu oldugu goz ardi edilmemelidir.

Tasarimlarin motif anatomileri deforme olmasmin yaninda, sistemi olugturan
helezonik hatlarda da ayni sekilde problemler goriilmektedir. Ancak tiirbenin
tasarimlarinda diigiim, zencerek ve geometrik tezyinatin tiim detaylari dogru caligilmistir.

Tiirbenin yazilarindaki metinlerde “Ya Hannan”, “Ya Mennan”, “Ya Siibhan”
esmast goriilmektedir. Hannan ve Mennan isimleri ayn1 zamanda Kabe’nin i¢inde
bulunan {i¢ direkten ikisinin adidir. “Ya Muhammed” ve “Ya Ali” isimlerinin diginda
geleneksel tiirbe mimarisi igerisinde yer alan 6liimle ilgili ayet veya hadis-i serifler yoktur.
Hatta Hac1 Bektas Veli’ye ait herhangi bir s6z duvar yiizeylerine naksedilmemistir.

Kompozisyon igerisinde yer alan yazilarin tiri ve istifleri bu devrin
ozelliklerini az da olsa tagimaktadir. Her ne kadar devrin yazi istiflerinde celi siiliis-
kafi birlikteligine ait 6rnekler bulunmasa da gegmiste mevcut oldugu ancak zaman
icerisinde tahrip olmasi ihtimal dahilindedir.

Bektasilikte Hurufiligin de etkisiyle yazi ile resim yapma sanatinin gelismis
olmasina ve resim sanatinin kendine mahsus bir tarz ortaya koymasina karsin, tiirbe
ve ¢evresindeki yapilarin duvar yiizeylerinde bu yonde resimler, yazilar yoktur. Bu tiir
resimlerin uygulanmamis olmasindan tiirbedeki tezyinatin bizzat I1. Bayezid tarafindan
gorevlendirilen saray nakkaslari tarafindan yapilmis oldugunu anlasilmaktadir.

Tasarimlarda donem tezyinat anlayisi aksettirilmeye c¢alisilmistir. Ancak bu
tasarimlar oldukc¢a sadedir. Edirne ve Bursa yapilarinda goriilen fantastik 6zellikler de
yoktur. Kompozisyonun lekelendirmeleri gilizel olmasina kargin, motiflerin anatomik
yapilarinda ve detaylarinda bozukluklar vardir.
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Tiirbenin kalemislerindeki renklendirmelerin devrin renk anlayist ile tezatlar
olusturmasi, yapinin ge¢miste cok iyi korunamamasindan kaynaklandigini sdylemek
gerekir. Ayni sekilde motiflerin anatomisi ve desen kurgusundaki anormalliklerin de
bu suretle meydana geldigi sdylenebilir.

Netice itibartyla Hac1 Bektas Vel Tiirbesi’nde yer alan tezyinat programi II.
Bayezid Devri’ni tam olarak yansitamamis olsa da motiflerde ve desen kurgusundaki
izlerden bu devrin anlayisina gore tezyin edildigi anlasilmaktadir. Tiirbenin yapilis
tarihi konusunda farkli rivayetler bulunsa da Mevlana Tiirbesi’nde oldugu gibi bu
tiirbenin nakislar1 da I1. Bayezid Devri’nde tamamen elden gegirilmis ve tezyinati da
devrin iislubuna gore sekillendirilmistir.

Cumhuriyet Donemi’nde yapilan onarimlarda ise II. Bayezid Devri tezyinat
anlayisina ragbet edilmis ve bu yonde yenilenmistir.

Dergahmvetiirbeninensononarim2008-2010yillariarasinda gergeklestirilmistir.

Haci Bektas Veli Manzumesi UNESCO tarafindan Bektasiligin merkezi olarak

kabul edilmesi ve 6zgiinliiglinii koruyan ender kiilliyelerden biri olmasi nedeniyle 2012
yilinda UNESCO “Diinya Kiiltiirel ve Dogal Miras1 Gegici Listesinde” yer almistir.
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ALEVILIK-BEKTASILIK iLiSKiSi VE ALEVILiGiN BEKTASILIiKLE
KAYNASMASI

THE RELATIONSHIP BETWEEN ALEVISM AND BEKTASHISM AND THE
INTEGRATION OF ALEVISM WITH BEKTASHISM

SELAHATTIN DOGUS © RoR
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Oz

Bu makalede Alevilikle Bektasiligin ayrismasinin aksine Alevilikle Bektasiligin tarihsel siire¢ icerisindeki
entegrasyonu ele almacaktir. Kizilbagliktan Bektasilik ¢ikmamus, bilakis Bektasilik ile Alevilik zaman
icerisinde kaynagmustir. Kizilbaslik, Dogu Anadolu’da gogebe Tiirkmen asiretleri arasinda yaygi iken,
Bektasilik Bat1 Anadolu’da Trakya’da Osmanli’nin yaptig1 ayirimla Yoriikler arasinda yaygindi. Osmanlt
gogebelerinin yerlesik degerlere ve sehir kiiltiiriine daha yatkin oldugu goriiliirken, Sii-Safevi etkisindeki
Alevi-Tiirkmenlerin gogebe-asiret degerlerine daha siki bagl olduklar1 gériilmektedir. Zaman acisindan da
Bektasiligin bir tarikat yapilanmasi seklinde gelisimi ile Kizilbashgm Alevilige evrim siireci de farklidir.
Dolayisiyla zaman ve mekan agisindan birbirlerinden tamamen farkli iki olgunun ayni organizmanin
pargalari gibi goriiliip bunlarin zamanla birbirlerinden ayrilmig oldugu goriisii ger¢egi yansitmamaktadir.
Sosyo-iktisadi yapilar ile dini-kiiltiirel gelenekleri arasindaki ortak unsurlara bakarak genel bir yargiya
varmak anakronizmdir. Alevilikle Bektasi ritiielleri ve cem ayinleri arasinda belli farkliliklar oldugu gibi,
soya onem veren Aleviligin homojen yapisiyla, gayrimiislimleri bile biinyesine alip eriten Bektasiligin
heterojen yapisi arasinda temel farklar bulunmaktadir. Tiirkiye’de her iki inang ¢evresi, siyasi ve sosyal
birgok tarihsel faktoriin etkisiyle bir araya gelip kaynasmistir. Hac1 Bektas Veli ve Sah Ismail’in Horasan
menseli olmalarina vurgu yapmalari, Anadolu gdgebeleri arasinda mesruiyet kazanma konusuyla ilgilidir.
Aragtirmacilarin dini senkretizmle izah etmeye calistiklar: bu iki tesekkiilii bir araya getiren ortak unsur
stiphesiz tasavvuftur.

Anahtar Kelimeler: Alevilik-Bektasilik, Hac1 Bektas Veli, Sah ismail, Tiirkmen.
Abstract

In this article, contrary to the separation of Alevism and Bektashism, the integration of Alevism and
Bektashism in the historical process will be discussed. Bektashism did not emerge from the Qizilbash, on
the contrary, Bektashism and Alevism merged over time. While Kizilbash was common among nomadic
Turkmen tribes in Eastern Anatolia, Bektashism was common among Yoriiks in Western Anatolia, in
Thrace, with the distinction made by the Ottomans. While it is seen that Ottoman nomads are more inclined
to settled values and urban culture, it is seen that Alawite-Turkmen under the influence of Shiite-Safavid are
more closely connected to nomadic-tribal values. In terms of time, the development of Bektashism as a sect
structure and the evolution process of Qizilbashism to Alevism are also different. Therefore, the view that
two completely different phenomena in terms of time and space are seen as parts of the same organism and
separated from each other over time does not reflect the truth. It is anachronism to make a general judgment
by looking at the common elements between their socio-economic structures and their religious-cultural
traditions. There are certain differences between Alevism and Bektashi rituals and cem rituals, and there
are fundamental differences between the homogeneous structure of Alevism, which gives importance to
lineage, and the heterogeneous structure of Bektashism, which absorbs even non-Muslims. In Turkey, both
faith circles came together and fused under the influence of many political and social historical factors. The
emphasis of Haci Bektas Veli and Shah Ismail to be of Khorasan origin is related to the issue of gaining
legitimacy among the Anatolian nomads. The common element that brings these two formations together,
which the researchers try to explain with religious syncretism, is undoubtedly Sufism.

Keywords: Alevism-Bektashism, Hac1 Bektas Veli, Shah Isma‘1l, Turkman.
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Giris

Alevi-Bektasi calismalariyla bildigimiz miiteveffa 1. Melikoff, Bektasilikle
Aleviligin Osmanlisiyaseti marifetiyle 16. yiizyildanitibaren kesin olarak ayrildigindan
bahseder (Melikoff, 1999, 11). Bunu takip eden bir¢ok arastirmaci da -gelenekten
gelen yazarlar dahil- sanki bu iki tarihsel gergek, dnceden ayni organizmanin bir
pargasi iken Osmanli’nin bol-parcgala-yut siyaseti sonucu boliindiigiinii dile getirirler.
Alevilik soydan geldigi i¢cin herkes Alevi olamazken, Bektasi olmak isteyen ve
buna layik goriilen kimse, Bektasi olabilirken nasil oluyor da genetik olarak daha
temelden farkli olan iki olusum zaman icerisinde birlesip kaynasabilmekte? Baska bir
ifadeyle Bektasilikle Aleviligin tarihsel sosyal tabant ayn1t midir? Bu sorunun cevabi,
bu makalenin konusunu olusturmaktadir. Halihazirda giindemde bir mesele olarak
6nemini koruyan bu konunun Osmanli siyasi tatbikatinin bir sonucu olarak goriilmesi
acikca meselenin ¢ok dar bir gerceveye sikistirtlmasi demektir. Clinkii bu mesele
salt bir siyasi konu olmadig1 gibi, tarihte Osmanli-iran savaslarinin Anadolu halklar1
nezdinde olusturdugu bir problem de degildir. Anadolu’da Siinnilik ve teolojisinin
olusumunda siyasi otoriterin etki ve niifuzu bellidir. Ancak Alevi teolojisi i¢in ayni
seyleri sdylemek bu gergegin ruhuna aykiridir. Osmanlilar zamaninda Anadolu’yu
kasip kavuran Celali isyanlar1 Kizilbag etkilere dayandirilirken, Cumhuriyet Tarihinde
de Alevi sorunundan bahsedilirken, Bektasilik ad1 ancak Alevilige eklenerek onun bir
parcastymig gibi zikredilmektedir. Oryantalist bilginlerin Bektasi senkretizmi olarak
izah ettigi, Melikoff ve 6grencisi Prof. Ocak’in bu kavramin igerisini doldurmaya
calistig1 caligmalarinda, Tiirkiye’deki arastirmacilar adeta bir gelenek olarak ayni
kavrami kullanmaya stirdiirmektedirler. Dolayisiyla giiniimiize gelen siirecte sosyal ve
soyut bir kavram olan bu kozmopolit karisimin igeriginin net bir sekilde dolduruldugu
sOylenemez. Bu karisimda siyasi faktorlerin etkileri de net degildir.

Her sosyal konunun siyasi faktorlerle agiklanamayacagi gibi, siyasetin niifuz
alaninin, dini ve sosyal konularda bicimsel ve yilizeysel kaldig1 da sosyolojik bir gercektir.
Sosyal tarih, degisken bir disiplin olan siyasetin sinirlart disinda, farkli bir seyir takip
eder. Her seyden dnce Alevilik-Bektasilik gercegi, konusu insan olan antropolojik ve
kiiltiirel disiplinlerin kuramlar1 ¢ergevesinde ele alinmaktadir. Ancak Osmanli’dan beri
din ve siyaset belirleyici ana faktorler olarak hesaba katildig1 icin bugilin gelinen noktada
Alevi-Bektasi ziimreler demokrasi ve laiklik semsiyesi altinda inanclarinm kabul
edilmesini istemektedirler. Alevi-Bektasi entegrasyonu ve bu siirecin tarihsel geligimini
sosyal tarih perspektifinden ele alinarak objektif ve sosyolojik kuramlarin belirleyici
oldugu esaslar ¢ergevesinde analiz edilmeye ¢alisiimustir.

Oncelikle bu meselenin Anadolu’nun Islamlasmasi siirecinde ortaya cikan
sosyo-kiiltiirel degisme ve sosyal ¢atismanin sonuglarindan biri olarak ele alinmasi
gerektigi diistiniilmektedir. Anadolu kirsalinda ve u¢ bolgelerde yasayan yari gogebe
Tirkmenlerden yerlesik hayatin Misliiman yasam ve ibadetinin Siinni bigimleri
beklenemezdi. Bu topluluklar, daha Islamiyet’le tanistiklar1 iran ve hinterlandinda,
soydaslarindan ayrilarak Tirkmen adiyla anilmiglardir. Bu siiregte konar-goger
yasayan Tiirkmen agiretleri kendi asiret hayatlarina uygun Islam’in mistik bir yorumu
denilen ‘Tirkmen dindarligi’! yasamislar ve bunda da 1srar etmislerdi.

1 19.ytizyilda Firka-i Islahiye projesi i¢in Kozan’a gelen Ahmed Cevdet Pasa yazdig1 raporda: “Bdlge
halkinin ekserisi Tiirkmandir; miitedeyyin insanlardi, ama Camie gelmezler....” der. Bk. Tezakir, TTK
Ankara 1968.



https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD

ARTICLE

Mubhtelif zamanlarda miiteaddit Tiirk gocleriyle iran-Azerbaycan iizerinden
Anadolu’ya akan Tiirkmenler, go¢ olgusunun onciileriydiler. Onlarin yasam bicimi
olan gdcebelik, belirli felsefesi, din ve diinya goriisii olan, geleneksel sosyal normlara
(toreye) dayanan disiplini olan bir sosyal diizendir. Buna gore tanzim edilen dini-
kiiltiirel inanclar1 da gocebe-asiret yapilarma uygun bir seyir takip edecektir. Bu
topluluklar i¢inde kent ve saraym kozmopolit kiiltiir ve edebiyatindan ¢ok farkli bir
Tirk halk kiltiiri Ahmed Yesevi’nin temsil ettigi Orta Asya Tiirk geleneklerinden
gelen bir akim gelismistir. Dolayisiyla gocebe asiret diizeni, giinlimiiz konjonktiiriinden
bakildig1 kadar basit ve ilkel bir hayat olmadigi gibi buna gore sekillenen halk
Islam’1 da heterodoks denilip gecilecek kadar sade ve mabetlere hapsedilip yiizeysel
yasanan bir inan¢ sistemi degildir. Tabiatla i¢ ice, bulundugu cografyanin farkli
kiiltiir ve inanglarint miras alip O6zlimseyebilen, dinamik, pragmatik ve sosyo-
iktisadi gergeklere uygun hayatin her alaninda tatbik edilen bir inanglar sistemi s6z
konusudur. Ayn1 zamanda mistik derinligi olan ve gelismis irfan kiiltiirtine sahip toplu
ve coskun yasanan bir inangtir. Tabiatiyla aksiyoner ve kahramanlik degerlerinin 6n
planda oldugu yasam tarzi ile disa a¢ik ve hosgoriilii gdcebe unsurlar, farkli etkilere
acik olmalar1 hasebiyle rahatlikla farkli dini yapilarla kaynasabilmektedir. Tarihsel
kokleri Orta Asya’ya dayanan gogebe hayat biciminin sinirlari Goktiirk kitabelerinde
belirlenmistir. Tirklerin ilk yazili kaynaklarindan sayilan bu kitabede Bilge Kagan,
Cin emperyalizmine ve asimilasyona kars1 yerlesik diizeni reddeden vasiyet niteliginde
bir mesaj vermektedir. Dolayistyla gok kubbe cadirimiz, yeryiizii vatanimiz diyen
bir toplumun siyasi siirlara hapsedilmesi kolay olmayacaktir. Bu da Tiirkmenleri,
merkezi Islami anlayigim (Ortodoks Islam) biitiin toplumsal kategorilere ayn1 oranda
uygulatmaya calisan ve bu konuda gerektiginde dayatmada bulunan merkeziyetci-
biirokratik Selcuklu ve Osmanli Devleti’yle kars1 karstya getirmistir.

Bu yiizden Tiirk halk edebiyatinda kabaca Horasan Erenleri olarak anilan Babai
ve Abdalan-1 Rum ziimreleri, Samanist inanglardan tiireme ve asiretin toplumsal
yapisina uygun heterodoks denilen bir Islam’1 temsil etmekte idiler. Tiirkiye nin
yiizyillart alan Islamlasma siireci, siyasi iktidarlarin etkisi ve bazen gdlgesi altinda
cereyan etmistir. Selcuklulardan giiniimiize Anadolu’da siyasi otoritenin belirledigi
Islamlasma, Ortodoks Miisliimanlik denilen resmi bir Islam anlayisi idi. Bu islam
cizgisinin digina ¢ikan Tiirkmenler, sapkin (Rafizi-heretik) olarak nitelendigi gibi, yeri
gelince asi ve zorba (tagi ve bagi) damgasi yiyerek baski ve takibata maruz kalmistir.

Alevi-Bektasi geleneginden gelen yazarlarin “Osmanli emperyalizmi” dedikleri
g0¢, iskan ve siirgiin politikasindan en ¢ok etkilenenler dogal olarak bu Tiirkmen
agiretleriydi. Devlet, baslica gelir kaynagi olan tarim ve ziraatla ugrasan koyliilerle
ekili topraklari gé¢ebe Tiirkmenlere karst korumak i¢in sert nlemlere bagvurdugundan
gogerler bu merkezi yonetime ve onun katt Stinni politikasina siddetle karsi ¢ikmakta
idiler. Bunlar, Islam devletleri kurduklar1 iran cografyasinda bile Gok Tanr1 inanci,
atalar kiiltii, tabiat kiiltii gibi Islam 6ncesi inanglar ile Islam cilastyla renklendirilmis
sufi-Siiligin unsurlarini tagtyan popiiler bir Misliimanlik yasiyorlardi. Miislimanligin
hakim oldugu Anadolu’da sekillenen Alevi-Bektasiligin sosyal tabaninin bu kiiltlerin
etrafinda kiimelenmesi dogal bir refleksti. Babai isyanmin liderleri Baba ilyas
ve Baba Ishak, Bektasi ve Kizilbas degillerdi. Ahmed Yesevi’nin niifuz bélgesi
Horasan menseli bu Tiirkmen babalari, Bektasiligin alt yapisint olusturan Abdalan-1
Rum, Babai, Kalenderi, Yesevi, Haydari, Hurufi gibi dini ve sosyal tesekkiillerin
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mensuplaridir. Ahmed Yesevi’den beri devam ede gelen, merkezini tekkelerin
olusturdugu Tiirkmen dindarligi, Samanist zamanlarin Anadolu’daki devami olan
evliya kiiltii etrafinda gelisti. islam 6ncesi Tiirk inang geleneklerine giiclii sekilde
eklenmis olan bu ziimrelerin islamlagmas1 Anadolu’da devam ediyordu (Ocak, 2000,
66). Her iki ziimrenin yollari, Babailer isyanimni doguran siyasi ve sosyo-iktisadi
sartlarin olusturdugu ortak bir cevrede kesisti. Temel nedenleri bu toplumsal ve siyasi
sartlarda yatan Anadolu Tiirkmen ayaklanmalarinin hemen her zaman Rafizi dini
hareketler bicimini aldig1 goriiliir. 1240 tarihinde Anadolu bozkirinda patlak veren,
sonuglart itibariyle Alevi-Bektasi sosyal tabaninin harekati olan Babailer isyani, siyasi
otoritenin baskilarma karst verilen ilk biiyiik tepkiydi. Bu isyan, sebep ve sonuglari
acisindan, yaklasik iki asir once Iran Selcuklularinda patlak veren Oguz isyanina
(1153) benzemektedir (Ayan, 2007, 23).

Horasan’dan Anadolu’ya tagman Tirkmen gocleri, 13. yiizyildaki Mogol
istilasina indirgenemeyecek kadar siireklilik arz eden bir olgudur. ilhanlilar ve
Timur dénemindeki siyasi gelismelerden kaynaklanan gogler, Anadolu’nun dini ve
kiiltiirel hayatinda daha biiyiik degismelere sebep oldu. Bu siirecte iran {izerinden
gelen Tirkmen (Oguz) ve Tatar-Mogol asiretleri, Samanist inang 6geleri ile sufilikle
kaynagmig Sii unsurlari da Anadolu’ya tasidilar. Alevi adi, Anadolu’ya has bir
kavram olmayip Orta Cag’da Ali taraftarligi (Siat-ii Ali) anlaminda kullaniliyordu
ve Anadolu’da biliniyordu. Keza Bektasiligin kurumlastigi 16. yilizyildan once de
Anadolu’da Hz. Ali ve evladina (Ehlibeyit) derin bir sevgi duyuluyordu. Alevilik-
Bektasilik seklinde birbirine paralel iki siire¢ halinde gelisim gosteren Tiirkmen
dindarligim, Iran’1 atlayarak Orta Asya’da Islam oncesi Tiirk-Mogol inanglarina
dayandirmak Ittihat Terakki déneminde baslayan milliyet¢i bakis acisinin bir
tezahiirii olsa gerek. Tiirkmen dindarligi, Hristiyanlik gibi yerli ve paganist inanglarla
da etkilesim icerisinde bulunarak Anadolu’da kendine has bir nitelik kazanarak
gelismistir. Bu uzun siiregte her tiirlii siyasi ve Ortodoks Miisliimanligin baskilarina
ragmen popiiler bir islam, kendi mecrasinda yasay1p giiniimiize kadar gelmistir.

Asikpagazade’nin bahsettigi 13. ve 14. yiizy1l Anadolu’sunun sosyo-kiiltiirel
yagsaminda etkili olan Abdaldn-1 Rum, Gaziyan-1 Rum, Ahiyan-1 Rum ve Baciyan-1
Rum adli ziimreler de gégebe Oguz boylarina dayanmakta ve hepsi de sozlii kiiltiir
gevresinden gelmektedirler. Osmanli Devleti’nin  merkezi-biirokratik hiikumeti
yiikseldik¢e bu ziimrelerin sosyo-politik 6nemleri gittikge azaldi ve niifuzlar sondii.
Fakat bunlarin bakiyeleri muhtelif bigimlere biirlinerek merkezilesme siirecine karst
merkez-kag¢ ¢evreyi olusturdular. Bu muhalif ziimreler halkin dini hayatina hakim
olan Haci Bektas Veli adi altinda toplanirken, zamanla Kizilbas hareketinden birgok
unsuru miras alip biinyesinde eriterek Bektasi tarikatinin semsiyesi altinda birlestiler.
Bu siiregte Osmanli siyasetinin rolil, iddia edildigi kadar ¢ok net degildir.

1. ilk Bektasiler

Babailer isyaninin kanli bir sekilde bastirilmasindan sonra Haci Bektas Veli,
ihtilalci yapisini gizleyip mistik yoniiyle 6n plana ¢ikarak Abdalan-1 Rum ¢atisi altinda
toplanan miiritleriyle faaliyetlerini siirdiirmeye devam etti. Babai ve Rum Abdallari,
siyasi diizene kars1 belli toplumsal gruplarin benimsedigi dervis tarikatlaridir. Bunun
gibi popiiler sufi ziimreler, gittikge artan siyasi baski ve takibatlar sonucu Bektasi
semsiyesi altina girerek bu tarikatin kokenini olusturdu. Bu siiregte hi¢ kuskusuz
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Hac1 Bektag Veli kiiltii, bir zamk gibi bu gelenekten gelen ziimreleri etrafina topladi.
Babailerin takibatindan sonra salt tasavvuf kisvesine biiriinen Hac1 Bektas Veli’nin
Sulucakaradytik’teki tekkesi, tam bir cazibe merkezi oldu. Bu yeni gelenek, veli
kiiltii tizerinden sekillenmis tasavvuf merkezli bir dindarlik ortaya koyuyordu. Taptuk
Baba’nin tekkesi miidavimlerinden Yunus Emre’den, zaviye sahibi Seyh Edebali’ya
kadar ilk Osmanli kaynaklarinda isimlerine rastlanilan ve hangi dervis tarikatina
mensup olduklar1 net olarak tespit edilemeyen Tiirkmen gazi-dervisleri, Bektasiligin
kurumlasmasina kadar olan bu ilk dénemde yerinde bir tespitle ilk Bektasiler olarak
anilmistir (Ocak, 1992, 375).

13. ve 14. yiizy1l Anadolu’su halk Islam’mnda eski Tiirk geleneklerinin derin
izleri goriiliir. Baba Ilyas ve Hac1 Bektas’a verilen Horasani lakab1 Bektasileri, Ahmed
Yesevi’nin manevi mirasgilari olarak gostermektedir. Tarihsel anlamda Horasanilik,
gocebe bozkir gelenegin hakim oldugu cevreye aidiyeti gosterir (Melikof, 1999, 4).
Tiirkmen topluluklarinin manevi hayatina hakim olan dini ritiiellerin ¢ogu, zamanla
Bektasi gelenegi tarafindan miras alindi. Gogebe ve hatta son donemde yerlesmis
koylii Tiirk niifusunun Islami inang ve pratiklerinin ¢ogu kitabi Islam i yiikselisinden
sonra da devam etmistir. Mogol istilas1 ile yogun bir seyirle Anadolu’ya akan
Tirkmen seyh ve dervisleri, evvelemirde baba, abdal ve dede olarak adlandiriliyordu.
Tirkmenler, kendi toplum ve kiiltiir bigcimlerini temsil eden babalara bagnazca
bagliydilar. Bunlarin toplum hayatindaki niifuzlar1 Islam 6ncesi Saman ve Kam adi
verilen sihir ve biiyii ile donanimli mistikleri andirtyordu (Kopriild, 1935, 37). Ne
Kizilbagliktan 6nceki dervis tarikati olan Safevilik ve ne de Bektasilik tamamen
heterodoks (gayri Siinni) olmadig1 gibi, asla bugiinkii gibi Siinni bir Misliimanlik
da degildi. Bunlar Baba ilyas veya Baba Ishak’a ‘Baba Resul-Resulullah’ diyecek
kadar cahil insanlardi. Dolayisiyla Ilk Bektasiler adi altinda ele alinan Babai, Yesevi
gibi ziimrelerin Stnnilik konusunda bir kaygilari olmayacagi gibi, Stnnilik veya
kitabi islam karsit1 olarak da nitelendirilemezler. Bu ziimrelerin isyani, asiret hayatini
ve buna bagli olarak yasadiklart dini ve sosyal nizama karsi yerlesik siyasi diizeni
dayatmaya calisan Osmanli otoritesine idi.

Haci Bektas Veli’nin olimiinden (6.1271) iki asir sonra 15.yiizyilda Uzun
Firdevsi tarafindan kaleme alindigi 6ne siiriilen Vilayetnamesi, iki ylizyil boyunca
(cesitli eklemelerle zenginlesen) kolektif hafizanin bir triinidir. Vilayetndme’de
anlatilan Oykii ve rivayetler popiiler sinir kiiltiirii ve dini anlayisi sergilemektedir
(Vilayetname, 1995, 74). Vilayetname, Hac1 Bektas Veli’yi Ahmed Yesevi’ye, o
da On Iki imam’a ve Hz. Ali’ye baglamaktadir. Zaten Anadolu halk inanglarinda
onceden beri Hz. Ali ve Ehlibeyit sevgisi vardi. Bunun, Bektasilikle ya da 16.yiizyilda
kurumlasan ve inanglarinda Sii unsurlari esas alan Kizilbas-Siiligi ile de ilgisi yoktur.
Zira Vilayetname’de higbir sekilde Sii etkilerden s6z edilemez.

Anadolu’nun gogebe halklarinin dini olarak Tiirkmen dindarligini temsil eden
Bektasilik c¢esitli etkilerle gelisen bir inanglar karigimi niteligi tasir. Tiirkmenler
arasinda, temelde atalar kiiltii, Islami dénemde Veli kiiltii izerine kurulu, sonradan
eklemlenen Ehlibeyitsevgisi ve seriat kurallarinin yiizeysel, ancak mesiyanik (mehdici)
karakterin baskin oldugu bir Tiirkmen dindarlig1 s6z konusudur. Dolayistyla Tiirkmen
yasam tarzi ve popiiler sufiligin bir sentezi olarak ortaya ¢ikan ilk Bektasilerde,
Sii unsurlar yok denecek kadar azdi. Bunlar sehirlerden kopuk, atalarinin koklii
inanglarmi ve Saman uygulamalarini1 devam ettirip gdgebeligin kaba ve zor hayatini
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devam ettirdiklerinden, merkezi temsil eden sehirli ¢evreler, onlar hakkinda ‘Etrak-i
bi-idrak’, ‘Etrak-1 bi-din” (cahil Tiirkler, dinsiz Tirkler) gibi ifadeler kullanmaktan
cekinmemiglerdi. Orta Asya’nin Samanist Tiirkleri Gok Tengri’ye tapiyor, tabiat
gliclerine saygi duyuyorlardi. Saman adi verilen ve kopuz calan dini 6nderlerin
tabiat olaylarina ve gayba hitkmedebildiklerine inaniliyordu. Islam &ncesi gelenek
ve dogmalar1 uzun siire koruduklarini bilinen ayni zamanda asiret liderleri olan bu
Tirkmen seyh ve dervisler, sosyal hayatin baslica diizenleyicisi idiler. Bunlar babalik
ve dedelik kurumunun tarihsel arka planini olustururlar. Keramet gosterdiklerine
inanilan Baba Ilyas ve miiridi Hac1 Bektas Veli Anadolu’da bunun tipik érnekleridir.
Hac1 Bektas, Anadolu’ya gelen ilk gocebe Oguz boylari arasinda gosterilen ve
heterodoks 6zellikleriyle bilinen Cepnilerin yasadigi kdyde Bektaglu Oymagi’nin sefi
olarak ortaya ¢ikar (Stimer, 1992, 241). Onun temsil ettigi Tiirkmen dindarlig1, heniiz
tarikat halinde kurumlasmadan once, gogebe-asiret hayatinin toplum yapisina uygun
Islam’1 kendi inang kaliplarmna gore algiladiklari inang niteliklerini tasir (Ocak, 2003, 72).

Babailer ve Rum Abdallar1 igerisinden ¢ikmis olan Bektasilik, gdocebelige
dayanan yapisi geregi degisik inang ve kiiltiirleri de 6ziimseyerek daima degismis
ve gelismistir. Elvan Celebi’nin, Baba ilyas’mn en gdzde miiritlerinden oldugunu
(Celebi, 1996, 73), Eflaki’nin de Baba ilyas’mn has halifesi olarak andig1 (Eflaki,
1959, 381) Haci Bektas Veli, Babailer isyanina katilmis goriilmektedir. Babai halifesi
iken Bektasiligin piri olacak olan Hac1 Bektas Veli, Ibn Bibi’nin Babai Haricilerin
cikardig1 ve biiyiik kaggun olarak andig1 (Ibn Bibi, 49-53, 1996) bu korkung isyanin
bastirilmasindan sonra, siyasetten cekilip Sulucakaradyiik’teki tekkesinde miinzevi
hayata basladigi anlagilmaktadir (Asikpasazade, 1332, 204-205). Hac1 Bektas Veli’ye
mal edilen “sevelim, sevilelim, diinya kimseye kalmaz, gelin bir olalim, isin kolaym
kilalim” gibi hiimanist mesajlar1 da bunu gostermektedir.

Siyasi faaliyetlerini gizlemek zorunda kalan Babailik, bundan sonra Abdalan-1
Rum adi altinda dini-mistik bir renge biiriinerek faaliyetlerine devam etti. Selguklu
baskisindan dolayr Tiirkmen beyliklerinin hakimiyet sahasi olan uglarda tekkeler
acarak halkini etrafinda toparlamaya ¢alisti. Baski altindaki Babailerin, Bektasilik
ve Alevilige kaynaklik ettigi anlasilmaktadir. Bektasiligin bu safhasi hakkinda
Astkpasazade Tarihi’nin naklettigi bilgiler, Elvan Celebi’nin Menakibndme’si ve
Hac1 Bektas Veli Vilayetname’sinin bu yonde verdigi rivayetleri dogrulamaktadir.
Asikpasazade, Hac1 Bektas Veli’yi Baba [lyas’m organize ettigi isyanla ilgisi oldugunu
belirtmesine ragmen onun, tarikat kuracak diizeyde nemli bir sahsiyet olmadigim
sOyler (Asikpasazade, 1332, 204-205).

Mistik faaliyetlerini tekkelerde siirdiirmeye devam eden Anadolu Abdallar1, Haci
Bektas Veli’nin dergahina bagl olarak faaliyet siirdii. Bu sathada 6nemli miiritlerinden
Abdal Musa, Geyikli Baba, Kizildeli (Seyyid Ali Sultan) gibi Tiirkmen babalari, Bati
Anadolu Tiirkmen beylikleri topraklarinda Hac1 Bektag Veli kiiltiinii yaytyordu. Gelecegin
Bektasileri olacak bu abdal ve babalar, o zaman kendilerine Bektasi demiyorlardi.
Orhan Gazi’nin gazalarma katilmis olan Abdal Musa, Sar1 Saltuk vd. Tirkmen seyh
ve dervisler, Hac1 Bektas Veli kiiltiiniin Balkanlarda yayilmasinda 6n ayak oldular.?
Abdal Musa’nin Yenigerilerin kurulusuyla baglantis1 olmalidir. Seyh Edebali gibi Ahi

2 Asikpasazade, Haci Bektas Veli yerine Abdal Musa’yi tercih eder; Asipasazdde Tarihi, s. 238. Bektasi
geleneginin ikinci 6nemli azizi olarak kabul edilen Abdal Musa da Haci Bektas Veli gibi Alevi cemaatleri
tarafindan takdis edilir.
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reislerinin de ilk Osmanli hilkiimdarlartyla siki iligkileri vardi. 14. yiizyilda Yenigeriler
arasinda Hac1 Bektas Veli kiiltii yerlesmeye baslayinca Bektasi tarikatryla bu yeni ordu
arasinda manevi bir bag kuruldu. Fethedilen topraklardaki Hristiyan cocuklarin segilip
askere alinmastyla tesekkiil edilen Yenigeri ordusu, Batt Anadolu’daki Tiirk kdylerinde
kolonizatdr dervis tarikatlarimimn himaye ve terbiyesi altinda yetistirilmekteydi (Dogiis,
2002, 292). Haci Bektas kiiltii, Rumeli’ye go¢ ettirilen Tiirkmen gaziler ve Yenigeriler
vasttastyla Balkanlarda kolayca yerlesti. Otman Baba ve Seyyid Ali Sultan gibi Rumeli
dervig—gazilerin, Vildyetnamelerinde Horasan’dan gelip Hacit Bektag Veli’yi ziyaret
ederek gazaya ciktiklart anlatili. Sonradan yapilan iltifatla Evlad-1 Fatihan olarak
anilacak olan fatih gazi aileleri (Evrenesogullari, Mihalogullar1 vs.) bu gazi-dervislerin
himayeleri altinda gazalarma yon vermislerdi (inalcik, 2005, 130-150). Bektasiligin
Miislim-gayrimiislim farki gézetmeyen hosgoriilii yapisi dolayistyla bolge halki arasinda
‘Bektasi Miisliimanhg1’ deyimiyle amlan hosgdriilii bir Islam anlayis1 gelisti. Bu dénemde
Bektasiler zapt edilen iilkelerde Osmanli yonetiminin araci oldular. Osmanli yonetimi,
Rumeli’ye goc ettirilen Anadolu Tiirkmenlerini Ahi ve Bektasi tekkeleri vasitastyla
yerlesik hayata geciriyordu. Osmanli’nin istimalet politikasi yaninda bolgedeki yaygin
Bektasi tekkelerindeki faaliyetler, Bektasi Miislimanliginin Balkanlarda kolaylikla
yayilmasi sagladi. Balkanlarda Hristiyan azizleriyle Hac1 Bektas Veli kaynagirken,
ortak aziz tiirbeleri bu kaynagsmanin en 6nemli drnekleri olarak bolge insaninin cazibe
merkezleri haline geldi (Hasluck, 2012, 83-90; Melikoff, 2006, 102).

Vilayetname’de ad1 gegmesine ragmen Yunus’un, hicbir siirinde Haci Bektas
adinin gegmemesi ve 16.-17. ylizyilda yasadigi bilinen Karacaoglan’in siirlerinde bile
Bektasi nesesinden bahsedilmesi, Bektasiligin bir tarikat olarak 13. ve 14. yiizyillardan
¢ok sonra sistemlesip yayildigini gostermektedir. Bu da Kizilbas propagandalariin
Anadolu’da ciddi bir tehlike olmaya bagladigi 15. ve 16. yiizyillara denk gelmektedir.
Gergekten de Haci Bektas Veli, Asikpasazade’nin belirttigi gibi, 6nceden bu kadar
meshur olmayabilirdi. Ancak donemin siyasi ve sosyal konjonktiiriine bagli olarak
gelisen olaylar, merkezinde Haci1 Bektas Veli kiiltiiniin bulundugu kozmopolit dervis
ziimrelerini, ilk Osmanlilarla iligkileri ve Yenigerilerle kurulan zimni bag vb. olgularla
Bektasilik adiyla sonradan kurumlastigini diisiindiirmektedir. Ustelik II.Bayezid’in
1501 yilinda Bektasi seyhi Balim Sultan’t Rumeli’den getirtip Sulucakaradyiik’teki
tekkeye postnigin atamasi da bu fikri desteklemektedir.

2. Bektasi Tarikati Donemi

Her tarikat gibi Bektasilik de, efsanevi pir Haci Bektas oldiikten birkag
ylizy1l sonra ortaya ¢ikti. Onun Sliimiinden ¢ok sonra baska inanglar ve etkilerle de
gittikce bliylidii. Bektasilik adap ve erkdninin yeniden tespit ettirilip tarikat halinde
kurumlasmas1 ve bunun Osmanli hiilkumetince resmen taninmasi, Sah Ismail’in
halife ve dailerinin (davetcilerin) Olimciil propagandalarmin Anadolu Tiirkmen
muhitlerinde etkili oldugu zamana denk geldi. Anadolu’da Osmanli yonetimine karst
siddetli isyanlar bas gostermeye baslamisti. I[.Bayezid doneminde doruk noktasina
ulasan Sah yanlist toplumsal hareketlerin sosyo-politik ve dini boyutlarini devrin
Osmanli kaynaklarinda takip etmek miimkiindiir.?

3 “Bagmna tac aldi ¢ikd: ol pelid / Itti biidrak Etraki miirid” Hoca Sadettin Efendi, Tacii t-Tevarih, IV,
KB Yay., 1992 Ankara, s. 171. Bu genis bilgi i¢in bk. Riza Yildirim, Aleviligin Dogusu, Kizilbas Sufiliginin
Toplumsal ve Siyasal Temelleri, 1300-1501, {letisim yay., Ist. 2017, s. 25.

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY | SPRING - MARCH 2023 / ISSUE 105

79


https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD

80

SAYI105 / BAHAR - MART 2023 | TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI

MAKALE

Osmanlilar, kurulugundan beri Anadolu’daki Tiirkmen hanedanlartyla
hakimiyet miicadelesi vermistir. Fakat Sah Ismail’in Anadolu’daki Tiirkmen
agiretlerine dayanarak Sii-Safevi Devleti’ni kurmasi (1502), Osmanli Devleti’nin
Anadolu’da kurdugu siyasi birlik i¢in biiyiik bir tehdit olusturdu. Militan Sii-Kizilbas
propagandalarin etkisiyle baslayan yeni siire¢, Hac1 Bektas Veli’yi merkez-kac cevre
ile merkez arasinda bir denge durumuna getirmis olmalidir. Osmanlilar merkez-kag
gliclere kars1 siyasi ve askeri bakimdan Kapikullarini merkezin giicii olarak tespit
ederken, dini ve sosyal alanda da Sah Ismail’in propaganda alanindaki bir Tiirkmen
seyhini degil de Balkanlar’dan getirttigi bir Bektasi dervisini postnisin atamast,
Bektasiligin resmen kurumlagmasi demekti.

Balim Sultan’m (6.1516) Rumeli’de Kizildeli Dergahi’ndan getirilip Bektasi
Tekkesi postniginligine oturmasiyla Bektasilik, merkezi bir hiyerarsiye baglandi ve
bir tarikat kabul edildi. Tarikatin adap ve erkani, Dede-Baba ve bunlar1 temsil eden
halifeler kisaca Bektasi teskilati, bazi yeniliklerle birlikte bu zamanda kurumlasti.
Balim Sultan’dan sonra Bektasilik, kendilerini neseben Haci Bektas Veli’ye nispet
eden Celebiler/bel ogullari ile ger¢ek Bektasilerin kendileri oldugunu iddia eden yol
evladi/babalar olarak ikiye ayrildi (Ocak, 1992, 18).

Bu siiregte Bektasilik, Hurufi ve Kizilbas-Sii tesirlerden ciddi bi¢imde etkilendi.
Haci Bektas Veli Tiirbesi ve Dergahi, 16.ylizyildan itibaren padisahlar tarafindan
himaye edilmeye baslandi. Ancak bu, Bektasiligin tamamen Osmanli dini ve idari
siyasetine karst muhalefet etmedigi anlamimna gelmemelidir. Balkan Bektasileri
ve Bektasi Aleviler, Seyh Bedreddin hadisesinde oldugu gibi, Tiirkmen niifusunun
etkili oldugu yerlerde firsatini bulduklari zaman isyana kalkigmaktan ¢ekinmediler.
Yenigeri isyanlarinin arkasinda da hep Bektasi Ocaklar1 vardi. Bu yiizden 1826
yilinda Yenigeriler imha edildiginde (Vaka-i Hayriye) Bektasi dergahlart da kapatildi
(Camuroglu, 1994, 85; Melikoff, 2006, 211). Dolayistyla bu cemaatler ilk Bektasiler
doneminde Ortodoks Miisliimanlik dairesi igerisinde bulunmadiklari gibi Balim
Sultan’dan sonra da asla Ortodoks Misliimanligin pargasi olmadilar.

Bu arada Alevi merasimleri ve cem ayinleri de Bektasi dergéhlarina sizdi. Cem
ayinleri, ufak-tefek ritiieller disinda, Bektasi tekkelerinde de yiiriitiildii. Hak-Muhammed-
Ali yolu olarak tescil edilen 6greti ve On Iki Imam kiiltii, mesiyanik inang, gizlilik esast
gibi oteki Kizilbas-Sii unsurlar da Bektasilik esaslari arasina sindi. Bazi yabanci bilginler,
Balim Sultan’dan itibaren Hristiyan ruhban smiflarina benzer miicerretlik (bekarlik)
gelenegi gibi birgok Hristiyan unsurun Bektasilige niifuz ettiginden bahisle Bektasiligi
Hristiyanliga dayandirmaya c¢alisirlar (Hasluck, 2012, 68). Bunlar, Bektasilerin Hak-
Muhammed-Ali yorumunu teslise, On iki imam inancim1 On Iki Havariye, dolu icmeyi,
sarap-ekmek ritiieline, ¢erag uyandirmayr mum yakma, yumurta gelenegini Paskalya,
Diiskiinliik kurumunu Aforoz ve cem ayinlerinde On Iki Hizmet gibi birgok ritiielin,
ozellikle Balkanlarda, Hristiyanliktan gegtigini 6ne siirerler. Bununla beraber Balkanlarda
Bektasilerle yerli halk arasinda ortak takdis edilen azizlerin varlig1 da bir gercektir. Nitekim
F.W. Hasluck eserinde, ortak ziyaretler baslig1 altinda birgok drnek tespit etmistir. Fukara
ve gocuklarin babasi Aziz Nicholas (Noel Baba) ile Anadolu’da bolluk-bereketin simgesi
Hizir kiiltiiniin birlesmesiyle ortaya ¢ikan miisterek azizler, Hidrellez (Hizir ilyas) gibi
halk arasinda yasayan bahar bayrami kutlamalari, Bektasilerde daha canlidir.

Bektasilerin baslica 6zelligi, birbirine aykir1 birgok dgenin karigmasina ragmen
onlar1 kolaylikla 6ziimsemesi, ¢evre ile uyum ic¢inde olmasi, Tiirkliik karakterinin
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hakim oldugu bir halk inanct olarak belirmesidir. Kizilbaghk, Bektasiligin
kurumlasmasina etki eden faktorlerin basinda gelmektedir.

3. Kizilbashgin Kurumlasmasi

Bektasilik Anadolu’da kurumlasirken Kizilbaslhigi Iran’da (Giiney Azerbaycan)
Ismaili-Batini seyhlerden Hasan Sabbah’m dgretisini yaydig1 daglhk bolgede illegal
bir sekilde kurumlagsmaya calistigi belirtilmelidir. Alamut’un diigmesinden sonra
Iran’da yer altina inmis bulunan Ismaili-Batini fikirler tasavvufla &zdesleserek
yayilmugtir.  Siiligin radikal kollar1 olan Ismaili-Batini yorumu, Hurufilik,
Samanizm’le birlikte Tiirklerin Islam &ncesi inanglar1 arasinda bulunan Budizm ve
Maniheizm, Kizilbasligin kurumlasmasi veya Alevi teolojisinin olusumunda énemli
katkilarda bulunmustur Sii Islam’n kollarindan biri olan 1smaililik (Gulat Siilik)
Imamcilar olarak gelisecek 1limh Siilerden ayrilmistir. Ismaililik, diger Miisliiman
gruplarca sapkin olarak reddedilmistir. Hiyerarsik ve gizli bir orgiitlenmeye dayanan
dinsel propaganda faaliyeti ya da mlsyonu (davas), Sii-Ismaililikten siirgiin bir kol
olan Tiirkmen Aleviligine gecmistir. iran sufiligi ve Ismaililikten tiireyen Hurufilik
de Aleviligi ve Bektasiligi ciddi bigimde etkilemistir. Hz. Ali’den velayet mirasini
devralan Hurufl lider Fazlullah’in (6.1394) Timur tarafindan idamindan sonra birgok
miiridi Anadolu’ya geldi. Onun evren, insan ve zamanin kozmik yapist hakkindaki
sembolik goriisleri ile mesih ve kiyamet kiiltii Alevi-Bektasi mitolojisinde yer
etmistir (Bashir, 2013, 48). Kizilbaslik/Alevilikte, Batini diisiinceler, mitolojik
unsurlar, siir ve sembolik ifadeler, Anadolu’da aykir1 goriilen tiim propagandalar,
sufilik perdesi altinda yiiriitiilmiistiir (Daftary, 2002, 8-9). Kuran’in batimi tevil gibi
bircok Ismaili ve Hurufi unsuru, sufi seyhleri de kullanmustir. iranli mistik sairleri de
kendisinden addederek, Sii goriis ve inanglari tasavvuf gelenekleriyle harmanlamistir.
Aym 6zelligi Anadolu’da Alevi-Bektasi toplulugunda da gérmek miimkiindiir. Iran
cografyasina taginan eski dinlerin inang tortulari; Maniheizm’den gegmis mesiyanik
telakki ve Ti¢ damga (yasak): eline, beline, diline sahip ol prensibi, Budizm’den gecen
hulul (inkarnasyon), tenasiih (reenkarnasyon) ve dona girme (form degistirme) gibi
telakkiler, Ismaili-Batini tesirlerle Sii-Sufilik perdesi altinda Anadolu’ya tagmmustir.
Cem ayini ile Samanlarin merasimleri arasinda benzer noktalar, Kizilbasliktaki
Samanist etkileri gdstermektedir. Bu mistik ve koklii dinlerin etkileri, Kizilbag/Alevi
teolojisinin olusmasina ve Anadolu’da Alevi-Bektasi mitolojisinin kaynasmasina
biiyiik katk: saglamistir. Buna gore Gok Tanri kiiltii, Hz. Ali kiiltiine doniigtii. Ali’nin
nefesi artik Sah’tadir; Sah da Ali’dir. Anadolu’da bir siire sonra Sah’in yerini Hact
Bektas Veli alacaktir. Giiglii bir mistik ve karizmatik bir lider olan Sah Ismail’in
coskun ve sembolizmin yogunlastig1 siirlerinde bu 6gretilerin bir¢ok tezahiirlerini
gormek miimkiinddir.

Anadolu’da kurumsallagmis bir Kizilbasliktan s6z etmek bu hareketin
dogasina aykiridir. Bu nedenle Batini-Sii unsurlarla sekillenmis Kizilbas sufiligi
propagandalari, merkezi Erdebil olan Seyh Safiyiiddin’in piri bulundugu Siinni
tarikati adina yiiriitiildii. O dénemde Iran’da oldugu gibi Anadolu’da Siinnilik
hakimdi; Batini 6gretiler, burada tasavvuf kisvesi altinda hayatta kaldi. Dolayisiyla
bu 6gretiler o cografyada mistik ve Sii unsurlarla Safevi tarikatina sizmisti. Zira sufi
bir karakter tastyan Erdebil Tekkesi’nin Anadolu Kizilbas Tiirkmenleri tizerinde
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biiyiik etkisi vardi. Safevi tarikati, {lhanhlar déneminde taninmis tasavvuf seyhi
Safiyiiddin tarafindan kurulmustur. Seyh Safiyiiddin (6.1334), Sah Ismail’in altinci
kusaktan dedesi idi. Azerbaycan, Iran, Suriye ve Anadolu Tiirkmen boylari arasinda
muazzam bir takipci kitlesine sahipti. Safeviligin biiylimesinde en biiyiik etken de
buydu. Bu yilizden 6nceleri Erdebil sufileri gittikleri her yerde iyi karsilantyor, Erdebil
Ocagi’na Osmanli sarayindan bile maddi yardimlar yapiliyordu. Kizilbas-Aleviligin
yazili kaynaklarindan Safvetu s-Safa’ya gore de Seyh Safiyiiddiin, Stinni’dir ve
Pir-i Tiirk olarak anilir. Safvetii s-Safa’da, Safeviyye tarikatinin ilk ¢ikis noktasi ile
sonraki doneminin taban tabana zit oldugu goriiliir. Siinni karakterdeki Safvet ii-Safa,
Safevi Devleti kurulduktan sonraki eklemelerle Sii karaktere doniistiiriilmiistiir. Seyh
Safi’yi, On Iki Imam Siiliginin yedinci imami Musa Kazim’a baglayan soyagaci da
ve Erdebil’den kovulan Ciineyd ve ogullarinin Anadolu’da Kizilbas propagandalar
yaptiginin anlasilmasi {izerine Osmanli yonetiminin, Erdebil sufilerine bakisi da
degisti. Timur da Anadolu’yu istila ettiginde Tiirkmen beyliklerinden Sufiyan-1 Rum
diye anilan Erdebil sufilerinin korunmasini istemisti.

15.ylizy1l ortalarinda giderek artan Osmanli merkeziyetciligi ve gocebeleri
Otekilestiren yeni sistemi karsisinda Anadolu’nun Tirkmen konar-gbgerleri gareyi
tam da o donemde doniisiim siirecine girmis olan Safevi tarikatina sigimmakta
buldular. Rumeli’de Haci Bektas Veli kiiltii etrafinda yerlesen pasif protestoya karst
14. ylizyilin sonunda Safevi liderliginde birlesen Tiirkmen muhalefeti aktif bir sekilde
gelisiyor, her tiirlii yerlesik diizene meydan okuyordu. Alevilik ya da tarihsel adiyla
Kizilbaslik, yerlesik diizene muhalif yapisi ile belirlenen bir inang sistemine dayandigi
icin basa gecen her yonetimin higsmina ugradi. Ayn1 zamanda bagnaz insanlarin
kendi cemaatlerine ve inanglarina yabanci her unsura yonelttikleri ¢irkin iftiralar
ve toplumsal baski onlari kabuguna ¢ekerken kendilerini bu durumdan kurtaracak
bir firsat kolladilar. Merkezi baskiya karsi ¢evreye itilen ve kirsalda agiret yapisini
koruyarak yasamak zorunda kalan Aleviler, beklenen kurtarici (Mehdi-i muntazir)
aradilar. Onceleri Iran sahlarma giivenen Aleviler, ora ile baglar1 kesilince bu defa
Bektasilerle kaynasarak bir yardimlagsma ve dayanisma semsiyesi altina girdiler.
Kizilbas tesirlerle dini bir nitelik kazanan Anadolu muhalefeti, Osmanli’nin emperyal
gliciine karsi gerektiginde isyan etmekten c¢ekinmedi. Tirkmen dindarliginda
gordiigiimiiz Osmanli dayatmasindan kendilerini kurtaracak bir kurtarici bekleyen
mesiyanik ve ihtilalci yapiy1, Alevi-Bektasi geleneginde birgok asik ve ozanin
siirlerinde gormek miimkiindiir. Bu kurtarici bazen Hizir, bazen Hz. Ali, bazen de
Sah (Ismail) olmaktadir. Sozlii kiiltiire dayanan bu halk edebiyatinda coskunluk ve
sembolizm bariz ama velayet ile uluhiyet arasindaki ¢izgi belirsizdir. Bu yiizden
Hz. Ali’ye, tipki Hristiyanlarin Isa’s1 gibi, tanrisal bir misyon yiiklenir. Anadolu
tasavvufunda etkili olan vahdet-i viicut sistemi, Alevi-Bektasilikte panteizme kagar.
Bu durum Siinni ¢evrelerde tepki ¢ekince o zaman da batini bir disiplin olan tasavvuf
semsiyesi altina girdiler.

Tiirklestirilmis (yerlesik hayata gegirilmis) Tirkmenlerle Osmanli nizamini
kabul etmemis gocebe Tiirkmenler arasindaki makas gittikge aciliyordu. Tiirkmen
kelimesi, uzun donem Osmanli diizenine muhalefeti ¢agristirtyordu. Kizilbas
Sahlarin propagandalari, asiret konfederasyonlarindan biirokratik imparatorluk
diizenine gegilirken eski ve yeni diizenin aktorleri arasinda sosyal catismayi, siyasi
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bir miicadeleye doniistlirdii. Sii ve batini tesirler, tarikatlara her zaman ayrilik¢r ve
militan bir 6zellik vermis, her tiirlii siyasi-dini hareketleri desteklemistir. Bu tesirlerin
sonucu olarak Inalcik’a gore de Tiirkmenler, Osmanli resmi cevrelerinde cogunlukla
Alevi-Kizilbas bir grup olarak ayirt edildi (inalcik, 2005, 185). Osmanli’y1 ortaya
c¢ikaran Tiirkmenler, bir siire sonra Karamanogullarina si§indilar. Karamanoglu Tarihi
miiellifi Sikari, Osman Bey’i soylu olmayan bir Y6riik olarak nitelerken, Osmanli’nin
ocak erlerini (Erdebil sufileri) tizdiiglini yazar (Sikari, 1946, 141). 15. yiizyilda
asiretlerden olusan sosyal yapilarini hala koruyan Karamanogullar1 ve Akkoyunlular,
Anadolu Tirkmenlerinin s1ginagi idi.

Selguklularin Mogol hakimiyetine girmesinden sonra tartismasiz Anadolu’nun
en bilyiikk Tirkmen giiciinii olusturan Karamanogullari, Osmanli’yla miicadelesini
kaybedince bu defa Tiirkmenler Akkoyunlulara giivendiler. Kur’an’1 ilk defa Tiirkgeye
ceviren Tirkmen padisah1 Uzun Hasan Osmanli’nin emperyal sultan1 Fatih’ten biiyiik
darbe yiyince bir daha belini dogrultamadi. Bu kez de Tiirkmenler, Akkoyunlulari
yikip Sii Tirkmen devleti kuran Safevilere siginmak zorunda kaldilar. Miicadelede
bu sekilde devam ederken sadece aktorler degisiyordu. Son tahlilde Uzun Hasan’in
yerini Sah Ismail, Fatih’in yerini de I. Selim alacaktir.

Kizilbag-Alevi kaynaklarinin Muhammed-Ali yolu olarak ifade ettigi bu yorum,
esas itibarryla Anadolu’da zaten var olan Hz. Ali merkezli sufi Miislimanlik pratiginin
devrimci-mehdici bir karaktere biirlinmesi demekti. Safevi Devleti’nin temelini
olusturan Erdebil Tekkesi ve Kizilbag Safeviyye tarikatinin Anadolu’da Alevilige
evrimi, haddizatinda Anadolu’da yasanan bir takim etkilesimlerin eseridir. Erdebil’de
14. yiizyilda ortaya ¢ikan bu tarikatin devrimci-mehdici bir harekete, ardindan Sii-
Kizilbag devlete donlismesi, 15. ve 16. yiizyllda Anadolu’daki gelismelerin bir
sonucudur (Melikoff, 2006, 33; Ocak, 2000, 129-159). Sii-Safevi Devleti, Anadolu’dan
tersine baslayan goclerle ortaya ¢iktigi, F.Stimer’in “Safevi Devletinin Kurulusu ve
Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii” adl1 eserinde genisce ele alinmistir. Yerinde
bir tabirle Safeviler, basi iran’da, gdvdesi Anadolu’da bir Tiirkmen devleti idi.

Safeviyye tarikati, Anadolu’daki Siinni iktidara kars1 gii¢ olusturmak amaciyla
Erdebil Tekkesi’ni kullanip Anadolu’da Sii-Safevi propagandasi yapti. Safevi
propagandasinin temelini olusturan magduriyet ve mazlumiyetin sembolii olan Hz.
Ali ve evladina yapilan zuliim ve katliamlar, Kerbela matemi, Ehlibeyit sevgisi,
tevella ve teberra gibi Sii sembol ve dogmalar, elverisli bir zemin hazirliyordu.
Kizilbag kimliginin Anadolu’da toplumsal bir inang¢ sistemi olarak yerlesmesi esas
olarak bu tekkenin temsilcilerinin Anadolu’ya gelip Tiirkmen kirsalinda yaptiklari
propagandalarla ilgilidir. Kendisi de militan bir siyasi hareket bi¢iminde ortaya ¢ikmis
bulunan radikal Siilik, sonradan hepsi de egemen Siinni siniflara muhalif olan pek ¢cok
dini hareketi kendine ¢ekmistir.

15. ve 16. yiizyillarda Tiirkmen boylari, ilk Safeviler olan ve kirmiz1 bagliklar
giyerek gaza faaliyetine baslayan Seyh Ciineyd (6.1460) ve ogullarinin etrafinda
orgiitlenmeye basladilar. Tarikatin Seyh Safi’den sonra dordiincii lideri Seyh Ciineyd
zamaninda Safevilik, fetih ve siyasi iktidar pesindeki militan devrimci bir harekete
doniistii. Tarikatin Tiirkmenler arasindaki miiritleri yavas yavas kararli bir savag giicii
(guzat-1 sufiye) haline geldi. Seyh Ciineyd, Osmanli yonetimi tarafindan takibata
ugrayinca, gizli bigimde faaliyetlerini siirdiirdii. Kendisini, Muhammed-Ali yolunda
addederek Anadolu ve Suriye Tiirkmenlerini Sii-Batini 6gretisi etrafinda orgiitliiyor,
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miirit-asker devsiriyor, onlara 6zlemini duyduklar1 hayati vadediyordu. Bundan
sonra bu miirit gazilere de Kizilbag denmisti ve Kizilbaslik, Tiirkmenler arasinda
prestijli bir mevki haline gelmisti. Tiirkmen dindarlig1 Erdebil seyhleri marifetiyle
Safevi sufiligi ile kaynasiyordu. Sii Gulata 6zgii radikal dinsel belirsizliklerle karisik
Sii goriisleri aciklayan ilk Safevi seyhi olan Ciineyd, Kafkas Hristiyanlarina karst
giristigi savaslarin sonuncusunda hayatini kaybetti. Oglu Seyh Haydar’dan (6.1488)
itibaren Kizilbaslik, toplumsal ve siyasi bir anlam kazandi. O da babasinin siyasi
tutkularmi siirdiirdii ve bu ugurda hayatini kaybetti. Bu arada F.Stimer’in gogebe
Tirkmenler daha 13.-14. yiizyillarda kizil bork giyerlerdi (Siimer, 1992, 3) dedigi
gibi, Anadolu’ya gelen Tiirkmenler Seyh Haydar’dan 6nce de kizil bork giyerlerdi. O,
bu Tiirkmen bashigini simgelestirip siyasallastirmistir. Bu nedenle miiritlerine On iki
Imam anisina on iki dilimli kizil baghk giydiren ve Tiirkge Kizilbas adlandirmasimnin
ortaya ¢cikmasina neden olan Safevi seyhi olarak tarihe gegmistir. Bu ylizden Kizilbas
Tirkmenlerin giydigi kizil basliga, Tac-1 Haydari dendi (Daftary, 2002, 643; Melikoff,
1999, 9). Osmanlilar da Sah’mn Kizilbag ordusunun giydigi kirmizi basliktan ayirt
etmek i¢in, kendi Tlirkmenlerinden (Y 6riikler), ak bork giymelerini istedi. Bu ylizden
kendi kurdugu yeni ordusu Yenicerilere ve Yoriiklere, beyaz baslik (ak-bork) giydirdi
(inalcik, 1993, 97-136; Asikpasazade, 1332, 128; Orug Beg, 1972, 41). Vilayetname’ye
gore Yenigerilerin bashgi, Hac1 Bektas Veli’nin tavsiyesiydi. Dogu’da Sah Ismail’in
propagandalarinin etkisindeki Sahsever Tiirkmenler ile Batisinda Osmanli’nin
merkeziyet¢i-biirokratik diizenine uyumlu Yoriikler yastyordu. Bunlar dini ve sosyal
yasamlariyla da diger Tirkmenlerden ayriliyordu.

Seyh Haydar zamanda tarikatin miirit profili pasif sufilikten, gazi sufilige
doniistii ve Sufiyan-1 Rum artik Kizilbas olarak adlandirildi. Ustelik Seyh Haydar,
Akkoyunlu Uzun Hasan’in kiziyla evlenerek Oguz boylariyla da akrabalik tesis
edilmisti. Oglu Sah Ismail, Orta Cag’1n iki mesruiyet kaynagi olan din ve soy agisindan
tartisilmaz bir prestije sahip olarak dogdu. Kizilbag davasina adanmis fanatik ve
orgiitlii bir miirit ordusunun icinde biiyiiyen Seyh Ismail, Orta Cag tarihinin en
biiyiik mistik hareketinin lideriydi (Siimer, 1992, 18). Bu zamana dek Safevi tarikati,
sadik yandaslarmin ve Kizilbas askeri birliklerinin belkemigi olan gii¢lii Tiirkmen
boylarinca desteklenen etkin bir askeri orgiitlenmeye kavustu. Anadolu’da Osmanli,
Akkoyun ve Karakoyunlu’nun dagilmis Tirkmen asiretleri arasinda gonderdigi miirit
ve dailerin, Seyh Ismail’in Tiirk¢e mistik ve coskun siirlerle yaptiklar1 propaganda,
biiyiik etki yapiyordu. Tiirkmenler, bu karizmatik liderin etrafinda toplantyordu. Sufi-
Sii unsurlar1 ustalikla kullandigi siirleriyle olusturdugu Kizilbas (Alevi) ordunun
lideri olan kiigiik yastaki Ismail, Azerbaycan’i kolayca Akkoyunlulardan aldi.
1502°de Tebriz’e girerek burada kendisini Sah ilan etti. Sah Ismail, Kizilbashgin adap
ve erkanini, doktrin ve inancini yeniden tesis ederek Alevi teolojisinin de temellerini
att1 (Melikoff, 2006, 67; Ocak, 2002, 246).

Ismaili-Batmi etkilerle Miisliimanhk, Sii bir Islami cilaya biiriindii. Bu Siilik,
Kizilbas sufiligin rengini siirdiirityordu. S6z konusu olan Sii bir Islamlik degil, daha ¢ok
Safevi propaganda ile Siilestirilmis ve sufilestirilmis Tiirkmen dindarligryd:. Sah Ismail’in
kurumlastirdigi Alevi/Kizilbaslik teolojisi, agirt Siiligin (Gulat Siilik) 6zelliklerini tagir.
Bu, yeni miiritlerinin ata dinlerine tamamen uygun diismekteydi. ik defa /mam Cafer
Buyrugu, Sah Ismail zamaninda yazilnis, Seyh Haydar’dan beri yapilan cem ayinleri,

Sii unsurlarla zenginlestirilerek sistemlestirilmisti (Ocak, 2002, 249; Dogan, 2011, 262).
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Sii unsurlarla giliglenen Kizilbaglik, Bektasilikten farkli olarak katilasan Stinni
pratige karsi alternatif bir Tiirkmen inanci olarak Hz. Ali kiltii, Kerbeld kiiltli, On
iki iImam vd. kiilt merkezli mistik bir Islam yorumu seklinde ortaya cikti. Bektasiler
genellikle devlete sadik iken Alevilik, mehdici ve ihtilalci yapis1 geregi militan bir
muhalefet cephesi olusturdu. Kizilbaslik, 16.yiizy1lin basinda iran’in resmi mezhebi
On Iki Imam inanci olarak kurumlastiginda bazi Ismaili gruplar buna kars1 ¢ikmus,
tarikatin batini doktrini Gulat-Sia’ya dogru kaymusti. C.Cahen’e gére Siilik iran’da On
iki Imamci1 veya Ismaili dailerce degil Siinniligin Siilesmesi seklinde kendiliginden
gelismisti. Halkin cogu tarikatlardan yayilan (6zellikle Safevilik tarikati) bir Stinni-
Sii senkretizmi (sinerek sekil degistirme) ile kaynasmis, On Iki Imam Siiligini iran’in
resmi mezhebi olarak alt yapisini hazirlamisti. Sah Ismail’in 1502-1524 yillari
arasinda ydnetimi sirasinda Iran, ilk kez ulusal bir devlet haline geldi (Daftary, 2002,
636- 643). Inan¢ merkezli bu degisim, siyasi ihtiraslarla doruga ulasti. Safeviligin
tarikat pirlerini iran Sahi olarak iktidara getirmesi, tarikatin son zaferiydi.

Osmanlilarin Tiirkmenlere karsi uyguladiklar1 geleneksel siyaset, Saha karsi
asir bir sevgide kendini gdsteriyordu. Kizilbas Tiirkmenler, kaba-saba gériilen Islam
anlayis1 ve kiiltlirleri yiiziinden horlantyorlardi. Kizilbaslik, Osmanli belgelerinde
zindik, Batini-Sii ve asi anlamina geliyordu. Bu siirecte Tiirkmenlerin agiret yapilarini
bozarak, onlar1 gog, iskan ve siirgiin politikasina maruz birakiyor, bir kismin1 Bektasi
tekkelerinin etrafinda kurulan koylere yerlestiriyordu. Yiikselmekte olan merkezi-
biirokratik Osmanli politikalariin Tiirkmenler {izerindeki baskilari, Osmanli’ya kars1
siddetli bir tepki dogururken, ¢ok geng yasta savas meydanlarinda elde ettigi zaferlerle
gliclenen Sah Ismail, gdcebe Tiirkmen diinyas1 iizerinde tartismasiz bir mevki
kazanmigti. Tirkmenler ilk Osmanli hitkiimdarlarinda gordiikleri lider prototiplerini
sonraki Osmanli sultanlarinda géremiyordu. Bu da Tiirkmen obalarimi Sah’1 kurtarici
(mehdi) olarak gormeleriyle sonuglandi. Bir tarafta politik orgilitlenmesini biirokratik
devlet modeline gore gergeklestiren yerlesik ve kent merkezli yasam tarzi, karsisinda
ise politik drgilitlenmesini kabile modeline gore gergeklestiren gogebe ve kirsal eksenli
yasam tarz1. Bir cephede yerlesik degerlerle 6riilmiis yasam tarzini temsil eden Osmanli
Ortodoksi’si, karsi cephede Kizilbas kimligi ya da Osmanli algist igindeki Kizilbag
sapkmlig1. Dolayisiyla bir yanda kitabi ve medrese ¢evresinde gelisen Siinni kaliplarla
cercevelenmis bir Islam anlayisi; bunun karsisinda ise sdzlii geleneklere dayali mistik
ve gorece hosgorili bir halk Miisliimanligt vardi. Sonug olarak gittikge giiclenen
Osmanli biirokratik-emperyal rejimi ile konar-géger Tiirkmen diinyasi arasinda ihtilaf
siyasallasamaya basladi. Tiirkmen asiretleri, Pir Sultan Abdal’in dizelerinde ifadesini
bulan acin kapilar Sah’a gidelim telkinleriyle tersine goge baslayarak, 6zlemini
duyduklari hayat: vadeden Sah’in sancagi altinda toplanmaya gittiler. Oyle ki hac i¢in
Mekke’ye degil, Seyh Safi’nin tiirbesinin bulundugu Erdebil’e gidiyorlardi.

Kizilbas sufiliginin ortaya ¢ikisinda Osmanli-Safevi hakimiyet miicadelesi kadar
Tiirkmenlerin dini ve siyasi ideolojileri belirleyici olmugtur. Dolayistyla ideolojik bir
inanca biiriinen Alevi-Kizilbas Tiirkmenler, iran milliyetciligine hizmet eden bir araca
dontstii. Artik Ttrkmenler, Osmanli ve Safevi imparatorluklar1 arasindaki siyasi-
hakimiyet miicadelesinin figiiranlari oldular.

Bir anlamda Orta Cag Anadolu’sunun mistik halk dindarligr bir var olma
savagina doniistii. Bu savas konar-goger Tiirkmenleri sahlar1 6niinde ve onun yolunda
6lmeyi en biiylik seref sayan bir inanca dayaniyordu. Anadolu Tiirkmenleri, Sahin
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gelmesini bekliyor, onun ¢cok gegmeden Osmanli saltanatini yikip adaleti kuracagina
inaniyorlardi. Dulkadir Tiirkmen beyligi topraklarindaki Kizilbas asiretlerin davetiyle
Anadolu’ya gelen Sah Ismail, Tiirkmen obalar1 arasinda coskun dalgalanmalara
sebep oldu. Nihayet, Elbistan’dan Marag’a girerek biiyiik bir yikimda bulunan Sah
Ismail’e bolge Tiirkmenleri biiyiik destek verdi. Bu yiizden 16. yiizyil, Osmanhlarin
Tirkmenlere bakis acisini sertlestirdigi bir donem oldu. Bu eksen kaymasi fikri planda,
Osmanli serbest diisiincelerinin yerini bagnaz diigiincenin almasiyla sonuclandi. Artik
Osmanli ilmi ¢aligmalarini, iran iizerine yapilacak savaslarmn dini mesruiyeti ile ilgili
risaleler olusturuyordu. Bunda Osmanli’ya kars1 Sii-Safevi Iran’in 6liimciil silahi
Kizilbag propagandalar baslica faktor olmustur.

Osmanli yonetimi yiikselen bu tehlikeye karsi sert tedbirler almaya basladi.
Sah’a giden obalar1 engellemek i¢in tiim yollari kesmeye calisti. Yavuz Sultan Selim,
bir tiirlii kesilmeyen Kizilbas propagandalarma kars1 Iran Seferine ¢ikt1. Sah Ismail’in
Caldiran hezimetinden sonra (1514) Kizilbas Tiirkmenler de gozden distiiler.
Yapisindaki Ali’ye tanrisallik yiikleyen ismaili etkilerden temizlenen Iran’da da On iki
Imam Siiliginin kurumlasmasi ve Siinnilige yakin Caferi mezhebinin benimsenmesi
ile birlikte, Iran’da Kizilbas Tiirkmenleri sistemin disina itildi. Kars1 koyan Kizilbaslar
katliama ugradi. Kizilbas sufiligi, Osmanlilarda oldugu gibi Sii ulemasi tarafindan
sapkin ilan edildi (Yildirim, 2017, 42-43). iran’la Anadolu arasinda bocalamaya
baslayan Kizilbas Tirkmenler, medreseden ¢ikan Sii mollalarin kiyimidan
kagabilenler selameti tekrar Anadolu’da buldular. Ancak Osmanli topraklarinda siyasi
ve askeri potansiyelini tamamen kaybeden Kizilbas Tirkmen asiretleri, Alevi doktrin
ve ocak Orgiitlenmesi etrafinda kirsalda yerleserek Kopriilii’niin vaktiyle ifade ettigi
Koy Bektasileri formuna girdiler.

Kizilbas Tiirkmenlerin Osmanli muhalefeti, Osmanli-iran savaslari sirasinda
hiz kazanarak devam etti. Anadolu’da patlak veren toplumsal olaylarin ve isyanlarin
temelinde Kizilbas-Alevi elebaglart vardi. Tiim bu siyasi ve sosyal ¢alkantilardan
sonra Anadolu ve 6zellikle Balkanlarda Haci Bektas Veli, Sah Ismail’in mirasin1 da
kendisiyle bagdastirarak tiim zamanlarin en biiyiik velisi oldu. Bundan sonra Tiirk halk
Miisliimanlhigmin piri, Sah Ismail degil, Anadolu’nun en biiyiik halk sufisi olan Hac1
Bektas Veli’dir. Ancak Sah Ismail’in Tiirkmenler arasindaki dini ve mistik niifuzu
hi¢bir zaman séonmedi. Onun nefes ve deyisleri okunmadan ne bir cem yapilabilir ne
de Alevilikten bahsedilebilir.

4. Aleviligin Bektasilige Etkileri

Tarihsel stireglerine bakildiginda her iki olusumun da ayri bir cografyada, farkli
bir zamanda, farkli bir gelisim seriiveni yasadiklari goriiliir. Alevilikle Bektasilik
kavramlar1 genellikle Kopriili’nlin belirttigi tizere inang ve ritiieller agisindan pek
fark olmadig1 ancak sosyal taban ve yasam tarzindan kaynaklanan farklar bulundugu
yoniindedir. Bektasilikte milli hususiyetler daha barizdir. Bu iki toplulugun tarihsel
gelisim siirecine bakildiginda Bektasiler Balkan halklarindan ve Hristiyanliktan
etkilenirken, Alevi-Kizilbaslar, kiiltiirel etkilesimin siireklilik arz ettigi Orta Dogu’da,
farkli etnik ve kiiltiirel ¢evrelerden aldiklar1 6gelerle ¢esitlenerek daha heterojen bir
goriiniim kazandi (Melikof, 2006 (1), 44).

Biri Anadolu’nun dogusunda, digeri batisinda farkli etnik ve sosyolojik etkilere
maruz kalan birbirine paralel iki siire¢ halinde gelisen bu dini ve sosyal topluluklar
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arasinda bariz farkliliklar vardi. Her iki toplulugun Hac1 Bektas Veli’yi ortak pir kabul
ettikleri zamanda bile gerek cem torenlerinde Sah Ismail’in nefes ve siirlerine ¢ok
yer verilmesi gibi sekil bakimindan ve gerekse resmi otoriteye muhalefet bakimindan
Aleviligin bariz etkinligi gortilir. Bektagilik Balim Sultan’dan sonra tarikat olarak
kurumlasirken, Kizilbashk/Alevilik, igerisinden ¢iktigi Safevi tarikati ve Ismaili
ogretiler ise Sah Ismail’in Sii-Kizilbashig: sistemlestirdigi 16. yiizyildan ¢ok 6nce
Iran ve Azerbaycan’da yerlesmisti. Zaten Kizilbashgin 6ziindeki gdgebelik ruhu,
Bektasilikte oldugundan daha canli ve aksiyonerdir. Aleviligin tasrada kalmalar1
kargisinda Bektasilerin hiikumete yakinlhigr dikkat cekmektedir. Bektasilik daha
orgiitlii ve kurumsal bir yap1 sergilerken, belli bir adap ve hiyerarsiye sahip olmayan
Aleviligin her tiirli kurumsal yapiya kuskuyla baktig1 goriiliir.

Bektasiler, milli ve demokratik yapisiyla gocebe ve koylilerle sinirli kalmamisg,
zamanla biitiin toplumsal smiflardan tiye edinmistir. Bektasiler kentlerde ve kent
merkezleri yakinlarinda tekkelerde toplu ve diizenli bir tarikat olup okur-yazar,
aydin, liberal diisiinceli insanlarla zenginlesirken, kir g¢evresindeki Aleviler de
Bektasi tekkeler kanaliyla yerlesmeye basladi. Alevi topluluklarindaki kirsal niifus,
ekserisi kentlerde yasayan Bektasilerden fazla olsa da Alevilikle Bektasi inanglari
Ortodoks Miisliimanlik karsisinda ayni diizlemde goriilmiis olmasi da Osmanl
merkeziyet¢iligi karsisinda bunlart birlestiriyordu. Siilikten gegen ve gegmisteki
acilart siirekli giindemde tutup mevcut diizeni sorgulamay1 inanglarinin merkezine
alan siyasallagsmis Kizilbaslik, bu yiizden Osmanli belgelerinde genellikle zindik,
Rafizi, milhit gibi sapkin sifatlarla anilmigtir. Zamanla Bektasilikle ayn1 sosyal ve
kiiltiirel diizlemde ele alinan Kizilbaslar, en son etimolojik olarak tartisilan Alevi ad1
ile adlandirilacaklardir. Ancak bu birliktelik, Alevi-Bektasilerin heterodoks bir ziimre
olarak heretik-sapkin diizlemde ele alinmasiyla sonuglanacaktir. Bektasilikte inanglar
somutlagsmis ve belirli kurallara baglanmis, Bektasi felsefesi olarak belirtilen bir
hiimanizma gelistirilirken, Alevilikteki aykir1 Ismaili-Hurufi mitolojik dgeler, hurafe
ve rivayetler Bektasilige sizmustir. Ustelik yerel folklor unsurlarmi olusturan bu kiilt
ve inanglar yoreden yoreye degisiklik gosterirken, aralarinda mahiyeti belirginlesmis
bir inang birligi de yoktur.

Kizilbagligin Osmanli topraklarinda en yaygin halk tarikati haline gelen
Bektasilikle siki iligkiler igerisine girmesi, her ikisinin de sozli kiiltiire dayanan
ortak sosyal tabandan gelmesi ve Horasan menseli olmaya vurgu yapmalari, bu iki
toplulugun piiriizsiiz bir sekilde kaynastigini géstermez. Zira Bektasi olmak i¢in Hact
Bektas’a inanmak yeter ama Alevi olmak icin Alevi dogmak gerekti (Melikoft, 2006
(1), 102). Bat1 Anadolu’da tedrici olarak yerlesik hayata ve kent merkezlerine uyum
saglayan Yoriikler ile Kizilirmak Havzasi ve dogusundaki kirsalda gdgebe hayat
tarzint siirdiiren Tiirkmen asiretlerinin tekkelerde Bektasi tarikati semsiyesi altinda
birlesmesi kolay degildi. Bektasi Tiirkmenler, merkeze yakinken, Iran tesirinde kalmus
Kizilbag Aliseverlerin, Kopriilii'niin ifadesiyle, Kir Bektasileri olarak adlandirilmast,
bir anlamda bunlarin inang ve pratiklerinin Bektagilere gore daha ilkel ve kaba
oluslarint gostermektedir.

[k defa Baha Said, Sufiyan siiregi diye adlandirdigi Alevi gruplarmin erkan
ve ritlielleri arasinda farklar bulundugunu tespit etmisti (Baha Said, 1926, 172).
Aleviligin Bektasilige en dnemli etkisi dini merasimlerde ve baslica Alevi-Bektasi
ibadeti olan cem ayininde goriiliir. Bunun disinda sembolik kavramlarla izah edilen
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ve mitolojik unsurlarla siislenen eski dinlerin kalintilarini sufilik perdesi altinda
gizleyerek gelistirdigi teolojisini de Bektasilige ge¢irmistir. Atalarinin geleneklerinden
biraz uzaklasmaya baslayan Bektasilerle, geleneklerine daha sadik goriilen Aleviler
arasinda bu noktada siirekli bir siirtiisme yasanmaktadir. Anadolu ve Balkanlarda tiim
cem merasimleri, Sah Hatayi’nin (Ismail’in) On Iki Imam’1 6ven nefes ve diivazdeleri
ile ytritilir. Cemlerde Hac1 Bektas Veli’nin sadece adi anilir, okunan bir nefesi
yoktur (Melikof, 2006, 263-266). Kirsal topluluklarda cem ayini, boy toresine gore
icra edilen bir dizi sililuk adab1 ile birlikte (Alevilerde stilika —topluluga- girmek i¢in
Alevi dogmak sarttir) bir dizi karisik térenden olugur. Bektasi babalarindan farkli
olarak Peygamber soyundan gelen Dede’nin toplumsal dayanigsma, yardimlasma,
otokontrol sisteminin en énemli pargasi olarak yiiriittiiii cemler, cok 6nemli ve bir
o kadar da karisiktir. Cem ayinleri, Islam 6ncesi Tiirk topluluklarinda kam-ozanlarin
organize ettigi kadin ve erkeklerin bir arada katildig1, kurbanlarin tiglandigi, davullu-
sazli, ickili, cogkun merasimlere kadar gider. Bektasilik de Hac1 Bektas Veli-Ahmed
Yesevi kanaliyla Orta Asya Tiirk inanclarina dayanmakla birlikte giiniimiizde Islam
oncesi Tiirk inanglarin1 daha ¢ok Aleviler korumaktadirlar. Balkanlardaki Bektasi
cemlerinde dem-dolu ritiieli (sembolik alkol alma), Alevilikte sart olan ‘musahiplik’
yani ‘ahret kardesligi’, Bektasi cemlerinde olmamast gibi baz1 sekli farkliliklar goze
carpsa da ayni nefesler okunur, ayni semah yapilir. Dede ve Babalarin yiirtittiigii cemler,
zakirlerin saz esliginde okudugu nefes ve deyisler ortak noktalardir. Kent merkezlerinde
Bektasi tekkelerinde her Cuma gecesi cem yapilirken, kirsalda kalan Alevilerde yilda
bir kez, ¢iftcilik islerinin bittigi kis aylarinda yapilir (Melikof, 2006, 263).

Alevilerde bir yardimlagsma ve dayanigma miiessesesi olan musahip tutma adeti,
kent ve kir topluluklari arasindaki temel farklardan biridir. Normalde Alevilerde
musahipsiz ceme girilmez. Ancak degisen sosyo-kiiltiirel sartlar ile bu miiessese,
gelenegin siirdiiriilmesi amaciyla dikme dede denilen rehberlerle sembolik olarak
da olsa yiiriitilmeye calisilmaktadir. Alevilik, ocak sistemine doniistiiriilen asiret
yapilanmasi ile Bektasilige gore daha kapali bir toplum kimligi benimsemistir
(Yaman, 1998, 23-32; Yaman, 2002, 202).

16.ylizyila gelindiginde Anadolu’nun siyasi tarihiyle birlikte gelisen dini ve
toplumsal olaylar, batisinda Hac1 Bektas Veli, dogusunda ise Sah Ismail gibi iki 6nemli
fenomen lideri 6n plana ¢ikardi. Bektasiler Osmanli yanlist olurken, Kizilbaslar,
Sii-Safevi taraftar1 oluverdiler. Her iki mistik aktoriin kullandiklar1 enstriimanlar,
sozIi kiiltiire dayanan dogma ve inanglarin anlatildigi coskun ve mistik yonii zengin
halk edebiyati driinleri ile yerlesik diizene karsi gdgebe hayatin distiinliigiiniin
vurgulandigi Horasanlilik idi. Nitekim her iki ziimrenin dayandigi Tiirk¢e terenniim
edilen so6zIlii edebiyat iriinleri, bu birlikteligin en biiylik sozli kaynaklaridir.
Kismen Sii-Ismaili inanglarm ve kismen siyasi-ideolojik unsurlarin tasavvuf perdesi
altinda propagandasinin yapildigi Tiirk halk edebiyati eserleri, gogebe Tiirkmen
muhitlerinde genis bir yanki buluyordu. Genis bir cografyanin {iriinii olan ve saz
esliginde soylenegelen bu kiiltiirel unsurlar, Sah Hatayi’den Nesimi ve Pir Sultan
Abdal’a, Hact Bektas Veli’den Yunus Emre’ye, Abdal Musa’dan Kaygusuz Abdal’a
goniilden goniile yayilarak giiniimiize kadar tasindi. Bu yiizden bunlarin tespitlerini
(edisyon kritigi) yapmak ¢ok giictiir. Bu mistik edebiyat, bir birine dylesine karist
ki birakin Alevi yazarlarla Bektasi sairleri ayirt etmeyi, en koyu Siinni ¢evreler bile,
tasavvuf musikisinin ham maddesi olan bu zengin kaynaktan yararlandilar. Anadolu
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ve Balkanlarda, Kiirt Aleviler de dahil, tiim kesimler ayinlerini saz esliginde okunan
Tirkge nefeslerle yaparlar. Bu anlamda Alevi-Bektasiler ‘gercek Tiirk Miisliman
bizleriz’ diyerek ortak bir dille, kendilerini elestiren Siinni ¢evreleri, Emevi-Arap
Miislimanliginin temsilcileri olmakla kinarlar.

16. yiizyilda degisen siyasi ve sosyal atmosfer, artik her iki ziimreyi, Pir Hact
Bektas Veli’nin himayesi ve Bektasilik semsiyesi altinda bir araya getirdi. Aralarindaki
temel fark, kirsal hayatin yasam tarzi ile beliren sosyal ayrimdir; artik Alevilerle
Bektasiler arasinda 6z farki degil, sekil farki vardi ve bu o kadar da 6nemli degildi.
Melikoff, Alevilikle Bektasiligin bir zamanlar ayni iken, zaman igerisinde ayrildiklarimi
Oone sirmisti (Melikoff, 2006, 196). Kanaatimizce, Kizilbaslik, Anadolu’nun
gecirdigi siyasi ve sosyal degismelere direnerek gogebe asiret hayatini tercih ve bunu
stirdiirmekte 1srar ederken, buna karsilik Bektasilik ise yerlesik diizenin degerlerine
adapte olmayi tercih etmistir. Boylece resmi gevrelerde Bektasilik deyimi Alevilikten
daha cok kullanilir oldu. Alevilige, Koy Bektasiligi denilmekle, haddizatinda
Bektasilik daha formel ve rasyonel gosterilirken, Alevileri, Bektasiler icerisinde
kaynagtirma egilimi de goriiliir (Melikoff, 2006 (1), 109; Ocak, 2002, 238-250). Hangi
doénemde olursa olsun, birbirine paralel her iki toplum da firsatin1 buldugunda Osmanl
toplumsal ve siyasal diizenine muhalefet etmekten ¢ekinmemislerdir. Giintimiizde de
kismen bu 6zelliklerini devam ettirdiklerini soylenebilir.

Bektasilik, merkezine insant alarak hiimanist felsefesi ile ¢evresine uyum
saglamis, Yunus Emre’nin Haci Bektag Veli ile karisan siirlerinde ‘yaradilani hos
g0r yaradandan 6tiirii” s6ziinde anlamint bulan bir ‘sevgi dini’ vaaz edilmistir. Dini,
mezhebi, 1rki ne olursa olsun ayrim yapmadan ‘tiim insanlar birdir, insan Tanr1’nin
Oziinden yaratilmistir’ vs. felsefi-mistik bir vahdet nesesi etrafinda gelismis bir
tarikat ortaya ¢ikarilmistir. Bu evrimde Bektasi dervislerinin Islam’1 heniiz yeterince
benimsememis kirsal ziimrelere egitici bir rol oynamasimimn rolii olmalidir. O. L.
Barkan’in Kolonizatér Tiirk Dervigleri ve Hasluck™un Bektasilik Tetkikleri adli
eserlerinde goriildiigii iizere, Balkanlarda devlet destekli Bektasi tekkeleri, bir ag gibi
yayilirken, miidavimleri arasinda Hristiyan unsurlar da vardi. Bir inanglar karigimi
olarak anlatilmaya calisilan Bektasi tarikatina iiye olmak i¢in soy ve Miisliimanlik
sart1 aranmazdi. Kadin ve erkeklerin bir arada toplandigi tekkelerde organize edilen
sazli-sozlii-semahli ayinler, her siniftan ve dinden insanlarin ilgisini ¢ekiyordu.
Bektasilik mahalli inanglardan 6ziimsenen unsurlar disinda Ahilik ve Hurufilikteki
baz1 sembolik merasim ve degerleri 6ziimseyip Bektasi ikonografisi gibi sanat
dallarin1 benimsemesi, ona agik ve hosgoriilii bir yap1 kazandirdi. Bektasiligin bu
ozellikleri, Alevilikle kaynasmayi kolaylastirmistir.

Kizilbaghk ise kurumsal Bektasilikten etkilendi ve temelde Turk halk inanigina
dayandig1 ve Islam’m tasavvufi bir yorumu oldugu seklinde yeniden ele alindi. Belki
de bu yiizden isyan ve savaslarla gecen tarihindeki olumsuzlardan kurtarmak igin
Kizilbas yerine Sii-Caferi bir kavram olan Alevi adiyla anilmaya baglandi. 1826 yilinda
Yenigerilikle birlikte Bektasiligin kaldirilmasi Bektasilige mesruiyet sorunu yasatmistir.
Bu da Bektasiligi Alevilige yaklastirmistir. Zaman gectik¢e sehir Bektasileri ile kirsalin
Alevileri arasinda adap-erkan ve tasavvufa bakis acilari arasindaki piiriizler giderilmeye
calisilmistir. Alevi Dede ve Bektasi Babalari dernekler diizeyinde ortak bir inang etrafinda
bir araya gelmeye caligsalar da bu birliktelik teorikten 6te gegcmemektedir. Mesela
cemevlerinin ibadethane statiisiine alinmasi talepleri de bu iki inang temsilcilerinin
ortak bir paydada bulusamadiklarindan heniiz bir sonuca ulagmamustir.
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5. Alevi-Bektasi Entegrasyonu

Kizilbaghigimn Anadolu’da zuhurundan sonra 16. yiizyilda baslayan Osmanli-
Iran savaslar siirgit devam ediyor ve bunu Anadolu’da bas gosteren Kizilbas isyanlar
takip ediyordu. Osmanli yonetimi bu isyan ve propagandalara karsi sosyal tabanda
Haci Bektas Veli kiiltii ve Bektasi tarikatin1 destekleyerek cevap verdi. Sah Ismail’in
mirasint da kendi potasinda eriten Bektasilik, Sah’m Alevi doktrinini ayni minval
iizere ibadet pratiklerinde ayinlerde yasatmayz siirdiirdii.

Sah propagandalarinin etki alanina giren Tirkmenler iizerinde siirdiiriilen
Osmanl1 dini, siyasi ve sosyal baskilari, Alevi-Kizilbas Tiirkmenlerin miitemadiyen
iilkenin genisleyen siirlarina goc ettirilmeleri, Caldiran Savas1 6ncesinde Anadolu’da
Kizilbas katliami ve elebaslarinin tedibi (Inalcik, 2005, 284), nihayet Sah Ismail’in
Caldiran’da hezimete ugramasi, Anadolu’da sahsever Tirkmenler arasinda Sah
Ismail’in karizmasini ciddi sekilde sarst1. Bu gelismeleri de Kizilbas-Alevi niifuzuna
kars1 alinmus siyasi tedbirler olarak gérmek miimkiin. Ama siyasi ve askeri tedbirlerin
de Alevi-Bektasi kaynasmasina hizmet ettigi sdylenebilir.

Bektasilik, ¢ok gegmeden heniiz yiizeysel ve iyi 6ziimsenmemis bir Miislimanlik
yasayan halk kitlelerini ve bilhassa Kizilbas propagandalarina karsi Tiirkmenleri,
yonetimin gozetimi altinda yonetme ve yonlendirme gorevini {izerine aldi. Bu
meyanda kendisine aykir1 gelen Kizilbasligin resmi Islam dis1 etkilerinde kalmus
halk kitlelerini, Anadolu’da Halk Islam’1 diye nitelendirilen her tiirlii agiriliktan uzak
ve hosgoriilii bir Miislimanliga ¢ekmek ve onlari tarikata baglamak i¢in Osmanlt
yonetimi ile Kizilbaglar arasinda araci roliinii Gistlendi. Bunun en biiyiikk kanitini,
bugiin kurumlagma karsiti Alevi Dedeleri ile Bektagi Babalari arasinda yasanan
tartismalarda gérmek miimkiin.

Osmanli sultanlari da, Yavuz Selim zamani miistesna, Haci Bektas tiirbesine
hep ilgi gosterdiler (Dogiis, 2002, 288-297; Melikof, 2006, 213). Osmanli sultanlart
tarafindan tarikatin taninmasi, muhtemelen Iran etkisindeki Kizilbas Tiirkmenleri
merkezin denetimi altina toplamaya yonelikti. Osmanli siyasetinin destekledigi
Bektasilik, diger heterodoks tarikatlar gibi Kizilbas-Sii unsurlari biinyesine alarak
uzlasirken 16.ylizyildan sonra yavas yavas Alevi-Bektasi entegrasyonu gergeklesmis
oluyordu. Ote yandan Yavuz Selim’den sonraki kiyimdan sonra Anadolu’da kalan
Kizilbaglarin da digerleri gibi Bektasilik semsiyesi altina siginmis olmasi tabiidir.
Oyle ki Bektasi Yenigeriler ve Yoriikler, devsirmelerle desteklenen Osmanli
ordusunda Iran iglerine kadar uzanan bir sefere ¢cikmislar ve Caldiran’da Sah’a kars1
savasmaktan ¢ekinmemislerdi. Bektasilikle kolay bagdasarak tarikatin kendine 6zgii
bir tiiriinii olusturdular. Sah Ismail’in miiritlerinden Sahkulu’nun 1511°de Giineybati
Anadolu’da baslattigi isyan korkung boyutlara ulagsmig, Osmanli’nin Anadolu’daki
hakimiyetini temelinden sarsmisti. Yavuz Selim, Sah’i ger¢ek hiikiimdar ve pir
olarak taniyan kendi Tiirkmen-Kizilbag tebaasina karst acimasiz bir sindirme siyaseti
giittii. Inalcik’1n ifadesiyle I. Selim’in Kizilbas katliami, Osmanl kiiltiiriinde radikal
bir degisimin baslangici olmustur. Keza Kizilbag hareketi ancak gegici olarak
duraklamisti.* Osmanlilar bu siirecte Sii-Kizilbas Tirkmenlere karst Siinni Kiirtleri
desteklemistir. Doguda Kiirtge konusan Alevi Dedelerine, Horasan’dan gelmis

4 L Selim Iran seferine ¢ikarken 40 bin Kizilbas’in kryima ugradigi sylenir. Ancak bu rakam ¢okluktan
kinaye bir abarti olmalidir. Inalcik, Osmanlilar, Timas Yay., Ist. 2010, 262: Melikoff, Haci Bektas, s. 223.
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olmalarma ragmen, neden Kiirt¢e konustuklar1 soruldugunda, Osmanlt kiyimindan
kurtulmak icin Kiirtce konusmak zorunda kaldiklarini belirtirler.

Osmanli’nin, Kizilbaslari, Bektasi tekkeleri vasitasiyla Tirklestirmeye (yerlesik
diizene gecme) calistigi kabul edilir. Bu da planlt bir projeden ziyade Anadolu’nun
Islamlagsma siirecinin gelisimi, Osmanli-iran savaslari ve buna paralel olarak
Osmanlt’nin kurumlasmis merkezi-ortodoksi Miisliimanlik anlayisinin devletin temel
siyaseti haline gelmesiyle ilgilidir. Zaten devletin Bektasi Dede-Babalarina gosterdigi
hosgorii higbir zaman sinirsiz degildi. Kizilbas seferine ¢ikan Yavuz Selim, Hact
Bektas Dergahi’na yaptigl yardimi kesmistir. Osmanli yonetimi Kizilbaslari, Bektasi
dergahina baglamak isterken, bir yere kadar hedefine ulasmis olabilir ancak bu siireg,
Kizilbashigin aykiri ve ideolojik unsurlarin Bektasilik i¢erisine sizmastyla sonuglandi.
Bektasiligin hosgoriilii ve devletle barisik yoniinii dumura ugratarak ilk baslardaki
gibi mehdici ve devrimci bir yapi1 agilamistir. Bu zamandan itibaren Bektasi sozciigi
de resmi belgelerde Rafizi-heretik anlaminda kullanilacaktir (Refik, 1932, 32). Artik
Alevilik de halk Bektasiligi olarak tanimlanir.

16.ylizyilda Kizilbaslik akimi Bektasilige sizarken, o6zellikle Sii sufilikle
siislenmis Kizilbas ayin usulleri de Bektasi merasimlerinde yer buldu. Anadolu’daki
heterodoks ziimrelere hayat alan1 olusturan kurumlasmis Bektasilik semsiyesi, Islami
unsurlar igerisinde gizlenen Safevi ideolojisini de biinyesine aldi. Tarikata sizan
militan Sii unsurlarla mozaiklesen Bektasi Ogretisi de Siinni Islam’in hamisi ve
hilafetin temsilcisi Osmanli’ya karst muhalif ve marjinal bir cephe ald1. On Iki imam
inanc1, Kerbela kiiltii, Hizir kiiltii, tevella ve teberra, cemlerde Yezid ve Simr’e lanet,
Muharrem matemi vs. hep Sii-Safevilikten gegen sembolik degerlerdir. Bektasilige
de entegre ettikleri sir prensibine (bir nevi takiye) dnem veren Alevilerin kendilerini
Caferi gostermeleri de bundandi. Bazi Alevi yazarlar, gerek Iran ve gerek Tiirkiye
ortodoksisinden etkilenerek (ya da gekinerek) Ismaili olmadiklarini, yani Hz. Ali’ye
tanrisallik izafe etmediklerini gdstermek igin, kendilerini On ki imam Siiliginin
Caferl mezhebine baglarlar.

Bektasilik, Anadolu’dan Balkanlara yayilmis muazzam tekkeler agi ile
Kizilbaslik dahil tim heterodoks tarikatlar: biinyesine alip igerisinde eritirken, Hac1
Bektas Veli de Anadolu’nun tartisilmaz en bilyiik velisi oldu. Bektasilik de en biiyiik
Tiirk tarikati oldu. Alevi-Bektasi birlikteligi 2-3 asr1 alan bir siirecin iiriinii olmalidir.
Bu entegrasyondan sonra Aleviligin Muhammed-Ali Yolu, aralarinda belirgin bir
farkin olmadigr Hak-Muhammed-Ali Yolu olarak, Hristiyanlardaki teslis inanci gibi,
iiclii bir sisteme doniisiir. Batmi bir yorum olan vahdet felsefesiyle bakildiginda G
de ‘bir’i temsil eder.

Alevilik ve Bektasiligin kdkenindeki gogebelik gibi miisterek unsurlardan 6tiirti
her iki grubun kolayca entegre oldugunu séylemek dogru olsa da bu kaynasmanin
temelinde Islam Oncesi inanclardaki Tiirk mistisizmi ile Sii sufiliginin bir zamk
gorevi gordiiglinii belirtmek gerek. Mistik Hristiyanligin etkileri de goz ard1 edilemez.
Gelisen siyasi olaylar muvacehesinde Osmanli’y1 arkasina alan Haci Bektas Veli
cephesi, zaman icerisinde Sah Ismail’in gii¢lii karizmasini ve mistik giiciinii pasifize
ederek oziimsedi. Nitekim Bektasilik, Sah’mn yerine Haci Bektas Veli’yi ikame
ederken Alevilik de Bektasilige, Gok Tengri inanci yerine Islam’la cilalanmis Ali
kiiltinii verdi (Melikoff, 2006 (1), 40; Ocak, 2003, 69).
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Haci Bektas Veli kiilti ile ilgili kolektif hafizanin iiriinii olan Vilayetname’nin
15. yiizyilin konjonktiirel etkisi altinda (Siinni ¢evrede) yaziya gecirilmesi, Hact
Bektas’a atfedilen Arapg¢a Makalat, Besmele Serhi gibi Stnni fikhi ders veren
eserler Sii-Kizilbag propagandalarin Anadolu’nun siyasi ve sosyal nizamina karsi
ciddi tehditlere sebep olmaya bagladigr bu doneme rastlar (Vilayetname, 1995, 74;
Ocak, 2003, 32). Asikpasazdde’de Seyh Edebali’ye bigilen rol, Vilayetndme’de Haci
Bektas Veli’ye giydirildi. Vilayetname’deki rivayetlerin énemli bir boliimii de resmi
tarih dersi vermektedir!... Vildyetndme’ye bakilirsa, sahip oldugu mesruiyet kalkani
bir yana, en biiylik halk kitlesine sahip bu Tiirkmen tarikatin, dar medrese muhitleri
disinda Stinniligi tartigilmazken Haci Bektas’t Osmanli hakimiyetini onaylayan ve
destekleyen bir ‘Veli’ olarak gosterir. Bundan sonra Pir Bektas Baba’nin gelenege
uyarak, ‘Hac1’ olmasi1 da gayet dogaldi (Melikof, 2006, 109). Hac1 Bektas Veli’nin
Osman Bey’e kili¢ kusatmasi, Yeniceri Teskilati’nin manevi piri olmasi vs. rivayetler,
Bektasi tarikatinin Osmanli resmi ¢evreleriyle uzlastiginin gostergeleridir.

Baz1 Siinni yazarlarin Hac1 Bektas Veli’nin 6nceden katiksiz Siinni iken Alevi
tesirlerle marjinallestigi yoniindeki iddialarinin sebebini de bu entegrasyonun bir
neticesi olarak diistiniilebilir. Bununla birlikte, Hac1 Bektas Tekkesi merkezli bir
hiyerarsi etrafinda orgiitlenme saglanirken Bektasilikle kaynasan Alevilerin Sah’la
baglar1 koparilmak istenmistir. Caldiran hezimetinden sonra, Kizilbas sufilerin,
Iran’daki Sah ve halifeleri ile irtibatlar1 kesilince Kizilbas-Alevi tarihinin bu son
evresinde ekserisi kirsalda yasayan Alevi topluluklari bu ocak sistemi etrafinda
orgiitlenerek Stinni asimilasyona kars1 varligini stirdiirebildi. Hac1 Bektas Tekkesi’ni
miirsit ocagi telakki etmelerine ragmen Aleviler, bagli olduklari Ocak ve ocak-zade
Dedelerin talipleri olmay1 siirdiirdiiler. Bektasi Babalarindan farkli olarak Alevi
Dedelerin karizmasi, soydan ve seyyid olmalarindan geliyordu.

Zemini uygun bulan militan Kizilbas 6geler serbest diisiinceli Bektasilige sizinca,
ayn1 sosyal tabandan gelen Alevi-Bektasi ziimreler Anadolu’da sadece heterodoks ve
marjinal niteligiyle degil ihtilalci goriinecek derecede ¢igirindan ¢ikti. Bundan bdyle
Bektasilik ideolojik olarak da Alevilikle birlesti ve glinlimiize kadar gelen bigimiyle
‘Alevi-Bektasi’ adiyla anilir oldu (Melikoff, 2006, 35; Melikoff, 2006 (1), 40). Hact
Bektas Veli, Sah Ismail’in yerini alirken, Alevi asik-ozanlarin sozlii edebiyatinda Sah
yasamaya devam etti.

Sonu¢

Kaliplagmis bir terimle Alevi-Bektasi senkretizmi denilen ve Dogu Anadolu’da
Tirkmenler ve Kiirtler arasinda tesekkiil etmis bulunan Alevilikle Bati Anadolu
Tirkmen Beylikleri sahasinda (Balkanlar dahil) miiesseselesmeye baslayan
Bektasiligin birlesip kaynasmasi yiizyillar1 alan bir siregtir. Orta Anadolu’nun
merkezinde, tarihsel adiyla Sulucakaradyiik’te kesisen bu iki dini ve sosyal yapi,
16. asrin baslarinda bu merkezde kurumlasmasini tamamlamistir. Bu siiregte, iddia
edildiginin aksine, Osmanli Devleti’nin miidahalesi veya siyasi dinamiklerin etkisi
kesin ve net degildir. Birbirine paralel bu iki tesekkiiliin 6ziinde Horasan menseli
olmalar1 ve buna 6zellikle vurgu yapmalari, iki tesekkiiliin de gdgebe sosyal tabana
dayanmalarindan kaynaklanmaktadir.

Osmanli’nin Batida Avusturya, Dogu’da Iran’la yaptig1 uzun siireli savaslarin
Anadolu’da yarattig1 iktisadi ve toplumsal huzursuzluklari ifade eden Celali
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isyanlarinda bile Alevi dnderlerin isimleri gecer. Bu da Alevi-Bektasi kaynasmasini
doguran toplumsal ve kiiltlirel dinamikler hakkinda énemli ipuglar1 verir.

Bektasilik, yerlesik diizenin degerlerine kolayca adaptasyon saglayabilirken,
Alevilik gocebe hayatin degerlerinde 1srar ederek her tiirlii Orgiitlenme ve
kurumlasmaya kars1 bir durus sergiler. Ibadet ve ayin pratiklerindeki sekli farkliliklar
da bu iki grubun ayr diinyanin uzantilari oldugunu gostermektedir. Medeniyetler
kavsagi olarak anilan Anadolu’nun tarihsel siire¢ igerisinde kendine has gelisim
gosteren dini-kiiltiirel ve sosyo-politik zaruretleri, bu iki diinyay1 ayni gat1 altinda,
Bektasilik semsiyesi altinda bir araya getirdi. Resmiyette Bektasilik, halk arasinda
da Alevilik daha yaygin bir isimlendirme olarak karsimizda durmaktadir. Vaktiyle
merhum Kopriili’niin Alevileri, Kir Bektasileri olarak anmasi da aslinda her iki
tesekkiilii kurumlagmis ve merkeze yakin bir tarikat (Bektasilik tarikati) olarak
gosterme egiliminden kaynaklandigi sdylenebilir.

Alevilik veya tarihsel adiyla Kizilbashgm Iran’la (Erdebil ve Sahlarla)
baglar1 koparildiktan sonra Haci Bektas Veli Dergah’t etrafinda kurumsal anlamda
toparlanmig gorlinse de kirsalda kalan Dedesoylu onderlerin Bektasi Babalarini
merkezi ortodoksiye yakin olmakla sugladilar. Alevilerin agiretler halinde bir
ocagin etrafinda toparlanip Siinni toplumdan soyutlanmasi da aslinda Alevi-Bektasi
arasindaki doku uyusmazIliginin bagka bir nedeni olarak goriilebilir. Dogu Anadolu’da
Dedesoylu pirlerin amca kizi gibi akrabalartyla evlenmeleri, Stinni asimilasyona ya
da diger bir ifadeyle asiret yapisinin bozulmasina karsi alinmis bir tedbirdi.

Ne Bektasilik ne de Alevilik, ilk ¢iktiklart sekliyle orijinalitesini muhafaza ettiren
dini ve sosyal yapilar degildir. Her biri de yasadiklari ¢evrenin degisik dini-kiiltiirel
inang ve degerleriyle etkilesim igerisinde bulunarak zenginlesmis ve sekli anlamda
bazi degisimler gecirmislerdir. Ama 6ziinde asla gergek kimliklerini unutmamislardir.
Hac1 Bektas Veli, Selguklu merkezi diizenine karsi patlak veren korkung Babailer
isyaninin bakiyesi oldugu gibi, Sah Ismail de Erdebil merkezli Siinni Safeviligi,
militan Gulat-Sii formunda yeniden orgiitleyen karizmatik bir liderdir. Nitekim sdziim
ona Erdebil Ocagi adina faaliyetlerde bulunan ilk Kizilbaglar Seyh Ciineyd ve Seyh
Haydar da ideolojik faaliyetlerini tasavvuf perdesi altinda yiiriitmiislerdi.

X. yiizyildan XVI. yiizyila kadar Orta Asya’dan Balkanlara uzanan genis bir
zaman ve mekan diliminde gergeklesen bu kaynasma siireci, bir¢ok siyasi, sosyal, dini,
antropolojik, sosyolojik ve kiiltiirel faktorlerin etkisiyle devam edip gliniimiize kadar
gelmistir. Icerisinde Islam 6ncesi inanclar, Samanist 6geler, paganizm, Miisliimanlik
ve Hristiyanlik gibi degisik unsurlarin karigtigt mozaik goriiniimiindeki bu iki
inang gevresi, temelleri farkli yerli-yabanci unsurlarla siirekli alis-veris igerisinde
bulunmustur. Bu kaynagma ve birlesme ¢ok basit bir ifadeyle konjonktiirel sartlarin
tetikledigi zimni bir anlagsma ve zorunlu bir entegrasyona benziyor. Her iki yapi, bazi
ortak paydalarda birlesip kaynasmig goriinse de hi¢bir zaman homojen bir toplumsal
yapt sergileyememistir. 1. Selim’den itibaren baslayan askeri ve siyasi tedbirler
de Anadolu’daki ayrilik¢t Alevi unsurlari temizleyememis, Bektasi semsiyesine
girerek bu yapiy1 da etkilemistir. Boylece icerisinde yasadiklari biiyiik Miisliman
toplumun baski ve etkilerine ragmen heterodoks yapilarini koruyarak giiniimiize
kadar gelmislerdir. Sabit bir sisteme indirgenemeyecek derecede karmasik ve belirsiz
unsurlar ve mitolojik 6gelerle ifade edilmeye ¢alisildigi i¢in anlasilmaz bu inanglar
halitasini, konunun uzmanlar1 kabaca Alevi-Bektasi senkretizmi adi altinda analiz
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etmeye calismiglardir. Farkli cografyalarda farkli yorumlariyla karsilasilan bu inancin
teolojisini yazmaya ¢aliganlarin ifadesiyle, ‘ger¢ek Alevilik yazilmaz ancak yasanir’
denilebilecek derecede karmagsik ve girift bir terkiple karst karsiya kalimmistir. Bu
kaynagma siireci, illa senkretizm ibaresiyle ifade edilecekse, bu senkretizmin en
o6nemli harc1 tasavvuftur. Gergek niyetlerini, biitiin tasavvufi ekollerin nihai hedefi olan
insan-1 kamil ortak paydasi altinda gizleyerek hiimanist bir felsefenin temsilcisi oldular.

Bu eklektik inan¢ mozaigi, basli basina bir din olmaktan ziyade Caferi
olduklarini iddia ettikleri bir mezhep de degildir. Zaman i¢inde degisik ve sayisiz
etkilere ugramis ve Hz. Ali’ye tanrisallik izafe ettikleri Ismaili (BAtini) inancin bir
kolu olarak (digerleri Nusayriler, Diirziler, Ezidiler) Tiirk¢e sozlii edebiyatinda en
basit bigimlerde yorumlanarak giiniimiize tasinmig gnostik bir irfan kiltiiriiniin
temsilcileri oldular.

Alevi Dedeleri ile Bektasi Babalar1 ve kurumsal anlamda bunlarin
mensup olduklart Alevi Dernekleri ve Cem Vakfi arasinda mevcut ve bir tiirli
sonug¢landirilamayan tartigmalar, yukaridan beri analiz etmeye calistigimiz bu siirecin
geldigi nihai noktayr gostermektedir. Yiizyillardir ibadet ve inang Ozgiirliikleri
baglaminda varliklarinin kabul edilmesi miicadelesi veren Alevi-Bektasi ziimreleri
son tahlilde bu taleplerini, tarihi 1970’lerden 6nceye gitmeyen cemevlerine ibadethane
statiisii verilmesine odaklamis goriiniiyorlar. Son zamanlarda mevcut muhafazakar
iktidar, bu konuda yesil 151k yakmasma ragmen, kurumlasmis Bektasilerle her
tirlii kurumlagma ve miidahaleye kuskuyla bakan Aleviler arasinda bu konuda bir
fikir birligi olusturulamadigi ic¢in bir netice alinmis degil. Kanaatimiz, cemevleri,
yasal statii kazandiginda Alevi-Bektasi yapisindaki ¢oziilmelerin billurlasacagi
yoniindedir. Clnkd hiilkumetin cemevlerini tanimasi, vaktiyle Bektasilige yapilan
Osmanli miidahalesi gibi kurumlasma yoniinde bir operasyonun baglamasi olarak
algilanmaktadir.

Tarihsel siirece bakildiginda Alevi-Bektasi birlikteliginin, ancak mevcut siyasi
iktidarin baskici politikalarina kars1 muhalefet cephesinde saglandigi goriilmektedir.
Ozellikle kirsaldaki Alevi ziimreleri ve bunlarin yurt disindaki uzantilari, Alevi
dedelerinin karst koymalarina ragmen giivendikleri kitle partisinden uzaklasarak
militan boliicii orgiitlerle baglantist olan marjinal partilere kaymalari, yaptigimiz
analizlerin giivenirligini gdstermektedir.
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HALKBILIMSEL METAETIiK KURAM iLE HACI BEKTAS VELI’NiN
BESMELE TEFSIRI’NDE COMERT OLMAK VE HIRSIZLIK YAPMAK
ETiK DEGERLERI

THE ETHICAL VALUES OF BEING GENEROUS AND STEALING IN THE
COMMENTARY OF BASMALAH BY HACI BEKTAS VELI WITH METAETHIC
THEORY OF FOLKLORE

SACIDE COBANOGLU

Sorumlu Yazar/Correspondence

0Oz

Cagimizda gelistirilen teknoloji insanlifa sanal-dijital bir diinyanin kapilarini agmistir. Toplumlar kisa
bir siire iginde bu yepyeni diinyanin modernite riizgarlarina kapilmislardir. Fakat siiratle etik degerlerin
yitirilmeye baglanmasi ve kiiltiirel yozlagsma igine disiilmesi, toplumlart bu duruma karsi ivedilikle
onlem almak zorunda birakmustir. Tiirk toplumunda yitirilen etik degerleri halkbilimsel bakis agisiyla
yeni nesillere yeniden kazandirmak amaciyla halkbilimi, etik ve metaetik alanlarinda disiplinlerarasi bir
calismayla Halkbilimsel Metaetik Kurami ortaya koymus ve kuramimin inceleme yontemi Halkbilimsel
Temellendirme Metaetiksel Coziimleme Yontemini gelistirmis bulunmaktayiz. Kuramimiz etik degerleri;
ahlaki, sosyal ve dini gelenekler tasnifiyle incelemektedir. Hact Bektas Veli; Bektasi tarikatinin kurucusu,
islam felsefesi dini geleneginin en 6nemli temsilcilerinden biiyiik bir mutasavvif ve eserlerindeki halk
fikirleriyle toplumu sekillendiren kolonizator bir dervistir. Hact Bektas Veli’nin eserleri, dini gelenekle
sekillenen etik anlayisimizin, etik kodlar dahilinde kiiltiirel ergonomimize uygun olarak yansitildig: kiiltiirel
triinlerimizi barindirmak bakimindan olduk¢a zengindir. Bu ¢aligmada Haci Bektas Veli’nin Besmele
Tefsiri galigma evreni olarak belirlenmistir. Caligmanin konusu; kuramin dini gelenekler kategorisinde yer
alan Hac1 Bektas Veli’nin Besmele Tefsirindeki Hikdye anlatisinda, Comert Olmak Olumlu Etik Degerleri
ile Hirsizlik Yapmak Olumsuz Etik Degerlerinin Halkbilimsel Temellendirme Metaetiksel Coziimleme
Yontemiyle etik ¢oziimlemesinin yapilmasi ve etik degerlerin halk felsefesindeki yerinin ortaya konmasidir.
Hikdye anlatisindaki halkbilimsel anlamda halk fikirleri, metaetiksel anlamda 6nermeler ortaya konulmak
suretiyle Halkbilimsel Metaetik Kuramim, Hac1 Bektas Veli’nin eserlerine uygulanmasi noktasinda 6rnek
bir ¢alisma yapmak amaglanmistir.

Anahtar Kelimeler: Halkbilimi, Kuram, Metaetik, Besmele Tefsiri, Hac1 Bektas Veli.
Abstract

Developing technology in our age has opened the doors of a virtual-digital world to humanity. However, the
negative effects of this development were seen in a short time. Tradition has been moved away and ethical
values have begun to be lost. In order to bring the lost ethical values in Turkish society to new generations
with a folkloric point of view, we have introduced Folklogical Metaethics Theory with an interdisciplinary
approach in the fields of folklore, ethics and metaethics, and we have developed the method of Folklore
Grounding Metaethics Analysis. The works of Hac1 Bektas Veli are very rich in that they contain cultural
products that will be useful in updating our ethical values in Turkish folk philosophy, where our ethical
understanding shaped by religious tradition is reflected in ethical codes in accordance with our cultural
ergonomics. In this study, Haci Bektas Veli’s Basmalah Commentary was chosen in order to look at our
cultural richness from a different perspective. The subject of the study is to reveal the place of the ethical
values of generosity and stealing in the narrative of the Basmalah Commentary of Hac1 Bektas Veli, which
is in the category of religious traditions of the theory in folk philosophy. It is aimed to make an exemplary
study on the application of Folklogical Metaethics Theory to the works of Hac1 Bektas Veli by revealing the
folk ideas in the folklore sense and the propositions in the metaethics sense of the storytelling.

Keywords: Folklore, Theory, Metaethics, Basmalah Commentary, Haci Bektas Veli.
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Giris

Cagimizda gelisen teknoloji, insanliga biiyiikk fayda saglamaktadir. Fakat
gelisen teknolojiyle birlikte 21. ylizy1l baslarindan itibaren konuk olunan sanal-dijital
diinyanin bir kiltiirel yozlasma kaosuna neden oldugu goriilmektedir. Bu kiiltiirel
yozlagmanin sebebi, sanal-dijital diinyanin yarattig1 sanal kafes igindeki insanin
giderek koklerinden uzaklastigini, kendine yabancilastigini ve robotlastigint fark
etmemesidir. Bu farkindaliga sahip toplumlar hemen harekete gecmis ve yitirdikleri
degerleri yeniden kazanmak yolunda ¢calismalar yapmaya baglamislardir. Goriinen odur
ki insanlik, ¢ok kisa bir siire i¢cinde, aslina ructi etme ¢abasi olarak adlandirilabilecek
bu c¢abay1 topyekiin gostermeye baglayacaktir. Tiirk toplumu geg¢misten bugiine
getirdigi mitolojik arka plani, tarihi alt yapisi, dini ve gelenekleri dogrultusunda
olusturdugu koklii bir halk felsefesine sahiptir. Bu sebeple Tiirk toplumu, kiilttirel
yozlagma kaosunda farkindalik sahibi toplumlardan biri olmalidir. Kuskusuz bu kokli
felsefenin ahlak kurallarini ve etik anlayisini olusturan en énemli damarlarindan biri
dini gelenektir.

Insanlik tarihi boyunca, insanmn bir birey olarak kendine sordugu soru,
varolusunun nedenidir. insanm kurdugu biitiin medeniyetlerde bu varolusun sorgusu
goriilmektedir. Bu sorunun cevabi dinde ve felsefede aranmistir. Mehmet Kaplan
(1986), milletimizin yasattigi degerlerin islam kaynagindan beslendigini dile getirmekte
ve Tiirk kiiltiirii ve Islam medeniyetinin senteziyle toplumumuzun farkli bir yasam
statiisli yakaladigina igaret etmektedir. Yakalanan bu yiiksek statiiniin hem Tiirklerin
glinliik yasaminda hem de edebiyat, sanat ve bilim alanindaki farkli bakis acilarinda
kendini gdsterdigini sdylemektedir. Mehmet Dikici (2005); varolusunun gayesini
bulmaya ¢aligan bireyin, bu sorunun cevabi cogunlukla dinde buldugunu, din ve dini
gelenegin bir toplumun en 6nemli yapi taslarindan biri oldugunu vurgulamakta dinin
insan davranislarinda, diinya goriisiinde, sosyal hayatinda, gelenek ve goreneklerinde,
son derece etkili bir unsur olarak yer aldigin1 ve toplumlarin meydana getirdikleri
kiiltiirlerin, medeniyetlerin inandiklari dinlerden beslendigini ifade etmektedir.

Tiirk kiiltiiriinde dinin énemi ve Islamiyet’in etkisi tartisilmaz. Tiirkler diinya
goriislerini Islamiyet’le yogurmus ve bir Tiirk kimligi olarak ortaya koymuslardir.
Siileyman Hayri Bolay (2007, 18); Islami degerlerin Islam pratiginden, imanin
uygulanmasindan ve giinliik hayatta her an yasanmasindan dogdugunu ve gelistigini
isaret etmekte, bir kisim degerlerin farkli mekan ve farkli zamanlarda uygulamaya
dokiilerek geleneklestiginden s6z etmektedir. Bu uygulamalarin tamamimin bir
medeniyet hadisesi olarak asirlar boyunca test edildigini, 6zellikle Ramazan
aymda Tiirk toplumunda nasil bir medeniyet hadisesinin, bir degerler yumaginin
ve bir insanlik manzarasinin teskil ettigini gormemenin miimkiin olmadigim dile
getirmektedir (Cobanoglu, 2021b, 1582).

Dini gelenegi en giizel dile getiren eserler menkibeler, menakibnameler,
velayetnameler, dini temele dayali hikayeler, siirlerdir. Bu halk edebiyat1 {irlinleri,
dini gelenckle sekillenen etik anlayisin, etik kodlar dahilinde kiiltiirel ergonomiye
uygun olarak yansitildigi, etik degerlerin giincellenmesinde fayda saglayacak kiiltiirel
tirtinlerin baginda gelmektedir. Bu eserlerin bir kism1 toplumda veli olarak adlandirilan
¢ok onemli dini sahsiyetler tarafindan verilmis, bir kismi da bu sahsiyetler etrafinda
tesekkiil etmis eserlerdir.
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Toplumumuzun halk felsefesini, dini gelenek cercevesinde ve toplumsal etik
anlayis beraberinde veren en 6nemli velilerimizden biri Hac1 Bektas Veli’dir. Haci
Bektas Veli Nisabur’da dogmustur. Seyyid Ibrahim Sani’nin ogludur. Seyyid Ibrahim
Sani, oglu Hact Bektas Veli’ye, devrin alimlerinden Hoca Ahmet Yesevi’nin 6nde
gelen halifesi Lokman Perende’den egitim aldirmistir. Egitiminin ardindan Haci
Bektas Veli, Anadolu’ya gelmis, Suluca Karahdyiik’e yerlesmis ve olgunluk donemini
burada yasamis, irsat faaliyetlerini burada siirdirmiisttir.

Lokman Perende’nin egitimi ve Hoca Ahmet Yesevi’nin &gretisiyle yasayist,
davraniglari, ona miiracaat eden insanlari teskilatlayisiyla dogrudan dogruya Hoca
Ahmet Yesevi’nin Oguz erenligini biitiin niias ve derinligiyle Anadolu ve Rumeli’ye
tastyan Hac1 Bektas Veli biiyiik bir bilgedir (O. Cobanoglu, 2021, 8).

13. yiizy1l Anadolu insaninin ihtiya¢ duydugu ruhu, fikri ve teskilatgt onderligi
sahsinda birlestiren Hact Bektas Veli, bir kolonizatdr dervis olarak biiyiik kitleleri,
dini gelenek cercevesinde, evrensel bir hosgdrii ile yogurmus, egitmis ve Tirkliik
bilinciyle hareket etmelerini sagalmistir.

Birtoplumu digerinden ayiran en 6nemli unsurdan biri, o toplumun etik anlayistir.
Her toplum yasadig1 cografyaya, siirdiirdiigli yasam bigimine gore bir diinya algisi
icindedir ve bu algiya paralel olarak bir hayat felsefesi edinmistir (Cobanoglu, 2021c,
414). Bu hayat felsefesinde, dini gelenek cer¢evesinde devamliligini siirdiiren etik
degerlerin ayrica bilyiik bir 6nemi vardir. Etik degerler; toplumsal yasamda iyi, kotii,
dogru, yanls, adalet, erdem, vicdan gibi kavramlari temel alan biitlin pratikleri igeren
yargilar ve dogrulardir. Etik degerler hem olumlu hem de olumsuz olurlar. Olumsuz
etik degerler de olumlu etik degerler kadar 6nemlidir ¢iinkii olumsuz etik degerler
bir toplumun sinirlarini ifade eder. Etik eylemin nereye kadar kabul gorebileceginin
gostergesidir. Toplumun neyi kinadigini, neyi reddettigini, neyi cezalandirdigini, neyi
asla affetmedigini belirlerler. Her olumlu etik deger, zitt1 eylendigi takdirde olumsuz
bir etik degere doniistir (Cobanoglu, 2022a, 180-181).

Toplumlarin halk felsefesi, yasanilan doneme uygun olarak yaratilan sozli
anlatimlar; masallar, halk hikayeleri, fikralar, bilmeceler yan1 sira yazili anlatimlar;
menkibeler, menakibnameler, velayetnameler, dini temele dayali hikayeler ve bu
anlatilar yoluyla verilmek istenen etik felsefesi beraberinde tiim bu anlatilarin
gercekte yaratilma ve anlatilma nedeni olan insanin ruh diinyasindaki karsiliklariyla
husule gelir. Iste bu noktada, etik problemlerinin ¢ziimiinde dini gelenegi bir etik
felsefesi beraberinde vermeyi amaglayan biiylik mutasavvif Haci Bektas Veli’nin
eserleri, Tiirk halk felsefesinden yola ¢ikarak kiiltiirel etik kodlarla yapilandirilmis,
kiiltiirel ergonomiye uygun olan ¢oziimleri ortaya koymak icin bagvurulacak baslica
kaynaklardir. Bu calismada; Haci Bektag Veli’nin Besmele Tefsirinde, Hikdye
baslikli anlatida konu edilen Comert Olmak Olumlu Etik Degeri ile Hirsizlik Yapmak
Olumsuz Etik Degerini Halkbilimsel Metaetik Kuram cercevesinde ve kuramin
inceleme yontemi Halkbilimsel Temellendirme Metaetiksel Coziimleme Yontemiyle
incelenecektir.

1. Halkbilimsel Metaetik Kuram

Halkbilimsel Metaetik Kuram; halkbilimi, etik ve metaetik alanlarinda
disiplinleraras1 bir calismayla ortaya konmustur. Halkbilimsel Metaetik Kuram’1
kavramsal c¢ati elementleri ve kavramsal yapr elementleri olarak iki kisma
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ayrilmaktadir. Kuramin kavramsal ¢at1 elementleri; Halk fikirleri, Halk felsefesi ve
Disiplinlerarasiliktir. Kuramin kavramsal yap1 elementleri ise; Onermesi ve Islevidir.
Halkbilimi, gelenekleri inceleyerek insan davranislarin ¢dziimlemek onu daha iyi
anlayabilmek amacini tagtyan bir bilim dalidir (Cobanoglu, 1999, 63). Halkbiliminde
uzun yillar metin merkezli ¢alismalara agirlik verilip baglam merkezli ¢calismalarin
gecikmesi etik ve metaetik konularinin sadece felsefenin ve ilahiyatin alanina
girdigi seklinde yanlis bir kanaatin yerlesmesine zemin hazirlamigtir. Oysaki etik ve
ahlak sozciikleri huy, karakter, mizag, gelenek anlamini tasiyan sozciik koklerinden
tiremislerdir. Bu baglamda halkbilimi ve etik disiplinlerinin ilk ortak noktasi etik
ve ahlak sozciiklerinin gelenek kavramimi karsilayan sozciik koklerinden tiiremis
olmalaridir. Bu durum, gelenekleri inceleyerek insani tanimaya caligan halkbilimi ile
etik alan1 arasinda bariz bir yakinlik oldugunu gdstermektedir (Cobanoglu, 2022b, 198).

Ozkul Cobanoglu (2000, 12-14) halk felsefesini; sosyo-kiiltiirel bir diizen,
zihinsel, metafizik bir sistematik olarak tanimlamakta ve Alan Dundes’ten yaptig1
aktarmada Dundes’in (1972) halk felsefesini olusturan g¢ekirdek birimlerin halk
fikirleri oldugunu ifade ettigini belirtmektedir. Claude Lévi-Strauss (1994) ise sozli
nakil yoluyla gelen kaliplagmalarin giindelik yasama uygulanmasini halk felsefesi
olarak tanimlamakta ve halk felsefesini yap-takgilik olarak adlandirmaktadir. Dundes
ve Lévi-Strauss’un isaret ettikleri bu gekirdek birimler, halk fikirleri (folk ideas), bir
araya gelerek halk felsefesini meydana getirmektedir (Cobanoglu, 2000, 12-14). Halk
fikirleri yoluyla ulasilan halk felsefesi, sosyal normlarin ortaya ¢ikiglarinda baglam
gorevi Uistlenmekte, sosyal normlar da etik davranislar, etik eylemler ve etik degerlerin
ortaya ¢ikislarinda baglam gorevi tstlenmektedirler. Bu uzun soluklu siire¢ bir sema
dahilinde su sekilde gosterilebilir.

Tablo 1: Halkbilimsel Metaetik Kuramin Yap1 ve Cat1 Unsurlart Semasi

1
| Halk Fikirleri | o | Halk Felsefesi | — | Gorenckler
(Dunyn Gorayn) Adetler
Toreler
Orfler

O

Etik Davranglar
(Ahlak Kurallan)  Etik Degerler » Etik Anlayis
Etik Eylemler

Halkbilimsel Metaetik Kuram’in kavramsal yapi elementlerinden Kuramin
Onermesi: Ahlaksal yasam; gelenekler, gorenekler, adetler, tore ve Orfleri esas
alarak temellendirilebilir’dir. Halkbilimsel Metaetik Kuram’in 6ziinii Halkbilimsel
Temellendirme olusturmaktadir. Etik temellendirme, bir etik yargisinin hakli
gosterilmesi, etik yargisimin hakliliginin belgelenmesi islemidir (Onart, 1976,
90- 91). Her etik yargi temellendirilebilme 6zelligi tasimalidir ki fen bilimlerinde
temellendirilen bulgular gibi ispatlanabilir olsunlar. Metaetik 6ziinde iki soruya
cevap arar. Bu sorular: Bir ahlak yargisi nedir? ve Bir ahlak yargist mantiksal olarak
temellendirilebilir mi? sorularidir (Tepe, 2011, 93-98). Metaetik; bir etik olguyu,
bir etik eylemi ya da bir etik problemi dnermeler kurarak temellendirir; halkbilimi
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ise temellendirmeyi halk fikirleri ve bu fikirler yoluyla ulastig1 halk felsefesi (folk
philosophy) ile yapar. Yine disiplinlerarasilikla bu iki alanin arastirma ydntemleri
sentezlenebilmektedir. Bu anlamda metaetigin bir etik sorununa bakarken sorunun
¢oztimiinde bir yontem olarak kullandigi temellendirme yontemi ile halkbiliminin
inceleme yaptig1 olgularda dayanak noktasi durumunda olan halk fikirlerini ve halk
fikirleri ile ulasilan halk felsefesini (diinya goriisli) ortaya koymasi iki disiplinin
ortlistiigii bir diger noktay1 olusturmaktadir (Cobanoglu, 2022c, 57).

Halkbilimsel Metaetik Kuram’in kavramsal yap1 elementlerinden Kuramin islevi,
toplumlarin gelenek, gorenek, adet, tore ve orflerini inceleyerek o toplumu tanimay1
hedefleyen halkbiliminin bakis agistyla etik olgulari/olaylar felsefi olarak inceleyerek
etik lizerine bir st diigiinme bigimi ortaya koymay1 amaglayan metaetigin bakis agisini
birlestirerek bu olusumlarin toplumlarin etik anlayislarinin olusmasinda nasil etkili
olduklarinin tespitini yapmay1 saglar. Etik degerlerin olusumlarinda baglam gorevi
ustlenen gelenekleri; Ahlaki Gelenekler, Sosyal Gelenekler ve Dini Gelenekler olarak lig
kisimda inceleyen kuramimiz, Halkbilimsel temellendirme ile etik degerlerin 6ztindeki
halk fikirlerinin birlikteligiyle ifade bulan halk felsefesini ortaya koyar, bu felsefeden
hareketle giiniimiiz etik problemlerine kendi toplumumuzun mitolojik arka planina,
tarihi alt yapisina, diinya goriisiine gore ¢oziimler iiretir (Cobanoglu, 2022d, 351-353).

Halkbilimsel Metaetik Kuram; Ahlaksal yasami, gelenekler, gorenekler, adetler,
tore ve orfleri esas alarak temellendirmekte, olgu ve olaylara dair davranislarin nedenini
aciklamakta, olgu kiimeleri arasinda iliski kurmakta, sistematik gozlemlere dayali
kanitlar ortaya koymakta, sorular iiretebilmekte, ongorii gelistirebilmekte, modifiye
edilebilmekte ve tiim bunlardan hareketle kapsamli bir dnerme olarak ahlaksal
yasam; gelenekler, gorenckler, adetler, tore ve orfleri esas alarak temellendirilebilir
Onermesini ispatlamaktadir (Cobanoglu, 2022¢, 35).

2. Halkbilimsel Temellendirme Metaetiksel Coziimleme Yontemi

Etik alaninda bugiine kadar temellendirme olarak; Kozmolojik Temellendirme,
Teolojik Temellendirme, Antropolojik Temellendirme ve Sosyolojik Temellendirme
yontemleri kullanilmaktaydi fakat halkbiliminin bu temellendirme ydntemlerinin
disinda kalmast ve 0zellikle sosyolojik temellendirmenin bulundugu bir yerde
halkbilimsel temellendirmenin bulunmamasi séz konusu olamazdi. Bu sebeple
bu temellendirme yontemlerine bir temellendirme yontemi daha ekliyoruz. Bu
temellendirme yonteminin adi Halkbilimsel Temellendirmedir. Halkbilimsel
Temellendirmeyi soyle tanimlamaktayiz; etik degerlerin olusumlarinda baglam
gorevi Ustlenen sozli/yazili kiiltiir Girlinlerinin, sosyal normlarin, ritiiellerin, maddi
kiltir unsurlarmim halkbilimsel anlamda halk fikirleri ve metaetiksel anlamda
onermelerle gerekgelendirilmelerine Halkbilimsel Temellendirme diyoruz. Bu
noktada halkbiliminin etik olay ve olgulardan yola ¢ikarak belirledigi halk fikirleri,
metaetikte onermeler olarak karsilik bulmaktadir (Cobanoglu, 2022f, 110-113). Etik
degerlerin olusumlarinda baglam gorevi Ustlenen gelenekler; Ahlaki Gelenekler,
Sosyal Gelenekler ve Dini Gelenekler olarak li¢ kisimda incelenmektedir.

Halkbilimsel Temellendirme Metaetiksel Coziimleme Yo6ntemi’nde ilk sirada;
halkbilimindeki etik eylemler, metaetikte moral olgular olarak ele alimmakta
ve anlatida ya da etik olusumdaki etik olgular siralanmaktadir. Ikinci asamada;
siralanan etik olgularin anlatida ya da etik olusumdaki baglamlari baz alinarak
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halkbilimsel anlamda halk fikirleri, metaetiksel anlamda onermeleri kurulmaktadir.
Uciincii asamada ise belirlenen halk fikirleri ve kurulan dnermelerden yola ¢ikarak
etik degerin halk felsefesindeki yeri tespit edilmektedir! (Cobanoglu, 2021a, 310).
Inceleme yonteminin her béliimiinde metaetik alaninin dogruluk, anlam ve y&ntem
konusundaki sorularina cevap verilmektedir.

3. Halkbilimsel Metaetik Kuram ile Haci1 Bektas Veli’nin Besmele Tefsiri

Bu bashk altinda Halkbilimsel Temellendirme Metaetiksel Coziimleme
Yéntemiyle incelenecek olan Hikdye anlatisindaki Comert Olmak ve Hursizlvk Yapmak
etik degerlerinin mitolojik arka planlari, etik disiplini cercevesinde Islam felsefesi
filozoflari ile Bat1 felsefesi filozoflarinin konuya iliskin diistinceleri ve etik degerlerin
gecis donemi eserleri ile siyasetnamelerde nasil yer aldiklari incelenecektir.

Bir toplumun s6zlii ve yazili eserleri o toplumun halk felsefesini (diinya gortisii)
ifade eder. Bu anlamda sozlii ve yazili eserler, verildikleri dénemin zihniyetini
yansitmakla hem tarihi agidan hem de halkbilimsel agidan 6nem tagimaktadirlar.
Halkbilimsel Metaetik Kuram’a gore eserlerdeki etik degerler; Ahlaki gelenekler,
Sosyal gelenekler ve Dini gelenekler olarak ti¢ baslik altinda tasnif edilmekte ve bagli
bulunduklar1 geleneklere gore incelenmektedir.

Haci Bektas Veli’nin eserleri; hosgoriilii yaklasimmin egemenliginde, Islamiyeti
yaymak, Bektasilik gelenegini Ogretmek, insanlar arasinda birliktelik olusturmak
amaciyla kaleme alinmis kiymetli eserlerdir ve halk edebiyati iriinleri arasinda
ayricalikli bir yere sahiptir. Bu eserlerde yer alan, dini gelenek ¢ercevesinde sekillenmis,
toplumsal kabullerle bir toplumun sosyo-kiiltiirel yapisina bagli olarak yapilanan kiiltiir
yasasinin sosyal yasam icinde farkli kiiltiirel baglamlarda, siirdiiriilebilir bir sekilde
insana uyumlastirilmasi olarak tanimladigimiz (Cobanoglu, 2022¢g, 179-181) kiiltiirel
ergonomiye uyum saglamis ve bir etik kod olarak kodlanmus etik degerler; hem Tiirk
toplumuna hem de tasidiklar1 evrensel ozellikler itibariyle tiim insanliga 151k tutmakta,
neyin, nasil yapilmasi gerektigi konusunda insanligi aydinlatmaktadir. Besmele Tefsiri
Haci1 Bektas Veli’nin insanliga yol gosteren kiymetli eserlerinden biridir.

Besmele Serhi, Hac1 Bektas Veli Besmele Tefsiri adiyla nesredilmistir. Haci
Bektas Veli bu eserinde besmelenin mana ve ruhunu yorumlar. Bunu yaparken de
ayet, hadis ve birtakim kissalardan deliller getirir (Glizel, 1982: 19).

Makalat ile birlikte istinsah edilen Besmele Tefsiri, Hac1 Bektas Veli’ye atfedilen
Kitab-1 Tefsir-i Besmele Ma’a Makalat-1 Hdaci Bektas adiyla, Manisa Kiitliphanesi’nde
3536 numara ile kayitlidir. 827-1423 tarihinde Cafer bin Hasan tarafindan istinsah
edilen 30 varaklik eser, tek niisha olup simdiye kadar ikinci niishasina rastlanmamistir
(Duran, 2010: 205).

Islam dininde Besmele’nin nemi cok biiyiiktiir, Besmele her isin basidir. Hz.
Peygamber yapilan islerin bereketli olmasi i¢in ise baslarken Besmele ¢ekilmesini
ogiitlemektedir. Bu sebeple Besmele; hat sanatiyla yazili eserlerin girisine, Tirk-
Islam diinyas1 mimari eserlerde kapi iistlerine, duvarlara yazilmak suretiyle yani
sira halk anlatilarinda gesitli tabirlerle, deyimlerle kullanilmak suretiyle edebiyatta,

1 Konuyla ilgili daha 6nceki ¢alismamizda, Dede Korkut Kitabi’'nda 173 olumlu ve olumsuz etik deger
tespit edilmistir. Olumlu ve olumsuz etik degerlerin toplam baglam sayis1 929’dur. 126 olumlu etik deger,
777 baglam sayistyla; 47 olumsuz etik deger, 152 baglam sayistyla Dede Korkut Etik Indeksi’nde yerlerini
almislardir. Calismanin tamami i¢in bkz. (Cobanoglu 2021a: 1-814; Cobanoglu 2021b: 814-1771)
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sanatta, halkbiliminde, toplum hayatinda yasar/yasatilir. Hac1 Bektas Veli’nin Besmele
Tefsirinde Besmele’nin O6nemini vurgulayan 22 ayet bulunmaktadir. Mutasavvif
insanlara diinyada ve ahirette mutlu olmanin yollar1 kiiclik hikayelerle anlatilmistir.
Bu hikayelerden bir tanesi Sultan Mahmut ile ugruyu konu eden hikayedir. Hikaye su
sekilde aktarilmaktadir:

“Hikaye: Sultan Mahmut bir giin bahgesinde oturmus, hizmetlilerine comert bir sekilde
altin ve inci dagitiyordu. Yoldan gegen bir ugru (hirsiz), bahge kapisinin araligindan
iceri bakti, sultanin agik génliinii, comertligini gordii. Gonliinden soyle gecti. “Eger
ben boyle comert bir padisahin malini ¢alarsam, o da duyarsa goriinen o ki hicbir sey
demez.” Bir giin firsat buldu. Sultanin atinin boynundan otuz bin kizillik (otuz bin altin
degerindeki) gerdanligi ¢aldi. Sultan ¢ok kizdi, bagirdi. Cellatlarina buyurdu. Kolcular
yollart saf saf bagladilar. Ugruyu hemen taniyip yakaladilar, bagladilar, siiriikleyerek
sultanin huzuruna getirdiler. Caresiz ugru, padisahin hisim ve siyasetini goriince agladi.
Aglayinca Sultan “Sorun o bedbaht adama nigin agliyor?” dedi. Sordular. Ugru; “Filan
giin bahge kapisindan baktim. Sultanin giileg yiiziinii, keremini gordiim ve onun bu
haline aldandim. Eger bu sultanin bu kadar hiddetli oldugunu bilseydim, o gerdanligin
yakinindan bile gegmezdim.” dedi. Sultan emretti. O ugrunun elini ¢ézdiiler. Hamama
gotlirdiiler. Sultanin elbiselerinden bir bohga getirdiler. Bu ugruya giydirdiler. Sultan o
atin1 gerdanligiyla ona bagisladi ve “Onu, sehirde gezdirin ve bu kisi sultanin keremine
inanip kiistahlik etmistir.” diye bagirin buyurdu” (Haci Bektas Veli, 2010, 237-239).

Goriildiigt gibi Hac1 Bektas Veli, Hikdyede Comert Olmak Olumlu Etik Degeri
ile Hirsizlik Yapmak Olumsuz Etik Degerini konu etmis ve hikayeyi kissadan hisse
¢ikartilacak bir anektot olarak islemistir.

3.1. Comert Olmak Olumlu Etik Degerinin Mitolojik Arka Plam

Campbell (2003, 12) toprakmm biitiin bir mitolojinin, biitiin bir inancin odak
kisisi, yasamin annesi, yasamin besleyicisi yani sira oliileri yeniden dogmak tizere
kabul eden yasamin cdmert tanrigasi oldugunu sdylemektedir. Bu baglamda Ilk Cag
toplumlarinda comertlik etik degerini barindiran ana tanriga kiiltii gérilmektedir.
Stimer mitolojisinde insanlara karsi comert davranan, onlar1 koruyan, kayiran ana
tanrigalar Nammu, Ninhursag ve Inannadir. Nammu; gokleri ve yeri dogurmus diger
tanrilart yaratmistir. Ninhursag; hayatin, verimliligin ve iretkenligin semboliidiir.
Inanna; ask ve bereketi ifade etmektedir. Ortadogu’nun ilk egemen tanriga figiirii
olan askin ve bereketin koruyucusu tanriga /nanna; Babil’de Istar, Anadolu’da
Kybele, Yunanistan’da Aphrodite/Demeter, Roma’da Veniis gibi farkli sekillerde
tezahiir etmistir. Biitiin bu tanrigalar, verimliligin kutsal bir disi tarafindan korunmast
gelenegini temsil etmektedirler (Caner, 2004, 69).

Yunan mitolojisinde comertlik siralamasinda Arete ve Hestia en basta yer
alan tanrilardir. Comertlikte ve konukseverlikte ilk igmart veren Skherie Adasi’nin
kraligesi, Alkinoos’un karisi ve Nausikaa ile Laodamas’in annesi Arefedir. Yine
comert tanrilarin basinda gelen Hestia, Kronos’un yuttugu cocuklardan biridir.
Kardesler arasinda en biiyligiidiir. Tanrisal varliklarin iginde en comert ve en erdemlisi
olarak bilinir. Kendisine ibadet edenler onu fazilet timsali olarak nitelendirmektedirler
(Erhat, 2012, 5).

Tiirk mitolojisinde yaratici tanriga olarak Umay Ana goriilmektedir. Yeryiizii ve
topragin soyutlanmis hali olan Umay Tanriga, eril Gok Tanrt doneminde bile comertligin,
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cocuklara ve kadinlara sahip ¢ikmanin sembolii olarak degiserek dontigserek giliniimiize
kadar gelmis, devamliligini siirdiirmistiir (Cobanoglu, 2016, 11-35).

Diger mitolojilerden farkli olarak erisilen yiiksek etik anlayisin gostergesi
baglaminda, Tiirk mitolojisinde comertlik, bir etik eylem olarak goriilmekte ve
Dede Korkut Kitabi’nda yagmalatma gelenegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Oguz
toplumunda hanlarin, beylerin comertliklerinin gostergesi durumunda bir eylem olan
yagmalatma gelenegi Oguzlarda son derece 6nem verilen bir gelenektir. Beylerbeyi
Salur Kazan, Ug Ok ve Boz Ok beyleri ordasina geldiklerinde, yilda bir defa toy
vermekteydi. Toyda yenilip igildikten sonra Kazan Bey, hatununun elinden tutarak
otagindan uzaklasir ve orada bulunan davetliler onlarin biitiin esyasin1 yagmalarlardi.
Yagmadan sonra yagmaya katilan biitiin beyler Salur Kazan’1 selamlarlar ve atlarina
binip yurtlarina geri donerlerdi. Salur Kazan bir yil, bu yagmalatma gelenegine Dis
Oguz’u davet etmemisti. Onun bu hareketi Dig Oguz’un basi Uruz Koca’nin isyan
etmesine ve bir i¢ savasin ¢ikmasina neden olmustu. Gelenegin ne denli 6nemli
oldugunu isyana yol agmasindan anlamak miimkiindiir. Tiirkler, Yakin Dogu iilkelerine
geldiklerinde yagmali toy geleneklerini de getirmislerdir. Bu gelenegin izleri manzum
ve mensur eserlerde han-1 yagma (yagma sofrast) sdziinde goriilmektedir (Cobanoglu,
2021b, 1253-1254).

Yine Dede Korkut Kitabi’nda comertlik, adaletle hiikmeden ydneticilerin
comertligi olarak dort ayri baglamda yer almaktadir. Birinci baglam, Dirse Han’in
adalet ve comertlik gdstererek erdemli ve hiinerli oglu Boga¢ Han’a beylik ve taht
vermesi; ikinci baglam, Boga¢ Han’in babasini esaretten kurtarmasi karsisinda
Bayindir Han’in adaletle hiikmederek ve comertlik gostererek ona beylik ve taht
vermesi; Ugiincli baglam, Kazan Bey’in kendisi i¢in tiirlii fedakarliklar gdsteren
Karaguk Coban’1 adaletle hiikkmederek ve comertlik gostererek imrahorluga terfi
ettirmesi; dordiincii baglam, Bayindir Han’in Giircistan’dan gelen haracin beyler
arasinda adaletli dagitilamayacagina, beylerine karsi comert davranamayacagina
tiziilmesi olarak siralayabiliriz (Cobanoglu, 2021b, 1671). Dede Korkut Kitabi’nin
mukaddime kisminda ise misafire comertce ikramda bulunmak hem comertlik hem
de misafirperverlik etik degeri kapsaminda ele alinmis ve Konugu gelmeyen kara
evier yikilsa yig (Ergin, 1986, 9) ciimlesiyle bu etik eylemle ilgili halk fikri beyan
edilmistir. Dede Korkut Kitabi’nda hem Bayindir Han’in hem de Kazan Han’in
verdikleri toylarda attan aygir, deveden bugra, koyundan kog kirdirip tepe gibi et y1g1p
g0l gibi kimiz sagdirarak kurduklart sofralarla, verdikleri ziyafetlerle halklarina karsi
gosterdikleri comertlik bu etik eylemin Tiirk kiiltiirlindeki 6nemini tim agikligiyla
ortaya koymaktadir.

3.2. Hirsizlik Yapmak Olumsuz Etik Degerinin Mitolojik Arka Plani

Gliniimiizde bir kiseye ait tasinir bir mali, rizasi olmadan yarar saglamak
maksadiyla bulundugu yerden almak olarak tanimlanan hirsizligin gegmisi, insanlik
tarihi kadar eskidir. Hirsizligin mitolojik arka planinda goriilen en 6nemli 6rnek
Antik Yunan Mitolojisindeki Promete mitidir. Prometheus dnceden goren anlamini
tasimaktadir (Erhat, 2012, 254). Prometheus tanrilarin sahip oldugu akil giiciinde pay
sahibi bir titandir ve elinde bulundurdugu aklin giiciinii yarattigi biitiin mahluklarin
hizmetine sunmaktadir. Zeus insanlara kizmis ve onlar1 cezalandirmak igin atesi
onlarin elinden almisg, onlar1 karanliga mahkum etmistir. Prometheus aklin giiciinii



https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD

ARTICLE

kullanarak Feruk (Seytantersi agaci) denilen agagtan eline bir dal alir ve Lemnos
adasina gider. Hephaistos’un alevler figkiran ocagina yaklasir, madenleri eriten kizgin
atesinden bir kivileim calar ve elindeki sopanin 6ziiniin i¢ine saklar, onu ilahi bir
armagan olarak insanlara goétiiriir (Can, 2012, 27). Boylece Prometheus insanlari
yeniden aydinliga kavusturur. Prometheus’un hirsizlig1 ulvi bir sebeple yapilan bir
hirsizlik olmakla birlikte mitolojide goriilen hirsizlik olayina 6rnek teskil etmektedir.

Yine Yunan mitolojisinde hirsizlarmn tanrisi olarak Hermes goriilmektedir. Antik
Yunan mitolojisinde Hermes yolcularin, tiiccarlarin, habercilerin, kumarbazlarin
ve hirsizlarin tanrisi sayilmaktadir. Bas tanrt Zeus ve yagmur perisi Maianin oglu,
tanrilarin en kurnazi, en hizlisidir. Bu yilizden de zeus onu ulak olarak se¢mistir.
Hermes yolda bir kaplumbaga goriir, kaplumbaganin igini bosaltarak /ir adi verilen
bir miizik aleti icat eder. Bu sirada karni acikir. Agabeysi Apollona ait 6kiizlerden elli
tanesini calar. iki okiizii kesip kizartir ve yer. Hayvandan arta kalanlari da bir yere
saklar. Ayak izlerini silerek geri doner ve magarasina girip uyur (Erat, 2012, 5).

Tiirk mitolojisinde hirsizlik yapan kus olarak saksagan goriilmektedir.
Tiirk destanlarinda saksagan; aldatan, giivenilmez, ¢alan, ¢irpan bir varlik olarak
nitelendirilmistir. Kara Tigan Han ile Suksagan Han destaninda konu miistakil olarak
islenmektedir (Radloff, 1999, 661).

Dede Korkut Kitabi’nda Kam Piire Oglu Bams: Beyrek Boyu’nda bir hirsizlik/
gasp olay1 goriilmektedir. Bay Piire Bey’in ogluna hediyeler almalar i¢in Istanbul’a
gonderdigi bezirgan kafilesi on altt yil sonra geri donmektedir. Evniik Kal’asi
casuslar1 bezirganlarin geldigini goriir ve onlar1 kafirlere casuslarlar. Kafir ordusu
gelir bezirganlar1 yagmalar.

“Bazirganlar yatur iken gafil ile bis yliz kafir koyildilar, ¢apdilar, yagmaladilar.
Bezirganun ulusu tutildi, kigisi kagarak Oguza geldi.” (Ergin, 1986, 35).

Bamsi Beyrek kafirlerle savasir ve hirsizlik yaparak gasp ederek ele gecirdikleri
bezirganlarin mallarini onlarin elinden kurtarir (Cobanoglu, 2021a, 503).

3.3. Etik Disiplini Cercevesinde islam Felsefesi Filozoflarmin Coémert
Olmak Olumlu Etik Degerine Yonelik Goriisleri

Islam felsefesi filozoflar1 dort tane temel erdem oldugunu kabul ederler. Bu
temel erdemler: hikmet, secaat, iffet ve adalettir. Toplumsal yasam iginde birey ancak
bu erdemlerin tiimiine sahip oldugu zaman 6viilmeyi hak eder. Bir huyun dvgiiye layik
erdem vasfini kazanabilmesi i¢in onun birey tarafindan bir baskasina gosterilmesi ve
bir baskasina sirayet etmesinin saglanmasi sart1 vardir.

Haci Bektas Veli; islam dini gelenegi icinde Kur’amin emirlerine ve siinnete
bagli olarak Tiirkliik bilinciyle yapilandirdig: felsefesini, tasavvufun temel kurallart
iizerine inga etmistir. Mutasavvif eserlerinde Tiirk halk felsefesi 6gretisini yansitmakta,
erdemli, ahlakli, olgun insan yetigtirme amactyla insant insan yapan degerleri, biiyiik
bir hosgoriiniin hakimiyetinde ve tiim insanliga seslenen evrensel bir nitelikte ortaya
koymaktadir. Hac1 Bektag Veli’nin degerler sisteminde oncelik, insanin kendisini
bilmesidir ¢iinkii kendini bilen haddini bilir, haddini bilen Allah’1n1 bilir ve miitevazi
olur. Bu anlamda Bektasilik geleneginde miitevazi olmak foprak olmak ifadesiyle
karsilanir ve ¢ok biiyiik 6nem arz eder (2007, 78).
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Haci Bektas Veli, Makaldt adli eserinde Bektasi tarikatinin Ogretilerini dort
kapi, kirk makam olarak diizenlemistir. Dort kapi ile kast edilen seriat, tarikat, marifet
ve hakikat kapilaridir. Bu zikredilenlerin her biri, on bolim halinde toplam kirk
makamdan olusmaktadir (2007, 52). Eserde mutasavvifin hoggorii hakimiyetinde,
evrensel nitelikte kaleme aldig1 etik anlayisi, insanca yasamak i¢in kacinilmaz bir
gereklilik olarak gordiigii erdemleri ve erdemlere bagli olarak yapilanan etik degerleri
dile getirdigi goriilmektedir.

Haci Bektas, tasavvuf felsefesinin ne varsa dlemde o vardir ademde teziyle
insanin kdinatta var olan her seyin bir 6zeti oldugunu ve bu biiyiik alem i¢inde Rahman
ve Seytan olarak iki dualist giiciin bulundugunu belirtmekte ve bu iki dualist giicii su
sekilde dile getirmektedir. Allah insanin kalbinin sag tarafina yedi kale koymustur ve
her kalenin bir muhafiz vekili vardir. Bu muhafizlar; ilim, comertlik, ar/haya, sabur,
perhizkarlik, korku, edeptir. Diger gii¢c Seytan ise durmaksizin insani kandirmaya galigir
ve kiifiir/stiphe, heva, kibir, hased, cimrilik, tama’, dfke, giybet, giilmek ve maskaralikla
insani sasirtir, ona vesvese verir ve onu yoldan ¢ikartmak i¢in ugrasir (2007, 35-50).

Haci Bektas Veli, Allah’in insanin kalbinin sag tarafina koydugu yedi kaleden
ikincisi olan cémertliki; tutumlu olma, imkanlar Slgiisiinde insanlara yardim etme
olarak tanimlamaktadir. Mutasavvif dort tiirlii comertlikten bahsetmektedir: Birincisi
mal comertligi, zenginlerde bulunur. Ikincisi beden comertligi, gazilerde bulunur.
Ugiinciisii can comertligi, asiklarda bulunur, dérdiinciisii goniil comertligi, ariflerde
bulunur (2007, 60). Mutasavvif comertligi bir erdem olarak gérmektedir bu sebeple
Anadolu halkina ve tiim insanliga comertligi asilamak igin ¢aba goéstermis, ihtiyag
sahiplerine, muhtaglara yardim etmeyi dini ve insani bir bor¢ bilmistir. Hac1 Bektas
Veli’nin yasadigi donem, toplumsal ¢atismalarin yagandigi ¢alkantili bir donemdir.
Bu bakimdan mutasavvifin kurdugu Bektasi tarikatinin usul ve erkaninda birinci
dereceden Onem tasiyan eline, diline, beline sahip ol dgretisinin ve incitsen de
incitme soziiyle ifade ettigi felsefesinin, biitiin insanlara hosgoriiyle yaklasan, biitiin
insanlig1 kucaklayan bakis agisinin bu galkantili donemde, toplumsal ¢atismalarin
giderilmesinde ve toplumsal etik anlayisin yerlesmesinde etkili olmustur.

Mevlana, Hac1 Bektas Veli’nin ¢agdasi Islam felsefesi filozofudur. Felsefesinde
insan sevgisi ve hoggoriiniin 6n planda oldugu goériilmektedir. Mevlana, Mesnevi’sinde
bu sevgi ekseni ¢ergevesinde insanliga yedi 6giit vermektedir. Bu yedi 6giit, yedi
evrensel nitelik tasiyan etik degerler, faziletlerdir. Mutasavvif Comertlik ve yardim
etmede akarsu gibi ol!/Sevkat ve merhamette giines gibi ol!/Baskalarinin kusurunu
ortmede gece gibi ol!/Hiddet ve asabiyette 6lii gibi oll/Tevazu ve algakgéniilliikte
toprak gibi ol!/ Hosgériide deniz gibi ol!/Ya oldugun gibi goriin, ya goriindiigiin
gibi ol! diyerek felsefesini dizelere dokmiistiir (Mevlana, 2003,301). Mevlana,
hiikiimdarlara halklarin adaletle ve comertlikle yonetmelerini 6giitlemekte, adaletin
gerektirdigi cezalar1 uygularken iyilik yapilmasi gerektigini ve zuliimlerin ancak
adaletle dengelenecegini soylemektedir (1994, 97). Hiikiimdarlarin comert olmalart,
sabirli olmalari, herkese iyilik etmeleri, suglulara karsi adaletle davranmalari
gerektigini vurgulamakta ve adaleti tesis etmek kaygisiyla acele karar vermemelerini
ogilitlemekte, bazen suclunun pisman olmasina zaman tanimanin adaletin tecelli
etmesinde fayda saglayabilecegini sdylemektedir (1999, 23).

Yunus Emre, Hac1 Bektas Veli’nin ¢agdasi Islam felsefesi filozofudur. Yunus
Emre’nin felsefesi de insan sevgisi ve hosgoriiye dayalidir. Yunus yaratilant severiz
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yaratandan otirii diyerek din, dil, kiltir farki gozetmeksizin biitiin insanligi
kucaklamaktadir. Mutasavvifin bu diisiinceleri Hoca Ahmet Yesevi, Hac1 Bektas
Veli ve Mevlana ile 6zdeslesmektedir. Risalet iin Nushiye adl1 eserinde, erdem sahibi
insanlarin iki cihanda saadet kazanacagini, erdem sahibi olmayanlarinsa hiisrana
diiseceklerini sdylemektedir. Comertligi cok onemli bir erdem olarak telakki eden
mutasavvif, diinya nimetlerini comertce dagitanlarin i¢ huzura kavusacaklar1 ve
basartya ulasacaklarini diisinmektedir. Bu diinyada mali1 ve miilkiinii ahiret
icin dagitanlarin tebdil-i mekandan sonra odiillerini Tanr1 katinda alacaklarini
soylemektedir. Comert olan kisinin hizli kosan yiiz bin kisiyi gececegi ve bu diinya
meydaninda hak ettigi 6diilii alacagi seklindeki diigiincesini eserinde su sézleriyle dile
getirmektedir: Ki yiiz bin yogriigi bir sahi utdi/Bu meydan ondiilin ol aldi gitdi (Tatc,
1991, 438b-108).

Farabi’nin felsefesinde comertlik etik degeri, Allah’in sifatlarindan biri olarak
kavram yoniiyle ele alinmistir ve biiyiik 6nem teskil etmektedir. Bu anlamda Islam
ahlak felsefesinde adalet; hikmet, secaat, iffet, adalet olarak ifade edilen dort temel
faziletten biri kabul edilmektedir ve comertlik de bu dort temel faziletin yaninda yer
almaktadir Farabi’ye gore comertlik ve adalet Allah’in dlem ile iligkisini anlatan
kavramlardir, bireye indirgenen comertlik ve adalet ise insanin kendinde bulunan
yetkinliklerdir ve ancak baskasina yansitilmasiyla ortaya c¢ikarlar. Bu kavramlar
hem toplumsal yasanti iginde hem de dini inangta yer almaktadirlar. Mitkemmelligi
idrak edilen varliklarda, istiinliige isaret ederler fakat mutlak anlamda comert ve
adil olan yalnizca Allah’tir. Farabi ahlak felsefesinde dort temel faziletin yani sira
6nem arz eden comertligi; Allahin sifatlarindan biri olmakla cevad s6zcitigiiyle, ahlaki
faziletlerden biri olarak seha sozctigiiyle ifade etmis ve cimrilik ile misrifligin itidali
olarak nitelendirmistir (Farabi, 1961, 108).

Gazali, Farabi’ye benzer olarak yaratma eylemini Allah’in comertligine
baglamis, evrendeki diizeni, yaratilan esyadaki 6zeni hep bu comertlik degeriyle
aciklamistir. Gazali, mevcudun eksizsiz olarak varolusuna dair inancinin esyanin dogru
verlestirilmesi olarak ifade etmis ve bunun ilahi adalet anlayisindan kaynaklandigini
dile getirmistir. Allah’in comertlik (cid) sifatin1 da varolan her seye hayir vermesi
seklinde yorumlamakta ve alemdeki varliklarin ihtiyaci olan iyiligi comertliginden
dolay1 verdigini séylemektedir (Ormsby, 2001, 226). Filozof alemdeki miikemmel
hiyerarsiyi Allah’1n ilahi adaletinin yansimasi olarak gérmekte ve bu goriisiinii /mkdn
dahilinde var olandan daha miikemmeli yoktur daha iyisi, daha kusursuzu ve daha
miikemmeli miimkiin degildir sozleriyle ifade etmektedir (Gazali, 1983, 258).

Ibn Sina, comertligin tammin gerekeni karsiliksiz olarak verme, affetme, genis
goniillii olma, eli bol olma olarak yapmaktadir. Filozof comertlik etik eylemini hakiki/
gercek comert ve mecazi comert olarak ikiye ayiwrmistir. Hakiki/ger¢ek comertligi
karsisindakinden herhangi bir fayda beklemeksizin karsiliksiz olarak veren; mecazi
comertligi ise yaptigi comertlik karsisindan ovgii bekleyen olarak tanimlamis ve
mecazi comertligin olumsuzlugunu dile getirerek asil olan degerin hakiki/gergek
comertlik oldugunu ifade etmistir (Ibn Sina, 2005, 144-145). Ibn Sina ariflerin
Tanr1’nin yeryiiziindeki halifesi olmas1 gerektigini bu sebeple sahip olmalar1 gereken
erdemlerin basinda comertligin geldigini séylemektedir. Comertlik erdemine sahip
olabilmek i¢in ariflerin, evrenle bir olup evrenin ortak amaci i¢in gaba sarf etmeleri
gerektigini ve ancak bu cabayi sarf eden ariflerin her seyde Hakk’1 temasa ederek,
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incitmemeye/incinmemeye ihtimam gostererek mutlak bir comertlik ve merhamet
kazanilabileceklerini dile getirmektedir (Ibn Sina, 2017, 188).

Ibn Miskeveyh, comertlik erdeminin altinda, alt1 alt erdemden bahsetmekte ve
bu alt erdemleri sOyle siralamaktadir; eli aciklik (kerem), digerkamlik (isar), asalet
(nubl), yardimseverlik (muvdsat), bagislama (semahat) ve feragat (miisamaha).
Benzeri bir tasnif Nasiruddin Ttsi’de de goriilmektedir. Ibn Miskeveyh’in comertlik
tasnifinde Nasiruddin Tasi’den farkli olarak affetme (afv), insaniyet (miiriivvet)
erdemleri bulunmaz. Miskeveyh sabur; kanaat, barisseverlik, kétiiliiklerden sakinma
ve utanma erdemlerini itidal erdeminin biinyesinde yer alan alt erdemler olarak
kabul etmektedir. Comertlik sonradan kazanilacak bir servetle alakali degildir, igcinde
bulunulan hal ile alakalidir. Thtiyaci olacag: gerekgesiyle parasim saklayan, vermeyen,
paylasmayan kisinin comert davrandigi sdylenemez. Bu sebeple filozof comertligi;
verme eyleminde, orta yoldan ayrilmamak, mal/para v.s gerektigi yerde gerektigi kadar
vermek, gerektigi gibi harcamak olarak tanimlamistir (Ibn Miskeveyh, 1967, 20).

Nasiruddin Tsi, Islam felsefesinde iyi ve kotii ahlak ya da giizel ve girkin huylar
olarak tanimlanabilecek erdem ve erdemsizlikleri huy kapsaminda ele almis, bunlari
insan nefsinin melekeleri olarak kabul etmistir. Erdem, ifrat ve tefrit denilen iki asir
ucun ortasidir. Bu ortadan, ifrat veya tefrit yoniindeki herhangi bir sapma erdemsizliktir.
Erdem orta nokta olarak belirlenmis, erdemsizlikler ise onun karsisindaki uglar
konumunda yer almistir. Erdemler ve erdemsizlikler, ifrat ile tefrit arasindaki farkli
hareketlerine gore sekillenmektedirler. Diisiinen nefis dengeli hareket edilmesi ve
kesin bilgiler elde etmeye yonelmesi durumunda ilim erdemi ve buna bagl olarak
da hikmet erdemi ortaya ¢ikar. Yirtict nefsin dengeli hareket etmesi ve diisiinen nefse
boyun egmesi durumunda hilim erdemi ve buna bagl olarak cesaret/yigitlik erdemi
ortaya ¢ikar. Hayvani nefsin dengeli hareket etmesi ve diisiinen nefse boyun egmesi
halinde ise iffet erdemi ve buna bagli olarak da comertlik erdemi ortaya ¢ikar. Bu ii¢
erdemin uyumlu bir bilesik meydana getirmesinden adalet erdemi dogar. Adaletin
varligi diger erdemlerin yetkinligine isaret eder. Bu anlamda cémertlik erdemine sahip
bir kimse comertligini gdstermiyorsa ya da bir bagka bireye bu erdemin sirayetini
saglayamiyorsa o kisi comert degil, savurgandir. Ayni sekilde yigitlik erdemine sahip
olan biri baskasini olumlu anlamda etkileyemiyor, erdemin sirayetini saglayamiyorsa
o kisi yigit degil, kiskangtir. Bu noktada Tusi, etkisi kendisiyle sinirlt olan bir hikmetin
sahibini de filozof olarak degil, sadece goriis sahibi bir birey olarak tanimlamaktadir
(Ttsi, 2007, 60-99).

3.4. Etik Disiplini Cerc¢evesinde Bati Felsefesi Filozoflarinin Cémert Olmak
Olumlu Etik Degerine Yonelik Goriisleri

Bati felsefesi filozoflar1 erdemi, ahlaki agidan iyi ve dogru davraniglarda
bulunmak olarak tanimlamakta yani sira bireyi iyi ve dogru davranislarda bulunmaya
yoneltecek diger bir sdyleyisle bireyi iyi insan olmaya yoneltecek nitelikler olarak
aciklamaktadirlar. Erdemli insanin sahip oldugu nitelikler; dogruluk, diiriistliik,
yigitlik, cesaret, comertlik, hiiner, merhamet, bagislama, hosgorii, minnet duyma,
al¢ak goniilliiliik, misafirperverlik, terbiye, nezaket, edep, iyi niyet, vefa gibi faziletler,
olumlu etik degerlerdir (Cobanoglu, 2021b, 1339).

Sokrates, erdemi iyi ve kotii arasindaki farki bilmek olarak tanimlamis ve bilgi
ile erdem arasinda bag kurarak bilgi, erdemdir demistir. Sokrates’in iki Gnermesi
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vardir; bunlardan biri erdem bilgidir digeri ise hickimse bilerek isteyerek kotiiliik
etmez Onermeleridir. Filozof bu iki 6nermeyi birbirine bagl olarak diisiinmiis ve
erdemi bilgi olarak nitelendirdiginde erdemin karsiti olan kotiilik etmek olumsuz
eylemini de bilgisizlik olarak ele almistir. Sokrates’e goére insant erdemli kilmanin
yolu, erdemin ne oldugunun tanimlanmasidir. Erdemi olusturan unsurlar cesaret,
olgiiliiliik, adalet, dogruluk, diiriistliik, comertlik gibi faziletlerdir. Sokrates erdemleri
bilmeyi ve onlar1 uygulamay1 ayni kategoride degerlendirir. Bilmek ve eylemek onun
icin ayrilmaz bir biitiindiir. Bir insanin kendini iyilikten, giizel ahlaktan alikoymasi
bilgisizligindendir. Bir eylemin kotiiliigi tespit edildikten sonra bazi gerekgelerle hala
onu yapmaya devam etmek kotii olandan gelecek, goreceli iyilige itibar etmek dogru
bir eylem degildir (Platon, 1997, 355a-b).

Platon; ideal devleti tanimlarken, dort tane erdemden s6z etmistir. Birinci
erdem, devlette bulunmasi gereken adalet erdemidir. ikinci erdem, yoneticilerde
bulunmas: gereken hikmet erdemdir. Ugiincii erdem, iscilerde bulunmasi gereken
calismak ve itaat etmek erdemi, dordiincli erdem ise bekgilerde bulunmasi gereken
cesaret erdemidir. Her bir erdem, bir toplumsal sinifi ifade etmektedir. Ruhun ahengi
toplumsal siniflarin kendilerine karisilik gelen erdemlere sahip olmasiyla saglanir.
Adalet erdem smiflarinin uyumunu saglayan en yiice degerdir. Adalete ulasan insan,
tiim erdemlere sahip olan insandir (Platon, 1992, 353/d).

Aristoteles, comertligi ahlaki bir fazilet olarak nitelendirmektedir. Filozofa iyi
davranist; eksikligi veya fazlaligi olmayan, baskalari tarafindan kinanmayan, ifrat ve
tefrit olarak nitelendirilen iki asir1 ugtan uzak olan davranis olarak tanimlamakta ve
bu dogru olan davranisa orta adin1 vermektedir. Bu diisiinceye gore cesaret, atilganlik
ile korkakligin; cémertlik ise israf/savurganlik ile cimriligin arasinda ortay: teskil
etmektedir (Ross, 1959, 6-9). iki asir1 ug olan israf/savurganlik ile cimriligin arasinda
dogru olan ortay1 teskil eden comertlik insanlara faydali bir fazilet olarak ovgiiye
deger bir davranistir. Comert kisi, vermek giizel oldugu i¢in verir fakat bu noktada
da 6l¢iilii olmak esastir. Comert kisi, hediye verirken kime, ne kadar ve ne zaman
hediye verecegini; hediye alirken de kimden, ne kadar ve ne zaman hediye alacagini
bilmelidir. Comertligin servet sahibi olan kisilerin gergeklestirebilecekleri bir etik
eylem anlamina gelmedigini sOyleyen Aristoteles, kendisi de ihtiyag¢ sahibi olan bir
kimsenin, baska birine maddi olarak az miktarda comert¢e yardim etmesinin, servet
sahibi birinin ihtiya¢ sahibi bir kimseye maddi olarak ¢ok miktarda comertge yardim
etmesinden daha degerli oldugunu sdylemektedir (Ross, 1959, 8-12).

Aristoteles’in goriislerine gore insanin sahip olmasi gereken en 6nemli erdem,
ol¢iilii olmak, asiriliktan uzak durmaktir. Bu noktada erdem konusunda Aristoteles
ile Tiirk-islam filozoflarinin ifiat ve tefiit anlayisinin uyustugu géoriilmektedir. Tiirk-
Islam filozoflar1 da insanin agiriliktan kaginmalari, bir orta nokta bularak davranis ve
eylemlerini bu orta noktada tutmalari gerektigini kabul etmektedirler.

Konuya farkli bir bakis agistyla yaklasmamizi saglayacak filozof Nietzsche ve
Mandeville’in gorisleri ise su sekildedir:

Nietzsche (Kenny, 1998, 301); tarihte iki farkli ahlak tiirii sergilendigini
soylemektedir. Bunlardan biri kéle ya da siirii ahlak: digeri ise efendi ya da aristokrat
ahlakidir. Filozof, Platon’un ortaya koydugu degerlerin orta sinifin kadim aristokrat
ahlaki kargisinda kazandig1 tarihi zaferi temsil ettigini sdylemektedir. Bu degerlerden
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fedakarlik, actma ve algak géniilliiliikiin kolelerin ¢ikarlarina yonelik oldugunu buna
karsin comertlik, alicenaplik ve cesaret gibi degerlerin de soylu efendilerin ¢ikarlarina
yonelik oldugunu iddia etmektedir. Filozof (West, 2008, 215); kole ahlakini olusturan
degerlerin temelinde aslinda gii¢siiz ve tepkisel bireylerin stratejilerinin bulundugunu,
efendi ahlakini olusturan degerlerin temelini ise giic ve kudretin temsil ettigini
soylemektedir. Nietzsche tiim kotiiliiklerin kdkeninde iffet, ozgecilik, mutlak itaat,
uysallik bulundugu ve kole ahlakinin bu anlamda zafer kazanmasinin yattigini
vurgulamaktadir (Nietzsche, 1967, 465).

Nietzsche; erdemin ilk giidiisiiniin iyi insan kavraminin icat etmis olmasidir,
der. Oysaki iyi ve kotii birbirini tamamlayan duygulardir ve birbirleriyle ¢elismezler.
Bu anlamda siirekli iyiyi bulma kaygisi i¢inde i¢glidiileriyle savasan bilge Sokrates’in
bilgi ve mutlulugun esitligi diistincesi, bir décadance formiilii diger bir sdyleyisle
yasami yadsima i¢giidiistidir (Nietzsche, 2002, 23-25). Fakat yasamda mutluluk ve
icgiidii bir aradadir. Mutlu olmak i¢in iggiidiileri yok etmek degil, onlarla birlikte
yasamay1 ogrenmek gerekir. Insanin insanca yasamasi icin zayif olup merhamet
dilenmemesi lazimdir. Bu diinyada ¢ozebilecegi problemleri ¢dzemeyip sonra da
hakkimi &te diinyada alirim dememesi lazimdir. Insan hakkini aramali ve giiglii
olmalidir ¢iinkii sizi 6ldiirmeyen sey, sizi gliclendirir.

Bernard Mandeville (1988, 51); Sorkates ve Mevlana’nin insanin dziinde iyilik
oldugu goriisiiniin ziddinca insanin dziinde iyiye meyletme olmadigini soylemektedir.
Mandeville’yi gore dogru ve yanlis bilgisini ancak gelenek, gérenek ve yasalarla 6grenilir.
Insan kimseyi kendisinden fazla sevemez fakat toplum tarafindan kabul gérmek igin
kendisine karg1 duydugu bu sinirsiz sevgiyi saklamak zorunda kalir. Erdem olarak goriinen
comertligin, hayirseverligin 6ziinde de insanin baskalarinin muhtag durumundan duydugu
rahatsizlik hissini teskin etme amact vardir. Tiim bu duygular farkli sekillere biirlinseler
de biitiin toplumlarda varliklarini devam ettirirler. Ciinkii biitiin canlilar, benliklerini
mutlu etmeye cabalarlar. Iste bu sebeple insan denen varlign birbirine faydali olmasimni
saglamak ve onu kolay kontrol edilebilir bir hale getirebilmek i¢in ahlaki degerlere ihtiyag
duyulur. Bu nedenle de erdem insanoglunun bencil diirtiilerini kontrol etmesi, bir baska
sOyleyisle nefsinden feragat etmesi ve toplumun yararini gdzetmesi olarak; erdemsizlik ise
bu diirtiilere yenik diismesi olarak tanimlanir (Kina, 2019, 623).

3.5. Etik Disiplini Cercevesinde islam Felsefesi Filozoflarimin Hirsizhk
Yapmak Olumsuz Etik Degerine Yonelik Goriisleri

Islam dininde hirsizlik bir sugtur ve cezasi Islam ceza hukukuna gore verilmektedir
bu sebeple Islam felsefesi filozoflar1 hirsizlik konusunda celiskili davranmamis,
birbirinden farkli fikirler {iretmemis, goriis beyan etmemislerdir. Hirsizligin cezasi
Islam ceza hukukuna gére verildigi icin hirsizhgin cezasi, Islam filozoflarii degil,
Islam hukukunu ve onu temsil eden kadilar1 ilgilendiren bir mevzu olarak kabul
edilmistir. Filozoflar cezai miieyyide gerektiren bu olumsuz etik eylemi, erdemsizlik
olarak kabul etmis ve bireyin ahlak yoksunlugu olarak degerlendirmislerdir.

Hirsizlik sug¢ ve cezasiyla ilgili dini hiikiimler islam hukuk mezheplerinde
degisik bigimlerde tanimlanmis olmasina ragmen hukuki bir terim olarak hirsizlik
eylemi; bagkasina ait bir malin miilk edinme kastiyla muhafaza edildigi yerden gizlice
alimmasi seklinde tanimlanabilir. Gortildigi gibi sugun taniminda ana unsuru (riikiin)
malin gizlice alinmasi olusturmaktadir (Menekse, 1998, 20).
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Islam hukukunda hirsizlik sugunu isleyen kimseye uygulanacak el kesme cezasi
ile ilgili hiikiim, Kur’an da s6yle ifade edilmektedir. “Erkek ve kadin hirsizin, irtikdb
ettikleri seye kars1 bir ceza ve Allah’tan ibret olmak iizere ellerini kesin. Allah, Azizdir,
Hakim’dir. Fakat her kim, o haksiz davranisindan sonra tovbe eder, halini diizeltirse,
Allah siliphesiz tovbesini kabul eder. Allah, ¢ok bagislayicidir, cok merhametlidir”
(El-Maide, 5/38-39).

Hz. Peygamber’in stinnetinde hirsizlik, diinyevi ve uhrevi bir dizi miieyyide
ve sorumlulugu beraberinde gerektiren agir bir su¢ ve biiyiik bir glinah olarak
nitelendirmistir. Mekke’nin fethi sirasinda hirsizlik yapan soylu bir kadina had cezasi
uygulanmamasi i¢in sefaat (aracilik) talebinde bulunan Usame’ye Hz. Peygamber
“Muhakkak ki, Israilogullar1 arasinda soylu biri hirsizlik ederse onu cezasiz birakirlar,
zay1f biri hirsizlik yaparsa onun elini keserlerdi. Ben, ¢alan kadin (kizim) Fatima
olsaydi muhakkak ki onun da elini keserdim” buyurmustur (Avci, 2004, 233).

Islam hukukunda hirsizlik, cezasi had ve ta’zir olan hirsizlik olmak iizere
ikiye ayrilmaktadir. Had cezasi ile cezalandirilan hirsizlik es-serikatii s-sugra (basit
hirsizlik) ve es-serikatii’l-kiibra (mevsuf hirsizlik) seklinde ikiye ayrilmaktadir. Basit
hirsizlik, baskasina ait bir malt onun haberi olmadan alip gétiirmektir. Mevsuf hirsizlik
ise Tiirk hukuk tarihinde haramilik olarak bilinen soygun, eskiyalik (hirabe) veya
silahli gasp (kat 'u t-tarik) denilen bir baskasmin malim zorla elinden almaktir. islam
hukukunda hirsizlik sugunun islenmis sayilabilmesi i¢in suglu, ¢calinan mal ve ¢alma
eylemiyle ilgili baz1 sartlar aranir. Sartlar hakkinda Islam hukuk mezhepleri arasinda
kismen farkli goriisler olsa da bunlar; su¢lunun sug isleme kastinin bulunmasi, ¢alinan
malin hukuki-mali bir degerinin olmas1 ve bu malin gizlice alinmasi gibi sartlardir
(Menekse, 1998: 20-25).

Islam hukukunda insanlarin sugsuz yere hirsizlikla suglanmalarmi &nlemek
amactyla bir kimsenin hirsizlikla su¢lanabilmesi igin bes sart ortaya konmustur.
Birinci sart, hirsizin ylikiimlii miikellef olmasi gerekliligi yani akil-balig olmasidir;
ikinci sart, hirsizligi kasten, bilerek yapmis olmas1 gerekir, hirsizligin haram
oldugunu bilmemesi, elin kesilmesini onler. Ugiincii sart, hirsizin amacinin ¢aldig1
mala sahip olmak istemesi olmalidir. Dordiincii sart, hirsizlik yapmaya zorlanmamasi
ve bu olumsuz eylemi yapmaya mecbur olmamasidir. Hirsizin 6liimle karst karsiya
kaldig1 aglik gibi durumlarda, 6limden kurtulmak i¢in kendine yetecek kadar bazi
seyleri ¢almasi, elinin kesilmesini gerektirmez yani sira hirsiz ile mali ¢alinan kimse
arasinda akrabalik bagi olmamalidir. Burada kast edilen aralarinda varis olma ya da
nikah diiser durumu olmamasidir. Besinci sart, hirsizin ¢aldigi malda ortaklik siiphesi
veya hisse sahibi olma durumu olmamalidir (Atay, 2002, 7-8).

Bazi durumlarda hirsizlik suglarinda el kesme hiikkmii diismektedir. Bunlar
yukarida belirtildigi tiizere; akil-balig olmamak, hirsizligin haram oldugunun
bilinmemesi, 6liimle karsi karsiya kalinan bir hal iginde olunmasi gibi durumlardir.
Yani sira (Atay, 2002, 12-13) hirsizin, mali ¢alinan tarafindan af edilmesi, hirsizin
caldig1 mali satin almasi ya da ¢aldigi malin kendisine hibe edilmesi durumlarinda da
hirsizlik hitkmii olan el kesme hiikmii diigmektedir.

Islam hukukunun temel amact; insanin caninin, malinin, neslinin korunmasidir.
Ceza sisteminde gercegi bulmak, hak ihlaline yol agmamak ve adaleti bir an dnce tesis
edip baris1 saglamak esas alinmaktadir.
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3.6. Etik Disiplini Cercevesinde Bati Felsefesi Filozoflarinin Hirsizhk
Yapmak Olumsuz Etik Degerine Yonelik Goriisleri

Bat1 felsefesi filozoflarmin hirsizlik olumsuz etik degerine yonelik goriisleri
birbirinden ¢ok farkli bakis acilar1 igermektedir. Kibrisli Zenon bu farkli bakis
acilarma ilk ornektir. Helenistik donemin popiiler felsefesi Stoacilikin kurucusu
Kibrisli Zenon’un felsefesinde, insanin temel amac1 mutluluktur. Merkezinde evrenin
dogasindan kaynaklanan bir kaderciligin varolduguna inanan Stoacilar, mutluluk
arayist icinde olan insana, kendini kadere teslim etmesini Onerirler. Zenon (Boone,
2019, 49); bir giin bir kdlenin hirsizlik yaptig1 icin kirbaclandigini goriir. Kole
kirbaglanirken Hirsiz olmak benim kaderim! demektedir. Zenon bunu duyunca kdleye,
Oyleyse kirbaglanmak da senin kaderindir der. Etik eylemin olumlu ya da olumsuz
olusuna yonelik bir diisiince liretmeksizin, olumsuz eylem sanki baska biri tarafindan
kisiye yaptiritlmis ve kisinin buna hicbir dahli yokmuscasina ifade edilebilecek
Stoacilarin bu kaderci anlayisi, Zenon’un sozlerinde bizzatihi yer almaktadir.

Kant, Orta Cag dini etiginin modern versiyonunu olusturmus ve deontolojik etik
anlayisini icinde gelistirdigi odev etigi ile bir eylemin dogrulugunun belirlenmesinde,
eylemin sonucunun degil, eylemin dogrulugunun 6nemi oldugunu iddia etmistir.
Boone (2019, 84-85); Kant’n felsefesini hirsizlik konusunda verdigi bir 6rnekle dile
getirmektedir. Birgiin bir adam, bir bahgeye girer. Bahcede bir agaca zincirlenmis
bir kopek ile karsilagir. Kopek son derece ihmal edilmistir, agtir ve zincirin ¢ok kisa
olmas1 sebebiyle yerinden hi¢ kipirdayamiyordur. Adam kdpege cok acir. Onu alip
evine gotiirmeye ve ona bakmaya karar verir. Faydaci filozoflar bu olaya baktiklarinda,
bu adamin yaptig1 hirsizligin faydali oldugunu sdyleyeceklerdir ¢linkii adamin kopegi
beslemesi, ahlaki olarak iyi bir davranistir. Bu iyi davranig sonucunda hem adam hem
kopek mutlu olacaklardir, bu da faydacilik etigine uyar fakat ayni olaya bir Kantg1
filozof bir deontolog baktiginda Calmak kétiidiir! diyecektir. Sonu¢ kendi basina
iyi olabilir ama bu iyi olan sonucun buna sebep olan eylemle higbir ilgisi yoktur;
clinkii ¢almak nesnel olarak yanlistir (Cobanoglu, 2021a, 207). Goruldigi gibi
Kant’mn 6dev etigi anlayis1 fikren kabul gérmeyen bir etik eylemin, sonuglart olumlu
bile olsa, eylemi iyi yapmamaktadir. Yukarida mevzu bahis edilen mitolojik anlati,
Prometheus’un insanlar1 yeniden aydinliga kavusturmak amaciyla atesi calmasi da bu
kapsamda ele alabilecegimiz olumsuz bir etik eylemdir.

Jeremy Bentham ve John Stuart Mill’in Faydacilik/Yararcilik felsefesinde en
dogru ahlaki eylem, faydasi en yiiksek olan eylemdir savunusu vardir. Simdi ¢alinan
kopek ornegine bir de bu felsefe dogrultusunda bakalim ve filozoflarin bu olumsuz
etik eylem hakkinda goriislerini dile getirelim. Ornegimizi biraz degistirelim. Bir
adam bir kopegi ¢almaya karar verir ve ¢alar ancak caldigi kopegin dnceki sahibi
tarafindan kotii muamele gordiigiine dair higbir fikri yoktur. Bu 6rnekte nesnel olarak
yanlis olan hirsizlik eylemi, kopegi kotli muameleden kurtarmakta ve kéti bir eylem
iyi bir sekilde sonuglanmaktadir bu da Bentham ve Mill’in yararlilik felsefesini
karsilamaktadir (Cobanoglu, 2021a, 207). Hirsiz olumsuz eylemi eylenmis ama
olumlu bir sonucu gergeklestirmistir. Fakat bu noktada, ¢calinan kdpek 6rnegini tersine
gevirsek bile yine bir tutarsizlik gériilmektedir. Karsilasilan garip durumu su climleyle
6zetlemek miimkiindiir: Nesnel olarak kotii bir sey yapmak isteyen biri, yanliglikla iyi
bir sonuca yol agabilir(!) Kanaatimizce bu karisik hal bile eylemin olumsuz olma
durumunda etkili olmamaktadir.
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David Ross (1959, 19-20); ahlaki goriislerini Dogru eylemleri dogru kilan
nedir? sorusuna cevap bulma arayisinda ortaya koymaktadir. Bu cergevede Ross,
motivist ve sonugcu kuramlarin hepsini reddederek [lk Bakista Odev kuramini
gelistirmistir. Ahlaki eylemin dogrulugunu belirlemekte tek 6l¢iit ne hazcilarin iddia
ettigi gibi ne eylemden alinan haz ne de yararcilarin iddia ettigi gibi eylemin iiretecegi
yarar miktaridir. Kant’la bu noktada uyum gésteren Ik Bakista Odev kurami esnek
olmasi bakimmdan Kant’in sert tutumundan ayrilir. Ross bazi durumlarda eylemin
uygulanisinda degisiklikler olabilecegini ifade etmekte ve eylemin eylenisindeki
sebepleri gbz oniinde bulundurarak olumsuz eylemi yumusatmaktadir (Cobanoglu,
2022c, 69). Calinan kopek o6rnegine Ross’un ilk bakista 6dev kuramiyla bakildiginda
ilk secenek, calma eyleminin kabul edilmez bir eylem oldugudur yani Ross’un bu
eylemde ilk bakista 6dev olarak gordiigii hareket, kopegin calinmamasidir. Ama Ross,
kopegin i¢inde bulundugu koti hali géren hirsizin merhamet etmesi ve olumsuz etik
eylem “calmak” eylemini olumlu etik eylem “alma” eylemine tasiyan bir siirecin
varligint da kabul etmektedir.

3.7. Ge¢is Donemi Eserleri ve Siyasetnameler Comertlik Olumlu Etik
Degeri Ve Hirsizhik Olumsuz Etik Degerine Yonelik Goriisler

Kutadgu Bilig, Bey bilgili ve akillt olmalidir; comert ve yumusak huylu olmakta
lazimdir (Beyit: 1951); (Has Hacip, 1998).

Atabetiil Hakayik; Tabiatlerin en iyisi ve adetlerin ayiplanmayani comertliktir;
bil ki, hasislik en ¢irkinidir (249-250); Sevilmek i¢in comert ol (259); Ey mal sahibi
iyi ve comert adam, Tanr1 sana verdi ise, sen de ver (245); (Arat, 1992).

Siyasetname,; Nizamiillmiilk (2018: 20-148), Siyasetnamesinde vezirlerin hangi
Ozellikleri tagimasi gerektigini belirmistir. Buna gore vezir; akilli, 6l¢iili, adil ve bilge
olmalidir. Liyakati esas almali, miitevazi olmaya gayret sarf etmeli diiriist ve comert
davranmalidir. Devlet yonetiminde en 6nemli konumda vezirlerin bulundugunu dile
getiren Nizamiilmiilk, vezirin, koti, hain, zalim ve Aursiz oldugu durumda biitiin
iilkenin onu taklit edecegini, erdemsizligin herkese sirayet edecegini vurgulamaktadir.

4. Halkbilimsel Temellendirme Metaetiksel Coziimleme Yontemi ile Haci
Bektas Veli’nin Besmele Tefsiri’nde Céomert Olmak ve Hirsizhik Yapmak
Etik Degerleri

Calismamizin bu kisminda, comert olmak ve hirsizlik yapmak etik degerlerinin
mitolojik arka planlari, tarihi alt yapisi, etik disiplini ¢ergevesinde filozoflarin séz
konusu degerlere yonelik goriigleri ve gecis donemi eserlerinde, siyasetnamelerde
nasil yer aldiklarinin incelendigi basliklardan faydalanarak etik degerler Halkbilimsel
Temellendirme Metaetiksel Coziimleme Yontemine gore incelenecektir. Haci Bektas
Veli’nin Besmele Tefsiri’ndeki Hikaye anlatisinin olay orgiisii su sekildedir:

Hikaye:

1- Sultan Mahmut bir giin bahgesinde oturmus, hizmetlilerine comert bir sekilde altin ve
inci dagitmaktadir.

2- Yoldan gecen bir ugru (hirsiz), bahge kapisinin araligindan igeri bakar ve sultanin agtk
gonliinii, comertligini goriir. Gonliinden “Eger ben bdyle comert bir padisahin malin
calarsam, o da duyarsa goriinen o ki hi¢bir sey demez.” diye gegirir.
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3- Firsat buldugunda Sultanin atinin boynundan otuz bin kizillik (otuz bin altin
degerindeki) gerdanlig: ¢alar. Sultan ¢ok kizar. Ugruyu yakalatir.

4- Ugru, padisahin hisgim ve siyasetini goriince aglamaya baglar. Sultan “Sorun o bedbaht
adama nigin agliyor?” deyince ugru “Filan gilin bahge kapisindan baktim. Sultanin giileg
ylizlini, keremini gérdiim ve onun bu haline aldandim. Eger bu sultanin bu kadar hiddetli
oldugunu bilseydim, o gerdanligin yakiindan bile gegmezdim.” diyerek cevap verir.

5- Sultan emreder. Ugrunun elini c¢ozerler, hamama gotiirtirler yikarlar. Sultanin
elbiselerini giydirdiler.

6- Sultan atini, gerdanligiyla birlikte ugruya bagislar ve “Onu, sehirde gezdirin ve bu
kisi sultanin keremine inanip kiistahlik etmistir.” diye bagirin buyurur (Hact Bektas Veli,
2010, 237-239).

Tablo 2: Comert Olmak Ve Hirsizlik Yapmak Etik Degerlerinin Halkbilimsel Temellendirme Metaetiksel
Coziimleme Tablosu

A) Dini Gelenekler Baglaminda Comertlik Olumlu Etik Degeri

1) Halkbilimsel Anlamda Etik Eylem/Metaetiksel Anlamda Moral Olgu:

Kerem sahibi Sultan Mahmut hizmetlilerine comertligini gosterdigi bir anda onun giileg yiizlinii géren
bir ugrunun, padigahin atin1 boynundaki kiymetli gerdanlikla birlikte ¢almaya karar vermesi ve Sultan
Mahmut’un giile¢ yiiziinden, kereminden yola ¢ikarak hirsizlik yapma giiciinii kendinde bulmasi,
yakalandig takdirde de affedecegine yorumlamasi.

B) Dini Gelenekler Baglaminda Hirsizlik Yapmak Olumsuz Etik Degeri

2) Halkbilimsel Anlamda Etik Eylem/Metaetiksel Anlamda Moral Olgu:

Sultan Mahmut’un kerem sahibi olmasindan cesaret alan ugrunun padisahin atini, boynundaki otuz bin
kizillik gerdanligiyla ¢almasi, Sultan’in ugruyu cezalandirmasi.

Simdi ¢éziimleme tablomuzdaki maddeleri inceleyerek etik degerlerimizi
temellendirelim.

1) Halkbilimsel Anlamda Etik Eylem/Metaetiksel Anlamda Moral Olgu:

Kerem sahibi Sultan Mahmut hizmetlilerine comertligini gosterdigi bir anda
onun giile¢ yiizlinii géren bir ugrunun, padigahin atin1 boynundaki kiymetli gerdanlikla
birlikte ¢calmaya karar vermesi ve Sultan Mahmut’un giile¢ yiiziinden, kereminden
yola ¢ikarak hirsizlik yapma giiciinlii kendinde bulmasi, yakalandig: takdirde de
affedecegine yorumlamasi.

Baglam: Hac1 Bektas Veli’nin Besmele Tefsiri’ndeki Hikdye anlatisinin olay
orgiistinde; 1. ve 2. maddeler.

Halkbilimsel Anlamda Halk Fikirleri, Metaetiksel Anlamda Onermeler:

1- Yoneticilerin kerem sahibi olmalar1 gerekir.

2- Yoneticiler kerem sahibi davranislarini sergilerken altin ortayi tutturmalidirlar.

3- Yoneticileri altin ortay: tutturamadiklari zaman, onlarm bu hareketleri yonetilenler
tarafindan olumsuz eylemleri eyleyebilecekleri anlaminda yorumlanabilir.

4- Erdem sahibi olmak i¢in erdemlerin neler oldugunu bilmek gerekir.

5- Insanin erdemsiz davranmasinin nedeni bilgisizliktir.

Islam felsefesinde kerem sahibi olmak son derece énemsenen bir erdemdir.
Kerem baglaminda zikredilen comertlik/alicenaplik, misafirperverlik, a¢ doyurmatk,
yvalingak/ciplak giydirmek gibi ahlaki faziletlerdir. A¢ doyurmak ve yalingak giydirmek
Dede Korkut Kitabi’nda sikg¢a rastlanan bir etik deger olup eski Tiirklerden giiniimiize
tasinan kiiltiirel etik kodlardan biridir. Tiirk toplumunda 6zellikle yoneticilerin, kerem
baglaminda zikredilen comertlik/alicenaplik, yigitlik, diiriistliik, misafirperverlik, ag
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doyurmak, yalingak/ciplak giydirmek gibi ahlaki faziletlerin temelinde yatan kerim
kisi 6zelliklerini tasimalar1 gerekir.

Kanaatimizce Haci Bektas Veli; anlatisinda, kerem sahibi olmasi itibariyle
Ozellikle Sultan Mahmut’u (Gazneli Mahmut) se¢mistir. Olumsuz etik eylemi
oncelikle Sultan Mahmut agisindan ele alalim.

Sultan Mahmut’un comert tavirlart Farabi’nin felsefesi ile uyum gostermektedir.
Cimrilik ve miisrifligin itidali olan bu olumlu etik degerin Sultan nezdinde tasintyor
ve gosteriliyor olusu yani sira bir baskasina sirayet etmesinin saglanmasi, Farabi’nin
felsefenin temel taslarini karsilamaktadir. Gazali’nin felsefesinde alemdeki
mitkemmel hiyerarsiyi Allah’in ilahi adaletinin yansimasi olarak ifade edisi de
Sultan Mahmut’un bir yodnetici olarak kiilli iradeden nasiplenen cizi iradesinde
kendini gostermekte ve halkinin huzur ve refahi igin onlara comert davranan yonetici
semboliinii desteklemektedir. Eski Tiirklerde Tanri tarafindan kut verilen hiikkiimdar;
yeryliziinde Tanri’y1r temsil etmekle ve halkina adaletle hiikmederek, comert
davranarak bu temsiliyeti en giizel sekilde gergeklestirmekle yiikiimliidiir. Bu noktada
Sultan Mahmut’un hal ve hareketleri eski Tiirklerdeki etik anlayisi kargilamaktadir.

Metaetik, etik iizerine diisiinmeyi ve diisiince perspektiflerimizi gesitlendirerek
etigin felsefesini yapmayr amaglamaktadir. Bu noktada amag; diisiinerek, fikir
ireterek, felsefe yaparak ve yorumlayarak gergege ulasmaktir. Maclntyre (2001, 7);
diigtincelerimizi tamimlarken onlart kavramsallastiririz aymi anda diistincelerimizi
degistirdigimizde de kavramlar: degistirmis oluruz, kavramlar: degistirmek davranisi
degistirmektir, der (Cobanoglu, 2022h, 8). Haci Bektas Veli’nin; anlatisinda,
felsefi yaklasimla yaptigimiz metaetiksel ¢oziimlemeye Maclntyre’nin isaret ettigi
kavramlar: degistirilerek davranisin degistirildigini gosteren bakis agist yakalamaya
calisarak bakalim. Yakalanmasi hedeflenen bu bakis agisi, Haci Bektag Veli’nin
tesadiifen segmediginden emin oldugumuz Hikaye’sinde isaret ettigi halk fikrini
ortaya koyacak ve etik degerlerin sentez sdyleminin gelistirilmesi, halk felsefesindeki
yerinin tespit edilmesinde alt yap1 olusturacak nitelikte olmalidir.

Haci Bektas Veli, Hikaye’sinde farkli bir bakis agisi sunmaktadir. Sultan
Mahmut’un tasidigt olumlu 6zellikler, ugru tarafindan farkli anlasilmis ve Sultan’in
atini ¢alabilecegi ve yakalandigi takdirde de hirsizligi sebebiyle ceza gormeyecegini,
affedilecegini diistindlirmistiir. Ugru bu diisiincelerini anlatida “Eger ben boyle comert
bir padisahin malini ¢alarsam, o da duyarsa goriinen o ki hi¢bir sey demez.” sozleriyle
dile getirmektedir. Hac1 Bektas Veli’nin, insan1 insan yapan degerleri arasinda hirsizlik
olumsuz etik degerini eylememek diisturu yer almaktadir dyleyse mutasaffiv, insani
insan yapan degerlerin uygulanabilmesinde her insan i¢in farkli bir yontem gelistirmek
gerektigini ve yoneticilerin bu yontem bilgisine haiz ve bu yontemlerden haberdar
olmalar1 gerektigini vurgulamak istemektedir nitekim mutasavvif insanin kendisini
bilmesini esas almakta ve ancak kendini bilen kisinin haddini bilecegini, Allah’in1
bilecegini dile getirmektedir. Bu durumda ugru, kendini bilmemekte dolayisiyla haddi
bilmemektedir ve Sultan’in hos, giiler yiizlii, comert tavirlari, onun olumsuz eylemini
gerceklestirmesine zemin hazirlamigtir. Sultan Mahmut bu noktada, Haci Bektas
Veli’nin comertlik konusunda yaptig1 tasnifle; birincisi mal comertligi, zenginlerde
bulunur; ikincisi beden comertligi, gazilerde bulunur; tclinciisii can comertligi,
asiklarda bulunur; dordinciisii goniil comertligi, ariflerde bulunur seklinde dorde
ayirdigl comertlik etik degerinin, zenginlerde bulunan mal comertligi ve ariflerde
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bulunan goniil comertligini karsilamaktadir. Sultan bu anlamda, gerekeni karsiliksiz
olarak vermekte ve karsiliginda bir 6vgii beklememektedir ve bu davranisiyla ibn
Sina’nin etik felsefesiyle uyum gostermektedir fakat s6z konusu “gereken” Sultan’in
kendi algisindaki “gereken”i temsil ettigi i¢in derecesi fazla gelmis ve ugruyu bir
anlamda suga tesvik etmistir.

Hac1 Bektas Veli, Hikaye’sinde 6zellikle bir celiskiye isaret etmektedir. Bu
celiski, Aristoteles’in Olgiliyli belirleyen altin ortasinin Sultan Mahmut tarafindan
tutturulup tutturulmadigidir. Clinkii Haci Bektas Veli’nin tasvir ettigi sahnede Sultan
Mahmut, sarayinin bahgesinde oturmus, hizmetlilerine comert bir sekilde altin ve
inci dagitmaktadir. O esnada yoldan gecen bir ugru, bahge kapisinin araligindan igeri
bakar, sultanin agik gonliinii, comertligini goriir ve olumsuz eylemini tasarlamaya
baglar. Bu durumda Sultan Mahmut’un comertliginin ayarini tutturamamis oldugunu
ve gereginden fazla comert davrandigini sdylemek mimkiindiir. Ugrunun hirsizlik
yapmay1 hatta yaptiktan sonra ceza gérmemeyi, affedilmeyi diisiinmesine sebep
olan tavrin, Sultan’in altin ortay1 tutturamayan, 6l¢iisiiz comertligi olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Budurumda Sultan Mahmut un etik eylemi, Ibn Miskeveyh ve Nasiruddin
TGs’nin etik anlayisinda da hakim olan 6lgiilii olmak/olamamak sinirlandirmasinda
blciilii olamamak yoniiyle uyum sergilemektedir. Oyle goriiniiyor ki Sultan Mahmut
halkina kars1 comert olmaya gayret gosterirken kapini kilitle komsunu hirsiz etme
atasoziimiizde oldugu gibi kerem sahibi olmay1 abarttig1 i¢in ugrunun bu olumsuz
tasarimina zemin hazirlamigtir.

Hac1 Bektas Veli, Hikaye nin bu noktasinda, yoneticilere vermek istedigi halk
fikrini; Sultan’m inci, altin dagitma sahnesini goézler Oniinde canlanacak sekilde
ayrmtisiyla tasvir ederek iletmektedir. Bir yoniiyle bu durum, giinliik hayatta hizmet
satin alinan kisilerde sik¢a rastlanan klise bir insan tavridir. Genellikle evlerin,
apartmanlarin, sitelerin temizlik islerini yapan veya bir devlet dairesinde hizmetli
olarak calisan kisilere, gereken 6l¢iiyii agan bir samimiyetle, hoggoriiyle, comertlikle
davranildiginda diger bir sdyleyisle Aristoteles’in altin ortasi tutturulamadiginda,
beklentinin tersine islerin ertelendigi, yapilmadigi veya istinkord yapildig:
goriilmektedir. Bu tavir bireyleri izmektedir oysaki bu davraniga zemin hazirlayan
eylem, bireylerin gerekenden fazla verici olmalar1 ve altin ortayr tutturamama
olumsuz etik eylemini eylemeleridir. Hac1 Bektas Veli biiyiik bir ongoriiyle insan
fitratin1 ¢6zmiis bir bilge olarak yoneticilerin de bu duruma maruz kalabileceklerini
gozler oniline sermektedir. Bu noktada insan sdzcligliniin tasidigi anlami karsilamak
mevzu kargimiza ¢ikmaktadir. Ziya Pasa ddem goriinen harlar benzetmesi kapsaminda,
isini gerektigi gibi yapmayan insandan, hak gasp eden, hakka tecaviiz eden insana
kadar, insan vasiflarindan uzak olan tiim kisileri bu benzetmesiyle betimlemektedir
fakat burada gozden kagirilmamasi gereken nokta, sairin ddem goriinen harlardan kast
ettiklerinin iyi ile kotii arasindaki farki bilen ve bilerek kotiiyii tercih edenler oldugudur.

Bu durumda Sokrates’in insanin erdemsiz davranmasinin nedeni bilgisizliktir
soziinl irdelemek gerekmektedir. Ugrunun davranigina bakildiginda, séz konusu
davranisin Sokrates’in erdem tanimlamasinda iyi ve kotii arasindaki farki bilmemek
olarak ifade ettigi hal ile uyum gosterdigi goriilmektedir nitekim ugrunun sézlerinden
yapmay1 tasarladigi hirsizlikla Sultan’a zarar vermeyi amaglamadigi anlagilmaktadir.
O sadece at1 ve atin boynundaki degerli gerdanligi ele gecirmek, bu kiymetlere sahip
olmak istemektedir ve bunun biiyiik bir zarara yol agacag1 kanaatinde degildir. Ustelik
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tasarladig1 bu olumsuz eylem sonucunda yakalansa bile bu kadar yiice goniillii bir
Sultan tarafindan affedilecegini bile diistinmektedir. Bu ikircikli davranig, ugrunun
yaptig1 seyin cok da bilincinde olmadigini gostermektedir. Hirsizigin eylenmemesi
gereken bir eylem oldugunu kulaktan dolma bir sekilde 6grenmistir ciinkii karsihiginda
yakalanirsa ceza alacagmi bilmektedir fakat hirsizligin ceza alacak olmak korkusuyla
degil, sadece insan oldugu icin, erdem sahibi olmasi gerektigi i¢in ve bu eylemi sadece
olumsuz bir etik eylem, bir erdemsizlik oldugu i¢in yapmamasi gerektigini bilmemektedir.

Sokrates’in felsefesinin ikinci kismini olusturan; bir eylemin kétiliigii tespit
edildikten sonra bazi gerekgelerle hala onu yapmaya devam etmek, kétii olandan
gelecek goreceli iyilige itibar etmek dogru bir eylem degildir, diisiincesinin ugrunun
tavirlariyla uyum gosterip gostermedigi bilinememektedir ¢linkii Haci Bektas Veli’nin
mevzu bahis ettigi Hikaye’de ikinci kategorinin incelenmesini saglayacak herhangi
bir bilgi verilmemektedir. Buna karsin mevcuttan yola ¢ikarak bir ¢ikarim yapmak
ve ugrunun aldigi ifsd cezasindan sonra erdemler, erdemsizlikler ve olumsuz etik
eylemler konusunda yeterince bilgilendigini ve bir daha ayni hataya diismeyi goze
alamayacagini soylemek miimkiindiir.

Platon’un ideal devleti tanimlarken smiflara ayirarak ifadelendirmeye calistigt
dort erdem; devlette bulunmasi gereken adalet, yoneticilerde bulunmasi gereken hikmet,
iscilerde bulunmasi gereken ¢alismak/itaat etmek, bekgilerde bulunmasi gereken cesaret
erdemleridir. Devleti yani sira yonetici olarak kendini temsil eden Sultan Mahmut un comert
hareketlerinde, yonetimi altindaki kisilere hem adaletli hem de hikmetli davraniglarinda
adalet ve hikmet erdemleri goriilmektedir. Hikaye’nin ilerleyen kisimlarinda ugrunun
yakalanmasini saglayan bekgiler/cellatlar/askerler de cesaret erdemine sahiptirler, burada
Platon’un erdemlerinden ¢alismak/itaat etmek erdemine sahip olmayan kisi ugrudur.
Ugrunun bu eksikligi, olumsuz eylemini gergeklestirmesinin asil nedenidir. Sultan
Mahmut, ifrat ve tefrit noktasinda altin ortay1/6l¢iiyii tutturamamak dolayistyla ugrunun
¢alma eylemine zemin hazirlamakla; ugru da caligmak/itaat etmek erdemlerine sahip
olmamak noktasinda etik felsefesine uyum saglayamamuglardir.

Hikaye’de Haci Bektas Veli’nin toplumsal dehasii gormek gerekmektedir.
Mutasavvif ¢oklu zeka kavramindan haberdar bile olunmayan bir donemde, kiminin
yazinsal, kiminin isitsel, kiminin gorsel hafizasinin 6n planda olacagini; kiminin tek
bir climleyle, kiminin bir anektotla kissadan hisseyle iletilmek istenen anlayabilecegini
diisiinerek bazen tek bir climle i¢cinde bazen de bdyle hikayelerle halk fikirlerini dile
getirmistir. Hac1 Bektas Veli’nin, bu anlatimlarinda insan kisim kisim yer damar
damar sbdzinln igerigindeki halk fikrinin eyleme dokiilmiis hali gorilmektedir.
Yasadig1 donemin tiim siyasi karisikligina ragmen tarikat kuran ve miirit yetistiren
kolonizatdr bir dervis olmasi, onun iistiin yetenekli bir lider oldugunun gostergesi
ve insanlarin kavrama yetilerine gore gerek Tiirkge’yi en iyi sekilde kullanabilme
gerekse farklt anlatim yontemleriyle dini gelenek cercevesinde etik degerlerin
aktarimini saglayabilme bagarisi ise onun dehasinin ispatidir.

2) Halkbilimsel Anlamda Etik Eylem/Metaetiksel Anlamda Moral Olgu:

Sultan Mahmut’un kerem sahibi olmasindan cesaret alan ugrunun padisahin atini,
boynundaki otuz bin kizillik gerdanligiyla ¢almasi, Sultan’in ugruyu cezalandirmasi.

Baglam: Haci1 Bektas Veli’nin Besmele Tefsiri’ndeki Hikdye anlatisinin olay
orgiistinde 3., 4., 5., ve 6. maddeler.
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Halkbilimsel Anlamda Halk Fikirleri, Metaetiksel Anlamda Onermeler:

1. Hirsizlik affedilmemesi ve mutlaka cezalandirilmasi gereken yiiz kizartici bir sugtur.
2. Yoneticiler altin ortay: tutturamadiklar1 zaman, onlarin bu hareketlerinin yonetilenler
olumsuz eylemleri eyleyebilecekleri anlaminda yorumlanmamast i¢in vuku bulan
herhangi bir olumsuz etik eyleme verilen ceza, toplumsal bir 6gretiyi de beraberinde
getirmelidir.

3. Mali ¢alinan insan, calana karsi 6fke duyar, adaletin tesis edilmesini, hirsizin
cezalandirilmasini ister.

4. Mal1 ¢alman ve 6fke duyan insan bir yoneticiyse adaleti bir an dnce tesis etmeli ve
hirsizi cezalandirmalidir.

5. Yo6netici hirsizligin toplumda emsal teskil etmemesi igin verecegi cezada bazi kriterlere
dikkat etmelidir;

* Ceza ikna edici olmalidir,

* Ceza ders verir nitelikte olmalidir,

* Ceza, cezaya tabi tutulanda kalici izli davranis degisikligini saglayarak 6grenmeyi
gerceklestirmelidir,

* Ceza hukuka, dine, geleneklere, etik anlayisa, toplumun kabullerine uygun olmalidir,
* Cezada ifrat veya tefrite kacilmamalidur,

6. Yoneticiler bu oOzellikleri dikkate alarak adaletle hiikmetmeli ve hirsiza karst
verilebilecek en uygun cezay1 vermelidirler.

Ugrunun hirsizligi iizerine Sultan Mahmut ¢ok hiddetlenmis, kizmis, bagirmis ve
cellatlarina emir vererek onu hemen yakalatmistir. Ugru, bahge kapisindan baktiginda
gordiigii kerem sahibi, giile¢ yiizlii Sultan Mahmut yerine higimla siyaset eden bir
padisahla karsilaginca caresizlik i¢inde aglamaya baslamistir. Sultan Mahmut, onunla
direk olarak konugmaz nitekim bu hareket, bir yonetici olarak kerem sahibi olmaya
calisan ve comert davranan Sultan Mahmut’un yonettiklerince anlagilamamis ve
boylesine olumsuz bir eylemle kars1 karsiya kalmis olmaktan duydugu hak etmemislik/
haksizliga ugramislik hissini gostermektedir. Sultanin gdziinde ugru, konusmaya
degecek biri degildir, o kendisine haksizlik etmistir, hirsizlik yapmistir. Sultan, mali
calinan bir insanin duydugu 6fkeyi duymaktadir. Fakat bir yonetici olarak yonetimi
altindakilere sug islemis olsalar bile neden agladiklarini sormak durumunda oldugunu
diistinmiis ve kendisi sormamis ama yardimcilarina ugrunun aglama sebebini
sordurmustur. Burada ugrunun verdigi “Filan giin bahge kapisindan baktim. Sultanin
giileg yiiziinii, keremini gérdiim ve onun bu haline aldandim. Eger bu sultanin bu
kadar hiddetli oldugunu bilseydim, o gerdanligin yakinindan bile gegmezdim.” cevabi
Sokrates’in erdemsizligin nedeni bilgisizliktir tespitini hatirlatmaktadir. Nitekim
ugru, insanlarin hareketlerine, jest ve mimiklerine bagli olarak sug islemekte ya da
islememektedir. Yaptig1 olumsuz eylemin manasi ve sonuglart konusunda higbir fikri
yoktur. Bu noktada yine Haci Bektas Veli’nin, tasavvuf felsefesinin ne varsa dlemde
o vardir ddemde teziyle insanin kainatta var olan her seyin bir 6zeti oldugunu ve bu
bliylik alem i¢inde Rahman ve Seytan olarak iki dualist giicin bulundugunu ifade
ettigi felsefesi goriilmektedir. Sultan Mahmut gosterdigi comertlikle dualist giiclerden
Rahman’a dahil olmus, ugru gosterdigi olumsuz etik eylemle dualist giiclerden
digerine Seytan’a dahil olmustur.

Sultan Mahmut, ugrunun bu sozleri karsisinda onun kendisine yonelik direk
bir kasit, kotiiliik diisiinerek zarar vermek amaciyla bu eylemi gerceklestirmis
olmadigint anlamistir. Sultan Mahmut, mali ¢alinan bir insanin son derece dogal
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olan ofkesi ve kizgmlhigindan styrilir ve bir yonetici olan Sultan Mahmut kimligine
biirtiniir. Hirsizlik mutlaka cezalandirilmalidir, toplumda emsal teskil etmesine izin
verilmemelidir fakat Sultan Mahmut yoneticilik vasiflarina uygun bir ceza vermelidir.
Ugru, Hac1 Bektas Veli’nin felsefesinde eline, beline, diline sahip ol 6gretisine ters
diismiis eline sahip olamamigtir, Sultan Mahmut’un atmi ve atinin boynundaki
degerli gerdanlig1 calmistir. Sultan Mahmut onun bu hareketinden incinmistir fakat
Haci Bektas Veli’nin felsefesine uyar ve bir yonetici olarak incinsende incitme
diisturunu uygulamaya gecirir. Verecegi ceza; ikna edici, ders verici olmalidir, kalict
izli davranis degisikligini saglayarak 6grenmeyi gerceklestirecek, dine, geleneklere,
etik anlayisa, toplumun kabullerine uygun, ifrat veya tefrite kacilmayan, adaletle
hiikmedilen, islam ceza hukukuna uygun bir ceza olmalidir. Sultan Mahmut diisiiniir
ve karar verir. Sultan’in ugruya verdigi cezada dncelikle “Eger bu sultanin bu kadar
hiddetli oldugunu bilseydim, o gerdanligin yakinindan bile gegmezdim.” s6zlerinden
ugrunun hirsizligin haram oldugunu bilmedigi kanaatine vardig1 anlagilmaktadir. Bu
durum Islam ceza hukukunda el kesilme hiikmiinii diisiirmektedir. Sultan Mahmut bu
kanaatini dile getirmek yerine bu kanaati dogrultusunda, cezada el kesilme hitkmiinii
tamamen diistirecek akillica bir hamle yapar ve ugruya caldigi mallar1 hibe eder.

Ugrunun ellerini ¢ozerler, onu hamama gotiiriirler. Ugru yikanir, paklanir,
temizlenir. Atina ve atinin boynundaki gerdanlhiga dolayisiyla Sultan’in sahip
olduklarina sahip olmaya hevesli, diirtiilerine yenilmis, yasami yadsima i¢glidiisii
icinde bulunan bir adam olarak 6zendigi insanin elbiselerini giymek, atina binmek
icin hazir olur. Sultanin elbiselerini bir bohg¢a i¢inde getirdiler. Ugruya giydirdiler.
Sultan atin1 ve atinin gerdanligini herkesin huzurunda ugruya bagislar fakat sdyle der:
“Onu, sehirde gezdirin ve bu kisi sultanin keremine inanip kiistahlik etmistir.” diye
bagirin buyurur. Sultan Mahmut bu etik eylemiyle, Nasiruddin Tasi nin hayvani nefsin
dengeli hareket etmesi ve diisiinen nefse boyun egmesi halinde iffet erdemi ve buna
bagli olarak da comertlik erdeminin ortaya ¢iktigini, bu ii¢ erdemin uyumlu bir bilesik
meydana getirmesinden de adalet erdeminin dogdugunu ifade ettigi etik felsefesine
uygun davranmistir. Ugru onu incitmistir ama Sultan, Islam ceza hiikiimlerini akilci
bir sekilde, yerli yerinde kullanmak suretiyle ugrunun bilgisizlikle eyledigi olumsuz
eylemine verdigi cezada onu fazla incitmemeye ¢alismis ve adaletle hitkmetmistir.

Nietzsche’nin etik felsefesi dogrultusunda cezanin uygulanisina bakildiginda;
filozofun tanimlamasiyla, Platon’un etik degerlerinin orta smifin kadim aristokrat
ahlaki karsisinda kazanilan tarihi zaferi temsil ettiklerini ifade ettigi sozleri
baglaminda, bu etik degerlerden kdlelerin ¢ikarlarina uygun olan feddkarlik, acima
ve alcak goniilliiliik degerlerinin ve soylu efendilerin ¢ikarlarina uygun degerlerden
comertlikialicenaplik ve cesaret degerlerinin ugru ve Sultan Mahmut tarafindan
temsil edildikleri goriilmektedir. Ugru tiim algak goniilliiliigiiyle gozyaslari icinde,
eylemi tasarlama ve yapma anidaki duygu ve diislincelerini, karsisindakilerin
acima duygularini harekete gegirecek sekilde dile getirmekte; Sultan Mahmut ise bu
acinast hal kargisinda onu muhatap alarak konusmamakla birlikte tim comertligi/
alicenapligiyla ona en uygun olan cezayr vermektedir. Ugru; Sokrates’in bilgi ve
mutlulugun esitligi diisiincesi karsisinda, Nietzsche’nin bir décadance formiilii diger
bir soyleyisle yasami yadsima i¢giidiisii adint verdigi ruh hali i¢indedir. Dogru olan
eylemleri yapmak istemekle birlikte igindeki, 6zendigi seylere sahip olma diirtiisiiniin
Oniline gegememistir.

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY | SPRING - MARCH 2023 / ISSUE 105


https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD

120

SAYI105 / BAHAR - MART 2023 | TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI

MAKALE

Bu noktada Mandeville’in etik algisi, durumla uyum gostermektedir. Filozofa
gore dogru ve yanlis bilgisi ancak gelenek, gorenek ve yasalarla 6grenmektedir.
Geleneklere gore davranmayan bencil diirtiilerini kontrol etme konusunda nefsinden
feragat edemeyen, toplumun yararimi1 gézetemeyen ve bu dirtlilere yenik diiserek
erdemsizlik sergilemis olan ugru, simdi yasalarla cezalandirilarak dogru eylemi
Ogrenecektir ve ondan, bundan sonraki hayatinda gelenege uygun davranmasi
beklenecektir. Mandeville’nin etik anlayisinda yer alan erdem olarak goriinen
comertligin, hayirseverligin 6ziinde de insanin baskalariin muhta¢ durumundan
duydugu rahatsizlik hissini teskin etme amacinin oldugu iddiasi ise Sultan Mahmut’un
ugrunun aglayisi karsisinda duydugu rahatsizlik hissini gidermek icin ona verilecek en
uygun cezayl bulma cabasinda kendini gostermektedir. Hikdye’nin her iki kahramani
da Mandeville’nin etik felsefesine uygun davranmaktadirlar.

Diger yonden Sultan Mahmut’un ugruya verdigi ceza, birka¢ kademede incelenebilir.
Bu inceleme i¢in 6ncelikle Hac1 Bektas Veli’ye bakis agisinda farkli bir noktaya deginmek
gerekmektedir. SOyle ki; gerek sozlii gerekse yazili anlatimlarda metinlerin mutlak siirette
bir ilk yaraticis1 vardir. Bu noktada, ilk yaraticiy éist akil olarak adlandiryoruz. Ornegin
mitolojik dénemlerin Gist aklinin gliniimiiz tist aklindan farkli oldugu mutlak bir gergekliktir
ve bu iist akil yaratimlarinda vermek istedigi fikri olaganistiiliiklerle siisleyerek yaratima
tanrisal bir yon verecek, insanlarm ilgisini ¢ekecek, inanilirhgi arttiracak sekilde yapmuistir.
Bu noktada Cocchiara’nin (2017, 313); Pitre’nin bulgularindan yola ¢ikarak, atasézlerinin
bir ilk yaraticist oldugu konusunda yaptigi ¢ikarim sdyle 6zetlenebilir: Pitre, sonradan
atasoziine doniisen ilkel ifadenin ilk bagta bireysel oldugunu, halk olarak adlandirdigimiz
ve dogasi geregi yaratict olmayan kolektife ait olmadigini kabul etmistir. Pitre; soz bir
agizdan ¢ikar ve binlercesine ulasir demektedir. Digerlerinden daha yetenekli olan
bireylerin, yaratici, mucit, baslatici olabileceklerini ama atasozlerinin yaraticilarinin
isimleri unutulmus oldugunu ¢iinkii halkin ataszlerinin yaraticisina, bilim adamlarinin
vecize sahiplerine yiikledikleri anlamu yiiklemis olduklarini sylemektedir.

Kanaatimizce tipki atasdzlerinin bir ilk yaraticisi oldugu gibi mitlerin de
masallarin da hikéyelerin de bir ilk yaraticist vardir. Halk arasinda diger bireylerden
daha yetenekli, yaratici, mucit, alfa birey olarak tanimlanan, ikna kabiliyetine
sahip, sOyledikleri, yazdiklar1 ve yaptiklariyla insanlar1 etkileyebilen bu bireyler,
bu anlatimlarin ilk seklini belirleyen iist akillardir. Ust akillar hem dinleyenlerin/
okuyanlarin/takip¢ilerinin ilgisi ¢ekebilmek hem de ait olduklart toplumun halk
felsefesini olusturan g¢ekirdek birimleri yani halk fikirlerini verebilmek kaygisiyla
anlatimlarinda bir evren, bir hikaye, hikaye i¢inde yer alan kahramanlar yaratmislar
ya da daha once halk arasinda bilinen anlatilar1 ele almis ve metinlerarasilikla yeni
bir formatla onlar1 kendi felsefeleri dogrultusunda ise kogmuslardir. Bu yaratimlart
yoluyla halk felsefesinin devamliligin1 saglamuslardir. Ust aklin yaratiminda vermek
istedigi bu halk fikirleri, iletim katmaninin en alt katinda yatan halk fikirleridir ve
halk fikirleri bir araya gelerek halk felsefesini olustururlar (Cobanoglu, 20221, 810).

Iste bu noktada Hac1 Bektas Veli, tarikat kurmus, miirit yetistiren bir iist akildr,
bir dini liderdir. Dini gelenek ¢ercevesinde verdigi eserlerle en alt katmandaki halk
fikirlerini iletmis, bu sayede halk felsefesinin ¢aglari asarak giiniimiize ulagsmasini
saglamistir. Bu sebeple mutasavvifin eserlerinde tesadiifen yapilmis bir anlatima
rastlamak miimkiin degildir. Bu anlatilarin hepsi, en ince ayrintisina kadar diisiintilmiis
ve halk fikirleriyle 6zdeslestirilmis anlatilardir.



https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD

ARTICLE

Hikaye’de ugruya verilen ceza birinci kademede; Sultan Mahmutun sahip
oldugu kiymetlere 6zenen ve onun esyalarini g¢alarak bu Ozentisini gidermeye,
caldiklar1 vasitasiyla bir anlamda kendince “sultanlasma”yi hedefleyen ugruya
verilen cezadir. Sultan yine biitiin comertligiyle onu yikatmis ve kryafetlerini, atini,
atinin gerdanligin1 da ona hibe etmis ve bu hareketiyle ugrunun elinin kesilmesini
engellemistir. Sultan burada ibn Sina’nin hakiki/gercek comertligi karsisindakinden
herhangi bir fayda beklemeksizin karsiliksiz olarak veren; mecazi comertligi ise
yaptigt comertlik karsisindan 6vgli bekleyen olarak tanimladigr comertliklerden
hakiki/gergek comertligi Orneklemekte ve filozofun etik felsefesine uygun
davranmaktadir fakat hemen akabinde “Onu, sehirde gezdirin ve bu kisi sultanin
keremine inanip kiistahlik etmistir.” diye bagirmm buyurmustur. Sultan burada da
ugruya, “Sen benim kiyafetlerimi giymekle, atima binmekle, atimin sahip oldugu
gerdanliga sahip olmakla ben olamazsin ¢iinkii sen eline hakim olamadin ve hirsizlik
yaptin, ahlaka aykirt davrandin. Hayalini kurduklarini elde etmis olmak seni ben
yapmaz!” demekte ve comertlik olumlu etik degeri ile onun zitt1 hirsizlik olumsuz
etik degerini, kiyafetleriyle bedenlestirmekte ve iki deger arasindaki tezati, etik
degerlerin bedenlesmis hali olan kiyafetlerini ugruya giydirerek gorsellestirmekte,
erdem sahibi olmaya yonelik halk fikrini vermektedir. Ugrunun i¢inde bulundugu ruh
hali, Stoacilarin kaderci yaklasimima uymamaktadir. Ne ugru ne de Sultan Mahmut’un
sOylemlerinde kaderci bir yaklasimin izlerine rastlanmamaktadir bilakis Kant’in
felsefesine uygun olarak édev etigi 6n plana ¢ikmaktadir. Eylem 6ncesi okuyanda
uyandirilan bakis acis1, Kant’in ddev etigine uygun olarak; calmak kot bir eylemdir
ve ne olursa olsun bu eylem gergeklestirilmemelidir, 6nermesiyle 6zetlenebilir fakat
eylem sonrasi bakis acisinda Ross’™un ilk bakista odev anlayisi izlenmektedir. Eylemin
gerceklestirilmesindeki hafifletici sebep olarak bilgisizlik unsuru ortaya ¢ikmakta ve
Sultan Mahmut’un verdigi cezada bu hafifletici sebebin etkili oldugu goriilmektedir.

Hikayede ugruya verilen ceza ikinci kademede; Sultan Mahmut cezay: verirken
Islam dinindeki el kesilme uygulamasim tercih etmemistir. Ugrunun icinde bulundugu
ruh halini gdz 6niinde bulundurmus ve baska hirsizlik olaylarinda emsal teskil etmesi
bakimindan ona ifsa cezas1 vermistir. Sultan Mahmut, ceza verirken Bentham ve Mill’in
Faydacilik/Yararcilik felsefesinde en dogru ahlaki eylem, faydast en yiiksek olan eylemdir
savunusuna gore hareket etmis ve verdigi cezanin; ikna edici, ders verir nitelikte, kalict
izli davramis degisikligini saglayarak 6grenmeyi gergeklestirecek, ceza hukukuna, dine,
geleneklere, etik anlayisa, toplumun kabullerine uygun, ifrat veya tefrite kagmayan bir
ceza olmasina 6zellikle dikkat ederek toplumsal yarari/fayday1 6n planda tutmustur.

Sultan Mahmut bu davranigiyla Mevlana’nin etik felsefesinde, hiikiimdarlara
halklarint adaletle ve comertlikle yonetmeleri, adaletin gerektirdigi cezalart
uygularken iyilik yapilmasi, zuliimlerin ancak adaletle dengelenecegi 6giidiini
tutmustur. Ugrunun sahip olmak istediklerini ona hediye eden Sultan Mahmut,
yine Mevlana’nin hiikiimdarlarin cdmert olmalari, sabirli olmalari, herkese iyilik
etmeleri, su¢lulara karsi adaletle davranmalari gerektigini vurgulayan ve adaleti
tesis etmek kaygisiyla acele karar vermemelerini, bazen suc¢lunun pisman olmasina
zaman tanimanin adaletin tecelli etmesinde fayda saglayabilecegini dile getirdigi
diislinceleriyle uyumlu davranmistir. Sultan Mahmut’un bir ugruya caldiklarini hibe
edip ugruyu affetmesi noktasinda, Yunus Emre’nin yaradilani severiz yaradandan
otiirii felsefesiyle hareket ettigini sdylemek miimkiindiir.
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Sultan Mahmut’un olumlu hareketi; Kutadgu Biligte, Yusuf Has Hacip’in dile
getirdigi “Bey bilgili ve akilli olmalidir; comert ve yumusak huylu olmakta lazimdir”;
Atabetiil Hakayikta, Edip Ahmet Yikneki’nin dile getirdigi “Tabiatlerin en iyisi
ve adetlerin ayiplanmayani comertliktir” ve Siyvasetnamede, Nizamilmiilk’iin dile
getirdigi “Yonetici/vezir; akilli, 6l¢iilii, adil ve bilge olmalidir. Liyakati esas almal,
miitevazi olmaya gayret sarf etmeli diirlist ve comert davranmalidir” sozleriyle de
uyum gostermektedir.

Yapilan inceleme neticesinde Comert Olmak Olumlu Etik Degeri ve Hirsizlik
Yapmak Olumsuz Etik Degerlerinin Halkbilimsel Temellendirme Metaetiksel
Coziimleme Tablosunda yer alan etik eylemlerdeki, halkbilimsel anlamda halk fikirleri
ile metaetiksel anlamda 6nermeler dogrultusunda ulasilan halk felsefesi su sekildedir;

Halk felsefesi (diinya goriisii): Tirk halk felsefesinde yoneticilerin, comert
olmalar1 ve comert olduklarini gosterir etik eylemler sergilerken altin ortay1
tutturmalarinin gerekliligi s6z konusudur. Ydneticiler altin ortay tutturamadiklarinda
eyledikleri etik eylemlerin, yonettikleri halk tarafindan yanlis anlagilabilecegi, olumsuz
eylemleri eyleyebilecekleri ve bu eylemleri karsisinda ceza dahi almayacaklari
seklinde yorumlanabilir bu sebeple bu konuya &zellikle dikkat edilmektedir. Insanin
erdemsiz davrandigi durumlarda, bunu bilerek isteyerek mi yoksa bilgisizliginden,
aymazlhigindan mi1 yaptig1 yoneticiler tarafindan ozellikle dikkate alinmakta,
irdelenmekte, degerlendirilmekte ve cezai miieyyideler buna gore belirlenmektedir.

Tiirk halk felsefesinde, hirsizligin mutlaka cezalandirilmast gereken yiiz
kizartict bir su¢ oldugu fakat verilen cezanin emsal teskil etmek bakimindan ikna
edici, ders verir nitelikte, kalict izli davranig degisikligi saglacak, ceza hukukuna, dine,
geleneklere, etik anlayisa ve toplumun kabullerine uygun, ifrat ve tefrite kagmayan
bir ceza olmasi ve yoneticilerin adaletle hiikmetmeleri esaslariyla yapilandirilmis bir
halk felsenin varlig1 gériilmektedir.

5. Bulgular

Halkbilimsel Metactik Kuram ve kuramin inceleme yontemi Halkbilimsel
Temellendirme Metaetiksel Coziimleme ile Hac1 Bektas Veli’nin Besmele Tefsiri’ndeki
Hikaye anlatisinda yer alan Comert olmak ve Hirsizlik yapmak etik degerleri hakkinda
yapilan aragtirma sonucunda bulgular su sekildedir;

Mitolojide Cémert olmak ve Hirsizltk yapmak etik degerlerinin bir¢ok kiiltiiriin
mitolojisinde yer almakta oldugu, comert olmak olumlu etik degerinin, Yunan,
Stimer, Babil, Roma ve Tiirk mitolojilerinde tanrilarin/tanrigalarin 6zellikleri olarak
tanimlanip ana tanriga sembolilyle 6zdeslestirildigi; hirsizlik yapmak olumsuz etik
degerinin, Yunan mitolojisinde tanrilarin hirsizlik eylemleriyle, Tiirk mitolojisinde
farklr anlatilarda saksagan kusu benzetmesiyle ve Dede Korkut Kitabi’nda insanlarin
eylemleriyle ifade edildigi gorilmiistiir.

Islam felsefesi ve Bati felsefesi filozoflarinin cdmert olmak olumlu etik degeri
ve hirsizlik yapmak olumsuz etik degeri hakkindaki diisiincelerinin incelenmesi
sonucunda;

Etik disiplini cer¢evesinde islam felsefesi filozoflar1; Haci Bektas Veli, Mevlana,
Yunus Emre, Farabi, Gazali, Ibn Sina, Ibn Miskeveyh, Nasiruddin Tasi nin, erdemleri
hikmet, secaat, iffet ve adalet olmak iizere dort temel erdem iizerine yapilandirildigs,
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toplumsal yasam i¢inde bireylerin ancak bu erdemlerin tiimiine sahip oldugu zaman
ovilmeyi hak ettikleri, bir huyun &vgiliye layik erdem vasfini kazanabilmesi i¢in
onun birey tarafindan bir baskasina gosterilmesi ve bir baskasina sirayet etmesinin
saglanmasi sartinin varligi gorilmistiir.

Etik disiplini ¢ergevesinde Bati felsefesi filozoflari; Sokrates, Platon,
Aristoteles, Nietzsche, Mandeville, Zenon, Kant, Bentham ile Mill ve Ross’un,
erdemi, ahlaki agidan iyi ve dogru davranislarda bulunmak olarak tanimladiklari yani
sira bireyi iyi ve dogru davraniglarda bulunmaya yoneltecek diger bir sdyleyisle bireyi
iyi insan olmaya yoneltecek nitelikler olarak acikladiklari ve erdemli insanin sahip
oldugu nitelikleri; dogruluk, diirtistliik, yigitlik, cesaret, comertlik, hiiner, merhamet,
bagislama, hosgorii, minnet duyma, alcak goniilliiliik, misafirperverlik, terbiye,
nezaket, edep, iyi niyet, vefa gibi faziletler olarak siralandiklar1 goriilmiistiir.

Gegis donemi eserleri ve Siyasetnamelerde comert olmak olumlu etik degeri ve
hirsizlik yapmak olumsuz etik degeri hakkindaki diisiincelerin incelenmesi sonucunda;

Kutadgu Biligde ve Siyasetnamede comertligin yoneticilerde mutlak surette
bulunmasi gereken bir 6zellik olarak tanimlandigi, Atabetiil Hakayikta tabiatlerin en
iyisi olarak nitelendirildigi goriilmustiir.

Haci Bektas Veli’nin Besmele Tefsirindeki Hikdye anlatisinda yer alan Comert
olmak ve Hirsizlik yapmak etik degerlerinin Halkbilimsel Temellendirme Metaetiksel
Coziimleme Tablosu’nda yer alan iki baglaminin incelenmesi sonucunda;

Sultan Mahmut™un comert tavirlarinin, Hac1 Bektas Veli, Mevlana, Yunus Emre,
Farabi, Gazali, Ibn Sina, Sokrates, Platon, Nietzsche, Mandeville, Kant, Ross, Bentham
ile Mill’in etik felsefesiyle uyum gosterdigi; Aristoteles, Ibn Miskeveyh, Zenon’un
etik felsefesiyle uyum gostermedigi fakat Nasiruddin Tasi’nin etik felsefesiyle bir
noktada uyum gosterdigi goriilmiistiir.

Ugrunun hirsizlik yapmak olumsuz etik eylemiyle sergiledigi davranisin,
Hac1 Bektas Veli, Mevlana, Sokrates, Nietzsche, Mandeville, Kant, Ross, Bentham
ile Mill’in etik felsefesiyle uyum gosterdigi; Yunus Emre, Platon, Zenon’un etik
felsefesiyle uyum gostermedigi bir noktada Haci Bektas Veli’nin felsefesinden
uzaklastigi tespit edilmistir.

Sonu¢

Toplumlar; kendilerini evrende nasil konumlandirdiklarina bagli olarak hayati
algilayis bicimleri, diinya goriisleri dogrultusunda ortaya koyduklari halk fikirleri
ve bu halk fikirlerinin birlesmesiyle husule gelen halk felsefesi dogrultusunda
hareket ederler. Halk felsefesinin, olusumlarinda baglam gorevi tistlendigi yapilarsa;
gelenek, gorenek, adet, tore ve orflerdir. Sosyal normlar arasinda bulunan gelenekler
toplumlara yol gdsteren en 6nemli yapilardir. Gelenekler; ahlaki gelenekler, sosyal
gelenekler ve dini gelenekler olmak iizere tige ayrilirlar. Toplumlar yasayislarini,
inandiklart dinin emirleri dogrultusunda yapilandirmaktadirlar, bu sebeple din ve dini
gelenekler toplum yasayisinda biiyiik 6nem tasimaktadir. Tiirk toplumu islam dini
iizerine yapilandirdig1 yasam tarzinda, dini geleneklerini tarihin her doneminde 6n
planda tutmus ve kabullerini, diisturlarini Islam dini dogrultusunda belirlemistir. islam
dininin ve dini gelenegin yayilmasinda, kolonizator derviglerimizin/velilerimizin yeri
tartisilmaz derecede 6nem tasimaktadir.
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Haci Bektas Veli, Islam dinini yaymaya ¢alisan, dini gelenegin yerlesmesi
amaciyla sozlii ve yazili olarak {irtinler veren biiyiik bir alim, ¢ok krymetli bir velidir.
Biitiin sozli ve yazili kiiltiir tirtinlerinin bir ilk yaraticis1 vardir. Halk arasinda diger
bireylerdendahayetenekli,yaratici,mucit, alfabireyolarak tanimlanan,iknakabiliyetine
sahip, sOyledikleri, yazdiklar1 ve yaptiklariyla insanlar1 etkileyebilen bireyler, bu
anlatimlarin ilk seklini belirleyen iist akillardir. Ust akillar hem dinleyenlerin/
okuyanlarin/takipgilerinin ilgisi ¢ekebilmek hem de ait olduklart toplumun halk
felsefesini olusturan ¢ekirdek birimleri yani halk fikirlerini verebilmek kaygisiyla
anlatimlarinda bir evren, bir hikaye, hikaye i¢inde yer alan kahramanlar yaratmislar
ya da daha once halk arasinda bilinen anlatilar1 ele almis ve metinlerarasilikla yeni
bir formatla onlar1 kendi felsefeleri dogrultusunda ise kosmuslardir. Bu yaratimlari
yoluyla halk felsefesinin devamliligini saglamislardir. Ust aklin yaratiminda vermek
istedigi bu halk fikirleri, iletim katmaninin en alt katinda yatan halk fikirleridir ve halk
fikirleri bir araya gelerek halk felsefesini olustururlar.

Iste bu noktada Hac1 Bektas Veli, tarikat kurmus, miirit yetistiren bir {ist akildr,
bir dini liderdir. Dini gelenek gerg¢evesinde verdigi eserlerle en alt katmandaki halk
fikirlerini iletmis, bu sayede halk felsefesinin ¢aglari asarak giiniimiize ulagsmasini
saglamistir. Bu sebeple mutasavvifin eserlerinde tesadiifen yapilmig bir anlatima
rastlanmamaktadir. Bu anlatilarin hepsi, en ince ayrintisina kadar diistiniilmiis ve halk
fikirleriyle 6zdeslestirilmis anlatilardir.

Haci Bektas Veli’nin, Besmele Tefsiri’ndeki Hikdye anlatisinda Halkbilimsel
Metaetik Kuram’in Halkbilimsel Temellendirme Metaetiksel Coziimleme Y dntemiyle
yapilan inceleme sonucunda, mutavvifin Comert Olmak Olumlu Etik Degeri ve
Hursizlik Yapmak Olumlu Etik Degerinin Tiirk kiiltiir ergonomisinin ¢atisini olusturan
¢ok onemli etik degerler olduklarini tiim anlati boyunca vurguladigi ve bu olumlu/
olumsuz etik degerlerimizi dini gelenekler icinde bir kiiltiirel etik kod olarak yer
aldigim1 6nemle isaret ettigi, isledigi goriilmektedir.

Bu anlamda Halkbilimsel Metaetik Kuram; Haci Bektas Veli’nin Islam’m
ruhunu, millet suuruyla sentezleyerek ortaya koydugu miistesna eserlerinde yer alan
Tiirk halk felsefesinin ergonomik yapisina uyum siirecini tamamlamis ve birer etik
kod haline gelmis olumlu/olumsuz etik degerlerin, farkli bakis agilarindan bakarak
kadim bilgiler 1s18inda ve giiniimiiz etik felsefesi dogrultusunda yorumlanmasini
saglamaktadir. Halkbilimsel Metaetik Kuram; Tirk diinyas: halk felsefesi, Tiirk
diinyas: etik indeksi, Tiirk diinyasi kiiltiir ekolojisi ve Tiirk diinyas1 dini gelenek etik
indeksi ¢alismalarinda, bir yerli kuram ve bu yerli kuram gergevesinde gelistirilmis
bir inceleme yontemiyle katki saglamak amaciyla ortaya konmustur.
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MEVLANA’NIN SiiRLERINDE REVAKIYYE DUSUNCESININ
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REFLECTIONS OF THE IDEA OF REVAQIYYA IN MAWLANA'S POEMS
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Oz

Bu ¢alismada, Revakiyye ekoliintin ahlaki ve felsefi goriislerinin Mevlana’nin basta Mesnevi’si olmak
iizere eserlerine nasil yansidigi incelenmistir. Revakilere gore evrende miikemmel bir uyum ve iyilik hiikiim
siirmektedir. Evrendeki bu diizeni saglayan ise tanridir. insan bu diizene ve dogaya uygun yasarsa ahlakli
ve mutlu olur. Ahlaki aklin, insanin i¢giidiilerine hakim olmasi durumunda dogru eyleme ulasilabilir. Bu
yoniiyle Revakiyye ahlaki, pratik yasamla dogrudan ilgilidir. Revakilerin ahlak anlayis1 ve felsefesi zaman
igerisinde bir¢ok diisiinceye etki etmistir. Yapilan inceleme, Revakilerin ahlaki goriislerinin biiylik oranda
Mevlana’nin diisiincelerine etki ettigini gostermektedir. Mesnevi’de yer alan insan, nefis ve ahlaka dair
konular incelendiginde Mevlana ile Revakilerin konulari ele alig bigimleri ve konuya bakis agilar1 arasinda
pek ¢ok benzerligin oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Mevlana, tasavvuf gelenegindeki insan felsefesi ile islam
ahlak felsefesini Mesnevi isimli eserinde birlestirmistir. Mesnevi’de yer alan ahlaki ilkeler erdemli bir
ahlaki kisiligi olusturmay1 hedeflemektedir. Mevlana, insanin batinini derinlemesine incelemis ve nefsani
yonlerini tiim detaylariyla ele almistir. Mevlana ahlaki ontolojik degerler ve insanin yapisina uygun kurallar
olarak kabul eder. Mevlana, ahlaki birlik ve biitiinliigiin olusabilmesi i¢in bireyin doga ile uyumlu, nefsini
terbiye etmis, madde ile mana biitiinliglinii saglamis olmasi gerektigini savunur. Revakiler de ayni tarz ve
tislupla insan1 ve ahlaki ele almislardir.

Anahtar Kelimeler: Revakiyye Ekolii, Mesnevi, Gazeliyyat-i Sems, Zenon, Mevlana, Ahlaki Ogeler.
Abstract

This study examines how the ethical and philosophical views of the Revaqiyya school are reflected in
Mevlana's works, especially in his Masnavi. According to the Revaqiyya, perfect harmony and goodness
prevail in the universe. God is the one who provides this order in the universe. If humans live in accordance
with this order and nature, they will be moral and happy. If the moral intellect dominates human instincts,
the right action can be achieved. In this respect, Revagiyya morality is directly related to practical life.
Revagqiyya's ethics and philosophy have influenced many ideas over time. The analysis shows that the
ethical views of the Revaqiyya influenced Mevlana's thoughts to a great extent. When the topics related
to human, soul and morality in the Masnavi are analyzed, it is revealed that there are many similarities
between the way Mawlana and the Revaqis addressed the topics and their perspectives on the subject.
Mawlana combined the philosophy of man in the Sufi tradition and Islamic moral philosophy in his work
Masnawi. The moral principles in the Masnavi aim to create a virtuous moral personality. Mawlana has
analyzed the human being's batin in depth and dealt with his egoistic aspects in all details. Mevlana accepts
morality as ontological values and rules appropriate to human nature. Mawlana argues that in order for
moral unity and integrity to emerge, the individual must be in harmony with nature, have tamed his nafs,
and have achieved the unity of matter and meaning. The Revaqis dealt with man and morality in the same
style and manner.

Keywords: Stoic School, Masnavi, Shams' Ghazalit, Xenon, Maulana, Moral Components.
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Giris

Stoa Okulu’nun kurucusu olan Zenon, M.O. 4.-3. yiizyillar arasinda yasamis
doénemin en {inlii filozoflarindan biridir. Onceleri Kelbiyyun ekoliine mensup olan
Zenon zamanla ekolden ayrilarak kendi yolunu ¢izmis ve Revakiyye' ekoliiniin
temelini atmistir. Zenon derslerini Atina’da donemin edebiyat ve sanat ¢evresinin
devam ettigi siitunlu (revakli) bir binada verdigi i¢in dgrencilerine Stoacilar, ekoliine
de Revakiyye denilmistir (Arslan, 2008, 187-191; Weber, 1993, 92; Russell, 1994,
378; Zeller, 2001, 259; Gokberk, 1999, 125; Kaya, 2008, 24).

Revakiyye ekoliiniin baslica 6gretisi; ahlak, doga ve mantik olmak {izere {i¢
temel ilkeye dayalidir. Bu ilkelerin hi¢ birisinin, digerleri olmadan hayata gecmesi
diistintilemez. Revakiyye ekolii, ortaya koydugu ahlaki anlayislari, diinya gorisleri
ve doktirinleri ile uzun siire diinyanin felsefi, ahlaki ve kiiltiirel diisiince bicimlerini
etkilemistir. Dogu ve batida pek ¢ok diisiinsel ve felsefi ekol, hatta irfani akim veya
tarikat dogrudan ya da dolayli olarak Revakiyye anlayisindan etkilenmistir. Pek ¢cok
aragtirmacinin goriigiine gore; bu ekoldeki diisiinsel parametrelerden, giiniimiizde de
felsefi ve psikolojik alanlarda yararlanilmaktadir. Ahlaki, antropolojik ve psikolojik
yonlerden 6nem tasiyan ve biiyiik eserlerden biri olan Mevland’nin Mesnevi’sine
bakildiginda onun Revakilerin diisiincelerinden etkilenmis olmasinin uzak bir ihtimal
olmadigina, hatta akla yatkin bir varsayim olduguna kanaat getirilebilir. Bu miitalaa,
Revakiyye anlayisinin, Mevland’nin Mesnevi’sindeki yansimalarini gostermeyi
amaglamaktadir. Tlk basta Revakiyye ekolii ve Revakilerin ahlaki anlayislar ve felsefi
goriisleriyle ilgili kisa bir tarihce sunduktan sonra bu etkili anlayisin ahlaki 6gelerinin;
Mevlana’ nin eserlerine nasil yansidigi konusu farkli yonlerden ele alinarak incelenmistir.

A_AS

Bu incelemenin amact; Revakiyye anlayisi ile tasavvuf anlayisi, 6zellikle Mevlana’ nin
tasavvufi anlayisi arasinda, metinler arasi karsilastirma yaparak Hz. Mevlana’'nin diisiince
diinyasinda Revakiyye ekoliiniin izlerini bulmaktir. Mevlana, Revakiyye ekoliiniin
diistincelerinden etkilenmis midir? gibi sorulara cevap aranmisti. Bdylece Mevlana’ nin
siirlerinde, Revakiyye anlayigmnin izlerinin belirtileri saptamak yoluyla aralarindaki
etkilesimi kanitlamaktir. Bu arastirmanin bir diger amact ise, Mevlana ile Revakilerin; akil,
mutluluk ve nese, diinyay1 umursamamak, 6fkeyi yenmek, hiimanizm, sehvet, arzu ve diger
duygulart kontrol etmek gibi kavramlarla ilgili goriisleri ve diisiincelerini karsilastirmaktir.
Siirlerinde yansittig1 diisiincelerden hareketle Mevlana’nin Eflatun ve Yeni Eflatunculuk ile
ilgili kaynaklara vakif oldugu diisiincesi, bizi bu arastirmaya yonlendirmistir. Revakilerin
tizerinde durduklar1 6liim, ruh/can, dikkat, bagkalarinin ne diistindiiklerini umursamamak,
insanlarin arasinda esitligin saglanmasi, adalet, 6tkeyi yenmek, halka hizmet, gamsizlik vs.
gibi konularm, Mesnevi de de var olmasi, bunu gostermektedir.

1. Anahatlar ile Revikiyye Ekolii

Revakiyye ekolii, Aristo’dan sonra ve Epikiir’iin yasadigi donemde Yunanli
filozof Zenon tarafindan M.0.305 yilinda temeli atilan Atina’nin dort biiyiik felsefi
ekoliiniin sonuncusudur. Fransizcasi Stoiciens ve Yunancasi Stooicus veya Stoic olan
kelime Ingilizcede, sikintilarin karsisinda sikdyet etmeden sabirli ve metanetli olmak
anlamina gelmektedir. (Megi, 1386, 47)

1 Revéka ait anlamina gelen Revakiyye, genel Stoacilik, 6zelde ise Islam Stoacilig1 anlaminda kullanilir.
Stoa felsefesini benimseyen Islam filozoflarina ise Revéakiyyin denilir. Bkz. Bayrakdar, Mehmet, Islam
Felsefesine Girig, Ankara, TDV Yaynlari, 1997, s. 54.
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Bu ckol veya felsefeye Revakiyye adinin verilmesinin sebebi; Zenon’un ilk
ogrencileri, golgelige benzer rengarenk ya da nakislh anlamina gelen Stoa Poecile
adl1 bir kemer ya da revakin altinda toplanmis olmalaridir. Stoa, Yunanca bir sdzctiik
olarak, revak anlamindadir (Pazargad, 1730; Papkin ve Strol, 1393, 56). Sokrates
bu akimm en biiylik hayranidir. Revakiyye anlayisinin temelinde yatan diistince,
inzivaya g¢ekilmek ve insanlardan uzaklasmak olmustur (Var Berton, 1394, 44).
Revakiyye ekoliiniin 6gretileri, Raoma’ya kadar yayilarak burada biiytik bir taraftara
sahip olmustur. Oyle ki Roma Imparatorlarinin biiyiik bir kismi, Revakilik iddiasinda
bulunmuslardir (Kern, 1375, 99).

Revakilerin temel goriisii insanin kurtulusa ulasmasidir. Onlarin goriisiine gore;
insanlar, hayatin tiim olaylar1 karsisinda umursamaz, hissetmez ve esnek olmali, ayni
zamanda bos vermeyi de bilmelidir (Papkin ve Strol, 1389, 56 ve 57). Onlar, kisinin
elde etmek istedigi seylerin pesinde kosmasi yerine, ulagsmay1 arzu ettigi seylerin elde
edilip edilemeyecegi hususunu 6n plana ¢ikarmiglardir (Pamer, 1388, 125)

Revakilerin pek ¢ogu, Eflatun’un ruhun O6liimsiiz oldugu konusunda ileri
sundugu gerekgeleri reddetmistir. Ancak Revakiler, ruhun maddi olmamasi
konusunda Eflatun’la aym fikirdedirler. Ik donemlerdeki Revakilerin goriisleri, daha
cok Heraklitus ve onun, ruhun bir madde olan atesten yaratildigi ve her seyin temeli
ve cevherinin ates oldugu konusundaki goriisleriyle ayni yondedir (Kaya, 2008, 25).

Revakilere gore; insan, dogay1 korumak ve yiiceltmek icin kemale erismek
zorundadir. Insanin nefsi, en izzetli ve asil nefislerdendir ve aslinda insanlarin
yaratilmasi sirasinda aralarina inmis ve nesilden nesle gegmis olan ilahi atesin bir
pargasidir. Clinkii nefis de diger nesneler gibi bir maddedir ve tiim nefislerin var olusu
evrensel yanginit ¢ikaran o ilk atese dayanir. Bu agidan insan ruhu maddesel olup
atesten bir yapiya sahiptir. Evren miikemmel sekilde var olmustur. Insan dogaya uygun
ve Tanrinin emirlerine uygun yasarsa asil nefsi milkemmel hale gelir (Pattabanoglu,
2015, 186; Rada Krishnan, 1393, 4-5; Rasel, 1365, 366-368).

Revakiler, Eflatunileri izleyerek felsefi konulari, mantik, doga ve ahlak olmak
iizere {li¢ parcaya boliip, onlar1 birbirinden ayrilmaz parcalar olarak nitelemislerdir.
(Rasel, 1365, 373). Onlar, ahlak ve pratik hikmete daha ¢ok ilgi gdsterip, bu ekoliin
ahlaki ilkelerini, daha ¢ok hikmetli ve didaktik dgiitler sekilde ifade etmislerdir.

Tarihi stirecine bakildiginda Revakiyye ekolii, Baslangic Donemi, Orta Dénem
ve Son Donem olmak iizere ii¢ tarihi ddneme ayrilir:

Baslangi¢c donemi Revakileri Milattan Once II1. yiizy1lda Atina’da yasimislardir.
Basta Zenon, Cleanthes ve Chrysippus olmak iizere bu donemde yasayan Revakiler,
son derece materyalist ve Allah’mn varligini inkar eden (ateist) filozoflardi. (Pazargad,
1344, 18). Orta Donem Revakileri, Revaki felsefesinin, asaletini kismen yitirdigi
Milattan Once I1. yiizy1lda yasimislardir. Bu donemde metafizik tartismalar terkedilerek
ahlak felsefesi konular1 agirlik kazanmistir. Bu dénemin en 6nemli isimleri arasinda
Diogene Le Babylonien, Panetius de Rhodes ve Poseidonius yer alir. Imparatorluk
Donemi Revakileri olarak da bilinen Son Dénem Revékileri, Milattan Sonra I. ve
II. yiizyilda Roma sehrinin civarlarinda yasamiglardir. Bu dénemin filozoflari, ahlak
ilmine diger ilimlerden daha cok ilgi gdstermislerdir. Seneca, Epictetus ve Markus
Aurelius bu donemin meshur filozoflarindandir (Kaya, 2008, 24-26; Brun, 1997, 13;
Oktem, 1974, 593-594)
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1.1. Revikilerin (Staiklerin) Ahlak Anlayis1

Sehir devletlerin ortadan kalkmasiyla toplumun diizelmesi konusunda timidini
yitiren Revakiler, kendi ekol ve felsefelerini, insanin saadete ulagmasi amaciyla
ortaya koydular. Onlarin ahlak anlayisinda iki temel ilke vardir: Birincisi; evrenin,
hi¢ istisnas1 olmayan kurallarla yonetilmesidir. Ikincisi; aklin, insanin 6ziinde ve
dogasinda var olmasidir (Steas, 1385, 323). Burada belirtilmesi gereken nokta,
Allah’a ve dogaiistii giiclere olan inancin, sonradan bu felsefeye girmesidir. Zira daha
once de deginildigi tizere, baslangicta bu felsefede Allah’in varligina dair hi¢bir inang
yoktu ve tamamen materyalizme yonelik bir felsefeydi.

1.2. Revakiyye Ilkeleri

Evrenin Maddi Olarak Nitelenmesi: Tim evren hatta Tanr1 bile maddidir. Biitiin
nesneler de fail ve miinfail olmak tizere iki gruba ayrilir. Buna gore tanrt fail illet, unsur ise
miinfail illettir. Fail etki edendir, miinfail ise etki edilendir (Capelestone, 455; Furiigi, 56).

Kiigiik ve Biiyiik Alemler: Kiigiik Alem olan insan, cismen ve ruhen Biiyiik lemin
bir parcasi oldugu i¢in doga Aleminin kurallarma tabi olmak zorundadir. insanin biiyiik
alemle biitiinlesmesi i¢in akli eylemlerine hakim kilmasi ve nefsaniyati, kendinden
uzaklastirmasi gerekmektedir. (Aurelius, 2016, 84)

Duygular ve Arzularin Kontrol Altina Alinmasi: Aklin fermaninda olmayan
eylemler, duygulardir. Revakiler, duygular1 olumsuz olgular olarak ele alirlar. Onlara
gore Revaki bir filozofun duygulari hi¢c olmamalidir. Revékiler, hatta bu baglamda
dengeli olmay1 bile diisiinmeyip, duygularin tamamen yok edilmesi gerektigine
inanirlar (Kern, 98). Nefsin istekleri ve arzularini yok etmek, onlarin deyimiyle
Atakarsiya olarak bilinmektedir (Furtgi, 73).

Cebir (mecburiyet) ve Ihtiyar (irade): Revakiyye Felsefesine gore, her olay doga
kanununa dayandigindan cebirci, ancak ahlak odakli bir anlayisa sahip oldugundan
da iradidir. Dogaya uygun yasayarak doganin taninmasi gerekir (Seneca, 1999, 34,
Epiktetos, 2013, 184)

Olaylarin Karsisinda Riza Géstermek ve Teslim Olmak: Revakiyye Felsefesi,
insana olaylarin olumsuz etkileri karsisinda direnmeyi tavsiye etmistir. Bagka bir
deyisle takdir-i flahi ve doganin kanunu karsisinda teslim olmak gerektigini one
siirmektedir (Topakkaya, 2009, 62).

Kaza ve Kadere Inanmak: Kaza ve Kader, aslinda nesnelerin arasindaki
iliskiyi saglayan ve biitiinsel akil olarak da bilinen doga kanunlar1 ve kurallaridir.
Biitiinsel akil (Kémil akil) da tiim islerin ylirimesini saglayan ve tiim varliklari
yaratan Allah’tir (Aurelius, 2016, 84).

Haywr ve Ser: Olaylarn Hayir ya da Ser seklinde ikiye ayrilmast mutlak olmayip,
insanin olaylara karst algilama bigimine baglhidir. Burada kafa karisikligina yol agan nokta;
Revakilerin Kamil aklin, evrendeki her seyi en iyi sekilde yonetmesi goriisiinden yola
cikarak Serr’in evrendeki varhiginin agiklanmasidir. Bu noktada onlar zitlarin yan yana
oldugunu kabul etmekle beraber, Serr’in varliginin -varlik aleminin Kemale ermesine vesile
olmasi nedeniyle- zar(iri ve elzem oldugunu bile 6ne siirmektedirler (Topakkaya, 2009, 61).

Akla Tabi Olmak ve Fazilete Erismek: Akildan daha iyi ve daha iistiin bir merci
yoktur. Dolayistyla insan tiim duygularini akla tabi tuttugu takdirde, tiim yargilar
dogru yonde olacaktir (Megi, 1386, 46),
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Revakilerin Hak’la Ilgili Bakis Agilar: 1k donemlerinde materyalis olan
revakilerin degisen sonraki goriisiine gore; her seyden iistiin, bilge ve giiglii olan
bir Allah vardir. Hicbir amel ve eylem onun gdziinden kagmaz ve higbir seyi ondan
saklamak miimkiin degildir. O bizim diistincelerifmiz ve duygularimiza bile hakimdir.
Bu yiizden onu taniyip, ona tabi ve teslim olmak gerekir (Epictetus, 28). Revakilere
gore Allah; giicliniin biitiin nesneleri etkiledigi ve en ufak konularin bile onun emri ve
iradesi disinda gerceklesmedigi bir Allah’tir (Beriye, 50-47 ve 160).

Intiharin Caiz Olmasi: Revakiler, ruhun dengesi bozuldugu ve kabul gériilemez
irite duygu problemlerin yasandigi durumlarda intihart caiz bulurlar. Onlara gore,
insanin nefsin arzularindan kurtulmak i¢in intihar etmesi yerinde bir davranistir. Bu
anlayisa gore, viicudun insana ait oldugundan intihar edip etmeme hakkina da sahip
olmas1 yoniindedir (Furagi, 73).

Ofkenin Kontrol Altina Alimmasi: Revakilere gore; insam 6fkelendirebilen her
kimse aslinda onun sahibi ve malikidir. Baska bir ifadeyle insan birine kendisinin
ruhsal ve zihinsel dengesini bozmasina izin verdiginde, aslinda kendi ruhunu ve
canini onun eline birakmis olur (Arslan, 2008, 368).

Icgiidiisel Arzular ve Sehvetlerin Kontrol Altina Alinmasi: Revakiler, asir1 cinsel
ve i¢giidiisel egilimlerin hos olmadigi kanaatindedirler. Zira sehvet insan1 esir edip,
insan1 kendisine kole yapar (Arslan, 2008, 368).

Kendini Tammak: Onlar, Sokrates’in “kendini tani” meshur soziinii ilke
edinmiglerdir. Bu sebeple “kendini taniyan, Allah’1 da tanir” goriigiinii 6ne stirmiislerdir
(Seneca, 1999, 304)

Kiifiir ve Hakaret Karsisinda Sessiz Kalmak: Akil insan kiifiir karsisinda sessiz
kalir. Bilgin bir Revaki, baskalarinin kendisine kars1 hakaretlerini kdpegin havlamasi
gibi goriir.

Kanaatkar ve Sade Yasamak, Liikse Diiskiin Olmamak: Liiksten uzak durmaysi,
tasarruflu yasamay1, yetinmeyi ve kanaat etmeyi meslek edinmek gerekir. Yoksulluga
kars1 bakis agisi, kinamak yerine olumlu ve insafli olmalidir. Onlarin agisindan,
kanaatkar bir insan her agidan zengindir (Seneca, 1999, 34).

lyilik Yapmak ve Insanlara Karsi Sabirli ve Uyumlu Davranmak: Revaki bir
insan, yaptig1 iyilikler ve hizmetler karsisinda bir beklentide bulunmaz. Revakiler
bize, yaradilisimizin amaci oldugu tistiimiize diisen gorevlerimizi istikrarli bir sekilde
yerine getirmemizi tavsiye ediyorlar (Topakkaya, 2009, 60).

Hagwr Negsir Oldugumuz Insanlart Se¢cmekte Dikkatli Olmak: Ahlaki degerleri
bozulmus insanlarla arkadaglik kurmaktan kaginmamiz gerekir. Zira onlarin bozuk
degerleri bize de yansiyabilir. Arkadaslarimizi bizimle ayni degerleri paylasan, hatta
bize bir seyler katabilen insanlarin arasindan segmeliyiz (Seneca, 1999, 84-85)

Nefse Hakim Olmak: Bazen, sakinilmast miimkiin olan seylerden uzak durarak
bazi zorluklar1 yasamak gerekiyor. Ornegin: Soguk havada uygun elbise veya
ayakkab1 giymemek ya da yemek ve su elimizin altindayken a¢ ve susuz kalmak. Bu
da bizim gelecekte karsilasabilecegimiz zorluklara karsi gliclenmemizi saglar. Bunun
iizerine Revakiler gilinliik hayatta yaptiklari isler sirasinda bazen hoslarina gitmeyen
bir isi yapiyor ya da sevdikleri bazi seyleri yapmaktan vazgegiyorlar. Insanin her giin
nefis sorgulamasi1 ve muhasebesi yapmasi gerekir (Gokberk, 2016, 104).

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY | SPRING - MARCH 2023 / ISSUE 105


https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD

134

SAYI105 / BAHAR - MART 2023 | TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI

MAKALE

Gegmisi Birakmak ve Gelecege Bakmak: Gegmisi degistirmenin miimkiin
olmadig1 ve onu diistinmenin sadece vakit ve duygular1 harcamaktan ibaret olduguna
gore, gegmis hakkinda diistinmeyi birakmalryiz.

Servet ve Séhret Pesinden Gitmemek: Toplumsal makam ve mevkileri
umursamamak huzurlu olmamizi saglar. Servet ve mal varligina ihtiya¢ duymamak,
servete sahip olmaktan daha degerlidir. Servet, insanlart mutsuz ve perisan edebilir
(Seneca, 1999, 247, 283).

Islerin Akibetini Goz Oniinde Bulundurmak: Islerin 6ncesi ve sonrasini, onlarm
ortaya cikaracagi sonuclart dikkate alip, inceledikten sonra girisimde bulunulmalidir.

Oliimii Diigiinmek: Insanim, gaflete diismemek, algakliklara yonelmemek ve her
iste asirtya kagmamak i¢in, her an 6lecegini diisiinmelidir (Seneca, 1999, 84-85, 293).

Evlilik Dist Cinsel Iliskilerden Ka¢inmak: Markus’a gore; cinsel iliskiyi kiigiik
pargalara boliindiigiinde, hi¢bir degerinin olmadigi, akilsizca oldugu ve ugruna hayata
zarar verdigi sonucuna varilir. Revakiler ise cinsel iliskiye karsi olumsuz bir bakis
acisina sahip olmalarina ragmen evliligi destekliyor ve akillica buluyorlar.

Inzivayr Birakmak: Insanin toplumsal bir hayati olmalidir. Higbir bireyin
toplumdan kopup, inzivaya cekilmesi caiz degildir. Zira insanlar birbirleriyle
yardimlagmak ve is birligi icerisinde olmak i¢in yaratilmiglardir (Orlius, 312).

Evrenin Miikemmel Diizenine Inanmak: Iginde bulundugumuz evren miikemmel
bir diizene sahiptir. Allah’in yarattiklarindan olusan dolayisiyla kendisi de yaratilan
olan toplumda meydana gelen olaylar, ilahi takdire bagh oldugu igin, hayirl olanlardir
(Laertios, 2013, 347).

Suskunluga Alismak: Epictetus’un goriisiine gore insan suskunlugu adet
edinmeli ve gereksinim digsinda konugsmamalidir. Konusmasi gerektiginde de bos
laflar soylemek yerine, giizel ve yarasir bigimde konusmasilidir.

Revakilerin yukarida bahsedilen goriislerinin yan1 sira dnem verdikleri bir takim temel
ilkeleri de vardir. Bu ilkeleri sdyle 6zetlemek miimkiindiir: (Topakkaya, 2009, 56-67).

. Insanlar arasinda 1k ve etnik birligi,

. Bireylerin arasinda esitligin ve neticede toplumsal adaletin saglanmast,

. Kadin ve erkegin arasinda deger esitligi,

. Kadin ve ¢ocuk haklarina saygi gostermek,

. Iyi niyetli olma ve ailede ihlas ve sadakate yiirekten bagl olmak,

. Hayirseverlik, hosgoriilii olmak, sadaka vermek, insanlara yardim etmek,
. Kayitsiz sartsiz insan severlik.

~N NN R W=

Eger Revakilerin 6ne siirdiigii ahlaki ilkelerin higbirisini bile kabul etmezsek,
ilgimizi ¢eken ve hakkinda diislinmemizi saglayan en az bir konu vardir. O
da Revakiyye’nin ahlaki felsefelerinin merkezine oturtmalaridir. Ki bu durum
Schwegler’in su ifadesinde agik¢a ortya konulmustur; “Onlarin en 6nemli ayricaligi,
yikimlar ve yozlasmalar ¢aginda, ahlaki diisiinceler ve degerlere bagli olmalaridir”
(Stiss, 328).

2. Mevlana ve Mesnevi

Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin Mesnevi’si, antropolojik ve ahlaki konular
igeren, tasavvufun konularimi didaktik bir islipla ele alan, Mevlana’nin tasavvuf



https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD

ARTICLE

anlayisini yansitan Islam kiiltiiriiniin en 6nemli eserlerinden biridir. Mesnevi’nin asil
ve en temel konusu din ve dinin ii¢ temel dayanagi olan seriat, tarikat ve hakikattir.
Mevlana, eserinde yer alan hikayelerindeki destansi karakterlerin dilinden; insanin
duygularini, onun yozlasma nedenlerini ve manevi yoniiniin gelismesi gibi konular1
ele almaktadir. Mevlana anlayisinda ahlak ve irfani stilik bir biitiindiir. Baska bir
ifadeyle irfanin varligr ahlak olmadan miimkiin degildir. Mesnevi’deki ¢ogunlukla
temsili hikayeler toplumsal, ahlaki, felsefi, hikmetli ve kelami konularla i¢ igedir.
Mesnevi’de miiritlerin canli, gorkemli ve gittikge gelisen bir sekilde doniigiim yoluna
girip, maddi diinyadan ayrilma asamalarmi katederek fenafillaha nasil ulasacaklari
anlatilir. Mesnevi, zihin ve diistinceyi muazzam betimlemelere yoneltmekle kalmiyor,
ayn1 zamanda insanin duyular1 ve viicut azasi da i¢indeki duygulariyla ayni yone
yonlendiriyor. Mesnevi’de, ahlak sadece bir bilimden ibaret olmadig1 gibi, canli ve
akigkan bir hayat bi¢imi ve eylem mahiyetindedir (Atay, 2016, 1233-1247). Nitekim
Revakiyye doktirininde de ahlak sirf kuru bir talimat, bilimsel temelli bir ekol ya da
etiketten ibaret degildir. Bilakis teori ile pratik ve ahlak ile manevi siilik arasinda
saglam, diizgiin ve insicamli bir iliski mevcuttur. Zira agagida da ifade edildigi gibi
Mevlana ve Revakiyye felsefesi arasinda pek ¢ok benzerligin varligindan s6zetmek
miimkiindiir. Revakilerin ahlaka iligskin bakis agilari, Aristo’nun ahlak anlayisindan
tamamen farklidir. Ayn1 sekilde Mevlana’nin Mesnevi’sinde de s6z konusu olan ahlak,
ibn-i Miskeveyh’in Tehzibu'l-Ahldk", Hace Nasreddin-i Thsi’nin Ahldk-i Nasiri’si
ve hatta Gazzali’nin Kimyd-y1 Saddet’i gibi ahlak bilimcilerinin eserlerinden de
ayrismustir (Ongéren, 2004, 441-448)

Burada; Hz. Mevlana’nin Mesnevi’sinde gegen diisiinceleri ile Revaki
felsefesinin diisiinceleri arasindaki benzerlikler ¢esitli basliklar altinda ele alinacaktir.
Bu dogrultuda, benzerliklere odaklanmak amaciyla konuyla ilgili tiim &rnekleri
gostermekten ziyade, Orneklerin sayisini en aza indirerek, bazi agiklayici 6rnek
beyitler gosterilmeye ¢alisilmistir.

2.1. Hayatin zorluklarina katlanmak ve iimitli olmak

Bilindigi tizere; tiim ilahi ve beseri sistemlerde hayatta karsilasilan zorluklar ve
glicliiklere katlanmak 6viilmiis ve insanlara tavsiyeler verilmistir (Teber, 2011, 665).
Hem ilahi dinlerden kaynaklanan mezhep ve tarikatlarda hem de felsefi 6gretilerde
insanin karsilagacabilecegi zorluklar iizerinde durulmustur. Mevlana da Revakiler
gibi bu diinyanin meselelerinin degisken ve gegici oldugu iizerinde durmaktadir.
Mevlana’ya gore; her sey bu diinyada stirekli degisim ve dontigiim halindedir. Hi¢bir
rahatlik, mutluluk, gam, keder, iiziintii, zorluk, gii¢liik ve sikint1 ilk halinde kalmaz.
Her karanligin arkasinda 11k ve aydinlik vardir. Dolayisiyla her haliikarda timitli
olmak ve timidi kaybetmemek gerekir:

“Ne ¢ok isler ki basta zor geldi!

Daha sonra ¢oziildii, giicliik gecti

Ne ¢ok iimitler var iimitsizligin ardindan

Ne ¢ok giinesler var karanligin ardindan” (Mesnevi: 2924 — 2925/3)

2.2. insanlarin, Firkalarin ve Mezheplerin Arasindaki Birlik

Mevlana’nin, Revakiler gibi biitiin dinlere, mezheplere, ayinlere ve firkalara
kars1 biitiinsel ve birlik¢i bir bakis agis1 vardir. Onun gériisiine gore; Insanlarin dinleri,
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mezhepleri ve inanislari arasindaki farkliliklardan ortaya ¢ikan diismanliklar onlarin
cahilliklerinin gdstergesidir. Cesitli renklerin ve cogunluklarin bulundugu mecazi
diinyada esir olmak, insan1 renksizligin oldugu asil ve esas diinyadan alikoyar (Atay,
2009, 87-101).

Renksizlik diinyasinda Musa ve Firavun birbiriyle barigikdirlar, oysa renkler
diinyasinda onlarin dinleri, ayinleri ve izleyenleri arasinda durmadan savas, kavga
ve miinakasa vardir. Bu anlayisin mitkemmel bir 6rnegi Nasranileri katleden Yahudi
Padisahla ilgili iki temsili hikdyede gdzlemlenmektedir. Oyle bir birlik gdstergesi bu
diinyada higbir zaman olmamis ya da olmussa ruhlarin saf diinyasinda gergeklesmistir.

“Bundan énce biz tek bir iimmet idik
Kimse bilmezdi bizim iyi mi kétii mii oldugumuz” (Mesnevi: 285/2)

“Renksizlik, rengin esiri oldugunda

Bir Miisa, baska bir Miisa ile savasa girisir

Ama onceki renksizligine eristiginde

Miisd ile Firavun birbiriyle barisir” (Mesnevi: 2467-2468/1)

2.3. insan Nefsi

Insan ve Iblis konusunda, Mevlana, Revakilerle aym goriistedir. Sdyle ki: Allah,
kendisinin mitkemmel mazharini yaratmak amaciyla, tipki bir ayna gibi onun tiim
sifatlariin gostergesi olan insan1 yarattiktan sonra, onun viicuduna sefa ve aydinlik
bahsetti. Insanin karsisinda da sayisizca karanliklardan ibaret olan Iblis’i yaratt.
Ciinkii bir zit olmadigi siirece, aradaki farklar bilinmez, farkindalik gerceklesmez:

“Yaratti Padigah sineye sahip birini

Sahliginin tipki aynasi olsun diye

Swirsiz sefalar verdi ona sonra

Karanliktan yapti ziddini ardindan (Mesnevi:2153-2154/6)

2.4. Takdir-i ilahi

Tasavvuf’un temelindeki anlays, tipki Revakilerde oldugu gibi, ilahi takdir
konusundaki saglam bir inanctir. Insan, hayatindaki meseleleri, KAmil iradenin
gerceklesecegi yone yonlendirmelidir. Mutasavvif, naciz beseri iradeyi, Hakkin
sonsuz iradesine baglamaya calismalidir. Mesnevi’de bu anlayis; tevekkiil, istisnalara
dikkat etmek, duyarsizlik ve gaflet cemberinden kurtulmak, sebep aramamak, teslim
ve riza gostermek gibi kavramlar ve terimlerle ifade edilmistir. Revakiye’ nin bu
goriisii Mesnevi’de yer alan tiim hikayelerde gesitli sekillerle dne siiriilmiistiir. Insan,
evrendeki olgular ve eylemler konusunda tiim ongoriiler ve 6nlemlerde bulunsa bile,
yine Allah’in iradesi yoniinde olan eylem gerceklesir.

Mevlana’nin bu anlamdaki tavsiyesi; insanin, 6nlemlerini Cenab-1 Hakk’in
iradesi yoniinde bulundurmasi ve kendi iradesine bel baglamamasi gerektigi
yoniindedir. Clinkili gercekte insanin, ilahi kararin kargisinda teslim olmaktan baska
caresi yoktur. Aslinda Mesnevi’deki siirlerin biiyiikk bir kisminin, bu diisiincenin
ifadesi oldugunu sdylemek miimkiindiir:

“Teslim u riza’dan baska ne ¢care var?
Hunhdr erkek aslanin elinde avucunda” (Mesnevi: 577/6)
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2.5. Kaza ve Kadere inanmak

Revakilerin Kaza ve Kadere tam ve saglam bir inanglari vardi ve bunun evrenin
kacimlmaz olgularindan olduguna inamiyorlardi. iran tasavvufunda ve ozellikle
Mevlana anlayisinda da Kamil ilahi bilim olarak kaza, kesin ve kacinilmaz bir olgudur.
Bu anlayisa gore, alemdeki tiim olaylar ilahi takdir ve irade iizerine gerceklesir. Ilahi
takdir gerceklestigi zaman, insanin gozii gercekleri ve hakikati gdrmemek iizere
kapanir. Akil ise hayrete diiser:

“Kader gelince gozler kapanir
Aklimiz dahi ne yapacagini bilemez, sasirir” (Mesnevi: 240/1)

Bu noktada Mevlana; kader geldiginde ve insana g¢emberi daralttiginda,
islerin diigiimiinii ¢dzen yine Allah’in olduguna dikkat ¢eker. Mevlana, bu anlamda,
insanlardan teslim olup, riza gostermeye yonelmelerini ve ilahi takdir ve iradeye
boyun egmelerini ister:

“Kilit bir zifttir, onu acan da bir tek Allah
Sana diisen de teslim olmakla riza géstermek” (Mesnevi:3037/3)

2.6. Cebir (mecburiyet) ve Ihtiyar (irade)

Bu mesele, gecmisten beri beserin zihnini mesgul ettiginden dolay1 insanin
zihinsel meselelerinin en 6nemli ve en tarihi konularindandir. Mevlana, Ravakiler
gibi, insan1 “Mecbur bir olusum” olarak nitelemekte ve onun teslim olup ve riza
gostermekten baska ¢aresinin olmadig1 kanaatini dile getirmektedir. Bununla birlikte
Mevlana, cebir yerine cebbariyet kavramini kullanmayi tercih etmektedir. Boylece o,
bir yandan Esarilerin kullanildig1 mutlak cebir kavramini kullanmaktan kacinirken,
diger yandan insanin, hayattaki siradan isleri diizene koyabilecegi iradesine de deger
vermektedir. Insanin, giinliik hayatiyla ilgili sahip oldugu kiiciik ¢aptaki iradesi de
aslinda bu mutlak cebrin i¢inde barindirilmistir. Bu yiizden Mesnevi’de, hem cebir hem
irade hem de havale etmek anlamina gelen Tefviz ve Mevlana’nin deyimiyle Mecburi
Irade olarak bilinen cebir ile irade arasindaki konum iizerinde vurgu yapilmaktadir.

Mevlana “Teslim olmak ve riza gostermekten baska ne ¢are var?” diye yer yer
tekrarladigr halde, Aslan ile Keci adli hikdyede oldugu gibi pek ¢ok yerde, insanin
tevekkiil’e karsin ¢aba gostermesi gerektigi izerinde de vurgu yapmaktadir.

Mevlana’nin mecburi iradeyi savunmak yoniindeki gerekgeleri pek felsefi
mabhiyette olmayip, daha ¢ok zahiri olgular1 kapsamaktadir:

“Bizim de bir irademiz var siiphesiz
Hisleri de inkdar edemezsin apagik” (Mesnevi: 2967/6)

Mevlana ayrica, insanlarin arasinda emretme, yasaklama, 6fke, liituf, merhamet,
ovgl ve yergi gibi yasanan duygular ve eylemlerin, insani iradenin varliginin kaniti
olduguna inanmaktadir:

“Emretmekle yasaklamak, ofke ile taltif u serzenig
Ey temiz yiirekli! Iradeli kimseden baskasina degil ait” (Mesnevi: 2973/5)

Buna ragmen asagidaki beyitte de sdyle der:
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“Bu cebir degil, Cebbarligin ta kendisidir
Inlemek icindir Cebbarlik diye onu algilamak” (Mesnevi: 617/1)

Mevlana’nin goriisiine gore; felsefl ve akil yoniinden meseleye bakildiginda,
mutlak Cebr’in kainata hakim oldugu konusunda hig siiphe yoktur:

“Akil yoniinden bakilirsa, cebir kaderden daha su¢lu
Zira Cebir’e tabi olan inkar eder hisleri ile iradesini” (Mesnevi: 3009/5)

Fakat eger askla, i¢ goriiyle ve coskunca baktigimizda, ancak o zaman “Mecburi
Irade”yi idrak edebilecegiz:

“Putlara tapmay kendiniz se¢missiniz
Ne diye Cebir mi, irade mi? deyip duruyorsunuz” (Gazeliyat-i Sems: 718)

Bunaragmen, ona gore; Cebir miirade mi? tartigmasi insant dogru davraniglardan
alikoyan gereksiz, faydasiz ve miinakasali bir tartigmadir:

“Gazelimde Cebir ile kader olsa da ge¢ bunlar
Zira bu bahisten, miinakasadan baskasi hdsil olmaz” (Gazeliyat-i Sems: 545)

2.7. Giinliik Olarak Nefis Muhasebesi

Revakilerin baslica ilkelerinden biri, giinliikk olarak nefis muhasebesidir. Mevlana da
insandan, nefsani heva ve heveslere kapilip, giinah isledikten sonra, ilahi cezaya isyan etmek
yerine, kendi nefsini suclayip, onu sorgulamaya ve muhasebesini yapmaya yonelmesini istiyor:

“Nefsini su¢la ey delikanl

Birak Ilahi adalet cezasina isyan etmeyi

Tobe et mertge, koyul dogru yola akillica

Kim yaptiysa zerre kadar iyilik,

Goriir neticesini er veya geg

Birak nefsin biiyiisiine kapilmaktan éviinmeyi

Zira Hak Giinesi goz yummaz bir zerreye dahi” (Mesnevi: 430-432/6)

2.8. Ofke ve Sehvetten Perhiz Etmek

Revakilerin goriisiine gore; ofke insana galebe etmemelidir ve insant
ofkelendirebilen her kimse aslinda onun sahibi olmustur. Ancak, Mevlana’nin bu
anlamdaki goriisii, vahdet-i suhidi bir bakis agisiyla, 6fkeyi, Zat-1 Hakk’in kahir edici
sifatinin bir yansimasi olarak nitelemektedir. Bununla birlikte, 6fkeyi dizginleme ile
kontrollii olmanin da kaginilmaz bir gereksinim oldugu kanaatindedir.

Sehvet konusuna gelince, Mevlana da Revakiyye ekoliinde vurgulandigi gibi
ayn1 perhizden soz etmektedir. Mevlana, sehveti biitliin giinahlarin baglica nedeni
olarak 6ne siiriiyor:

“Sehvetleri, lezzetleri terk etmek comertliktir
Sehvetin icine batan bir daha dogrulmaz” (Mesnevi; 1273/2)

“Bozulmus yemegi yiven kisi

Kusuncaya dek bulanir midesi

Ofkeye gelince, kusma onu ¢iinkii

Tath dilli olursun ceza giinii” (Mesnevi: 3378-3379/1)
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2.9. Am Degerlendirmek

Iran irfaninin, an1 degerlendirme gibi bir mahiyeti vardir. Mutasavvifin, gecmisi
ve gelecegi birakip, simdi ve su an1 yasamasi gerekir. Revakiyye anlayisinin da esas

ilkesi bu noktaya odaklidir. Mevland’nin da dilinde, “Tonii’l-vakit” kavrami, bu 6zel
kavram olan “Simdi ve Burada”y1 ifade etmek iizere kullanilmistir:

“Ani yagayan siifi, merak etmez yarmni
Yarina aldanan, ¢abuk birakir her seyi” (Gazeliyat-i Sems: 2498)

“Ani yasarsa sifi ey refik

Yarunin yolundan soz etmek ne demek

Ancak sen eger siifi degilsen

Varligi yok eder veresiye bilesin” (Mesnevi: 133-134/1)

Bu noktada sdylenmesi gereken ayrinti, Mevlana’ nin safi olarak nitelendirdigi
Salik’in konumunu, “Ibnii’l-vakit” sufiden daha tistiin bulmasidir. Ona gore; safi i¢in
tiim zaman dilimleri onun, i¢inde bulundugu ruh haline bagli olarak degerlendirilir:

“Sifi Ibnii’l-vakittir sozde

Lakin Sdfi dsudedir vakit ile anlardan

Anlar, onun azmine ve fikrine bagh

Onun Isd misal nefesinden olur canl” (Mesnevi: 1426-1427/3)

2.10. Akil Yolunu izlemek

Revakiyye anlayisinda akli izleme konusuna ¢okga yer verilmistir. Arifler ve
mutasavviflar da her ne kadar goriintirde akil ve rasyonellikle barisik olmasalar da
islerin diizene girmesi ve toplumsal hayatin devam etmesi i¢in akla ihtiya¢ 6nem
vermislerdir. Zira akil Allah’in verdigi en biiyiik nimet ve onun varliginin en biiyiik
kanitidir. Biitiin yollar1 aydinlatan akildir. Mesnevi’ye gelince, bu eserde iki ¢esit
akildan s6z edilmistir: 1. Kamil (biitiinsel) akil 2. Ciizi (Ogrenilmis) akil.

Biitiinsel akil, insanin nefsinin yilicelmesini saglar, ciizi akil ise durdurucudur
ve algak gorisliiliige yol agar. Mevlana Revakilerin goriisleriyle ayni yonde olarak,
Kamil aklm, varlik diinyasinin hakimi ve ona erigsmeyi SGfi’nin siilikunun nihayi
asamasi olduguna inanmaktadir:

“Tiim dlem Kamil aklin suretidir

O, afacan ¢ocuklarin babasidir

Kdmil akla isyan eden her kimse

It goviiniir Kamil suret ona

Barisg bu babayla, birak isyant

Altin hali géziiksiin diye, camurlu su sana” (Mesnevi: 3259-3261/4)

Daha da 6nemlisi; Mevlana Revakiler gibi, insanlarin Kamil akildan dogduguna
inantyor:

“Kamil akildan dogmamizin nedeni

“Babasimin cami” diyen nidasuin duyulmasidur.

Hep ¢cagurir bizi: Evilatlarim gelin diye

Sofra donandi fakat yar yalmizdir” (Gazeliyat-i Sems: 106)
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Dolayisiyla, nihai kemalin gerceklesmesi icin, clizi aklimizi, Kamil Akla
ulastirmalry1z:

“Nasil diisiiniirsiin cihan ile Kamil aklin, ciizi akildan dogdugunu
Ne ise yarar bir parcacik akil, hiinhar bir denizde?” (Gazeliydt-i Sems: 590)

2.11. Kiiciik ve Biiyiik Alem

Revakiyyenin temel ilkelerinden biri; insanin goriiniirde sagir alem, varlik
diinyasi ise gortiniirde kebir alem oldugu, ancak hakikatte insan, kebir alem ve varlik
diinyasi biitiin enginligiyle sagir alemdir.

Iran irfan ve tasavvufunda da varlik diinyasinin insan eksenli oldugunu ve insan
varliginin 6nemini ifade etmek amaciyla bu nokta tizerinde daima vurgu yapilmaktadir.
Nitekim aga¢ meyveden daha iistiin olsa da agacin var olmasindan beklenen nihai
amag meyvedir. Insan da hilkatin ve yaratilis diinyasinin meyvesi konumundadir:

“Goriintirde kiigiik dlem olsan da

Manada biiyiik dlemsin

Meyvenin temeli zahirde bir dal olsa da

Bdtinda meyve vermek igindir varligi” (Mesnevi: 521-522/4)

2.12. Mutlu Yasamak

Mevland’nin dogrudan mutlu yasamaya degindigi noktalar belki parmakla
sayilacak kadar az olmustur. Ciinkii o mutlulugun, gam ve kederin i¢inde barindigina,
ancak i¢ goriyle bakip, dikkat ederek ona erisebilecegine inanmaktadir. Mevlana’ya
gore; keder ve liziintilye kapilmayan ve diinyadaki nimetlerden yararlanabilmek i¢in
tiziintiiler icinde bile mutlu olmay1 basaran tek insanlar akillerdir:

“Diinyada gamdan degil nimetlerden yararlanirken, akil
Pismanlik icende mahrum kalmus, cahil (Mesnevi: 1409/5)

2.13. Kiifiir ve Hakaret Karsisinda Susmak

Revikiler, bagkalarinin kotiiliikleri karsisinda sessiz kalmanin bir erdem olarak,
onlarin kot amelleri ve hakaretlerine verilecek en iyi cevap oldugunu her zaman
vurgulamislardir.

Ciinkii “Eblehlerin cevabi suskunluktur” atasdziine dayanilarak ahmakligin ve
aptalligin, sessizlik ve suskunluktan baska bir cevab1 yoktur:

“Onun ne oldugunu iyice kanmitlayan suskunluktur
Bu da, “sessizliktir ahmaklarin cevabr” demektir” (Mesnevi: 3297/4)

“Sen tatl hazir cevaplhiliginla benim cevabimi veremeyecek degilsin
Yoksa beni ahmak yerine mi koydun ki sessizlik oldu cevabim?!” (Gazeliyat-i Sems: 1622)

2.14. Kadin ve Erkek Esitligi

Kadina kars1 ayrimci bakis hala toplumlari incitmektedir. Revakiler bu ayirimer
bakisa kars1 olduklar gibi kadin ve erkegin -ayirim yapmaksizin- yaratilisini tek
bir cevherden oldugunu 6ne siirmiislerdir. Ayni sekilde Mevlana da insanin -kadin
ve erkek ayrimi yapmadan- varlik hakikatinin cisimden degil candan oldugundan
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ve elbette bu noktada hakiki zatin nezdinde erkek ve disi olmanin s6z konusu
olamayisindan da s6z etmektedir:

“Disi lafziyla anilan bu giizel sey candir

Bu da Araplarin ona takng lafizdir

Lakin can ilgilenmez erkek disilikle

Ruhun ilgisi olmaz kadin erkek isiyle”

Erkek disilikten otedir; yoksa ruh u can degil

Bu kuru ve islakla isi olan bir can degil” (Mesnevi: 1974-1976/1)

Daha da otesi, Mevlana ozellikle kadindan bahsettiginde, onu erkekten daha
iistiin ve yiice bir konumda bulur. Kadin biitiin ariflerin diisincesinde ve tasavvufi
anlayisinda ilahi cemalin mazharidir (Zat-1 Hakk’1n giizelliginin mazharidir).

“Allah in nurudur bu, bildigin siradan sevgili degil
Yaradandir bu kesin, sanki yaratilan varlik degil” (Mesnevi: 2437/1)

2.15. Diinyaya ve Hayata ironik Bakis

Sokrates’in bu anlamda meshur bir s6zii vardir. Onun agisindan; “insan bilge oldukg¢a
diinyaya ve i¢indekilere karsi umursamaz olur.”” Revkilerin ve Mevlana’ nin da diisiinceleri
Sokrates’le ayn1 yondedir. Mevlana ayrica bu yondeki goriisiinii takdir-i ilahi’ye teslim
olmaya bagliyor. Onun goriisiine gore; bilgelik mertebesine ulasmis olan insan, hayatin
tatsizliklari karsisinda gamli ve kederli olmadig1 gibi, hatta giiler ve umursamaz dahi olur:

“Derstir bu hikdye sana ey can

Ki razi olasin Allah i takdirine

Ki uyanik olasin ey her seyi iyi zanneden
Aniden tatsiz bir olay1 yasadiginda
Baskalarinmin édleri korkudan koptugunda

Sen olasin giilen ¢igek, iyi giinde kétii giinde
Tipka gigek gibi yapraklarin dokerken

Giilmeyi unutmayan, egrilip biikiilmeyen

Bir diken yiiziinden neden gam yiyeyim der
Yoksa giilmeyi zaten dikenden ogrenmedim ben?
Agzindan ez kaza ¢iksa bile bos laflar

Emin ol ki giiliis kurtarir canint beladan” (Mesnevi: 3255-3260/3)

2.16. Gecmiste Yasananlart Umursamamak

Revakilerin en temel ve uygulamada en zor olan ilkelerinden biri, gegmisteki
konularla ilgilenmemektir. Onlara gore; insan gegmisin esiri olmamali, gegmiste kalan
liziintiiler ve sikintilart stirdirmemelidir. Eger insan “Simdi ve Burada”, gevresinde
var olan giizelliklerden yararlanip mutlu olursa, karsiliginda ¢evresine de mutluluk
yansitabilirse, onlar1 kaybettikten sonra yerinmez, liziintiiye de kapilmaz. Mesnevi’de
bunlar gibi ¢ok fazla rnek bulunmaktadir.

“Gegmise yerinmek hatadir
Giden geri gelmez, onu anmak hebadir” (Mesnevi: 2244/4)

“Dedi ki: Artik gegmise de gegenlere de iiziilme
Senden gegtikten sonra, gecenlere yerinme” (Mesnevi: 2253/4)
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2.17. Ger¢eklesmesi Muhtemel Olmayan Dilekler Dilememek

Revakiler dileklerden kacinmayi ve 6zellikle gergeklesmesi muhtemel olmayan
dilekler dilememeyi 6zgiir ruhlulugun tecellileri olarak nitelemislerdir. Eski Iran’m da
hikmet biliminde, iran Padisah1 Keykav{is’un, aya ulasmak icin kartallara tutunarak
onlarla birlikte ugmasi, bu gériise bir isarettir. Genel olarak Iran tasavvufunda 6zellikle
de Mevlanad’nm irfani anlayisinda bu konu temel ilkelerdendir:

“Olsa olsa Olgiilii olmaly arzun dilegin
Bir yaprak saman, devirmez ki dag1” (Mesnevi: 140/1)

“Hevadwr arzudur insanlarin havast
Hevay: birakirsan, iste o zaman gelir isaret, Hii’dan” (Mesnevi: 1101/1)

2.18. insamin Fazileti ve iradesi

Revakiyye felsefesinde, fazilet (erdem), iyi irade anlamina gelir. Kotii irade ise
rezilet olarak bilinir. Fazilet ve rezilet her ikisi de insanin irasesinde bulunur. Faziletin
6ziinde -miikafat ve cezadan bagimsiz olarak ve dis etmenlerden etkilenmeksizin-
iyilik var olmaktadir. Revakilerin agisindan dis olaylar, iyi iradeye yani fazilete
sahip ve dis etmenlere karg1 umursamaz ve esnek olan bir insanin 6ziindeki yapisini
bozamaz. lyi iradenin iki 6nemli 6zelligi vardir:

1. Diinya olaylarindan etkilenmemesi
2. Dogayla uyum saglayip, mutabik olmast

[ran irfaninda da fazilet kavrami ve iyi ile kotii kavramlari digsal bir olgu olmadig
gibi, insanin nefsindedir. Cogu rivayetlerde ve temsili hikayelerde bunun bariz
ornekleri gézlenmektedir. Padisah ve Cariye hikayesinde Semerkand’li Altinci’nin
o6ldiiriilmesinde, ya da Hizir Peygamberin yolculuk sirasinda, Hz. Misa’ya, gemiye
ve geng adama karsi takindigi tavirlari v.s. gibi hikayeler 6zde var olan fazilete dikkat
cekmektedirler. Her ne kadar siradan insanlar, onun sirrini algilayamasalar da:

“Hizr i o gencin bogazini kesmesini

Idrak edemez siradan halk onun sirrin

Gemiyi de kirmasinda denizin ortasinda

Yiiz tane hikmetle dogruluk var bunu yapmasinda” (Mesnevi: 224 ve 236/1)

2.19. Hayur, Ser ve Alemin Diizeni

Revakiler, alemin diizeninin bizatihi ser oldugu goriisiinii 6ne siiren Kelbiye
tarikati mensuplariin tam tersine, alemin diizenini mutlak manada hayir olarak
nitelemislerdir. Onlarin gortigiine gore hayir ve ser, mutlak olgular olmayip, sirf
insanin yasadig1 meselelerin niteligidir. Birgok meselenin birisi igin hayir ve digeri
icin ser olduguna sahit olmusuzdur. Dolayisiyla mutlak anlamda hayir ve ser diye
bir sey yoktur. Kaldr ki, Revakilere gore; doga diizeninin fitratinda kotiiliik degil
iyilik vardir. Insan topluluklari da nefis itibariyle, Allah’in yarattig1 varliklar oldugu
ve onlar i¢in gergeklesen olaylar dahi Allah’in belirledigi kadere dayali oldugundan
otiirtl, hayirdir. Bu yiizden Revakiler, Kelbilerin aksine topluma karsi kdtiimser ve
kuskucu yaklasimdan kaginip, dlemde giizel bir diizenin varligina olan inanglariyla
birlikte enerji, nese ve mutlulukla dolu iyimser bir bakis agisini, ortaya koymuslardir.
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Revakilerin dlemde var olan ser ve kétiiliiklerle ilgili agiklamalari da sdyledir:
“Nesnelere bir biitiin olarak bakildiginda, bazi parcalarin yani nesnelerin ya da
kisilerin yoklugu, o biitiin olan kemale hizmet ettigi anlasilacaktir. Bagka bir deyisle,
her ne kadar bizim olgunlasmamis bakislarimizda dogada var olan bazi olgular ve
hususiyetler ser ve kotii goriinse de, eger doganin diizenini ve cihani yaratan Allah’t
iyice tanimaya calisirsak, goriiniirdeki bu noksanlar ya da kotiiliiklerin o biitiintin
iyiligi icin gercekten gerekli oldugunu fark ederiz. (Trans Erevin, 1380, 233; Atay,
2019, 52-73)

Bu nedenle kotiiliikler olmadan iyiliklerin varligi miimkiin degildir. Bir zithk
durumunda, zitlik uyumu olgusuna gore her iki unsurunda olmasi gerekir. Cile olmazsa
lezzet de olamaz. Didaktik ve hikmetli eserlerde de fiil tarafsizdir. Fiillerin iyi ya da
kotl olmast 6znenin yorumuna baglidir. Kisacasi, Allah’in yarattigi tim varliklar bir
amac1 gerceklestirmek lizere yaratilmistir ve varlik alemine tam ve miikemmel bir
sistem hakimdir. Bu sistemde tiim nesneler ve olgular her ne kadar zit ve birbirine
kars1 olsalar da, yan yana ve birliktedirler. Bu konu biitiin tasavvufi/irfani eserlerde
ozellikle Mevlana’nin Mesnevi’sinde, iyiligin ve kotiiliigiin birlikte olmasi gerektigi
basta olmak tizere defalarca s6z konusu olmustur:

“Bu diinya savastan hep ibaret iyi bakarsan

Zerre bile zerreyle tipki dinin kiifr ile

Bir zerre sola atlamaya ¢alisirken

Obiir zerre saga dogru savrulur

Bir zerre olmus tepe taklak, digeri yukaridayken

Bak sen sunlarin savastiklarina, diine kadar arkadasken” riikiin (Mesnevi: 36-38/6)

“Yaratti Hak gam ile aciy

Bu zitlarla ¢iksin ortaya nege diye

Ziddyla ¢ikar ortaya gizliler

Lakin ziddr olmadigindan gizlidir Hak

Kah nur’a bakar goz kah renge

Zit ziddy ile goziikiir tipki Rimi ile Zengi

Nur’un ziddyla tanidin sen 15181

Zit gosterir ziddy ¢iktiginda ortaya” (Mesnevi: 1128-1133/1)

Hayir ve serr’in mutlak olmamasi hakkinda da agik¢a soyle der:

“Yoktur mutlak kétiiliik diinyada
Kotiiliik kiyasla bilinir, bunu da bilesin” (Mesnevi: 65/4)

2.20. Oliimii Diisiinmek ve Oliimiin Mahiyeti

Francis Bacon’un; “Revakiler, 6limii ziyadesiyle biiyiitmiisler ve upuzun
tedarikleriyle daha korkutucu goriinmesine yol agmislardir” diye bir s6zii vardir
(Bacon, 1384, 84). Eski Revakilerin bu anlamdaki goriisleri soyleydi: “Oliimden
korkmay1 yenmek igin, siirekli onu diisiinmek gerekir. Oliimii diisiinmek saglikli
durumda ve uygun yastayken 6nemlidir, hastalik ve yaslilikta degil. Bizim, doganin bir
pargasi oldugumuzu ve bizim i¢in bigilen rollere uymamiz gerektigini unutmamaliy1z.
Hayat bir misafirlik gibidir, ev sahibini fazla yormadan saydamlikla zamani geldiginde
misafirlikten ayrilmamiz lazim”. (Elsen, 1967, 308)
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Ancak mutasavviflar, 6zellikle de Mevlana, 6limiin korkunclugunu diigiinen
insanlar olmadiklar1 gibi, hatta onu askla 6zdestirdiklerinden &tiirii (Esperhom, 1396),
biitiin igtenlikleriyle karsiliyorlar. Onlar, 6liimiin bir son olduguna degil, agkta ufak bir
oynama yapip, asig1 bir halden, daha dengeli bir hale doniistiirerek, yiice bir maksada
kavusmasmin miimkiin kilindigina inanmaktadirlar. Mevlana’nin bu anlamdaki en
giizel ifadesi, asagidaki matla’la baslayan bir gazelinde gézlemlenmektedir:

“Benim topragimda eger bugday bitirse,
Ondan ekmek pisirirken artar senin sarhoslugun (Gazeliydt-i Sems:683)

Mevlana’nin 6liimle ilgili gortisii pek ¢ok gazeline yansimistir:

“Oliiniiz, oliiniiz, bu askta oliniiz

Bu askta oliirseniz hepiniz ruh bulursunuz

Oliiniiz, 6liniiz, bu éliimden korkmayiniz

Ctinkii bu topraktan ¢ikarsaniz, semalart acarsiniz

Oliiniiz, 6liiniiz, bu nefisten kopunuz

Clinkii bu nefis bir bag gibidir, siz ise bir esir gibi” (Gazeliydt-i Sems.:636)

Ancak Mevlana da aralarinda olmak iizere arifler Revakilerin, bu diinyay1
bir misafirlige benzettikleri ve misafirlik bittikten sonra, oradan efendice ayrilmak
gerektigi hususundaki tabirleriyle hem fikirdirler:

“Ne goniil bagliyorsun diinyaya! Sadece onun misafiri ol
Onun kulu ol ancak o bilir misafirin kim oldugunu” (Gazeliyat-i Sems: 467)

“Herkes bu dlemin misafiridir lakin
Onun Kimin misafiri oldugunu az kisi bilir” (Gazeliyat-i Sems: 432)

“Bu canmin gurbet hanesinde ne zamana kadar misafir olacaksin topraga?
Kalk silkele topraklari, misafir ile ev sahibinin géziine” (Gazeliydt-i Sems: 1970)

Revakilerin, 6liimle ilgili bir goriisleri de Heraklitus’un kuramma “evrensel
yangin” anlayisini eklemek olmustur. Soyle ki; “Allah aleme suret bahsettikten sonra
onu bir evrensel yangin sonucunda tekrar geri alir. Bdylece yapmak ve bozmak (Kevn
u fesad = varlik ve yokluk)’tan olusan sonsuz bir zincirleme olusur. Bu diigiinceye
gore, her insan ve her alemde var olan varliklar, ardigik bir bigimde var olup, yok
olmaktadirlar. Mevlana defalarca bu goriisle mutabik oldugunu dile getirip, hatta
istirca kelimesini de Revakilerin yorumladig: tarzda yorumlamistir:

“Suret sézden dogdu, yine oldii
Dalga, kendini yine ¢ekti denize
Suret, suretsizlikten ¢ikti ortaya
“Inna Ileyhi Rdci ‘tin’a yine geldi sira” (Mesnevi: 1140-1141/1)

“Her an gerceklesir éliimle ric’at sana

Diinya bir saatliktir buyurdu Mustafa

Bizim fikrimiz « Hiiydan gelen bir oktur havada

Havada nasil durur da varwr Allah’a

Aliman her nefeste, yenilenir diinya

Biz ise bihaber bu yenilenmekten bekd da

Duru bir irmak gibidir 6miir tazelenir her an

Akmaktaduwr cesetlerin i¢inde daima (Mesnevi: 1142-1145/1)
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2.21. inzivay1 Birakmak

Kelbiler inzivaya cekilmeyi tavsiye etmigken, Revakiler karsit goriiste olarak,
inzivayr birakmay1 ve girisken olmay1 vurguluyorlardi. Mutasavviflar da biiyiik
bir kismi1 toplumdan uzaklagmay1 ve inzivaya c¢ekilmeyi, ruhun ve nefsin tezkiyesi
ve insanin kurtulusunun tek yolu olduguna inanryorlardi. Fakat Mevlana’nin bu
baglamdaki anlayisi Revakilerle ayni yondedir. Onun bu goriisii, Mesnevi’sindeki
hikayelerin bir kisminda ve ¢ogu gazellerinde karsimiza ¢ikmaktadir.

“Ne diye bitkince ¢ekilmigsin o késeye? Neden dolagmiyorsun?
Yoksa som fikirmisin ki gamdan bagska bir seye takilmiyorsun” (Gazeliyat-i Sems: 2500)

“Bir kdseye oturmanin faydasi yoktur sana
Mademki bu yolun kalenderleriyle yoldagsin” (Gazeliydt-i Sems: 2647)

2.22. Kendini ve Allah’1 Tamima

“Delfi Mabedi’nin kapisinin yukarisinda, altin harflerle yazilmis bir ciimle
vardir: Kendini Tan1”. Mesnevi de Sokrates’in bu soziinii, kendine manifest ve felsefi
arayislarina rehber etmistir. Bu ag¢idan “Kendini Tanima” terminolojisini ortaya
koyan ilk filozof, Sokrates’tir. Daha sonra Aristo bu kavrami, “Insan1 Tanima” sekline
doniistiirerek meselenin odak noktasi insanlarin kendilerinden baskalarina yonelmistir
(Alfahuri ve Elcer, 1355, 47). Insanlarin kendilerine yonelik idrak derecesinin derinligi
azalmistir. Ciinkii insanlar genel olarak birbirini tanimada sadece ortak ozelliklere
odaklanir ve “kendi” kavrami ikinci plana diiser.

Revakilere gore; kendini tanimak, Allah’t tanimanin baglangicidir. Tasavvuf
literatliriinde de bu konudan vurguyla bahsedilmistir. Mevlana ise defalarca insani,
kendini tanimaya davet etmektedir:

“Peygamberin de anlattigi iizere
Kendini taniyan Allah’t da tanmir” (Mesnevi: 2114/5)

2.23. Evrensellik

Evrensel bakis agisina sahip Revakiler, insanlari siniflandirmada, milliyet, soy,
yasadiklart cografya gibi etmenlere itina gostermiyorlardi. Onlar daima insanlari
“Kamil Akil” olan bir kaynak ve cevherden yaratildiklarini vurguluyorlardi. Onlara
gore; diinyanin iilkelere boliinmesi ve cografi sinirlarin tayin edilmesi de anlamsizdir
(Teber, 2014, 96). Bu konu Mevlana’nin siirlerinde, insan ruhunun yiice asamalarina
baglanir ve “Ilahi Vahdet” alani, anayurt ve vatan olarak séz konusu olur:

“Kendi biitiinsel aslina ¢cekenden bir baskast yok
Kag peygamber agladi ki vatan sevgisi i¢in? " (Gazeliydt-i Sems: 2000)

“Vatan sevgisinden geg, bir sistir o

Clinkii vatan obiir taraftadwr canim, burada degil

Eger vatan istiyorsan, ge¢ irmaktan karstya

Bu dogru hadisi bu kadar yanhs okuma” (Mesnevi: 2211-2212/4)

Seyh Bahayi de vatanseverligin imanla ilintili oldugundan bahsederken, diinyevi
vatanlar1 kasdetmedigini vurgulamaktadir:
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In vatan Misr u Irdk u sam nist

In vatan sehri’st k’an rd nam nist

Z’dnki ez diinya st in evtan tamdam

Medh-i diinya key kuned “Hayrii’l-endm”

Mesnevi-i Nan u Helvd/

(F71 tevil-i kavli’'n-Nebi (s.a): Hubbu’l-vatan mine’l-iman)

“Bu vatan Misiw, Irak ve Sam degildir

Bu vatan, adi olmayan bir beldedir

Zira bildiginiz vatanlar, hepsi diinyadadur
Diinyayt da hangi evliyanin évdiigii goriildii

Revakilerin diistinceleri ile Mevlana’nin eserlerine yansimis goriisleri arasindaki
benzerlikler, sadece bahsedilen konulara miinhasir degildir. Bu benzerlikler; kanaat
ve perhizle yagsamak; riyazetleri, nefsi kirmalar1 ve zorluklari tecriibe etmek; diinyevi
ilgiler ve lezzetlerden sakinmak; yoksullara merhamet etmek; sevecen ve hoggoriilii
olmak; servet ve gohret pesinde olmamak; hasir nesir olundugu kisileri se¢gmekte
dikkatli olmak; sadaka vermek ve halkin yardimcisi olmak; islerin sonuglarini dikkate
almak; Hakk’a itaat etmek; sessiz kalmak ve bos konusmaktan kaginmak; kurtulus
yolunda sonsuz ¢abalar sarf etmek anlamina gelen takvali olmak; evlenmek; kadin ve
cocuk haklarina saygi gostermek vb. gibi kavramlari igermek iizere pek ¢ok alanda
saptanmaktadir.

Sonuc¢

Bu ¢aligmada, oncelikle Revakilerin felsefl anlayislari ve goriisleri incelenmeye
calisilmis, daha sonra Mevlana’nin Mesnevi’sini ve Divani’ndaki gazelleri irdeleyerek
onun, Revakiyye felsefesi basta gelmek tizere Eski Yunan felsefeleriyle asina olduguna
dair belirtilere yer verilmistir.

Bu incelemelerden elde edilen sonuglara gore; Mevlana ile Revakilerin
diistinceleri arasinda pek ¢ok benzerligin s6z konusu oldugunu acik¢a sdylemek
miimkiindiir. Aradaki fark, Mevlana’nin; konular1 ¢ok daha genis, hos, cazip ve
giizel bir bicimde ele almasi ve onlara irfani ve ilahi bir renk ve koku katarak yiiz
kat daha etkili hale getirmesi olmustur. Ancak, atesten yaratilmak, can ve ruh, intihar,
inzivaya cekilmek, arzular ve duygular dizginlemek, kadin ve erkegin esit olmasi
gibi konularin, Mevlana ve Revakilerin diigiinceleri arasindaki farklilasma yonleri
olarak sayilmasi da miimkiindir.

Revakiler, ruhun maddi olan atesten yaratildigina inantyor ve bu anlamda,
atesin her seyin ana kaynagi olmasi nazariyesini 6ne stiren Heraklitus’un goriisiinii
izliyorlardi. Oysa Mevlana sadece seytan ve cinlerin atesten yaratildigi goriigiindedir.
Intihar konusunda, Revakilerin diisiincesi ve hatta tavsiyesi; insanin, varligimin
baskalar1 ve toplum icin artik eziyet ve huzursuzluk yaratmaktan baska bir faydasi
olmadigint anladig1 noktaya geldigi vakit, intihara girisebilmesi yontindedir. Oysa
Mevlana Hak Teala’nin Kuran—1 Kerim’deki ayetlerine dayanarak insani ne olursa
olsun intihara girismekten men ediyor.

Revékilerin bir kisminin mutabik olduklari ve insanin ona yonelmesini tercih
ettikleri inzivaya ¢ekilme ve toplumdan uzaklasma konusunda Mevlana’nin pek
de ayn1 goriiste oldugu séylenemez. Mevlana’ya gore; insan toplumda olmali, ayni
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zamanda istekleri ve arzularini da kontrol edebilmelidir. Bu hususta Revakilerin biiytik
denilebilecek bir kisminin Mevlana ile hemfikir olduklarini ve insan icin toplumdan
uzaklagsmay1 uygun bulmadiklarini da sdylemek miimkiindiir elbette.

Revakilerin maddi algiladiklar1 ruh ve can konusuna gelince, Mevlana bu
konulardan uzun uzun bahsederek, eserlerindeki pek ¢ok beyitte, bunlarin maddi degil,
manevi olduklarini 6ne siirmiistiir. Mevlana’ya gore; ruh, bizim yaratilisimizdan dnce
var oldugu gibi, bizden sonra da var olacaktir. Lakin Revakilerin goriisii bu yonde
olmadig1 gibi, ruhun, 6liimle yok olduguna inantyorlardi.

Arzular ve istekler konusunda ise Mevlana, Revakiler gibi diisiinmektedir.
Ancak duygular konusuna gelince, farkli bir goriigse sahiptir. Soyle ki; Revakilerin
goriigleri, duygularin tamamen ortadan kalkmasi yoniinde olmustur. Mevlana ise,
duygularin, hayatta yararli olabildigi ve onlarin tamamen yok edilmesinin yanlis
oldugu goriisiinii 6ne siirmektedir.

Kadm ve erkegin esit olmasi konusu, Revakilerin vurguladiklar1 konulardan
biridir. Mesnevi’de ise bu konudan agik¢a bahsedilmemisken genel olarak bu konuya
karst ironik bir bakisacgisinin oldugu sdylenebilir. Mevlana bir yandan kadimnin
Zat-1 Hakk’mn cemalinin bir yansimasi oldugunu one siirerken, diger yandan onu
aldatma, hilekarlik, akilsizlik vs. gibi kavramlarin tezahiirii olarak nitelemektedir. Bu
hususta onun, kadma pek deger bicilmedigi yasadigi donemin kiiltiirel ve toplumsal
kosullarindan etkilenmis olabilecegi muhtemeldir.

Bu ¢alismada bahsedilen konular dikkate alinarak, Revakiler ile Mevlana’ nin
goriigleri ve diigiinceleri arasinda oldukga fazla benzer yonlerinin oldugu ve sadece
birka¢ konuda goriiglerinin tam olarak bagdagmadigi ya da farkli yonde oldugu
sonucuna varmak miimkiindiir. Bu da, Mevlana’nin, Revakilerin veya Eski Yunan
felsefelerinin etkisinde kalip kalmadig1 bir yana, hem Revakiler hem de Mevlana’ nin
insanlik ve ahlakin unutulmusg kavramlar olduklar1 sdylenilebilen bir asirda, degil
sadece o asirda, hatta asirlar boyunca belki de sonsuza dek insanlarin hayatina ve
yasam bi¢imlerine rehber olabilecek kavramlara yonelmis olduklarinin gostergesidir.
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CANAKKALE AYVACIK KOYLERINDE TURKMEN GiYiM
KUSAMI UZERINE DiL-KULTUR, FOLKLOR BAGLAMINDA BiR
DEGERLENDIRME

AN EVALUATION ON TURKMEN CLOTHING IN THE VILLAGES OF AYVACIK,
CANAKKALE, IN THE CONTEXT OF LANGUAGE- CULTURE AND FOLKLORE

MINARA GULIYEVA JAMSHIDI (© RoR

Sorumlu Yazar/Correspondence

Oz

Canakkale iline bagli Ayvacik ilgesi koylerinde yasayan Tiirkmenlerin 6zel giinlerde, diigiinlerde,
torenlerde, senliklerde geleneksel kiyafetlerini kullandig: bilinmektedir fakat bu kdylerde Tiirkmen giyim
kusam1 konusunda literatiirde ¢ok az arastirma yapildigi gozlemlenmistir. Bu amaglar dogrultusunda
Tirkmen giyim kusammin belirlenebilen 6rneklerini bilimsel yontemlerle belgelemek, arsivlemek,
glinliimiiz insan1 ve gelecek nesillere tanitmak, onlarin giyim kusami bakimmdan degerlerini ortaya koymak
amactyla arastirilmas: hedeflenmistir. Tirkmenlerin yaygin olarak yasadiklar1 Canakkale iline bagh
Ayvacik ilgesi (Giizelkdy, Ciftlik mahallesi) kdylerinde alan arastirmasi yapilarak giyilen Tiirkmen kadin
giysileri arastirilmis; isimleri tespit edilip tanimlanmistir. Yapilan alan arastirmasi sonucunda giyim kusam;
basa giyilenler, sirta giyilenler, ayaga giyilenler seklinde tespit edilerek, kullanma bigimleri, sembolik
anlamlari, ne sekilde hazirlandiklari, hangi durumlarda kimler tarafindan giyildikleri agiklanmistir. Bu
baglamda orneklerden hareketle giyim kusama ad verilmesi ile ilgili hususlar; folklor, sosyo-kiiltiirel
durum ve anlambilim perspektifinde degerlendirilmeye ¢alisilmisti. Bu Orneklerin Canakkale iline
bagl Ayvacik ilgesi koylerinde zamanla yasam bigimlerinin degismesiyle giyim kusamda farklilagmalar
yasandig1, yeni kusagin Tirkmen giyim kusamina ait dzellikleri yeterince tanimamasi talebin azalmasinda
etkili oldugu gozlemlenmistir. Caligma siirecinde hem bolge tanitimina hem de nesiller arasindaki kiiltiirel
aktarimin saglanmasina yardimci olacagini diisiinerek Tiirkmen giyim kusaminin 6nemi, giincel durumu ve
stirdiirebilirligi bakimindan konu ele alimustir.

Anahtar Kelimeler: Canakkale, Ayvacik Koyleri, Giyim Kusam, Kiiltiirel Miras, Folklor.
Abstract

It is known that Turkmen living in Canakkale- Ayvacik villages use their traditional clothes on special
occasions, weddings, ceremonies and festivals, but it has been observed that very little research has been
done in the literature on Turkmen clothing in Canakkale Ayvacik villages. In line with these purposes, it
is aimed to research the identifiable examples of Turkmen clothing in order to document and archive with
scientific methods, to introduce them to today's people and future generations, and to reveal their values
in terms of clothing. Turkmen brides and women's clothes were researched by conducting field research
in Ayvacik villages (Glizelkoy, Ciftlik district) of Canakkale, where Turkmen live widely; their names
were identified and defined. As a result of the field research, clothing; It was determined as what were
worn on the head, on the back, what were worn on the feet and it were explained how they are used, their
symbolic meanings, how they were prepared, and by whom they were worn in which situations. In this
context, the issues related to naming clothing based on examples; folklore, socio-cultural situation and were
evaluated in the perspective of semantics. It has been observed that in these examples, in Ayvacik villages
of Canakkale, there have been differentiations in clothing with the change of lifestyles over time, and that
the new generation's lack of familiarity with the characteristics of Turkmen clothing has been effective
in the decrease in demand. Considering that it will help both the promotion of the region and the cultural
transfer between generations, the subject has been discussed in terms of the importance, current status and
sustainability of Turkmen clothing.

Keywords: Canakkale, Ayvacik Villages, Clothing, Cultural Heritage, Folklore.

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY | SPRING - MARCH 2023 / ISSUE 105

151


https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/
https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD
https://orcid.org/0000-0001-9072-4165
https://ror.org/05rsv8p09
https://doi.org/10.34189/hbv.105.007

152

MAKALE

Giris

Maddi kiiltiirtin bir unsuru olarak giyim, bir milletin milli kiiltliriinii, inang¢larini,
geleneksel orf ve adetlerini ve yasam tarzlarini simgeleyen ve tanitan ana unsurlardan
biridir. Dolayisiyla giyim, gorsel nesnelerin 6n saflarinda yer alan ve onlari iireten kisi
ve toplumlarin belirli boyutlarinda gercek kimligiyle taninan kiiltiirel bir unsurdur.

Giyimi genel olarak iki kategoriye ayiran giyim tarihi; hareket eden ve hareket
etmeyen insan giyimi seklinde ele almaktadir. Sarma ve bagciktan olusan (Hintli
halkin kullandigy ilikli, diigmeli, dikis, kulplu ve salvar (pantolon), cepkenli (ceket)
giyim tiirii iken hareket eden insan giyiminde ata binen gécebe insan anlatilmaktadir.
Anatomik yapisina uygun hareketli insan giyimi “atli gd¢ebe giyimi” bugiiniin modern
giyimi ile baglantilidir. Tiirkmen giyimi de bu atli gécebe giyimidir. Tiirkmenler
haricinde Anadolu’da bu giyim seklini Yorikler, yerlesik hayat yasayan kasabalilar,
Beyliklerde ve Osmanli saraylarinda goriilmektedir. Ttirkmenlerin giyimlerini inangla
siisleyerek digerlerinden farklilastiklart goriilmektedir. Giyimlerinin her pargasina
kutsal imgeleri islemiglerdir. Mesela diiglin torenlerinde “gelin gdclirme”, “bas
baglama”, “ikrar verme” torenlerinde inanca bagli giyim ve basliklar: kullanmiglardir.
Giyimi sadece c¢iplak bedenin oOrtiilmedigi, yasamlarinda manevi diinyay1
zenginlestiren, geleneklerini iizerlerine isleyerek zenginlestirdikleri bir yasam bicimi
oldugu goriilmektedir. Bu zenginliklerini anlatirken kadinin ata binmesini, goclerini,
tarlada, diigiinde, bayramda, doga igerisinde insanin giiclinii temsil eden motifleri
giysilerine yansitmiglardir (Tansug, 1985: 63). Bu baglamda Tiirkmenlerin giyim kusami
incelenirken, “toplumun yagam bi¢imleri, inanglari ve dogayla olan iliskilerinin de dikkate
alinmasi gerekmektedir. Ciinkii bir¢ok toplumda oldugu gibi Tiirkmen giyimi de gelenek,
orf, adet ve inanglara paralel olarak sekillenmistir” (Koca-Kirkincioglu, 2021, 195).

Tiirkmen kadinlariin paralarinda (Sekil 1), kartpostallarinda, sosyal hayatlarinda
goriilen giyim, desen ve imgeler gibi anneden kiza aktarilan ve giliniimiize taginan
gelenek ve yasam bigimleri bir arada bulunmaktadir.

Sekil 1: 50 Kurus Uzerine 1971 Yilinda Basilan Sabiha Tansug’un Giydigi Tiirkmen Baghgi (URL- 1).

“Anadolu ve ¢evresinde her bolgede ve yorede bigim, malzeme, kullanim ve
siisleme oOzellikleri ile olduk¢a zengin bir gesitlilik gdsteren halk giysileri, Tiirk
giyim- kusam kiiltlirlinii olusturmakla birlikte, dnemli kiiltiirel miraslarimiz arasinda
yer almistir” (Kog¢ ve Koca, 2016, 239). Gegmisten giliniimiize Tirk giyimine
baktigimizda giyim kusaminda pek ¢ok gelisme goriiyoruz. Hepimizin bildigi gibi
her etnik grup kendi yasam tarzina, kiiltliriine ve dini inanglarina goére bir giyim tarzi
olusturmustur. Her toplum, bulundugu cografi ¢cevrede kendi kiiltiiriinii olusturmustur
ve her ¢agda ve kiiltiirde giyim, ¢esitli kiiltiirlerle iliskilendirilmistir. Kiiltiirleri bir
araya getiren biitiinsel bir sergilemenin en giizel 6rnegi Tiirkmen kiyafetleridir.
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Tilirkmen giyimini degerlendirirken giyim ile ilgili inanglari, yasam sekilleri,
doga ile olan iletisimlerini anlamak gerekmektedir. Ciinkii onlara gore giyim, inancla
esdegerdir. Tiirkmen geleneklerinde kullanilan basliklar, takilar ve giyimler zaten
inan¢ sekillerine gore hazirlanmaktadir. Giyimde kullandiklari renkler, sayilar,
siislemeler, taki ve bir¢ok malzemenin mutlaka bir anlami bulunmaktadir. Bu
calismada Canakkale bolgesinde dolastigim stire igerisinde elde ettigim bilgiler, giysi
parcalar1 ve onlara verilen anlamlar anlatilmaktadir.

Arastirmada, Canakkale iline bagli Ayvacik ilgesi kdylerinde Tiirkmenlerin
yaygin olarak yasadiklari Giizelkdy, Ciftlik mahallesi temelinde saha ¢alismalar
yapilmig ve Tirkmen kadin giysileri aragtirtlarak her biri isimleriyle tanimlanmistir.
Yapilan saha calismalar1 sonucunda giyim kusam; basa giyilenler, sirta giyilenler,
ayaga giyilenler seklinde tespit edilerek, kullanma bicimleri, sembolik anlamlari, ne
sekilde hazirlandiklari, hangi durumlarda kimler tarafindan giyildikleri agiklanmustir.
Bu kiyafetler, gliniimiizde Canakkale Tirkmen kdoylerindeki kadinlar tarafindan
yoresel, geleneksel ve folklorizme uygun olarak gegmisle bagi koparmamak adina
0zel giinlerde giyilmek i¢in tasarlanmistir. Derleme zamani elde edilen fotograflardaki
kiyafetlerin tarihi ¢cok eski olmamakla beraber giincel ve yeni dikilen kiyafetler esas
alimmustir. Buna karsin Tiirkmen kryafetleri hazirlanirken halkin hafizasinda yer alan
gelenekten gelen unsurlar, motifler gz ardi edilmemistir.

Nisan-May1s ve Aralik 2022 tarihleri arasinda Canakkale iline baglh Ayvacik
ilgesinde Giizelkdy ve Ciftlik Mahallesi ziyaret edilmistir. “Canakkale Ayvacik
Koylerinde Tiirkmen Giyim Kusami Uzerine Dil-Kiiltiir, Folklor Baglaminda Bir
Degerlendirme” baslikli ¢aligmamiz kapsaminda saha c¢alismalart yapilmis ve bu
calismalardan elde edilen veriler goriisme dokiimanlari, fotograf ve gorsel verilerle
yazili veriler ve bir ses kayit cihaziyla elde edilmistir. Bu ¢alismada, Tiirk kiiltiiriiniin
maddi unsurlarindan biri olarak kabul edilen Canakkale iline bagli Ayvacik il¢esinde
Giizelkdy, Ciftlik mahallesinde yasayan Tiirkmen kadinlarin giyimine iliskin
geleneksel deger ve dzelliklerin belgelenmesi amaglanmuistir.

1. Canakkale Tiirkmen Kéylerine iliskin Baz: Bilgiler ve Hidirellez Senligi

Canakkale ilinde toplamda 19 adet Tiirkmen kdyii bulunmaktadir. Bunlarin
ilgelere gore dagilimi su sekildedir: Ayvacik ilgesi; Glizelkdy, Ciftlik mahallesi,
Yenioba, Hasan Obasi, Tuztasi, Uzunalan, Kii¢iikkuyu beldesi (Bahgedere, Boztepe),
Bayramig ilgesi; Yigitler mahallesi, Giiven Mahallesi, Kosuburnu, Karincalik, Merkez
ilgesi; Akgesme, Elmacik, Civler yoriik kdyii olup Kemerdere Mahallesi Tiirkmendir,
Damyeri, Degirmendere, Ciftlikdere, Mazilik, Kayadere, Denizgoriindii (Giirecik
Mabhallesi), Ezine ilgesi; Devrentbasi koyleridir (KK-6).
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Harita 1: Canakkale’nin {lgeleri (URL-2).
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Canakkale il merkezine 85 km, Ayvacik ilge merkezine 14 km uzaklikta bulunan
Giizelkdy, Canakkale iline bagli olan Ayvacik ilgesine baghdir (Harita 2). Daha
onceleri Sabadan kdyiine baglh Kisacikaltt mahallesi iken, 24 Haziran 1948'de ayni

adla koy statiisii kazandi.
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Baharlar m
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Harita 2: Ayvacik, Glizelkéy (URL: 3).

Dibekli
51K

Yasanilan yerlere insanlar isim verirken yerlesim yerindeki manzara, yerlesim
yerine ait dogal olusumlar, giyim vb. dzelliklerinden esinlenmektedirler. Bu durum
kdylere isim verilirken insanlara esin kaynagi olusturmaktadir. Bu anlamda Giizelkoy,
Glizeltepe, Saraycik, Yahsieli, Giizeloba koyleri de adlandirilirken “gtizel” ve giizel
anlaminda kullanilan “yahsi” sifatlar1 yakistirilarak sozctikler birlestirilmistir.
Giizelkoy de bu koylerden birisidir (Yasar-Yasar, 2010, 605).

Tiirkmenler Kaz Dagi eteklerinde 130-180 yil Onceleri yerlesmislerdir.
Tiirkmenlerin yerlestikleri kdyler orman icleri ya da orman kenarlaridir. Tiirkmenler
eskiden daglarda agag¢ islerinde calisirlarmis. Daglarda kendilerinin “Topak ev”
dedikleri kubbe bigimli, kece ortiilii cadirlarda yasarlarmis. Zamanla Yerlesik yasama
gecip, evler yapip koyler kurmuslardir. Ayvacik’taki Tiirkmenler Alevi’dir. Ayvacik’ta
“Tirkmen” denildiginde Aleviler kastedilir (Atlthan 1997, 66). Her Alevi bir ocaga
baglidir. Tahtac1 kdyleri buna Ayvacik kdyleri de dahil olmak tizere Narlidere Yanyatir
ocagina baglhidir (KK-5).

Oguz Tiirkleri, Miisliiman olduktan sonra Tiirkmen ismini alarak 11. yiizyilda
Anadolu’ya ve oradan da batrya dogru ilerlemislerdir. Orta Asya’dan batiya dogru
g6¢ eden Tirkmen topluluklari, bu topraklara ata isimlerini vererek adlarini, soylarini
giiniimiizde de muhafaza etmislerdir (Ozgiindiiz, 1991, 121). Tiirkmenler, kadim
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Tiirk 6rf ve adetlerini en iyi sekilde koruyan ve giiniimiize kadar Islam inanciyla
biitiinlestiren tek Tiirk toplulugudur. Canakkale iline bagli Ayvacik il¢esinde yasayan
Tirkmenler, geleneksel bir yasam tarzi icinde hala ¢evresinin sinirlari i¢inde yasayan
kiigiik toplumlardan biridir. Tlirkmenlerin gelenek ve goreneklerinin yasatildigi bu
yerlesim yerlerinde bir¢ok etkinlikler yapilmaktadir. Bu etkinliklerin igerisinde ¢esitli
senlikler ve Hidirellez de bulunmaktadir.

Senlik; insanlarin birlikte eglenebilecegi ulusal veya yerel diizeyde diizenlenen
toplantt ve kutlamalar olarak kabul edilir. Kiltir aktarimmin yogun olarak
gergeklestigi bu organizasyonlarin diizenlenmesinde yerel yonetim birimlerinden biri
olan belediye yonetimleri aktif rol oynamaktadir. Tiirkiye'nin farkli il ve bolgelerinde;
isimleri, kiiltiirel ve sanatsal yonleri veya bazen igerikleri birbirinden farklilik
gosterse de birgok festival diizenlenmektedir. Senliklerin kiiltiirel koruma siirecinde
yayginlastirma araci olarak kullanilacagi veya kullanildigi sadece "turizm" ve "ticari"
faaliyetleri igermedigi bilinmektedir. Canakkale iline bagli Ayvacik ilgesinde ilk kez
diizenlenen Gilizelkdy Hidirellez senligi de bunlardan biridir.

Hidirellez, Tiirk diinyasimin ve Tiirkiye'nin bir¢ok yerinde bahar ve bereketli bir
bayram olarak devam eden mevsimlik bir téren kutlamasidir. Adi daha ¢ok 5-6 Mayis
tarihlerinde kutlanan senligin, insanlarin agizlarinda Hizir ve lyas kelimelerinin bir
arada soylenmesiyle olusmustur. Inamista, Hizir ve ilyas adli dogaiistii niteliklere
sahip iki peygamber, bolluk ve bereket getirmek i¢in eve gelmisler ve zaman
zaman insanlarin yardimina kosmuslardir. Hizir bu gérevi karada, ilyas ise denizde
gerceklestirir. Hizir ve Ilyas yilda bir kez 6 Mayis'ta bulusur ve bu birliktelik sayesinde
Hidirellez kutlamasi gerceklesmektedir (Artun, 2019, 323-324). islamiyet’ten 6nceki
donemlere uzanan Hidirellez’in tarihi, son zamanlarda 6zellikle belediyeler ve koy
muhtarlari tarafindan yeniden canlandirilarak Canakkale sehir merkez koylerinde
senlik havast igerisinde kutlandigi goriilmektedir. Calismada, Ayvacik Belediyesi
katkilariyla Ayvacik ilgesi Tiirkmen koyii olan Giizelkdy muhtar1 Mustafa Kaygin
tarafindan organize edilen (KK:6) Giizelkoy Hidirellez Senligine katilan Tiirkmenlerin
giyim kusamlari da yer almaktadir (Sekil 3).

S * ST

Sekil 3: Hidirellez Senliginde Tiirkmenler (Fotograf: Minara Guliyeva Jamshidi arsivi, 08.05.2022).
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Ik defa 2022 yilinda diizenlenen Giizelkdy Hidirellez Senligi, Ayvacik ilgesi
Giizelkdy de bulunan Cilbak yerinde kutlanmaktadir. Senligin bu bolgede kutlanmasinin
bircok 6zel sebebi vardir. Mustafa Kaygin, konuyla ilgili olarak “Senligin yapildig1
bolgenin, yerli ve yabanci turistlerin ugrak mekanlarmdan biri oldugunu, mekéanin
giin boyunca pek cok kisi tarafindan ziyaret edilmesini sagladigin1 ve bu 6zelliklerin,
Hidirellez kutlamalari i¢in bolgeyi elverisli kildigini” (KK:6) belirtir. 6 May1s giinii saat
11.00°de baslayan Giizelkdy Hidirellez senligi, aksam saat 20.00’de sona ermektedir.
Giizelkdy Hidirellez senliginin afisi Sekil 4’de bu sekilde verilmistir.

N o
hmes orinten
Hipers Fozcan San Zegdesier
NVefes Sanatpdare Bektas CGimis ve Mustafe MKy

11.00 Agilis Konugsmas: G:::’L?f’;r::;:‘"
12.30 Yemek
13.00 Ahmet Anilan Yonetiminde
SARI Z_E'\"BE KLE_R -f_@;
13.30 Dede ibrahim ipkin'in kenusmas: x
ve Giin Boyu Miizik Dinletileri Katkilariyla

& Mayis 2022 Pazar - Giizelkdy / Ayvacik

Tiim Halkimiz Davetlidir
Sekil 4: Hidirellez Senligi (URL-4).

Ayvacik Belediyesi ve Giizelkdy muhtari, kiiltlirel mirasin korunmasmin
sergilenmesi ve gergeklestirilmesi baglaminda yerel bilincin 6rnegi olup, folkloru
tanitmaya yonelik teori ve uygulamalari ger¢eklestirerek ve yayginlastirarak, senligin
arka planinda canli tutma anlayisinin bilingli ve sistematik 6rneklerini sunmaktadirlar. E1
sanatlari, Tirkmen kiyafetleri, yoresel yemekleri vb. yerel gelenek ve gorenekler, kiiltiiri
aktif olarak igleyen Hidirellez senliginde yerli ve yabanci katilimcilara tanitmaktadirlar
(Sekil 5). Dolayistyla “Gilizelkdy Hidirellez Senligi’nin yerel bilgi birikimini (kiiltiir ve
karakter) korumay1 ve gelecek nesillere aktarmayi basardigi sdylenebilir.
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Sekil 5: Tirkmen Kadimlarinin El Sanatlari Satis Sergisi, Glizelkdy Hidirellez Senligi (Fotograf: Minara
Guliyeva Jamshidr arsivi, 08.05.2022).

Senlikler ayni zamanda katilimci siireglerle yerel halki bilinglendirmek
veya Kkiiltiirel bellek 06gelerinin ve degerlerinin siirdiiriilebilirligi  i¢in  gizli
o6grenmeler olusturmak i¢in en etkili ortamlardan birini saglar. Toplumsal yapilarin
stirekliliginde, paylasilan hafizanin unsurlari, disipliner bir ¢ergevede hatirlanmali ve
tekrarlanmalidir. Bu siireklilik, kiiltiirel bellegi olusturan unsurlarin hatirlanmasiyla
saglanir. Bu baglamda her yil diizenlenen ve uzun siiredir devam eden Hidirellez
senligi toplumsal hafizayir canli tutan etkinliklerden biridir. Gelecek nesiller igin
kiiltiirel kimligi yeniden insa edecek geleneksel bilginin “ortak™ aktarimini saglayan
kiiltiirel faaliyetler; kiiltiirel bellegin korunmasi, geleneklerin yasatilmasi ve kiiltiirel
kodlarmn siirekliliginin saglanmasi anlamina gelmektedir.

Bu tiir organizasyonlarin devamliligi yerel halkin destegi ve katilimi ile
gerceklesebilir.  Katilimin  ve devamliligin - saglanmasinda Hidirellez  senligi
organizasyonunun cazip hale getirilmesi onemlidir. Bu sayede Hidirellez senligi
katilimcilar1 “sadik™ olurlar. Bu, senliklerin kiiltiirel aktarimdaki roliinii daha etkin
hale getirmektedir. Ayrica senligin planlanmasindan uygulanmasina kadar tiim siirecte
kiiltiir igleriyle ilgilenen STK'lar ve kurumlarla is birligi yapilmasi da ayri bir konudur.
Bu sayede Giizelkdy Hidirellez senliklerinde yer alan Tiirkmen geleneksel giyim
geleneklerinin yerel kiiltiirle bagini koparmadan ve yore halkinin kendi kiiltliriine
yabancilagmanin oniine gegilebilir.

Tiirkmenler, geleneksel Tiirkmen kiyafetleri iginde 6zellikle kadimn ve kiigiik kiz
cocuklari olmak tizere Hidirellez bayramina en giizel ve en temiz kiyafetleri giyerler
(Sekil 6).
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Sekil 6: Tirkmen Kiyafeti, Giizelkdy Hidirellez Senligi (Fotograf: Minara Guliyeva Jamshidi Arsivi,
08.05.2022).

2. Metin, Doku, Baglam ve Anlambilim Perspektifinde Tiirkmen Giyim
Kusam Adlarina Bakis

Insanlarin deneyimlerini ve duygularini anlatmak igin kullandiklar1 en énemli
unsur “dil”dir. Ancak, "dil"i sadece "s6z" olarak diisiiniilmemeli! Ciinkii insanlar
sadece duygu ve diisiincelerini ifade etmek igin kelimeleri kullanmazlar. Insanlar
da drettikleri diger unsurlar araciligiyla g¢esitli nedenlerle sdylemek istediklerini ya
da soyleyemediklerini sdylerler. Bazen giysiler, kilimler, nakislar veya desenler de
fikirleri ifade etmek i¢in agiklayici araglardir. Bu durum sdyle 6zetlenebilir: Bir durum
var, bir aktarim ¢alistyor ve dolayisiyla “baglam™a gore bir “ifade” vardir. Dilbilimsel
acidan bu durumun '6z' ve 'ara¢’' iligkisi i¢inde ele alindig: diistintilmektedir. Bildirim
siirecinin iki belirgin unsuru “6z” ve “ara¢”tir. Bu unsurlarin "6z"ii aktarilmak igindir;
"ara¢" ise bu 6zl digerine iletmek i¢in kullanilandir (Baskan, 2006, 43).

Insan zihninde gercek diinya varliklari hakkinda kavramlar yaratir, bu kavramlara
adlar verir ve bu adla bir dil sembolii olusturur (Erkman-Akerson 2007: 74). Isimsiz
bir bakis agisiyla, varliklarin adlandirilmasi dogrudan varligin kendisi veya kelime
degil, kavramdir (Aksan 1998, 125). Giyimin bir gosterge oldugu diistintildiigiinde
baglamu igerisinde bazi bilgiler verdigi ve durumu simgeledigi goriilmektedir. Ayrica
Geleneksel giyim dinamik bir yaprya sahiptir. Giyim gelenegin ve kiiltiiriin bir parcast
haline gelmis olsa da kullanilan kumaslar, renkler ve desenler iireticinin yaraticiligiyla
birlestiginde dinamik bir yap1 kazanmaktadir (Gradén, 2014, 337).

Derin bir tarihi gegmise ve zengin bir kiiltiire sahip olan Tiirkler, bulunduklar:
cag ve bolge ne olursa olsun, kiiltiirel ¢cevrelerinin avantajlari ve olasi kosullari ile el
sanatlari/halk sanati alaninda cesitli 6rnekler vermislerdir. Bunlardan biri de giyimdir.
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Tiirkmen giyimi, maddi kiiltiiriin bir iiriiniidiir ve Canakkale’ye bagli Ayvacik
ilcesi Glizelkdy’de kadinlar tarafindan yapilan geleneksel Tiirk el sanatlarinda yer
almaktadir. Tirkmen giyimi, igerdigi renk ve desenlerle kadinlarin zihin diinyasini,
hayata bakis agisini, deneyimlerini kisacast tiim duygularini yansitan estetik bir
gorliniim kazanir. Sadece Ayvacik ilgesi kdylerinde degil, Canakkale ili, Ttirkmen
koylerinde giyilen kiyafetler, kiiciik farkliliklarin disinda aynidir (Sekil 7, 12).

s 3__’ %

Sekil 7: Tiirkmen Giyim Kusammin On, Yan ve Arka Goriiniisii, Ayvacik, Giizelkdy (Fotograf: Minara
Guliyeva Jamshidr arsivi, 25.12.2022).

Canakkale iline bagli Ayvacik ilgesi Giizelkdyde var olan bu tiir halk sanati
ornekleri, icracilarin elindeki sosyal, kiiltiirel vb. bu faktorlere bagli olarak cesitli isimler
almisti. Bu baglamda Canakkale iline bagli Ayvacik ilgesi kdylerinden derlenmis
Tiirkmen kadm giyim kusami 6rnekleri tizerinden birtakim degerlendirmeler yapilmaya
caligilmistir. Alan aragtirmasinda Canakkale iline bagli Ayvacik ilgesi kdylerinde
Tiirkmen giyinme bi¢imi ve pargalarinin giyilme sirasi basa giyilenler sirasiyla; terlik,
keten, ¢eki, tomaka (ilmeger), ziiliifliik, sala, kepez, blirimbe (gelin duvagi). Sirta
giyilen giysi parcalart sirasiyla; i¢ kdynek, deyre, onliik, “top kemer” veya “dokuma
kemer”dir. Ayaga giyilen giysi parcalari sirasiyla; kongek, kil corap ve cariktan
(ayakkabr) olugmaktadir. Ttirkmen koyii geleneksel kadin giysileri; basa giyilenler, sirta
giyilenler ve ayaga giyilenler olarak {i¢ baglik altinda ele alinarak asagida agiklanmustir.

2.1. Basa Giyilenler
Canakkale ili, Tiirkmen koylerinde kadin bagliklar1 6nemli bir yer tutmaktadir.

Basa giyilenler olarak “terlik”, “keten”, “ceki”, “tomaka (ilmeger)”, “ziliflik”, “sala”,
“kepez” “blirlimbe (gelin duvagi)” isimleri tespit edilmistir. Bag baglamada 6ncelikle
basa terlik giyilir. Terlik {izerine basortiisii (keten) ¢ene altindan dolanarak baglanir.
Keten iizerine ¢eki alina gelecek bicimde yerlestirilip basin arkasindan baglanir. Daha

sonra tomaka (ilmecer) basin tepesine ketene ¢engeli igne ile sabitlenir (Sekil 9).
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2.1.1. Terlik: yoresel adiyla basa giyilen sirali altin dikilen basliktir. Sadece geng
kizlarmn nisanlandiklarinda takabilecekleri baslik, basin dik durmasini saglayan yesil
bir kumastan 6zel olarak dikilmis bazen sade bazen islemeli bir takiyla siislenmistir.
Gosar, 24 altindan bir sira olusturularak terlik tizerine dikilmektedir. Maddi duruma
gore “gosar” bes siraya kadar ¢ikabilir (KK: 1, 4, 5).

. W

Sekil 8: Terlik, Ayvacik Ilgesi Ciftlik Mahallesi (Fotograf: Minara Guliyeva Jamshidi Arsivi, 25.12.2022).

2.1.2. Keten: yoresel adiyla, 1,5. x 1,5 metre beyaz tiilbentten olusan
basortiistidiir. 3 sirali siislenen keten basin arkasina tutturularak basg baglamada
kullanilir (Sekil 9). Ozellikle beyaz renkte olmalidir (KK: 4, 5).

2.1.3. Ceki: Alina baglanan ortiidiir. Giinliik yasamda kullanilan bas baglama sekli
olarak bilinen, yesil ve pembe kumasin birbirine eklenmesiyle olusturulan, katlanarak basa
baglanan kumastir. Arkadan baglanip iki veya {i¢ defa dolandiktan sonra arkaya baglamlir
(KK: 3, 4). Sekil 9°da 6zel giinlerde (diigiin, nisan, senlik vs.) giyilen ¢ekiyi gdrmektesiniz.

Sekil 9: Tiirkmen Kadin Baghigmnin On, Yan ve Arka Gériiniisii, Ayvacik ilgesi Ciftlik mahallesi (Fotograf:
Minara Guliyeva Jamshidi Arsivi, 25.12.2022).

2.4.4. Tomaka (ilmecer): Ceki iizerine sabitlenerek takilan ¢ok siislii, yorede
kadmnlarin baslara bagladiklar: sadece giimiis aparatlardan zincirlerle de siislenen
bas takisidir (Sekil 10- 1, 2). ilmeger ise az siislii, yanlarda sira seklinde maddi duruma
gore altin veya glimiis paralardan olusan “tomaka”nin benzeri bas takisidir (KK: 4, 5).

Tomaka, basin sag ve sol yanindan ¢ene hizasina kadar sarkitilan biiyiik giimiis
paralar takili tek parca bas aksesuaridir. Evlilik sembolii olan tomakanin, her geline
takilamadigi, yapiminin zorlugu ve pahaliya mal olmas: (KK: 5) sdylenmektedir.
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Tomaka’y1 genellikle varlikli Tirkmen ailelerin gelinlerine taktigi ve kizliktan
gelinlige gecisi temsil ettigi belirtilmektedir. Giiniimiizde maddi imkansizliklardan
dolay1 bafon (giimiis goriiniisiinde bir maden alasimi) ile yapilmaktadir.

Tomakanin eski orneklerinin glimiisten yapildigi ve iginde ili¢ adet iiggen
bulundugu bildirilmektedir. “Dis ticgenlerin ortasinda yesil tas, i¢ iggenin ortasinda
ise kirmizi tas bulunur. Taglarin altindaki dokuz bezeme siisiin Oguz boylarini
simgeledigi soylenmektedir” (Tamay, 2009, 110). Ayrica “tomaka’nin kadini yildirim
carpmasindan koruyacagina inanilir” (Tansug, 1985, 24).

Sekil 10: 1. Tomaka (Tansug, 1985: 24); 2.Tomaka, Giilizar Erken Koleksiyonundan (Fotograf: Giilizar
Erken arsivi, 18. 08.2021).

2.1.5. Ziiliifliik: “Gelinlerin, gen¢ kizlarin al ve yesil ¢eki’lere tizerine (basin
orta kismina) ise giimiis ziliiflik takiliyor. Ziiliifliik’deki tiim siislemeler (3-5-7-21-
30) gibi sayilara uyuyor”. Tiirkmenlerin kullandiklar1 her parcada, her siislemede
inanglara dayali bir say1 6lgiisii bulunur (Tansug, 1985, 25).

2.1.6. Sala: 10 cm. genisliginde 50 cm uzunlugunda ince beyaz kumasindan
hazirlanan bas aksesuaridir (KK: 5).
b?r
e { f’ H‘f
ﬂ‘

i/ ' l"Tn‘ T

Sekil: 11: Sala, Giilizar Erken Koleksiyonundan (Fotograf: Minara Guliyeva Jamshid1 Arsivi, 24.12.2022).
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2.1.7. Kepez (tozak): Kepez, renkli kus teleklerinden yararlanilarak yapilan
bir tiir duvaktir (Engin ve Franz, 2001, 254). Diger bir deyisle, 10-15 adet ¢esitli
renklerden olusan sifon esarptan yapilmis, pul, ¢icek ve giimiislerle siislenmis tag
ve duvaktir. Diigliniin birinci giinii gelin baglig1 olarak kadin ve kizlar tarafindan
hazirlanir. ikinci giin tdrenle kiz evine gétiiriiliir. Renkli kaz tiiyiinden kepezin iistiine
baglanmak iizere hazirlanan tagtir. Gelin evinden ¢ikarken giyilir (KK: 1, 4, 5). Gelin,
damat evine vardig1 zaman kepez bastan ¢ikarilir ve gelin bas1 baglanilir (KK: 5).
“Kepez bas” ¢evresine yedi ayri renk: al, yesil, mor, sari, pembe, beyaz, mavi “geki”
baglanir. Buna “gokkiisag1” ya da “Fatime ana kusag1” denir (Tansug, 1982, 43).

1. 2.
Sekil 12: 1. Tirkmen Gelin Baslig1 Kepez, Giilizar Erken Koleksiyonundan (Bozkurt, 2021: 73).

2. Gelin Elbisesi ve Gelin Basligi Kepez, Alibey Kudar Etnografya Galerisi (Fotograf: Minara Guliyeva
Jamshidi arsivi, 10.07.2021).

Tiirkmen kryafetinin basindan ayagia dek giyip kusandigi her sey, bir anlam
tagimaktadir. Bu baglamda, Cepni gelininin alninda, yedi renkten yapilmis bir
tag ornek verilebilir. Bu tag Fatma ana kugagi anlaminda kullanilir ve tag iizerine
takilan karanfil, puldan yapilmis ii¢ ¢igek, iicleme simgesidir. Buraya tavus tiiyi, ya
da yesilbag ordek kuyrugu, telegi ve yanaklara dogru gegirilen telden yapilmis iki
cicek takilmaktadir. Telden yapilmis iki ¢igek, Hasan ve Hiiseyin’i simgelemektedir
(Engin-Franz, 2001: 257).

2.1.8. Biiriimbe: beyaz tiilden yapilir ve bas baglama bittikten sonra en iiste
duvak gibi diigiiniin son gilinii gelinin basma atilir. Biirimbe beyaz renk, 1x1.5 m
parlak kumastan, yapilir (KK: 5).
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Sekil 13: Tirkmen Gelin Duvagi Biirtimbe, Giilizar Erken Koleksiyonundan (Fotograf: Giilizar Erken
arsivi, 17.06.2022).

2.2. Sirta Giyilenler

Sirta giyilenler olarak “i¢ koynek”, “deyre/diyre”, “6nliik”, “top kemer”,
“dokuma kemer” isimleri tespit edilmistir.

2.2.1. i¢ koynek (goynek): Kesinlikle beyaz renk olarak kullanilan eski
“humayun”' kumasi veya pamuklu bezden yapilirdi. Gliniimiiziin sartlarina gore simdi
ipekli kumastan yapilmaktadir. Once i¢ ¢amasir1 giyilir. Etek ve yanlar siislenmistir.
Kaymvalidenin gelinin digiiniinde hazirladigi ilk kdynek'in yakasi agik degildir.
Giyecegi zaman makas yardimiyla acilarak giyilmektedir. i gomlegin 6ndeki yakasi
acik olarak ii¢ veya dort diigmeyle kapatilir. Ayrica yeni dogum yapmig annelerde
yakanin yarig1 uzun tutulur (KK: 1, 3, 5).

2.2.2. Deyre*/Diyre: Ucetektir. I¢ koynek’in iizerine giyilir. Deyrenin
yanlarindaki iki, arkasinda bir kuyruk vardir ve buna etek denir. Uggen seklinde olan
bu pargaya “silah” denir. Bu parga arkaya ¢apraz olacak sekilde giyilir (KK: 1, 3, 4,
5). “Ugetek giysilerin, kazayag anlami vardir. Elbisenin etekleri ii¢ par¢adir; etekler
birbirinden ayrildiginda kazayagi olur. Bu kiyafet yorede “deyre”; gelin olurken
giyilene ise, “telli” ad1 verilir” (Engin ve Franz, 2001, 115). Yanyatir ocagina bagh
Tahtacilar (Tirkmenler) da ii¢ etege, deyre derler. Deyre’nin 6n etekleri ters dikilir
ve ters dikilen 6n parcalarin igine kumasg ile “kertme” teknigi denilen desenleme
yaparlar. Bergama Tahtacilarinda kertmeler yerine yilan desenli deyreler goriiliir.
Bunun giyenlerin kétiiliiklerden korunacagina inanirlar (Karademir, 2013, 39).

1 Amerikan bezi, patiska. Bknz.: Tiirkiye'de Halk Agzindan Derleme S6zlugi, cilt: 7, Ankara: Tiirk Dil
Kurumu, 1974).

2 Elbise, ii¢ etekli kadin elbisesi. Bkz:. Tiirkiye'de Halk Agzindan Derleme Sozlugii, C. 4, Ankara: Tiirk
Dil Kurumu, 1969).
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Deyre genelde kutnu kumastan yapilmaktadir. Renkli ¢izgili ve diiz renkleri
de vardir. “Deyre”nin dikilis tarzi parcalarin eklenmesiyle olusur. Pargalari saymis
olursak on ve arka silahlari, koltuk altlar1 tiggen pargalara ayrilmaktadir. Gengler daha
parlak, saten ve siislii olmasini ister. Yasglilar ise daha sade ve dokuma kumays isterler
(KK: 1, 3, 4, 5). Genellikle deyre, kdngek ve Onlilk kumas ve renkleri birbiriyle
uyumludur. Sekil 14.1°de diiglinlerde giyilen Tiirkmen gelin kiyafetini gdrmektesiniz.
Diigiinde giyilen bu kiyafete benzer olarak semahta da Sekil 14.2°de gosterilen kiyafet
giyilmektedir. Digiinde giyilen Tirkmen kiyafetiyle semahta giyilen kiyafetler
aynidir, sadece bas baglama sekilleri farklidir (Sekil 13, 14.2).

1. . 2 2 -~ S st i
Sekil 14: 1. Tiirkmen Kiyafetinin On ve Arka Gériiniisii, Ayvacik ilgesi Giizelkdy (Fotograf: Minara
Guliyeva Jamshidi Arsivi, 25.12.2022)

2. Hidirellez Senliginde Semah yaparken Giyilen Tiirkmen Kiyafeti, Giizelkdy (Fotograf: Minara Guliyeva
Jamshid1 Arsivi, 08.05.2022).

Semah kiyafetleri, say1 ve renklerle iliskilendirilir. Bu baglamda, alina dizilen
altin veya giimiis paralarin sayisinin, belli anlamlar1 bulunmaktadir. Basta veya
gogiiste, kemerde dizi olarak bulunan on iki altin, On iki Imamu; dortlii olanlar Ehl-i
Beyti; beli iyice siki tutan kemer ise, Fatma ana kusagini (Engin-Franz, 2001, 254-
256) simgeler. Hidirellez senliginde gdsteri amagli yapilan semahta giyilen Tiirkmen
kiyafetlerinin (Sekil 14.2), cem toreninde yapilan semahta (Sekil 15) ve 6zel giinlerde
giyilen kiyafetlerin benzedigi goriilmektedir.

Sekil 15: Semahta Giyilen Tiirkmen Kiyafeti (Karademir, 2013: 40).
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2.2.3. Onliik: Onliik genisligi 45 cm, uzunlugu 85 cm’dir. Bu 6lgiiler
ile olusturulan 6ne baglanan pargaya, deyrenin kumasindan, onliige 5 sira su
tas1 seklinde ¢ekilir. Bunlar da boncukla siislenilir. Bu parca deyreler/diyreler
baglandiktan sonra 6n kisma baglanir (KK: 1, 2, 3, 4, 5). Cogunlukla, parlak
kumaslar tercih edilir. Sekil 16’deki kiyafet 6zel giinlerde (diigiin, Hidirellez
vs.) giymek i¢in tasarlanmistir.

Sekil 16: Onliik, Ayvacik ilgesi Ciftlik mahallesi (Fotograf: Minara Guliyeva Jamshidi Arsivi, 25.12.2022).

2.2.4. Top Kemer: yoreden yoreye adi degismekle birlikte Canakkale
yoresinde bel boncugu (tazi boncugu) denilen deniz kabuklarindan daire
sekilde elde dikilen kemer ¢esididir. Daire seklinde kegenin iizerine dikilir.
Kiyafetlerin renklerine gore de renk verilir. Boncuklar hazirlanan kemer
tizerine dikilerek bele baglanir. Bazi yorelerde bu top kemerler mercan veya
yilan basi olarak da bilinir.

Sekil 17: 1. Top Kemerler (Tansug, 1985: 29);

2. Top Kemer, Ayvacik Ilgesi Ciftlik Mahallesi (Fotograf: Minara Guliyeva Jamshid1 Arsivi, 25.12.2022);
3. Top Kemer, Giilizar Erken Koleksiyonundan (Fotograf: Giilizar Erken arsivi, 24.12.2022).

2.2.5. Dokuma kemer: gelin diiglinlerinde sagdic kemeri mutlaka
kullanilir. Genellikle dokuma kemerlerde pembe, yesil, siyah, kirmizi, lacivert
renkler tercih edilir (KK: 5).
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Sekil 18: Dokuma Kemer, Giilizar Erken Koleksiyonundan (Fotograf: Minara Guliyeva Jamshid1 Arsivi,
24.12.2022).

2.3. Ayaga Giyilenler

9

Ayaga giyilenler olarak “kongek”, “kil gorap”, “carik, edik” isimleri tespit
edilmistir.

2.3.1. Kongek:? Yoresel adiyla beli lastikli salvardir (Sekil 6, 7, 14). Genellikle
yumugak dokiimlii satenden yapilir. Bel ve parcalarda elastik ve biizgiilii dikis
kullanilir. Deyre/diyre rengi kullanilir. Yesil kutsal kabul edildiginden bel alt1 giyimde
kullanilmamaktadir (KK: 1, 2, 3, 4, 5).

2.3.2. Kil ¢orap: kisin koyun yiintinden egrilen iplerle beyaz renkte Oriilen
coraplardir (KK:5). Dogaldir ki uzun yillar o6zellikle kirsal kesimlerde c¢orap
ihtiyaci evde oriilen ¢oraplarla karsilanmistir. 19. ylizyil basi itibariyla gliniimiizde,
fabrikalarda tiretilen ve ithal olunan ¢oraplar kullanilir

Sekil 19: “Yollu” El Orgiisii Yiin Corap (Tansug, 1985: 29).

3 Uzun pagali don, salvar, don. Bknz.: Tiirkiye'de Halk Agzindan Derleme SozIiigi, cilt: 8, Ankara, Tiirk
Dil Kurumu, 1975.
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2.3.3. Carik (edik): ge¢miste hayvan derisinden yapilan cariklarla, ediklerle
tamamlanan kiyafetler glinimiizde uygun ayakkabilarla tamamlanir (KK: 4, 5).

Sekil 20: Edik (Tansug, 1985: 29).

Tiirkmenlerin defin sirasinda giydikleri giysilere "Oliimliik urba" denir.
Kadinlar diigiinlerinde “ikrar” yoluyla yola ¢iktiklarinda kiyafetlerini saklayip, o
elbiselerle birlikte gomiiltirler (KK: 5). Evlilikte giydigi elbiseler uymuyorsa, o
hayattayken, &liimliik urba olarak yeni, temiz bir giysi hazirlanmaktadir. insanlar
hayattayken kendi 6liim kiyafetlerini hazirlayabilirler ve bir Tiirkmen kadmin belli
bir yasa geldiklerinde kendisi ve kocasi i¢in dliim kiyafetleri hazirladigi goriilebilir.
Oliimliik urba hazirlanmamis veya beklenilmeyen anda gerceklesen vefatta dliimliik
urbast olan bir yakini varsa, bedeli 6denerek veya sonra kendisine aynisi yaptirilarak
oliiye giydirilmekte defin iglemi gergeklestirilmektedir (KK: 4, 5).

Tirkmen kiyafetleri geleneksel olarak diigiinlerde ve tiim Tiirkmen
toplumlarinda giyilir. Canakkale Tiirkmen koylerinde kiyafetlerin bigilis, dikilis ayn1
olmasina ragmen kullanilan kumas, renk ve siislemelerde ¢esitlilik ve “bas baglama”
farklar1 vardir. Tirkmenler kendi giyimlerini kendileri dikerler. Diiglinde herkes kendi
kiyafetlerini giyer (KK: 2, KK: 3). Bir diigiinde veya baska bir etkinlikte giymek i¢in
cesitli renklerde giyinmek ¢ok zor olabilir. Her evin cesitli kiyafetleri vardir.

3. Sosyo-Kiiltiirel Baglamda Tiirkmen Giyim Kusami ve Siirdiirebilirligi
Uzerine Tespitler

Kiiltiir, bir toplumun yarattig1 tiim degerlerin toplamidir. Hall'a (1976, 16) gore
kalitsal olmayan kiiltiir tek basma var olamaz ve toplum tiiyeleri tarafindan paylagsilir.
Hofstede'ye (1980: 21) gore ise kiiltiir, bir grup insani digerlerinden ayiran zihinsel bir
programdir. Bu yaklagima dayali olarak, bir kisinin zihinsel prosediirleri ve davraniglari,
kisinin kiiltiirel degerlerinden ve i¢inde yasadigi sosyal ve kiiltiirel ortamdan etkilenir.
Bu tanima gore kiiltiir birgok farkli alanla iligkilidir. Bu disiplin sosyoloji, edebiyat,
siyaset bilimi, psikoloji, sanat tarihi, tarih, folklor ve diger disiplinler tarafindan defalarca
degerlendirilmistir. Kiiltiir ve dolayisiyla kiiltiirel mirasin veya bellegin ekonomi ve
sanayi ile baglantisi yeterince vurgulanmamaktadir. Bu eksiklik, kiiltiire iliskin yerlesik
ve 'geleneksel' degerlendirmelerin yéniinii de ortaya koymaktadir (Ozdemir, 2009, 73).

Giyimpotansiyelioldukc¢azenginolan Tiirk milletininkiiltiirtarihiincelendiginde;
geleneksel hayatta kullanilan giyim, gelenek, gorenek, insanlarin yasam tarzi, felsefi
diistinceler gibi bir¢ok faktor tarafindan sekillenmekte ve gesitlenmektedir. Giyimin
sekillenmesinde etkili olan bu unsurlar kendiliginden gelisir, geleneksel unsurlarin
ozelliklerini kazanir ve ait olduklar1 toplumun giyim kiiltiiriinii olustururlar. Kiiltiirel
gelenegin unsurlarmi igeren giyim Ornekleri ait olduklart topluluk hakkinda bilgi
verebilir; sosyo-tarihsel olaylar, yerlesik veya gdcebe olup olmadigi ve etnik kdkenleri
hakkinda bilgi verebilir.
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Canakkale iline bagli olan Ayvacik ilgesi Giizelkdy’de, Tiirkmen kadinlar
sosyokiiltiirel hayatla birlikte agirlikli olarak Ayvacik ilgesi Giizelkdy’deki ilkogretim
okulunda bulunan Halk egitim merkezinde toplanmaktadirlar (Sekil 21, 22). Boyle bir
ortamda kadinlar el sanatlarin1 6grenmek icin bir araya geliyorlar, bazen bebeklerin
iizerine de Tiirkmen kiyafetleri yapip, cay kahve igip sohbet etmektedirler.

Sekil 21: Ayvacik Giizelkdy ilkogretim Okulu iginde Yer Alan Halk Egitim Merkezi (Fotograf: Minara
Guliyeva Jamshidi Arsivi, 25.12.2022).

Koyde ortak nese ve sosyal kiiltiiriin paylasildig: bir yer haline gelen bir diger
onemli olay ise diigiindiir. Diiglinler, Canakkale iline bagli Ayvacik ilgesi Giizelkdy’de
Tirkmen kadinlarinin bir araya geldigi ve eglendigi geleneksel etkinliklerden biridir.
Diigiinlerin genellikle acik alanlarda, evin dis avlusunda yapildigi, kadin ve erkegin
bir arada yasamasinda ve sosyallesmesinde dnemli rol oynadigi goriilmektedir.

Uretimi 6zel bir ustalik ve talep gerektiren toplumsal yasamda barinma, giyinme
ve siisleme iglevlerini {istlenen etkinlikler geleneksel el sanatlar1 olarak kabul edilir.
Canakkale iline bagli olan Ayvacik ilgesi Giizelkdy’de birgok geleneksel el sanatlarini
yapilmaktadir. Geleneksel giyim de bu el sanatlarindan biridir; tarihin akist i¢inde
dekoratif bir unsur olarak toplumsal hayatta varligini stirdiirmektedir.

Sekil 22: Sedef Erdem, Usta Ogretici ve El Sanatlartyla Tiirkmen Kadinlari, Giizelkdy Halk Egitim
Merkezi (Fotograf: Minara Guliyeva Jamshidi Arsivi, 24.12.2022).
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Koy ortaminda kadinlarin el isi yapmakla mesgul olduklar1 goriilmektedir. Bu
anlamda kirsal kesim kadinlar1 sadece ailenin ihtiyaglarini karsilamakla kalmamakta,
ayn1 zamanda aile ekonomisine de katki saglamaktadir. Bu iiretim tlirt iki sekilde
degerlendirilebilir: evsel ihtiyaglara yonelik iiretim ve ticari kullanima yonelik
iiretim. Turkmenlerde giyim, ¢eyiz vb. sadece ailenin ihtiyacini karsilayan kadinlar
icin tiretilmistir. Ticari iiretimde 6zel Tiirkmen el yapimi giysiler, oyuncak bebekler
ve hediyelik esyalar hazirlanmaktadir.

Geleneksel el sanatlari kiiltiir hazinelerimizden biridir ve dnemli ihtiyaglarin
karsilanmasinda oldukg¢a 6nemlidir. Geleneksel olarak el sanatlarina dayali {iretim
yiizyillardir devam etmekte ve nesilden nesile aktarilan belirli sekil ve desenlerde
bircok el sanati Urlini iretilmektedir. Giliniimiizde birgogu geleneksel islevlerini
yitirmis veya degismis, bu nedenle turizmin talep ettigi yonde hareket etmektedirler.

Geleneksel Tiirk el sanatlarii yasatmak igin iilke genelinde yapilan kurumsal
arastirmalara bakildiginda; Milli Egitim Bakanlig1 veya yliksekdgretim kurumlarinda
el sanatlari, sanatsal yonleriyle ilgili bir uygulama veya arastirma alani olarak ele
alinmaktadir. Universiteler disinda Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 el sanatlari alaninda
en dnemli arastirma kurumudur (Oguz, 2002, 8). Bunun yaninda bakanliklar, mesleki
egitim merkezleri, halk egitim merkezleri, esnaf ve sanatkar odalari, belediyeler
vb. Kurum ve kuruluslar, zanaat becerileri egitimi kurslar1 sunmaktadir. Ancak
her kurum ayni anda ayn tiir faaliyetleri yiiriittiigii ve bu dersler igerisinde kendi
miifredatin1 diizenledigi i¢in egitimde bir tekdiizelik olusmamakta ve her kurumun
bilgi eksikliginden dolay1 biiyiik bir enerji, kaynak ve zaman israfi yaganmaktadir.
Basgkalarinin bulgulari1 ve arastirmalari (Kahveci, 1998, 388). Ayrica, bu kurslar, is
veya kiiltiirel baglam gézetmeksizin, kiiltiir turizminden uzak, ¢ogunlukla 6grenme
amaglidir. El sanatlart egitim kurslarimiza ek olarak; festivallerde, il tanitim
toplantilarinda ve kutlamalarda tanitim sergileri veya satislart yapildig: bilinmektedir.
Bu satiglarin ¢ogu, higbir gozetim ve fiyatlandirma politikasi olmaksizin vakiflar,
dernekler veya 6zel sirketler tarafindan yiiriitiilen kii¢iik 6lgeklidir. Tiirk el sanatlari
alaninda yapilan arastirma, iiretim ve pazarlama calismalart incelendiginde, resmi
olarak Kiiltiir ve Turizm Bakanligi'na bagli olmasinin yani sira, tespit edilmistir. Genel
Miidiirliik, Tiirkiye genelinde tespit, kayit ve arsivleme konusunda bilimsel aragtirmalar
yapmaya devam etmektedir. Kurum, yurt i¢inde ve yurt disinda diizenledigi sergilerle
el sanatlarinin tanitimini yapmakta, ustalarin tirettigi iriinler, Bakanligin Merkezi
Doner Sermaye Biirosu araciligiyla satis magazalarinda tiiketicilere sunulmaktadir.
Ancak bu friinler gelencksel iireticilerden ziyade taninmis, daha dogrusu ticari
tiiccarlar tarafindan tedarik edilmektedir (Kahveci, 1998, 388). Ulkemde el sanatlar
sanayii Kiiltiir ve Turizm Bakanligi'nin denetimi altinda olup, yore halkina istihdam
ve kalkinma saglamaya yonelik tanitim, sergi, pazarlama, hammadde hizmetleri
ve diger faaliyetler ¢ok sinirhidir. Marmara Universitesi Giizel Sanatlar Fakiiltesi
tarafindan 1981 yilindan bu yana yiiriitiillen DOBAG projesi bu tiir bir organizasyona
ornek olarak gosterilebilir. Proje kapsaminda Canakkale ve Manisa illerinde hali
tireten iki kooperatif ile yore halkinin tanitim1 ve gelisimi basariyla siirdiiriilmiis ve
1983 yilindan bu yana hali ihracati gergeklestirilmektedir.

UNESCO tarafindan “Yasayan insan Hazineleri” olarak tanimlanan gelenegin
ustalar;, “Yasayan Insan Hazineleri, somut olmayan Kkiiltiirel mirasin spesifik
elemanlarii yeniden yaratmak veya yorumlamak acisindan gerekli bilgi ve
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becerilere yiiksek diizeyde sahip kisilerdir.” UNESCO’ya baglh iiye devletler bu
sistemi desteklemektedirler. UNESCO’ya gore bu sistem somut olmayan kiiltirel
mirasin korunmasinda ve sonraki kusaklara aktarilmasindaki en etkili yollardan
birisidir (Oguz, 2008, 5). “Yasayan insan Hazineleri Sistemi” siirdiiriilebilir kalkinma
hedefine engel olunmadan, toplumlarin kiiltiiriinii korunmasi adina cagdas yasam
kosullarinda somut olmayan kiiltiirel mirasa sahip kisilerin mesleki birikimlerinin ve
yeteneklerinin tegviklerle birlikte daha kolay korunabilecekleri, 6nlerinin a¢ilabilecegi
diistincesindedirler (Oguz, 2008, 10).

Somut olmayan kiiltiirel mirasin korunmasi s6zlesmesinde tanimlanan bes temel
alanda bir¢ok ustaya sahip zengin bir tilke olan Tiirkiye’de bu ustalar gliniimiizde hala
sanatlarini stirdiirmektedirler. Bu baglamda Canakkale Aynali Cars1’da bulunan Anil
Tuhafiye isimli ditkkanda kisiye 6zel Tiirkmen kiyafetleri yapan Giilizar Erken ziyaret
edilmistir. Giilizar Erken Canakkale Tiirkmen gelenegine gore hazirladigi kiyafetleri
tanitmustir (Sekil 23).

Sekil 23: 1. Anil Tuhafiye, 2-3. Tirkmen Kiyafetleri Hazirlayan Giilizar Erken (Fotograf: Minara Guliyeva
Jamshidi Arsivi, 24.12.2022).

Oztiirk'e (2005, 69) gore geleneksel Tiirk el sanatlarinin canliliginin korunmasi
konusu iki sekilde dikkat ¢ekmistir. Birincisi, diinyadaki gelismeler ve yeni trendler
nedeniyle geleneksel degerlerin degismesi veya kaybolmasi ya da birgok geleneksel
el yapim1 esyanin ticari iiriinlere doniismesidir. Tkinci sorun ise kiiltiir tarihi acisindan
son derece degerli olan kaybedilen degerlerin gelecek nesillere aktarilmasidir. Bu
baglamda kiiltiir tarihimizin i¢inde yer alan geleneksel kiyafetlerimiz yakin donemde
toplumumuzun biiyliik kesiminde kullanilirken, giiniimiizde teknolojik gelisim,
kiiltiirel ve toplumsal degisim nedeniyle yeni kusaklar tarafindan unutulmaya yiiz
tutarak kaybolup gidiyor.

Tiirkmen giyimi ekonomi, folklor ve turizm agisindan ele alinabilir. Hepimizin
bildigi gibi kiiltiirel degerler turizmde ¢ok 6nemli bir rol oynamaktadir. Ancak yasayan
folklor nesnelerini 6zellikle geleneksel kiyafetleri miizelestirmek veya turizm alaninda
farkli sekillerde kullanmak oldukga zordur. Ciinkii yasayan kiiltiirel miras ancak ger¢ek
insanlarla bir arada var oldugunda anlam kazanir. Bu nedenle kiiltiirel mirasin turizm
yoluyla pazarlanmasi s6z konusu oldugunda 6zgiinliik kaybolmamalidir. Glinlimiizde
sanayilesme ve yagam kosullarindaki degisiklikler nedeniyle geleneksel el sanatlart,
el sanatlarinin ihmal edilmesi nedeniyle hizla kiigiilmekte ve gerilemektedir. Bazilar1

SAYI 105 / BAHAR - MART 2023 | TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI


https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD

ARTICLE

ise tamamen ticari bir anlayigla iiretim bicimini degistirerek ve kendi diginda
yeni islevler yiikleyerek Ozgiinliigiini yitirmektedir. Bir yandan kiiltiirel mirasin
pazarlanmasi1 ve korunmasi, gelenek ve modernite arasinda ince bir ¢izgiyi gerektirir.
Bunun i¢in ticari ve korumaci yaklasimlar arasinda bir denge saglanmali ve evrensel
sanat dogrultusunda yeni iiriinler degerlendirilmelidir.

Sonug¢

Canakkale iline bagli olan Ayvacik ilgesi koylerinde yasayan Tiirkmenler
de buglin Tiirk toplumunda asagi yukari yaygm olan kiiltiirel bozulmadan
yararlanmaktadir. Uzun siiredir i¢inde yasadiklar1 gelenek ve goreneklerin heyecan
ve ciddiyetinin yerini sembolik, yilizeysel uygulamalara biraktig1 gézlemlenmistir.

Geleneksel Tirkmen giyim kusami gerek malzemeleri, teknikleri, gerekse
renkleri desenleriyle ait olduklar1 toplumun giyim 6zelliklerini yansitirlar. Canakkale
iline bagli olan Ayvacik ilcesi Giizelkdy ve Ciftlik mahallesinde giiniimiizde
yapilan geleneksel Tiirkmen giyim kusami gegmis donemlerin tekrar1 veya onlarin
birlestirilmesinden olusmaktadir. Fakat yeni yapilan geleneksel Tirkmen giyim
kusami 6rnekleri incelendiginde geleneksel kiyafetlerin yozlastirilmasi korkusu ya da
yanlis yorumlanmasi endisesi tasidigi goriilmektedir.

Giliniimiizde geleneksel iiretim siireci farkli bir yaklagima sahiptir. Birincisi,
geleneksel motif ve kaliplarda higbir degisiklik yapmadan kullanilmaktir. Diger bir
yaklasim ise geleneksel anlayigi tamamen reddetmek ve onu bugiine 6zgii kilmaktir.
Yapilmast gereken gegmisin birikimini incelemek, bugilinii degerlendirmek ve
gelecege tagimaktir.

Yapilan saha c¢aligmalart sonucunda, Canakkale Tiirkmen kdylerinde kadinlar,
cogunlukla ge¢misteki dikilis ve bigimleri kullanarak, kiyafetlerinde ¢agdas ve giincel
olan siislemeler ve motifleri kullanma eyleminde oldugu gozlemlenmistir. inceleme
sonucu her Tirkmen kadininin ¢esitli motif ve siislemeleri, kullandiklar1 malzemeleri
kendi igerisinde bir gelisim gosterdigi goriilmiistiir.

Alan arastirmasinda Canakkale iline bagli Ayvacik ilgesi koylerinde Tiirkmen
giyim kusami olarak terlik, keten, c¢eki, tomaka (ilmeger), ziliiflik, sala, kepez,
biiriimbe (gelin duvagi); i¢ koynek, deyre (diyre), onliikk, top kemer veya dokuma
kemer, kongek, kil corap ve ¢arik (ediik) isim ve terimleri tespit edilmistir. Yukarida
bahsedilen Tiirkmen giyim kusam isim ve terimlerinin ¢gogu giiniimiizde kullanilsa da
ayaga giyilen ¢arik (ediik) ve ¢orap cesitleri kullanilmamaktadir.

Canakkale Tirkmen koylerinde zamanla yasam bigimlerinin degismesiyle
geleneksel kiyafetlerde de farklilagsmalar yasanmistir. Sanayi ve teknoloji ile
birlikte makinelesmeler, seri iiretimler sonucu talepleri azaltmistir. Yeni kusagin el
sanatlarini yeterince tanimamasi talebin azalmasinda etkilidir. Bu anlamda Tiirkmen
kiyafetlerine ait 6zellikleri yeni nesile tanitilmasi ve siirdiiriilmesi i¢in gerekli olan
atdlyelerin, miizelerin kurularak geleneksel kiyafetlerin yasatilmasi ve kayit altina
alinmasi zorunluluktur.

Tekstil sektoriinde ilham kaynagi olarak geleneksel Tiirkmen kiyafetleri ve
motiflerinin kullanilmast siireklilik olusturacak zemin hazirlanmalidir. Kiyafetlerin
tanitilmast ozellikle yerel iiretimden kiiresel iiretime gegilmesi, gliniimiiz giyim
ihtiyacina cevap verebilecek tarzda tasarimlari yapilarak kullanilmas: saglanmalidir.

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY | SPRING - MARCH 2023 / ISSUE 105

171


https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD

172

SAYI105 / BAHAR - MART 2023 | TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI

MAKALE

Kiiltiirel degerlerin yasatilarak islevsel hale gegirilmesi tiretimle elde edilmektedir.
Bu baglamda Tiirkmen kiyafetlerinin Tekstil ve Moda Tasarimi egitiminde sektor is
birligiyle yiiriitiilen projelerde yer almasi ve tekstil sektoriinde ilham kaynagi olarak
motiflerinin kullanilmas siireklilik olusturacak bir zemin hazirlayacaktir. Dolayisiyla
talebin artmast Tiitkmen kiyafetlerinin de canlanmasina neden olacaktir. Bu sayede
hem bolge tanitimina hem de nesiller arasindaki kiiltiirel aktarimm saglanmasina
yardimci olacagt muhakkaktir.
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BEKTASI BiR HALK SAIRi ALi iLHAMI VE DiVAN'T*
ALI ILHAMI, A BEKTASHI FOLK POET AND HIS DIVAN

DAMLANUR KUCUKYILDIZ GOZELCE @ RoR

Sorumlu Yazar/Correspondence

0Oz

Bektasilik; koklii bir gelenege, uzun bir ge¢mise sahiptir. Bu durum Bektasilerin edebiyatina yansimis ve
zengin bir Bektasi yazininn ortaya ¢ikmasini saglamustir. Bektasi sairleri; kiiltiirel birikimlerini, inang ve
geleneklerini, yasantilarint siirlerine yansitmislardir. Bektasi tarikatt mensuplarindan olan ve uzun yillar
Seyyid Battal Gazi Dergahi’nda postniginlik yapan Ali lhami de siirlerinde bu tarikatin usul ve esaslarini,
inceliklerini, inang ve geleneklerini basartyla islemis halk sairlerinden biridir. Onun siirlerinin; Allah sevgisi,
Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, On iki Imam, Haci Bektas-1 Veli, Battal Gazi, Kerbela hadisesi, pir ve
miursitlere baglilik tizerine yogunlastigi goriilmektedir. Bunun yaninda tabiat, diinyanin faniligi ve beseri ask
da siirlerinde yer bulmustur. Nefse uymamak, kimsenin ayibini gérmemek, diinya sevgisinden el etek cekmek
gibi nasihatlerle siirini sekillendirmistir. Ali [lhami’nin siirlerine baktigimizda Bektasilik prensipleriyle ortiisen
ve bu yolun ayinlerine destek veren siirler oldugu goriilmektedir. Ali {Thami’nin siirleri, sairin torunu Siikrii
Efendi tarafindan toplanarak Divdn-1 Seyh Ilhami ve Seyyid Battal Gazi adiyla tertip edilmistir. Bu ¢alismada
ise 19. yiizy1l halk sairlerinden Ali ilhami’nin Osmanh Tiirkgesiyle yazilmig Divan’inin matbu niishasinda yer
alan 49 siir, Latin harflerine aktarilarak Tiirk halk siiri hazinesine yeni ve zengin bir kaynak daha kazandirmak
amagclanmistir. Ayrica Divan’da yer alan siirlerden hareketle Bektasilik 6gretisinin [lhami’nin siir diinyasmda
nasil yer aldig1 ve bunun nasil dile getirildigi tizerinde de durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Bektasilik, Ali ilhami, Divan, Siir.
Abstract

Bektashi order has a deep-rooted tradition, and a long history. This situation was reflected in the Bektashi
literature and led to the emergence of rich Bektashi literature. Bektashi poets reflected their cultural
background, beliefs, traditions and lives in their poems. Ali Ilhami, who was a member of the Bektashi
order and who had been a Shaikh for the Seyyid Battal Gazi Lodge for many years, was one of the folk
poets who successfully used the methods and principles, subtleties, beliefs and traditions of this order in
his poems. It is seen that his poems focus on the love of Allah, Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Twelve
Imams, Haci Bektashi Veli, Battal Gazi, the Karbala incident, and devotion to the founders of the order
and mentors. The topics such as nature, the transience of the world and human love are also handled in his
poems. He shaped his poetry with advices such as not following the soul, not seeing the fault of anyone,
and abandoning the love of the world. Considering Ali {lhami’s poems, it is seen that these are the poems
that overlap with the principles of Bektashi order and support the rites of this path. Ali [lhami's poems
were collected by Siikrii Efendi, the grandson of the poet, and arranged as Divdn-1 Seyh [lhdami and Seyyid
Battal Gazi. In this study, it is aimed to add a new and rich source to the Turkish folk poetry treasury by
transferring 49 poems in the in the printed copy of Ali [lhami’s Divan, one of the 19th century folk poets,
written in Ottoman Turkish to Latin letters. In addition, based on the poems in the Divan, how the Bektashi
doctrine was handled in ilhami's poetry and how it was expressed was also emphasized.

Keywords: Tasawwuf, Bektashi Order, Ali Ilhami, Divan, Poem.

* Bu galisma kapsaminda Latin harflerine aktarilan siirler, 2016 yilinda Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiistinde Prof. Dr. Giilhan Atnur danismanhiginda hazirladigimiz “Siikri 'niin Cami’ ve Miirettibi Oldugu
Divén-1 Seyh Ilhami ve Seyyid Battal Gazi Adli Eserin Latin Harflerine Aktarim” isimli yiiksek lisans seminer
¢aligmasinin gézden gegirilmis halidir. Divan'in tanitim1 2021 yilinda Atiye Nazli tarafindan yapilmis, Nazli'nin
makalesinde Divan’da yer alan siirlerden dmeklere de yer verilmistir. Calismay1 makale olarak yayima hazir
hale getirdikten sonra Ahmet Tasgin ve Hakki Taggm tarafindan da metnin “Mustafa Siikrii Metin Baba Hayati
ve Eserleri” adiyla yayimlanacag 6grenilmistir. Eser, 2022 (Aralik) yilinda Cizgi Kitabevi’nden yayimlanmugtir.
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Giris

Ali iThami, Eskisehir yakinlarindaki Seyyid Battal Gazi Dergahi’nda postnisinlik
ve tiirbedarlik yapan Bektasi bir Tiirk halk sairidir. Ayn1 tekkenin postnisinlerinden
Pir Mehmed’in ogludur. Pir Mehmed’den sonra yerine oglu sair ilhami gegmistir.
Ibniilemin Mahmud Kemal Inal, Ali ilhami’nin dergihin tesisinden itibaren posta
oturanlarin altmig dérdiinciisii oldugunu belirtmektedir (Inal, 1969, 712). Divan’da
verilen dergahta postnisinlik yapan seyhlerin silsilesiyle inal’in ifadesinin ortiistiigii
goriilmektedir (Sikrt, 1914, 33-36). 19. ylizyilin ikinci yarisinda yasadigt bilinen,
Sultan Abdiilmecid ve Abdiilaziz zamanlarinda vazife gérmiis Ali ilhami’nin ne
zaman ve nerede dogdugu, egitim durumu ile ilgili kaynaklarda herhangi bir veriye
rastlanmamistir. Ancak adina torunu tarafindan hazirlanan Divan’da ilge hakkinda
bilgi verilmesi ve dergdh postnisinlerinin isminin yer almasi, bugiin Eskisehir’de
yer alan Seyitgazi beldesinde dogduguna dair tahminleri giiclendirmektedir (Nazli,
2021, 283). Kisiligi hakkinda pek bir bilgiye sahip olamasak da yine Divdn’in 6n
soziinde niikteci, esprili ve itibarli sairlerden olup nazim ve insada yetkin, seckin
bir kisilige sahip, comert, halim ve selim oldugu ifade edilmistir (Stikri, 1914, 3).
iThami’nin siirlerinde yer alan birtakim terimlerden hareketle de hayatina dair bazi
ayrintilara ulasilabilmektedir. Kizilbaslik, bu terimlerden biridir. Kizilbag terimi,
Alevilere Siinniler tarafindan takilan bir ad olup Alevi inanca sahip kisiler i¢in
kullanilmaktadir. Onceleri gerek Siinni, gerek Alevi olsun ¢ogu Tiirkmen oymagimin
kizil bérk giymesi vesilesiyle sdylenen bu kavram, zamanla yaygin islami anlayisa
mensup kesimlerin borkii terk etmesinden sonra yalniz Alevi topluluklarmin sapkasi
hiikmiinde kullanilmis, bu ylizden bag giyimlerinden hareketle bu kisilere Kizilbas
denilmeye baslanmustir (Gokbel, 2019, 508; Uziim, 2022, 546). iThami’nin siirlerinde
gecen:  “Tutmusum bu rdhi sabitem billah/ Severim Hayder’i anarim her-gah/
Kimi Kizilbas der kimi ak kiilah/ Gezer bu Ilhami halkin dilinde”, “Bu izl su ak
bas diyiip hor bakma/ Kendini géz gore atese yakma/ Kendi yaptigini dleme takma/
Yareli cigere tuz etme goniil”, “Bana ta’nen deme zdhid bu bir cahil Kizilbas dir”
gibi ifadelerden hareketle halk arasinda kendisine Kizilbas dendigini ve Kizilbas veya
Akbas diyerek kendilerine hor baktiklari, bu sekilde bir yaklasimin saire gore yanlis
oldugu anlasilmaktadir. Kendilerine yoneltilen bu s6zlerden sairin rahatsiz oldugu, bu
terimin olumsuz anlamda kullanildig1, yine siirlerinden yola ¢ikarak dile getirilebilir.
Dolayisiyla kendisinin siirlerinde yer verdigi bu sozler, ilhami’nin sadece Bektasi degil
Alevi-Bektasi kimliginin 6n plana ¢iktigina dair bir ¢ikarimda bulunmamizi saglamaktadir.

Ona dair bilgi sahibi oldugumuz bir baska husus ise hayatinin son yillarina
dogru gozlerini kaybettigidir (Oytan, 2010, 17). Sadettin Niizhet Ergun ve M. Tevfik
Oytan, onun &liim tarihini 1308 (M. 1890) olarak gdstermektedir (Oytan, 2010, 17;
Ergun, ts., 179). Dedesi gibi sair olan torunu Siikrii tarafindan yayimlanan, sairin
siirlerinin yer aldigt Divan’in 6n sézlinde gecen “Isbu divan-1 eg’arin nazim-1 vala-
kadri bin ti¢ yliz sekiz sene-i Rimiyesinde irtihal-i dar-1 beka eden urefa-y1 mesayih-i
turuk-1 ‘aliyyeden Seyyid Battal Gazi Hazretleri dergdh-1 ma’ali bar-gah-1 serifi
postnisini Ali [lhdm1 Efendi merhimdur.” ifadesinden hareketle Ali Ilhami’nin 1892
yilinda vefat ettigi anlasilmaktadir. Ismail Ozmen ve Atiye Nazli da sairin 1892°de
vefat ettigini belirtmektedir (Ozmen, 1998, 307; Nazli, 2021, 283). Mezar1, Seyitgazi
Kabristani’'nda bulunmaktadir (Tasgmn vd., 2021, 429). Dergdh yakiindaki bu
kabristan, kurban kesim yeri haline getirildiginde yiktirilmig ve bu yikimla beraber
Ali [lhami’nin kabri de yok olmustur (Taggin - Tasgin, 2022, 84).
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Hece ve aruz olgiisiiyle birgok siir yazmis olan Ali ilhami, siirlerinde Allah,
Muhammed, Ali, Ehlibeyit, Hac1 Bektas-1 Veli sevgisi ve saygisini coskulu bir
edayla ifade etmistir. Onun siirlerinde Bektasiligin giizellikleri ve incelikleri agik
bir sekilde goriilmektedir (Ozmen, 1998, 306). Battal Gazi, On iki Imam, Kerbela
hadisesi, tarikat adabi, kisisel duygular ve diinyanin faniligi de siirlerinde islenen
konulardandir. Siirlerinde nasihatlere de siklikla rastlanmaktadir. Ayn1 zamanda ayet
ve hadis iktibaslar1 da siirini olusturan énemli unsurlardandir. Ali {Thami’nin pek ¢ok
siiri Alevi ve Bektasi dsiklari ile ses ve saz sanatcilar tarafindan seslendirilmistir.
Nefesleri, Anadolu’nun pek cok yerinde 6zellikle Alevi ve Bektasi inancina mensup
kisilerce bilinmekte ve cem ritiielleri sirasinda zakirler tarafindan semah veya duvaz-
imam olarak icra edilmektedir.!

Bektasilik prensiplerini ve bazen de kisisel duygularini hece ve aruz vezniyle
kaleme alan bu sairin siirlerinin giinlimiizde hala terenniim ediliyor olusu, bagli
oldugu Bektasi tarikatinin degerlerini dile getirdigi i¢cin Bektasi gelenegine mensup
olanlarin kendisine sahip ¢ikmasindan kaynaklanmis olmalidir (Elgin, 1977, 12).
Divan’1, torunu Siikrii Efendi tarafindan Divdn-1 Seyh Ilhdmi ve Seyyid Battal Gazi
adiyla yayrmlanmistir. Eserin bir niishasi, Atatiirk Universitesi Merkez Kiitiiphanesi
Seyfettin Ozege Nadir Eserler Koleksiyonunda 0121269 demirbas ve 12275 SO yer
bilgisiyle kayitlidir. Eserde Divan’in itimad Kiitiiphanesi, Necm-i Istikbal Matba’as1
1334/1914 yilinda basildig1 yazmaktadir. Kitabin cami ve miirettibi Seyyid Battal
Gazi Zaviyedar: Siikrii olarak belirtilmistir. Divan’in 6n séziinde alfabetik siraya
gore yazilmis tam bir miirettep divanin oldugu, fakat birbiri ardinca gelen hadiselerle
birlikte kayba ugradigi ve elde yalnizca rahmet vesilesi ve hayir dua olacak birkag
par¢ga manzume ve siirden olusan bu mecmuanin kaldigi belirtilmektedir (Siikri,
1914, 3). Buradan hareketle Ali flhami’nin baska siirleri de oldugu, fakat eserlerde
rastlanan birkag siiri disinda digerlerinin heniiz tespit edilemedigi anlagilmaktadir.

Stikrii Efendi’nin hazirladigi iki bolimden olusan eserin birinci bolimii
“Seyitgazi Tarihgesi’nden ibarettir. Birinci boliimde Seyitgazi mahalleri ve
makamlari, ziyaret yerleri ve Seyyid Battal Gazi Dergahi hakkinda bilgi, dergahta
hizmette bulunan seyhlerin isimlerine yer verilmektedir. Tkinci kistm ise Ali iThami’nin
siirlerinden olusmaktadir. Eser, Seyitgazi nahiyesini ve orada bulunan tiirbeleri
tanitmasi, Seyyid Battal Gazi Dergahi’nda simdiye kadar gérev almis postniginlerin
isimlerinin yer almasi, Seyyid Battal Gazi hakkinda 6nemli bilgiler vermesi ve Ali
[Thami’nin siirlerinin bir arada bulunmas1 a¢isindan kayda degerdir.

Divan’da muhammesat baslig1 altinda 5, miiseddesat basliginda 2, murabbaat
bashiginda 24, gazeliyat bashginda 17, kit’a olarak ise 1 siir yer almaktadir. Ali
Ilhami’nin siirlerine M. Tevfik Oytan da eserinde yer vermistir. Bu eserde yer
alan 8 siirden 5°i aralarinda kelime farkliliklar1 olmakla birlikte Divan’dakilerle
benzesmektedir. M. Tevfik Oytan’in Sadeddin Niizhet Ergun’a gonderdigi 5 siir
icerisinden 3’ii de yine Divan’daki siirlere benzemektedir. Ali Riza Oge tarafindan
kayit altina alinan bir siir mecmuasinda yer alan Bektasi sairlerinin siirleri igerisinde
de [Thami Abdal adiyla iki siir yer almaktadir (Kiigiikkilig, 2016, 425-428). Bu siirler,
Ali flhami’nin Divan’inda yer almamaktadir. Siirlerin Bektasi sairlerinden Ilhami
Bey’e mi yoksa ayni yiizyilda yasamis Ali Ilhami’ye mi ait oldugu hakkinda kesin bir

1 (Akn, http://teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/ilhami-ali-ilhami-dede, Erigim Tarihi: 31.05.2022).
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yorum yapamamakla birlikte siirlerin {islubundan ve sairin Ilhami Abdal mahlasini
kullanmasindan hareketle Ali ilhami’ye ait oldugu diisiiniilebilir. Nitekim Ali
iThami’nin siirlerine baktigimizda ilhami, ilhami Abdal, {lhami Fakir, ilhami Dervis,
Garip ilhami gibi adlar1 kullandigin1 gériilmektedir (Nazli, 2021: 298).

Bu ¢alismada Ali iThami’nin Divin-1 Seyh [Ihami ve Seyyid Battal Gazi’deki
siirleri Latin harflerine aktarilmaya calisilmis, bu sayede de eserin giiniimiiz
okuyucusunun hizmetine sunulmasi amag¢lanmistir. Ayn1 zamanda eserde yer alan
siirlerde Bektasilik 6gretisinin nasil islendigi tizerinde durulmustur. Bektasiligin daha
cok sozlii olarak asiklar ve dedeler tarafindan gliniimiize aktarildig1 g6z 6niine alinirsa
bir 19. yiizy1l sairi olarak Ali IThami’nin siirlerindeki Bektasiligin, ait oldugu kiiltiiriin
degerlerine ve bu kiiltiirli ayakta tutan 6gretilere (Irmak, 2014: 680) ne kadar uygun
oldugunu tespit etmek miimkiin olacaktir.

1. Ali flhami’nin Siirlerinde Bektasilik Ogretisi

1.1. Ehlibeyit Sevgisi

Ehlibeyit terimi, Bektasilik tarikatinda dini ve kiiltiirel yonleriyle dnem arz
etmektedir. Alevi-Bektasilik geleneginde iki tiirli algilanan ehlibeyit; ilk olarak Hz.
Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin seklinde tanimlanarak
bes sayistyla simgelenir. Onceleri peng-i aba olan terim, daha sonra penge-i al-i 4ba
sekline déniiserek bir elin bes parmagiyla simgelenmistir. Tkinci olarak ise Hz. Al,
Hz. Fatma, Hz. Hiiseyin ve Hz. Hasan, ehlibeyt olarak algilanir. Hz. Peygamber’in
yaninda adi gegen bu dort sevgili, Alevi-Bektasi felsefesinin esasini olusturur
(Korkmaz, 1994, 112). Ehlibeyit terimi, daha sonra genislemis ve On Iki imam’1 da
igine almistir. Ilhami, siirlerinde ehlibeyit sevgisiyle alemde ayricalik kazandiklarini,
ehlibeytin yasadiklar yliziinden gozlerinin kanlar sagtigini dile getirmektedir:

“Hubb-1 ehl-i beyt ile dlemde bulduk imtiydz
Olmayiz - bir kere verdik- gayriya ikrdr-i sdz...”

“Mdcera-y1 ehl-i beyte kan sacar cesmdanimiz
Etmeyiz nadana ragbet dehre sultdn olsa da”

1.1.1. Hz. Ali

Hz. Ali’nin konu edinildigi siirler genellikle; Hz. Ali’nin Allah’in arslani,
Kevser mrmaginin sakisi, ilmin kapisi, giic ve kuvvetin sembolii olmast gibi
ozellikleriyle karsimiza ¢ikmaktadir. Ali {lhami’nin siirlerinde Hz. Muhammed ile
Hz. Ali’yi yan yana andig1, fakat Hz. Muhammed’i makam olarak daha istiin gordiigii
sOylenebilir. Ali Ilhami, siirlerinde “Sah-1 Merdan”, “Saki-i Kevser”, “Allah’in
arslan1” kavramlarini kullanmis ve pirlerin basinin Hz. Ali oldugunu sdylemistir.
Siirlerinde sahim diye andigt Hz. Ali’ye yiizlerinin toprak olmasini, siginaklarinin
Hz. Ali’nin kapist oldugunu ve ona intisap edenlerin gercek hayati bulduklarini, Sah
Ali gibi bir arslan var iken gonliin hakikatten sapamayacagini dile getirmistir. Hz.
Ali i¢in velilerin sah1 anlaminda “Sah-1 Veldyet” tabirini kullanmis, onu dertlerinin,
sikintilarinin ¢6ziim kaynagi olarak gérmiistiir:

“Ceddi evlad-1 Ali’ye riyumuz olsun turab
Haydarane harb ederdi ol seh-i ‘ali-cenab”
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“Eyleyenler dergeh-i sah-1 Ali’ye intisab
Buldular ayn-1 hayati oldular diirc-i stirur’

s

“Nasul diigar olur igvaya goniil
Sahim Ali gibi arslan var iken”

“Seyyid Battal Gazi dir bizim sultanimiz
Hazret-i Sah-1 Veldyet server-i piranimiz”

1.1.2. Hz. Hiiseyin

Alevi-Bektasi kiiltiirinde ve edebiyatinda Hz. Hiiseyin 6zel bir yere sahiptir.
Tiirk kiiltiir ve edebiyatinda onun ve yakinlarinin yasadigi zulmii konu edinen manzum
ve mensur “Maktel-i Hiiseyin” adiyla yazilmis mersiyeler bulunmaktadir. Hz. Hasan
ve Hz. Hiiseyin, Tiirk siirinde ¢ogunlukla Kerbela olayiyla birlikte anilir. Hz. Hiiseyin
ve ailesi, Kerbela ¢oliinde yalniz ve susuz birakilarak katledilmislerdir. Ali Ilhami,
Hz. Hiiseyin ve ailesinin yasadigi bu iskenceyi Divan’inda Muharrem ayinin o gaml
giliniinde yer ile gégiin matemde oldugunu ve o giinii andikga feryat edip Sah Hiiseyin
diyerek agladigini ifade etmektedir. Ehlibeyt’in ¢ektigi sikintilart anarak goézlerinin
yaslarla doldugunu belirtmektedir:

“Mdh-1 Muharrem de o riz-1 gamda
Sah Hiiseyin der de aglar yanarim
Zemin i dsumdn biitiin matemde
Sah Hiiseyin der de aglar yanarim

Bu fani diinyada kim oldu abad
Seyl-i gam eyledi génliimii berbad
Andikga o giinii eylerim feryad

Sah Hiiseyin der de aglar yanarim...”

1.1.3. Hz. Hasan

Hz. Hasan, Hz. Ali’nin biiyiik oglu ve Hz. Peygamber’in torunudur. Islam
halifelerinin besincisi, On Iki Imam’in ise ikincisidir. Muaviye kendisinden sonra
Hz. Hasan’1 halife yapacagini duyurunca Yezid tarafindan Sam’dan Medine’ye
zehir gonderilmis ve Hz. Hasan’in esini gesitli vaatlerle kandiran Yezid, Hz. Hasan’1
zehirletmigstir (Pala, 2008, 195). Siirlerde genelde Hz. Hiiseyin’in gectigi yerlerde
Hz. Hasan da zikredilir. Siirinde Tlhami, Yezid’in Hz. Hasan’1n esini tiirlii sozlerle
kandirarak Hz. Hasan’1 zehirletme hadisesine yer vermistir:

“Bilindi devranmin zevali yetdi

Yezid imamlara iskence etdi

I¢di (Hasan) zehri bekdya gitdi

Hala o dem bu dem, bu dem o demdir”

1.1.4. Diivaz imam

Bektasiler, On ki Imam’in isimlerinin gectigi siirlere “Diivaz” derler ve bu
siirleri dinlerken ellerini kalplerine basarak “Allah Allah” diye zikir ¢ekerler (Oytan,
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2010, 34). Diivaz imam, Hz. Muhammed’in kiz1t Hz. Fatma ile Hz. Ali’nin soyundan
gelen on iki kisi i¢in kullanilir. Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde On Iki Imam’in her
birinin farkli dzellikleri dile getirilir. Genel olarak On iki Imam’a baghlik esastir ve
On iki imam miirsittir. On Iki Imam’1 anlatan nefesler, ayinlerde dzel bir saygiyla
soylenir. On iki Imam olarak Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, Hz. Zeyne’l-Abidin,
Hz. Muhammed Bakir, Hz. Cafer-i Sadik, Hz. Musa Kazim, Hz. Ali Riza, Hz.
Muhammed Taki, Hz. Ali Naki, Hz. Hasan Askeri, Hz. Muhammed Mehdi bilinir ve
siirlerde bu isimlerden saygiyla bahsedilir (Gékbel, 2019, 710, 711). Ali ilhami’nin
siirlerine baktigimizda on iki imamin keramet ehli kisiler oldugu ve onlarin ¢ektigi
tirlii sikintilar izerinde durulmaktadir:

“...Bilindi devrdamin zevali yetdi

Yezid imamlara iskence etdi

I¢di (Hasan) zehri bekdya gitdi

Hala o dem bu dem, bu dem o demdir
Imam Hiiseyn etdi bi ate da’vet
Yezidi diisiirdii gazaba gayet

Kerbela ¢oliinde buldu sehddet

Hala o dem bu dem, bu dem o demdir
Diisdii Zeyne’l-Abidin zindén-1 tire
Koydu dsiklari feryad ii zdare

Yetmis y1l sonra ¢ekdiler dare

Hala o dem bu dem, bu dem o demdir
Imam Bakur buldu sonra séhreti
Imam Ca fer andan aldy hiicceti
Cekdiler anlar da bir¢ok mihneti
Hala o dem bu dem, bu dem o demdir...

1.2. Haci Bektas-1 Veli

Asil adt Muhammed bin ibrahim bin Musa olan Hac1 Bektas-1 Veli, Horasan’in
Nisabur sehrinde dogmustur. Babasi Seyyid Muhammed bin Musa, annesi ise
ulemadan Seyh Ahmed’in kizi Hatem Hatun’dur. Ibrahim bin Musa’nin lakabi
Bektag’tir. Hiinkar lakabiyla da anilmaktadir (Uslu, 2000, 50-51). Siirlerde de
Hiinkar lakabina yer verildigi goriilmektedir. Alevi-Bektasi topluluklar: tarafindan
genel anlamda Velayetname'de anlatilan mitolojik 6zellikleri haiz bir kisi olarak
taninmaktadir. Veldyetname’de Hac1 Bektas-1 Veli’nin en dikkat ceken tarafi On iki
Imam soyuna dayandirilmasi, yani Peygamber soyuna mensup bir seyit olmasidir
(Gokbel, 2019, 342). Hac1 Bektas-1 Veli, Bektasilik tarikatinin piri olarak kabul edilir.
Sairler, ona olan baglilig1 ve sevgisini dile getirerek ondan himmet ummuslardir.
Bunlardan biri olan Ali [Thami de pirine olan sevgi, hiirmet ve bagliligini siirlerinde
dile getirmistir:

“Hac1 Bektas-1 Veli ser-defter-i piranimiz”

“Sultan Siica’eddin, Seyyid Battdl
Semgir-i sehdamet, kdfire kital
Anlarin bendesi Ilhami Abddl

Pirim Haci Bektas Hiinkar da birdir”
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1.3. Dort Kapr Kirk Makam

Dort kapidan maksat “seriat, tarikat, marifet ve hakikat” kapilaridir. Bektasiler,
seriati anadan dogmak, tarikati ikrar vermek, marifeti nefsini bilmek ve hakikati ise
Hakk’1 kendi 6z viicudunda bulmak olarak nitelendirmislerdir (Oytan, 2010, 100).
Mutasavviflara gore dinin dis yiizii seriat, i¢ ylizli ise hakikattir. Seriatten hakikate giden
yolu tarikat olusturmaktadir. Hakikate ulagan, tiim varliklarin hak oldugu kavrayinca
marifete ulasir (Ozkirimli, 1993, 203). Dért kapinin ise onar makani bulunmaktadir. Bu
kapilardan biri digerine gecmek icin arada atilan adimlar, yerine getirilen sartlar olarak
nitelendirilebilir. Buna “seyr-i stiluk” denilmektedir (Oytan, 2010, 101). Bektasi dervisi,
bu makamlara gore hayatim diizenleyerek tasavvuf yolunda ilerlemektedir. Ali {lhami,
Bektasi inancina uygun bir sekilde siirlerinde dort kaprya yer vermistir:

“Heva vii hevesle ol bakisda
Goziime bu diinya leyla goriindii
Tarikat babini tutaldan beri
Erenler ciimleden a’la gériindii

Oynadim diinyay: zarar eyledim
Bab-1 ma’rifetde karar eyledim
Yapdim duvarimi hisdr eyledim
Burcu bedenleri bala goriindii...”

1.4. ikrar Vermek

Ikrar, tasavvufta tarikat kurallarim kabul ederek tarikata girmek anlamina gelir (Pala,
2008, 228). Alevi ve Bektasi kiiltiiriinde “ikrar vermek”, “ikrar alma”, “ikrara ¢agirma”,
“ikrar kirma”, “ikrar tazeleme”, “ikrar bozma”, “ikrardan donme”, “ikrar kurban1”, “ikrar
cemi”, “ikrarbend” siklikla kullanilan terimlerdendir. Tkrar vermek, baska bir ifade ile
nasip almak mecazen farkli bir anne-babadan yeni bir hayata dogusun baslangici olarak
goriiliir. Gidilen yolda miirsit, baba; rehber ise anne hiikmiindedir (Gokbel, 2019, 421).
Verilen ve yerine getirilmesi gereken sozler de Tirk siirinde “séz verme” anlamina
gelen ikrar terimiyle dile getirilmistir. Dolayistyla ikrar vermek, siirlerde hem tarikata
girmek hem de Bezm-i Elest baglaminda s6z vermek anlamiyla kargimiza ¢ikmaktadir.
ilhami, ikrar1 Allah’1n ruhlar1 yarattiginda “Ben sizin rabbiniz degil miyim?” mealindeki
sorusuna ruhlarin Bezm-i Elest’te “Evet, Rabbimizsin.” seklinde verdikleri s6z ile benzer

kullanmustir. Ikrara bagh kalinmasi su siirlerle dile getirilmistir:

“Elest bezminde verdim ikrdrt
Stikrullah dedim imana geldim
Bdde-i piir-sevk-i agk-1 dildar
Icerek dleme mestdne geldim”

“Giift ii gu-y1 laklaka-perddazdan renk almayiz
Ta ezelden sabitiz ikrarimizdan kalmayiz”

[Thami’nin siirinden alinan su kisim ise onun tarikat yolunda verdigi ikrari dile
getirmektedir:

“Merkez-i sirr-1 hakikatde durur bir Naksiyiz
Mevleviyiz pak dil, ikrdrda Bektasiyiz”
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II. Mahmut tarafindan Bektasi tekkelerinin kapattirilmast esnasinda Seyyid
Battal Gazi ve Siicaeddin Veli Dergahlar1 da teftise ugrayarak seyhlerin gorevlerine
son verilmistir. Daha sonra dergdhlara Naksi seyh atanmigtir. Dergdh seylerinin
medrese egitimi almalari ve Naksi usuliine gore zikir yapmalar1 sart kosulmustur.
Ahmet Tasgin’a gore [lhami’ nin sdyledigi bu siir, séz konusu durumu ¢agristirmaktadir
(Taggmn, 2018, 104). Siirde Seyyid Battal Gazi Dergahi’nin son doneminde yasadigi
degisiklik ve hangi cevrelerle etkilesim icerisinde oldugu agik bir sekilde belirtilmistir
(Tasgn - Tasgin, 2022, 56). [Thami, siirinde Naksi, Mevlevi veya herhangi bir tarikat
olsun fark etmedigini, hepsinin hak oldugunu ve ayn1 amaca yiirtiidiigiinii belirterek
kendisinin birmiirside ikrar verdigi yolunise Bektasilik oldugunu dile getirir. {lhami’nin
gerek hakikat sirrinin merkezinde olmak gerek gonlii temiz olmak s6z konusu olsun,
hepimiz ayniyiz, diyerek Taggin’in belirttigi Bektasi tekkelerine Naksi seyhi atanarak
yapilan yanlis1 elestirdigi sdylenebilir. Siirinde Mevlevileri de anmasinin, séz konusu
olaylarin yagandig1 donemde Mevlevihanelere de dokunulmamasindan kaynaklandigi
disiiniilebilir.

1.5. Cardeh Masum

Alevi-Bektasi geleneginde Cardeh Masum, Hz. Peygamber’in soyundan olup
kiigiik yaslarda sehit edilen on dort kisi i¢in kullanilan bir terimdir (Gokbel, 2019,
704). Bu kisiler; “Hz. Ali, Muhammed Ebu Bekr Ibn Aliyyi’l-Murtaza, Abdullah
Ibn Hasan Ibn Aliyyi’l-Murtaza, Kasim Ibn Hiiseyn Ibn Aliyyi’l-Murtaza, Hiiseyn
Ibn Ali Zeynelabidin Ibn Hiiseyn, Kasim Ibn Ali Zeynelabidin, Aliyyi’l-Ahtas Ibn
Muhammed el-Bakir, Abdullah Ibn Cafer-i Sadik, Yahya el-Hadi Ibn Cafer-i Sadik,
Salih Ibn Musa el-Kazim, Tayyib Ibn Musa el-Kézim, Cafer Ibn Muhammed et-Taki,
Cafer Ibn Hasen el-Askeri ve Hasen Ibn Hiiseyn el-Askeri (Radiyallahu anhum)” dir
(Cebecioglu, 2009, 139, 140). Alevi ve Bektasi edebiyatinda sairlerin/yazarlarin on
dort masum-1 paki on iki imamin ¢ocuklar olarak zikrettikleri de olur. Kendilerini ise
on dort masumun bendesi goriirler (Gokbel, 2019, 704). Ali [Thami, siirlerinde on iki
imamdan bahsettigi gibi on dort masuma da yer vermistir:

“Car-deh ma stim ile on iki imam
On yedi kemer-bend ciimlesi tamam
Bunlara ¢alindi kilk-i ihtirdam
Hatt-1 istivdda kirklar da birdir”

1.6. Bezm-i Elest

Bezm-i Elest, Allah’in, kainati yaratmadan Once ruhlar1 toplayarak “Elestii
bi-Rabbikiim (Ben sizin Rabbiniz degil miyim?)” diye sordugu, ruhlarin ise “Bela”
(Evet) (A’raf, 172) dedikleri yerin adidir (Gokbel, 2019, 145; Ozkirimli, 1993, 257).
Tasavvufi anlamda, ruhlarin Allah’la sozlestigi yer olarak kullanilir. Tasavvufta
“tanisiklik ezeldendir” hitabr meshurdur. Bu sebeple Bektasiler “Elest” kelimesini
siklikla kullanir, siirlerinde Hz. Ali’nin Elest meclisinden beri kendileriyle dost
oldugunu, bu dostluktan da minnet ve siikran duyduklarin: islerler. Allah, ruhlari
imtihan icin diinyaya gdndermis ve insanlar diinyada bir imtihandan ge¢mektedir
(Gokbel, 2019, 145, 266). Elest Bezmi’'nde, “Beld” diyenlerin miimin, “Hayir”
diyenlerin ise kafir olduklarma inanilmis, bu inanis edebiyata da yansimistir. Ask
badesi igen asiklar, sarhosluklarindan dolay1 hayir diyerek kiifre diismiislerdir (Pala,
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1992, 108). ilhami de siirlerinde Elest Bezmi’nden bahsetmekte ve Allah’in sordugu

soruya kendisinin Elest Bezmi’'nde “evet” dedigini, “la”y1 terk edince “illa”nin
gorlindiigiint dile getirmektedir:

“IIhami kerdmet kamdur Ali

Ta ezel bezminde demisim beli
Allah’mn arslani o kudret eli

Benim bu derdime derman olur mu”

“Alem-i ezelde bezm-i “elest”de
Hitab bir vardwr ikrar da birdir
Sirdc-1 kudretde, kiinc-i hikmetde
Muhammed Ali’ye envar da birdir”

“Ruhlar hazir iken bezm-i (elest)de
Haps olmazdan evvel canlar kafesde
Hakdan hitap geldi kulagim sesde
La 'y terk eyledim illa goriindii”

1.7. Men Aref

“Nefsini bilen rabbini bilir.” anlamina gelen “Men Arefe Nefseht Fe-Kad Arefe
Rabbehti ” s6zl, Bektasilikte en ¢ok kullanilan s6zdiir (Gokbel, 219, 578). “Men Aref”
sirrina erismek, kisinin kendini tanimasi1 anlaminda siklikla dile getirilen s6zlerdendir.
IThami’nin siirinde bu sirrin kaynag ariflerdir. O, “Men Aref” sirrmi bilenin buna
hayran olacagini, kendi varligini yok saymaya azmetmenin asil nimet oldugunu, bu
yoldaki erenlerin, mert kimselerin ve hicliginin sirint bilenlerin ancak kendilerini
anlayabilecegini soyler. [lhami, siirinde “Men Aref” sirrina ancak mahviyetle, yani
kendi varligini1 yok saymakla ulasilabilecegini dile getirir. Kainatta her ne varsa hepsi
Allah ile bilinir, ¢linkii O’nun bir yansimasidir:

“Strr-1 pdk-1 “men aref” de akildn hayran olur
Mazhariyyetle buna sultan olan anlar bizi
Azim ol mahv-1 viicida deviet IThami budur
Mahrem-i mahviyyet-i merdan olan anlar bizi”

“Selamet himmet-i miirsidle hdsildr bu dlemde

Ne bilsin “men aref” sirrin o ki ashinda hayvandir
Sorarsan biilbiiliin ne her seher feryadina bdis

O da mest-i likd, kugsca murdadi bir giilistandir

Bu derd-i ask-1 [lhami aceb deryd-y1 kudretdir
Deniir dillerde derd ama nice bin derde dermandir”

1.8. Miitii Kable En Temiiti

“Olmeden evvel 6liiniiz” anlamina gelen sdz, mutasavviflarca Allah’m varhig
icerisinde yok olma demek olan makama isaret etmekte olup sahih hadis kitaplarinda
geemiyorsa (Yilmaz, 1992, 128) da hemen biitiin sufilerin sahih kabul edip siirlerinde
yer verdikleri bir hadis-i seriftir. Oliim vakti gelmeden nce nefsi 6ldiirmek gerektigini
ifade eder. Nefsi alt etmek, ona uymayarak benlikten siyrilmak, tasavvuf ehlinin en
onemli 6zellikleridir. Alevi-Bektasi kiiltiirtinde “Mutd kable en tem0td”nun igerisinde
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bir sir tagidigina inanilir. ilhami, bu sirr1 bilenin daima hayat sahibi oldugunu ve
stira liflenmesini beklemesine gerek olmadigini belirtmektedir, ¢linkii dirilmistir ve
yeniden dirilmek icin kiyamete ihtiyact yoktur:

“...Hidmet-i al-i abada etmeyim dersen kusir
“Miti kable en temiitii” swrrimi bildin ise
Daimd hayy-i ebedsin bekleme hi¢ nefh-i sir
Bende ol dl-i abdya cekme ey Ilhami gam
Istinad et ayet-i (1 taknetii)ya hak gafur”

1.9. Masiva

Allah’tan bagka her sey anlamina gelmektedir. Gonliin masiva ile yani diinyaya
ait her geyle ilgisini koparmak tarikat yolcusu i¢in Allah’a ulasmanin amact olarak
goriiliir (Gokbel, 2019, 565). Ilhami, goniil aynasindan diinyaya ait kirli olan ne varsa
calisarak temizlenmesi gerektigini belirtir:

“Géniil ayinesinden masiva jengin ¢alis pdk et
Zaman-1 firsat iste berk-i hatifdw aman ge¢di”

1.10. Giilbang

Gil sesi anlamina gelen Farsga bir terkip olan giilbang, tarikatlarda, bazi dini ve
resmi torenlerde birinin belli bir makamla, ytliksek sesle okudugu duadir (Cebecioglu,
2009, 235). Bektasilerce uyaricinin térenlerde okudugu Tiirkge diizenlenmis dualara
“giilbang” adi1 verilir. Glilbang ¢ekerken Bektasiler “Allah Allah” diyerek zikrederler
(Gokbel, 2019, 326-327). Ali ilhami, siirinde sabahlara kadar giilbanglarinda “Allah”
admi andiklarini, “ya Hayy” dediklerini dile getirmistir:

“Subha dek giilbangimiz Allah’dw;, ya Hayy deriz”

1.11. Vird

Vird, Kur’an-1 Kerim’den ve hadislerden derlenmis ve belirli zamanlarda
okunan sozlerdir (Golpinarli, 2015, 326). Alevilerin ve Bektasilerin belli vakitlerde
soyledikleri ayet, hadis veya ermislerin sézlerinden olusan yakaris ve dualarina denir
(Gokbel, 2019, 914). Hz. Ali’nin ve evladinin admin sik sik anilmasi gibi siklikla
tekrarlanan dua sozleri veya 6zel anlam tasiyan bir sozii dilden diisiirmeme anlamina
da gelir (Ozkirimli, 1993, 272). ilhami de geceler sabaha kadar virdi oldugunu ve
“sabur” ismini vird ¢ektigini, Allah, Rahman, Rahim isimlerini okudugunu siirinde
dile getirmistir:

“Esmd-i hiisnddan aldim dersimi
Alemi yaradan Ferdim var benim
Allah, Rahman, Rahim okudum
Geceler subha dek virdim var benim”

“Sen sabur ismin azizim vird ediip ¢ekdin mi hi¢
Gozlerinden subha dek hinin yas dokdiin mii hig
Serha dar-1 navek-i hicran olan bir sineye
Cdre-cii-y1 iltiyam oldun da tuz ekdin mi hi¢”
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1.12. On Sekiz Bin Alem

Mutasavviflar arasinda evrenin 18.000 alem oldugu, Allah’in yaratic1 kudreti
icinde akl-1 kiill’e kars1 nefsi kiill’i yarattig1 inanis1 yaygindir. Bunlardan “9 gok”
olusmus, “9 gok”, icindeki yildizlarla bir “anasir-1 erbaayir (dort unsur)”, o da
“mevalid-i seldseyi (li¢ ¢ocuk)” dogurmustur. Bunlarin toplami 18 edip her biri bin
alem sayildiginda 18.000 alem ortaya ¢ikmustir (Pala, 2008, 17). ilhami de siirinde
Allah’m “kiin”, yani “ol” manasindaki emriyle cihanin bastan basa yaratildigini
ve kendisinin de Allah’mn emri ile on sekiz bin alemi seyran ederek fani diinyaya
geldigini belirtmektedir:

“Gevher-i nutk-1 ilahi var ediipdiir alemi

“Kiin” deyince bu cihan basdan basa buldu viicid
On sekiz bin dlemi seyran ediip bd-emr-i hakk
Simdi [lhami su fani sahneye etdi viirid”

1.13. Mansur/ Dar

Dar, Alevi ve Bektasi edebiyatinda Hallac-1 Mansur’un idam edildigi daragacina
telmihte bulunularak kullanilmistir. Ayrica Alevilik ve Bektasilikte cem ayini yapilan
odanin orta yerine de dar denilmistir. Baska bir ifadeyle muhibbin “can feda etmek”
icin ikrar verdigi yerdir. Salik, “dar meydani”nda tarikata kabul edilir. Bir sucu olan
da yine darda, sag ayaginin bagparmagini sol ayaginin bagparmagi iizerine koyar.
Sag el tistte olmak iizere ellerini gogsiline ¢apraz koyarak kusurlarini sdyler (Gokbel,
2019, 198-199). “Dar” kelimesine Alevi-Bektasi erkanini dile getiren nefeslerde
mutlaka rastlanmaktadir (G6lpinarli, 2015, 80). Dar kelimesi ile Tiirk siirinde genelde
da yer verilmistir. Alevi-Bektasi siirinde sik¢a kullanilan dar kavrami, Ali ilhami’nin
siirlerinde genellikle Hallac-1 Mansur ile birlikte yer almistir. ilhami, Hallac-1 Mansur’un
idam edilmesine génderme yapmus ve kendisini Mansur’a, ziilfiin telini de daragacinin ipine
benzeterek sonu asilmak olsa da yolundan dénmeyecegini dile getirmistir. Bu baglamda
yolunun girilmesi ve gidilmesi zor yollardan oldugunu ifade etmistir:

“Riiz u seb mu tddim manend-i hezar
Giilsen-i askinda arz-1 ah u zar
Dénemem bu yoldan olsam da ber-ddr
Mansiir’a benzedim ziilfiin telinde”

Yine Ilhami, pervanenin korkusuzca atese girerek askin sehidi oldugunu, onun
bu halini goren herkesin Mansur gibi daragacina gittigini dile getirir. Kendisinin de
miibarek sevgiliye kavusacagi 0yle bir giinlin gelmesini ister, fakat herkesin onun i¢in
ne kutlu bir kisidir diye mutlulukla bahsedecegi giinlerin zor oldugunu, ¢iinkii bunun
herkese nasip olamayabilecegini ifade eder:

“...Goriince sem’a-i hiisniin bakin pervane-i dil-siiz
Feda-y1 agki oldu bi-muhdba ndre yaslandi

Ne afetsin sen ey hiisn-i tiivan-efgen acep bilmem
Ki Mansiir oldu her séyle géren bak dare yaslandi
Gelir mi oyle bir giin ki miyan-1 halkda densiin
Garip Ilhami gitdi sa’id-i dildare yaslandi”
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1.14. Ugler-Besler-Yediler-Kirklar

Ugler kavrami, tasavvufta tanri erenlerinin en ululari olarak bilinmektedir.
Yediler, kutup ve iiclerden sonra gelen ve diinyanin manevi idaresinde séz sahibi
kisilerdir. Ugler ile diinyanin dért bir yaninda birer tane bulunan erenler “Yediler”i
olusturmaktadir (Pala 2008, 481). Bektasi itikadina gore kirklardan murad gayb
erenleridir. Bunlarin gerisi de olduguna inanilir ve giilbanglarda her zaman anilir,
bunlardan yardim isterler. Ucgler, besler, yediler, kirklar, bunlardandir (Oytan, 2010,
67). Ali Tlhami siirinde bu erenlerden su sekilde bahsetmektedir:

“Ugler dii-dlemde birlige yetdi
Besler de anlarin damenin tutdu
Birlik lokmasini yediler yutdu
Piran-1 hakayik esrdarda birdir”

1.15. Diildiil

Hz. Muhammed’in ester cinsi disi katirinin adi olan Diildiil, Alevi ve Bektasi
siirinde genellikle Hz. Ali ve kilict Zilfikar ile birlikte anilmistir, ¢iinkii Hz.
Muhammed, Diildiil’ii sonralart Hz. Ali’ye hediye etmis ve Hz. Ali halifeyken bu
katira binerek haricilerle savagmistir (Pala, 2008, 126). Olaganiistii 6zellikleriyle
sairlerin Diildiil’ii diger binek hayvanlariyla karsilastirmalar1 gibi ilhami de benzer
bir karsilastirma yapnustir. ilhami, siirinde Diildiil ile higbir atin kiyaslanamayacagi
tizerinde durmustur:

“Hame-i nakkds-1 kudret bak neler resm eylemis
Nokta-i ilm-i hakikat fiilfiile olmaz kiyas

Cok semend-i bad-[pe]yma vardir Ilhami fakat
Higbiri kiyymetde hakkdn Diildiile olmaz kiyas”

Sonuc¢

Bektasi siirinde Bektasilik inang diinyasina ait ifadeler 6zel terimlerle islenir ve
bu kiiltiiriin yansimalari genis bir sekilde yer bulur. Allah, Hz. Muhammed ve ehlibeyit
sevgisi ile Bektasi geleneginin biiylikleri, Yezid’e lanet, Kerbela sehitlerine agitlar vb.
Bektasi sairlerince siklikla islenen konulardir. Ali Ilhami de siirlerinde bu konulara
yer veren sairlerden biridir. Bektasiligi anlamak, onun siirlerin diinyasina girmekle
miimkiindiir. Ali {lhami’nin siirleri, bu anlays cercevesinde tabiatla harmanlanmis
ve insan sevgisini yansitmustir. Siirlerinde beseri ask da olmakla birlikte genellikle
tasavvufi konulara yonelmistir. Onun siirlerinde yol, seriat, tarikat, marifet, hakikat,
goniil temizligi, edep, erkan, miirsit gibi tasavvufi kavramlart gérmek miimkiindiir.
Bir pire goniil verilmesi gerektigine, hizmet etmek, nefse uymamak, kimsenin ayibini
gormemek, kisinin kendi noksanini bilmesi, diinya sevgisinden el etek ¢ekmek gibi
nasihatlerle siirini sekillendirmistir. Halki aldatmamak, ikiyizlilik yapmamak,
nimete siikretmek, haram yememek, yalan sdylememek, zevke dalmamak da
siirlerinde deginilen mevzulardandir. Sairin Seyyid Battal Gazi Dergahi postnisini
olmast ve siirlerinde isledigi konularin derinligi gdz oniine alindiginda tasavvufu
cok 1yi bildigi ve bu bilgiyi siirlerinde ahenkli bir sekilde kullandigi dikkatlerden
kagmamaktadir. Bektasilik diigiincesi, bu felsefenin esaslari siirlerinde goériilmekte
ve onun siir diinyasini sekillendiren unsurlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Siirleri
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tam bir klasik siir iislubuyla yazilmis olsa da siirlerinde isledigi konulardan hareketle
denilebilir ki Ali Ilhami, Bektasilik ilkelerini, anlayisini genis halk kitlelerine
yayma konusunda siiri bir ara¢ olarak kullanmistir. Tarikata girenin pismesi ve yolu
O6grenmesi i¢in bu tarz siirler 6nemli bir islev tagimis, Bektasi kiiltlirtiniin gelecek
nesillere aktarilmasinda etkili olmustur. Ozellikle “car-deh masum” kavramini ele
almas1 ve kendisine “Kizilbas” denildigini siirlerinde vurgulamasindan dolay1 sairin
sadece Bektasi degil Alevi-Bektasi kimligine sahip oldugu sonucuna da varilabilir. Bu
anlamda onun Divan’inda yer alan siirlerini Latin harflerine aktarmak, bir anlamda
siirlerinin daha genis kitlelere ulagsmasi ve arastirmacilara kaynak olusturmasi
acisindan onem arz etmektedir.
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Ekler

EK-1: Metin? 3

[51]

MUHAMMESAT

Cihanin giift i gsundan goniil vadi-i hayretde
Diiser mi sanina kalsun kulun ya Rabbi zucretde
Benim goénliim perisandir acep kim var meserretde
Kilup ¢esmanimi riisen birakma boyle zulmetde

Varup sen yare yar olmak muradim kiinc-i vahdetde

Hiicim-1 tig-1 mihnetden goniil piir serha, al kandir
Dayanmaz abd-i zarinda ne ¢are aciz insandir
Kulu ber-i kdm etmekse sana layik bir ihsandir.
Kilup ¢esmanimi riisen birakma bdyle zulmetde

Varup sen yare yar olmak muradim kiinc-i vahdetde

2 Ahmet Tasgin ve Hakki Taggin tarafindan Latin harflerine aktarilan siirler i¢in bk. (Tasgin - Tasgin,
2022, 233-286).

3 Metin Olusturulurken Dikkat Edilen Hususlar: 1. Latin harflerine aktarim yapilirken siirlerin divandaki
yerini ifade etmek i¢in, metnin sol tarafina koseli parantez i¢inde sayfa numaralart verilmistir. 2. Metin
tizerine tarafimizdan eklenen ifadeler, yapilan diizenlemeler [ ] isareti i¢inde gosterilmistir. 3. Metinde yer
alan virgiil, soru isareti gibi noktalama isaretlerine ve ( ) veya “ ” icerisinde verilen kelimelere (bezm-i
(elest)de gibi) miidahale edilmemeye calisilarak metindeki hali aynen aktarilmugtir. 4. Ozel isimlerde biiyiik
harf kullanim1 yoluna gidilmis ve gerekli yerlerde kesme isareti tarafimizca konulmustur. 5. Metinde tam
transkripsiyon yapilmamakla beraber uzun tinliilerin gésterilmesine dikkat edilmistir. 6. Kelimelerin yazimi
ve imlasi (-b/-p zarf-fiil eki vb.) eserde idiib, olub seklinde verilirken Latin harflerine aktarimda “—p” sekli
esas alimmustir. +de/+da eki gibi dal harfiyle yazilan seslerde (hayretde, zucretde) ise giinimiiz imlast (ti/ti,
te/ta) yerine metinde yazildig: sekil esas alinmistir. 7. Belirtme hali ekinin ya (s) ile gosterildigi yerlerde
diizliik-yuvarlaklik uyumuna dikkat edilmistir (kult > kulu gibi). 8. Diizliikk-yuvarlaklik gibi imla farklilig
olan kelimelerde metne uyulmustur (kapu, i¢iin, altun vb. kelimelerde oldugu gibi).
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Nasil diisdiimse diisdiim halli miigkil bir mu’ammaya
Cekilmez ibtilaya, sulhi yok da’vaya, gavgaya

Geger leyl {i neharim, yok nihayet basda sevdaya
Kilup ¢esmanimi riisen birakma boyle zulmetde

Varup sen yare yar olmak muradim kiinc-i vahdetde

Bilinmez hikmetin koydun niifas: ekseriyyetde
Goriin ey nir-1 mutlak yanmasun dil-i nar hasretde
[52] Benim makstidim ancak riiz-1 ferda-y1 kiyametde
Kilup ¢esmanimi riisen birakma boyle zulmetde

Varup sen yare yar olmak muradim kiinc-i vahdetde

Hastidanim benim bir mihr-i cana tapdigim duymus
Melami halimi ta’na koyulmus nefsine uymus

Bu ilhami kulun ya rab der-i teslime bas koymus
Kilup ¢esmanimi riisen birakma bdyle zulmetde

Varup sen yare yar olmak muradim kiinc-i vahdetde

Ey goniil dervis degilsen bari sus bos lafi kes
Murg-1 ritha eylemissin cismini ahen kafes
Gayret et kos ki degil asan husil-i miiltemes
Bunca yildir ¢agirilirsin gisuna girmez bu ses

Hidmet-i pirana dil ver, bari al hos bir nefes

Olma stiret-asina gel hikmet-i biinyad: bil
Serm-sar olma nihayet cehd ediip tistad: bil
Bir miirebbi ddmenin tut, arif ol irsadi bil
Bunca yildir ¢agirilirsin glisuna girmez bu ses

Hidmet-i pirana dil ver, bari al hos bir nefes

Sirr-1 agki bilmeyenler vuslata layik degil

Terk-i hab-1 rahat etmekdir gerek bu yolda bil
Uyma nefse, ddmen-i diinya-perestiden ¢ekil
[S3]Bunca yildir ¢agirilirsin glisuna girmez bu ses

Hidmet-i pirana dil ver, bari al hos bir nefes

Ciist i cliyu hak eden ahen doger haddad olur
Ri-y1 rahat istemez 6z nefsine cellad olur
Soyle bi-perva feda-yi1 hergi-bad-abad olur
Bunca demdir ¢agirilirsin glisuna girmez bu ses

Hidmet-i pirana dil ver, bari al hos bir nefes
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Mest olup iThami kildim beyt-i kalbe secde ben

Himmet-i merdan ile geldim nihayet vecde ben

Cok zamanlar kalmisim hayfa reh-i a’vecde ben
Bunca yildir cagirilirsin glisuna girmez bu ses

Hidmet-i pirana dil ver, bari al hos bir nefes

Hem-reh-1 merdan-1 raziz hikmetin sirdasty1z
Sevmeyen halkin bizi biz mail-i sa-pasiyiz
Kim ki dahl eyler bize biz ritk ile yoldasiyiz
Merkez-i sirr-1 hakikatde durur bir Naksiyiz
Mevleviyiz pak dil, ikrarda Bektasiyiz

Giift i gli-y1 laklaka-perdazdan renk almayiz

Ta ezelden sabitiz ikrarimizdan kalmayiz

Fiilk-i kalbi yemm-i hakdan baska sliya salmayiz
[S4]Merkez-i sirr-1 hakikatde durur bir Naksiyiz
Mevleviyiz pak dil, ikrarda Bektasiyiz

Bend-i merdan-1 hudayiz, bilmeyiz gayra niyaz
Hubb-1 ehl-i beyt ile alemde bulduk imtiyaz
Olmay1z - bir kere verdik- gayriya ikrar-1 saz
Merkez-i sirr-1 hakikatde durur bir Naksiyiz
Mevleviyiz pak dil, ikrarda Bektasiyiz

Macerasindan cihanin her nefes ibretdeyiz
Bunca y1l gezdik ne gordiik bir aceb gayretdeyiz
Simdi hamd olsun ki geldik meclis-i iilfetdeyiz
Merkez-i sirr-1 hakikatde durur bir Naksiyiz
Mevleviyiz pak dil, ikrarda Bektasiyiz

Fahri bulduk damen-i izzinde biz fakrin miidam
Koymayi1z damanin elden ma’adasi bizce dam
Tuttuk iThAmi hakikat hankahin vesselam
Merkez-i sirr-1 hakikatde durur bir Naksiyiz
Mevleviyiz pak dil, ikrarda Bektasiyiz

Sdyleyem hal-i perisdnim sana ey vechi ag

Ah! ¢ekti sineme diinya gami binlerce dag

Derdi yar, dermani yar, hi¢ bulmadim bir kalbi sag
[55]Yare minnet eylemekden artik etdim ben ferag
Ufleyiip ahim odiyla dilde yandirdim gerig
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Can verlip canane etmisdim yolunda terk-i ar
Pek de degmez kiilfete zaten hayat-1 miiste’ar
Alkibet agyare diisdii giil, bana asib-i har

Yare minnet eylemekden artik etdim ben ferag

Ufleyiip ahim odiyla dilde yandirdim cerag

Sanma her dilber meta’-1 hiisniine kiymet biger
Dost nedir, diisman nedir ¢esm-i hakikatle secer
Bir de minnetle, kederle bog yere dmriin gecer
Yare minnet eylemekden artik etdim ben ferdg

Ufleyiip ahim odiyla dilde yandirdim gerag

Kimseler kiinc-i melametde tebehkar olmasun
Sadme-i seng-i sitemle zar u bizar olmasun
Tir-i dil-dGz elemle ¢esmi hlin-bar olmasun
Yare minnet eylemekden artik etdim ben ferag

Ufleyiip ahim odiyla dilde yandirdim gerag

Eyle 1lhdmi hakikat babina tevcih-i dil

Arif ol, rind-i cihén ol yari bil, agyar bil
Sevdigim Mevla’dir ancak tal’at-1 Leyla degil
Yare minnet eylemekten artik etdim ben ferag

Ufleyiip ahim odiyla dilde yandirdim cerag

[S6]Ah o gozlerdir beni diir etmeyen peymaneden
Var mu1 farki beste-1 zencirinin divaneden

Aglarim ben sen giilersen sevdigim aya neden
Ben de bikdim dogrusu vaziyet-i bi-ganeden

Bari oldiir de beni kurtar gel ey simin beden

Ziilfiinlin zencirini takdin bana tavk eyledin
Va’d ediip lutf-1 visali sonradan ‘avk eyledin
Akibet yakdm beni ateslere sevk eyledin

Ben de bikdim dogrusu vaziyet-i bi-ganeden

Bari 6ldiir de beni kurtar gel ey simin beden

Gonliimii kaptin al etdin sonra gitmez mi giice
Deldi sinem kirpigin peykani bir ucdan uca
Var cigerde bir nice yare sengli ayruca

Ben de bikdim dogrusu vaziyet-i bi-ganeden

Bari 6ldiir de beni kurtar gel ey simin beden

ARTICLE

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY | SPRING - MARCH 2023 / ISSUE 105

191


https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD

MAKALE

Sanina diismez cefa, sen mihribanimsin benim
Mihriban olmak nedir? Ruh-1 revanimsin benim
Hayf kim bir Litfu yok nev-res civanimsin benim
Ben de bikdim dogrusu vaziyet-i bi-ganeden

Bari 6ldiir de beni kurtar gel ey simin beden

O nasil hiini bakigdir? Afet-i diinya misin?

[57] Yoksa kanlar sagic1 cellad-1 bi-perva misin?
Etdin Tlhdm{’yi Mecnun, sen aceb Leyla misin?
Ben de bikdim dogrusu vaziyet-i bi-ganeden

Bari 6ldiir de beni kurtar gel ey simin beden

MUSEDDESAT

Mersiye-i Seyyidii’s-Stiheda

Muharremdir, yine kanlar revandir ¢esm-i plir-nemde
Resal’iin kurretii’l-‘ayni igiin dil-stiz matemde
Sehid-i Kerbela nin ahi bir dag oldu sinemde

Nice asiklar1 vardir yanar bu ask ile gamda

Diriga kangi goz vardir ki kan dokmez bu alemde

Meger ki olmasun rikkat dil-i evlad-1 Miilcem’de

Bu zulm-1 sine-¢ake katlanir m1 kimsenin cani
Simr-i mel’un yere sersiin o sultan-1 sehidan
Zemin-i Kerbela tizre dokiilsiin ol sehin kan1
Glines zulmetlere diigsiin, melekler etsiin efgani
Diriga kang1 g6z vardir ki kan dokmez bu alemde

Meger ki olmasun rikkat dil-i evlad-1 Miilcem’de

[58]Siyeh gistis1 vakta ki dem ile lale-glin oldu
Zemin i &sman ol dem biitiin feryad ile doldu
Behistin verd-i ra’nasi, restliin gongesi soldu
Tahasstirlerle ehl-i beyt-i ulya saglarim yoldu
Diriga kangi goz vardir ki kan dokmez bu alemde

Meger ki olmasun rikkat dil-i evlad-1 Miilcem’de

Sehid-i Kerbeld’dan iste her bir derde dermani
Birakma damen-i pakin umarsan hiir u gilmani
Akit gesmin sirigkin ask ile doldursun ummani
Bu g6z yas1 sebep diisdii erigdi deste ddmani
Diriga kang1 g6z vardir ki kan dokmez bu alemde
Meger ki olmasun rikkat dil-i evlad-1 Miilcem’de
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Tutugdum ask ile Tlham{ zahirde yanarim yok

Dilim tesne, ciger piiryan, bana bir cam sunarim yok
Akar ¢esmim yast ol sah igiin bir bagka karim yok
Meded ey Saki-i Kevser ki senden gayr1 yarim yok
Diriga kang1 goz vardir ki kan dokmez bu alemde

Meger ki olmasun rikkat dil-i evlad-1 Miilcem’de

Farigiz kayd-1 adidan himmeti derbanimiz
Hane-i dilde vedadi daima mihmanimiz
[59]Cedd-i paki Mustafa’dir var buna imanimiz
Basimiz verdik bu yolda kanda kald: canimiz
Seyyid Battal Gazi’dir bizim sultanimiz

Hazret-i Sah-1 Velayet server-i pirdanimiz

Bu viicidun mayesi kiin iste bir katre meni
Ciimleye kildi miikerrem bak Cenab-1 Hakk ani
Uyma seytan-1 racime gozle daim sen seni

Ibret al diinyada kim kalnms? Siileymanlar kam?
Seyyid Battal Gazi’dir bizim sultanimiz

Hazret-i Sah-1 Velayet server-i piranimiz

Ravzasi kasdryla miistakan vakf-1 ah olur
Asikén vasfi cAn-endaz-1 semt-i rah olur
Eyleyen imsak-1 hiirmet, nefsine bed-héh olur
Ask ile hidmet-giizin babi ali-cah olur

Seyyid Battal Gazi’dir bizim sultanimiz

Hazret-i Sah-1 Velayet server-i piranimiz

Merd-i meydan-1 sehamet, sohreti sahib-i Kur’an
Miinkir-i bi-dini, ehl-i kiifrii savletle uran
Kal’a-i saht-1 Mesthi feth ediip ciindin yaran
Bunca yerde hasili pa-y1 celadetle duran

Seyyid Battal Gazidir bizim sultinimiz

Hazret-i Sah-1 Velayet server-i piranimiz

[60]Ceddi evlad-1 Ali’ye riyumuz olsun turab
Haydarane harb ederdi ol seh-i ‘ali-cenab

Bir nice sebler cihad ugrunda etdi terk-i hab
Cehd ediip [lhAm1 bunlarla beraber et hitib
Seyyid Battal Gazidir bizim sultdnimiz

Hazret-i Sah-1 Velayet server-i piranimiz
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MURABBAAT

Dil alemine dogdu giines verdi ziyayi
Gosterdi goniil ayinesi de imm-i kuray1
Zinhar gbziim gérme tehi beyt-i huday:

Dikkatle bak ayinede gor nir-1 bekay1

Da’va-y1 ta’assuk kuru bir 1af ile olmaz
Asik olanin derd ii bela cillesi dolmaz
Erbab-1 dilin her dem olur gongesi solmaz

Celb-i dil et incitme sakin sen fukaray1

Tutdun diyelim sen su fena miilkiinii, ancak
Kag pare eder olmasa anda nazar-1 hak
[61]Encami doner zillet @i hiisrana muhakkak

Gegmislere bak hisseni al olma miira’i

Bak bir su mezarda yatana kim idi evvel
Piir-sa’sa[ ‘a]-i cah idi her sey’i miikemmel
Ya simdi o varlikdan eser var mi1? Ey ahvel

Tutmus yerini baykus, dter dinle saday1

IThami kanaatle bugiin abd-1 kalender
Versiin ana bir ciir’a yeter Saki’-i Kevser
Alemde budur devlet-i pAyendeye masdar

Gel sen de bana arkadas ol gezme hevayi

Kendi noksanini biliip arif ol
Kimsenin aybini gézetme goniil
Yetmis li¢ millete bir nazarla bak

Hak sevmis yaratmis s6z etme goniil

Sakin kallas olup lakirdi diizme
Kimsenin aleminde gonliinii lizme
Diizelmis bir isi yanilup bozma

Isinmus dilleri buz etme goniil

Yiiz bin altun alsa yevmiye bir er
Oliirse mirasdan sana ne deger?
[62] Akraba, kabilen olursa eger

Hakkina kail ol naz etme goniil
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Bu kizil su ak bas diyiip hor bakma
Kendini g6z gore atese yakma
Kendi yaptigini aleme takma

Yareli cigere tuz etme goniil

Dellallik eyleyiip yalanlar atma
Surada burada halki aldatma
Kiiheylandir diyerek merkebi satma

Alemin gdziine toz etme goniil

Iki yiizliiliikle olma miinafik
Cehennem atesine boyleler layik
Anlar adem degil hayvan-1 natik

El-hazer anlarla s6z etme goniil

Ilhami halini diisiin bir soyle
Diinyaya gelmekden maksad ne bdyle
Hakkin ni’'metine ¢ok siikr eyle

Ihmale diisiip de az etme goniil

[63] A dilber ben senin meddahin oldum
Goncalar agilmig hiisniin ilinde
Sevk ile dtiiyor bak gece giindiiz

Dinle nagmeleri can biilbiiliinde

Aski ile kitab-1 hiisniin yazarim
Aht gozlerinde kald1 nazarim
Geceler subha dek aglar gezerim

Degirmenler doner ¢cesmim selinde

Rz u seb mu’tadim manend-i hezar
Giilsen-i askinda arz-1 ah u zar
Donemem bu yoldan olsam da ber-dar

Mansiir’a benzedim ziilfiin telinde

Teslimim rizaya bagladim kendim
Geger mi asikdan ziilf-i kemendim
Yesil 6rdek aveistyim efendim

Sayyad-1 ask oldum dostun goliinde
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Tutmusum bu rah1 sabitem billah

Severim Hayder’i anarim her-gah
Kimi Kizilbas der kimi Ak kiilah

Gezer bu Ilham1 halkin dilinde

[64]Asl ile iftihar olunmaz imis
Asika nisan var da’véya biirhan
Asiklar nisansiz bulunmaz imis

Asika nisan var da’véya biirhan

Hig da’va eder mi merd olan kisi
O merd-i meydandir miird ile isi
Terk eyle varligi, bu gill i gist

Asika nisan var da’véya biirhan

Hakki biliriz s@himiz birdir
Ask ile ¢ekilen ahimiz birdir
Ayrilik bilmeyiz rahimiz birdir

Asika nisan var da’véya biirhan

Diinyay1 géziine eyleme perde
Yiicelmezsin sonra kalursin yerde
Nasihatim benim merd oglu merde

Asika nisan var da’véya biirhan

ilhAm? basimda bu askin tac
Bes harf ile ya ha kil istihract
Goniil hastastyim yoktur ilact

Agika nisan var da’vaya biirhan

[65]Bugiin biilbiillerin feryad: vardir
Gelin seyr edelim su giilistant
Gongeler ser gekmis evraka karsi

Riiha safa verir bag u bostani

Nasil ah etmesiin dursun andelib
Olmadi muradi bir tiirlii nasib
Can vertiip yolunda zavall1 garib
Akibet askinin oldu kurbani
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Abdallik meyini ¢ekiip dolanlar
Cerag-1 ask ile yolun bulanlar
Goniil sarayimnda sultan olanlar

Satrang tahtasinda oynar cihani

Bu fani cihana gligenme sakin
Namerd olanlara hi¢ olma yakin
Mevla’yi zikr eyle edebin takin

Sozlerim biilbiiliin tarz-1 beyani

[Thami kendime ¢ekdigim demdir
Cesm-i nikabini deldigim demdir
Nefsin ayagini ¢eldigim demdir

Bu diinya gam yiikii fanidir fani

[66]Her kimin mesrebi abdal olursa
Yazarlar deftere an1 divane
Hakki soyler alemde hak bulursa

Anilir sohret i san1 divane

Askin defterine eyledim nazar
Ciimle agiklar1 divane yazar
Arayup dilberi aglayup gezer

Bas acik hil ¢eker yani divane

Abdal olan terk eylemez ciiniinu
Okuyan o ilmi biliir fiininu
Leyla’nin meftini asik Mecntin’u

Bizim yanimizda sanma divane

Evvel bil nefsini hakka ol yakin
Adamlik sifatin ol demde takin
Harabat ehline ilisme sakin

Andadir gevherin kani divane

IThami tutsa da cihan siinbiil
Biilbiiliin ferydddan muradi bir giil
Ta’n etme kimseyi sonra isin kiil

Bu alem fanidir fani divane
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[67]Biilbiil su giinlerde siikiita dalmig
Derdi giilistandir fikri giildiir giil
Yine teselliyi giilsenden almig

Hep ana raci’adir siikrii giildiir giil

Asiklar hakikat sarabin i¢mis
Diinyay: terk ediip serinden ge¢mis
Alem-i vuslata bayragin agmis

Mestane dursa da sekri giildiir giil

Yeter a sevdigim ¢ekdigim yeter
Bana bu ayrilik her seyden beter
El degmedik gonca cennetde biter

Asiga dilberin bikri giildiir giil

Cesminden dokiiliir hep kanl yaslar
Ahma dayanmaz dag ile taslar
Kalkar seher vakti tevhide baglar
Garip [1ham{’nin zikri giildiir giil

Muhammed Ali’nin yolun bilmeyen
Stiriim siirtim siirtim siirtim stirtiniir
Inkar lekesini dilden silmeyen

Siiriim siiriim siiriim stiriim striinir

[68]ikrar veriip bir miirside yar olsa
Feryad ediip biilbiil gibi zar olsa
Inkar ediip son deminde har olsa

Siirtim siiriim stirim stirim surtinir

Nefs atina biner an1 gezdirir
Iblis la’in tarikinden azdirir
Miirid eder imanini tizdiriir

Siiriim stiriim stiriim stiriim striindr

Evlad-1 Ali’yi bilmeyen kisi
Aceba mahserde ne olur isi
Niran-1 haybetdir ca-y1 siizisi

Siiriim stiriim stiriim stiriim strindr
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[Thami kurtulur isi sagladan
Nar-1 mihnetle goniil dagladan
Bu alemde ehl-i dili agladan

Siiriim siiriim siiriim stiriim striindr

Esma-i hiisnadan aldim dersimi
Alemi yaradan Ferdim var benim
Allah, Rahman, Rahim okudum

Geceler subha dek virdim var benim

[69]Hikmet-i rabbani benim efendim
Anadan ser-mestim diremim kendim
“La” da yok isim “illa” ya bendim

Mekan-1 niizhetde yurdum var benim

Ey keman-1 ebriivan, resk-i stirGsan
Nereden gelirsin yok mu bir nigan
Sinede yareler akl-1 perigan

Gonliimde bir miigkil derdim var benim

Dort unsur oldu bu cisme maye
Ervahi eyledi halik himaye
Nefsin askerine karst komaya

Dil ili sehrinde merdim var benim

ilhAm? aleme eyledim nazar
Stikrii vird etmeli kiifrandan hazer
Yalniz dlemde zer mi mu’teber

Rahmete ¢ehre-i zerdim var benim

Heva vii hevesle ol bakigda
Gozlime bu diinya leyla goriindii
Tarikat babini tutaldan beri

Erenler ciimleden a’la goriindii

[70]Oynadim diinyay1 zarar eyledim
Bab-1 ma’rifetde karar eyledim
Yapdim duvarimi hisér eyledim

Burcu bedenleri bala goriindii
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Rakipler elinden zehirler yutdum
Gavvas-1 agk olup seri sir etdim
Muhammed Ali’nin damenin tutdum

Dide-i canima Mevla goriindii

Ruhlar hazir iken bezm-i (elest)de
Haps olmazdan evvel canlar kafesde
Hakdan hitab geldi kulagim sesde
La’y1 terk eyledim illa goriindii

iThami ahsiz dil bosdur u dolmaz
Hakikat baginin giilleri solmaz
Gurbet sende gayri eglenmek olmaz

Bundan bdyle bize sala goriindi

Gezme saskin saskin ey deli goniil
Gtin gibi delilin Kur’an var iken
Sen de gel al nasibini bos durma goniil

Matlaba miisa’id meydan var iken

[71]Akibet tutusdu sevdaya goniil
Bagimi1 ugratdi gavgaya goniil
Nasil digar olur igvaya goniil

Sahim Ali gibi arslan var iken

Bilirim bigane goziime giiler
Arkamdan zemm eder disini biler
So6zde ben dervisi aldatmak diler

Kendinde bin tiirlii noksan var iken

ilhami oyunbaz yutamazsiniz
Ucuz baha ile satamazsiniz
Pelengim kavidir atamazsiniz

Seyyid Battal gibi sultan var iken

Gordiim bir biilbiili feryada diismiis
Biilbiil ne aglarsin nedir feryadin
Yoksa giiliine harlar mi1 tigmiis

Biilbiil ne aglarsin nedir feryadin
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Bir dahi baggene geliip gormeyim
El uzatup giillerini artik dirmeyim
Soyle sirrin yad illere vermeyim

Biilbiil ne aglarsin nedir feryadin

[72]Biilbiil seni gordiim feryada diigdiim
Ben de senin atesine tutusdum
Unutdum bildiklerim kendimden ge¢dim

Biilbiil ne aglarsin nedir feryadin

Sdyle soyle derdin ben de bileyim
Agladikca gdzyasini sileyim
Miimkiin ise imdada kosup geleyim

Biilbiil ne aglarsin nedir feryadin

Agyare fas etme tenhdca agla
Goniil yaresini sabr ile bagla
[lham1’yi bari narmla dagla

Biilbiil ne aglarsin nedir feryadin

Alem-i ezelde bezm-i “elest”de
Hitab bir vardir ikrar da birdir
Sirdc-1 kudretde, kiinc-i hikmetde

Muhammed Ali’ye envar da birdir

Ugler dii-alemde birlige yetdi
Begsler de anlarin damenin tutdu
Birlik lokmasii yediler yutdu

Piran-1 hakayik esrarda birdir

[73]Car-deh ma’stim ile on iki imam
On yedi kemer-bend ciimlesi tamam
Bunlara ¢alindi kilk-i ihtiram

Hatt-1 istivada kirklar da birdir

Sultan Siica’eddin, Seyyid Battal
Semsir-i sechamet, kafire kital
Anlarin bendesi lhami Abdal
Pirim Hac1 Bektas Hiinkar da birdir
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Hengam-1 seherde biilbiil-i seyda
Geliip bezm-i bagda feryad eyledi
Gonliimde mevc urdu derya-y1 sevda

Aglatdi, derdimi miizdad eyledi

Kurtulup gafletden uyana geldim
Sandim ki kendimi divane geldim
Derdimi durmayup hep yana geldim
Daglari delmeye Ferhad eyledi

Kor korlin katarin tutmig yederler
Beni zemm eyleyiip bilsen ne derler
Giizeli sevmekle itham ederler

Ahmak rakip bunu da bir ad eyledi

[74]ilhdmi mihnete sabr etmeyince
Bir giiliin ¢evresinde har bitmeyince
Canane darilmaz can gitmeyince

Gonliimi bir melek irsad eyledi

Mah-1 Muharrem’de o riiz-1 gamda
Sah Hiiseyin der de aglar yanarim
Zemin i asuman biitiin matemde

Sah Hiiseyin der de aglar yanarim

Bu fani diinyada kim oldu abad
Seyl-i gam eyledi gonliimi berbad
Andikca o glinii eylerim feryad

Sah Hiiseyin der de aglar yanarim

Dag-1 Ehl-i-Beytdir asika nisan
Bu derde diiseli aklim perisan
Hem giryem ins ii cinle biitiin slirGsan

Sah Hiiseyin der de aglar yanarim

Bu facia beni hayran eyledi
Yakd1 ateslere piiryan eyledi
Dii ¢gesmim kahr ile giryan eyledi

Sah Hiiseyin der de aglar yanarim
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Akl ermez kiinhiine hakkin bir raz1
Bozulur mu levhde yazilan yazi
Ilhami dervisin ol ¢ére saz1

Sah Hiiseyin der de aglar yanarim

Budur felegin aslin sorarsan

Hala o dem bu dem, bu dem o demdir
Tarih kitaplarin okdur ararsan

Hala o dem bu dem, bu dem o demdir
Giivenme verdigi siyt u sanina

Nice ulularin kiydi canina

Baykuslar oturtdu haniimanina

Hala o dem bu dem, bu dem o demdir
Muhammed Mustafa S$ah-1 Velayet
Bunlarken ciimleden ehl-i keramet
Anlar bile etdi bundan feragat

Hala o dem bu dem, bu dem o demdir
[75]Bilindi devranin zevali yetdi
Yezid imamlara iskence etdi

Icdi (Hasan) zehri bekaya gitdi

Hala o dem bu dem, bu dem o demdir
Imam Hiiseyn etdi bi’ate da’vet
Yezidi diigiirdii gazaba gayet

Kerbela ¢oliinde buldu sehadet

Hala o dem bu dem, bu dem o demdir
Diisdii Zeyne’l-Abidin zindan-1 tare
Koydu asiklari feryad i zare

Yetmis yil sonra ¢ekdiler dare

Hala o dem bu dem, bu dem o demdir
Imam Bakir buldu sonra sohreti
Imam Ca’fer andan ald1 hiicceti
Cekdiler anlar da birgok mihneti

Hala o dem bu dem, bu dem o demdir
Nice demler mehalike yetdiler
Erenlerden dest i damen tutdilar
Imam Kazim’a biihtéan etdiler

Hala o dem bu dem, bu dem o demdir
Seh Misa Riza’dir sah-1 Horasan

Sah Taki ba-Naki sultan-1 zisan
Askeri Mehd1’dir hiiccet i blirhan
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Hala o dem bu dem, bu dem o demdir
Artiyor gittikce gonliimiin aht
Ruhlar bizlere etsiin nigahi

[lhami fakirin bunlar penih

Hala o dem bu dem, bu dem o demdir

Elest bezminde verdim ikrari
Siikrullah dedim imana geldim
Bade-i piir-sevk-i ask-1 dildar
Icerek Aleme mestane geldim

Bir vakit nefs ile tugyan eyledim
Bir vakit cismimi uryan eyledim
Bir zaman alemi seyran eyledim
Aray1 aray1 sultana geldim

Sebat-1 sabrima bakdilar benim
Kemendi boynuma takdilar benim
Ask odina sinem yakdilar benim
Cekiip getirdiler divana geldim
Rehber elim tutdu vardim ileri

Pir kabul eyleyiip dedi gel beri
[76]Dort kapuya verdim selam, seri
Ortaya koyarak meydana geldim
O bezme erenler ayak kodular
Hidmetin kutludur abdal dediler
Soydular cismimi anda yudular
Can gozii agildi uyana geldim

Pir tutdu glisumu etdi nasihat
Haram yeme, yalan sdyleme gayet
Batildan teba’tid gercege hizmet
Isitdim kuvve-i irfina geldim

O demde kalmadi génliimde melal
Kabayi aldilar, verdiler bir sal
Resenim boynumda iThami Abdal
Meydan-1 agk i¢re kurbana geldim

Alem-i ezelde ben seni sevdim
Yogidr hig eser tenden a sanem
Muhammed Ali’yi candan seversen
Ayirma 6zlinii benden a sanem
Kirpigin sanki ok, kemandir kasin
Bir acep sun’isin giizel nakkasin
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Ne mutlu canima olsan yoldagim
Giil a¢d1 gidelim bundan a sanem
Yoluna eyledim canimi feda
Cekinme yardimc1 yaradan Hiida
Sen kimin neslisin nedir bu eda

Bir tel mi kopardim senden a sanem
Ben seni goniilden boyle sevmisken
Layik m1 haberin olmasun benden
Sahte mi sanirsin yoksa bu siven
Anlamam o tiirlii fenden a sanem
Taksan da boynuna ahen reseni
Diinyaya degismez [lhami seni

Bir dolu sun da mest eyle beni

Sayende olayim rigen a sanem

Ben seni sevdigim demden
Aman Leyla’m Leyla’m dedim
Melek mi geldin ademden
Aman Leyla’m Leyla’m dedim
Kaglarm kudret kalemi

Yakdi, yandird1 alemi

[77]Asik derdinden 6le mi?
Aman Leyla’m Leyla’m dedim
Gonliimii bend etdin giizel
Simdi degil ta ezel

Yekta yaratmis Lem-yezel
Aman Leyla’m Leyla’m dedim
Aklim1 bagimdan aldin
Derya-y1 sevdaya saldin

Yetis nerelerde kaldin

Aman Leyla’m Leyla’m dedin
Sen Ytsuf-1 Ken’an misin

Cén i¢inde cAnan misin
Glizellere sultan misin

Aman Leyla’m Leyla’m dedin
[Thami’dir benim adim
Cikmakda arsa feryadim
Rahm et artik ver muradim
Aman Leyla’m Leyla’m dedim
Yine bir dilberin oldum meftinu
Deli goniil bir ah ¢eker bir de ha
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Leyla-y1 cemalin asik Mecniinu
Deli goniil bir ah ¢eker bir de hii
Giilzar-1 sevdada hayran gezerken
Didar-1 giil can hanesin bezerken
Evrak-1 hikmeti sdyle siizerken
Deli goniil bir ah ¢eker bir de ha
Ne gii¢ olur ayriliga diismesi

Ne hos olur yar ardindan kosmast
Durmaz akar didelerim ¢esmesi
Deli goniil bir ah ¢eker bir de hii
Sevdaya diismeyen goniil nerdedir
Asig1 6ldiiren derd perdedir
Aceba sevgilim simdi nerdedir
Deli goniil bir ah ¢eker bir de hii
Yar yoluni candan tutan merd olur
Reng-i rly1 altun gibi zerd olur
Dokunmayin gidisine derd olur
Deli goniil bir ah ¢eker bir de hil
[lhami giilzar-1 agka biilbiiliim
Giizeller i¢inde birdir bir giilim
Goklere ¢ikiyor aks-i gulguliim
Deli goniil bir ah ¢eker bir de hii

[78] Var m1 benim gibi dertli bir daha
Riz-1 seb kanli yas dokiicii benim
Goniilde agilan miidhis yareye
Gubar-1 elmasi ekici benim
Bilinmezse ne var kadr i kiymetim
Mahviyem mahviyyet resm 1 adetim
Goniil kiranlarla yokdur lfetim
Devha-i riyay1 sokiicii benim
Muhammed Mustafa kan-1 sefa’at
Aliyyli’l-Murtaza Sah-1 Velayet
Iklim-i saddet, rah-1 selamet

Bu deste dag gibi ¢okiicii benim
Asiga daima iste bu sehrah

Ask ile etdirir ahlar hergah
Giinahim ise Allah ey Vallah
Yiiklendigim yiikii ¢ekici benim
IThami Abdal’1 soran var ise

izini izleyiip siiren var ise
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Meydan-1 alide goren var ise

Liva-y1 himmeti dikici benim

Bir acayip derde oldum giriftar
Benim bu derdime derman olur mu
Ne miineccim bilir, ne Lokman anlar
Benim bu derdime derman olur mu
Cikup Arafat’a niyaza dursam
Yetmis bin hiiccacdan ¢aremi sorsam
Restl esigine yliziimii siirsem
Benim bu derdime derman olur mu
Resenim boynumda ol saha varsam
Kanl1 kefenimi egnime sarsam
Aglasam, sizlasam, yansam, yalvarsam
Benim bu derdime derman olur mu
Miiriivvet erenler! Demem arifim
Kendi glinahim1 ben mu’terifim

Her halde lerzanim daim ha’ifim
Benim bu derdime derman olur mu
IThami keramet kanidir Ali

Ta ezel bezminde demisim beli
Allah’mn arslan1 o kudret eli

Benim bu derdime derman olur mu

[79]Bir giinahkar, aciz diiskiin kulum ben
Ne haddim var benim dervis olmaga
Cesit ¢esit renkler ile miilevven

Ne haddim var benim dervis olmaga
Gontil derdi etdi beni serseri
Bulmadim halime layik bir yeri
Ciimlenin ben kemteriyim kemteri
Ne haddim var benim dervis olmaga
Dervis olan pir ddmenin tutmali

Gah kahrin, gah zehrin yutmal

Bu diinyay1 cehd ediip unutmalt

Ne haddim var benim dervis olmaga
Kem mayeyi her katara almazlar
Yalvarsa da igeriye salmazlar

Anlar yalan bilmez, zevke dalmazlar
Ne haddim var benim dervis olmaga

Hidmet kemerini baglamalidir
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Yalvarup, yakarup aglamalidir

Ask ile cosarak ¢aglamalidir

Ne haddim var benim dervis olmaga
[Thami dertlidir devran gozedir
Hidmet-i pirana boynun uzadir
Bende dimem dervislige sezadir

Ne haddim var benim dervis olmaga

Geldi veda’lagd1 bir ziilfi siyah
Sineme yareler a¢d1 gidiyor

Bu hicran oduna yanarsam eyvah
Bagima atesler sagd1 gidiyor
Uyan a sevdigim giines yiiceldi
Biilbiiliin feryad: bagrimi deldi
Ruhu kabz etmege ii¢ melek geldi
Aldi emanetin ¢gekdi gidiyor
Soydular cismimi etdiler uryan
Gozlerim kan aglar, cigerim piiryan
Sinem yaylasinda bir suna ceylan
Korpe kuzularin se¢di gidiyor
Ugdu Leyla’m ugdu kaldi otagt
Mecnun ise her dem dolasir dagi
Gonliim eglencesi, yiiregim yagi
Ecel peymanesin i¢di gidiyor
Artd1 Ilhdmi*nin derd ii belasi

Ne yapsun zavalli yar miibtelasi
[80]Beni terk eyledi ¢esmim cilasi
Can kusu kafesten u¢du gidiyor

GAZELIYAT

Sen sablr ismin azizim vird ediip ¢ekdin mi hi¢
Gozlerinden subha dek hiinin yas dokdiin mii hi¢
Serha dar-1 navek-i hicran olan bir sineye
Care-cl-y1 iltiyam oldun da tuz ekdin mi hi¢
Iddi’a-y1 ilm ile nush eyliyorsan aleme

Sdyle ask zencirinin kullabini ¢ekdin mi hig
Kibr eden zii’l-kibriyadan bilmem etmez mi hica[b]
Hak yolunda ta’na seng ile diisiip ¢6kdiin mii hi¢
Halka hakk1 soyleyiip, [lham1 pendin dinleyiip
Nefsin 1slah eyleyiip meydana tug dikdin mi hig
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Virdin olsun feyz istersen heman ism-i Vedd
Matla’-i nur-1 hidayet fahr-i kevneyn-i diirtid

Gir viicGidun sehrine seyran ediip bul hakki sen
Hasr u nesri anda gor ki ittisa’1 bi-hadud
[81]Kibr igiin seytana la’net eyledi Bari Huda
Biz tiirabiyiz ki kildik ademe ‘arz-1 siictid
Gevher-i nutk-1 ilahi var ediipdiir alemi

“Kiin” deyince bu cihan basdan basa buldu viictid
On sekiz bin alemi seyran ediip ba-emr-i hakk

Simdi Tlhdmi su fini sahneye etdi viirad

Baglanup diinyaya ey dil malike etme gurtir
Mal bir vehm i hayaldir son demin semt-i kubtr
Tesne dil pertev salanlar Kerbela meydanina
Ser veriip serdar olanlar i¢diler ma’-i tahtir
Eyleyenler dergeh-i sah-1 Ali’ye intisab
Buldular ayn-1 hayat: oldular diirc-i siirtir
Remz-i Ehlullah’a agah ol, biitiin ervah-1 pak
Seh Hiiseyn’in mateminde etdi isbat-1 huziir
Simr’e, Mervane, Yezid’e sell-i seyf-i la’net et
Hidmet-i al-i abada etmeyim dersen kus@r
“Mutd kable en temtG” sirrini bildin ise
Daima hayy-1 ebedsin bekleme hi¢ neth-i stir
Bende ol il-i abdya cekme ey iThami gam

Istinad et ayet-i (14 taknetd)ya hak gafur

[82]Cihana geldigim demden beri gonliim perisandir
Bu gam ayrilmadi benden hemise dilde mihmandir
Goniil tegne, ciger piiryan cihanin macerasiyla
Felek giildiirmedi gitdi dii gesmim eski barandir
Sucum bildim, geliip bab-1 ataya tévbekar oldum
Melazii’l-alemin ah, mekarim kani sultandir

Ne hasil defter etsem de bu clirmiin yok ki payani
Hakikatde bilenler ciirmiin ancak kamil insandir
Selamet himmet-i miirsidle hasildir bu alemde

Ne bilsin “men aref” sirrin o ki aslinda hayvandir
Sorarsan biilbiiliin ne her seher feryadina bais

O da mest-i lika, kusca muradi bir giilistandir

Bu derd-i agk-1 [lham{ aceb derya-y1 kudretdir

Deniir dillerde derd ama nice bin derde dermandir
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Kalb-i zarim ey giizel feryadgah etmek nedir
Derdime agéh iken halim tebah etmek nedir
Agika cevr eylemekden zevk-yab olmakdasin
Zevk ediip sen, asiki piir 4h vah etmek nedir
Sahrah-1 litfi agyara kiisade eyleyiip

Can feda iiftadegana sedd-i rah etmek nedir
Hanuman-1 kalbi ateszar kilmak, sonra da
[83]Pisgahimda durup nasb-1 nigah etmek nedir
Evvel {lhAmi’yi sad-1 bezm-i liitf etmis iken

Simdi bu bi¢arenin bahtin siyah etmek nedir

Ne isterler aceb benden ne malim ne menalim var

Ne 6lmekten kagar canim, ne mihnetden melalim var
Nihayet sahn-1 diinyada bana dirlik haram oldu
Dertinum tesnelik yakdr ne abim ne sifalim var

Ne mektep medrese gordiim bu halka nush u pend etsem
Bana derler nasihat kil ne ilmim ne kemalim var
Feragat eyledim artik biitiin ikbal-i diinyadan

Ne kaftanim ne cdmem var heman bir kdhne salim var
Bana ta’nen dime zahid bu bir cahil Kizilbas’dir
Muhibbim! Al-i peygamber gibi ntir-1 cemalim var
Cenab-1 Hakka siikr olsun soyundum ciimle varlikdan
Degismem keskiiliim ¢arha, ne cahim ne celalim var
Dertinun derdini agma yeter ilhdmi nadana

Erenler damenin tut var sana bir hog makalim var

Giligenme vaz’ina ¢arhin buna asla karar olmaz
Goriis merdan ile bezm-i esafil payidar olmaz

Yiize giilsiin ko namerd, sen ayagin vezn ile bas dur
[84]Buza ugrar yolun yoksa kayarsin hi¢ duyar olmaz
Ne anlar sahs-1 cahil remz-i arifden abes sormak

Ki arif genc-i digerdir anin simi ayar olmaz

Varup bir pire teslim ol, saril ddman-1 irsada
Cihanda bundan eslem bir tarik-i feyz-bar olmaz
Hazer kil gevher-i agki varup nadana arz etme
Sanirlar seng-i bi-hasil ana bir pul sayar olmaz
Goériirsen her kimin aybin heman setr eyle Ilhami

Bu carh-1 bi-kararm rengi yok bir ferde yar olmaz

Ta ezelden vermisiz ikrar1 var imanimiz
Istifa kan1t Muhammed’dir ulu sultanimiz
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Fakr1 fahr etdik goniilden varligi tard eyledik
Hac1 Bektas-1 Veli ser-defter-i piranimiz

Subha dek giilbangimiz Allah’dir, ya Hayy deriz
Yok seriki birdir Allahu azimii’s-sanimiz

Daima giil agkina biilbiil gibi nalendeyiz
Macera-y1 ehl-i beyte kan sagar gesmanimiz
Etmeyiz nadana ragbet dehre sultan olsa da

Mahrem-i esrara [ThAmi fedadir cAnimiz

Sakla sirrin agma ey dil dil dile olmaz kiyas
[85]Herkes adem seklen amma kul kula olmaz kiyas
Cok secer vardir cihanda dali giil, ezhan giil
Biyu tedkike gelince giil giile olmaz kiyas
Serceyi zerrin kafesde beslesen bin naz ile
Nagme ne, giilsen ne bilmez, biilbiile olmaz kiyas
Mest eder gist-y1 dilber asik-1 Giftadeyi

Pig-i ziilf-i dilberén bir slinbiile olmaz kiyas
Hame-i nakkas-1 kudret bak neler resm eylemis
Nokta-i ilm-i hakikat fiilfiile olmaz kiyas

Cok semend-i bad-[pe]yma vardir IlhAmi fakat
Higbiri kiymetde hakkan Diildiile olmaz kiyas

Bir goriisde gonliimii hiisniinle hayran eyledin
Akibet ey meh beni meshiir-1 devréan eyledin
Kavs-i ebru, tir-i miijganindan artik el-aman
Sinemi piir-serha kildin, didemi kan eyledin
Cak c¢ak hasret oldu came-i sabr u siik{in
Fart-1 sGizigin beni bir diismen-i can eyledin
Neydi evvelki indyetler, nevazisler, dirig
Gordiigiim ol demlere simdi pesiman eyledin
Hasili bigare ilhami’yi yakdin atese

Ab-1 ndb-1 litf ile agyar: sadan eyledin

[86]Degildir bir karar {izre bu gerdin
Gehi piir sevk eder gonlii gehi hin
Calis kesb-i safay1 kalb u can et
Yolun dogrult varup bir pire el sun
Deni diinya i¢lin emvale tapma
Senin hasmindadir kimya vii altun
Nigiin ikrar ediip sonra donersin

Demezler mi sana vah sahs-1 magbiin
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Ey {lham? 6liim var ayrilik yok
Bu yolda sahidimdir Rabb-1 bi-¢ctin

Can feda ey can-1 canan sen ulu sultan igiin

Kil beni manzlrin ol zat-1 refiii’s-san iglin
Miicrim-i dil-hasteyim ben derde derman isterim
Iste geldim bir tehi destim sana ihsan igiin

Bin hata etdim bu babda bir ‘ata etsen ne var
Ehl-i Beyt-i Mustafa’nin etdigi peyman igiin
Hayretimden serseri gezdim nice y1l bi-karar
Kerbela-y1 ask i¢inde zebh olan kurban iglin
Ibret al bak ankebitun hane-i berdiisuna

Bir misafir hanedir IlhAmi bu mihman iciin

Mecnin oldum bak nigarim gelmedi
Leyla-y1 dil isvekarim gelmedi
Bildi gozlerimden meftinlugumu
Ana nisbet dilfigarim gelmedi
Ferhad’1 deldigi kaya aglatmaz

Der ki eyvah Sirin yarim gelmedi
Giil egmis boynunu harin elinden
Biilbiil aglar giil-‘izarim gelmedi
[87]Pervane perr agup doner der miidam
Sem’ine yanmaya narim gelmedi
IThami sefinem engine diisdii

Gark oldu kaptanim varim gelmedi

Acild1 gonca-i ra’na yine bir hare yaslandi

Yanik biilbiil tahayytirden diistip divare yaslandi
Nasil yanmaz, nasil kan aglamazmis ziimre-i ussak
O stihun hal-i HindGs: giil-i ruhsare yasland:
Gorlince sem’a-i hiisniin bakin pervane-i dil-stiz
Feda-y1 agki oldu bi-muhéba nare yaslandi

Ne afetsin sen ey hiisn-i tiivan-efgen acep bilmem
Ki Mansir oldu her $6yle goren bak dare yaslandi
Gelir mi &yle bir giin ki miyan-1 halkda densiin

Garip Ilham? gitdi sa’id-i dildare yasland1

Behey gafil uyan artik goziin a¢ bak zaman gecdi
Bu bir vehm i hayal ancak heman geldi heman ge¢di
Goniil ayinesinden masiva jengin ¢alis pak et
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Zaman-1 firsat igte berk-i hatifdir aman gegdi
Muradimn adem olmaksa kabul et fahr eyle fakri
Bu yol salikleri bil ki sirat1 bi-giiman gegdi
[88]Ne alemler ne demlermis gegen eyyam ilhami

Safalar, zevklerle geldi ama pek yaman gecdi

Bir nefes gostermedin ussdka devr-i re’feti
Adet etdin ey felek giiya ki derd ii mihneti

Ol kadar mehcir kaldim semt-i rdhatdan ki ben
Vahsetim vardir safddan gamla etdim ilfeti
Fahr-i fakre malikim alemde devlet istemem
Yiiz ¢evirdim eyledim bezm-i hevesten uzleti
Tathdir sézde bu bezmin serbeti ma’nada semm
Var harabat ehline anlardan &gren lezzeti
Bulmadim alemde {lhami hayatin zevki

Anladim teslimdir candna canin rahati

Nefsini iskat ediip insan olan anlar bizi

Vasil-1 ma’miire-i irfan olan anlar bizi

Meclis-i erbab-1 dilde canisin-i ma’rifet

Rah-1 hakda sahib-i biirhan olan anlar bizi

“Hel eta” sirrin diisiinsiin arif olmak isteyen
Kabzadar-1 seyf-i hakk, piir can olan anlar bizi
Sirr-1 pak-1 “men aref” de dkilan hayran olur
Mazhariyyetle buna sultan olan anlar bizi
[89]Azim ol mahv-1 viicida devlet ilThami budur

Mahrem-i mahviyyet-i merdan olan anlar bizi

Ashab-1 Kehf’in Esamisini Havi Bir Kit’a

Sirr-1 agki duydu (Yemliha) olup 14l u hamis
(Mekselina) oldu dana-y1 hafaya-yi siirtis

Bade-i tevhidi (Mislina) ya igrab etdiler
Bi-tekelliif etdi nis (Mernus, Debernus, Sazenus)
Cur’a kalmigdi meger cam-1 (Kefestaytus) da
Kaselis-i bezm olup (Kitmir) dahi kalmadi bos
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AHI TESKILATININ STANDARDiIZASYON ANLAYISININ iSLAM
HUKUKU ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

AN EVALUATION OF STANDARDIZATION POLICY OF AKHISM IN THE MANNER
OF ISLAMIC LAW

CEMIL LIV © ROR
Sorumlu Yazar/Correspondence

Oz

XIII. yiizyilda Anadolu’da gelismeye baslayan ahilik, sosyal, kiiltiirel ve siyasi alanlardaki faaliyetlerinin
yant sira Ozellikle ticari sahada gelistirdikleri sistem ile tilkenin ekonomik kalkinmasi, piyasa istikrari ve
pazar giivenligine katki sunan bir teskilattir. Gelistirdigi prensiplerle iktisadi ahlaki ticari faaliyetlerin
temel disturu haline getirmeyi basarmis, devlet, millet, fert, toplum, iiretici ve tiiketici arasinda
catigmadan uzak uzlagmaci bir yapinin olusmasini saglamistir. Ahi Teskilatinin iktisadi sahada sundugu
en 6nemli katki hi¢ sliphesiz standardizasyondur. Caligmada ahi teskilatinin iktisadi ahlakla yogurarak
gelistirdigi standardizasyon anlayisinin iki temel 6gesi olan kalite ve fiyat standartlarinin fikhi referanslar
degerlendirildi. Ahi teskilati tirinlerde belirli bir kalite standardinin varligini zorunlu kildig1 gibi tiriinlerin
piyasaya arz fiyatlarina da miidahalede bulunarak iiriin fiyat standartlari belirlemistir. Islam hukukunda
ise devlet, iktisadi iligkilere ve piyasa sistemine dogrudan miidahale etmemekle birlikte piyasa isleyisinin
hukuk sisteminin 6ngordiigi temel ilkelere gore gergeklestirilmesi icin denetleyici ve aksakliklari giderici
bir fonksiyon icra etmektedir. Biitiin tedbirlere ragmen piyasa istikrart bozulursa miidahaleye miisaade
edilmistir. Nitekim ilk donemlerden itibaren ekonomik istikrarin bozuldugu hemen hemen her donemde
devletin piyasaya miidahale ettigi goriilmektedir. Pazar giivenligini ve piyasa istikrarini saglamak i¢in Hz.
Peygamber bizzat denetimlerde bulundugu gibi gorevlendirdigi sahibii’s-suklar ile kontrol faaliyetlerini
siirdiirmiistiir. Hz. Peygamber devrinde diizenli bicimde yapilan denetimler Hz. Omer déneminde sistemli
hale doniistiiriilerek hisbe teskilatinin temelleri olusturulmustur. Bu nedenle Ahi Teskilatinin iktisat
ilkelerinin 6nemli bir argiimani olan miidahaleci ekonomi anlayisinin {slam’in ilk dénemlerinden itibaren
takip edilen fiyat politikasiyla paralellik arz ettigi ifade edilebilir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Ahilik, Standart, Fiyat, Kalite.
Abstract

Akhism was a vital system that not only developed the social, cultural, and political but also was one of
the most essential mechanisms of the commercial environment of the 13th century. Akhism contributed the
social welfare, market stability, and market security.One of the most visible characteristics of Akhisim was
seen that it successfully integrated the financial ethic with all types of commercial affairs. In this study,
two basics of the standardization policy including quality of product and price stability that the system
mostly improved among the financial ethic were examined in the figh references. The standardization
policy of Akhism controlling the entire journey of any product that includes production, manufacturing, and
marketing contributed to the financial development of the thirteenth century. This standardization policy
orders that all products must be produced among certain techniques and principles. Quality standards,
market conditions, and precautions taken against deceptive and manipulatory affairs, control and product
management are the principles that the Islamic Law system underlines. The Akhi organization not only set
a certain quality standard for products but also intervened in marketing prices of supplied products so that
products have certain price standards. If any affairs to disrupt the marketing conditions and price stabilities
occur, the state is supposed to intervene in the system as it has happened since earlier periods. Thus there
is a strong relationship between the intervening commercial policies that were fundamental of Akhism and
the price policies that have been followed since the early periods of Islam.

Keywords: Islamic Law, Akhism, Standardization, Price, Quality.
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Giris

XIII. yiizyillda Anadolu’da gelismeye baslayan Ahi Teskilati ticari, sosyal,
kiiltiirel ve siyasi alanlarda etkisini gdstermis bir kurulustur (Giines, 2011, 207; Celik,
2018, 777). Ozellikle ticari sahada getirdigi ilkelerle iilkenin ekonomik kalkinmasi,
piyasa istikrar1 ve pazar giivenligine katki sunmustur. Gelistirdigi prensiplerle iktisadi
ahlaki, ticari faaliyetlerin temel diisturu haline getirmislerdir. Ahi birlikleri iktisadi
ahlak anlayisiyla devlet, millet, fert, toplum, iiretici ve tiiketici arasinda catismadan
uzak uzlagmaci bir yapinin olusmasini basarmislardir. Ozellikle Osmanli devletinde
esnaf, sanatkdr ve meslek sahiplerinin faaliyetlerde bulunabilmelerinin Ahi
birliklerinden aldiklar1 yetki ve ruhsatlara bagli kilinmasi, Ahiligin iktisadi ahlakinin
kurumsallagsmasina katki sunmustur. Ahi Teskilati’nin Anadolu topraklarinda kurulmasi
ve yayllmasinda Islam’in ilk dénemlerinde ortaya ¢ikan fiitiivvet anlayisinin etkisi
bliytktiir (Hacigokmen, 2018, 2/483-487; Arslan, 2019, 75). XIII. ylizyilda Abbasi
Halifesi Nasir Lidinillah (61. 622/1225) iilkede bozulan diizeni tekrar saglamlastirmak,
siyasi ve iktisadi istikrar ortamini temin etmek icin fiitiivvet tesekkiillerini devlet
otoritesi altinda toplayarak kurumsallastirmig ve islevsellik kazandirmistir (Gtizel,
2018, 1/224-234). Halife, futiivvet anlayisinin civar iilkelerde de islerlik kazanmasi
icin diplomasi ¢aligmalarinda bulunmus, neticede Sel¢uklu Devleti’'nde de fiitiivvet
anlayis1 kabul gormistiir. Fiitiivvet anlayist ile ilgili ¢aligmalarin bir meyvesi Ahi
Evran onderliginde Anadolu’da gelisme gosteren Ahi birlikleri olmustur. Anadolu
topraklarinda 6nemli faaliyetlerde bulunan Ahi Teskilati’nin fikri alt yapisini fiitiivvet
anlayis1 olusturdugu gibi fiitiivvetnameler de Ahi birliklerinin hukuki normlar halini
almistir (Giindiiz vd., 2012, 36; Nasir, 2002, 12; Celik, 2014, 15; Giizel, 2018, 1/240).

Ahi Teskilat1 toplum ahlaki ve dayanisma duygusunun gelisiminde toplumsal
hukuk diizeninin olusumunda, iiretim faaliyetlerinin yonetim ve organizasyonunda,
ticaret ve tarimsal alanin koordine ve denetimde biiyiik etkileri olmus bir teskilattir
(Nasir, 2002, 12; Koksal, 2005, 18; Oztiirk, 2002, 1; Karagiil, 265). Ahi Teskilati’nin
iktisadi sahada sundugu en 6nemli katk1 hic siiphesiz standardizasyondur. Ozellikle
iirtiinlerin, tretiminden piyasaya arzina kadarki siirecte belirli bir kalitede olmasi,
satis fiyatlart ve pazarlart hususunda getirdikleri standartlar XIII. ylizyildan itibaren
iktisadi geligmeye biiylik etki gostermistir. Calismada Ahi Teskilati’nin iktisadi ahlakla
yogurarak gelistirdigi standardizasyon anlayisinin fikhi referanslar1 degerlendirildi.

1. Kalite Standartlar:1 ve Fikhi Referanslari

Islam hukukunun sosyo-ekonomik adalet, arz talep dengesi, iiretim verimliligi,
ihtiya¢ odakli tiiketim anlayis1 gibi konularda getirdigi temel ilkelerin hayat bulmasi
icin 6nemli olan hususlarin basinda piyasa istikrart ve pazar giivenligini saglamak
gelmektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de istikrar ve giiven ortaminin ticari faaliyetler
icin ehemmiyetine vurgu yapilmis, bunun biiytlik bir nimet olarak Kureys toplumuna
yaz ve kis donemi ticari faaliyetlerini siirdiirebilmeleri i¢in bahsedildigi anlatilmistir.
Piyasa istikrar1 ve pazar gilivenliginin temin cabalari i¢cinde yer alan en 6nemli
hususlar kalite standartlar1, pazar diizeni, hile ve aldatmalara kars1 tedbirler, piyasa
istikrari, {irtin temininde istikrar ve denetimden olusmaktadir. Piyasaya arz edilen
iirtinlerin belirli bir standarda sahip olmasi saglikli rekabet ve pazar giivenligi icin
onemlidir. Uriin kalite standartlarinda degisiklikler yaparak farkli fiyatlarla piyasaya
siiriilmesi, haksiz rekabete yol acarak piyasa istikrarini bozacagi gibi tiiketiciler
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acisindan pazara giiven hususunda sikintilara da sebebiyet verecektir. Bu sebeple
iirtinlerde belirli standardizasyonun olmas, tiretimde kalitenin gelismesi; diisiik kalite
iiretimin sebep oldugu emek, zaman ve hammadde israfinin engellenmesi; iiretim ve
ticarette isgiicli, hammadde ve malzemede yiiksek tasarruf; tiikketicileri tatmin edecek
ve onlarin ihtiyaclarmi giderecek iiriinlerin arz edilmesi; saglikli rekabet ortaminin
saglanmasi; pazar gilivenligi ve istikrarinin temin edilmesi gibi temel amaglari
yerine getirir (Giindiiz vd., 2012, 43; Arslan, 2022, 213). Bu baslik altinda kalite
standartlarini olusturma, bunlar1 genis bir tiriin ve pazar aginda tatbik etme hususunda
tarihte ilki bagaran Ahi Teskilat1 ve getirdikleri kalite standartlarinin temel ilkelerinin
fikhi referanslarina yer verildi.

Ahi Teskilati’nin ticari ilkeleri igerisinde yer alan en 6nemli hususlardan biri
tiriin kalite standartlaridir. Kalite, Tiirk Standartlar1 Enstitiisii tarafindan “bir {iriin ya
da hizmetin belirlenen veya olabilecek gereksinimleri karsilama yetenegine dayanan
ozelliklerinin toplam1” olarak tanimlanir (Parlak, 2020, 6; Karabay, 1998, 1). Uriinlerin
imalatinda asgari kalitenin tespit edilmesine de standardizasyon denilir (Erdem, 2008,
71). Kalite standartlari ile tiretimin belirli bir plan ve program takip edilerek yapilmasi,
tretimde fire, kayip ve atiklarin azalmasi, maliyetlerin distiriilmesi, verimliligin
ve rekabet giliciiniin artirtlmasi hedeflenmektedir. Tiketici de kalite standartlart
sayesinde iriinler arasinda karsilagtirma ve tercih kolayligina kavusmakta, kalite
acgisindan aldanma riskinden kurtulmaktadir. Devletlerin ve firmalarin uluslararasi
rekabet giicliniin belirlenmesinde, liretim maliyetleri, is giicii, liretim teknolojisi ve
ar-ge faaliyetlerinin yani sira kalite ve standartlara uygunluk da énemli bir etkendir
(Erdem, 2008, 71, 74). Ahi Teskilati’nda tiriinlerin belirli kalite ve standartlarda belirli
teknikler kullanilarak tiretilmesi temel prensip olarak benimsenmistir! (Erbasi, 2012,
1323; Giiler, 2021, 757). Misteriye hileli, kusurlu ve taklit tirtinlerin satilmasi ile
6l¢ii ve tartida hile yapilmasi yasaklanmistir (Aydin, 2015, 101). Ahinin kazancinin
helal olmasi haram yemekten uzak durmasi temel esas olarak belirlenmistir. Nitekim
Burgazi olarak bilinen Cobanoglu Yahya b. Halil Fiitiivvetname’de helal kazang
teminini su ifadelerle ilkelestirmistir:

“Fitiivvet-dar, sakinsa gerek haramdan, halalden yana talep kilsa gerek, nitekim Rasul
hazreti (a.s.) buyurur kim: Bir mii’min evine bir arpa miktar1 haram getiirse duasi kabul
olmaya, pes haramdan sakinmak gerek.” (Golpinarli, 1953, 123).

Razavi Fiitiivvetnamesinde ise haramdan ve her tiirlii hileli, ayipl kalitesiz tirtin
satmaktan uzak durulmasi gerektigi su ifadelerle anlatilir:

“Pes fiitiivvet-dar gerekdiir kim miisfik ola ve miitedeyyin ola ve kesbini haramdan
ve siiphelii maldan kendilyi mahfuz kila ve sanayi-i mekrihdan ictinab ide. Hususan
ol san’atdan ki anda esbab-1 heva ola. Ve bir kimseniin ki haramdan sakinmasi olmasa
ve kesbi haram idiigi bile, anunla satubazar eylemeye ve islediigli isde yahod sattugu
nesnede aybu olsa gizlemeye, alana aybini diiyii-vire, hi¢ kimseyi satu-bazar iderken
aldamaya. Haberde gelmisdiir kim Rasulullah bugday almaga bazara vardi, bir ¢uvala
elin sokdi, miibarek eli yas oldi. Eyitdi: bu is nediir? Bugday 1ss1 eyitdi: Ya Rasulullah!
Bir pare 1slak bugdayum vardi, bile katdum. Resul hazreti eyitdi: Nigiin ol yas1 guvalun

1 Uriin kalite standartlarina ait kriterleri gosteren ilk standardizasyon belgesi Osmanli Devleti’nde T1.
Beyazit doneminde hazirlanan “Kanunname-i Ihtisab-1 Bursa” olarak kabul edilir. Konu hakkinda bkz.
Erbasi, 2012, 1323; Giiler, 2021, 757.
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agzina komadun, ta ki her kisi anda an1 gore. Ve bu anda buyurdu Her kim beniim
timmetiimii aldasa, ol beniim immetiimden degiildiir...” (Giirel, 1992, 70).

Temel referanslarini fikhin kaynaklarindan alan Ahilik Teskilati’nin diiriist
tiiccar modeli ve bu modelin dayanaklarint olusturan naslar, piyasalarda dogrulugun
ve diiriistliiglin buna bagli olarak da giiven ve istikrarin olusmasint hedeflemektedir
(Kosum, 2012, 373). Razavi Fiitiivvetnamesinde insanlarin ticari iliskilerinde
digerkam olmasini, kazanma hirsi ile bir baskasina ve topluma zarar verici faaliyetlerde
bulunmamasini su ifadelerle anlatir:

“Hz. Rasul buyurur: Beniim timmetiimden degiildiir ki ehl-i insaf ola, kendiiye ne sanursa
her Miisliimana dahi an1 sana. Bir kimsenin satuluk metai olsa, bahasini bilmese, ol kisiyi
aldayup degerinden eksik almaya, eger kendiiden bir kimse bir meta1 satun almalu olsa,
ol kisi ol metaun bahasi ne idiigin bilmese, an1 degerinden artuga satmaya, insaf budur.”
(Gtirel, 1992, 71).

Fitiivvetnamelerde de goriildiigii tizere Ahi Teskilatlarinin tretim, tiriin arzi,
piyasa fiyatlar1 ve ticari iliskilerinde temel ilke Hz. Peygamber’den nakledilen
“Higbiriniz kendisi i¢in istedigini Misliiman kardesi i¢in de istemedik¢e iman
etmis olmaz” (Buhari, "Iman”, 6) hadisidir. Piyasa istikrar1 ve pazar giivenligi
icin diriist olmak, eksik ol¢li ve tart1 ile insanlari aldatmamak gerekir. Belirlenen
standartlarin altinda mal tretip piyasa dengesini bozanlara gerekli ceza verilerek
mesleklerinden men edilmistir (Kiitiikkoglu, 1986, 60; Gtiler, 2021, 757; Erdem, 2008,
77).2 Fltiivvetnamelerde pazar ve piyasa giivenligini tehdit eden hileli davranislar
diinyevi cezaya miistahak olmay1 gerektirdigi gibi ayni zamanda helak sebebi olarak
vurgulanmustir:

“Futtivvet-dar gerekdiir kim eksiik arsun ve tas ve kile tutan ehl-i cehennemdiir.” Nitekim
Hak Teala kelam-1 kadiminde: “Cehennem ol kimseler i¢indiir kim halkdan nesne almalu
olsa, biiyiik arsinla alup ve yahud agir tasla ala, ya biiyiik kileyle alup da satmali olduk¢a
eksiik kileyle; Kagan kileyle 6l¢gmeli olsanuz, beraber dl¢iin ve tarazuyla tartmali olsanuz
beraber tartun.” “Pes Hak Tealanun emrine muhalefet iden asi olur ve asi olan ehl-i
flitlivvet olmaz. Suayb Peygamber 'iin kavmini halka eksiik arsunla ve hem eksiik tasla ve
yalan sirdyla bazar eylediiklerinden 6trii Hak Stibhanehii ve Ta’ala helak eyledi.” (Giirel,
1992, 73-74)

Uriin kalite standartlarin1 olumsuz etkileyen faktorler igerisinde one ¢ikanlar,
rekabet¢i ve gatigmaci ekonomi anlayisi, kar maksimize etme hedefi, isgi—isveren
catismalar1 ve adaletsiz bir denetim sistemi olarak siralanabilir. Catigsmaci ve rekabetci
bir sistemde siirekli kazanma ve biiyiime hirs1 nedeniyle iiriin kalite standardindan
ziyade az maliyetle ¢ok kir etme arzusu on plana ¢ikmaktadir. Is¢i maliyetlerini
minimize etmek arzusu igveren ig¢i ¢catismalarina, uzun vadede vasifli emek giiciiniin
kaybedilmesine ve iiriin standardizasyonlarinda bozulmalara neden olabilmektedir
(Karagiil-Masca, 2017, 85-89). Buna karsin iktisadi ahlaki kurumsallastirmay1
basaran Ahi Teskilati rekabet¢i ve catismact ekonomi anlayist yerine, is birligine
dayanan paylasimci ekonomi modeli ile bireysel kazang hirsini frenleyerek toplumsal
kalkinmay1 dncelemeyi basarmistir.

2 Ahi Teskilati’'nda kalitesiz, hileli tirtinler ile miisterisini aldatan esnafin tiiketicilere teshir edilerek
meslekten men edilmesi pabucun dama atilmasi tabiriyle ifade edilir. Bkz. Kiitiikoglu, 1986, 60; Giiler,
2021, 757; Erdem, 2008, 77; Karagiil-Masca, 2017, 85.
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Ahi Tegkilat’nin iirtin kalitesi i¢in belirledigi standartlarin referanslarimi fikhin
temel kaynaklarinda bulmak miimkiindiir. Bu standartlarin en temel dayanagi Islam
hukukunun ticari iliskilerde belirledigi iki temel kistastir. Bunlardan birisi karsilikli
rizaya dayanmasi digeri ise mallarin haksizlikla yenilmemesidir (Nisa, 4/29).
Kaliteden yoksun belirli bir standardi olmayan hileli {iriinler ile yapilan ticarette
fikhin belirledigi temel unsurlarin yerine getirilmedigi asikardir. Bu nedenle de Islam
hukukunda piyasada kalitesiz, hileli iiriinlerin yer almasina miisaade edilmemis, bu
iirtinlerin yol agacagi haksizliklari engelleyici tedbirler alinmistir. Bu tedbirlerin ilk
referanslar1 Hz. Peygamber doneminde goriilmektedir. Hz. Peygamber bizatihi pazar
denetimlerinde bulunmus, kalitesiz ve hileli tirlinler hususunda esnafi uyarmaistir.
Bu denetimler sirasinda dile getirdigi “bizi aldatan bizden degildir” hadisi (Miislim,
"iman”, 164; Eb David, “Biiy(", 50; Tirmizi, “Biiy(", 74; Ibn Mace, “Ticarat”, 36).
Islam ekonomisinin temel prensibi haline gelmistir. Bu prensibin bir yansimasi olarak
piyasada yer alan kalitesiz tirtinlere, hileli alim satim islemlerine miidahale edilmistir
(Ertas, 2017, 233). Bunun en temel 6rnegi Hz. Peygamber’den nakledilen musarrat
hadisidir. Hayvanin sagilmayarak siitlii gibi gosterilerek miisterinin kandirilmasi
anlamma gelen musarrat (Ozen, 2020, 31/240) hileli mal satis1 kapsaminda
degerlendirilerek yasaklanmistir (Buhari, “BiiylG”, 65). Hz. Peygamber doneminde
hayatin her alaninda “emr-i bir maruf ve nehyi anil miinker” calismalar1 yapilsa da
ozellikle ticari sahadaki faaliyetlerin temel ilkelere uygunlugunu denetlemek ve
pazar giivenligini saglamak adina bizzat Peygamber efendimiz tarafindan sahibii’s-
suk gorevlendirmesi yapildigi rivayet edilir (Kallek, 1998, 18/135).> Hz. Peygamber
devrinde diizenli bir bicimde yapilan denetimler Hz. Omer zamaninda sistemli bir
sekilde siirdiiriilmiis ve hisbe teskilatinin temelleri olusturulmustur (Kavakei, 1975,
41-42; Kallek, 1997, 177). Bu sayede piyasa istikrar1 ve giivenliginin saglanmasi ve
siirdiirilmesi icin dnemli bir model ortaya konulmustur. Nitekim bu model Ahilik
Teskilati’'nda siirdiiriilerek piyasa ve pazar denetimi, kurumun Onemli islevleri
arasinda yer almigtir (Tekin, 2006, 223-235). Ozellikle Ahi Teskilat’nin hayat buldugu
Osmanl1 doneminde hazirlanan narh nizamnameleri ve ihtisap kanunnameleri denetim
mekanizmasinin fonksiyonel yoniinii gosterdigi gibi piyasa ve pazar giivenliligi i¢in
ehemmiyetini de ortaya koymustur (Erdem, 2020, 200).

Hz. Peygamber, piyasa fiyat istikrar1 ve pazar giivenligi i¢in piyasaya arz edilecek
triinlerin kalite standartlarina uygun olmasina dikkat etmis ve bu hususta telkinlerde
bulunmustur. Hileli iriinlere yonelmemek ve belirli kalitede triin tretilmesini
saglamak, temel ahlaki bir ilke haline getirilmistir. “Isinizi iyi yapin. Siiphesiz Allah
isini iyi yapanlar1 sever” (Bakara, 2/195) ayeti ve “Allah Teala, birinizin yaptig1 isi
en iyi sekilde yapmasindan memnun kalir” (Taberani, ts., 1/275; Beyhaki, 1423/2003,
7/233); “Is ehliyetsiz kisilere verildiginde kiyameti bekle” (Buhari, “Ilim”, 2) hadisleri
urlin kalite standartlarinin, fikhin ekonomi modelinin temel hukuki ve ahlaki ilkesi
icerisinde yer aldigin1 gostermektedir. Bu ilkeler ve ¢abalarin ekonomik kalkinmanin
en temel unsuru olan pazar giivencesini temin maksatli oldugu agiktir. Kur’an-1
Kerim’de 6l¢ii ve tart1 ornek verilerek ticari islemlerde haksizlik, hile ve aldatma gibi

3 Hz. Peygamber tarafindan pazar denetimleri igin bes kisinin gérevlendirildigi ifade edilir: Mekke’de
Said b. As b. Said el-Umevi, Medine’de Abdullah b. Said b. Usayha, Omer b. Hatab, Semra bnt Nitheyk ve
Sifa bnt Abdullah. Sifa bnt Abdullah’m Hz. Omer tarafindan gorevlendirildigi de nakledilir. Bkz. Kallek,
1998, 18/135
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giiven ortamini, istikrar1 bozucu her sey siddetle kinanmus,* eksik 6l¢iip tartmak, ticari
iligskilerde hile yapmak ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmak olarak tanimlanmistir
(Had, 11/84-85). Bu durum ticari iliskilerde eksik Ol¢iip tartma, hile gibi unsurlarin
sonuglarinin bireysel bazda kalmayacagini ve toplumsal etkilerinin olacagini, piyasa
giliven ve istikrarini da bozarak kiiresel felakete dontisebilecegini isaret etmektedir.
Naslarda 6l¢li ve tartida diirlist ve adaletli olmay1 emreden ifadeler’ sadece olgi
birimi olarak diisiiniilmemelidir. Uriinlerin kalitesinde yapilan eksiltmeler, piyasa
degerlerinde olusturulan eksilmeler de bu kapsama dahil edilebilir (Chapra, 2019,
19). Diger bir ifadeyle karsilikli riza ve haksizlikla mallarin yenilmemesi temel
ilkelerine uygun olmayan her seye 6l¢ii ve tartida hile yapilmama kapsami igerisinde
yer vermek piyasa istikrar1 ve pazar gilivenligi i¢in onem arz edecektir. Nitekim
konu hakkindaki bazi ayetlerde “insanlarin mallarinin degerini diisirmeyin” (A’raf,
7/85) ifadesi yer almaktadir. Mezkur bu ifade insanlarin haklarinin nitelik ve nicelik
bakimindan eksiltilmemesi ve zarar verilmemesi olarak izah edilmistir (Karaman vd.,
2006, 2/555; Agirbas, 2021, 89). Dolayistyla iiriinlerin piyasa standartlarina uygun
olmamasi da bu kapsamda degerlendirilebilir. Zira {irlinlin belirlenen standartlardan
eksiltilerek arz edilmesi, piyasa agisindan istikrarsizlik, haksiz rekabet, pazar giiven
ortaminin kaybedilmesi gibi pek ¢cok olumsuzluklara neden olmaktadir.

Islam hukukunda bir {iriiniin ticarete konu olmast igin ne gibi 6zelliklere sahip
olacag belirtilmistir. Insanlar istedikleri her iiriinii piyasaya arz edemezler. Uriiniin
fikhen faydalanilabilir olmasi (ser’an miintefeun bih olmasi), temiz olmasi (necis
olmamas1) énemli kriterlerdir (Kasani, 1406/1986, 5/135-140; Ibn Riisd, 1425/2004,
3/189; Nevevi, ts., 9/149; Ibn Kudame, 1414/1994, 2/4). Ayrica satisa sunulacak iiriiniin
miisteriye tesliminde bir problemin yasanmamasi da istenmistir (Ibn Riisd, 1425/2004,
3/189). Bu sartlar Islam hukukunda ticari iiriinlerde belirli temel vasiflarin, diger bir
ifadeyle standartlarin varliginin zorunlu bir unsur oldugunu géstermektedir (Topal,
2005, 216). Uriiniin fikhen deger ifade eden bir mal (miitakavvim) olmas1 i¢in aranan
asgari kosullarin yani sira piyasa kosullarina uygun, talebi karsilayabilecek, miisteri
memnuniyetini kazanacak ve pazarda rekabet edebilecek iiriinlerin arz edilmesi de
onem arz eder. Zira Islam hukukunda ticari iliskilerde en temel unsur karsilikli riza
olarak belirlenmis ve tirtinlerin ancak karsilikli riza ile miibadelesine miisaade edilmistir
(Nisa, 4/29). Siiphesiz piyasa standartlarindan yoksun triinler karsilikli riza ilkesine
uygun olmadigi gibi pazar giivenligi a¢isindan da tehdit olusturacaktir. Bu nedenle Hz.
Peygamber (s.a.s.) sik sik yaptig1 piyasa denetimlerinde insanlara mallardaki kusurlari
gizlememeleri, miisteriye malin varsa olumsuz yonleri konusunda bilgi vererek seffaf
olunmas1 gerektigini ifade etmistir (Buhari, “Biiy(”, 19). “Miisliman Miisliimanin
kardesidir. Bir Miisliimanin, kardesine ayibini a¢iklamadikga kusurlu bir mal satmasi
helal olmaz.” (Ibn Mace, “Ticarat”, 45). Ayrica Hz. Peygamber ciiriik ve bozuk iiriin
satisini yasaklamig ve bu tiir tirlinler kargiliginda bir ticret talep edilmemesi gerektigini
ifade etmistir (EbG David, “Biiyl'", 60; Nesai, “Biiyl'", 30; Mislim, “Miisakat”, 3).
Bu nedenle iiriinde yer alan kusur ve eksiklikler satim esnasinda mutlaka karsi tarafa
bildirilir. Onun rizasi alinir. Aksi durumda cezai miieyyidenin yani sira “Bizi aldatan

4 Eksik 6lgiip tartanlarin vay haline onlar insanlardan 6lcerek bir sey aldiklarinda tam 6lgerler. Kendileri
bagkalarina vermek i¢in dlgiip tarttiklarinda ise haksizlik ederler. Mutaffifin, 83/1-3.

5 Konuile ilgili ayetler igin bkz. A’raf, 7/85; En,’am, 6/152; Hid, 11/84-85; Isra, 17/35; Suara, 26/181;
Mutaffifin, 83/1-3.
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bizden degildir.” (Miislim, “Iman”, 164; Ebt Davud, “Biiyd‘”, 50; Tirmizi, “Biiy(‘”,
74; ibn Mace, “Ticarat”, 36) hadisinde belirtilen agir manevi miieyyide ile de karsi
karsiya kalinacaktir.® Hz. Peygamber, piyasa ic¢in getirdigi bu ilkelerin tatbikini
yaptig1 denetimlerle kontrol etmistir. Bu sayede kalitesiz ve hileli iriinlerin piyasada
olusturacag1 haksiz rekabet ve giivensizligin engellenmesi hedeflenmisgtir.

Uriin kalitesi ile ilgili hukuki normlara karsin hileli mal iiretilmis ve piyasaya
siiriilmiisse, Islam hukukunda bu durumun olusturacag: haksizliklar telafi edecek
diizenlemelere yer verilmistir. Pazar ve piyasa giivenligini temin etmek, gerek fahis
fiyat gerekse hileli tirtinlerle tiiketicilerin aldatilmamasi igin getirilen diizenlemelerden
birisi muhayyerliktir. Muhayyerlik, taraflardan birisinin veya her ikisinin akdi onama
yahut feshetme siklarindan birini tercih etme hakkina sahip olmasidir (Apaydin, 2020,
31/25; Bayer, 2011, 179). Aligveris akdinde meclis, gorme, sart, nakit, tayin, istihkak
gibi muhayyerlikler kabul edilmistir. Ayrica miisterinin haksizliga ugramamasi veya
haksizliga ugramigsa telafi edilmesi igin ¢esitli muhayyerlikler taninmistir (Bayer,
2011, 181; Apaydin, 2020, 31/25-30; Colak, 2022, 113-134). Bu muhayyerliklerle
miisterinin rizast diginda kalitesiz veya hileli iirlin satis1 gergeklestiyse zararini
telafi imkani saglanmisti. Muhayyerliklerle taraflarin gercek iradelerini saglikli
bicimde akde yansitmak, akitte riza ilkesini tam olarak gerceklestirmek, taraflarin
aldanma ve zarar riskini minimize etmek, miisteri memnuniyeti ve piyasa giivenligini
saglamak hedeflenmistir (Apaydin, 2020, 31/26; Sahin, 2016, 78-81). Sart ve vasif
gibi muhayyerliklerin temel referanslarina bakildiginda ticari iliskilerde aldanma ve
aldatmanin engellemesine yonelik bir diizenleme oldugu goriilmektedir (Sahin, 2016,
79). Nitekim Hz. Peygamber alic1 ve saticinin meclis dagilincaya kadar muhayyer olduklarini,
taraflarn birbirine kars1 diiriist olmalarmin gerekliligini vurgulamistir (Buhari, “Biiya”, 19;
Miislim, “Biiyd”, 8). Siirekli aldandigini ifade eden sahabeye ti¢ giin muhayyerlik siiresi
tanimustir (Buhard, “Biiy(”, 48; Miislim, “Biiy(”, 48; Ebl David, “Biiyd”, 66).

Hz. Peygamber’in iiriin kalite standartlar1 ve piyasa istikrar i¢in aldig1 diger
bir tedbir ise piyasada imtiyazli bir esnaf sinifinin olusmasina miisaade etmemesidir.
Ozellikle pazarlarda sabit yer edinmek isteyenlere firsat vermemis, buna tesebbiis
edenlerin tezgahlarinin yikilmasi talimatini vermistir (Kallek, 1997, 195; Tabakoglu,
2008, 95). Bu husus piyasaya gelecek iiriin gesitliligini temin etmenin yani sira
esnaflar arasinda rekabeti saglayarak kaliteli {irlin tedarikine de destek olmaktadir.
Pazarda sadece belirli kisilerin tezgahlarinin olmasi, haksiz rekabete ve piyasada
tekellesmelere sebep olabilecektir. Belirli kisilerin tekelinde bir pazar yerine siirekli
gelisen ve degisen bir pazarin varligy, tiriin kalitesi ve fiyat dengesi agisindan 6nem arz
edecektir. Bu nedenle ilk donemlerde pazarlarda sabit tezgah belirlenmesine miisaade
edilmemis, isteyen herkesin pazarda mal arzina firsat saglanmistir.

Hz. Peygamber tarafindan getirilen bu temel ilkeler gostermektedir ki Islam
iktisadi anlayisinda piyasa giivenligi onemli bir kriterdir. Bunu zedeleyecek her
tirlii davranis yasaklanmistir. Piyasaya arz edilecek iiriiniin belirli standartlarda
hileden uzak olmasi asildir. Uriin arz1 saglayan Kisinin standartlara uygun olmayan
mali igin yalan yeminle tiiketici talebi olusturmasi da yasaklanmistir. Nitekim
Kur’an’da yer alan “Mallarinizi aranizda haksizlikla yemeyin. Bile bile giinaha
saparak, ingalarin mallarindan bir kismin1 yemeniz i¢in onun bir pargasini yetkililere

6 Ahi Teskilati’nda hileli iiriin satanlarin meslekten men edilerek pabucunun dama atilmasi, Ahi kabul
edilmemesi, “bizi aldatan bizden degildir” hadisinin somut bir uygulamasi olarak goriilebilir.
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aktarmayin.” (Bakara, 2/188) ayetinde yalan ve cesitli gayr-1 mesru vasitalarla
baskasina ait mallarin alinmasi yasaklanmistir. Tiiketicilere ¢esitli yalan ve hilelerle
kalite standartlarina uygun olmayan mallar1 vermek ve onlardan kazang elde etmek
de bu minvalde degerlendirilebilir (Cetintas, 2016, 36). Ayrica Hz. Peygamber’den
nakledilen hadislerde yalan ve hile ile iiriinlerine ragbeti artiran, miisterilerini
kandiran kisilerin kinandigi gériilmektedir: “Ug kisi vardir ki kiyamet giiniinde
Allah onlarla konusmayacak, ytizlerine bakmayacak ve onlar1 tezkiye etmeyecektir.
Hem onlar i¢in elim bir azap vardir. Elbisesini yerde siiriiyen kibirli, verdigini basa
kakan ve yalan yemin ile ticaret malina revaci artirandir.” (Miislim, “Iman”, 171; EbQ
David, “Libas”, 25, Zekat, 69; Tirmizi, “Biiyt”, 5; Ibn Mace, “Ticarat, 3),; “Allah’tan
korkan ve dogru sdyleyen kimse harig biitiin tiiccarlar kiyamet giiniinde facir olarak
hasrolunacaktir.” (Tirmizi, “Biiya”, 4; Ibn Mace, “Ticarat”, 3). Naslarda yer alan bu
ifadeler her tiirlii hile, aldatma ve yalani kapsadig1 gibi standartlara uygun olmayan
iiriinlerle piyasada haksiz rekabete yol acan, miisterileri aldatan ve pazar giivenligini
tehlikeye sokan kisileri de kapsadig1 ifade edilebilir.

2. Piyasa Fiyat Standartlar

Islam hukukunda devlet, iktisadi iliskilere, piyasa sistemine dogrudan
miidahale etmemekle birlikte piyasa isleyiginin hukuk sisteminin 6ngordiigii temel
ilkelere gore gerceklestirilmesi i¢in denetleyici ve aksakliklart giderici bir fonksiyon
icra etmektedir (Chapra, 2019, 31; Giiler, 2021, 749). Bu “Zarar vermek ve zarara
zararla karsilik vermek yoktur” (Mecelle, Mad., 19) temel ilkesi geregi bireysel veya
toplumsal zararlarin olusumuna engelleme maksatli bir sorumluluktur (Topal, 2005,
213). Ahilik Tegkilati’nin piyasa sistemi belirli ahlaki normlar ¢ercevesinde siirekli
denetlenen miidahaleci bir iktisat anlayist lizerine kurulmugtur (Erdem, 2020, 199).
Piyasa kontrolleri, ahi birlikleri (Tekin, 2006, 223-235) ve devletin hisbe teskilati
araciligiyla yapilmistir. Ahi Teskilati’nin piyasa uygulamalarinda devletin denetim
fonksiyonunun 6nemli bir ticari kural oldugu, Osmanli déneminde hazirlanan ihtisab
kanunnameleri ve narh nizamnamelerinde agik¢a goriilmektedir (Erdem, 2020, 200).
Piyasaya arz edilecek tiriin miktari, kalitesi ve pazar alanina miidahalede bulunan Ahi
Teskilati, iiriin fiyatlarinda tretici ve tiiketici hak ve menfaatlerini korumak adina
belirli smurlar koymustur. Tespit edilen fiyat aralig1 disinda yapilan satislara cezai
miieyyideler uygulayarak fiyat dengesini korumaya ¢alisilmistir (Cagatay, 1974, 111-
115; Kiitiikoglu, 1986, 63). Osmanli Devletinde 1. Bayezid tarafindan hazirlattirilan
ve diinyanin ilk belediye kanunu, ilk tiiketici haklar1 kanunu ve ilk standartlar kanunu
olarak kabul edilen Kanunname-i ihtisab-1 Bursa’da et ve siit {iriinlerinden sebze ve
meyveye, tahil lirlinlerinden yemek ¢esitlerine, konfeksiyon {irlinlerinden hayvan
yemlerine varincaya kadar onlarca iiriinde fiyat sinirlamasi, pazara sunulus sekli
ve kalite standartlar1 belirlenmistir (Ozdemir, 2017, 5). Belirlenen bu standartlarin
yerine getirilip getirilmedigini tespit i¢in {irlin kalitesi, tiretim miktar1, fiyat istikrari,
arz talep dengesi ve pazarlar siki ve diizenli denetime tabi tutulmustur (Erbasi, 2012,
1327). Ayrica i¢ denetimin ve esnaflar arasi otokontroliin daha rahat saglanmasi
adina benzer mal ve hizmetler ayn1 pazarda arz edilmistir. Bu sayede {iriinlerin kalite
ve fiyatlarinin mukayese edilebilmesi, esnaflar arasinda otokontroliin saglanmasi,
saglikli rekabet ortaminin olusturulmasi ve denetim kolaylagmistir (Erdem, 2008, 76).
Ahi Teskilati’nin hukuki normu niteligindeki fiitiivvetnamelerde {irlin fiyatlarinin arz
talebe gore korunmasi ve fahis fiyatta mal satitlmamasi hususu su sekilde anlatilir:
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“Eger bir kimseniin satuluk meta’1 olsa, bahasin bilmese, ol kisi ol metdun bahas1 ne
idiigin bilmese, an1 degerinden artuga satmaya, insaf budur. Rivayet iderler kim bir
tacir vardi, adina Yunus b. Ubeyd dirlerdi. Dikilmis kaftan satardi, iki cins kumastan.
Bir cinsiniin bahasi iki yiiz ak¢aluk ve bir cinsiin bahasi yiiz ak¢aluk. Bir giin bir Arap,
badiyeden geldi. Bu kisi mescide gitdiigi vaktin diikkkanmna karindasi oglin1 kodi. Ol
badiyeden gelen Arap, kaftan istedi ki iki yiiz ak¢a degerdi. O, kaftan1 dort yiiz ak¢aya
satti. Arap bazardan ¢ikup giderken Yunus b. Ubeyd, namaz kilup diikkana geliirken
Arab’a dus olup satagdi. Arab’un elinde kaftan1 goriip bildi, eyitdi: Bu kaftan1 niceye
aldun? Eyitdi: Dort yiiz ak¢aya aldum. Yunus eyitdi: Seni aldamislar. Bunun bahasi
iki yiiz akgadur. Didi. Arap eyitdi: Bizde bu kaftan, bes yiiz ekca ider. Yunus eyitdi:
Din, diinyadan yegdiir. Didi. Kaftani, Arab’un elinden aldi, diikkana geldi. Karindas:
oglina kakidi, eyitdi: Sen Allahtan korkmayup ve utanmayup iki yiiz ak¢a ider nesneyi
dort yiiz ak¢aya niclin virdiin? Oglan eyitdi: Kendiiniin rizastyla virdiim.Yunus eyitdi.
tutalum kendii rizasuyla virdiin, ya insafun kanm? Eger kendiin almalu olsan, bu bahaya
alurmiydun? Eyitdi: Almazdum. Yunus eyitdi: Kendii nefsiine reva gérmediigiini ahara
nigilin reva goriirsin? Arab’mn iki yiiz ak¢asini geri virdi.” (Giirel, 1992, 71).

Ahi Teskilat’nin belirli ahlaki normlar ¢ergevesinde siirekli denetlenen
miidahaleci iktisat anlayisia karsin islam hukukunda iiriin fiyatlarinin piyasa arz
talep dengesi ¢ercevesinden kendiliginden olusmasi asil olarak belirlenmis ve fiyatlara
dogrudan miidahale yapilmasi uygun bulunmamustir (Ebti Davad, “Biiy”, 49; ibn
Mace, “Ticarat”, 27). Islam hukukunda tes’ir kavrami kapsaminda degerlendirilen
fiyat sinirlandirilmasina mesafeli yaklasimin gerekgeleri icerisinde Kur’an ve Siinnet
naslart yer almaktadir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Ey Mii’'minler rizaya dayali
bir ticaret disinda mallarinizi aranizda haksizlikla yemeyin” (Nisa, 4/29) ayeti ile
insanlarin hiir iradeleri disinda mallarinin satisa zorlanamayacagi belirtilmistir. Ayrica
Hz. Peygamber (s.a.s.) piyasa fiyatlarinin artig gosterdigi bir donemde iiriinlere narh
konulmasi teklifine “Siiphesiz ucuzlatip pahalandiran, daraltan, genisleten ve rizik
veren Allah'tir. Siiphesiz, ne bir kan ne de bir mal ile ilgili her hangi bir hakki benden
isteyecek bir kimse bulunmadigi halde Rabbime kavusmayr umarim” (Ibn Mace,
“Ticarat”, 27; Eba David, “Biiy”, 49; Tirmizi, “Biiy(”, 73) sozleriyle karsi ¢ikmast narh
uygulamasmin Islam hukukunda kabul gérmemesinin dayanaklarmi olusturmaktadir.

Islam hukukunun temel iktisadi anlayisinda fiyatlarin serbest piyasa kosullari
icerisinde arz talep dengesine gore belirlenmesi ve piyasaya adil fiyatla sunulmasi
asildir (Kallek, 1997, 163). Adil fiyatin olugsmasi i¢in ihtikar ve simsarlik gibi suni
fiyat artigina neden olan olumsuzluklara maruz kalmamasi, devlet tarafindan narh ile
belirlenmemesi, aligveris yapan taraflarin rizasina uygun olmasi ve arz talep kosullari
etrafindan kendiliginden olusmasi gerekir (Iibn Teymiyye, ts., 41-42). Ancak iiriin
fiyatlarinin serbest piyasada arz-talep dengesi igerisinde olusmasi kabulii piyasa
denetiminin olmadigr anlamina gelmemelidir. Zira fiyatlar arz talep dengesi ile
olussa da denetim altindadir. Toplumsal maslahatin gerektirdigi durumlarda piyasaya
miidahale edilebilir. Piyasa fiyatlarina miidahale Hz. Peygamber tarafindan nakledilen
“Siiphesiz ucuzlatip pahalandiran, daraltan, genisleten ve rizik veren Allah'tir.” (ibn
Mace, “Ticarat”, 27; Ebt Davad, “Biiyt”, 49; Tirmizi, “Biiyt‘”, 73) hadisine muhalif
gibi goriilse de kaynaklarda bunun dogru bir yaklagim olmayacagi Hz. Peygamber’in
narhla ilgili sozlerinin cesitli gerekceleri oldugu ifade edilmistir. Bunlardan bir
tanesine gore Hz. Peygamber’in fiyatlara miidahaleyi dogru bulmadigini ifade eden
hadisi piyasaya disaridan mal arzi yapan ithalatcilarla ilgilidir. Onlarin fiyatlarina
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miidahale kisa vadede tiiketici lehine gibi goziikse de uzun vadede piyasanin ihtiyact
olan mallarmn ithalatin1 sekteye ugratarak piyasada arz darliginin olugsmasina ve
karaborsaya sebebiyet verebilecektir. Bu sebeple Hz. Peygamber s6z konusu iiriinler
icin talep edilen narh uygulamasini kabul etmemistir (Tabakoglu, 1987, 113). Hz.
Peygamber’in tavan fiyat uygulamasi talebini kabul etmemekle birlikte bu konuda
genel bir yasaklamaya gitmemesi mevcut ekonomik kosullarda fiyat tahdidi
politikasin1 dogru gérmedigi igin gelen talepleri geri cevirdigi seklinde anlasilabilir
(Kallek, 2006, 259). Hz. Peygamber’in fiyatlara miidahaleyi dogru bulmadigini
ifade eden hadisi ile ilgili diger bir yorum Ibn Teymiyyeye (61. 728/1328) aittir. Ona
gore Hz. Peygamber’in piyasa fiyatlarina miidahaleyi dogru bulmamasi genel bir
durum i¢in degil o giinkii piyasa kosullar1 ile alakalidir. Piyasada narh1 gerektirecek
olumsuzluk olmamasi nedeniyle Hz. Peygamber kendisine iletilen fiyatlara miidahale
teklifine sicak bakmamistir. Bunun yerine Medine’de kurdugu pazarda fiyatlarin arz
talep dengesi igerisinde istikrarli bir ivme kazanmasi icin {ireticinin dogrudan pazara
ulagsmasinin temini, ithalat¢inin yolda karsilanmamasi gibi diizenlemeler yapmistir
(ibn Teymiyye, ts., 35).

Islam hukukcular1 narh konusuna ilke olarak olumsuz yaklassalar da
toplumsal maslahatin gerektirdigi hallerde zamanin ihtiyaglart geregi farkli politika
izlenebilecegi de ifade etmislerdir. Ornegin Hanefi mezhebinde her ne kadar fiyat
belirlemede kisisel hiirriyet 6n plana ¢iksa da fiyat istikrarsizligi toplumsal zarara
doniistiigli donemlerde devletin piyasaya miidahalesi bir 6dev olarak belirlenmistir
(Kasani, 1406/1986, 5/129; Ayni, 1401, 12/217; Zeylai, 1313/1895, 6/28). Ancak bu
miidahale zaruret 6lgiisiinde olmali, adalet ilkesi goz ardi edilmemelidir (Mecelle,
Mad, 22-23). Zira kamu yarar1 bireysel menfaatlerin 6niine gectiginde kisileri kamu
yararint gdzetmekten alikoyacak genel bir anlayisa gotiirmemesi de gerekmektedir
(Kallek, 2006, 261). Maliki mezhebinde farkli yaklasimlar olsa da Imam Malikin
ictihadmi (el-Baci, 1332/1914, 5/18-19) referans olarak alan bazi Maliki fakihlere
gore piyasada arz talep dengesi baglaminda normal bir seyir izlendiginde fiyatlara
miidahale caiz goriilmezken fiyat istikrart bozuldugunda toplumsal maslahat geregi
piyasaya miidahaleye izin verilmistir (Ibn Abdilberr en-Nemeri, 1400/1980, 2/730).
Safil mezhebinde ise tes‘ir konusunda farkli yaklasimlar olustugu goriilmektedir. Bir
kisim Safii fakihe gore fiyatlara devletin miidahalesi hicbir surette cdiz goriilmezken
bir kismi ise sadece ihtikar durumunda devletin piyasaya miidahalesine izin
verilebilecegini sdylemistir (Nevevi, 1412/1991, 3/413; Maverdi, 1419/1999, 5/148,
410; Sirbini, 1415/1994, 2/39; Necib el-Muti’1, ts., 13/29). Hanbeli mezhebinde ise
piyasa fiyatlarina miidahale haram olarak kabul edilmekle birlikte suni fiyat artiglari
karsisinda toplumsal maslahat geregi piyasaya miidahale edilmesinin céiz olacagi
soylenmistir (Ibn Kudame, ts., 4/164; ibn Miiflih, 1418/1997, 4/47). ibn Teymiyye ve
Ibn Kayyim (61. 751/1350) ise yukarida da ifade edildigi gibi Hz. Peygamber’in narh
taleplerini geri ¢evirdigini ifade eden hadisin piyasa fiyatlarnin arz talep dengesine
gore olustugu, herhangi bir menfi miidahalenin s6z konusu olmadigi donemler igin
gecerli oldugunu bu tiir donemlerde fiyatlarda sinirlamalara gitmenin haksizliklara yol
acacagini ifade etmislerdir. Piyasa fiyatlarmin ihtikar, simsarlik, tekelcilik gibi suni
miidahalelerle belirlendigi, arz talep dengesinin bozuldugu dénemlerde ise devletin
fiyatlara miidahalesinin gerekli goriirler (Ibn Teymiyye, ts., 22, 35; Ibn Kayyim el-
Cevziyye, ts., 216).
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Islam hukukunda toplumsal zorunluluk olmadikga fiyatlara miidahale caiz kabul
edilmese de prensip itibariyle zorunlu hallere has sartli miidahaleye izin verildigi
gorililmektedir. Bu yaklasim “Zaruretler memnu geyleri mubah kilar” (Mecelle, Mad,
22-23), “Zarar-1 ammi def i¢in zarar-1 has ihtiyar olunur”’(Mecelle, Mad, 26); “Zarar-1
esed, zarar-1 ehaff ile izale olunur” (Mecelle, Mad, 27); “Iki fesat tearuz ettikde
ehaffi irtikab ile a‘zamimin caresine bakilir” (Mecelle, Mad, 28), “Def’i mefasid
celb-i menafi’den evladir. "(Mecelle, Mad, 30) kaideleri ve sedd-i zeria ilkesi geregi
mesakkati ve mefsedeti def etmek i¢in yapilan bir diizenlemedir (Kallek, 2006, 262).
Bununla birlikte dogrudan miidahale asamasina gecilmeden piyasa fiyat istikrarini
korumak i¢in suni fiyat artisina neden olacak unsurlara kars1 tedbirler de alinmistir.
Simsarlik, karaborsacilik, pazarcinin sehir disinda karsilanmasi ve sahip olunmayan
iirliniin satiginin yasaklanmasi bu tedbirler icerisinde yer alir (Liv, 2019, 363-398).
Nitekim tarihsel siirecte fiyat istikrarin1 bozma ¢abasinda olan stokg¢ulara engel olmak
icin iriinlerinin satisa sunmaya zorlandigi, bunun miimkiin olmadig1 durumlarda
devlet yetkilileri tarafindan emsal fiyatla satisa sunuldugu kaynaklarda yer almaktadir
(Mevsili, 1416/1996, 4/161; Karaman, 2006, 2/106).

Hz. Peygamber zamanindan itibaren piyasa arz-talep dengesi, pazar giivenligi
ve fiyat istikrarini temin etmek i¢in pek c¢ok girisimlerde bulunuldugu, tedbirler
alindigi goriilmektedir. Bununla birlikte serbest piyasanin gerekliliklerine 6nem
verildigi “Fiyatlar1 ayarlayanin bolluk, darlik ve rizik verenin Allah oldugu” (ibn
Mace, “Ticarat”, 27; Eba Davad, “Biya‘”, 49; Tirmizi, “Biiya”, 73) prensibini temel
diistur edindikleri anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’in devlet bagkani olarak verdigi bu
yanit yatirimet ve tiiccarlarin adil fiyat uygulamasit hususundaki endiselerini giderici,
piyasaya giliveni temin edici bir prensip haline gelmistir. Piyasalara yonelik giiven
saglandiginda piyasaya liriin sevkiyatinda artis olacak, i¢ piyasadaki ihtiyac fazlasi
triinlerin ihracati saglanmis olunacaktir (Kallek, 1997, 163). Ancak ticari ahlakin
zayifladigi, piyasa istikrarinin bozuldugu donemlerde devletin piyasa gilivenligini
saglayacak tedbirlerle miidahalesi kaginilmaz olmustur. Pazar fiyat istikrarini saglayici
temel ilkelerin uygulanmasini temin etmek amaciyla Hz. Peygamber doneminden
itibaren denetim mekanizmalar1 kurulmus ve isletilmistir (Topal, 2005, 217). Hz.
Peygamber doneminde pazar yerlerine kurulmak istenen sabit tezgahlara miisaade
edilmemesi tiriin gesitliligi kadar, piyasa fiyat istikrari iginde 6nemli bir diizenleme
olmustur. Hz. Peygamber doneminde piyasa giivenligi i¢in alinan tedbirler sonraki
donemlerde de devam ettigi goriilmiistiir. Hz. Omer devlet baskani olarak yaptig
pazar kontrollerinde toplumsal maslahatin gerektirdigi 6l¢iide fiyatlara miidahale
girigiminde bulunmustur. Bu 6rneklerden bir tanesi pazarda kuru tiziim satan Hatib
b. Ebi Belt ile ilgilidir. Hz. Omer, Hatib b. Ebi BeltA’nin iiziimii iki miidiinii bir
dirheme sattigini d6grenince “Bizim kapilarimizda, avlularimizda ve pazarlarimizda
satin altyorsunuz, bizim arazimizden devsiriyorsunuz sonra da dilediginiz fiyattan
sattyorsunuz. Ya saini bir dirheme satarsin ya da pazarimizi terk edersin” diyerek tiriin
satis fiyatlarina miidahalede bulunmustur (Malik, 4/942 H.No: 2399; Abdurrezzak es-
San’ani, 1403/1983, 8/207 H.No: 14996). Hatib b. Ebi Belta ile ilgili diger rivayette
Hz. Omer’in diisiik fiyatlara miidahale ettigi aktarilir. Rivayetin sihhati ile ilgili farkli
degerlendirmeler (Kallek, 2006, 259-261; Kallek, 1997, 165-170) bir tarafa birakilirsa
Hz. Omer’in piyasa fiyat istikrar1 igin piyasayu siirekli kontrol altinda tuttugu, Medine
pazarinda gerek iiretici veya esnaf gerekse tiiketici maslahatlarina uygun olarak kimi
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zaman yiiksek fiyatlara kimi zaman da diisiik fiyatlara miidahale de bulunarak {irtin
arz1 ve fiyatlar hususunda istikrar1 temin edici tedbirler aldig1 ifade edilebilir.

Osmanli déneminde gerek ahi birliklerinin i¢ kontrolleri gerekse hisbe teskilati
araciligiyla piyasa denetimleri yapilmistir. Yayimlanan ihtisab kanunnameleri, narh
nizamnameleri devletin ekonomik hayat tizerindeki denetleyici ve destekleyici
fonksiyonunu ortaya koymaktadir. Biitiin bu denetimlerden maksat Islam iktisat
anlayisinda ve ahilikte arz talep dengesine gore sekillenen, ahlaki degerleri temel ilke
edinmis, rekabet¢i, siki denetime tabi bir piyasa olusmasini saglamaktir (Cagatay,
1974, 111-113; Anadol, 1991, 80; Erdem, 2020, 204). Bu gayeleri temin i¢in Osmanli
doneminde narh politikasi temel bir argiiman olmustur. Ozellikle kuraklik, ulasim
problemleri savas, ambargo v.s, ile liretimde yasanan daralmalarla piyasa arz talep
dengesi degistiginde tekelci egilimleri engellemek igin narh sistemi 6nemli bir arag
olarak kullanilmistir. Uygulanan narh sistemi belirli donemlerle ve belirli miktarla
sinirli kalmamus tirlin arzi, iiretim, paranin deger kaybetmesi veya kazanmasina gore
stirekli glincellemeler yapilmistir (Tabakoglu, 1987, 122).

Ahi Teskilati’nin iktisat anlayiginda yer alan ve temellerini Hz. Peygamber
doneminden itibaren tarihsel siirecte siirekli gordiiglimiiz miidahaleci ekonomi
anlayisinda devletin piyasaya yonelik spekiilatif hareketleri engellemek, arz talep
dengesini ve tiiketici haklarini korumak i¢in kamu maslahati ve sedd-i zeria ilkesine
binaen narh uygulamas1 miimkiindiir. Ozellikle giiniimiiz ekonomik hayatinda biiyiik
iktisadi tesekkiillerin piyasaya hakim olduklari diisliniildiigiinde arz talep dengesine
gore adil fiyat olusumunun temin edilmesinin ¢ok giic oldugu ifade edilebilir. Bu
durumda “Zarar-1 ammu def i¢in zarar-1 has ihtiyar olunur.” (Mecelle, Mad, 27) kaidesi
geregi piyasa fiyatlarinin devlet tarafindan belirlenmesi elzem hale gelecektir (Alkis,
2019, 101). Ancak bu ekonomik istikrari, piyasa giivenligini temin i¢in zorunluluktan
kaynaklanan gegici bir hiikiim olarak degerlendirilmelidir. Zira piyasa fiyatlarinin her
tiirlii olumsuz etkiden uzak bir sekilde arz talep dengesi ¢er¢evesinde olugmasi temel
ilkedir. Fiyatlara dogrudan miidahale zorunlu hale gelmeden tedbirler alinmasi, suni
fiyat artisina neden olacak yoneliglerin engellenmesine oncelik verilmelidir. Nitekim
Hz. Peygamber’in sehirlinin koylii adina satis yapmasi, ithalatgilarin yollarda
karsilanmasi, ihtikar ve neces gibi girisimleri yasaklamasi piyasa fiyat istikrari,
arz talep dengesi ve pazar gilivenligi i¢in aldigi tedbirlerdir. Bu tedbirler netice
verdiginden uzun vadede olusabilecek arz problemlerini nlemek amaciyla kendisine
iletilen piyasa fiyatlarina miidahale talebini kabul etmemistir.

Buraya kadar zikredilen verilerden hareketle Ahi Tegkilati’nin iktisat ilkelerinin
6nemli bir arglimani olan miidahaleci ekonomi anlayisinin fikhi referanslara uygun
oldugu ifade edilebilir. Zira ilk dénemlerden itibaren ekonomik istikrarin bozuldugu
hemenhemen herdénemde devletin piyasayamiidahale ettigi goriilmektedir. Bunedenle
Ahi Teskilati’nin miidahaleci ve siki denetime dayanan piyasa anlayislarinin zaman
ve piyasa kosullar1 baglaminda pazar ve piyasa glivenligini temin i¢in benimsenmis
ve olumlu neticeler alinmis bir sistem olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Sonuc¢

Ahi Teskilati'min  standardizasyon anlayisimin  Islam hukuku agisindan
degerlendirmesine yer verdigimiz bu g¢alismada sonu¢ olarak sunlart sdylemek
miimkiindiir. Ahi Teskilati XIII. yiizyildan itibaren Anadolu topraklarinda iktisadi
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ahlakin yerlesip gelismesine katki sunmus, fert ile toplum, devlet ile millet, iiretici ile
tiiketici arasinda catismadan uzak uzlagmaci bir yapinin olusmasini saglamistir. Ahi
Teskilat:’nin iktisadi alanda sundugu en énemli katki standardizasyondur. Uriinlerin
iiretim agsamasindan pazara arzina kadarki stirecte belirli kalitede olmasini ve piyasaya
belirli bir fiyat araliginda arz edilmesi 6nemli bir prensip olarak benimsemistir.
Ahi Teskilati’nin bu prensipleri piyasa istikrar1 ve pazar glivenliginin temininde
onemli bir argiiman olmustur. Ahi Teskilat’'nin hukuki normu mahiyetindeki
fiitiivvetnamelerde de yer alan bu prensiplerin islam hukukunun sosyo-ekonomik
adalet, arz talep dengesi, israftan uzak ihtiya¢ odakli tiretim ve tiiketim anlayisi,
kaynaklarm verimli kullanilmasi gibi konularda gelistirdigi ilkeler ile paralellik arz
ettigi goriiliir. Nitekim Hz. Peygamber doneminden itibaren tiiriin kalitesi, piyasa fiyat
istikrar1, pazar giivenligi konularinda yapilan diizenlemelerin fiitiivvetnamelerde
temel deliller olarak kullanildigi miisahede edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de yer
alan 6l¢ii ve tartida hile yapilmamasi, pazar giivenliginin saglanmasi, isin ehline
verilmesi ve en glizel bi¢imde yapilmasini emreden ayetler ile hile ve aldatmadan
uzak durmanin Miisliiman olmanin temel vasiflari oldugunu ifade eden hadisler iiriin
kalite standartlarin1 gerekliligini vurgulamaktadir. Ozellikle 6lcii ve tartida yapilan
aldatmalarin toplumsal yikimlara neden olacagini ifade eden ayetlerin karsilikli rizay1
temin etmeyen kalitesiz {irlin, fahis fiyat gibi uygulamalar1 da kapsayacak sekilde
anlasilmas1 isabetli olacaktir. “Insanlarin mallarinin degerini diisiirmeyin” ilahi
emrinin nitelik ve nicelik bakimindan insanlarin haklarimin eksiltilmesi seklindeki
genis kapsamli yorumlarin tercih edilmesi giiniimiiz ekonomi diinyasi ag¢isindan
onem arz edecektir. Ayrica naslarin ruhundan ¢ikarilan “zarar izale olunur”, “zarar
vermek ve zarara zararla karsilik vermek yoktur” gibi kaidelerin Ahi Teskilati’nin
standardizasyon anlayiginin temel referanslari oldugu tespit edilmistir.

Ahi Tegkilati’nin miidahaleci ekonomi anlayisinda tirtinler igin belirlenen kalite
standartlarinin yani sira fiyatlar i¢in de narh sistemi kabul edilmistir. Cikarilan ihtisap
kanunnameleri ve narh nizamnamelerinde narh sistemi agik¢a goriilmektedir. Narh
sistemine dayanan miidahaleci ekonomi anlayisinda piyasaya yonelik spekiilatif
hareketleri engellemek, arz talep dengesine dayali adil fiyatlarin olugsmasini saglamak
ve tiiketici haklarini korumak gaye edinilmistir. Islam hukukunda pazar giivenliginin
saglandig1 istikrarli piyasalara miidahalenin caiz olmayacagi prensip olarak kabul
gormekle birlikte piyasa fiyat istikrari bozuldugunda “Zaruretler memnu seyleri
mubah kilar” “Zarar-1 ammi def i¢in zarar-1 has ihtiyar olunur ” gibi kaideler ve sedd-i
zeria ilkesi dikkate alinarak mesakkat ve mefsedeti def etmek igin toplumsal maslahat
geregi zorunlu hallerde sartli miidahaleye miisaade edildigi goriilmektedir. Dolayisiyla
Ahi Teskilati’nin miidahaleci ekonomi anlayisinin da ayn1 minvalde degerlendirilmesi
miimkiin olabilir.

Catigmaci ve rekabetgi sistemde siirekli kazanma ve biiyiime hirs1 maliyetleri
minimize ederek kar1 maksimize etmeyi hedeflendigi icin kalite standartlarinda
bozulmalar olabilmektedir. Buna karsin “Bizi aldatan bizden degildir” ve
“Allah isini iyi yapanlart sever” gibi naslar1 temel dayanak alarak iktisadi ahlaki
kurumsallastirmay1 basaran Ahi Teskilati rekabet¢i ve catismact ekonomi anlayist
yerine, ig birligine dayanan paylasimci ekonomi modeli ile bireysel kazang hirsini
frenleyerek toplumsal kalkinmayi dncelemeyi bagarmigtir. Ahi Teskilati’nin toplumsal
kalkinma ve sosyal adaleti 6nceleyen ekonomi modelinin 6nemli bir basamagini
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olusturan standardizasyon icin belirledigi prensiplerin hayata gecirilmesi adina aldig1
tedbirler de fikhi referanslara dayanmaktadir. Zira {iriin kalitesi ve pazar giivenligi
hususunda aksaklik yaganmamast i¢in diizenli denetim sistemi bizzat Hz. Peygamber
tarafindan baslatilmis, kendisi ve gorevlendirdigi kisiler pazar kontrollerini araliksiz
siirdiirmiislerdir. Daha sonraki déonemlerde kurumsallagan bu yap1 Ahi birliklerinde
de karsilik bulmus, diizenli bir denetim faaliyeti yiriitiilmiistiir. Dolayisiyla Ahi
Teskilati’nin ekonomi modelinde yer alan kalite standartlari, piyasa fiyat standartlari
ve bunlarin uygulanmasi icin alinan tedbirlerin Islam hukukunun temel ilkelerine
uygun olarak belirlendigini sdylemek miimkiindiir.
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ALI ILAHI DEGIL EHL-i HAK’IZ; EHL-i HAK TURKLERINDE ALi KULTU

WE ARE NOT ‘ALI ILAHD’S, WE ARE AHL-I HAQQ: THE CULT OF ALI IN TURKS OF
AHL-1 HAQQ

iBRAHIM KARACA © ROR

Sorumlu Yazar/Correspondence

Oz

Ehl-i Hak inanci, 13. yy’da Siileymaniye’de dogan Sultan Ishak tarafindan ortaya gikarilmistir. Sultan
Ishak kurdugu inanci yaymak igin giiniimiiz iran sinirlarinda Pave bolgesinde yer alan Perdiver’e gog
etmistir. Ehl-i Hak inanci ortaya ¢ikmast ile birlikte kendisine bir topluluk olusturmustur. Ehl-i Haklara
dair ilk bilgileri veren kaynaklar, toplulugu Ali flahi olarak adlandirmislardir. Bu adlandirma genel bir
isim olmakla beraber yanlis bir kullanimdir. Bu ¢aligmanin konusunu Ehl-i Hak inancinda yer alan Ali
kiiltii baglaminda Ehl-i Haklarin Ali ilahi olmadiklar1 olusturmaktadir. Ehl-i Hak inanci igerisinde zuhur
olarak adlandirilan hulul inanisi toplulugun uzunca bir siire Ali Ilahi olarak bilinmesine neden olmustur. Bu
isimlendirmeyi Ehl-i Haklarin kendileri kars1 ¢ikmakla beraber inang esaslarina da uygun degildir. Ehl-i
Hak inancinda yer alan zuhur inancinin agiklanmasi ve Ali ilahi olarak bilinen toplulugun aslinda Ali Ilahi
olmadigini ortaya ¢ikarmak bu ¢alismanin amacidir. Bu amaca uygun olarak Ehl-i Hak inancinda yer alan
zuhur inanci veya hulul anlaysini, Ehl-i Haklarin Ali Tlahi olmadiklari baglaminda ele alinmistir. Bu inanca
zuhur denilmektedir. Bu zuhurlarin sayis1 genel olarak yedi tanedir. Bu amagla 2016-2019 yillar1 arasinda
fran’m Tebriz, Kirmangah ve Tahran sehirlerinde yapilan alan galigmast bu ¢alismaya kaynaklik etmistir.
Alan calismasindan elde edilen veriler ve Ehl-i Haklara ait birinci elden kaynaklar olan Kelamlardan yola
¢ikarak bir kiyaslama yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ali lahiler, Ehl-i Haklar, Tiirk Kiiltiir Tarihi, Alevilik-Bektasilik.
Abstract

The belief in Ahl-i Haqq was revealed by Sultan Ishak, who was born in Sulaymaniyah in the 13th century.
Sultan Ishak migrated to Perdiver, which is located in the Pave region of today's Iran, in order to spread the
belief he founded. With the emergence of the Ahl-i Haqq belief, he created a community for himself. The
sources that gave the first information about the Ahl-i Hagqs named the community as ‘Ali Ilahts. Although
this naming is a general name, it is an incorrect usage. The subject of this study is that the Ahl-i Haqq are
not ‘Alf Divine in the context of the cult of "Alf in the belief of Ahl-i Haqq. The belief in Hulul, which is
known as Emergence in the belief of Ahl-i Haqq, caused the community to be known as ‘Ali Divine for a
long time. This nomenclature is opposed by the Ahl-i Haqqs themselves, but it does not comply with the
principles of belief. The purpose of this study is to explain the belief in the emergence of Ahl-i Haqq and to
reveal that the community known as “Alf Ilahis is not actually ‘Alf Ilahis. In accordance with this purpose,
the belief in the emergence or hulul in the belief of Ahl-i Haqq is discussed in the context of the fact that the
Ahl-i Haqgs are not ‘Alf Divine. The number of these appearances is generally seven. For this purpose, the
field study conducted in Iran's Tabriz, Kermanshah and Tehran cities between 2016-2019 was the source of
this study. A comparison was made based on the data obtained from the field study and the Kalams, which
are the first-hand sources belonging to the Ahl-i haqqs.

Keywords: ‘Ali Ilahi, Ahl-i Haqqs, Turkish Cultural History, Alevism-Bektashism.
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Giris

“Ehl-i Hak” kavrami Arapca kokenli bir tamlama olup, hakkin insanlari,
hakikat toplulugu, gercegin halki gibi anlamlara karsilik gelmektedir. Ehl-i Hak
olmayanlar, Miisliimanlar ve batili arastirmacilar tarafindan; “Ali lahi” olarak
adlandirilmaktadirlar. Bu adlandirmadan farkli olarak Ehl-i Haklar, Irak’ta “Kakai”,
fran’da “Taife-i san”, “Yaresan”, “Yarsan”, “Taife”, “Abdal Beyi”, “Ayin-i Hak”,
“Ayin-i Hakikat”, “Din-i Hakikat”, “Davudi”, “Seytanperest”, gibi isimlerle de
anilmaktadirlar (Karaca, 2022, 37; Babacan, 2005, 214; During, 2006, 158). Bu
isimlendirmeler komsu topluluklar tarafindan yapilan adlandirmalardir.

Ehl-i Haklar Iran cografyasmin bati bolgelerinde yogun olarak yasayan
toplulugun genel adidir. Ehl-i Hak inancit muhtemelen 1216 yilinda Siileymaniye’ye
bagl Berzence kdyiinde diinyaya geldigi kabul edilen Sultan Ishak tarafindan
ortaya ¢ikarilmistir (Karaca, 2022, 75). Sultan Ishak’in yasadigma dair Ehl-i Hak
kaynaklar1 haricinde bir kaynak olmadigindan yasadigi donem hakkinda belirsizlikler
bulunmaktadir. Sultan ishak, muhtemelen ilhanli hiikiimdar1 Hiilagii Han’mn Bagdat’1
isgal etmek {iizere oldugu zamanda, glinimiizde Pave olarak bilinen bodlgeye goc
etmistir. Bu bolgeye Ehl-i Hak inanci igerisinde Perdiver denilmektedir. Sultan Ishak
ve ailesi hakkinda sahadaki gozlem yapan arastirmacilar Siileymaniye’de yasadiklar
zamanda Siinni olduklarini belirtmektedir. Sultan Ishak, Perdiver’e gog ettikten sonra Ehl-i
Hak inancinin ritiiel ve pratiklerini ortaya koyup Ehl-i Hak inancini yaymaya baglamuistir.

Ehl-1 Hak toplulugunun sosyal yapisini “hanedan” adini1 verdikleri kutsal aileler
olusturmaktadir. Ehl-i Hak inanci iran’da on bir farkl aile veya Ehl-i Haklarin kendi
ifadeleri ile hanedan olarak yasamaktadirlar. Bu aileler Sultan Ishak zamaninda
yasayan ve Sultan Ishak’1n yaninda bulunan Ikinci Yediler olarak adlandirilan kisilerin
soylari ile kurulmuslardir. Bu aileler, Sultan ishak’n yasadigi donem de yedi aileden
olusmaktaydi. Zaman icerisinde bu ailelerin sayisi on bire yiikselmistir. Bu aileler:
Sah Ibrahimi Hanedani, Baba Yadigari Hanedani, Hamusi Hanedan1, Ali Kalenderi
Hanedani, Mir Suri Hanedani, Atesbeyi Hanedani, Seyyid Mustafayi Hanedani,
Hac1 Baveysi Hanedani, Zennuri Hanedani, Sah Hayasi Hanedan1 ve Baba Haydari
Hanedant’dir (Karaca, 2022, 137; Mehdiyani, 2014, 91; Kreyenbroek, 2020, 42).
Ehl-i Hak Hanedanlar Iran cografyasinda daginik bir sekilde yasamaktadirlar. Niifus
olarak bakildig1 zaman Atesbeyi Hanedani’na bagli olan Ehl-i Haklarin sayis1 diger
hanedanlardaki Ehl-i Haklara oranla daha fazladir. Atesbeyi Hanedani’na bagli Ehl-i
Haklar Tiirk¢e konusmaktadirlar.

Ehl-i Hak inancinin belirleyici iki temel esas1 bulunmaktadir. Bunlardan ilki
zuhur inancidir. Zuhur inanci ayri bir baglik olarak incelenmistir (Karaca, 2021, 149;
Babacan, 2005, 216). Ehl-i Hak inancinin belirleyici diger esast donadon inancidir.
Donadon kisilerin 6ldiikten sonra tekrar diinyaya gelmesi esasidir. Ehl-i Hak inanci
icerisinde yer alan donadon inanci tenasiih ve reenkarnasyon gibi inanislardan farklilik
arz etmektedir. Ehl-i Hak inancinda bulunan donadon inancinda kisiler diinyaya bin
bir defa gelmektedirler. Her yeni gelis kamillesme amaci tasimaktadir. Béylece Ehl-i
Haklar bin bir dona girdiklerinde Hak olacaklarina inanmaktadirlar (Cavusi, 2008,
133; Ruhani Nejat, 2007, 165).

Ehl-i Hak inanc1 dahilinde birgok ibadet ve pratik uygulanmaktadir. Siiphesiz
bu ibadetlerin basinda cem toreni yer almaktadir. Kelime anlamu itibari ile toplanma
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anlamina gelen cem, topluluga mensup olanlarin yapmakla yilikiimlii olduklari
ritiiellerin baginda gelmektedir. Ehl-i Hak toplulugu iiyelerinin grup olarak yaptiklari
cem toreni, Sultan Ishak ile bugiinkii halini almistir. Ehl-i Hak inancina gore cem
ilk olarak Tanri’nin Yedileri yarattiktan sonra Yediler ile beraber yapilmistir. Cem
toreni, her cuma aksami yani Persembe’yi Cuma’ya baglayan aksam ve 6zel giinlerde
cemhane adi verilen mekanlarda yapilmaktadir. Cem torenine Anadolu Aleviliginde
oldugu gibi kadinlar katilmazlar. Ceme katilacak kisiler, ergenlik cagina girmis, belli
bir hanedana bagl ve akli yerinde olmalar1 gerekmektedir. Cem térenlerinde, seyyid,
pir, halife ve hadem adinda gorevliler bulunmaktadir (Karaca, 2022, 180). Ehl-i Haklar
Ramazan orucu tutmazlar. Ehl-i Haklar Ramazan orucundan farkli olarak “Ruze-i
Mernovi” ve “Ruze-i Kavaltas” ad1 ile iki ¢esit oru¢ tutmaktadirlar. Bu oruglar tiger
gilinden alt1 giindiir. Ehl-i Haklarin tutmus olduklart orucun kutsal dayanagi Sultan
Ishak’in Perdiver’e gogii esnasindaki cektigi cileye karsilik gelmektedir. Ehl-i Hak
inancinda nezir adi1 verilen adaklar bulunmaktadir. Bunlarin sayis1 alt1 olmakla beraber
nezirler ziyaret yerlerinde ve cemhanelerde cem toreni esnasinda sunulmaktadir.

Ehl-i Hak inancinda “Yediler”, “Ikinci Yediler”, “Kirklar”, “Yetmis ki
Pirler” adi ile kutsal gruplar bulunmaktadir. Bunlardan Yediler digerlerine gore
daha 6nemlidir. Yediler, zuhur eden zata eslik eden baslica yedi kisidir. Bu kisilerin
sayisi degismekle beraber genel kabul yedi yoniindedir. Pir Biinyamin, Davud, Pir
Musi, Mustafa Davudan, Hatun Remzbar, Baba Yadigar ve Sah Ibrahim Yedileri
olusturmaktadir (Karaca, 2021, 150). Yediler, her zuhur doneminde donadon inancina
bagli olarak farkli sahsiyetler olarak ortaya ¢ikmaktadir. Yedilerden sonra diger
onemli topluluk Ikinci Yedilerdir. Farsca heftevane olarak adlandirilan bu topluluk
Yedilerin diinyadaki yansimalaridir. Bu kisiler evlilikler yapmislar ve soylar1 Ehl-i
Hak Hanedanlarim olusturmustur. Kirklar ve Yetmis iki Pirler zamanla unutulmus
olmalarina ragmen isimleri mevcuttur.

1. Ehl-i Haklara Dair ilk Bilgiler

Ehl-i Haklarin Ali ilahi olarak tanitilmasi ilk olarak Avrupali arastirmacilar
tarafindan gerceklesmistir. Ayn1 zamanda Ehl-i Haklar hakkindaki ilk bilgiler,
Iran’a gesitli gérevler icin gelen Avrupali arastirmacilar tarafindan verilmektedir. Bu
aragtirmacilarin basinda, John Macdonald Kinneir gelmektedir. 1813 yilinda yaptig1
seyahati, A Geographical Memoir of the Persian Empire ad1 ile yaymlanmistir. Daha
sonrasinda George Keppel 1824 yilinda bir seyahat yapmustir. Bu seyahat ise Personal
Narrative of a Journey From India to England ad1 ile yayinlanmistir. Ehl-i Haklar
hakkinda belki de en genis bilgiler veren Rawlinson, 1836 yilinda iran’da bulunmustur.
Topladig bilgileri “Notes on a march from Zohab to Kirmanshah, in the year 1836
adiyla yayilamistir. Bu arastirmay takiben, Kont De Gobineau’nun, “Trois Ans en
Asie” adli eseri gelmektedir. Bu seyahat de 1855-56 tarihlidir (Kreyenbroek, 2020, 2;
Karaca, 2022, 21).

Rawlinson, 1836 yilinda Iran’in Kirmansah bolgesine seyahat yapmstir. Bolge
kiiltiirleri ve halklar1 hakkinda bilgiler vermektedir. Konumuz agisinda Ali ilahi
olarak tanimladigi Ehl-i Haklarin yasadigi bolgeleri ziyaret etmistir. Rawlinson
Seyahatnamesinde Baba Yadigar’in mezarint gordiigiinii sdylemektedir. Bu kisimda
Ali Tlahi olarak tanittigi Ehl-i Haklar hakkinda; Ali ilahiler birbiri ardinca gelen
tecellilere inanirlar demektedir. Bu tecelliler igerisinde Musa, Biinyamin, ilyas, Davud,
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Isa ve Ali oldugunu belirtmektedir. Biinyamin isminden dolay1 bazilari tarafindan
Ali ilahilerin Yahudi olarak diisiiniildiigiinii ifade etmektedir (Rawlinson, 1836, 36).
Rawlinson Zohap bélgesinde iken buradaki mezarlar1 Ali ilahilerin ziyaret ettiklerine
sahit olmustur. Bu ziyaretler ile beraber Ehl-i Haklarin haci olduklarini sdylemektedir
(Rawlinson, 1836, 39). Rawlinson Kirmansah bolgesinden sonra Luriler’in yanina
vardiginda bu bélgede de Ali ilahiler ile karsilasmistir. Bunlari da Muhammed ve
Kuran yerine Baba Bozorg’a inandiklarin1 aktarmaktadir (Rawlinson, 1836, 110).
Ozetle Rawlinson’un kitabinda bilgi verdigi Ali flahiler, Ehl-i Haklardir.

Curzon, 1892 yilinda yayinladigi Persia and Persian Question adli kitabinda
fran hakkinda &nemli bilgiler vermektedir. Konumuzla alakali olarak iran’in bati
sehirlerinde yasayan topluluklar kisminda bahsetmektedir. Burada Bahtiyariler
ve Lurlar arasinda Ali lahilerin bulundugunu sdylemektedir (Curzon, 1892, 282).
Yine eserin birinci cildinde iran’in kuzey ve bati sehirlerini anlattigi kisimda Ali’nin
tanriligina inanan insanlarin bulundugunu belirtmektedir. Ayrica bu topluluk hakkinda
fazla bilgi olmadigimi da sdylemektedir. Ali Ilahi olarak adlandirdigi toplulugun
daglarda yasadigint sdylemektedir (Curzon, 1892, 551). Yine ayni bolimde Guran
bolgesinde Ali Ilahilerin yasadigini belirtmektedir (Curzon, 1892, 557). Bu béliimde
Ali Ilahi olarak anlattig1 topluluk Ehl-i Haklardir.

Musali tarafindan Tiirk¢eye ¢evrilen Rus Oryantalistlerine gére Ehl-i Haklar adli
kitapta Segal’in “Ali ilahiler”, Belyayev’in “Aleviler ve Ali ilahiler”, Petrusevsky nin
“Ehl-i Hakk veya Ali ilahi”, Vasilye’in “Aleviler ve Ali Ilahiler”, Matveyev’in “Ali
Ilahiler: Halife Ali’yi ilahilestirenler” adli makaleleri bulunmaktadir. Segal tarafindan
1895 yilinda “Ali ilahiler” adiyla yaymlanan makalede Ali ilahi olarak anlatilan
topluluk Ehl-i Haklardir. Bu makalede Ehl-i Haklara ait olarak tecelli donemlerine
yer verilmistir (Musali, 2013, 148). Ayrica Ali [lahi olarak tanimladig1 Ehl-i Haklarin
yogun olarak Tebriz ve ¢evresinde yasadigini soylemektedir (Musali, 2013, 148).
Muhtemelen bu topluluk Tiirk olan Atesbeyilerdir.

Comte Gobineau, Ehl-i Haklar hakkinda ilk bilgileri veren kisilerden birisidir. 7rois
Ans En Asie adli eserini 1859 yilinda yaymlamustir. Ehl-i Haklarm Araplar ve Tiirkler
tarafindan Nusayri olarak adlandirildigini ve Farslarm da bu topluluk igin Ali ilahi
dediklerini sdylemektedir (Gobineau, 1859, 338). Gobineau, Ehl-i Haklarin karmasik bir
doktrine sahip olduklarini ve aragtirilmasi gereken bir konu oldugunu belirtmektedir.

Barthold, Cografyayt Tarih-i Iran isimli eserinde Iran’da yasayan Kiirtler
arasinda Ali Ilahilerin bulundugunu sdylemektedir. iran’da yasayan Ali ilahilerin,
Ali’nin Tanri’nin kendisi olduguna inanan bu toplulugun, diger Sii topluluklardan
ayrt oldugunu belirtmektedir (Bartold, 1998, 254). Barthold’un belirttigi bu
topluluk da Ehl-i Haklardan bagkast degildir. Bu boliimde 6rnekleri gosterilen batilt
arastirmacilar Ehl-i Haklar1 Ali flahi olarak adlandirmislar ve bu durum sonralari igin
anlam karisikligina sebep olmustur. Bu durum Minorsky gibi Ehl-i Haklar 6zelinde
aragtirma yapan Kkisileri ortaya ¢ikmasiyla diizelmeye baslamistir. Ayrica 6zellikle
20.yy’in baslar1 ve ikinci yarisinda yaymlanmaya baslanan Ehl-i Haklarin kutsal
kelamlari ile beraber Ali {lahi kavrami yerini Ehl-i Hak’a birakmaya baslamistir. Sah
Nimetullah Ceyhunabadi’nin Sah Name-i Hakikat, Magallah Suri tarafindan yazilan
Surudha-y1 Din-i Yarsan, Ivanoff tarafindan yayinlanan Tezkere-i A’la gibi eserler
Ehl-i Haklara dair ilk elden kaynak olma &zelligi gostermektedir. Sadik Safizade, son
olarak Ehl-i Haklarin kutsal kitab1 olarak sayabilecegimiz Kelam-1 Serencam’1 Fars¢a
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olarak yayinlamistir. Bu eserlerin ortaya ¢ikmast ile beraber Ehl-i Haklarm Ali ilahi
olmadiklar1 ortaya ¢ikmaya baslamistir.

2. Ehl-i Haklarda Zuhur inamg

Ehl-i Hak inancinin temel ozelliklerinden olan zuhur inanci, kelime anlami
olarak ortaya ¢ikma, goriiniir olma gibi anlamlara karsilik gelmektedir. Zuhur inanci
Ehl-i Haklar arasinda “zuhur”, “mazhariyet”, “zat”, “dovr”, “beyabes” gibi isimlerle
de ifade edilmektedir. Baz1 aragtirmacilar tarafindan zuhur inanci “hulul” kavrami
olarak kabul gérmektedir. Hulul, “bir seyin, baska bir seyin i¢ine girmesi” anlaminda
gelmektedir (Yezdanpenah, 2016, 71; Karaca, 2022, 160). Ehl-i Hak toplulugu
ve degerler sistemi igerisinde bir tanim yapmak gerekir ise, Ehl-i Hak inancinin
onderleri kabul edilen kisilerin, Tanri’nin mazhart olarak yeryiiziine gelmelerine
zuhur denilmektedir (Elkazi, 1980, 7; Hodabende, 2004, 87; Hocaeddin, 1362, 12;

Yezdanpenah, 2016, 61; Muhammedi, 2006, 71; Karaca, 2022, 160).

Ehl-i Hak toplulugu igerisinde zuhur, siireklilige, tarihsel ve toplumsal bagliliga
isaret etmektedir. Ayrica;

“...metaforik olarak zuhur, siirekliligi ve baglantisi bir silsileye eklenerek biitiiniin
parcasina doniislir. Boylece bu zuhur cemaatin inang, erkan tertibi i¢in ihtiya¢ oldukca
gergeklesmektedir. Zuhurun temel kurali, kendinden onceki zuhura bagl olmasidir.
Kendisini bir 6nceki zuhura baglayarak kendi zuhurunun gerekgesini ve izahint miimkiin
kilmaktadir. Tarihsel siirekliligin saglandigi ve toplumsal animsamanin devamliligi
cemaatin dagildig1 ve kendisini toparlayamadig1 zamana isaret etmektedir. Bu durum
zuhurun temel 6zelliklerinden biridir. Boylece 6greti, hafiza, siireklilik, zaman, mekan
otesinde toplumsal kargasa, diizensizlik zuhura ihtiya¢c duymaktadir (Tasgimn, 2013, 127;
Karaca, 2022, 160).”

Ehl-i Haklarda zuhur inanci toplulugun genelinde ortak olmakla beraber, Ehl-i
Hak Hanedanlar1 arasinda zuhur olan kisiler ya da mazhariyetlerin isimleri hakkinda
farkliliklar bulunmaktadir. Bunun haricinde zuhur olan kisilere gosterilen tavir ve
sergilenen davranislar benzer sekillerde saygi ile yapilmaktadir. Bu sebeple diyebiliriz
ki, Ehl-i Hak inancinin merkezini Tanri’nin ard1 sira tam bir sekilde tecelli etmesi inanct
olugturmaktadir. Muhtemelen zuhur inancina her insanda Tanri’nin zerresi bulundugu
inanci kaynaklik etmistir (Musali, 2013, 16; Muhammedi, 2006, 71; Gocaveri, 2009, 99).

Ehl-i Hak inancina gore, Tanr1 ruhu veya zat1 insanda ortaya ¢ikar. Bu tecelli ile
beraber zat girdigi beden ile biitiinlesir. Arastirmacilar, buna drnek olarak giil ve giil
suyunu gostermektedirler. Giil, su ile birlesip giil suyunu meydana getirir. Giil suyuna
tek bagina giil denilemez fakat su da denilemez (Muhammedi, 2006, 71). Ehl-i Haklar
bu durum ile ilgili olarak, “Ali Tanr1 degildir, ancak Tanri’dan da ayr1 degildir”,
diyerek zuhur inancini ifade etmektedirler. Ehl-i Haklar, Ali’yi Tanri’nin tam bir
mazhari olarak gérmektedirler. Bunun anlami sudur ki Ali, Tanri’nin kendisi degil, bu
diinyada cisim bulmus hallerinden bir tanesidir. Bu nedenle denilebilir ki, Ehl-i Hak
degerler sisteminde Tanr1 kavraminin karsilig1 olarak ilahi, yaratici ve diizenleyici bir
ruh inanci bulunmaktadir. Bu ruh, zaman zaman yeryiiziine insan bedeninde zuhur
ederek ortaya ¢ikar, diinya islerini diizenler ve kaybolur (Yezdanpenah, 2016, 72).

Her zuhur déneminde, mazhar olan zata dort, bes veya yedi kisi eslik etmektedir
(Hodabende, 2004, 89; Hocaeddin, 1362, 13). Bu kisilere “Yediler” denilmistir. Bu
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kisilerden biri kadindir. Bu kisiler, Tanri’nin “Havenkar” ad1 ile zuhur ettigi donemde
yaninda olan ve ilk yaratilanlar olan kutsal yedilerin donlaridir. ik énce Cebrail
yaratildi ve Blinyamin donunu aldi. Zuhur eden kisiler ve yarenleri bazi kaynaklarda
farklilik icermektedir. Bu tecelli donemleri sunlardir;

Zatm zuhur edisini Ehl-i Hak inanci, iki sekilde agiklamaktadir. Bunlar “zat-1
beser” ve “zat-1 mihman”dir. Zat-1 beser, kisinin dogumundan itibaren gerceklesen
ve dlene kadar devam eden zuhur dénemidir. Ali, Hosin ve Sultan Ishak’mn zuhurlar
buna 6rnek olusturmaktadir. Zat-1 mihman ise, kisiye zatin kisa siireligine bedenine
girmesidir (Ilahi, 1995, 633; Hodabende, 2004, 91). Sah Ismail’in zuhuru bu kavrama
giizel bir 6rnek teskil etmektedir.

Ehl-i Hak inancinda Tanri’’nin ilk adi veya sekli “Ya”dir. Ya, yaratilis
hikayelerinde inci igerisinden Havenkar adiyla ortaya ¢ikar. Havenkar, daha sonra
Cebrail’i yaratir. Sonraki siiregte Yediler yaratilir. Bu kisiler, Cebrail, Mikail, Azrail,
Israfil, Remzbar, Akik ve Yakik tir. Bu sekilde ilk zuhur donemi baslamis olur. Ayni
zamanda, Ehl-i Hak inancinin kutsal tarihi de baglamis olur. Yaratilis siirecinde Yediler,
Tanrt’dan goriiniir olmasini dilemislerdir. Tanrt da Yedilere, zuhur edeceginin soziinii
verip kaybolmustur (Dehkan ve Mokri, 2003, 74). Ilk dénemde yer alan Havenkar,
Tanri’nin mazharidir, Yediler ise yarenleridir. Daha sonra gergeklesecek olan zuhur
donemlerinde, Havenkar’in donu Ali’de, Yediler donu ise; Kanber, Salman, Fatma,
Muhammed, Nusayr ortaya ¢ikmaktadir. Ehl-i Hak anlatilart ve yazili kaynaklarinda,
Havenkar, Ali, Sah Hosin, Sultan Ishak, Sah Veys Kulu, Muhammed Bey ve Han
Ates olmak iizeri yedi zuhur dénemi bulunmaktadir. Bunun yani sira ¢ok sayida sah-1
mihman vardir. (Dehkan ve Mokri, 2003, 74; Gocaveri, 2009, 99).

Zuhur donemlerinde, zuhur eden kisilerin diinyaya gelisleri kutsal dogumlar ile
gerceklesmektedir. Genelde zat, zuhur etmeden 6nce Yediler, diinyaya gelirler ve Sah’1
beklerler. Sah, bir dnceki donemde yani kaybolmadan once gelecegi sekli ve zamamn
anlatilarda belirtmistir. Bu sekilde zatin zuhuru gecerliligini saglamaktadir. Sultan
Ishak zuhur etmeden &nce, yarenlerine beyaz sahin donu ile gelecegini, Yediler’e
Berzence’ye Seyh Isa’nin evine gitmelerini sdylemistir. Yediler’e, “Seyh Isayi Hatun
Dayrek ile evlendirin, kuru agag yeserip, beyaz sahin bu agacin iizerine konunca
ben ortaya ¢ikacagim” demistir. Bu isaret ve belirtiler, Ehl-i Haklarin giindelik
yasamlari ile dogrudan alakali olup, inang ve degerler sistemi igerisine kiiltiirel olarak
kodlanmiglardir. Bu isaretler, bazen bir magara, bazen bir ¢esme, bazen bir agag,
bazen de tas ve kaya sekli ile sembollestirilmektedir. Sultan Ishak, zuhur etmeden
once kuru ve bir kismi yanik bir agacin bir bostana dikilmesini emretmis, daha sonra
agac yeserip beyaz bir sahin bu agaca konarsa gelmem yakindir, diyerek gelecegi
sekli belirtmistir. Zuhur eden kisilerin dogdugu kadinlar genel olarak bakire kisilerdir.
Bu kadinlar, Yedilerden biri olan Rezbar’1 temsil eder. Bu kadinlara zat bir 1s1k olarak
veya giines parcasi olarak girer ve babasiz ¢ocuklar diinyaya getirir. Bu ¢ocuklar
dogduklarinda konugmaya baslar ve kerametler gosterirler.

Zuhurlarin sayis1 ve tarihi kisilikleri ¢ogu zaman belirsizdir. Bu kisiler
hakkindaki bilgilere genel olarak, kelam defterlerinden ulasmaktayiz (Taggmn, 2022,
97). Ayrica halk arasinda bazi kisiler hakkinda da bilgiler bulunmaktadir. Ehl-i Haklar,
genel olarak yedi zuhur dénemini kabul ederler. Bunun yani sira Ehl-i Hak mitlerinde
baz1 6nemli kisiler de zuhur olarak anlatilmaktadir. Behliil-i Mahi, Baba Serheng,
Baba Naus gibi kisiler zuhur olarak goriilmektedir.
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Ehl-i Hak’in Tanr1’s1, ardi sira insan seklinde yedi defa zuhur eden ve insan
seklini alan bir Tanr’dir. Tanri’nin ilk hali olan “Ya” , yaratilig siireci sonrasinda
hem anlatilarda hem de yazili kaynaklarda gegmez. Zuhurlar sonrasinda bir 6nceki,
mazhar daha sonraki zuhur déneminde vazgegilerek “tapilmaz”. Bu konu hakkinda
ozellikle Atesbeyi Hanedani’na bagl olan Ehl-i Haklar, Sultan Ishak Perdiver’de
kayboldu. Kiblemiz artik Gerehban, Ates Bey oldu, diyerek zatin oradan ayrildigini
belirtmektedirler.

Yediler, zuhurdan hemen dnce yeryiiziinde goriilmektedirler. Zuhurlarin ortaya
¢ikiglarinda benzer 6zellikler goriilmektedir. Zuhur inanct hakkinda 6nemli olan ve
Ehl-i Haklar arasinda bilinen kavramlardan bir de Sac-1 Nar’dir. Ehl-i Haklardaki
“sac-1 nar” gilines ¢esmesi anlamima gelmektedir. Kelime anlami olarak, ocak
anlaminda ekmek pisirilen yerdir. Bir bakima zuhurun ortaya ¢iktig1 yerdir (Ruhani
Nejat, 2007, 186). Sac-1 Nar Gerehban’da bulunmaktadir. Sac-1 Nar Anadolu’da sik¢a
goriilen tandir seklindedir.

Ehl-1 Haklarda bulunan zuhur inanci, toplulugun belirgin 6zelliklerinin basinda
gelmektedir. Saha galismasinda elde ettigimiz verilerde zuhur eden kisilerin Tanrt
olmadiklari ancak Tanr1’dan da ayr1 olmadiklari soylenmektedir. inananlar zuhur eden
kisilerin insan olduklarini sadece Tanri’nin onlarda ortaya ¢iktigint sdylemektedirler.
Bu durumun sonucu olarak sdylenebilir ki, Ehl-i Haklar kutsallik verdigi seyleri,
maddi diinyada gérme ihtiyact duymaktadirlar. Ayrica, bazi hanedan pirleri Sah-1
Mihman olarak kabul edilmektedir.

3. Ehl-i Haklarda Ali inanis1 ve Ali ilahi Adlandirmasi

Oncelikle belirtmek gerekir ki Ehl-i Hak inanci igeresinde bulunan Tanri
anlayisi, Tanri’nin insan seklinde ortaya g¢ikmasma dayanmaktadir. Bu bir nevi
kutsalin goriiniir olmast ve diinya islerini diizenleyip tekrar kaybolmasidir. Kimi
inanglarda ve ozellikle de Ehl-i Haklarda kutsal, insan seklinde tezahiir etmektedir.
Bu tezahiir sirasiyla ardi ardina ger¢eklesmektedir. Ehl-i Hak kozmolojisine gore “Ya”
seklindeki Tanri, inci i¢erisinden Havenkar veya Havendegar olarak ortaya ¢ikmuistir.
Kozmolojide yer alan bu boliim yaratilis ile ilgilidir. Havenkar’in kim oldugu ve
tarihsel kisiligi malum degildir. Havenkar ortadan kaybolunca Tanri, Ali seklinde
zuhur etmistir. Ali, Ehl-i Hak anlatilar1 i¢erisinde yer alan ilk tarihi kisiliktir. Ali’nin
ortaya ¢ikisi ve dogumu hakkinda bir¢ok anlati bulunmaktadir. Bu anlatilarin baginda
Ali’nin dogumu gelmektedir. Ehl-i Hak inancinin yazili kaynaklarinda ve sahadan
elde ettigimiz anlatilarda Ali’nin dogumu su sekilde anlatilmaktadir;

“Bir gece Muhammed’in evinin kapisina agzinda bebek olan bir aslan gelir. Aslan, bebegi
Muhammed’e verir. Muhammed, bebek ile Ebu Talib’i nikahlar. Bu bebegin ad: Fatma
bint Esed’dir. Fatma Bint Esed, hamile kalir. Fatma Bint Esed, dogumuna yakin Kabe-i
serife gelir. Kabe-i Serife geldigi zaman Kabe-i serif yarilir ve Fatma Bint Esed igeri
girer. Fatma Bint Esed, Kabe-i Serif’in iginde {i¢ giin {i¢ gece kalir. Daha sonra Fatma
Bint Esed, Ali’yi Kéabe-i Serif’in i¢inde dogurur (Karaca, 2022, 71).”

Ali’nin zuhuru ile ilgili olarak Ehl-i Haklar arasinda anlatilan ve Tezkere-i
A’la’da yer alan baska bir anlat1 ise su sekildedir;

“Bir giin peygamber avlanmaya ¢ikmistir. Av yaptigi sirada ayagi takilarak bir ¢caliligin
icine diiser. Bu sirada galiliktan agzinda bebek olan bir aslan yanina gelir. Aslan, bebegi
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peygamberin Oniine birakir ve ortadan kaybolur. Daha sonra peygamber, bebegi alarak
evine gotiiriir. Aslanin getirdigi bebegin adin1 Fatma bint Esed koyar. Bebegi Ebu Talip’e
verir. Bu bebek Tanr1 Kabe’de asikar olana kadar Ebu Talip’te kalir. Bu bebekten Ali
dogar ” (Ivanow, 1953, 19).”

Ehl-i Hak inancinda Ali’nin iki defa zuhur ettigine dair bir inanis bulunmaktadir.
Bu inaniga gore dnce diinyanin yaratilisinda zuhur etmis daha sonra Ali Bin Ebu
Talip seklinde Muhammed zamaninda zuhur etmistir. Diinyanin yaratilisi sirasinda
yaraticisindan habersiz 1ss1z ve ugsuz bucaksiz deniz iizerinde ucan Cebrail’e yol
gosteren cocugun Ali oldugu da Ehl-i Haklarca anlatilmaktadir. Inancin kutsal
anlatilarinda bu sekilde anlatilan Ali’nin zuhurunda diger zuhurlardakine benzer
durumlar s6z konusudur. Islam inancindaki Ali’nin yakinlarini, inang kendi icerisinde
kodlayarak Ali’nin yarenleri olarak ortaya ¢ikarir. Ali, Ehl-i Haklarda tarihsel
kisiliginden farkli olarak ele alinmaktadir. Goriildiigli izere annesi olan Fatma bint
Esed’den diinyaya gelir. Ali’nin yarenleri veya Yedileri; Salman, Muhammed, Nusayr
ve Fatma’dir. Daha sonra Hasan ve Hiiseyin’de eklenmistir (Hodabende, 2004, 83).

Ehl-i Haklara gore Ali, Tanri’nin mazharidir. Bu konu ve inan¢ Ehl-i Haklarin
kimliginin olusmasinda onemli etkenlerden birini olusturmaktadir. Bu inang ile
Ehl-i Haklar islam icerisinde bulunan Sufi akimlardan “gali” yani “taskin” olanlar
icerisinde yer almasina neden olmustur (Ruhani Nejat, 2007, 178). Ali, Ehl-i Hak
inanci icerisinde merkezi bir konumda yer almamaktadir. Inancin en énemli zuhuru,
inancin kurucusu olan Sultan Ishak’tir. Inancin yapis1 baglaminda zuhur eden kisiden
sonra gelen zuhur 6nem arz etmektedir. Yani kutsal olan zat, her yeni tecessiimde
sonrakine ge¢cmektedir. Bu sekilde kutsallik ya da Tanri’nin zati, son tecelli eden
kisiye gegmektedir. Bu durum inanca ve topluluga siireklilik kazandirmaktadir.

Minorsky; “mezhebe, mezhep mensubu olmayanlar tarafindan verilen Ali
ilahi ad1 yamlticidir. Ciinkii Ali, bu dinin merkezi sahsiyeti degildir ve bu tiirden bir
adlandirma, bu mezhebin diger asir1 Ali taraftart mezheplerle karistirilmasina sebep
olur” (Minorsky, 2006, 6) demektedir. Zuhur inanci biitiin zamanlarda tartisilagelmistir.
Sah Hosin zamaninda, zuhur inanci ile ilgili olarak, “Baba Fakih, bizim Allah’1miz
degil, Allah’imizladir demektedir” (Muhammedi, 2006, 79). Gériilecegi lizere Sah
Hosin zamaninda kutsal olan zat, Baba Fakih’ta ortaya ¢ikmistir. Defter-i Rumz-1
Yar’da, Kul Abidin, “Haberimiz yok ki, Sultan Ishak Tanr1’dir” (Muhammedi, 2006,
102) demektedir. Bu ylizden Ali’nin Tanr1 oldugu fikri Ehl-i Haklarda hakim degildir.

Zuhur inancindan dolay1 Ehl-i Haklara uzun bir siire Ali {lahi denilmistir (Ruhani
Nejat, 2007, 167). Nur Ali lahi, bu isimlendirmeye siddetle kars1 ¢ikmakla beraber,
bu konu hakkinda, “Ehl-i Haklar ‘Ali Ilahi’ degillerdir, Ali Tanr1 degildir, Tanri’nin
mazhariyetidir”, demektedir (Ilahi, 1995, 177). Bunun yani sira her hanedanda
uluhiyete ve mazhariyete ulasanlar da bulunmaktadir (Kubadi, 1996, 84). ilahi, Ehl-i
Haklar arasinda tartisilan bu konu hakkinda sunlari sdylemektedir;

“Ehl-i Haklar arasinda tartisilan konulardan biri de sudur. Zat-1 mihman ve zat-1 beger.
Zat-1 mihman mazhariyettir fakat hulul degildir. Bu yiizden, Ehl-i Haklar Ali lahi
degildir. Fakat Ali Tanri’nin mazharidir” (ilahi, 1995, 177).

[lahi’nin bu beyaninda da goriilecegi iizere Ali Ilahi adlandirilmasima siddetle
kars1 ¢cikilmaktadir. Yine Ceyhunabadi ise;
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“Yaresan dogmasinin merkezinde Tanr1’nin art arda gergeklesen tecellilerine olan inang yer
alir. Oylesi tecessiimler sembolik olarak Tanrinin giysi (cam, cameh, lebas, dun) giyinmesi
olarak adlandirilir. Daha 6nce belirtildigi gibi ya bicimindeki Tanri, ezelde denizin dibinde
bir incinin igerisinde ikamet etmekteydi. Ardindan, Havenkar biciminde zuhur etti ve i¢inde
kendi dziiniin sergilenebildigi 6zel bir ruh yaratti (Ceyhunabadi, 1995, 52)”

diyerek zuhur inanci hakkinda goriislerini s6ylemektedir. Ehl-i Hak inancinda
bulunan zuhur inanci Hulul anlayis ile farklilik gostermektedir. Ehl-i Hak inanct
icerisinde Ali Tanr1 degil sadece Tanr’’mn mazharidir. Bu nedenle Ali ilahi
isimlendirmesi dogru degildir. Ayrica bu cesit bir isimlendirmenin kullanilmasi
Ehl-i Haklar iizerine yapilan calismalarda anlam karigikligina yol agmaktadir. Ali
ilahi kavrami ve adlandirmasi genel bir isimlendirme olup, bdlgede yasayan diger
Alevi topluluklar i¢cinde kullanilmigtir. Sadullah Gtilten Tiirklerin Ali’si adli eserinde
Anadolu Alevileri igerisinde yaptig1 arastirmada Ali’nin tanriligmi bir dedeye
sordugunda su cevabr1 almistir:

“Hem Aleviler hem de Alevilik konusuna ilgi duyanlar i¢in en can alic1 sorulardan biri
Hz. Ali’nin tanrisalligi meselesidir. Ali Muhammed’in nuruyla birlikte Allah’in kendi
nurundan yaratildigi i¢in Allah’tan sonraki sirada gelir. Dolayisiyla o, diger kullardan
ayrilir ve onlar gibi siradan bir kul olarak kabul edilmez. Ote yandan Allah da degildir.
Amasya’dan bir dedeye Ali’nin mahiyeti sorulunca durumu su ornekle agiklamigtir:
bir tabak kesme seker istedim. Sekeri Allah yaptim ve cenabi hak kendi allahligindan,
kendi boldii dedim. Sekerin bir pargasini boldiim. Daha sonra bunu bir daha boldim
ve Muhammed ile Aliyyli’l-Murteza’nin nurunu yarattt dedim. En sonunda topladim ne
oldu Allah, dagittim ne oldu yine Allah. Ali’yi Ali bilin, allahligina karismaym buna
girmeyin dedim” (Giilten, 2020, 116-117).

Bu ornekte de goriilecegi iizere Ali, Tanri’’nin kendisinden yaratildigi igin
siradan insanlardan farklidir. Fakat Ali Tanri degildir.

Sonuc¢

13. yy’da Iran’da ortaya ¢ikan Ehl-i Hak inanci degerler sistemi igerisinde
birgok kiiltiirel 5geyi bardirmaktadir. Giiniimiizde daha ¢ok iran’in bat1 bolgelerinde
yasayan Ehl-i Haklar bir donem arastirmacilar ve iran’1 ziyaret eden kisiler tarafindan
Ali Tlahi olarak bilinmislerdir. Arastirmacilarin ve seyyahlarin ziyaretleri sonrasinda
kaleme aldiklar1 yaymlarda Ali ilahi adlandirmasi kabul gérmiis ve bu sekilde
tanitilmiglardir. Bu adlandirmanin kaynagi Ehl-i Haklara komsu olan Siiler, Stinniler
ve hatta inang i¢erisinde farkli hanedanlardan kisiler tarafindan Ehl-i Haklar hakkinda
verdikleri bilgilerdir. Ozellikle 20.yy’m ikinci yarisindan itibaren inang icerisinden
kisilerin yaptiklar1 yaynlar ve toplulugun igine girilip yapilan etnografik ¢aligmalar
Ehl-i Haklarin Ali {lahi olmadiklarin1 gostermektedir.

Ehl-1 Hak inanci igerisinde bulunan zuhur inancina goére Tanr1 farkli zamanlar
farkl1 isimler ile ortaya ¢ikmustir. Bu nedenle Ali {lahi olmalari icin sadece Ali sekli ile
ortaya ¢ikmasi gerekmektedir. Oysa Ehl-i Haklarda Ali 6nemli bir figiir iken 6rnegin
Sultan Ishak ve Ates Bey daha 6nemli bir yer isgal etmektedir. Ehl-i Haklarda bulunan
Ali, Islam’da yer alan kutsal sahsiyet olan Hz. Ali ile farkli bir hayat yasamistir.
Dolayistyla islam’m Ali’si ile Ehl-i Haklarin Ali’si farkli kisilerdir. Ehl-i Hak inanci
kendi degerler sistemi igerisinde Ali’ye farkli anlamlar yiiklemistir. Ehl-i Hak inanct
igerisinde var olan Zat-1 Beser ve Zat-1 Mihman kavramlarina gore Ali, Zat-1 Beser’dir.

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY | SPRING - MARCH 2023 / ISSUE 105

241


https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD

242

MAKALE

Sah Ismail 6rneginde oldugu gibi Zat-1 Mihman olanlar ise Ali donunda ortaya
¢ikmaktadirlar. Benzer sekilde Sultan Ishak’m Anadolu’da Haci Bektas Veli seklinde
ortaya c¢ikmasi da Ehl-i Haklarca inanilan bir zuhurdur. Bu sebep ve orneklerden
anlasilacag iizere Ehl-i Haklar Ali flahi degillerdir. Ehl-i Haklar Ali’yi Tanr1 olarak
degil Tanr’nin yeryiizindeki sekli olarak gormektedirler. Bu yiizden inang igerisinde
onemli bir yeri olan ve Ehl-i Haklara dair yaymnlar yapan Nur Ali ilahi, “Ali Tanr
degildir ama Tanri’dan da ayr1 degildir” demektedir. Buradan da anlasilacag: iizere
Ali’nin Tanr1 olarak inanilmasi s6z konusu degildir.

Iran da on bir farkli hanedan seklinde yasayan Ehl-i Haklar daginik bir sekilde
yasamaktadirlar. Hanedanlar arasinda organik bir bag bulunmasi son derece giigtiir.
Ornegin Ates Bey Hanedani1’na mensup bir kisi Urmiye bélgesinde yasayan bir Ehl-i
Hak’1 Ali Ilahi olarak adlandirabilir. Bunun gibi Tebriz/Ilhic1 bélgesinde yasayan
Kirklar toplulugu da Kirmansah’ta yasayan Yadigarileri Ali ilahi olarak tanimlayabilir.
Aragtirmacilar toplulugun geneli hakkinda bilgi sahibi degillerse de sahadan elde
ettikleri bilgilerden Ali ilahi toplulugu olusturabilirler. iran’da yasayan Ehl-i Haklarin
Ali Ilahi olarak bilinmelerinin en énemli sebebi budur.

Sonug olarak iran’da Ali lahi olarak adlandirilan topluluklarin cogunlugu Ehl-i
Hak’tir. Ehl-i Haklar kendilerinin Ali {lahi olarak adlandirilmalarinin yanlis oldugunu
sdylemektedirler. Iran’da Ali ilahi olarak adlandirilan topluluklar Anadolu’da
yasayan Alevi-Bektasi topluluklar ile aym kokten beslenen agacin dallaridir. Ali {lahi
adlandirmasi genis ve genel bir anlamda kullanildigindan yapilan ve yapilacak olan
calismalar icin karisiklara ve anlam kaymalarina sebep olmaktadir. Bu c¢alismadan
Ehl-i Haklarin Ali {lahi olmadiklar1 sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
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SA’Di-i SIRAZI VE MUSIKIi
SA'DI-I SIRAZI AND MUSIC

YAVUZ DEMIRTAS © RoR

Sorumlu Yazar/Correspondence

Oz

iran edebiyatim miihim sahsiyetlerinden biri olan Sa’di-i Sirazi, Nizimiyye Medresesi’nde egitim almus,
bircok sair, edip, mutasavvif ve din alimiyle sohbet etmis, hayatinin bilyiik bir kismin1 seyahatle geg¢irmis,
seyahatleri esnasinda Anadolu’ya da ugramis, kaleme almis oldugu eserleriyle Islam iilkelerinde yetisen
sair ve yazarlari etkilemistir. Sa’di’nin tesiri sadece Fars edebiyatiyla sinirli kalmamis, Tirk ve Urdu
edebiyatlartyla batt diinyasinda da 6nemli izler birakmistir ki, bu etkiyi bilhassa XIV. yiizyildan itibaren
Tiirk edebiyatinda yetisen sair ve yazarlarin kaleme almis oldugu eserlerde géormek miimkiindiir. Sairliginin
yani sira mutasavvif da olan Sa’di, eserlerinde - 6zellikle de Bostan (Biistan) ve Giilistan’da - bilgi ve
tecriibelerini hikdye ve fikralar halinde anlatirken, zaman zaman tarihi sahsiyetlerden de bahsetmistir. Ayet,
hadis, atasozii ve deyimlerle destekli, mana ve yarg: yiiklii kiigiik hikayelerde mutlulugun yolunu, insanligin
geregini, iyilik ve dogrulugun erdemini okuyucuya sade, ¢ekici ve anlasilir bir iislip kullanarak kavratmaya
caligmis, Allah’a (c.c.) kars kulluk, terbiye, ask, muhabbet ve benzeri konulari egitici ve 6gretici bir sekilde
islemis, bunu yaparken de bir¢ok ilim ve sanat dalina - 6zellikle de musikiye - ait kavramlar1 6rnek ve darb-1
mesel olarak kullanmustir. Is bu makalemiz, igerisinde musikiyle alakali kavramlarin 6rnek olarak verildigi
Bostan ile Giilistan’daki hikaye ve nasihatleri zikredip agiklamak suretiyle Sa’di’nin musiki anlayisini
ortaya koymay1 amaglamistir. Nitel arastirma yontemlerinden dokiiman inceleme metodunun kullanildig:
calismamizda elde edilen veriler, betimsel analiz dogrultusunda diizenlenip yorumlanarak okuyucularin
istifadesine sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Sa’di-i Sirazi, Bostan, Giilistan, Hikaye, Nasihat, Musiki.
Abstract

Sa'di-i Sirazi, who was one of the significant figures of the Iranian literature, educated in Nizamiyye
Madrasah, acquainted with many poets, sufis and religious scholars, spent most his life with travel, also
visited Anatolia during his travels, influenced poets and writers who grew up in Islamic countries with
his works. Sa'di's influence was not only limited to Persian literature, but also left important traces in the
western world and in Turkish and Urdu literatures which is why it is possible to see this effect especially
in the works written by poets and writers of the Turkish literature since the 14th century. Sa'di, who was
a sufi as well as a poet, made moral expressions in his works - especially in Bostan (Biistan) and Giilistan
- he used a simple, attractive and understandable style while telling his knowledge and experiences in
the form of stories and anecdotes and he talked about historical figures from time to time and tried to
make the reader understand the way of happiness, the necessity of humanity, the virtue of goodness and
righteousness in small stories full of meaning and judgment, supported by verses, hadiths, proverbs and
idioms and dealt with subjects such as servitude, discipline, love, affection to Allah (c.c.) and similar topics
in an instructive manner, while doing this he used the concepts belonging to many branches of science and
arts - especially music - as examples and parable. This paper aims to reveal Sa'di's understanding of music
by mentioning and explaining the stories and instructions in Bostan and Giilistan, in which the concepts
related to music are given as examples and parable. The data obtained in our study, in which the document
review method, one of the qualitative research methods, was used, was arranged in line with descriptive
analysis, interpreted and presented to the readers.

Keywords: Sa’di-i Sirazi, Bostan, Giilistan, Story, Advice, Music.
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Giris

Fars (iran) edebiyatinin 6nemli simalarindan olan Sa’di-i $irdzi’nin dogum
tarihi ihtilafli olup 1182, 1184, 1189 veya 1210 senesinde Iran’in Siraz vilayetinde
diinyaya gelmistir. Bircok yoniiyle - 6zellikle de edebi, fikri ve tasavvufi sahsiyetiyle -
basta kendi iilkesi Iran olmak iizere tiim Islam iilkelerindeki sair ve yazarlar1 derinden
etkilemistir. “Bostan” ile “Giilistan” basta olmak iizere eserleri bircok dile ¢evrilen
Sa’di’nin veciz ve hikmetli sdzleri birgok miiellifin eserini siislemis ve bu eserlerin
degerine deger katmistir. Nizdmiyye Medresesi’nde egitim almis, bircok sair, edip,
mutasavvif ve din alimiyle sohbet etmis, hayatinin biiyiik bir kismini1 seyahatle
gecirmis olan Sa’di, seyahatleri esnasinda Anadolu’ya da ugrayarak Diyarbakir’daki
bir eve misafir olmustur.! Bu bilgilere istinaden sunu rahatlikla sdyleyebiliriz ki,
Sa’di, yalnizca iranlilarin degil ayn1 zamanda diger Miisliiman milletlerin de ortak
bir degeridir ve fikirleri de Iranlilar kadar diger Miisliiman milletler - tabiatiyla da
biz Tiirkler - i¢in de biiyiik 6nemi haizdir ve tizerinde durulmasi gereken essiz bir
hazinedir (Kaska, 2019, 160-161).

Sa’di-i Sirazi, hazine degerinde olan duygu ve diistincelerini tasavvufl bir bakis
acistyla ve hikemi bir tarzda (hikmetli ve 6zl sozlerle) kaleme almis oldugu eserlerle
glinimiize kadar ulastirmigtir. Bahsi gecen eserlerin basinda bir dnceki paragrafta
adlarini zikrettigimiz “Bostan” ile “Giilistan” gelmektedir.? Birgok dilde terciimesi
yapilan bu eserlerin Tiirkce terctimeleri de yapilmustir ki, bunlar igerisinde en yaygin
ve meshur olan1 Kilisli Rifat Bilge’nin “Bostan Ve Giilistan” ad1 altinda birlestirerek
yapmis oldugu terclimedir. Ayn1 zamanda ¢alismamizin ana kaynagini da teskil eden
bu eserin disinda Hikmet flaydin (6. 1971) tarafindan yapilan bir terciime ile Ibrahim
Hakki Eroglu'nun (6. 1953), mesnevi tarzinda, hece vezniyle ve mealen yapmis
oldugu bir terciime de mevcuttur (Karaismailoglu, 1992, 308).

Daha anlasilir, akict ve kalici olmasi i¢in Bostan ile Gilistan adli
eserlerindeki anlatimlarimi ayet, hadis ve vecize destekli hikaye ve nasihatlar
esliginde yapan Sa’di, anlatimlarinda musiki ile ilgili kavramlara da sik¢a yer
vermektedir. Sa’di’nin musiki anlayis1 hakkinda kuvvetli ipuglari veren bu
durum, ayni zamanda onun, okuyuculuk (hanendelik), sazendelik (¢algicilik) ve
litiyelik (¢algi yapimciligi) seviyesinde olmasa da dinleyicilik diizeyinde iyi bir
musikisinas oldugunu da gostermektedir. Ancak literatiir taramas1 yaptigimizda bu
konunun, yani Sa’di-i Sirdzi’nin musiki yoniiniin ¢alisilmadigini gérmemiz bizi
bu caligmayr yapmaya sevketmistir. Dolayisiyla nitel aragtirma yontemlerinden
dokiiman inceleme ile betimsel analiz metodu kullanarak Sa’di-i Sirazi’nin
musikiginasligint ortaya koyan makalemiz bu baglamda ilk ¢alisma olup 6zgiin
olma vasfini haiz bulunmaktadir.

1 Bu bilgiyi bize Sa’di’nin bizzat kendisi “Giilistan” adl1 eserinde vermektedir. Sa’di’nin, Malatya ve
Konya’ya gittigi yoniinde yapilan rivayetlerin ispatlanamadigini, dolayisiyla da genel kabul gormedigini de
bu vesileyle belirtmek isteriz (Kaska, 2019, 6/160-161).

2 Bostan ile Giilistan adli eserler, Sa‘di’nin diinya ¢apinda sohret bulmus iki eseri olup, asirlar ve
nesiller boyunca gordiigii ragbet dolayisiyla “diinya klasikleri” arasinda yerini almis, gerek tasavvufi,
gerekse edebi yoniiyle kendisinden sonra gelen pek ¢ok sairi derinden etkilemis, Islam cografyasinda
yasayan milletlerin, 6zellikle de Tiirklerin nazarinda biiyiik 6nemi haiz olmus, Osmanli Devleti’nde dini-
tasavvufi kiiltiiriin olusmasinda etkili olan eserler arasinda yer almis ve medreselerde ders kitabr olarak
okutulmustur (Hasanoglu, 2019, 86-87).
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1. Sa’di-i Sirazi’nin Hayati, Edebi Yonii Ve Tasavvufi Sahsiyeti

1.1. Hayati

“Muslihiiddin (Dinin Islahgis1)” lakabiyla da tanman Sa’di, yilizyildan fazla
siiren Omriiniin yaklasik ticte birini ilimle, diger tigte birini yolculukla, geri kalan tigte
birinden fazlasint da ibadet ve ziiht ile ge¢irmistir. Cikmig oldugu ilim yolculuguna
Bagdat’ta bulunan Nizdmiyye Medresesi’nde baslamis olan Sa’di, daha sonra
tasavvufa meylederek Seyh Abdiilkadir-i Geylani’ye (6. 1165-66) intisap etmis ve
onunla birlikte hacca gitmistir. Bagdat’taki tahsilini 1257 yilinda tamamlayarak
Sirdz’a donen Sa’di, Fars Atabegleri’nden Sa’d b. Ebi Bekir b. Sa’d’in (6. 1260)
yakinlart arasina katilmis, hayatint irsat ve halka hizmetle gegirmistir. Dogumunda
oldugu gibi 6liimiine dair de farkl: tarihlerin rivayet edildigi Sa’di, 9 Aralik 1292°de
vefat etmis ve Omriiniin son yillarini riyazetle gecirdigi Sirdz’in kuzeybatisinda
bulunan dergahina defnedilmistir.?

1.2. Edebi Yonii

Sa’di’nin kaleme almis oldugu edebi eserlerin en bariz vasfi, egitici ve 6gretici
nitelikte olmalaridir. Yasadigi donemde yaygin nazim sekli olan gazeli miistakil bir
edebi tiir olarak miikemmellige kavusturan Sa’di’nin Divdni’nda asikane gazeller
cogunluktadir. Manzum ve mensur eserlerinde, Farsca’da eskiden beri yaygin
bi¢cimde kullanilan atasézlerinden faydalanmig, bunun yaninda toplumun diisiince ve
isteklerine terciiman olan 6zIii s6zler viicuda getirmis, bunlar da atasozii haline gelerek
giintimiize kadar kullanilagelmistir. Sa’d1’nin hikayelerinde toplumun her kesiminden
insanla karsilasmak miimkiindiir. Kahramanlarin cesitliligine istinaden hikaye
konular1 da muhteliftir. Hikayelerin bir kisminda Sa’di’nin basindan gegen olaylarin
ve hayatindan kesitlerin izlerine rastlamak da miimkiindiir. Ozellikle “Bostan” adli
eserinde onun hayatina ait bir hayli malzeme yer almaktadir. Sa’di’nin tesiri sadece
Fars edebiyatiyla siirlt kalmamus, Tiirk ve Urdu edebiyatlariyla bati diinyasinda da
onemli izler birakmustir. Ozellikle XIV. yiizyildan itibaren Tiirk edebiyatinda yetisen
sair ve yazarlardan bir¢ogu, onun eserlerinden, dzellikle de Bostan ve Giilistan’dan
etkilenmis, bu etkiyi eserlerine yansitmislardir. Bostan” ile “Giilistan”, hig stiphesiz
Sa’d1’nin tiim diinyada sohret bulmus en 6nemli iki eseridir. Ayni zamanda ¢alismamiza
esas da aldigimiz bu eserlerde yer alan hikayeler, konu ve kahraman itibartyla renkli
bir gériiniime sahiptir. Sa’di, cesitli kaynaklardan derledigi hikayeler, bizzat sahit
oldugu olaylar ve baskalarindan duydugu rivayetlerle edindigi bilgi ve tecriibelerini
hikaye ve fikralar halinde anlatirken, sade, ¢ekici ve anlasilir bir Gslip kullanmis, yer
yer tarihi sahsiyetlerden de s6z etmistir. Ayet, hadis, atasozii ve deyimlerle destekli,
mana ve yargl yikli kiigiik hikdyelerde mutlulugun yolunu, insanlhigin geregini,
iyilik ve dogrulugun erdemini, kisaca hayati okuyucuya kavratmaya calisan Sa’di,
eserlerinde Allah (c.c.)’a kars1 kulluk, terbiye, agsk, muhabbet ve benzeri konulari
egitici ve 6gretici bir sekilde islemistir (Kaska, 2019, 133-134; Zavotcu, 2009, 52-57,
Karaismailoglu, 1992, 307-308; Aybey, 2019, 426-427; Uzun, 2021, 175).

3 bk. Cetin Kaska, “Sa‘di-i Sirdzi Kimdir?”, Van Ilahiyat Dergisi, Haziran 2019, 7(10)/114-136; Gencay
Zavoteu, “Sa‘di, Diisiincesi Ve Etkileri”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalart Enstitiisii Dergisi,
Erzurum: 2009, 40/47-58; Mustafa Cigekler, “Sa’di-i Sirdzi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2008, 35/405-407.
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1.3. Tasavvufi Sahsiyeti

Selcuklu veziri Nizdmiilmiilk (6. 1092)’iin kurdugu, ehl-i siinnet ve’l-cemaat
mezhebinin {inlii alimi Hiiccetii’l-Islam Muhammed Gazzali (6. 1111)’nin de ders
verdigi Bagdat’taki Nizaimiye Medresesi’nde Islami ilimleri tahsil ettigi gbz oniinde
bulunduruldugunda Sa’di’nin, Stinni mezhebine mensup oldugu rahatlikla sdylenebilir.
Buradaki tahsilinden dolay1 Gazzali’nin felsefl ve dini diigiincelerinin yogun etkisinde
kalan Sa’di, bir¢cok alimin, 6zellikle de tasavvuf onderlerinin sohbetlerinden azami
derecede istifade etmis, kendisinin ifadesiyle; “dlemin en uzak yerine gitmis, herkesle
hasbihal etmis, her koseden bir fayda gérmiis, her harmanda bir basak toplamig”, bu
da onu islam Alemi’nin en 6nemli miitefekkirlerinden biri haline getirmistir ((Seyh
Sa’di-i Sirazi, 1980, 8; Avcioglu, 2018, 24).

Sa‘di’ye tasavvuf terbiyesini veren biiyiik mutasavviflarin basinda hi¢ stiphesiz,
kendisinden “miirsid” olarak bahsettigi “Avarifu’l-Mearif” kitabinin yazar1 Sihabuddin
Omer bin Muhammed Siihreverdi (6. 1234) gelmektedir. “Molla CAmi” iinvantyla maruf,
meshur franl alim, sair ve mutasavvif Abdurrahman Cami (6. 1492); ““Sa’di’nin birgok
biiyiik seyhle goriistiigiinti, Seyh Sihabuddin Siihreverdi’nin sohbetinde bulundugunu
ve onunla ayn1 gemide yolculuk yaptigin1” séylemektedir ki, burada amacinin sadece
Stihreverdi ile yolculuk yapmak olmadigini, ayn1 zamanda bu degerli zatin sohbet ve
hizmetinde bulunurken onun agzindan ¢ikacak arifane sdzleri duymak da oldugunu ifade
etmektedir. Nitekim Sihabuddin Stihreverdi’nin akide ve goriislerinin tesirini Sa’di’nin
baz1 sézlerinde gérmek de miimkiindiir. Ozetleyecek olursak; sirf ilim ve feyzlerinden
nasiplenmek, gortis ve diisiincelerinden istifade etmek icin tarikat biiyiikleriyle sohbet
etmis olan Sa’di, miiritleri gibi kayitsiz-gartsiz onlara teslim olmamis ve yeri geldiginde
de onlarin diigiincelerini rahatlikla elestirebilmistir (Kaska, 2019, 7/121-122).

1258 yilinda Siraz’a donen ve Hafifiyye silsilesinin kurucusu iinli sifi Eba
Abdullah bin Hafif (6. 982)’in dergdhina yakinlasan Sa’di’nin tasavvuf anlayisi,
ictimai, terbiyevi ve ahlaki olup, insanlar1 diinyay1 terk edip bir lokma ve bir hirka
ile yetinmeye tesvik eden bazi mutasavviflar gibi olmamigtir. Kasidelerinin gogunda
miimkiin oldugunca tasavvufi kavramlari agiklamaya ¢aligsmis, tasavvufl mazmunlari
ahlaki ogretiler ¢ercevesinde kullanmis, tasavvufl kavram ve hedefleri vurgulama
miicadelesi vermistir. Sa’di’nin adi gibi mesut ve saadet kaynagi bir mutasavvif-sair
oldugunu da bu vesileyle belirtmek istiyoruz. Ziihd, ibadet, ilim ve yolculukla gegirdigi
yaklasik yiiz on yillik 6mriinii insanlarin mutluluguna adamis, savas, 6liim, hastalik
ve yokluklarm kol gezdigi bir zaman diliminde, iyiligi 6verek 6giitleyen, kotiliga
yererek sakindiran yapisiyla miisliiman ahaliye umut 15181 olmus ve yarali kalplere
merhem olmustur. Ancak biiyiik mutasavviflarin nail olabilecekleri bu 6zelliklerin,
Sa’d1’nin tasavvufi hiiviyetini yeterince ortaya koydugunu diisiinmekteyiz (Avcioglu,
2018, 111; Kaska, 2019, 7/123; Zavotgu, 2009, 51).

2. Sa’di-i Sirazi Ve Musiki
Son derece hassas bir musiki kulagma sahip olan, hemen her mutasavvif gibi

giizel sesi ve seslileri dven, ¢irkin ses ile seslileri de en agir sekilde yeren Sa’di-i
Sirazi’nin* ayrica mutasavviflarin ulularindan olmasi, onun musikiye bakisini yeterince

4 Konuyla ilgili Seyh Sa’di’nin, rastlamis oldugu kétii sesli bir bir sarkiciyt; “Uygunsuz saz ¢alist sanki
kopariyordu can damarimi / Sesi, babalarin 6liim haberinden daha berbatti” diyerek hicvetmesini 6rnek
olarak verebiliriz (Sirazi, 2013: 73).
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anlatmaktadir. Zira “Allah (c.c.), giizeldir, giizeli sever” hadis-i serifi uyarmca giizel
sanatlara biiyiik 6nem veren mutasavviflar, yegane sevgili olarak gordiikleri Allah’in
(c.c.) nizasim1 kazanmada onlar1 birer vasita/arag¢ olarak gormiig, meramlarini anlatmada
ve gayelerine ulagmada giizel sesten (musiki), giizel sozden (edebiyat) ve giizel yazidan
(hiisn-i hat) azami derecede istifade etmislerdir. Verilen bu deger neticesinde tekkeleri
adeta birer giizel sanatlar akademisine doniismiis, buralarda yetisen mutasavvif-
sanatkarlar da Islam kiiltiir ve medeniyetinin gelisip yayilmasina mithim katkilarda
bulunmuglardir (Yilmaz, 2004, 69; Serin, 1986, 14-16; Kara, 1980, 61).

Caligmamizin dahaiyi anlagilmasina katki saglayacagina inandigimiz bu ciimlelerden
sonra simdi esas konumuz olan Sa’di’nin “Bostan” ile “Giilistan” adli eserlerinde gegen
musikiyle ilgili hikaye ve nasihatler ile bunlarin agiklamalaria gegiyoruz:®

2.1. Hikaye

Sa’di, bir hikdyesinde; Araplardan ¢ikan siyahi bir ¢ocugun yiiksek sesle
terenniim ettigini, o sesin tesiriyle havadaki kuslarin diistiigiini, devenin
oynamaya baslayarak {izerindeki abidi® yere attigini ve basini alip ¢6liin yolunu
tuttugunu, bunun iizerine abide: “Ey Seyh! Giizel ses hayvana tesir etti; fakat
sana tesir etmiyor! Bilir misin seher biilbiilii bana ne dedi? Sen, ne adamsin,
asktan bihabersin. Deve, Arap’in mevaliyle sevke geliyor, oynamaya basliyor.
Eger sende zevk yoksa garibe-i hilkat olarak yaratilmig bir hayvansin!” dedigini,
son s0z olarak da; “Devenin bile ruhunda sevda, zevk, sevk bulunurken insanda
bulunmazsa, o insan degil esektir!” vecizesinde bulundugunu sdylemektedir
(Bilge, 1980, 385-386).

Sa’di’nin musiki aleyhtarlari i¢in dile getirdigi bu anlay1s, yani ahsen-i takvim
(yaradilis1 en giizel surette) olan ve on sekiz bin alemden ornekleri biinyesinde
barindiran bir insan, sayet ask, sevk ve zevk gibi ulvi duygulardan nasipsiz ise o
hayvandan daha asagi (esfele s-sdfilin) bir mertebededir seklinde 6zetleyebilecegimiz
bakis acist mutasavviflardan pek c¢ogunun goriisiinii yansitmaktadir. Ancak
birgogunun ifade etmekten kac¢indigr bu agir tanimlamayi Sa’di’nin yapmasi,
musikisinasliginin yani sira onun fikirlerini korkusuzca ortaya koyan bir kisilige
sahip oldugunu da géstermektedir.

2.2. Hikaye

Sa’di, bir hikadyesinde; babasinin tiim kargi ¢ikmasma ragmen israrla ney
o6grenmekten vazgecmeyen bir delikanlidan “seker dudakli” seklinde ovgii ile
bahsetmekte ve onun icra ettigi neyi de goniilleri daglayan bir atese benzetmekte,
bir gece oglunun ney iiflemesini dinleyen babasinin ney sesinden etkilenerek aska
geldigini ve “kac defa ateste yaktigim ney, bu sefer beni ateste yakti” dedigini
soylemekte, bunun iizerine de asiklarin, goniillerine agilan varidat-1 ilahiyye (ilahi
feyiz veya ilham) neticesinde dostu yad ederek yapmis olduklari raksin helal oldugunu
belirtmektedir (Bilge, 1980, 152-153).

5 Calismamizdaki hikdye ve nasihatler, terctimesini Kilisli Rifat Bilge’nin yaptig1 ve Zafer Matbaasi
tarafindan 1980 yilinda Istanbul’da basilan Seyh Sa’di-i Sirazi’nin “Bostan Ve Giilistan” adli eserden
alinmistir. Bu eser, bu sayfadan itibaren “Bilge” seklinde kisaltilarak kaynak gosterilecektir.

6 Abid: Ahiret saadetinin ibadetle kazamlacagina inanarak kendisini ibadete veren samimi dindar
(Uludag, 1988: 307).

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY | SPRING - MARCH 2023 / ISSUE 105 249


https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD

250

SAYI105 / BAHAR - MART 2023 | TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI

MAKALE

Sa’di, burada ney sazinin, dolayisiyla da musikinin insanoglu tizerindeki olumlu
etkisine vurgu yapmakta ve Hz. Mevlana’da (6. 1273) oldugu gibi ney sesi ile ilahi
seslenis arasinda bir bag kurmaktadir.”

2.3. Hikaye

Sa’di, bir hikdyesinde; bileginin kuvvetine giivenen bir doviis¢iiniin, islerinin
ters gitmesinden dolay1 canindan bezdigini ve babasindan basini alip gitmek i¢in izin
istedigini, bunun {izerine de babasinin oglunun gurbete gitmemesi yoniinde nasihate
basladigini, seferin bes kimseye mahsus oldugunu, bu kisilerin de bezirganlar, alimler,
giizel ylzIi insanlar, sanatkarlar ve gilizel sesli insanlar olduklarimi belirtmekte,
sesi giizel olanlarin da faziletli olan davudi hangereleriyle insanlarin goniillerini
avladiklarini, binaenaleyh alim ve ariflerin onlarla ayn1 mecliste bulunmaya ragbet
gosterip hizmet ettiklerini sdyledigini belirterek, kulaginin giizel terenniimlere meyyal
oldugunu, iki telli saza dokunanin kim oldugunu ve ask sarabiyle mest olanlarin
kulaklarma gelen yumusak ve hazin sesin ne hos oldugunu, giizel sesin, giizel yiizden
daha iyi oldugunu, Zira giizel ylizden nefsin hoslandigini ve giizel sesin ruhun gidasi
oldugunu ifade etmektedir (Bilge, 1980, 420-423).

Bu hikaye ile Sa’di, musikinin yani sira musiki ile istigal edenlerden (musikisinaslar)
de dvgiiyle bahsetmekte, musikisinaslarin faziletli kimseler oldugunu, alim ve ariflerin
bunlara ragbet ettiklerini ve bu kisilerin hizmetinde bulunmayi arzuladiklarini,
musikiginaslarm gerek seferde gerekse gurbette diger sanatkarlara nazaran ¢ok daha
avantajli olduklarmi dile getirmektedir. Ayrica kendisinin musikiye son derece meyilli
oldugunu dabelirten Sa’di, giizel sesin, giizel yiizden daha iyi oldugunu, bunda da musikinin
nefsani arzulardan ziyade ruhani duygu ve diisiincelere hitap ettigini vurgulamaktadir ki,
bu goriis, mutasavviflarin yani sira Islam filozoflar ile musiki konusunda eser kaleme alan
Islam alimleri tarafindan da benimsenmektedir (Turabi, 2015, 23).

2.4. Hikaye

Sa’di, bir hikdyesinde; diin gece bir mecliste bulundugunu, hanendelerin
kendisinin bes beytini terenniim ettiklerini ifade etmektedir (Bilge, 1980, 49).

Bu hikaye Sa’di’nin, musiki meclislerinin miidavimi oldugunu gosterdigi gibi
siirlerinin, sagliginda da musiki eserlerine giifte teskil edecek derecede yayginlastigina
isaret etmektedir. Bir sair i¢in son derece onur verici olan bu durumun Sa’d?’yi
ziyadesiyle memnun ettigini diistinmekteyiz.

2.5. Hikéaye

Sa’di, bir hikdyesinde; hanendelerin icra ettigi musikiden zevk alip raks etmege
baglayan giizel yiizlii bir kisinin, farkinda olmadan eteginin muma dokunarak yanmasi
tizerine caninin ¢ok sikildigini, buna sahit olan bir ask erinin de o kisiyi; “ates senin
etegini yakti, fakat benim biitiin varligimi yakmistir” diyerek kinadigini belirttikten
sonra asigin sdylemis oldugu bu soziin ask noktasindan kusurlu oldugunu, zira
kendisine varlik verdigi i¢in agi181n sirke diistiigiinii soylemektedir (Bilge, 1980, 136).

7 “Nagmeli ses asiklara sundan dolay1 hos gelir: Onlar elest meclisinde ruhani giizel seslere alismiglar
ve onun verdigi hosluga kulak vererek yetismislerdir. Nefis dlemine ve viicudun bulanikligina yakalanmus,
ruhani alemden uzak kalmis olduklar bu giinde ise, o giizel seslerden birazcik kulaklarma gelince, hiiziinlii
olan goniilleri sevklerinin fazlaligindan ¢irpinir, cosar ve bedeni de ona uyarak harekete getirir.”” (Sipehsalar,
1977, 71-72; Mevlana, 2002, 4/436).
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Kisaca, asigin masuku karsisinda benlik ortaya koymamasi gerektigini
vurgulayan bu hikaye, musikiye olumlu bakan Sa’di’nin ayni1 zamanda “viicudun,
musiki esliginde ayakta veya oturarak yapmis oldugu ahenkli hareketler dizisi”
demek olan raksa (dans)® da miispet bir tavir takindigini géstermektedir. Bu anlayigtan
olsa gerek Sa’di, mutasavviflar nazarinda son derece kiymetli olan ask-asik-masuk
kavramlarina dair anlatimlarin1 yaparken musiki ile raks unsurlarimi 6rnek olarak
kullanmakta bir sakinca gérmemektedir.

2.6. Hikaye

Sa’di, bir hikdyesinde; hanendelerden birinin rebap calarak okumus oldugu
diinyanin faniligini konu alan iki beytin cigerini kebap ettigini sdylemektedir (Bilge,
1980, 280).

Kisaca diinyanmn faniliginin vurgulandigi bu hikayede, sozleri son derece
hiiziinli bir musiki eserinin rebap esliginde icrasindan bahsedilmesinin tesadiift
olmadigini, anlatimlarindan iyi bir musikisinas oldugu anlasilan Sa’di’nin bu
birlikteligi, yani icra olunan musiki eseri ile ona eslik eden saz arasindaki uyumu
da goz ontinde bulundurdugunu, dolayisiyla da 6rneklerini bu anlayis dogrultusunda
verdigini rahatlikla soyleyebiliriz.

2.7. Hikaye

Sa’di, bir hikayesinde; bir gece kervan ile birlikte seher vaktine kadar yola devam
ettigini, o yolculukta bir meczubun seher vakti bir nara atarak durup dinlenmeden
ova yolunu tuttugunu, sebebi sorulunca da onun; “biitin mahlikatin Allah (c.c.)’1
tesbih ettigini duydugunu, bunun iizerine gaflet ile uyumay1 kendisine yakigtiramayip
cezbelendigini, kuslarin tesbih etmelerine karsilik susmanin insanlik olmadigini”
sOyledigini anlatmaktadir (Bilge, 1980, 384-385).

Buradaki anlatimlar da gostermektedir ki, irki ve dili ne olursa olsun musiki
(semd’) asiklarin dilidir (Mevlana, 2000, 4/154) ve aslen Tiirk olan Asik Ydnus (6.
1321), Hz. Mevlana vb. biiyiilk mutasavviflar sema’ konusunda ne hissetmigse Acem
(Fars) asilli bliylik mutasavvif Sa’di-i Sirazi de onu hissetmis ve bu hislerini kendi
dilinde yaziya dokmiistiir. Musiki konusunda diger insanlara gore cok daha hassas bir
anlayisa sahip olan bu zatlar, duymus olduklar1 kus seslerini de bazen enstriimanlarin
¢ikarmis oldugu nagmeler olarak algilamislardir. Nitekim Asik Yinus konuyla ilgili;
“Ibrete kalmaz misin / Ya hod anlamaz misin / Dinle kuslar enini / Nice diirlii saz
geliir” demektedir (Tat¢1, 1990, 20; Timurtas, 1980, 13).

2.8. Hikaye

Sa’di, bir hikayesinde; bir arslanin artigindan bir tilkinin beslendigine sahit olan
bir dervisin “rizkim1 Allah (c.c.) verir” diyerek oturup murakabeye daldigini, ancak
ceng calgist’ gibi bir deri, bir kemik, bir damar kalincaya kadar bekledigi halde ne

8 Raks kelimesi, genellikle bir musiki esliginde ve ayakta yapilan, ¢esitli hareketler, figiirler dizisi,
oyun olarak tanimlanmaktadir. Biitiin toplumlarda s6z, musiki ve raks siirekli birlikte var ola gelmistir.
Raks, her musikide ayri ritimler ve formlar meydana getirmistir. Bunlar zaman i¢inde folklorik eglence
olmaktan ¢ikarak klasik bir mahiyet kazanmustir (Oztuna, 2000, 378).

9 Ceng: Tiirk musikisinde eskiden kullanilan telli sazlardan biri olup kanuna benzemekte ve dik
tutularak ¢alinmaktadir. Sekil bakimindan Bati musikisi sazlarindan harpa benzemektedir (Giildas, 1993,
268).
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gelenin, ne gidenin ne de yiyeceginin zuhur ettigini, aclik ve susuzluktan bitap diisen
adamcagiza bulundugu mescidin mihrabindan; “Hey tembel adam, kalk! Kendini elsiz
ayaksiz tilkiye benzeterek ne oturuyorsun? Kalk, yirtici arslan ol! Oyle calis ki, arslan
gibi artik birak, artik yiyen aciz tilki gibi olma!” diye bir ses geldigini sdylemektedir
(Bilge, 1980, 110-112).

“Alan elin veren elden {istiin oldugunu” vurgulayan bu hikayede de gortldigi
tizere anlatimlarindaki benzetmeleri calgi aletleri iizerinden yapmasi Sa’di’nin
calgilara karst olumsuz (menf?) bir tutum takinmadigini ve bunlara asina oldugunu,
sese dayali (vokal) musikiye nasil olumlu (miispet) bakiyor ise ¢algi aletleri ile onlara
dayali (enstriimantal) musikiye de 6ylece olumlu baktigini1 gostermektedir.

2.9. Hikaye

Sa’di, bir hikayesinde; vermis oldugu miitkemmel ziyafete gelen konuklar1 bir
sazendenin ¢engini oksadig1 (caldig1) gibi oksayan ancak comertligi dillere destan
Hatim’den!® bahsedildiginde kiskanglik krizine girip onu oOldiirmesi i¢in adam
gorevlendiren bir padisahtan bahsetmektedir. Hikdyenin devaminda; 6ldiirmek i¢in
gelen adamin Hatim’in comertligine sahit olduktan sonra onu dldiirmekten vazgecip
padigahin huzuruna c¢iktigindan, neden onu 6ldiirmedigi soruldugunda da adamin;
ondan daha comerdini gérmedigi icin keskin kilicinin ona karsi kesmez oldugunu
soylediginden, bu cevap karsisinda memnun olan padisahin da adama bir kese akce
verdiginden bahsedilmektedir (Bilge, 1980, 115-117).

Comertligin vurgulandigi bu hikayeden, gerek topluluk gerekse fert bazinda icra
olunan musikiye bir dinleyici olarak ¢okga sahit olan Sa’di’nin, sazende ile galgisi
arasinda gergeklesen ruhi ve bedenti biitiinlesmeyi etraflica idrak ve tahlil edebilen iyi
bir musikisinas oldugunu ¢ikarmak da miimkiindiir.

2.10. Hikaye

Sa’di, bir hikayesinde; zalim bir sehzadenin bir giin sarhos olarak ve elindeki sarap
kadehiyle sarki sdyleyerek bir mescide girdiginden, {izlintii verici bu duruma korkularindan
ses ¢ikaramayan cemaatten birinin gsehzadeyi o an mescitte bulunan bir alime gikayet
ettiginden, ancak alimin sehzadeye beddua degil de dua etmesi iizerine hayrete diisen
adama, alimin; dua ile aslinda Allah’tan (c.c.) sehzadeye tdvbe nasip etmesini istediginden
bahsetmektedir. Hikayenin devaminda; alimin bu soziinii duyan sehzadenin gozyasina
gark olup tévbe etmek i¢in yanip tutugtugundan, sehzadenin daveti lizerine saraya giden
alimin sarhog insanlar ile musiki icra eden hanende ve sazendeler goérdiigiinden, bu
sazendelerden biri olan ¢enginin basinin ¢eng gibi gégsiine diistiigiinden, def ile ¢cengin
birbiriyle uyumlu icrasmna ragmen neyin uyumlu olmamasindan da bahsedilmektedir.
Devamla; bu duruma sinirlenen sehzadenin emretmesi iizerine her seyin paramparga
edildigi, ¢engin kirilip Kirislerinin koparildigi, hanendelerin sustugu, kopuzun'' yasak
edildigi, elinde kopuz goriilen kisinin ensesine def gibi sille vuruldugu, omuzunda ¢eng
goriilen kiginin kulagimin tanbur'? gibi buruldugu, kisacast magrur sehzadenin tévbekar

10 Hatim et-Tai: Cahiliye doneminin comertligiyle tinlii sairi (Tiliicti, 1997, 472).

11 Kopuz: Orta Asya menseli bir Tirk calgisinin adidir. Baglama basta olmak iizere Anadolu Tiirk
musikisi kiiltiirii igerisinde yer alan birgok galginin kopuzdan tiiredigi sdylenir, bu sebeple de Tiirklerin en
eski milli ¢algis1 kabul edilir (Comert, 2019, 74).

12 Tanbur (Tambur): Uzun sapl ve telli bir ¢alg1 olan tanbur (tambur), bazi Arap tilkelerinin musikisinde
baglama benzeri galgilara ad olmus, Tirk musikisinde de yiizyillardan beri kullanilagelmis, itibarmin
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olup uzlete ¢ekildigi, bunun da ancak yumusaklik ve tath dillilik ile miimkiin olabilecegi
ifade edilmektedir (Bilge, 1980, 169-172).

Ayet-i kerime ile de sabit olan “insanlara yumusaklik (rifk) ile muamele
etme”" gibi ahlak-1 hamidenin (6viilen ahlak/giizel huylar) 6nemli bir ciiziine yonelik
anlatimlarinda davul, def, ¢eng, kopuz, ney, tambur, sazende, hanende, kirig ve burmak
(akort etmek) gibi musiki aletleri ile kavramlarini 6rnek olarak gostermesi Sa’di’nin
musikiye karsi takinmis oldugu miispet tavri yeterince ortaya koymaktadir. Zira,
Sa’di gibi hak ve hakikat as181 birinin, anlatimlarinda, 6zellikle de inanca taalluk eden
konularin agiklamalarinda helal olan seyleri 6rnek gosterecegini, aksi soylemlerde
bulunmasinin s6z konusu dahi olamayacagini belirtmek isteriz.

2.11. Hikaye

Sa’di, bir hikayesinde; en biiylik alim olarak nitelendirdigi Cemaliiddin Ebii’l-
Ferec Abdurrahman Ibnii’l-Cevzi’nin (6. 1258)'* kendisini galg: ve sarki dinlemekten
men edip uzlete c¢ekilmesini emrettigi halde nefsine hakim olamayip c¢algidan ve
topluma karigmaktan hoslandigini belirttikten sonra devamla bir giin dostlarindan
olusan bir mecliste, sanki “muhakkak seslerin en ¢irkini, esek sesidir” (Lokman, 19)
ayeti onun hakkinda inmis olan son derece ¢irkin sesli bir mutrib1 dinledigini, onun
saza her mizrap (tirnak) vurusuyla can damarinin kesiliyor gibi oldugunu, sesinin
de “baban 0ldii” diye haykiran bir ugursuzun aci sesine benzedigini, sesi giizel
olan bir muganninin tath tath dinlendigini, ancak bu kiginin susmasinin daha evla
oldugunu, ¢algisindan da sdylemesinden de kimsenin zevk almadigini, ancak sustugu
vakit meclisin neselenecegini, kopuzunu ele alip da ¢alip sdylemeye baglayinca ev
sahibine; “Allah (c.c.) i¢in ya kulagima civa akit da sagir olup duymayayim yahut
da bana kap1y1 a¢ ki ¢ikip gideyim” dedigini ifade etmektedir. Hikdyenin devaminda
dostlarin hatir1 i¢in sabaha kadar bu duruma katlandigini, sabah oldugunda basindaki
sarik ile kemerini bahsis olarak ¢algiciya verdigini, onu kucaklayarak tesekkiirlerini
bildirdigini, ¢algiciya gosterdigi bu ilgiyi dostlarinin saskinlikla karsiladiklarina,
hatta mesayih kisvesinden olan sarig1, dmriinde avucuna ve define ak¢e konmayan,
bir yerde iki kere goriinmeyen, sesinden tiiylerin dimdik oldugu, ayvandaki kuslarin
iirkiip kactig1, beyinleri patlattigi yetmezmis gibi kendi bogazini da yirtan dyle bir
calgiciya verdigi i¢in kendisini elestirdiklerini belirtmektedir. Hikayesine devam
eden Sa’di; elestirilere cevaben o calgicinin kendisine biiyiilk bir kerametinin
oldugunu, zira, biiyiik seyhin kendisine defalarca musikiyi terk etmesini soyledigi
halde onu dinlemedigini, ancak bu mutribin sayesinde musiki meclisinden tévbe
ettigini, yasadig1 miiddet¢e de musiki pesinde kogmayacaginin kararimi aldirdigi i¢in

¢ok arttig1 XVIIL yiizyilda 6nemli bicim degisikliklerine ugrayarak boyutlari, bi¢imi ve ¢alinisiyla diger
tamburlardan ayrilarak “Tiirk tamburu” adini almis, sapindaki perde baglart dolayisiyla musikisinaslarca
Tirk musikisi perde sistemini gosteren ana ¢alg olarak kabul edilmistir (Karakaya, 2010, 553).

13 “Sen onlara sirf Allah’mn liitfettigi merhamet sayesinde yumusak davrandm. Eger kaba, kat1 kalpli
olsaydin, hi¢ sliphesiz etrafindan dagilir giderlerdi. Onlar1 affet, onlarin bagislanmasini dile, is hakkinda
onlara danus, karar verince de Allah’a giiven, dogrusu Allah kendisine giivenenleri sever.” (Al-i imran, 3/159).
14 Cemaliiddin Ebd'l-Ferec Abdurrahman Ibnii’l-Cevzi, meshur “Telbisu Iblis ” ve “Kitabii'l-Muntezem
kitaplarim1 yazan ve 1201 yillinda vefat eden Ebd'l-Ferec b. El-Cevzi”nin torunu olup, “II. ibn Cevzi”
olarak tanmmustir. Hanbeli mezhebine bagl olan ibn Cevzi, dedesi gibi tasavvuf aleyhtari bir anlayisa
sahiptir. Sa’di’nin ona "seyh" ve "miirebbi" demesi tasavvufi manada olmayip, 1233-34 yillarinda
Bagdat’taki Mustenseriye Medresesi’nde hocalik yaparken onun hizmetine girmesi ve kendisinden ser’i
ilimleri 6grenmesinden dolayidir (Kaska, 2019, 7/120-121).
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kendisine minnettar oldugunu vurguladiktan sonra giizel agiz ile tatli dudaktan ¢ikan
sesin musikiye uygun olsa da olmasa da goniil aldattigini, ancak ister ussak olsun
ister hicaz olsun pis ¢algicinin bogazindan ¢ikan sesin hic bir degerinin ve lezzetinin
olmadigini soylemektedir (Bilge, 1980, 379-382).

Zahiri (ser’l) ilimler bakimindan hocast olan Ibn-i Cevzi’nin'® musiki
konusundaki olumsuz yaklagimina yasamis oldugu bu talihsiz olayla hak vermek
zorunda kalan Sa’di, burada miibalaga sanatini da kullanarak ¢irkin bir ses ile icra
edilen musikinin insanlar {izerinde, 6zellikle de iyi bir miizik kulagina sahip olan
kisilerde meydana getirdigi tahammiilii zor olumsuz etkiyi vurgulamaktadir. Yoksa,
Sa’di’nin sahip oldugu tasavvufi anlayis, musikiye asla haram dememekte ve onu
asiklarin dili olarak nitelemektedir. Nitekim Sa’di, musikiye miispet bakmayip da
ondan zevk almayanlar1 hayvandan (esek ve deveden) daha asagi bir mahlik olarak
nitelemekte ve bunu da eserlerinde agik¢a zikretmektedir (Bilge, 1980, 385-386).

2.12. Hikaye

Sa’di, bir hikéyesinde; cirkin sesli bir kisinin Sincar mescidinde herhangi bir
iicret talep etmeden, Allah (c.c.) i¢cin ezan okudugunu, ancak insanlarin bu sesten
nefret ettigini, mescidi yaptiran kisi ise iyi huylu oldugu i¢in bu miiezzinin gonliinii
kirmak istemedigini, ancak onun da bir giin sabrinin tiikendigini ve miiezzini oradan
gondermek maksadiyla ona, o mescidin eski miiezzinlerinin oldugunu, her birinin
de ayda bes lira aldigini, onun da on lira karsiliginda baska bir yere gidip orada
miiezzinlik etmesini sdyledigini, miiezzinin de bu sozii kabul ettigini, ancak miiezzinin
bir miiddet sonra o kisinin huzuruna gelerek kendisine haksizlik ettigini, zira gittigi
yerde, baska bir yere gitmesi i¢in kendisine yirmi lira teklif ettiklerini sdyledigini, o
kisinin de giilerek miiezzine kesinlikle bu teklifi kabul etmemesini, ezan okumaya
devam etmesini, 1srarci oldugu takdirde onlarin elli lira vermeye bile razi1 olacaklarini
belirttikten sonra miiezzinin sesini, mermerin {izerinden keserle ¢amur kazindiginda
ortaya c¢ikan ses gibi goniilleri tirmalayici olarak nitelemektedir (Bilge, 1980, 438).

Dini musikinin en énemli formlarindan biri olan ezanin giizel bir sada ve eda
ile okunmast, Islam dininin, 6zellikle de onun nasiri Hz. Muhammed’in (s.a.v.) biiyiik
onem verdigi bir hususu teskil etmektedir. Bilhassa, Islami teblig'® agisindan da
echemmiyet arz eden bu formun kulaga hos gelecek sekilde icra edilmesinden etkilenen
birgok kisinin islam dinine girdigi; kulag1 tirmalayacak bir sekilde okunmasinin da
bircok kisinin Islamiyetten uzaklasmasina yol actig1 da tarihen sabit olan bir vakiayi
olusturmaktadir."’

15 Sayet Ibn-i Cevzi tasavvufi manada Sa’di’nin hocasi olsaydi, “gassala teslim olan meyyit” gibi
olacagidan hocasinin emrine harfiyen uyarak asla musiki dinlemez ve musikiye kars1 da miispet bir tavir
takinmazdi.

16 Islam davetgilerinin de aym1 zamanda birer miiezzin olduklar1 gbz oniinde bulunduruldugunda
Islamiyet’i teblig edenlerin mutlaka yumusak ve nazik bir dil kullanmalari gerekmektedir. Aksi takdirde
islam dinine mesafeli olanlar sdyle dursun, kalpleri Islam’a meyilli olanlar dahi kaba ve ¢irkin anlatimlardan
rahatsiz olarak Miisliiman olmaktan vazgececeklerdir.

17 Hz. Mevlana, “Mesnevi” adli eserinde bu konuyla ilgili su hikdyeyi anlatmaktadir: “Cok ¢irkin
sesli bir miiezzin vardi. Kéafirlerin bulundugu bir memlekette ezan okuyordu. Ona ne kadar “bu ¢irkin
sesle ezan okuma, ¢ekisme ve diismanliklara sebep olur” dedilerse de o inat edip sOylenenlere aldirig
etmedi ve ezan okumaya devam etti. Halk toplumsal bir kargasadan korkarken bir kafir elinde bir takim
elbise ile ¢ikip geldi. Miiezzine elbise, mum ve helva hediye getirmisti. Kafir; “nerede o miiezzin, onun
okudugu ezan sesinden dolay1 insanin huzuru artiyor” deyince ona; “o ¢irkin sesten insana huzur gelir mi”
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2.13. Hikaye

Sa’di, bir hikayesinde; ¢irkin sesli bir hafizin durmadan yiiksek sesle Kur’an-1
Kerim okudugunu, bir arifin kag lira aylik aldigini sormasi iizerine hafizin, ayliginin
olmadigini, Allah (c.c.) icin okudugunu, bunun {izerine arifin de hafiza Allah (c.c.) i¢in
okumamasini, zira Kur’an’1 bdyle okuduk¢a miislimanligin parlakligimi giderdigini
soylemektedir (Bilge, 1980, 438).

Burada kulaga hos gelmeyecek tarzda, yani musikiden yoksun olarak ve hem de
yiiksek bir sesle okunan Kur’an-1 Kerim’in Islim’m izzetini giderecegi, dolayistyla
da bu tlir okuyuslardan samimi miislimanlarin kaginmasi gerektigi vurgulanmaktadir.

2.14. Hikaye

Sa’di, bir hikadyesinde; giizel bir sese sahip oldugunu sanan ve sesi karga
bagrigmasindan veyahut da esek anirmasidan pek de farkli olmayan c¢irkin sesli bir
hatibin bos yere bagirdigini, sonunda gizli diismani olan bir hatibin onu ziyarete gelerek
onu riiyasinda gordiigiinii, insanlara huzur veren ¢ok giizel bir sese malik oldugunu
sOyledigini, bu s6z lizerine biraz diisiinen ¢irkin sesli hafiz, ziyaretine gelen kisiye, halki
rahatsiz eden ¢irkin bir sese sahip oldugu anlayisini kendisinde olusturan miibarek bir
riiya gordiigiinii, artik bagirarak okumaya tdvbe ettigini, kotii huylarini kendisine giizel
gosteren dostlarm goriismelerinden {iziintii duydugunu, kendisine ayiplarini gosteren
pervasiz diigmanlar1 daha ¢ok sevdigini sdylemektedir (Bilge, 1980, 437).

Bu hikaye ile Sa’di bizlere, bir insana ayibini yiiziine karst degil de dolayl
yollardan sOylememizin daha dogru bir yaklasim tarzi oldugunu; kirilan agacin
dalinin meyve vermesi nasil beklenmezse, hatasi yiiziine vuruldugu i¢in nefsi incinen
bir insanin da dogru bile olsa sdylenen sozii kabul etmesinin beklenemeyecegini,
boylelikle Allah (c.c.) kelami1 bile olsa onu okurken veya sdylerken yumusak bir eda
ve tatl1 bir sada ile sdylememiz gerektigini de anlatmaktadir.

Ayrica pes pese zikrolunan bu {i¢ hikdyedeki anlatimlardan yola ¢ikarak iki
hususun daha altin1 ¢izmek istiyoruz ki; bunlardan birincisi, miisliimanlarin biiyiik bir
¢ogunlugunun keskin goriis ve kavrayistan (ferasetten) yoksun oluslarinin bir neticesi
olarak kendi kusurlarin1 gérememeleri, dolayisiyla da soz ve eylemleriyle insanlara
stkint1 verdiklerinin farkina varamamalart; ikincisi de ehil olmayan kisilerin, diger
bir deyimle icra kapasitelerini fark edemeyen okuyucularin, diigiin, stinnet, toplu
namaz, taziye vb. dini ritiiellerde dini Tiirk musikisi tiirlerini pervasizca okumalari ve
bunu da o toplulukta bulunan insanlarin normal karsilamalaridir. Fark ehli olmayan
bu tiir insanlarin hadsizligine hadsizlik katan bu durum da ne yazik ki dini ritiiellerin
6nemli ciizlerinden biri olan musikinin 1stirap veren bir hale gelmesine ve giderek
yozlagsmasina sebebiyet vermektedir.

dediler. Bunun {izerine kafir sunlar1 sdyledi: “onun sesi kiliseye kadar geldi, benim mabhir bir kizim vardi
ve ¢oktandir Miisliiman olmak istiyordu. Birgok kisi ona Miisliiman olma demesine ragmen yine de bu
sevdadan vazgegmedi. O Miisliman olmak i¢in gayret sarf etik¢e ben de kahroluyordum. Ne yapacagimi
bilmiyordum. Nihayet miiezzinin okudugu ezan kilisede duyulunca kizim; ‘bu koétii ses nedir, beni mahvetti,
bu manastirda dmriimde bdyle ¢irkin bir ses duymadim’ dedi. Kiz kardesi; ‘bu, ezan sesidir ve Miisliiman
adetidir, bu sesle Miisliimanlar1 ibadete ¢agiriyorlar’ dedi. Kizim ilk 6nce kardesine inanmadi ve bagkasina
da sordu, o da ‘evet’ deyince i¢indeki iman sarsildi, tiziildi ve boylece Miislimanliktan sogudu. Boylece
kizzim Misliimanliktan kurtuldu ben de azaptan. Diin gece ilk defa rahat¢a uyudum ve beni bu dertten
kurtardig igin ¢irkin sesli miiezzine hediye getirdim dedi.” (Mevlana, 2015, 5/738).
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2.15. Hikaye

Sa’di, bir hikayesinde; bir titinin (papaganin) bir karga ile aym kafese
kondugundan, ttinin, karganin ¢irkin manzarasi karsisinda feryad i figan ettiginden,
bu durum karsisinda karganin da boyuna “La havle” okudugundan bahsettikten sonra
ayni sekilde bir zahidin de ayyaslarin ¢algilt meclisinde suratini eksiterek oturdugunu,
bundan rahatsiz olan Belhli bir giizelin de ona; “eger bizden memnun degilsen, bil
ki biz de senden memnun degiliz, ¢iinkii sen de bizim aramizda acisin” dedigini
soylemektedir (Bilge, 1980, 448-449).

Ayni zamanda “her kus kendi stiriisiiyle ugar” veya “her mekanin miisterisi
ayridir” vecizelerinin viicut bulmasinda rol oynayan hikayelerden de olan bu
hikdyede, cami cemaati ile meyhanedekilerin ayni mekanda bulusmalari nasil
miimkiin degilse musikiden zevk alanlar ile ondan zevk almayanlarin ayn1 mecliste
bir araya gelmelerinin veya musiki lehtarlar1 ile musiki aleyhtarlarinin ayni goriiste
birlesmelerinin de dylece miimkiin olmadig1 vurgulanmaktadir. Iyi-kotii, giizel-girkin
gibi zitlarla kaim olan madde aleminde bu gercek g6z ardi edilmemeli ve kavgasiz-
glirliltiistiz bir arada yasamanin yolunun da zit anlayiglarin birbirlerine tahammiil
etmelerinden gectigi asla unutulmamalidir.

2.16. Hikaye

Sa’di, bir hikayesinde; cihana goniil vermeyi, her gece bagka bir evde geceleyen
calgictya veya her gece baska birisinin koynunda yatan kadina goniil vermeye
benzetmekte, vefasiz olduklarindan dolay1 bunlarin goniil vermeye layik olmadiklarini,
firsat elde iken iyilik yapmanin akillt kisilerin kart oldugunu sdylemektedir (Bilge,
1980, 68-70).

Akilli insanlarin, 6zellikle de padisahlarin, fani ve vefasiz olan diinya hayatina
goniil vermeyip baki olan ahiret alemine, abidene, salihane ve adilane bir yasayisla
yatirim yapmasi gerektigine vurgu yapilan bu hikayede Sa’di, “her gece baska
bir evde geceledikleri” i¢in calgici taifesini kinamakta ve onlar1 “vefasiz” olarak
nitelemektedir. Musikiye, musikisinaslara ve musiki aletlerine karsi son derece
meyyal ve dahi iyi bir musikisinas oldugu g6z 6niinde bulunduruldugunda Sa’di’nin
calgicilar boylesine cirkin bir sifatla vakfetmesinin altinda s6z konusu hasletlerinin
disinda eskilerin “ilm-i serif” de dedikleri serefli musiki ilmini yiice bir gaye, manevi
bir haz veya sanat kaygist i¢in degil de sadece ve sadece maddi menfaat karsiliginda
icra etmelerinden miitevellit onun serefine leke slirmelerinin, diger bir deyimle
sanatkarliktan ¢ikip zanaatkar hiiviyetini kazanmalarinin yattigini da soyleyebiliriz.

2.17. Hikaye

Sa’di, bir hikayesinde; sarhos Mogollarin meclisinde bulunan bir miiridin
calgicilarin deflerini patlatip ¢englerini kirdigini, bunun {izerine sarhoslarin da onu
sacindan tutup ¢eng gibi siiriklediklerini, yliziinii de def gibi tokatladiklarini, her
yerini ¢evgan'® ile dévdiiklerini, tokadin ve ¢evganin acisiyla gece boyunca miridin
uyuyamadigini, seyhine giderek hadiseyi anlattiginda seyhinin kendisine; “def gibi
ylzil yarali olmak istemezsen ¢eng gibi basini asagi tut!” dedigini anlatmaktadir
(Bilge, 1980, 229).

18 Cevgan: Ozellikle Ortagag’da Orta ve Uzakdogu saraylarinda oynanan ve bugiinkii polo oyununa
benzeyen atli top oyunu (Halic1, 1993, 294).
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Dogrularin anlatiminda, 6zellikle de dini teblig esnasinda usuliine uygun, yani
bulundugu ortam ile toplulugun halet-i rGhiyeleri dogrultusunda tutum ve davranis
sergileyemeyip soz sdyleyemeyenlerin basina nelerin gelebilecegi noktasinda ¢ok
giizel bir 6rnek teskil eden bu hikdyede Sa’di, ilahi emirleri nefsine uyduran ve bu
tavrina da dini bir kisve giydirerek insanlar1 dinden nefret ettiren kisileri, Necip Fazil
Kisakiirek’in deyimiyle “ham yobaz, kaba softa” insanlar1 (Aydogdu, 2018, 1612) i¢i
bos ve darbeler vurulan def sazina, aksi hareket edenleri (miirsid-i kamilleri) de bas1
onde, beli biikiik, vakur, ahenkli ve itinali dokunuslarla son derece giizel nagmeler
cikaran ceng sazina benzetmistir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi dini ve ahlaki
anlatimlarmi calg aletleri tizerinden yapmasi, Sa’di’nin sese dayali (vokal) musikinin
yani sira calgt aletleri ile onlara dayali (enstriimantal) musikiye de olumlu baktigina
isaret etmektedir.

2.18. Hikaye

Sa’di, bir hikayesinde; bir gece mahallesinde bir eglencenin oldugunu, orada
her kesimden insanin bulundugunu, ¢algi sesinin mahalleyi inlettigini, hay huylarin
goklere eristigini, kendisine o eglenceye istirak etmesini sdyleyenlere, sakali
gelmeyenlerin, erkeklerin yaninda oturmasinin dogru olmadigimi sdylemektedir
(Bilge, 1980, 245).

Rivayet etmis oldugu bu hikaye ile Sa’di, musiki meclislerinde nefsani
arzularinin esiri olan insanlarin olabilecegini, insanoglunu miispet oldugu kadar menfi
yonde de harekete gecirecek kuvvetli amillerden biri olan musikinin (ki, bununla ilgili
“musiki; asigin askini, fasigi da fiskini artirir” 6zdeyisi meshurdur) de etkisiyle bu
insanlarda nefsani arzularinin galeyana gelebilecegini, dolayisiyla da bu kisilerden
gayr-i mesru istek ve eylemlerin ortaya ¢ikabilecegini, buna meydan vermemek i¢in
de sakal ve biy181 heniiz terlememis geng erkeklerin bu tiir ortamlardan uzak tutulmasi
gerektigini vurgulamaktadir.

2.19. Hikaye

Sa’di, bir hikayesinde; seyhlerden birine kendisi aleyhinde sahitlik eden birini
sikayet ettiginde seyhin kendisine iyi hareketlerde bulunarak onu utandirmasini, zira
diizeni dogru olan kopuzun akort edilmeye ihtiyaci olmadigini, dolayisiyla da sazende
tarafindan kulaginin biikiilmedigini soyledigini anlatmaktadir (Bilge, 1980, 384).

Insanlarin arkasindan konusulmasinin  daha ziyade yapilan hatalardan
kaynaklandigini, bunun ¢éziimiiniin de ancak dogru ve giivenilir olmakla miimkiin
olabilecegini vurgulayan bu hikdyede dogru insan, akordu diizgiin; egri insan da
akordu bozuk kopuz sazina benzetilmistir. Burada elestiride bulunan insanlar, mitrip
(sazende); sdylem ve eylemleri huzur ve mutluluk cagiran insan, diizgiin akortlu
kopuz; sdylem ve eylemleri huzursuzluk ve mutsuzluk ¢agiran insan da bozuk akortlu
kopuz hikkmindedir. Mitriplar, nasil ki bozulan akordunu diizeltmek icin kopuzun
kulaklarini (burgularini) biikerlerse, mitrip hiikmiinde olan elestirici insanlar da ancak
bozuk akortlu kopuz hilkmiinde olan huysuz insanin aleyhinde konusmak suretiyle
onu diizeltme yoluna giderler. Bu hikaye bize iyi bir musiki dinleyicisi, gézlemcisi
ve tenkitcisi olan Sa’di’nin ayni zamanda bir saz icracisi (sazende) olabilecegini de
gostermektedir.
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2.20. Nasihat

Sa’di, bir nasihatinda; maharetli bir kimsenin egitimsiz kisilerden eziyet
gordiigiinde gonliiniin mahzun olmamasini, zira altin kaseyi kiran bir tagin degeri nasil
artmiyorsa o tasla kirilan altinin degerinin de eksilmeyecegini, egitimsizler nazarinda
akilli bir kiginin kelamma 6nem verilmemesine sagirmamak gerektigini, ¢linkii
davulun giir sesinin kopuz sesini bastirdigini, sesi ¢ok ¢ikan nadan (cahil) bir kimsenin
hayasizlik yaparak bir bilgine galebe ¢calmasini dviiniilecek bir sey sanmasinin aslinda
bir maglubiyet oldugunu, zira hicazkar makamma' ait bir melodinin de davul sesinin
yaninda isitilmez oldugunu sdylemektedir (Bilge, 1980, 504).

Bazi zamanlarda bazi insanlarin - ki bunu daha genis ¢ercevede diisiince, akim
ve inanig olarak da diisiinebiliriz - sdylem, tutum ve davraniglartyla yakin ¢evresine
veya daha genis bir cografyaya hakim ve baskin olmasi, onlarin her hal u karda yiizde
yiliz dogru, isabetli ve hakli olduklarmi gostermez. Hak-hukuk tanimayan nice zalim
insanin zor kullanarak kendilerini ve fikirlerini topluma dayattig1 ve bunda da nisbi bir
basartya ulastig1 bilinmektedir. Ancak, zuliim ve baski sonucu olusan bu hakimiyetin,
goniillerde yer bulamadigindan dolay1 ¢ok kisa bir zaman diliminde yok olup gittigi
de tarihi bir vakiadir. Son olarak su hususun da altin1 ¢izmek istiyoruz ki, Sa’di’nin
bu nasihatinde davul ve kopuz gibi musiki aletleri ile hicazkar makamini 6rnek olarak
vermesi, onun musikiye karsi son derece meyyal ve miispet bir bakis acisina sahip
oldugunu da gostermektedir.

2.21. Nasihat

Sa’di, bir nasihatinda; bircok tilkeye tahakkiim etmek isteyen padisahlarin,
savas i¢in hazirlik yapan askerler ile miitefekkirleri hosnut etmelerinin sart oldugunu,
kadmn taifesi hiikmiinde olan vefasiz calgicilara meyletmemelerini, diigman savasa
hazirlik yaparken ¢engilere ¢eng ¢caldirmanin erlik olmadigini, devletliler i¢in oyunun
cok kotii bir sey oldugunu, oyun ve eglenceyle istigal eden nice devletlilerin, oyun
ve eglence neticesinde devletlerinin ellerinden gittigini unutmamalar1 gerektigini
ogtitlemektedir (Bilge, 1980, 88).

Bu nasihatinde Sa’di, devletlerinin payidar olmasi i¢in padisahlara,
maiyetindeki insanlar1, 6zellikle de alim, asker, basiret ve feraset sahibi insanlari
hosnut etmelerini; oyun, eglence ve isret meclislerinden uzak durmalarini, ¢algicilara
da meyl etmemelerini tavsiye etmektedir. Iyi bir musikisinas oldugu géz 6niinde
bulunduruldugunda Sa’di’nin bu tavsiyeyi musiki baglaminda degil de padisahlarn,
asil isleri olan devlet idaresini birakip da devletlerini heldke gétiirecek oyun ve
eglence ile mesgul olmalar: baglaminda yaptig1 rahatlikla sdylenebilir.

2.22. Nasihat

Sa’di, “Ehl-i Dillerin Sema’ Sevmeleri Hakkinda” baglikli nasihatinda;
dogru sozli ancak benliginden gegenlerin anlayacagini, bunun i¢in de herhangi bir

19 Hicazkar Makam: Tiirk musikisindeki sed makamlardan biri olan hicazkar makamu, zirgiileli hicaz
makami dizisinin rast perdesindeki inici seddidir. Dolayistyla rast perdesinde bir hicaz beslisine neva
perdesinde bir hicaz dortliistiniin eklenmesinden meydana gelmistir. Durak perdesi rast, inici bir makam
oldugu i¢in birinci derece giigliisii, ayn1 zamanda tiz durak da olan gerdaniye, ikinci derece giicliisii ise besli
ve dortliiniin birlesim yerindeki neva perdesidir. Gerdaniye perdesi civarindan seyre baslanir, dizinin tiz
tarafindaki seslerde gezindikten sonra gerdaniye perdesinde yarim karar yapilir ve biitiin dizide dolastiktan
sonra rast perdesinde karar kilinir (Ozkan, 2000, 240-242).
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hanendeye ihtiya¢ olmadigini, zira kendisinde ask olan i¢in hayvanlarin yiirtdiikleri
zaman ayaklarindan ¢ikan sesin de bir musiki nagmesi oldugunu, asiklar i¢in herhangi
bir enstriimana lizum olmadigini, kuslarin 6tmesiyle de asiklarin inleyebilecegini,
alemin saz ile dopdolu oldugunu ancak bunu duymak icin de kulagin agik olmasi
gerektigini, agkin sarabindan igerek sarhos olanlarin bir dolap sesiyle vecde gelip
dolap gibi donerek agladiklarint soylemektedir (Bilge, 1980, 152-153).

Sa’di de tipki Yunus Emre, Mevlana ve diger bir¢cok biiyiik mutasavvif gibi
isittigi hemen her sesi birer musiki nagmesi olarak algilamistir. Sarf etmis oldugu bu
sozlerle kendisinin de gercek bir asik, dolayisiyla da biiyiik bir musikisinas oldugunu
vurgulayan Sa’di, bu nasihatinde alemin musiki nagmeleriyle dopdolu oldugunu,
boylesine bir anlayisa da ancak can kulagi agik olan asiklarin sahip olabilecegini,
asiklarin nazarinda hayvanlarin ayaklarindan ¢ikan seslerin dahi birer musiki nagmesi
oldugunu belirtmektedir.

2.23. Nasihat

Sa’di, ”Sema’m Hakikat1 Hakkinda” baglikli nasihatinda, sayet kendisine sema’in
(musikinin) ne demek oldugu sorulursa evvela dinleyicinin kim oldugunu ve nasil bir
yetenege sahip oldugunu anlamaya caligacagini, anlamayana kadar da bu konuda bir sey
sOylemeyecegini ifade ettikten sonra musikiyi manastyla dinleyenin mana burglarinda
ucacagini, dolayistyla da onun yiikseldigi aleme meleklerin dahi varamayacagini,
musikiyi oyun ve eglence i¢in dinleyenin de ruhuna seytanin oturacagini, sehvetine
yenik diisen kisinin sema’ eri olamayacagini, dolayisiyla da ona sema’in haram
olacagini soylemekte, akabinde de giizel sesin ancak uyuyani uyandiracagini, kor
kiitiik sarhoslar1 uyandirmayacagini, nitekim seher yelinin giilleri agtigin1 ama odunu
acamadigini, onu da ancak baltanin agacagini, kdinatin giizelliklerle dolu oldugunu
ancak kor olanlarm bunu gormelerinin miimkiin olmadigini, nitekim develerin de
giizel sesli ¢cobanlarin mirildandiklar1 nagmeler ile agka gelip neselendiklerini, musiki
nagmeleriyle neselenmeyen insanin da musikiden zevk alma bakimindan deveden daha
asag1 bir mahlik olan esek oldugunu sdylemektedir (Bilge, 1980, 153).

Sa’di, bu nasihatte musikinin etkisinin dinleyenden dinleyene degistigini, onu
maneviyati ile dinleyenin manen yiicelecegini, 6yle ki, meleklerin dahi erisemeyecegi
mertebelere ulasacagini; eglence, oyun ve maskaralik i¢in dinleyeni de manen
alcaltacagini, Oyle ki insanliktan ¢ikarip hayvanlar menzilesine indirecegini ifade
etmektedir. Kisacasi Sa’di burada bir nevi “musiki, asigin askini, fasigin da fiskini
artirir!” vecizesinin agilimini da yapmaktadir.

3. Bulgular
Yapmis oldugumuz ¢aligma neticesinde asagidaki bulgulara ulasilmistir:

A_Ay

1-) Sa’di-i Sirazi’nin musiki aleyhtarlarini “hayvandan daha asagi (esfele s-
safilin)” olarak nitelemesi onun, fikirlerini korkusuzca ortaya koyan, gerektiginde
kirict ifadeler kullanmaktan ¢cekinmeyen, dogru bildigi yolda 6liim dahil her seyi goze
alan, son derece cesur bir karaktere sahip oldugunu gostermektedir. Zira onun dile
getirmis oldugu bu musiki anlayisi, hemen her mutasavvifta ortak olmakla birlikte,
fitneye sebep olmama, kinanip-dislanmama, siirgiin edilmeme, en-nihayetinde de
candan olmama adina dile getirilememis, bunun yerine kirici olmayan kelime ve
kavramlarin yer aldig1 daha yumusak bir tislupta ifade edilmistir.
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2-) Sa’di, sanat ile sanatkarlardan oOvgiliyle bahsetmekte, musiki sanatinin
diger sanatlardan, musikisinaslarin da diger sanatkarlardan daha iistiin ve kiymetli
oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla musikisinaslarin, gerek yolculuk esnasinda
gerekse vardiklar1 yabanci diyarlarda digerlerine gore cok daha avantajli olduklari
vurgulanmaktadir.

3-) Sa’di, musiki ile ugrasanlarin ayni zamanda faziletli kisiler oldugunu,
alim ve ariflerin musikisinaslara ragbet ettiklerini ve onlarin hizmetinde bulunmayi
arzuladiklarini da ifade etmektedir. Bu s6zler, musikiyi haram sayan ve musikisinaslari
da “sahitlikleri kabul edilmeyen kisiler” olarak goren pek cok fakihin goriisiine
(Akdogan, 2017, 45) tamamen aykir1 bir gortsii dile getirmektedir.

4-) Pek ¢cok mutasavvif-sair gibi Sa’d1 de musiki ile musiki aletlerinin - 6zellikle
de ney ile rebap sazinin - insanoglu tizerindeki olumlu etkisine vurgu yapmakta, Hz.
Mevlana’nin Mesnevi’sinin ilk on sekiz beytinde oldugu gibi 6n plana ¢ikardigi ney
sesi ile ilahi seslenis arasinda bir bag kurmaktadir.

5-) Mutasavviflar nazarinda son derece kiymetli olan “ask-asik-masuk”
kavramlariyla ilgili anlatimlarinda, “viicudun, musiki esliginde ayakta veya oturarak
yapmis oldugu ahenkli hareketler dizisi” demek olan raks1 ve raks unsurlarini rnek
olarak vermesi, Sa’di’nin, musikinin yan1 sira raksa kars1 da miispet bir anlayisa sahip
oldugunu gostermektedir.

6-) Giizel sesin giizel yilizden daha iyi oldugunu, bunda da musikinin, nefsani
arzulardan ziyade ruhani duygu ve diisiincelere hitap etmesinin etkili oldugunu belirtmesi,
Sa’di’nin bu konuda mutasavviflarin yam sira Islam filozoflari ile musiki konusunda eser
kaleme alan Miisliiman bilim adamlariyla ayn1 goriiste oldugunu da gostermektedir.

7-) Anlatimlarinda musiki kavramlart ile ¢algi aletlerine siklikla vurgu yapmasi,
Sa’di’nin, sese dayali (vokal) musikinin yani sira ¢alg aletlerine ve bunlarla icra
olunan (enstriimantal) musikiye de asina oldugunu ve bunlara miispet bir nazarla
baktigin1 da gostermektedir.

8-) Zahiri ilimler bakimimndan hocast olan ibn-i Cevzi’nin musiki konusundaki
olumsuz yaklasimina ve bu yonde kendisine olan musikiden uzak durma tavsiyesine,
yasamis oldugu talihsiz bir olay sonucunda hak vermek zorunda kalmasi, Sa’di’nin bu
olaydan sonra musikiyi terk ettigini ve ona karsi olumsuz bir bakis ve tavir igerisine
girdigini gostermez. Zira Sa’di’nin nazarinda musiki, asiklarin dilidir ve ona olumlu
bakmayanlar ile ondan zevk almayanlar hayvandan daha asagi bir mertebededir.
Binaenaleyh Sa’di bu hikdyede miibalaga sanatini kullanarak ¢irkin bir ses ile icra
edilen musikinin insanlar lizerinde, 6zellikle de musikisinaslarda meydana getirdigi
tahammiilii zor olumsuz etkisine vurgu yapmaktadir.

i“

9-) Musiki taraftari oldugunda siiphe bulunmayan Sa’di, “musiki, as1gin askini,
fasikin da fiskini artirir” vecizesinde de belirtildigi iizere musikinin hem mesru
hem de gayr-i mesru arzulart harekete geciren yoniinii goéz oniinde bulundurarak
icra edilen musikide 6l¢iinlin elden birakilmamas: gerektigine, 6zellikle de mesru
sinirlar dahilinde tertip edilen musiki cemiyetlerinde herhangi bir masiyete sebebiyet
vermemek adina hem cinsleri dahi olsa sakal ve biy1g1 gelmemis geng erkek ¢ocuklarin
bu tiir ortamlardan uzak tutulmasi gerektigine vurgu yapmaktadir.

10-) Sa’di’ye gore zitliklarla i¢ ige olan bu dlemde zit anlayislara sahip olanlarin
huzur igerisinde birlikte yasamalarinin yegane sarti, “giizel sesli tati ile ¢irkin

SAYI105 / BAHAR - MART 2023 | TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI


https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD

ARTICLE

sesli karga” hikayesinde oldugu gibi karsit goriiste olanlarin birbirlerine tahammiil
etmeleridir. Bu anlayistan yola ¢ikarak Islam aleminde yiizyillardir siiregelen ve
kiyamete kadar da siirecek gibi gortinen musikinin hitkmii (helalligi-haramligr)
konusundaki tartigmalar1 nihayete erdirerek Miislimanlar1 selamete ¢ikaracak yegane
yolun, musiki lehtarlar1 ile aleyhtarlarinin birbirlerine tahammiil etmelerinden
gectigini de bu vesileyle belirtmek istiyoruz.

11-) Sa’di, dini Tiirk musikisinin en 6nemli tiirlerinden olan Kur’an-1 Kerim
ile ezanin giizel bir sada ve eda ile okunmasini Islam’m izzeti ile esdeger gdrmekte,
bunlarin kulaga hos gelmeyecek sekilde icra edilmesini de bu izzete halel getiren
bir unsur olarak telakki etmektedir. Boylelikle Islam’1n izzeti igin ehliyetsiz kisilerin
bunlart okumamalarini, okuyanlara da miisaade edilmemesini, ancak bunu yaparken
de miimkiin oldugunca onlar1 kirmayacak bir tislupla hareket edilmesini tavsiye
etmektedir.

12-) Sa’di, yiice bir gaye, manevi bir haz veya sanat kaygisi i¢in degil de sadece
maddi menfaat karsiliginda musiki icra eden, dolayisiyla da her gece bagka bir evde
geceleyen hanende ve sazendeleri (galgicilarl) kinamakta ve onlart “vefasiz” olarak
nitelemektedir. Musikiye, musikisinaslara ve musiki aletlerine karst son derece meyyal
olan Sa’di’nin musikisinaslart bdylesine ¢irkin bir sifatla vasfetmesinin altinda, onlarin,
paranin diginda hicbir deger (kistas) tanimadiklari igin kendilerini “sanatkarlik”
seviyesinden “zanaatkarlik” seviyesine diigiirmeleri, dolayisiyla da eskilerin “ilm-i
serif” dedikleri musikinin serefine leke siirmelerinin yattigini sdyleyebiliriz.

13-) Sa’di’nin siirleri, yasadigi zaman diliminde dahi dilden dile dolasip
sohret bulmus, musiki eserlerine giifte teskil edecek derecede toplum tarafindan
benimsenmistir. Oyle ki, kendisinin de istirak ettigi bir musiki meclisinde, giiftesi
kendisine ait olan bir musiki eseri icra edilmis, hemen her sair in son derece gurur
duyacagi boylesine bir hadiseye sahit olan Sa’di’nin de bu durumdan ziyadesiyle
memnun oldugunu diistinmekteyiz.

14-) Diger mutasavviflar gibi Sa’di de Hak (c.c.) asiklarinin, ayn1 zamanda
duydugu bir kus veya ¢ekic sesini bir musiki nagmesi olarak algilayabilen, akabinde
de vecde gelerek sema’ edebilen melodik ve ritmik bir yapiya sahip olduklarini
disiinmektedir.

15-) Sa’di’nin Bostan ile Giilistan adl1 eserlerinde musikiyle alakali on dokuz
adet hikaye ile dort adet nasihate yer verilmig, bu hikdye ve nasihatlerde da musiki
(sema’), hanende (okuyucu), muganni (sarkici), sazende (mutrip), musikisinas, giifte
(s0z), sarki, gazel, ahenk, raks, makam isimleri, giizel-cirkin ses, ezan-miiezzin,
Kur’an-1 Kerim-kari, ¢algi, ney, rebap, ¢eng, def, davul gibi musiki kavramlar: ile
¢algi aletleri zikredilmis ve bunlar tizerinden okuyuculara tavsiyelerde bulunulmustur.

Sonug¢

Sonug olarak yukaridaki bulgulara ilaveten sunlari da sdylemek istiyoruz ki, fran
(Fars)’1n oldugu kadar tiim Isldm aleminin de biiyiik bir degeri olan iinlii mutasavvif-
sair Sa’di-i $irazi, gerek fikirleri gerekse edebi yoniiyle yasadigi zaman dilimi de dahil
olmak {izere Islim cografyasindaki sairleri, edipleri, egitimcileri, devlet adamlarini,
mutasavviflari, kisacasi tiim toplumsal katmanlari derinden etkilemistir. Onun eserleri,
ozellikle de Bostan ve Giilistan’1 ylizyillarca mektep ve medreselerde ders kitabi
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olarak okutulmus, hemen her siniftan insana yol gosterici olmustur. Eserlerinden
hareketle ehl-i siinnet ¢izgisinde oldugu siiphe gdtiirmeyen Sa’di, tam teslimiyet¢i bir
anlayisa sahip olmamus, ¢ok fazla saygi duymasina ragmen zahiri (seriat) ilimlerdeki
hocalarinin goriis ve eylemlerine bazen aykir1 da hareket etmistir. Mesela; kendisini
musiki dinlemekten men eden ¢ok sevdigi ve saydigi hocasini dinlemeyip musiki
dinlemeye devam etmesi gibi. Buna, musikiye olan miispet bakisini degistirmesi
konusunda “miiteserria” denilen seriat alimlerinin yapmis oldugu biiytik baskiy1 da
eklemek miimkiindiir. Irtibatli oldugu insanlardan bir kisminin ve birtakim ulemanin
kars1 ¢gikmasina ragmen, her tiirlii baski ve zulmii belki de 6liimii goze alarak musiki
dinlemekten geri durmayan Sa’di, ayn1 zamanda musiki aleyhtarlarina karsi musikiyi,
musikiginaslari, calgilart ve raksi da korkusuzca savunmus, dyle ki bu konuda
herkesin cesaret edip de soyleyemeyecegi sozleri musikiye karsi olanlara sdylemekten
cekinmemis, boylelikle de musiki taraftarlarinin 6nde gelen y1lmaz savunucularindan
biri olarak tarihe adin1 altin harflerle yazdirmustir.

Yine mutasavviflarin ulularindan olmasinin da Sa’di’nin musikiye bakisi
hakkinda yeterince bilgi verdigini diisiinmekteyiz. Zira o da - sahip oldugu tasavvufi
anlayistan olsa gerek - Mevland ve Yunus Emre gibi duymus oldugu tabiattaki
herhangi bir sesi musiki olarak algilayabilmekte, kus ve deve gibi hayvanlarin dahi
musikiden zevk alip cezbeye geldigini miisahede etmekte, buna ragmen insanlarin
musikiden zevk alip da cezbelenmemesine hayret etmektedir.

Etkisini artirmak gayesiyle anlatimlarimi ayet, hadis ve vecizelerle tezyin
etmis oldugu hikéye ve nasihatlerde musiki kavramlarina bol miktarda yer vermesi
g6z Onilinde bulunduruldugunda Sa’di’nin musikiye, musikisinaslara, ¢algilara ve
musikinin etkisiyle meydana gelen raksa olumlu baktig1 net olarak goriilmekte, iyi
bir okuyucu, calgici, ¢algi yapimcist olmasa da iyi bir dinleyici oldugu rahatlikla
miisahede edilmektedir.

Sa’di-i Sirazi gibi biiylik bir miitefekkir ve mutasavvif-sairin musikiye bakisi bu
kadar net iken bu konuda su ana kadar herhangi bir ¢alisma yapilmamis olmasini da
calismamiza sahasinda bir “ilk” olma o6zelligi kazandirdig1 i¢in kendimiz agisindan
bliylik bir sans olarak gordiigiimiizii belirterek, gerek yasadigi donemde sdylemis
oldugu so6z ve yapmis oldugu eylemleriyle gerekse kendisinden sonraki nesillere
birakmig oldugu esine az rastlanan eserleriyle (ki bunlarin basinda ¢aligmamizda
basvurdugumuz kaynaklar olan Bostan ve Giilistan gelmektedir) musikinin icrasina
ve gelisip yayilmasina katkida bulunan Sa’di’ye musikisinaslarin ¢ok sey borglu
olduklarin1 ve diinya dondiik¢e kendisini minnet ve siikranla yad edeceklerini
vurgulayarak ¢aligmamizi nihayete erdirmek istiyoruz.
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Abstract

This paper represents the results of the pioneering research work that studied the toponymic heritage of
real historical personality like Ahmad Yasawi. It proposed that the name-giver of the city of Turkestan is
Ahmad Yasawi by means of conducting intensive toponymic research and by considering Ahmad Yasawi’s
‘Diwan-i Hikmat’ and Suleyman Baqirgani’s ‘Aqirzaman’ as historical documents. Also the research
paper analyzes the legends and stories related to the life of Ahmad Yasawi by Bolatbek Qorganbekov
and Mashkhur Zhusup as the toponymic legends, which can be considered as etymological foundations
of some place names. The author of the current research work made the classification of Ahmad Yasawi’s
toponymic heritage, which can be regarded as the first classification of historical personality’s toponymic
heritage suggested by scholars. Moreover, the research work discovers Ahmad Yasawi’s deed from a new
angle. All place names, which are regarded as the toponymic heritage of Ahmad Yasawi, were divided into
three main groups. They are as following: 1. The place names whose author was Ahmad Yasawi himself;
2. Ahmad Yasawi’s, his relatives’, and followers’ graveyards, which are considered here as sacral places
of Kazakhstan, and also they are nekronyms that can be accepted as toponymic heritage of Yasawi; 3. The
place names which appeared under the influence of Yasawi’s relatives and followers. The total number of
toponyms that are classified as Yasawi’s toponymic heritage is 33. They are 13 econyms, 2 hydronyms, one
oronym, and 17 nekronyms.

Keywords: Toponym, Toponymic Heritage, Nekronym, Hydronym, Econym, Intensive Toponymy,
Khwaja Ahmad Yasawi, Turkestan.

Oz

Bu makale, Hoca Ahmet Yesevi gibi tinlii bir tarihi sahsiyetin toponimik mirasin1 kapsamli bir sekilde
inceleyen ilk bilimsel arastirmadir. Bu g¢alismada Ahmet Yesevi'nin "Divan-1 Hikmet"i ve Siileyman
Bakyrgani'nin "Ahirzaman" adli eseri toponimi arastirma konusu olarak ele alinarak, Tiirkistan sehrini
isimlendiren kisinin Ahmet Yesevi oldugu sonucuna varilmistir. Ayrica Bolatbek Korganbekov ve Meshiir
Ciisiip tarafindan derlenen Hoca Ahmet Yesevi'nin hayatiyla ilgili efsaneler, bazi yer adlarmin etimolojik
kokenini dikkate alan yer adlar1 efsanesi olarak incelenmektedir. Bununla birlikte, calisgmada Hoca Ahmet
Yesevi gibi onemli bir mutasavvifin toponimik mirasi incelenip siniflandirmasi sunulmustur. Boylece
Ahmet Yesevi'nin eserlerine yeni bir agidan bakilmistir. Ahmet Yesevi'nin toponimik mirasi olarak kabul
edilen yer ve su adlar1 li¢ ana gruba ayrilmistir. Bunlar: 1. Yazari Ahmet Yesevi'ye ait olan yer ve su adlari;
2. Ahmet Yesevi'nin toponimik mirasi sayilan Kazakistan'in kutsal yerleri listesinde yer alan nekronimler,
Ahmet Yesevi, akrabalar1 ve miiritlerinin tiirbeleri; 3. Ahmet Yesevi'nin akrabalart ve miiritlerinin etkisi
altinda ortaya ¢ikan yer ve su adlaridir. Calismanin bulgularina gore Yesevi'nin toponimik mirast olarak
toplam 33 yer-su ismi ele alinmistir. Bunlardan on tigtiniin ekonomi, ikisinin hidronim, birinin oronim ve
on yedisinin de nekronim oldugu ortaya ¢tkmustir.

Anahtar Kelimeler: Toponim, Toponim Mirasi, Nekronim, Hidronim, Ekonomi, Yogun Toponimi, Hoca
Ahmet Yesevi, Tlrkistan.
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Introduction

Language is formed during the long process of giving names to every creature,
action, quality, abstract thing, etc. Every word is a name that was given by our ancestors.
Every nation that inhabited a definite place at a definite time used to give names to
the things that they saw, heard, touched, and used during the process of studying the
world that surrounded them. As a result, they unconsciously built vocabularies and
word-stocks of their own language.

If nowadays some scholars such as Richards and Schmidt (2010, 311) define
language as the tool or system of interpersonal verbal communication, then it can
be said that language is the stock of names which we use to refer to actions, things,
creatures, quality, appearance, and so on. In linguistics, a name can be defined as
the word which we use when we mention a particular creature or when we address
that particular creature. And linguistics study personal names, therefore it is worth
mentioning that linguistics study names of people, places, things, etc.

When people give birth to their children, they name them, and for the majority of
their lives, people will not remember who gave them those names. Such things are not
considered to have importance. The same phenomenon can be noticed in the case of
toponyms. Except for a few scholars like Tent and Blair, most people aren’t interested
identifying the authors of particular place names that emerged on geographical maps.
In their work that related to toponomastics, they defined “intensive toponymy” as
a method that aims to gather an in-depth understanding of a particular toponym by
closely investigating the history and nature of a single toponym or of a small, focused
sample of toponyms (Blair & Tent, 2021, 1). Tent (2015, 71) stated that in extensive
toponymy, place names function as independent variables that can be tested against
dependent variables such as region, toponym type, or feature type.

The meaning of place names, their functions, and the motivations for naming
places were always the main subjects of toponymic research. The Australian National
Placenames Survey feels the terms “quantitative” and “qualitative” are too general
and vague. Therefore, they adopted the following terms to reflect and denote more
precisely the two research approaches it takes: intensive and extensive toponymy. And
intensive toponymy is a qualitative research method which is done by responding to
the below-mentioned questions related the place names (Tent, 2015):

1- Who named the place?

2- When was the place named?

3- Why was it given this particular name?

4- What does the name mean? What kind of feature is it?

5- Where does the name come from? (referring to either the language or region of origin);
Where is the place located?

And these intensive toponymic research questions may help us identify the
historical role and significance of toponym name-givers. From history, it is obvious
that people who gave the name to particular geographical objects were not average
people, they were historical figures whom people will remember for ages. For example,
one of these historical figures is Alexander the Great. The ancient Macedonian king
and conqueror who named many cities after himself, including Alexandria in Egypt,
Alexandria-of-the-Areians, and Alexandria Eshate (Morkot, 1996). Skelton and Dell
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said (2005) that Alexander founded 57 ancient cities, and such historical facts underlie
the importance of intensive toponymy. The paper aims to study the literary works
of Ahmad Yasawi, “Diwani-i Hikmat,” and Suleyman Baqirgani’s “Agirzaman” and
legends about the life of Ahmad Yasawi, which were collected by Qorganbekov
(2011), Zhandarbek (2006), and Kamalova (2020), to find out which toponyms’
name-giver was Ahmad Yasawi, and to suggest the classification of Ahmad Yasawi’s
toponymic heritage.

1. Theoretical Background

A place name, however, is more than just a word or words that describe a
type of feature (Randall, 2001, 4). Place names are windows into the history and
characteristics of a country. They reflect the migrations of peoples, their religious and
cultural traditions, local languages, conquests, fortifications long since disappeared,
topography and even industrial development (Everett-Heath, 2000). Place names or in
another words geographical names are referred as a part of cultural heritage — because
they have often been verbally transferred for centuries. They are also perceived as
human footprints in the cultural landscape, i.e. the “fossilised” evidence of human
activity and culture because they contain trace of socio-economic activity, and past
and contemporary cultures (Crljenko, 2020, 60). A geographical name contains
information on a given community’s worldview, on the views of the name giver(s), and
on the characteristics of the geographical feature that were thought to be essential for
its marking and evalution at a certain moment (Crljenko, 2017, 82). Because of such
a historical, cultural, linguistic value they were always objects of studies which were
conducted by different scholars such as Stewart (1954), Tent (2015), Tent and Blair
(2011). All those research works belong to the branch of linguistics and onomastics,
which is called ‘toponomastics’, and which studies the place names (Hough, 2016).
So in toponomastics place names are also called toponyms, and toponymy, whereas
place name is called toponym.

Bell (2014, 731) stated that toponyms need to be treated with the same respect
as archaeological artifacts. Tent and Slatyer (2009, 5) also mentioned that on every
map we may find a wealth of historical, cultural, and linguistic information frozen in
the names that people have given to places. Toponyms may also offer insights into
the belief and value systems of those who bestowed the names, and are rich sources
of information about a region’s history of exploration and settlement, as well as its
linguistic and social history (Tent, 2006, 372).

And Kovacs (2019, 124) states that historians often rely on toponyms as
coordinates in their attempts to map the ethnic composition of an area in the past. This
statement proves the idea that one of the historical values of toponyms is the fact that
they may contain the data about the act of moving and inhabiting of particular nation
or group of people in a given geographical area. The idea which lays on the bases
of the toponymic heritage of historical personalities. Voronina et al. (2019, 79) have
also said that the act of carrying structural-word formational analysis of toponymic
units, may lead to the revealing the data about national specifics of the particular
nation. Generally, onomastics the sub-discipline of linguistics which studies all kind
of names undoubtedly has closest ties with historical research (Racz & Toth, 2019,
105). It always considers linguistics in a close connection with history and culture.
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The term ‘toponymic heritage’ has been already considered by Coates (2020, 187), but
in his research about the toponymic heritage of ancient Europe. The current research
examines toponymic heritage of a particular historical personality.

2. Methods and Data

The paper represents the results of an in-depth study of the data, therefore the
results were gained utilizing qualitative research. The underlying moment is the fact
that the research is based on the modified type of qualtitative research, which was
refered as intensive toponymy (Tent, 2015).

In his research Tent attempted to analyze the research methods of conducting
the research study of place names. Tent (2015, 67-68) stated that performing intensive
toponymy is the same as writing the biography of the place names. It helps the
scientists to identify the information about the person who gave the particular name
as the name to the particular place.

As far as intensive toponymy is relied on the documentary evidences, the
research applies one of the four basic types of data collection procedures of
qualitative research, which was defined as the research of collecting qualitative
document (Creswell & Creswell, 2018, 262-263). The particular data gathering
method identified documentary evidences of the research. And the main
sources of the data are Khwaja Ahmad Yasawi’s ‘Diwan-i Hikmat’ (Yassawi,
1993), Suleyman Bagqirgani’s ‘Agirzaman’ (Baqirgani, 2008), Qorganbekov’s
‘Khozha Akhmet Yassawi esimimen bailanysty angyz, apsana, hikaialar. Ekinshi
basylym’[in English. The legends related to Khwaja Ahmad Yasawi’s life.
Second edition] (Qorganbekov, 2011), Zhandarbekov’s ‘Yassawi zholy zhane
qazaq qogamy’ [in English. Yasawi’s path and kazakh society] (Zhandarbekov,
2006), and Kamalova’s ‘Qazaqgstannyng kieli jerleri’[in English. Sacral places of
Kazakhstan] (Kamalova, 2020).

If Ahmad Yasawi’s ‘Diwan-i Hikmat’ and Suleymen Bakirgani’s ‘Agirzaman’
are analyzed here as historical artifacts, while Qorganbekov’s, Zhandarbekov’s
research works are presented as documents coinciding to the definition of the term
document, where it is stated that documents are literary, textual or visual devices
that enable information to be shared and ‘stories’ to be presented (Flick, 2014, 369).
The fifth source of the data is used during the process of classifying the toponymic
heritage of Ahmad Yasawi as a catalog of sacred places in the territory of Kazakhstan.
And the process of classifying Ahmad Yasawi’s toponymic heritage as the data
analysis of qualitative research was used to show the actuality of the current research.
Because without classifying the data, we have no way of knowing what is it that we
are analyzing. And classifying the data builds the conceptual foundations for analysis
(Dey, 2005, 41). The documentary evidences of the particular research were analyzed
through intensive toponymy.

Below-mentioned issues were clarified as the research questions,
1- Did Ahmad Yasawi leave toponymic heritage after himself?

2- Can Ahmad Yasawi be considered as the «name-giver» of the name of the city
Turkestan?
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3. The Toponymic Signature of Ahmad Yasawi (The Reflection of The Value
of Yasawi’s Study)

The descendant of Ali Ibn Abu Talib and his son Muhammad Hanafia (Yassawi,
1993, 7), the scholar who was named ‘Mentor of Turkestan’, the spiritual father of
all Turkish people (Qorganbekov, 2001, 3), the founder of Turkish sufi school which
was named after him (Zhandarbek, 2006, 6). All these descriptions are about one
outstanding person of all Turkish people of all times whose name was Khwaja Ahmad
Yasawi. Ahmad Yasawi’s spiritual activities as the founder of first Turkish Sufi tradition
were considered by Kenzhetayev and Tan (2020). As Zhandarbek they also considered
Yassawi as the first Sufi of Turkish culture (Kenzhetayev & Tan, 2020, 335).

All his life Ahmad Yasawi tried to spread Islam among Turkish people. He
attempted to accomplish this act in the most comprehensible way for his people. His
masterpiece ‘Diwan-i Hikmat’ (Divine Wisdom) reveals the way how he became the
person who he was and the way how he taught the main rules of Islam ‘sharigat’ in
close connection with traditions of Turkish people. And he called such acceptance of
Islam ‘tariqat’. Khwaja Ahmad’s ‘Divine Wisdom’ is regarded as one of the oldest and
most important works of religious Sufism Turkish literature and examined in terms of
education of values by Tiirkiiresin (2021, 267).

Hasan (2012, 151) stated that Ahmad Yasawi was an important personality in
the spiritual history of Turkish people for centuries, and he mentioned about Ahmad
Yasawi’s great contribution to the development of Turkish languages, literature and
culture. Giirer (2017, 40) noticed that Khwaja Ahmad Yasawi earned reputation as
the Peer of Turkestan and affected enormously to Turkish people to become Muslims,
and to shape their religious ideas. Ahmad Yasawi mentioned about his deeds at the
very beginning of his work ‘Divine Wisdom’ in the below-mentioned translated lines.

With the name of Allah, All Mighty, and Merciful.

[ told the wisdom, spreading the jewels and diamonds of knowledge to each follower,

1 tried all my best going through the unbearable passage of suffer.

And now I am opening the pages of book which I regard the second after prophet’s one
(Yasawi, 1993, 17).

Here Ahmad Yasawi underlined the moment where he raised Islam among
Turkish people, Islam which he thought will be accepted among his people. Nowadays
plenty of researches devoted to the issue of discovering the importance of his labor
as a spreader of Islam are being done. Yasawi’s influence to the Kazakh literature
and culture was considered by Kerimbai et al. (2022), his importance and role as a
historical figure was analyzed by Zhandarbek (2006), the contribution of his ‘Diwan-i
Hikmat’ to the Kazakh literature was studied was studied by Qyraubaeva (2008),
Kelimbetov (2005), and Zhubanov (2010).

Ahmad Yasawi is famous for his main significant three deeds. They are,

1- As one of the famous Turkish sufies Ahmad Yasawi tried to explain Islam and Sufism
in his Hikmets in the Turkish language. It was the re-flourishing of the Turkish language.
2- Most of the Turkish people converted into Islam because of Ahmad Yasawi’s influences
and because of the chain of his students and followers.
3- Ahmad Yasawi built the base of Turkic-Muslim culture in the territory of modern
Middle and Minor Asia, in Balkan and Eastern Europe.
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These are the main tendencies of Ahmad Yasawi’s deeds, which are considered by most
of the scholars (Kenzhetayev & Zhandarbek, 2017, 78).

Still, when studying Ahmad Yasawi’s works and papers of above mentioned
scholars who studied about Yasawi, it can be noticed that Ahmad Yasawi was not
considered as the «name-giver» of some place names which exist on the map of the
modern world. Only a few legends survived, which state that Yasawi gave the name to
the river Syrdaria. This is the first research which proposed the classification of Ahmad
Yasawi’s toponymic heritage. The classification includes not just the place names that
appeared under Ahmad Yasawi’s influence but also all place names which appeared
under the influence of Ahmad Yasawi’s relatives, students and followers. This paper is
the first scientific research work that thoroughly analyzes the toponymic heritage of one
historical person. Thus, all place names which were included in the toponymic heritage
of Ahmad Yasawi were divided into three main groups. They are given in (Table 1).

Table 1: The classification of Ahmad Yasawi’s toponymic heritage.

Ahmad Yasawi’s toponymic heritage

The place-names «name- Ahmad Yasawi’s, his relatives’, The place—games that appeared
giver» of which was Ahmad student§’ and followers’ under the mﬂue.nce of Ahmad
Yasawi himself cemeteries, mosques and Yasawi’s relatives, students
mausoleums and followers

The mausoleum of Khwaja Ahmad
Yasawi; The mausoleum of
Arystan Bab; The mausoleum of
Tbrakhim Ata; The mausoleum of
Qarashash Ana; The mausoleum
of Makhmutkhan Sheikh Baba;
The mausoleum of Gaukhar Ana;
The mausoleum of Qarabura; The

The settlement of Turkibasi;
the city Osh; The settlement
of Zangiata; The city Qoshqar

The city of Turkestan; The mausoleum of Baba Tukty Aziz;
. Ata; The town Hacibektas;
hydronym Syrdariya; The The mausoleum of Khorasan Ata; The village named after
oronym Maslikhat tobe. Beket Ata’s underground mosque g

Qoshqar Ata; The river
Qoshgar; The settlement of
Bagirgan;

on the place of Ogulandy; Shopan
Ata underground mosque; The
mosque of Shagpaq Ata; The
underground mosque of Sultan
Upi; Zangiata Mausoleum; The
mausoleum of Qoshqar Ata;
Haji Bektash Veli Complex; The
mausoleum of Aisha bibi.

The first place name the name-giver of which is proposed here to be Ahmad
Yasawi is the name of the city Turkestan. This city was the heart of Yasawi’s sufi
school. Generally during the IV-X centuries the place was named Shavgar and it was
a little settlement. In the XII-XIV centuries during Ahmad Yasawi’s life time it turned
from a settlement into a town and was named Yassi. This fact can easily be noticed
from the Arabic naming system of giving names to people related to their birth places,
as in the cases of great scholars like Sakikh Al-Bukhari, who was from Bukhara, Abu-
Nasr Al-Farabi, who was from the city Farab. But Ahmad Yasawi’s birth place was
another settlement, it was Sairam (Qyraubaeva, 2008, 76). Yassi was the city where
Khwaja Ahmad lived and spread his ideas (Kelimbetov, 2005, 226).
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The literature review as the secondary research method of exploratory research
disclosed a lack of information about the history of the name of the city Turkestan.
Only the fact that this name implies that it is the country and the capital of the Turkish
people (Zherinin aty — Elinin haty, 2010). And that the name started to be mentioned
after the Mongol Invasion (Kenzhetayev & Zhandarbek, 2017, 26) and no other kind
of detailed information about the name Turkestan. Hence, such exploratory research
can be fulfilled by the usage of intensive toponymy, by the usage of qualitative
research in the sphere of toponomastics, which assist to write the biography of place
names by responding previously mentioned five questions. And this kind of research
may create a hypothesis regarding to the name-giver of the city Turkestan based on
the literary works like ‘Diwan-i Hikmat’ and ‘Agirzaman’. Using the method which
is known as intensive toponymy, when reading Ahmad Yasawi’s Divine Wisdom led
to the suggestion that Khwaja Ahmad was the first man who used the name Turkestan
for the town of Yassi.

“On altymda barlyq aruaq ules berdi,

Aikhai, Sizge mubarrak dep adam keldi.

Perzentim dep moinym qushyp konilim tapty,

On zhetimde Turkistanda turdym mine.” (Yasawi, 1993, 24).

In Kazakh transliterated into English alphabet

“I was blessed by all the saints at sixteen,
People started to follow me, the sign of flourishing it seemed,
It was when I lived in Turkestan, when 1 was seventeen”

Authors’ translation of given lines.
In nineteenth Hikmet,

“Musapirlik basqa tusse jetiledi pispegender,

Dana qylar, myqty qylar omir jolin otpegendi.

Tapsa tagam, kir tonnan kier zhetpegennen,

Sonyng ushin Turkistanga keldim mine.” (Yasawi, 1993, 52).

In Kazakh transliterated into English alphabet

“Helplessness will mature man when he face it,

It makes man wiser, it makes stronger them who didn’t walk their lives’ path with their
feet.

They will eat and wear the things because of need,

That is why I came to Turkestan to live.”

Authors’ translation of given lines.

It is easily noticed that instead of saying Yassi in his work, Ahmad Yasawi uses
the name Turkestan, which now can prove that Ahmad Yasawi is the name-giver of
Turkestan. And that was the answer to the first question of intensive toponymy.

Also, as was stated before the name Turkestan is mentioned in historical
documents only after the Mongol Invasion. And Ahmad Yasawi lived before the
Mongol Invasion. It leads to thoughts that may be after Ahmad Yasawi’s work people
started to refer to the settlement where Yasawi lived as Turkestan, because Yasawi was
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the person who had a great influence on the nomadic Turkish culture of all Turkish
people. He was the man who was treated as ‘Pir-i Turkistan’ (Tiirkiiresin, 2021)
and as ‘The Sultan of all Saints’ (Bopaiuly et.al., 2022, 242). And if the king like
Alexander the Great used to give names to the cities then it is obvious that ‘Sultan of
all Saints’ and ‘Pir-i Turkestan’ could afford himself to name the city, which thanks to
him became spiritual and religious capital of all Turkish people as ‘The country of all
Turkish people’ or in another words ‘Turkestan’.

The answer to the second question which asks “When was the place name given
to a particular geographical object or location” is that it was given when writing his
masterpiece called Divine Wisdom. The answer to the third question, which asks
“Why was the particular place name given to the particular geographical object or
location?” defines the role of Ahmad Yasawi as a historical personality. Because he
spread Islam in the Turkish language to the Turkish people in this area, he wanted to
name this city the country of Turkish people. Also this above-mentioned fact can be
regarded as the answer to the fourth and fifth questions of intensive toponymy.

Another literary work that can also be used as evidence is Suleyman Bagqirgani’s
‘Aqirzaman’. Baqirgani was one of the best students of Khwaja Ahmad Yasawi.
Following lines of his masterpiece proves that after Khwaja Ahmad, people who
followed his Islamic path used to name Yassi as Turkestan.

“Otyz ush myng tariqat,

Gishygyng birla bolar shad,

Turkistanda Khozha Akhmed,

Barshaga bir sana dur.” (Baqirgani, 2008, 304).

“Thirty-three thousand tariqats,

Are the ways of being with the one God.
And Khwaja Ahmad of Turkestan,

Is the one wisdom jewel for all of us.”

Or in following lines,

“Turkistanga baraik,

Qyzmetinde bolaik,

Ules berse alaik,

Shaiqym Akhmed Yassawi” (Baqirgani, 2008, 387).

“Let’s go to Turkestan,

Let’s serve and follow him,

Let’s take our share,

From our Mentor Ahmad Yasawi.”

The next two place names the ‘name giver’ of which, as one of the aqyns
of Kazakh people Mashkhur Zhusup suggested was Khwaja Ahmad Yasawi, are
hydronym Syrdariya and oronym Maslikhat tobe. Mashkhur Zhusup stated that once
Khwaja Ahmad invited his ninety nine thousand followers to the hill near the river
Seihun to say that during our prophet’s visit to heaven where he had a conversation
with Allah, they discussed a lot of things with each other, and that no one alive knows
about them. Then Khwaja Ahmad asked from his every follower to give a word of



https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD

ARTICLE

wisdom for the future generation based on their experience of living a life in this
world. He explained that the wisdom of his followers must remain as the shadow
of prophets’ and Allah’s speech in heaven (Zhandarbek, 2006, 45). The wisdom of
Steppe was founded as a result of this event.

Ahmad Yasawi’s and his followers’ wisdom nowadays is converted into proverbs
of Kazakh people. After that occasion Yasawi and his followers named that particular
hill “Maslikhat tobe”, in English it means “The hill of the council”. This is because
Ahmad Yasawi wanted to deliver the conversation between Allah and our prophet as
words of wisdom to people. And the nearby river was named Syrdariya, which means
the water of secret in the Kazakh language (Zhandarbek, 2006, 45). These three place
names built the first group of Ahmad Yasawi’s toponymic heritage.

The second group of Khwaja Ahmad’s toponymic heritage includes seventeen
nekronyms. A term nekronym is defined as a name of churchyard, cemetery, graveyard
(Kladnik et al., 2020, 15). And nekronyms which were classified in this article as
Ahmad Yasawi’s toponymic heritage are cemeteries and graveyards of Khwaja
Ahmad and his followers. All these nekronyms became the places where people use to
pilgrimage. The Islamic worldview of Turkish people used to believe that these places
and pilgrimage to these places would make people’s wishes come true. They are,

1- The mausoleum of Khwaja Ahmad Yasawi.

2- The mausoleum of Arystan Bab.

3- The mausoleum of Ibrakhim Ata.

4- The mausoleum of Qarashash Ana.

5- The mausoleum of Makhmutkhan Sheikh Baba.
6- The mausoleum of Gaukhar Ana.

7- The mausoleum of Qarabura.

8- The mausoleum of Baba Tukty Aziz.

9- The mausoleum of Khorasan Ata.

10- Beket Ata’s underground mosque on the place of Ogulandy.
11- Shopan Ata underground mosque.

12- The mosque of Shagpaq Ata.

13- The underground mosque of Sultan Upi.

14- Zangiata Mausoleum.

15- The mausoleum of Qoshqar Ata.

16- Haji Bektash Veli Complex.

17- The mausoleum of Aisha Bibi.

All these sacred places are the resting places of the saints who once spread the
knowledge and seeds of Turkish Islam which in this paper is regarded to be integral
part of the nomadic culture of all Turkish tribes. All of them were connected to Khwaja
Ahmad Yasawi, some of them were his relatives, some were his students, and some
were his followers. The historical, cultural and spiritual values of all these sacred
places are familiar to all Turkish people.

The connection of all these people to Khwaja Ahmad Yasawi was considered
during the research study. Description of connection between Khwaja Ahmad Yasawi
and above mentioned saints are introduced below.

1- Arystan Bab is known as his mentor and as the father of one of his best students
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Mansur Ata (Kelimbetov, 2005).

2- Ibrakhim Ata was Khwaja Ahmad Yasawi’s father and he was a sheikh. He had the
ability to predict and he had a gift of healing diseases (Kamalova, 2020, 44).

3- Qarashash Ana was his mother and one of the first women who tried to translate the
Quran into the Turkish language (Kamalova, 2020, 44).

4- Makhmutkhan Sheikh Baba was one of Khwaja Ahmad’s ancestors. He spread Islam
among Turkish people before Khwaja Ahmad Yasawi. He is known as the “name-giver”
of Tulkibasy. Before his death Makhmutkhan Sheikh Baba left a covenant to bury him
to the place from where Turkish people started to live as a tribe on their own. In another
words he wanted to be buried near to the place where Turkish people started their life
as a tribe in this world. And one of the variants of the name of Tulkibasi is ‘Turkibasi’
in Kazakh it may mean ‘the start of Turks’ or ‘The head of the Turks’ (Kamalova, 2020,
45). This place is near to Turkestan, a city that was named by Khwaja Ahmad Yasawi
as the country of Turkish people. Nearby to the above-mentioned places, another very
interesting place, Qazyqurt, is located. During the studies, the etymology of this place
was interpreted as ‘genuine wolf”’. This impression was made by separating the name of
this particular place into two roots, the first is ‘qas’ which in Kazakh can means ‘genuine’
and ‘kurt’ which in Turkish is “Wolf’. This place is situated in a locality which is believed
by the modern inhabitants of Minor Asia to be their Motherland, as their ‘Atazhurt’. And
now after all these given data, it can be easily understood why our ancestors named the
place Qazyqurt, which gives the meaning ‘genuine wolf” in English because they wanted
to convey that this place is one of the places which is considered as the motherland of
Turkish people. Our ancestors believed that the mother of all Turkish people was a wolf.
That is what is thought to be the reason for giving such a name to the geographical object
which Turkish people regarded as their motherland.

5- The next historical person whose mausoleum belongs to the toponymic heritage of
Khwaja Ahmad is his daughter Gaukhar Ana. She had a gift of healing people from
different diseases (Kamalova, 2020, 46). Nowadays her resting place is mostly visited by
women who wish to conceive a child.

6- Qarabura was one of the saints who influenced the process of spreading Islam in
Middle Asia. He was the person who buried Khwaja Ahmad Yasawi according to the
norms of Islam (Kamalova, 2020, 47).

7- Baba Tukty Aziz was Khwaja Ahmad’s great grandfather’s most trusted man.
Khwaja Ahmad’s great grandfather Ysqaq bab, Abdizhalil bab’s brother and the son of
Abdirakhman bab once ruled the city Sham. Ysqaq bab and his brother Abdizhalil bab,
who is also known as Qorasan Ata came to Middle Asia to establish Islam. When faced
with local tribes Ysqaq bab decided not to fight with them, but to spread Islam without
war. After that he tried to convince the heads of local tribes to help him during such kind
of important event. And one of the heads of local tribes who started to support Ysqaq
bab was Baba Tukty Aziz. He was so influential that he convinced two hundred thousand
local people to join Islam in one day.

8- Khorasan Ata was Ahmad Yasawi’s great grandfather’s brother as stated before, he
came to Middle Asia with lots of soldiers to spread Islam. And finally when he came
to Qyzylqum, he built here mosque and school so that local people could join Islam.
Khorasan Ata’s mausoleum was the place where Ahmad Yasawi used to pilgrimage
during his life time.

9- Beket Ata was not Khwaja Ahmad’s student but he continued his deeds. Beket Ata’s
father told him to visit Shopan Ata’s resting place in order to ask Shopan Ata to bless him
to study Islam and Turkish Islam which was founded by Ahmad Yasawi.

10- Shopan Ata was one of the students of Ahmad Yasawi (Qorganbekov, 2011, 118).
11- Shagpaq Ata was Shopan Ata’s grandson and Ahmad Yasawi’s follower.
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12- Sultan Upi was Suleymen Baqirgani’s son and one of the followers of Khwaja Ahmad.
13- Zangi Ata was Khwaja Ahmad’s follower and Suleymen Bagqirgani’s student.

14- Qoshqgar Ata was Khwaja Ahmad’s follower.

15- Haji Bektash Veli was Khwaja Ahmad’s students’ student and his follower. His
teacher was Lukman Perende who is known as one of the Khwaja Ahmad’s best students
(Tasgin, 2009, 52-53).

16- Aisha Bibi is Suleymen Bagirgani’s daughter. Also her mother was Qarabura’s
daughter.

The geographic location of all resting places of all above mentioned people
may serve as evidence that Khwaja Ahmad is the main historical person who started
spreading Islam among Turkish people.

The third group of Khwaja Ahmad’s toponymic heritage is closely related
to Khwaja Ahmad’s relatives, his students and followers. The place names that
belong to the last group of Ahmad Yasawi’s toponymic heritage are formed
from the place names which appeared under the influence of Ahmad Yasawi’s
relatives, students and followers and from the place names which people named
after them. They are as above analyzed, Tulkibasi and the name of the city
Osh in Kyrgyzstan, the settlement in Uzbekistan which is named after Zangiata,
the city Qoshqar Ata in the Kyrgyz Republic, the town Hacibektas in Turkey,
the village named after Qoshqar Ata in Tajikstan, and the river Qoshqar Ata in
Kazakhstan.

One of the place names that appeared under the influence of Ahmad Yasawi’s
relatives, students and followers is thought to be the name of the place where Suleyman
Bagqirgani served and spread Islam, the settlement of Bagqirgan. Also this place is
very covert because nowadays nobody knows where Baqirgan was. It is commonly
believed that the place was fleed.

According to the legends, the great mentor and founder of Turkish Islamic
sufi school Khwaja Ahmad, used to give orders to his chosen and gifted
students to spread Islam in the Turkish path in particular places. For example,
he blessed Shopan Ata to spread the seeds of his study in Mangystau which
is in the Western part of Kazakhstan (Shadkam-Sultanbek, 2022, 3), Khadzhi
Bektash Vali to spread Turkish Islam in Minor Asia (Taggin, 2017, 64-66). And
once he invited Suleyman whom he named Khakim Ata and told him that the
next day he will see a camel in front of the door of his house. Then Khwaja
Ahmad told Hakim Ata to ride that camel and not to stop until the camel will be
exhausted and will stop itself. And then Ahmad Yasawi ordered him to spread
Islam near the place where the camel will stop. So Baqirgani built a settlement
near the particular place where camel stopped, couldn’t get up and screamed.
‘To scream’ in Kazakh means ‘Baqyru’, ‘Baqyrgan’ is ‘screamed’. So the place
where Suleyman stopped and started to reside and spread Yasawi’s ideas was
named ‘Baqirgan’ and Khakim Ata became Suleyman Baqirgani, even when he
was from Yassi (Qorganbekov, 2011, 103).

Explanation suggesting that some scholars assume Zangi Ata was the person
who influenced the process of appearance of the place name Osh on the map of the
Kyrgyz Republic is given.

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY | SPRING - MARCH 2023 / ISSUE 105


https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD

276

SAYI105 / BAHAR - MART 2023 | TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI

MAKALE

Conclusion

This paper discovers that Khwaja Ahmad Yasawi was the name-giver of some
place names. And that he had left huge toponymic heritage after himself, which in this
paper are proposed to be divided into three main groups. They are as above mentioned,
1. The place names name-giver of which was Ahmad Yasawi himself; 2. Ahmad
Yasawi’s, his relatives’, students’ and followers’ tombs, mosques and mausoleums;
3. The place names which appeared under the influence of Ahmad Yasawi’s relatives,
students and followers. Summing up Khwaja Ahmad’s toponymic heritage in numbers
it was found that Khwaja Ahmad’s toponymic heritage in total includes 13 econyms,
2 hydronyms, one oronym and 17 nekronyms. It also reveals Khwaja Ahmad’s role as
a historical person in the process of spreading Islam among Turkish people. There are
given suggestions about the etymology of some places which can be accepted not just
as the toponymic heritage of Ahmad Yasawi, but also as the place name which belongs
to the Turkish toponymic spaces of the Turkestan Region.
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AHMED YESEVi HAKKINDA BiBLIYOGRAFiK ARASTIRMA
BIBLIOGRAPHIC RESEARCH ABOUT AHMAD AL-YASAWT

BAUYRZHAN SAIFUNOV @ RoR
Sorumlu Yazar/Correspondence B

ZHANBOLAT SAMBETOYV (2 ROR
Oz
Hoca Ahmed Yesevi'nin (6.562/1166) mirasina iligskin bilimsel ¢aligmalar 20. ylizyillda Fuad Kopriilii’niin
(1890-1966) arastirmalariyla baslamustir. Yesevi ve Yesevilik lizerine yapilan birgok 6nemli galigmaya
ragmen Ahmed Yesevi’nin kisiligine iliskin bazi énemli konularmn ihmal edildigi dikkat ¢ekmektedir.
Ahmed Yesevi’nin dogum tarihi hakkinda net bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak Yesevi’nin dlim tarihi ve
ne kadar yasadigi hakkinda Neseb-name yazilarinda kesin bilgiler mevcuttur. Bu bilgilerden hareketle Hoca
Ahmed’in dogum y1ilin1 tespit etmek miimkiindiir. Ayrica Yusuf el-Hemedani’nin (6. 535/1140) Yesevi’nin
hocast olup olmadigr fikri de bazi ortagag kaynaklara bagvurulursa bu konu da tartismaya aciktir. Bu
sebeple Ahmed Yesevi’nin dogum yili ve ilmi kisiligi hakkinda inceleme yapmay1 uygun bulduk. Makalede
Ahmed Yesevi’nin dogum ve 6liim yillar1 basta soy agaglar1 olmak tizere birincil kaynaklardan tespit
edilmeye ¢aligilmistir. Daha sonra Yusuf el-Hemedani’nin Ahmed Yesevi'nin hocasi olup olmadigt konusu
da ad1 gegen sahsiyetlerin kendi eserlerindeki goriisleri karsilastirilarak incelenmistir. insan faktorii siirekli
g0z 6niinde bulundurularak, Hemedani’nin Ahmed Yesevi’ye hocalig1 hangi sartlarda irtibatlandirildig:
tarafsizlik anlayisi icerisinde tasviri bir metod ile incelenmistir. Ayrica, ¢aligma esnasinda sahislar tizerinde
derinlesme ve karsilastirmal analiz yontemleri kullanilmistir. Ahmed Yesevi'nin bibliyografyasi ve hocalari
hakkinda bazi tespit ve degerlendirmelerde bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Ahmed Yesevi, Neseb-name, Yeseviyye, Naksibendiyye, Yisuf Hemedani.
Abstract

Scientific studies on the legacy of Hodja Ahmad al-Yasaw1 (d.562/1166) started with the research of Fuad
Kopriilii (1890-1966) in the 20th century. Despite many important studies on al-YasawT and his legacy, it is
noteworthy that some important issues related to Ahmad al-Yasaw1’s personality are neglected. There is no
clear information about Ahmad al-YasawT's date of birth. However, there is definite information about the
date of death of al-YasawT and how long he lived in the pedigree writings. Based on this information, it is
possible to determine the year of birth of Hodja Ahmad. In addition, the idea of whether Yusuf al-Hamadant
(d. 535/1140) was al-YasawT's teacher is open to discussion if some medieval sources are consulted. For this
reason, we found it appropriate to examine Ahmad al-YasawT's year of birth and his scientific personality. In
the article, the birth and death years of Ahmad al-Yasaw1 were tried to be determined from primary sources,
especially family trees. Later, the issue of whether Ytisuf al-Hamadani was Ahmad al-Yasaw1’s teacher was
also examined by comparing the views of the mentioned personalities in their own works. By constantly
considering the human factor, the conditions under which al-Hamadant was associated with Ahmad al-
YasawT’s teaching were examined with a descriptive method within the understanding of impartiality. In
addition, deepening and comparative analysis methods were used on individuals during the study. Some
determinations and evaluations were made about Ahmad al-YasawT's bibliography and his teachers.

Keywords: Ahmad al-Yasawi, Pedigree, Yasawiyya, Nagshibandiyya, Ytsuf al-Hamadani.
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Giris

Tarihi kaynaklardan Islam’mn gelisiyle Tiirkistan topraklarinda' yeni canlanma
cagmin dogdugunu ve Tirk halki i¢in kiiltiirel degisim siirecinin bagladigini
gormekteyiz. Ahmed Yesevi, boyle bir kiiltiirel ihya doneminde Tiirk diisiincesinin
gelismesine biiyiik katki saglayan sahsiyetlerin basinda gelmektedir. Islam'in
Tirkistan topraklarina girisi, erken donem Miisliiman fetihleriyle yakindan ilgilidir.
Ancak Islamiyet sayesinde Tiirkistan bolgesine gelen Arap milliyetciligi ve zaman
zaman hiikiimdarlarin tercih ettigi Fars kiiltiiriiniin etkisi altinda Tiirk-Islam milli
kimligini kaybetmeden siirdiirmek Tiirkler i¢in en biiyiik sorunlardan biri olmustur.

Calismada ele aldigimiz Ahmed Yesevi, Islamiyet'in Tiirkistan'a gelisinden
yaklasik dort asir sonra yasamustir. Tiirk milleti ise, Ahmed Yesevi dogmadan dort yiiz
yil énce Islamiyet ile tanismustir. Bu dért asra uzanan siire Islam degerlerinin Arap-
Fars kiiltiir unsurlartyla karigtig1, sonugta da din ve kiiltiir gilictiniin Tiirk kiiltiirtintin
ozelliklerini kokten degistirmeye etkili olan bir donemdi. Yesevi’'nin yasadigi donem
ise Tiirk dili, gelenegi ve kiiltlirel degerlerinin Arap ve Fars kiiltiiriiniin gblgesinde
kaybolmaya baslayan, kiiltiirel acidan ¢alkantili bir donemdi. Bu devirde Yesevi gibi
Tirk halkimin biiytikleri: Yasuf Has Hacib Balasagun (6. 1077), Mahmut Kasgari (6.
1102), Edib Ahmed Yiiknek’1 (XII. yiizy1l) de eserlerini Tiirk¢e yazmaya baslamistir.
Zikredilen alimlerin hepsinin eserleri gliniimiize kadar 6nemini kaybetmeyen manevi
urinlerdendir. Bilhassa, Ahmed Yesevi'nin Divan-1 Hikmet adli eseri Tiirkistan
topraklarindaki Tiirklerin Islamiyet’i benimsemesinde biiyiik rol oynamustir.

Ahmed Yesevi’den once Tiirkistan topraklarinda fikhi yonden Hanefilik, itikadi
boyutta ise Matiiridi ekoliiniin mensuplart s6z sahibiydiler. Ahmed Yesevi’den
sonra Hanefi-Matiiridi-Yesevi goriisleri 6zdeslesmistir. Zamanla bu goriisler milli-
manevi degere doniiserek Tiirkler arasinda hizlica benimsenmeye baslamistir. Zira
Yesevi disiicesinin kokeni ser'l yonden Hanefilige akidevi yonden de Matiiridilige
dayanmaktaydi.. Ahmed Yesevi’nin eserlerindeki fikhi, itikadi, siyasi ve tasavvufi
goriisler incelendiginde, onun goriislerinin Hanefi-Matiiridi 6gretisiyle hem kelime-
kelime hem de anlam-anlam ortiistiigii goriilmektedir. Manevi ve ahlaki goriislerini
Hanefi-Matiiridi gelenegi tizerine insa eden Ahmed Yesevi, Tiirkistan topraklarinda
yasayan Tiirk bodununun Islami degerleri milli-tasavvufi boyutta algilamasinda
o6nemli rol oynamistir. Ayrica Yesevi yasayan doneme o zaman agisindan bakacak
olursak, Tirkistan cografyasindaki Misliiman Tiirklerin biiyiik bir ¢ogunlugunun
Hanefilik ve Maturidiligin temellerini Yesevi 6gretisi araciligiyla 6grenmeye basladigi
bir donem olarak gérmek miimkiindiir. Hatta Yesevi’nin kaleme aldig1 eserler dini

1 Makalede ifade edilen Tiirkistan topraklar1 veya Tiirkistan bolgesi denildiginde tiim Tiirk budunu
ecdatlarimin yurt edindigi topraklar kastedilmektedir. Tarihi Tiirkistan topraklari giiniimiizdeki iran’m
Horasan bolgesinden baslar, Kuzey Afganistan dahil Pamir, Hindukus ve Kunlun daglarinin kuzey
eteklerinden bugiinkii Cin’in Dunhuang bolgesine kadar uzanir, oradan Mangurya’nin batisina ulasir ve
Mogolistan’la birlikte Giiney Sibirya’nin tamamini i¢ine alir ve batida Ural daglar ile Volga irmaginin
Hazar denizine ulastigi noktaya kadar devam eden genis bir alan1 kaplar. Bu alanin tarihi kaynaklardaki
ad1 XIII./XIX. yiizy1l ortalarma kadar Tiirkistan’dir. Bu topraklar tiim Tiirklerin ebediyyen Kutsal Mekan'l,
Atayurd'u, Anavatani'dir. Giinlimiiz arastirmacilarinin ¢ogu Tiirkistan kavrami yerine Batili ve Rus
arastirmacilarin kullandigr Orta Asya veya Merkezi Asya tabirini kullanmayi tercih etmektedir. Ancak
makalemizde Orta Asya veya Merkezi Asya tabiri yerine bu cografyanin gercek tarihi ad1 olan "Tiirkistan"
tabirini kullanmay: tercih ettik. Genis bilgi i¢in bk. Saifunov Bauyrzhan, “Tiirkistan’da Ehl-i Siinnet
Anlayisinin Gelisimi ve Ahmed Yesevi'nin Rolii”, Doktora Tezi, Erciyes Universitesi, Kayseri 2022, 10-14.
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olmakla birlikte Tiirklerin ana dilinde yazilan milli-manevi degerler haline gelmistir.
Ozellikle bu donemden itibaren Islamiyet Tiirk dili sayesinde Tiirkler arasinda yeniden
canlanmaya baslamis ve Tiirkler i¢in yeni bir manevi inkisaf ¢ag1 baslamistir. Nihayet
Tirk toplumu, fikhi boyutta Hanefiligi, itikadi yonden Matiiridiligi kabul gérmusler
ve tasavvufi egilimde ise Ahmed Yesevi’yi (6. 562/1166) hoca ve dnder edinmiglerdir
(Saifunov, 2022, 121-136).

Hoca Ahmed Yesevi mirasinin incelenmesi XIX. yiizyilda baglamistir.
Bilimsel olarak Ahmed Yesevi'nin tasavvuf gelenegi teorisini ilk kez inceleyen Tiirk
bilim adami Fuad Kopriili (1890-1966)’diir. Ayrica A.K. Borovkov (1904-1962),
V.A. Gordlevskii (1876-1956), E.E. Bertels (1890-1957), M.E. Masson (1897-
1986) gibi Rus arastirmacilari Yesevi tizerinde 6zel bir ¢alisma yapmasalar da birkag
makalelerinde Tiirk halkinin manevi gelisimi, insanin kendini tanimasi hususunda
Yesevi sahsinin biyiik katkilar sagladigini ve onun mirasinin incelenmesinin bilimsel
acidan énemli oldugunu vurgulamislardir. irene Melikoff (1917-2009), Annemarie
Schimmel (1922-2003), Andras Bodroglighetti (1925-2017) gibi bilim adamlar
da Yesevi’nin manevi mirasinin arastirilmasina biiyiik katkida bulunmuslardir.
Amerikali arastirmact Deweese Devin’in Altin Orda doénemindeki Islam' konu
alan c¢alismalar1 akademik ¢evrede dnemli bir yer tutmaktadir. Tiirk aragtirmacilar:
Kemal Eraslan (1930-2022), Necdet Tosun (1971) ve Namik Kemal Zeybek'in
(1944) Yesevi mirasi ile ilgili ¢alismalart da 6nemli ve popiilerdir. Kazakistan’da ise
Yesevi ¢aligmalarinin incelenmesi filoloji alaninda Auelbek Koniratbayev (1905-
1986), Hangali Suyinisaliyev (1918-2006), Rahmankul Berdibayev (1927-2012) ve
Muhamedrahim Carmuhamedulu (1928) eserlerinde yer almistir. Yesevi mirasinin
glinimiiz medeniyetiyle baglantisin1 bilimsel bir bakis agisiyla sistematize eden
ve Islam felsefesine yaptigi énemli katkilarni analiz eden Abdimalik Nisanbayev
(1937), Muhanmadiyar Orynbekov (1946-2006), Klara Tacikova (1941), Aydar
Abuov (1960) ve Dosay Kencetay gibi Kazak akademisyenleridir. Eserleri bugiin
felsefe alaninda 6nemli eserler olarak kabul edilir. Tarih alaninda Asirbek Muminov,
Zikiriya Zhandarbek, Elyor Karimov ve Wilferd Madelung gibi tarihgiler, yazma
eserlerden hareketle Ahmed Yesevi ve Yesevilik hakkinda tarih arastirmalari
yapmislardir. Giinimiize kadar Yesevilik {izerine yapilan bircok onemli ¢alismaya
ragmen Ahmed Yesevi’nin kisiligine iliskin bazi 6nemli konularn ihmal edildigi
dikkatimizi ¢gekmektedir.

Yesevi kendi devrinde yasadigi cografyanin en etkili tarikat onderlerinden
biri oldugundan dolay1, farkli amaglarla onun ismiyle iliskin bir ¢ok gergege aykirt
hadiseler tretilmistir. Hatta XIX. ylizyillarda Neseb-ndme’nin bazi niishalarina
siyasi amagla sahte isimlerin sokuldugu da goriilmektedir. Zira o donemin 6zelligi,
Neseb-name yazilarinin devletin resmi evraklarindan biri sayilmasiydi. Giiniimiize
kadar ulasan Neseb-ndme yazilarinin devletin resmi gorevlileri - emirler ile kadilar
tarafindan miihiirle tasdik edildigini gérmek miimkiindiir (Zhandarbekov, 2002, 148).

Mevcut makalede, Ahmed Yesevi’nin dogum ve 6liim yillar1 basta soy agaglari
olmak {iizere birincil kaynaklardan? tespit edilmeye ¢aligilmigtir. Daha sonra Yusuf

2 Ahmed Yesevi’nin kendi eserleri, Soy seceresi, Yesevi’den yiiz yiize ilmi tahsil goren onun 6nde
gelen Ogrencilerinin eserleri. Makalede Ahmed Yesevi’nin soy seceresini belirten Neseb-ndme’nin
Koylaki, Kayalik, Kara Asman ve Arkuk versiyonlart kullanildi. Agirlikli olarak 1. Safiyyii’d-din Orun
Koylaki’nin, "Nasab-nama" adli eseri, 2. Tarih Bilimleri Doktoru, Dogent Zikriya Zhandarbekov’un
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Hemedani’nin Ahmed Yesevi’nin hoca olup olmadigi konusu insan faktorii siirekli goz
ontinde bulundurularak Hemedani sahsinin Ahmed Yesevi’ye hocalig1 hangi sartlarda
irtibatlandirildig: tarafsizlik anlayisi icerisinde tasvirl bir metod ile ele alinmistir.
Ayrica sahislar iizerinde derinlesme ve karsilagtirmali analiz yontemi kullanilmistir.

1. Ahmed Yesevi (d. 437/1041 - 6. 562/1166)

1.1. ismi ve Kiinyesi

Ahmed Yesevi’nin asil ismi Ahmed b. Ibrahim b. Ilyas b. Mahmud’dur. Kiinyesi
ise, Hazret-i Sultan Kul Hoca Ahmed Yesevi’dir. Hoca Ahmed, sohreti ve ilmi
memleket sinirlarinin ¢ok dtesine yayilan ve genis bir cografyay1: Kipgak bozkirlarini,
Maveraiinnehr’i, Kuzey Horasan’1, Volga bolgesini, Azerbaycan’i, Anadolu’yu, yani
hemen hemen tiim Tiirk bolgeleri ve Miisliiman Tiirklerin yasadigi yerleri kapsayan
Tirkistan’in en inlii tasavvuf seyhi ve Tirk tasavvuf sairlerinin ilkidir. Tarihi
kaynaklarda, Ahmed Yesevi™nin ismi icin “SultAnii’l-Arifin (Eviiyalarin Sultdni)”,
“Sultan-1 Tiirk (Tiirklerin Sultani)”, “Ahmed-i Sani (Ikinci Muhammed)”, **Astana-i
Saadet (Mutluluk Kapist)?, “Kutbi’l-Aktab (Kutup Yildizi)”, Seyhii’l-Mesayih
(Hocalarin Hocast)”, “Pir-1 Turkistan (7Zirk Halkimin Piri)” ve Hazreti Sultan Kul
Hoca Ahmed Yesevi gibi birgok unvan ve lakap kullanildig: rastlanmaktadir (Hazini,
1995, 26a-37b/32-33, 44; Signaki, 1998; Kopriiliizade, 1926; Muhammed Sarif, 2021,
203; ishak el-Kazigurti, 2021, 20; Kencetay, 2008, 187).

Ahmed Yesevi Tiirkistan topraklarinda Islam’1 derin ilim ve giizel ahlakla
anlatabilmis, Tiirklerin Islimiyeti benimsemesinde dnemli katkilar saglayan Islam
alimidir. Tiirkistan bolgesinde yasayan tiim Tiirk halklarimin ulusal azizi olarak kabul
edilir. Kazak halki da dahil olmak {izere Tiirk halklarinin kadim kiiltiir tarihinde 6zel
bir yere sahip olan biiyiik bir sahsiyettir. Bu anlamda Ahmed Yesevi, Tiirkler i¢in ortak
bir sembol ve nokta-i istinat konumundadir. “Pir-i Tiirkistan” olarak bilinen Ahmed
Yesevi, Tiirkistan halkinin dini ve tasavvufi hayatinda biiyiik etkisi olan Yeseviyye
tarikatinin kurucusu olarak bilinir. Yesevi tarafindan kurulan bu 6gretiye, onun adiyla
anilan Yeseviyye kardesligi, Yeseviyye tarikati veya Yesevi yolu denilmektedir.
Yeseviyye kardesligi baslangicta tamamen Tiirk etnik bir ortamda gelismis ve
daha sonra bir Sufi tarikat1 olarak konsolide edilmis ayni zamanda tasavvuf dallar
ve soylart araciligiyla Islam’1 diinyaya yayan ana tasavvuf kardesliginden biridir
(Eyuboglu, 1993, 2). XIX. yiizyilda bu okulun seyhlerinin Buhara Emirleri sarayinda
resmi gorevlerde bulunduklar: bilinmektedir (Deweese, 1999, 31/507-530).

Ahmed Yesevi binlerce talebe yetistirmis ve onlar1 Islam’1 6gretmek gayesiyle
Tiirkler yasayan bolgenin her tarafina gondermistir. Boyle bir faaliyetler sebebinden
Ahmed Yesevi ismi, Islam’1n Tiirkler arasinda yay1lmasinda kilit rollerden biri olmustur.
Bu nedenle Tiirk halki ona “Hazret-i Sultan”, “Sultﬁnﬁ’l—Ariﬁn”, “Burhanu’l-Hakikat”,
“Kutbii’l-Aktab”, “Kutbii’l-Tarikat”, “Pir-i Tiirkistan olarak saygi duymaktadir.

Hoca Ahmed'in talebelerinin ¢ok olmasina ragmen higbiri Haci Bektas Veli

“Nesebname versiyonlari ve Tiirk tarihi (Nasab-nama Nuskalar: cane Tiirkii Tarihi)” adli eseri ve 3. 2008
yilinda (Almaty-Bern-Tashkent-Bloomington) Daik-Press yaymevi tarafindan yayimlanan Tarih Bilimleri
Doktoru, Profeséor Muminov Ashirbek vd., "Orta Asya’da Islamlasma ve Kutsal Soylar (Islamizatsya i
Sakralne Rodoslovnie v Tsentralnoi Azii)" adli Neseb-name derlemesi kullanildi.
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Bektas Veli'nin rehberliginde yeni bir yap1 kazandirilmistir. Bu yerlesik yapi, orgiitlii
ve sistemli karakteriyle giinimiizde de varligini siirdiirmektedir.* Hac1 Bektas Veli
(6. 669/1271 [?]), Sar1 Saltuk (6. 697/1297-98) ve Yunus Emre (6. 720/1320 [?]) gibi
isimler Ahmed Yesevi'nin miiritleri olarak Anadolu ve Balkanlarin Islamlagsmasina
onemli katkilarda bulunmusglardir. Ayrica Haci Bektas Veli'nin 6grencisi ve halifesi
Barak Baba (6. 707/1307) da Anadolu, Sam, Halep ve Kosova'ya giderek hoggoriilii
bir sekilde Islam'm yayilmasina hizmet etmistir (Ecer, 2014: 95, 165; Yiiksel, 2018:
55-65). Ahmed Yesevi’'nin 6liimiinden sonra, Timurlu hanedaninin kurucusu ve ilk
hiikimdar1 Emir Timur’un (6. 807/1405) fermaniyla mezarinin iizerine “Hazret-1
Sultan” tiirbesi insa edilmistir. Tiirk Miisliimanlar i¢in saygin bir ziyaretgah yeri olan
bu tiirbenin ingaat1 1396°da baslamistr.

1.2. Nesebi

El yazma kaynaklar Ahmed b. Ibrahim’in nesebinin Hz. Ali b. Ebd Talib’e
baglandigin1 gostermektedir. Ahmed Yesevi’nin 6z babasi Hz. Ali’nin soyundan
gelen, Isficab’da iin kazanan Hanefi Alimlerinden biri olan Seyh ibrahim b. ilyas b.
Mahmud’dur. Soyun secere tarihi olan Neseb-ndame’ye gore, Ahmed Yesevi, VIII.
yiizy1lin baslarinda Tiirkistan topraklarina islim yaymak i¢in gelen dnderlerden biri
olan Ishak Bab’in*13. kusak evladidir (Koylaki, 1992, 24-33). Ayrica Neseb-ndme’de
Ahmed Yesevi’nin Hz. Ali b. Ebl Talib’e kadarki nesep bagliligt sirastyla goyle
kaydedilmistir: 1. Ibrahim seyh (Ahmed Yesevi’nin babas1), 2. ilyas seyh, 3. Mahmud
seyh, 4. Iftihar seyh, 5. Muhammed seyh, 6. Omer seyh, 7. Osman seyh, 8. Hasan
seyh, 9. Isma’il seyh, 10. Musa seyh, 11. Mii’min seyh, 12. Harun seyh, 13. ishak Bab,
14. ‘Abd ar-Rahman, 15. ‘Abd al-Kahhar®, 16. ‘Abd al-Cebbar, 17. ‘Abd al-Fattah,
18. imam Muhammed el-Hanefiyye®, 19. Hz. Ali b. Ebi Talib (Koylaki, 1992, 24-33;
Turantegi, 1999, 45-86). Siilale seceresi i¢cin hem dnemli hem de giivenilir kaynak
sayilan Neseb-name’yi esas alirsak, Hoca Ahmed Yesevi’nin biiyiik babasi Hz. Ali ile
ikisi 19. kusakta birlestigini gormek miimkiindiir. Ayrica, soy seceresine bakildiginda
Ahmed Yesevi’nin Ehl-i Beyt’e mensup oldugunu da 6grenebiliriz.

Ahmed Yesevi’nin annesi, Isficibli Musa Seyh’in (6. XI yiizyilin ortas1) kizi
Ayse’dir. Yerliler i¢in Karasas Ana olarak bilinir. Karasas Ana’nin babasi Seyh Musa
ise, IsficAb’m iinlii Hanefi Alimi olarak bilinen sahsiyetlerden ve ayni zamanda
Hoca Ahmedin babasi Ibrahim Seyh’in énde gelen &grencilerinden biri olmustur.
Ahmed Yesevi’'nin annesi ve babasi, o daha ¢ocukken vefat etmis ve her ikisinin de
mezar1 bugiinkii Kazakistan’1in Tiirkistan li’ye bagli Sayram (isficib) kasabasinda
bulunmaktadir.

3 Bu konuda bk. Ethem Ruhi Figlali, Tiirkiye 'de Alevilik-Bektasilik, (Ankara 1989); Ahmed Yasar
Ocak, Bektasilik, iginde TDV A (Istanbul: TDV yay., 1992), 5:373-379; Tasgin, Ahmet, “Irak’ta Bektasi
Toplulugu Sebekler”, Tirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Arastirma Dergisi, 2009 / 42, ss. 127-143; Eyup Bas,
“Ahmed Yesevi'nin Bektasilik, Alevilik Uzerindeki Etkileri ve Osmanli Dini Hayatindaki izleri”, 4UIFD
52/2 (2011), 21-53.

4 Bab, seyh, muallim, hoca demektir. Bu kelime sonralari bazi eserlere “Baba” diye gegmistir.

5 ‘Abd al-Kahhar’in iki oglu vardi, 1.si ‘Abd ar-Rahman, 2.si ‘Abd ar-Rahim’dir. Karahanlilar
Devleti’nin yoneticileri yani Bograhan hanedaninin kokeni ‘Abd ar-Rahim’e dayanmaktadir. Bk. Dulat
Turantegi “Ishak Bap” Almati: S6zdik yay. 1999, 46-47.

6 Ebii’l-Kasim Muhammed b. Ali b. Ebi Talib el-Hasimi el-Kuresi (6. 81/700), Hz. Ali’nin Havle bint
Ca’fer el-Hanefiyye isimli hanimindan dogan ogludur. Bk. Mustafa Oz, Muhammed b. Hanefiyye, TDV
Islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yay., 2005), 30: 537-539.
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Kaynaklara gére, Hoca Ahmed Yesevi'nin ibrahim adinda bir oglu ve Gauhar
Hosnaz (bazen Cauhar Sehnaz, bazen Gauhar Hus-Tac-Bibi) ve Cemile adinda iki
kizi vardi (Neseb-nime Kara-Asman, 2008, 234). Menkibeye gore, oglu Ibrahim
hala kiigiikken Tiirkistan’da ciftgilik icin su ¢ekismesi sirasinda Siiyiir kabilesinin’
adamlar1 tarafindan kasten dldiiriilmiistiir (Hazini, 2022, 31; Kerimbay vd. 2017, 74-
76). Ahmed Yesevi’den sonra onun serefli soyu ise esasen kiz1 Gauhar’in soyundan
yayilmaktadir. Yerliler onu Gauhar Ana olarak anmakta ve tlirbesi de Kazakistan’in
Tirkistan sehrinde bulunmaktadir. Bugiin Gauhar Ana tiirbesi bdlge halki i¢in kutsal
ziyaretgah yerlerden biridir.

1.3. Dogumu ve Vefati

Kaynaklarda Hoca Ahmed’in soyu, dogum yeri ve hayatiyla ilgili bilgiler
benzer sekilde tekrar eder. Ahmed Yesevi'nin V./XI yiizyilin baslarinda bugiinki
Kazakistan’in Sayram (Isficib) kasabasinda diinyaya geldigi bilinmektedir. Ahmed
Yesevi'nin vefat tarihinin 562/1166-1167 yil oldugu konusunda bilim adamlar1
hemfikirdir (Kopriilii, 2006, 62; Zhandarbek, 2006, 26; Tosun, 2015). Ancak Ahmed
Yesevi'nin dogum tarihi net olarak bilinmediginden dolayi, daha dogrusu Hoca
Ahmed’in dogum tarihinin kaynaklarda kesin yazilmadigi i¢in arastirmacilar tarafindan
Ahmed Yesevi'nin dogum tarihi 1041-1042 (Kopriilii, 2006, 57; Zharmuhamedov,
1998, 7-23; Zhandarbek, 2006, 26), 1093 (Tosun, 2015; Bice, 2016, 55; Akmataliyev
2008, 27.) ve 1103 (Kambarbek, 2008, 66.) olarak farkli rakamlar1 gostermektedir.
Boylece giintimiize kadar Ahmed Yesevi’nin dogum tarihine dair farkli goriisleri ileri
siiren bir¢ok aragtirmacilar mevcuttur. Kazakistan bilim adami, Tarih Bilimi Doktoru,
dogent Zikiriya Zhandarbek konuyla ilgili sdyle bir agiklama yoneltir:

“Eskide, elimizde kesin kaynak mevcut olmayan yillarda Amerikali arastirmaci Devin
Deweese’nin: “HocaAhmed Yesevi, Necmeddin Kiibra (6.1222)ile bir zamanda yasamistir
...”” goriisinii kabul etmek zorunda kalmistik. Ancak daha sonra bulunan giivenilir veriler
Ahmed Yesevi’nin dogum yilinin XI. yiizyilin ortast oldugunu belirlememize imkanlik
sagladi. Eger bundan sonra da daha kanitlayici belgeler bulunacaksa, elbet bu bilgiler de
tekrar degerlendirilmelidir.” (Zhandarbek, 2006, 26)

Tarih¢i, kaynakbilimci Zikiriya Zhandarbek’in bu dedigi elbet bilimsel
aragtirmanin geregidir. Cilinkii aragtirma konusuyla kesin kanitlayict belge ortada
yokken farkli goriislerin olmasit dogaldir. Ancak konuyla ilgili herhangi bir sahsin
kendi eseri veyahut birincil kaynaklar elde edindiginde konu tekrar ele alinmali ve
giivenilir kaynaklar esas alinarak degerlendirilmelidir.

Yukarida da belirttigimiz gibi Ahmed Yesevi'nin dogum ve 6liim tarihini birincil
kaynaklara dayanarak tespit etmeye ¢aligalim. Ahmed Yesevi ve Yesevilik aragtirmalar
icin en onemli birincil kaynaklar: Ahmed Yesevi’nin 6z eserleri, onun soy seceresi
kaydedilen neseb yazilar1 ve Yesevi Ata’dan yiiz yiize ilmi tahsil goren 6grencilerinin
eserleridir. Bunlar da sunlardir:

7 Stiytir kabilesi, Suriye’den Tiirkistan’a go¢ eden Araplarm bir kavmidir. Yerliler onlar1 Siiyiir halk:
diyorlardi. Siiyiir halki Yesevi’nin oglu ibrahim’i tarim alaminda bir sogiit agacinm altinda uyurken
yakalayip bagimi kestigi sdyleniyor. Hazini, bu trajik olay1 Seyh Attar’in “Mantik-iit Tair” adli eserinde
anlattigini yazmustir. {brahim’in 6liimii hakkinda genis bilgi igin bk. Hazini, “Cevdhirii’l-Ebrdar Min
Emvdci’l-Bihar’”, trc. M.Murzabekov, D.Sauenov, B.Saifunov, Simkent: SPC yay., 2022, 31; Kerimbay
vd., Yesevi Fenomeni, Almati: Orhan yayinevi, 2017, 74-76.
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1. Ahmed Yesevi’nin 6z eserleri: “Divan-i Hikmet”, “Fakr-name”, “Risdle der Addb-1
Tartkat ve “Risdle der Makamdt-1 Erbain .

2. Soy seceresi kaydedilen Neseb-name yazilari.

3. Yesevi Ata’dan yiiz yiize ilmi tahsil goren Mevlana Safiyyii’d-din ismli 6grencisinin
Neseb-name eseridir.

Ahmed Yesevi’nin “Fakr-name” adl1 eserinde:

“Sultan Ahmed-i Kiibra dediler ki: 73 yil yasadim, 40 yil seferde bulundum, 7 yil hac
kildim, 1000 defa Kur’an’it hatmettim, 70 defa Resul-i Ekrem Hazretlerini (s.a.v.)
riiyamda gordiim. Miibarek yiizlerine baktim, bu kirk makami1 bana bildirdiler...”

climlesi yer almaktadir.

Bazi tarihgi olmayan arastirmacilar bu bilgiye dayanarak ve Yesevi’nin 1166
yilinda &ldiigii bilgisini géz oniinde bulundurarak “Ahmed Yesevi'nin 73 yil yasadigi
ve 1093 yilinda dogdugu kabul edilmelidir” gorisiini ileri siirmektedir (Bice, 2016,
55). Bice tarafindan ileri siiriilen bu tarih aslinda «Fakr-namey adli eserin ne zaman
yazildig1 konusunda gercege yakin yorum olabilir. Ama tek bilgiyi esas alarak Bice
ileri sliren bu gorliis Ahmed Yesevi’nin dogum ve vefat tarihini kesin bir sekilde
belirlemek i¢in hem zayif hem de yetersizdir. Ciinkii Yesevi Ata’nin Divan-1 Hikmet
adli eserinde, soy secereleri ve diger birkag onemli tarihi yazma eserlerde® onun
73’ten daha fazla yasadigma dair muhim belgeler mevcuttur. Ornegin, Hoca Ahmed
0z eseri Divan-1 Hikmet’te kendisinin 125 yasina girdigini bildirmistir:

Erenlerden feyz ve fetih alamadim,

Yiiz yirmi bes yasa girdim bilemedim,

Hakk Teala’ya ibadelerini kilamadim,

Isitip okuyup yere girdi Kul Hoca Ahmed ... (Yesevi, 2000, 214; Yesevi, 2017, 68).

Goruldugt gibi, Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet adli eserinden onun 125
yasina girdigini 6grenmekteyiz. Bu birdir.

Ikinci, Tiirkistan bolgesi Tiirklerin algi ile iliskin konular1 arastirmada dikkate
almmasit gereken hususlardan biri de soy seceresidir. Eskide Tirkler yasadigi
cografyada soy seceresinin 6nemi dinden de {istiin olan milli gururdu. Soy seceresini
iyi kavramak agirlilkli olarak Yesi yoresinde yasayan bolge halkinin 6zelliklerinden
biridir. Ve bu da o bolge sakinlerinin neseb ilmine ne kadar 6nem verdigini
ispatlamaktadir. Yesevi ve Yesevilik aragtirmalarinda 6nemli birincil kaynaklardan
biri de Neseb-ndme'dir. Ahmed Yesevi’nin nesebi ve soy tarihinin yazari - Mevlana
Safiyyii’d-din Orun Koylaki’dir. Mevlana Safiyyii’d-din, Hoca Ahmed Yesevi’nin 6z
kardesi Sadraddin Seyh’in torunu, hem de Yesi’de bulunan merkezi tekkenin Seyhi
olarak Ahmed Yesevi'nin kendisi tarafindan tayin edilmis, Seyhlik sorumlulugu
tistlenen miirididir. Kendi soy tarihini ele alan Hoca Ahmed’in akrabasi, amca ¢ocugu
hem de onun 6nde gelen 6grencisidir. Yukarida bahsedilen 6nemli el yazma, Mevlana
Safiyiiddin tarafindan 1239-1240 yillarinda yazilmistir (Tarihname, 120, 135).

Mevlana Safiyii'd-din'in Neseb-ndme adli eserinin Vasiyet-ndme, Tarihname
(Kaylik) gibi diger niishalarinda Seyh Ahmed Yesevi’nin Yesi sehrine Isficab (Sayram)
diyarindan geldigi, Yesi’de 100 y1l Seyhlik yaptig1 ve Ahmed Yesevi’nin 120-125 yil
yasadig1 yazilmistir (Koylaki, 1992, 29; Vasiyet-name Koylaki, 76; Tarihname, 134).

8 Bk. Neseb-ndme Kara-Asman, Tarihname Kayalik, Vasiyet-name Koylaki, Neseb-name Arkuk.
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Ayrica Neseb-ndme’nin Kara-Asman niishasinda Hoca Ahmed Yesevi'nin 562/1166
yilinda 125 yasinda Hakk’1n rahmetine kavustugunu, hatta techiz islemlerini kimlerin
yaptig1 da detayli bir sekilde kaydedilmistir. (Kara-Asman, 228) Neseb-ndme’nin
Kara-Asman niishasinda soyle yazilmistir:

“Ahmed Hoca Ata 100 yil Yesi iilkesinde yasadi. 60 yasin {izerindeyken, nadiren
diinyay1 dolasti. Cillehaneden hilvethaneye bir yeralt1 yolu ile gidip-geliyordu. (Yesevi
Ata) Hilvethaneden sadece bayram namazlarina katilmak i¢in ve azizlerin mezarlarini
ziyaret etmek icin ¢ikiyordu. 562/1166-67°de 125 yasinda bu diinyadan ayrildi. Onun
defnedildigi yeri Yesi iilkesindedir. Ona (burada) Yesevi Ata derler” (Kara-Asman, 229).
562/1166-67 yilinda Hoca Ahmed ata dedi ki: “Sufi Muhammed Danismend viicudumu
yikarken bedenimi tutsun, Abdiilhalik-han ve Emir-zdde Tayyib ise su doksiinler.
Toplananlarla vedalagtiktan sonra (Yesevi Ata) soyle dedi: “Allah’a dua ederken cahil
kalmayn, hicbir durumda aglamayin. Oliim (bize Allah’in iradesiyle) yazilmistir! Sonra
ruhunu (Allah’a) teslim etti. Persembe giinii cenaze namazinin ardindan topraga verildi.
Ug giin sonra ritiiel yemek dagitildiktan sonra, Yesevi Ata’nin kizi Gauhar Hus-Tac-
Bibi’nin ogullu oldugu mustu haberi ulast: (Kara-Asman, 210).

Pir-i Tiirkistan Ahmed Yesevi’nin hayati hakkinda onemli bilgiler imam
Hiisameddin Hiiseyin b. Ali Signaki (6.711/1311)’nin Risale-i Hiisameddin-i Signaki
veya Menakib-1 Ahmed-i Yesevi adl1 eserinde de yer almaktadir. Signaki’nin risalesinde
Ahmed Yesevi’nin gerefli dmriiniin 126 ya da 130 sene oldugu yazilmigtir (Signaki,
1998, 75-78).

XIX. yiizy1lin sonunda Taskent’te Neseb-ndme’nin son niishalar1 basilmistir. Bu
niishalarda da Yesevi Ata’nin 125 yil yasadigi ve 562/1166-67 yillarinda vefat ettigi
yazilidir (Zhandarbek, 2002, 168). Soyagacinin Mevlana Safiyyii’d-din versiyonu
ile Taskent niishasi arasinda fazla farklilik yoktur. Safiyyi’d-din Neseb-ndme
verilerindeki olaylarin Taskent niishasindaki tarihlere ¢ok yakin olmasi son derece
dikkat ¢ekicidir. Bahsettigimiz Safiyii’d-din seceresinde ve diger yazmalarda Ahmed
Yesevi'nin kendi torunu Ahmed Sufi’yi 1103 yilinda Kayalik sehrine gonderdigi
kaydedilmektedir (7arihname; Zhandarbek, 2006, 256).

Tiirkistan bolgesi ile ilgili herhangi bir konuyu arastirirken dogru sonuglara
ulagabilmek i¢in bahsettigimiz degerlerin dikkate alinmasi gerekmektedir. Bu, o
donemin manevi kosullarimi ve tarihi olaylarini dogru anlamamizi kolaylastiran
6nemli unsurlardan biridir. Kim ne derse o desin Ahmed Yesevi’nin dogum tarihini
1093-94 veya 1103-5 olarak kabul edilmesi gergekei degildir. Elde edinen birincil
kaynaklar, Ahmed Yesevi’nin dogum tarihinin 433/1041-42 yilina tekabiil ettigini
ispat etmektedir. (Neseb-name Kara-Asman, 229; Yesevi, 2000, 214; Yesevi, 2017,
68; Muminov 2008, 229, 256; Signaki, 1998, 75,78; Zhandarbek, 2002, 168) Ahmed
Yesevi'nin dogum yili hakkinda birgok farkli goriis bulunmakla birlikte onun kendi
eseri ve birkag¢ neseb yazilari gibi temel kaynaklara dayanarak Hoca Ahmed’in dogum
yilin1 433/1041-42 olarak tespit etmek mimkiindiir. Clinkii bilimsel aragtirmalarda
mezhep, firka veya tarikatin belge olarak kendi birincil kaynaklarina ncelik verilmesi
hakkaniyet ve tarafsizligin geregidir.

1.4. Hocalari

Tiirkistan, islam’da Ebu Hanife mezhebinin gériislerinin olusmasinda ve
gelismesinde dnemli rol oynayan Hanefi zihniyetine sahip bir bolgedir. Hoca Ahmed’in
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babas1 ibrahim Seyh ve dedesi Musa Seyh, o dénemde Tiirkistan’in en énemli siyasi ve
ictimai merkezlerinden biri olan Isficab sehrinin {inlii Hanefi alimlerindendi. Ahmed
Yesevi'nin hayat1 hakkinda bilgiler oldukca sinirli olup, kaynaklar ¢ogunlukla onun
hayatin1 menkibevi olaylarla anlatmaktadir. Hoca Ahmed Yesevi’nin ilmi kisiliginin
gelismesinde etkili olan kisiler olarak kaynaklarda genellikle babasi Ibrahim Seyh,
Seyh Bahaeddin el-Isficibi bazen Seyh Sihabiddin Isficibi, Arslan Baba® ve Yusuf
el-Hemedani zikredilir. Ancak Yusuf Hemedani’nin Ahmed Yesevi’nin hocast olup
olmadig1 konusunda ihtilafli goriisler vardir.

1.4.1. ibrahim b. Mahmud (6. 439/1047-48)

Ahmed Yesevi'nin babasi Seyh Ibrahim b. Mahmud bélgedeki Hanefi
mezhebinin meshur alimi ve kendi devrinin taninan simas1 olmustur. Bazi kaynaklarda
Isficab’ta vali oldugu kaydedilmektedir. ibrahim Seyh b. Mahmud un giiniimiize kadar
ulasan tek eseri soy seceresi olan Neseb-name eseridir. Bu eser, eski Tiirk lehgesiyle
yastlmigtir. Unlii Hoca Ahmed’nin seceresini dogrulayan en giivenilir yazili belge
olarak kabul edilir. El yazmasi sayfasinin arka yiiziinde bitkinin yapraklarini gésteren
Ozglin bir mithiir (damga) mevcuttur. Miihriin ortasinda - Sultain Ahmed Yesevi
ve ¢evresinde 10 Ogrencisinin isimleri yazilidir.'® Ahmed Yesevi ilk ilim tahsilini
babasindan gormiis, ardindan Bahaaddin el-Isficabi tarafindan egitilmis ve daha sonra
Arslan Baba hocadan terbiye almis ve ilm 6grenmistir. Hoca Ahmed Yesevi’ye babast
Seyh Ibrahim’in hocalik yaptigindan kimsenin siiphesi yoktur.

1.4.2. Seyh Bahaad-din el-isficabi (6. 500/1107-08)

Seyh Bahaad-din el-Isficabi’nin tam ismi Ebi-1-Ma’ali Muhammed b. Ahmed
Baha ad-din el-isficabi’dir. Hanefi fakihi, Semerkant’ta Karahanhlarin (999-1212)
Kadilkudat’1. Kendi memleketi olan Isficab’da egitim gérmiis ve ilim adami olarak
yetigmigtir. Daha sonra Karahanli emiri tarafindan devletin baskenti olan Semerkant’a
davet edilmis ve “Kadi es-Sark vel-Garp (Dogu ve Bati Kadisi)” unvaniyla kadiliga
atanmistir. Muhammed b. Ahmed Bahaad-din el-Isficabi’ye ait “Zad el-Fukaha” adl
eserin el yazmasi Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde (Yeni Cami no: 466, s .1b—184b.)
saklidir (Kayirbekov, 2017).

Hoca Ahmed ilk tahsilini babasi Seyh Ibrahim’den almistir. Daha sonra
bolgedeki Hanefi mezhebinin tinlii alimlerinden olan ve Ak Ata olarak da bilinen
Seyh Bahaaddin el-isficabi tarafindan egitim gordiigii ve yetistirildigi bilinmektedir
(Muminov, 1996, 22-30; Kencetay, 2005, 87-88). Daha sonra Yesi sehrine giderek
manevi hocasi, miirsid Arslan Bab’a intisap etmistir. Yerlilere gore, Seyh Bahaad-
din gen¢ yasindayken o devirde IsficAb’in hem valisi hem de Seyhi olan ibrahim
b. Mahmud’a 6grenci olmustur. Daha sonra Seyhi Ibrahim’in oglu Hoca Ahmed’e
manevi ilmin bazi sirlarint 6gretmistir (Taciyev, 2011, 22:92). Seyh Bahaad-din
Isficabi ismi yerel halk tarafindan bazen Sihabiddin Isficabi olarak degistirilmekte,
bazen de Bahaad-din Isficabi sahsina ait menkibeler Sihabiddin Isficabi adina

9 Bazi arastirmacilarin eserlerinde “Arslan Bab” olarak kullanilir, ancak Hoca Ahmed Yesevi
hikmetlerinde “Arslan Baba” olarak gecer, bu yilizden Arslan Baba ismini kullandik. Bkz. Hoca Ahmed
Yesevi, Divan-1 Hikmet / Ed: Mustafa Tatci. Ankara 2017, 2. Hikmet s.50, 51; 16. Hikmet s.84; 18. Hikmet,
s.86, 87, 88, 89, 90, 91.

10 Ibrahim b. Mahmud’un Neseb-ndme 'sinin orijinal metne erigme igin bkz. https://www.wdl.org/ru/
item/7320/
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atfedilmektedir. Ad1 gecen ikinci kisinin dogum veya 6liim tarihi hakkinda maalesef
kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Bununla ilgili bilgiler ¢agdan ¢aga, nesilden nesile
sadece sozli olarak aktarilir. Hoca Ahmed’in eserlerinde adi gecen sahsiyetlerin
Yesevi’ye hoca olduklar1 sdylenmedigi gibi, diger kaynaklarda da ad1 gegen kisilerin
isimleri kaydedilmemistir. Sihabiddin IsficAbi veya Bahaad-din Isficabi gibi kisilerin
Hoca Ahmed Yesevi’nin hocalar1 oldugu goriisii sadece yerel halk tarafindan dile
getirilmektedir.

1.4.3. Arslan Baba (6. 440/1048-49)

Ahmed Yesevi’nin bir diger iinlii hocast da Arslan Baba’dir. Arslan Baba
hakkinda bilgi Hoca Ahmed’in kendi eseri Divan-1 Hikmet adli eserinde, XV.-XVII.
yuzyillarda yazilan “Resehat ‘ayn el-Hayat’, “Sadr’ad-din risalesi” gibi eserlerde
bulunmaktadir. Bahsedilen tiim malzemelerde Arslan Baba’nin Hz. Muhammed’in
sahabesi oldugu sdylenmektedir. Ornegin, Ahmed Yesevi’nin hikmetlerinde ve diger
yazili kaynaklarda Arslan Baba Hz. Peygamber emanetini Hoca Ahmed’e teslim edici
muallimdir. Ahmed Yesevi’'nin hocasi ile manevi miiritlik gelenegi ilk kez yukarida
ad1 gegen “Resehat ‘ayn al-Hayat” adli eserin metninde yer alan hikayelerden birinde
zikredilmistir. Bu hikéyenin 6z, Arslan Baba’nin kadim bir seyh olmasi ve Ahmed
Yesevi’yi egitmesidir. Resehat in yazarina gore, Yesevi'nin ménevi egitilmesi bizzat
Muhammed Peygamber’in yonlendirmesi altindadir. Resehat ayrica Arslan Baba’nin
oglu Ahmed Yesevi’'nin bas halifesi oldugunu ve Yesevi'nin hizmetine girmeden 6nce
babasi tarafindan yetistirildigini belirtir. (al-Kasifi, 1905, 8-18).

Ahmed Yesevi'nin Divan-1 Hikmet’inde “Arslan Baba” ismi 30’dan fazla gecer.
(Yesevi, 2017). Hatta pek ¢ok hikmette “Arslan Baba’'m sozlerini isitiniz teberriik...”
diye oviiliir. Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet’te Arslan Baba’y1 sahsi hocasi olarak
sOyle anlatir:

Yedi yasta Arslan Babaya verdim selam,

“Hak Mustafa emdnetini eyleyin armagan”

Iste o zamanda bin bir zikvini eyledim tamdam

Nefsim oliip la-mekdna yiikseldim ben iste ...(Yesevi, 2017, 46).

Yedi yasta Arslan Baba Tiirkistan’a geldiler,

Basimi koyup agladim, halimi goriip giildiiler,

Bin bir zikrini 6gretip merhamet eylediler,

Arslan Baba’m sozlerini igitiniz teberriik.(Yesevi, 2017, 90).

Arslan Baba’nin Hoca Ahmed’e hoca oldugu Divan-i Hikmet’in miiellifi
tarafindan agike¢a ifade edildigine gére Hoca Ahmed’in sahsi hocasi siiphesiz Arslan
Baba’dir.

1.4.4. Yiisuf Hemedani Kisiligi ve Goriis Farklhiliklar

Yesevilik arastirmalarda 6nemli veri olarak kabul edilen ikincil kaynaklar da bize
Ahmed Yesevi ile ilgili baz1 muhim bilgileri vermektedir. Yesevilik arastirmalarinda
tali kaynak dedigimiz bilgiler Ahmed Yesevi’nin hayatindan yiiz veya iki yiiz y1l sonra
ya da {i¢ asr sonra yazilan Ahmed Yesevi veya Yesevilik hakkinda bilgileri igeren
eserlerdir. Bu eserler Ahmed Yesevi’nin hocalar1 hakkinda farkli bilgiler vermektedir.
Arastirma sirasinda dikkatimizi ¢eken en Onemli ve tartismali konulardan biri de

SAYI105 / BAHAR - MART 2023 | TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI


https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD

ARTICLE

Yusuf el-Hemedani’nin Hoca Ahmed Yesevi’nin hocast oldugu fikridir. Ahmed
Yesevi'nin “Divan-1 Hikmet” adl1 eserinde hocas1 Arslan Baba’nin isminin yaklagik
40 kez gectigine, ancak eserde Yisuf el-Hemedani’nin adimin ge¢medigine tanik
oluyoruz. Aksine Yusuf el-Hemedani’nin Hoca Ahmed’in hocasi olduguna dair
tali kaynaklarda cesitli gortisler bulunmaktadir. Aslinda Ytsuf Hemedani sahsinin
hocalar silselesine bakildiginda onun fikhi boyutta ise Safi gelenegine sahip, akidevi
yonden ise Es'ari ¢izgizinden geldigi goriilmektedir. Ahmed Yesevi ise, Hanefilik-
Maturidilik geleneginin takipg¢isi ayn1 zamanda zikredilen gelenegi tasavvufi yonden
canlandiricidir. Artik, Hoca Ahmed Yesevi’nin hocasi olarak tanitilan Yisuf Hemedani
sahsi {lizerinde derinlesmeyi isabetli buluyoruz. Bu baglamda Yasuf Hemedani’nin
kisiligi tizerinde durulmasinin dogru olacagi kanaatindeyiz.

1.4.5. Yisuf el-Hemedéani (d. 440/1048 - 6. 535/1140)

Tam ismi Eb0 Ya’ktb Yusuf b. Eyylb el-Hemedani olan Horasanl sifi 440-
441/1048 yilinda Hemedan’in Bilizenecird koyiinde dogmus ve vefati 535/1140 olarak
nakledilmektedir. Ytsuf el-Hemedéani 18 yasinda, Bagdat Nizamiye Medresesi’nin
miiderrisi olan Safii fakihi Ebu Ishak es-Sirazi (6. 476/1083) nin'! ders halkasina katilmistir.
Seyh Ebl Ali Farmedi (6. 477/1084)’den'? tasavvufu 6grenmis ve onun sohbetinde
yetiserek kemale ulasmustir. Ebii Ishak es-Sirazi, Abdullah Ciiveyni (6.478/1085),"* Hatib
el-Bagdadi (6. 463/1071)" ve Hasan Sekkak Simnani gibi birgok alime 6grencilik yapmus,
ilim &grenmistir. $irizi nin yani sira Ebli Ca’fer Miislime, Abdiissamed b. Me’miin, ibnii’l-
Miihtedi-Billah, ibn HezArmerd ve Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b.Muhammed Ibnii’n-Nakkiir
gibi Safii alimlerden dersler almistir. Bagdat’ta birka¢ sene kalmistir. Ancak Bagdat’ta
ne zaman kaldig1 ve oradan ne zaman ayrildig bilinmemektedir. Daha sonra isfahan’da
Hamd b. Velkiz’den, Buhara’da Ebii’l-Hattdb Muhammed b. Ibrahim et-Taberi’den ve
Semerkant’ta Ahmed b. Muhammed b. Fazl el-Farsi’den ders almis, hadisler dinlemistir.
Fikih ve kelam tartismalarindan sikilip tasavvufa yonelmistir. Muhtemelen sGfi mesrep
olarak bilinen Ebu ishak es-Sirazi’nin de bu yoneliste biiyiik etkisi olmustur. Hemedani’nin
tasavvuf yolunda Abdullah Ciiveyni ve Hasan Simnani’den yararlandig: bildirilmektedir
(Tosun, 2013, 44:12-13). Baz1 kaynaklarda Yisuf el-Hemedani, El-Ensari el-Herevi veya
Heratli Ensari adlartyla bilinen Hanbeli sufi olan Hace Abdullah Herevi’nin®® en 6nde
gelen takipgisi olarak rastlanmaktadir (Petrosyan, 1991, 21-22). Omiriiniin son yillarmi
Merv ve Herat’ta gegiren Yusuf el-Hemedani, Herat’tan Merv’e donerken 22 Rabfiilevvel
535/5 Kasim 1140’ta Bagstr yakinlarindaki Bamein denilen yerde vefat etmis ve

11 Tam ismi Ebd Ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali b. Yasuf es-Sirazi (6. 476/1083), Safii fakihidir.

12 Ebu Ali Fazl b. Muhammed el-Farmedi (6. 477/1084) Naksibendi silsilesinin énemli stfilerinden
biri. Cami Nefehatii’l-iins’te (Abdurrahman-1 Cami, Nefehdtii’l-iins min hazardti’l-kuds (nsr. Mehdi
Tevhidi Pur), Tahran 1337 hs.s. 370) Farmedi’nin Gazzali’nin seyhi oldugu sdylenir. Eba Ali Farmedi
hem Imam Gazzali’nin hem de Yasuf-i Hemedani’nin hocasi olarak bilinmektedir. Bkz. Tahsin Yazici,
Eba Al el-Farmedi, i¢inde TDV IA, 10:90, Istanbul: TDV yay., 1994; islam Alimleri Ansiklopedisi www.
ehlisunnetbuyukleri.com

13 Abdullah Ciiveyni, tam ismi - Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b.Abdillah
b.YGsuf el-Ciiveyni et-Tai en-Nisaburi (6.478/1085), Es’ari kelamcis1 ve Safii fakihidir. Bkz. Abdiilazim
Mahmud ed-DIB, “imamii’l-Haremeyn” i¢inde TDV IA, 8:141-144, Istanbul: TDV yay., 1993

14 Hatib el-Bagdadi, tam ismi Eba Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi (6. 463/1071)’dir. “Tarihu
Bagdad” adli eseriyle taninan inlii tarih¢i, hadis hafizi ve Safii mezhebinin fakihidir.

15 Ebu Ismail Abdullah b. Muhammed el-Ensari el-Herevi (m.1006, Herat - 1089, Herat), Iranli sair,
Hanbeli sufi.
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burada defnedilmistir. Sonra Ibnii’n-Neccar adinda bir miiridi Yasuf el-Hemedani’nin
kabrini Merv’e tasimistir. Bugiin Yisuf el-Hemedani’nin mezar1 Tiirkmenistan’da Merv
yakimlarmda Bayramali adli bir yerde olup Hace Yusuf adinda bir ziyaretgah yeridir
(Tosun, 2013, 13).

Goruldiugi gibi dikkat gekici husus ta Yasufel-Hemedani’nin hocalari ve egitimli
cevresinin Safii ve Hanbell mezhebine bagli sahsiyetler oldugunu gérmekteyiz.
Ysuf el-Hemedani’nin hayati hakkinda buraya kadar verilen bilgilerin konunun iyi

anlasilmasi i¢in yeterli olacagina inaniyoruz. Simdi Yusuf el-Hemedani’ye nispet
edilen eserlerin listesini verelim.

1.4.6. Yiisuf Hemedani’nin Eserleri

Riitbetii’l-Haydt. Hayat1 bir mutasavvif goziiyle yorumlayan ve hayati iman,
Islam ve ihsan ile yasanmas: gereken iic mertebeye ayiran bir eserdir.

Risdle. Evrenin insanin emri ve hizmetine verildigini anlatan Arapga bir risale.
Risale. Tarikat adabi iizerine bir Farsca risale.
Risale. Tevhide dair Farsca risale.

Safdvetii t-tevhid li-tasfiyeti’l-miirid. Sabur, salikin kalp temizligine ulasmasinin
yollar1 ve “fena ba’de’l-fena” gibi konular1 iceren risale.

Kitdb-1 Kegf. Glinah ve tovbe konusundaki goriisleri iceren risale.

1.4.7. Yisuf el-Hemedani Kisiligi Hakkinda Goriisler

Ahmed Yesevi’den bize intikal eden en 6nemli mirasi, onun Hikmetleri’dir.
Ahmed Yesevi'ye atfedilen baska diger eserler ise Fakrname, Risale der Adab-i
Tarikat ve Risale der Makamat-1 Erba’in adl1 eserlerdir.

Dr. Nodirkhon Khasanov, Yesevi ve Yesevilik arastirmalarina dair bazi
eserler hakkinda 6nemli bilgileri verir (Khasanov, 2009, 618-633). Khasanov, Fuad
Kopriili'niin ¢alismasindan sonra Ahmed Yesevi ve Yesevilik konusunda yazma ve
matbu kaynaklara dayanarak ciddi ve kapsamli bir inceleme yapilmadigini, yayilanan
kitap ve makalelerin cogu da Kopriilii'niin Tirk Edebiyat inda I[lk Mutasavviflar adli
eserine dayandigini soyler. Ciinkli, Ahmed Yesevi’nin Yasuf Hemedani’ye intisab
ettigini ¢agdas arastirmalarda (XX. ylizyil) ilk defa gosteren Fuad Kopriilii’diir.
Kopriilii Resehdt-1 Aynii’l-Haydt’ a atifta bulunarak ve Cevahiru’l-Ebrar’da da Yasuf
Hemedani isminin gegctigini dile getirerek soyle yazmistir:

“Menakib kitaplart Ahmed Yesevi’nin Arslan Baba isaretiyle bir aralik Buhara’ya giderek
oranin en taninmig miirsidi Seyh Ylsuf Hemedani’ye intisab ettigini ve onun Sliimiinii
miiteakip bir miiddet Buhara’da halki davete mesgul olduktan sonra, biitiin ashabim
Hoca Abdiilhdlik Gucduvani’ye 1smarlayarak manevi bir isaret lizerine Yesi’ye geldigini
miittefikan zikrederler.” (Kopriilii, 1976, 31-32)

Gliniimiize kadar “Yisuf Hemedani Ahmed Yesevi'nin hocasidir” goriisiini
ileri siiren fikir ittifakinda bulunan birgok ¢agdas arastirmacinin uzmanlik alaninin
tarih olmadigini Ggreniyoruz. Yesevilik arastirmalarda c¢ok arastirmacinin Fuad
Kopriili’niin “Tiirk Edebiyat'inda [k Mutasavwiflar” adli eserine temel kaynak
olarak bagvurup Yiasuf Hemedani’yi Ahmed Yesevi’nin hocasi olarak gosterdigini
gormekteyiz (Kopriilii, 1976; Tosun, 2013; Tosun, 2015; Eraslan, 1989; Gengil, 2018).
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Tiirkistan bolgesindeki tasavvuf siirecini arastirici, tarih¢i Dr. Dog. Zikiriya
Zhandarbek, tarih¢i Dr. Prof. Asirbek Muminov, Dr. Prof. Devin Deweese, Dr. Prof.
Wilferd Madelungve tarih¢i Dr. Prof. Elyor Karimov gibi bilim adamlart Hoca Ahmed
Yesevi ile Abdiilhalik Guediivani’nin (d. 498/1103- 6. 575/1179 veya 617/1220)
Ylsuf Hemedani ile bulusmadig: fikrindedirler. Tarih¢i Dr. Do¢. Z. Zhandarbek’in
Yusuf Hemedani ve 6grencileri hakkindaki su goriisii dikkat ¢ekicidir:

“Yesevi tarikatinin tarihi sayilan “Neseb-ndme” niishalarinda Ytsuf Hemedani hakkinda
herhangi bir bilgi yer almamaktadir. Yasuf Hemedani’nin hayatinin son giinlerinde yaninda
olan hemsehir miiridi Ebu Sa’ad es-Samani (d.505/1113 - v.562/1167)’nin “Kitabu’l-Ensab”
adli eserinde Yusuf Hemedani’nin talebeleri arasindan ne de Hoca Ahmed Yesevi’den ne
de diger seyhlerden (Hace Abdullah Beraki, Hasan-1 Endaki ve Abdiilhalik Gucdiivani)
bahsedilmistir (Al-Sam’ani, 1912; Karimov, 2000:45). Bu durum Hoca Ahmed Yesevi’nin
biyografisine iliskin baz1 bilgilerin ger¢ek tarih olmadigimi gostermektedir. Bu yiizden
Hoca Ahmed Yesevi ve Yesevilige ait veriler kullanma esnasinda dikkatli bir sekilde
analiz edilmeli. Hoca Ahmed Yesevi hakkindaki bilgilerin ¢ogu XV. ve XVI. yiizyillarda
Naksibendi tarikati temsilcileri tarafindan kaleme alindigini dikkate alirsak, Hoca Ahmed
Yesevi ile ilgili verilerde kalemin oynatilmasi hatta tarihi gergegin diger yanlis bilgilerle
tarif edilmesi dogaldir... XV. yiizyildan itibaren Naksibendi seyhleri Maveraiinnehir’deki
siyasi iktidar miicadelesinde aktif rol aldilar. Yeseviyye ve Naksibendiyye tarikatlart
arasinda dini tasavvufi adeplerde 6nemli bir farkin olmamasmdan faydalanarak Tiirk
boylari arasinda niifuzlarmi daha hizli yaymaya calisnustir. Bu iki tarikatin mengeinin
ayni oldugunu géstermek i¢in Hoca Ahmed Yesevi ile Hocagandiyye tarikatinin kurucusu
Abdiilhalik Gucdiivani ikisini Yisuf Hemedani’nin miiridi olarak gdsteren sahte bir tarih
olusturmustur. Bu eylemler yiiziinden Hoca Ahmed Yesevi ve Yesevi tarikatryla ilgili sahte
bir tarih zuhur buldu.” (Zhandarbek, 2006, 30-31).

Wilferd Madelung ise, Yisuf el-Hemedani’nin kisiligi etrafinda ortaya
cikan “Iki farkli biyografik gelenek” olarak adlandirdig1 ¢alismasinda oldukga derin
bir ¢eliskiye dikkat cekmis ve Yasuf el-Hemedant ile ilgili iki biyografik gelenegin
(Risale-i sahibiya ve Kandiyya'®) bagdasmadigini gostermisti. Madelung’a gore,
“Risale-i sahibiya” adli eser Yasuf Hemedani’nin hayatinin gergek bir kanit1 olarak
kabul edilemez. Ciinkii Madelung’a gore, bu eser Ylsuf el-Hemedani’nin hayati
ve Ogretileri hakkinda bir kurgudur (Madelung, 1988, 499; Karimov, 2000, 44-69).
Madelung’un ¢ikardigi sonucu da soyledir:

“Daha sonraki Miisliiman yazarlarm ve V. Bartold,'” Fuad Kopriilii,' Seyyid Nafisi,'” Louis
Massignon,”® M. Mole?! ve H. Algar?? gibi ylizyilimizin yazarlarinin ¢abalari, bazi alimlerin
inceleyen malzemeleri ve yaptig1 beyanlari asilsizdir. Ciinkii onlar Tiirkistan bolgesindeki
Fars ve Tiirk sufilerin Piri olarak Yusuf el-Hemedani’nin énemini savunmak maksadiyla
iki gelenegi birlestirmeye calismislardir”. (Madelung, 1988, 499; Karimov, 2000, 53).

16  Qandiyya, Ed. 1. Afshar. Tahran, 1955. 16

17 Madelung makalesinde 1968’in 3. Londra baskisina atifta bulunur. Bkz. Bartold V.V. Mogol! istilas
doneminde Tiirkistan, 1 c.

18  Madelung kendi yazisinda 1918°deki Istanbul baskisina atifta bulunuyor. Yukarida da belirtildigi gibi
biz tiglincii baskiy1 kullandik - Ankara, 1976.

19  Gucdiivani Abdiilhalik, Risale-i Sahibiya, haz Nafisi Sa’id, Farhang-i fran Zamin 1/1 (1953), 70-101.
20 Massignon L. La Passion de Husayn B. Mansur Hallaj, New. ed., Paris, 1975.

21 Mole M. Autour du Dare Mansour L apprentissage mystique Le Baha'al-Din Nagshband, Rei, XXVII (1959).
22 Algar H. “Abu Ya’'qub Hamadani”, Ed.Yarshater Ehsan, Encyclopcedia Iranica, Volume 1/4: Abi
Mansiir Heravi-Adat. London and New York: Routledge & Kegan Paul 1983, p. 395-396.
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Madelung, Abdiilhdlik Gucdiivani’nin XIII. yiizyilin basinda faaliyetlerine
devam ettigine ve YUsuf el-Hemedani ile hi¢ tanismadigina dair kanitlar mevcut
oldugunu zikretmektedir. Abdiilhalik Gucdiivani’ye atfedilen Risale-i sahibiya®adli
eser Yiusuf Hemedani'nin kisa biyografileri kompleksine ek olarak, bir dizi ekleme
icerir. Eserde 9 Nisan 1204 ’e tekabiil eden 4 Saban h.600 yili gésterilmistir. Bu
zamanin seyhi Yisuf el-Hemedani (6.535/1140) olarak amilir ama gériildiigii gibi
soz konusu seyhimiz bahsedilmis zamanda hayatta yoktur. Madelung’a gére, onun
dikkatini ¢eken bir gercek daha vardir. Gelenek¢i bir Safii olan Yisuf Hemedani
Risale-yi Sahibiyya metninde Safii gelenekten gelmesine ragmen atesli bir Hanefi ve
Ebli Hanife’nin miiridi haline dontstiriilmiistiir (Karimov, 2000, 55).

Bahsedilen dénemde, Irak’ta birkag yiizy1l boyunca iki {inlii Islam okulu - Safii
ve Hanefi arasinda ¢atisma devam etmistir. En son ortaya ¢ikan Safilik Irak’ta o kadar
yaygindi ki, yandaslar1 rakip Hanefi mezhebinin dogruluguna ve mesruiyetine meydan
okuyabildi. Bu, tasavvufun yeni dallarmin ortaya ¢ikmasiyla yakindan ilgiliydi. VI/
XII. ylizyi1lda Dogu’daki tinlii Sufiler ¢ogu durumda Safii idi ve genellikle Yusuf el-
Hemedani gibi meshur seyhler devlet destegiyle dgrencilere ilim 6gretmekteydi. O
donemde Horasan bolgesi Safi-Hanefi miicadelesinin arenasiyd: ve Biiyiik Selguklu
Devleti genellikle Safileri ve Es’arileri desteklemekteydi. Ancak, Tiirkistan bolgesi
her seye ragmen Hanefiligin alinmayacak kalesi olarak kaldi. Bu dénemde Ehl-i
Stinnet 6gretileri Tiirkistan topraklarinda EbG Hanife okulunun ameli ve el-Matiiridi
itikadi ile 6zdeslestirilmistir. Tirkistan topraklarinda ve agirlikli olarak Tiirkistan’in
kalbi sayilan Maveraiinnehir’de popiilerlik kazanmak icin Ehl-i hadis egilimli
tasavvuf taraftarlart Safilikle olan baglarini koparmak ve kendilerini Ebli Hanife
okulu ile iliskilendirmek zorunda kalmiglardir. Bu pozisyon, elbette, kendi tarzinda
uinli bir sufi’den ve efsanevi Yasuf el-Hemedani’de somutlasan, sadik bir Hanefi’den
gelen referanslara sahip, bir kurucuyu gerektiriyordu (Madelung, 1987-88, 499-500;
Karimov, 2000, 56).

Madelung tarafindan yapilan arastirma kuskusuz ilgi uyandirir. Madelung,
Abdiilhalik Gucdiivani’nin Yasuf Hemedani’nin Sufi bir miiridi oldugunu reddeder.
O, Gucdiivani’nin Y@suf Hemedani ile baglantisinin uydurma oldugunu ve ayni
zamanda yapay olarak bir manevi ¢izgi olusturuldugu sonucunu ¢ikartir. Ayrica,
kendi tasavvuf gelenegini Hanefilik temelinde mesrulastirmak i¢in Hemedani’yi
Ebl Hanife’ye istinat etmistir (Karimov, 2000, 58). Ciinkii Abdiilhalik Guecdiivani
zamaninda Hanefi mezhebi Maveraiinnehir’de hiikiim siiriiyordu.

Risaley-i Sahibiye adl1 eserin metnini inceleyen arastirmaci Devin Deweese, bu
risalenin gesitli versiyonlarinin bir 6n degerlendirmesini yapmistir. Devin Deweese,
Risale’nin ciddi sekilde zarar gordiigiinii soyle kaydetmistir:

“Alint1 metinler orijinal bicimini kaybetmis, orijinal icerik kurtarilamaz durumda ve
malzemenin somut korunmus kismi esasen ¢ok kittir; anlatmalarin birgogu kusurludur
ve parca par¢adir.” (Deweese 1999, 510; Karimov, 2000, 58).

23 “Risale-i sahibiya” Abdiilhalik Gucdiivani’ye atfedilen risaledir. Risalede, Gucdiivani, kendisinin
Hemedani’nin 6grencisi ve dordiincii halefi oldugunu bahseder. Daha sonra, Yusuf el-Hemedani'yi sufi
gelenegin akil hocasi olarak vurgulamigtir. Ancak Guediivani yazilari, el-Samani’nin verileriyle uyusmuyor.
Hatta Yusuf Hemedani’nin dogum tarihi konusunda bazi ¢eligkiler icermektedir. Genis bilgi i¢in Bkz. Elyor
Karimov, Yeseviyye ve Hocagdn-Naksibendiyye: Ger¢ek ve Uydurma Tarih, Taskent: Ozbekistan yayinevi,
2000, 41-69.
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Konuyu ciddi arastiran Ozbekistanli tarihci, Dr. Prof. Elyor Karimov «Yeseviyye ve
Hocagan-Naksibendiyye: Gergek ve Uydurma Tarih» adli monografi eserinde soyle der:

“Kendi silsilelerini Ahmed Yesevi’ye dayandirarak Sadr Ata iizerinden ¢ikartan Hocagan
seyhleri XIV. yiizyilin sonundan itibaren bolgelerde faaliyet gostermeye basladi. Bunun
cesitli Sufi geleneklerinin temsilcileri arasinda bir rekabet tehdidi olduguna siiphe yoktur.
Bu nedenle Hocagan-Naksibendiyye geleneginin seyhleri, Ahmed Yesevi’nin makamini
sahiplenmis ve bdylece Guediivani’yi Ahmed Yesevi’ye esit bir kisi olarak yiikseltmis
olabilir. Boylece Ahmed Yesevi’nin merkezden uzaklasarak Yesi’ye gonderildigi ve
dini faaliyetinin sadece bu bdlge ile sinirli olabilecegi iddialarinin yayilmasi stratejik
onem tasiyordu ve Guediivani hattinin Maveraiinnehir’de hakim olmasi saglanmistir.”
(Karimov, 2000, 69).

Yesevikardesliginin veya sadece Ahmed Yesevi'nin itibarinin genis ¢apta hiirmet
ve saygl gordiigiinii dikkate alirsak, bu egilim Hocagan-Naksibendiyye kolunun
Yesevi gelenegine katilmaya tesvik etmis bir 6ge olabilir. Bu durum, Naksibendiyye
cevrelerini kendi manevi onderlerinin Ahmed Yesevi’ye esit bir figiir olarak tasvir
etmeye etkilemistir. Sonugta daha da 6nemlisi, iistiin bir sahsiyet olan Ahmed Yesevi,
adeta tiim Maveraiinnehr’in manevi sorumlulugundan "vazgecip" kiigiik bir sehir
olan Yesi’ye (Tirkistan) gitmistir. Boylece, 6zellikle Naksibendi ¢evreleri tarafindan
savunulan klasik boliinmenin, Ahmed Yesevi geleneginin Tiirkistan’a gonderilmesiyle
Naksibendiyye’nin Maveratinnehir’deki iistiinliigiiniin iddia edilmesinin baglangict
atilmis oldu. Silsilelerini Ahmed Yesevi’den Sadr Ata aracilifiyla yodnlendiren
Hocagan seyhlerinin faaliyetleri bolgelerde 14. yiizyilin sonunda ortaya ¢ikmaya
baslamisti. Bu nedenle Hocagan-Naksibendiyye geleneginin seyhleri, Ahmed
Yesevi'nin hatirasini ilk sahiplenen ve bdylece Guediivani’nin manevi mertebesini
Ahmed Yesevi’ye esit bir kisi olarak yiikselten kigiler olmustur (Karimov, 2000,
70; Saifunov, 2021, 103-106). Béylece Yesevi'nin Tiirkistan’a gonderildigi ve
ogretisinin sadece bu bolge ile sinirlandirilabilecegi iddialariin yayilmas: stratejik
olarak 6nemliydi ve Gucdiivani ¢izgisi Maveraiinnehir’de hakim olmaya devam etti.

Ebt Hanife (6. 150/767) ve imam Matiiridi (6. 333/944) gériislerini esas alan Yesevi
ogretisi Tiirkistan topraklarinda sadece Tiirkler arasinda degil diger toplumlar tarafindan
da hosgoriilii bir 6greti olarak kabul edilmistir. Bu yiizden Tirkistan topraklarinda
kendilerine taraftar bulmaya caligan tarikatlar, farkli firkalar, akimlar kendi niifuzlarini
arttirmak ve halk arasinda etkili olmak i¢in kendilerinin manevi koklerini biiyiiklere
dayandirmak yoluna gitmisledir. Hatta dini faaliyetlerde etkili olmak gayesiyle bilhassa
Ahmed Yesevi ismini de arag olarak kullanmiglardir (Zhandarbekov, 2002, 32).

Kuskusuz bu tir egilimlerin, o donemde tasavvufun g¢esitli dallarinin
temsilcileri arasinda bir cemaatin digerine karsi kiskang rekabetinden kaynaklandigini
sOyleyebiliriz. Gortildiigii gibi bu konu, diger hususlarin yani sira tasavvuf temsilcileri
arasindaki rekabet acisindan degerlendirilmelidir.

1.4.8. Hemedani ve Yesevi’nin Goriis Farkhiliklar

Hace Ytsuf el-Hemedani’nin “Hayat Nedir (Riitbetii I-hayat) Hace Ahmed Yesevi 'nin
Hocasi Yusuf-i Hemedant” adli eseri Necdet Tosun tarafindan gevrilmis ve ilk baskisi
1998°de, ikinci baskis1 2000 y1linda Istanbul’da Thsan Yayinlari tarafindan yayimlanmustir.>*

24 Eserin muhtevasi ise Yusuf-i Hemedani’nin hayati, seyhleri, miiritleri, tasavvufi kaynaklardaki
Hemedani sahsi, eserleri ve diisiincelerine yer vermektedir.
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Riitbetii’l-haydt eserinde gosterilen Tiihfetii’l-Berere” adli yazma eserindeki
Ytsuf Hemedani’nin Mansur Hallac hakkindaki goriisii dikkat cekicidir. Tiihfetii’l-
Bererefi’l-mesa’ili’l-"asere’ adl1 eserin miiellifi Mecdiiddin Bagdadi (d. 556/1161 - 6.
616/1219) dir. Mecdiiddin Bagdadi bu eserinde “Hace Yiisuf el-Hemedani” ismini ii¢
kere saygiyla amiyor. Ik ikisi Hemedani’nin Allah" zikretmesi, {i¢iinciisii ise Ytisuf-i
Hemedani’nin Hallac-1 Mansur hakkindaki goriisiidiir. Bagdadi soyle der: “Hace
Yisuf-i Hemedani demistir ki, eger Hallac-1 Mansur marifeti hakkiyla bilseydi Ene’l-
Hak yerine Ene t-tiirab (ben topragim) derdi.” (Hemedani, 2000, 15-16.). Baska bir
ifadeyle, Ytsuf el-Hemedani’ye gore “Ene’t-tiirab” yerine “Ene’l-Hak” diyen Hallac-1
Mansur marifeti hakkiyla bilmemis ve yanilmistir”.

Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet adl1 eseri Tiirk diinyasina Divan-1 Hikmet’in
disinda, Kitabii’s-Sani, Akil Kitabi, Bilgelik Kitabi gibi farkli isimlerle taninmuistir.
Divan-1 Hikmet in muhtevasina bakildiginda "Hallac-ndme" olarak adlandirilabilir.
Ciinkii, HocaAhmed Yeseviigin Hallac-1 Mansur en biiyiik 6rnek, agikligin semboliidiir.
Divan-1 Hikmet’te Mansur ismi Hoca Ahmed tarafindan 37 defa zikredilmis, 6viilmiis
ve orneklendirilmistir. (Yesevi, 2017, 55, 457). Hikmetlerden 6rnekler:

Ben yirmi alti yasta sevda eyledim,

Mansur gibi Cemal i¢in kavga eyledim,

Pirsiz yiiriiyiip dert ve sikinti peyda eyledim

O nedenle Hakk’a sigimip geldim ben iste ... (Yesevi, 2017, 55).

Kirk dordiimde muhabbetin pazarinda,

Yakamu tutup, aglayp yiiriidiim giil bahcesinde,

Mansur gibi bagimi verip ask daragacinda;

Zatr ulu Rabbim, sigimip geldim sana ... (Yesevi, 2017, 59).

Ey dostlar temiz askint ele aldim,

Bu diinyayr diisman tutup yiiriidiim ben iste.

Yakam tutup Hazret 'ine siginip geldim,

Ask kapisinda Mansur gibi oldum ben iste. (Yesevi, 2017, 70).

Astk Mansur Enel Hakk'1 dile getirdi,

Cebrail gelerek Enel Hakk’t beraber séyledi...

Mansur gelince dar agact egilip kendi aldl,

Batin gozii agik olanlar hayran kalds... (Yesevi, 2017, 71).

“Enel Hakk’in anlamini bilmez cahil,
Bilge gerek bu yollarda, mertler denizi,
Akalli kullar Hakk yadina “sevgili” dedi,
Candan gecip Sevgiliyi sevdim ben iste.

Seyh Mansur 'un Enel Hakk'1 yersiz degil,

Yolu bulan bize benzer gunahkar degil,

Her soysuzlar bu sozlerden haberli degil,

Haberli olup Hakk kokusu aldim ben iste. (Yesevi, 2017, 72).

25  Mecdiddin Bagdadi, Tiihfetii’l-Berere fi'l-mesa’ili’l- "asere, Stileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 1695,
vr. 4b-5a, 74a; Tiihfetii’'I-Berere Yazma niishasi, Tahran 1368 hs, Meclis Ktp., nr.598.
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Mansur bir giin agladi, erenler rahm eyled;,
Kirklar serbet icirdi Mansur’a degerini koyup
Mansur der “Ene’l-Hakk”; erenler igi dogru;
Mollalar der: “Dogru degil” gonliine kotii gelip.

Soyleme “Ene’l-Hakk”, “kafir oldun Mansur” deyip

“Kur’an icinde budur” deyip, oldiirdiiler tas atip.

Bilmediler mollalar Enel-Hakk in manasini

Zahir ehline hal ilmini Hakk gérmedi miinasip. (Yesevi, 2017, 206).

Ahmed Yesevi yukarida birkag hikmette gosterdigimiz gibi “Mansur gibi candan
gecip daragacina konsam, Mansur gibi basimi verip daragacini oynatsam, Kul Hoca
Ahmed kan aglayip, Mansur gibi 6ziinii as, Asik kullar Mansur gibi candan geger ...” diye
Hallac-1 Mansur’u sadece kendisine drnek almakla yetinmez, hatta derviglere Mansur gibi
candan gegmeye 0giit vermektedir. Yukaridaki drneklerde de Ahmed Yesevi’nin Hallac-1
Mansur hakkindaki goriisiiniin Hemedani’nin goriistiniin ortiismedigini gérmekteyiz.

Ahmed Yesevi, Enel Hakk’mn anlamini bilmeyenleri cahil hatta soysuz diye
seslenerek ¢ok sert bir tutum sergilemistir. Boyle bir tavir sergileyen Ahmed Yesevi,
Yisuf el-Hemedani’ye intisab edebilir mi? Tasavvufta pir ile miirid arasindaki iliski,
boyle mi olur? ki biiyiik zatin bu sekildeki goriis aykiriliklar1 dikkat cekicidir. Bu
ogeler de gozden kagirilmamalidir.

Yesevilikte miiridin seyhine saygisi sonsuzdur. Bir Yesevi mutasavvifi olan
Ishak Ata, Yesevilik gelenegine gore Hoca Ahmed’in fikirlerine énem verir ve
biiyiikk pirin seyhlikle ilgili diistincelerinden istifade eder. Ahmed Yesevi: “Seyh
Hizir gibi, miirid de Musa gibi olmalidir.” demistir. Miirid, seyhin her sdyledigine
sabirli olur, her emrine de itaat eder. Ug giinden fazla sabir gostermeyenlerle Seyhin
irtibat1 kesilir. Seyhin sézlerine uymak gerekir. Uymayip da cevap verilirse bu cevap,
miirid olunamayacagina dair bir delildir (Eshabil, 2010, 28-29). Bu durum arastirma
esnasinda kesinlikle gdzden kacirilmamasi gereken hususlardandir. Bu 6rneklerden
Hemedani ve Yesevi goriislerinin hicbir sekilde ortiismedigini gormek miimkiindiir.

Naksibendi tarikatinin temsilcileri tarafindan kaleme alinan yazilarda Hoca
Ahmed Yesevi’nin Yasuf el-Hemedani’ye intisab ettigi kaydedilir. Ancak Ahmed
Yesevi'nin 6grencilerinin ve Yesevi tarikati temsilcileri tarafindan kaleme alinan
eserlerde, Yusuf el-Hemedani’den hi¢ bahsedilmemesi siiphe uyandiricidir. Ayrica,
Ahmed Yesevi vefatindan 6nce kendi yerine amca ¢ocugu - Mevlana Safiyyii’d-din
Orun Koylaki’yi tayin etmistir. Yesi’deki postnisin®® sorumlulugunu tistlenen Mevlana
Safiyyii’d-din, Ahmed Yesevi hakkinda mithim bilgileri igeren gliniimiize ulasmis
Vasiyet-name-i Mevlana Safiyyii’d-din Orun Koylaki, Neseb-name-i Safiyyii'd-din
Orun Koylaki eserinin yazaridir. Hanedanin en 6nemli kisileri hakkinda ve soy tarihi
i¢in ¢ok onemli olan bu verilerde Ahmed Yesevi’nin hocalar1 olarak babasi Ibrahim
Seyh ve Arslan Baba zikredilir, ancak Yusuf el-Hemedani’den hi¢ te bahsedilmez.
Mevlana Safiyyii’d-din Neseb-name yazilarini nigin ele aldigini séyle bildirmistir:

“... Bizden sonraki nesillere temel olmasi i¢in, baz1 dar goriisliiller bizim nesebimizde
tereddiit etmesinler ve “Filan sahis falanca ziirriyetten degildir” demesinler ve bizi imam

26 Postnisin, tarikatlarda, dergdhta posta oturan, yani o dergahin baginda bulunan Seyh’e verilen isim.
Merkezi tekke Seyhi.
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(Muhammed Cevad b. Ali Riza) et-Taki’nin neslinden saymakla hata etmemeleri i¢in bu
Neseb-name’yi yazdik.” (Neseb-name-i Safiyyii’d-din Orun Koylaki).

Muhtemelen Safiyii'd-din'in bu faaliyeti, o devirde Islam'in kabulii ve Ahmed
Yesevi'nin sahsiyeti hakkinda halk arasindaki farkli ve yanlis goriislere son vermeye
yonelik bir girisim olabilir.

O doénemde Safilik geleneginden kaynaklanan tasavvuf temsilcileri,
Hanefilik diisiincenin alinmayacak kalesi olan Tiirkistan bolgesini kontrole almak
gayesiyle tasavvuf gelenegini Hanefi temelinde Yesevi ¢izgisinde mesrulastirmak
icin Hemedani’yi Ebli Hanife’ye istinat etmis ve Ahmed Yesevi’yi de Yusuf el-
Hemedani’ye baglamis olabilir. Zira Yasuf el-Hemedani'nin hocalart silsilesine
bakildiginda hocalarinin tamammin Safii ve Hanbeli oldugu anlasilmaktadir.
Hemedani’nin Bagdat Nizamiye Medresesinde yetisenlerden, hatta 6nde gelenlerden
biri oldugu, meshur Safii fakihi, Bagdat Nizamiye Medresesi’nin miiderrisi ve reisi
olan Edu ishak Sirazi’nin en yakin, en gozde talebelerinden oldugu arastirmacinin
gozden kagirmamasi gerekli hususlardandir. Biiyiik ihtimale gore, Yasuf el-Hemedani
ile Hoca Ahmed Yesevi goriismiis olabilir. Daha sonra da bu olaydan yararlanan
bolgedeki Naksibendiyye takipgileri Tiirkistan topraklarinda niifuzunu arttirmak igin
biiyiik olasilikla “Ahmed Yesevi, Hemedani nin énde gelen égrencisi oldu” iddiasim
iretmis olabilir. Ciinkii konuyla ilgili kaynaklar detayli incelendiginde Ytsuf el-
Hemedani’nin Ahmed Yesevi’ye hoca oldugu pek isabetli gériinmemektedir. Birgok
siipheli detay mevcuttur. Tasavvufi goriisleri bile birbirinden oldukga farklidir. Zira
bu iki zatin kendi eserlerindeki tasavvufi goriisleri mukayese edildiginde pir ile miirid
arasindaki saygi ve hiirmete dayanan irtibatt gormek miimkiin degildir.

Sonuc¢

Calismamizda Ahmed Yesevi’nin dogum yili ve Yisuf el-Hemedani’nin Ahmed
Yesevi’ye hoca olup olmadigi konusu incelendi.

Ahmed Yesevi’nin dogum yili hakkinda bir¢ok farkli goriis vardir. Fakat birincil
kaynaklara dayanarak Hoca Ahmed Yesevi’nin dogum yilin1 433/1041-42, vefat
tarihini 562/1166-67 olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Hocalara gelince, Ahmed Yesevi’ye 6z babasi Seyh Ibrahim’in hocalik yaptigindan
ve Arslan Baba isimli bir sahsin hoca oldugundan siiphe yoktur. Ahmed Yesevi’ye
Arslan Baba’dan 6nce Bahaad-din isficabi veya Sihabiddin Isficabi gibi kisilerin hoca
oldugu goriisii sadece yore halki tarafindan dile getirilmektedir. Ancak Hoca Ahmed
eserlerinde babasi Ibrahim ve Arslan Baba hari¢ herhangi bir sahsiyetin kendisine hoca
oldugunu dile getirmemistir. Kanaatimizce bu Bahaad-din veya Sihabiddin Isficabi gibi
zatlarm Ahmed Yesevi’nin hocasi olma ihtimali kuvvetle muhtemeldir.

Calisgmamizin sonuglarina gore Yusuf el-Hemedani’nin Ahmed Yesevi’nin
hocast olmasi imkansizdir. Ciinkii bu iki zatin eserlerindeki tasavvufi gortsleri
karsilagtirildiginda pir ile miirid veya hoca ile 6grenci arasindaki saygiy1 veyahut
hiirmeti gérmek miimkiin degildir.

Tiirk halklar1 arasindaki Hoca Ahmed’e duyulan saygiyr dikkate alirsak
Ahmed Yesevi, goriisleri Ehl-i Siinnet’in Hanefi-Matiiridi gelenegine dayanan zeki
ve derin bir bilim adami olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu nedenle farkli tasavvuf
cemaatleri, tarikat kollar1 Tiirkistan topraklarinda kendi dini faaliyetlerini stirdiirme
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ve Tiikler ¢cok yasayan cografyada etki elde etmek i¢in gesitli yollar aramiglardir.
Hatta bolgede niifuz kazanmak i¢in kendilerinin manevi kdkenlerini iinlii kisilere
dayandirarak kendi ztimrelerini mesrulastirmak yolundan vazgegmemislerdir. Ahmed
Yesevi isminin de bu tiir egilimlere arag¢ olarak kullanildig1 goriilmektedir. Bu ylizden
Tirkistan cografyasinda Tiirkler arasinda dini etki saglamak i¢in tarikatlarin ve bazi
cemaatlerin yazma eserlerde kalem oynatma faaliyetlerini tamamen g6z ardi etmenin
bilimsel kanaate aykiri bir egilim oldugu tartigilmazdir. Gergek tarih yalanlara,
uydurmalara veya birinin kigisel goriisiine dayanmaz. Akademik arastirmalarda
birincil kaynaklara 6nem verilmeli ve bilimsel arastirmanin gerekliliklerinden biri
olarak her arastirmaci tarafindan dikkate alinmalidir. Ahmed Yesevi ile ilgili tarih
sayfalarinda millet i¢cin utanacak hicbir nokta yoktur. Dolayisiyla bazi emperyal
devletler gibi tarih uydurmaya da ihtiya¢ yoktur. Ciinkii Ahmed Yesevi Tiirkler i¢in
Hanefilik-Matiiridilik geleneginde 6gretisini ortaya koymus gecmigimizin parlak bir
yildizidir. Onun 6gretisi de Tiirklerin aydinlik geleceginin sarsilmaz teminati oldugu
tarihte bircok kez kanitlanmgtr.

Kaynaklar/References

Ahmed Yasar Ocak, “Bektasilik”, Tirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi. Erisim 12
Temmuz 2022. https://islamansiklopedisi.org.tr/bektasilik

Akmataliyev A., Ahmed Yasavi (Kul Koca Ahmed) cana kirgiz akindari, “Hoca Ahmed Yasaui
murasi men ilimining zerttelu maseleleri” haliqaraliliq konferensya materialdarining
cinagi, Turkistan: Turan yay. 2008.

Al-Sam’ani, Kitab al-Ansab, Edition of D.S. Margoliouth, Leiden, 1912.

As-Safi, Fahr ad-Din Ali al-Kasifi, Rasahat ‘ain al-Hayat, Litografi, Laknou (Lukhnow,
Hindistan) 1905.

Bice, Hayati Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmet Yesevi, Ankara: Ahmet Yesevi Universitesi, 2016.

Bodrogligeti, Andras J. E.: «4dhmad Yasavi’s Concept of «Daftar-i Sani» (Ahmed Yesevi'nin
Defter-i Sant Anlayisiy)» Milletlerarast Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri, 26-27
Eyliil 1991 (Ankara 1992), 1-12.

Bozkurt, Eshabil “Ishdk Ata’'mn Hadikatiiél-Arifin Isimli Eseri ve Tahlili (Inceleme-Metin-Sozliik-
Tipkibasim)’ Yiiksek Lisans Tezi, Yiiksek Lisans Tezi, Fatih Universitesi 2010, 28,29.

Deweese, Devin «The Politics of Sacred Lineages in 19th-century Central Asia: Descent groups
linked to Khwaja Ahmad Yasavi in Shrine Documents and Genealogical Chartersy
International Journal of Middle Eastern Studies. Vol.31 (1999) pp. 507-530.

Ecer, A.Vehbi, “Yesevi’den Ahi Evran’a Anadolu Kiiltiirii ”, Istanbul: Yesevi Yaymcilik, 2014,

El-Kazigurti, Ishak b. Ismail Ata et-Tiirkistani “Hadikatii’I-Arifin” haz. Dosay Kencetay ve
Ziilfiya Mominova, Simkent: SPC yay., 2021.

Eyuboglu, ismet Zeki “Giiniin Isiginda Tasavvuf; Tarikatlar, Mezhepler Tarihi”, Istanbul 1993,

Eyup Bas, “Ahmed Yesevi’nin Bektasilik, Alevilik Uzerindeki Etkileri ve Osmanli Dini
Hayatindaki Izleri”, AUIFD 52/2 (2011), 21-53.

Figlali, Ethem Ruhi, Tiirkiye 'de Alevilik-Bektasilik, Izmir: Tlahiyat Vakfi Yayinlari 2021.

Hazini, “Cevdhirii’l-Ebrdar Min Emvdci’l-Bihar’ (Yesevi Menakibnamesi)”, trc. Cihan Okuyucu
(Kayseri 1995).

Hazini, “Cevdhirii’l-Ebrdr Min Emvdci’l-Bihdr’”, trc. M.Mirzabekov, D.Sauenov, B.Saifunov,
Simkent: SPC yay., 2022.

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY | SPRING - MARCH 2023 / ISSUE 105 297


https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD

298

MAKALE

Hemedani, Yusut“Hayat Nedir (Riitbetii'I-haydt) Hace Ahmed Yesevi 'nin Hocast Yusuf-i Hemedani”,
Cev. Necdet Tosun, [stanbul: Thsan Yaynlar1 Erkam matbaasi 2.baski, 2000.

Ibrahim b. Mahmud “Neseb-ndme”, orijinal metne erisme https://www.wdl.org/ru/
item/7320/

Islam Alimleri Ansiklopedisi www.ehlisunnetbuyukleri.com

Kambarbek, Galiya “Yasaui Hikmetterindegi Pirmugan So6zining Magnas1”, “Hoca

Ahmed Yasaui Murasimen Ilimining Zerttelu Maseleleri” haliqaraliliq konferensya
materialdarining cinag, Tirkistan 2008.

Karimov, Elyor “Yeseviyye ve Hocagdin-Naksibendiyye: Istorya Realnaya i Vimislennaya”,
Taskent, Izd-vo Uzbekiston, 2000 (Karimov Elyor, Yeseviyye ve Hocagdn-
Naksbendiyye: Ger¢ek ve Uydurma Tarih, Taskent: Ozbekistan yayinevi, 2000).

Kayirbekov N.E., Muhammed b. Ahmed el-Isbicabi 'nin Orta Asya Islam Hukuku Tarihindeki
Yeri Ve Onemi ("Zad al-fukaha" adl eserinin verilerine dayanarak), Yaymlanmamus
Doktora Tezi, Almatt: Mistr Islam Kiiltiirii Universitesi, 2017.

Kemal, Eraslan “Ahmet Yesevi”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Erisim 01 Temmuz
2022. https://islamansiklopedisi.org.tr/bektasilik

Kencetay, Dosay “Hoca Ahmet Yasaui”, Yasaui Coli Ruhani-Tanimdik Gilimi Jurnal, Ne3 (2)
Tiirkistan 2005.

Kencetay, Dosay, Hoca Ahmed Yasaui Diiniyetanimi, Tiirkistan: Turan yaymevi, 2008.

Kerimbay, Sanjar vd., Yesevi Fenomeni, Almati: Orhan yayinevi, 2017.

Koylaki, Safiyyii’d-din Orun Nasabnama, nsr. A. Muminov ve Z. Zhandarbek, Yesevi bilimsel
arastirma labaratuvari, Tiirkistan: Mura yay. 1992.

Kopriilii Fuad, Tiirk Edebiyat inda Ilk Mutasavviflar, 3. baski, Ankara 1976.

Kopriilia, Mehmed Fuad “Early Mystics in Turkish Literature”, Translated, edited and with
an introduction by Gary Leiser and Robert Dankoff Foreword by Devin Deweese,
Routledge Taylor & Francis Group, London and New York 2006.

Kopriiliizdde, Mehmed Fuad, Tiirk Edebiyat: Tarihi, istanbul 1926.

Madelung W., “Yusuf-Hemedani and the Naqsbandiyya”, Quademi di Studi Arabi; 5-6(1987-1988).
Mahmud ed-Dib, Abdiilazim “fmamii’l-Haremeyn”, 7DV [4, 8:141-144, istanbul: TDV Yay., 1993.
Massignon, Louis, La Passion de Husayn B. Mansur Hallaj, New. ed., Paris, 1975.

Mevlana Muhammed Sarif “Hiiccet-iiz Zakirin Li-Raddi’l-Miinkirin” haz. Dosay Kencetay ve
Saipulla Mollakanagatulu, Simkent: SPC yay., 2021.

Mole Mo. Autour du Dare Mansour L’apprentissage mystique Le Baha’al-Din Nagshband,
REI, XXVII (1959).

Muminov Ashirbek vd., Orta Asya’da Islamlasma ve Kutsal Soylar (Islamizatsya i Sakralnie
Rodoslovnie v Tsentralnoi Azii) 2.C., Almaty-Bern-Tashkent-Bloomington: Daik-Press
2008. Derleme i¢inde: Neseb-ndme Arkuk, Neseb-name Kara-Asman, Tarih-name
Kayalik, Vasiyet-name-i Orun Koylaki.

Muminov Asirbek, Yasauiya Bastaulari, Yasaui tagilimi, Tiirkistan: Mura yay., 1996.

Nadirhan Hasan (Nodirkhon Khasanov), “Yesevilige Dair Bazi Kaynak Eserler Hakkinda”

Turkish Studies International Periodical for the Languages, Literature and History of
Turkish or Turkic Volume 4/2 winter 2009, 618-633.

Nesebname maddesi, Ansiklopedik referans kitabi (Nasab-nama, Islam Ensiklopediyalik
Antktamalik) Almati: Aruna Ltd yay. 2010.

Oz, Mustafa, “Muhammed b. Hanefiyye”, TDV IA, 30. C., 537-539. Istanbul 2005.

SAYI105 / BAHAR - MART 2023 | TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI



https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD
https://www.wdl.org/ru/item/7320/
https://www.wdl.org/ru/item/7320/
http://www.ehlisunnetbuyukleri.com

ARTICLE

Petrosyan A.P., “Al-Ansari al-Haravi”, Islam Entsiklopediceskii slovar, Otv.red. S.M. Prozorov,
(Moskva: Nauka 1991).

Qandiyya, 16 s., Ed. 1. Afshar. Tahran, 1955.

Saifunov, Bauyrzhan “Sheikh Hudaydad and Brotherhood of Mujaddidiyye” Pearson Journal
of Social Sciences & Humanities 2021 Volume 6 Issue 14, p. 98-108, Issn: 2717-7386
Doi Number: Http://Dx.Doi.Org/10.46872/Pj.320 98, www.pearsonjournal.com

Saifunov, Bauyrzhan “Tiirkistan’da Ehl-i Siinnet Anlayisinin Gelisimi ve Ahmed Yesevi 'nin
Rolii”, Doktora Tezi, Erciyes Universitesi, Kayseri 2022.

Signaki, Hiisameddin Hiseyin b. Ali “Risale-i Hiisameddin-i Signaki veya Menakib-1 Ahmed-i

Yesevi”, terc. Necdet Tosun, [lam Arastirma Dergisi sayn. 1, cilt 3, Ocak-Haziran 1998.
Taciyev Q.T. (derleyen), Qazinal: Ontiistik, Almati: Nuralem yaynevi, 2011, 22. Cilt, 6. Kitap.

Tasgin, Ahmet, “Irak’ta Bektasi Toplulugu Sebekler”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Arastirma
Dergisi 42 (2009), 127-143.

Tosun, Necdet (edit.), 4hmet Yesevi, Ankara: Ahmet Yesevi Universitesi yayinlar1 2015.
Tosun, Necdet “Yiasuf el-Hemedani”, TDV 4, 44:12-13, Istanbul: TDV yay., 2013.
Turantegi, Dulat “Ishak Bap” Almati: Sézdik yay. 1999.

Veysel, Gengil “Hoca Ahmet Yesevi ve Bazi Elestirileri”, Bartin Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 5/2 (2018), 52.

Yazici, Tahsin “Ebt Al el-Farmedi”, TDV I, 10:90, istanbul: TDV Yay., 1994.

Yesevi, Ahmed Divani Hikmet (Danalq Kitabi), haz.: Qari Quanis ve Qambarbekova Galiya,
Tahran: Al-Huda Yay. 2000.

Yesevi, Hoca Ahmed Divan-1 Hikmet, Ed: Mustafa Tatc1, Ankara: Hoca Ahmed Yesevi Uluslararasi
Tiirk-Kazak Universitesi, Inceleme-Arastirma Dizisi: Yaym No:29, 2017.

Yiiksel, Miicahit, “Siyaset ve iktidar Zemininde Yesevilik” iginde VI. Uluslararasi Seyh
Saban-1 Veli Sempozyumu (Yesevilik) (Kastamonu, Aralik 2018), 55-65.

Zhandarbek Zikiriya. Yesevi Yolu ve Kazak Toplumu. Bilimsel Arastirma, Almati: El Secire 2006.

Zhandarbekov Zikiriya, “Nesebname Niishalari ve Tiirk Tarihi (Nasab-nama Nuskalar1 cane
Tiirkii Tarihi)”, Almatt: Daik-Press, 2002.

Zharmuhamedov Muhamedrahim, Danaligim Diiniiyege Cir Dastan, H. A. Yasaui Hikmet
Cinaq: Danaliq sir. Almati: Calin Basimevi 1998.

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY | SPRING - MARCH 2023 / ISSUE 105 299


https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD




Turk Kulttrt ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, MAKALE 8 ARTICLE

Bahar - Mart 2023, Sayi 105, 301-312. ISSN: 1306-8253  elSSN: 2147-9895
Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International Gelis Tarihi/Received: 08.03.2022
(CC BY-NC 4.0) Kabul Tarihi/Accepted: 23.09.2022

d. https://doi.org/10.34189/hbv105.014

ALTIN ORDA DEVLETI’NIN iISLAMLASMASINDA YESEVIYYE VE
KUBREVIYYE TARIKATLARININ ROLU

THE ROLE OF THE YASAWIYYA AND KUBRAWIYYA ORDERS IN THE ISLAMIZATION
OF THE GOLDEN HORDE

TUNGYSH ABYLOV
Sorumlu Yazar/Correspondence B
TALGAT ZHOLDASSULY (2 ROR

0Oz

Altin Orda Devleti, Cengiz Han’in torunu Batu Han tarafindan 1241 yilinda kurulmustur. Sinirlar1 Batida
Dinyester Nehri’nden Doguda Irtis Nehri’ne kadar uzanan bu devletin genis cografyasinda her gesit
ik ve dine mensup halk yasamistir. Altin Orda Devleti’nde 13. yiizyilin ortalarindan itibaren tasavvufi
ziimreler etkin irsat ve teblig faaliyetini baslatmis ve 14. yiizyilin ortalarinda yonetici sinifi dahil halkin
cogunlugu Islamiyet’i kabul etmistir. islamiyet halkin yasaminda ve devletin isleyisinde hakimiyet
kurmaya baglamustir. islamiyet’in Tasavvuf kanaliyla toplum tarafindan kolayca benimsenmesine, konar-
goger halklarin kendi ge¢misinden gelen inang bigimleriyle Sufi manevi praktiklerinde benzerliklerin
katkist olmustur. Bu siiregte 6zellikle Hoca Ahmed Yesevi’nin ogretileri ile olusan Yeseviyye tarikati
ile Necmeddin-i Kiibra’nin kurdugu Kiibreviyye tarikati ¢ok biiyiik rol oynamistir. Harezm’den Kirim’a
kadar uzanan cografyada bu iki tarikatin dervisleri Islam kiiltiiriinii yaymuglardir. Yeseviyye ve Kiibreviyye
seyhleri Altin Orda’nin farkli dini ve etnik topluluklari arasinda teblig ¢alismas: yapmislar ve yonetimin
desteginden istifade ederek hankah, zaviye ve medrese gibi kurumlarda yaygin egitim faaliyetlerini
yiiriitmiiglerdir. Hatta bazilar1 Islamiyet’i miidafaa etmek amaciyla savaslara da katilmiglardir. Zaviyeler
Altin Orda ahalisinin buhranli anlarinda sigindig1 liman haline gelmis, sosyal barisin saglanmasinda ve
iilkenin mamur hale gelmesinde dnemli roller iistlenmislerdir. Bu makalede Altin Orda’da hangi tarikatin
hangi donemlerde aktif faaliyet gosterdigi, SAfi seyhlerinin Islamlasma siirecine katkilar1, onlarin devletin
idari sistemindeki yeri ve manevi mirasi ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Altin Orda Devleti, Islamlasma, Tasavvuf, Tarikatlar, Yeseviyye, Kiibreviyye.
Abstract

The Golden Horde was founded in 1241 by Batu Khan, the grandson of Chingghis Khan. People of all
religions lived in the vast geography of this state, whose borders stretched from the Dniester River in the
west to the Irtysh River in the east. From the middle of the 13th century, sifi orders began preaching in the
Golden Horde, and in the middle of the 14th century, most people, including the ruling class, converted
to Islam. Islam begun to dominate the life of the people and the functioning of the state. Islam was easily
accepted by society through the channel of sifism, and this was facilitated by the similarity of sifi spiritual
practices with the forms of faith of nomadic peoples. In this process, in particular, the Yasawiyya siifi order,
formed by the teachings of Ahmad al-Yasawi, and the Kubrawiyya order, founded by Najm al-Din al-
Kubra, played a significant role. The dervishes of these two orders spread Islamic culture in the region
from Khwarazm to Crimea. Yasawr and Kubrawi siifis conducted communication work between various
religious and ethnic communities of the Golden Horde, as well as carried out informal educational activities
in institutions such as khangah (sifi convent), zawiyah (sifi lodge) and madrasahs, using the support of the
authorities, and some even participated in wars for the support of Islam. Zawiyas became a refuge for the
population of the Golden Horde in times of crisis and played an important role in ensuring social peace and
restoring the country’s sovereignty. Thus, this article will discuss topics such as which orders were active in
the Golden Horde, which periods were active, the contribution of sifi sheikhs to the process of Islamization,
their place in the administrative system of the state and their spiritual heritage.

Keywords: Golden Horde, Islamization, Stfism, Orders, Yasawiyya, Kubrawiyya.
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Giris

Orta Caglarda bir devletin islamlagsmasin etkileyen sosyal, politik, jeopolitik
ve ekonomik bircok faktdriin oldugu bir gergektir. Bunlarin yaninda, tasavvufi
ziimreler de Islamlasma siirecinde son derece énemli bir rol {istlenmislerdir. Nitekim
bu dénemde Islam’1 yaymakla 6zellikle stfiler mesgul olmuslardir. Onlar yabanci
bir iilkeye kendileriyle beraber inan¢ ve hayat tarzlarini getirerek yerli halki sadece
tasavvuf ve tarikatlarla degil, Islam kiiltiiriiyle de tanistirmstr.

Stfiler dini, sosyal, kiiltiirel ve egitsel alanlardaki faaliyetleriyle Miisliman
toplumunun olugumuna zemin hazirlamislardir. Tarikatlar ve onlara ait kurumlar yerli
halkin islamiyet hakkinda bilgi edinmelerine ve zamanla Islamiyet’i benimsemelerine
olanak saglamis, cami-medrese ve zaviye-hankah gibi dini yapilarla ahalinin hayatina
yon vermislerdir. Altin Orda Devleti’nin de islamlagmasinda tasavvufi ziimrelerin
onemli katkist olmustur. Kaynaklardan anlasildig: tizere, bunlardan Altin Orda’da en
yaygini Kiibreviyye ve Yeseviyye tarikatlari olmustur.

1. Altin Orda’da Tasavvuf

Bilindigi gibi, “tasavvuf” kelimesi Arapca “sif”’ yani “yiin” kelimesinden
tiremistir. Nitekim eskiden stfiler kaba yiinli giysiler kullanmislardir. Bu gelenek
Altin Orda doneminde de unutulmamustir. Mesela, 1330’larda {inlii seyyah Ibn Battiita
(6. 770/1368-69), Altin Orda’ya baghh Kirim’a geldiginde, Rifai tarikatinin seyhi
Muhammed el-Bataihi’nin bir fakihe yolculuga ¢ikmadan dnce yiinden yapilmis hirka
giydirdigini kaydetmistir (Ibn Battiita, 1987, 336).

Altin Orda Devleti’nde tasavvufa her zaman biiyiik sayg1 ve ilgi duyulmus, stfiler
yonetim ve halk tarafindan himaye ve destek gérmiislerdir. ibn Batttita, Kirim’dayken
halkin Horasan’dan gelen bir sifi seyhine ne kadar ilgi ve saygi gosterdigini, onu
kalabalik gruplar halinde ziyaret etmeye gittiklerini hatta huzurunda kadi, hatip ve
fakihlerin el penge durduklarmi kaydetmistir (ibn Battiita, 1987, 329).

Altin Orda’nin birgok sehrinde hankah, zaviye gibi sifilerin toplandiklar
tasavvufi mekanlar bulunmustur. Bu mekanlara sadece dervisler degil, ayn1 zamanda
manevi veya maddi bir kriz yasayan tiim Miisliimanlar da gelirlerdi. A¢, yoksul ve
evsiz olanlar da oralara siginirlardi. Onlara devlet ve halk tarafindan her tiirli destek
saglanirdi. Yerli Mislimanlar, derviglerin bu tarz evlerine atlarini, ineklerini ve
koyunlarmi gonderirlerdi (ibn Batttita, 1987, 335). Bunlardan o dénemde tasavvufi
Ogretilerin genis halk kitlesi i¢in ne kadar ¢ekici oldugu anlasilmaktadir.

Ibn Battiita; Kirim, Azak, Macar, Saray, Saraygik ve Harezm gibi Altin Orda’nin
bir¢ok bolgesinde bulunan 8 tane zaviyeden bahsetmektedir. Ayni zamanda o,
zaviye ve hankah gibi yerlerin Altin Orda basgkenti Saray sehrinde de bulundugunu
belirtmektedir. Onlarin arasinda Hact Nizameddin ve Numaniiddin el-Harezmi gibi
seyhlerin zaviyelerini de ziyaret etmistir. Ayrica Seyh el-Harezm1’yi alim, miitevazi,
miilayim ve yardimsever bir insan olarak tanimlamistir (ibn Battita, 1987, 363).
Ancak kaynaklardan sayilarini tam olarak bilemezsek bile halkin tasavvufi 6gretilere
olan ilgisi ve dervislerin aktif faaliyetleri, zaviye ve hankah sayisinin daha ¢ok
oldugunu diislindiirmektedir.

Tarikat onderleri ilim sahibi seyhler olarak kabul edildikleri i¢in insanlar

ERINNT3 CEINNA3 CEINNT3

onlara genellikle “ata”, “baba”, “pir”, “seyh-i kebir”, “seyh” ve “imam” diye hitap
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etmislerdir. Altin Orda’da tinlii stfileri ve tarikat 6nderleri vefat ettikten sonra, onlarin
cenaze torenleri kalabalik bir halk kitlesinin katilimi ile defnedilmistir. Daha sonra
kabirlerinin iizerine biiyiik tiirbeler insa edilerek mezar taslarina onlar1 6ven yazilar
yazilmistir. Bu tiirbelerde defnedilenler evliyadan sayildiklart i¢in halk tarafindan
cokca ziyaret edilmistir. Karadeniz kryisindaki Eski Yurt sehrinin kazilarinda 14.
ve 15. yiizyillara ait bu tarz 4 tiirbeye rastlanmistir (ivanov, 1989, 30). Aym yapilar
Altin Orda’nin diger sehirlerinde de (6rnegin, Saray-i Cedid, Saray Batu, Beljamen)
yapilan arkeolojik kazilarda bulunmustur.

Ayrica tasavvufi 6gretilerin Altin Orda ahalisini ne kadar etkiledigini tarihi
sahsiyetlerin birgogunun isimlerinden bile gormek miimkiindiir. Mesela alfabetik
sirastyla en 6nemli tarihi isimler sunlardir: Aziz Baba, Ak Sifi, Ali Dervis, Bek Sifi,
Berat Sifi, Dervis Han, Muhammed Safi, Pir Budag, Pir Mahmud, Pir Mahmudsah,
Ristem Sufi, Siileyman Safi, Safi, Sifiguk, Seyh Safi (Seleznev, 2009, 20).
Boylece tasavvufun Altin Orda’da derin kdklerinin ve yaygin bir dgretisinin oldugu
sOylenmektedir.

2. Altin Orda’nin islamlagsmasinda Kiibreviyye Tarikati’min Rolii

Altm Orda’min Islamlasmasinda etkin rol {istelenen tarikatlarm biri olarak
Kiibreviyye’yi ele almadan 6nce bu tarikatin kurucusu hakkinda kisaca bahsetmek gerekir.
Tarikatin kurucusu Harezmli biiylik stfi, “seyh-i veli-tiras” unvaniyla anilan Ebii’l-
Cennab Ahmed b. Omer Necmeddin-i Kiibra’dir (6. 618/1221). Necmeddin-i Kiibra Safii
mezhebine mensup bir mutasavviftir. Once memleketi Harezm’de, daha sonra Tebriz,
Nisabur, Hemedan, Isfahan, Mekke ve Misir’da bircok iinlii limden egitim gérmiistiir.
Efsanelere gore, Dizful sehrindeyken hastalandigi sirada dervislerin zikir halkasmna
katilarak iyilestikten sonra tasavvufa intisap ettigi sdylenir (Algar, 2006, 500).

Necmeddin-i Kiibra, iinlii mutasavvif Ebii’'n-Necib es-Sithreverdi’nin (0.
563/1168) yetistirdigi Ruzbihan’dan tarikat ilmini, Ammar’dan halvet ve uzlet ilmini
ve Ismail el-Kasri’den hirkayr almustir. Dolayistyla Kiibreviyye, Siihreverdiyye
tarikatinin bir kolu olarak sayilabilir. Daha sonra Harezm’in bu cografyanin etkisi ve
tasavvuftaki 6zgiin tercihleriyle Kiibreviyye yeni bir kimlik kazanmistir (Gokbulut,
2010, 184, 203.).

Necmeddin-i Kiibra ilim talep ederek bir¢ok iilkeyi dolastiktan sonra 1184
yilinda memleketi Harezm’e yerlesmis ve orada bir hankah kurarak birgok tinlii sfi
yetistirmistir. Trimingham’a goére, onlarin arasinda Mantiku t-tayr adli eserin miiellifi,
meshur sifi, sair Feridiiddin Attar’in (6. 618/1221) hocas1 Mecdiiddin el-Bagdadi (6.
616/1219 (?)) de vardir (Trimingham, 1971, 55-56).

Necmeddin-i Kiibra Mogol istilast sirasinda 1221 yilinda Harezm’de sehit
edilmistir. Fakat vefatindan once fikirlerine sadik ve yetenekli talebelerine diger
sehirlere dini yaymak i¢in yola ¢ikmalarint emretmistir. Bedreddin el-Ayni’ye (0.
855/1451) gore, onlarin arasinda Sa’deddin el-Hamevi’yi Horasan’a, Kemaleddin
es-Siraki’yi (veya Signaki-T.A.) Tiirkistan’a, Nizameddin el-Cendi’yi Kipgak’a,
Seyfeddin el-Baharzi’yi ise Buhara’ya gondermistir (Ayni, 2010, 9).

Bu konuda detayli bir malumat olmamasina ragmen, aragtirmaci Devin
DeWeese, Necmeddin-i Kiibra’nin miiritlerinden Kemaleddin’in (6. 672/1273) (“Baba
Kemal” olarak da bilinir), Harezm tam olarak isgal edilmeden dnce Mogollarla temas
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kurabildigini ileri siirmektedir (DeWeese, 1994a, 79). Ciinkii Baba Kemal, o donem
Mogol hakimiyetindeki Tiirkistan’in Cend kentinde bulunan mutasavviflarin birine
seyhinin hirkasini giydirmek i¢in yola ¢ikmis ve orada kalmistir (DeWeese, 1994a, 71).

14. ylizyilin baslarinda kaleme alinan Cemal el-Karsi’nin Miilhakatu s-Surdh
isimli eserinde Baba Kemal hakkinda bazi bilgiler bulunmaktadir. Baba Kemal’in
unvanini “Seyhii’l-Mesayih Hiiccetii’l-Hak ‘ala’l-Hak Kemalii’l-Hak ve’d-Din el-
Harezmi es-Signaki” diye kaydeden Cemal el-Karsi, onun ayni zamanda Tirkler
arasinda “Seyh Baba” olarak tanindigini belirtmektedir. Ayrica Cemal el-Karsi onunla
goriistigiinii ve onun Necmeddin-i Kiibra’nin miiridi oldugunu ve 672/1273 yilinda
vefat ettiginde Cend’deki Hayrabad denilen yere defnedildigini kaydetmektedir
(Cemal Karsi, 2005, 156-157).

Bu arada Kirim’daki Tiirk-Tatar niifusunun Islamlasmasiyla ilgili efsanelerde,
Baba Kemal hakkindaki efsanelerin bir yansimasi olarak “Kemal Ata” ismi
geemektedir (DeWeese, 1994a, 71-72). Bu Kuzey Karadeniz bolgesinde iinlii efsanevi
Kemal Ata, Eski Kirim (Solhat) sehrinde vefat etmis ve onun hatirina daha sonra bir
tiirbe yapilmistir. Nitekim 17. yiizyilin ortasinda Evliya Celebi (6. 1095/1684 (?)), Eski
Kirim’in Kefe kapisi yakinlarinda Kemal Ata Tiirbesi’ni ziyaret ettigini sdylemektedir
(Evliya Celebi, 2011, 566). 1994 yilinda yapilan arkeolojik ¢aligmalar sirasinda orada
15-16. yiizyillara ait mezarlik kalintilart ortaya ¢ikmistir (Kramarovskiy, 1996, 40).
Fakat mezarliktaki kabirlerin birisinin Kemal Ata’ya ait olabilecegine dair simdilik
bir delil bulunmamaktadir. Bununla beraber Eski Kirim’da tiirbesi bulunan Kemal
Ata hakkindaki bilgiler daha ¢ok bir menkibe niteligindedir. 734/1333 yilinda sehri
ziyaret eden ve oranin manevi dnderleriyle griismeler yapan ibn Battiita da Kemal
Ata hakkinda hi¢ bahsetmemektedir. Dolayisiyla Cend’te defnedilen Baba Kemal’in
Kirim cografyasinda tanimnan Kemal Ata ile isim benzerligi disinda herhangi bir
alakasi bulunmamakta oldugu ve ayr1 sahsiyetler oldugu diisiiniilebilir.

Necmeddin-i Kiibra’nin miiritlerinden Altin Orda’nin Islamlasmasi agisindan
diger onemli bir isim Seyfeddin el-Baharzi’dir (6. 659/1261). Seyfeddin Said b. el-
Mutahhar b. Said el-Baharzi 586/1190 yilinda Nisabur ve Herat arasinda bulunan
Baharz sehrinde dogmustur. Necmeddin-i Kiibra gibi o da zamanmin iinli ilim
adamlarindan din ilimlerini almistir. Seyfeddin el-Baharzi, hadis ¢aligmalarina ayrica
onem vermis ve kisa siirede Uinlii bir hadis alimi olmustur. Semseddin ez-Zehebi
(6. 748/1348) onun hakkinda: “Imam, muhaddis, dindar, zahid ve takva sahibiydi
(...)” (Zehebi, 1985, 366) dedikten sonra Ibn’iil-Fuvati’den (6. 723/1323) sunlar
nakletmis: “(...) Ilim ve fazilette dolu deniz gibiydi. Hakikaten evvelkilerin ve
sonrakilerin gururuydu, celalet ve biiyiik itibar sahibiydi. S6hretini hem Miisliimanlar
hem de gayrimiislimler bilirdi. Maveraiinnehir ve Tirkistan’da eser ilmi onun gayreti
sayesinde yayilmigtir” (Zehebi, 1985, 367).

Seyfeddin el-Baharzi 1218 yilinda Necmiiddin-i Kiibra’nin miiridi olmustur.
Mogollar Maveraiinnehir’1 isgal ettiginde, seyhi ona Buhara’ya gitmesini emretmistir.
Seyfeddin el-Baharzi, Buhara’ya vardiginda sehir harabeye donmiis ve Mogollar
tarafindan neredeyse tamamen yikilmigtir. Zamanla ilme talip olan bir¢ok kisi onun
ogrencisi olmustur. Seyfeddin el-Baharzi, hem siradan insanlar hem de Mogollar
arasinda biiytik bir otoriteye sahip olmustur.
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Seyfeddin! el-Baharzi o donemde Altin Orda Hani Berke’nin (6. 665/1266)
1slamiyet’i kabul etmesinde biiyiik bir rol oynamistir (Zehebi, 1999, 191; Omeri,
1971, 102-103). Rivayete gore, el-Baharzi Berke’ye Islam’1 kabul etme teklifinde
bulunmustur. Berke de seyhin teklifine olumlu cevap vermis ve kendisine bagli
topraklarda 6zgiir hareket etme hakkini veren bir belge ve tiim isteklerini yerine
getirecegini belirten bir mektup gondermistir. Fakat Seyfeddin el-Baharzi’yi diinyevi
menfaatler ilgilendirmedigi i¢cin Berke’nin hediyelerini geri ¢evirmistir. Bundan sonra
Berke seyh ile bizzat goriismek i¢in Buhara’ya gitmistir. Fakat Berke’yi hemen kabul
etmeyen seyh, onu kapisinin oniinde sabaha kadar bekletmistir. Bdylece Seyfeddin
el-Baharzi, Islam’in bir iman ve goniil isi oldugunu Berke’ye anlatmak istemistir.
Seyhin huzurunda Berke, Miisliiman oldugunu bir kez daha yineledikten sonra
seyhten Islamiyet’i iilkesinde yayma gorevini almustr.

Ibn Haldun (6. 808/1406), Berke’nin Islam’t ne zaman kabul ettigine dair
farkli rivayetlerin oldugunu da belirtmistir (Ibn Haldun, 2000, 603). ibn Fazlullah
el-Omeri (8. 749/1349) ve ondan nakleden el-Kalkasendi (8. 821/1418) Berke’ nin
Buhara’y1 ziyaretini 1251 yilinda olan kurultaydan doniisiiyle iliskilendirmisler ve
orada Islam’1 Seyfeddin el-Baharzi’nin elinden kabul ettigini zikretmislerdir (Omeri,
1971, 102-103; Kalkasendi, 1914, 474). Semseddin ez-Zehebi (6. 748/1348) ise,
Hicri 7. yiizyilin 40’11 yillarinda (yani Miladi 1243-1251 yillar arasinda) Berke’nin
Saksin’den Buhara’ya Seyfeddin el-Baherzi ile goriismeye gittigini ve onunla birlikte
birgok emirin Miisliiman oldugunu belirtmektedir (Zehebi, 1999, 191).

Boylece Seyfeddin el-Baharzi, seyhinin gonderdigi Buhara’da uzun yillar teblig
ve irgat faaliyetlerinde bulunmus, toplumun her kesiminden Miisliiman olmayanlara
fslam’1 anlatmis ve 6zellikle Mogol yoneticilerin Islam’1 kabul etmelerinde etkin
bir rol iistlenmistir. Buhara’da tasavvufi 6gretilerin yani sira basta el-Buhari’nin el-
Cami ‘u s-Sahih’i olmak {izere bir¢ok hadis kitabindan da dersler okutmustur (Zehebi,
1986, 366). Seyfeddin el-Baharzi 659/1261°de Fethabad’daki hanhakinda vefat
etmis ve kefeni vasiyeti tizere, seyhi Necmeddin-i Kiibra’nin giydirdigi hirkadan
hazirlanmistir. Ardindan Risale der Isk, Serhu esmdi’l-hiisnd, Rubdiyyat, Vekdyiu'l-
halvet, Vesayd, Esrarii’l-erbain li-ahydris-sdirin ve Riizname gibi birgok eser
birakmistir (Uludag, 1991, 475).

Necmeddin-i Kiibra’nin Horasan’a gonderdigi diger bir miiridi Sa‘deddin-i
Hammaye’dir (6. 650/1252). Sa‘deddin-i Hammiye Mogol istilas1 sirasinda
seyhinin tavsiyesiyle Harezm’den ayrildiktan sonra Herat, Nisabur, Amiil, Cacerm,
Buhara, Tebriz, Musul, Halep, Hama, Humus, Bagdat, Dimask, Kudiis, Ba‘lebek,
Mekke, Medine, Diyarbakir, Harran, Nusaybin ve Gilan (Giircistan) sehirlerini
ziyaret etmistir. Dimask’ta Kasiytn Dag1 eteklerinde bulunan zaviyesinde bir siire
irsat faaliyetinde bulunmustur. Ayrica Dimask’ta Muhyiddin ibn Arabi (6. 638/1240)
ile sohbetler etmis ve Ibn Arabi ona “tiikenmez hazine” diye iltifat etmistir. Yine
Dimagk’ta Sadreddin Konevi (6. 673/1274) ve Mevlana Celaleddin-i Rami (6.
672/1273) ile de sohbet etmistir.

Hayatinin yirmi bes yilin1 seyahatle geciren Sa‘deddin-i Hammiye 641/1243-

1244 yilinda memleketi Bahrabad’a donmiis ve oraya yerlesmistir. Barhabad’in
mescid-hankahini tamir ettirerek irsat ve teblig faaliyetine devam etmis; bu sirada

1 Ibn Haldun, seyhin ismini yanhslikla Semseddin olarak kaydetmistir (Ibn Haldun, 2000, 603).
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Mogol yoneticileriyle iyi iliskiler kurarak onlardan maddi destek gormiistiir. Vefat
ettiginde biiyiik dedesi Muhammed b. Hameveyh’in Bahrabad’taki kabri yaninda
defnedilmistir. Sa‘deddin-i Hammiye hayat1 boyunca Arapca ve Fars¢a pek ¢ok eser
kaleme almistir. Belli basli eserleri ise sunlardir: e/-Misbah fi t-tasavvuf, Mahbibii’l-
muhibbin ve matlibii’l-vdsilin, Secencelii’l-ervah ve nukusii’l-elvah, Mefatihu’l-
esrar, Te'vil-i Ehddis-i ‘Asere, Risdle fi beydni tahkiki’s-saldt. Ayrica tasavvufi
siirleri ve rubaileri de mevcuttur. Sa‘deddin-i Hammaye, kendi vefatindan 6nce
Bahrabad’taki hankahina oglu ve miiridi Sadreddin ibrahim’i (6.722/ 1322/1323)
halife tayin etmistir. Sadreddin Ibrahim daha sonra ilhanli Hiikiimdar1 Gazan Han’in
(6. 703/1304) yaklasik 100.000 Mogol askeriyle birlikte Islamiyet’i kabul etmesinde
onemli rol oynamustir (Ongéren, 2008, 390-391).

Sa‘deddin-i Hammiiye’nin hankahinda birgok mutasavvif alim yetismistir.
Onlardan birisi Altin Orda cografyasinda taninan Hasan el-Bulgari’dir (6. 699/1299).
O, Azerbaycan’in Gence sehrinde dogmasina ragmen “Bulgari” nisbesiyle taninmistir.
Nitekim dokuz yi1l Bulgar sehrinde bulunarak yerli Tiirkler arasinda islam’1 yaymak
icin ¢ok ¢aba sarf etmistir. Sihabiiddin Mercani, Buhara sehrinde Hoca Bulgari ismiyle
meshur alimin kabrinin bulunmasindan ve halk tarafindan ziyaret edilen bir yer
oldugundan bahsetmistir. Ayn1 zamanda el-Bulgari’nin 699/1299 yilinda Tebriz sehrinde

vefat ettigine dair rivayetlerin de mevcut oldugunu belirtmistir (Mercani, 1897, 83.).

14. yiizyilda Tbn Battiita, Harezm’e seyahati sirasinda sehir etrafinda bulunan
alimlerin tiirbelerinden bahseder. Onlarin arasinda Kiibreviyye tarikatinin kurucusu
Necmeddin-i Kiibra’nin Tiirbesini ve zaviyesini ziyaret ettigini zikretmistir. Zaviyede
ziyaretcilere yiyecek-igecek dagitildigini ve orada yasayan Seyh Seyfeddin b. Adaba
adli miiderrisin Harezm’in en saygin insanlarindan birisi oldugunu kaydetmistir (ibn
Battiita, 1987, 366).

Béylece Kiibrevi seyhleri, Islamiyet’in Altin Orda halki ve ydneticileri
arasinda yayilmasinda biiyiik bir rol oynamislardir. Islamiyet’i Mogol yéneticilerle
iyi miinasebetler kurarak yaymislardir. Muhtemelen tarikat kurucusunun Mogollarla
savasta sehit edilmesi, Kiibrevi stifilerinde silahli bir miicadeleyi stirdiirmenin olumlu
bir sonug vermeyecegi kanaatinin olusmasina neden olmustur.

3. Altin Orda’nin islamlasmasinda Yeseviyye Tarikat’’nin Rolii

Kiibreviyye ile birlikte Altin Orda’nin Islamlasmasinda etkili rol iistlenen
tarikatlardan biri de Yeseviyye’dir. Bu tarikat “Pir-i Tiirkistan” unvaniyla anilan Hoca
Ahmed Yesevi’ye (0. 562/1166) nispet edilir. Yesevi’nin miiridi ve halifesi olan Hakim
Ata Siileyman Bakirgani (6. 582/1186) seyhinden icazetname alarak Harezm bdlgesine
yerlesmis ve orada halki irsat ile mesgul olmustur (Kasifi, 1971, 44; Tosun, 2015, 38).
Iste Yesevi dgretilerinin yayildigi bu bolge 13. yiizyilda Altin Orda Devleti’ne dahil
edilmis ve Islamlasma siirecinde en nemli merkezlerden birisi olmustur.

Rus tarihci Igor Belig, Sibirya Tatarlarinin Islamlasmasi hususunda arastirma
yaparken yerli efsanelerde isimleri gegen Hakim Ata ve esi Anber Ana, Hubbi Hoca
ve Celaleddin Hoca gibi dini sahsiyetlerin tarihini incelemistir. Beli¢, bolgede Hakim
Ata olarak bilinen zatin Siileyman Bakirgani oldugunu ve onun Hoca Ahmet Yesevi’nin
miiritlerinden birisi oldugunu belirttikten sonra Hakim Ata, Seyyid Ata ile Hubbi Hoca
mezarlarinin Harezm (Urgeng) yakinlarinda bulundugunu sdylemistir. ilaveten Hubbi
Hoca’y1r Hakim Ata’nin en kiiciik oglu oldugunu tespit etmistir. Ayrica bu isimlerin
Yeseviyye tarikatinda énemli isimler oldugunu belirtmistir (Belig, 2004, 80).
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Kaynaklardan Yeseviyye seyhlerinin o6zellikle Ozbek Han (6. 740/1340)
doneminde (1313-1340) Altin Orda’da aktif irsat faaliyetlerinde bulunduklari
bilinmektedir. Bu siiregteki ana figiirlerden kaynaklarda Seyyid Ata, Sadr Ata, Bedr
Ata, Uzun Hasan Ata ve Baba Tiikles gibi sahsiyetlerin isimleri zikredilir.

Yeseviyye seyhlerinden birisi Seyyid Ata hakkinda oldukga ilging bilgiler miiellifi
bilinmeyen Seceretii'[-Etrak adl1 (1457 yilinda yazilan) eserde yer almaktadir. Eserde
Ozbek Han’in Islam’1 Seyyid Ata’nin elinden Hicri 720 yilinda kabul ettigi beyan
edilmistir (The Shajarat ul-Atrak, 1838, 231.). Muhtemelen, Altin Orda Hani’nin
Islam’1 kabul etmesiyle ilgili bu rivayet, Mirza Ulugbek’in (6. 853/1449) tarihi eserine
dayanmaktadir. Nitekim orada da bununla ayni icerikli bir bilgi bulunmaktadir (Mirzo
Ulugbek, 1994, 138).

Ibn Battita’nin verdigi bilgilere dayanarak Vasiliy V. Bartold (1869-1930),
Ozbek Han’in “Ata” diye hitap ettigi hocasinin isminin Abdiilhamid oldugunu
belirtmistir. Sonra Seceretii'l-etrak’a dayanarak Hicri 720 yilinda Ozbek Han’mn
Islam’1 kabul etmesinde énemli tesiri olan ve ona Sultan Muhammed Ozbek Han
adin1 veren kiginin Tagkent yakinlarinda mezari bulunan Zengi Ata’nin (6. 656/1258)
halifelerinden Tiirkistanlt Seyh Seyyid Ata oldugunu kaydetmistir. Ayrica Seyyid
Ata’nm asil adinin Ahmed oldugunu da zikretmistir (Bartold, 1968, 142). Seyyid
Ata’nin tarihi kimligine dair Devin DeWeese’in tespitleri de degerlidir. Ona gore,
Seyyid Ata ibn Battita’nin “seyyid”, “serif” veya “nakibii’s-siirefa” unvanlariyla
zikrettigi Seyyid b. Abdiilhamid olmalidir (ibn Battiita, 1987, 339, 344; DeWeese,
1994b, 133-134).

Ozbek Han’m Islam’1 kabul etmesiyle ilgili rivayetlerde Seyyid Ata diginda
Baba Tiikles isimli diger bir Yeseviyye seyhi de zikredilmistir (Otemis Haci, 2014,
16). Baba Tiikles, Mangit boyundan olan Altin Orda’li meshur devlet adami Emir
Edige’nin (6. 822/1419) efsanevi atasi sayilir. Muhtemelen halk hafizasinda Altin
Orda’nin islamlasmasinda Ozbek Han’1n rolii Baba Tiikles’in torunu sayilan Edige nin
Islamlastirma faaliyetleri ile 6zdeslesmistir.

Ayrica Devin DeWeese, bahsi gecen Seyyid Ata’nin efsanevi Baba Tiikles’le
alakasini arastirarak bu iki sahsin ayni kisi olduguna dair bir delil olmadig1 sonucuna
varmistir (DeWeese, 1994b, 129). Fakat Altin Orda’da Islam’1n yayilisinda etkili olan
bu iki sahsin kimligiyle ilgili rivayetlerde bulunan zorluklarin {istesinden gelememistir.
Arastirmasiin sonucunda Devin DeWeese, Seyyid Ata isminin Altin Orda’daki iki
giiclii Tiirk boylarindan biri Kungratlarla, Baba Tiikles isminin ise Mangit boyu ile
iligkili olabilecegi diistinmektedir (DeWeese, 1994b, 487-488).

Baska bir yerde, Devin DeWeese, Baba Tiikles’in Zengi Ata’nin (13. yiizyil)
miiridi Sadr Ata (Sadreddin Ahmed) olabilecegini soylemektedir. Kasifi’ye gore,
Sadr Ata (Sadreddin Muhammed) Seyyid Ata (Seyyid Ahmed), Bedr Ata (Bedreddin
Muhammed) ve Uzun Hasan Ata gibi sifilerle birlikte bir miirsid-i kamil bulmak
icin Maveraiinnehir’e gitmis ve orada Zengi Ata’nin yaninda her tiirli egitimi
almistir (Kasifi, 1971, 45). Zengi Ata ise Ahmed Yesevi’nin miiridi Hakim Ata’nin
(6. 582/1186) miirididir. Ilim tahsilinden sonra Zengi Ata, Sadr Ata ve Seyyid
Ata’y1 Tiirkler arasinda Islamiyet’i yaymak amaciyla Dest-i Kipcak ve Saraycik’a
gondermis, onlar da o dénem Saraycik’ta bulunan Altin Orda Han’in islam’a davet
etmislerdir. Ozbek Han’in onlardan bir keramet beklemesi iizerine Sadr Ata’nin
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Kabe’nin goriintiisiinii Saraycik’a getirip Ozbek Han’a gdstermis, han boylece
Miisliiman olmus ve onunla birlikte 70.000 kisi de Islam dinine girmistir (DeWeese,
1994b, 569-571, Tosun, 2015, 38).

Molla Abdiilgaffar el-Kirimi Umdetii t-Tevarih adli eserinde Ozbek Han
doneminde irsat ve teblig faaliyetinde bulunan bazi isimleri vermistir. Ulus-1 Cugi
olan Dest-i Kipgak ahalisine din-i Muhammedi’yi teblig eden donemin en meshur
dort evliyasindan su sekilde bahsetmistir: “Onlar Hz. Ali soyundan Seyh Mecdiiddin
Sirvani, Hz. Ebu Bekir Siddik soyundan Baba Tokles Seyh Necibuddin, Peygamber
soyundan daha iki seyyid — Seyh Ahmed ve Seyh Hasan Giirgani’dir” (Kirimi, 1343,
35-36). Devin Deweese’e gore, yukarida belirtigimiz gibi Seyyid Ahmed, Ozbek
Han’mn hocasi olan bir Yesevi seyhidir. Seyh Mecdiiddin Sirvani ise 17. ylizyilda
Anadolu’da ve Kirim’da faaliyet gosteren Halvetiye tarikatinin kurucularindan Seyyid
Yahya Sirvani’nin (6. 870/1466) biiyiik dedesidir (DeWeese, 1994b, 358).

Ozbek Han Islam’1 kabul ettikten sonra Sultan Giyaseddin Muhammed, Ozbek
Han olarak resmi bir isim almis ve bazi siyasi ve idari reformlar yapmaya baslamistir.
Mesela onun déneminde Altin Orda’nin Tiirk-Mogol idari sistemine Miisliiman miiftiiler
ve kadilar girmistir. Miisliiman iilkelerinde bir yonetim teskilatina benzer sekilde divan
olusturulmustur. O zamandan itibaren ordu komutanlart Miisliiman devletlerinde
kullanilan “emir” unvaniyla adlandirilmistir. Bunlar, Altin Orda’nin Orta Cag’in tipik
bir Miisliiman devleti olarak olusumunun esaslartydi. Adli sistemde ise Islam seriat1
Cengiz Yasasi’ndan iistiin olmustur. Bu nedenle ibn Kesir, Ozbek Han zamaninda
“Muhammedi seriat diger seriatlardan iistiin oldu” demistir (Ibn Kesir, 1988, 68).

Miisliimanlarin lehine gergeklesen bu tiir biiylik degisimler tasavvufi ziimrelerin
iistiin gayretleri sonucu miimkiin olmustur. Bu dénemden sonra stfiler ve onlarin
zaviye ve hankahlart her zaman Altin Orda’nin yodnetici smifinin himayesinde
olmustur. Stfilerin yonetici sinifla arasi iyi bir sekilde gelismis ve zaman iginde pek
degismemistir. Hanlar, 6nemli seyhlere ve tarikat liderlerine gelerek tavsiyelerini
almislardir. Bu baglamda Ibn Battiita: “Sultan Ozbek, her Cuma onu ziyarete gelir,
ama o (seyh), onu karsilamaya ¢ikmaz ve onun dniinde durmaz. Sultan onun 6niinde
oturur, onunla en sevecen sekilde konusur ve onun yaninda algakgoniilliidiir” demistir
(ibn Battiita, 1987, 363). Bu, Altin Orda yéneticilerinin belirli bir din bilginine,
ozellikle de tarikat onderlerine, genel olarak tasavvufa olan saygilarinin bir isareti
olarak goriilmelidir. Bu nedenle Miisliiman tarihgileri eserlerinde Ozbek Han’mn
dindarligindan 6vgiiyle bahsetmislerdir.

Katolik rahip Guillelmus Ade (William of Adam) (6. 1341) 1317 yilinda
kaleme aldig1 Tractatus Quomodo Sarraceni Sunt Expugnandi adli kitabinda ise
Altin Orda’daki tasavvufi ziimrelerin aktif faaliyetlerine isaret etmistir. Rahip, Ozbek
Han ve din politikas1 hakkinda: “Saraken (Misliiman) fakirlerini yani rahiplerini
topraklarina alir, onlar1 korur ve kollardi. Sonugta onlarin sayesinde Tartarlar digerleri
gibi en kotii Saraken oldular” demistir (William of Adam, 2012, 46-49).

Aym zamanda Altin Orda yénetimi Ozbek Han’dan itibaren itikadi agidan
Hanefi-Maturidi ¢izgiyi destekleyen politikalar izlemistir. Tbn Battiita’ya gore, o
donem Harezm sehri ileri gelenlerinden bazi kisiler (arasinda sehir valisinin hocasi
da var) Mu‘tezile (Ehl-i I‘tizal) mezhebine miintesiptiler fakat onu belli etmezlermis.
Ciinkii Ozbek Han ve Harezm Valisi Kutlu Timur Ehl-i Siinnet mezhebinde idiler (ibn
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Battiita, 1987, 367). Demek ki eskiden Harezm’de yaygin olan Mu‘tezile mezhebi
Ozbek Han déneminde giiciinii kaybetmeye baslamis ve kalan az sayida Mu‘tezili de
inan¢larimi gizlemeye mecbur kalmislardir.

Ayrica Ozbek Han déneminde Altin Orda’nin biiyiik sehirlerinde egitim yerleri
olarak medreseler sayist ¢ogalmistir. Fakat biiyiik camilerin yaninda kurulan bu
medreselerin ¢ogu giiniimiize kadar ulasmamustir. Inceledigimiz tabakat kitaplarinda
alimlerin ilim aldiklart sehirlere baktigimizda en meshur medreselerin Altin Orda’nin
Saray, Bulgar, Kirim, Hacitarhan ve Harezm sehirlerinde bulundugu anlasiimaktadir
(Abylov, 2021, 64). Altin Orda kentlerinde ilmi ortamim olusmasinda, Ozbek ve
Canibek Hanlar davetiyle uzak iilkelerden gelen bilginler ve egitimli insanlar onemli
rol oynamustir. Daha sonra onlardan ilim tahsil eden birgok yerli alim de Islam
diinyasinin diger beldelerinde taninmistir. Buna Sarayi, Harezmi, Bulgari gibi nisbeli
Altin Ordalr alimlerin tabakat kitaplarinda ¢okga rastlanmasi delil olabilir.

Ozbek Han sonras1 doneminde ayrica Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’inden
ilham alarak yazilan tasavvufi edebiyat da gelismistir. Ornegin, M. Fuad K&priilii’niin
belirttigi gibi, Yeseviyye silsilesinden Zengi Ata’nin miiridi olan Seyh Seref’in
Muinii’[-Miirid ve Cevahirii’l-Esrar (Koprili, 1980, 290-292) adli eserleri,
Harezm1’nin 1353 yilinda kaleme aldig1 Muhabbetname, Mahmud b. Ali es-Sarayi
el-Kerder?’nin (6. 761/1360) 1358 yilinda tamamladig1 Nehcii’l-Ferddis adli eserleri
bunlardandir. Bu eserlerin temel amact, islam dininin emir ve yasaklarinin 6gretilmesi,
dini duygularin gii¢lendirilmesi olmustur. Ayrica Altin Orda’da bu donemde diinyaca
meshur mutasavviflarin eserleri de ¢ok popiiler olmustur ki Ibn Arabi’nin Fusiisii'l-
Hikem adli eserine baskent Saray’da Rilkneddin el-Kirimi (6. 783/1381-1382)
tarafindan Farsga serh bile yazilmistir (Abylov, 2021, 68-71).

Yeseviyye seyhleri daha sonraki donemlerde de Altin Orda hanlarina manevi
yonden etkili olmaya devam etmistir. Bu baglamda Netanzi’nin eserinde diger bir Seyyid
Ata hakkinda rivayet dikkat ¢ekicidir: “Ariflerin sultan1 evladindan Seyyid Ata lakapl
Seyyid Muhammed el-Yesevi, onun (Aziz Han-T.A.) zamanma kadar yasad: ve onu
kotii amellerden alikoydu. Aziz Han kabul etti ve bu Seyyid Ata’nin elinden tdvbe etti
ve ona kizini verdi” (Netanzi, 1336, 76). Burada bahsi gecen Aziz Han, 1364-1365/66
yillarinda hiikiim siiren Altin Orda hanidir. Altin Orda’da kesilen sikkelerde Aziz Seyh
olarak da geger. Seyyid Ata Muhammed (veya Mahmud) el-Yesevi ise Bartold’e gore,
Ahmed Yesevi’'nin torunlarindan birisidir (Bartold, 1968, 142).

13. ylizyilin ikinci yarist Yeseviyye geleneginin 6nemli temsilcilerinden birisi
de Sar1 Saltik’tir (6. 677/1278-79). Bu donemde ilhanhlarin baskici siyaseti nedeniyle
Anadolu’dan Altin Orda topraklarina dogru bir go¢ hareketi olmustur. Biiyiik kitleler
halinde Altin Orda’ya baglh bolgelere, 6zellikle Kirim’a gé¢ eden Miisliimanlar ayn1
zamanda buralardaki halkin Islamlasmasina katki1 saglamistir. Gog edenler arasinda
esnaf, tiiccar, zanaatkarlarla birlikte 6nde gelen sifiler de bulunmustur. 1263-1264’te
tahtin1 kaybederek taraftarlariyla once Bizans’a ve sonra Altin Orda’ya gitmek
zorunda kalan Anadolu Selguklu Sultani II. Izzeddin Keykavus’a (6. 677/1278-79)
on iki bin kisilik agiretiyle katilan Sar1 Saltik da onlardan birisidir (Ocak, 2002, 67).

Saltikname’de Sar1 Saltik’in soyu hakkinda, onun ana tarafindan serif, baba
tarafindan ise seyyid oldugu ve soyunun Seyyid Battal Gazi’ye (6. 122/740 (?)) ulastig1
dile getirilmektedir (Ebu’l-Hayr Rtimi, 2013, 37.). Sar1 Saltik Saltzkname’de su isim ve
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lakaplarla anilmaktadir: Seyyid Hizir, Seyyid Serif, Serif Gazi, Seyyid Sultan, Sultan
Baba, Sultan-1 Gaziyan, Sultanu’l-Evliya, Saltik Baba, Saltik-1 Rmi. Evliya Celebi
ise, Sart Saltik’in Hoca Ahmed Yesevi tarafindan Anadolu’daki Hac1 Bektas Veli’ye (0.
669/1271 (?)) gonderilen yedi yiiz dervige 6nderlik eden kisi oldugunu ve ger¢ek isminin
Mehmed Buhari oldugunu sdylemektedir (Evliya Celebi, 1999, 657). Hac1 Bektas Veli
Vilayetnamesi’nde Sar1 Saltik’in tahsil gormeyen bir cobanken Haci Bektas’in himmeti
sayesinde velayet mertebesine ulastig1 belirtilmektedir (Kardas, 2018, 389-390).

Sar1 Saltik’in hayatin1 konu alan Saltikndme’de, onun Altin Orda topraklarinda
yaptig1 gaza faaliyetlerinden de bahsedilmistir. Anadolu’da II. Giyaseddin Keyhusrev
(6. 643/1246) ve 1I. Izzeddin Keykavus déneminden itibaren 6nemli siyasi olaylarda
aktif bir rol alan Sar1 Saltik, Kirim’a gittikten sonra, Evliya Celebi’ye gore, Karadeniz
kiyilarindan Moskova’ya kadar uzanan topraklarda gazalara katilmistir (Evliya Celebi,
1999, 657). Saltikname’ye gore, Sart Saltik Tatar Hani (Han-1 Tatar) ile savaslara
katilmigtir (Ebu’l-Hayr Rami, 2013, 123, 135-139). Muhtemelen burada bahsi gegen
Tatar Hani, Altin Orda Hani Berke’dir. Nitekim Sart Saltik’m Altin Orda’da yasadigi
donemde (663/1264-1265 yilinda) Berke Han ve Nogay liderliginde Altin Orda ordusu
Kafkasya’daki Terek nehri boyunda ilhanlilart maglup etmislerdi (Niiveyri, 2004, 245).

14. yiizy1lda Ibn Battiita, Kirim ahalisinin Baba Saltik’1 keramet sahibi miikagif
olarak gordiigiinii ve Sudak kenti yakinlarinda Baba Saltik adli kasaba oldugunu
kaydetmistir (Ibn Battita, 1987, 351). Muhtemelen Sar1 Saltik gaza faaliyetlerinde
orasini bir askeri iis olarak kullanmaistir.

Sonuc¢

Mogol hakimiyeti etkin olan sahalarda tarikatlar ve tasavvuf ehli son derece
6nemli bir rol iistlenmistir. Nitekim tarikatlar kendilerine ait hankah ve zaviyelerle
Islam ve ogretilerini yerli halka aktarabilmistir. Bu baglamda Altin Orda’da yer alan
Kiibrevi ve Yesevi zaviyeleri ve seyhlerinin, bdlgenin Islamlasmasindaki rolleri 5Snemli
ve kiymetlidir. Bu tasavvufi ziimreler, etnik ve sosyal yonden ayri olan Kipgaklarla
Mogollari, Harezm ile Kirim’1 birlestirip biitiinlestirmeyi bagsarmistir.

Kaynaklardan anlasildig1 tizere, her iki tarikatin da merkezi Harezm bolgesi
olup buradan bozkirlara yayilmistir. Berke Han dénemi Kiibreviyye tarikat;, Ozbek
Han donemi ve sonrasinda ise Yeseviyye tarikati Altin Orda’da aktif irsat ve teblig
faaliyetinde bulunmustur. Ozbek Han donemi tasavvuf seyhlerinin faaliyet alanmin
genislemesi ayni zamanda birkag yonde gerceklesmistir. Oncelikle, devlet yoneticileri
lizerindeki manevi etkileri sayesinde seyhler, onlara idarl ve dini konularda
danismanlik yapmustir. Ikincisi, bu gii¢ ve etki Altn Orda topraklarinda zaviye ve
medreselerin hizla gelismesini saglamistir.

Vakiflarin kurulmastyla Islami-tasavvufi egitim modelinin gelistirilmesine mali
destek verilmistir. Camilerin yaninda medrese ve zaviyelerin toplu olarak agilmasi,
halk arasinda okuryazarligin artmasini etkilemistir. Okuma yazma oraninin artisiyla
bu dénemde Altin Orda’nin kendi edebiyat1 ve bilimi gelismeye baslamistir. Boylece
Altin Orda doneminde tasavvufi edebiyat, Yeseviyye ve Kiibreviyye tarikatlarinin
manevi mirast ile zenginlesmistir.

Altin Orda’da stfiler devletle iyi miinasebetler kurabilmisler, seyhler resmi
din gorevlileri kategorisinde yer almislardir. Ayn1 zamanda seyhler miiritlerinin
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giinliik hayattan uzaklasmalarina sicak bakmamis ve onlar1 Islam’1 teblig etmekle
gorevlendirmislerdir. Ayrica tasavvufi ztimreler ve onlarmn 6gretileri, Altin Orda’da
geleneksel Stinni itikadin kazanilmasinda 6nemli bir rol oynamustir.

Kaynaklar/References

Abylov, Tungysh. Altin Orda’da Dini Hayat ve Hanlarin Din Politikasi. Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021.

Algar, Hamid. “Kiibreviyye”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 32/500-506.
Istanbul: ~ TDV Yaymlari, 2006.

Ayni, Bedreddin. fkdii’I-ciiman fi tarihi ehli 'z-zaman (‘Asru Selatini’l-Memalik), thk. Muhammed
Muhammed Emin. 1 Cilt. Kahire: Daru’l-Kiitiip ve Vesaiku’l-Kavmiye, 2010.

Bartold, Vasiliy. So¢inenya, Rabot: Po Istorii i Flologii Turkskih i Mongolskih Narodov. 5 Cilt.
Moskova: Nauka, 1968.

Belig, Igor. “Vsemirnaya skazka” v folklore sibirskih tatar (opit istoriko-etnografigeskogo
analiza)”. Etnografo-arheologiceskie kompleksi. Problemi kulturi i sotsiuma. ed. MLA.
Korusenko. 63-96. Omsk: Nauka, 2004.

DeWeese, Devin. “Baba Kamal Jandi and the Kubravi Tradition among the Turks of Central
Asia”. Der Islam, 71/1, (1994a), 58-94.

DeWeese, Devin. Islamization and Native religion in the Golden Horde. Baba Tiikles and
Conversion to Islam in Historical and Epic Tradition. Pensylvania: Pensylvania State
University Press, University Park, 1994b.

Ebu’l-Hayr Rami. Saltik-ndme, Haz. Necati Demir, Dursun Erdem. Istanbul: Alioglu
Yaymnevi, 2013.

Evliya Celebi. Giiniimiiz Tiirk¢esiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi. Haz. S. A. Kahraman, Y.
Dagli. 2. Kitap. 1 Cilt. Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlar1, 1999.

Evliya Celebi. Giiniimiiz Tiirkgesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi: Vivana, Eflak-Bogdan, Biikres,
Ukrayna, Kirim, Bahgesaray, Cerkezistan, Dagistan, Kalmukistan, Saray, Moskova. 7
Kitap. Haz. Seyit Ali Kahraman. 2 Cilt. Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2011.

Gokbulut, Siileyman. Necmeddin-i Kiibrd. Istanbul: Insan Yaymlari, 2010.

William of Adam. How to Defeat the Saracens. trans. Giles Constable. Washington DC:
Dumbarton Oaks, 2012.

Ibn Battita. Rihletii [bn Battiita (Tuhfatii'n-Niizzar fi Garaibi’l-Emsar ve’l-Acaibi’l-Esfar), thk.
Muhammed Abdiilmiinim el-Uryan. Beyrut: Daru’l-Thyai’l-Ulum, 1987.

Ibn Haldun, Abdiirrahman. arihu Ibn Haldun. 5 Cilt. Beyrut: Darii’l-Kutiibii’l-[Imiye, 2000.
Ibn Kesir, Ismail b. Omer. el-Biddye ve 'n-nihdye. 14 Cilt. Beyrut: Mektebtii’l-Maarif, 1988.

Ivanov, A.A. “Nadpisi iz Yeski-yurta”. Severnoe Prigernomore i Povolje vo vzaimootnogeniyah Vostoka
i Zapada v XII-X1V vekah. ed. German Fedorov-Davidov. 24-31. Rostov-na Donu, 1989.

Kalkasendi, Ebu’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ali, Kitabu subhu’l-a ‘sd. 4 Cilt. Kahire: el-
Emiriyye, 1914.

Kardas, Sedat. Ali Nihani’'nin Manzum Haci Bektas-1 Veli Velayetnamesi (Inceleme-Metin-
Sadelestirme-Dizin). Ankara: Grafiker Yaymlari, 2018.

Karsi, Cemal. El-Miilkahat bi’s-Surah (Istoriva Kazahstana v persidskih istocnikah), gev.
Vohidov, Aminov. 1 Cilt. Almati: Dayk-press, 2005.

Kasifi, Hiseyin b. Ali. Resehdtu ayni’l-hayat fi mendkibi mesdyihi t-tarikati'n-Naksbendiyye
ve ddabihimi’n-nebeviyye ve esrdrihimi’r-Rabbdniyye, ¢ev. Muhammed Murad b.
Abdullah el-Kazani. Beyrut: Darii’l-Kutiibii’l-Ilmiye, 1971.

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY | SPRING - MARCH 2023 / ISSUE 105

3N


https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD

312

MAKALE

Karimi, Abdiilgaffar. Umdetii t-Tevarih. Istanbul: Matba’a-i ‘ Amire, Hicri 1343.
Kopriilii, M. Fuad. Tiirk Edebivati Tarihi. istanbul: Otiiken, 1980.

Kramarovskiy, Mark. “Pogrebenie beklyaribeka Mamaya (?): Arheologigeskie nablyudeniya
i istorigeskiy kontekst”. Ermitajnie ¢teniya pamyati B.B. Piotrovskogo. 38—41. Sankt-
Petersburg: izdatelstvo GE, 1996.

Mercani, Sihabiddin. Kitabu Miistefadii'l-ahbar fi Ahval-i Kazan ve Bulgar. 1 Cilt. Kazan, 1897.

Mirzo Ulugbek. Turt Ulus Tarihi, gev. B. Ahmedov, N. Norkulov, M. Hasani. Tagkent: Culpon
Nesriyati, 1994.

Netanzi, Muintiddin. Miintehabii t-Tevarih-i Muini, nsr. J. Aubin. Tahran: Heydari, H. 1336.

Niiveyri, Sihabiiddin Ahmed b. Abdiilvehhab. Nihayetii 'I-ereb fi fununi'l-Edeb, thk. Dr. Necib Mustafa
Fevvaz, Dr. Hikmet Kesli Fevvaz. 27 Cilt. Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004.

Ocak, Ahmet Yasar. Sart Saltik Popiiler Islaim’in Balkanlar’daki Destani Onciisii (XIII.
Yiizyil). Ankara: TTK Basimevi, 2002.

Omeri, Ahmed b. Yahya. Mesdlikii’l-Ebsdr fi Memalikii’l-emsdr, thk. Kamil Selman el-Caburi.
3 Cilt. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1971.

Ongoren, Resat. “Sa‘deddin-i Hammiye”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 35/389-
391. Istanbul: TDV Yaymlari, 1991.

Seleznev, Yuri. Elita Zolotoy Ordi: naugno-spravognoe izdanie. Kazan: Fen, 2009.

The Shajarat ul-Atrak, or Genealogical tree of the Turks and Tatars, trans. Col Miles. London: 1838.

Tosun, Necdet. Ahmed Yesevi. Ankara: Hoca Ahmet Yesevi Uluslararasi Tiirk-Kazak
Universitesi Yayinlari, 2015.
Trimingham, J. Spenser. The Sufi orders in Islam. Oxford: Clarendon Press, 1971.

Uludag, Siileyman. “Baharzi, Seyfeddin”. Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 4/474-
475. Istanbul: TDV Yayinlar1, 2008.

Zehebi, Eba Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman. Tarihii’l-Islam ve
vefeyatii’l-megdhir ve’l-a ‘lam. thk. Dr. Omer Abdiisselam Tedmuri. 49 Cilt. Beyrut:
Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1999.

Zehebi, Ebi Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman. Siyeru a ‘ldmi’n-niibeld.
Haz. Su‘ayb el-Arnadt. 23 Cilt. Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1985.

SAYI105 / BAHAR - MART 2023 | TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI



https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD

Turk Kulttrt ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, MAKALE 8 ARTICLE

Bahar - Mart 2023, Sayi 105, 313-333. ISSN: 1306-8253  elSSN: 2147-9895
Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International Gelis Tarihi/Received: 03.09.2022
(CC BY-NC 4.0) Kabul Tarihi/Accepted: 08.12.2022

d. https://doi.org/10.34189/hbv105.015

ABAY, YUNUS EMRE VE AHMET YESEVi’NiN DILINDEKi TURK
LEHCELERIi ARASI DiLSEL OZELLiKLER

LINGUISTIC FEATURES BETWEEN TURKIC LANGUAGES IN THE WORKS OF
ABAY, YONUS EMRE AND AHMAD AL-YASAWI

SHERUBAY KURMANBAIULY © ROR
Sorumlu Yazar/Correspondence B
MARLEN ADILOYV (2 ROR

Oz

Abay Kunanbayuli, XIX. yiizy1l Kazak kiltiir hayatina damgasini vurmus onemli ediplerinden biridir.
Kazak Turklerinin biiylik sairi olarak taninmaktadir. Abay, eserlerini Kazak Tirkgesi ile yazmis fakat
Cagatay Tiirkcesi gelenegini siirdiirdiigiinden dolay1 onun eserlerini Karluk ve Oguz grubu lehgelerini
konusanlar da kolaylikla anlayabilmektedir. Abay’in eserlerinde ¢agdas Kipcak lehgelerinde islek olarak
kullanilmayan ancak kokeni Oguz Tiirkgesi olan unsurlar da bulunmaktadir. Abay’dan ¢ok daha eski
devirlerde yagayan Ahmet Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’i Karahanl déneminde yazilmis olsa da giiniimiize
Cagatay Tirkgesi ile yazilan niishalari ulasmigtir. Bu duruma ragmen yeni bulunan Koksetav (Kazakistan)
niishasindan da birkag Oguz Tiirkgesi unsura rastladigimizi ifade edebiliriz. Yunus Emre, Eski Anadolu
Tiirkgesinin standart bir yazi dili olmast yolunda biiylik ¢aba sarf etmistir. Fakat sairin dilinde Dogu
Tirkgesine ait birgok 6zellik de yer almaktadir. Bu makalede Tiirk diinyasinin farkli donem ve bolgelerinin
sairleri, Ahmet Yesevi, Yunus Emre ve Abay Kunanbayuli’nin dilindeki Kipgak veya Oguz Tiirkgelerine
0zgii kelimeler karsilastirilarak incelenmistir. Caligmada Yunus Emre Oguz grubu temsilcisi ve Ahmet
Yesevi Yunus’un zamanina yakin Dogu Tiirkgesi temsilcisi olarak se¢ilmistir. Abay da daha yakin zamanda
Kipgak grubu temsilcisi olarak gosterilmistir. Boylece ti¢ bilyiik grupta ortak unsurlarin korundugu ortaya
¢ikarilmistir. Buna bagl olarak her iki cografyanin yazi dilinde séz varlign bakimmdan Goktiirk, Eski
Uygur, Karahanli, Harezm, Cagatay ve Kipgak Tiirkgeleri donemi dil ve kiiltiir geleneginin etkisinin dnemli
Olglide devam ettigi sonuca varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Abay, Yesevi, Yunus Emre, Oguz Tiirkcesi, Kipgak Tiirkcesi, Cagatay Tiirkcesi.
Abstract

Abay Qunanbayuli, is one of the important literary man that has left his mark in the nineteenth century
Kazakh cultural life. He is known as the greatest poet of Kazakh Turks. Abay wrote his works in Kazakh
Turkish, but since he continues the tradition of Chaghatay Turkish, those who speak Karluk and Oghuz
group dialects can easily understand his works. In the work, elements that are rarely used in contemporary
Kipchak dialects, but whose origin is Oghuz Turkish, are also found in his poems. Although Ahmad al-
Yasawi's Divan-i1 Hikmet, who lived long before than Abay, was written during the Karakhanid period, its
copies written in Chaghatay Turkish have survived. Despite this situation, we can say that we have come
across a few Oghuz Turkish elements from the new copy. In this article, the poets of different periods
and regions of the Turkish world, Ahmad al-Yasawi, Yiinus Emre and Abay Qunanbayuli, were examined
by comparing the words specific to Kipchak or Oghuz Turkish. In the study, Ylinus Emre was chosen
as the representative of the Oghuz group and Ahmad al-YasawT as the representative of Eastern Turkish
close to the time of Yunus. Abay has also been shown as the representative of the Kipchak group more
recently. Thus, it was revealed that common elements were preserved in three large groups. Accordingly,
it has been concluded that the influence of the linguistic and cultural tradition of the Géktirk, Old Uyghur,
Karakhanid, Khwarazm, Chaghatay and Kipchak Turkish periods continues to a significant extent in terms
of vocabulary in the written language of both geographies.

Keywords: Abay, Ahmad al-Yasawi, Yunus Emre, Oghuz Turkic, Kipchak Turkic, Chaghatay Turkic.

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY | SPRING - MARCH 2023 / ISSUE 105

313


https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/
https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD
https://orcid.org/0000-0002-4587-4452
https://ror.org/02bvvhn54
https://orcid.org/0000-0001-9876-4516
https://ror.org/02bvvhn54
https://doi.org/10.34189/hbv.105.015

314

SAYI105 / BAHAR - MART 2023 | TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI

MAKALE

Giris

Kazak edebiyatinin en meshur isimlerinden olan Abay, 10 Agustos 1845°te
Kazakistan’in Dogu Bélgesinde, Semey ilindeki (2022 y1lindan beri ad1 Abay ili olan)
Singistav ilgesinde dogmus ve 1904 yilinda, 59 yasinda vefat etmistir. Kazak halkinin
sairi, aydinm1 Abay, Orta Jiiz bdlgesinden olup, Argin boyunun Tobiktt kolundandir.
Babas1 Kunanbay, boy agasi, kadis1 ve aydini idi. Abay’mn gergek adi Ibrahim’dir.
Babaannesi Zere, onu ¢ocukken Abay diye sevmis ve bu isimle tiim Kazak bozkirinda
taninmistir. Abay adinin ibrahim isminin Kazak konusma dilinde telaffuz edilmesinden
kisalarak meydana geldigine dair bir halk etimolojisi mevcuttur. ibrahim adindan
kisalma oldugu goriisii yaygin olarak kabul goriilmektedir. Gergcekten Ibrahim
ismindeki /a/ tinliisii gerileyici benzesmeyle i > a seklinde degiserek, s6z ortasindaki
diismeye uygun /r/ {insiizii diiserek Ibray > Abray > Abay sekline déniismiis olabilir.

Ikinci bir goriis olaraksa Abay adi Kazakca “dikkatli” anlamindaki abay
sozciigiiyle ayni anlamda olabilir. Clinkii Abay hakkinda yazilan Abay Joli adli
romanda yazar Mukhtar Avezov, “Abay’in ninesi Zere, torunlart icinde en ¢ok
Ibrahim’i sevdigini; bu yiizden ona “dikkatli ol, kendine iyi bak” anlaminda “abay,
abay bol” ifadesi sdyledigini dile getirmistir (Avezov, 1997, 25).

Ad bilimci Ibrahim Sahin, Tiirk ad verme gelenegi gergevesinde elde ettigi
veriler 15181inda Abay adinin “babacik, atacik” (< abay < apat y) anlamma geldigini
belirtmistir ve ileri stirdiigii goriisler dikkate degerdir (Sahin, 2020, 471).

Sair Abay’m 200’e yakin siiri, 3 destan1 ve 1 makalesi bilinmektedir. Bununla
birlikte 45 boliimden olusan Kitabu Gakliya adli didaktik eseri mevcuttur. Cagatay
Tiirkgesi dil 6zelliklerine de sahip felsefi ve egitici nasihatlari bugiinkii edebi dile gore
hazirlayan Kazak dilcileri, onu Kara Sézler ve Gakliya Kitabi olarak adlandirmiglardir.

Abay’n eserleri sadece Kazak edebiyatinin degil, Kazak kiiltiiriiniin ve Kazak
dilinin temel taslarindan biri sayilir. Abay, halk dilini ¢ok basarili kullanmigtir. XIX.
yiizyilin ortalarinda yasayan Kazak sairi ve diigiiniirii Abay, o devirde yazi dili Cagatay
Tiirkgesi olmasina ragmen kendi eserlerinin ¢gogunu Kazak bozkirlarinda konusulan
Kazak Tirkg¢esinin konusma diliyle yazmistir. Boylece o, Kazak Tiirkgesi konusma
dilinin edebi yonden gelismesi ve genislemesine katki saglamistir. Sair ve aydin
Abay, kendisinden dnce var olan sozciik ve sdz dbeklerini oldugu gibi kullanmakla
birlikte, bazi yeni ifadeler iiretmeyi de basarmistir. Abay’in dil mirasini ilmi agidan
degerlendiren bilim adamlar1 onun eserlerinde toplam 6000 kelime kullandigini
tespit etmislerdir. Ornegin 1968 yilinda yayinlanan Abay Tili Sézdigi “Abay Dili
Sozligi’nde 6000 kelimeye izahat verilmistir (Iskakov vd., 1968, 14).

1. Abay’da Giiniimiiz Kazak¢asina Ozgii Olmayan Baz1 Unsurlar

Abay’m kullandigi baz1 kiigiik istisnalar bir yana gliniimiiz Kazak Tiirkgesinden
pek farkli degildir. Abay’n siirlerinin dili, daha ¢ok Kazak Tiirkgesinin edebi diline yakin
ozelliklere sahiptir. Bundan dolay1 Abay, Kazak Tiirk¢esinin edebi dilinin kurucularindan
sayilmaktadir. O devirlerde Cagatay Tiirkgesi yazi dili olarak kullanilmaktaydi. Bundan
dolay1 onun bazi siirlerinde 6zellikle “Kara Sozler’inde” Cagatay Tiirkgesinin, bir kismi
giiniimiiz Oguz ve Karluk lehgelerinde varligimni siirdiiren yaygin 6zelliklerini buluruz.

Omegin sair dilinde bu (Kazak Tiirkcesinde bul) “bu”, dagi (edebi dilde da/
tagr) “dahi”, diizuw (Kazakcada tiizuw) “diiz”, ezgii (Kazak Tirkgesinde jaksi) “iyi”,
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inan- (edebi dilde sen-) “inanmak”, o/- (bol-) “olmak”, sorira (Kazak Tirkcesinde sor
veya sosin) “sonra”, siir- (edebi dilde siirt-, jak-) “boya stirmek”, tugri (edebi Kazak
dilinde tuwra) “dogru”, tiizik (Kazake¢a Tiirk¢esinde tiizuw) “diiz, dogru”, ugi/ (Kazak
Tirkgesinde u/) “ogul”, uluk (Kazak Tirk¢esinde uli) “ulu, biyiik” (Kurmanbayuli
— Adilov, 2020, 4) gibi fonetik varyantlar giintimiiz Kazak Tiirk¢esine 6zgili degildir.

Abay’n dilinde kullanilan ve Kazak Tiirkgesine 6zgii olmayan fonetik dzellikler
arasindan ornek olarak Abay’mn eserlerindeki ol- fiilinin kullanilisint gostermek
miimkiindiir.

Abay’da Kazak Tirk¢esinde “olmak™ anlaminda kullanilan bol- fiili
kullanilmistir. Eski Tiirkge bol- fiili, Kipgak grubu Tirk lehgelerinden Kazak
Tiirk¢esinde bol- bigiminde kullanilirken baz1 Oguz grubu Tiirk lehgelerinde kelime
basi b- sesinin yitimiyle o/- bi¢iminde kullanilmaktadir. Abay’in dilinde Tiirkiye
Tiirkgesindeki bu kullanim vardir. Ornegin:

Mahfi olmaya “gizli olmasin, gizli kalmasin”.

Niirselerinifi bériniii 6lsewi bar. Olsewinen asirsa bogi ¢igadi. Neniii kizigin kop izdeser,
somini kiiyigin bir tartasui degen buringi galimdar. Baz mahfi olmaya (43.Kara Soz)
(Abay, 1961, 487). “Her seyin kendi 6lgiisii vardir. Olgiisii kagarsa boku ¢ikar. Neyin
pesinde ¢ok kosarsan onun acisini ¢ekersin, demis eski alimlerimiz. Bu ¢ok agiktir ve
gizli kalmasin”.

Edebi Kazak¢ada mahfi olmaya gibi bir kullanim yoktur. Buradaki olmaya
yapist Oguzcaya Ozgii bir unsur olabilir. Ciinkii Kazakcada ol- fiili, sadece bol-
seklinde yazilir. Hatta burada yonelme hali eki, Oguz Tiirkgesindeki gibi emir istek
islevinde kullanilmigtir. Kazak Tiirk¢esinde bu yap1 jasirin bolmasin, jasirin kalmasin
veya jasirin bolmagay gibi ifadelerle kurulur.

Kudpret oluwda “kudretli olmada, gii¢lii olmada”.

Abay’n siirleri kitabinda kudret oluda yapis1 “giicii, kuveti olmada (Kazak Tiirkgesi:
kiisi, kuwati boluda)” (Abay, 1961, 471) olarak ¢evrilmis ve oluwda kelimesi hakkinda
bilgi verilmemistir.

Kazak ve diger Kipcak lehgelerindeki bol- fiili, Oguz Tiirk¢esinde o/- olarak
soylenmektedir. Abay ise edebi Kazak dilindeki holuwda seklini kullanmak yerine
Oguz Tiirkgesindeki bigimiyle kullanmistir.

Kelime bagindaki “b” sesinin diismesi Cagatay Tirkcesinde de goriiliir. Radlov,
onun Osmanli Tirkgesinden girdigini yazmigtir (Radlov, 1911, 1083). Abay da
Cagatay Tirkcesindeki “Oguz Tiirkgesi unsurunu” kullanmistir:

Allani bar dedik, bir dedik, gilim kidireti sipati birldn sipattadik. Bul birlik, barlik gilim,
kudret oluwda bolarlik néirseler me? (38. Kara S6z) (Abay, 1961, 471). “Allah vardir ve
birdir dedik, ilim kudret sifatlartyla ispatladik. Bu birlik, biitiin ilim, kudret (kendine has)
olacak seyler mi?

Olup ketseler kerek “olmali, olmas1 gerek”.

Abay’in eserlerinin yeni baskilarinda bu unsur, edebi Kazak dili kaidelerine
gore bolip olarak degistirilmistir:

Kdpirlerge jem bolip ketuwde kaysibir sabirsizi joliman taywp, sabirmen bir karar
turamin degeni bolip ketseler de kerek “Kafirlere yem olup gitmede herhangi bir sabirsiz
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yolundan saparak bir kararda duracagim demis olsa gerek” (38.Kara soz) (Abay, 1961,
475). Anlam1: (Bu yolda kar gibi eriyip diinyadan uzaklasinca) kafirlere yem olup gitmek
de var! Bazi sabirsiz olanlar yolunu sasiranlar oldugu gibi, sabirla beklerim diyenleri de
vardir (Ayan, 2017, 102).

Abay’in Kara Sozleri kitabinda edebi Kazakgaya gore bolip olarak degistirilen
kelimenin elyazmada o/up seklinde yazilmasi dikkat ¢ekicidir:

Kafirlerge jem bolip ketuw de kaysibir sabirsizi jolinan tayip sabir menen bir karar
turamin degeni olup ketseler de kerek emes pe? (Petek, 2020, 75).

sl o bl aitd bt

d:f‘--"r-"ﬂf‘/ b/t Jro'f""’// RS S A T
v 0 wuk i et ]
Edebi Kazak dili kaidelerine gore bolip ketuwi kerek olarak sdylenmesi gereken
yap1, Abay’da olup ketseler kerek seklinde kullanilmustir.

Miibada olsa “miibadele olsa”. Abay’in siirinde miibada olsa yapist olarak ol-
fiili bir 6rnekte ge¢mistir:

Miibada olsa ol bir kez / Tamasa kilsa yiizme-yiiz.
Ketip kuwat yumulup kéz / Boyw sal sal bola nige (Abay, 1961, 27).

Cevirisi:

Ratlasam bir giin ben sana eger / Yiiz yiize gelsek, bakigsa gozler.
Dermanim kalmaz, géziim kararir / Felg olur, tiikkenir bedenin dirayeti (Abay, 2020, 19).

Ol- seklinin meydana gelisi hakkinda Melioranskiy, su fikri ileri stirmiistiir, ona
gore ilk vol- olarak degismis, ondan sonra ol- gelmistir, 6rnegin bol->vol->ol-, tipki
bar- fiilinin var- olmasi gibi (Sevortyan, 1978, 185).

Kazak Tiirklerinin elyazmalarini arastiran Babas Abilkasimov, XVIII-XIX yy.
Cagatay Tirkeesi yazi diliyle yazilan eserlerinde hayran oldum, kiriftar olinmis gibi
bazi 6beklerde bol- yerine ol- bigimine rastlanabilecegini vurgulamig ve bunun Oguz
Tiirkgesi bir unsur oldugunu belirtmistir (Abilkasimov, 1988, 19).

Eski Tirkcede bol- fiili Orta Tiirk¢e olarak da bilinen Harezm Tiirkgesi
doneminden itibaren ol- seklinde goriinmeye baslamistir:

Ornegin, Harezm devri eseri Ibni Miihenna Lugati’nde ol- «olmak», olgay
“olacak” (IM.66a.13). Memlik Kipgak Tiirkgesi eserlerinde ol- «ay.» (KipTS 204).
Cagatay Tirkgesi yazmalarindan Lutfi Divani’nda ol- “ay.” (LD 2512...). Eski
Anadolu Tiirkgesi eserlerinde o/- «ay.» (YeniTS 161).

Cagdas Tiirk lehgelerinden sadece Oguz Tiirkgesi (Tiirkmence harig) ve Oguzca
etkisindeki Kirim Tatarcasinda kullanilmaktadir:

Tiirkiye Tiirkcesinde o/- “olmak™ (TKS 405); Azerbaycan Tk. o/- “ay.” (AzRS
232); Gagauz Tk. ol- “ay.” (GRMS 350); Kirim Tatarcasinda ol- “ay.” (KTRS 479).

Zeki Kaymaz, Yesevi hikmetlerinde o/- sekline rastlandigini ve bunun Oguz
Tirkgesi ozellik oldugunu dile getirmistir. O halde Abay’daki o/- bigimi de Oguz
Tiirkgesinden alintidir.
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“Hikmetlerde Cagatay Tiirkcesinin genel 6zelliklerinden biri olan bol- yardime1
fiili kullanlmigtir. Ancak Oguz Tiirkcesinin 6zelliklerinden olan o/- yardimer fiili
ornekleri de bulunmaktadir:

Tufrak olup yerde yatsang kafir bolmas / Nefsi 6lgen bur u gilman kucar dostlar.
Otka kdydiim candin toydum hayran boldum / Bu negiik ot kilymey yanmay biryan
oldum (Kaymaz, 2002, 161).

Morfolojik 6zelliklerde giiniimiiz Kazakgast i¢in karakteristik olmayan ekler ve
bicimlere rastlanmaktadir. Ornegin -diir (edebi Kazakcada eksizdir), -tugun/-turgan
(Kazak edebi dilinde tIn’dir ) “sifat fiil eki”, -mus (Kazakgada -gan’dir), -4 bil- yapisi
(-4 al- seklindedir), -(4)lk/-(4)II (edebl dilde -(A)ylk) “-(A)llm emir 1. gokluk
sahis eki”, anii tigiin (Kazakcada ol iigin seklindedir), dek (Kazakgada dey sekline
degismistir) “gibi”, -lar (6rnegin Abay’da olar almadilar olarak yazilir) (Kazakgada
eksizdir, mesela olar almad: olarak kullanilmaktadir), -mAk (Kazak¢a -uw’dur),
-Ar/-Maz ekleri (ginliimiiz Kazakc¢ada -Adl seklindedir), birlin/birld (Kazakgada
vasita hali eki men/menen’dir) “ile anlamindaki edat”, dag: (Kazakcada d4 ) “da
anlamindaki edat” (Kurmanbayuli — Adilov, 2020, 5) vb. unsurlar Abay’n diline aittir
ve bunlar Kazak edebi dilinde islek olarak kullanilmaz.

Morfolojik ozellikler igin bir ornek, -mug sifat fiil eki:

1. Sonda men oylawsi edim: e, Kuday-ay, bizden baska haliktiii biri anturgan eken, e
tawir halik biz ekenbiz dep, dlgi aytilmig sozderdi bir iilken kizik korip, kuwanip kiiluwsi
edim (2. Kara So6z) (Abay, 1961, 440). “Ben o vakit “Vay Allah’im Kazak milletinden
bagka halklarin tamami beceriksizmis, en iyi millet bizmisiz” gibi sdylenen sozleri
diistiniir ve bu s6zlerden hoslanir, sevinerek giilerdim”.

2. Ol, Allatagalaniii zati, esbir sipatka muktaj emes, bizdin akilimiz muktaj, jogarg
Jazilmuig sipattar birldn tagriflanmin tammakka kerek (38. Kara S6z) (Abay, 1961, 471).
“Allah-u Teald’nin zati, hi¢bir sifata muhta¢ degildir, muhtag olan bizim aklimiz,
yukarida yazilmis sifatlari ile agiklayarak 6grenmemiz gerek”.

3. Diiniyede gilim zahiri bar, olar aytilnmustardr nakliya dep te ataydi, bul nakliyaga
Jtiyrikter galim atanadi (38. Kara S6z). “Diinyada zahiri ilimler var, onlar sdyledikleri nakl
diye adlandirir, bu nakli iyi bilenler alim olurlar” (Ayan, 2017, 103). Bu 6rnekte “-muis” eki
iizerine ekler de eklenmistir, bunun gibi bir kullanim Kazak Tiirkgesinde yoktur.

Abay’in Kara Sozler’inde 7 defa “-mus” sekli kullanilirken bir kere Kazak
Tirkgesine 6zgl “s”li (-mzis) bigim kullanilmistir:

Muniy tabilmaktigina sebepter — dweli hawas sdlim hdm tin sawhk, bular tuwisian
bolad, kalmisi jaksi ata, jaks1 ana, jakst kurbr, jakst ustazdan bolad: “Bunun bulunmasina
sebepler, once iyi huy ve viicut sagligi, bunlar dogustan olur, diger kalmis olanlar1 iyi
baba, iyi anne, iyi arkadas, iyi hocadan olur (38. Kara S6z).

Bu ctiimledeki kalmist “kalant” yapisi, Abay’in elyazmasinda kalmis ézgelerininy
bdiri “kalan digerlerinin tamam1” seklinde gorilmiistiir:

Muniy tabilmakligina sebebler i¢i hawast salim hem ten sawlik, bular tuwisinan boladl,
kalmis ézgeleriniy biri yahsi ata, yahsi ana, yahst kurbi, yahsi ustazdan boladi (Petek,
2020, 69).

Kalms sekli Ahmet Yesevi’nin Hikmetlerinde de gegmektedir:
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Yaman isim kalmiglarim hazir bolsa / Ne yiiz birle Hazretige bargum muna.

Kazak edebi dilinde bu islevde “-gan” eki islektir. Ancak “-mis” (kalin {inli

seklinde) bazi eski kelimelerde arkaik bir unsur olarak goze ¢arpar, 6rnegin atalmis
“ad1 gegen”, aldamis “sahte, aldatan”, kartamis “yaslanmis”, jazmig “kader”, ozmus
“gegen”, tuwmis “dogan”.
-mlg ekinin “-mis/-mis” olan “s”li sekilleri daha fazladir ancak bu ek yeni
kelimeler yapiminda kullanilmaz, eski kelimelerde korunmustur. Ornegin: kartamis
“yaslanmis”, jasamig “yasamis”, bolmis “varlik”, turmis “hayat”, kilmis “sug”,
okimist: “aydmn”, kénbis “dayanikli”, emis “imis”, jemis “yemis”, taramis “zayif’, ve
erkek isimleri: Otemis (Odemis), Tilemis, Télemis, v.b.

Edebi Kazak dilinde “-mls” ekinin kullanim alaninin olduk¢a dar oldugunu ve
ancak kaliplasmis yapilarda bulundugunu dil bilimci Ahmedi Iskakov da sdylemistir
(Iskakov, 1974, 163).

Kaliplagsmis yapilarda ek, hep “-mls” (“s” Kazakga) olarak kullanilmaktadir.
Abay’da ise jazil- ve aytl- fiilleri iizerine -mig (“s”li) varyant1 gelerek “daha dnce
yazilmis olan, sdylenmis olan” anlamindaki yapilar tiiretilmistir.

(91}
S

Kazak Tiirk¢esinin tarihini arastiran bilim insanlari, -maus ekinin XIX. yiizyilin
sonlarina kadar resmi yazilarda, mektuplarda, gazetelerde, Cagatayca yazilan eserlerde
-GAn sifat-fiil eki yerine de kullanildigina dikkat ¢ekmislerdir (Abilkasimov, 1971,
123, Sizdikova, 1968, 285).

Eski Tirkge doneminde gegmis zamanda -mug/-mis’li fiiller yiliklem
fonksiyonunda sadece teklik tg¢iincii sahis g¢ekimlerinde goriilmektedir. Bunun
yaninda sifat-fiil olarak kullanimi da mevcuttur: kanifi kan yiti yegirmi erin tastkmus
(KT.E11); elsiremis kagansiramis bodun (KT.E.13).

Uygur dénemi metinlerinde belirsiz gegmis zaman bildiren -mlfy eki, sifat, isim
ve yiiklem fonksiyonunda kullanilmistir: bu yir emgeklig yir ermis (KP.IV.7) gibi.

Karahanli Tiirkgesinde daha ¢ok sifat-fiil islevinde kullanildigint gérmekteyiz.
Divanu Lugati’t-Tiirk’te yer alan birkag atasoziiyle rnek verebiliriz:

Bilmis yek bilmediik kisiden yeg “Taniyan seytan tanimayan kisiden iyidir” (DLT
III 160). Kadas temis kaymaduk, kaymn temis kaymig “Kardes demis bakmamis, kayin
demis bakmis” (DLT I 403). Korkmus kisige koy bast kos korunur “Korkmus kisiye
koyun basi ¢ift goriintir” (DLT III 126). Tegirmende togmis siggan kék kékregiiie
korkmas “Degirmende dogmus sigan gok giirlemesinden korkmaz” (DLT III 282).

Cagatay Tiirkgesi eserlerinde de bu yapmmn Srneklerini az da olsa gormekteyiz:
nezvriiz oz surrim biilbiilga aymisi; kudretinden kilmanus is yok turur (Kaymaz, 2004, 206).

“-mls duyulan ge¢mis zaman sifat-fiil eki EAT de (Eski Anadolu Tiirkgesi) ¢ok
islek bir ektir” (Giilsevin, 2011, 123).

Cagdas Tiirk lehgelerinden Tiirkiye, Azerbaycan ve Gagavuz Tiirkgelerinde -mlys
eki hem duyulan ge¢mis zaman eki hem de gegmis zaman sifat-fiil eki gorevleriyle
kullanilmaktadir.

“-mls sifat-fiil eki olarak Ozbek Tiirkcesinde ve Orta Asya Kipgak lehgelerinde

¢ok islek olmayan bir ektir. Daha ¢ok kaliplasmis kelimelerde bulunmaktadir; ek
yazida daima tek bigimlidir” (Tenisev, 1988, 412).
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Bilim adami1 Zeki Kaymaz, Hikmetlerdeki -mls’l1 6rnekleri Oguz Tiirkcesinin
etkisi olarak diistinmiistiir:

“XI-XIV. yiizyil Orta Asya Tiirk¢esi metinlerinde umumi olan bu sifat-fiil eki
Cagatay Tirkgesinde ¢ok az bulunur. Cagatay Tiirkgesi metinlerinde sifat-fiil eki
gorevi -GAn ekinin {izerine yiiklenirken, Oguz Tiirk¢esinde ise -mls eki yayginlasti. Bu
sebeple hikmetlerdeki mls’li 6rnekleri Oguz Tiirk¢esinin etkisi olarak diisiinebiliriz”
(Kaymaz, 2002, 160).

Bu halde Abay’daki -mls’li kullaniglart Oguz Tiirkgesinin bir etkisi olarak
degerlendirmek de miimkiindiir.

“-A bil-" yapisi.
Kazak Tiirkgesi iktidari fiil -4 al- bi¢cimindedir. Dogu Tiirkgesi ve Kazak

Tiirkgesi i¢in asil olan bu yapinin yaninda Abay’da kafiye geregi Oguz Tiirkcesine
0zgii -A4 bil- yapis1 da kullanilmistir:

Niyet kila bilmeydi,
Ne kiladi ndpildi “Niyet etmeyi bilmez, ne yapar ki nafileyi” (Abay, 1961, 64).

Ayni1 bi¢im Divan-1 Hikmet’te de gegmektedir:

Yiiz kisi kilse tuta bilmes idi / iki kisi tutup an1 hem bagladh.
Divan-1 Hikmet’teki boyle bir yapiy1 Zeki Kaymaz, Oguz Tiirk¢esinden alinmis bir unsur
olarak degerlendirmistir (Kaymaz, 2002, 157).

Abay’mn dilinin leksik 6zelliklerinden biri ise giiniimiiz Kazak Tirkgesinde
kullanilmayan eskicil kelimelerin epeyce kullanilmasidir. Kazak Tiirkgesi igin
eskicil olarak nitelendirilebilecek kelimelerin ¢ogu Cagatay ve Oguz Tiirkgelerine
ozgiidiir. Ornegin, Abay’da alka- “6vmek”, dyld- “eylemek”, eristir- “eristirmek”,
giizdl “giizel”, jak “yay”, karasi “fukara” kezne- “gizle”, kibik “gibi”, kiis- “kiismek”,
nesik “nasil”, tiguil “degil”, tisbu “igbu” gibi bazi kelimeler Kipcakca ve gliniimiiz
Kazakgasina 6zgii degildir.

Bunlarm i¢inde Kazak Tiirk¢esinde hi¢ kullanilmayan fakat Abay’da var olan
giizel, kizne-, kiis- ve tiigiil kelimeleri lizerinde durmak miimkiindiir.

Giizel kelimesi:

1. Adam balasin kurt, kus ozge hayuwandar sipatinda jaratpay, bul giizdl sipatti berip, eki
ayakka bastirip, basin jogar: turgizip, diiniyeni kézderlik kilip... jaratpaktigi mahabbat
emes pe? “Insanoglunu bocek, kus, diger hayvanlar sifatinda yaratmayip, bu giizel sifati
verip, yiirilyecek iki ayak verip, basini diinyay1 gérecek sekilde yukarida.... yaratmasi
rahmet ve merhamet degil mi?” (38. Kara S6z) (Abay, 1961, 473).

2. Tamagi kardan hem bihtar / Kaswy, kudrat koli siga / Ozin giizellere rahbar/ Sana
gasik bolip kemtar (Abay, 1961, 58). “Yanaklarin al, gozlerin cevher / Kardan da aktir
beyaz gerdanin / Sensin giizellere rehber / Sana agiktir bu kemter” (Abay, 2020, 19).

Giizel, Cagatay Tiirkgesi ile kaleme alinmis eserlere 6zgii Tirkge bir kelimedir.
Edebi Kazak dilinde hi¢ kullanilmamaktadir. Abay’in bazi siirlerini ve kara sozlerini
Cagatay yazi dilinde yazdigi bilinmektedir. Yukaridaki siiri ve 38. Kara S6z’den
alimtilanan metni eski (Cagatay Tirkcesinde) tarzda yazdigi i¢in Oguz ve Karluk
grubu lehgelerine 6zgii giizel kelimesini kullanmustir.
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Giizel kelimesi Oguz, Karluk ve bazi (Bat1) Kipcak lehgelerinde kullanilmaktadir:

Tiirkiye Tiirkcesinde giizel (TKS 236); Tirkmen T. gozel “giizel” (TDS 302);
Azerbaycan T. kozdl “ay.” (AzRS 185).

Kirgiz T. kozél “layik, ¢ok iyi, dvmeye deger, giiclli, miikkemel” (KRS I 431);
Nogay T. kozel “sevimli, giizel, en degerli” (NRS 177).

Oguz Tiirkgesinin etkisindeki bazi Kipgak lehgelerinde bu kelime islek olarak
gOriinir:

Kumuk Tiirkgesi gozel “harika, giizel” (KumRS 82); Karay Tiirk¢esi gozdl “ay.”
(KRPS 161); Kirim Tatar Tiirk¢esinde giize/ “ay.” (KTRS 116).

Ayni sekilde Karluk lehgelerinde de goriilmektedir:

Uygur Tiirkgesi gozdl “giizel” (YUTS 135); Ozbek Tiirkcesi gozdl “cok giizel”
(UTIL 1201).

Kizne- “gizlemek™:

Bir jakst kiinim dep / Kizikpenen soylesip / Artinan on nem dep / Uyalip kiznesip (Abay,
1961, 203). “Bir giizel giin” deyip / Heyecanla konusup / Sonra “O neydi?” deyip /
Mabhcup kalip utanip”.

T3]

Abay’in soz varliginda “cekinmek, utanmak” olarak anlamlandiran kizne-
fiilinin “gizlemek™ kelimesiyle ayni oldugunu diistinmekteyiz. Ciinkii Kazak Edebi
Dili Sozliigiinde kizne- fiili eskicil kelime olarak gdsterilmis ve anlami dogru
verilmistir: kiznew (esk.) “gizlemek” (KETS 593). Bununla birlikte Kazakca bir
atasoziinde Oguzcadaki anlamiyla kullanildig1 tespit edilmistir: Oz malin kiznegen,
kisi malin izdegen tiibinde 6z malina iye bolmas “Kendi malin1 gizleyip bagkasinin
malint gézleyen sonunda kendi malina sahip olamaz” (KETS 593).

Clauson, kizle- seklinin Oguzca olabilecegini sdylemistir (Clauson, 1972, 760).

Kizle- fiili tarihi Tiirk lehgelerinde Eski Uygurcadan beri vardir: kizle- “gizlemek,
saklamak; kapatmak” (Dogan — Usta, 2014, 191).

Kizle- kelimesi, Karahanli (DLT.575/473...), Harezm (KE.190v12...), Cagatay
(Siban.131a-18...), Kipgak (KI.82) ve Eski Anadolu (DKK.34-13...) Tiirkgelerinde de
en islek kullanilan fiillerden biridir. Fakat Cagdas Tiirk lehgelerinden Oguz grubu
dillerinde ve Yakut Tiirk¢esinde de gegmektedir:

Tiirkiye Tiirk¢esinde gizle- “saklamak, goriinmeyecek, belli olmayacak bir yere
veya bir duruma koymak; bilerek ve isteyerek bir olguyu haber vermemek” (TS,
2011, 950); Azerbaycan Tiirk¢esinde gizle- “ay.” (AzTS 532); Tiirkmencede gizle-
“ay.” (TrkmRS 178).

Yakut Tiirk¢esinde kistee- “gizlemek” (YRS 168).
Kiis- fiili ise “kiismek, darilmak; bikmak, vazgegmek; kaginmak” anlamlarinda

Abay’1n siirlerinde de gegmektedir. Edebi Kazak dilinde kullanilmayan bu fiili, sair
bes defa kullanmistir:

1. Sort kalini, sokki jegen pisanamiz / Kaytip suwip, jalgannan kiise alamuz / Kur ddrmen
atkanga 6lmeydi eken / Omiri maktansakka nisanamiz (Abay, 1961, 269). “Derdi ¢ok,
darbe yiyen talihsiziz / Nasil soguyarak bu yalan diinyaya kiisebiliriz / Kuru derman
atmaya lmiiyormus / Omriimiizce dviinmeye yakin biziz” (aktarma bize aittir).
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2. Oy, ddwren 6mir emes, bir korgen tiis / Oyga toyma, kizikt: kiyaldan kiis / Karasi, 6z
boyiiia tiigel me eken/Istik jiirek, 6ni-siray, kuwat pen kiig? (Abay, 1961, 291). “O devran
O6miir degildir bir diis / Unut tiim bunlar1, hayale kiis / Baksana kendine tam m1 ki / Sicak
yiirek, giiler yiiz, kiivvet ile giig”.

3. Ayla menen amaldr / Meruwerttey tizippin / Jalmawizday jalaiidap / Ar, uyattan
kiisippin (Abay, 1961, 302). “Hile ile gareyi / Inci gibi dizmisimdir / Dev gibi a¢gdzlii
olup / Ay1p, namusa kiismiisimdir”.

4. Men-dag jiirgenim jok maldan kiisip / Ayttim, balam, basiia meyrim tiisip (Abay,
1961, 324). “Ben de zenginlikten vazgegmiyorum...”.

5. Ozi zalm, zakiingik / Tamp aldi talaydi / Kormey turip kiisemin / Temir kozdi saraydi
(Abay, 1961, 131). “Kendisi zalim, kuralc1 / Tanimistir gogunu / Gérmeden nefret ederim
/ Demir gozlii saraydan (hapisten)”.

Kiis- fiili Kazak Tiirk¢esinde kullanilmaz ancak sair Abay bu fiili 5 defa ve daha
cok “vazgecmek, uzak durmak” anlaminda kullanmustir. Kiismek fiili Oguz Tirkgesi
grubu lehgelerine 6zgiidiir. Hatta Kaggarli Mahmud 4iis- fiilini Oguz Tirkgesi (DLT
269/236) olarak degerlendirmistir.

Cagdas Tiirk lehgelerinden bu s6z Oguz grubu Tiirk lehgelerinde ve Oguz
Tiirkgesi etkisi fazla olan bazi Kipgak lehgelerinde de goriilmektedir:

Tiirkiye Tiirkgesinde kiis- (TKS 360); Gagauz Tiirkgesi kiis- (GRMS 303);
Azerbaycan Tiirkcesinde kiis- (AzRS 176).

Kumuk Tiirkgesi kiis- “sevmemek, nefret etmek” (KumTS 186); Kirim Tatar
Tiirkgesi kiis- “bikmak” (KTRS 412); Karay Tiirk¢esinde kiis- “kiismek, 6fkelenmek,
darilmak; vazge¢mek, kagmak” (KRPS 354).

Tiigil “degil”. Kazakca gramerlerde «hatta» anlaminda baglag olarak
nitelendirilen zigil kelimesi bir tek Abay’n eserlerinde Kazakga i¢in eskicil «degil»
anlaminda kullanilmistir:

Bizdin en bayimizdi: Senin saksi ayagin bilen pisiratirga iden tiigil, sik sasi
Kazak dep iiyinen kuwip sigadi (2.Kara S6z) “Onlar bizim en zenginimizi; “Senin
pis tabagin ile pisletecek yerin degil, ¢ik git kokmus Kazak™ diyerek evlerinden
kovuyorlar”.

Abay’da tiigil seklinde kullanilan kelime, tarihi Tirk lehgelerinde ilk defa
Divanu Lugati’t-Turk te gegmistir: tegiil “Oguzcada degil” (DLT 165/143...).

Mukaddimetii’l-Edeb’de degiil (ME.71-8), Codex Cumanicus’ta deviil (CC
140.7) Giilistan Terciimesi’nde dogiil (GT.7/1); Ed-Diirretii’l-Muddiyye...’de tegil,
El-Kavaninii’l Killiyye... de tigiil (KK.36b/7) fonetik bi¢imlerinde ve ayni anlamda
rastlanmaktadir.

Tegil kelimesi ¢agdas Tiirk lehgelerinden Oguz Tiirkgesinde eskicil anlaminda
korunmus fakat Kazak ve bazi Kipgak lehgelerinde anlam degismesine ugrayarak
“hatta” anlaminda kullanilmigtir.

Bdylece Abay’in eserlerini edebi Kazak diliyle karsilastirdigimizda farkli dilsel
kullanimlar ile sik¢a karsilasmaktayiz. Bu farkliliklardan biri de Abay’mn eserlerinde
gecen bazi Oguz ve Cagatay Tiirkgesi unsurlart kullanimlarinda gozlenmektedir.
Abay’da bunun gibi farkli bicimler, giiniimiiz Kazak Tiirk¢esinde kullanilmayan
kelimelere fazlaca rastlanmaktadir. Burada ise kesin Oguz Tiirk¢esine 0zgli diye
diistindiigiimiiz en 6nemli 6rneklerle yetindik, ¢iinkii inceledigimiz bu yapilar Kazak
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Tirkgesi sozliiklerinde kayitl degildir. Kazak Tiirkcesi izahl1 sozliiklerinde gegmeyen
bazi kelimeleri Abay’in eserlerinde bularak onlarin daha ¢ok Oguz Tiirk¢esinde islek
kullanilan kelimeler oldugunu ispatlamaya calistik. Tarihi Tiirk lehgeleri ve cagdas
lehgelerinden elde edilen Orneklerle yapilan karsilastirmali incelemeler esasinda bu
kelimelerin eski devirlerden beri kullanilagelmekte olan bir gelenegin yansimasi, 6zellikle
Cagatay ve Oguz Tiirk¢esinin Abay’daki goriintiisii oldugu ispatlanmaya ¢aligtlmustir.

2. Tiirk Diinyasinin Ulu Sairi, Yunus Emre’nin Dilinde Bugiinkii Oguz
Tiirkgesine Ozgii Olmayan Baz1 Kelimeler

Yunus Emre, Anadolu’da Tiirk¢enin yayilmasina biiylik katki saglayan ulu
sairdir. Yunus Emre, kendi donemindeki Fars¢anin etkisinde kalan edebi yazi
dilinden vazgegerek Tiirk¢e yazi dilini standartlagtirmis ve yazi dilinin ingasina
biiylik katki saglamistir. Bu katkilarindan dolay1 da Yunus Emre’nin dilinin kaynagi
hakkinda bircok makale yazilmistir. Bunlarin iginde Yunus Emre ve Anadolu
Tiirkgesinin Kurulusundaki Yeri (Zeynep Korkmaz, 1972), Yunus Emre’nin Tiirkgesi
(Hacieminoglu, 1976), Yunus Emre’nin Kullandig: iki Farkli Tiirkce (Can Ozgiir),
Tirkiye Tiirkgesinin Kurulusu ve Yunus Emre (Ali Akar, 2012), Yunus Emre
Tirkgesinin Kaynaklar1 (Ali Akar, 2021), Tiirk¢enin Anadolu’da Edebi Dil Olarak
Gelismesi ve Yunus Emre’nin Dili Uzerine (Mustafa Ozkan), Yunus Emre’nin Dili
Hakkinda (Emek Usenmez, 2009), Yunus Emre Divaninda Tiirk¢e Islami Terimler
(Emek Usenmez, 2013), Yunus Emre’de Tiirkce (Yasar Akdemir, 2007), Yunus
Emre’de Kelime Kadrosu (Yasar Akdemir, 2013), Yunus Emre’de Oz Tiirkce
Kelimeler (Abdiilbaki) vb. aragtirmalar mevcuttur. Arastirmacilarin tamami Yunus
Emre’nin dilinin kaynagi Dogu Tiirkgesi oldugu kanitina varmiglardir. Bdylece Kazak
sairi Abay’da Oguz Tiirk¢esi unsurlara epey rastlanildigi gibi Eski Anadolu Tiirkcesi
edebiyatinin biiyiik temsilcisi, ulu sair Yunus Emre’nin dilinde de Oguz Tiirk¢esine
6zgii olmayan Kipgak grubu Tiirk lehgeleri unsurlari fazladir.

Ulu sair eserlerini Tiirk¢e yazmis ve onun donemindeki Bat1 Tiirk¢esinde Dogu
Tirkgesine 6zgii kelimeler cok oldugu icin sair dilinde kdkeni Oguz Tiirkgesi olmayan
Kipcak Tiirkgesi ozelligi tastyan sozcilikler de rastlanmaktadir. Simdi “Kipcak
Tirkgesi veya Oguz Tiirkgesi ozelligi tastyan kelimeleri neye gore ayirabiliriz”?
sorusuna gelince Giirer Giilsevin’in gortislerine deginmek yerinde olacaktir:

“Lehgeleri birbirinden ayiwran ¢ok temel bir 6zellik, ayni anlamda farkli kelimelerin
kullaniliyor olmasidir: Ornegin, “gizlemek” anlaminda Oguzcada “gizle-”, buna denk
olarak Kipcak ve Karluk grubu Tiirk lehgerinde “yasur-" fiili vardir” (Giilsevin, 2009, 363).
“Bunun gibi Oguz ve Kipgak lehgelerine 6zgii olan birgok kelimeyi siralayabiliriz.
Omegin Oguz Tiirkgesinde anla-, benze-, don-; dudak, el, gece vb. kelimelerin genel
Kipgak Tiirkgesi karsiliklart tisin-, uksa-, kayt-, erin, kol, tiin bigimleridir” (Adilov,
2017, 191).

Bu sozciikler sadece Oguz veya Kipgak lehgelerinde kullanilmis ya da
kullanilmakta oldugu i¢in onlar1 “Oguz veya Kipgak lehcelerine 6zgii sdzciikler”
olarak nitelendirebilir ve buna gore kelimeleri sartli olarak Oguz veya Kipgak
sozciikleri diye ayirmak miimkiindiir.

Bir dil unsurunun hangi dil grubuna ait oldugunun tespit edilebilmesi i¢in bilim
insan1 su gorisleri ileri siiriiyor:
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“Bir unsura Oguzca diyebilmek i¢in, onun, sadece Oguzcanin ya tamaminda ya da belli
bir dalinda olmasi ve Oguzca disindaki dallarda ya hi¢ olmamasi ya da diizensiz veya
alint1 olarak bulunmasi gerekir” (Giilsevin, 2007, 164).

Bir lehge grubuna 6zgii olan kelimeler diger lehgeler grubunda bulunmaz
diye bir sonu¢ da ¢ikaramayiz, ¢ilinkii Oguzca 6zelligi tasiyan kelimelerin Kipgak
lehgelerindeki halk edebiyati {iriinlerinde, 6zellikle edebiyat eserlerinde ve siirlerde
korunuyor olmasi miimkiindiir. Ayni durum Oguz lehgesi i¢inde s6z konusudur.
Nasil ki Kazak edebiyatinin kurucu isimlerinden biri olan Abay’in eserlerinde
Oguzca unsurlara rastlamak miimkiinse, Yunus Emre’nin dilinde de Kipgakga
unsurlara rastlamak miimkiindiir. Yunus Emre’nin siirlerini okudugumuzda Tiirkiye
Tiirk¢esinde kullanilmayan veya islek olmayan bir¢cok kelimeye rastlariz. Bunlarin
bazilarini asagidaki gibi listelemek miimkiindiir.

Ag- “degismek, yiikselmek”:
Ay oldum daleme dogdum bulut oldum goge agdim (Golpinarli, 2020, 218).

Agmakfiiline “Tiirkge-Rusga Sozliigiinde” eskicil kaydi diisiilmiistiir. Eski Ttirkge
ag- fiili, Kazakcada auw- seklinde aktif bir kelimedir. Eski Uygurca doneminden beri
birden fazla anlami olan kelime olarak kullanilmaktadir. Yunus Emre’nin dilindeki
“degismek” anlami ilk olarak Divanu Lugati’t-Tiirk’te goriilmektedir: 6liim kériip
yiizi agdi (DTS 16).

Agu “zehir”.

Tas goniilde ne biter dilinde agu tiiter (Golpinarli, 2020, 116).

Tiirkiye Tirkgesinde zehir kelimesi islek olsa da Anadolu agizlarinda eskicil

agu seklinde korunmaktadir. Kazakcada tersine uw bigiminde iglektir, alinti unsur
zahar (zehir) ve eskicil kelime aguw ise agizlarda soylenmektedir.

Bagir “ciger”.

Eski Uygur Tiirkgesi ve Karahanli déoneminden beri var olan ve ¢agdas Tiirk
lehgelerinde birkag anlam kazanan bagur kelimesi “ciger” anlaminda Orta Asya
dillerinde yaygindir. Tiirkiye Tiirkcesinde ise almti bir kelime ciger islektir. Yunus
Emre ise bu anlamda Tiirkge bir kelime kullanmistir:

Calab i agki benim bagrimi bas eyledi (Golpinarli, 2020, 364).

Bogazla- “hayvan kesmek”.

Bir okiiz bogazladim kaldirdim serekodum (Golpinarli, 2020, 370).

Kazakc¢ada “kesmek” anlamindaki soy- fiiliyle birlikte es anlamli bawizda-
fiili kullanilmaktadir. Tiirkiye Tirkcesinde ise kesmek, hayvan kesmek kelimeleri
islek kullanilmaktadir. Yunus Emre’de Kipcak lehgelerinde ve Eski Tiirk¢edeki gibi
bogazla- fiili kullanilmstir.

Ceri “asker”.

Tekebbiir nefsdir sultani bilmez / Cerisinde iyi dirlik dirilmez (Golpinarli, 2020, 6).

Tiirkiye Tiirkgesinde daha ¢ok asker kelimesi kullanilmaktadir. Sair dilinde
Eski Anadolu Tirkgesinde oldugu gibi ¢eri olarak kullanilmistir. Tiirkiye Tiirkgesi
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icin bu kelime eskicildir. Eski kaynaklarda ceri bas: (veya geri begi) “asker bas1”
seklinde kayitli, giintimiizde ¢eri bas: “cingenelerin bas1” (TS 523) olarak geger. Ceri
s0zii bununla birlikte yeniceri teriminde saklanmistir. Kazakcada da seruw biciminde
vardir. Kazak edebi dilinde seriiw kelimesi yeni terim olarak “toren alayindaki siraya
girmis, saf olusturmus asker” (KTTS 914) anlaminda kullanilmaktadir.

Dirlik “hayat”.
Ondan yari dirligim dirlik degildir benim (Golpinarli, 2020, 124).

Tiirk lehgelerinin ¢ogunda “hayat” anlaminda Arapgadan almtilanan “Omiir”
kelimesi ortak sozciik olarak kullanilmaktadir. Ancak tirlik kelimesi de Tiirkge
ortak kelimelerden biridir. Kazak¢ada da ayni bi¢im iglektir (bu anlamda jiirim de
vardir). Tiirkiye Tiirk¢esinde ise dirlik bigimine pek rastlanmaz ancak Yunus Emre’de
bu sekil en sik kullanilan kelimelerin biridir. Anadolu agizlarinda dirim, dirimlik,
oliim dirim, dirlik (DS 1V 1518) kelimeleri de “hayat” anlamiyla alakalidir. Yasayan
Kipgak lehgelerinde tirlik kelimesinden baska da tirlik, tirilik, tiriklik varyantlar: da
mevcuttur. Tarihi Tiirk lehgelerinden ilk olarak Kutadgu Bilig’de firiglik “hayat”
olarak rastlanmaktadir: tiriglik bul-/tiriglik kil- “omiir stirmek”; tiriglik 1d- “hayatini
kurban etmek”, tiriglik ye- “hayat1 kullanmak” (DTS 562).

Diigel “hepsi”.
Bu muhtasar cihan iki cihanca / Diigeli bakar isen yiiz bin anca (Golpinarli, 2020, 5).

Tiirkiye Tiirk¢esinde daha ¢ok Aepsi olarak islek kullanilan kelime Kazakgada
tiigel bigiminde vardir. Yunus Emre’de de diigel seklinde sik rastlamaktadir. Kelime
Tiirkge olmakla beraber Eski Uygur ve Karahanli Tiirkgelerinde tiikel (DTS 595)
varyantinda kullanilmistir.

Em “ilag, tedavi”.

Allah sana sundum elim / Senden artik yoktur emim (Golpinarli, 2020, 89).

Tiirkiye Tiirkgesinde veya agizlarinda em kelimesi kullaniliyor olsa da alinti
kelimelerila¢ ve tedavikadarislek degildir. Em kelimesi, Oguz grubu Tiirk leh¢elerinden
Tiirkmen Tiirkgesi disinda pek yaygin degildir. Kazak ve diger Kipgak lehgeleri ile
birlikte Karluk ve Sibirya lehgeleri ila¢ ve tedavi alimti kelimeleri kullanilmaz. Onun
yerine em kelimesi aktif olarak kullanilmaktadir. Yunus Emre’de de bu eski Tiirkce
kelime kullanilmistir. Em sekli Eski Uygur ve Karahanli Tiirkgelerinden beri dilde
vardir. Eski Uygur Tirkgesinde em yiiriintek, ot em ikilemeleri kayda gegmisken
Divanu Lugati’t-Tirk’te em sem (DTS 172) ikilemesi gegmektedir.

Gep “genis”.
Dervig olan kisilerin gonlii geydir dar gerekmez (GO6lpmarli, 2020, 292).

Tiirkiye Tiirkgesinde daha ¢ok genis seklinde sdylenilen kelime, Yunus Emre’nin
dilinde Eski Anadolu Tiirkcesi ve agizlarindaki gibi gesi seklinde yazilmigtir. Eski
Tirkgedeki keri kelimesine Tiirk lehgelerinde keri, kini, gen, ginn (ESTY III 46)
varyantlarinda rastlamaktadir.

Kezek “sira”.

Hig bilmesem kezek kimin aramizda gezer oliim (G6lpnarli, 2020, 64).
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Tiirkiye Tiirkcesinde sira olarak kullanilan alinti kelime, Yunus Emre’de
Kazak Tiirkgesindeki gibi kezek seklinde kullanimistir. Bu kelime kizek bigciminde
Karahanli doneminden beri vardir. Eski Uygur Tiirk¢esinde ise kezik tizik ikilemesine
rastlanmistir (DTS 305).

Koduk “sipa”.

Tiirkiye Tirkgesinde sipa olarak bilinen kelime, Kipgak ve Karluk grubu
Tiirk lehgelerinde koduk seklindedir. Koduk sekli, ilk olarak Orta Tiirk¢ede 6zellikle
Memliik Kipgak eserlerinden bulunmustur. Tiirkge agizlarinda da korunmaktadir (DS
VIII 2998). Yunus Emre’nin dilinde de ayni kelimeyi bulmak miimkiindjir:

Leylek koduk dogurmus baka sunun soziinii (Golpmarli, 2020, 369).
Ogri “hirsiz”.

Ev 1siz olicak ogri kekince (Golpmarli, 2020, 22).

Tiirkiye Tiirkgesinde hirsiz seklinde iglek olan sdzciik Yunus Emre’de Kazak
Tirkgesinde oldugu gibi ogr: seklinde kullanilmigtir. Kelime Karahanli devrinden
beri var olup yasayan Tiirk lehgelerinde genis kullanim alani bulmustur. Tiirk¢ede
ugru bigiminde ve eskicil kelime (TurRS 879) olarak korunmaktadir.

Oz “kendi”.
Bundan kend éziin giden oldurur yolda kalan (Golpinarli, 2020, 340).

Kendi kelimesi Tiirkiye Tiirk¢esine 6zgii bir kelime olmusken Tiirk lehgelerinin
cogunda bu anlamda 6z kelimesi kullanilmaktadir. Oz sozciigii, yasayan Tiirk
lehgelerinde birgok anlama sahip olmustur. Yunus Emre’nin siirlerinde de Orta Asya
ve bazi Oguz lehgelerine 6zgii olan oz sozciigii “kendi” anlaminda kullanilmistir.
Sairin dilinde oz, tek basina degil, kend oz ikilemesi olarak gecmektedir. Kiiltegin
anitindaki kentii, Eski Uygur ve Karahali Tiirkcelerinde kendii kelimesinin bir tek
Tirkiye Tiirkgesi ve Gagauz Tiirk¢esinde korunmasi dikkat ¢ekicidir.

Saging “disiince, arzu, 6zlem”.

Saging ile seker kim yedi ye bal / Bahasin vermeyince ermedi el (Golpinarli, 2020, 43).

“Arzu, istek; diisince” anlamindaki kelime eski Tiirkge sakin- “diisiinmek”
fillinden gelmektedir. Kelimenin “diisiinmek™ anlami eskicildir, ¢linkii lehgelerin
cogunda “bir sey hakkinda 6zlemle diisiinmek; 6zlemek, arzu etmek” vb. anlamlari
kazanmistir (Clauson, 1972, 812). Kazak Tiirk¢esinde de saginis yapist “6zlem”
anlaminda iken, sagmn- fiili “6zlemek” manasindadir. Yunus Emre’nin dilinde de
saging kelimesi “6zlem” anlamina yakin kullanilmistir. Tiirkiye Tiirkgesinde de arzu,
istek, ozlem sozcikleri aktifken Kipgak grubu Tiirk lehgelerinde yaygin olan saging
sozciigi ise iglek degildir. Yunus Emre’de ise ¢ok sik kullanilan sdzciiklerden biridir.

Sk “kirik”.

Swnikti ciimlesi gerii kayikmaz / Déker oglun kizin ardina bakmaz (Golpinarli, 2020, 9).

Tiirkiye Tiirk¢esinde kirik bigimi yayginken Yunus Emre’de Kipcak lehgelerine
Ozgii sinik sekli rastlanmaktadir. Kazak Tiirkgesinde ise sinzk bigimi bulunur ancak
kirik sdzciigii bulunmaz. Tki es anlamli kelimelerin iginde sinzk eskicil olup Eski Uygur
ve Karahanli Tiirkgesi devrinden beri sinuk (DTS 504) bigiminde yasamaktadir.
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Sin “mezar”.

Teferrii¢ eyleyivardim sabahin sinleri gorvdiim / Karigmis kara topraga su nazik tenleri
gordiim (Golpinarli, 2020, 57).

“Mezar” anlamindaki sin kelimesi eskicildir. Kazakg¢ada bu kelime sin tas 6begi
olarak ve “eskiden tastan yapilan insan heyheli, balbal” anlaminda kullanilmaktadir.
Tarihi Tiirk lehgelerinden Eski Tiirk¢e devrinden beri vardir. Divanu Lugati’t-
Tiirk’te Yaliiuk mengii tirilmes sinka kirip kirii yanmas “Ademoglu sonsuza kadar
dek yasamaz; mezara girince bir daha oradan dénmez” (DLT 504/404) atasoziinde
de gegmektedir. Harezm, Kipgak, Cagatay ve Eski Anadolu Tiirkgesi eserlerinde
sik kullanilan kelimelerin biridir. Ancak gilinlimiiz lehgelerinde islek olarak pek
rastlanmaz. Tirk¢e Sozliikte sin (esk.) “6li gomiilen yer, gomiit, mezar, kabir” (TS
2115) bigimi eskicil olarak kaydedilmistir.

Stingiik “kemik”.
Eski Tiirk¢e doneminden baslay1p yasayan dillerin tamaminda siriiik, sogiik, siifiek,

stimek, stiyek olarak var olan kelime, sadece Tiirkiye Tiirk¢esinde kemik bigimindedir.
Yunus Emre’de ise eski Tiirkgedeki seklinde kullanilmasi dikkatimizi ¢ekmistir:

Sorucu gelir yer yirtip sorar / Tangrin kimdir diye / Isbu canim onu duyup siiniiklerim
sizadurur (Golparli, 2020, 81).

Ses- “cozmek”.

Hamza’yt Kaf tan asiran elin ayagin sesiren / Géksiizlerin goziindeki boz pusarik duman
benim (GOlpmarli, 2020, 209).

Eski Uygur ve Karahanli Tiirkgesinden itibaren yasayan ses- fiili yerine Tiirkge
edebi dilinde ¢ozmek fiili kullanilmaktadir. Kazak Tiirkgesi de ayni1 Yunus Emre’deki
gibi ges- seklinde korunmaktadir. Kazakga bir “s” dilidir ancak bu 6rnekte Eski
Tiirkge seklinde korunmus veya gerileyici benzesme ile “s” sesi “s”’ye doniismiistiir.
Seg- fiilinin, ilk basta yes- olarak kullanildigina dair bilgiler de vardir (Petek — Adilov,
2021, 134). Kazak ve Kipgak lehgelerine 6zgii olan bu fiili, Yunus Emre’deki Oguz

Tiirkgesi olmayan unsur olarak degerlendirmek pek tabii miimkiindiir.
Toyla- “digiin etmek, coskuyla kutlamak”.

Kipgak lehgelerinde Eski Uygurca doneminden beri var olan toy, toyla-
kelimelerinin Tiirkiye Tiirkgesindeki karsilig1 diigiin’diir. Yunus Emre ise siirlerinde
Kipgakcaya 6zgii olan sdzciigli segmistir:

Miskin Yunus neylesin derdin kime séylesin / Varsin dostu toylasin lezzetli nesnedir ask
(Golpinarly, 2020, 119).

Ur- “vurmak”.

Diiz désedim bu yerleri ¢oksii urdum bu daglar: (Gélpinarli, 2020, 207).

Tirkiye Tiirkcesi agizlarinda korunmakta olan ur- fiili, Kazakcada da ayni
bicimde islek olarak kullanilmaktadir. Yunus Emre siirinde de Kipgak Tiirk¢esindeki
gibi kullanilmistir fakat kelime tek basina degil s6z 6bekleri i¢inde gegmektedir. Eski
Uygurcadan itibaren tarihl Tiirk lehgelerinde ur- (DTS 614) seklinde yasayan bu
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fiil, giiniimiiz Oguz grubu Tiirk lehgelerinden, Tiirkiye, Azerbaycan ve Kirim Tatar
Tiirkgelerinde (Cuvas T. var-) vur- (ESTY 1 599) seklindedir. Yunus Emre’deki ur-
eskicil seklini gliniimiiz Oguz Tiirk¢esinde karakteristik olmayan bir unsur olarak da
degerlendirmek miimkiindiir.

Ut- “kazanmak”.

Tiirkiye Tiirkgesinde kazanmak olarak bilinen kelime (Tirk¢ede daha ¢ok
oyunda kazanmak anlaminda kullanilarak anlam daralmasina ugramistir), Kipgakga
ve ¢ogu lehgelerde uz- seklindedir. Yunus Emre’de de ut- olarak gegmektedir:

Halka fetva verirsin ne icin sen tutmazsin / Ihlas ile gelirsen bizden nesne utarsin
(Golpinarly, 2020, 281).

Tiirkge Sozliik ’te yut- kelimesi igin “oyunda bir sey kazanmak” (TS 2619) anlam1
verilerek yutmak maddesi iginde gosterilmistir. Fakat bu kelime Yunus Emre’deki
ut- ili ilgili oldugu diisinmemekteyiz. Ancak halk agzinda kullaniliyor olarak isaret
edilmis zitmek (TS 2457) fiili bununla ilgili oldugu agiktir.

Ut- “gecmek”.
Severim ben seni candan igeri / Yolum iitmez bu erkandan iceri (Golpinarli, 2020, 201).

Yasayan Kipcak lehcelerinde “ge¢mek” anlaminda o#- fiili islek ise Oguz
Tirkgesi ge¢- fiili islek kullanilmaktadir. Fakat Yunus Emre’de Kipgak grubu Tiirk
lehgelerindeki islek sekil iz- fiili kullanilmisgtir.

Kazak Tirkcesindeki geg¢- fiiliyle koktes kes- fiili de vardir, ancak Tiirkiye
Tiurkgesindeki anlamiyla ayni degildir. Kes- fiili “suyu gegmek” ve mecazi
“affetmek” anlamlarindadir. Kes- fiili daha eskicildir, Orhon yazitlarindan beri
Tirk¢ede var olan, ¢agdas Tiirk lehgelerinden Kipgak ve Sibirya lehgelerinde
anlam daralmasina ugramis ve “suyu, nehri gegmek” anlamini kazanmistir. Bazi
lehgelerinde (Tiirkmen, Cuvas, Ozbek, Uygur Tiirkceleri dahil) Kipcak Tiirkgesinde
“affetmek” manasin1 kazanmas:1 dikkat cekicidir. Ot- fiili ise Orhon anitlarinda
geemez, eski Uygur Tiirk¢esinde ve ozellikle Karahanli Tiirk¢esinden itibaren
kullanildigin1 gérmekteyiz.

Yort- “gezmek, dolagmak™.

Yort ey goniil sen bir zaman asude farig hos yiirii / Korkma kayikma kimseden gussa ve
gamdan bos yiirii (G6lpmarli, 2020, 421).

Yort- fiili, Kazak¢ada “atla gezmek, dolagmak™ anlamindadir. Yunus Emre’den
de bu fiilin “gezmek, dolasmak’ anlam1 anlasilmaktadir. Eski Tiirkge yori- (DTS 274)
fiiliyle alakal1 gibi goriinmektedir. Yorit- sekli de Tonyukuk anitinda kaydedilmistir: O/
sabig esidip sii yoritdim “O sozii isittim ve orduyla sefere ¢ciktim” (Ton.35) (DTS 275).

Yu- “yikamak”.

Tiirkiye Tiirkgesinde yikamak seklinde bilinen kelime, tarihi ve yasayan Tiirk
lehgelerinin tamaminda ve Tiirkge agizlarinda yu- (yuv-) bigiminde gorilmistiir.
Yunus Emre’de de eskicil sekli sik kullanilmigtir:

Bir kez goniil yiktin ise u kildigin namaz degil / Yetmis iki millet dahi elin yiiziin yumaz
degil (Golpinarli, 2020, 389).
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Yunus Emre’de c¢ok sayida kelime eskicil anlamda kullanilmistir, 6rnegin
siirlerdeki artik, yazik, yarak, il, don, koy- gibi sdzciikler bizce bugiinkii Tirkiye
Tiirk¢esindeki manasindan farklidir:

Nasibine senin sen nazar eyle / Ana gore yarak kil hazer eyle (Golpimarl, 2020, 31).
Kilarsin riya namaz yazigin ¢cok hayrin az (Golpmarl, 2020, 281).

Suretim bos gezer dondan i¢eri (Golpmarli, 2020, 201).

Boncuk degil sur sézii gel gidelim ko sozii (G6lparli, 2020, 294).

Nice uzun endiseler yoldas idi bizim ile/Dost fikretinden artigi ciimleten fanidir battal
(Gélpinarly, 2020, 386).

Bu ile garib geldim ben bu ilden bezerim / Bu tutsaklik tuzagin demi geldi iizerim
(Golpmarli, 2020, 390).

Yunus Emre’nin dilinde karsilasilan deyimlerden bazilarinin Kazakgada da ayni
sekilde kullanildigint gérmek miimkiindiir.

Diinyaya ¢ok gelip gittim erenler etegin tuttum (G6lpinarli, 2020, 218).

Yunus Emredeki Etegin tuttu deyimi anlam ve yapi olarak Kazak Tiirkgesindeki
Etegine jarmasti deyimiyle ayni oldugunu gérmekteyiz.

Degme arif bu diisii yoramaz isi degil (G6lpinarli, 2020, 317).

Ayn1 sz 6begi Kazak Tiirkgesinde tiis joruw “ruyay: tabir etmek” seklinde
kullaniimaktadir.

Senden Sey ullah edince kasin-karagin catmagil (Golpinarli, 2020, 325).

Yunus Emre’deki kasin ¢atmagil deyimi Kazak Tirkgesinde kabak situw (KTFS
167) seklinde gegmektedir.

Boz yapalak deviengice emek yeme erte gece (Golpinarli, 2020, 326).

Yunus Emre’deki erfe gece kullanilisi Kazak Tirkgesinde erte-kes/erteli-kes
“sabahtan aksama kadar” bi¢imlerinde islek olarak kullanilmaktadir.

Eger dilim bende ise kimse bana nesne demez (Golpinarli, 2020, 332).

Bu kaliplagsmig yapt Kazak Tiirk¢esinde Yunus Emre’deki gibi bir ndrse dew
seklinde kullanilmaktadir.

Tkincisi tarikat kulluga bel baglaya (Golpmarli, 2020, 350).

Ayni deyim Kazakcada da kullanilmaktadir: bel baylaw “yapmaya karar vermek,
tevekkiil etmek” (KTFS 63).

Boylece Yunus Emre’nin siirlerini okudugumuzda dikkatimizi ¢eken kelimeleri
buraya siralamis olduk. Kokeni Kipgak lehgelerine 6zgii gibi goriinen bazi unsurlara
kisaca agikladik. Ancak bunu genisleterek biitiin Tiirk lehgeleriyle karsilastirmak ve
karsilastirmali tabloda vermek daha dogru olacaktir. ilerideki bir dsnemde bu yontemle
yapilacak bir arastirmayi kitap olarak yayimlamak diistiniilebilir. Bunun gibi ¢aligmalar1
yapmamizin amaci, Yunus Emre’nin Kipgak Tiirkgesine 6zgii olan kelimeleri listelemek
ve onun Kipgak oldugunu kanitlamak degildir. Amacimiz Abay’in Oguz Tiirkgesine
6zgl kelimeleri kullanmasi gibi Yunus Emre’nin de Kipgak Tiirk¢esine 6zgii sozciikler
kullanan ve biitiin Tiirk diinyasina ortak ulu sahs1 oldugunu gostermektir.
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3. Tirk Diinyasimn Manevi Onderi, Ahmet Yesevi’nin Divan-1
Hikmet’indeki Oguzca Olarak Diisiindiigiimiiz Birka¢ Unsur Uzerine

Orta Asya bolgelerinde yasayan ulu sahis Ahmet Yesevi’nin dilinde de
Yunus Emre’de oldugu gibi tam tersine kendi lehgesine 6zgii olmayan unsurlar
rastlanmaktadir. Bu konu da dilcilerin dikkatini gekmis ve birkac arastirma yapilmistir.
Ornegin, Ahmet Yesevi’nin Hikmetlerinin Dili (Efrasiyap Gemalmaz, 1994), Hoca
Ahmet Yesevi’nin Hikmetlerindeki Oguz Tiirk¢esi Unsurlar1 (Zeki Kaymaz, 2002),
Divan-1 Hikmet’teki Eski Tiirk¢e Unsurlar (Yasin Karadeniz, 2016), Divan-1 Hikmet’in
Koksetav Niishasinda Lehgelerin Fonetik ve Morfolojik izleri (Ercan Petek, 2020) vb.
makaleler yazilmaktadir.

Ahmet Yesevi'nin Divan-1 Hikmet’in Koksetav (Kazakistan) niishasinin ge¢ dsnem
Cagatay Tiirkcesiyle kaleme alindig1 sdylenmektedir (Petek — Dagistan, 2017, 111).

Divan-1 Hikmet’in Taskent yazmasinda Ozbek Tiirkgesi 6zelliklerinin, Kazan
baskilarinda ise Tatar Tiirkgesi 6zelliklerinin goze carptig1 gibi bu niishada da donemin
edebi dilinin 6zelliklerini yansitmaktadir (Petek — Dagistan, 2017, 117).

Hikmetlerin Kazakistan varyantinda Kazak Tiirk¢esine 6zgii yapilarin bazilarini
Ercan Petek siralamistir:

“Bir 6rnekte kelime i¢i /-f-/ sesinin /-p-/ye doniistigii goriliir: Ka ‘be sapart kéter bolduk
insa’llah (30a-653). Bir yerde /-¢/ sesinin sizicilasarak /-s/ sesine doniistiigii tespit
edilmistir: Candin keg¢ip sevk sarabin Hakkdn isti (66a-1441)” (Petek, 2020, 968).

-A genis zamani ifade etmesi ve teklik sahis ekinin -m/n olarak eklenmesi Kazak
Tirkgesi 6zelligi olarak hikmetlerde gegmektedir:

Bilemen dep aytma sen kongiildeki ¢irkini / Eya dostlar kiip korkamen ilahimdm...

S6z konusu niishada, Oguz ve Kipgak gruplarin ayirici 6zelligi olan bazi
unsurlarm da bir arada gorildugii (kiiy- / yan-, 6t- /keg- vb.) yazilmistir:

“Koksetav niishasinda “yanmak” anlaminda hem kiiy- hem de yan- fiili kullanilmistir.
1/3’1inii inceledigimiz niishada kiiy- fiili 14 kez; yan- fiili ise 5 kez kullanilmistir.... Kég-
fiili 7 kez; o¢- fiili ise 11 kez kullanilmistir” (Petek — Dagistan, 2017, 113).

Petek, Koksetav niishasinda kelime bagi “t”lerin Cagataycadaki gibi korunmadan
“d” olarak kullanilmasint Oguzca 6zellik olarak degerlendirmistir:

“Niishada kelime bagindaki /t-/ sesleri genelde korunmakla birlikte /d-/li kullanimlar da
mevcuttur: ‘Ayib étmeriiz Hakkni izlep yiire durmiz (30b-659), Kaddim elif bolgan duta
kilgan isim bar¢a hatd (35a-757) (Petek, 2020, 971).

Zeki Kaymaz, Hoca Ahmet Yesevi’nin hikmetlerindeki di- “de-, sdyle-", dik
“gibi™, har- “yorul-“, hiirk- “trk-, kork-*, ohsa- “benze-", ohsas “benzer”, ol- “ol-
”, ugmah “‘cennet” gibi kelimeleri Oguz Tirkgesine ait oldugunu ispatlamistir.
Morfolojik olarak -duk, -an sifat-fiil eklerini ve -a bil- yapisint Oguz Tiirk¢esine 6zgii
bir husus oldugunu belirtmistir (Kaymaz, 2002, 156).

Biz de Nurahmetuli’nin hazirladigt Koja Ahmet Yasawi Divan-1 Hikmet
Kéksetaw Nuskasi adli kitabindan Kazak ve Cagatay Tiirkcelerine 6zgii olmayan
ancak tamamen Oguz Tirkgesine 6zgii birkag unsuru gérmekteyiz. Bunlarin i¢inde
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Eski Tirkgede elig, Cagataycada elik olarak kullanilan “el” anlamindaki kelimenin
Oguz Tiirkgesi gibi gecmesi dikkat ¢ekicidir, 6rnegin:

Zalimlar eger kilsa japa Alla degil / Eliy acip diga okip moyun sungil (Nurahmetuls,
2016, 16).
Menen kegip zalimlarnin elin tutkan / Zalimlarga 6ziim rauaj berdim mine (Nurahmetuli,
2016, 17).

Oguz Tiirkgesine 6zgii el (3 kez kullanilmistir) sekli, elik (50 kez rastlanmistir)
bigimine gore ¢ok daha az kullanilmistir fakat kol es anlamli s6zciigli ise daha sik
gecmektedir, 6rnegin “kolum tutup yolga” yapisi gibi 32 yerde yazilmistir.

Utebekov’un hazirladig1 doktora tezinde ayni kelime i/ olarak okunmus ve bir
kere gectigi anlagilmaktadir:

Hace Ahmedni agtisin il urmadiy astisin / Ciin kilmadwy hi¢ asti sen hakk yadni aygil
mudam (Utebekov, 2020, 241).

El kelimesi Orhon yazitlarinda elig (KT. D.32...); Divanu Lugati’t-Tiirk’te elig
(DLT 49/68...) seklinde kullanilmis, fakat orta Tiirk¢e devrinden itibaren elig/e/ olan
iki bicimde yazilmaya baglamistir. Sadece Eski Anadolu Tiirkgesi eserlerinde bir
varyanthdir, 6rnegin Dede Korkut Kitabi’nda e/ seklindedir (DKK 15-3...).

Yasayan lehcelerden Oguz grubu Tiirk lehgelerinde el seklini kullanirken,
Yakutlar elig’in fonetik varyanti olan “ilii”yi; Cuvaslar al’1, Uygur ve Ozbek
Tiirkgelerinde ik bigimi kullanmaktadir. Diger ¢cagdas lehgelerde ko/ ve onun fonetik
varyantlari tercih edilmistir:

Kipgak grubu Tiirk lehgelerinde bu kelime eli seklinde kullanilmaktadir ve
“parmak genisligi kadar (6l¢ii)” anlamina degismistir.

Divan-1 Hikmet’in Imangazi Nurakhmetuli tarafindan hazirlanan Koksetav
niishasinda e/ kelimesi gibi, iizere, ayla-, degil, koksi (g0gst), ermis, elik, tirik (diri),
kosina (komgsu) vb. gibi glinimiiz Kazak Tiirk¢esinde kullanilmayan farkli leksik
ozellikler vardir. Burada bir 6rnekle Kazakistan’da yazilan Cagatay Tiirkgesi bir
metinde Oguz Tiirkgesine ait unsurlara da rastlayacagimizi gostermeyi amagladik.

Sonuc¢

Tiirk diinyasinin 6nemli bilge sahs1 Abay’in eserlerinde bugilinkii edebi Kazak
dilinde kullanilmayan kelimeler ¢ok sik rastlandigini gormekteyiz. Makalede incelenen
kelimelerden bagka Abay’in eserlerinde gegen inan-, diizuw (diiz), eyle-, kibik (gibi),
tisbu, don-, siir-, bak-, eristir-, gip (kilip), gér- gibi unsurlart da ayrica arastirmak
miimkiindiir. Inceledigimiz unsurlarim icinde Dogu Tiirkgesine karakteristik olan
bol- seklinin Abay’in eserlerinde ol- olarak dort kere gectigi dikkat ¢ekicidir. Hatta
el yazmasinda o/- olarak yazilan bu yardime: fiilinin yeni baskilarinda edebi dilin
kaidelerine gore bol- olarak degistirilmesine dikkat edilmis ve makalede sunulmustur.
Abay’in eserlerinde rastlanan o/- fiili, giinlimiiz Kazak Tiirk¢esinde hi¢ bulunmaz
hatta biitin Tiirk lehgelerinden bir tek Tiirkiye Tiirkgesinde yer almaktadir. Dogu
Tiirk lehgelerinde yaygin olmayan ol- seklinin Abay’da bir kere degil, birkag defa
geemesi bir tesadiif degildir ve bu nedenle kaynagini arastirmak gereklidir. Bunun
gibi drneklerden Abay’in XIX. yiizyilin sonlarinda Eski ve Orta Tiirkce dil gelenegini
bir arada siirdiirdiigiinii gormekteyiz. Hatta Oguz Tiirkgesinin 6zelliklerini bildigini
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anlamaktayiz. Ciinkl kiismek fiili, Abay’dan baska higbir Kazak Tiirkii sairinin
dilinden bulunmaz. Abay ise s6z konusu fiili alt1 kere kullanmistir.

Abay’in eserlerinden Oguzca unsurlarin ¢okga rastlandigi gibi Abay’dan ¢ok
daha eski devirlerde yasayan Dogu ve Bati’nin biiyiik ruhani temsilcileri Ahmet Yesevi
ve Yunus Emre’nin dilinde onlarin lehgelerine 6zgii olmayan unsurlarin epeyce yer
almasi dogal bir durumdur. Arastirmamizda Yunus Emre’yi Oguz grubu temsilcisi,
Ahmet Yesevi Yunus’un zamanina yakin Dogu Tiirkgesi temsilcisi olarak secilmistir.
Abay da daha yakin zamanda Kipgak grubu temsilcisi olarak gosterilmistir. Boylece
ti¢ biiyiik grupta ortak unsurlarin korundugu ortaya g¢ikarilmistir.

Abay’1n dilindeki lehgeler unsurlart konusu hi¢ iglenmemistir. Bu makalede ise
daha ¢ok Abay’in dilinde Oguz Tiirk¢esi unsurlarina deginilmeye ¢aligilmistir. Fakat
Ahmet Yesevi ve Yunus Emre’nin dilinin 6teden beri Tiirk dili tarihiyle ugrasanlarin
dikkatini ¢ekerek birbirinden farkli goriisler 6ne siiriilmiistiir. Hoca Ahmet Yesevi’nin
hikmetlerinin dili Cagatay Tirk¢esi ve Miisterek Orta Asya Tiirkcesi denilse de
eserlerinin dilinin Dogu Tiirkgesi oldugu kesindir. Yunus Emre’nin siirleri ise Bat1
Tiirkgesinde yazilmistir. Eski Anadolu Tiirkgesinin ilk devresini teskil eden 13. yiizy1l
gecis donemindeki bir Oguz Tiirkgesidir. Kullanmig oldugu dilin kaynaklarindan
biri Dogu Tiirkgesidir. Bozkirlardan gé¢ ile gelen halkin konusma dilidir. Onun igin
Yunus’un Tiirkgesinde Kipgak, Karluk ve Eski Tiirk¢e unsurlar korunmustur. Sairin
dilindeki bu 6zellikler hala Anadolu agizlarinda yasamaktadir. Bu konu Tiirkologlarin
dikkatini ¢ekmis ve biz de Yunus Emre’yi okudugumuzda siirlerinde fark ettigimiz
Tiirkistan cografyasina 6zgii gibi goriinen bazi sozciikleri liste seklinde ve kisa
karsilagtirma olarak sunmaya galistik. Bunlar “zehir” anlamindaki ag: kelimesinden
“is” manasindaki yumus sdzctigiine kadar 50’e yakin sayidaki kelimedir. Orta Asya
bolgelerinde yasayan ulu sahis Ahmet Yesevi'nin dilinde de Yunus Emre’de oldugu
gibi kendi agzina 6zgii olmayan unsurlar ¢oktur. Bu konuyu da dilciler aragtirarak
makaleler yazilmaktadir. Bu arastirmalardan anlasildigi tizere bu kisiler ayni donemde
ayr1 bolgelerde yastyor olsa da ayni dilde konustugunu, bir ata dilini devam ettigini
gosterir. Boylece Dogu ve Bati Tiirkgesini birlestiren ortak nokta Eski Tiirkge ve
Karahanli Tiirkgesi olan bir kaynaktir.

Zaten Divanu Lugati’t-Tiirk’te de Kaggarli Mahmud, Kipgak ve Oguzlarin
komsu olup hatta bir arada yasadigini, kelimelerin gogunun ortak oldugunu belirtmistir.
Kelimeyi izah ederken birkag yerde “Oguzlarda” ve “Kipgaklarda” ve birkag yerde de
“Oguz ve Kipgaklarda” kaydint diigmiistiir. Belli ki Karahanli déoneminde s6z varligi
farkliklar1 ¢ok degildi. Ancak zaman gectikge bu iki biiyiikk gruba 6zgii kelimeler
dogal olarak cogalmaktadir. Fakat belli bir dil grubuna 6zgli kelimelerin bagka
grupta bulunmayacagi anlamina gelmez. Ornegin Tiirkiye Tiirkesindeki islek olarak
kullanilan kelimeler, Kazak atasézii ve deyimlerinde veya Abay gibi sairler dilinde
korunmus olabilir. Ayni1 sekilde Kazak Tiirkgesinde aktif olarak kullanilan birgok
sozciik, Tirkiye Tiirkcesi deyim, ikileme, agizlarinda ve tabi ki Yunus Emre gibi ulu
sairlerin dilinde korunmasi pek miimkiindiir. Eski kelimeler, anlamini bilemeyecegimiz
islek olmayan unsurlar, daha ¢ok eski zamanlarda yasamig ediplerin eserlerinde,
atasozil ve deyimlerde, ikilemelerin ikinci unsurunda, halk edebiyati liriinlerinde ve
ozellikle agizlarda korunmaktadir. Yunus Emre’nin eserlerindeki Tiirk¢e kelimeleri
incelemek eskicil kelimeleri yeniden dilimize kazandirmak agisindan onemlidir.
Bu zenginlige sahip ¢ikarak onlart arastirmak, karsilagtirmak Tiirkoloji i¢in ¢ok
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degerlidir. Tiirk¢e diinyanin en zengin dillerin biridir. Bu zenginligi, 6zellikle s6z
varlig1 hazinesini Yunus Emre gibi ulu sairler dilinden aramak ve onlar1 tekrardan
canlandirmak Tiirkolog’un asil gérevi olmalidir.

Sovyet déoneminde sairlerin dilinden Tiirk lehgelerine ortak 6zellikleri, Cagatay
veya Oguz Tirk¢esi unsurlart aramak yasakti. Simdi ise ortak unsurlart inceleyerek,
aciga kavusturarak eski Tirkge dil gelenegini siirdiirdiigliimiizii, bir zamanlar ayni
topraklar1 paylastigimizi gosterir. Iki gruba 6zgii kelimeleri listelemek, dilleri bir
birinden ayirmak degildir, ortak kelime listesini sunarak bugiin iki grup vekillerinin
kolay anlagsmasini saglamaktir. Bizim gorevimiz ortak unsurlari ortaya ¢ikararak dil
yoniinden birlestirmek ve yakilagtirmaktir.
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DEMOKRASI SONRASI BULGARISTAN’DA BEKTASI, KIZILBAS,
ALEVIi ALVANLAR (YABLANOVO) KOYU

BEKTASHI, QIZILBASH, ALEVI ALVANLAR (YABLANOVO) VILLAGE IN POST-
DEMOCRATIC BULGARIA

SABANALI AHMED @ ROR

Sorumlu Yazar/Correspondence

Oz

Bu galisma, Bulgaristan’in Avrupa Birligi’ne girisinden sonra Bulgaristan’daki Bektasi, Kizilbas, Alevilerin
etnik dini durumlarin1 Sliven ili Alvanlar koyii (Yablanovo) orneginde incelemeyi amaglamaktadir.
Bulgaristan’daki Bektasi, Kizilbas, Aleviler Alvanlar (Yablanovo) kdyii 6rneginde arastirilmisti. Aradan
gecen on yillik bir zamandan sonra Alvanlar koyii hakkinda yeni bir aragtirma yaparak meydana gelen
degisim takip edilmistir. Ozellikle Bulgaristan Cumhuriyeti’nin Demokrasiye gegis ve Avrupa Birligi iiyeligi
ardindan Bulgaristan’daki azinliklar arasinda yer alan Tirklere yonelik uygulamalar ile Tiirkler arasinda
azimsanamayacak sayidaki Bektasi, Kizilbas, Alevilerin kiiltiirel hak taleplerinin yerine getirilmedigi
hakkindaki gelismeler izlenmistir. Makale arastirmanin 6nemi ve metodu konusunda bilgi verdikten
sonra Bulgaristan Sliven Ili Alvanlar kdyii kisaca tanitilmaktadur. ikinci olarak Bulgaristan’daki Alevilik-
Bektasilik hakkinda bilgi verilmektedir -ki tarihi Osmanlt 6ncesine kadar geriye gitmektedir. Bulgaristan
Sliven ili Alvanlar koyii tarihgesi ve Alvanlar koyii Bektasi, Kizilbag, Alevilerinin dini ve milli uygulama ve
karsilastiklar1 zorluklara yer verilmistir. Ozellikle Bulgaristan Sosyalist dénemde Tiirk ve Miisliiman halka
yonelik sistematik baski ve asimilasyon politikasina direnen ve verilen miicadelenin merkezi Alvanlar/
Yablanovo koyiidiir. Bu bakimdan da Alvanlar/Yablanovo koyii, Bulgaristan’in hem demokrasiye gegiste
hem de Tiirk-Miisliman kimliginin korunmasinda 6nemli bir yerlesim yeridir. Beraberinde Horasan’dan
Anadolu’ya ve Anadolu’dan da Rumeli’ye ulasan dervislerin hatirasin1 hem tastyan hem de koruyan Ali
Kog Baba, evlatlar1 ve Ali Kog¢ Baba ocaginin da merkezidir.

Anahtar Kelimeler: Bektasilik, Kizilbaglar, Alevilik, Yablanovo, Alvanlar, Sliven, Bulgaristan.
Abstract

This study aimed to examine the ethno-religious situation of Bektashi, Qizilbash and Alevis in Bulgaria
after Bulgaria's accession to the European Union, in the example of Alvanlar village (Yablanovo) in Sliven
province. It was investigated in the example of Bektashi, Kizilbash, Alevis Alvans (Yablanovo) village in
Bulgaria. After a period of ten years, a new research on the village of Alvanlar has been made and the change
that has occurred has been followed. Especially after the Republic of Bulgaria's transition to democracy
and accession to the European Union, the practices against the Turks, who are among the minorities in
Bulgaria, and the developments regarding the non-fulfillment of the cultural rights demands of the Bektashi,
Qizilbash and Alevis, who constitute a considerable number among the Turks, have been monitored. After
the article gives information about the importance and method of the research, the village of Alvanlar in
Bulgarias Sliven Province is briefly introduced. Secondly, information is given about Alevism-Bektashism
in Bulgaria, whose history goes back to the pre-Ottoman era. The history of the village of Alvanlar in the
province of Sliven, Bulgaria, and the religious and national practices and difficulties faced by the Bektashi,
Qizilbash, Alevis of the Alvanlar village are included. Especially in the socialist period of Bulgaria, the
center of the struggle, which resisted the systematic oppression and assimilation policy against the Turkish
and Muslim people, is the village of Alvanlar/Yablanovo. In this respect, the village of Alvanlar/Yablanovo
is an important settlement in Bulgaria both in the transition to democracy and in the preservation of the
Turkish-Muslim identity. It is also the center of Ali Kog¢ Baba, his children and Ali Kog Babas Ojak, who
both carry and protect the memory of the dervishes who traveled from Khorasan to Anatolia and from
Anatolia to Rumelia.

Keywords: Bektashism, Qizilbashs, Alevism, Yablanovo, Alvanlar, Sliven, Bulgaria.
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Giris

Bu calisma Bulgaristan Islimiye (Sliven) ili, Alvanlar kdyii (Yablanovo)
orneginde Alevi-Bektasilerini konu edinmektedir. Rumeli’de Ali Ko¢ Baba Ocaklilar
ve Alvanlar Koyt tarih boyunca 6nemli merkezlerden biri olagelmistir. Ali Kog Babali
olarak bilinen ocaga bagli dede ve talip toplulugu, Nigbolu’da (Nikopol) metfun Ali
Kog¢ Baba’nin evladi ve talipleridir.

Ali Kog Baba Ocag1 kurucusu veya isim babasi da Ali Kog Baba’dir. Balkanlarin
fethinde gorev alan dervislerden Ali Ko¢ Baba’nin veli kiiltii etrafinda olusan
kurumsal yap1 ile teskilatlanmig bir ocaktir. Ali Ko¢ Baba’nin kabri ve adina kurulu
vakfin Nigbolu’da olmasina karsin ocagin merkezi Bulgaristan’in islimiye sancagina
bagli (Sliven) Alvanlar (Yablanovo) Koytidiir (Ceylan-Ersal, 2018, 49-50; “Balkanlar
Bilgi Bankas1”, 2022).

Alvanlar Koyii Bektasi, Kizilbas, Alevileri hakkinda makalenin yazari
tarafindan 2012 yilinda yiiksek lisans tezi hazirlanmistir (Ahmed, 2012). Ardindan
hazirlanan bu tez 2022 yilinda yaymlanmistir (Ahmed, 2022). Yazar, Kircaalili
olmasi hasebiyle Bulgaristan Cumhuriyeti vatandasidir, Tiirk¢e ve Bulgarca bilmekte,
egitiminin bir kismimi1 da Bulgaristan’da yapmistir. Yiiksekogrenimini lisans, yiiksek
lisans ve doktora egitimini Tiirkiye’de tamamlamistir. Bu meyanda Bulgaristan
Bag Miiftiiliigli ve Bulgaristan Cumhuriyeti parlamentosunda milletvekilligi gibi
hizmetlerde bulunmustur. Egitim, calisma hayati ve siyasi faaliyetler boyunca
Bulgaristan’in biitiin siyasi, sosyal, kiiltlirel ve dini meseleleriyle yakindan ilgilenmis
ve konulari bir bir takip etmistir. Dogal olarak bu konular arasinda Alvanlar Koyt
de bulunmaktadir. Alvanlar Koyii, Bulgaristan Tirk ve Miisliimanlarinin hafiza ve
hatirasinda, Slavlastirma ve Hiristiyanlastirmaya karsi direnigin semboliidiir. Bundan
dolay1 da Alvanlar Koyiindeki tarih, Tirk ve Miisliman bilinci, kiiltiirii, gelenegi
aragtirma konusu oldugu gibi Rumeli’ye yerlesen Tiirklerin 6nderlerinden Ali Kog
Baba’nin hem evlatlart hem de talip-miiritlerinin yerlesik oldugu kdylerdendir.
Alvanlar Koytiniin kiiltiirel dokusu, inanci, gelenegi ve Bektasilik, Kizilbaslik ve Alevilik
hakkindaki bilgi, inan¢ ve uygulamalarmin hem geleneksek aktarim bi¢imi hem de
Bulgaristan’in komiinist idareden, demokrasiye, Avrupa Birligi tiyeligine kadar gegen
stirede etki ve degisimi hakkinda betimleyici bir ¢alisma yapmak zorunlu hale gelmistir.

Bulgaristan uzun tarihi boyunca birgok yonetim veya devletlerin idaresi altinda
bulunmustur. Son olarak asirlarca Osmanli idaresinde bulunduktan sonra bagimsiz
bir devlet haline gelmistir. Bulgaristan, Osmanli Devletinden ayrildiktan sonra garlik,
demokrasi ve sosyalizm/komiinizm idaresi ile yonetilmistir (Halagoglu, 1992, 396-399).
Aralik 1989 yilinda Bulgaristan Komiinist Parti’si, ¢ok partili segimlerin yapilmasina izin
vermistir. Boylelikle Bulgaristan’in sosyalizmden demokrasiye ve piyasa ekonomisine
gecisi baslamistir (Kuyucuklu, 1992, 391-396). Bulgaristan’daki gelismeler bununla da
kalmamis, 2007 yilinda AB iiyeligi kabul edilmistir (Koyuncu, 1992, 399-401).

Osmanli Devleti’'nden kopup bagimsiz bir devlete doniisen Bulgaristan’da
asirlardir varligini siirdiiren dini ve etnik gruplar 6zellikle Tiirkler veya Miisliimanlar
baskiya maruz kalmistir. Baskilar, siyasi rejimlerin degismesiyle degismemis ve
sistematik olarak azalmamig hatta artarak devam etmistir. Bu yiizden yeni donemde
diinyanin en bilylik azinliklar1 arasinda yer alan Bulgaristan vatandasi Tirk ve
Miisliimanlarin durumu yerli ve yabanci birgok arastirmacilarin dikkatlerini gekmekte
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ve onlar1 aragtirmaya sevk etmektedir. Bulgaristan’da yasayan azinliklara yonelik
uygulamalar, 2007 yilindaki AB {iiyeligiyle yeni bir boyut kazanmistir. Bulgaristan
azinlig1 igerisinde yer alan Misliiman veya Tirkler hakkinda AB miiktesebatiyla
baskilar azalmis ve buna karsin bir¢ok alanda yasal haklar1 halen verilmemistir. Hem
demokrasi hem de AB iiyeligiyle kazanilan yeni haklar ve anayasal ozgiirliikler,
asirlardir yagadiklari memleketlerinde azinlik haline getirilen ve yeni siyasi, kiiltiirel ve
iktisadi gelismeler, Miisliiman ve Tiirk azinlik i¢in nasil bir etki yapmis veya degigime
neden olmustur? Daha da 6tesi Miisliiman ve Tiirkler igerisinde Bulgaristan tarihi
acisindan 6neme sahip Kizilbas ve Bektasi topluluklart nasil etkilendi, dini, kiilttirel
ve sosyal hayatlarinda nasil bir degisim meydana geldi? Biitiin bunlar1 6grenmek
ve silireci kavramak i¢in bu calismanin arastirma konusu Bulgaristan Alvanlar
koyii sakinlerinden olugmaktadir (Engin, 2010, 371-404; Markoff, 2015, 133-144).
Caligma, Avrupa Birligi’ne girisinden sonra Bulgaristan’da Alevi-Bektasilerin dini
durumu Alvanlar (Yablanovo) koyii 6rneginde arastirilmasiyla sinirlandirilmistir. S6z
konusu koy sakinleri, ¢ok yakin tarihlere kadar her defasinda yapilan baskilara kars1
durarak kendi gelenek ve goreneklerine bagli kalmayi siirdiirmiis ve bu konuda biiytik
kahramanliklar gostermislerdir. Ozellikle Miisliiman isimlerinin Bulgar isimleriyle
degistirilmesine kars1 ¢ikarak kendi inan¢ ve Kkiiltiirlerine sahip c¢ikmislardir
(Demirhan, 2019, 397-413; Uzun, 2022).

Alvanlar Koy, baski ve hukuksuz uygulamalara karsi Bulgaristan’da bilinen
bir miicadele vermistir. Bu calisma, Komiinist yonetimin ardindan demokrasiye
gecildikten sonra bu siirede birgok topluluk gibi Alevi Bektasilerin de yeni donemde
nasil tecriibe ve degisim gegirdigi etrafinda sekillenmistir. Bu yiizden demokrasi veya
Bulgaristan’m Avrupa Birligi’ne girisinden sonra Alevi Bektasilerin dini durumu merak
konusu ve elde edilen verilerle konu hakkinda bilgi verilmistir (Aydin, 2015, 294-348;
Dogan, 2020, 25 vd). Son iki asirda Bulgaristan’daki yonetim degisiklikleri Bulgaristan
Tiirkleri tizerinde stirekli olumsuz etki gostermistir. Bu ¢alisma, gozlem ve goriismelerden
elde edilen verilerden olusmakta ve Yablanovo Bektasi, Kizilbas veya Alevilerin giincel
geligsmelere bagli olarak son durumun tespitine yonelik oldugu belirtilmelidir.

Bu ¢alismanin Alvanlar/Yablanovo koyii merkezinde gergeklestirilmesinin
zorunlu veya zorlayict sebepleri bulunmaktadir. Bunlar1 ii¢ noktada toplama
miimkiindiir. Oncelikle Yablanovo (Alvanlar) kdyii sakinlerinin kendilerini Bektasilik,
Kizilbaslik, Alevilik iginde tanimlamalaridir. ikincisi Alvanlar kdyii niifus yogunlugu
bakimindan Bulgaristan 6l¢eginde oldukga biiyiik hatta en bilyiik kdylerden birisidir.
Hane olarak 1500, niifus olarak 5000 civarinda niifusu barindirmaktadir. Alvanlar’in
makale konusu olarak seg¢ilmesinin ii¢iincii nedeni ise -ki bize gore en 6nemlisidir-
Yablanovo (Alvanlar) kdyiine ge¢miste gerek kendi kimligini korumak hususunda
gostermis oldugu olaganiistii cabalar gerekse Bektasi, Kizilbas, Alevi kimligi
nedeniyle demokrasi sonrasinda uygun ortamdan yararlanmak suretiyle Bulgaristan
digindan bazi gayri Siinni iilkelerin ilgi gostermesidir. Bu ylizden Alvanlar’da biri
eski digeri ise yeni yapilmis iki cami bulunmaktadir. Bu arada Alvanlar’in Bulgaristan
sosyalizm/komiinizm y6netimi doneminde biitiin baskilara karsi koyarak zorluklara
gogiis gerdigi, kamu gilici ve imkanlariyla gergeklestirilen her tiirlii baski ve
yildirmaya karsi basta isim degistirme olmak {izere birgok istege karsi kendi gelenek
ve goreneklerinden vaz gegmedikleri bilinmektedir (Demirhan, 2019, 397-413).
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Sekil 1: Kotel’in (Kazan) Yablanovo (Alvanlar) kdyiinde Bulgarlastirma siirecine karsi protesto eylemleri
sirasinda sehit diigenlerin anisina yapilan anit ¢esmesine her yil gelenk ve ¢igek birakilarak anilmaktadir.
Kaynak: Kircaali Haber, 19 Ocak 2022.

Makalenin amaci giiniimiiz Alvanlar koyili halkinin kendilerini tanimlarken
tercihlerini ve dini durumlarini tespit etmektir. (Seyman, 2006, 96-104). Bulgaristan
yetkililerinin tiim platformlarda Tirklere karsi “etnik tolerans model siyaseti”
uyguladiklart iddiasidir. Bu gergevede Bulgaristan Cumhuriyeti yoneticileri tarafindan
siklikla s6z konusu uygulamanin baska bir 6rneginin bulunmadigina yonelik
ifadeleri olduk¢a onemlidir (Dalkilig-Biger-Demirli, 2012; Kisman-Aydin, 2019,
639-657; Alptekin-Lika-Dagdelen-Erdogu, 2020). Bunun dogrulugu veya pratikteki
uygulamalarinin sonuglar1 ancak bilimsel yontemlerle yapilacak olan bir ¢alisma ile
tespiti miimkiindiir. Bu aragtirma giintimiizde Bulgaristan Cumhuriyeti vatandasi Tiirk
kokenli vatandaglarin bahsi gegen uygulamadan haberdar olup olmadigi ve pratikte
hayatlarina yansima durumu yapilacak arastirmalarla tespit edilip ortaya ¢ikarilabilir.

Ozelde Bulgaristan, genelde Balkanlarda barisin kaynaklarindan veya temel
dayanaklarindan bir digeri de dini inanis, birlikte yasama, uygulamalarda esitlik
ilkesine riayet etme ve yasama hiirriyetidir. Bulgaristan, Avrupa Birligi iilkeleri
arasinda en biiylik azinlik topluluguna sahip bir iilkedir. Bu yiizden Avrupa Birligi
miiktesebati bakimindan Bulgaristan’in azinliklar konusundaki tutumu oldukga
onemlidir. Bulgaristan’in tercih edecegi bir azinlik modeli ve uygulamalar biitiin
Avrupa Birligiilkelerini ilgilendirmektedir ve 6nemlidir. Bulgaristan Cumhuriyeti’nde
Etnik barigin imkani ve temini i¢in yapilmasi gerekenler yaninda, etnik baris1 bozan
unsurlar ve etkileyen faktorlerin tespiti 6nemli goriinmektedir. Bu baglamda birgok
konu siralanabilir. Bunlardan en 6nemlisi dindir.

Osmanli sonrast yonetimler doneminde biitiin Tiirkler igin zor zamanlar baslamisg
ve her gecen giin baskilar artmistir. Bunlar neticesinde defalarca Tiirkiye’ye gogler
gerceklesmistir. Geride kalanlar ise “var olma miicadelesi” vermek zorunda kalmustir.
Insan haklarindan mahrum edilmek istenmis, asimilasyondan kurtulma cabasi vermis
(Demirhan, 2019, 397-413; Dogan, 103-110; Atasoy, 2011; Erdem, 2022). Gengleri
egitim hakki bulamamis ve her alanda hukuksuzluklar yasamistir. Sosyalist donem sonrast
iilkedeki Bulgaristan’daki Miisliimanlar kendi 6z kiiltiirlerine geri donme ¢abast i¢erisinde
olmuslardir. Makalenin temel amact bu donemin Alvanlar kdyili Alevi-Bektasilerinin
dini durumunu ortaya ¢ikarmaktir (Eyice, 1992, 403-408). Ancak tam da bu dénemde
disaridan tilkeye gelen din temali diigiinceler dini bilgiden mahrum birakilmig toplumda
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olumsuz etki meydana getirmeye baslamistir. Alvanlar s6z konusu oldugunda ise bu kdye
ozellikle Bulgaristan digindan Sii kaynakli ilgi dikkatlerden kagmamaktadir.

Demokrasi ile birlikte Islam dinine tevecciih eden Bulgaristan Alevi-
Bektasilerini bir taraftan Tiirkiye’den gelen diger taraftan da Iran’dan gelen etkilere
kars1 tepkileri ve dini durum degiskenliklerinin yoni olduk¢a 6nemli bir husus arz
etmeye baslamistir. Ayrica Ortadogu’dan gelenlerin sunduklari Islam yorum bigiminin
degerlendirmesini yapamayacak durumda olan Miisliimanlarin din anlayiglarinin
ortaya c¢ikarilmasi gerekmektedir. Bu sebeple demokrasi sonrasi din algisi mutlaka
tespit edilmelidir. Nitekim Alvanlar kdyiinde cemevinin yaninda iki cami vardir.
Bunlardan biri Osmanli yani eski digeri de yenidir. Bu yeni caminin digardan destek
ile yapildig1 séylenmekte ve bilinmektedir.

Bu baglamda belirtilmelidir ki Yablanovo/Alvanlar koyii Alevi-Bektasileri
o giine kadar yabanci olduklar1 bir ilgiyle karsilasmislardir. Bu ilgi Iran Siileri
tarafindan gosterilmekte ve Alvanlar Bulgaristan genelinde ilk ¢aligma sahasina
eklenmektedir. Yeni camiinin insaatin1 Iran Biiyiikel¢iligi finanse etmektedir. Bu
¢ok Ozel ve aragtirmaya deger bir konu oldugu i¢in ayri bir makale bagligt altinda
ele almacaktir. Burada sadece Alvanlar koyi sakinleri Alevi-Bektasilerin bdyle bir
durumla kars1 karstya kaldiklarini belirtmek i¢in degindik.

Sekil 2: Alvanlar (Yablanovo) Osmanlt déneminden kalan eski cami. Kaynak: www.yablanovocamii.
wordpress.com (Erigim: 20 Ocak 2022).

1. Alvanlar’in Tarihi ve Alvanlar’da Bektasilik, Kizilbashk, Alevilik

Balkanlarda Alevilik Osmanli 6ncesine kadar geriye gidebilmektedir. Sari
Saltuk Baba veya Sari Saltuk Dede, (6. 1297/1298) olarak taninan Tirkmen Dervisi
veya Bektasi seyhi Balkanlarin Osmanlilar tarafindan fethedilmesinden once biitiin
Balkanlarda seyahat ederek insanlara islam’1 teblig etmistir (Ersal, 2015, 236-264).
Haci Bektas Veli mensuplarindan Seyyid Mahmud Hayrani'nin miiridi ve Rufai
tarikatinin kurucusu olan Seyyid Ahmed er-Rufai'nin takipgileri arasinda anilan
Tirkmen Bektasi inan¢ 6nderi olarak bir¢ok kaynakta bildirilmektedir (Kayapinar,
2018, 87-114; Hatipler Cibik-Umarogullari, 2017, 458-481).

Anadolu’dan Balkanlara dervisler, Horasan yolu olarak aktarilan irfani, Sari
Saltuk, Seyyit Ali Sultan (Koyun Baba/Kizildeli), Otman Baba ve Ali Ko¢ Baba ile
Balkanlara ulagtirmistir (Tasgin, 2017, 157).
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Orta Asya boylar Tiirkistan-Horasan Erenleri yasadiklar1 gocler esnasinda Anadolu’ya
dogru hareketleri hangi diizene sahip ise devaminda Anadolu’dan Balkanlara gerceklesen
gidis de aynmidir. Dolayisiyla ilk giinden bugiine kadar Horasan Erenlerinin Anadolu’ya ve
Anadolu’dan Balkanlara pirler eliyle Ocaklar1 olusturulmustur. Farkl sekillerde dile getirilen
bir gercek vardir ki, Anadolu’dan Erenlerin Balkanlara go¢ti Osmanli’nin bu cografyay1
fethinden once baslanusti. Bu da Islam’in Balkanlarda Osmanh’dan énce var oldugu
anlamma gelmektedir. Bu cergevede belirtmek gerekir ki toplumsal nitelikte Ttirklerin
Balkanlara yerlesmesi Osmanli ile olmustur (Taggimn, 2022, 46).

Konu edindigimiz Alvanlar/Yablanovo Bektasi, Kizilbas, Alevileri, Ali Kog
Baba ocagina baglidir. Ali Ko¢ Baba Anadolu’dan Balkanlara go¢ edip Tuna boyunda
bulunan Vidin kalesine yerlesmis ve calismalarini buradan yiiriitmistiir. Hazreti
Muhammet’in soyundan gelmekte ve seyyit olarak kabul edildigi i¢in de bu konunun
stirekligi acisindan 6nem arz etmektedir. Bugiin itibariyla Ali Kog¢ Baba’nin evlatlar
hem Anadolu’da hem de Balkanlardadir (Tasgin, 2022, 46).

Ali Kog baba Alvanlar i¢in biiylik nem tagimaktadir. Tiirbesi Nigbolu’da bulunan
Ali Kog Baba rivayete gore, Rumeli’nin ve Bulgaristan’in fethinde Osmanli ordulariyla
birlikte askeri faaliyetlerde bulunmustur. Nigbolu Osmanli tarafindan bugiin Bulgaristan
cografyasi sinirlari icerisinde yer alan son fethedilen yerlesim yeridir. Ali Kog¢ Baba’nin
tiirbesi Nigbolu’da olup tebaasi, evlatlari Alvanlar/Yablanovo’ya gelmesiyle orayi
kendilerine mesken edinmislerdir. Bagl olduklar1 Ali Ko¢ Baba’nin erkanint Alvanlara
tagimiglar ve yasatmaya devam etmislerdir. Nigbolu’dan Alvanlar/Yablanovo’ya ulasan
Ali Kog Baba’nin Ocagi, Balkanlardaki tek Dede Ocag: diger ifadeyle Seyit-Pir Ocagi
olmasi niifusu ve demografik yapisiyla birlikte Alvanlar/Yablanovo’yu daha da 6n plana
cikaran unsurlarin basinda gelir (Tasgin, 2022, 45; Kokel, 2007, 13).

Ali Ko¢ Baba’nin Nigbolu’da bulunan tiirbesi yerliler tarafindan giiniimiizde
Haci1 Bektast Veli’nin torunu ve Koyun Baba’nin miiridi olarak bilinir ve algilanir.
Tiirbe girisinde bu meyanda bir levha mevcuttur. Tiirbede bulunan mezar tasinda
su ifadeler “Ali Ko¢ Baba Rumeli fatihi Ali Resul Hacit Bektas torunu Rumeli fatihi
Seyyid Ali oglu Ali Ko¢ Baba Pasa” yer almaktadir (Kokel, 2007, 13).

Alvanlar koyiiniin kurulusu hakkinda birkag¢ farkli rivayet vardir biz objektif
olarak kisaca onlara yer verecegiz. Sliven (Islimye) iline bagli olan Alvanlar
(Yablanovo), Veletler (Mogilets) ve Kiigiikler (Malko selo) Tiirk-Alevilerin meskiin
oldugu koylerdir, birbirine komsu olan bu kdyler bolgenin Alevi-Bektasi niifusunu
olusturmaktadir. Alvanlar Gerlovo bélgesinin en biiyiik kdyii konumundadir, asagida
haritada goriilecegi lizere Sliven, Sumnu ve Tirgoviste (Eski Cuma) illerine yakin bir
konumda bulunan Alvanlar Bulgaristan’in Kuzeydogu istikametinde bulunmaktadir.
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Sekil 3: Yablanovo/Alvanlar Koyii. Kaynak: https:/sites.google.com/a/bernatelferrer.cat/friendly-garbage/
home/burgaria-meeting (Erisim: 20 Ocak 2022).
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Alvanlar kéylintiin kurulusu ile ilgili bircok rivayet bulunmaktadir biz birkag
tanesine yer vermekle yetinecegiz. Kayda deger goriislerden bir tanesi “Baba konag1
efsanesi” olarak bilinmektedir. Bu rivayete gore koy ilk defa 1573 yilinda kaynaklarda
yer almaktadir. Efsaneye gore Topuz baba, Koclu baba, Velet baba, Alvan baba, Giil
baba ve benzeri evliyalarin kdy yakininda sofra kurup yemek yiyip dinlendikten sonra
ok atma usuliiyle iskan edecekleri yerleri belirlemisler ve Alvan babanin oku Alvanlar
koytiniin bulundugu bolgeye dismiistiir. Diger bir gortis bes Tiirk ailesi tarafindan
kurulmustur ve bu 1400’li yillarda gerceklesmigtir. Kaynaklarda yer alan aileler
Mollaoglu, Colakoglu, Kahyaoglu, Cobanoglu ve Topaloglu olarak ge¢mektedir
(Nikov, 2010, 36-41).

Son olarak kdyiin kurulusu ile ilgili bilgi, bolgenin Nigbolu sancagina baglh
oldugu donemde bu isimle anilmadig1 kayitlarda Albani olarak gegmektedir. Ayrica
1482-85 yillart arasinda bu bolgede bulunan kdylerde Tiirk niifusundan bahsedilmedigi
yer almaktadir (Kovachev, 1997, 65).

Alvanlar koyiiniin idare sekline gelince degisik siireclerden ge¢mistir. Cok eski
kayitlar mevcut olmamakla birlikte 1834 yili itibari ile halen Osmanlt sinirlart igerisinde
bulunan Alvanlar kéyii, Osmanli’da flge ve Kdylerin belediye baskani ve muhtarlar
tarafindan yonetilmeye baglanmasiyla Alvanlar kdyii de muhtarlik sistemi ile yonetilmistir.
Mubhtarlarin genel olarak vergileri toplamalari ve ihtiyag dogrultusunda diger idari
konularda koyliiye yardimer olduklari bilinmektedir. Merkez idare ile halk arasinda
kendilerini ilgilendiren konulart yiiriitmekte ve organize etmektedir (Nikov, 2010, 59).

Osmanli sonrasi degisik siire¢lerden gecen Alvanlar/Yablanovo koyil onceleri
Osmanpazart (Omurtag) ilgesine Rusguk (Ruse) iline bagli olarak varligini
stirdiirmiisttir. Bulgaristan meclisinin yerlesim yerleri hakkindaki yeni diizenleme ile
1887 yilinda Alvanlar/Yablanovo ilk defa ilge olarak anilmistir. Alvanlara bagl iki
kdy daha bulunmaktadir, bunlar da o bdlgede bulunan Veletler (Mogilets), Kiiciikler
(Malko selo) diger iki Alevi-Bektasi koyleridir (ODA, a.e. 31, 17).

Statiisii sik sik degisiklige ugrayan Alvanlar/Yablanovo kdyii ¢ok ge¢meden
tekrar kdy olarak kayitlara gegmis ve 1954 yilinda tekrar ilge ilan edilisine kadar dyle
kalmistir. Alvanlar/Yablanovo komiinizmin en yogun yasandigi dénemde emsalsiz
direnisi ile giindeme gelmis devlet bunun karsisinda statiisiinii degistirmis ve 1987
yilinda tekrar kdye doniistiiriilerek Kotel ilgesi Islimiye (Sliven) iline baglanmis ve
giiniimiize dek dyle devam etmektedir (Nikov, 2010, 64).

2. Arastirmanin Y 6ntemi

Bulgaristan’in ¢esitli bolgeleri Alevilik Bektasilik agisindan farkli zamanlarda
arastirma konusu yapilmistir (Kayapinar, 2018, 3-38). Daha 6nceki ¢alismalarimizda
alan arastirmasi ve anket uygulamasi ile aldigimiz Alvanlar koyiiniin durumunu
degerlendirmeler olusturmaktadir.

Arastirmaci, uzun yillardan beri alani tanimakta ve bu konunun genel olarak Rumeli
6zel olarak Bulgaristan tarihi agisindan 6nemini bilmekte ve bundan dolay1 da bu konuyu
bu 6neminden dolay1 gergeklestirmektedir. Ozellikle Tiirkiye’de bulundugum yillarda
Alevilik-Siinnilik konusunun ¢ift kutupluluk iizerinden toplumun kutuplastirilarak veya
kamplara ayristirilma girisimleri ciddi diisiince ve kaygiya kapilmama neden olmustur.
Bundan dolay1 bu konuyu Alvanlar drnegiyle ¢alismaya karar verdim ve yiiksek lisans
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tezi ardindan geligmeleri yeniden takip ederek tezde tespit edilen hususlari goriisme ve
gozlem ile siirekli takip ettim. Her yil en az ii¢ kez olmak iizere Alvanlari ziyaret ettim
ve Alvanlilarla hem kdyde hem kdy disinda goriisme yaptim.

Bulgaristan’da yasayan Bektasi, Kizilbas, Alevilerin dini durumlari, algilari,
uygulamalari, mevcut durumlari, din egitimi imkani ve gelecegi yaninda, yine Bulgaristan
merkezli ve dig kaynakli gruplarin varligi ve faaliyetlerinin Bektasi, Kizilbas, Aleviler
tizerindeki etkisi ile algilanma seklini incelemek amaciyla arastirma yapilmis ve bu
arastirmadan elde edilen verilerin bir kismi burada degerlendirilmistir. Aragtirmada elde
edilen veriler, Bulgaristan’in Alvanlar koyii sakinlerinden elde edilmistir. Alvanlarin
caligmanin konu olarak secilme nedenine gelince gerek biiylkligi gerek kiiltiirel
bagliliklar1 gerekse Tiirkiye ile iligkileri etkili olmustur (Dogan, 2020, 89 vd.).

Konusu Bulgaristan’da Bektasilik, Kizilbaslik ve Alevilik baglaminda Alvanlar/
Yablanovo koyii drnegidir. Elbette Bulgaristan’da bir¢ok yore veya bdlgede Bektasi,
Kizilbag ve Alevi bulunmaktadir (Kilig-Biilbiil-Kokel, 2007, 29-47; Kokel, 2007,
9-27). Ancak gézleme dayali bu caligmada Alvanlar/Yablanovo kdyiiniin 6rnek olarak
se¢ilmesinin temelde dort nedeni vardir:

1- Yablanovo (Alvanlar) kdyii sakinleri kendilerini Alevilik iginde tanimlamaktadir.

2- Alvanlar kdyiiniin niifus yogunlugu bakimindan oldukca biiyiik olmasidir. Bu
gercevede Alvanlar/Yablanovo, 1500 hane ve 5000 civarinda niifusu barindirmaktadir.
Bask1 dénemlerinde Tiirk kiiltiiriine siki sikiya bagliliklarini gostermeleri de dnemli bir
gerekcedir (Demirhan, 2019, 397-413; De Jong, 1996, 147-152; Kdkel, 2007, 9-27).
3-Koyiin kurulusu ve yasayanlarin kendilerini Ali Ko¢ Baba’ya baglamaktadir. Alvanlilar,
Nigbolu’da mezar1 bulunan Ali Kog Baba’ya nispetle kdyiin kurulduguna inanmaktadir.
Bu nispetten dolay1 Ali Kog Baba Ocag1 merkezi de yine Bulgaristan’in Islimiye sehrine
bagli Alvanlar/Yablanovo kdytidiir (Georgieva, 1998; Sozer, 2014, 108-133).

4- Islimiye (Sliven) ili Jablanovo veya Yablanovo (Alvanlar) kdyiine 6zellikle demokrasi
sonrasinda farkl dini gruplar disaridan ilgi géstermeye baslamistir. Bu yiizden Alvanlar’da
dis destekli yeni yapilmis bir cami bulunmaktadir. Aslinda kdyde eski tarihli bir mescit
bulunmaktadir. Yablonovo/Alvanlar Ali Kog¢ Baba’nin oglu oldugu bilinen Hiiseyin
Baba’nin soyuyla birlikte Gerlova Bélgesi, Eski Zagra ili, Islimye ilgesi, Kazan’a bagh
Yablanovo, Elvanlar veya Alvanlar)’da yasayan koklii bir gelenegi vardir. Bu yilizden
Alvanlar Kdyii bagka arastirmalara da konu olmustur (Dogan, 2020). fran’m son yillarda
biitin Balkanlardaki Alevi-Bektasilere ilgi duydugu ve onlar Siilestirme girigimlerinin
artik daha sik haber konusu edildigi hususu dikkatlerden kagmamaktadir (Berkolli, 2022;
Avramov, 2022). Bu ilgi Alvanlar i¢in de gegerlidir, ancak konunun ehemmiyeti agisindan
ayr1 bir makale konusu olarak ele alinmasinin daha uygun olacagi kanaatindeyiz.

Makalenin Alvanlar ile sinirlandirilmasinin iki nedeni bulunmaktadir. Bunlardan
birincisi Bulgaristan’daki azinlik statiisii kazanmis Tiirklerin en biiyiik azinlik
grubunu olusturmasidir. ikincisi ise Yablanovo’nin barmdirdig1 Bektasi, Kizilbas ve
Alevi niifusun biiyiikligiidiir.

Bunlara ilave olarak Osmanli sonrasi Balkanli Misliimanlarin ugradig:
haksizliklar; zuliim ve iskence ile gdce zorlanmanin en son drnegi Alvanlar olmustur.
Bu konuda Bulgaristanli Tiirklere reva goriilenlerin diinyada esine az rastlanilir
nitelikte oldugu belirtilmelidir. Bu ¢er¢evede demokrasi dncesi Bulgaristan vatandast
Tirkler ister Bektasi, Kizilbas, Alevi olsun isterse Siinni olsun kendi bdlgelerini terk
etmeme konusunda miicadele vermistir.

SAYI105 / BAHAR - MART 2023 | TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI



https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD

ARTICLE

Bektasi, Kizilbas, Alevilerin kayitlara gore ¢ok eski tarihlere dayali bir gegmisi
olmasina ragmen Bulgaristan siyasi, idari ve resmi kurumlarda etkili olmamislardir
(Ozyurt Ulutas, 2018, 213-230; Teber, 2020, 381-400). Bu durumun egitim, ekonomik
durum, ayrimcilik gibi temel nedenleri bulunmaktadir. Oncelikle Yablanovo Alevilerinin
cocuklarint okutma konusunda yeterince imkan bulamadiklari ifade edilmektedir.

3. Yablanovo’da (Alvanlar) Dini Kimlik

Yablanovo Bektasi, Kizilbas, Alevilerinin kimlikleri, kiltiirleri, dini inang,
gelenek ve gorenekleri bakimindan Bulgarlardan farkli toreleri bulunmaktadir
(Eminov, 1997). Uzun yillar Bulgarlarla birlikte yasamalarma ve Bulgaristan
Cumhuriyeti vatandasi olmalarma ragmen kendi torelerini muhafaza etmislerdir ve
giiniimiize dek soyu ehlibeyte bagli Ali Kog ocagina baglilik, tekkeye bagliligi devam
ettirmislerdir. Bu ayn1 zamanda Rumeli’nin fethinde dnemli bir rol iistlenmis Ali Kog
ve talip topluluklarindan giderek ayrigan ve tarikati terk eden diger Miisliiman Tiirk
topluluklara nazaran da gelenegi koruduklari anlamina gelmektedir.

Biitiin baski ve olumsuzluklara ragmen tarih boyunca bolge tarihine katkida
bulunmus, birlikte yasama miicadelesi vermistir. Onlar, 6zellikle son bir asir i¢inde
kendilerine reva goriilen her alanda kanunsuzluklar ve maruz birakildiklari iskenceler,
zorlamalar karsisinda yine de kendilerini koruyacak enstriimanlart bulmuglardir
(Gramatikova, 2015, 155-199).

Bulgaristan’mn Avrupa Birligi’'ne kabul edilmesi Bulgaristan’da Miislimanlar
dolayisiyla Bektasi, Kizilbas, Aleviler igin yeni bir donem baslamistir. Oncelikle yeni
hiikiimetin Sosyalist yonetimler doneminde Tiirklere yapilan kanunsuz uygulamalart
kinamasi, Avrupa Birligi miiktesebati ¢ercevesinde azinlik halklarina riayet etmeye
s6z vermesi, bu yeni donemin habercisi olmustur. Ancak bu konuda Bulgaristan
yonetimlerinin defalarca s6z vermesine ragmen bu soziinii tutmamis olmasi Bektasi,
Kizilbag, Alevi toplumunu hala endiselendirmekteydi.

Bulgaristan Cumhuriyeti’nin Avrupa Birligine kabuliiniin Yablanovo Kizilbas-
Alevilerinde yiiksek beklentilere neden olmustur. Bunlari iki noktada toplamak
miimkiindiir. {Ik beklenti etnik sorunlarin ¢dziimiine yoneliktir. Bundan bdyle kendilerine
Bulgar olduklari yoniinde baski gelmemesini ve Tiirk olarak kabul edilmeleri gerektigi
beklentisidir. Etnik sorunun halledilmesi veya kendilerinin Tiirk Bektasi, Kizilbaslar,
Alevi kimlikleriyle taninmasi aslinda basta dil olmak tizere gelenek-gorenek, orf-adet
ve kiiltiirel olarak temsil edilme beklentisi icinde olmalar1 anlamina gelmektedir. Tkinci
beklenti ise son asirdaki kanunsuz uygulamalarin ortaya ¢ikardigi dini konulardaki
sorunlarin ¢oziilmesi ile ilgilidir. Bu gergevede simdiye kadar kendilerine verilmeyen
inang ve ibadet 6zgirliiklerinin tekrar verilmesidir. Boylelikle kendi mabetlerinde ve
istedikleri sekilde ibadet edebilmeleri, téren ve geleneklerinin geregini hicbir baskiya ve
kisitlamaya maruz kalmadan gergeklestirebileceklerdir (Dogan, 2020, 65 vd).

Gerek dil gerekse din egitimi sorunlart Osmanli’nin bdlgeden ¢ekilmesi ile
birlikte her gegen giin artmis ve katlanilmaz bir durum almistir. Bu konulardaki
zorbaliklar ve kanunsuzluklar ¢ok yakin zamana kadar devam etmis ve tiim diinyanin
glindemine girmistir (Dalkilig, 2020). Simdi tam da bu noktada esas soru sudur:
Acaba yeni donemde Alvanlar koyii Bektasi, Kizilbas, Alevilerinin &zellikle dini-
milli kimlikleri ve 6nemsedikleri hususlar konusunda giincel goriisleri nedir?
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Kizilbaglik-Alevilik i¢inde tanimlamakta ve Alvanlar halkinin geleneklerine
bagli, kendi goreneklerin diiskiin oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim bask1
donemlerinde biiytik bir cesaretle sosyalist donemde isim degistirme, “Soya Déniis ™
ad1 altinda Bulgarlastirma veya asimilasyona karsi ¢cikmislar ve bu konuda biiytik
kahramanliklar gostermisleridir (Demirhan, 2019, 397-413. Ceylan-Ersal, 2018, 39-
134; Hacisalihoglu, 2022).

Alvanlar koyi Bektasi, Kizilbas, Alevilerinin biiylik bir ¢ogunlugu yenilik¢i ve
modern olmay1 kendileri i¢in 6nemli gordiikleri soylenebilir.

Alvanlar kdyii Bektasi, Kizilbag, Alevilerin Miisliiman ve tarikata bagli olmay1
6nemsedikleri gézlenmistir.

Alvanlar kdyii halkinin ezici ¢ogunlugunun Tiirk olma konusunda bilingli
oldugu sdylenebilir. Nitekim Yablanovo/Alvanlar koyli halki baski dénemlerinde
“Isim Degistirme ve Asla Donme!” ad1 altinda Bulgarlastirma veya asimilasyona
kars1 koyma konusunda destanst miicadele vermiglerdir (Demirhan, 2019, 397-413,
Dogan, 2020, 65 vd.; Hacisalihoglu, 2022).

Alvanlar’da yasayanlar Bektasi, Kizilbag, Alevi olarak kendilerini
tanimlamalarinin - énemli oldugunu belirtmislerdir. Yablanovo/Alvanlar kdyii
sakinlerinin neredeyse tamami Bektasilik ve Aleviligin kendilerini tanimlayan en
uygun ifade oldugunu ve buna ¢ok biiyiik bir 6nem atfettiklerini sdylemek miimkiindiir
(Ceylan-Ersal, 2018, 39-134).

Etnik aidiyet ve kimlik bilincine sahip olduklarini ortaya koymak i¢in Alvanlilar,
“Tiirkiiz, Miisliimaniz, Aleviyiz” ifadesine tereddiit etmeden sahip c¢ikmaktadirlar
(Dogan, 2020, 65 vd).

Sonug¢

Bu makalenin konusu Bulgaristan Yablanovo/Alvanlar kdyii Bektasi, Kizilbas,
Alevilerinin durumu ve glintimiizde kendilerini tantimlama bigimidir. Makalenin amact
s0z konusu koy sakinlerinin kendilerini hangi etnik ve dini grup i¢inde gordiikleri ve
kendilerini nasil tanimladiklarini ortaya ¢ikarmaktir.

Bulgaristan olarak isimlendirilen cografyaya Osmanli 6ncesi Sar1 Saltuk gibi
Bektasi erenleri, dervisleri gelmistir. Ik gelen bu dervisleri, Koyun Baba (Kizildeli
Sultan), Otman baba takip etmistir. Osmanlt Devletinin Balkanlar1 fethetmesiyle
birlikte Bulgaristan’imn bulundugu topraklara Anadolu’dan ilk gelenler yine Rum
Abdallar ve Alevi-Bektasi dervisleri olmustur.

Osmanli tarafindan bu cografyanin fethi baglaymca da Ali Ko¢ Baba gibi
takipgileri bizzat askeri cenge de katilarak bu topraklarin Islamlagmasma ve
Tiirklesmesine katki saglamuslar ve Islam’in yerlesmesi ve yayilmasi konusunda ilk
adimi atmislardir. Ali Ko¢ Baba Nigbolu’nun fethinde yer almis, bu savasta sehit
diismiis ve mezar1 Nigbolu’dadir. Ali Kog¢ Baba evlatlar1 ve Ali Ko¢ Baba Ocagi
Alvanlar/Yablanovo’ya taginmistir.

Yablanovo/Alvanlar koyli Bulgaristan’da yasayan Bektagi, Kizilbas,
Alevilerin igerisinde bulunduklart durumu, anlamada iyi bir 6rnektir. Alvanlar’in
kurulusundan giiniimiize Bulgaristan igerisinde kalan niifus ve kiiltiir olarak toplu
en yogun Bektasi, Kizilbas, Alevi yerlesim yerlerinden biridir ve giiniimiize kadar
da bu yapiy1 korumustur.
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SEZAi KARAKOC’UN COCUKLUGUMUZ SiiRiNDE
CENKNAMELERIN iZLERI

OVERTONES OF CENKNAME IN SEZAI KARAKOC’S POEM COCUKLUGUMUZ
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insan ve cevre arasindaki smirsiz iliski hayat tarzindan inang bigimine, iktisadi durumdan gelecegin
planlanmasina kadar pek ¢ok alandaki siirecin belirleyicisi olmustur. Kahramanlik ve yigitlik mefhumlarma
biiyiik énem veren Tiirkler, Islamiyet ile tanigtiktan sonra kadim gelenek ve Kkiiltiirlerini Islimiyet’in
esasia muhalefet etmeyecek sekilde doniistirmiislerdir. Bu degisim ve doniisimden kusaktan kusaga
anlatilan kahramanlik hikayeleri de nasibini alirken 6zellikle Anadolu’nun fethiyle ortaya ¢ikan yeni
sartlarin da eklenmesiyle bu gelenek Cenkname olarak yeni bir forma biiriinmiistiir. islam tarihinde
biiyiik kahramanliklariyla bilinen Hz. Ali de yigitliginden dolay1 Tirklerin yeni bir form kazandirdiklart
anlatilarinin ana figiirii olmustur. Hz. Ali’nin Hz. Peygamber ile yakinligi da ona ayr1 bir hiirmet duyulmasina
sebep olurken destansi 6zelliklerle anlatilan kahramanlik hikayelerinin Hz. Ali’ye isnat edilmesi siirecini de
dogurmustur ki Cenkname olarak gelisen bu gelenek asirlar boyunca devam etmistir. Hatta ortaya ¢iktig1 ve
yaygimlastigi Osmanlt Devleti’nden sonra Cumhuriyet Tiirkiye’sine de miras kalan Hz. Ali Cenknameleri
modern Tiirk edebiyatinin bilyiik sairlerinden Sezai Karakog¢’un hayatinda da yer edinerek bir siirine konu
olmustur. Sair Karakog, Cocuklugumuz siirinde Hz. Ali Cenknamelerinin ¢ocukluk déonemindeki anlatim
stirecine ve bir ¢ocuk olan kendisiyle arkadaslarina hissettirdiklerini ifade etmeye gayret etmistir. Bu
¢aligma; adi gecen bilgiler 1s18inda ve Tiirklerin inang diinyasindan hareketle kahramanlik kavraminin
Tirkler i¢in 6nemini, Cenkname gelenegini, Hz. Ali Cenknamelerinin Tiirk kiiltiiriindeki yerini ve buradan
Karakog’un siirindeki izlerini incelemeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Ali, Cenknameler, Kahramanlik, Sezai Karakog.
Abstract

The massive interaction between mankind and the environment has paved the roads of various processes,
how to live, how to believe, how to spend, how to plan a future. As a nation who gave great importance to
the aforementioned concepts, Turks carried on their ancient traditions and culture in a way which would
not contradict Islam and found a harmony after meeting their new religion. While the heroic stories were
passed from one generation to another with this new cultural transformation, it created a new form called
“Cenkname”, especially after the conditions took place with the conquest of Anatolia. imam Ali, known
for his tremendous heroism in Islam history has been the main figure of the narratives mentioned due to
his valor in the mentioned form. Hazrat Ali’s close relation with the Prophet has gained him respect in the
heroic stories with his epic features. These attributes given to Hazrat Ali developed as “Cenkname” and
continues since centuries. Even after the Ottoman Empire, where “Cenkname” emerged and spread, Hazrat
Ali’s Cenknames continued. Also, one of the great poets of the modern Turkish Poem, Sezai Karakog had a
poem, which’s main theme was a Cenkname of Hazrat Ali. Sezai Karakog tried to express how the Hazrat
Ali Cenknames made his friends and himself feel as a child while they were listening to them in his poem
“Cocuklugumuz”. This research is based on the aforementioned information, the importance of the concept
of heroism, the tradition of “Cenkname”, the importance of Hazrat Ali Cenknames in Turkish culture and
their traces in Sezai Karakog¢’s poem.

Keywords: Hazrat Ali, Cenknames, Heroism, Sezai Karakog.
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Giris

Cenknameler, Tiirk edebiyati igerisinde sade nesir tiirleri arasinda yer alir.
Halk dilinde yazilan masallar, hikayeler, gazavatnamelerle birlikte anilirlar (Uzun,
2007, 9). Anadolu’ya yapilan gogler ise yeni bir ddnemi ve sonu gelmez savaslari
baslatir. Savasci bir yapiya sahip olan Tirkler i¢in cenk etmek ayni zamanda yeni
dinlerinin de bir emridir ve yurt kazanmak adina bu emre Anadolu’da tam bir uyum
saglamislardir (Kopriilii, 2014, 357). Anlatilarin ana temasini kahramanlar olusturmus,
ilgili kahramanlarin yaptig1 olaganiistiiliikler ve gdsterdikleri gayret konu edinilir
hale gelmistir. Bunlarin basinda hi¢ siiphe yok ki Hz. Ali ve cenkleri gelmektedir.
Hz. Peygamberin damadi ve yegeni olan Hz. Ali, ugradig1 haksizlik ve evlatlarinin
gordiigli zuliimden dolay1 Tiirklerin davasini giittiikleri miistesna bir isim olmustur.
Bilhassa merkezi idarenin konargdcer hayat tarzlarina miidahalesinden hoslanmayan
Oguz/Tiirkmen kitleleri arasinda Hz. Ali; hikayeleri, soyu ve olaganiistii tasavvuru
ile apayr1 bir yere oturmustur (Giilten, 2021). Ozellikle Mogol istilasinin had safhaya
ulasip Anadolu’da otorite sorunu yasandigi bir donemde Hz. Ali figiirii adeta bir
kurtarict olarak goriilmiis ve yorumlanmigtir. Yani her siyasi kargasa ve kesmekeste
Hazreti Ali ve neslinin hayati ve kahramanlik hikayeleri giiven ve istikrarin teminati
haline gelmistir.

Hz. Ali Cenknameleri, Tirk halk hikayeciliginin epik halk hikayeciligi
geleneginin devamu niteligini tasimaktadir. Anlatilarda yer alan karakterlerin kisiligi,
olaganiistii yetenekleri, kahramanliklar1 6nemlidir. Otaglardan kdy odalarma kadar
akseden Cenknameler, milli ve manevi degerlerin asilanmasinda biiyiik bir rol
oynamistir (Glirdarmur, 2018). Konargoger hayat tarzinin sifahi kiiltiirii daha etkin
bulmasindan dolayr sozli anlatilar, Tiirk kiiltiir hayatinda bilhassa konargdcerlerin
yogun oldugu dénemde, biiylik bir yere sahip olmustur. Yerlesik hayata gecisle
beraber bu anlatilar anlam ve igerik bakimindan degisiklik gosterseler de
icerisinde kahramanlik ve yigitlik barindiran bir 6greti dizisi tizerinden varliklarini
sirdirmiislerdir. Oguzlarin 6zellikle 13. yiizyil itibariyla Anadolu’yu yurt tutma
miicadeleleri yani kahramanlik hikayeleri dilden dile dolasirken kadim bozkir Tiirk
geleneginden ilhamla destanlasmis s6zlii olarak aktarilmis veyahut zamanla kalemden
kagida dokiilmistiir. Boylece Anadolu’nun Tiirkler tarafindan fetih stireci, Cenkname
geleneginin devamliligini korumustur (Sener, 2021, 129-135).

Cenknameler barindirdiklart kahramanlik hikayeleri ile hem bahsi gegen
kisilerin hem de yazildiklart donemin ruh halini tagimaktadirlar. Boylelikle
Cenknameler hem kendi dénemlerine hem de gelecege, gegmisi anlatmak ve ogiitler
sunmak fikri tagirlar. Amagclari ise okuyan kimselere dini ve ahlaki 6giitler vererek bir
tarih bilinci kazandirmaktir (Atalan, 2008, 9). Cenknameler, Miisliimanlarin adalet,
mazlum, yardim, ihsan ve karsiliksiz hizmet gibi ortak konularmin temsiliyetini ve
kiiltiir izlerini barindirmaktadir. Bu bakimdan ifade etmek gerekir ki Cenknameler
Tiirk kiiltiiriindeki, yine Islamiyet ortak paydasinda bulusup kaynastig1 Arap ve Fars
kiiltiirlerinin izlerini de tasimstir (Oztiirk, 2018, 310).

Topluma bir tarih suuru kazandirmak, ge¢misi anlatmak Tiirkler i¢in olmazsa
olmazlar arasindadir. Tiirk boylarmin yasadigi obalarda degil savasa giden askerin
yaninda orduda, toylarda, Tiirklerin oldugu her yerdedirler. Selguklu ordusunun daimi
unsurlart arasinda olan ozanlar kahramanlik destanlarini anlatmakla miikelleftiler
(Kopriili, 2014, 346).
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Cenkname geleneginin ilk 6rnegi olarak Seyyad Isa’min Salsalndme’si
kabul edilir. Salsal adli bir dev, Hz. Ali ile miicadele etmis ve mezklr esere gore
telef olmustur (Kopriilii, 1980, 253). Bu arka plandan hareketle Tiirkler, kademeli
olarak kahramanlik hikayelerinde Hz. Ali figiir ve tasavvurunu merkeze almislardir.
Cenknameler bu tercih ve tavirdan hareketle Tiirk edebiyatinda yerini alirken Hz. Ali
Cenknameleri de bu alanda bas1 ¢ekmistir.

1. Hz. Ali Cenknameleri ve Ozellikleri

Hz. Ali Cenknameleri, 13. yiizyili takip eden siiregte Anadolu’nun iginden
gectigi calkantili bir zaman diliminde, Tiirk hayat tarzi ile sosyal yasaminin bir iiriinii
olarak ortaya ¢ikmistir. Donemin tarihsel ger¢ekliklerini icinde barindirmakla beraber
yasanan karmasik siiregte en azindan edebi ve manevi olarak aranan lider kiiltiine
cevap verebilen bir nitelik tagimaktadir. Devrin ortak kiiltiir 6geleriyle birlikte dnyargi
ve taassuptan uzak bir Islim anlayisina uygun bir igerige sahip olarak edebiyat ve
kiiltiir diilnyamizda yerini almistir (Atalan, 2010, 66). Cenknameler, dogusu itibariyla
sozlii kiiltiiriin lirinii olmakla beraber yine 13. yiizyilda kademeli olarak yazi ile de
kayda gegirilir ve olusturulur. Bu gelenek Balkanlar’dan Tiirkistan’a kadar yayilarak
Tiirk cihan hakimiyeti sahasinda yanki bulmus ve kahramanlari “veli” olarak manevi
bir 6zelligi de bulunan Cenknameler bu formu “gazi” tipinde nihayete erdirerek yeni
bir tipi de Cenknameler eliyle insa etmistir (Kaplan, 2014, 112-119).

Hz. Ali’yi merkeze alan Cenknameler sadece 13. yiizyildaki varliklartyla
kalmamig, Osmanli Devleti'ne oradan da Tiirkiye Cumhuriyeti'ne miras kalmistir.
Anadolu merkez alindiginda Tiirk edebiyatinda ilk Cenkname gelenegi Dursun
Fakih ile baslamistir (Atalan, 2008, 11). Dursun Fakih, 6zellikle Osmanli Devleti’nin
kurulug siirecinin anlamlandirilmasit adina 6nemli bir isimdir. Yunus Emre ve
Giilgehri gibi Tiirk edebiyatinin 6nemli isimleriyle ayni cagda yasadigi diistiniiliir.
Gazavatname adli eserini sair kimligiyle alan bu zat dini egitim almis bir fakihtir. Seyh
Edebali’nin damadi ve Osman Gazi’nin de bacanagi olarak kabul edilir (Aksoy, 1994,
7). Dursun Fakih’in Cenknameleri, Nurullah Hoca tarafindan uyarlanmis ve kopya
edilmistir. Konu Cenknameler olunca mezhepsel farklar ortadan kalkmig; uyarlama
ve kopya edilme gibi girisimler tepkisizlikle hatta olagan olarak karsilanmistir. Stiphe
yok ki bu esnekligin en biiylik sebebi mezhep veya mesrep fark etmeksizin biitiin
Miisliimanlarin, Hz. Ali’yi sevmesi ve hiirmet etmesidir. Ozellikle Anadolu’nun
fethedilmesinden sonra Cenknameler, Orta Anadolu’da ¢okca okunan ve talep edilen
edebi eserler haline gelmistir (Atalan, 2010, 68).

Tiirklerin kahramanlik hikayelerini yogun bir sekilde anlatan Dede Korkut
Kitabi’'nda Hz. Ali, “erler sahi” olarak tavsif edilmistir (Ergin, 2005, 17). Hz. Ali’nin
Cenknamelerinin ¢ogunda hadiseler Hz. Peygamber’e bagl olarak gergeklesirken Hz.
Ali aktif bir sekilde anlatilarda yerini alir ve hadiseler onun karakteri etrafindaki olaylar
orglisiinde sekillenir. Cenknamelerde vurgu Hz. Ali’nin kahraman kimligine yapilsa
da ana konu, Hz. Ali’nin Islamiyet’i yayma miicadelesidir (Unliisoy, 2020, 240-241).
Kan Kalesi Cengi adini tagiyan Cenknamede, Hz. Peygamber tizerinden dini yayma
vazifesinin daha sonra Hz. Ali’ye tevdi edilisi anlatilmistir (Balaban, 2019, 122). Bu
anlatilardan hareketle Cenknamelerde Hz. Ali gayrimiislimlerle miicadele i¢inde olsa
da savastiklar1 varliklar sadece Miisliiman olmayan unsurlar degildir. Gayrimiislimlerle
beraber ejderha, dev, seytan, cin, cadi, ifrit ve yilan gibi Tirk mitolojisi igerisinde
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“kotii” bir anlam diinyasina sahip olan ve ayni zamanda efsanevi kimliklerle anlatilan
varliklarla da miicadele etmektedir (Unliisoy, 2020, 247).

Hz. Ali Cenknamelerinde aktarilan konular arasinda Islamiyet’in temel esas
ve Ogretileri de mevcut bulunarak dolayli 6gretim saglanmaktadir. Bunlar arasinda
Kur’an-1Kerim’e ve Incil’e dair atiflar goriilmektedir. Yine sik sik ismi Cenknamelerde
gecen Cebrail, Allah’in emrini Hz. Peygamber’e bildirerek fethedilecek yerleri
anlatmaktadir. Hz. Peygamber de Hz. Ali’yi fiituhat ile gérevlendirir. Ahiret vurgusu,
dine davet ve namaz da Cenknamelerde bahsi gegen konular arasindadir (Unliisoy,
2020, 250-256).

Selguklu Devleti'nin biitiin birikimini ve tecriibesini yiiklenen Osmanl
Devleti’nin gelismesindeki gii¢, gaza ve fethin siirekli canli tutulmast ve tesvik
edilmesidir (Inalcik, 2018, 9). Yine Osmanli Devleti’nin ilk daimi ve merkezi ordusu
olan Yenigerilerin de Hac1 Bektag’a uzanan silsile araciligiyla Hz. Ali’yi meslek piri
kabul etmeleri de Cenkname geleneginde Hz. Ali izlerini ve keskin tesirini artirmistir.
Rivayete gore Selguklu Devletinden Osmanli Devleti'nin kurulus yillarina kadar
uzan menkibevi hayatinda Hact Bektas Veli’nin Orhan Gazi zamaninda hayatini
siirdiirmiis, Osmanlt neferlerini yani Yenigerileri gérmiis ve onlara dua etmistir
(Maden, 2013, 16). Adeta Osmanli Devleti'nin kurulus ve kurumsallagma déneminde
Cenknameler, Hazreti Ali soyundan gelen Tirkistan, Horasan, Azerbaycan, Rum ve
Rumeli hattin1 birlestiren velilerin hayatlarinin anlatildigi menkibeleriyle ¢ok genis bir
alana yayilmistir (Tasgin, 2014, 267-272). Menkibe sahibi veliler, kendi doneminin
padisahm irsat eder ve devletin kurumlariyla yerlesmesine katki sunarken gazaya
destek verdikleri hatta igerisinde yer aldiklar1 goriilmektedir.

Hz. Ali Cenknameleri modern edebiyatin oncii isimlerinin de g¢ocuklukta
dinledigi ve hayatlarina etki ettigi birikimin adi olurken yeniden yazilmaya da
cabalanmistir. Mesela Osmanli Devleti’nin son giinlerini, isgal yillarmi, Milli
Miicadele donemini ve Cumhuriyetin kurulusunu géren ve bu siireglerde aktif olarak
yer alan Halide Edip Adivar da bu isimler arasindadir. Mor Salkimli Ev adl1 eserinde
kendisine ¢ocukken Hz. Ali’nin hikayelerinin okundugunu bu hikayeler okunurken
giiven hissine kapildigini ve Hz. Ali’nin ejderha basta olmak {izere miicadelesindeki
basarisin1 hep ilgiyle dinledigini anlatmaktadir (Adivar, 1998, 89). Halide Edip
Adivar’dan Erdem Beyazit’a kadar uzanan kusaklar arasi Tiirk edebiyatgilari arasinda
Hz. Ali Cenknamelerini dinleyen ve eserlerin etkileri goriilen pek ¢ok isim olmustur.
Bunlardan birisi de Sezai Karakog’tur. Tiirk edebiyatinin énemli sairlerinden birisi
olan Karakog, Hz. Ali Cenknamelerinden o kadar etkilenmistir ki edebi hayatindaki
tesirini anlatan bir siir yazarak bu etkiyi goriiniir kilmistir.

2. Sezai Karako¢ ve Cocuklugumuz Siiri

Sezai Karakog Tiirk edebiyatinin, Tiirk siirinin 6nde gelen isimleri arasinda
kabul edilir. Karakog, 1932 yilinda Diyarbakir Ergani’de diinyaya gelmistir. Bélgede
Leventogullari olarak bilinen bir aileye mensup olup annesi Emine Hanim babasi ise
Mustafa Bey’dir (Karatas, 1994, 1-3). Egitimini Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler
Fakiiltesi’nde tamamlayan Karakog, hayatinin erken yaslarinda edebiyat ve felsefeye
ilgi duyar. Gerek yasadigi donem gerekse de bulundugu c¢evre onun gelenekgi bir
kimlik kazanmasina ve bu kimligini de ortaya koydugu edebi eserlerine yansitmasina
bir anlamda koprii olmustur. Ozellikle siirde gelenegi ve gelenek figiirlerini belki
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de en iyi sekilde kuran Yahya Kemal disinda gelenegi ve 6gelerini boylesine siirine
tastyan ikinci bir isim Sezai Karakog’tur (Enser, 2018, 77).

Hz. Ali figiiriinii merkeze alarak viicut bulan Cenknameler de gelenegin 6nemli
bir tastyicisidirlar. Anadolu’da uzun bir siire evleri siislemis olan gerek sifahi gerckse
de kitabi bir usulle tasinan Hz. Ali merkezli Cenknameler, Sezai Karakog’un da
siirine konu olmustur. Evlerde, koy veya ilge odalarinda okunan Cenknamelerin,
Karakog¢’un da hayatinda bir yer edindigini Cocuklugumuz siirinde goriilmektedir. Bu
siir, Karakog¢’un dogup biiylidiigii, ¢ocuklugunu gegirdigi Anadolu’da ikamet ettigi
her yerde bir Cenkname geleneginin var oldugunu hatta diri bir sekilde yasadigini
gozler oniine sermek agisindan 6nemlidir (Ceylan, 2013, 115-154).

Sezai Karakog, Cocuklugumuz siirini 1960 yilinda, 28 yasinda kaleme almustir.
Siir, sairin 28 yagina ulasinca toplumsal degisim ve gelenegi besleyen giiclii alan ve
aktarimin kaybolduguna vurgu yapilmaktadir. Bu gercevede anne, baba, cocuklar, Allah,
peygamber, Ali etrafinda Yunus’un diliyle ev, sokak, Mekke, Bedir, Medine ve Hayber
ile iliskilendirilen Cenknameler vasitastyla cenklere yer verilmektedir. Allah sevgisi,
gelenege duyulan 6zlem ve Yunus Emre’nin yani sira merkezde Hz. Ali vurgusu giil
etrafinda yer almaktadir. Sair, eserinde Hz. Ali’nin kahramanliklarindan bahsederken
Hz. Ali’ye dair malumatlari nereden 6grendigini de aktarmaktadir. Burada karsimiza
Cenkname geleneginin canli bir sekilde o donem yasadigini gosteren dizeler ¢ikmaktadir.

Sair siirinde, ilk dizesinden son dizesine kadar Miislimanhigin terciimani veya
aktarim usulliniin Yunus oldugu, Yunus’un anlam diinyasinda sekillenen ve aktarilan
dilinden annesi tarafindan ¢ocugun ruhuna naksedildigi, giil kokusu etrafinda peygambere
yer verilirken ¢ocuk terbiyesinin nasil gerceklestirildigini aktarmaktadir. Anne, gelenegi
temsil ederken kelam, mezhep ekollerinin tartistigi rasyonel kildigi Allah ve Niibtivvet
meselesiyle ilgisiz hatta uzakta aktarilmaktadir. Akademik veya ilmi miilahazadan uzakta
bir Allah ve Peygamber tarifi, gocugu sekillendirirken yine 6grendigini ve yasadigimi
cocuguna aktaran anneden bahsedilmektedir. Bu aktarimin ¢ocukken sahidi, 28 yasina
gelince nasil belli belirsiz ortadan kalktigina da sahitlik edip ifade etmektedir.

Bundan dolay1 Karakog, siirinde Hak-Muhammet-Ali’yi siirinde sirayla
aktarmigtir. Fakat bu aktarigin entelektiiel birikim ve arka plani ise ya da hazirlanma
zemini Yunus ile saglanmistir. Yunus, Tirkistan, Horasan, Azerbaycan, Rum ve
Rumeli marifetini siir ile aktaran pir veya mdrsittir. Yunus’un igerisinde bulunup
temsil ettigi alanda siir ve kelamin temsilcisi olarak sdze sirastyla Hak-Muhammet-
Ali ile baglanip devam ettirilmistir. Nihayetinde sair de Co¢uklugumuz siirine ayni
yerden baglayarak devam etmistir. Siir s6ze-kelama soyle baslar:

“Annemin bana 6grettigi ilk kelime” (Karakog, 2020, 97).

Allah ve sah damarindan yakin! Buradan hareketle sair, “imm” anne kelimesi
asil ve kaynak olarak bilgi ve hikmeti bir arada temsil eden aktaran ve yasayan olarak
bir sonraki nesle yani mekana ve zamana mezcederek aktaran fail olarak takdim
etmektedir. Bunun ifadesi olarak da sair, gelenegin anlatisini siire doniistiirmesini
saglayan kelimeleri ilk olarak annesinden dgrenmistir. Bu durum Karakog un temsil
ettigi ve vurguladigi gelenckselci ¢izgisine de uygun diigmektedir. Sair ilk olarak
soze-kelama Allah ile baslar ve sdyle devam eder:

“Allah, sahdamarimdan yakin bana benim i¢imde” (Karakog, 2020).!

1 Bu dize, Kur’an-1 Kerim’e gondermedir (Kaf Suresi, 16-17).
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Sair ikinci olarak Muhammet ile s6ziine-kelamina devam eder ve su dizeleri ekler:

“Annem bana giilii soyle 6gretti

Giil, Onun, o sonsuz iyilik giinesinin teriydi!

Annem gizli gizli aglard dilinde Yunus

Agaglar aglardi, gok koyulasird, giines ve ay mahpus” (Karakog, 2020).

Sair, yine egitimde anne vurgusuyla hem gelenege atif yapmay1 siirdiirmekte
hem de hayat tarzina dair ipuglart vermeye devam etmektedir. Siirde giil, bir
mecaz olarak kullanilmistir. Giil, irfanda Hz. Peygamberi sembolize etmek igin
kullanilmistir (Kemikli, 2009). Menkibelerde Hz. Peygamberin terinin giil koktugu
ifade edilmektedir ki sair, ikinci dizesinde giil ve ter kavramlar lizerinde nakledilen
alintilara bir gonderme yapar. Sair, annesinin gizli gizli Yunus dilinde agladigini,
onunla beraber agaglarin da agladigini gogiin koyulastigini, glines ve aym hapis
oldugunu ifade ediyor. Dizesine misafir ettigi Yunus’un hayatina dair kesin malumatlar
bulunmamakla beraber 13. yilizyilda yasadig1 ve 6zellikle son geyreginde siirleriyle
Tiirkmenler arasinda maruf oldugu bilinmektedir (Kopriilii, 2014, 310). Yunus’un
dili saf, durudur. Asirlar sonra dahi kusaklar arasinda bir kopukluga sebep olmadan
anlasilabilmektedir. Sair burada; anne sevgisinin ve iiziintiisiiniin bir manevi agirhik
olusturdugunu ama bu agirligimi Yunus dilinde oldugu gibi asirlar boyunca ari, duru
bir sekilde anlasilabilecegini ifade etmektedir.

Siirin devamindaki misralar da Hz. Ali ile ilgilidir.

“Babamin uzun kis geceleri hazirladigi cenklerde
Binmis gelirdi Ali bir kirata” (Karakog, 2020).

Baharin kendisini sakladigi ve soguk kisin insanlara bir ates etrafinda toplanma
disinda pek fazla bir imkan vermedigi zaman dilimlerinde bilhassa kirsal bolgelerde
odalarda diizenlenen toplantilarda Cenknameler, okunan ve dinlenen eserlerin basinda
gelmistir. Kis 6zellikle Anadolu’da biiyiik bir zorluk demektir. Iste burada yine bir
bakima gelenek devreye girerek evlerde ve kdy odalarinda bag konuk olan Cenkname
gelenegi bir kere daha dirilir. Sair de bahse konu gelenegi yasatan babasindan
Cenknamelerde yer alan Hz. Ali’nin kahramanliklarmi dinler. Ilk misra bunlara isaret
etmekle birlikte ikinci dizedeki “kirat” Hz. Ali’nin at1 Diildil’d tarif etmektedir. Kir
bir rengi olan Diildiil, Misir hitkiimdart Mukavkis tarafindan Hz. Peygamber’e hediye
edilmis ve Hz. Peygamber de daha sonra bu at1i Hz. Ali’ye hediye etmistir (Yardim,
1994, 20). At, Tirk kiiltiir ve siyasi hayatinda biiyiik bir yere sahiptir. Tiirkler i¢in
at evvela bir yoldastir. Uzun seferleri sirasindaki en biiyilik destekgileridir. Bunlarla
beraber Tiirkler atin etinden, siitiinden, giiciinden, kilindan ve derisinden her anlamda
yararlanmaktadirlar (Kafesoglu, 1991, 32).

Tiirkler atiyla birlikte Hz. Ali’nin kilicini da zikrederler. Ziilfikar ismi verilen bu
kilig, rivayete gore Hz. Peygamber tarafindan Hz. Ali’ye hediye edilmistir. Yine bir
baska rivayete gore Hz. Peygamber “Ld feta illa Ali, ld seyfe illa ziilfikar” (Ali’den
baska yigit, Ziilfikar’dan baska kili¢ yoktur) diyerek Tiirklerin Cenknamelerinde

kahramanliklarin1 dinledigi ve anlattigi Hz. Ali’yi yiiceltmistir (Oz, 2013, 555).

Siirin sonunda bu aktarimin artik gergeklesmedigi vurgusu, toplumsal degisime
isaret ederken diger yandan Sairin annesi ile baslayip devam ettirdigi siirecin bir
bakima koptugu veya bittigini de vurgulamaktadir. Oyleyse sair, asamalariyla anne ve
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temsil ettigi alan ve tasidig1 degerler itibariyle aktarilirken siirinin sonunda ¢ocuklugu
hiiziinli bir aktarim ile bitirmektedir. Yenidiinyada ¢ocuk, anne ve baba, temsil ettigi
degerlerini kaybetmis ve aktaracak baska hikayeler bulmus ve destanlarindan yoksun
kaldig1 tespitiyle tamamlanmaktadir. Sair, bir donemin kapanigini ve yeni bir donemin
baglamasini aktarirken her iki donem arasindaki keskin bir hatt1 da ifade etmektedir.
Boyle olunca yeni donem ic¢in Hak, Muhammet, Ali, Yunus’un diliyle mana
kazandirilip Cenkname bi¢imiyle nasil takdim edilecektir? Acaba sairin “Cocukluk
gliziin dokiilen yapraklar gibi” hiiznii, gliziin dokiilen ve bir sayfanin kapanmasi
muidir? (Sahin, 2021, 611-632).

Karakog’un siirinde Hz. Ali ile ilgili kisimlar s6yle devam eder:

“Ali ve at, gelip kurtarird: bizi daragacindan

Asya’da, Afrika’da, ge¢miste gelecekte

Biz o atin tozuna kapanwr aglardik

Giines kagardi, ay diiserdi, yildizlar biiyiirdii” (Karakog, 2020).

Hz. Ali figiiriiniin at ile “birlikte” temsil edilmesi Tiirk tarzi destan tipine
uygundur. Alp tipini barindiran bu tarz, gazi ve veli tipini bir biitiin hale getirerek
merkeze almistir. Burada da Hz. Ali figiirii tizerinden bir rol model inga etmistir (Cetin,
2014, 193-194). ikinci misra, birinci misra ile bir anlam biitiinliigii elde ettiginde Hz.
Ali’nin atiyla birlikte daragacindaki mazlumlart hem Asya’da hem Afrika’da hem
geemiste hem gelecekte kurtardigi ifade edilmektedir. Sair, ¢ocuklugun yeniden
yaratilis1 ve kainatin yeniden kurulusunu mazlumlarin yaninda olmayi1 zalime karst
durmayi, zaman ve mekani agan hakikat ile aktarmaktadir. Bu ise bir sabi-cocugun
sadeligi ve durulugu etrafinda sekillenmektedir. Ciinkii Hazreti Ali, ¢ocukluk ve
cocugu temsil etmektedir. Biitiin hayat1 boyunca sadelik, duruluk ve iyilik ile hareket
etmek olmustur (Sener, 2011, 573-604).

Bu anlatim yine klasik Tiirk tarzi destan tipine bagli olarak Tiirklerin ¢ok
zaman ve mekan fark etmeksizin umut 15181 olmak da bir bakima menkibevi bir
kisiligin ¢ocuklarin zihinlerinde ve ruhlarinda ingasinin delillerindendir. Hz. Ali’nin
olaganiistii dogumu, hayat1 ve zaferleri Tiirk destan geleneginde siklikla ele alinmistir
(Cetin, 2014, 195-200). Sadece Hz. Ali degil, Hz. Ali taraftarlar1 da Hz. Ali’ye atfen,
onun yolundan giden 6zellikle evlatlart olaganistiiliikler gostermislerdir. Ttrkistan,
Horasan, Azerbaycan, Rum ve Rumeli marifetinde Hz. Ali kimligi etrafinda olusmus
tarihsel ve menkibevi bir karakter olan Battal Gazi ve Sar1 Saltik da Hz. Ali gibi
zaman ve mekandan azade bir sekilde atiyla seferlere ¢ikabilmektedir (Taggin-Atay,
2019, 155-184). Hz. Ali’ye nispet edilen bu olaganiistiilik sadece onunla sinirli degil
onun takipcilerine de yakistirilmistir (Ocak, 2011, 34-57). Sar1 Saltik gibi bdylesi
olagantistiiliikler tipk1 Hz. Ali’de oldugu gibi Hac1 Bektas i¢in anlatilacak ve olaylar
Hac1 Bektas velayetnamesinde de goriilecektir (G6lpinarli, 2014, 33).

Cocuk ve oyun kismiyla baglantili olarak sair, kahramanlig1 paylasamayan bir
ortama donistiirdiigiinii ve mazlumlarin bekledigi adalet i¢in oyunla birlikte temrin
edildigini de aktarmaktadir. Sair, kahramanlik, adalet, mazlum gibi degerleri oyun
icerisinde senaryolastirmaktadir. Senaryonun tam kadro oyunculari evden sokaga
tasan platformda ¢ocuklardir. Evlerde Cenknameleri isiten ve gonliinde yer eden
kahraman Ali’ler atlariyla meydana yiirtidiiklerinde konudan habersiz mahallenin
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diger cocuklarmma da senaryodan bahsettiklerin de sahne, mahalle veya koyiin
meydaninda gergeklestirilmektedir. Ardindan biitiin oyuncular, rollerini kapmak i¢in
biitiin hiinerlerini sergilerken biiylik bir yaris icerisindedir ve ¢ocuklarin sayisinca
meydanda cenk etmeye hazir Ali’dir. Karakog, siirinde Hz. Ali ile ilgili son kisimda
Hz. Ali’ye olaganiistiiliikler yliklemeye su dizeleriyle devam ediyor:

“Coculklarla oynarken paylasamazdik Ali roliinii
Ali giinesin dogdugu yerden battigi yere kadar kahraman
Ali olmak bir hedef her ¢cocukta” (Karakog, 2020).

Hz. Ali’nin, irfan gelenegi igerisinde essiz ve farkli bir yeri bulunmaktadir.
Hz. Peygamberin sahabesi olmakla beraber amcaoglu ve damad: da olan
Hz. Ali, Hicret’ten sonra Hz. Peygamberin kardes olarak sectigi bir isimdir
(Figlali,, 1989, 371). Bu bakimdan manevi bir arka planin da siire yansimasi
kuvvetle muhtemeldir. Cenknameleri dinleyen cocuklarin rol model olarak
Hz. Ali’yi almalari, egitim bilimleri agisindan da makul ve olagan bir yorumla
aciklanabilecektir. Yine Tirklerin yigitlik ve kahramanliklariyla meshur olan
tarihi karakterlerini evlatlarina, gelecek nesillerine bir tecriibe birikimi ve ibret
vesikast olarak anlatma gelenegine sahip oldugunu biliyoruz. Bu bakimdan
Sezai Karakog¢’un beraber biiyiidiigli arkadaslarinin da Cenknamelerde Hz.
Ali’yi ve kahramanliklarini dinledigi, bu anlatimlardan da etkilenerek Hz. Ali’ye
benzemeye galistiklar1 anlasilmaktadir.

Hazreti Ali, 6nce evde baba ile temsil edilmektedir. Biiyiik bir manevi temsilci
ve ihtiramla okunan Cenknameyle evde babanin anlatimindan sokaga tagmakta
ve c¢ocuklarin her birini Ali kilmaktadir. Ceragin nurunda okunan Cenkname,
cocuklarin diinyasia timmetin bir biitiin oldugunu 6gretir ve ogiitlerken, harp
meydaninda her sehit ile bir hiiziin ¢oker ve gozyasi sel olup akmaktadir. Ardindan
her yeni fetih bir bayrama doniisiir hem sehit hem fetih biiyiik bir sevinci haber
vermektedir. Tabiatiyla sehitler, fetihler ile aktarilan biitiin insanlar1 Allah’in
kullar1 goriip mazlum olanlara yetisen Islam dogrudan géniillere yazilir ve korku
ve kaygidan giivenlik duygusunu insa ederdi. Karakog¢ hikayeleri dinledigi ani
ve anlatilanlardan kaynaklanan ruh coskunluguyla yasadiklarini soyle ifade
etmektedir:

“Babam lambann 151g8inda okurdu

Kaleler kusatirdik, bir miimin élse aglardik
Fetihlerde bayram yapardik

Islam bir sevingti kaplardy i¢imizi” (Karakog, 2020).

Sezai Karako¢ burada sosyo-ekonomik durumla da alakali olarak bilgi
vermektedir. Daha 6nce uzun ki gecelerinde okundugunu ifade ettigi Cenknamelerin
babasi tarafindan lambalarin altinda anlatildigini aktarmaktadir. Sair, o los 1sikta
Allah’m aslani olarak tavsif edilen Hz. Ali’nin kahramanliklarindan o kadar coskun
bir hale gelmis olacak ki anlatilanlart dinledigi sirada Hz. Ali gibi kaleler kusattiginm
ifade etmektedir. “Bir miimin 6lse aglardik.”, “Fetihlerde bayram yapardik.” diyerek
de Cenknamenin etkisinin altin1 ¢izmektedir. Akabinde gelen dizesi ise Hz. Ali
Cenknameleriyle verilmek istenen fiitiivvet ahlak ve suurunu 6ziimsedigini ifade
etmesi bakimindan biiyiik bir delil olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.

SAYI105 / BAHAR - MART 2023 | TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI



https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD

ARTICLE

Siirin anlam biitiinliigi iceren son kismi ise su sekildedir:

“Peygamberin giiniimiizde kiiciik sahabileri biz ¢ocuklardik
Bediri, Hayberi, Mekkeyi ozlerdik, sabaha kadar uyumazdik

Mekkenin derin kuyulardan iniltisi gelirdi

Kediler mangalin altinda uyurdu
Biz kiillenmis ekmekler yerdik razi
Inanmis adamlarn éviinciiyle
Sabirla beklerdik geceleri

Simdi hi¢birinden eser yok

Gitti o geceler o cenk kitaplar

Dagild: kalelerin oniindeki askerler

Cocukluk giiziin dokiilen yapraklar gibi” (Karakog, 2020).

Sair, Cenknamelerin etkisiyle arkadaslariyla kendilerini Hz. Ali basta olmak
lizere sahabilere benzettiklerini ifade ediyor. Cocuklarin kendilerini sahabilere
benzetmesinin Hz. Ali’nin ¢ocukken Hazreti Muhammet’e iman etmesiyle alakalidir
(Erbas, 2010). Cocuklar, Hazreti Peygamberin yaninda Ali olarak iman eden ve
onun ilk sahabelerinden olmaktadir. Ardindan Hazreti Peygamber dénemi 6nemli
hadiselerde de Ali olmaya devam etmekte ve onun yanmdan ayrilmamaktadirlar.
Bundan dolay1 Bedir, Hayber ve Mekke, Hazreti Ali’nin kahraman ¢ocugun cenklerini
stirdiirip Hazreti Peygamberin zamaninda devam ettirdigini onun vefatinin ardindan
da devam ettirdigi anlamia gelmektedir.

Sair bu dizelerde, kit kanaat imkanlarla geginirken geceleri Hz. Ali Cenknameleri
dinlemeyi sabirla beklediklerini, onlar i¢in nasil bir “etkinlik” ve 6grenim metodu
oldugunu vurgulamaktadir.

Son olarak ise gegmisin 6zlemiyle mevcudun tenkidini yaparak cenklerin, Hz.
Ali’nin yigitliklerinin anlatildig1r o uzun kis gecelerinden higbir izin kalmadigini,
cocukluguyla beraber bunlarin bir nesille birlikte yitip gittigini aktarmaktadir.

Sonuc¢

Cenkname, yigitlik ve kahramanligi da igerisine alan bir tarz ve isluptur.
Allah i¢in savasan gazi tipinin aktarildigi Cenknameler, sosyal hayattan askeri alana,
edebiyattan dini hayata kadar pek ¢ok noktaya tesir etmistir. Kahramanliklariyla
nam salmig Hz. Ali de Tiirklerin ortaya koyduklari bu tipe en uygun figiirlerden
yapmis kusaktan kusaga anlatilir hale getirmistir. Bu Cenknameler o kadar etkili ve
kalict olmustur ki olustugu Osmanli Devleti’nden Cumhuriyet Tiirkiye’sine kalici bir
miras olarak ge¢mis, gelenegin takipgisi pek ¢ok ismin eserine de konu olmustur.
Bunlardan birisi de Sezai Karakog tur.

Tiirk edebiyatinin 6nde gelen sairlerinden birisi olan Sezai Karakog, ortaya
koydugu eserlerinde gelenegi yasatmaya, yeniden kesfetmeye ve yeni nesillere daha
uygun bir iislup ve tarzda sunmaya gayret etmistir. Cocuklugumuz adli siirinde de
anlasilacagi lizere Hz. Ali Cenknamelerinin okunma gelenegi, onun ¢ocuklugunu
yasadig1 evde, muhitte de devam etmis ve Karakog un siirine bir tema olarak yansimistir.
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Sezai Karakog siirinde Hz. Ali Cenknamelerinin okunduguna isaret ederken yine
Hz. Ali’nin Cenknamelere uygun sekilde nasil olaganiistii yeteneklerle donatildigina,
zamandan ve mekandan azade olarak zultimlere karsi durdugunu ve daima kazanan
biiyiik bir “asker” oldugunu anlatmaya gayret etmistir. Yiizyillar 6ncesinde baglayan
bir gelenegin hala devam ediyor olmasi, Tiirklerin, Hz. Ali’ye duydugu hiirmet kadar
onda bulduklar1 ve atalariyla 6zdeslestirdikleri yigitlik mefhumuyla dogrudan ilgilidir.

Hazreti Ali ve cenkleri, ¢ocukken Hazreti Peygamber'e iman eden ilk gocuk
olmasi hasebiyle ¢ocuklarin diinyasinda derin izler birakarak devam ettigi ve
fitlivvetin temsilcisi olarak da Tiirkler arasinda iyilik, giizellik, sevgi ve sayginin
timsali olarak cesaret, adalet ve mazlumlarin koruyucusu olarak aktarilmistir.
Karakog, gelenege uygun olarak Allah ile baslamakta, Hazreti Muhammet ile devam
etmekte ve tiglincli olarak Hazreti Ali ile devam etmektedir. Buna Hak Muhammet
Ali tgliistiyle baslarken bu aktarimindaki etkin kisi olarak annesini isaret etmektedir.
Annesinin aktardigi bu gelenek Yunus ile sekillendirilmistir.

Kaynaklar/References

Advar, Halide Edip. Mor Salkiml: Ev. Istanbul: Can Yaynlari, 1998.

Aksoy, Hasan. “Dursun Fakih ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c: 10, Ankara: TDV
Yaynlari, 1994, s. 7.

Atalan, Mehmet. “Tiirk Kiiltiiriinde Hz. Ali Cenknameleri”. e-makaldat Mezhep Arastirmalart
Dergisi, 2008, 1/2, s. 7-27.

Atalan, Mehmet. “Hz. Ali Cenknamelerinde Maturidilik Ve Hanefilik ile flgili Unsurlar”.
e-makaldat Mezhep Arastirmalar: Dergisi, 2010, 111/1, s. 65-103.

Atalan, Mehmet. “Anadolu’da Cenknamelerin Toplumsal Yansimalari”. Kelam Arastirmalart
Dergisi, 2011, Cilt 9, Sayi 1, ss. 45-56.

Balaban, Tugrul. “Hz. Ali Cenknamelerinde Toplumsal Konumlandirmalar: ‘Kan Kalesi Cengi
Orneklemi”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalart Dergisi, Say1 20,2019, ss. 111-134.

Ceyhan, Adem. “Hz. Ali Cenk-Namelerinin Tesirleri ve Yeniden Yazilmasi Meselesi”, Asik
Pasa ve Anadolu’da Tiirk Yazi Dilinin Olusumu Sempozyumu -Bildiriler-, Kirsehir:
2013, ss. 115-154.

Cetin, Ismet. vd. Tiirk Halk Edebivatinda Hz. Ali, Tarihten Teolojiye: Islam Inanclarinda Hz.
Ali. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014.

Enser, Ramazan. “Sezai Karakog¢’un Siirlerinde Gelenegin Tezahiir Odaklar1 Olarak Insan,
Zaman Ve Mekan” Yayimlanmis Doktora Tezi, Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi,
Istanbul, 2018.

Erbag, Muammer. “Kur'an't Sende Oku, Anla ve Yasa!” Erisim Tarihi: 23.09.2021, 2010.
https://dergi.diyanet.gov.tr/makaledetay.php?ID=3509&SRC=g%C3%B6kteki%20
y%C4%B11d%C4%B1zlar

Ergin, Muharrem. Dede Korkut Kitab:. Istanbul: Bogazici Yaymlari, 2005.

Figlali, Ethem Ruhi. “Ali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt 2, Ankara: TDV
Yaynlari, 1989, s. 371,

Glirdamur, Emin. “Otaglardan Koy Odalarina Hz. Ali Cenknameleri”. Erisim Tarihi: 22.09.2021,
2018. https://dergi.diyanet.gov.tr/makaledetay.php?ID=31824

Golpmarli, Abdulbaki. Mandkib-1 Hiinkdr Haci Bektas-1 Veli. Istanbul: Inkilap Yaymevi, 2014.
Giilten, Sadullah. Tiirklerin Hz. Alisi. istanbul: Yeditepe Yayinevi, 2021.



https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD

ARTICLE

Inaleik, Halil. Osmanh Imparatoriugu Kldsik Cag (1300-1600). Istanbul: Yap1 Kredi Yaymlari, 2018.

Kafesoglu, Ibrahim. “At”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt 14, Ankara: TDV
Yayinlari, 1991, s. 32.

Kaplan, Mehmet. Tiirk Edebiyati Uzerine Arastirmalar 3 (Tip Tahlilleri). Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2014.

Karakog, Sezai. Giin Dogmadan. Istanbul: Dirilis Yaynlar1, 2020.

Karatas, Turan. Sezai Karako¢ (hayat-sanat-tenbit). Yayimlanmis Doktora Tezi, Atatiirk
Universitesi, Erzurum, 1994.

Kemikli, Bilal. “Tiirk Kiiltiiriinde Hz. Peygamber ve Giil imaj1”. Erisim Tarihi: 22.09.2021, 2009.
https://www.sonpeygamber.info/turk-kulturunde-hz-peygamber-ve-gul-imaji

Kopriilii, Mehmet Fuad. Tiirk Edebiyati Tarihi. Istanbul: Otiiken Yaymevi, 1980.

Kopriilii, Mehmet Fuad. Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar: Istanbul: Alfa Basim Yaym, 2014,

Maden, Fahri. Bektasi Tekkelerinin Kapatilmasi (1826) ve Bektasiligin Yasakli Yillari. Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu, 2013.

Ocak, Ahmet Yasar. Sar: Saltik. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2011.

Oz, Mustafa. “Ziilfikar”. Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Cilt 44, Ankara: TDV
Yaynlari, 2013, s. 555,

Oztiirk, Aslthan. “Bilinmeyen Bir Hz. Ali Cenknamesi”, IV, Uluslararasi Alevilik Ve Bektasilik
Sempozyumu, Ankara, 2018.

Sahin, Hanifi. “Sanal Kusatilmislik Altindaki Cocuklara Geleneksel Kahramanlarimizi
Sunmanin Aract Olarak Cenknameler”, Uluslararasi Mevlid-i Nebi Sempozyumu
Peygamberimiz ve Cocuk, 6-8 Kasim 2020, 2021, ss. 611-632.

Sener, Osman Zahit. Dini Tarihi Kaynakli Olaganiistii Anlatilarin Dini Cocuk Edebiyat:
Acisindan Degerlendirilmesi ve Hz. Ali Cenknameleri’nin Incelenmesi, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Kayseri: 2021.

Sener, Osman Zahit. “Hz. Ali Cenknameleri’nin Giiniimiiz Dini Cocuk Edebiyati Cergevesinde
Uyarlanmasi: Dini igerik Ve Degerler Egitimi A¢isindan imkan Ve Sinirliliklar”, Kilis 7
Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2021a, Cilt 8, Say1 2, ss. 573-604.

Tasgin, Ahmet. “Menkibelerin Kurdugu Zaman ve Mekan Ahmed Yesevi ve Haci Bektasg
Ornegi”. Uluslararast “Ipek Yolunda Tiirk Diinyast Ortak Kiiltiir Mirasi” Bilgi Sélen,
Ed. Fahri Atasoy. Ankara: Tiirk Yurdu Yaymlari, 2014, ss. 267-272.

Tasgin, Ahmet — Atay Oner, “Horasan’dan Konya’ya Tiirkistan — Horasan Marifetinin Gogii:
Fiitiivvetin Son Meydan1 Olarak Konya”, Gegmisten Giiniimiize Gogler Konya
Kitab1 XVII, Editor Alaattin Akdz-Dogan Y 6riikk-Hasim Karpuz, Konya Ticaret Odasi
Yaynlari, 2019, ss. 155-184.

Uzun, Mustafa Ismet. “Nesir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt 33, Ankara:
TDV Yayinlari, 2007, s. 9.

Unliisoy, Kamile. Anadolu’da Hz. Ali Tasavvurlart (XIIL-XVI. Yiizyillar). Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 2020.

Yardim, Ali. “Diildiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt 10, Ankara: TDV
Yayinlari, 1994, s. 20.

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY | SPRING - MARCH 2023 / ISSUE 105

357


https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD

MAKALE

Ekler
Ek-1: Sezai Karakog, Cocuklugumuz, 1960.

Annemin bana 6grettigi ilk kelime
Allah, sahdamarimdan yakin bana benim i¢imde

Annem bana giilii sdyle 6gretti
Giil, O’nun, O sonsuz iyilik giinesinin teriydi

Annem gizli gizli aglardi dilinde Yunus
Agaglar aglardi, gok koyulasirdi, giines ve ay mahpus

Babamin uzun ki geceleri hazirladigi cenklerde
Binmis gelirdi Ali bir kirata

Ali ve at, gelip kurtarirdi bizi daragacindan
Asya’da, Afrika’da, gegmiste gelecekte

Biz o atin tozuna kapanir aglardik
Giines kagardi, ay diiserdi, yildizlar biiytirdii

Cocuklarla oynarken paylasamazdik Ali roliinii
Ali giinesin dogdugu yerden battig1 yere kadar kahraman

Ali olmaktan bir sedef her ¢ocukta

Babam lambanin 1s181nda okurdu

Kaleler kusatirdik, bir miimin 6lse aglardik
Fetihlerde bayram yapardik

Islam bir sevingti kaplardi igimizi

Peygamber’in giiniimiizde kiigiik sahabileri biz ¢ocuklardik
Bedir’i, Hayber’i, Mekke’yi 6zlerdik, sabaha kadar uyumazdik

Mekke’nin derin kuyulardan iniltisi gelirdi

Kediler mangalin altinda uyurdu
Biz kiillenmis ekmekler yerdik razi
Inanmis adamlarin Gviinciiyle
Sabirla beklerdik geceleri

Simdi hig¢ birinden eser yok

Gitti o geceler o cenk kitaplar1

Dagildi kalelerin 6niindeki askerler
Cocukluk giiziin dokiilen yapraklar gibi
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Inceledigimiz eser, muhteva olarak Romanya’nin Tulga
iline bagli Babadag kasabasinda yasayan Tiirklerin S GE

toplumsal yapisinin ve Sari Saltuk’a bakis agisinin R‘]HANYA BABADAGTHRKLEHNH
degerlendirildigi alanina katki saglayan 6nemli bir T“PL“HSAL YAPIS[UE

calismadir. S6z konusu c¢alismada bolgedeki Tiirk
aileleriyle, bolgenin sosyo-kiiltiirel yapisi, dini SAH[ SALTI]K ALG[SI
inanglart ve Sar1 Saltuk algilari {izerine miilakatlar WG <
yapilmistir.  Yazar, yaptigi miilakatlarda Babadag 1
kasaba merkezinde ve bu kasabaya baglt koylerde
yasayan yash niifusla goriiserek bolgenin sosyal
hafizasin1 tespit etmistir. Geng niifusun genellikle
Avrupa tilkelerine go¢ etmesi kalanlarm ise biiyiik
oranda kiiltiirel dejenerasyona ugramis olmasindan
dolay1 ¢alismada yasli niifus 6rneklem olarak alinmustir.
Eserde, bolgede yasayan Tatar Tirklerinin ve diger
Tirklerin kendilerini “Tiirk™ olarak, Tiirk¢e konusan
ve Miisliiman olan ¢ingenelerin ise “millet” veya “Tiirk
milleti” olarak tanimladiklar: tespit edilmistir.

S AT

Anahtar Kelimeler: Babadag, Sar1 Saltuk, Sosyo-
kiiltiirel Yapi.

Abstract

The work we are doing is an important work that contributes to the field of evaluation of the social structure
of the Turks living in the town of Babadag in the province of Tulca of Romania and their perspective on
Sar1 Saltuk. In this study, interviews were conducted with Turkish families on the socio-cultural structure
of the region, religious beliefs and perceptions of Sar1 Saltuk. The author analyzed the social memories
of the region by interviewing the elderly population living in the Babadag town center and the villages
connected to this town. The elderly population was taken as a sample in the study due to the fact that
the young population usually immigrates to European countries and the remaining ones have undergone
cultural degeneration to a large extent. In the present work, it was found that Tatar Turks and other Turks
living in the region identify themselves as “Turks”, while gypsies, who speak Turkish and who are Muslims
identify themselves as “millet” or “Turkish nation”.

Keywords: Babadag, Sar1 Saltuk, Socio-cultural Structure.
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YAYIN DEGERLENDIRME

Giris

Degerlendirmelerde bulunacagimiz kitabin yazart Mehmet Doénmez, Alevilik-
Bektasilik konusu ve din sosyolojisi alaninda yaptig1 saha arastirmalariyla taninan bir
sosyologdur. Arastirma sahasini Balkanlar ve Anadolu’nun muhtelif bolgeleri olarak
yogunlastiran Donmez, 2018 yilinda yayimladigi Romanya Babadag Tiirklerinin
Toplumsal Yapisi ve Sart Saltuk Algist isimli ¢alismasiyla Balkanlart konu edinmistir.

Doénmez'in bu calismasinda, ge¢misten bugtline Tiirk niifusunun yogun olarak
bulundugu yerlesim yerlerinden biri olan (Romanya) Babadag ilcesinde yasayan
Tirklerin sosyo-kiiltiirel yapist ve Sar1 Saltuk algilari miilakat ve katilimer gézlem
teknigi kullanilarak objektif ve bilimsel bir yaklasimla degerlendirilmistir. Bu agidan
kitap, din sosyolojisi alanina 6nemli verileri sunmasinin yani sira, alan aragtirmalarinin
da toplumsal bellegi kaydetmesi bakimindan sosyolojik agidan ne kadar degerli
oldugunun ispat1 niteligindedir.

13. yiizyilda yasamis bir Tirkmen alpereni olan Sar1 Saltuk, Anadolu ve
Balkanlarm Tiirklesmesi ve Islamlagmasinda son derece dnemli bir yere sahiptir.
Sar1 Saltuk, Alevi- Bektasi inancinda saygi duyulan tarihi ve mistik sahsiyetlerden
biridir. Romanya’nin Tulga iline bagli Babadag ilgesinde bulunan Sar1 Saltuk Tiirbesi
bélgede Tiirk kiiltiirii ve Islam inancinin yasatilmasi agisindan énemli rol iistlenmistir.
Sar1 Saltuk ve Babadag hakkinda yapilan ¢alismalara bakacak olursak; Ahmet Yasar
Ocak Sart Saltik Popiiler Islam in Balkanlar daki Destani Onciisii (XII. Yiizyil) isimli
kitabinda Baba Saltik’1n Balkanlarda Islam’n yayilis1 ve Tiirk iskani siirecindeki rolii
tizerinde durmustur (Ocak, 2011). Kemal H. Karpat, Sart Saltuk Diyari Babadagi:
Amit Bir Tiirk Miisliiman Kasabast Tarihi isimli kitabinda Osmanli devlet ve tarihine
Babadag Kasabasi agisindan bakmaktadir. Karpat, Osmanli Balkanlara gegmeden
yillar 6nce Tiirklesen bu kasabay1 Osmanli Oncesi, Osmanli Dénemi ve Osmanli’dan
sonra donemleriyle ele almistir (Karpat, 2018). Stikrii Haluk Akalin’in Rumeli 'de Sart
Saltuk 'un Izleri ve Ohri’deki Sveti Naum/Sart Saltuk Ziyaretgdh: isimli galismasinda
Sar1 Saltuk’un Anadolu ve Rumeli’deki tiirbe ve makamlariyla ilgili inaniglar ve
Ohri’deki Sveti Naum Manastiri’nda bulunan mezarin Hiristiyanlar ve Misliiman
Tirkler agisindan onemi tizerinde durulmustur (Akalin, 1987). Giray Saynur
Bozkurt’un, Ge¢misten Giintimiize Romanya’da Tiirk Varligi isimli ¢aligmasinda
geemisten bugiine Romanya’da yasayan Tiirklerin tarihi, siyasi ve kiiltiirel olusumlari
ele alimmistir (Bozkurt, 2008). Ayse Beyza Biiyiik¢inar’in, Romanya Babadag'i
Ekseninde Sari Saltuk ve Heterodoks Islam isimli calismasinda, Sari Saltuk’un
dini kimligi ve asil tiirbesinin nerede oldugu ile ilgili goriislere yer verilmis, Sari
Saltuk’un bolgedeki 6nemi lizerinde durulmustur (Biiylik¢inar, 2017). Fahri Maden’in
Babaeski’de Sar1 Saltik (Saltuk) Baba Tiirbe ve Tekkesi isimli ¢aligmasinda ise Sart
Saltuk’un Babaeski’deki Tekke ve Tiirbesi tarihi agidan ele alinmistir (Maden,
2020). Sar1 Saltuk ve Babadag hakkinda literatiiriin olduk¢a zengin olmasina ragmen
Mehmet Donmez'in bolgedeki Tiirklerin Sar1 Saltuk algilarini ikili miilakatlar yaparak
ele almasi, bu miilakatlarin sonucunu degerlendirerek yorumlayip, analiz etmesi
literatiire 6nemli katk1 saglayacaktir.

Doénmez’in iizerinde degerlendirmede bulunacagimiz bu ¢alismast; 6nsoz, giris
ve iki boliimden olusmaktadir. Kitabin boliimleri alt basliklar ve bu alt basliklar da
kendi iginde i¢ basliklara ayrilmistir. Kitabin 6nsoziinde, Balkan cografyasinda yer
alan ¢aligma alaninin Osmanli Devleti i¢in 6nemi, bolgede Sart Saltuk’un tiirbesinin
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bulunmasi ve sosyolojik agidan cemaat 6zelligi gdsteren Tiirk niifusunun bulunmasinin
calismanin ¢ikig noktasi oldugu belirtilmistir (s. 3-4).

Arastirmaci, kitabin giris kisminda; Tirklerin Balkanlar1 fethetmeleriyle
bolgenin Miisliimanlagma siirecinden, bugiin Romanya Babadag Tiirklerinin kiiltiirel
ve dini yapilanmalarindaki degisimlerden bahsetmistir (s. 8-9).

Kitabin birinci boliimii; Arastirmanin Metodolojisi, Romanya’nin Cografi
Konumu ve Ozellikleri, Romanya’nin Demografik Yapis;, Niifus ve Isgiicii
Yapisi, Romanya’nin Genel Ekonomik Durumu, Romanya’nin Kisa Bir Tarihgesi,
Giinlimiizde Romanya’daki Tiirk Nifusunun Yogunlugu, Romanya Misliiman
Tirklerinin Kisa Bir Tarihgesi, Babadag’in Tarih¢esi ve Osmanli Dénemindeki
Idari Yapis1 basliklarmi igermektedir. Ayrica konular arsiv kayitlar1 ve tablolarla
desteklenerek agiklanmaktadir.

Arastirmanin Metodolojisi kisminda miilakat teknigi kullanilarak kartopu
orneklem modeline gore arastirmanin gerceklestirildigi belirtilmistir. Romanya’nin
Babadag [lgesi’nde yasayan Tiirk kiiltiiriiniin tanimlanmas1 ve durum tespiti, bu kiiltiiriin
kendi i¢indeki farkliliklar1 ve yapilan arastirmanin varsayimlarmin alan arastirmasiyla
sinanmasinin amaglandig ifade edilmistir. Ayn1 baslik altinda arastirmada verilerin
betimsel analiz yontemi kullanilarak degerlendirildigi belirtilmistir (s. 12-15).

“Romanya’nin Cografi Konumu ve Ozellikleri” bashigi altinda, Balkanlarin
ve orta Avrupa’nin Snemli merkezlerinden olan Romanya’nin, Avrupa’nin
giineydogusunda Balkan yarimadasmmin kuzeyinde yer alan 238.391 km’lik
ylzolgiimiine sahip Karadeniz’e kiyisi olan ve bati Avrupa iilkeleriyle baglantili transit
yollar1 bulundugu belirtilmekte, bu durumun cografi olarak bir avantaj sagladig: ifade
edilmektedir. Romanya’nin yazlar kurak ve sicak, kislar1 sert ve karli gecen daglik
alanlarinin bol yagis alan bir iklime sahip oldugu belirtilirken bdlgede siirekli akan
nehirlerin, verimli topraklarin, ormanlarin ve tuz, demir, petrol, metan gazi gibi zengin
tabii kaynaklarin bulundugu ile ilgili bilgi verilmektedir (s. 16-18).

Kitapta, “Romanya’nin Demografik Yapisi” bagligi altinda Tiirkiye’den Romanya’ya
gocler arsiv kayitlart ve yillara gore niifus dagilimi tablo ile verilmis 19.96 milyon olan
niifusun Rumenler, Macarlar ve Romanlardan olugtugu ifade edilmistir (s. 22).

“Niifus ve Isgiicii Yapis1” baslhig1 altinda 1990 yilindan itibaren Avrupa iilkelerine
gbc ve azalan dogum orani nedenleriyle niifusun giderek azaldigi ve toplam isgiicliniin
2016 yil1 itibariyle % 6’ ya geriledigi belirtilmistir (s. 25).

“Romanya’nin Genel Ekonomik Durumu” baslig1 altinda {ilkenin ekonomisinin
verimli topraklara sahip oldugundan dolay1 biiyilk oranda tarima dayandigi,
hayvanciligin yaygin olarak yapildigi, endiistri ve turizmin de 6nemli gelir kaynaklari
oldugundan bahsedilmistir (s. 27).

“Romanya’nin Kisa Bir Tarihgesi” basligi altinda, Tirk hakimiyetinin
Romanya’da miladi 4. ylizyilda Avrupa Hun Devleti ile bagladigi, daha sonraki
siirecte Hazar Devleti, Avar Devleti, Altinordu ve Osmanli Devleti ile devam
ettigi, bolgeye Slavlarin Hiristiyanligi getirdigi anlatilmaktadir. 1003 yilindan
itibaren Macar Kralligi’nin bolgede hakim olarak 13. yiizyilda Sakson ve Germen
kabilelerinin bu bolgeye yerlestirdigi bunun sonucunda yerli halkin Eflak ve Bogdan’a
kaydigi, 1526°da Moha¢ Savasi sonrast Osmanli Imparatorlugu’nun bolgedeki
etkisinin hissedilmeye basladig1 anlatilmistir. 1877-1878 Rus-Tiirk savaslar sonrasi
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Osmanlt’nin varliginin tamamen sona erdigi, iilkenin tam bagimsizligin1 1878’ de
kazandig1, 1881°de ise Krallik ilan ettigi belirtilmistir. 1919-1944 yillar1 arasinda
iilkedeki Miisliiman Tiirklerin bir kisminin baskilar sonucu Tiirkiye’ye go¢ ettigi
bunlarmn yerine Romenlerin yerlestirildigi, ikinci Diinya Savasi sonrast Romanya’nin
Komiinist Rusya niifuzu altina girdigi ifade edilmistir. 1980°li yillarda Romanya’nin
batili tilkelerle yakinlastig1 ve rejim aleyhtar1 gosterilerin basladigi ordunun da halkin
yaninda yer almasiyla Komiinizmin kanli sekilde ¢okttigii tek iilke oldugu, Ulusal
Kurtulus Cephesi’nin yonetime gecerek sosyalist rejime son verdigi ilk serbest
secimlerin 1990 yilinda yapildig1 anlatilmaktadir. Ayrica Anadolu’dan giden Tiirklerin
bu bélgeye yerlesmelerinin Selguklu Sultani II. izzettin Keykavus’un 1263-1264’de
Sar1 Saltuk’u davet etmesiyle gerceklestigi belirtilmistir (s. 33-37).

“Glinimiizde Romanya’daki Tiirk Nifusunun Yogunlugu” bashig: altinda,
Kostence ve Mecidiye sehirlerinin tarihgesi hakkinda bilgi verilmistir. Onemli bir
liman sehri olan Kostence’nin M.O. 6. yiizyilda kuruldugu ilk kez I. Beyazit tarafindan
fethedildigi, 15. yiizyilin ortalarina dogru Tiirklerin burayr Osmanli Devleti’ne
ilhak ettikleri agiklanmaktadir. 18. yiizyilda kadilik merkezi oldugu, 1809°da
Rus Kazaklar tarafindan iggal edildigi ve 1812 Biikres Baris Anlagmasiyla tekrar
Tirklere verildigi, 1877°de Rus birlikleri tarafindan isgal edilip 1878’de Romanya’ya
birakildigi anlatilmaktadir. Giiniimiizde Romanya’daki Tirk ve Miisliimanlarin
onemli bir kisminin burada yasadig1 ve iilkenin Islami merkezi konumunda oldugu
ifade edilmistir (s. 38-39). Calismada Romanya’daki Tiirklerin yogun olarak yasadigi
Mecidiye sehri ile ilgili, sehrin ismini Padisah Abdiilmecid’den aldigi, 1877-1878
Osmanli-Rus Savasi sirasinda 6000 Kirim Tirkiiniin buraya yerlestirildigi, Tirkiye
Cumbhuriyeti tarafindan yaptirilan Kemal Atatiirk ilahiyat ve Pedagoji Lisesi’nin
Miisliman din adami ve 6gretmen ihtiyacini karsiladigi anlatilmaktadir (s. 40).

Arastirmaci, “Romanya Miisliiman Tiirklerinin Kisa Bir Tarihgesi” basligi
altinda, Romanya’da Oguz ve Tatar Tiirkii olmak {izere toplam 54.173 Miisliman
Tiirk’iin yasadigini, Tiirk azinliklar biiyiik ¢ogunlugunun Dobruca’da yasadigini
ifade etmekte ve Dobruca Tiirklerinin tarihini {i¢ donemde ele almaktadir. Bunlar
9.-14. yiizyillar1 kapsayan Sar1 Saltuk ve beraberindekilerin bulundugu Osmanli
Imparatorlugu 6ncesi dénem, 15.-19. Yiizyillarin1 kapsayan Anadolu Tiirklerinin
yerlestigi Osmanli Imparatorlugu dénemi ve 1878 Osmanli-Rus Savasi’ndan
gilinimiize kadar devam eden Romen hakimiyeti donemidir (s. 41-44).

Kitabin “Babadag’in Tarihgesi ve Osmanli Dénemindeki Idari Yapis1” basligi
altinda, adin1 Rumeli’nin Tiirklesmesinde onemli yeri olan Sar1 Saltuk Baba’dan
alan Babadag’in tarihgesi, burada bulunan mahallelerin, camilerin, Tiirk kdylerinin
ve gorev yapan Tirk yoneticilerin isimleri verilmistir (s. 53-58). Ayrica “Babadag
Tarihgesiyle ilgili Miilakatlar” alt baslig1 altinda 6zellikle elli yas tistii kisilerle yapilan
miilakatlar yer almaktadir. Bu kisiler goriismelerde Tiirk olduklarint vurgulamakta,

olumsuzluklar aktariimaktadir (s. 59-62).

Kitabin birinci boliimiinde alt basliklar halinde Babadag’in tarihi, cografi ve ekonomik
ozelliklerine ayrintihi bir sekilde yer verilmistir. Ancak daha genel ifadelerle Tiirklerin
bolgeye yerlesme siireci, tarihi agidan doniim noktasi olan olaylar ve asil konu olan bolgedeki
Tiirklerin toplumsal yapist, din algilar ve kiiltiirlinii olusturan temel unsurlar hakkinda bilgi
verilmesi bu ¢aligmanin gelistirilebilir noktalar: arasinda sdylenebilir.
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Kitabinikinciboliimiinde; Babadag Tiirklerinin toplumsal yapisiincelenmektedir.
Kitabin bu boliimiinde miilakat ve gdzlemlerin sonuclarini daha iyi yansitabilmek i¢in
dogrudan alintilara yer verilmistir. Bu boliim “Babadag Tiirklerinin Toplumsal Yapisi
Uzerine Bir Inceleme”, “Babadag Tiirklerinde Orf ve Adetler Uzerine inceleme”,
“Babadag Tiirklerinde Egitimden Beklentiler”, “Babadag Tiirklerinde Iktisadi Hayat”,
“Babadag Tiirklerinde Dinin Onemi”, “Babadag Tiirkleri A¢isindan Sar1 Saltuk’un
Onemi”, “Babadag Tiirklerinde Sar1 Saltuk Algis1” basliklarindan olusmaktadir. Bu
konularda tespit ve degerlendirmelerde bulunulmus ancak miilakatlarin tamami yasl
insanlarla yapilmistir. Miilakattaki bu yag sinirlamasinin kaldirilarak, calismaya geng
niifus gibi farkli yas gruplariin da dahil edilmesi, bu ¢aligmay1 drneklem agisindan
daha kapsamli bir hale getirebilirdi. Farkli yas gruplariyla yapilacak goriismeler
sonrasi, onlarin 6rf, adet, dinin 6nemi, Sar1 Saltuk algilar1 gibi konularda da goriislerine
bagvurularak karsilastirmali, istatistiksel bir sonuca varilip, ¢6ziim Onerileri ve
tespitlerin sunulmasi da bu ¢calismanin Babadag bolgesine genellenebilmesi agisindan
son derece 6nemlidir.

“Babadag Tiirklerinin Toplumsal Yapis1 Uzerine Bir Inceleme” bashg altinda
miilakat goriismelerinde, Tiirklerin yasadiklart yerin kiigiik bir yerlesim yeri oldugu,
herkesin birbirini tanmidigi, Tirk ailelerin arasinda giiglii bir dayanigma baginin
bulundugu ancak toplum diizenini bozanlarin ¢ingeneler oldugu belirtilmistir. Bu
ilcede kendilerini “Tirk Milleti” olarak tanimlayan insanlari, bazilarmin “gingene”
olarak adlandirdiklari ifade edilmektedir. Tiirk Milleti’nin Islam algisiyla ilgili
yapilan bir miilakatta; ¢ingenelerin ¢ok kii¢iik yasta evlendigi, Allah korkusunu
ileri derecede tasidiklari, kendi iglerinde liderleri oldugu ve bu liderlerin s6ziinden
asla ¢ikmadiklari, 6zellikle kisin camilerin doldugu ancak yazin kimsenin camilere
gitmedigi anlatilmaktadir (s. 64-68)

“Babadag Tiirklerinin Orf ve Adetleri Uzerine Bir Inceleme” baghg altinda
yapilan miilakatlarda Tiirklerin 6rf ve adetlerine son derece bagli olduklart modernlik
ile yabancilagsmanm ayni gorildiigii, diigiin torenlerinde geleneklerin uygulama
sekilleri lizerinden aktartlmistir (s. 69-87).

“Babadag Tirklerinde Egitimden Beklentiler” bagligi altinda arastirmaci
tarafindan yorede yasayan Tiirklerin gocuklarin1 Tiirk kiiltiirii ve Islam inanci ile
yetistirmek istedikleri ancak bu konuda egitim verecek dgretmenlere acil olarak
ihtiya¢ duyuldugu ve bunun bdlgedeki Tiirk varliginin devami igin gerekli oldugu
aktarilmistir (s. 87-90).

“Babadag Tiirklerinde iktisadi Hayat” baslhig1 altinda Babadag Tiirklerinin tarim
ve hayvancilik faaliyetlerine bagli olarak gelisen mesleklerde calistiklari, kadinlarin
bir kisminin terzilik yaptiklari, is imkanlarinin kisith oldugu, genclerin ¢aligmak
icin Tiirkiye veya Almanya gibi iilkelere gittikleri ve komiinizm zamaninda halkin
iiretimine siirlama getirildigi aktarilmistir. Ayrica bolgedeki yaslh insanlar arasinda
Tiirk-Tatar ayriminin belirgin oldugu ifade edilmistir (s. 90-94).

“Babadag Tiirklerinde Dinin Onemi” baslig1 altinda “kavram olarak askin bir
varliga inanmak ve bu inancin gerektirdigi diistince ve uygulamalarin biitiinii” seklinde
dinin tanimi yapilmis, dinin fert ve toplum {iizerinde 6nemli etkileri oldugundan
bahsedilmistir (s. 103-104). Daha sonra Babadag Tiirklerinde kurban kesmenin
o6nemli bir dini vecibe olarak goriildiigii, dayanisma ve birligin ¢ok giiclii hissedildigi
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cenazelerin defin uygulamasimin Islami esaslara gére yapildig, ibadet yerleri ve dini
onderlerin 6nemi, yasli niifusun Islamiyet’i tam olarak yasayamadiklarindan sikayetci
olduklar1 ifade edilmistir. Tiirk genglerinin Islamiyet’i §grenmeye istekli olmadiklari,
Ramazan aylarinda eskisi gibi birlik ve beraberligin giinlimiizde kalmadig1, camilerde
hoca olmadigr icin genglerin farkli egilimler gosterdigi, camilerdeki hocalarin
tirbelere karsi olmalarindan dolay1 duyduklari rahatsizliklar1 yapilan miilakatlar
sonucunda tespit edilmistir (s. 104-143).

“Babadag Tiirkleri Agisindan Sar1 Saltuk’un” 6nemi basligi altinda, Sar1 Saltukun
hayati ve kisiligi, tirbe ve makamlari ile ilgili bilgiler verilmistir. Sar1 Saltuk’un
hayati, kisiligi, yasadigi dénemin 6zelliklerini konu alan baslica destansi eserlerden
Saltukname ve Evliya Celebi’nin Seyahatnamesi’nden bahsedilmistir. Arastirmact
tarafindan bunlarin disinda menakipnamelerde, seyahatnamelerde ve velayetnamelerde
Sar1 Saltuk’un Anadolu ve Rumeli’nin fethine katilan, kahramanliklartyla taninan,
destans bir kisilik ve evliya olarak anlatildig dile getirilmistir. 12. yiizyilda yasamis
olan Sar1 Saltuk’un Tirklerin Dobruca iline ilk yerlesmelerinde oncii oldugu, asil
admin Serif Hizir oldugu, soyunun Hz. Ali’ye dayandigi, Anadolu ve Balkanlarin
Tirklesmesindeki onemli etkisinden bahsedilmektedir. Sari Saltuk’un alp-eren
kisiliginin yani sira Alevi-Bektasi ¢cevresi tarafindan saygi duyulan bir lider olduguna
vurgu yapilmistir. Sar1 Saltuk’un Balkanlar disinda Anadolu’nun birgok yerinde
tiirbesinin oldugu, Tiirkmenler ve Alevi inancina mensup insanlar arasinda menkibeleri
ve giilbankleriyle Sar1 Saltuk kiiltiiriniin yaygmligi ifade edilmistir (s. 144-158). Eski
Tirk geleneginde ve Tiirk flituhat tarihinde énemli bir yeri olan kudretin, adaletin
ve hakimiyetin sembolii “Tahta Kili¢” a sahip olan Haci Bektas Veli, Giil Baba ve
Sar1 Saltuk’un bu ii¢ 6nemli sahsiyetten biri oldugu vurgulanmistir. Sar1 Saltuk’un
kendi doneminde ve sonraki donemlerde farkli toplum ve inang gruplar tarafindan
benimsenen, sahip ¢ikilan ve yasatilan, Tahta Kilici’n1 Tiirklesmek ve Islamlasmak
icin kullanan bir halk 6nderi oldugu aktarilmistir (s. 160-165). Eserde Sar1 Saltuk’un
Romanya (Babadag) disinda diinyanin birgok yerinde tiirbe ve makamlarinin oldugu
belirtilmekte ve Babadag’daki tiirbesinin fotograflari yer almaktadir (s. 169-173).

“Babadag Tirklerinde Sar1 Saltuk Algisi” basligr altinda 6zellikle yaslilarla
yapilan miilakatlar ¢ergevesinde tespit ve degerlendirmelerde bulunulmustur. Bu
goriismelerde, dnemli giinlerde Sar1 Saltuk’un tiirbesine gidildigi, Sar1 Saltuk ve
Koyun Baba’nin isimlerinin birlikte anildigi, Saltuk Baba tiirbesinin ziyaret adabi
ve bolgedeki geleneklere de deginilmektedir. Evliyalarin yore halkinin hayatinda
son derece énemli bir yere sahip oldugu, bélgede yasayan Tiirklerin Islam algisini
tiirbelerin olusturdugu, Sar1 Saltuk, Koyun Baba ve Gazali Ali Paga’nin birer kahraman
ve din biiyiigii olarak algilandiklart ifade edilmektedir (s. 175-189).

Ikinci béliimde Sar1 Saltuk Algist konusunda tespit ve degerlendirmelerde
bulunulmustur ancak yapilan miilakatlarin sorularmin derinlemesine bir sekilde
yapilandirilmast ¢aligmanin gelismesine son derece onemli katki saglayacaktir.
Miilakatlarin kisa ve yiizeysel olmasi, arastirmacinin bdlgede bulunma siiresinin
sinirlt olmasindan kaynaklanan bir durum olmasiyla agiklanabilir. Arastirmacinin
sinirli bir siire de olsa yabanci bir iilkede ciddi 6zveri ve emek isteyen bir ¢alismayi1
gerceklestirmesi son derece kiymetlidir.

Kitabin sonu¢ kisminda Romanya’nin Tulga iline bagli Babadag ilgesinde
yasayan Tiirklerin toplum yapisi ve Sar1 Saltuk algisi ile yapilan alan arastirmasina
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gore; burada yasayan halkin kendilerini “Tiirk” olarak tanmimladiklart ifade
edilmektedir. Bolgedeki Tatar Tiirkleri ve diger unsurlar arasinda herhangi bir ayrim
gozetmedikleri ancak Tiirk kiiltiirtiniin yok olma tehlikesiyle karsi karsiya oldugu,
bolgedeki geng niifusun Tiirkiye ve Avrupa iilkelerine gog ettigi belirtilmektedir.
Arastirmaci bolgede Tiirk niifusu i¢inde kendilerini “Millet” veya “Tirk Milleti”
kimligiyle tanimlayan bir kesimin bulundugunu ancak bu kesimin kendileri disindaki
insanlar tarafindan “¢ingene” olarak tanimlandiklari, Tiirk¢e konusan ve Miisliiman
olan bu insanlarin ¢ingene tanimlamasini kesinlikle kabul etmedikleri, asagilayici
bulduklar tespit edilmistir. Yorede ¢cocuklarin dini egitimi konusunda eksikliklerin
oldugu, camilerde diizenli bir sekilde din gorevlilerinin bulunmamasindan sikayetci
olan insanlarin ¢ocuklarinin gelecegi icin endise duyduklar1 ifade edilmektedir.
Babadag ilgesinde dini hayati canli tutan ve yasatan unsurlarin yoredeki tiirbeler
oldugu, Koyun Baba ve Sar1 Saltuk’un ydrenin “Tiirk Yurdu” oldugunun en 6nemli
gostergesi oldugu vurgulanmistir (s. 190-191).

Kitabin kaynakca kisminda yazili kaynakga, sozlii kaynak¢a ve miilakat
resimleri yer almaktadir.

Sonu¢ olarak, bu calismada Babadag ilg¢esinde yasayan Osmanli’dan
beri devam eden Siinni Tirkmenler iizerinde alan arastirmasi yapilmis olmasi
kitabin 6zgiinliiglini yansitmaktadir. Babadag Tiirklerinin toplumsal yapisi ve
dini algilarinin tiirbeler tizerinden koklesmesi ve bolgede bulunan Sari Saltuk
tiirbesine verilen 6nem etrafinda gelisen alan arastirmasinin daha 6nce yapilmamis
olmasindan dolay1 bu calisma alana katki saglayarak yapilacak olan farkli
arastirmalar i¢in de basamak teskil edecektir. Kitapta, arastirmacinin bolgedeki
Tirklerin yash niifusun gelenek, gorenek, orf, adet, kiltiir, dini algilar1 iizerinden
toplumsal yapilarini ele almasi, genglerin bu caligmanin &rneklemine dahil
edilmemesi, geng niifusun hangi kiiltiirii ve inanci yasadiklart konusunda belirsizlik
uyandirabilecegi diisiiniilmektedir. Yasli Tiirk niifusunun gelenek ve kiiltiirlerine
siki sikiya bagliliklari, gegmise olan 6zlemleri sik sik dile getirilmis ancak bu derece
gelenege bagl olarak yasayan bireylerin bulundugu bir toplumda Tiirk kiiltiirii ve
Islam inancinin yagatilmas1 adina ¢dziim olarak sadece genglerin egitim almalarinin
yaninda farkli 6nerilerin de sunulmasi bu ¢aligmay1 daha ileriye gotiirecektir. Tiirk
kiiltiiriiniin ve Islam inancinin derinden yasandig1 sdylenen bir toplumda genglerin
daha duyarli olmasi beklenmektedir. Bu baglamda, genglerin ve ¢ocuklarin kiiltiirel
ve dini duyarliligimin artirilmasiyla bélgedeki Tiirk varligi yok olma tehlikesiyle
kars1 karsiya kalmayacaktir.
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Oz

Ahmet Yagar Ocak Alevi-Bektasi velayetnameleri ile
nefeslerini kaynak alarak ortaya koydugu bu eserinde
Alevilik ve Bektasiligin temelleri ve inang kokenlerinin
tarihsel arka planint olusturan unsurlarin eski Tiirk
inanglari, Samanizm, Budizm, Maniheizm, Taoizm;
Zerdiistlik ve Mazdekizm; Hiristiyanlik ve Musevilik
oldugunu iddia etmistir. Bu eser sayesinde arastirmacilar
gerek Alevi ritiiellerinde gerekse menakipnamelerde
yer alan inan¢ motiflerinin kaynaklar1 hakkinda bilgi
sahibi olabileceklerdir. Eser bu alanda yol gosterici bir
mahiyettedir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik-Bektasilik inang Kokenleri,
Menakipname, Tasavvuf.

Abstract

Ahmet Yasar Ocak, in this work, which he puts forward
by taking Alevi-Bektashi velayetnames and their breath
as a source, claimed that the foundations of Alevism
and Bektashism and the elements that constitute the
historical backround of the origins of belief consist
of , Shamanism, Buddhism, Manichaeism, Taoism;
Zoroastrianism and Mazdakism: Chiristianity and

Ahmet Yasar Ocak

Alevi ve Bektasi
[nanclarimin
Islam Oncesi
Temelleri

Judaism. Thaks to this work, researchers will be able to have information about the sources of belief motifs
in both Alevi rituals and menakipnames. The work is a guide in this field.

Keywords: Alevism-Bektashism Belief Origins, Menakipname, Sufism.
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Giris

Bu ¢alismada Ahmet Yasar Ocak’mn “Alevi ve Bektasi Inang¢larinin Islam Oncesi
Temelleri”! isimli eseri degerlendirilecektir. Miiellifin Alevi-Bektasi inanglarinin
“Islam oéncesi’” temellerini, menakipnamelere ve Alevi- Bektasi nefeslerine
dayandirarak ortaya koymaya calistigi eserini degerlendirirken; oncelikle kitabin
fiziki yapisi ele alinmis, daha sonra yazarin kitapta ileri stirdiigii savina deginilmistir.
Miiellifin eseri olusturma amacindan bahsedildikten sonra eseri meydana getirirken
basvurdugu yerli ve yabanci kaynaklar ortaya konulmustur. Kitabin béliimleri ve
icerigi hakkinda kisa bir degerlendirme yapildiktan sonra, son béliimde kitap hakkinda
kisisel goriislerimize yer verilmigtir.

Eserin ilk baskis1 1983 yilinda Enderun Kitabevi tarafindan gerceklestirilmistir.
Sonbaskisiolan 14. baskist ise 2020 y1linda iletisim Yayinlari tarafindan yayimlanmistir.
Son baskida kitabin 6n kapaginda Sehname ’de yer alan “Zal’in Simurg tarafindan
kacgirilisint” betimleyen oyma baskidan bir ayrintt bulunmakta, arka kapakta ise
kitabin 6zetine yer verilmektedir.

Kitabin giris bolimiinde Ocak, Alevilik ve Bektasiligin temelleri ve inang
kokenlerinin tarihsel arka planint olusturan unsurlarin eski Tiirk inanglar1 (Atalar
kiilti, tabiat kiiltleri ve Gok Tanr1 inanct), Samanizm, Budizm, Maniheizm, Taoizm;
Iran dinlerinden Zerdiistilik ve Mazdekizm; Musevilik, Hiristiyanlik, Putperest ve
Hristiyan Anadolu Kiiltiirii oldugunu ileri siirmiistiir (Ocak, 2020).

Ahmet Yasar Ocak’in kitab1 yazmadaki maksadi ise bugiine kadar gelismis
ve sistematik bir teoloji literatiirii olusturma imkanindan mahrum kalan Alevilik ve
Bektasiligin temel aldig1 inanglarmn Islam éncesi kaynaklarini ortaya koymak ve bu
kaynaklarin giiniimiizde baz1 ideolojik eserlerde iddia edildigi gibi, kiiltiirel ¢evre
ve cografi alan anlaminda tek kokenli olmayip genis bir yer ve zamana yayilan ¢ok
kiiltiirlii bir bagdastirmaciligin (senkretizm) sonucu oldugunu gostermektir (Ocak,
2020). Tiirkiye’ de 1990 yilindan bu yana Alevilik ve Bektasiligin temelleri ve inang
kokenlerinin tarihsel arka plani hakkinda, Bektagi- Alevi kesimine mensup birgok
miiellifin de arasinda bulundugu cevreler tarafindan yaynlar, varsayimlar ortaya
stiriilmiistiir. Bu miielliflerden bazilar1 Aleviligin temeli olarak antik Anadolu kiiltiir
ve inanglarini gosterirken bir baska kismi1 Mezopotamya din ve kiiltiiriinii gdstermistir.
Kiirt kokenli baz1 Alevi miiellifler ise yayinlarinda Aleviligin temelini Zerdistilik,
Mazdekizm gibi eski dinlere dayandirmaya ¢aligsmaktadirlar (Ocak, 2020).

Bu eser Ocak’m (2000) daha 6nce yaymladigi “Babailer Isyan:” isimli eserin
devaminiteligi tasimaktadir. Eserde 13. yiizyi1ldaki Anadolu’da “heteredoks”* Tiirkmen
gevrelerin rol oynadig1 ve dnderligini yaptig1 Babai Isyani denilen bagkaldirinin hakim
oldugu dini hareketin mahiyeti aragtiritlmakla birlikte bu hareketi olusturan ¢evrelerin
temsil ettigi heteredoks Islam anlayisinin yapisi, hangi unsurlarda tesekkiil ettigi ve bu
unsurlarin mensei hakkinda bilgi verilmemis olmasi ve bu alanda yapilan ¢alismalarin
yetersiz olmasi incelemesini yaptigimiz eserin yazilmasina sebebiyet vermistir. Ayrica
bu donem hakkinda yazilan eserlerde siyasi olaylardan sik¢a bahsedilmesine ragmen

1 Ahmet Yasar Ocak, Alevi Ve Bektasi Inan¢larimn Islam Oncesi Temelleri. istanbul: iletisim Yayinlar1, 2020.
2 “Islam dncesi” tanimlamast yazarin eserinde kullandig1 tanim ve kavramsallastirmadir.

3 “Heteredoks” tammlamasi genellikle yabanci yazarlarm Alevi-Bektasi, Kizilbag inancma sahip insan
topluluklart hakkinda kullandiklart bir kelime olup, anlam olarak bahsettigimiz topluluklar ifade etmedigi; ayrica
Aleviligi Islam dig1 bir olusummus gibi gdstererek ayristirmact bir kavram oldugu igin tartismali bir ifade seklidir.
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bu siyasi hareketlerin arkasinda yatan dini diigiinceler hakkinda bilgi verilmemesi
de bu eserin yazilig amaglarindan bir tanesidir. Yazar Bektasi menakibnamelerinin
taranmasi ile 16. yiizyila kadar Anadolu’daki heteredoks islam anlayisinin 6gelerini
ve mengelerini ortaya koymaya calismistir. Yazarin calismasi Islamiyet’in kabuliinden
sonraki Tiirk metinlerinde Islamiyet’ten dnceki inanclara ait unsurlar1 belirlemeye
yonelik bir ¢alismadir (Ocak, 2020).

Yukarida bahsettigimiz alanda yapilan ve yazarin faydalandigi kaynaklardan
biri Fuad Kopriili’niin (1926) “Infuluence Du Chamanisme Turco- Mongul Sur Les
Ordres Mystiques Musulmans” adli aragtirmasidir. Diger bir kaynak ise Abdiilkadir
Inan’in (1966) “Dede Korkut Kitabinda Eski Inanglar Ve Gelenekler” adli makalesidir.
Bir baska ¢alisma ise Mustafa Canpolat’in (1974) “Divan-i Liigati t Tiirk te Samanizm
Izleri” adh ¢aligmasidir. Ocak calismasinda ayni zamanda iiniversitede doktora
ogrenimi gordiigi yillarda hocasi olan Irene Melikoff” un (1960, 1962) “La Geste
De Melik Danismend ve Abu Muslim, Le Porte-Hache Du Khorassan” isimli
calismalarindan da faydalanmistir. Bu yazarlarin hemen hemen hepsi Samanizm’i
aragtirarak Alevi-Bektasi inancinin temellerini Samanizm’e dayandirmaya galismistir.
Samanizm etkisi disinda yazar bu eserinde menakibnamelerden yararlanarak farkli
kaynaklardan gelen degisik inan¢ motiflerini de ortaya koymustur.

Yazar bu kitab1 olustururken Menakibu’l Kudsiye basta olmak {izere sekiz
Bektasi menakibnamesini esas almistir. Bu menakibnamelerde yer alan inang motifleri
temsil ettikleri dinlere gore gruplara ayrilmistir. Bu inang motiflerinin Tiirkler’in
inang diinyasina ne zaman girdigi, nasil hayat buldugu, Islamiyet’in kabulii ile hangi
bigimlere doniistiigii hususuna dikkat etmistir. Yazar Islam’t Hz. Muhammed ile
baslatmistir. Islam ile Musevilik Hiristiyanlik, Zerdiistilik gibi yukarida bahsettigimiz
dinleri ayn1 diizlemde degerlendirmistir.

Ayrica bu ¢alismay1 yaparken cesitli Tiirk topluluklarinin iktisadi ve igtimai
vaziyetlerini de dikkate almistir. Motiflerin yorumlanmasinda basvurulan kaynaklar
ise Orta Asya ve Anadolu Tiirkliigii *ne ait Islam dncesi ve Islami devir tarihi haberler,
efsaneler, destanlar, dini menkabeler, masallar ve sifahi halk rivayetleridir. Her inang
motifinin ortaya ¢ikisindan bugiine kadar olan seyri, ugradig1 degisiklikler, zaman
icinde kaybolan veya ilave edilen unsurlarina dikkat edilmis, Islami devir i¢in bu
devirle alaka konusu hesaba katilmis; hadisler, Kuran-1 Kerim gibi Islami kaynaklara
dikkat edilmistir. Inan¢ motifleri yorumlanirken belirli olan durumlarda belirli élgiide
bir sonuca varilmaya caligilmis, belirli olmayan durumlarda ise ihtimaller ortaya
konularak kesin hiikiimlerden uzak durulmustur (Ocak, 2020).

IX. yiizyildan itibaren Islam diinyasinda tasavvuf diisiincesi ortaya ¢ikmaya
baslamigtir. Tarikatlarin kurulmasi ise XI. ylizyila rastlamaktadir. Tarikatlarin
kurulmasi ile birlikte bu tarikat 6nderlerinin hayatlarini anlatan menkabeler ve evliya
tezkireleri ortaya ¢ikmaya baglamistir. XIII. yiizyilda ise tek bir evliyanin hayatinin
anlatildigr menakipname, vilayet name ad1 altinda eserler yazilmistir (Ocak, 2020).

Yazar calismasini meydana getirirken Mevlevilik, Rifailik, Kadirilik ve
ozellikle de Anadolu’da tasavvuf disiincesinin yayilmasinda biiyiik etkisi olan
Vefailik tarikatinin 6nde gelen pirleri ve seyleri hakkinda yazilmis olan menakiblari
ve vilayetnameleri ile Alevi- Bektasi nefeslerini kaynak almistir. Bunlar arasinda
“Menakib-it  Haci Bektas Veli, Menakibu’l-Kudsiye Fi Menasini ’I-Unsiye,
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Vilayetname-i Hacim Sultan, Vilayetname-i Abdal Musa, Menakib-1 Kaygusuz Baba,
Vilayetname-i Seyyid Ali Sultan, Vilayetname-i Sultan Sucauddin, Vilayetname-i
Otman Baba, Vilayetname-i Koyun Baba, Vilayetname-i Demir Baba ve Menakib-1
Veli Baba” yer almaktadir. Yazar bu menakiblar ve vilayetnameler icerisinde Bektasi
menakibnamelerinin 6zel bir yeri oldugunu, bunlarin sade bir dil ve dogal bir tislupla,
Islam éncesi devirlerden dogal bir sekilde siiregelen inanglar1 okuyuculara yansittigini
soylemektedir (Ocak, 2020).

Kitabin giris bolimiinde Tiirkler ’in tarih boyunca yeni bir dine girdiklerinde
eski dinlerini ve inanglarini toptan terk etmediklerinden, eski dinlerinin yeni dine
ters diismeyen inanglarini oldugu gibi; ters diisenlerini ise yeni dine uydurmak
suretiyle aktarma yolunu sectiklerinden bahsetmektedir. Yazar Tiirkler ’in Islamiyet’e
gecerken de bu yolu takip ettiklerini ifade etmistir. Inanglari aktarma yolunun
tim Tirk topluluklarinda benimsenmemis oldugu, 6zellikle goger evli yasami
benimseyen Tirkler arasinda daha yaygin oldugu sdylemistir (Ocak, 2020). Oysaki
inanglar1 aktarma yolu sadece Tiirkler *de degil diger topluluklarda da ayni sekilde
gergeklesmistir. Ayrica yazarin bu inang bigiminin neden gocer evli Tiirkler de daha
yaygin oldugunun sebebini agiklamamasi kitapta 6nemli bir eksiklik olarak goéze
carpmaktadir. Islamiyet’in getirdigi sartlar (Seriat hiikiimleri) gdcer evli yasami segen
Tiirkler *de zorluklar yarattigi i¢in bu topluluklar Islam’in daha sadelestirilmis ve
basitlestirilmis hali olan tasavvufi boyutunu benimsemislerdir. Seriat ise daha ¢ok
yerlesik hayata gecen Tiirkler arasinda benimsenmistir.

Kitabin giris boliimiiniin sonu¢ kisminda yazar bu inanglarin Bektasi Alevi
menakiplarina yansimalarindan ve bu inanglari tasiyan ve yasayan genis bir insan
toplulugunun oldugundan bahsetmekte birlikte; bunlari sadece Bektasi Alevi (Kizilbas)
toplumu olarak gostermektedir (Ocak, 2020). Oysaki bu inang motiflerinin birgogu,
Stinnilik bagta olmak iizere birgok inang sistemine mensup insan topluluklarinda da
goriilmekte ve kabul edilmektedir.

Kitabin birinci boliimii “Eski Tiirk Inanglari Kaynakli Motifler (Tabiat
Kiiltleri)” basligini tagimaktadir. Kitabin bu boliimiinde yazar Bektasi Aleviligin eski
Tiirk inanglar1 kaynakli tabiat kiiltleri motifi olarak dag tepe kiiltiinden, tas ve kaya
kiiltiinden, agag kiiltiinden bahsetmistir. Dag kiiltiine Arafat dagi, Hirka dagi, Denek
dag1 6rnek olarak gosterilmistir. Ozellikle Arafat dagmin Bektasilikte oldukca dnemli
bir yerinin oldugundan, Hac1 Bektas Veli’nin Sulucakarahdyiik ’e geldigi zaman kdy
yakinlarinda bulunan bu daga ¢iktigindan ve bu dagda bulunan bir magaray: siirekli
bir inziva yeri olarak kullandigindan séz edilmistir. Ozellikle evliyalarin mezarlarinin
boyle yiiksek dag ve tepelere yapildigi vurgulanmistir. Eserde tas kaya kiiltiine verilen
orneklerden bir tanesi su sekildedir: Bir giin Seyyid Mahmud Hayrani aslan {izerinde
ve yilan1 da kamg1 yapmis vaziyette Hac1 Bektas Veli’yi ziyarete gitmektedir. Bunu
haber alan ve o sirada duvar 6rmekte olan Haci Bektag Veli ise onu karsilamak i¢in
kizil bir kayaya binerek kayay1 uzunca bir miiddet yiiriitmiistir. Bugiin gergekten
yuriidiigiine inanilan bu kaya tiirbeye 350 metre uzaklikta bulunmaktadir ve bu
sebeple de bu kaya kutsal sayilarak kaya icinde bulunan oyukta eskiden kirk giin
halvete ¢ekinilmekte oldugu anlatilmaktadir. Agag kiiltleri hakkinda ise; Tiirklerde
cam, ¢mar, koknar, selvi, kavak gibi agaclarin kutsal sayildigi; genellikle evliya
mezarlarinin basina agag dikildigi, bu sebeple 6zellikle yiliksek kesimlerde tek olarak
yetisen bu agaclar goriildiigiinde burada bir evliya mezarinin olduguna inanildigi, bu
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sebeple bu agaclara bez baglamak gibi uygulamalar yapildigi, dilekler dilendigi ve
dualar edildigi anlatilmaktadir (Ocak, 2020).

Kitabin ikinci boliimiinde “Samanizm Kaynakli Inan¢ Motifleri” baslig1 altinda
Samanizm’in din olmaktan g¢ok bir biiyii sistemi oldugundan ve menakipname
kahramanlarinin yaptiklari dogaiistii igler anlatilirken Samanizm’in biiyli motifinden
etkilenildigi belirtilmektedir. Bu motifler genel olarak Samanizm’in din adamlari
olan samanlarin ozellikleridir. Ahmet Yasar Ocak bu motifleri soyle siralamistir:
Sihirbazlik yapma, hastalari iyilestirme, gelecekten ve gaipten haber verme, ruhlari
bedenlerini terk edip tekrar donme, ata binip goge yiikselip tanri ile konusma, tabiat
gliglerini yonlendirme, atesten etkilenmeme, yenilmis hayvanlart kemiklerinden
tekrar hayata dondiirme, ayinlere kadin ve erkegin birlikte katilmasi ve tahta kilig ile
savagma (Ocak, 2020).

Kitabin iigiincii boliimiinde “Uzak Dogu ve Iran Kaynakli inang Motifleri”
bashigi altinda dogu ve Iran kaynakli inang motiflerinin, heterodoks Tiirk ziimreleri
ismi ile bilinen Bektasi ve Kizilbas topluluklarinin inanglarinda en az eski Tiirk
inanclart kadar yer tuttugundan s6z edilmektedir. Bunlardan bazilarinin Bektasi Alevi
topluluklarindaki kadar canli olmasa da Siinni topluluklarda da benimsendigine vurgu
yapilmistir. Ahmet Yasar Ocak (2020) bu uzak dogu ve Iran kaynakli inang motiflerinin:
“Tenasiih inanci, huliil inanci, sekil (don) degistirme, ejderha ile miicadele, havada
ucma, dort unsur (Anasir- u erbaa) inanci, ates kiilti” oldugunu belirtmistir.

Kitabin dordiincii bolimii olan son bdlimii ise “Kitab-1 Mukaddes Kaynakli
Inang Motifleri” basligini tasimaktadir. Ahmet Yasar Ocak (2020) bu béliimde ele
alinan inang¢ motiflerinin neredeyse tamaminin Kitab-1 Mukaddes te gegen olaylara
benzerlik gosterdigini hatta menkibelerden bazilarinin sadece isim ve yer degistirilerek
yapilan birer uyarlama oldugunu belirtmistir. Bu inan¢ motiflerin bolca ve rahatlikla
kullanilabilmesinin sebebini ise bazilarinin Kuran-1 Kerim ve hadislerde peygamber
mucizelerinde ge¢mesi olarak gostermistir. Bu fikir kabul edilmekle birlikte bunun bir
baska sebebinin de Islam’1 Hiristiyan topluluklar arasinda yaymak, onlarin bu yeni dine
kolaylikla uyum saglamalarini gergeklestirmek oldugunu belirtmekte fayda vardir.

Yazar Kitab-1 Mukaddes kaynakli bu inan¢ motiflerini: dlmeden once goge
cekilmek, suyu kana cevirmek, halka felaket musallat etmek, bereket getirmek, az
yiyecekle ¢ok kisiyi doyurmak, korleri gordiirmek, 6lii insan veya hayvani diriltmek,
nefes evladi edinmek, kuru odunu aga¢ haline getirmek, yerden veya tastan su
fiskirtmak, irmag1 veya denizi yarip gecmek, irmak veya deniz iizerinde yiiriimek
olarak belirtmistir (Ocak, 2020).

Sonug olarak Ahmet Yasar Ocak’in “Alevi Ve Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi
Temelleri” isimli kitab1; Bektasilik-Alevilik alaninda ilk defa arastirma yapan bilim
insanlarinin ve bu alanda bilgi sahibi olmak isteyen okurlarin 6ncelikle okumasi
gereken kitaplar arasinda yer aldig1 kanaatindeyiz. Bu eser sayesinde arastirmacilar
gerek Alevi ritliellerinde gerekse menakipnamelerde yer alan inang motiflerinin
kaynaklar1 hakkinda bilgi sahibi olabileceklerdir. Bu agidan eser alanda yol gosterici
bir mahiyettedir.

Diger taraftan “Islam &ncesi” kavrami yazarin ve Melikoff gibi birgok yabanci
yazarin kullandigi bir kavram olup Tirkler de ve 6zellikle de Alevi Bektasilikte
Islamiyet’in vahiy yolu ile teblig edildigi tarihin éncesini degil, Tiirklerin islamiyet’le
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tanigmalarini ifade etmektedir. Halbuki islam’in éncesinde de vahiy yolu ile teblig
edilen dinlerin hepsi* farkli isimlerde anilsalar da Islam’m ta kendisidir. Kuran-1
Kerim’de de belirtildigi iizere “Kuskusuz Allah katinda din islam’dir” (Al-i imran
Suresi 3/19). Bu kavram &zellikle Alevi Bektasi inancini sanki Islamiyet’in ve Tiirk
toplumunun disinda yer alan bir olusum gibi yansitmaktadir.

Yazarin bu ¢aligmasi alana katkt sunmus ve alan kaynaklarint degerlendirmistir.
Fakat alanin teori ve kavramlariyla ¢alisma yapilmadigi igin bir siire sonra alanda
cok ciddi kansiklik ve karmasaya neden olmustur. Islam oncesi, hetoredoks gibi
adlandirmalar konunun kavranmasini kolaylastirmakla birlikte ¢ok ciddi sorun ve
sorunlu bir alan da olusturmaktadir.
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Oz

Degerlendirmesi yapilan eser, Tahtacilarin
gelenekleriyle ilgili gozlem ve arastirmalar ile
Tahtacilarmtarihi ve mitolojik ge¢misini yansitmaktadir.
Eser, Tahtacilarin kokenlerini anlatan tarih bolimii
ile giinlik yasantilarini, kiltiirlerini anlatan gelenek
ve yasayis bolimleri olmak {izere iki boliimden
olusmaktadir. Calismada yazarm eseri olusturma
amaci, verileri elde etmede kullandigi yontem ve
kaynaklar ile yazarm Tahtacilarla ilgili vermis oldugu
tarih, gelenek ve inanglar degerlendirilecektir. Eserin
Tahtacilarm kiiltiiriinii ve tarihini anlatan ilk eserlerden
biri olmasi bu eserin tanitilip degerlendirilmesini
onemli kilmaktadir.
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Abdurrahman Yilmaz.

Abstract

This work, which has been evaluated, reflects the
traditions, historical and mythological backgrounds of

the Tahtacilar. The work consists of a history section describing the origins of the Tahtacilar and traditions
and living part of describing their daily lives and the cultures. In the study, the author's purpose of creating
the work, the methods and the sources that obtain to the data, and the history, traditions and beliefs, given

about the Tahtacilar will be evaluated.
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Giris
Bu degerlendirmede Abdurrahman Yilmaz’in Tahtacilarda Gelenekler isimli
1948 yilinda yaymlanmig eseri tanitilacaktir.

Abdurrahman Yilmaz, 6gretmenlik yapti§1 izmir’e bagh Bergama ilgesinde
-buglin mahalle olan Bergama’ya bagli- Zeytindag bucaginda calisirken, uygun
zamanlarda bolgede yasayan Tahtacilarin gelenekleriyle ilgili caligmalar yiiriitmiistir.
Yilmaz’in bu ¢alismalart yiiriitiirken verileri elde etmede kullandig1 ydontem, kaynaklar,
eserin yazilis amact ve eserinde Tahtacilarin tarihleri, gelenekleri ve inanglariyla ilgili
vermis oldugu bilgiler degerlendirilecektir. Zira bu eser Tahtaci kiiltiiriinii anlatan,
bu alanda yazilmig ilk eserlerden biri olmasi hasebiyle son derece degerlidir. Ayni
zamanda eserin baskisinin olmamasi tanitilip degerlendirilmesini 6nemli kilmaktadir.

Incelemesini ve degerlendirmesini yapacagimiz bu kitabin yaymlandigi 1948
yilina kadar Tahtacilar tizerine bir¢ok ¢aligma yapilmistir. Bu ¢aligmalarin XIX.
yiizyildan itibaren zellikle batililar tarafindan yapildigi goriilmektedir. S6z konusu
aragtirmalara bakildiginda bilimsellikten uzak, 6znel yorumlar igeren calismalar
oldugu anlasilmaktadir. Nitekim bu arastirmacilar Tahtacilarin kékenini Anadolu’da
yasamig yerli Hiristiyan halklar, Yahudiler gibi dini gruplara ya da Lidyalilar,
Hititliler gibi etnik unsurlara dayandirmis ve Tahtacilar1 adi gecen bu etnik ya da dini
ziimrelerin kalintilar1 olarak gérmiislerdir.

Giliniimiizde Tahtaci adiyla anilan topluluklarin tanimi, yasadigi cografya ve
gelenceklerine dair neredeyse ortak fikir birligi vardir. Buna gore Canakkale Kaz
Daglari’ndan baglayip agirlikli olarak giineye dogru ilerleyerek Balikesir, Edremit,
Manisa, izmir, Aydin, Denizli, Mugla, Antalya, Mersin, Adana hattindaki daglarda
ya da dag eteklerinde (Bigen, 2005, 99) yasayan Alevi-Tiirkmen ziimrelerinden
olan Tahtacilar, hayatlarin1 aga¢ kesim isleriyle saglamaktadirlar. Tahtacilar, bundan
dolay1 da ormanlik alanlarda yasamakta ya da ormanlik alanlara mevsimlik gog¢lerle
yasamlarini siirdiirmektedirler. Bugiinse Tahtacilar konarg6gerlikten yerlesik hayata
geemisler ve Tahtacilarin bir kismu giftgilikle ugrasirken bir kismi da farkli meslek
kollarinda degisik ge¢im kaynaklarina yonelmistir (Ciblak, 2005, 30).

Tahtacilarla ilgili yapilan tanimlamalardan sonra degerlendirmesini yapacagimiz
eserin yazildigi yila kadar yapilan ¢alismalar hakkinda bilgi vermek eserin degerini
ortaya koymak bakimindan onemlidir. Batili arastiricilardan Felix von Luschan
1886-1927 yillar1 arasinda yaptig1 ¢alismalarda Tahtacilarin Alevi ve Anadolu’nun
eski halklarindan Likyalilarin devami oldugunu (Engin, 1998, 14) iddia etmistir.
Dogu bilimci Frederick William Hasluck da bu iddialar1 destekleyerek Tahtacilarin
Likyalilarin devami olabilecegi goriisiine katilmigtir (Ciblak, 2005, 31). Bu konuda
baska bir iddia ise Alman cografyacis1 Ewald Banse tarafindan ortaya atilmistir. Banse,
Tahtacilar1 Hititli olarak gorerek onlarin biitiin eski kiiltiir kalintilarmi tasidiklarimi
one siirmistiir (Engin, 1998, 19). Tahtacilarin kdkenleri ile ilgili iddialardan bir digeri
ise Henry Rawlinson’un Tahtacilari, Yahudi kalintilar1 olarak gérmesidir (Fikri, 1927,
444). Bunun disinda Cografyact Karl Humann 1880 yilinda yayimnladigi yazisinda
Tahtacilari, eskiden Hiristiyan olup korkularindan dolay1 islamiyet’e yonelen bir
topluluk olarak belirtmektedir (Engin, 1998, 68). Buna benzer bigimde 1891 yilinda
yazdig1 yazida Theodore Bent, Tahtacilarin inaniglarini eski pagan kiiltlerine ve
Hristiyanlhigin yar1 veya ¢iirlimiis haline baglamaktadir (Bent, 2021, 227). Georgios
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Kleantus Skalieri ise 1920°de Atina’da yayinladigi calismasinda Tahtacilar1 Yunan
asillt Hiristiyan halklarin bir kalintis1 olarak gérmiistiir (Kiigtik, 2009, 28).

Tahtacilar hakkinda yapilan en eski arastirmalarda ¢ogunlukla Tahtacilarin inang
yapilar1 ve kokenlerine dair vurgular bulunmaktadir. Batili arastirmacilar tarafindan
baglatilan bu caligmalara karsilik Tiirk arastirmacilar da ilk baslarda Tahtacilarin
kokenleri ve inang yapilart lizerinde durmuslardir. Bu arastirmacilar, o donemde
hiik@imette olan Ittihat ve Terakki tarafindan y&nlendirilmis ve dzellikle batili devlet
temsilcilerinin tezlerini ¢iiritmek tizere ¢alismalar yapmislardir. Bu arastirmalardan
biri olan 96 sayfalik Ramazanoglu Niyazi Bey’in “Adana Tahtacilar1 Raporu”
ilklerden sayilabilir. Dahiliye Nezaretinin 30 Mayis 1918’de gonderdigi ve 8 Haziran
1918°de yineledigi arastirma talebine 30 Haziran 1918 tarihinde raporla birlikte cevap
verilmistir. Bu raporda Niyazi Bey; Adana Tahtacilarinin yasadigi cografya, yerlesim
yerleri, bu yerlerin iklimi ve bitki ortlisii hakkinda bilgi vermis. Bu bilgilerle birlikte
Adana Tahtacilarinin niifuslarini, itikatlarini, ge¢im kaynaklarini, kdkenlerini, giinliik
hayatlarini, gelenek ve goreneklerini ayrintilartyla yazmistir. Yazar, Tahtacilarin
milliyetlerineolanbagliliklarithakkinda“Tiirk¢edenbaskadil bilmeyen Tlirkmenlerdir.”
vurgusunu yaparak raporunu Dahiliye Nezaretine gondermistir (Sarisir, 2012, 53,
94-184). Arastirmalarini Osmanlinin son déneminde yapip Cumhuriyet déneminde
yayinlayan arastirmacilardan Hamid Sadi, Tahtacilarin Bat1 Anadolu’da yasadiklarini
ifade ederek onlarin irki ve mezhebi 6zellikleri hakkinda bilgi edinmeye ihtiyag
oldugunu belirtip, Felix von Luschan’in 1890 yilinda Tahtacilar tizerine yazdig1 yaziy1
nakletmistir (Sadi, 1926, 437-442). Hamid Sadi’nin bu makalesini okuyan Baha
Said, Profesor Luschan’in tarafli yazisina itiraz ederek Tahtacilarin kokenini Aktav
Tirklerine baglamis, onlarin ¢evre halki tarafindan Tiirkmen olarak adlandirildigini
belirtmistir (Said, 1926, 428-436). Tahtacilarin baska etnik koklere sahip oldugu
iddialarina karsi ¢ikanlardan biri de Siileyman Fikri’dir. Siileyman Fikri, Tahtacilar
hakkinda irani olduklar1 iddialarina kars1 ¢ikmis, Tahtacilarin askerlikten muaf olmak
i¢in iran pasaportu alma gayretinde olduklarini sdylemistir (Fikri, 1927, 445-446). Bu
aragtirmacilar, yabanci aragtirmacilarin iddialarina karsilik Tahtacilarin Tiirk kokenli
olduklari tezine vurgu yaparak ¢aligmalarini siirdiirmuslerdir.

flerleyen yillarda Tahtacilarla ilgili yapilan alismalarda, Tahtacilarin kdkenlerine
dair vurgu yapilmakla birlikte daha genis arastirmalara gidilmistir. Bunlardan ilki Yusuf
Ziya Yoriikan tarafindan, 1929-1930 yillarinda farkli zamanlarda makaleler seklinde
yaymlanip Tahtacilarin tarihleri ve bugiinkii durumlart ile inanis ve inanglarinin konu
edindigi daha sonra kitaplastirtlan “Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar” adl eseridir. Yazar
bu eserinde, Tahtacilarin kokenini Orta Asya’da yasamis ve Bayatlarla birlikte Anadolu’ya
gelmis oldugunu iddia ettigi Tahtahlara dayandirmustir (Yoriikan, 2015, 364-367). Son
olarak Taha Toros, “Toroslarda Tahtaci Oymaklari” adli eserinde Tahtacilarin niifuslari ve
bulunduklar yerler, kdkenleri, itikatlari, fiziksel yapilari, oymaklari, yasantilari, gelenek,
gorenekleri, sanatlar1 hakkinda bilgiler vermistir. Hemen her arastirmacimin yaptigi gibi
Toros da Tahtacilarin kdkenlerine 6zellikle vurgu yapmustir. Toros, onlarm Tiirkmen
olduklarini Orta Asya’dan gelen Oguz Tiirklerine seklen ¢ok benzediklerini ifade ederek
saltanat devrinde hor goriilen bu ¢aliskan insanlarin Tiirkmenlerin birbirine vurgun en
6nemli oymaklarindan biri oldugunu ifade etmistir (Toros, 1938, 28).

Tahtacilar hakkinda 1948 yilina kadar yapilan ve yukarida bilgi verilen galigmalar
Tahtacilarla ilgili dnemli bir boslugu doldurmustur. Bu boslugu dolduran eserlerden biri
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de Abdurrahman Y1ilmaz’in yazdig1 “Tahtacilarda Gelenekler” adli eserdir. Eserin yazari
uzun yillar Tahtacilar arasinda kalmistir. Yazar Tahtacilar arasinda kaldig1 bu siire zarfinda
Tahtac1 geleneklerini Tahtacilarin iginde yasayarak, katilimli gozlem ve gortismeler
yaparak 6ziimsemis, anlamis ve dziimseyip anladiklarini bu kitabinda aktarmustir.

Incelenen esere &n séz yazan Mustafa Rahmi Balaban', kitabin iddias1 olarak
toplumsal bir yol olan Tahtaciligin durumu ve tarihi karanliklarinin aydinlatilmasi
oldugunu belirtmistir. Bu yolun aydinlatilmasinda yazarin yontem olarak Tahtaci
toplumu igerisinde yasayarak, zahmetler ¢ekerek sir olan gelenekleri agiga ¢ikarmaya
calistigi vurgulanmistir. Yine bu bolimde eserin yazari Abdurrahman Yilmaz’in
hayati hakkinda kisa bilgiler verilmistir (S. 5).

Eserin 6ns6ziinden sonra asil bolimlere gegmeden evvel “Baslangi¢ ve Narlidere”
admi tagiyan iki baglik verilmistir. Bu basliklardan sonra kitap iki boliime ayrilmustir:
Birinci boliim “Tarih” boliimii diger boliim ise “Gelenek ve Yasayis™ bolimiidiir.

“Baslangi¢c” adint tasiyan kisimda yazar eseri olusturma yodnteminden
bahsetmektedir. Buna gore eser arastirma alaninda yasayan kaynak kisilerden
edinilen bilgiler, yazarin sahadaki goriismeleri ve kaynak tarama yontemiyle edinilen
bilgilerden olusturulmustur. Ayrica bu kisimda Yilmaz, bu eseri yazmasinin amacint
“Simdiye kadar bir muamma oldugu sdylenen ve herkesin bircok yanlig dedikodularina
yol agan Tahtacilardaki Aleviligin i¢ yiizlinii gidip desmis ve bu muammay1 ¢dzmiis,
yurdun folkloruna gene bir damlacik bal sizdirabilmissek ne mutlu bize.” diyerek
aciklamaktadir (S. 7). Ozellikle Yériikan’in Alevi ve Tahtacilar hakkinda yaptig1 alan
calismalarinda Alevi-Kizilbag kesimler i¢in yapilan ithamlardan “mum sondii’niin
gercekten olup olmadigimi gittigi Alevi kdylerinde sorgulamaya ¢alismasinin yazili
literatiiriin aragtirmaciy1 yonlendirmesi (Ersal, 2016, 12) iddiasinin dogrulugunu
Yilmaz’m eserindeki “Bir¢ok yanlis dedikodulara yol agan Tahtacilardaki Aleviligin
i¢ yiiziinii gidip desmek” ifadesinden de anlayabilmekteyiz. Yazar bu ifadeleriyle
Tahtacilar hakkinda ortaya atilan iftiralara cevap bulmay1 da amag edinmistir.

Kitabn “Narlidere” adim tastyan kisminda Narlidere’nin izmir’e gore
konumundan, ¢evresindeki yerlesim yerlerinden, halkin ge¢im kaynaklarindan, yerlesim
yerinin iklim ve bitki ortiisiinden, ¢evrenin sosyal hayati gibi dzelliklerinden bahseden
yazar Yanyatir Ocagi’nin merkezinin de Narlidere oldugunu belirtmektedir (S. 9-10).

Eserin “Tarih” adii tasiyan birinci bdliimiinde yazar farkli kaynaklardan
hareketle Toroslardan Canakkale’ye kadar uzanan bolgelerde yasayan Tahtacilarin,
Agageri Tirklerinden geldigini iddia ederek Tahtacilar1 Agageri Tiirkmenlerinin 12
oymagina dayandirmaktadir. Yazar ayrica Aktavlilarla Tahtacilar arasinda da tarihsel
bir bag kurmaktadir. Kaz Daglari’na yerlesen Aktav Tiirklerinin eski inanglarini islam

1 Bergama’da 1888 yilinda dogan yazar hem riistiye egitimi hem de medrese egitimi almustir. Istanbul
Yiiksek Ogretmen Okulundan mezun olmustur. Yazar buradan mezun olduktan sonra Adana Ogretmen
Okulu Mudiirliigiine getirilmistir. Maarif Nezareti tarafindan Avrupa talebe miifettisligine tayin edilmistir.
Gittigi Cenevre’de resmi gorevinin yani sira pedagoji egitimi almistir. Avrupa'dan doniisiinde dnce Maarif
Vekaletinde Telif ve Terciime Heyeti liyeligine ardindan ayni kurumda baskanliga getirilmistir. Maarif
Vekaletindeki bu gorevinden sonra Izmir Kiz Ogretmen Okulunda, {zmir Egitim Enstitiisii Miidiirligiinde
ve son olarak Izmir Atatiirk Lisesi felsefe 6gretmenliginde bulunmustur. Hakikat Yollarinda, Filozoflarla
Birer Saat, Tarih Boyunca Ahlak, {lim, Ahlak ve iman adl kitaplari yayinlanan yazarm bunlarm disinda
gazete ve dergilerde de cesitli yazilar1 da yayilanmistir. Dogu-Bati arasindaki baglantiy: temsil eden fikir
adamlar1 ziimresinden sayilan Balaban pedagojik yayinlariyla Bati fikir diinyasina girebilmistir. Balaban,
1954 yilinda §lmiistiir. Mustafa Rahmi Balaban ile ilgili ayrintili bilgi igin bkz. (Ulken, 1992, 417).
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perdesine biiriindiirerek Kaz Daglari’nin zirvesine Sarikiz dediklerini belirtip Sarikiz
mitolojisi hakkinda bilgiler vermektedir. Ancak yazarin Sarikiz efsanesi hakkinda
verdigi bilgilerle Aktavlilar hakkinda verdigi bilgileri ¢ok fazla degistirmeden ve
kaynak gostermeden alintiladigi ortadadir. Zira Baha Said tarafindan Tiirk Yurdu
dergisinde yazilan “Anadolu’da Alevi Ziimreleri Tahtaci, Cetmi, Hardal Tiirkmenleri
yahut Yanbatir Ziimresi” (Said, 1926, 429-436) adli makalesinde bu bilgilerin
aynist vardir. Yilmaz, bu makaledeki degerlendirme ve yorumlar1 da aynen eserine
aktarmigtir. Bu boliimde son olarak yazar Yanyatirlar hakkinda da bilgiler vermis,
Yanyatirlarin bolgeye nereden geldiklerini sdylencelere dayandirarak aktarmistir.
Ayrica bu kisimda Tahtacilarin Yanyatirogullari ve Emirogullari olmak tizere iki
ocaklar1 bulundugundan da sz etmistir.

Eserde daha uzun bir yer kaplayan ikinci boliim “Gelenek ve Yasayis” adini
tagimaktadir. Yazar boliimiin girisinde giindelik hayatta kullanilan ev esyast ve
diger esyalara degindikten sonra Tahtacilarda yasayis ve geleneklerden bahsetmeye
baslamistir. Tahtacilarin ormanlik alanlarda yasamalarinin nedenlerini hiikimetten
gordiikleri baskilara baglayan yazar gogebe hayatiyla ilgili ¢esitli bilgiler vermektedir.

Yazar gelenekler ile ilgili boliimde konulart belli béliimleri ayirmadan her birini
bir alt baslik olarak yazmigtir. Gegis donemlerinden dogum, siinnet, evlenme, 6liim
konularint kiimelememis, daginik bir sekilde ele almistir. Evlenme béliimiinde yazar,
kiz isteme ve nisan, diigiin, bas baglama konularini ayrintili bir sekilde islemektedir.
Ardindan yazar erkek ve kadmlarm giinliik hayatta giydikleri giysilerden bahsetmekte
Tahtacilara 6zgii elbiseleri ayrintili bigcimde anlatmaktadir. Bu bdlimden sonra konu
biitiinliigii saglamadan yine evlenme ile alakali olan el 6pme ziyareti, gelinlik etme ve
evlenen erkegin kendi yuvasini kurdugu bir uygulama olan yeni yaka gelenekleriyle
ilgili de bilgi vermektedir.

Yazar dogum ve dogum etrafinda kiimelenen geleneklerden kirklama ve ninni
konularindan bahsettikten sonra yine ge¢is donemlerinden siinnet ve onun etrafinda
gelisen slinnet diiglinii ve bas yiiliime gelenegi hakkinda bilgiler vermektedir. Tahtaci
bir ¢cocuk siinnet olduktan sonra “selamet” denilerek disariya siinnet oldugu bildirilir.
Siinnet soleninin bittigi gece selamet kurbani kesilip cem yapilir (S. 37). Selamet
kurbaninda kurban yenmeden 6nce ¢ocugun basinin 6n kismindan ve ii¢ yerinden
birer parga ustura ile kazinir. Dede hayirli verir, bu térene bas yiiliime, denir. Cocugun
tiras edildigi bugiine kadar basina ustura ya da makine vurulmaz. Sag1 yalniz saglarinin
ucundan alinmak suretiyle makasla kesilir. Bas yiilime ayininden 6nce Cebrail
kurbani kesilmesi 6nemli bir ayrint1 olarak bu bdliimde anlatilmaktadir. Bas yiilime
ayininin Tahtacilarin ¢alismadigi sali ve cuma giinleri yapilmasi da dikkat g¢ekici
bir ayrintidir. Siinnet olmus ve on iki yasia basmis bir ¢ocuk, yolun gereklerinin
Ogrenilmesi i¢in uygun olan yasa geldigi kabul edilerek o ¢ocuga ¢ocukluk ikrari
aldirilir. Cocukluk ikrar1 ve bogaz ipleme olarak bilinen bu uygulamada amag
“yolun” gereklerini 6grenmektir. Dede tarafindan ikrar1 alman ¢ocuk Alevilige de
ayak basmis olur (S. 39-40). Alevi topluluklarinin ¢ogunda Tahtacilarda oldugu gibi
cocuk ikrar1 aldirilmamaktadir. Tahtacilardaki ¢ocuk ikrarinin benzerini Diyarbakir
Alevi Tiirkmenlerinde de gorebilmekteyiz. Yorede bir ¢cocuk yedi yasindan itibaren
birtakim davranislarindan sorumlu tutulmaktadir. Tahtacilarda oldugu gibi grubun
bir liyesi olmak isteyen ¢ocuk, irsat ve kusanma téreni ile gruba dahil edilmektedir.
Irsat ve kusanma toreni yapilmamis olan ¢ocuk, hicbir etkinlige dahil edilmedigi i¢in
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toplumda yalnizlasmaktadir. Toplum icinde yalnizlasan ¢cocuk ¢evresinin de etkisiyle
gruba dahil olmaya yani irsat ve kusanmaya hazir hale getirilmektedir. irsat ve
kusanma olan ¢ocuk grubun dogal iiyesi olmakta dolayisiyla artik Alevi olarak kabul
edilmektedir. Aleviler icin belirleyici olan ibadetlere katilabilmenin 6n kosulu irsat ve
kusanma olmaktir (Tasgin, 2006, 55).

Eserde dini hayat ile ilgili olan ancak bu baslik altinda kiimelenmeyen konular
miistakil birer baslik halinde islenmistir. Yazarm bunlardan delil ile ilgili verdigi
bilgiler dikkat gekicidir. Gelenege gore delilin ¢itlembik agact ya da bakirdan
yapilmasi gerekmektedir (S. 42). Bu boliimde yazar, her Alevinin bilmesi gereken
sartlart siralamis bunlarin yedi farz, ti¢ stinnet, dort kapt ve on iki erkan, on iki
imam, on dort masum, on yedi kemerbest ve kirk makam oldugunu belirterek bunlar
hakkinda ayrintili bilgi vermistir.

Yazar “Mubhtelif Tahtac1 Dualar1 ve Giilbanklari” basligi altinda giinliik hayatta,
kurban kesiminde, yemek yenilmesinde, ziyaretlerde ve cemlerde okunmasi gereken
terciiman, giilbank ve dualarin neler oldugunu doyurucu bir sekilde anlatmis, hemen
ardindan Tahtacilarin kutsal olarak tanidiklart kitaplar hakkinda bilgi vermistir.

“Meydana Gegmek™ alt bashgiyla baslayan kisimda yazar, 6nce meydandan
gecme cemi hakkinda bilgi vermekte ardindan bogaz ipleme ve ikrar alma ayinlerinden
bahsetmektedir. Bunun hemen ardindan bir tiir sanal akrabalik olan musahip olma
ceminden bahsetmektedir. Igeri cemlerinde gergeklestirilen semahin nasil yapildig
ile ilgili bilgi veren yazar, semah tiirlerinden kirklar semah1 hakkinda da doyurucu
bilgiler vermektedir. Okurlarin musahiplikle ilgili konular1 daha iyi anlayabilmesi igin
yazar musahiplikle baglantili olan 6z ayini, asinalik pesine, ¢egildas konularina da
deginerek Tahtact ayinleri hakkinda bilgisi olmayan kisilere konuyu genel hatlartyla
sunmustur. Musahiplik etrafinda olusan 6z ayini, musahiplilerin bir {ist asama olan
asinalik kapisina girmek i¢in kurban kesip kazanglari, zararlari, iyi ve kotii hallerinde
ortak olma durumundan 6zlerini ayirarak kendi baslarina is goriip ayin yapabilme
durumlaridir (S. 73-74). Ozlerini ayiran musahipliler bdylelikle bir {ist musahiplik
kurumu olan asinalik, ardindan pesine ve sonra sirayla ¢igildes olabilmektedir.
Bu kurumlarin Tahtacilarin diger ocagi olan Hact Emirli Ocagi dahil birgok Alevi
ocagida olmamasi da dikkat ¢ekici bir durumdur. Tahtaci toplum yapisinda 6nemli
bir yere sahip olan diiskiinliik ve diiskiinliikten ¢ikma olarak adlandirilan “yunmak”
konular1 da hemen musahiplik konusundan sonra aktarilmistir.

Yazar, 6liim ve liim etrafinda olusan gelenekleri kiimelendirmemis her konuyu
baslik olarak islemistir. Bu boliimde cenaze toreni, cenaze toreni sirasinda okunan
nefesler, mezarin kazilmasi, 6liiniin yikanmasi, cenaze namazi, 6liiniin tabuta konmast
ve mezara gotiiriilmesi 6li ile helallesme, tabutun kapatilmasi, yel bayrag: gelenegi,
yas yeri, agitlar, mezara tas dikme konular1 ayrintili bigimde ele alinmistir. Yine
bu konuyla alakali olarak bdlgedeki yatirlarin neler oldugu, bu yatirlarin nerelerde
bulundugu, yatirlara giderken yapilmasi gereken davranislar ayrintilariyla anlatilmig
ve yatirlar etrafinda olusmus adak geleneginden de bahsedilmisgtir.

“Eski Inams ve Baglanislar” bashg altinda tanri, kétii ve azgin yaratilmislar,
iyl ve uysal yaratilmislar, ermis kimseler, baska diinya, diis, adak konularina
deginilmistir. Bunlardan diis konusundaki “Diistimiizde Tanr1’y1, gok tiimbegi,
ermisleri goriir sevinir veya kaygilaniriz.” ifadesinden (S. 95) Tahtacilarda Tanri’nin
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diiste goriilebildigi sonucu ¢ikmaktadir. Nitekim “Simdiki inanis ve Baglamslar”
baslig1 altinda tanr1, melekler, seytan, cin, peri, kitap, peygamber, evliya, dede, ahiret,
orug, sema, niyaz konular1 anlatilirken Tahtacilarin tanr1 konusundaki inanislar1 soyle
ifade edilmektedir: “Tanr1, gérdiigtimiiz canli ve cansiz biitiin seyleri ve ahireti yoktan
var eden seklen insana benzeyen yaraticidir. Tanrt her seyi goriir, isidir ve bilir.” (S.
96). Bu ifadelerden hareketle Tahtac1 inancinda Tanri, diiste goriilebilen, seklen insana
benzeyen yaratici olarak tasavvur edilmistir.

Hemen ardindan bu inanislarla baglantili olarak sevilen ve sevilmeyen
hayvanlarin neler oldugu ortaya konmustur. Bunlardan sevilen hayvanlar olarak:
turna, geyik, koyun, kog, kaz, ¢aylak, horoz; sevilmeyen hayvanlar olarak da: ayi,
maymun, sebek, keklik, domuz, tavsan sayilmisti. Bu hayvanlarin neden sevilip
sevilmediginin agiklamasi da dikkate degerdir.

Onemli giin ve haftalar bashg altinda da degerlendirebilecegimiz Seker
ve Kurban Bayrami, Nevruz ve Hidirellez, Muharrem yast ve orug, yaz kurbani,
aralik kurbani yazarin degindigi ve Tahtacilar ig¢in dnemli kabul edilen zamanlardir.
Bunlardan Yaz Kurbani, Imam Hiiseyin askina yapilmakta olup zenginin refah
kurbanidir. Aralik Kurbani ise aralik ay1 olarak kabul edilen Ramazan ay1 ile Kurban
Bayrami arasmna denk gelen zaman diliminde kesilen bir kurbandir. Bu kurbanin
kesildigi giin cem yapilir (S. 104). Bu béliimiin ardindan yazar kisaca giinliik hayatta
ve cemlerde kullanilan ¢algilardan da bahsederek okuyucular1 aydinlatmaktadir.

Yazar kitabin sonunda halk hekimligi baslig1 altinda degerlendirebilecegimiz iki
baslik daha olusturmustur. “Hastaliklar ve Kocakar1 Tedavileri” baslig altinda giinliik
hayatta karsilasilan hastaliklara kars1 halk hekimligi uygulamalar1 hakkinda bilgiler
vermistir. Diger bir baslik olan “Bazi Saglik Tedbirleri” boliimiinde ise yine giinliik
hayatta karsilasilan kimi saglik sorunlarina nasil miidahale edilecegi ile ilgili bilgiler
vererek eser tamamlamistir.

Sonug olarak degerlendirmesi yapilan bu eser Tahtaci literatiiriniin en énemli
kaynaklarindan biridir. Eserdeki bilgiler alan arastirmasina, gozlemlere ve goriigmelere
dayanmustir. Eser; Tahtalarin inanglari, takip ettikleri edep, erkan, usul, marifet irfanini
ve Tahtacilarin yasamis olduklari giindelik hayatin tamamini ayrintilariyla ele almistir.
Bugiin yazarin arastirma yapip verileri elde ettigi, gelenegi yasayan yerlesim yerleri
biiyliksehir sinirlart iginde kalarak yok olmustur. Dolayisiyla bu yerlesim birimlerinin
kentlesmeyle birlikte geleneksel yapisini yitirmesi geleneklerin de aginmasina ya
da yok olmasina neden olmustur. Bu nedenle yazarin kendi donemindeki tespitleri
bliylik 6nem tagimaktadir. Okurlar bu eserde donemin sosyal yapisini dgrenerek
glinimiiz Tahtact geleneklerini karsilagtirma imkani da bulabileceklerdir. Eser,
bugiin kaybolan ya da kaybolmaya yiiz tutmus gelenekleri anlatmasi bakimindan yeri
doldurulamayacak bilgiler vermistir. Bu sebeple de alanda ¢aligan herkesin elinde
bulunmasi gereken énemli bir kaynaktir.
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Sorumlu Yazar/Correspondence

0Oz

incelemesini yaptigimiz kitabm konusu Hurufiliktir.
Ingilizceden Tiirkgeye gevrilmis, monografik bir eserdir.
Kitap, Hurufilik ve Fazlullah Esterabadi hakkinda temel
ve onemli bilgilere yer vermesi, genel okuyucuya hitap
etmesi, agik ve anlasilir bir dil kullanmasi bakimindan
dikkate deger bir ¢aligmadir. Kitap; iki 6nsoz, yedi boliim,
ek/Hurufilik literatiiri, okuma Onerileri ve dizinden
olusmaktadir. Bu ¢aligmada kitabin yazari, boliimleri ve
icerigi/ Hurufiligin temel esaslar1 ve kurucusu hakkinda
Ozet mahiyetinde bilgilere ver verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hurufilik, Fazlullah Esterabadi,
Harfler.

Abstract

The subject of the book we are examining is Hurufism.
It is a monographic work translated from English to
Turkish. The book is a remarkable work. It contains basic
and essential information about Hurufism and Fazlullah
Esterabadi, appeals to the general reader, and uses clear

Fazlullah Esteraba
ve Hurufilik

Kitaphavinevt

and understandable language. Book; It consists of two prefaces, seven chapters, an appendix/Hurufi
literature, reading suggestions, and an index. This study briefly explains the author, chapters, content / the

basic principles of Hurufism and its founder.

Keywords: Hurufism, Fazlullah Esterabadi, Letters.
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Giris
Bu c¢aligmada tanmitimmi yapacagimiz kitabin adi “Fazlullah Esterabadi ve
Hurufilik tir.

Eserin yazar1 Shahzad Bashir’dir. Bashir; Iran, Orta ve Giiney Asya toplumlarinin
sosyal ve kiiltiirel tarihleriyle ilgili ¢alismalar yapmistir. Uzmanlik alani Islam tarihi
ve Beseri Bilimlerdir. Profesér olan yazar, Brown Universitesi’nde g¢alismalarmi
sirdirmektedir. “Pers Diinyasinda Siir Pazari (The Market in Poetry in the Persian
World), Tasavvuf Organlari: Ortacag Islam inda Din ve Toplum (Sufi Bodies: Religion
and Society in Medieval Islam), Dronlar Altinda: Afganistan-Pakistan Sinir Bélgesinde
Modern Yasamlar (Under the Drones: Modern Lives in the Afghanistan-Pakistan
Borderlands), Mesihi Umutlar ve Mistik Goriisler: Ortagag ve Modern Islam Arasindaki
Nurbahgsiva (Messianic Hopes and Mystical Visions: The Nurbakhshiya Between
Medieval and Modern Islam), Iran'in Hakemleri: Edebi Odiil Caginda Tarihgiler ve
Patronlar (Arbiters of Iran: Chroniclers and Patrons in an Age of Literary Bounty),
Tarih ve Teori (History and Theory)” adli caligmalari yaymlanmistir. Bunlar disinda
yazarin yayimlanan bircok akademik caligmasi bulunmaktadir.

Bashir, “Fazlullah Esterabadi ve Hurufilik” adli kitabin1 monografi tiiriinde,
Ingilizce kaleme almustir. Eser, ilk olarak 2005 yilinda Oneworld Publications
tarafindan “Fazlallah Astarabadi and the Hurufis ~ adiyla yaymlanmistir. Eserin
Tiirkgeye gevirisini Ahmet Tung Sen yapmis ve eser, Kitap Yaymevi tarafindan da
2013’te yaynlanmistir. Eser; iki 6ns6z, yedi boliim, ek/Hurufilik literatiirii, okuma
onerileri ve dizinden olusmaktadir. Onsozlerden biri Tiirkge baski igindir. Bashir,
eserin Onsdziinde ¢aligmanin ana hatlarini ve boliimlerini kisaca agiklamstir.

Hurufilikle ilgili yapilan calismalarin basinda Abdiilbaki Golpinarli’nin
“Hurufilik Metinleri Katalogu” gelmektedir. Kabalct Yayinlari’'ndan ¢ikan, Fatih
Usluer’in  “Hurifilik: Ik Elden Kaynaklarla Dogusundan Itibaren” adli eseri
konuyla ilgili yapilan en kapsamli arastirmadir. Bashir, eserin dnsoziinde ve okuma
onerilerinde Hurufilik ve Fazlullah Esterabadi hakkinda yapilan alan ¢aligmalarina yer
vermis, konunun ilgili okuyucular/aragtirmacilar i¢in temel ve dnemli kaynaklarinin
kiinyelerini belirtmistir. Bu baglamda Fatih Usluer, Abdulbaki Golpinarli, Orhan Mir-
Kasimov, Goncagiil Erdogdu gibi Hurufilik {izerine detayli ¢aligmalar yapan kisileri
zikretmistir. Bashir, kitabin1 Hurufilikle ilgili akademik uzmanligi bulunmayan
okuyucular i¢in yazdigini ifade etmistir. Bu noktada kitap, genel okuyucu kitlesine
Hurufilik ve Fazlullah Esterabadi hakkinda temel ve onemli bilgileri vermesi
bakimindan dikkate deger bir ¢alismadir.

Eserde Fazlullah Esterabadi’nin hayati, ilk ii¢ bolimde alt basliklar seklinde
anlatilmistir. Fazlullah’in diisiinceleri, dordiincii ve besinci boliimlerde alt basliklarla
alem, insan, zaman, kiyamet, mehdi, harflerin ilmi, harfler ve esyalar gibi kavramlar
iizerinden dile getirilmistir. Altinct béliim; Fazlullah’in halifeleri, halifelerinin onun
oliimiinden sonraki faaliyetleri ve tiirbesinin insa edilmesi hakkindadir. Yedinci
boliimde ise Fazlullah’in diisiincelerinin kendisinden sonraki donemlerde ve farkli
cografyalardaki etkileri anlatilmaktadir. Eserin bdoliimlerindeki bagliklar ve alt
basliklarda islenen konular hakkinda okuduklarimizdan ¢ikardigimiz notlar sunlardir:

Kitabin birinci béliimiinde “Hayatinin {lk Dénemi, Dogumu ve Cocuklugu,
Manevi Arayiglari, Harezm’de Gordiigii Riiyalar, Sebzevar, Sohret Bulmasi”
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basliklar1 yer almaktadir. Bu boliimde; Fazlullah’in hayati hakkinda kesin olarak
bilinen bilgilerin az ve asil adinin Abdurrahman olduguna, Ebu’l-Fazl Esterabadi
ya da Seyyid Fazlullah olarak tanindigina ve Fazlullah ile ilgili ayrintili bilgi veren
eserlerin miiritleri tarafindan kaleme alindigina deginilmistir. Mdritlerinin verdikleri
bilgilerin, tarafli bir bakis agisiyla gordiikleri riiyalar ve riiya yorumlar: {izerinden
aktarildigi, onunla ilgili anlatilarin tarihi, tasavvufi ve mitolojik 6zellikler barindirdigi
soylenmektedir. Bu nedenle Fazlullah ve Hurufilikle ilgili kesin ve kanitlanmis tarihi
bilgilerden s6z etmenin miimkiin olamayacag1 yazar tarafindan belirtilmistir. Onun
hayatiyla ilgili bilgeler kendi ve miiritlerinin eserinden alinmigtir. Miiritlerine goére
Fazlullah, 1340 yilinda Esterabad’da dogmus; Hz. Muhammed’in soyundan geldigine
binaen “Seyyid” lakabiyla anilmistir. Eserde, mezhebi aidiyeti konusunda bir kesinlik
eserlerde Kur’an, hadis ve ilk donem Miislimanlarin uygulamalar1 gibi konulara
hakimiyet noktasinda Fazlullah’in iyi bir egitim aldig1 goriilmektedir. Bashir; bir
giin, bir dervisin Mevlana’nin “Bekdya sahip oldugun halde oliimden niye endise
ediyorsun? Hiiddnin nuruna sahipken neden magarada gizleniyorsun?” beytini
okumastyla Fazlullah’in bu beyitten etkilenip hocasinin tesvikiyle tasavvuf yolunu
tercih ettigini belirtmektedir (S. 11-14).

Eserde Fazlullah’in 19 yasindayken manevi arayislar igerisinde gezginci bir
dervis olarak Esterabad’dan ¢ikarak Isfahan’a gittigi, Isfahan’da manevi gelisimi i¢in
6nemli olan birtakim riiyalar gérmeye ve bunlari tabir etmeye bagladigi anlatilmaktadir.
Bu boliimde riiya ve riiya tabirlerinin Fazlullah tarafindan olaylarin ve metinlerin
altindaki hakikate ulagma araci olarak kullanildigi; riiya tabir etme, hakikate
erismedeki maharetinden dolayi takipgilerinin onu “sahib-i tevil” olarak andiklari
ve Fazlullah’in Allah’in kendisine kusdilini ve riiyalar1 anlatabilme ilmini verdigini
diisiindiigii aktarilmaktadir. Devaminda Fazlullah’m Iran’m kuzeydogusundaki
Sebzevar’a! gittigine, bolgenin sosyal ve siyasi yapisimin Fazlullah’in gelecegi
icin 6nem arz ettigine deginilmistir. Burada, Mesih ve kiyamet beklentisi iddialari
ile Fazlullah kendi tecriibelerini bu iddialarla birlestirerek kendisinin de bir Mesih
ve kiyamet beklentisinde oldugu ve bunu ifade etmeye basladigi agiklanmistir.
Sebzevar’dan sonra Yezd’e, oradan da Isfahan’a gectigi, Toh¢1 Mescidi’ni kendisine
mesken edindigi, burada insanlarin ilgisini ¢ektigi Isfahan’da Habndme’nin yazari
olan Nasrullah Nafici, Sehristani ve baska insanlarin Fazlullah’a miirit olduklar1
anlatilmaktadir. Hdbndme’nin Fazlullah’mn biyografisini anlatan 6nemli bir eser
oldugu ifade edilmistir. Fazlullah’in, tabir ettigi rityalarla ge¢mis ve gelecekle ilgili
bilgiler verdigi, bu durumun onu, giiglii ve etkili bir mutasavvif konumuna getirdigi,
Isfahan’da tabir ettigi riiyalarm onun s6hretini Azerbaycan, Horasan, Irak-1 Acem ve
Sirvan’a yaydig1 anlatilmistir (S. 16-25).

Ikinci boliim; “Kesf-i ilahi, Evliligi, Tebriz’de Tabir Ettigi Riiyalar, Kesf-i
Ilahi, Davay1 Kabul Edisi, Siyasi Hirslar1” gibi konu baslhklarindan olusmaktadir.
Bashir, bu boliimde Fazlullah’in 1370-74 yillan arasinda Tebriz’e gittigini, burada
riiya tabirleriyle kisa zamanda itibar kazandigini, miiridi Celayiri Devleti Veziri
Hace Bayezid Damgani’nin kiziyla evlendigini ifade etmistir. Eserde Fazlullah’in

1 Bolge, 1336-81 yillar1 arasinda segkin ve soylu ailelerin birlesiminden olusan bir sinif olan
Serbedarilerin yonetimindedir, bu durum siyasi karisikliklar ve ailelerin ¢ikar ¢atismalarina neden olarak
niifusun ¢ogunlugunda bir “kiyamet ve Mesih” inancinin olusmasint saglamistir.
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sosyal ve siyasi konulara ilgi duymaya basladigina, bu nedenle yiiksek ziimrelerle
olumlu iliskiler kurma konusunda gayret gosterdigine deginilmistir. Tebriz’deki
faaliyetleri ve gosterdigi kerametlerle halki etkileyen Fazlullah’in manevi gelisimini
siirdiirerek kesf-i ilahiye mazhar oldugu, Nasrullah Nacifi’nin Habname’sinde; onun,
zamanin efendisi ve tiim peygamberlerin sultani oldugunu dizelerle dile getirdigi
eserde anlatilmistir. Bu baglamda ilah-i kesfle Allah’in marifetinin ve azametinin
Fazlullah’ta zuhur ettigi algisinin ortaya ¢iktig1 belirtilmistir. Eserde bu ilahi zuhur
ve peygamberlik konumunun; Fazlullah’a, kiyametten dnce beklenen son peygamber
olan Mesihlik makaminin sahipligini sundugu sdylenmektedir. Hurufiligin 6nemli
halifelerinden biri olan Aliyyi’l-A’la’nin, Kiirsindme’sinde; Fazlullah’in goniilsiiz
olarak Mehdilik davasini kabul ettigini aktaran bilgilere de eserde yer verilmektedir.
1386-87°de Fazlullah’in davay: iistlenmesi, “ilahi azametin ortaya ¢ikigi” olarak
yorumlanmis, bu yorum Allah’in Fazlullah’1 kendisine mecra secerek onun {izerinden
biitiin diinyaya ulasmasi anlaminda aciklanmistir. Bu siiregte ona biat edenlerin daha
sonra Hurufiligin temellerini olusturduklari anlatilmaktadir. Kitapta, Fazlullah’in
Nevmname adli eserinde 1383-94 yillar1 arasinda gordiigii rityalar Farsganin Esterabadi
lehgesiyle, kisaltmalarla anlatti§i, bu nedenle yazilanlar1 tamamiyla anlamanin
zorlastig1 aktarilmaktadir. Bashir, Nevmndme ve diger metinlerde Fazlullah’m iran,
Orta Asya ve Kafkaslara giderek Mehdilik iddiasiyla ilgili faaliyetlerde bulundugunu,
1384 yilinda gordiigii bir riiyayla kendisini Mesih olarak kabul ettigini, riiyasinda
Hz. Ali’nin kendisine biat ettigini sOyleyerek Mesihlik iddiasin1 kuvvetlendirdigini
belirtmistir (S. 26-37).

Eserin {igiincii boliimii “Oliimii, Timurlenk, Yakalanisi, Son Istegi ve Vasiyeti,
Idam1” basliklarindan olusmaktadir. Yazarm bu béliimde belirttigine gore, Fazlullah,
1394 yilinda Timur tarafindan yakalanip kisa bir hapislik doéneminden sonra
oldirilmistir. Eserde, Stnni kaynaklar {izerinden Fazlullah’in 6lim nedeninin
asirt fikirleri ve siyasi hirslart oldugu belirtilmistir. Bashir’in eserinde belirttigine
gore, Fazlullah’in &ldiiriilmesinin asil nedeni; onun Iran bdlgesinde genis bir
taraftar kitlesi toplayarak siyasi bir potansiyele sahip olmasi, Timur Devleti igin bir
tehlike unsuru olusturmasidir. Timur’un bolgedeki siyasi ¢ikarlarina zarar verecegi
diistincesi, Fazlullah’in 6ldiriilme gerekgesi olmustur. 1394’te Alincak Kalesi’nde
idam1 gerceklestirilen Fazlullah’in kisa vasiyetnamesinin bir ornegine eserde yer
verilmistir. Yazarin verdigi bilgilere gore, bu vasiyetnamede Fazlullah; kendisini
Hz. Hiiseyin ile 6zdeslestirmis, donemin Hz. Hiiseyin’i olarak zulmiin karsisinda
durdugunu ve bunun sonucunda sahadete yiiriidiigiini, Sirvan sehrinin kendisi igin
Kerbela oldugunu sdylemistir. Ayrica takipgilerine ve ailesine birtakim dgiitlerde de
bulunmustur. Eserde Fazlullah’in 6liimiinden sonra bazi gocuklarinin ve takipgilerinin
farkli cografyalara gittiklerine, takipgilerinin onun hayatini yeniden yorumlamaya,
Ogretilerine sahip ¢ikarak hareketi ayakta tutmaya ve yaymaya c¢alistiklarina; bu
noktada hareket icerisinde bazi goriis ayriliklarinin da meydana gelmeye basladigina
deginilmistir (S. 38-46).

Kitabin dordiincii boliimii; “Alem ve insan, Alem-i Kebir (Makrokosmos),
Alem-i Sagir (Mikrokosmos), Kozmik Zaman” gibi baslhiklardan miitesekkildir. Bashir,
eserinin bu bolimiinde Fazlullah’in dini diislincelerini ihtiva eden alem-i kebir, alem-i
sagir ve kozmik zaman konularina yer vermistir. Bu baglamda insan (mikrokosmos)
ve alem (makrokosmos), birbirleriyle bir iligki sistemi icerisinde diisiiniilmiistiir.
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insan ve alem birbirine bagl bir biitiinii olusturmaktadir. ikisi birbirinden ayri
olarak anlasilamamaktadir, insan1 anlamak isteyen dnce kainati bilmeli, anlamalidir.
Fazlullah, insan ve alem arasindaki iliski baginin Allah’1n ikisi iizerindeki tecellisi
bakimindan farklilik arz ettigini ifade etmistir. Eserde, Fazlullah’a gore alem-i kebir;
Allah’m varliginin, sifatlarinin, isaretlerinin ve fiillerinin goriindiigii alem olarak
tanimlanmaktadir. insan/alem-i sagir ise, yaratilmislar igerisinde 4lem-i kebirdeki
Allah’m varliina isaret eden alametleri anlayacak biricik varlik olarak agiklanmistir.
Eserde insanin diinyadaki amacinin, kdinatin goriinen yiiziiniin arkasindaki hakikati
anlamak ve ilahi sirra ulasmak oldugu vurgulanmustir. Insanin kainattaki varlik amaci,
bu ilahi sirrin hakikatine ulagsmakla iligkilendirilmistir.

Eserin aktariminda, Fazlullah’a gore “Kiin/ol” emriyle Allah, yaratilis
stirecini somut olarak baslatmigtir. Bu noktada Allah’1, dilin yapist igerisinde “ol/
kiin” kelimesini kullanarak kainati yaratan olarak algilamak gerekmektedir. Bu
ilahi emirde ‘dil ve madde’ birbirinden ayr1 degillerdir. “Kiin/ol” emrinde ses ve
hitaptan sonra olusan madde/varlik, tek bir siireci ifade eden iki farkli unsurdur.
Yaratilis aninda, ilahi vasiflar ile alemdeki sesler ve cisimler arasinda daimi bir iliski
olusturulmustur. Alem; sesler ve cisimlerin birlesiminden miitesekkil olarak “kiin”
ilahi emrinin yansimasidir. Yani bu emir/kelam, mevcut olan tiim varlik ve hareketler
tizerinden kendisini gostermektedir. Eserde dlemin ve insanin yaratilist anlatilmis,
yaratilisla ilgili olan Kur’an’daki ayetlerden 6rnekler verilmistir. Burada Fazlullah’in
yaratilmislar igerisinde Allah’a en ¢ok benzeyenin Adem oldugu diisiincesine de yer
verilmistir. Fazllullah’a gore, insana secde edilmesini ve kainati anlamlandirmasini
saglayan ezelde insana dgretilen isimler bulunmaktadir. Biitiin bu isimler, harflerden
olugsmaktadir. Bu harfler ise “Kiin” kelammin oldugu dilin temel unsurlariydi.
Adem’e dgretilen isimler, diger biitiin ses ve harfler, “Kiin” kelamindan tiiremisti ve
bu ilahi dilin alfabesi ise 32 sesten olugsmaktaydi. Fazlullah’a gore insanin yaratilist
ve embriyonun anne karnina diismesi, makrokosmos agisindan Kiin/ol emrine denk
gelmektedir. Diinyaya gelen her bebek, yiiziinde Allah’in nutkunu isaret eden, yedi
hatti tasimaktadir. Bu hatlar; sag1 ylizden ayiran ¢izgi, iki kas ve dort kirpiktir. Bunlar
Fatiha suresinin yedi ayetine de denktirler. Yiizdeki hatlar, erkeklerde sakallarin
¢tkmasiyla on dorde tamamlanmaktadir. Kadinlarda ise dogurma 6zelligi yedi hatta
karsihik gelmektedir. Insanmn yaratihisinda da cisim ve ses arasindaki iliski, insan
bedeni ile Allah’in kelami Kur’an’in eslestirilmesi olarak algilanmalidir. Yiizdeki on
dort hat, Kur’an ile iligkilendirilmistir. Bu baglamda, Kur’an’da bazi sureler “huruf-1
mukattaa” denilen bir s6zciik olusturmayan harflerle baglamaktadir, Fazlullah huruf-1
mukattaanin on dort tane oldugunu ileri siirerek iddiasini gii¢lendirmeye ¢aligmustir.
Bashir, eserinde Fazlullah’in Kur’an-sayi-insan bedeni ile ilgili iddia ettigi baska
orneklere de yer vermistir. Eserde Fazlullah, zamani; niibiivvet, velayet, ulGhiyet
olmak tizere lige ayirmustir. Bu noktada Fazlullah ulGhiyet zamaninin kendisinin
mazhar oldugu kesf-i ilahiden sonra bu zamanin kendisiyle basladigini iddia etmistir.
Fazlullah’in tebligiyle baslayan ulthiyet zamani, kiyametle son bulacaktir. Yazar,
kozmik zaman baslig1 altinda Fazlullah’in zamani kavrayisini ve yorumlayisini, ilahi
bir dilin varligina dair agiklamalarini aktarmistir (S. 47-58).

Besinci boliim; “Kiyamet, Dil ve Ebedi Kurtulus, Dini Dinbilim, {lm-i Huruf,
Arapgadan Farscaya, Harf Isciligi, Harfler ve Esya, Kisaltmalar ve Yeni Terkipler,
Kiyametcilik Dalgasi” bagliklarindan olugmaktadir. Yazar, bu boliimde Mesih inanct
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ve inancin kokenlerine, farkli din ve mezheplerdeki yorumlanist ile Fazlullah’in
konuyla ilgili diisiincelerine yer vermistir. Eserde, Fazlullah’in 14. yilizyi1lda kendisini
Mesih, Tanri’nin insan suretindeki zuhuru olarak ilan ettigi dile getirilmistir. Yazar,
Fazlullah’in kiyameti vahiy-kesf-i ilahi ve alemin yok olusu olarak ikiye ayirdigini
eserlerinde ise daha c¢ok kesf-i ilahi/ilahi marifete mazhar oldugundan bahsettigini
aciklamistir. Bu baglamda Fazlullah’in kiyamet teorisinin ¢ikis noktasi alem, insan
ve zaman kavramlarindaki algisidir. Ona gore alemdeki her sey ilahi dilin tecessiimii
olup bu dil, yalnizca kendisine kesf olunmustur. Kéinattaki sesler ilahi dilin sozli,
esyalar ise yazili halini ifade etmektedir. Bir nesnenin ilahi dildeki ismi, o nesnenin
6ziinli olusturmaktadir. Eserde ilahi dilde kelimelerin harf ve seslere ayrildigi, bu
harflerin referanslarina bakilarak batinindaki manaya inildigi, Fazlullah’in, bunu
“ilm-i huruf” olarak adlandirdig1 anlatilmaktadir. Buradan hareketle huruf ilmi, dili
yeniden insa eden bir ilim olarak gdriilmeli, bu dilin anlasilmasi icin Fazlullah’in
eserleri ve diisiinceleri dikkate alinmalidir.

Eserde Fazlullah, siradan dillerin ses ve harflerinde gizli olan hakikatin aslinda
alemdeki ses ve harfler oldugunu, bu anlamda tiim alemin ilahi dille kavranabilecegini
soylemistir. Ilahi harfleri, Allah’in marifetini isaret eden gostergeler ve alemdeki
tim varliklarin kaynagi olarak gérmiistiir. Onun bu harflere dair yorumlari, Mesih
inancini yansitmaktadir. O, bu ilimle ugrasmasi ve inanci nedeniyle Hurufi olarak
isimlendirilmistir. Yazarin ifadesine gore Fazlullah, Arapga ve Farscayi ilahi dile en
yakin diller olarak gérmiis ve Fars¢ay1 Arapgadan iistiin tutmustur. Arapga ayetlerin
Fars¢a okunabilecegini ileri siirmiis, bazi ayetleri Fars¢a okuyarak tevil etmis, Arapga
ve Farscadaki ayetleri tek tek inceleyerek bir harfin tek basina hak ve batili ifade ettigini
vurgulamis, lam-elif harfine ayr1 bir énem vermistir. Ayetleri tevil eden Fazlullah,
kendisinin donemin Mesih’i oldugunu, kendisine kitap indirilmedigini fakat biitiin
kutsal kitaplardaki manay1 ¢6zebilecek ilmin kendisine verildigini ileri stirmiistiir.

Yazar eserinde Fazlullah'm Kuran’da anlatilan konu isimlerinin ebced
karsiligimin ayet sayisina denk oldugunu 6rneklerle agiklamig ve Huruf-i mukattaa
harfleriyle ilgili Fazlullah'm diisiincelerini dile getirmistir. Eserde, Fazlullah'in
harflerin yerlerine ve sekillerine 6nem verdigi, insan bedeni ve hareketleri ile
harfleri 6zdeslestirdigi, harflerin insan yiiziinde ve bedenindeki konumu anlatilmistir.
Fazlullah ve takipgilerinin eserlerinde kullandigi sembolik bir dilin varligindan ve
cesitli kisaltmalar yaptiklarindan bahsedilmis bu anlamda “Esterabadi Lehgesi’ne
vurgu yapilmistir. Kullandiklart dilin ilahi dile yakinligi konusundaki diisiince ve
delilleri de dile getirilmistir. Fazlullah'a mazhar olan bu ilahi dil, takipgilerine gore,
Allah'in Fazlullah'ta ve onun suretinde tecellisi anlamina gelmekteydi. Fazlullah'm
bedeninde dlemi ve Allah't temsil ettigine, en iist konumda olduguna dair anlatilara
deginilmistir (S. 60-78).

Ozet olarak Bashir, eserinin dordiincii ve besinci boliimiinde; Fazlullah’in
diisiince yapisi lizerinde durmustur. Bu konuda yazar, Fazlullah’in, dlemin ve insanin
yaratilis tarihine biiyiik 6nem verdigini, bu noktada “Kiin/o/” emrinin ses ve cisimden
ibaret iki yoniiniin olduguna deginmistir. Yaratilig seriiveninin neticesinde Fazlullah
ilahi bir dilin varligindan bahsetmis, Allah’in bu ilahi dil ile sifatlarini yaratilmislara
aktardigini, alem, alemdeki varliklarin ve insanin Allah’in sifatlarini tasidigini dile
getirmistir. Bu ilahi dilin kendisine mazhar oldugunu, Tanri’nin kendisinde tecelli
ettigini ileri siirerek alemde var olan, 28 harften olusan Arapga, 32 harften olusan
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Farscanin ilahi dile ve Adem’e ogretilen dile en ¢ok benzeyen diller oldugunu
sOylemistir. Fazlullah’mn zaman, yaratilis, Mehdilik, kiyamet ve harflerle ilgili
diisiincelerinin temelinde “ilahi dil” algis1 vardir. ilahi dilin 32 harften meydana
geldigini ve Fars¢anin da 32 harften olustugunu, bu anlamda Farscanin iistiin bir dil
oldugunu dile getiren Fazlullah, eserlerinin ¢ogunu Farsca yazmistir. Kur’an’daki
“huruf-t mukattaa” harflerinin gizemini ¢ézmeye calismig, her harfin tek basina
bir anlam ifade ettigini ileri siirmiistiir. Ayrica eserde Fazlullah’in harflerin insan
bedeninde ve hareketlerindeki yansimalarma dair goriisleri de anlatilmistir. Ornegin;
fazl s6zcliglinii olusturan harflerin yiizdeki yerleri ve ibadet ederken (namaz kilarken)
yapilan hareketlerle viicudun aldig: sekillerde harflerin konumlar1 vb.

Eserin altinct boliimii “Tirbesi ve Halifeleri, Tiirbesi, Boliinmiis Bir Cemaat,
Diinyaya Ikinci Gelisi, Baslica Miiritleri, Mirza Sahruh’a Suikast Girisimi (1427),
Isfahan ve Tebriz’deki Ayaklanmalar, Fatih Sultan Mehmet’i Hurufilige Katma
Girisimi, Ozet” basliklarindan olusmaktadir. Bahir, eserinin bu béliimiinde 1394'te
idam edilen Fazlullah'm 6limiiniin takipgileri lizerindeki etkisine, tiirbesine ve 6nemli
halifelerine dair bilgilere yer vermistir. Takipgilerinin Fazlullah'in diistincelerini
yeniden yorumladiklarina bu noktada cennet hayati ve Mesih'in yeniden zuhuru
konusunda hareket icerisinde yasanan ayriliklara deginilmistir. Eserde Fazlullah'm
tiirbesini inga eden halifelerinin Allah'm Fazlullah sayesinde alemi var ettigine, onun
tirbesini yeni Kabe olarak gordiiklerine, tiirbesinde yapilan hac ve uygulamalara
dair goriisleri anlatilmistir. Bashir’in agiklamalarina gore, Fazlullah tarafindan halife
olarak atanan miiridi Aliyyii'l-A'la'dir. Fazlullah'in en 6nemli miiridi olarak tanitilmis,
eserlerine yer verilmistir. Fazlullah'in sadik bir yoldasi, miiridi olan Hace Seyyid
Ishak, davanm yayicis1 ve Fazlullah'm eserlerindeki sembolik dilin agiklayicis,
Pir-i Horasan olarak anlatilmistir. Ayrica Seyyid Nesimi en meshur halifesi olarak
anilmis, Nesimi'nin hayati ve faaliyetleri hakkinda bilgilere yer verilmistir. Eserde
15. ylizyildan sonra Fazlullah'in takipgilerinin siyasi olaylara, isyanlara karistiklart
ve Timur'un ogullarindan Sahruh'a suikast girisiminde bulunduklarina dair olaylar
anlatilmaktadir. Yazara gore Fazlullah'm kizi Kelimatullah'in &liimiinden sonra
Hurufilik Osmanli topraklarinda yayilmis ve bir miiridin Fatih Sultan Mehmet’i
etkiledigi, onun Hurufi goriislere sempati duydugu ifade edilmektedir (S. 79-98).

Kitabm yedinci béliimii; “Diisince Mirasi, Iran, Hindistan, Osmanl
Imparatorlugu, Hurufiligin Modern Yorumlari, Orhan Pamuk ve Kara Kitap”
gibi bagliklardan olugsmustur. Bu boliimde Fazlullah'in Mesihlik iddialarma dair
diislinceleri, Arap ve Fars alfabesindeki harflerle ilgili yaptigi yorumlari, 15.
yiizyildan sonra Iran, Orta Asya, Hindistan ve Osmanli topraklarindaki etkileri
aciklanmistir. Osmanli'daki Bektasiler tizerindeki Hurufi etkisi dile getirilmis ve bu
etkilerden dolayi elestirilip sapkin ilan edildikleri sdylenmistir. Eserde Fazlullah'in
goriiglerinin modern arastirmacilar tarafindan farkli yorumlanmasi, Marksist ve
Materyalist goriislerle iliskilendirilmesine deginilmistir. Yazar boliimiin sonunda,
modern Miislimanlardan Abdiilbaki Golpmnarli'nin Hurufilik ve Fazlullah'la ilgili
calismalarini, Orhan Pamuk'un Kara Kitap adli eserinde Hurufi unsurlart dile
getirerek, Hurufi edebiyatiyla ilgili eserlere ve okuma onerilerine yer vererek eserini
tamamlamstir (S. 99-117).

Sonug olarak yukarida ayrintili tanittmin1 yapmaya ¢alistigimiz eser, Fazlullah
Esterabadi’nin hayati, distinceleri, Hurufilik ve Hurufiligin temel kaynaklar
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hakkinda 6nemli bilgiler vermektedir. Hurufilik ve Fazlullah’la ilgili verilen bilgiler,
dipnotsuz olup kolay bir sekilde okunabilmektedir. Bu anlamda eser, genel okuyucu
kitlesine hitap etmektedir. Bashir, eserin 6nsoziinde ve okuma o6nerilerinde Hurufilik
ve Fazlullah Esterabadi iizerine detayli ¢aligmalar yapan kisileri zikretmistir. Bilimsel
aragtirmalar disinda, Fazlullah ve takipcilerinin kaleme aldig1 eserlerin isimlerine ve
eserlerde gecen bazi anlatilara yer vererek Hurufilik edebiyatinin temel kaynaklari olan
“Cavidanname-i Kebir, Nevmname, Kiirsiname, Arsname, Mesihname” gibi eserleri
okuyucuya sunmustur. Eserde Hurufilik ve Fazlullah ile ilgili anlatilanlarin biiytik
cogunlugunda Kiirsiname ve Cavidanndame’ye atifta bulunulmustur. Bashir kitabini,
bir harita ve iki fotografla gorsel olarak zenginlestirmistir. Bunlar; “Ge¢ Ortacagda
Iran ve Orta Asya bolgesini gosteren bir harita, Aliyii’l-A’1a’nin Kiirsindme’sinden
bir sayfa, Fazl sdzciigiiniin insan yiiziinii olusturdugu bir Bektasi hatt1 6rnegidir.” (S.
10-13-73-109).

Eserde Fazlullah, kendisini Tanri’nin zuhuru olarak gérmiis, kendisini Mesih
ilan etmistir. Eserde bu konuda Fazlullah’in riiya ilmine vakif olmasi, riiyalari
yorumlamasi, yorumladigi riiyalarin gelecekten haber vermesi ve dogru ¢ikmasi,
tiim semavi kitaplar1 yorumlayabilmesi kisaca ilahi dile hakim olmasi gibi anlatilar
ilk okundugunda peygamberlere verilen bazi vasiflart ve o peygamberleri® akla
getirmektedir. Yine bu tarz anlatilar, onun kendisini peygamberlerden iistiin bir
konumda goérmesiyle yorumlanmaktadir. Bu baglamda anlatilar, Fazlullah’in aziz ve
yiice kisiligi, peygamberlere verilen vasiflarla mesrulastirilmaktadir.

Yazar, eserinde Fazlullah’m Iran, Hindistan, Osmanli Devleti topraklarindaki
etkilerinden bahsetmistir. Bu konuda yazar, Osmanli’da Bektasi gruplarin Fazlullah’in
etkisinde kaldigimi aktarmistir. Eserde bu etkilere verilen tepkilere, Bektasi gruplara
kars1 yazilan reddiyelere de yer verilmistir. Bu agidan eser, objektiflik ve diisiince
zenginligi kazanmaktadir. Eserde, Anadolu’ya Fazlullah’in goriislerini tastyan miiridi
Aliyyii’l-A’la’dan bahsedilmektedir. Ayrica Fazlullah’in Osmanli topraklarindaki
en meshur halifesi olan Nesimi, onun fikirlerini Tiirk¢e ve Farsca yazdig siirlerle
yaymaya calismistir. Eserde Osmanli padisaht Fatih Sultan Mehmet’in Hurufi
ekole dahil edilmeye galisilmast dikkat ¢ekicidir. Bu ¢aba, dogrulugu tartisilabilen
Fazlullah’mn Mehdilik iddiasindaki faaliyetlerinden olan askerleriyle Istanbul’u
fethedecegine dair diisiincelerden ya da siyasi otoritenin destegini alma arzusundan
kaynaklanabilir.

Eserde Fazlullah’in diisiincelerinin ve Hurufiligin, Batili-Dogulu arastirmacilar
tarafindan modern olarak yeniden yorumlanmasi, modern goriislere yer verilmesi,
Marksist ve Materyalist diisiincelerle, O. Pamuk’un kitabiyla iligkilendirilmesi de
dikkat ¢ceken bir baska konudur. Béyle bir yaklagim kitabin muhtevasini ve okuyucunun
bakis a¢isini ¢esitlendirmistir. Bashir, eserini monografi tarzinda yazarak Hurufilik ve
Fazlullah’la ilgili bilgileri; acik ve anlasilir bir sekilde ifade etmistir. Konuyla ilgili
tarihsel, geleneksel ve modern bilgilere yer vermistir. Baska bir ifadeyle konuyu, genis
bir yelpazeyle okuyucuya sunmaktadir. Ancak Fazlullah’in ve takipgilerinin harflere
yiikledigi anlamlarla ilgili 6rneklerin ¢ogaltilmasiyla ve giiniimiizdeki takipgilerinin
faaliyetleri hakkinda bazi detayli bilgilere yer verilmesiyle eserin muhtevasi daha da
¢ok zenginlestirilebilirdi.

2 Hz. Yusuf; rilya yorumlama, yildizlarla ilgili ritya gdrme, Hz. Musa, Hz. [sa vb.
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Oz

Sovyet sarkiyat biliminin énemli temsilcilerinden olan Prof. Dr. Ilya Pavlovi¢ Petrusevskiy (1898-1977),
Azerbaycan, Orta Asya ve Iran’m Ortagag tarihine ve bilhassa Dogu feodalizminin gelisim siireci ve
ozelliklerine dair arastirmalartyla bilinmektedir. Kendi hayati sirasinda basilmis olan yiizden fazla ilmi
calismast meveuttur. 1956 yilinda Moskova’da SSCB Bilimler Akademisi Sarkiyat Enstitiisii’niin Ilmi Eserleri
serisinin XIV. cildinde yaymlanmis olan “Horasan’da Serbedarlar Hareketi”” baslikli ¢alismasi, yazarin meshur
yapitlarindan biridir. Tlgili eser, Kerim Kesaverz tarafindan Rusgadan Farscaya gevrilmis ve 1972 yilinda
miistakil bir kitap olarak Tahran’da nesredilmistir. Konunun ehemmiyetine binaen Petrusevskiy’nin zikri
gecen ¢alismasini Rusga'dan Tiirkge'ye terciime etmeyi gerekli bulduk. 1336-1337 tarihlerinde Horasan’daki
Beyhak yoresinin Bastin kdyilinde baslayan Serbedarlar hareketi, gok gegmeden Sebzevar merkezli Serbedarlar
Devleti’nin kurulusuna yol agmustir. 1337-1386 yillar1 arasinda varligm siirdiiren bu devlet, iran'in siyasi
hayatinda oynadigi rol kadar toplumsal alanda gerceklestirdigi reform ve uygulamalarla da tarihe damgasini
vurmustur. Marksist bir tarih¢i olan Petrugevskiy, Serbedarlar hareketini arastirirken baslica olarak bu siireci
tetikleyen sosyo-ekonomik faktorlere, siif catismasina, Serbedarlar arasindaki farkli sosyal gruplarin iktidar
miicadelesine ve bunlar arasindaki program farkliliklaria dikkat ¢gekmeye ¢alismistir.

Anahtar Kelimeler: iran Tarihi, Horasan, Siilik, Serbedarlar.
Abstract

One of the prominent representatives of Soviet Orientalism Prof. Dr. Ilya Pavlovich Petrushevsky (1898-
1977) is known for his studies on the medieval history of Azerbaijan, Central Asia and Iran, especially the
development process and characteristics of Eastern feudalism. He has more than a hundred scientific works
published during his lifetime. One of the author's well-known works is the paper " The Sarbedar Movement
in Khorasan", published in the XIV volume of the series "Scientific Works of the Institute of Oriental
Studies of Academy of Sciences of USSR" in Moscow in 1956. The corresponding work was translated
from Russian into Persian by Karim Keshavarz and published in Tehran in 1972 as a separate book. In view
of the importance of the topic, we considered it necessary to translate the mentioned work of Petrushevsky
from Russian into Turkish.The Sarbedar movement, which began in the village of Bashtin in the Bayhak
district of the Khorasan region in 1336-1337, soon led to the creation of the Sarbedar state with its center
in Sabzavar. This state, which existed between 1337 and 1386, left its mark on history due to the role it
played in the political life of Iran, as well as the reforms and practices that it carried out in the social sphere.
Petrushevsky, a Marxist historian, studying the Sarbedar movement, mainly tried to pay attention to the
socio-economic factors that provoked this process, the class conflict and the struggle for power of various
social groups among the Sarbedars, and programmatic differences between them.

Keywords: History of Iran, Khorasan, Shiism, Sarbedars.
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Takdim

Ilya Pavlovig Petrusevskiy, Gregoryen takvimine gore 22 Haziran 1898 tarihinde
Kiev’de dogdu. 1920 yilinda Harkiv Universitesi’nde dgrencilik hayatina basladiysa
da daha sonra Azerbaycan Devlet Universitesi (simdiki Bakii Devlet Universitesi)’ne
gecis yaparak bu iiniversitenin Tarih ve Filoloji Fakiiltesi’nden 1926 yilinda mezun
oldu. 1926-1931 yillarinda Bakii’de dgretmenlik yapti, ayn1 zamanda Azerbaycan’1
Tetkik ve Tetebbu Cemiyeti’nde ve Azerbaycan [lmi Tetkikat Enstitiisii’niin Tarih ve
Etnografya Boliimii’nde arastirma gorevlisi olarak c¢alistr. 1931-1936 yillar1 arasinda
Tiflis’teki Kafkasya Arastirmalari Enstitiisti’niin Tarih Bolimii’nde gorev yapt1 ve
bu faaliyetine ek olarak 1933-1936 yillarinda Tiflis Devlet Universitesi’'nde ders
verdi. 1935 yilinda tarih alaninda Ph.D. (kandidat istorig¢eskix nauk) unvanina sahip
oldu. 1936-1941 yillarinda Sovyetler Birligi Bilimler Akademisi’nin Tarih Ens-
titiisti’niin Leningrad Subesi’nde bilim uzmani olarak calisti. Leningrad’da yasadigi
esnada, Bilimler Akademisi’ndeki faaliyetinin yanit sira 1937-1938 yillarinda
Leningrad Devlet Universitesi Tarih Fakiiltesi’nde sézlesmeli dogent olarak gérev
yapti. 1941°de aym iiniversitede tarih alaninda post-doktora tezini savundu. Ikinci
Diinya Savasi doneminde Bakii (1941-1942) ve Taskent’teki (1942-1945) akademik
kurumlarda goérev yapti. 1945°ten itibaren Leningrad’da Sovyetler Birligi Bilimler
Akademisi’nin Sarkiyat Enstitlisii’'nde c¢aligmaya basladi. 1947-1950 yillarinda
Sarkiyat Enstitiisti’niin miidiirliiglini yapti. Ayn1 zamanda Sovyetler Birligi Bilimler
Akademisi’nin Tarih Enstitiisii'nde de c¢alisan Petrusevskiy, Leningrad Devlet
Universitesi Sarkiyat Fakiiltesi’nde dersler verdi ve 1947 yilinda bu iiniversiteden
profesor unvani aldi. 1950-1954 ve 1961-1977 yillarinda adi gegen iiniversitenin
Yakin Dogu Ulkeleri Tarihi Boliimii’niin baskanligini yiiriittii, 1956-1959 yillarin-
da ise Sarkiyat Enstitiisii’niin Leningrad Subesi’nde Iran Arastirmalar1 Boliimii’ne
baskanlik yapti. 1967 yilinda Azerbaycan’in Emektar Bilim Insam admna layik
goriildii. Ustadim Oktay Efendiyev'in hocalarindan olan I. P. Petrusevskiy, 19 Mart
1977 tarihinde Leningrad’da vefat etti (Sumbatzade vd., 1977, 140-141; Quliyev,
1983, 518-519; Jukov, 1968, 121; Korzinin,4 Subat 2023).

Azerbaycan’m, Iran’m ve Orta Asya’nin tarihine dair ¢cok sayida bilimsel ¢a-
lismanin miiellifi olan Petrusevskiy, 6zellikle de Ilhanli, Sirvansahlar, Karakoyunlu,
Akkoyunlu ve Safevi devletlerinin tarihinin arastirilmasina biiyiik katki sunmustur.
Sovyet tarihgiliginde ana ¢izgiyi teskil eden sosyo-ekonomik meselelerin ve bu
baglamda Dogu feodalizminin aragtirilmasi, Petrusevskiy’nin ¢alismalarinda baslica
bilimsel hedefler sirasinda yer almuslardir.. XIX. Asrin Ilk Ugte Birinde Car-Balaken
Ozgiir Topluluklar: (I¢ Yapt ve Rusya 'nin Somiirgeci Saldirganligina Karsi Miicadele),
Tiflis, 1934;XIX. Yiizyilin 20°li Yillarindan 60’ Yillarina Kadar Carlik Yonetiminin
Azerbaycan’daki Somiirgecilik Politikas:, Moskova ve Leningrad, 1936-1937 (iki
ciltte); Hamdullah Kazvini’ye Gére Dogu Transkafkasya 'nin Sosyo-Ekonomik
Tarihi, Moskova, 1937; Biiyiik Vatansever Sirvansah Ibrahim, Bakii, 1942; XIII-XIV,
Asirlarda Azerbaycan Halkinmin Kahramanlik Miicadelesi Uzerine, Bakii, 1943; XVI.
Yiizyildan XIX. Yiizyilin Baslarina Kadar Azerbaycan’da ve Ermenistan’da Feodal
Miinasebetler Tarihi, Leningrad, 1949; XVI-XVII. Asirlarda Azerbaycan, Bakii, 1949;
XV, Asirda Azerbaycan Devletleri, Bakii, 1951; XIII-XIV. Yiizyillarda Iran’da Tarim
Islerive Zirai Miinasebetler, Moskova ve Leningrad, 1960; VII-XV. Yiizyillarda Iran’da
Islam, Leningrad, 1966 vs. gibi calismalar, Petrusevskiy’nin en onemli eserlerini
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olusturmaktadirlar. Kendisi ayrica Leningrad Devlet Universitesi’nde yayimlanan
En Eski Zamanlardan XVIII. Yiizyitlin Sonuna Kadar Iran Tarihi (1958) ve Sovyetler
Birligi Bilimler Akademisi’nce nesredilen Asya ve Avrupa’da Tatarlar-Mogollar
(1977) adli kolektif kitaplarin, ayrica Cambridge Universitesi tarafindan basilmis
olan fran Tarihi’nin V. cildinin (1968) de miielliflerindendir. Baz1 eserleri diger
dillere (Azerbaycan Tiirkcesine, Farscaya, Ingilizceye vs.) ¢evrilerek yayimlanmugtir
(Musali, 2013, 83-86).

Marksist tarih ekoliiniin temsilcilerinden olan Prof. Dr. 1. P. Petrusevskiy,
Ortagag Miisliman cografyasinda vuku bulmus olan halk hareketlerine 6zel bir
ilgi gostermistir. Kendisinin bu alanda yazdigi en kapsamli ¢aligmalardan biri de
“Horasan’da Serbedarlar Hareketi” bagligini tasimaktadir. Adi1 gegen hacimli makale,
1956 yilinda SSCB Bilimler Akademisi Sarkiyat Enstitiisii’niin Ilmi Eserler’inin
“Yakin ve Orta Dogu Ulkelerinin Tarihi ve Ekonomisi” konusuna adanmis olan XIV.
cildi iginde basilmustir: Ilya Paviovi¢ Petrusevskiy. “Dvijeniye Serbedarov Xorasane”,
Ugyoniye Zapiski Instituta Vostokovedeniya Akademii Nauk SSSR, Tom XIV: Istoriya i
ekonomika stran Blijnego i Srednogo Vostoka, Red. B. N. Zaxoder, M. N. Ivanova i I.
S. Braginskiy, Moskva: Izdatelstvo Akademii Nauk SSSR, 1956, s. 91-162. Serbedarlar
hareketinde oncelikli olarak somiiriiciilerle somiiriilenler arasinda bir sinif ¢atigmasi
ornegini goren Petrusevskiy, séz konusu hadiseyi Iranli kiiciik feodallerin, kdyliilerin,
zanaatkarlarin, esnaflarin ve sehir yoksullarinin IThanli bakiyesi olan gdgebe soylulara
ve onlarla isbirligi halindeki Iranh biiyiik feodallere ve iist diizey biirokrasiye kars
dinf sloganlar esliginde yiiriitiilen bir ayaklanma olarak ele almaktadir. Serbedarlar
hareketinin arka planit ve bu siireci tetikleyen etkenler arasinda sosyo-ekonomik
unsurlara son derece donem veren arastirmaci, Serbedarlar Devleti’nin kurulusu,
gelisimi ve yikilisi asamalarinda sosyal gruplar arasindaki iktidar miicadelesinin
aydinlatilmasina 6zen géstermektedir.

Ortagag’da dini ideoloji gerek Dogu’da ve gerekse de Bati’da devlet yonetimine
ve toplumsal hayatin her alanina niifuz etmis bulundugundan dolayr bahsi gecen
donemde bu tarz ideolojiler, siyasi miicadelenin ve fikri tartismalarin 6nemli bir
unsuru haline gelmisti. Mevcut feodal diizeni korumaya ¢alisan siyasi iktidarlar resmi
din anlayisma atifta bulunduklart gibi, onlara muhalefet eden ve farkli bir sosyo-
ekonomik sistem yerlestirmeyi hedefleyen ziimreler da yine dini inancin sira dist
yorumlarina dayanan karsit goriisleri benimsemekte ve gelistirmekteydiler. Bu tarz
asir1 ideolojiler cogu zaman halk hareketleri igin de diisiince zemini olugturmaktaydi.
Ortacag’da Islam aleminde bas gosteren Hurremiler, Karmatiler, Batiniler, Babailer,
Serbedarlar, Musasalar, Hurtfiler, Kizilbaslar vs. gibi akimlarin siyasi iktidarlar
aleyhine miicadeleleri, yine ayni devirde Hiristiyan diinyada Pavlikanlar, Albililer,
Dolcinocular, Hussitler, Thomas Miintzer takipgileri vd. gibi gruplarin hareketleri,
mevcut diizeni yikma girisimlerini ve daha adil olacak yeni bir diizen kurma hayallerini
ihtiva etmekte olup, resmi din adamlarinca sapkinlik olarak goriilen muhalif dini
ideolojilerin etkisiyle meydana gelmislerdir.

Geg Ortacag Irani’ndaki halk hareketleri i¢inde kendine ozgii bir yeri olan
Serbedarlarin faaliyetleri, son zamanlarda Tirkiye tarihgiliginin dikkatini ¢ekmeye
baglamis ve miinhasir olarak bu konu {izerine bazi ¢aligmalar yapilmistir (Mergil, 2009,
549-550; Ahmetoglu, 2014, 129-154; Coskun, 2016; Sahin, 2017, 663-678; Coskun,
2019, 65-76; Coskun, 2020, 327-335). Tiirkiye’de konu iizerine ¢alisan arastirmacilar,
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Petrusevskiy’nin Serbedarlara dair eserinin Kerim Kesaverz tarafindan yapilmis ve 1972
yilinda Tahran’da basilmis olan Farsca terclimesinden yararlanmaktadirlar. Konuya
ilginin gittikce arttigini1 géz dniinde bulundurarak, hocamizin hocasi olan Petrusevskiy’nin
calismasinin Rusgadan Tiirkgeye cevrilmesinin faydali olacagini diistindiik.

Ceviri sirasinda slup itibariyla orijinale sadik kalmaya c¢aligtik. Makalenin
Rusca baskisimnin dipnotlarinda ana kaynaklardan yapilan alintilarin  Farsca
metinlerine yer verilmis ve bunlar bazen metin i¢inde bazen de yine dipnotlarda
Rusgaya ¢evrilmislerdir. Biz, s6z konusu almtilarin terciimesi sirasinda Farsga
kaynaklardan aktarilan pasajlart da dikkate aldik. Ayrica bazi tarihi sahis isimlerinin
Petrusevskiy tarafindan tercih edilmis versiyonlarii muhafaza ettik. Ornegin Derya
Coskun’un “Cevri” nisbesiyle andig1 seyhi, Petrusevskiy “Cuari” diye zikretmekte,
Tiirkiye tarihgiliginde Toga/Togay Timur diye bilinen hiikiimdarin ismi ise Sovyet
bilim adaminin eserinde Tugay Timur seklinde ifade edilmektedir. Bunlarin disinda
Petrusevskiy, kullandig1 eserlerin kiinyesini bazi durumlarda tam olarak aktarmamis,
ozellikle de yazarlarin soyadlarini tam belirtirken isimlerinin sadece bas harflerine yer
vermis, yayinevi bilgilerini gostermemis, bazi eserlerin yayimn yillarini belirtmemis
ve makalenin sonuna kaynakca eklememistir. Biz, makalede yer alan kaynaklarin
kiinyelerinde bir standart olusturmak amaciyla bu eksikleri giderdik ve ayrica yine
atiflardan yola ¢ikarak makale igin kaynak¢a olusturduk. Calismanin orijinali bir
biitiin olup boliimlere ayrilmazken, okuyucularin metni daha rahat inceleyebilmesi
adma makaleye alt basliklar ilave etmeyi uygun gordiik. Bu ilavelerimizin yani sira
gerek metin igine gerekse de dipnotlara yaptigimiz eklemeleri, asil metinden ayrigsin
diye koseli parantez i¢inde sunduk.

Terciime

[Giris]

fran tarihinde XIV. yiizyihn 30’1u-80’li yillarn1 kapsayan dénem, feodal
sOmiiriisiiniin artis1 ve Mogol-Tiirk gogebelerinin soylular tarafindan halk kitlelerine
kars1 baskinin tirmanisi neticesinde sinif ¢atismasinin siddetlenmesi ile dikkat ¢ekmistir.
Ilhan Ebu Said’in 6liimiiniin ardindan yasanan i¢ savaslar ve feodal gruplarm iktidar
ugruna miicadelesi esnasinda askerl unsurlarin ve ayri ayri feodallerin yagmacilik
faaliyetleri ve zuliimlerinden koyliiler ve sehirliler gok zarar gdrmiislerdir. XIV. ylizyilin
30’lu yillarmin ortalarindan baglayarak yine ayni asrin 50°1i yillarinin ortalarma kadar
Iran ve komsu iilkelerin topraklari iizerinde gerceklesen araliksiz askeri operasyonlar
halk kitlelerinin hayat sartlarini kotii yonde etkilemesine ragmen ayni zamanda onlarin
baskaldirisini da koriiklemistir. Tarihi 6rneklerden belli oldugu iizere kdyliilerin ¢ok
agir durumu bile her zaman onlar1 ayaklanmaya itmemistir. Almanya’da Kéylii Savast
baslikli eserinde Friedrich Engels bu hususu sdyle tespit etmektedir: “Korkung bir
somiirli karsisinda ofkelenmis olsalar bile koyliileri ayaklanmaya sevk etmek cetin
bir isti. Onlarin daginikligi, genel bir uzlasiya varmalarini son derece zorlastirtyordu.
Uzun bir siireden beri kusaktan kusaga gegerek var olan itaat aliskanligi devreye
giriyordu. Pek cok yerlerde koyliiler silah kullanma aligkanhigini kaybetmislerdi.
Somiiriiniin siddeti, efendinin kisiligine bagli olarak kah artiyor kah da azaliyordu.
Biitiin bu faktorler, koyliileri itaat altinda tutmaya yardim ediyordu” (Engels, 1952,
31). Almanya’nin Ortagag koyliileriyle ilgili soylenmis olan bu sozler, tam anlamiyla
Dogu’nun Ortagag’daki koylii kitlelerine de atfedilebilir.
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Isgalciler tarafindan kurulmus olan derme ¢atma devletlerin ve isgaller sirasinda
degisik halklar1 kendi ¢atis1 altina toplamig olan konglomera imparatorluklarin
tamaminda oldugu gibi Hiildgli soyundan gelen ilhanllarin Mogol Devleti (1256-
1353)’nin siyasi ¢okiisii, tarihl acidan kagmilmaz bir son idi. Degisik vilayetlerin
arasindaki ekonomik, etnik ve kiiltiirel ayrigma, emtia liretiminin roliiniin azalmast,
dogal ekonomi egiliminin iistiinliik kazanmasi, feodal derebeyliginin artis1 ve bununla
baglantili olarak ilhanlilarin merkezi hakimiyetinin zayiflamasi gibi biitiin bu hususlar
hep birlikte ilhanli Devleti’nin ¢okiisiinii hazirlamislardi. Bir diger husus da biiyiik
onem tasgrmaktaydi. Soyle ki ilk Ilhanlilar déneminde Mogol-Tiirk askeri gdcebe
soylulart yeni topraklarin ve harp ganimetlerinin ele gecirilmesi ugruna basaril
savaglar yapilmasini saglayacak tek giic olan kuvvetli bir han hakimiyetine muhtag
olsalar da XIV. yiizyilin baslarindan itibaren yeni topraklarin iggalinin son bulmasi
ve savas ganimetlerinin miktarinin azalmasi ile beraber Mogol-Tiirk askeri gocebe
soylulart gii¢lii han hakimiyetini artik gereksiz bulmaya baslamiglardi.

Kendisinden sonra hicbir erkek evlat birakmamis olan ilhan Ebu Said’in 30
Kasim 1335 tarihinde vuku bulmus olan 6liimiiniin ardindan hakimiyeti devletin
tamaminda kabul géren herhangi bir {lhanli hiikiimdar1 mevcut olmamustir. Tktidar
ugruna miicadele veren giiclii yerel feodal gruplar, Cengiz Han soyundan gelen kukla
ilhanlari tahta oturtmaktaydilar. Bu ilhanlarin cogu zaman sirf sembolik 6zellik tagiyan
hakimiyeti, sadece bahsi gegen feodal gruplarin ele gecirmis olduklari topraklarda
kabul gérmekteydi. Baslica olarak bes feodal grup vardi.

Mogol-Tiirk gdcebe soylularinin séz konusu gruplarindan biri, Mogollarin
Oyrat boyunun Céani Kurbani ailesinden Emir Argunsah' basta olmak iizere Horasan
ve Giirgdn’a hakim oldu. Onlar Cengiz Han’in kardesi olan Otg¢igin’in soyundan
gelen Tugay Timur Han’1 ilhan olarak kabullendiler.

1340 y1li civarinda [lhanlilarin eski imparatorlugunun topraklari iizerinde agagidaki
devletler mevcuttu: 1) Acem Iraki, Azerbaycan ve Ermenistan’da* Cobaniler; 2) Arap
Iraki’ndaki Celayirliler (bunlar daha sonra Cobanilerin topraklarint da ele gegirdiler);
3) Bati Horasan ve Giirgdn’da fiili olarak Céani Kurbani ailesinden olan emirler
tarafindan yonetilen ilhan Tugay Timur’un devleti; 4) Dogu Horasan ve Afganistan’da
Kurtlarm (Kurtilerin ve bir diger degisle Kertlerin) Herat Devleti; 5) Hamin Goli
havzasinda Sistan melikinin devleti; 6) Kirman ve Yezd’de Muzafferiler Devleti; 7)
Fars ve Isfahan’da Inculular Devleti (sonralari, 1353-1357 yillarinda bunlarin topraklar
Muzafferiler tarafindan isgal edildi); 8) Lur Atabeylerinin hakimiyet alani; 9) Gilan ve
Mazenderan’da fiili olarak bagimsizliklarini kazanmis olan en azindan on emirlik; 10)
Hiirmiiz hakimlerinin deniz devleti. Isimleri anilmis olan bu bagimsiz devletlerin her
biri daha kiiciik feodallerin hakimiyet alanlarint askeri ve idari olarak kendi biinyesinde
birlestirmisti. 1336-1340 yillarinda gergeklesmis olan i¢ savasin ilk turunun ardindan
Iran’m siyasi béliinmiisliigiiniin manzaras1 iste bu sekildeydi.

Bu biiyiik yerel devlet yapilanmalarinin yani sira daha ¢ok sayida kiigtik ve
orta feodaller kendi topraklari iizerinde bagimsizliklarini ilan etmislerdi. Onlarin

1 Busahis, XIIL yiizy1ln 40°11-50°li y1llarinda biiyiik hamin iran’da ve Giiney Kafkasya iilkelerinde naibi
olan Emir Argun’un soyundan gelmekteydi ve Gazan Han’in iktidar1 doneminin baslarinda kisa siireligine
st diizey bir devlet adami olan Emir Nevruz’un torunuydu.

2 [I. P. Petrusevkiy, kendi eserinde bazen Ermenistan, Afganistan gibi modern iilkelerin adlarin1 anmissa
da o donemde bu isimlerle bilinen herhangi bir tilke mevcut degildi].

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY | SPRING - MARCH 2023 / ISSUE 105


https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD

400

CEVIRI

her biri giicleri yettigi kadariyla kale, sehir ve vilayet gibi yerleri ele ge¢irmiglerdi.
Mahmud Sebankarei’nin eserine zeyil yazmis olan miellif, nispeten kiiciik olan
bu “miitegalliblerin” yani zorba veya isgalcilerin kuru bir listesini aktarmaktadir
(Ferytimedi, C-372, 248a-249a).

IThanli Mogol Devleti’nin siyasi ¢okiisiiniin (onun son parcasi olan Ilhan
Tugay Timur’un Giirgan’daki devleti 1353 yilina kadar dayandi), iran ve komsu
memleketlerde Mogol mezaliminin tamamen sona ermesi anlamina gelmedigini
Ozellikle belirtmek durumundayiz. Mogol-Tiirk askeri gogebe soylulari bir dizi
vilayetlerde hala kendi siyasi dstiinliiklerini muhafaza etmekteydiler. Cengiz Han
Yasasi ile Mogol devlet gelenekleri ve feodal somiiriisiiniin canavarca yontemleri
sadece Mogol kokenli siilalelerin (Cobaniler, Celayirliler, Tugay Timur) kendi
varligint stirdiirdiigii devletlerde degil, yerlesik Fars veya Tacik feodal ayaninin
(Muzafferiler ve Kertler) iktidarda bulundugu devletlerde de az veya c¢ok derecede
yiiriirliikte kalmaktaydi. Iste bahse konu yillarda halk ayaklanmasi sonucunda Bati
Horasan’da Serbedarlar Devleti kuruldu.

[1. XIV. Yiizyilda Yakin ve Orta Dogu’da Gelisen Ozgiirliik¢ii Hareketlerin
Ortak Ozellikleri]

Serbedarlarin Horasan’daki isyani, XIV. yiizyilda Orta Dogu’da ¢api itibartyla en
devasa ve tarihi agidan en 6nemli 6zgiirliik hareketiydi. O, sosyal igerik ve siyasi maksatlar
baglaminda diger analoji isyanlara kuskusuz bir etki yapmustir. 1350’de Mazenderan’da,
1370’te Gilan’da, 1373’te Kirman’da, 1365°te Semerkant’ta ve Zerefsan havzasinda bas
gOstermis olan isyanlar bu kabildendir. Biitiin bu ayaklanmalar ile gerek kendilerinden
daha 6nce vuku bulmus olan Alafreng hareketi ve gerekse de XV. ylizyilda Yakin ve
Orta Dogu’da gerceklesmis olan halk hareketleri (6rnegin 1415-1418’de Osmanl
Tiirkiyesi’nde Bedreddin Simavi ve Borkliice Mustafa isyani, XV. asrm ilk yarisinda
Iran’da, Azerbaycan’da ve Kiiciik Asya’da Hurdfiler hareketi, 1440 ve sonrasmnda
Huzistan’daki halk ayaklanmasi vs.) arasinda benzeri 6zellikler goriilmektedir.

Biitin bu hareketler, arastirmacilar tarafindan ya az incelenmis ya da hi¢
aragtirilmamuslardir. Bilhassa Sovyet sarkiyat literatiirlinde bu hareketlerin tarihinin bilimsel
agidan galisilmasi daha simdilerde baslamis bulunmaktadir (bkz. Zaxoder, 1945, 119-141).3

[k ilhanlilar déneminde koyliilerden olusan daginik ayaklanmaci cetelerin
faaliyetlerinden farkli olarak daha sonralari, XIV. yiizyilda ger¢eklesmis
olan ozgirlik¢ii hareketler kiyaslanmayacak kadar genis capli olma o&zelligi
tasimaktaydilar. Buna ilaveten XIV. yiizyildaki bu hareketlere koyliilerin yani sira
sehir yoksullart ve zanaatkarlar da katilmaktaydilar. Sehir niifusunun kaynaklarda
“serseriler ve ayaktakimi” (riiniid ii evbay) veya benzeri diger ifadelerle tabir edilen bu
asag1 ziimresi bazi durumlarda XIV. yiizyil hareketlerinde baslica rol oynamaktaydi.
Firari koleler de bu hareketlere istirak etmelerine ragmen sinif olarak mistakil bir

3 Sovyet tarihgiliginde XIII. yiizy1ldaki halk hareketleri hakkinda sadece bir tek basili calisma mevcuttur
(Yakubovskiy, 1936, 101-135). Serbedarlarin Semerkant isyani iizerine Vasiliy Vladimirovi¢ Barthold’un
eski ¢alismasindan (Barthold, 1906, 1-19) baska Lyudmila Vladimirovna Stroyeva’nin da makalesi vardir
(Stroyeva, 1949, 270-181). Serbedarlar isyanina dair iki doktora adaylig1 tezi hazirlanmistir (Belenitskiy,
1938, yaymlanmamustir; Nabiyev, 1942, yaymlanmistir). Yabanci yazarlarin ¢alismalarindan ise sadece
V. F. Biichner’in Horasan Serbedarlar1 iizerine Isidm Ansiklopedisi igin yazdigi maddeyi zikredebiliriz
(Biichner, 1908, 248-250).
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sekilde davranmamakta ve herhangi bir belirgin rol almamaktaydilar. XIV. yiizyildaki
ozgiirlikcii hareketlerin ilk asamasinda halk kitleleri genelde Fars ve Tacik kdkenli
yerel kiiciik feodaller ve toprak sahipleri ile birlikte faaliyet gostermekteydiler. Zikri
gecen gruplarin ayaklanmacilara katilmalari, Mogol-Tiirk askeri gocebe soylularinin
zorbalik, yagma ve baskilarindan bir hayli zarar gérmiis olmalar1 ve ozellikle de
kiiciik ve orta diizeydeki yerel ve yerlesik toprak sahiplerine mahsus miilklere el
koyulmast ile ilgiliydi. Iste bu yiizden onlar da sémiiriiye ugrayan siniflar — kdyliiler
ve zanaatkarlar — ile birlikte miicadeleye kalkismaktaydilar. Birbirlerinden ¢ok farkli
olan bu heterojen unsurlar1 birlestiren umumi maksat, Mogol mezaliminin (yukarida
da belirttigimiz iizere bu mezalim, ilhanli Devleti’nin yikiligina karsin heniiz son
bulmamisti) ortadan kaldirilmasi, yabanci iggalcilerin yani Mogol-Tiirk askeri gocebe
soylularnin, Cengiz Han Yasasi’nin ve Mogol devlet geleneklerinin hiikiimsiiz
kilinmalar1 ve bertaraf edilmeleri idi. Elbette ki bununla beraber ayaklanmacilarin
nefreti sadece Mogol-Tiirk askeri gogcebe soylulara karsi degil, ayn1 zamanda eskiden
beri isgalcilere hizmet eden, onlarin ve Mogol ydnetiminin sayesinde epeyce gii¢
kazanmis olan yerlesik iranli ileri gelenlere — meliklere, finans memurlarina, ist
diizeydeki Siinni Miisliiman din adamlarina vd. — kars1 yonelmekteydi.

Koyliilerle kiigiik toprak sahiplerinin iist diizey gogebe ve yerlesik feodal
soylular aleyhinde ortak faaliyetlerini kolaylagtiran hususlardan biri de ayaklanmaci
koylilerin genelde kendi programlara sahip olmamalariydi. Onlar sadece kendi
durumlarmin ¢ekilmezligi diisiincesini ve somiirgenlere karst nefret duygusunu
rehber edinmislerdi. Cogu zaman kdyliiler feodal sinifi i¢inden, en sik olarak da yerel
kiigiik feodaller arasindan ¢ikmig bulunan, askeri islerden anlayan, enerjik ve belagatli
kisilerin onderligi altina giriyorlardi. Bu feodaller, koyliiler ile aralarindaki ittifaki
Mogol-Tiirk isgalcileri ve onlarin yerel igbirlikgilerini bertaraf etme ve koyliilerin
eliyle kendileri igin hakimiyet ele ge¢irme yolunda bir arag olarak goriiyorlardi.

Iste bundan dolayidir ki 6zgiirliikcii hareketin basartyla ulastig1 yerlerde, drnegin
Bati Horasan ve Mazenderan’da bu hareketlerin ikinci asamasinda ayaklanmacilarin
arasinda bir tarafta sadece Mogol-Tiirk gogcebe soylularin ve onlarin isbirlik¢ilerinin
bertaraf edilmesine calisan kiiciik feodaller, diger tarafta ise her tiirli feodal
baskisindan kurtulmak i¢in ¢aba gdsteren koyliiler, sehir yoksullari ve zanaatkarlar
arasinda miicadele baslanmist1. Ozgiirliikcii hareketlerin ikinci asamasinda gériilen bu
i¢ miicadele, silahli ¢arpigmalara varincaya degin muhtelif sekillerde yiiriitiilmekte,
somiiriilen kitlelerin aktifligini artirmakta ve bazi durumlarda 6zgiirliik¢ii hareketlerin
gercek halk hareketine doniismesini saglamaktaydi. Ayrica cogu zaman hareketlerdeki
oncii rol, daha miitesekkil ve organize bir unsur olan zanaatkarlara gegmekteydi.

Ozgiirliikgii hareketlerin basariya ulastiklari yerlerde kendine 6zgii devletler
kuruluyordu. Biz, sartli olarak bunlari, benzeri devletlerin en Onemlisi olan
yapilanmanin ismiyle Serbedar tipli devletler diye tabir edecegiz. Bat1 Horasan’daki
Serbedarlar Devleti (1337-1381), Mazenderan (1350-1392) ve Gilan’daki (1370’ten
itibaren) Seyyidlerin devletleri, Semerkant’ta (1365-1366) ve Kirman’da (1373) kisa
stireligine var olmus Serbedar devletleri bu tarz yapilanmalardan idiler. Daha sonralar1
Huzistan’da Muhammed Musaga’nin takipgileri tarafindan kurulmus olan devlet (XV.
yiizyilin 40’11 yillar1 — XVI. ylizyilin baglar1) de muhtemelen bu tipe aittir.

Serbedar tipli devletlerde hakimiyet ya kiigiik feodallerin elinde bulunuyor ya
da bunlarla zanaatkarlar, sehir yoksullar1 ve koyliiler arasinda miicadele konusuna
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doniiserek zaman zaman el degistirmis oluyordu. Fakat hakimiyet kiigiik feodallerinin
elinde bulundugu zamanlarda bile onlar yalniz halk kitlelerine dayanarak iktidarda
tutunabiliyorlardi ve halkin yararina vergilerin biiyiik 6l¢iide indirilmesi, devlet
teskilatinin basitlestirilmesi, yoneticilerle yonetilenler arasinda kiyafet ve yasam
tarzi agisindan goriiniirde esitligin saglanmasi gibi ciddi tavizler vermek durumunda
kaliyorlardi. Serbedar tipli devletlerde askeri giic, emirlerin feodal birliklerinden
ve meliklerin savasct hizmetkarlarindan (ndkerlerden) degil, kiiciik toprak sahipleri
ve Ozgiir koyliillerden ibaret birliklerden olusmaktaydi. Devletin yapist monargik
olarak kaliyordu. Kdyliiler, monarsi disinda bir yonetim seklini diistinemiyorlardi ve
monarsinin sinifsal mahiyetini anlamayan kdoyliiler kotii efendilere kargt miicadele
vermelerine ragmen “iyi hiikiimdar1” kabullenmeye hazirlardi. Menfur Cengiz Han
Yasast’na kars1 koyulan seriat idealize ediliyordu. Lakin Serbedar tipli devletlerde
monarsi kendisinin eski revnak ve ihtisamindan mahrum idi ve miitevazi bir kiliga
girmek, “umumi Miisliiman kardesligi” gortinlimiine biirtinmek zorundaydi.

[2. Serbedarlar Hareketinin ideolojik Temelleri]

XIV. yiizyilda iran ve komsu iilkelerdeki halk hareketleri, Islamiyet’in Sii
mezhebi ile Arapgada “tasavvuf” diye bilinen Miisliiman mistisizminin birlesiminden
olusan din perdesi altinda geligsmislerdi.

Bu olgu, Friedrich Engels’in bahsettigi Ortacag Bati Avrupasi’ndaki halk
hareketlerinin dini boyalarla kaplanmasi ile tami tamma benzerlik gostermektedir:
“Feodalizme kars1 devrimci muhalefet biitiin Ortacag boyunca goriilmektedir. O, zamanin
sartlarina bagli olarak bazen mistisizm, bazen agik bir bidat ve bazen de silahli ayaklanma
seklinde kendini belli etmistir” (Engels, 1952, 34; ayrica bkz. Engels, 1931, 656).*

Tipki Ortagag’da Bati Avrupa’da feodalizme ve onun ideolojik ayari olan
Katoliklige kars1 yonelmis sosyal hareketler Hiristiyanligin erken donemine geri
donme sloganlar1 esliginde éne ¢ikan dini sapkinlik seklini aldiklari gibi, Iran’da
da benzeri hareketler Cengiz Han Yasasi’nin yani sira hakim ideoloji olan Siinnilige
kars1 miicadele ve halk kitlelerine ideallestirilmis bir bigimde anlatilan erken donem
Islamiyet’ine geri déniis sloganlar1 esliginde yiiriitiiliyordu. Fakat din, sosyal
hareketlerde sirf baslica amaca hizmet roliinii oynuyordu. Her haliikarda iran ve civar
tilkelerdeki halk hareketlerinin dini ideolojik ortiisii, bunlarm sinif miicadelesinin bir
sekli olma niteligini degigsmiyordu.

Ortacag’da fran’da Islamiyet’in Sii 6gretisinin esas itibariyla koyliilerin arasinda
yayginlastig1 ve siklikla halk hareketlerinin ideolojisi roliinii oynadigi daha Vasiliy
Vladimirovi¢ Barthold tarafindan 6ne siiriilmiistiir (Barthold, 1923, 54-62; Barthold,
1926, 33). Fakat bu goriis tashihe muhtactir. Siilik Iran’da meydana gelmemistir.
Ayrica o, kdyli muhitinde olugsmamis ve ilk zamanlarda koyliilerin menfaatlerini ifade
etmemistir. Ancak Ortacag Irani’ndaki koylii hareketleri ¢ogu zaman Siilerin yesil
sancagi altinda yiriitiilmistiir. Zira Sii ideolojisinin bazi yonleri kdyliilerin muhalif
duygularmna hitap etmekteydi. Her seyden énce, XIII-XIV. yiizyillarda Iran’da mevcut
olan feodal devletlerin neredeyse tamaminda hakim inan¢ Siinnilik idi.’ Siilik ise

4  Bunlara ilaveten Friedrich Engels’in “Ludwig Feuerbach” adli eserinin elyazmasina Karl Marks
tarafindan yapilan derkenarlara bakilabilir (Marks — Engels, 1933, 592).

5 Ilhanl Olcaytu Han Siiligi kabullenmisse de bunu kisisel bir eylem olarak gerceklestirmis, fakat Siiligi
bir devlet inanc1 yapmay1 basaramamusti.
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Islamiyet’in baski altinda tutulan bir akimrydi. Siilerin ideolojisinde biiyiik bir yer
kapsayan sehadet ve gehitler (Ali, Hiiseyin vd. sehit imamlar) kiiltii somiiriiye maruz
kalan koyliilerin kalbine yatkindi. Fakat Mehdi’nin zuhuruna iligkin mesiyanik idea,
halk kitleleri agisindan daha ¢ok ilgi ¢ekiciydi.

Sii akimlar1 i¢inde Iran’da en genis bir sekilde yayginlik kazanmis olan imamiyye
akiminin Siilerine gore Mehdi derken, Miladi tarihle 875 yilindan sonra kaybolarak
kendisinden bir daha haber almamayan 12. Sii imami, Mehdi lakapli Muhammed
Muntazar kastedilmektedir. Imamiyye Siileri, imam Mehdi’nin hayatta olduguna ve
saklandigina, ancak er ge¢ zuhur ederek inanci ihya edecegine, Islamiyet’in ilk halini
geri getirecegine, Stinniler ve ayricaMogol isgalciler (Cengiz Han Yasasi vs.) tarafindan
koyulmus olan adaletsiz kurallar1 kilictyla ortadan kaldiracagina inanmaktaydilar.6 iste
bu ylizden Mehdi’nin zuhurunun beklenmesi, gerek XIII. yiizyilda ve gerekse de daha
fazla bir sekilde XIV-XV. asirlarda Iran’daki halk hareketlerinin ideolojisinde énemli
bir yer kapsamaktaydi. Bu hususun ne kadar kuvvetli oldugunu Yakut el-Hamevi’nin
bir anlatis1 gdstermektedir. Bu anlatiya gore XIII. yiizyilin ilk ceyreginde iran’da
Siiligin en énemli merkezlerinden olan Kasan kentinde sehir ileri gelenleri, imam
Mehdi’nin ansizin zuhuru durumundan 6tiirii besledikleri eyerli at1 kontrol etmek
icin her giin safak vaktinde sehir kapilart disina ¢ikarlardi. Serbedarlarin hakimiyeti
doneminde benzeri uygulamaya bir diger Sii merkezi olan Sebzevar’da da rastliyoruz.
Orada her gece ve giindiiz Sahibii’z-Zaman (Imam Mehdi)’in zuhurunu bekleyerek
onun i¢in eyerli bir at bulunduruyorlardi (Mirhand, 1883, 1088; Fasihi, nr. B-709, vr.
374b). Daha sonralar1 yasamig ve 1470 yili civarinda vefat etmis bulunan koyli sair
Hiuisameddin Muhammed b. Hiisam Kahistani, ¢iftgi olmasina ragmen siirler yazmus,
Ali’nin, Sii imamlarin ve Sahibli’z-Zaman’in 6vgiisiinii iceren Haverndme adli bir Sii
mesnevisinin miellifi olmustur (Devletsah, 1901, 438).

fran’daki halk hareketlerinin ideolojisinde “sapkinlik” (Siilik), Miisliiman
mistisizmi (tasavvuf) ile i¢ ice girmisti. Burada fran’daki tasavvufun gelisimine dair
karmagsik ve ayrmtili bir degerlendirme yapmayr amaglamadigimiz igin iran’da bas
gostermis bulunan 6zgiirliik¢ii miicadelelerin ve halk hareketlerinin tarihinde tasavvufun
roliiniin anlagilmasi agisindan kaginilmaz olan bazi genel yorumlarla yetinecegiz.

Simdilik miinhasir olarak sufi ideolojisinin, onun sosyal kdklerinin ve ayr1 ayri
tasavvuf akimlarimin tarihteki roliiniin analizine adanmis olan Marksist-Leninist tarih
literatlirii mevcut degildir.” Batili miistesrikler tasavvufa biiyiik ilgi gostermislerse de
onlar tasavvufun mistik panteist ideolojisinin, terminolojisinin, tarikatlarin ve ayrica
tasavvufun “koklerine” iliskin problemlerin arastirilmasi ile sinirli kalmiglardir. Fakat
bu “kdkler”, Yakin ve Orta Dogu iilkelerindeki sosyal iliskilerle herhangi bir baglanti
kurulmaksizin tetkik edilmiglerdir. Bununla birlikte Batili ve Rus arastirmacilarin
bazilar1 tasavvufu Islamiyet icin yabanci bir olgu olarak gérme ve onun meydana

6 Meshur “asir1” Sii HurGfi tarikatinin risalelerinden biri olan ve 831 / 1427-1428 tarihinde Esterabad
lehgesinde tertip edilen Seyyid Ishak’m Mahremname’sinde bu konuya deginilmistir: “Bazilar1 eski
zamanlardan bugiine kadar Kaim Imam’m intizarini ¢ekerler. Gelenege gore onun bir diger adi da
Mehdi’dir. Onlar onun kili¢ sahibi oldugunu sdylemekte ve ‘Diinya zuliim ve haksizlik ile dolduktan sonra
o, yeryliziine adalet ve diiriistliik getirecektir’ seklindeki hadiste kendisine isaret edildigini anlatmaktadirlar.
Onlarin inancina gore o, bazi insanlarm digerleri tizerindeki zorbaligini ifade eden ziilmii kendi kiliciyla
ortadan kaldiracaktir” (Huart, 1909, orijinal metin, s. 39, Fransizca terciime, s. 63).

7 Yevgeni Eduardovi¢ Bertels’in ayrt ayri mutasavvif sairlerle ilgili bir dizi makale ve yayinlar
bulunmaktadir.
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gelmesini sadece gayrimiislim dini ve felsefi sistemlerin etkisiyle aciklama egilimine
sahip olmuslardir. Louis Massignon ve Reynold Alleyne Nicholson gibi diger Batili
aragtirmacilar ise tasavvufu Islamiyet zemininde ortaya ¢cikmis bulunan yerli bir olgu
olarak gérmeye hazirlardir.

Tasavvufa benzerligi olan gayrimislim mistik akimlar higbir sekilde onun
meydana gelmesini saglamamislarsa da daha sonralari onun gelisimine belli bir tesir
gostermiglerdir. Daha Hicretin 1. yiizyilinda ortaya ¢ikmis olan tasavvuf, ilerleyen
donemde Neoplatonizm’in etkisini hissetmistir. Bu siire¢ 6ncelikle Dogu Hiristiyan
(Suriye) mistikleri (Sahte Dionisos Areopagite’nin ve digerlerinin yazilar) iizerinden,
daha sonra ise dogrudan gelismis, Hicri III / Miladi IX. yiizyilda Plotinos’un
Enneadlar i bir kism1 Arapgaya cevrilmistir. Ideal ve materyal diinyanmn tek
kaynaktan (Tanr1’dan) ortaya ¢ikmis olduguna dair sufi 6gretisi bu sekilde geligmistir.
Akabinde, Hicri IV / Miladi X. yiizyilda bu 6greti, Platon’un eserlerinin Arapca
gevirilerinin etkisiyle birlikte daha da karmasik bir hal almistir. Boylece tasavvufta
panteizme belli 6l¢iide bir egilim goriilmeye baglanmigtir. Sufi panteizmi kendisinin
son seklini Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (1164-1240)’nin eserlerinde bulmustur. Onun
bu konudaki diisiincesi, “Mahlikatin (yaratilmislarin) varligi, Halik’in (Yaratici’nin)
varhgmin aynidir” formiiliinde ifade edilmistir.® Sonraki sufilerin pek gogu panteizme,
Islamiyet’in tek tanrici dogmasinin yegane miimkiin idraki olarak bakmaktaydilar.
Ibnii’l-Arabi’den sonra tasavvuf, ideolojik alanda yeni hicbir sey one siiremedi ve
¢okiise dogru gitmeye basladi. Yeterince yaygin bir goriisiin aksine olarak tasavvuf,
higbir zaman miistakil bir inan¢ olmaya c¢alismamustir. O, “Ortodoks Islamiyet”in
koynunda, onun mistik bir akimi olarak ge¢inmistir. Siiler uzun bir siire zarfinda
tasavvufa son derece olumsuz yaklagmislardir. Fakat bahse konu donemde bazi sufi
akimlar1 Sii cemaatlere ve 6zellikle de onlarin agiri gruplarina yaklasmiglardir ve
birtakim dervis tarikatlari Sii renklere biirlinmiistiir.

Belli oldugu iizere tasavvuf bir biitiin degildi. Bu ¢erceveye, gerek “ortodoks”
olsun ve gerekse de “heterodoks” olsun, Miisliiman mistisizminin degisik akimlari
dahildi. Onlarin ideolojisinin ortak unsuru, her bir insanin maddi nimetlerden
uzaklagsma, kendini reddetme, uzun siire diisiinceli ve miinzevi bir hayat siirme
yoluyla herhangi arabulucu olmaksizin bizzat Tanrt ile iletisim kurmasinin, sufi
“yolunun”(Arapga farikat diyorlar) hakikat diye adlanan daha yiiksek seviyesinde
ise hatta Tanri’ya tamamen kavugmasimin miimkiin olusuna iliskin 6gretiydi. Bu
tarz kavusmanin zorunlu kosulu, diinyadan ve kendi “ben” inden goniil rizasiyla
uzaklagma, kendi kisiligini ortadan kaldirma (Arapga “fend” — yok olma) ve onu
Tanr1’da yok etme olarak goriilmekteydi.’

8 Fransiz tasavvuf arastirmacisi Louis Massignon, Ibnii’l-Arabi’nin doktrinini “egzistansiyal monizm”
diye isimlendirmektedir ki bu adlandirma da kendiliginden Arapcadaki Vahdetii’l-viicid (varhigin tek
olusu) ifadesinin terctimesidir.

9 Gerek yabanci ve gerekse de Rus arastirmacilarindan bazilar (A. Y. Krimskiy vd.) fena ile ilgili sufi
ogretisi ile Budizm’deki nirvana 6gretisini birbiriyle yaklastirmaya calismislardir. Aslinda ise burada yiizeysel
bir benzerlik s6z konusudur. Igerik itibartyla fena, Budizm’deki nirvana ile higbir ortak 6zellige sahip degildir.
Zira Budizm yaratic1 bir Tanr1 ideasmi ve diinyanm O’ndan tiiredigini bilmiyor, ruh ve sahsiyetin gergek
varligini kabul etmiyor. Diinyanin Tanr1’dan tiiredigi ve sahsiyetin yeniden Tanr1’ya kavusacagi ile ilgili sufi
Ogretisi Budizm’e yabanci oldugu gibi, Budizm’de yeniden dogus zincirinden kurtulugu simgeleyen nirvana
ideasiin temelini olusturan yeniden doguslar hakkindaki 6greti de tasavvufa yabancidir. Fena ile ilgili sufi
ogretisinin agiklanmasi i¢in Hiicviri’nin Kesfii I-Mahcub isimli eserinin “Fakirlik hakkinda” (Hiicviri, 1926,
11-21) ve “Fena ve beka tizerine s6z” (Hiicvir, 1926, 311-317) baslikli bolimlerine bakiniz.
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TRANSLATION

Horasan eskiden beri tasavvufun yaygimlik kazandigi baslica merkezlerden
biriydi. Sufi ideolojisine iliskin sistematik eserlerin yazarlart olan Ebi’l-Kasim
Kuseyri, Cillabl Hiicviri ve Abdullah Ensari (her igi XI. yiizyilda yagamislardir)
Horasan’dan ¢ikmislardir. XI. yiizyilda burada Ebii’l-Hasan Harakani ve Ebt Said
Fazlullah Meyheni gibi seyhlerin ¢ok meshur sufi-dervis zaviyeleri kurulmustur.
XI-X1V. yiizyillarda Horasan’da ve genel olarak Iran’da tasavvufun etkisi daha da
artmistir. Selguklularin, Oguzlarin ve Mogollarin istilalarinin ardindan iilkenin
ugradig1 korkung tahribat ve gocebe isgalcilerin uyguladiklar: agir somiirii, hayata
yonelik pesimist sufi bakismin, kendini reddetme, diinyadan uzaklagma, goniillii
yoksulluk ¢cekme vs. gibi hallerin propagandasinin popiilerlik kazanmasina sebebiyet
vermistir. XI[-XV. yiizyillarda tasavvufun Fars siirine tesiri ¢ok iyi bilindiginden
dolay1 burada bu konuya temas etmeyecegiz. Akademisyen Agafangel Yefimovic
Krimskiy’nin belirttigi tlizere, “Tasavvuf tarihi icin karakteristik belirti sudur
ki biitiin en mithim dervis tarikatlar1 XII-XIII. asirlarda, yani tam da Selcuklu
Imparatorlugu’nun ¢okiisii sirasinda yasanan kanli cekismeler déneminde ve Mogol
hakimiyetinin zor zamanlarmin karanlifinda meydana gelmislerdir” (Krimskiy,
1912, 80-81). Fakat ayn1 zamanda bu tarikatlarda tasavvuf, gittikce daha kabarik bir
bicimde keramet sergilemekle ilgili kaba saba bir inanca, gerek 6lii gerekse de diri
olan cok sayida “kutsal” ve “hakka ermis” seyhlerin, onlarmn tlirbe ve emanetlerinin
kiiltiine doniismekteydi. Sufi-dervis tarikatlar1 ve zaviyeleri, seyhlerin kiiltiiniin
ve her tiirlii batil inanglarin yuvasi haline gelmislerdi. Sufi mistisizminin idealar1,
inanglhilar kitlesini her seyden daha az ilgilendirmekteydi. Onlar kendi seyhlerinden
kerametler ve yagam meselelerinde yardim beklemekteydiler. Sufi seyhlerin kiiltiintin
yayginlasmasi dervig zaviyelerinin zenginlesmesine yol agmakta, feodal ve sehirli
inan¢ adamlar1 onlara para, mal, degerli esyalar, tahil ve araziler bagislamakta, han ve
sultanlar ise vakiflar ve dokunulmazlik fermanlar1 vermekteydiler.

Muhtelif sufi akimlarinin kendilerine taraftar ve talebeler (Arapgada murid, Tiirkce
telaffuz sekliyle miirid kelimesi “arayan” demektir) devsirdigi XIII. ve XIV. yiizyillarin
sosyal muhiti bir hayli rengarenkti. Ayrica ayni dervis tarikatlari farkli zamanlarda ve
farkli {ilkelerde farkli roller oynayabiliyorlardi. Bahse konu dénemde Iran’daki sufi
tarikatlarinin tamaminin halk kitlelerinin duygularim1 yansittigini diisiinmek, tarihi
perspektifin biiyiik 6l¢iide tahrif edilmesi anlamina gelir. Tam tersi, bu tarikatlarin cogu
“fani diinyadan” uzaklagma, hayati pasif diisiinceler iginde gegirme ve toplum iginde
herhangi bir aktif faaliyetten kaginma iizerine propaganda sayesinde feodal efendilerin
hakimiyetini pekistirmekteydi. Bu dervis tarikatlari, maddi nimetlerden uzaklasma ve
perhiz ile ilgili sufi 6gretisini halk kitlelerinin sabir ve itaat gostererek siddet karsisinda
direnmeme Ogretisine doniistiirmiiglerdi. Bu tarikatlarin feodal efendiler arasinda
kendilerine gayretli hamiler bulmalart bir tesadif degildi.

Fakat buna ragmen halk kitlelerinin muhalif duygular1 ve ilhanli Devleti’nin
¢ekilmez zulmiine karsi onlarin protestosu sufi tarikatlarinin hepsinin olmasa bile
bazilarmin 6gretisine yansimisti. Esnaf teskilatlariyla baglantili olan sufi-dervis
orgiitlenmeleri de mevcuttu. S6z konusu esnaf teskilatlari da dervis orgiitlenmeleri
modelinde kurulmuslardi. Tarikat tiyesi olan dervisler, XIII. yiizy1lda Roma Papalar1
tarafindan baskiya maruz kalan Fransisken tarikatinin Spritualler akiminin temsilcileri
gibi “nefsin kurtulusu” i¢in yoksullugu ideal bir durum olarak goriiyor ve kuskusuz
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bir sekilde “kurtulusa” engel teskil ettigini diistindiikleri zenginligi kintyorlardi.' Bu
dervisler acisindan goniillii yoksulluk kiiltii 6n plana ¢ikmakta, sufi mistisizmi ise
ikinci plana itilmekteydi. XII. ylizyilda ve XIII. yiizyilin baslarinda yasamis olan
sair Ferideddin Attar’m “doniisimii” hakkinda hikaye bu baglamda dikkate sayandir.
Bu anlatt muhtemelen menkibevi olsa da sehir yoksullarryla baglantili olan sufilerin
duygularini iyi aksettirmektedir. S6z konusu hikayeye gore Nisabur sehri civarinda
bulunan Sadyah’ta bir attar (aktar) diikkkaninin sahibi olan Attar, divane bir dervisin
etkisiyle “kendi diikkdnin1 yagmalattirdi ve bu diinyanin pazarindan uzaklasti;
pazarci iken miskin oldu, diinya telasinin zincirinde tutsak iken diinya telagini zincire
vurdu”. Kisacasi o, yoksulluk ¢eken bir dervise dontistii (Devletsah, 1901, 187-188,
Ferideddin Attar’in biyografisi icinde).

Seyh Ebi Said Meyheni’nin menakibinda da Nigsabur’da yasayan a¢gdzlii bir
miirit hakkinda karakteristik bir hikayeye rastliyoruz. Bu anlatiya gore s6z konusu
miirit bir gece kendi evinin catisinda uyurken, ¢atiya ¢ikan bir hirsiz oradan evin
i¢cine girmis ve onun kendi dervis kiyafetinin igine diktigi parast disinda biriktirmis
oldugu biitiin paralari alip gotiirmiistii. Paralari ¢alinmis olan miirit saskin bir
goniille Seyh Ebl Said’in hangahindaki meclise (sufiler toplantisina) yollanmisti.
Seyh ise onun yiiziine bakarak su siiri soylemisti (Muhammed b. el-Miinevver b.
Ebu Said, 1899, 136):

“Evet, ey can! Diin gece senin ¢catindaydim,
Dedin (sandin) ki hirsizdir; hirsiz degildi, ben idim .

Boylece hirsiz, kendisinin sapkin miiridini “goniil agisindan felaket iceren”
zenginlikten “kurtarmak™ isteyen seyhin elinde bilingsiz bir alete doniigmiistii.
Hayrete kapilan miirit aglamis ve kendisinde kalmis olan son paralar1 derhal seyhe
vermisti. Seyh bunu begenmis ve gergek bir dervisin bdyle davranmasi gerektigini
soylemisti (Muhammed b. el-Miinevver b. Ebl Said, 1899, 135-136).

Bazi dervisler kendi vaazlarinda “bu diinyanin biiyiiklerinin” ve ‘“haram
lokma yiyenlerin” (yani “Tanr1 kullarinin” sdmiiriisiiyle gecinenlerin) liiks i¢indeki
yanlig hayat tarzini sert bigimde elestiriyorlardi.'" Nimetullahiyye dervis tarikatinin
kurucusu olan Seyh Seyyid Nureddin Nimetullah (1330-1431)’mn Devletsah
tarafindan aktarilan biyografisinde bu seyhin higbir zaman baski ve haksizlik
yoluyla elde edilmis olan “haram lokma” yemedigi anlatilmaktadir. Mevzubahis
eserde adi gegen seyhin Sultan Sahruh’a soyledigi iddia edilen asagidaki sozlere
de yer verilmistir: “Biitiin diinya kan ile dolsa bile yine de bir Allah adami asla
helalden baska bir sey yemez” (Devletsah, 1901, 335)."2

10 Ornegin Abdiilvehhab Sa‘rani, sahsen diiriist bir emekle ugrasmanin her bir sufi i¢in kayitsiz sartsiz
bir zorunluk oldugunu diisiiniiyor ve zanaatla mesgul olmay: ilimlerle mesgul olmaya tercih ediyordu
(Schmidt, 1914, 173). Sovyet literatiiriinde tasavvuf ideolojisinin sosyal hareketlere yansimasina dair ilk
agiklamalar i¢in bkz. Zaxoder, 1945, 133-135.

11 Seyh Abdiilvehhab Sa‘rani de helal ve diiriist bir yolla elde edildigine iliskin hatta ¢cok azicik bir
kusku bulunan yiyecegin ve herhangi bir seyin sadece hediye olarak kabul edilmesini degil, satin alinmasini
bile sufi i¢in kesinlikle uygun goriilemez bir davranis olarak algilamaktaydi. Bkz. Schmidt, 1914, 170-
172 (llgili sayfalarda vergi toplayicisiin torunu olan br sahsin verdigi hediyenin geri gevrilmesi hakkinda
hikayeye yer verilmistir).

12 “Helal yemek” hakkinda benzeri bir anekdot, Seyh Eba Said Meyheni’nin menakibinda da yer
almaktadir (Halat, 1899, 72-74).
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Sadi Sirazi kendi Giilistan 'inda'® bir keresinde “dervislerin goriiniimiinde olan,
fakat onlarin huyunu tagimayan” bir kisiyle tanistigindan bahseder. S6z konusu adam
“sikayet defterini agarak zenginleri kétiilemeye baglar”, diinyanin zengin ve giigliilerini
hayir isleri yapma yeteneginden yoksun olduklari i¢in itham eder ve onlarin necat
bulmasinin miimkiin olmadigini dile getirir (Sirazi, 1291, 78). O zamanlarda bunun
gibi dervislerin sayis1 az degildi.!*

Bir kisim dervigler tarafindan feodal devlet yapisina ve ozellikle de finans
memurlarina karsi diismanca tavir sergilenmesi de dikkate sayandir. XV. yiizyilin
ilk yarisinda yasamis olan Iranli mutasavvif sair Mevlana Hasan Selimi’nin
biyografisinde Devletsah tarafindan aktarilan bir 6rnek bu agidan ilgi ¢ekicidir. O,
gengliginde Sebzevar’daki maliye divaninda memur idi. O yillarda oranin halki
arasinda Serbedarlar donemine iliskin anilar hald canliligini korumaktaydi. Bir
keresinde Selimi, yasl bir kadindan ek vergi alinmasi {izerine bir berat yazar. Yash
kadin bagirarak Selimi’ye sorar: “Sen benimle ilgili bu haksiz berati kimin emriyle
yazdin, be adam?” Selimi; “Devletin veziri olan Seyyid Fahreddin’in emriyle
yazdim” diye cevap verir. Yasl kadin itiraz eder: “Ey zalim! Mahser giiniinde senin
etegin benim elime gectiginde (yani seni Allah’a sikayet ettigimde), bana Seyyid
Fahreddin’in emriyle zulmettigini mi sdyleyeceksin? O zaman Cenab-1 Hak senin
bu mazeretini kabul edecek midir?” Yash kadmin bu sozleri Selimi’yi etkiledi. O,
rahatsiz oldu ve haykirdi: “Hayir, vallahi billahi hayir!” Yasli kadinin evinden ¢ikan
Selimi, kendi miirekkep hokkasini tasa vurarak pargaladi, kamisg kalemini de kirdi
ve hayatta oldugu miiddetce seriata aykiri isler yapmayacagmna ve vergi memuru
olmayacagina yemin etti. Sonra o, dervis kiyafeti giydi ve giinahlarini affettirmek i¢in
Mekke ziyaretine yollandi (Devletsah, 1901, 437).

Boylece kendinde hayat ugraslarindan vaz gegme ideali ile “fena” dinginciligini
barimdiran sufi ideolojisinin gerici (irticai) niteligine ragmen yine de tasavvufun bazi
akimlarina halkin huzursuzlugu ve feodal hakimiyetine karsi halk muhalefeti sik sik
yansimaktaydi. Bazen bu protesto pasif sekilde oluyordu. Bazen de halk kitlelerinin
feodal zulmiine karsi aktif protestosu, sufi vaazinin zahirl manasma dayaniyordu.
Kuskusuz, bu gibi durumlarda sufi mistisizminin baglica idealar1 geri plana itiliyor
ve tamamen sufi sdylemleri kiligina sokulmus olan sosyal igerikli propagandanin
arkasina saklantyordu. Sufi edebiyati tarafindan asirlar boyunca olusturulan gelismis
ve zengin terminoloji, barndirdigi imge ve alegoriler sayesinde farkli gekillerde
yorumlanma 6zelligi tasiyan sufi vaazlarina, mahiyeti itibartyla mistik igerige sahip
olmayan diger anlamlarin eklenmesine miisaade ediyordu.

Kimi zamanlarda diisiincelerin sufi tarzinda ifade edilmesi ve sufi terminolojisi
sadece dini ve siyasi ifade 6zgiirliigii, materyalizm ve hatta ateizm i¢in veya hiikiim
siiren sosyal yapiy1 elestirmek icin bir kilif roliinii oynuyordu. Unlii mutasavvif sair

13 Sadi'nin Giilistan'inin 7. Bélimiindeki 20. Hikaye, “Sadi’nin zenginlik ve yoksullugun aciklanmasi
lizerine bir miiddei ile tartismasi” diye isimlendilmektedir ($irazi, 1291, 78 ve sonrasi). Bunu sair
Senai’nin biyografisindeki divane bir dervisle ilgili hikaye ile karsilastiriniz. S6z konusu dervis meyhanede
igki icerken, kazang elde etme ve isgal gerceklestirme hirsina sahip sultanin kor olmasini dilemekteydi
(Krimskiy, 1912, 116).

14 Abdurrahman Cami de sufi seyhlerinin biyografilerini ele aldig1i mecmuasinda kalenderler (yoksulluk
¢eken dervisler) hakkinda su tespitlerde bulunur: “Bu zamanda Kalender adiyla bilinen topluluga gelince,
onlar islam kemendini boyunlarindan ¢ikarmislardir ve yukarida siralanmis olan (sufilere 6zgii) vasiflardan
mahrum kalmiglardir” (Cami, 1859, 15).
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Nureddin Abdurrahman Cami (XV. yiizy1l), sufilerin arasinda “gercek sufilerin”, mistik
diistincelerin ve miinzevi yasam tarzinin takipgilerinin yani sira tasavvufun sadece
edebi seklini, imge ve terminolojisini benimsemis olan, fakat gercek fikirleri ve yasam
bicimleri agisindan tasavvufla yakindan uzaktan herhangi bir alakasi bulunmayan ve
hatta ona diisman olan insanlar ziimresinin de bulundugunu belirtmektedir (Cami,
1859, 13-17)."% Bu yorum, tarihi olgulara tamamen uygundur. Baz1 miielliflerce
epeyce diinyevi olan ve mahiyeti itibariyla mistik unsurlar barindirmayan, bazen hatta
islam dinine yabanci olan diisiincelerin agiklanmasindan otiirii sufilere 6zgii ifade
tarzindan yararlanilmasi, bir nevi din adamlarinin ve feodal devletin baskilarindan
kaginmaya firsat veren 6zgiin bir kamuflaj idi. Birgok sairler, heterodoks tarikatgilar,
hiikiim siiren diizene diisman olan hiimanist ve sosyal diistincelerin propagandacilari
ve bazen hatta ateistler bu kamuflajdan yararlanmaktaydilar.

Tarih¢i Resideddin, 1303 yilinda Sehzade Alafreng’in adiyla baglantili olarak
gergeklesen hareketten bahsederken, bu hareketin akil hocalariin kendilerini dervis
seyhler olarak tanitmalarina ragmen aslinda onlarin “Mezdek’in diisiincelerinin”
propagandasini yaptiklarini anlatir (Resideddin, Istanbul niishasi, 582; Resideddin,
1946, 198-199). Hamdullah Kazvini, kendi cografi eserinde Acem Iraki’nin Rudbar
nahiyesinde goriiniirde kendilerini Misliiman olarak tanitan Mezdekiyye takipgileri
cemaatinin varhgindan séz eder: “Oranin halki Batini (ismaili) inancindaydilar.
Maragiler (Maragiyan) diye isimlendirilen bazilar1 ise Mezdekiyye ile baglantiliydilar.
Bunaragmen Rudbar’in biitiin ahalisi kendilerini Miisliiman olarak goriirler” (Kazvini,
1915, 61). Mezdekiyye’nin bir inang sistemi olarak XIV. yiizyilda hala kendi varligimi
korumasi inandirict degildir. Muhtemelen zikri gecen kaynaklar, Mezdekiyye adi
altinda eski Mezdekilerin sirf sosyal programlarini (toprak iizerinde 6zel miilkiyetin
ortadan kaldirilmasi, biitiin topraklarin koyliilerin toplu miilkiyetine verilmesi ve
genel sosyal esitligin saglanmasi) anlamaktaydilar.

XV. yiizy1l Yunan yazar1 Dukas’m anlatimina binaen Osmanh imparatorlugu’nda Tiirk
ve Yunan koyliilerin 1415-1418 yillart arasinda vuku bulmus olan ayaklanmasi sirasinda
Dervis Borkliice Mustafa sadece feodal soylularin topraklar iizerinde feodal miilkiyeti
ortadan kaldirmakla yetinmemis, ayni zamanda tam bir sosyal esitlik kurulmasina, toprak, is
hayvanlari ve is aletleri tizerinde toplu miilkiyet saglanmasima ¢aligmistir.'®

XIV-XV. yiizyillarda Iran’da gerceklesmis olan halk hareketlerine iliskin
anlatisal kaynaklarin bilgilerinde Borkliice Mustafa’nin ideolojisi ile epeyce
ortlisen bazi detaylara (herkes icin ayni kiyafet seklinin belirlenmesi, genel
sofralarin kurulmasi, biitlin insanlarin esit olduguna yodnelik propaganda yapilmasi)
rasthiyoruz. Oyleyse XIV-XV. yiizyillarda bu ideolojinin sadece Bérkliice Mustafa’ya
ozgii olmadigini, Yakin ve Orta Dogu’da ve bilhassa Iran’da bas gosteren halk
hareketlerinin asirt kanadini da i¢ine aldigini tahmin edebiliriz. XV. ylizyilda asir1 Sii
tarikati olan Hurtfilerin kadinlar disinda her sey iizerinde ortak miilkiyetin tesisine

15  Cami, bu tarz sahte sufileri “miitesebbih-i miibett1” (bozuculara benzeyen) diye adlandirmaktadir.
Ayrica Cami, sahte sufilerin arasinda zindiklarin (bu, genelde Mezdekileri ve Maniheyleri ifade etmek igin
kullanilan bir terimdi) oldugunu 6ne siirmektedir (Cami, 1859, 15).

16  Bu isyan hakkinda Franz Babinger’in simdi bile 6nemini kaybetmemis olan eski bir monografisi
bulunmaktadir (Babinger, 1921). Anna Stepanovna Tveritinova ve Aron Davidovi¢ Novigev bu isyanin
tarihi tizerine caligmaktadirlar [S6z konusu caligmalar ilerleyen donemde yayimlanmigslardir. Bkz.
Tveritinova, 1956, 200-224; Novigev, 1960, 67-81; Novigev, 1980, 26-35]. Ayrica yeni basilmis olan su
¢aligmaya bkz. Stepanov, 1952, 99-104.
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dair bir programa sahip olduklariin 6ne siiriilmesi sebepsiz degildi. HurGfilere yakin
olan Sii seyhi ve ayn1 zamanda Iran’m biiyiik bir sairi olan Kasim-1 Envar (1356-
1433)’1n talebeler toplulugu arasinda da kullanilacak malzemelerin esit dagilimi
uygulanmaktaydir (Cami, 1859, 690). Yalniz anlatisal kaynaklardaki malumatin
kit olmas1 ve gerek tasavvufun gerekse de asir1 Sii tarikatlarinin sosyal idealarinin
aragtirtlmamasi, bizi bu hipotezle yetinmeye ve daha kalic1 sonucglara varmaktan
kaginmaya mecbur birakiyor.!”

[3. Serbedarlara Dair Ana Kaynaklar]

Horasan’daki Serbedarlar hareketi ¢ok biiyiik bir tarihi 6éneme sahiptir. XIV.
ylzyilda telif edilmis olan Tdrih-i Serbedaran (Serbedarlar Tarihi) adli anonim eseri,
Horasan Serbedarlarinin tarihiyle ilgili en 6nemli ana kaynak olarak betimlemek
gerekmektedir.!® Giinlimiize kadar ulasmamis olan bu eser, sairler hakkinda tezkire
yazart Devletsah’in agiklamalarindan bilindigi tizere XV. ylizyilin sonunda artik
kaybolmus olarak goriilmekteydi (Devletsah, 1901, 277). Buna ragmen séz konusu
eser, XV. ylzyilin baslarinda tarih¢i Hafiz-1 Ebrl tarafindan Ziibdetii t-Tevarih
isimli eserde bol bol kullanilmisti. Hafiz-1 EbrQ, Tarih-i Serbeddrdn’m bilgilerini
kendi anlatisinin temeline yerlestirmesine karsin yer yer bunun digina ¢ikmis® ve
kaynagini belirtmedigi diger tanikliklara dayanmak suretiyle bazi detaylart aktarmay1
tercih etmistir. Abdiirrezzak Semerkandi, kendisinin Matla ‘u s-Sa ‘deyn adl1 eserinde
Serbedarlar1 anlatirken, neredeyse harfiyen Hafiz-1 EbrG’nun malumatini tekrar ettigi
i¢in biz sadece son olarak adi gegen yazara atifta bulunmakla yetinecegiz.?

Devletsah’tan birkac yil sonra, 1498 yilinda vefat etmis olan ve tarihi eserleri
incelemekle ugrasan Mirhand, kendi itirafina gore hayatinin ilk yarisinda yani XV.
yuzyilin 50°1i-60’11 yillarinda Tarih-i Serbeddrdnt gormis ve dogrudan bu eserden
yararlanmigtir (Mirhand, 1883: 1080).2! Mirhand, Tdrih-i Serbeddrdn’daki anlatimi
aktarmakta ve bu esere atifta bulunmakta (Mirhand, 1883, 1080,1081,1083 vs.),
bununla birlikte kdh Abdiirrezzak Semerkandi’ye (dolayisiyla Hafiz-1 Ebr’ya)
(Mirhand, 1883, 1080,1087) kah da ismini anmadigi kimi “tarihgilere” dayanarak®
baz1 olaylar hakkinda paralel bir sekilde diger anlatim varyantlarin1 sunmaktadir.
Muineddin Muhammed isfizari, Herat vilayetinin cografyasma ve tarihine adadig

17 Yukarida anilmis olan Mahremname’de insanlar arasinda esitligin saglanmasi, zorbaligm ve
giicliilerin zayiflar tizerindeki baskisinin ortadan kaldirilmasi, baslica kural olarak gosterilmektedir (Huart,
1909, Fransizca geviri, 59 ve sonrast).

18 Mirhéand ve diger kaynaklarda bu eserin miiellifinin ismi anilmamakta ve kendisi sadece “Sahib-i
Tarih-i Serbedaran” (Serbedarlar Tarihi’nin sahibi/yazar1) olarak tanimlanmaktadir.
19 Bu durum, 7drih-i Serbeddran’in disina ¢itkmamaya 6zen goésteren Mirhand’in ve Handmir’in

anlatilart ile onun agiklamalari karsilastirilinca ortaya ¢ikmaktadir.

20 Biz, Taskent’teki Ozbekistan SSC Bilimler Akademisi Sarkiyat Enstitiisii’ne mahsus olan ve Tdrih-i
Hafiz-1 Ebri adini tastyan 4078 No’lu yazma niishadan yararlandik. Ziibdetii t-Tevarih 'in bir kismini igeren
bu niishada flhan Tugay Timur Han’mn 6ldiiriilmesine degin Serbedarlarmn tarihi, zikir adlanan yedi bolim
halinde anlatilmistir (vr. 473a-480b). Serbedarlarin hikdyesinin bitisini ele alan son boliim bu niishada
yer almamaktadir. Hafiz-1 Ebri’nun cografi eserinde ise Serbedarlarin isyani hakkinda “Zikr-i Hurdc-1
Serbedaran” baslikl kii¢iik bir anlati sunulmustur (Hafiz-1 Ebr(, nr. 5361, vr. 395-396a).

21 Ravzatii s-Safd nin 1270-1274 / 1854-1858 yillar1 arasinda Tahran’da yapilmis olan tagbaskisi
kiyaslanamaz derecede daha iyi olmasima ragmen sayfa numaralari bulunmadigindan dolay: ona atifta
bulunmak zordur.

22 Serbedarlar hakkinda bkz. Mirhand, 1883, 1080-1088,1131,1242. ilgili boliimiin Rusca gevirisi igin
bkz. Xolmogorov, 1860, 3-52.
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eserinde Hafiz-1 Ebr0’nun anlatimimin bir hayli 6zetlenmis halini aktarmaktadir
(isfizari, No. 788, 163b-165b). Mirhand’m torunu olan ve onun isini devam ettiren
XVI. ylizyilin birinci yarisinin tarih¢isi Haindmir, bazi kiiciik farkliliklar diginda genel
olarak Mirhand’in anlatimin1 tekrar etmektedir (Handmir, 1850, 143-160).

Adi gegen kaynaklarin tamami esas itibariyla dogrudan veya dolayisiyla mezkar
ana kaynaga yani Tdrih-i Serbeddrdn’a dayanan ayni anlatiy1 takdim etmektedirler.
S6z konusu kaynaklar, Serbedarlarin 1limli kolunun temsilcileri olan kiigiik tasra
feodallerinin ve ozellikle de onlardan Veciheddin Mesud ve Yahya Kerrabi adh
ikisinin faaliyetlerini olumlu bir sekilde degerlendirmekteyseler de* Serbedarlar
hareketi iginde zanaatkarlarin ve muhtemelen ¢ok yoksul kdyliilerin ¢ikarlarini ifade
eden asirt kanadin temsilcilerine karsi olumsuz bir yaklasim sergilemektedirler.
[ranli tarihgiler tarafindan 1limli kanadin temsilcilerinin faaliyetlerinin olumlu bir
sekilde degerlendirilmesi, onlarin Mogol ilhan1 Tugay Timur Han’a ve Mogol-Tiirk
gbgebe soylularina kargi miicadelede kazandiklari basarilarla agiklanmaktadir. Zikri
gecen Iranli tarihgilerin tamami, Timurlu sultam Sahruh (1405-1447)’un sarayinda
sekillenmis olan Herat feodal tarihcilik ekoliine mensuplardi. Sahruh, iranl yerlesik
soylulara dayanan ve Mogol-Tiirk gocebe soylularinin etkisini sinirlandirma ¢abasi
gosteren Gazan Han’in siyasi ¢izgisini canlandirmaya ¢aligmaktaydi.

Iste adi gecen ekoliin bu siyasi oryantasyonu, oraya mensup olan tarihciler
tarafindan Horasan’in Mogol-Tiirk gé¢ebe soylularindan (Oyrat, Uygur vd. topluluklara
ait emirlerden) kurtulusu ugruna miicadele veren kisiler olarak gordiikleri Veciheddin
Mesud’a, Yahya Kerrabi’ye ve diger ilimli Serbedarlara yonelik, ¢ok ihtiyatkar bir
bi¢cimde ifade edilmesine ragmen, sempati duyulmasina sebebiyet vermistir.

Bunlara ilaveten XV. yiizyilin iki Iranli tarihgisi — Fasihi ve Zahireddin Marasi —
de siiphe gotiirmez bir sekilde dogrudan veya dolayli yolla 7drih-i Serbedaran’dan
yararlanmiglardir. Fakat daha 6nce andigimiz tarihgilerden farkli olarak bunlar Serbedarlar
hareketinin tam anlatimina yer vermiyorlar. Bunlardan birincisi, kendisinin nadir eseri olan
Miicmel-i Fasihi (Fasih’in Ozetlemesi)’de Serbedarlar hareketinin tarihine dair sadece
bazi olaylara temas ediyorsa da diger yazarlarda yer almayan birtakim ayrmtilar: aktartyor.
Yine onun eserinde biz, her zaman dogru olmasalar bile, biitiin Serbedar hiikiimdarlarinin
ciiluslarmin ve bazi olaylarm kronolojik tarihlerine rastliyoruz.*

Zahireddin Maragi, Horasan’daki Serbedarlar hareketinin yalniz ilk yillar1 tizerine
bilgi veriyor (Marasi, 1850, 102-113,328-334). Fakat onun tarafindan bu hareketin
genis halk kitlelerini kapsadigmin belirtilmesi ve bununla Mazenderan’daki analojik
Seyyidler hareketi arasinda baglantiya temas edilmesi bizim agimizdan kiymetlidir.

Devletsah’in Iranl1 sairlerin biyografilerinden bahseden tezkiresinde ve 6zellikle
de Serbedarlardan olan sair Ibn Yemin’in biyografisinde biz, Horasan Serbedarlar1
tarihinin miistakil bir versiyonuyla karsilasiyoruz (Devletsah, 1901, 277-288,236-
237,426-429,462-463). Horasan’daki Serbedarlar Devleti’nin tarihine dair icerikli
bir anlatim yapan Devletsah, sirf Tarih-i Serbeddran kayboldu diye bu konuyu
ele aldigin1 acikliyor (Devletsah, 1901, 277). Devletsah’in versiyonu, tarihler ve
detaylar agisindan 7drih-i Serbedardn’a dayanan versiyondan 6nemli 6l¢iide farklilik

23 Isfizari ise Serbedarlara kars1 genellikle diismanca bir yaklagim sergilemektedir.
24 Fasihi, nr. B-709, vr. 358b-383’teki muvafik yillarin olaylar1 i¢inde Serbedarlarin da tarihi
anlatilmaktadir.
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gosteriyorsa da, siyasi oryantasyon bakimindan genel olarak onunla ayni ¢izgide
duruyor. Seyh Halife ve Hasan Curi gibi seyhlerin faaliyetlerine kisaca deginen
Devletsah, Serbedarlarin asir1 kanadi olan Seyhiler hakkinda susmayi tercih ediyor.
Ancak buna ragmen Devletsah’in versiyonu bizim agimizdan biiyiik bir nem tagtyor.
Zira kendi anlatilarint Tarih-i Serbeddrdn’a dayandiran miiellifler, Serbedarlar
tarafindan kurulmus olan devletin sadece askeri ve siyasi tarihini agikliyor ve Serbedar
hiikiimdarlarinin sosyal diizenlemeleri iizerinde neredeyse hi¢ durmuyorlar. Devletsah
ise bunun aksine olarak, kisa olsa bile, Horasan’daki Serbedarlar Devleti’nin sosyal
hayatina iliskin mtihim ayrintilara yer veriyor. Kanaatimizce Devletsah’in kronolojisi
daha dogrudur; buna ragmen bazi yerlerde gercege ters diistiigii de gézlemlenmektedir.

Zikri gegen kaynaklarin tamami, biitiin dikkatlerini Serbedarlarin liderlerine
yonlendiriyor, halk kitlelerinin Serbedarlar hareketine katilimindan ise azicik, cimrice
ve agik bir isteksizlikle bahsediyor veya asla bunun soziinii bile etmiyorlar.

Serbedarlar tarihi agisindan ikinci dereceli dneme sahip olan XIV. yiizyilin iki
miiellifi daha vardir ki onlar yukarida anmis oldugumuz versiyonlarin higbirisine
katilmryorlar. Bunlardan biri olan Gryaseddin Ali Feryiimedi, Mahmud Sebankarei’nin
Mecma ‘u’l-Ensab (Nesepler Kiilliyati)’in1 devam ettirmis ve Serbedarlar hakkinda
kisaca kit ve kuru bilgiler sunmustur (Feryimedi, C-372, 248b-249b). Onun eserinde
baslica olarak XIV. asrin 30’lu ve 40’lh yillarindaki olaylarin tarihlendirilmesi ilgi
¢ekicidir. Fakat onun 1350°1i yillara dair tarihlendirmeleri agik bir sekilde hatalidirlar.
Adi gecen yazar, olaylar ve bunlara karigan kisilerin faaliyetleri {izerine higbir
degerlendirmede bulunmuyor.

1340’11 yillarda Arap seyyah ibn Battiita, Horasan Serbedarlar1 iizerine, hig
kuskusuz, feodallerin iist zlimresi ve Siinni din adamlar1 timsalinde Serbedarlardan
nefret edenlerin muhitinden ¢ikmis olan kisa, fakat ilging bilgiler vermistir (ibn
Battlita, 1853-1859, 3/64-69). Onun kendisi Ortodoks Islamiyet anlayis1 icinde
bulunan ve Maliki mezhebinden olan ¢ok mutaassip bir Siinni olarak Sii Serbedarlara
dehsetli bakislarla bakiyordu. Ibn Battita’nin bu konuda anlatisinin asir1 derecede
kasitli olduguna sasirmamak gerekir. Buna ragmen onun eseri diger kaynaklarda yer
almayan baz1 olgusal detaylari icermektedir. O, Serbedarlari eskiya diye nitelendiriyor
ve onlarin veya benzeri ayaklanmacilarin Irak’ta es-suttar (eskiyalar), Magrip’te ise
es-sukura (akbabalar) diye isimlendirildiklerini belirtiyor (Ibn Battiita, 1853-1859,
3/65). Bu husus, XIV. yiizyilin birinci yarisinda Yakin ve Orta Dogu iilkelerinde
Serbedarlara benzeyen ayaklanmaci hareketlerin yaygin oldugunu gostermektedir.

[4.Serbedarlar Hareketi Oncesinde Horasan’in Sosyo-Politik Durumu]

XIV. yiizyilin 20°1i-30’1lu yillarinda Horasan’in dogu kismi (Herat vilayeti)
Kert hanedanindan olan Herat meliklerinin hakimiyeti altindaydi. Adi gegen
hanedan, 1318 yilindan baslayarak 6nemli ayricaliklar elde etmis ve ilk kez vergi
muafiyeti alarak, Horasan divanina vergi 6demekten kurtulmustu (Seyfi, 1944, 745 ve
sonrasi). O zamandan itibaren Kertlerin iktidar alani fiilf olarak miistakil bir devlete
dontigmiistii. Horasan’in diger kisimlari (Nigsabur, Merv ve Belh vilayetleri) ise
Horasan’daki ilhanli valisinin yonetimi altinda kalsalar da merkezi hakimiyete higbir
vergi 6demiyor, toplanmis vergileri biisbiitiin yerel harcamalarin karsilanmasina, yani
memur kadrosunun ve feodal askeri birliklerin gegimine sarfediyorlardi (Kazvini,
1915, 147). Horasan’in ekonomik durumu agirdi. Onun bir¢ok bolgeleri 1316-1318
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yillarinda bazi yerel feodallerin de destekledikleri Cagatay sehzadesi Yasavur’un
yikict saldirilart sirasinda tahrip edilmislerdi. Yasavur, Horasan’1 sadece yagmalamak
ve tahillar1 yakmakla yetinmiyor (Seyfi, 1944, 644, 651, 656, 716-717, 769), ayn1
zamanda bir¢ok koyliileri kdle olarak alip gotiiriiyordu (Seyfi, 1944, 644, 645, 676,
689). Onun saldirilart sirasinda aclik ve ¢ekirge istilasi da bas gostermekteydi (Seyfi,
1944, 655-657; krs. Hafiz-1 Ebr(, nr. 5361, vr. 392b).

Ilhanli EbG Said Bahadir Han, Emir Seyh Ali’yi Horasan’a vali olarak atadi,
oranin yerlilerinden olan Sahib-i Divan Hoca Alaeddin Muhammed Hind@’yu ise
onun veziri tayin etti (Hafiz-1 Ebri, nr. 5361, vr. 393a). Son olarak ismi anilan sahis,
meshur vezir ve tarih¢i Resideddin’in ekoliinden olan sivil bir biirokratti. Bdylece
1330 yilinda Horasan’in vezirligine atanan Aldeddin Hindd, vilayetin ekonomik
durumunu biraz iyilestirmeye, emirlerin ve memurlarin keyfi vergiler toplamalarina
son vermeye ¢alisti. Hafiz-1 Ebr(’nun sozlerine gore vezir Hindl tarafindan alinan
onlemler olumlu neticeler verdi (Hafiz-1 Ebr(, nr. 5361, vr. 393a). Fakat aslinda bunlar
sadece yarim yamalak Onlemler olup, Gst diizey Mogol-Tiirk gocebe soylularinin
reayay1 somiirmesine engel teskil edemiyorlardi.

Horasan’da Mogol-Tiirk gogebe soylulart ¢ok giicliiydiiler. Tiirk¢e konusan
Uygur boylarma ve Mogollarin Oyrat agiretine mensup emirler burada 6zellikle
etkinlerdi (FeryGimedi, nr. C-372, vr. 235a ve sonrasi, vr. 248b). Burada iist diizey
feodal sinifin en gii¢lii temsilcileri sunlardi: Emir Ali Kuscu’nun oglu olan vali Emir
Seyh Ali; Cani Kurbani ailesine mensup bulunan, Emir Nevruz’un torunu, vali Argun
Aga’nin ise torununun oglu olan, Nisabur, Tus, Meshed, Ebiverd vs. gibi bolgeleri
elinde tutan Oyrat asiretinin reisi Emir Argunsah; Kahistan hakimi Emir Abdullah
Mulay; Isferayin hakimi Emir Mahmud Isferdyini; yine Cani Kurbani ailesinden
olan Emir Muhammed Tevekkiil (Hafiz-1 Ebr@, nr. 5361, vr. 394b-395a; Hafiz-1
Ebrd, nr. 4078, vr. 472b).> Askeri gogebe soylularindan olan bu biiyiik feodallerin
emrinde giiglii savasci birlikleri vardi. Onlar kendilerine ait topraklar iizerinde tam
iktidara sahiplerdi ve kendilerini merkezi hakimiyetten hemen hemen bagimsiz olarak
gormekteydiler. Canil Kurbani ailesinden olan emirler, kaynaklarda zalim zorbalar
olarak nitelendirilmekte, onlarin reayay1 ve yerel kiiciik toprak sahiplerini (malikleri)
baski altinda tuttuklar1 anlatilmaktadir.® [Than Ebi Said’in 8liimiinden sonra feodaller
arasindaki cekismeler ve onlarin zorbaligi artti. Hafiz-1 Ebri’nun sdzlerine gore
“onlarin her biri kendi topragina yollandi, sonugta her kdsede bir zorba (miitegallib)
sikinti ¢gikarmaya ve kanunsuzluk yapmaya basladi” (Hafiz-1 Ebr(, nr. 5361, vr. 349b).
737 yilinmn baslarinda / 1336 yilinin ilkbaharinda Horasan emirleri, Tugay Timur
Han’1 ilhan olarak kabullendiler.

Zahireddin Maragi’nin sozlerine gore vezir Aldeddin Muhammed Hind{, sahsini
“padisahin (ilhanin) cezasindan ve divanin muhasebecilerinden giivende hissettigi
icin kendisine yararli olacak higbir firsati kagirmiyordu. Iste bu yiizden Horasan’m
reayasi stkistk duruma diismiis ve despotizm haddini asmist1. Ozellikle de Tacik halki
(kavm-i Tacik)*’ 6liimiin esigine gelmis ve insanlarda sabir diye bir sey kalmamgti”
(Marasi, 1850, 103-104).

25  Handmir’in (1850, 148) sozlerine gore Nisabur, Argunsah’mn hakimiyeti altindaydi. Devletsah (1901,
280), Argunsah’1 “Nisabur ve Tus padisahi” diye adlandirmaktadir.

26  llging ayrmtilar igin bkz. Devletsah, 1901, 421-422.

27 Ortagag’a dzgii bu kavram, fran’m yerlesik halklarmm tamamin ifade etmekteydi(bkz. Barthold, 1908, 648).

SAYI105 / BAHAR - MART 2023 | TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI


https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD

TRANSLATION

[5. Seyh Halife’nin Propaganda Faaliyetleri]

Artik Ilhan Ebf Said’in hakimiyetinin son yillarinda Horasan’da kd&yliiler
ve yoksul sehirliler arasinda hosnutsuzluk ve huzursuzluk seviyesi ¢ok ytksekti.
Tam o sirada hosnutsuzlarin hareketini Orgiitlemeye ve onlara ideolojik agidan
onderlik etmeye ¢aligan bir vaiz ortaya ¢ikti. XV. yiizyil tarih¢ilerinin kayip Tarih-i
Serbeddrdn’a dayanan rivayetlerine binaen bu, kokeni itibartyla Mazenderanli olan
Seyh Halife lakapli bir dervis seyhiydi.®® O, gengliginde medresede egitim gordi,
Kur’an’t hifzetti, diyalektigi ve ilm-i firaseti yani fizyonomiyi 6grendi. Akabinde
tasavvufu 0grenmeye yoneldi ve Mazenderan’daki Amul kentinde dervislerin seyhi
olan Belvi’nin miritleri arasinda katildi. Fakat Halife, kendisini rahatsiz eden sorulara
ondan cevap bulamayinca, o zamanlarda iran’in en iinlii sufi-dervis seyhi ve Melik
Serefeddin Simnani’nin oglu olan Riikneddin Alaiiddevle Simnani’nin huzuruna
Simnan’a gitti. Bir keresinde bu seyh, Halife’ye Stinniligin doért hak mezhebinden
hangisine bagli oldugunu sordu. Halife; “Benim aradigim sey, bu mezheplerden daha
ustiindiir” diye cevap verdi.?” Dindar seyh o giinahkarin sapkin konusmasina tahammiil
edemedi ve kendi miirekkep hokkasini Halife’nin kafasina ¢aldi. Bunun {izerine
Halife, Seyhiilislam Giyaseddin Hibetullah el-Hamevi’nin huzuruna Behrabad’a gitti.
Fakat orada da umdugunu bulamadi ve onu terk etti (Mirhand, 1883, 1081).

Peki, Halife’nin bu arayig ve kuskularimin sebebi neydi? Acaba onun sonraki
faaliyetlerinde gordiigiimiiz lizere sosyal adaletin saglanmasi ve despotizme karsi
miicadeleyle ilgili meselelerin bu siirece etkisi var miydi1? Kaynaklar belki de bilingli
olarak bu konuda suskunluklarmi korumaktadirlar. Tek bildigimiz su ki Halife, en
seckin sufi seyhlerinin 6gretilerinden memnun kalmamis ve onlardan ayrilmistir. Cok
gegmeden o, Sebzevar’a gelerek, orada artik seyh diye anilmaya basladi. Halife’nin
diger herhangi bir seyhten hirka almas1 hakkinda kaynaklarin hicbir sey sdylememesi
dikkate sayandir. Oysaki onun seyh unvanini hak etmesi i¢in boyle bir olayin
yasanmasi elzemdir. Zaten kendisinin anlagamadig1 ve sonrasinda memnuniyetsizlikle
terk ettigi seyhlerin herhangi birisinin ona hirka giydirmesini beklemek ¢ok zordur.
Boylece Halife’nin sahte bir seyh oldugunu diistinmekten baska ¢aremiz kalmiyor.
Kendisini tasavvuf yoluna adamis bir insanin agisindan bu, yanlis ve ahlaka uymayan
bir tutumdu. Dervislerin kurallarindan birisinde; “Seyhten hirka almayan birisi onu
seytandan almistir” diye buyrulduguna dikkat cekmek isteriz. Fakat Halife, anlasildig1
kadariyla ger¢ek anlamda bir sufi degildi. Muhtemelen o, somiirgenlere kars1 vaazlarin
verilmesi ve isyan hazirlanmasi icin sufi kavramlarini ve dervig kardesliginin dis
gOrliniimiinii sadece bir arag olarak kullantyordu.

Propagandanin yapildig1 yer olarak Nisabur’dan batida, Beyhak bolgesinde
bulunan Sebzevar sehrinin tercih edilmesi son derece basarili bir se¢imdi. Etraftaki
koyliiller ve yoksul sehirliler mutaassip Siilerden olusmaktaydi ve elbette ki onlar
Burasi ayn1 zamanda iilkenin vatanperverlik geleneklerinin yogun oldugu yerlerden
biriydi. Soyle ki eski bir efsaneye gore Sehname destaniin kahramanlarindan Riistem
ile Siihrab arasindaki miicadelenin Sebzevar meydanindaki bir yerde yasandigi
anlatilmaktaydi.

28  Ibn Battita’nin sozlerine gore o, Rafizi (Sii) seyhiydi. Muhtemelen {bn Battiita Seyh Halife’yi onun
talebesi olan Hasan Curf ile karistirmig ve Halife kelimesini Hasan Cliri’nin unvani olarak algilamusti.
29 Bu bilgi Tarih-i Hdfiz-1 Ebrii’nun Taskent niishasinda yer almaktadir.
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Kaynaklardaki anlatima gore Sebzevar’a gelen Seyh Halife, biiyiik camiye
yerlesti ve burada yiiksek sesle Kur’an okumaya, vaazlar vermeye basladi. Onun
etrafina ¢ok sayida talebeler, miiritler toplandilar. Kisa zaman sonra etraftaki koyliiler
Seyh Halife’nin miiritlerine doniistiiler (Hafiz-1 Ebr(, nr. 4078, vr. 474a). Sebzevar’in
Stinni fakihleri, Seyh Halife’nin propagandasindan korkarak onu camiden kovmaya
calistiysalar da bunu basaramadilar. Boyle olunca onlar onun hakkinda fetva
cikarmaktan 6tiirii su soruyu belirlediler: “Bir sahis camiye yerlesmistir ve orada bidat
yapmaktadir (Hafiz-1 Ebrd, nr. 4078, vr. 473b).*° Ona bunu yasaklamalarina ragmen
direnmektedir. Boyle olunca onu 6ldiirmek caiz midir degil midir?”

Kaynaklar Halife’nin vaazlarinin muhtevasindan bahsetmiyorlar. Miisliimanlarin
dini adetleri bakimindan bir dervisin cami yanindaki hiicrelerden birine yerlesmesi ve
orada tasavvuf propagandasi yapmasi higbir sekilde sasirtici ve sug iceren bir davranis
degildi. Aksine, bu, en siradan bir olaydi. Mirhand ve Handmir’in versiyonlarina
gore fetvada stli kapali bir bi¢imde Seyh Halife’nin “diinyevi” vaazlar verdigi
ifade edilmisti. Onun OGgrencilerinin ve takipgilerinin daha sonralar1 verdikleri
vaazlara bakilirsa fetvada anilan “diinyevilik”, genel esitligin ve somiiriiye direnisin
propagandasindan ibaretti.

Yukarida sorulmus olan soruya fakihlerin ¢ogu “evet, caizdir” cevabini verdi.
Buna ragmen fikir birligi saglanamadigi icin fetvayr onaylanmak iizere ilhanli
Ebl Said Bahadir Han’a yolladilar. Batil inanglara inanan ve ikiylizli bir riyakar
olan ilhan, dervislerden korktugu igin cevabinda kendi elini dervislerin kaniyla
lekeleyen insanlardan olmadigini, Sebzevar fakihleri bu adamim sapkin oldugunu
belirleyebilirlerse o zaman kendilerinin sorumluluk alarak bu isi halletmelerini 6nerdi.
[Thanin cevabini alan Sebzevar fakihleri Seyh Halife’yi yakalamaya calistilar, lakin
onun taraftarlariyla carpigsma sirasinda basarisizliga ugradilar. Béyle olunca diismanlari
Seyh Halife’yi gizlice 6ldiirmekle ondan kurtulma karari aldilar. Bir sabah Seyh
Halife’nin talebeleri camiye gelirken, kendi hocalarini cami avlusundaki direklerden
birinin halkasina asilmis halde buldular. Hi¢ kuskusuz, bu bir katil hadisesiydi. Buna
ragmen sehir yonetimi seyhin kendisini asarak intihar ettigi sdylentisini yaydi. S6z
konusu olay 22 Rebiiilevvel 736 / 9 Kasim 1335 tarihinde gergeklesti (Hafiz-1 Ebr(,
nr. 4078, vr. 473b).3!

[6. Seyh Hasan Ciiri’nin Propaganda Faaliyetleri]

Seyh Halife’nin talebeleri arasinda Hasan Carl kendi enerjisi ve akliyla
secilmekteydi. Bu, Clr koyiinden olan muhtemelen koylii bir gengti.? O, medrese
egitimini basartyla tamamlamig ve miiderris unvani almis olmasina ragmen seyhin
propagandasina kapilarak kendi unvanindan ve resmi (Siinni) din anlayisindan vaz
gecti. Seyh Halife onu kendine yardimei olarak atadi. Hocasinin trajik 6liimiinden sonra

30 Bu ciimlenin diger kaynaklardaki versiyonlar1 su sekildedir: “Bir sahis camiye yerleserek diinya
sohbetleri yapmaktadir” (Handmir, 1850, 146); “Bir sahis camiye yerleserek diinyevi bidatler yapmaktadir”
(Mirhand, 1883, 1082).

31 Mirhand (1883, 1083) ve Handmir (1850, 147) de ayni tarihi aktarmaktadirlar.

32 Zahireddin Marasi’nin (1850, 328) sozlerine gore; “Seyh Hasan Ciri, Ilahi lituf atdlyesinin
dokumacilari tarafindan ilahi bilgi ignesiyle dikilmis olan yoksulluk (veya dervislik) elbisesini giymisti”.
Bu pasajda zanaatkar ortamina iliskin dokumaci, atlye, igne ve elbise gibi unsurlar birer mecaz olarak
kullanilmiglarsa da bu mecazlarin tesadiifi olmadig1 ve belki de Hasan Curi’nin geng iken dokumacilar ve
dokumacilikla baglantisina isaret edilmek amaciyla kullanildigr kanaatindeyiz.
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Seyh Hasan Ciirl Nisabur’a gitti ve orada Seyh Halife nin 6gretisini yayginlagtirmaya
basladi. Onun oradaki vaazlarmin basarist muazzamdi. Etraftaki daglilarin biiytik
bir kismi da bu &gretiyi kabul etti (Mirhand, 1883, 1083).3 Seyh Hasan Curd, kendi
taraftarlarini organize etmeye ve onlari siki bir bicimde birlestirmeye ¢aligarak kendi
orgiitlenmesine zahiren dervig tarikati gortinimii verdi.Tarikata yeni giren her bir
miiridin ismi kayit altina alintyor, her bir miirit yemin ediyor, gereken siire zarfinda
kendisinin orgiite iiye oldugunu saklayacagina ve seyhin ilk ¢agrisi iizerine eline
silah alarak ayaklanmaya hazir bulunacagina dair taahhiit etmis oluyordu.** Buradan
acikca goriilmektedir ki Seyh Halife ve Seyh Hasan Ciri’nin propagandast Mogol
hakimiyetine ve onlar1 destekleyen yerel biiyiilk feodallere karsi isyana davetten
ibaretti. Bu isyan propagandasi, halk kitleleri arasinda popiiler olan $ii boyalarla
ortiilii tasavvuf perdesi altinda yiiriitiilmekteydi. Sonralar1 Seyh Halife ve Seyh Hasan
Culrf’nin tarikat1 olarak bilinecek dervis orgiitlenmesi bu sekilde organize edilmis oldu.
Diger dervis orgiitlenmelerine benzemeyen bu tarikat, feodallerin nefret odagina dontistii.

Seyh Hasan Ciiri’nin tarikati genis bir cografyaya yayildi. Hi¢ kusku yok ki bu,
zanaatkarlari, sehir yoksullarini ve koylileri icine alan kitlesel bir hareketti.

Birtakim kaynaklarda (Hafiz-1 Ebr(i, Mirhand, Zahireddin Marasi) Seyh Hasan
Clr’nin Emir Muhammed Bey b. Argunsah Cani Kurbani’ye yazdigi mektubun
gorliniige gore gergek metni aktarilmaktadir.® Bu mektupta Hasan Cird, ugradigi ve
propaganda yaptigi schir ve bolgeleri siralamaktadir. Kendi miirsidinin Sliimiiniin
ardindan gece iken Sebzevar’dan kacan Seyh Hasan Curi ertesi giin yani 23 Rebiiilevvel
736 / 10 Kasim 1335 tarihinde Nisabur’a gelmis ve orada iki ay boyunca saklanmusti.
Onun saklandigi yer bulundugunda ise Ali Riza’nin mezarmm oldugu Meshed’e
ulagmis, oradan da Ebiverd ve Habusan’a gitmis, bdylece bes ay boyunca yagamini bir
yerden diger yere intikal ederek gecirmisti. Seyh Hasan Ciiri’nin sdzlerine gore nerede
hi¢ degilse bir hafta kaliyorduysa, halk akin akin onun yanina gelmeye bagliyor ve son
derece biiyiik kalabaliklar olusuyordu (Hafiz-1 Ebrd, nr. 4078, vr. 476a). 1 Sevval 736 /
13 Mayis 1336 tarihinde Seyh Hasan Ciirl, Horasan’1 terk ederek Irak’a ulasmis ve bir
buguk y1l boyunca orada kaldiktan sonra Horasan’a donmiistii. Talebelerinin bir kismi1
da onun pesinden Irak’a gitmis ve oradan tekrar Horasan’a geri gelmislerdi. Hasan Cairi
Horasan’da yaklasik iki ay kalmustir. Buradaki iki i¢ vilayette o, “havas ve avamin”
olusturdugu biiyiik kalabaliklardan dolay1 uzun siireligine bulunamamistir (Hafiz-1
Ebr, nr. 4078, vr. 476a). 739 yilinin Muharrem ayinda (1338 yilinin 20 Temmuz ve 18
Agustos tarihleri arasinda) Seyh Hasan Cari Belh’e yollanmis, akabinde ise Amuderya
irmag kryisindaki Termez (Tirmiz)’e gitmis, sonrasinda Herat ve Kiihistan’a ugramis,
daha sonra ise Kirman’a yonelmisse de “yolun kapali oldugunu” gérmiistii. Seyh Hasan
Curf hastalanarak yeniden Meshed ve Nisabur’u ziyaret etmisti. Yaklasik iki ay boyunca

33 Ayni yazar, Hasan Curi’nin Meshed’deki takipgilerinin zanaat ile ugrastiklarini sdylemektedir
(Mirhand, 1883, 1083). Hafiz-1 Ebr(i da “onun miiritlerinin ekseriyetinin zanaatkarlar (ehl-i hirfet)
olduklarini” bildirmektedir (Hafiz-1 Ebr, nr. 4078, vr. 474a).

34 “Onlarin davetini kabul eden herkesin ismini kayit altina altyor ve soyle diyordu: Simdi gizlenme
(ihtifa) vaktidir. Akabinde onlara talimat veriyordu ki seyh isaret ettiginde ve ziithur vakti geldiginde,
silahlanarak savasa hazir olmalar1 gerekmektedir” (Hafiz-1 Ebrt, nr. 4078, vr.474a). Mirhand (1883, 1083)
da bu alintiyla neredeyse harfiyen ortiisen bilgiler aktarmaktadr.

35 Hafiz-1 Ebrq, nr. 4078, vr. 475b-477b(Sevdd-1 mektiib-1 Sevh Hasan-1 Ciri ki be Emir Muhammed
b. Argunsah niibiste est). Ayrica bkz. Mirhand, 1883, 1084-1085; Marasi, 1850, 328-334. Ismi gecen
miielliflerin eserlerinde mektubun metni bazi kiigiik farkiliklar disinda birbiriyle ortiismektedir.
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o, etraftaki gehirlerde saklanmus, bir yerde birka¢ giin icinde kaldiktan sonra kendisine
bagka bir yer segmisti. Buna ragmen her defasinda basina ¢ok sayida insan toplanmistir
(Hafiz-1 Ebr(, nr. 4078, vr. 476a).

Sunu belirtmek gerekir ki Emir Muhammed Bey’e gonderilmis olan bu mektup
Dogu diplomatik kurnazliginin tipik bir 6rnegiydi ve mektubun igeriginde Seyh Hasan
Ciri samimi degildi. O, emiri, insanlarin kendisine yani seyhe “gogunluk itibartyla
ahiret yolunda kurtulus ve necat bulmak i¢in” geldiklerine ikna etmeye ¢alistyordu
(Hafiz-1 Ebrq, nr. 4078, vr. 476a). Fakat eger bu, gergekten boyle olsaydi, o zaman
Hasan Ciri’nin saklanmasina gerek kalmazdi ve onu kimse kovalamazdi. Zira bu tiir
vaazlar biitiin camilerin minberlerinden 6zgiirce soylenmekteydi. Bu, elbette ki mevcut
diizene kars1 herhangi bir tehdit olusturmuyor ve hi¢ kimse tarafindan bastirilmaya
calistimiyordu. Seyh Hasan Ciird, Rafizi yani iImamiyye akimma mensup bir Sii olsa
da dindar seyh ve fakihlerin onun 6liimiinii istemeleri i¢in sadece bu husus yeterli bir
neden olamazdi. Oysaki bahsi gegen mektuba binaen din adamlar1 ve soylular birkag
kez Hasan Ciiri’nin idamini talep etmislerdi (Hafiz-1 Ebrii, nr. 4078, vr. 476a-b). Bir
defasinda Emir Muhammed Vasak®® seyhi arayip bulmus, onun hayatiyla ilgili bazi
hususlari ortaya ¢ikardiktan sonra onu suglamaya baslamisti. Bu olay, Seyh Hasan
Curi’yiKihistan’1terk ederek Acem Iraki’na, Destecerdan’a gitmek zorunda birakmust.
Seyh yalniz basma gitmiyor, takipgilerinden olusan kalabalik bir kitle ona eslik
ediyordu (Hafiz-1 Ebr(, nr. 4078, vr. 476b). Yolda onlar bazi tehlikelerle karsilastilar
ve seyh Meshed’e donerek birkag giin orada kaldi. Burada diigmanlari ona kars1 baski
uyguladilar.Ayn1 zamanda mektupta anlatildigi iizere, “bir kez daha seyhler, seyyidler
ve fakihler entrikaya baslayarak hakimlere mektuplar gonderdiler ve bu adamin isyan
baglatmak ve hakimiyeti ele gegirmek istedigini, onun takip¢i ve miiritlerinin sayisinin
¢ogaldigini, onlarin silah ve mithimmat hazirladiklarini bazilarina telkin ettiler. Ayrica
onun Rafizi (Sii Imamiyye) mezhebini yayginlastiracagim soylediler” (Hafiz-1 Ebr,
nr. 4078, vr. 476b). “Biiyiikk emir” Argunsah Cani Kurbani, Seyh Hasan Ciri’nin
yakalanmasi i¢in Meshed’e elgi gonderdi. Fakat mektupta {istii kapali ve belirsiz bir
sekilde anilan bazi hususlardan dolay1 el¢i seyhle miizakerelere basgladi. Yalniz iki
ay sonra Seyh Hasan Ciri, Emir Argunsah’in emri {izerine Kihistan’dan Nisabur’a
giden yolda tutuklandi ve Yazir nahiyesindeki Tak kalesine hapsedildi. Ona eslik eden
60-70 “dervisi” ise muhtemelen direnis gosterdiklerinden dolay1 sakatlayarak Tus’a
gonderdiler (Mirhand, 1883, 1085).

Hasan Cari’nin bu anlatisi, kendisinin ne kadar biiyiik bir cografyay1 gezdigini
ve hi¢ kugkusuz buralarda propaganda ¢aligmalari yaptigini ortaya koymaktadir.*’

Mektuba bakildiginda, Seyh Hasan’in goriiniise gore 739 yilinin ortalarinda /
1338 yilinin sonlarinda yani iran iizerinde ii¢ yil boyunca gezip dolastiktan sonra
tutuklandig1 dikkate sayandir. Bununla beraber, artik 1336 veya 1337 yilinda Beyhak
yoresinde onun taraftarlarinin isyant vuku bulmustu. Seyh Hasan Curi sahsen bu
isyan1 yonetmemistir. Isyan gitgide bilyiime ve genisleme egilimi gdstermis olsa
da o, ayaklanmacilara katilmamistir. Kaynaklarda onu bdyle davranmaya zorlayan
sebebin ne oldugu yer almiyor. Emir Muhammed Bey’e mektubunda o, kendisinin

36  [Busahsin ismi Esak, Basak ve ishak olarak da yazilmaktadir].

37  Mirhand’in (1883, 1083) sozlerine gore fakihler Emir Argunsah’a hitaben; “Seyh Hasan Curi
fitne ¢ikaran bir adamdir, halki Ehl-i Teseyyu (Sii) mezheplerine davet etmektedir ve baskaldirt yapma
diisiincesindedir” demislerdi.
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isyan c¢ikmasini istemedigine, barisin saglanmasi yoniinde calistigina, halki daha
fazla zorlamamak konusunda Emir Argunsah’tan yazili olarak ricada bulunsa da bu
isteginin olumlu bir karsilik bulmadigma ve sonunda “halkin tamaminin galeyana
gelerek sabirlarmi kaybettikleri” icin seyhin iradesi diginda isyanin patlak verdigine
yemin etmekteydi (Hafiz-1 Ebr(, nr. 4078, vr. 477a; Mirhand, 1883, 1085). Bu mektup
diplomatik bir belgedir ve seyhin sozlerini onun gergek diistincesi olarak algilamak
dogru degildir. Fakat kuskusuz, isyan dogal bir sekilde patlak vermis ve Seyh Hasan
Curi sahsen isyana katilmak i¢in acele etmemisti. Muhtemelen bunun sebebi, isyana
onderligin hemen seyhin glivenmedigi insanlarin yani kii¢iik feodallerin eline
gegmesiydi. Zaten bunlar daha sonralar1 seyhe ve onun tarikatina kars: diigmanca tavir
sergileyeceklerdi. Belki de seyh baska bir bolgede, daha kapsamli bir ayaklanmanin
basinda bulunmayr ummaktaydi. Seyhin boyle bir beklenti icinde Emir Argunsah ile
yazigsarak onu iliml bir tavir takinmaya ve tavizler vermeye sevk ettigini ve baris
vaadinde bulundugunu disiinebiliriz. Ancak elbette ki bu, sadece diplomatik bir
kurnazlik olup, ger¢ek anlamda kendisiyle barigilmast imkansiz olan uyanik diigmant
bir siireligine uyutmak isteginden kaynaklanmaktaydi.

[7. isyanin Baslangic1 ve Serbedarlar Devletinin Kurulusu|

Soéylendigi lizere Bati Horasan’da isyan, Seyh Hasan Ciri’nin isaretinden dnce
dogal bir sekilde patlak vermisti. IThanli Devleti’nde siradan bir durum olan tesadiifi
bir olay, Mogol el¢isinin bir kdyde sergiledigi uygunsuz davranislar koyliilerin sabrini
tagirmis ve uzun zamandan beri yetismekte olan patlama gergeklesmisti.’® Bu isyan
hakkinda bilgi veren kaynaklar detaylar agisindan farklilik gosterseler de onlarin
tamami1 ayaklanmanin Sebzevar yakinlarindaki Beyhak ydresinin Bastin veya Pagstin
koylinde basladigi konusunda hemfikirdirler.®

Bastin kdyiindeki olaylarla ilgili en ayrintili bilgiyi Miicmel-i Fasihi vermektedir
(Fasthi, nr. B-709, vr. 358b-359b). “El¢i olan bes Mogol onlarin (Hiiseyin Hamza ile
Hasan Hamza adli iki kardesin) evinde kaldilar, onlardan sarap ve giizel kizlar talep
ettiler ve 1srarci bir sekilde onlara kars1 zorbalik yaptilar ve asagilayici davranislarda
bulundular. Kardeslerden biri gitti ve bir yerden onlar i¢in azicik sarap bulup getirdi.
Onlar sarhos olduktan sonra giizel kizlar getirilmesi talebinde bulundular ve o yere
vardilar ki kardeslerin eslerini zorla c¢ekip almak istediler. Kardesler birbirlerine
dediler ki basimiz1 daragacinda gdrsek bile biz kendimize karst boyle bir davranisa
miisaade etmeyiz. Onlar kiliclarini ¢cekerek geldiler, Mogollarin besini de dldiirdiiler
ve ¢ikip dediler ki biz kendi bagimizi daragacina (ser be dar) verecegiz”.** Boylece

38 Resideddin, yolculuk esnasinda reayanin evinde konaklayan ilhanli devlet gérevlilerinin kadinlara
kars1 sik sik yasanan siddeti {izerine bilgi vermektedir. O, bir kethiidanin [kdy toplulugunun baskani];
“Birkag¢ y1l sonra bir tane bile mesru bir sekilde dogan ¢ocuk bulunamayacak ve tamami gayrimesru
bir sekilde Tiirklerden (gogebelerden) peydahlanmis veya melez (Tirkzade ve igdis) olacaklardir” diye
agiklama yaptigimi aktarmaktadir (Resideddin, Istanbul niishasi, vr. 677; Resideddin, 1946, 313).

39  ibn Funduk diye bilinen Ebii'l-Hasan Ali b. Zeyd Beyhaki’nin Térih-i Beyhak adli eserine ve Cografya-
i Hafiz-1 Ebrii’ya gore Bastin, Beyhak vilayetinin 12 bucagindan (béliik) birinin baslica kéyiiydii(ibn
Funduk, 1317, 38; ibn Funduk, nr. 1524, vr. 15a; Hafiz-1 Ebri, nr. 5361,vr. 243a). XI1. yiizyila ait Tdrih-i
Beyhak’a binaen Bastin boltigiinde 11 biiyiik kdy vardi. Hafiz-1 Ebrii’’ya gore ise XV. yiizy1ilin baslarinda
orada 6 koy mevcuttu. Halihazirda Bastin koyi, 36 koyden miitesekkil Kah-Bastin kirsal kesimine
(dehistan) dahildir (bkz. Kitdb-1 Cografya, 1945, 434-435).

40 Tarih-i Serbeddran’a dayanan Mirhand (1883, 1081) ve Handmir’in (1850, 143 ve sonras1) anlatilari,
Miicmel-i Fasihi’deki anlati ile 6rtiismektedir. Onlarin anlatimina gore Bastin kdyiinde yasayan Hasan Hamza
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isyan baglamis oldu. K&y halkinin biiytik bir kismi1 Seyh Hasan Ciri’nin miiritleriydi
(Hafiz-1 Ebr(, nr. 4078, vr. 474a; Mirhand, 1883, 1081) ve muhtemelen uzun zamandan
beri ayaklanmak i¢in hazirlanmaktaydilar.

Ayn1 zamanda yerel toprak sahibinin oglu olan Abdiirrezzak da Bastin’e geldi.
Orada o, elgilerin 6ldiiriilmesi nedeniyle Hasan Hamza ile Hiiseyin Hamza’nin teslim
edilmeleri talebinde bulunmaktan 6tiirii Hoca Aldeddin Hind( tarafindan génderilmis
olan elgiyle gorustii. Abdiirrezzak, koyiin sahibi (kethiida) olarak séyle soyledi:
“Hoca’ya de ki elgiler ¢irkeflik etmis ve bu yiizden dldiirilmiislerdir” (Hafiz-1 Ebrd,
nr. 4078, vr. 474a). El¢i bu cevabi Alaeddin Hind(’ya ulastirinca, o sinirlendi ve bahsi
gecen iki kardesi getirmekten Otiirii yiiz tane asker gonderdi. Kardesler yardim igin
yine Abdiirrezzak’a bagvurdular. O, koyden ¢ikip askerlerle savasti, onlar1 kagmaya
zorladi. Ardindan yeni savasa hazirlandi ve ahaliyi etrafina toplayarak Bastin
koytinden harekete gecti (Mirhand, 1883, 1081).

Hafiz-1 Ebr( ise bagka bir versiyona yer vermektedir. O, Bastin’de koy reisi
(reis-1 dih) olmasimin yani sira tahsildar (dmil) gorevinde de bulunan sahsin, yerel
toprak sahibinin oglu Abdiirrezzak tarafindan 6ldiiriildiigiinii anlatmaktadir (Hafiz-1
Ebr, nr. 4078, vr. 474a).*'Devletsah’in belirttigine gore Abdiirrezzak Bastin’e
dondiigiine kendisine sunlari anlatmisglardi: “Hoca Aldeddin Muhammed Feryimedi
(Hind@)’ nin kiz kardesinin oglu gelmis ve birkag gilinden beri bu kdyde zuliim ve
zorbalik yapmakta ve bizden sarap ile gilizel kiz talep etmektedir”. Sinirlenen
Abdiirrezzak kdy halkiyla beraber ayni gecede zorbay1 6ldiirmiistii (Devletsah, 1901,
277). XVL. yiizy1l derleyicisi Seref Han Bidlisi’nin s6zlerine gére ayaklanmacilar
“Sebzevarli serserilerden ve ayaktakimidan” (riniid i evbds-1 Sebzevar) ibarettiler
(Bidlisi, 1862, 40, Hicri 737 yilinin olaylar1 i¢inde).

Bu versiyonlar arasinda kayip 7drih-i Serbedardn m anlatimina dayanan Fasihi,
Mirhand ve Handmir’in versiyonlari gergege daha uygundur.? Diger yazarlar, {lhanli
memurunun Sldiiriilmesini Abdiirrezzak’a baglamislardir ve sirf daha sonra isyana o
onderlik etti diye onun olaylardaki roliinii abartili bir bigimde tasvir etmislerdir.

Ortagag’da sik sik goriildiigli iizere, organize bir sekilde hareket edemeyen
koyliilerin dogal bir sekilde gelisen ayaklanmasi, kendi i¢inden gergek bir halk
onderi ¢ikaramamistir. Boylece isyanin basina yerel toprak agasi Hoca Celaleddin
Fazlullah Bastini’nin geng oglu gegmisti. O, eski bir tasra soylulari ailesine mensuptu.
Onun soyu baba tarafindan iigiincii Sii imami Hiiseyin’e (ibn Funduk, 1317, 46; Ibn
Funduk, nr. 1524, vr. 30a), anne tarafindan ise Abbasi halifesi Harun er-Resid’in franl
veziri Yahya Bermeki’ye dayanmaktaydi.** XIV. yiizyilda Bastini seyyidlerinin ailesi
feodal sinifinin st diizey ziimresine mensup degildiyse de Beyhak yoresinin yerel
tagra soylular1 arasinda biiyiik niifuza sahipti. Sahip oldugu toprak alanlar1 (emlak) ve

ve Hiiseyin Hamza adl iki kardesin evinde konaklayan devlet ulag: (el¢i) bagirip gagirarak sarap ve giizel
kadin talep etmis ve en son bazi kadinlara tecaviiz etmeye kalkigsmisti. Buna tahammiil edemeyen kardesler;
“Bu rezalete katlanmaktansa bagimizi daragacina veririz daha iyi” diye haykirmis ve elgiyi dldiirmiislerdi.

41 Mirhand, bu versiyonu da aktarmasina ragmen yukarida belirttigimiz ilk versiyonu daha inandirici
buluyor.

42 Mirhand ve Handmir sadece bir elginin katlinden sz etmislerse de Fasihi bes el¢inin 6ldiiriildiigiini
aktarmistir. Bu olayla ilgili Miicmel-i Fasthi’yi diger iki yazarin eserinden ayristiran tek nokta da zaten
budur.

43 Devletsah’m (1901, 277) sozlerine gore Fazlullah Bastini, anne tarafindan Sasaniler zamaninda
“Ciiveyn sah1” diye adlandirilan yerel bir beyin soyundan gelmekteydi.
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menkul mal varliklar1 (esbab) bakimindan Beyhak ydresinde Fazlullah Bastini’ye esit
olacak kimse yoktu (Devletsah, 1901, 277).

Abdiirrezzak Bastini, ilhan tarafindan Kirman’a finans memuru olarak atanmaisti.
Kendisi toplanmig vergi meblagini harcadiktan sonra* divana olan borcunu 6demekten
otiirti babasindan kalma emlakini satmak amaciyla memleketine gelmisti (Devletsah,
1901, 277). Tam o sirada {lhan Ebd Said’in 6liim haberi ulasti. Abdiirrezzak sevindi
ve devlet hizmetini terk ederek sakin bir sekilde kendi kdyii olan Bastin’e dondii.
Orada vuku bulan olaylart duyunca, o, kararli bir sekilde koyliileri destekledi ve
onlart Mogol hakimiyeti aleyhine isyana davet etti. Kaynaklardaki bu anlati dogru
ise Ilhanli hakimiyetiyle baglantis1 zaten koptugu icin Abdiirrezzak agisindan bu
kararim alinmasi zor olmamisti. Onun kaybedecek higbir seyi yoktu ve bu hirshi geng,
ayaklanan koyliilerin eliyle kendisi i¢in genis bir alanda beylik kurabilirdi.

Kaynaklara gére geng kdylii yigitlerden olusan kalabalik silahland: ve fiziksel
giicli ve kahramanligindan dolay1 deger verdikleri Abdiirrezzak’1 kendilerine lider
olarak sectiler (Hafiz-1 Ebr(, nr. 4078, vr. 474a). Ayaklanmacilar Serbedarlar adini
aldilar. Tdrih-i Serbedardan’a dayanan kaynaklarin anlatimina gére bu adlandirma,
“daragaci igin baslar” yani “daragacina mahkim olan baslar”, “asilacaklar”,
“caresizler”, “kararlilar” diye yorumlanmakta ve bu adlandirmanin meydana gelmesini
asagidaki sekilde agiklamaktadirlar. Ayaklanmacilar diyorlardi: “Héakimiyeti elinde
tutan insanlar ¢ok zuliim yapiyorlar. Eger Yiice Tanr1 bize yardim ederse zorbaliga
son verecegiz ve zorbalari bertaraf edecegiz. Eger basaramazsak o zaman bagimizin
daragacina asilmasma raziyiz, fakat siddet ve baskiya tahammiil etmeyecegiz”
(Hafiz-1 Ebrq, nr. 4078, vr. 474a). Devletsah ise Serbedar adlandirmasinin kékenini
farkli bir sekilde izah etmektedir. Onun agiklamasina gore ayaklanmis olan Bastin
sakinleri daragaci (“dar” kelimesi sadece “aga¢” veya “direk” anlamini da ifade
edebilir) dikmis, onun iizerinden sariklar ve sapkalar asmig ve bunlari ok ve taslarla
vurmaya baglamiglardi (Devletsah, 1901, 278). Bu durumda daragacindaki sarik ve
sapkalarin sembolik olarak diigmanlarin baslarini ifade etmesi miimkiindiir. XVI.
yiizyil derleyicisi Seref Han Bidlisi, Serbedar isminin kdkenine dair daha bir versiyon
sunmaktadir: “O (Abdiirrezzak), etrafina Sebzevarli serserileri ve ayaktakimini
(riinGid ve evbas) toplayarak Sebzevar’in kapist yaninda bir daragaci kurdu ve dedi ki
benimle birlik olan herkes, biitiin diinya ve diinyanin sakinleri nezdinde bize bagli ve
bizimle hemfikir olduklar ortaya ¢iksin diye kendi baslar1 yerine sariklarini buradan
asmalidirlar” (Bidlisi, 1862, 40-41). Bu anlatilarin, ilk manast sonraki kusaklarin
nazarinda artik belirsizlesmis olan adlandirmanin anlagilmas: ig¢in daha sonra
uydurulmus birer efsane olduklar1 ihtimalini géz ardi edemeyiz.

Zahireddin Marasi ve Mahmud Sebankarei gibi bazi kaynaklarda Serbedar
yerine Serbedal kelimesine rastlamaktayiz. Oyle veya bdyle, bu adlandirma kisa bir
zamanda biitiin Orta Dogu’da yiiksek ses getirdi ve biiyiik bir iin kazand1.

Neredeyse biitiin kaynaklarin agiklamalarina gére Bastin isyani, 12 Saban 737 /
16 Mart 1337 tarihinde bas gosterdi.* Fakat Devletsah’in anlatimina binaen bu tarih,

44 Fasihi (nr. B-709, vr. 359a), Abdiirrezzak’in ne Kirman’daki gorevinden ne de harcamalarindan
bahseder, sadece onun han tarafindan “bagiglandigini” ve hanm Olimiini takiben Abdiirrezzak’in
Bastin’deki evine gittigini sdyler.

45 Sebankarei’nin Mecmau'I-Ensab in1 devam ettiren miiellif, Abdiirrezzak’in 9 Saban 737 / 13 Mart
1337 tarihinde ayaklandigini sdyler (bkz. FeryGimedi, nr. C-372, vr. 249a).
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daha sonraki bir olaya, vezir Aldeddin Hind(i’nun 6liimiine aittir. isyan, ilhan Eba
Said’in 6limii (30 Kasim 1335) hakkinda haber ulastiktan az sonra ¢iktig1 i¢in onun
daha 1336 yilinda bagladigini diisinmeliyiz.*

Horasan’in veziri Alaeddin Muhammed Hindi, Bastin ayaklanmasini bastirmak
icin bin tane siivari gonderdi. Fakat koyliiler onlart dagittilar ve kovdular. Bunun
ardindan ayaklanmacilar, vezir Hindd’nun kendisini ortadan kaldirmaya karar
verdiler. O, Feryumed’den ayrilarak, Horasan valisi Emir Seyh Ali’nin bulundugu
Esterabad’a kacti. Lakin Serbedarlar veziri takip etmek i¢in 300 adam gonderdiler.
Onlar vezire yetiserek yakaladilar ve Giirgan’daki Kebid-Came civarindaki daglarda
onu oldiirdiiler.” Bundan sonra Serbedarlar vezir HindG’nun hazine ve servetini ele
gegirerek kendi aralarinda paylastilar. O sirada Serbedarlarin askeri kuvveti 700 silahli
adamdan olusmaktaydi (Mirhand, 1883, 1082; Devletsah, 1901, 278). Zahireddin
Marasi’nin sozlerine gére kendisini magdur hisseden herkes Serbedarlara katiliyordu
(Marasi, 1850, 104).

[k zamanlarda Serbedarlar, biiyiik feodallere (Mogollara ve onlarin taraftarlaria)
kars1 gerilla savasi veriyorlardi. Serbedarlar hakkinda onlarin diismanlarindan anlatilar
dinlemis olan Ibn Battita, ilk zamanlarda Serbedarlarm basinda yedi cesur liderin
durdugu bilgisini vermektedir. Bunlar Mesud (Abdiirrezzak’in kardesi Veciheddin
Mesud), Muhammed (muhtemelen Mesud’un gulami olan Aytimur Muhammed) ve
onlarin bes arkadasiydi. Ibn Battiita’nin sozlerine gore giindiizleri Serbedarlar pusuda
oturuyor, aksamlari ve geceleri ise yagmacilik i¢in ortaya ¢ikmis oluyorlardi. Onlar
yollart kesiyor, insanlarin parasini ve malimi aliyorlardi. “Onlar gibi ser ve fesat
ehli insanlar” da kitleler halinde onlara katiliyor ve onlarin sayisi 6nemli boyutlara
ulagtyordu (ibn Battiita, 1853-1859, 3/65).

Ibn Battiita’nin anlatisinda simifsal agidan Serbedarlara diisman olan gevrelerin
diisiincelerinin yansimasini kolayca gérmek miimkiindiir. Ibn Battfita’nin yagmacilik
diye nitelendirdigi davranis, aslinda Serbedarlarin sadece kendi diigmanlarindan
savasg ganimeti ele gecirmesinden ibaretti. Bu, Ortagag savaslarinin ¢ok eskiden beri
belirlenmis olan adetiydi ve eger bunu feodaller yerine getirmis olsaydilar, ibn Battiita
ve onun gibileri bu davranigi ¢ok serefli bir is olarak goriirlerdi.*® Serbedarlarin asla
kim olduguna bakmaksizin herkesi yagmalayan eskiyalar olmadiklari, yine ayni ibn
Battiita’nin asagidaki anlatisindan goriinmektedir. Onun dedigine gore Serbedarlar o
kadar biiyiik bir diiriistliik sergiliyorlardi ki onlarin kampinda yere diismiis olan dinar
ve dirhemleri kimse almiyordu ve bunlarin sahipleri geri donerek kendi paralarini
bulabiliyorlard: (Ibn Battiita, 1853-1859, 3/65).

Az sonra Serbedarlar Beyhak yoresinin merkezi olan Sebzevar’i ele gecirdiler,
ardindan da diger komsu sehirlere hakim oldular (Ibn Battiita, 1853-1859, 3/65).
Handmir’in sdzlerine binaen Beyhak yoresinde Serbedarlara direnis gosterecek hig

46 Bastin’de ayaklanmay1 ve “Serbedarligin baslangicin1” Hicri 736 yilinin (21 Agustos 1335 ve 9
Agustos 1336 arasinda) olaylari i¢inde ele alan, Abdiirrezzak’in Sebzevar’i ele gegirmesini ise 737 / 1336-
1337 yili i¢inde anlatan Miicmel-i Fasihi’deki tarihlendirme bunu teyit etmektedir (bkz. Fasihi, nr. B-709,
vr. 358b,360a). Muhtemelen en dogru tarihlendirme bu olmalidir.

47 Bunu Devletsah anlatmaktadir. Diger kaynaklar ise vazir Hindd’nun katlinin Sehrece-i Nou (Yeni
Kasaba) adli yerde gerceklestigini belirtmektedirler. Miicmel-i Fasihi'ye gore Hind(i Mazenderan’a kagmis
ve yalniz 742 / 1341-1342 tarihinde orada Serbedarlar tarafindan 6ldiirilmustiir (Fasihi, nr. B-709, vr. 362a).
48 Ornegin bkz. ibn Battiita, 1853-1859, 2/309-310 (ilgili yazar, Kiigiik Asya’daki Aydin beyinin
yagmact akinlarmi biiyiik bir begeniyle anlatmaktadir).
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kimse yoktu (Handmir, 1850, 144). Serbedarlar Sebzevar’i direnissiz bir sekilde
ele gecirmislerdi. Mirhand’a gore Sebzevar’in askeri yoneticisi Serbedarlara teslim
olmustu (Mirhand, 1883, 1082).

Sebzevar’da bulunan saglam i¢ kale, Serbedarlarin karargahina ve yeni kurulmus
olan Sebedarlar Devleti’nin baskentine doniistii.*’

Hafiz-1 Ebr(, “Bu basarinin ardindan kalkisma her tarafa yayildi... ve bu nedenle
Horasan’in biiyiik bir kisminda fitneler bas gosterdi” diye yorum yapmaktadir
(Hafiz-1 Ebr, nr. 4078, vr. 474a). Serbedarlar Ciiveyn, isferayin, Cacerm, Biyar ve
Hucend’i ele gegirdiler. Emir unvani alan Abdiirrezzak, Cuma namazlart sirasinda
kendi adinin hutbede anilmasini ve Sebzevar’da darp edilen paralarin {izerine kendi
admin basilmasini emretti (Handmir, 1850, 145). Ayrica Sii mezhebi yayginlastirildi.

Abdiirrezzak, Sebzevar’in i¢ kalesinde kendi kardesi Veciheddin Mesud
tarafindan 6ldiiriildii. Bu olay, Devletsah’a (1901, 279) gore 738 yilinin Safer ayinda
(29 Agustos ve 26 Eylil 1337 tarihleri arasinda),’® diger kaynaklara gore ise 12
Zilhicce 738 / 1 Temmuz 1338 tarihinde gerceklesti. Biitiin kaynaklar Mesud’u hakli
buluyor ve onun kendi kardesini dldiirmesini onurlu bir sebeple iliskilendiriyorlar.
Onlarin anlattiklarina binaen Abdiirrezzak, vezir Alaeddin Hind’ nun giizel dul kizini
esir ederek onunla zorla evlenmek istemis, fakat bu kadinin ¢aresiz durumuna ve
gozyaslarina actyan Veciheddin Mesud onu serbest birakmis ve giivenli bir sekilde
salivermisti. Bu olay, kardesler arasinda tartismaya yol agmis ve o esnada agabeyinin
saldirisindan kendini koruyan Mesud onu kale duvarmin iizerinden yere atmusti.
Ancak bu hikayeye giivenmeye degmez. Mesele sudur ki kaynaklarda muhafaza
edilmis olan her iki versiyon Veciheddin Mesud’u idealize etmekte, Abdiirrezzak’1
ise her tiirlii kétiilemektedir. Kaynaklardaki bu yaklagim, onlarin yazarlariin sinifsal
oryantasyonuyla ilgilidir. Abdiirrezzak Serbedarlarin onderi olmasina ragmen
muhtemelen sahip oldugu hirs yiiziinden Horasan soylular1 onu feodalleri yagmalayip
oldiiren ve onlarin kasirlarini ele gegiren ayaklanmaci kdoylillerin elebasi olarak
gormekteydiler. Halbuki Veciheddin Mesud, kendisini daha ilimli bir akimin taraftari
olarak gostermekteydi.’!

[8. Veciheddin Mesud’un Saltanat Donemi]

Veciheddin Mesud’un o6nderliginde (1338-1344) Serbedarlar, Mogol-Tiirk
gbgebe soylularini ve onlara katilmis olan st diizey yerel feodalleri bastan basa
bozguna ugrattilar. Veciheddin Mesud’u idealize eden Iran kaynaklarinin hep birlikte
belirttiklerine gore o, bin siivari ve iki bin yaya olmak iizere yaninda sadece ii¢ bin

49 Mahmud Sebankarei’nin Mecmau'l-Ensabim devam ettiren miellife gore Abdiirrezzak, ilk kez 5
Sevval 737 / 7 Mayis 1337 tarihinde Sebzevar’a girerek sehri ele gegirdiyse de ayni giin i¢inde oray1
terk etti. 12 Safer 738 / 9 Eyliil 1337 tarihinde ise o, ikinci kez Sebzevar’a girdi ve i¢ kaleyi ele gegirdi
(Ferytimedi, nr. C-372, vr. 249b). Miicmel-i Fasihi’ye gore Serbedarlarin Ferylimed’i ve Sebzevar’i ele
gegirmeleri Hicri 737 yilinda yani 10 Agustos 1336 ve 29 Temmuz 1337 tarihleri arasinda gergeklesmisti
(Fasihi, nr. B-709, vr. 359b).

50  Eger bu tarihlendirme dogru ise o zaman Serbedarlar hareketi 1336 y1ilinin yazinda baslamistir. Clinkii
Devletsah’a gore Abdiirrezzak 1 yil ve 2 ay boyunca hiikiim stirmiistiir.

51  Devletsah’mn (1901, 279) “Horasan’in soylu kisileri ve ahalisi Mesud’un bu davranisin1 begendiler”
seklindeki agiklamasi dikkate sayandir. Miicmel-i Fasihi, Abdiirrezzak’in vezir Hindi’nun kiziyla zorla
evlenme c¢abast gosterdigine iligskin higbir sey sdylemiyorsa da Abdiirrezzak’t “soylu ailelere mensup
kisilere kars1 agagilik bir sekilde davrandigi” i¢in sugluyor (Fasihi, nr. B-709, vr. 360a).
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Serbedar bulundugu halde, bir giin iginde Horasan emirlerinin toplamda yetmis bin
stivari ve yayadan olusan ii¢ tane feodal askeri birligini darmadagin etmisti.> Bu
ii¢ askeri birlik, Argungsah Cani Kurbani basta olmak {izere Horasan emirlerinin 6n
istigaresinden sonra toplanmiglardi. Soyle ki Argunsah emirleri ikna ederek, onlarin
Serbedarlar1 kovmadiklart miiddetge 6zellikle de Seyh Hasan Ciri’nin kalabalik
miiritleri ve taraftarlar1 yiiziinden Horasan’da yasamalarinin miimkiin olmayacagini
sOylemisti. Emirler dnceden belirlenmis olan giin ve saatte, 6gle namazi vaktinde
Nisabur civarinda ii¢ feodal askeri birliginin bir araya gelecegi ve daha sonra hep
beraber Serbedarlara saldiracaklari konusunda anlastilar. Lakin birbirleriyle rekabet
halinde bulunan feodaller bu anlagmaya uymadilar ve Nisabur etrafina ayni giinde
fakat farkli saatlerde vardilar. Serbedarlar onlar1 ayr1 ayr1 olarak darmadagin ettiler
ve bir hayli ganimet ele gecirdiler. Argunsah’in kendisi askerlerini panik icinde
kagmaktan vaz gecirmeye ¢aligtiysa da basaramadi ve en sonunda kendisi de kagti.
Iran kaynaklar1 o giinii franlilarin “Tiirkler” yani Mogol-Tiirk gdcebeleri iizerindeki
zaferi olarak yorumlamaktadirlar.®® iste franl tarihgilerin bu durumda Serbedarlara
sempatisi zikri gecen hususla ilgilidir. S6z konusu tarihgiler, Veciheddin Mesud’u
overek Serbedarlarin Sahipkirani diye adlandirmaktadirlar. Belli oldugu iizere
Sahipkiran (saadetli yildizlarin kavugma aninin sahibi) unvani, resmi tarihgiler
tarafindan Timur’a atfedilmekteydi. Veciheddin Mesud’un komutast altindaki
Serbedarlarin ayni giinde ii¢ “Tiirk” birligini bozguna ugratmasindan séz eden
Devletsah, “Adem zamanindan itibaren ona (Mesud’a) kadar higbir kimse boylesine
bir is yapmamuis ve tarihgiler (bdylesine bir olay) anlatmamislardi” diye yazmaktadir
(Devletsah, 1901, 280).

Kusku yok ki bu savasin (veya {i¢ savasin) tafsilati, kaynaklarda aktarilan
efsanevi ayrintilarla abartilmistir. Fakat Serbedarlar tarafindan Mogol-Tiirk gocebe
emirlerinin Horasan grubunun darmadagin edilmesinden ibaret olan esas olgu, bunun
akabinde gergeklesen tarihi olayla, yani biitiin Bati Horasan’in Serbedarlar Devleti’ne
katilmasiyla teyit edilmektedir. Serbedarlar gosterilsli bir sekilde Nisabur’a giris
yaptilar. Serbedarlar Devleti simdi batidan doguya dogru Damgan’dan baslayarak
Cam’a kadar, kuzeyden gilineye dogru ise Habusan’dan baslayarak Tursiz’e degin
uzanmakta, yani 500 km uzunluga ve 200 km genislige sahip bulunmaktaydi
(Devletsah, 1901, 281).5* bn Battita’nin sdzlerine gére Nisabur, Serahs, Zave, Tus

52 Bu birliklerin her birindeki muhtemelen abartili asker sayisiyla ilgili muhtelif kaynaklarda degisik
rakamlara yer verilmektedir. Soyle ki Mirhand’a (1883, 1080) gore Emir Mahmud Isferayini 20 bin, Emir
Muhammed Tevekkiil Cani Kurbani 25 bin ve Emir Argunsah Cani Kurbani 25 bin savas¢1 getirmislerdi.
Devletsah’a (1901, 280) gore ise Emir Muhammed Tiirkmen 8 bin, Emir Kara Buka Cani Kurbani 20
bin ve Emir Argunsah 30 bin savase¢iyla gelmislerdi. Miicmel-i Fasihi’ye binaen 738 yilinda (30 Temmuz
1337 ve 19 Temmuz 1338 arasinda) Veciheddin Mesud sadece 700 Serbedar ile Emir Argunsah’in 10 bin
stivari ve piyadesini bozguna ugratarak kovmus ve ardindan Nisabur’u ele geg¢irmisti. 739 yilinda (20
Temmuz 1338 ve 8 Temmuz 1339 arasinda) ise onun iki bin kisilik birligi ayn1 giin i¢inde ayr1 ayr1 iig
orduyu — safak vaktinde Emir Mahmud Isferdyini’nin 20 bin savas¢isini, kusluk vaktinde Emir Muhammed
Tukal’m 20 bin savasgisint ve 6gle namazindan sonra Emir Argunsah’in 30 bin askerini — kagmaya mecbur
birakmust1. Bu arada Argunsah’in ordusu diger iki ordunun darmadagin edildigini duyarak savasa girmeden
geri ¢ekilmisti (Fasthi, nr. B-709, vr. 360a-b).

53 Zahireddin Marasi’nin (1850, 104) sozlerine gore Serbedarlar, “sehirden (Sebzevar’dan) ¢ikarak Tiirk
emirlere ve diger zorbalara (miitegalliban) saldirdilar ve ¢ok sayida servet ve savas ganimeti toplayarak
kendi ordularini iyice donattilar”.

54 Zahireddin Marasi’ye (1850, 104) gore Serbedarlar Devleti Cam ve Baherz hududundan Mazenderan
smirina kadar uzanmaktaydi.
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ve Cam Serbedarlarin eline gecmisti (ibn Battiita, 1853-1859, 3/65). Emir Argunsah,
Etrek cayr kiyilarina kagmisti. Onun oglu Muhammed Bey ise Kopetdag’in kuzey
yamacindaki vahalarda tutunmaktaydi.

Ibn Battlita’nin verdigi bilgiye gore Veciheddin Mesud “sultan unvani almist1”
(ibn Battlita, 1853-1859, 3/65-66). Hafiz-1 Ebri’nun anlatimi da bu malumat1 teyit
etmektedir. Ad1 gecen miiellife gore Serbedarlarn hiikiimdari, “Islam’m sultani, yedi
iklimin (diinyanin) sahlar sahi, gokyiiziinden destek alan, diismanlar1 yenen, Hakk’a
ve dine layik olan Mesud” (Sultan-1 Islam, sahinsih-1 heft iklim, el-miieyyed mine s-
semd, el-muzaffer li’l-a‘da ve Vecihii’l-Hak ve'd-din Mesud) unvanini tasimaktaydi
(Hafiz-1 Ebr, nr. 4078, vr. 479a). O zamanlarda sultan unvani, bagimsiz bir devletin
hitkiimdar1 olma algisiyla 6zdeslestirilmekteydi. Boylece hareketin basina gegen
kiiciik feodal, Islam monarsisinin geleneksel seklini kabul ettirmisti.

Devletsah disindaki kaynaklar Veciheddin Mesud’un i¢ politikasi hakkinda
hicbir sey soylemiyorlar. Devletsah’a gelince o da bu konuda az bilgi veriyor. Koyliiler
arasinda sohret kazanmak isteyen Veciheddin Mesud, onlarin arasindan 12 bin kisiyi
kendi ordusuna alarak onlara daimi maas (ultife) baglamist: (Devletsah, 1901, 280).
Esas itibartyla koyliillerden olusan bu ordu yiiksek savas becerisi gdstermisti. Buna
ilaveten yeni ortaya ¢ikmis olan “Islam sultan1” yine de eski feodal hiikiimdarlart
ornek alarak kendisine 700 Tiirk gulamdan ibaret hassa birlik kurmustu (Devletsah,
1901, 280). ibn Battlita’nin belirttigi iizere Serbedarlarin sultam, digerlerinin firari
kolelerini memnuniyetle kendi hizmetine alarak® onlara at ve para veriyordu.
Muhtemelen bu durumda kolelerin kitlesel bir sekilde 6zgiirliige kavusturulmasina
yonelik herhangi bir destek verilmesi degil, kolelerin 6zel bir ziimresi olan gulamlarin
veya memliiklerin yani kdle kokenli savascilarin Serbedar saflarina gegisinin tesvik
edilmesi s6z konusudur. Kaynaklarda Serbedarlar tarafindan ne zamansa kolelik
kurumunun ortadan kaldirilmasi hedefinin 6ne siiriildiigii ihtimaline mahal verecek
herhangi bir kanit bulunmamaktadir. X-XI. yilizyillarda Karmatiler arasinda 6zgiir
ciftci ve zanaatkarlar i¢in genel esitlik ve toprak {izerinde ortak miilkiyet sloganlarmin,
Lahsa’da goriildiigii iizere kamu mali olan yabanci kolelerin tarla ve bahgelerde
caligtirllmasi esliginde hayata gecirildigini unutmamaliyiz (Farsga metin i¢in bkz.
Nasir-1 Hiisrev-i Alevi, 1881, 82; Rusga terclimesi i¢in bkz. Nasir-i Xusrau, 1933, 180).

Zahireddin Marasi’nin sozlerine gore Veciheddin Mesud kendi ordusu iginde,
kendi ndkerleri ve arkadaglari arasinda onlara esit birisi olarak davraniyor ve ganimet
paylasildiginda kendisi i¢in ayricalik yapilmasi talebinde bulunmuyordu (Marasi,
1850, 104). Bir baska deyisle o, Miisliman hukukuna goére savas ganimetinden
hiikiimdar i¢in ayrilmasi gereken beste birlik (humus) kismin kendisine verilmesini
talep etmiyordu. Elbette ki Veciheddin Mesud’un bu tarz davranisi, halk ordusu
icinde kendisi ve hanedani i¢in biitiin taleplerini yerine getirecek bir sekilde saglam
bir dayanak olusturma cabasindan kaynaklanmaktaydi. Fakat savas ganimetinin
paylasilmasinda gerek Miisliiman hukukuna ve gerekse de Cengiz Han Yasasi’na aykiri
olan esitlik ilkesi, biiyiik ihtimalle Seyh Hasan Ciri’nin esitlik propagandasinin etkisi
altinda Serbedar halk kitlesi tarafindan dne stiriilmiistii. Mogol hakimiyeti doneminde
koyliilerin iizerine diisen en agir yiik, feodallere 6denen toprak vergisinin yiiksek
olmasindan kaynaklaniyordu. Bu vergi hatta Gazan Han’in reformlarindan sonra bile

55  “Koleler kendi efendilerinden kagiyorlardr” (ibn Battiita, 1853-1859, 3/66).
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pek ¢ok yerde briit mahsuliin %60’1indan asagiya inmemisti. Koyliilerin yardimiyla
iktidara gelen Veciheddin Mesud’un, feodallere 6denecek toprak vergisinin temelini
olusturan haracin meblagini azaltmamast miimkiin degildi. Kaynaklarin belirttigi
iizere Serbedarlarin son hiikiimdar1 olan Ali Miieyyed’in zamaninda kdyliiler briit
mahsuliin onda {i¢li oraninda dogal iirtinlerle hara¢ ddiiyorlardi ve bunun disinda
bir dinar para veya bir batman tahil bile 6demiyorlardi (Devletsah, 1901, 287.).%
Bir baska deyisle haracin meblagi, mahsuliin %30’u oraninda indirilmis, dogrudan
seriata dayanmayan diger vergiler ise ortadan kaldirilmislardi. Biiytik bir ihtimalle
Horasan’daki Serbedarlar Devleti’nde bu diizen en basindan beri kurulmustu. Ayni
sekilde seriata dayanmayan vergilerin ortadan kaldirilmasi talebi, 1365 yilinda
Semerkant Serbedarlarinin lideri olan Mevlanazade tarafindan One siiriilmiistii
(Barthold, 1906, 1-19).57 Goriiniise gore bu, Serbedarlarm ilimli kanadinin siyasi
programindaki maddelerden biriydi. Serbedarlarn asir1 kanadmin baglica talebi ise
hukuk ve miilkiyet bakimindan esitligin saglanmasiydi.

Devletsah, “Serbedar ileri gelenlerinin” varligindan defalarca bahsetmistir.
Soyle ki Serbedarlarin ge¢ donem hiikiimdarlarindan biri olan Pehlivan Hasan
Damgani “Serbedar biiyiiklerinden” (ez biiziirgdn-1 Serbedar) idi (Devletsah, 1901,
284). O ve Hoca Nasrullah Bastini “Serbedarlarin biiyiiklerinden ve emirlerinden”
(ez ekabir ii iimera-y1 Serbeddr) idiler (Devletsah, 1901, 285). XV. yiizyilin birinci
yarisinda yasamis olan franli biiyiik sair Emir Sahi Sebzevari’nin atalari “Serbedar
biiyiiklerindendiler” (Devletsah, 1901, 426). Serbedarlar Devleti yikildiginda,
Emir Sahi Sebzevari’nin menkul miilkiyetine (esbab)’® ve irsi emlakine (emlak-i
mevris) divan yararina el koyulmus, fakat sairi himaye eden Timurlu sehzadesi
Mirza Baysungur’un ¢abalar1 sayesinde bunlarin bazilar1 yeniden ona iade edilmisti
(Devletsah, 1901, 426). Sair ihtiyarladiginda, Sebzevar’da kii¢iik bir miilk arazisi
vardi ve kendisi orada “zevk ve seving i¢inde giftgilikle ugragsmaktaydi” (Devletsah,
1901, 427). Kuskusuz, bu iste o, ortak¢1 kdyliilerin yardimindan yararlanmaktaydi.
XV. yizy1l sairi Serefeddin Riza soylu bir ailedendi. Serbedarlarin hakimiyeti
zamaninda ve Serbedarlarin son hiikiimdar1 olan Hoca Ali Miieyyed doneminde
onun atalar1 vezir makaminda bulunmuslardi.® Aktarilan 6rneklerden anlasildigi
kadartyla bu Serbedar biiyiikleri (biiziirgan-1 Serbedar), Mogol hiikiimranligina
ve Mogol-Tiirk askerl gdcebe soylularina olan nefretlerinden dolay1 Serbedar
hareketine katilmis olan ve Horasan’daki Serbedarlar Devleti’nde yiiksek
makamlarda bulunan yerel kiigiik feodaller idiler. Tahmin edebiliriz ki Veciheddin
Mesud ve onun halefleri, Mogollardan kurtarilmis olan topraklarim bir kismin1 yerel
kiigiik feodallere ve ayni zamanda koyliilerin iist ziimresinden olan taraftarlarina
dagitmis ve boylece sdz konusu Serbedar ileri gelenlerinin siralarini yeni insanlarla
kuvvetlendirmislerdi.®

56  Metin i¢in asagiya bk.

57  V.V.Barthold'un Semerkant’taki Serbedarlar hareketine dair makalesinde Abdiirrezzak Semerkandi’ye
dayanilarak Mevlanazade’nin konugmasindan bir alinti aktarilmistir: “Bag ve harag adiyla Miisliimanlardan
cizye toplayarak bunlari diledigi sekilde harcayan bir hakim...”(Barthold, 1906, 15).

58  Fakat bu terim, isletme tarzindaki emlaki de ifade etmis olabilir.

59  “Hasep ve nesep sahibi bir adamdi... Onun atalar1 Serbedarlar ve Hoca Ali Miieyyed zamaninda vezir
olmuslardi” (Devletsah, 1901, 462-463).

60  Serbedar hiikiimdar1 Yahya Kerrabi’nin himayesi sayesinde soylular sinifi i¢ine giren hain adamlar
hakkinda Mirhand’m (1883, 1087) agiklamalarma binaen bu konuda muhakeme yiiriitmek miimkiindiir.
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Veciheddin Mesud zamaninda Serbedarlar arasinda agir1 akim da olusmustu.
Bu akimm olusumuna Seyh Halife ve Seyh Hasan Cari’nin vaazlart zemin
hazirlamiglardi. Argunsah ve Horasan’in Mogol-Tiirk emirleri iizerinde kazandigi
zaferlerin hemen ardindan Veciheddin Mesud, kaledeki hapiste mahzun kalmis olan
Seyh Hasan Ciri’yi serbest birakmak durumundaydi. Bu tesebbiisiin Mesud’dan
gelmedigi stiphe gotiirmemektedir. Bu, daha 6nce de ifade edildigi iizere seyhin son
derece sohret buldugu halk kitleleri ortamindan gelen bir istekti. Hatta Kdihistan’daki
uzak Tun’da Seyh Hasan’in Clri’nin koyu bir taraftar1 olan Hoca Esad, seyhin diger
miiritlerine ve onun tarikatinin dervislerine hitaben sdyle demisti: “Siz giivenilmez
Miislimanlarsiniz. Acaba seyh zincire bagli otururken, sizin onu serbest birakmaya
calismamaniz ve sakin bir sekilde evlerinizde oturmaniz sizin aginizdan bir rezalet
degil mi?” Ayn1 Hoca Esad, kendi seyhinin hapis hayatini goniillii olarak paylasmasina
izin vermesini Emir Argunsah’tan rica etmigti. Akabinde Argunsah, Emir Mahmud
Isferayini’ye hitaben Seyh Hasan’in bunun gibi ka¢ miiridi bulundugunu sormustu.
Emir (Mahmud) ise Esad gibi 500 miiridin oldugunu sdylediginde Argunsah; “Her
kimin Esad gibi on miiridi olursa, o kisi onlarla birlikte diinyay1 yikacak giicii sahip
olur” diye bir tespitte bulunmustu. Tak kalesinin reisine mahpus Seyh Hasan’1 sik1 bir
sekilde kontrol altinda tutmast emredilmisti. Seyhin miiritlerinden olan yetmis kisi onu
serbest birakacaklarina veya canlarini bu yolda feda edeceklerine dair yemin etmislerdi.

Bir versiyona gore onlar bunu basarmis, diger bir versiyona gore ise Seyh
Hasan’1 Yazir’a bir boliik siivariyle gelen Veciheddin Mesud zor kullanarak serbest
birakmigti (Mirhand, 1883, 1083).6!

Kuskusuz, Veciheddin Mesud kendi otoritesini pekistirmekten Otiirli Seyh
Hasan Cari’nin halk tizerindeki etkisini kullanmak istiyor (Hafiz-1 Ebr, nr. 4078, vr.
475a) ve seyhi kendi elinde bir alete doniistirmeyi disiiniiyordu. Mesud goriiniirde
Seyh Hasan’a ¢ok biiyiik bir saygi gosteriyor ve kendisini “seyhlerin seyhi” olan
Hasan Ciri’nin miiridi olarak gordiiglinii beyan ediyordu (Devletsah, 1901, 280).
Sebzevar’da okunan hutbelerde seyhin ismini ilk sirada, Veciheddin Mesud’un ismini
ise ikinci sirada anmaya baslamislardi. Serbedarlar Devleti’nde sanki iki baskanin
oldugu kabul edilmisti: manevi iktidarda Seyh Hasan, siyasi iktidarda ise Sultan
Veciheddin Mesud bulunuyordu.®? Elbette ki bu durum, seyhin halk kitleleri arasindaki
muazzam sohretinden kaynaklaniyordu.

[lk basta Seyh Hasan Ciirf ile Veciheddin Mesud anlasarak faaliyet gosteriyorlardi.
Fakat cok gegmeden, beklenildigi gibi, onlarin arasinda ayrisma meydana geldi ve her
birinin kendi taraftar ¢evresi olustu. Hafiz-1 Ebrd’nun s6zlerine gore “Serbedar toplulugu
iki gruba ayrldi: Seyh Hasan’in takipgileri Seyhiler, Emir Mesud’un taraftarlart
ise Serbedarlar diye isimlendirildiler” (Hafiz-1 Ebrd, nr. 4078, vr. 479b). Boylece
Serbedarlar arasinda 1liml1 veya sirf Serbedar akimi ve asirt veya “dervis”, Seyhi akimi
olustu. Daha 6nce de ifade edildigi iizere XIV-XV. yiizyillarda Yakin ve Orta Dogu’da
bas gostermis olan diger halk hareketlerinde de benzeri akimlar gézlemlenmektedir.

61 Mirhand her iki versiyonu aktarmaktaysa da ilk versiyonu dogru buldugunu séylemektedir. Seyh
Hasan’mn Emir Muhammed Bey’e yazmis oldugu ve Hafiz-1 Ebr(, Mirhand ve Zahireddin Marasi’nin
aktarmis bulunduklari mektupta iistii kapali bir sekilde seyhin Sebzevarlilar tarafindan kurtarildigindan
bahsedilmektedir. Devletsah, seyhin kurtulusunda Mesud’un yer aldigindan s6z etmemektedir.

62 Tarth-i Hdfiz-1 Ebrii’da seyh hakkinda soyle denilmektedir: “Seyhiilislam, sultan-1 eviiyaullahii’l-
‘azdm, miirsidii 5-salikin” (Islim’m seyhi, biiyiik evliyaullahm sultani, yol ehlinin miirsidi). Bkz. Hafiz-1
Ebrq, nr. 4078, vr.479a.

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY | SPRING - MARCH 2023 / ISSUE 105


https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD

426

CEVIRI

Serbedarlar arasindaki i¢ ayrigsma onlarin diismanlarma sakli kalmadi. Emir
Argunsah’in oglu Emir Muhammed Bey, Seyh Hasan Cuari’ye mektup yazarak
Emir Mesud’un kisa bir siire sonra diiseceginin 6ngoriisiinii yapt1 ve seyhi Serbedar
hareketini desteklememeye, bu hareketin hiicrede oturarak goniillerin kurtulugu
adina calisan bir dervis seyhine yabanci olduguna ikna etmeye g¢aba gosterdi
(Mirhand, 1883, 1084). Bu mektup, Horasan’in iist diizey feodallerinin basinda
duran adamin Seyhileri hareketten koparmak ve onlar1 gegici olarak tarafsiz kilmak
suretiyle Serbedar hareketinin giiciinii parcalama c¢abasiydi. Veciheddin Mesud’un
taraftarlarindan olusan ilimli kanat, o siralarda Horasan’in {ist diizey feodallerine
daha ciddi bir diigman olarak goriiniiyordu. Kuskusuz, bunun sebebi Serbedarlar
iizerinde gergek siyasi hakimiyetin ve askeri giiciin, halk milisleri kumandanliginin
Veciheddin Mesud’a ait olmasiydi. Seyh Hasan Cliri bu mektuba yukarida aktarilmis
olan bir mektupla cevap verdi. Orada ¢ok ihtiyatli ve {stii kapali bir bicimde seyhin
taraftarlarinin Emir Argunsah ile barigmasimin miimkiin olugsundan s6z edilmekte ve
bunun i¢in ad1 gegen emirin kan akitmak ve zuliim yapmaktan vaz gegmesi, barisa
karar vermesi ve seyhin savundugu seriat kurallarina riayet etmesi gerektigi sart
olarak one siiriilmekteydi. Elbette ki Seyhiler ile Horasan’in tist diizey feodal sinifi
arasinda gergek bir barisin saglanmasi s6z konusu bile olamazdi. Seyhin mektubu
Dogu diplomasisinin tipik bir drnegi olup, diisman1 kandirma ve bir siireligine etkisiz
kilma gayesi giitmekteydi.

Fakat Serbedarlar arasindaki diigiince farkliligi onlarin ortak hareket etmesini
heniiz engellemiyordu. Son Mogol ilhan1 Tugay Timur Han, Seyh Hasan’a ve
Veciheddin Mesud’a el¢i gondererek onlarin kendisine itaat etmesini onerdi. Seyh
Hasan Ciri, Mogol ilhanina agagidaki cevabi gonderdi: “Gerek padisah ve gerekse de
reaya Tanri’ya itaat etmek ve Kur’an-1 Kerim’e uymak zorundadir. Buna kars1 gelen
ise asidir ve gevresindekiler onu itaate getirme hakkina sahiplerdir. Eger hiikiimdar,
Tanr’nin ve O’nun elgisinin hiikiimlerine uyumlu bir sekilde yasarsa o zaman biz de
kendisine itaat ederiz. Eger boyle olmazsa o zaman bizimle sizin aranizdaki sorunu
kili¢ ¢ozer” (Mirhand, 1883, 1085). Sunu hatirlatmak gerekir ki Serbedarlar agisindan
bakildiginda, hatta Islamiyet’i kabullenmis olan Mogol hanlar1 ve onlarin emirleri
kafir Cengiz Han’in yasasina uyduklari, Kur’an ve seriat tarafindan belirlenmemis
ve onaylanmamis olan vergiler, yiikiimliilikler ve yonetim usulleri getirdikleri igin
Miisliiman toplumun mesru yoneticileri olarak degil, kendilerine karsi direnise seriat
tarafindan izin verilmis olan miistebitler olarak goriilmekteydiler.

Tugay Timur Han, gdgebelerden olusan feodal giicleriyle birlikte Serbedarlara
kars1 harekete gecti (Mirhand, 1883, 1085).9 Seyh Hasan ve Mesud da ordu topladilar.
Serbedarlar arasinda kendilerini iran destanlarmin eski kahramanlar1 olan Riistem
ve Sam-1 Neriman’a esdeger bilen 3700 yigitten ibaret seckin bir birlik vardi. Her
iki ordu Giirgdn 1rmag kiyisina konuslandilar (Mirhand, 1883, 1085).% Serbedarlar
kendi anlayislarina yani Seyh Hasan Ciri’nin tarikatina uyumlu bir bigimde “Yiice
Tanrt’nin hiikiimlerine riayet edilmesini” sart olarak dne siirmek suretiyle ilhana baris

63 Mirhand, ilhanli ordusunun sayisini 70 bin olarak ifade etmekteyse de bu rakam belli ki fantastiktir.
Bu arada ayni sayiya yer veren Devletsah (1901, 281), toplamda 12 bin Serbedarin savastigindan s6z
etmektedir. [bn Battfita’nin (1853-1859, 3/67) sdzlerine gore ise Tugay Timur Han 50 bin Tatar’dan olusan
orduya sahipti.

64 Hafiz-1 Ebri’nun sozlerine gore bu savag Beyhak yoresinde, Sebzevar yakinlarinda vuku
bulmustu(Hafiz-1 Ebr(, nr. 4078, vr. 477b).
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telifinde bulundular. Tugay Timur ise; “Siz bir avug koyli (ristal)® oldugunuz halde
bizi kendi emirlerinize baglamak ve halki kandirmak istiyorsunuz” diye cevap verdi.
Savas Serbedarlarin tam zaferiyle sona erdi. ilhanl ordusu bozguna ugratildi ve ilhanin
kendisi de dahil olmak {izere kacgip dagildi (Mirhand, 1883, 1085). Bunun ardindan
Horasan’in bazi feodal hakimleri ve bilhassa merhum Emir Abdullah Mulay’in oglu
olan Kiihistan hakimi Emir Muhammed (Mirhand, 1883, 1085),kendilerini Veciheddin
Mesud’un vasallar1 ve Seyh Hasan Clri’nin miiritleri olarak gordiiklerini beyan ettiler
(Hafiz-1 Ebr(, nr. 4078, vr. 477b-478a). Kaynaklar Serbedarlarin bu zaferinin Hicri
742 yilinda (17 Haziran 1341 ve 5 Haziran 1342 arasinda) veya hatta Hicri 743 yilinda
(6 Haziran 1342 ve 25 Mayis 1343 arasinda) gergeklestigini 6ne siirmektedirler.®

Bu basaridan sonra Serbedarlar kendi iktidarlarini Horasan’in tamamina
yaymaya calistilar. Seyh Hasan ve Mesud, halk kitlelerinin istegini yerine getirmek ve
o dénemde artik fiili olarak bagimsizlik elde etmis bulunan, Ilhan Tugay Timur Han
ile ittifak halinde hareket eden, Horasan’in feodal hakimlerinin en biiyiigii olan Herat
meliki Muizzeddin Hiiseyin Kert’e karsi sefer diizenlemek zorundaydilar. Serbedarlar
on bin kisilik bir ordu topladilar. Bu sefer, biitiin Horasan’1 Mogol-Tiirk askeri go¢ebe
soylularmin hakimiyeti altindan kurtarmay1 hedefledigi i¢in Serbedarlar hareketi
acisindan biiyiik 6nem tagimaktaydi. Herat melikinin saray sairlerinden biri bu savasin
ehemmiyetini mecazi olarak dizelere aktarmistir:

Eger Kert hiisrevi (hiikiimdari) [Serbedar] yigitlerini vurmasaydi,

Eger o, iyi bir kiligla aslanlarin boynunu vurmasaydi,

O zaman Serbedarlarin mizraklarinin korkusundan,

Kiyamet giiniine degin hicbir Tiirk (go¢ebe) Iran’da cadwr kuramazdi (Handmir, 1850, 149).

Fakat Serbedarlarin beklentileri gerceklesmedi. Onlarla Herathh Melik
Muizzeddin Hiiseyin Kert’in ordusu arasinda savas 13 Safer 743 / 18 Temmuz 1342
tarihinde Zave’den 2 fersah (yaklagik 13 km) kenarda vuku buldu (Hafiz-1 Ebra, nr.
4078, vr. 478a-b; Fasihi, nr. B-709, vr. 364a). Herat meliki Taciklerden, Gurlulardan,
Tirklerden, Nikiider Mogollarindan, Halaglardan ve Beluglardan olusan (Hafiz-1
Ebrti, nr. 4078, vr. 478a), sayisi giiya 30 bin kisiye varan bir ordu toplamist1 (Gaffari,
nr. 1377, vr. 300D).

Savasta ilk basta Serbedarlar basari elde ettiler. Fakat carpisma sirasinda
beklenmedik bir sekilde Seyh Hasan Ctiri 61diirtildi. Onun 6liimii Serbedarlar arasinda
panige yol act1 ve onlarin saflart bozuldu. Sonugta onlar bozguna ugradilar ve kacip
dagildilar. Onlarin bir kism1 Herat meliki tarafindan esir edildi ve onun emri lizerine
sair Ibn Yemin diginda esirlerin tamami (bunlarin sayis1 giiya dort bin civarindaydi)
(ibn Battiita, 1853-1859, 3/68) 6ldiiriildii. Ibn Battita’nin anlatimina gore o siralarda
Serbedarlar Devleti’ne batidan Simnanlilarin yani Simnan hakiminin saldirmasi Herat
melikinin zaferini kolaylastirmist: (Ibn Battiita, 1853-1859, 3/68).

65 Burada Serbedar ordusunun sosyal igerigine yapilan isaret dikkat cekmektedir (Mirhand, 1883, 1085).
66  Hafiz-1 Ebr(, Hicri 742 tarihini vermektedir (Hafiz-1 Ebrd, nr. 4078, vr. 478b). Gaffari,Nigaristan
isimli eserinde bu savasin Hicri 743 tarihinde gerceklestigini belirtmektedir (Gaffari, nr. 1377, vr. 299a).
Miicmel-i Fasihi ise tam tersi, Veciheddin Mesud ve Seyh Hasan Ciri dnderligindeki Serbedarlarin Tugay
Timur Han ordusunu Hicri 740 yilinda (9 Temmuz 1339 ve 26 Haziran 1340 arasinda) kagmaya mecbur
biraktiklar1, Hicri 741 yilinda (27 Haziran 1440 ve 16 Haziran 1441 arasinda) ise Serbedarlarin Isferayin,
Cacerm, Biyar, Cemend, Bistam, Damgan ve Simnan’1 ele gecirdikleri bilgisini vermektedir (Fasihi, nr.
B-709, vr. 361a). Her haliikarda bu savas 742 / 1341-1342 yilindan geg¢ tarihlendirilmemelidir.
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Hafiz-1 Ebrii’ya gore; “Seyh Hasan’in dervis ve miiritleri Emir Mesud’dan siiphe
etmekte ve bu isin (seyhin katlinin) Emir Mesud’un rizasi iizerine gerceklestigini
diistinmekteydiler” (Hafiz-1 Ebrh, nr. 4078, vr. 479b). Mirhand ve Handmir ise
Veciheddin Mesud’un gizli emri {izerine Serbedarlardan birinin Seyh Hasan Chri’yi
oldiirdiigiinii acike¢a ifade etmektedirler (Mirhand, 1883, 1085; Handmir, 1850, 149).

Ayni zamanda Devletsah; “Hoca Mesud, bir kisiye Hasan’1 vurmay1 emretti”
diye bir agiklama yapmaktadir (Devletsah, 1901, 281).Bir ge¢ dénem kaynaginda,
Gaffari’nin XVI. yiizyillda kaleme aldigi Nigdristdn’da bu bilgi onaylanmakla
kalmiyor, hatta Seyh Hasan’t vurmus olan Serbedar’in isminin Nasrullah Ciiveyni
oldugu belirtiliyor (Gaffari, nr. 1377, vr. 301a). Olayin hakikaten boyle vuku buldugunu
tamamen emin bir sekilde sdylemek imkansizsa da Seyh Curi’nin taraftarlarinin
onun Olimiinde Veciheddin Mesud’un suglu olduguna yonelik kuskulari gergege
benzerlikten yoksun degildir. O siralarda Serbedar saflarindaki iki akim arasinda
iliskiler artik ¢ok gerilmisti. Mesud’a nazaran Seyh Hasan Cari halk arasinda ¢ok
daha biiyiik bir sayginlik ve etkiye sahipti. Zahireddin Marasi’nin sozlerine gore bu
donemde Serbedarlar Devleti’'nde baslica siyasi gii¢ Hasan Ciri’nin taraftarlarinin
elindeydi.®® Bu bakimdan Mesud’un seyhten ve onun taraftarlarindan korkmasi hig
sasirtict degildir. Lakin eger Seyh Hasan’in katli hakikaten de Veciheddin Mesud’un
ihanetinin bir sonucuysa o zaman Mesud kendi hesaplarinda yanilmisti. Zira o,
Seyhiler akimini yok etmeyi basaramamis ve ayrica mithim bir savast kaybetmisti.
Biitiin kaynaklarin ortak goriisiine gore Serbedarlar galip gelmek iizereyken seyhin
oldiiriilmesi panige yol agmis ve akabinde Serbedarlar kacip dagilmiglardi. Bu
maglubiyetten sonra Serbedarlar bir daha Dogu Horasan’da tutunamadilar ve bu olayin
ardindan onlar kendi devletlerinden doguda giiglii bir rakibin — Kertler hanedanindan
olan Herat melikinin — varligini her daim hesaba katmak zorunda kaldilar.

Kendi goniil rizastyla Serbedarlara katilmis olan Iranli mithim sair ibn
Yemin de Zave Savasi’nda Herat meliki tarafindan esir edilmisti.® Ibn Yemin diye
bilinen Fahredin Mahmud b. Emir Yemineddin Muhammed et-Tugrai el-Ferylimedi
Iranlilagmus bir Tiirk olup (Devletsah, 1901, 273), soylu fakat yoksullasmis bir aileden
gelmekteydi. Methiyeci saray sairi olarak bir lokma ekmek i¢in kendi kalemini
onlarca kibirli ve ise yaramaz, bazen de kaba feodal efendilere satmak zorunda kalan
Ibn Yemin, onlardan ve temsil ettikleri toplumsal diizenden siddetli bir sekilde nefret
etmekteydi. Serbedarlar hareketi basladiginda o, goniillii olarak Serbedarlara geldi.
Sehir aydinlar1 ziimresinin temsilcilerinin halk hareketlerine katilmalari, XIV-XV.
yiizyillarda Yakin ve Orta Dogu iilkeleri tarihinin karakteristik 6zelligiydi. Ibn Yemin,
Seyh Hasan Ciiri’nin ve Veciheddin Mesud’un serefine kasideler yazardi. O, 1342
yilinda Serbedarlarin saflarinda Zave Savasi’na katilmis ve o esnada kendi siirler
divaninin tek niishasint kaybetmisti (Fasihi, nr. B-709, vr. 364a, 743 / 1342-1343 yili
icinde). Esir edildikten sonra ise ilk firsatta tekrar kagarak Serbedarlara katilmisti.

67  Miicmel-i Fasihi’de de ayni bilgi paylasilmaktadir (Fasihi, nr. B-709, vr. 364a).

68  “O vakitlerde o diyarda (Horasan’da) seyhlik ve miiritlik tam bir sohrete sahipti ve o vilayetin
yonetiminin dizginleri biiyiik 6l¢iide seyhlerin elinde bulunmaktayd:r” (Marasi, 1850, 328).

69 ibn Yemin’in edebi sanati iizerine Iranli modern bilim adami Resid Yasimi’nin ciddi ve mufassal bir
monografisi bulunmaktadir (Yasimi,1303). Ayrica SSCB Bilimler Akademisi tarafindan yaymlanmis olan
“ran” isimli mecmuada (I. c., s. 253-260) Yevgeni Eduardovig Bertels’in bu esere iliskin teftis yazisina
bakabilirsiniz. ibn Yemin iizerine Edward Granville Browne de degerlendirmelerde bulunmus ve onun
siirlerinin Fars¢a metinlerinden ornekler sunmustur(Browne, 1920, 211-222).

SAYI105 / BAHAR - MART 2023 | TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI


https://hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD

TRANSLATION

Yaslilik zamaninda bitkin sair, kdylii hayat1 yasamaktan otiirii kendi koytline geri
donmiistii. O, feodal efendilere ve onlara hizmet etmeye karsi nefretini asagidaki
dizelerine yansitmistir:

Kendine bir tarla ve bir ¢ift okiiz ayarla,

Birini emir, digerini de vezir diye isimlendir.

Eger bunlar senin giinliik gecimine yetmezse,

Git ve aksam yemegi i¢cin Yahudi’den borg¢ al.

Bu, sabah erkenden kendin gibi birinin éniinde,

[Hizmet i¢in] kemer baglaywp™ [selam i¢in] egilmekten bin kat daha iyidir”!

Ibn Yemin 8 Cemaziyelahir 769 / 30 Ocak 1368 tarihinde vefat etmistir.”

Bazi kaynaklar Tugay Timur Han’in kardesi Emir Ali Kaven (veya Kaun)’e
kars1 Serbedarlarin sefer diizenlendikleri ve onu yenilgiye ugratarak oldiirdiikleri
tizerine bilgi vermekteler. Ancak bu olaym Zave Savagi’ndan 6nce mi sonra mi vuku
buldugunu sdylemek zordur. Mirhand iki versiyon aktariyor. Bunlardan birine gore
Emir Ali Kaven, Giirgan irmagi kiyisinda {lhan Tugay Timur Han’in Serbedarlara
kars1 savasi esnasinda 6ldiriilmis, digerine gore ise o kagmis, Serbedarlarla yeniden
savagmis, bozguna ugramis ve katledilmisti (Mirhand, 1883, 1085). Handmir’in
sozlerine gore bu olayin ardindan Tugay Timur Han, Hazar Denizi tarafina kagmisti
ve onun terk etmis oldugu Esterdbad sehri az kalsin Serbedarlarin eline gegecekti
(Handmir, 1850, 150).

Kendi hakimiyetinin sonunda Veciheddin Mesud, Seyhilerin ¢ok sayida
taraftarlarinin olduklar1 Mazenderan’a sefer diizenledi. Orada kendilerini ilhan Tugay
Timur Han’m vasallar1 olarak goren yerli feodal hakimler arasinda bas gosteren ig
¢ekismeler nedeniyle Mesud bunlar {izerinde kolay bir zafer elde edecegini umuyordu.
Serbedarlarin Mazenderan tizerine seferine dair Zahireddin Marasive diger tarihgiler
tarafindan sunulan ayrintili anlatima gore bu dénemde 14 bin at, 600 deve ve 400
katir sahibi olan Serbedarlarin silahli kuvvetleri 6nemli bir seviyeye ulagmistt
(Marasi, 1850, 105-111; Hafiz-1 Ebrd, nr. 4078, vr. 479b, ¢ok kisa; Handmdir, 1850,
150-152, ayrintili). Serbedarlar Mazenderan’in bagkenti olan Amul’u zaptettiler.
Fakat akabinde onlar Riistemdar’in ormanlikla kapli dag gegitlerine ilerlediklerinde,
yerel feodal hakimlerden biri olan Riistemdar meliki tarafindan organize edilmis olan
pusuyu diistiiler. Serbedar ordusunun bir boliimii 6ldiiriildii, bir kismi ise Veciheddin
Mesud’la birlikte esir edildi. Ardindan Riistemdar melikinin emri tizerine Veciheddin
Mesud katledildi. Serbedarlarin bu yenilgisi 745 yilinin Rebiiilahir ayinda (12 Agustos — 9
Eyliil 1344 tarihleri arasinda) gerceklesti (Devletsah, 1901, 281; Handmir, 1850, 156-157).”

[9. Serbedarlar Arasinda Goriis Ayrihiklar1 ve Aytimur Muhammed’in
Basa Geg¢mesi]

Bu iki biiyiik askeri basarisizlik Horasan’daki Serbedarlar Devleti’nin giiclini
kiramadi. Veciheddin Mesud’un 6liimiinden sonra Serbedarlarin on hiikiimdar1 daha

70  Ortagag frani’nda kemer baglamak, diger birisine hizmet etmenin semboliiydii.

71 Miicmel-i Fasihi‘ye gore ibn Yemin, 755 / 1354 yilinda bile Serbedarlarin saflarinda bulunmaktaydi.
72 Zikri gegen tarih, Miicmel-i Fasihi’ye binaen R. Yasimi tarafindan belirlenmistir. Devletsah’in
sundugu 745 / 1344-1345 tarihinin dogru olmadig apagiktir. Tbn Yemin’in baki kalan siir pargalar1 1865
yilinda Kalkiita’da yaymlanmistir. Almanca terciimesi de mevcuttur.

73 Fasihi, nr. B-709, vr. 365b’de 745 / 1344-1345 tarihi sunulmaktadir.
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sirastyla iktidara gecti. Bunlarin bazilar1 Serbedarlarin 1limli, bazilar1 da agirt akiminin
taraftarlartydilar. Bu iki akim arasindaki miicadele siirecinde bazi hiikiimdarlar
iktidardan indiriliyor ve onlarin yerini digerleri altyordu. Kaynaklar bu miicadele
hakkinda ¢ok az ve istli kapali bir sekilde bilgi verdikleri i¢in arastirmacinin bu
siireci ve dahas1 onun detaylarini net bir bicimde tasavvur etmesi miimkiin degildir.
Veciheddin Mesud’un dliimiinden sonra Serbedarlarin basina gegen ilk hiikiimdarlar
sultan unvani tagimamislardir. Bu durumu, onlarin Veciheddin Mesud’un kiiciik
yaslarinda olan oglu Liitfullah’t Mirza yani Sehzade diye tanimlayarak saltanatin
mirascist olarak gormeleri ve onun yardimcilari sifatiyla formalite icabi hiikiim
siirmeleri ile agiklamak miimkiindiir.

Serbedarlarin 1limli kanadi orduya, askeri gorevlilere, bir bagka deyisle “Serbedar
ileri gelenlerine” — kiigiik toprak sahiplerine ve muhtemelen iist diizey koyliilere (kOy
zenginlerine) — dayaniyordu. Asir1 kanadin taraftarlart — Seyhiler veya dervisler — ise
baslica olarak zanaatkarlara yoneliyorlardi. Asiri akimin organize giicli, Seyh Halife
ve Seyh Hasan Curi’nin biiyiik niifuza sahip olan dervis 6rgiitlenmesi idi. Simdi artik
asirt akimin en etkin miimessili Hoca Semseddin Ali idi. Kaynaklar onun yeteneklerini
kabul etseler de kendisine karsi diismanca bir yaklasim sergiliyorlar. Devletsah’mn
sozlerine gore Hoca Semseddin Ali “Sebzevar zanaatkarlarinin ortagi (serik) idi”,
bir baska deyisle onunla zanaat ehli arasinda herhangi bir sekilde baglilik vard: ve o,
onlarin tarafim tutmaktaydi (Devletsah, 1901, 282).7* Ayrica o, Hasan Ciri tarikatinin
dervislerinin dostuydu, onlara saygi duyar ve onlarin toplantilaria katilirdi (Mirhand,
1883, 1086). Mirhand’in sdzlerine goére Hoca Semseddin Ali her zaman derdi: “Tanrt’nin
emri lizerine sadece Seyh Hasan’in miibarek amelleri ve dervislerin secaatleri sayesinde
bizim saltanatimiz pekismistir”. Kendi konusmalarinda o, Serbedarlar Devleti’nde
hakimiyetin askeri gorevlilere degil, Hasan Curi tarikatinin dervislerine yani
Serbedarlarin asirt akimina ait olmasi gerektigini savunuyordu (Mirhand, 1883, 1086).

Veciheddin Mesud’un 6liimiiniin ardindan askeri gorevlilerin ¢abalartyla
Mesud’un savas arkadasi ve onun eski gulami (kolelerden olan askeri hizmetkari) olan
Aytimur Muhammed Serbedarlarin hiikiimdart olarak secildi (Devletsah, 1901, 281).
Handmir’in sdzlerine binaen Aytimur “onun (Liitfullah’m) babasinin (yani Mesud’un)
kolelerinden biri” idi (Handmir, 1850, 154).” Mesud, cesaretinden dolay1 Aytimur’a
deger vermis ve onu kendisinin Sebzevar’daki naibi tayin etmisti (Handmir, 1850,
154; Mirhand, 1883, 1086).

Aytimur 1limli akimin temsilcisi oldugu i¢in Seyhiler ona karsi miicadele
verdiler ve onu “dervislerin saygisin1 gozetmedigi” i¢in sugladilar. Bir keresinde
Seyh Hasan Cri’nin miirit ve dervislerinden olusan bir toplulugun esliginde Aytimur
Muhammed’in meclisine gelen Hoca Semseddin Ali ona karst su¢lamalarda bulunarak
sunlari sdyledi: “Senin dervislere asla saygt géstermemen ve onlara deger vermemen
¢ok sagirticidir. Zira senin ve senin efendinin faaliyeti bu muhterem firkanin miibarek
destegi sayesinde gii¢ bulmustur” (Handmir, 1850, 152).7

74  Mirhand’a (1883, 1085) gore o, soylu bir aileden (biiziirgzade ve asil) gelmekteydi.

75  Miicmel-i Fasihi de ayni bilgiyi vermektedir. Bkz. Fasthi, nr. B-709, vr. 367a.

76  Semseddin Ali ayni zamanda Aytimur Muhammed’i “sade halki ve ayaktakimimi” yani sehir
yoksullarin1 dervislere tercih ettiginden dolay1 suglamaktaydi. Goriildiigii tizere Aytimur Muhammed de
demagojik yontemlere bagvurmaktaydi. Belki de burada “sade halk ve ayaktakimi”, dervislerle bagantili
olan zanaatkar esnafa karsi koyulmaktaydi.
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Mecliste bulunan digerleri de Hoca Semseddin Ali’nin sozlerini desteklediler
ve Aytimur Muhammed’in hakimiyetten vaz ge¢mesi talebinde bulundular. O, bu
duruma hazirliksiz yakalandig1 ve lizerinde silah1 bulunmadig1 i¢in bu talebi derhal
kabullendi ve hiikiimdar saraymi terk etti. Fakat Aytimur Muhammed’in kendi
taraftarlarini toplayacagindan endise eden Hoca Semseddin Ali, dervislere isaret etti
ki onun pesinden gitsinler ve hi¢ vakit kaybetmeden onu 6ldiirsiinler (Mirhand, 1883,
1086; Handmir, 1850, 152). Bu anlati, Serbedarlar Devleti’ndeki yonetim seklinin
demokratik sadeligini gozler Oniine sermektedir. Soyle ki insanlarmn davetsiz bir
sekilde hiikiimdarin meclisine gelmeleri, onun hareketlerini tartismalari ve kinamalari
miimkiindii. Ayrica goriintige gore hiikiimdarin sarayida muhafiz bile yoktu. Mahmud
Sebankarei’nin eserine zeyil yazmis olan miiellif, diger kaynaklarin anmadig bir
bagka Serbedar liderinin ismini zikretmektedir ki bu, dervislerle birlikte Aytimur
Muhammed’i katletmis olan Mevlana Hasan Ahi’dir (Ferytimedi, nr. C-372, vr.
439b).”” ismindeki Ahi lakab1 bu sahsin o zamanlarda zanaatkar muhitiyle baglantisi
bulunan Ahi kardesligine (6rgiitlenmesine) mensup oldugunu gostermektedir.”®

[10. Kiila isfendiyar’mn iktidari]

Aytimur Muhammed’in devrilmesinden sonra Seyhiler iktidart Hoca Semseddin
Ali’ye teklif ederek dediler: “Sen bizim aramizda en iyi ve en biiyliksiin. Seyh Hasan
(Carl) bile senin tavsiyelerine uyuyordu”. Fakat Semseddin Ali bir dervis olarak
apagik bir sekilde iktidara can atmasinin uygun olmayacagini ve kendi saygmliginin
diistisiine yol acacagini anlayarak bu oneriyi reddetti ve sunlari soyledi: “Ben bir
kosede oturan dervisim ve diinyanin dortte birlik meskiin kisminin saltanatina
yaramam” (Handmir, 1850, 153). Boylece onun tavsiyesi iizerine Kiil Isfendiyar’
hiikiimdar (sehriyar) segtiler.

Seyhilerin adami olan Kiild Isfendiyar Serbedar, kuskusuz, zanaatkar ortamdan
cikmus birisiydi. Kendisinin Kiili lakab1 buna isaret etmektedir. Isfahan sehrindeki
zanaatkar birliklerinden bahseden Ibn Battiita, bu tarz birliklerin se¢ilmis baskanlarmin
Kiila diye isimlendirildiklerini belirtmektedir.”” Boylece Farsga bir kelime olan
kiild veya kiilily, o zamanlarda iran’da zanaatkar birliginin baskani anlami ifade
etmekteydi. 1365’de Serbedarlarin Semerkant’taki isyaninin dnderlerinden biri olan
hallaglar birligi baskan1 Ebt Bekr de kaynaklarda Kiillly diye anilmaktadir (Mirhand,
1883, 1102).3° Seyh Safiyeddin Erdebili’nin menakibinda “petrol tiiccarlarinin
baskaninm (kiilily) oglu” anilmaktadir (ibn Bezziz, nr. 4357, vr. 130b). Mahalle

77  Adi gecen kaynaga gore Aytimur Muhammed, 747 yilinin Muharrem ayinda (24 Nisan ve 23 Mayis
1346 tarihleri arasinda) oldiirilmustiir.

78  Abhiler lizerine genis bir literatiir mevcuttur. Sovyet miielliflerinin konuya iligkin ¢aligsmalari i¢in bkz.
Yakubovskiy, 1927, 53 ve sonrasi; Gordlevkiy, 1927, 235-248; Gordlevskiy, 1941, 106-113 (IX. Boliim).
Bu son eserde konuya iliskin ayrmtili bir bibliyografya sunulmaktadir. Ana kaynaklar arasinda ise ibn
Battiita’nin eserindeki tafsilatli anlatiya bakilabilir (Ibn Battiita, 1853-1859, 2/260-265).

79  “Her bir zanaat ehli kendilerinden olan birini kendilerine baskan se¢iyor ve onu el-kiili diye
isimlendiriyorlar” (Ibn Battiita, 1853-1859, 2/45).

80 V. V. Barthold, “Semerkant’ta Halk Hareketi” isimli makalesinde Abdiirrezzak Semerkandi’de gecen
Kiild kelimesini yanlislikla Kelevi diye okuyarak bu ifadeyi Ebii Bekr’in nesbesi olarak kabul etmistir.
V. V. Barthold’un pesinden diger bilim insanlar1 (A. Y. Yakubovskiy vd.) da bu ismi Ebli Bekr Kelevi
diye okumusglardir. Fakat bu, bariz bir hatadir. Eba Bekr-i Kiiliy-1 Neddaf ifadelerinden bunun “Neddaf
(hallaglar) baskant Eba Bekr” seklinde anlamak gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Boylece Eba Bekr Kelevi
diye birisi olmamus, fakat zanaatkarlar bagkan1 Eba Bekr Kiiltly olmustur.
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reisi de kiiltly adlanmaktaydi.®! Ciinkii genellikle Yakin ve Orta Dogu sehirlerinde
ayni zanaat veya ticaret dalinin ustalar1 ayni1 mahallede yasiyor ve onlarin atolyeleri,
diikkanlar1 da orada bulunuyordu. Bdyle olunca esnaf birligi baskani ile mahalle
reisinin makamlar1 birbiriyle ortiistiyordu.

Handmir’in sdzlerine gére Kiild Isfendiyar’in “ne asaleti, ne yiiksek soyu sopu,
ne bilgisi, ne de egitimi vardi. O, hicbir sebep olmadan insanlar1 idam ediyor, zorbalik
ve siddet gosteriyordu” (Handmir, 1850, 153).% Devletsah, Kiili Isfendiyar’in
“asagilik ve rezil bir adam” oldugunu séylemektedir (Devletsah, 1901, 281). Feodal
tarih¢iliginin temsilcilerinin bu goriisleri, Serbedarlarin agir1 kanadinin miimessiline
karst onlarin sinifsal diismanlik yaklagimini ortaya koymaktadir. Bu durumda biiyiik
ihtimalle soylu ve zenginlerin idami sdz konusudur. Kiilt Isfendiyar becerikli
bir hiikiimdar degildi. Yaklagik bir yi1l sonra o, Devletsah’in sozlerine gore asagi
ziimreden olan insanlart tercih ettigi ve askeri gorevlilere maas ve 6diil vermedigi
suglamastyla Serbedarlarin askeri gorevlileri®® yani 1limli kanadin temsilcileri
tarafindan o6ldirildii (4 Cemaziyelahir 748 / 11 Eyliil 1347). Kaynaklarin tamamu,
katli riyakarca kinamasina ragmen iktidara can atan Hoca Semseddin Ali’nin tahriki
tizerine bu 6liimiin gergeklestigini 6ne stirmektedirler.

[11. Hoca Semseddin Ali’nin Hakimiyeti]

Kiila Isfendiyar’dan sonra askeri gorevliler “Hoca (Veciheddin) Mesud un
Mirza (Sehzade) diye isimlendirdikleri oglu Hoca Liitfullah’t saltanat tahtina
cikarmak istediler. Fakat Hoca Semseddin Ali bunun faydasiz oldugunu 6ne siirerek,
‘O daha cocuktur, saltanatin adetlerini bilmiyordur’ dedi” (Devletsah, 1901, 281).
Bdyle olunca, onun biiluga ermesine kadar amcasi Hoca Semseddin b. Fazlullah’t
ona naip olarak atamaya karar verdiler.3* Fakat onemsiz bir kisilige sahip olan bu
adam sadece yedi ay tutunmayi basardi. I¢ cekismeler nedeniyle Serbedarlar
Devleti’nin zayifladigini diisiinen Ilhan Tugay Timur Han’in taarruza gectigi
haberi ulaginca, Semseddin b. Fazlullah “bu goéreve layik olmadigini” sdyleyerek
alelacele hakimiyetten vaz gecti.® Kaynaklara gore o, kendi seleflerinin kaderini
paylasacagindan korkuyor ve hakimiyetten vaz gecme pahasma kendi hayatini
koruyacagini umuyordu.®® Muhtemelen onun hakimiyetten vaz gegmesi Seyhilerin
baskistyla alakaliydi. O, naiplik makamint Hoca Semseddin Ali’ye verdi. Semseddin
Ali’ye gelince, daha dncesinde bu gibi teklifleri birka¢ kez geri ¢evirdikten sonra
simdi artik hirsl birisi olarak anilmaksizin, dervisler ve Seyhiler arasinda sayginligini
kaybetmeksizin bu oneriyi kabul edebilirdi.

81  Ayrica Cografya-yi Hafiz-1 Ebrii’ya bkz.: “Nokerler, biitiin ulema ve mahalle kiiltilar’” (Hafiz-1
Ebrq, nr. 5361, vr. 130b). Ayn1 eserdeSiraz’dan bahsedilirken, “Mahalle kiiltlar1 ve bilge kisiler” seklinde
ifadelere yer verilmektedir (Hafiz-1 Ebra, nr. 5361, vr. 152b). Bu bilgileri 1356’da Siraz’da sehirlilerin
isyaninin 6nderi olan Kiiliy Fahreddin tizerine Miicmel-i Fasihi’de yer alan anlatiyla karsilastiriniz.

82 Aymni bilgi Mirhand’mn (1883, 1086) eserinde de yer almaktadir.

83  “Lesker-i Serbedar” (Devletsah, 1901, 281). Mirhand’a (1883, 1086) gore baslica katil Muhammed
Ceys adli komutan idi. Fakat katiller arasinda ‘Assar (yani yag retip satan) lakapli Fahreddin de vardi.

84  Miicmel-i Fasihi’de verilen bilgiye gore Liitfullah tahta ¢ikarilsa da ¢ocuk oldugu gerekgesiyle on
giinden sonra iktidardan indirilmisti (Fasihi, nr. B-709, vr. 367a). Bu olayda Serbedarlarmn iki grubunun
arasindaki miicadeleyi gérmek gerekmektedir.

85 O, iktidardan vaz ge¢mesi karsiliginda tazminat olarak hazineden dort harvar (“esek yiikii”’) ham ipek almustr.
86  Onun dedigi asagidaki siir bunu teyit etmektedir: Yoksul ve aylak olmak, padisah olmaktan daha iyidir
/ Bir anlik goniil rahathg, diledigin her seyden daha iyidir (bkz. Handmir, 1850, 153).
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Hoca Semseddin Ali Serbedar (748-753 = 1347/48-1352/53), Serbedarlarin
hiikiimdarlari arasinda en seckin sahsiyetti.’’” Bu durumu, kuskusuz ki onun sosyal
statiistinden dolay1 kendisine olumsuz yaklasan biitiin kaynaklar kabul etmektedirler.
Kaynaklardan belli oldugu iizere Hoca Semseddin Ali Serbedarlarin asir1 akimina
katilmisti. Fakat onun politik ¢izgisi tam olarak belli degildir. Kaynaklar Hoca
Semseddin Ali ve onun haleflerinin doneminde Serbedarlar Devleti’nin sosyal
diizeninde hangi degisikliklerin gergeklestigi iizerine bilgi vermiyor, Ozellikle
de tarimsal iligkiler alaninda degisiklikler hakkinda hi¢ s6z etmiyorlar. Sadece
Devletsah’in belirttigi iizere Hoca Semseddin Ali zamaninda reaya (kdyliler ve
yoksul sehirliler) “tam memnuniyet ve huzur i¢cinde” yasam siirmekteydiler ve o,
devlet gorevlilerine maasin yerel hazinedarliga yazilan berat araciligiyla 6denmesi
gibi Ortagag irani’nda ¢ok yaygin bir pratigi ortadan kaldirmist1.Zira genellikle yerel
hazinedarlik bu gibi beratlarin 6denmesini reayanin omuzlarina yiikliiyor veya nakit
para olmadigindan dolayr 6demeyi geciktiriyordu. Beratlar sistemiyle ilgili olarak
finans memurlarmin hangi suistimallere yol verdiklerini Resededdin ayrintili bir
bigimde anlatmistir (Resideddin, Istanbul niishast, vr. 621, 626; Resideddin, 1946, 248-
250). Serbedarlar Devleti’'nde beratlarin ortadan kaldirilmasi gerek devlet gorevlileri ve
gerekse de reaya agisindan biiyiik bir rahatlamaya sebebiyet vermistir. Beratlar yerine
Hoca Semseddin devlet gorevlilerine maasi (mersim) nakit parayla ddityordu.®

Onun zamaninda devletten maas alan gorevlilerin sayis1 18 bin kisiye ulagmisti
(Devletsah, 1901, 282). Biiyiik ihtimalle bunlarin baslica kitlesi ordu ehlinden
olusmaktaydi. Onun kendisi belirgin bir sekilde sade hayat siiriiyor, sadece bir iki
adamin esliginde sokaklar1 dolasiyor, herkes ona ulasabiliyor ve eski bir Iran 6n
yargisina aldiris etmeksizin, hatta 6lii yikayicilarla (miirdesir) yani sehir yoksullarinin
en dezavantajli ve asagilanmig grubuyla konusmaktan bile ¢ekinmiyordu. Goriiniise
gore o, dervislerin yararina olarak liiks yasam tarzini baski altinda tutuyor, sarap ve
uyusturucu kullanmimimi yasakliyordu. Is o yere varmist1 ki Sebzevar’da hicbir kimse
“beng” (uyusturucu) kelimesini bile agzina alamiyordu (Mirhand, 1883, 1086). Ayrica
fuhsu da yasaklamisti (Devletsah, 1901, 282; Mirhand, 1883, 1086).

Kaynaklar Hoca Semseddin Ali’nin memleket ve hazinenin ekonomik
durumunu iyilestirdiginden istii kapali bir sekilde bahsetmekte, onun ciddiyetine ve
onun yonetiminin olusturdugu korkunun etkisine deginmektedirler (Mirhand, 1883,
1086). Bu durumda yerel toprak sahiplerine ve onlarin taraftarlarina karsi terdrist
eylemlerden s6z edildigi siiphe gotiirmemektedir. Devletsah’in anlatimina gére; “Onun
yonetimi o derecede (ciddi) idi ki o, efendilerden (erbdb)® veya askeri gorevlilerden
(lesker) herhangi bir kimseyi (kendi huzuruna) ¢agirsaydi, onlar ilk 6nce vasiyetname
yazar, daha sonra ona giderlerdi” (Devletsah, 1901, 282). O, soylu bir aileden geldigi
bilinen, giiya Emeviler zamaninda Hilafet’in dogu vilayetlerinin zalim ydneticisi

87 Devletsah’a (1901, 282) gore o, 749 yil1 Zilhicce ayimndan (1349 yilmim 20 Subat’indan 21 Mart’ina
kadar) baslayarak 756 / 1355 tarihine degin hiikiim siirmistiir. Ancak son tarih yanlistir. Mahmud
Sebankarei’nin eserine zeyil yazmis olan miellife gére Semsedin Ali, 16 Saban 748 / 21 Kasim 1347
tarihinden itibaren iktidarda bulunmus ve 752 yilinin Zilkade aymnda (20 Aralik 1351 ve 18 Ocak 1352
tarihleri arasinda) 6ldiirtilmiistir (Fery@imedi, nr. C-372, vr. 249b). Miicmel-i Fasihi’ye gore o, 755/ 1354
yilinda katledilmistir (Fasihi, nr. B-709, vr. 370a).

88 “Diyorlar ki o, insanlara maas i¢in berat yazmaz ve mecliste nakit olarak hesaplayip verirdi”
(Devletsah, 1901, 282).

89  Erbab kelimesini “toprak sahibi” seklinde de ¢evirmek miimkiindiir.
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olan Haccac b. Yusuf’un soyundan gelen Sebzevar kelanterini (sehir baskanini)
zehirlemeyi emretmisti (Mirhand, 1883, 1086). Kuskusuz, bu eylemler reayanin soylu
iist tabakaya kars1 nefretini yansitmaktaydi. Devletsah, soylu insanlarim Semseddin
Ali’den korktuklarimi dogrudan dile getirmektedir (Devletsah, 1901, 283). Semseddin
Ali biiytik bir istihbarat ag1 kurmustu. Gizli ajanlar toplumsal ve 6zel hayatta vuku
bulan her seyi ona haber veriyorlardi (Mirhand, 1883, 1086). Fakat goriiniige gére onun
takip ettigi politik ¢izgi, esitlik¢i temayiile sahip Seyhileri ve Hasan Ctiri tarikatinin
derviglerini tam olarak tatmin etmiyordu. Bu durumu, Semseddin Ali tarafindan
Damgan’a hakim olarak atanmis dervig Hindevi Meshed1’nin orada baskaldir1 yaparak
bastirilmasindan tahmin etmek miimkiindiir (Mirhand, 1883, 1086). Semseddin Ali
zamaninda zanaatkarlik ve ticaretten alinan tamga vergisinin meblagr muhtemelen
indirilmis olsa bile bu vergi tamamen ortadan kaldirilmadi.

Semseddin Ali doneminde Serbedarlar Devleti’nin kuvvetlenmesi, gerek Giirgan
ve Mazenderan’da tutunmaya devam eden ilhan Tugay Timur Han’1 ve gerekse de
Herat’taki Melik Muizzeddin Hiiseyin Kert’i korkutuyordu. Hoca Semseddin Ali’nin
Serbedarlarin hiikkiimdar1 olarak segildigini duyan Tugay Timur Han Serbedarlar
tizerine planladigi seferden vaz geg¢misti (Mirhand, 1883, 1086). Semseddin Ali
zamaninda Tugay Timur Han ile baris imzalanmigti. Bu anlasmaya goére Veciheddin
Mesud doneminde Serbedarlarin elinde bulunan vilayetler onlarin hakimiyeti altinda
kalmaya devam edeceklerdi (Devletsah, 1901, 282).

Semseddin Ali doneminde Serbedarlar Emir Argunsah Cani Kurbani’ye karst
savagtyorlardi. Onlar Tus sehrini kusatmis ve oray1 ele gecirmek ilizereyken Herath
Muizzeddin Hiseyin’in saldirisini dnlemekten otiirii kusatmay1 kaldirmak zorunda
kalmiglard: (Mirhand, 1883, 1086). Hoca Semseddin Ali yaklasik bes yil hiikiim
stirdiikten sonra kendi ndkerlerinden (hizmetkarlarindan) biri olan, eski meslegine
isaret edilircesine Kasap lakabiyla anilan tamga toplayicist Haydar tarafindan
oldiirtildi. Kasap Haydar topladigi vergi paralarinin tamamini hazineye vermedigi
icin cezalandirilacagindan korkarak hangerini Semseddin Ali’nin gégsiine sapladi.
Kasap Haydar her ne kadar kisisel motiflerle hareket ediyor gibi goriinse de biiyiik
ihtimalle onun askeri gorevliler yani Serbedarlarm ilimli akimi elinde bir alet
oldugunu diisiinebiliriz. Bu olayin ardindan ilimlilardan biri olan Pehlivan Yahya
Kerrabi Serbedarlarin bagina gecti ve belli ki yerel soylular smifinin diismani olan
Semseddin Ali’yi 6ldiirmesine karsilik bir 6diil olarak Kasap Haydar’1 sipehsalar
(ordu kumandani) makamina tayin etti (Devletsah, 1901, 283). Mirhand’a gore bizzat
Yahya Kerrabi’nin kendisi Kasap Haydar’in eliyle Semseddin Ali’nin katlini organize
etmisti (Mirhand, 1883, 1087).

[12. Yahya Kerrabi’nin iktidar Yillari]

YahyaKerrabiBeyhak yoresindekiKerrabkoyiindendi.”* O, VeciheddinMesud’un
nokerlerinden ve mukarreblerinden (hizmetkarlarindan ve yakin adamlarindan) idi.
Sonug itibariyla bu sahis Serbedar ileri gelenlerinin (biiziirgzdde) temsilcisi ve 1liml
akimin takipgisiydi. Fakat o, Veciheddin Mesud’a nazaran kiyaslanamayacak derecede
ihtiyatla hareket ediyor, siyasi etkileri heniiz kirilmamig olan Hasan Cari tarikatinin
dervislerine tavizler vermek yoluyla onlar1 kendi yonetimiyle baristirmaya ve halk

90  Bu koy, Tarih-i Beyhak'ta ve Cografya-y1 Hafiz-1 Ebrii’da anilmistir (ibn Funduk, 1317, 276; ibn
Funduk, nr. 1524, vr. 121a; Hafiz-1 Ebrq, nr. 5361, vr. 243a).
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arasinda otoritesini korumaya calistyordu. Gerek Emir Yahya’nin kendisi ve gerekse
de onun biitiin ndker ve mukarrebleri hepsi ylinden veya deve kilindan dokunmus
olan ayni sade kiyafetleri giyiyordu.”! Iran’in feodal saraylarinda daha énce benzeri
bir durum goriilmemisti. Hilkiimdarin evinde her giin zengin bir genel sofra kuruluyor
ve buraya herkes, gerek varlikli ve gerekse de fakir insanlar katilabiliyorlardi.®> Bu
davraniglar1 Yahya Kerrabi tarafindan uygulanan sirf demagojik yontemler olarak
algilamamak gerekmektedir. Bu eylemler, Emir Yahya’nin hesaba katmak zorunda
kaldig1 asir1 akim taraftarlarinin esitlik¢i temaytillerinin baskisinin bir sonucuydu.

Yahya Kerrabi, Hasan Cuiri tarikatinin dervislerine saygi gosteriyordu
(Devletsah, 1901, 283).” Devletten maas alan askeri gorevlilerin sayis1 simdi artik 22
bin kisiye ulasmist1 (Devletsah, 1901, 283). Bu arada kdyliilerin bir kisminin ordu ehli
listesine alindigina dair siiphemiz yoktur.

Yahya Kerrabi’nin iktidari zamaninda Serbedarlar bir kez daha Emir Argunsah
Cani Kurbani’yi yenerek ondan Tus’u, Meshed’i ve bunlarin etrafindaki bolgeleri
aldilar. Cani Kurbani emirlerinin vahsice sOmiiriisii neticesinde Tus ve Meshed
bolgeleri son derece yikik durumda olduklart igin bu bdlgelerin kurtulusundan sonra
Serbedarlar orada tarimi canlandiracak onlemler aldilar. Su yollart (kanevat) yani
yeraltt sularini yilizeye ¢ikarmak igin yeralti galerileri ifade eden kehrizler onarildilar
(Devletsah, 1901, 283).

[lhanli Devleti’nin kalmtilarinin ortadan kaldirilmasi Serbedarlarin inkéar
edilemez tarihi hizmetiydi. Bu, Yahya Kerrabi’nin iktidar1 doneminde yerine getirildi.
Artik uzun zamandan beri {lhan Tugay Timur Han Serbedarlarin artan giiciinden endise
ediyordu. Devletsah bu ilhan1 zayiflik gostermekte ve Serbedarlara yonelik barisgil
bir politika izlemekte suglayarak soyle diyor: “O, asagi dereceli ve soysuz insanlara
liitufta bulunuyor, yiiksek ziimreden olan insanlara ise diismanca davraniyordu. Asagi
dereceden olan insanlara tamga 6demelerinden soyurgal veriyordu. Soylular ondan
korkuyorlardi ve bu agidan Serbedarlarla hemfikir idiler. (Serbedarlara) gelince, onlar
o siralarda tam bir hiikiimranlik elde etmislerdi. O (Tugay Timur Han) ise unvan ve
saltanat simgeleriyle yetiniyordu ve Serbedarlarin saldirganligini savusturacak giice
sahip degildi” (Devletsah, 1901, 236).

Goriinlige gore ordusu Serbedarlar tarafindan bir hayli yipratilmis olan Tugay
Timur Han, agik¢a miicadele vermek giiclinde olmadigi Serbedarlarin uyanikligini
yatistirmak i¢in gostermelik bir sekilde “halka yonelik sevgi” sergilemek suretiyle
demagojik yontemlerden yararlantyordu. Bu zayiflik ve demagoji ise Mogol-Tiirk
gbcebe soylularinin huzursuzluguna sebebiyet vermisti.

Tugay Timur’un hakimiyeti sadece Giirgdn ve Mazenderan’t kapsiyor,
ayrica Kuzey Horasan’daki (Ebiverd vd. boélgelerdeki) Cani Kurbani emirlerinin
topraklarinda da sézde kabul goriiyordu. Ilkbaharda son ilhanin ordusu Radkan’in
caywr ve otlaklarma go¢ ediyor, kisi gecirmekten otiirii ise Giirgdn 1rmagi kiyisina,
Esterabad civarindaki Sultan-Diivin mevkiine gidiyordu (Devletsah, 1901, 236).

91 “Onun noker ve miildzimlarmim tamami yiin elbise (suif) giyer ve (baslarma) bork koyarlardr” (Mirhand,
1883, 1087).

92 “Onun comert sofrasinin etrafina daima zengin ve fakirler otururlard” (Mirhand, 1883, 1087).

93 Mirhand (1883, 1087), Yahya Kerrabi’nin din adamlartyla sahsen sohbetler ettigini soylemektedir.
94  Burada zikri gegen soyurgal, s6z konusu metin baglaminda belli kisilere idrar (tekaiit) gibi vergi
araglarindan rant ayrilmasini ifade etmektedir.
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Ibn Battita’min (1853-1859, 3/70-71) sozlerine gore Tugay Timur Han,
sayilart giiya 50 bin kisiye (sadece erkekler mi?) varan “Tatarlarin” ve “Tiirklerin”
(bu adlandirmalar gerek Mogol ve gerekse de Tiirk gogebelerini ifade edebilir)
padigahiydi. Onlar bozkirda yasiyor, yani gogebe hayat siiriiyorlardi. Her yil onlar
yagmacilik yapmak ve savas ganimeti ele gecirmek amaciyla Herat tizerinden hareket
emek suretiyle uzak Hindistan’a sefer diizenliyorlardi. Elbette ki bu akinlar, “cok
tanric1” Induslara kars1 “din ugruna yapilan savas” slogani esliginde yiiriitiiliiyordu.
Fakat Hindistan’1n karisik ahalisini ve 6zellikle de kadinlart zorla alip gétiiren bu
“Tiirkler”; “kéafirler” ve Hintli Miisliimanlar arasinda fark koymaksizin herkesi esir
ediyorlard:. Ibn Battiita, onlarin emirlerinden biri olan Timuralt1 adli bir kisinin bu
tarz “kahramanliklari” hakkinda enteresan bir hikdye aktarmaktadir (Ibn Battita,
1853-1859, 3/71-72). Herat meliki onlardan korkuyor ve kendi topraklari {izerinden
onlarin gecip gitmelerine engel olamryordu. Zahireddin Marasi, Tugay Timur Han’1n
gbgebelerini cete (Mogolca “basibos insanlar”) diye tabir ediyor.

Daha Yahya Kerrabi’nin iktidar déneminin baginda (1353 yilinda) Mogol ilhani
Tugay Timur Han, baris antlasmasi1 yapilmasi ve onun ilhana itaat yemini etmesi i¢in
onu kendi ordugahina davet etmisti. Bu davet, Tugay Timur Han tarafindan yapilan
bir hilekarlik idi. O, sevecen bir karsilama tdreniyle Serbedarlarin hiikiimdarinin
uyanikligini yatigtirarak ziyafet sirasinda onlart sarhos etmeyi ve daha sonra hepsini
ele gecirerek dldiirmeyi diistintiyordu (Mirhand, 1883, 1087).

Hafiz-1 EbrG’nun s6zlerine gore ilhanla Serbedarlar arasindaki bu miizakerelerin
oncesinde onlar arasinda savaglar vuku bulmustu. Bunun ardindan her iki taraf
mektuplasmis ve ilhanin ordugahinda goriisecekleriyle ilgili anlagsmaya varmiglardi
(Hafiz-1 Ebr(, nr. 4078, vr. 480a).”® Yahya Kerrabi, Serbedarlarin Hafiz Sagani ve
Muhammed Ceys gibi diger liderleriyle birlikte 300 tane silahli Serbedar’in esliginde
ordugaha geldi. Ilhanin kétii niyetini 6grenen Serbedarlar onu &nlemeye ve ahdi
bozma suglamasina maruz kalmamak i¢in yemin etmeden, antlasma yapmadan once
ona karsi saldirtya gegmeye karar verdiler.

[lhanli ordugéhindaki ziyafet ii¢ giin devam etti. Ugiincii giiniin sonunda ilhanin
biiyiik ¢adirinda sarap kadehleri dagitilirken, Yahya Kerrabi elini basina koydu.
Aslinda bu, 6nceden belirlenmis bir isaret idi. Bu igaretin iizerine Hafiz Sagani, Tugay
Timur’a 6ldiiriict bir darbe indirdi. Diger Serbedarlar ise kili¢larini ¢ekerek Mogollara
saldirdilar. Saldirinin beklenmedik bir sekilde vuku bulmasi olayin sonucunu belirledi.
Mogollarin bir kismi 6ldiriildii, diger bir kismi ise panige kapilarak kagti. Biiyiik
servete sahip biitiin ordugah savas ganimeti olarak Serbedarlarin eline gecti (Mirhand,
1883, 1087; Handmir, 1850, 154-155).°

Hafiz-1 Ebrd, Ilhanli karargAhmin darmadagm edilmesini canli bir sekilde
aksettirmektedir: “Tugay Timur Han’in ordugahinda biiylik bir katliam gerceklesti.

95  “Tiirklerin zalim kavmine mensup cete soyundan gelen topluluk onunla (han ile) birlik i¢indeydi”
(Marasi, 1850, 103).

96 Her iki mektubun manzum metinleri i¢in bkz. Handmir, 1850, 175-176.

97 Devletsah’in (1901, 237) anlatimina gore Yahya Kerrabi ile beraber yaklasik bin tane Serbedar vardi.
Ziyafetin tglincli giiniinde Yahya Kerrabi, Hafiz Sagani’ye soyledi: “Bugiin bu Mogol &ldiiriilmelidir”.
Yahya Kerrabi isaret ettiginde, Hafiz Sagani hana yaklasti. Hanin hizmetkarlar1 Hafiz’in yaklagmasini
engellediyseler de han, “Birakin gelsin!” dedi. Boyle olunca Hafiz, ¢izmesinin i¢inden bigagini ¢ikararak
hani yaraladi. Yahya Kerrabi ise alelacele balta ile hanin kafasina vurdu ve onun isini bitirdi. Diger
Serbedarlar da Mogollara saldirarak bazilarini éldiirdiiler. Diger Mogollar ise panik halde kagip dagildilar.
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(Serbedarlar) biiyiiklerden ve kiigiiklerden, Tiirklerden ve Taciklerden hi¢bir kimseye
merhamet etmediler, bulduklart herkesi 6ldiirdiiler. Tugay Timur Han’1n ¢gocuklarindan
ve ev halkindan bazilarini ele gegirerek derhal katlettiler, nispeten uzakta olan digerleri
ise kactilar. Padisahin ordugahi bir an icinde dyle darmadagin edildi ki ondan hicbir
eser kalmadi. Vilayetin biiytik bir kismi1 Serbedarlarin hayvanlarinin ayaklar1 altinda
cignendi. Onlar etrafta gordiikleri her tiirlii hayvan stirtisiint alip gotiirdiiler” (Hafiz-1
Ebr(, nr. 4078, vr. 480b). Bu olay 16 Zilkade 754 / 13 Aralik 1353 tarihinde ger¢eklesti.”®

Hiilagh soyundan gelen Ilhanlilarin Mogol Devleti’nin son kalesi Serbedarlar
tarafindan boylesine kolayca ve biiyiik bir ¢aba sarf etmeksizin ortadan kaldirildi.
Vahsilerin ve yagmacilarin bu son yuvasmin darmadagin edilmesi, tartismasiz bir
sekilde Serbedarlarin biiyiik bir kahramanliginin triiniiydii. Esterabad sehri merkez
olmak tizere Giirgan, Serbedarlar Devleti’ne katildi.* Boylece bu devlet artik Hazar
Denizi’nin giineydogu sahillerinden Tus ve Meshed sehirlerine kadar uzanmaktaydi.
Fakat Ilhanli Devleti’nin yikilisi, iran’mn biitiiniinde ve komsu iilkelerde Mogol
hitkiimranligmin tamamen ortadan kaldirilmasi anlamina gelmiyordu. Orta Dogu’nun
feodal devletlerinde ¢ok veya az derecede Mogol devlet gelenekleri ve yonetim
yontemleri kalmaktaydi. Bu durum o&zellikle de Celayirliler Devleti ve Kuzey
Horasan’daki Cani Kurbani memleketleri gibi Mogol-Tiirk askeri gégebe soylularinin
hitkiimran konumda bulundugu yerlerde kendini belli etmekteydi.

Biitiin kaynaklar Yahya Kerrabi doneminde Serbedarlar ile Orta Asya’nin
Mogol hant olan “Maveraiinnehir sultan1” Cagatayli Gazan Han (Han Kazan) arasinda
dostluk antlagmasi yapildigindan s6z etmektedirler (Mirhand, 1883, 1087).

[13. Yahya Kerrabi’nin Katli Sonrasinda Yasanan Taht Kavgalari]

Yahya Kerrabi kendi esinin biraderi tarafindan 6ldariilda.'® Kaynaklar bu katlin
hangi sebeplerden ve hangi sartlarda gergeklestigini aciklamiyorlar. iktidari fiilf olarak
Kasap Haydar kendi eline aldi. Belki de kendisi katili bu ise sevk eden kisiydi. Ancak
s6zde hiitkiimdar olarak Zahireddin Kerrabi tayin edildi.!®® Ayn1 zamanda daha biiluga
ermemis olan Litfullah b. Veciheddin Mesud’un amcasi Hoca Nasrullah Bastini
Isferayin’de ayaklandi. Nasrullah, Liitfullah Bastini’nin atabeyi olarak goriiliiyordu.
Az sonra Kasap Haydar, Zahireddin Kerrabi’yi iktidardan indirerek kendisi hiikiimdar
oldu.'? Nasrullah Bastini ise Isferayin’de direnisini siirdiiriiyordu. Kasap Haydar bes
bin kisilik ordusuyla Isferayin’i kusatt1. Bir ay siiren muhasaranin ardindan Kasap

98 Bu tarihlendirme, Devletsah (1901, 237-238) tarafindan Riikneddin Séin’in biyografisi i¢inde
aktarilmis olan manzum bir madde-i tarihten alinmistir. Ayrica bkz. Gaffari, nr. 1377, vr. 340b.

99 Miicmel-i Fasihi’ye gore Ilhanli ordugahmi darmadagin edilmesinin ardindan Serbedarlar Esterabad,
Sasfan, Bistam, Damgan, H(v)ar, Simnan ve Tabaran kentlerini ele gecirdiler (Fasihi, nr. B-709, vr. 371a).
100 Handmir’in (1850, 156) bu olay i¢in sundugu 756 / 1355 tarihinin hatali oldugu apagiktir. Zira ayni
kaynaga gore Yahya Kerrabi 4 yil ve 8 ay boyunca hiikiim siirmiistii. Mahmud $ebankarei’nin eserine
zeyil yazmis olan miiellife gore Yahya Kerrabi 3 Cemaziyelahir 757 / 3 Haziran 1356 tarihinde veya hatta
759 / 1358 yilinda oldiriilmistiir (FeryGmedi, nr.C-372, vr. 249b). Miicmel-i Fasihi’ye gore bu olay 759 /
1358 yilinda gergeklesmistir(Fasthi, nr. B-709, vr. 372b). Devletsah (1901, 283) da ayn tarihi vermektedir.
101 Abdiirrezzak Semerkandi’ye gore o, Yahya Kerrabi’nin yegeni (kizkardesinin oglu), Tdrih-i
Serbedardn m versiyonuna ve Devletsah’a gore ise kardesiydi.

102 Mirhand ve Handmir’e gore Zahireddin Kerrabi toplam 40 giin hiikiim stirmiistiir. Devletsah’a
gore ise o, bir y1l boyunca hiikiim siirdiikten sonra 13 Receb 760 / 10 Haziran 1359 tarihinde devrilmistir.
Mahmud Sebankarei’nin eserine zeyil yazmis olan miiellif onun 757 yilinin Saban / 1356 yilinin Ekim
ayinda devrildigini belirtmisse de bu tarihlendirme bir hayli siiphe dogurmaktadir.
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Haydar’a karst onun kendi ordugahinda bir suikast gerceklesti.'® Onun sipehsalari
makaminda bulunan ve Serbedar ileri gelenlerinden olan Pehlivan Hasan Damgani
kendisinin Tiirk kolesi (gulami) olan Kutluk Boga’y1 Kasap Haydar’1 61diirmesi i¢in
ikna etti. Maktuliin kafasii Isferayin kalesinin surlar1 altinda gezdirmek suretiyle
vakanin Nasrullah Bastini tarafindan da bilinmesini sagladilar. Boylece o, derhal
kalenin kapilarini act1. Her iki taraf, Veciheddin Mesud’un genglik donemine varmis
olan oglu Liitfullah’in hiikiimdar makaminda bulunacagi, Hoca Nasrullah Bastini
ile Pehlivan Hasan Damgani’nin ise her ikisinin Liitfullah’in atabeyleri olacaklar1
konusunda anlastilar. Liitfullah hemen hiikiimdar ilan edildi. Onun serefine davullar
calindi. Kasap Haydar’1n kafasini ise Sebzevar’a gonderdiler (Devletsah, 1901, 284). Daha
sonra her iki atabey de oraya yollandi. Sebzevar’da Liitfullah’in ciilus toreni diizenlendi.'**

Bu hiikiimdar degisikliginin arkasinda i¢timai gruplarin miicadelesinin mi
saklandig1, yoksa olaym ayri ayri hirsli kisilerin faaliyetlerinin bir sonucu mu oldugu
sorusunu kaynaklar agiklamiyorlar. Kaynaklardaki anlatilar bize her zaman sadece
hikkiimdarlarin ve iktidara iddiali kisilerin davraniglarindan bahsetseler de halk
kitlelerinin ruh hali ve faaliyetleri konusunda suskunluklarini tamamen koruyorlar.
Bu ylizden arastirmaci 1358-1362 yillart arasinda Serbedarlar Devleti’ndeki i¢ sosyal
miicadeleye iligkin hicbir saglam neticeye varamiyor ve gergege az ¢ok uygun olan
hipotezlerle sinirli kalmaya mecbur oluyor. Litfullah ile Nasrullah Bastini’yi ve
daha sonra Pehlivan Hasan Damgani’yi Serbedar ileri gelenlerinin destekledikleri
kuvvetle muhtemeldir. Acaba zanaatkdr muhitinden ¢ikmis bulunan ve Hoca
Semseddin Ali’nin eski taraftar1 olan Kasap Haydar, Seyhilerin ve Hasan Ciiri tarikati
dervislerinin destegini almaya ¢aligmig miydi? Onlar bu olaylarda herhangi bir rol
oynamislar miydi veya pasif bir pozisyon sergilemisler miydi? Bu meselenin ¢6ziimii
icin kaynaklar bize higbir ipucu ve higbir isaret vermiyorlar.

Sadece tek sey soylemek miimkiindiir: Serbedar ileri gelenleri arasinda, dolayistyla
tliml1 akimin siralarinda hakimiyetin Veciheddin Mesud soyunda kalici olmasini isteyen
insanlarin sayisi az degildi. Mesud’un éliimiinden itibaren onun oglu Mirza Liitfullah’in
biiluga ermesine degin gecen siire zarfinda (1344-1360 yillar1 arasinda) iktidara
yiikselmis bulunan biitiin hitkiimdarlar1 onlar sadece Liitfullah’in gegici yardimcilari,
naipleri ve atabeyleri olarak goriiyorlardi. Fakat asagida gorecegimiz tizere Serbedar ileri
gelenlerinin hi¢ de tamami Bastini Seyyidlerinin siilale hakimiyetinin kurulmasindan
yana degildi. Hasan Cari tarikatinin taraftarlarina gelince, faaliyetlerine bakacak olursak,
onlarin siilale hakimiyeti ilkesini herhangi bir sekilde desteklediklerini gbéremiyoruz.
Hatirlatmak gerekir ki Hoca Semseddin Ali bir zamanlar Mirza Liitfullah’in ¢ocuk
oldugu ve yonetebilecek durumda bulunmadigi gerekgesiyle onun hiikiimdar tahtina
yiikseltilme ¢abasini agik¢a engellemisti.Bir bagka deyisle o, siilale hakimiyeti ilkesi
yerine se¢im ilkesini ve hiikiimdarin kisisel yararlilig1 prensibini 6ne stirmiisti.

103 Mirhand ve Handmir’e gore Kasap Haydar 4 y boyunca hiikiim stirmiistiir. Mahmud Sebankarei’nin
eserine zeyil yazmis olan miiellife gore onun hakimiyeti 757 yilinin Sevval ayindan Zilkade ayma / 1356
yilinmn Ekim aymdan Kasim ayina kadar devam etmistir. Devletsah’a binaen o, bir y1l ve bir ay boyunca hiikiim
stirdiikten sonra 761 yilmin Rebiiilahir ayinda (20 Subat ve 19 Mart 1360 tarihleri arasinda) 6ldiirtilmiistiir.
XIV. ylizyilin 50°1i-60’1l1 yillar agisindan Devletsah’m tarihlendirmeleri gercege daha uygundur. Miicmel-i
Fasihi'ye gore Kasap Haydar 762 / 1360-1361 yilinda katledilmistir(Fasthi, nr. B-709, vr. 374a).

104 “Serbedarlarin biiyiiklerinden ve emirlerinden olan Pehlivan Hasan Damgani ve Hoca Nasrullah
Bastini, Emirzade Liitfullah’t memleketin tahtina oturttular. Sebzevar’mn erbabi (efendileri veya toprak
sahipleri) ve ahalisi bu duruma sevindiler ve Emirzade’yi karsilamak i¢in (sehirden) ¢ikarak, ‘Su gitmis
olsa da saltanat kanalina geri dondii’ dediler, tebrikler sdylediler ve paralar sactilar” (Devletsah, 1901, 285).
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[14. Pehlivan Hasan Damgani’nin Tek Basina Hakimiyeti]

Devletsah’mn sozlerine gore Hasan Damgani “cesur ve mert bir adamdi, fakat
diisiincelerinde ve eylemlerinde hatalara yol veriyordu” (Devletsah, 1901, 285). Dolayistyla
0, basarisiz ve {insiiz bir politikactydi. O, hirsli bir maceract gibi davranmaktaydi.
Liitfullah’la tartisan Hasan Damgani onu devirerek Destecerdan kalesine hapsetmis ve
kendi kendini hiikiimdar olarak ilan etmisti. Az sonra o, hapiste tutulan Liitfullah’in katlini
emrederek ondan kurtulmus oldu. Bu olay 762 senesi Receb aymin son giiniinde / 1361
yili Haziran aymin 5’inde gergeklesti (Devletsah, 1901, 285).1%

Hasan Cuari tarikatinin takipcileri yani Serbedarlar arasindaki agirt akimin
taraftarlar1 Pehlivan Hasan Damgani’ye karsi kalktilar. O siralarda adi gegen tarikatin
en niifuzlu iyesi, Seyh Hasan Ciri’nin talebesi olan enerjik ve atesli dervis Aziz
Mecdi'® idi. Mirhand’in s6zlerine gore o, daha onceleri de “kalkigmalar” yapmus,
Serbedar hiikiimdarlarindan biri tarafindan kovalandig i¢in Irak’a kagmak zorunda
kalmis, fakat daha sonra Horasan’a donerek Meshed’e yerlesmisti (Mirhand, 1883,
1088). Imam Ali Riza’nin “sehit edildigi o kutsal mekanda” Dervis Aziz “ibadet ve cile
cekmek ile mesgul olmustu” (Mirhand, 1883, 1088; Handmir, 1850, 157; Devletsah,
1901, 285). Biiyiik bir ihtimalle o, kalkigma i¢in uygun anin gelmesini beklemekteydi.
Bir zamanlar Seyh Halife ve Seyh Hasan Curi de kendi politik amaglarint dini maske
altinda gizlemislerdi. Nihayetinde Dervis Aziz, Pehlivan Hasan Damgani’ye kars1
isyanin basinda durdu. Aziz’in etrafina “gok sayida halk toplandi ve bu toplulugun
yardimryla dervis ayakland1” (Handmir, 1850, 157); akabinde ise o, miihim bir kale
olan Tus’u ele ge¢irdi.

Bu durumda biz artik Serbedarlarin asir1 akimi tarafindan yonlendirilen gergek
bir kitlesel halk hareketiyle karsilagiyoruz. Dolayisiyla Serbedarlar arasindaki ig
¢ekisme o kadar keskinlesti ki Hicri 762 yilinda (11 Kasim 1360 ve 30 Ekim 1361
arasinda) bu siire¢ Serbedarlar Devleti’nde agik bir i¢ savasa kadar vardi. Maalesef
kaynaklar bu savasla ilgili olan olaylar1 sadece gelisigiizel bigimde anmaktadirlar.

Halk hareketinin bu defa ¢ok kapsamli boyutlara ulastigini, Pehlivan Hasan
Damgani’nin yalniz alti aylik bir muhasaranin ardindan Tus’u ve daha sonra da
Meshed’i almay1 basarmasindan anlamaktayiz. Isyan bastirildiysa da Pehlivan Hasan
Damgani, ayaklanmanin lideri olan Dervis Aziz’i 6ldiirmeye cesaret edemedi. Ona
iki harvar ham ipek vererek (Devletsah, 1901, 285);!%7 “Sen, Allah’a hizmet eden
insanlardansin. Ben seni 6ldiirmiiyorum, ¢iinkii Allah’tan korkuyorum. Kalk ve
benim memleketimin topragindan def ol git!” dedi (Devletsah, 1901, 285). Dervis
Aziz Isfahan’a giderek oraya yerlesti.

Hareketin basarisizliginin en yakin sonucu, devletin zayiflamasi ve hiikkiimdarin
niifuzunun diisiisii oldu. Giirgn’da Ilhan Tugay Timur Han’in “biiyiik emirlerinden”
birinin oglu olan Emir Veli’nin 6nderliginde Mogol-Tiirk gdgebelerinin isyan: bas

105 Biitiin kaynaklar Liitfullah’in gegici “saltanatinin” 1 y1l ve 3 ay boyunca devam ettigini belirtseler
de sadece Mahmud Sebankarei’nin eserine zeyil yazmis olan miellif onun hakimiyetinin 757 yilmin
Zilkade / 1356 yilinin Kasim aymdan 759 yilinin Zilhicce / 1358 yilinin Kasim ayma kadar stirdiigiinii
ifade etmektedir.

106 Mecdi nisbesini sadece Devletsah sunmaktadir. Miicmel-i Fasihi’de ise soyle aktarilmaktadir:
“Dervis Aziz Curi, kendi taraftarlari olan Dervis Kemaleddin ve Dervis Muhammed Hinda ile birlikte”
(Fasihi, nr. B-709, vr. 374b,377b).

107 Mirhand ve Handmir’e gore “birkag harvar ipek”.
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gosterdi (Handmir, 1850, 159). ilhanin 6liimiinden (1353) sonra Emir Veli, Emir
Sibli Cani Kurbani’nin memleketine kagcmis ve onun kiziyla evlenmisti. Emir Veli,
Serbedarlara kars1 siddetli miicadelenin ardindan Esterabad’1 ele gegirdi, daha sonra ise
Bistam, Damgan, Simnan ve Firuzktih kentlerini Serbedarlardan aldi (Handmir, 1850, 159-
160). Boylece Serbedarlar Giirgdn ve Kumis gibi batidaki miihim vilayetleri kaybettiler.

Heniiz bu olaylar sona ermeden oOnce Damgan kentinde Serbedar ileri
gelenlerinden olan Hoca Ali Miieyyed kendisi hiikiimdar olmak niyetiyle Hasan
Damgani’ye kars1 kizgmlik gosterdi (Devletsah, 1901, 286; Fasihi, nr. B-709, vr.
374a).1%0, sadece kalabalik halk kitlelerinin destegiyle hakimiyeti kalict bir sekilde
ele gecirmeyi basaracagini anliyordu. Bu yiizden de kendisini Hasan Ciiri tarikatinin
taraftariymis gibi gostererek, Dervis Aziz’i getirmek tizere kendi yandaslarindan olan
Mahmud Riza’y1 Isfahan’a génderdi.Mahmud Riza, Hoca Ali Miieyyed’e soyle dedi:
“Ben bu talimati1 su kosulda yerine getiririm ki sen padisah olunca vezirlik makamini
bana vereceksin” (Handmir, 1850, 157). Ali Miieyyed kabul etti. Mahmud isfahan’a
yolland1 ve isyana 6nderlik etmesi i¢in Dervig Aziz’i oradan Damgan’a getirdi. Hoca
Ali Mieyyed kendisinin Dervis Aziz’in miiridi oldugunu kabullendi. Handmir’in
soyledigine gore; “Iste bu nedenle o hududun halkinin birgogu ona hizmet etmek
tizere kemer kusandr” (Handmir, 1850, 157). Bir bagka deyisle, Dervis Ali’nin
katilimi sayesinde hareket kitlesel bir karakter aldi. Kuskusuz ki Dervis Aziz’in ve
halk kitlelerinin destegini almaktan otiirii Ali Miieyyed onlara Serbedarlarin asirt
akimina 6zgii esitlik¢i diistincelerle baglantili vaatlerde bulunmak zorundaydi.

Ayni zamanda Sakkan (Sagan) kalesinde de Hasan Damgani aleyhinde
ayaklanma bas gosterdi ve askeri gorevliler ayaklanmaya katildilar. Kaynaklar bu
ayaklanmanin karakteriyle ilgili muhakeme yiiriitmeye imkan verecek herhangi diger
ayrintilara yer vermiyorlar. Ali Miieyyed’in gizli ajanlar1 Sagan’da ayaklanma vuku
buldugu ve Pehlivan Hasan Damgani’nin de ordu ile birlikte kaleyi kugatmak amaciyla
yola ¢iktig1 konusunda onu bilgilendirdiler. Hoca Ali Miieyyed ile Dervis Aziz,
Hasan Damgani’nin yoklugundan yararlanarak Serbedarlar Devleti’nin baskentini
ele gecirmek i¢in Sebzevar iizerine gitmeye karar verdiler. Mirhand’in s6zlerine gore
hoca ve dervig bin savasciyla birlikte Sebzevar’a dogru harekete gegtiler ve Hasan
Damgani’ye bu sefer konusunda bilgi sizmasin diye sadece geceler hareket ettiler
(Mirhand, 1883, 1088). Hoca Ali ile Dervis Aziz hi¢bir direnisle kargilagsmaksizin
Sebzevar’a girig yaptilar (Mirhand, 1883, 1088; Handmir, 1850, 157). Devletsah
diyor ki; “Sakinler Pehlivan Hasan [Damgani]|’nin geldigini disiindiiler ve Hoca
Hasan [Damgani]’nin devlet giinesinin daglarin arkasinda batmasi igin dua ettiler.
Baba Sems-i Miskin'” ise Hasan’in yerine Ali gegmistir diye soyledi ve insanlara
belli oldu ki bu, Hoca Ali Miieyyed’dir” (Devletsah, 1901, 286). Buradan goriildiigi
tizere Pehlivan Hasan Damgani’nin iktidarint Sebzevar’da hi¢ kimse desteklemiyordu.
Boylece Hoca Ali Miieyyed “Sebzevar’da hiikiimdarlarin tahtina oturdu” (Handmir,
1850, 158). Hasan Damgani’nin veziri olan Hoca Yusuf Simnani, Veciheddin
Mesud’un oglu Mirza Liitfullah’1n katli karsiliginda intikam gerekgesiyle idam edildi
(Mirhand, 1883, 1088; Handmir, 1850, 157).

Handmir’in sozlerine gore gelismelerden haberdar olan Pehlivan Hasan
Damgani, “itaat etmekten bagka bir ¢are bulamayarak, Dervis Aziz’e miirit ve Hoca

108  Devletsah, bu sahs1 “Sebzevar hocazadelerinden olan asilzade” diye tanimlamaktadir.
109 Miskin “yoksul” demektir. Dervislere 6zgii Baba lakab1 onun bir dervis oldugunu gostermektedir.
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Ali [Miieyyed]’e noker olmak maksadiyla Sebzevar’a yolland1” (Handmir, 1850,
157). Bu sdzlerden goriildiigii tizere bir zamanlar Veciheddin Mesud, hakimiyeti Seyh
Hasan Curi ile paylagmak zorunda kaldig1 gibi simdi de Hoca Ali Miieyyed, Dervis
Aziz Mecdi’ye yonelik bu sekilde davranmaktaydi. Isimleri son anilan iki kisiden
birincisi siyasi lider, ikincisi ise manevi 6nder ve ideolog olarak goériilmekteydi.

Elbette, Pehlivan Hasan Damgani’ye inanmadilar. Ali Mieyyed, Sagan
kalesi etrafindaki Serbedar ordusunun komutanlarmma mektuplar yollayarak, “Siz
oncelikle Hasan Damgani’yi 6ldiiriiniiz, daha sonra ise bana geliniz ve vataniniza
(memleketinize) doniiniiz” dedi. Komutanlarin esleri ve ¢ocuklart Ali Miieyyed’in
hakimiyeti altindaki Sebzevar’da bulunduklarindan dolayr onlarin onun tarafina
geemekten bagka careleri yoktu. Onlar Hasan Damgani’nin kafasini keserek Hoca Ali
Miieyyed’e gonderdiler (766 / 1364-1365).

[15. Hoca Ali Miieyyed’in Saltanati ve Serbedarlar Devleti’nin Sonu]

Iktidar1 ele geciren Ali Miieyyed halk kitlelerinin umutlari dogrultusunda
herhangi ciddi énlemler almay1 diistinmedi. Bununla beraber o, kendisinin becerikli
bir demagog oldugunu sergiledi. O, kendi seleflerinden daha mutaassip bir Sii
oldugunu gosterdi. O, her giin sabah aksam Mehdi’nin, Sahibii’z-Zaman’1n yani Siiler
tarafindan gelisi beklenen 12. imam Muhammed Mehdi’nin ani zuhuru i¢in eyerli at
hazir bulundurmay1 emretti (Mirhand, 1883, 1088). Boylece halk kitlelerine, gelisi
beklenen imam Mehdi sayesinde daha iyi bir gelecege umut etmek oneriliyordu. On
iki Sii imaminin isimleri sikkelere darp ediliyordu (Mirhand, 1883, 1088; ayrica bkz.
Fraehn, 1826, 632; Fasihi, nr. B-709, vr. 374b). Seyyidlere ve ulemaya miistesna bir
sayg1 gosteriliyordu.

Bir zamanlar Veciheddin Mesud ile Seyh Hasan Curi arasinda ayrigma bas
gosterdigi gibi simdi de gok gegmeden Ali Miieyyed ile Hasan Ciiri tarikatinin dervisleri
arasinda anlagmazlik ortaya ¢ikti. Bu anlasmazligin, Serbedarlarin asir1 akiminin
taraftarlarinin taleplerinin Ali Miieyyed tarafindan yerine getirilmek istenmemesi
sebebiyle ortaya ¢iktigi siiphe gotiirmemektedir. Ali Miieyyed iktidari ele gegirdikten
dokuz ay sonra Dervis Aziz’den ve onun taraftarlarindan kurtulma firsati buldu.
Zira simdi artik onlara gerek duyulmuyor ve ayrica onlar onu (Ali Miieyyed’i) baski
altinda tutuyorlardi. Dervis Aziz Herat lizerine, Melik Muizzeddin Hiiseyin Kert’in
memleketine bir sefer diizenleme onerisinde bulundugunda, Ali Miieyyed sahte bir
sekilde bunu kabul ederek, “dinliyorum ve itaat ediyorum” dedi ve orduyu hazir
duruma getirdi. Ordudan baska dervisler de sefere katildilar. Fakat Aziz Nisabur’a
ulastiginda, Ali Mieyyed ordu komutanlarina Dervis Aziz’i ve onun taraftarlarini
terk etmelerini ve geri donmelerini emretti (Handmir, 1850, 158). Serbedar ileri
gelenlerinin temsilcileri olan komutanlar emre uyarak Sebzevar’a geri dondiiler.
Ihanete ugradigini géren ve simdi artik kendisinin ve taraftarlarinin hayatiin sdz
konusu oldugunu fark eden Dervis Aziz, ¢cevresindeki yaklasik 400 miiridiyle beraber
yeniden Acem Iraki’na yollandi. Fakat Ali Mieyyed, halk arasinda ¢ok popiiler olan
bu dervisin hatta sinir 6tesinde bulunursa bile kendi hakimiyetine karsi bir tehdit
olusturacagini ve kuvvetlendikten sonra yeni bir isyan baslatmak i¢in kesinlikle geri
donecegini anliyordu. Ali Miieyyed, Dervis Aziz’i takip etmeleri igin Mirhand’a gore
iki bin savasc¢i gonderdi ve dervisin kellesini almadan geri donmemelerini emretti. Bu
birlik, ¢6ldeki bir kuyunun civarindaki durak yerinde firarilere yetisti. Dervis Aziz
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ve yaklasik yetmis yoldas: 6ldiiriildii. Aziz’in kafasi Sebzevar’a getirildi ve sirasiyla
sehrin dort kapisindan asildi (Mirhand, 1883, 1088).!1°

Ali Miieyyed baskilar sonucunda Serbedarlarin asiri akiminin taraftarlarimi
darmadagm etti. Serbedarlar Devleti’nin kurulusundan itibaren bu devlette hakim
konumda olan $ii inancin1 muhafaza eden Ali Miieyyed; Seyh Halife ve Hasan Curi
derviglerinin tarikatini yasakladi. Bu seyhlerin Sebzevar meydaninda bulunan ve o
zamana kadar hiirmet ve ziyaret mekani olan tiirbeleri yiktirildi ve onlarin yerinde
pazar tliccarlari i¢in tuvaletler yaptirildi. Her iki seyhin aleni bir sekilde lanetlenmesine
baslanildi (Mirhand, 1883, 1088; Devletsah, 1901, 287).

Ancak her haliikarda Ali Miieyyed halk kitlelerinin ruh halini hesaba katmak
zorundaydi. O, toprak vergisinin (haracin) mahsuliin %30’u oraninda kalmasini
sagladi. Bu orandan bir dinar bile fazla alinmamaktaydi. Hilkiimdar sarayinda biitiin
ziyaretgiler i¢in genel sofralar kurulmaktaydi. Onun kendisi ise sade kiyafetler
giyiyordu. Yilda bir kez o, i¢inde bulunan esyalarla birlikte kendi evini “kalabaligin
yagmalamasina” veriyordu. Dul kadinlara comertge ihsanda bulunuluyordu.'! Bu
onlemler araciligiyla Ali Miieyyed sehir yoksullarimi sakinlestirmeyi disiiniiyordu.
Fakat buna ragmen o, kendisini giivende hissetmez ve her zaman elbisesinin altindan
zith giyerdi (Mirhand, 1883, 1088).

“Havug vesopa” politikasi sayesinde Ali Miieyyed diger Serbedar hiikiimdarlarina
nazaran kendisi i¢in daha uzun fakat ayn1 zamanda en sohretsiz hakimiyeti (1364-1381)
temin etmis oldu. Genis halk kitlelerinin desteginden mahrum kalan Ali Miieyyed
komsu devletlere ve biiyiik feodal efendilere karst miicadelede zayif duruma diistii. O,
onlarla anlagmaya ¢alistiysa da onlar buna aldiris gostermediler, onun hakimiyetinin
“asi”, Serbedar kokenli olusunu affetmediler ve Ali Miieyyed’i kendilerine es deger
bir hikkiimdar olarak kabullenmediler. Giirgan’da kuvvetlenmis olan ve Mogol-Tiirk
gocebelerine dayanan Emir Veli daima bati taraftan Serbedarlar Devleti’ni tehdit
ediyordu. Ona kars1 savas, taraflarin degisken basarilari esliginde siirdiiriiliiyordu. 775
/ 1373-1374 tarihinde Esterabad’da Ali Miieyyed’in adina darp edilmis olan sikkeye
binaen (Howorth, 1888, 737) orasi bir miiddet yeniden Serbedarlarin hakimiyeti
altina gegmis, fakat az sonra tekrar kaybedilmisti. Herat meliki II. Giyaseddin Pir Ali
Kert’e kars1 miicadelede Ali Miieyyed, Serbedarlar Devleti’nin zengin ve bereketli
dogu bolgelerinin tamamini kaybetti. 777 yilinda (2 Haziran 1375 ve 20 Mayis 1376
arasinda) Herat meliki hatta ¢cok miithim bir gehir olan Nisabur’u bile Serbedarlardan
ald1 (Handmir, 1850, 158). XIV. yiizy1lin 50°1i yillarinda biitiin Bati Horasan’1, Kumis
ve Giirgan’1 kapsayan Serbedarlar Devleti simdi artik Beyhak yoresinin ve batidan
oraya bitisik olan diger bazi yorelerin topraklari i¢ine sikistiriimist.

778 / 1376-1377 tarihinde Serbedarlar Devleti’nde asir1 akimin taraftarlarinin
daha bir ayaklanmasi bas gosterdi. Bu, Seyh Hasan Clri’nin ve Dervis Aziz’in
talebesi olan, son anilan sahsin oOldiiriilmesinin ardindan Fars’ta saklanan Dervis
Riikneddin’in 6nderliginde gelisen bir halk isyanitydi. Onun etrafina halktan ¢ok

110  Miicmel-i Fasihi’'de bu olay 764 / 1362-1363 olarak tarihlendirilmisse de (Fasihi, nr. B-709, vr. 374b)
bu, dogru degildir.

111 “Onun doneminde insanlar rahatladilar. Reayadan mahsiiliin onda ti¢iinii altyordu ve bir dinar bile fazlasi
istenmiyordu. Kendi saltanati doneminde devleti yapilandirmaya basladi. Her zaman sade elbise giyerdi.
Onun sofrasindan has ve avam insanlar yararlanirlardi. Her yeni yil geldiginde, kendi evini yagmalamaya
verirdi ve geceleri mahallelere dul kadinlar i¢in dirhem ve yiyecek dagitirdi” (Devletsah, 1901, 287).
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sayida insan toplandi. 779 / 1377-1378 tarihinde ayaklanmacilar Sebzevar sehrini ele
gecirdiler ve oranin merkezi camiinde Riikneddin’in adina hutbe okudular. Nisabur
da ona itaat gosterdi ve Emir iskender Seyhi kendisini Dervis Riikneddin’in miiridi
ilan etti veya bdyle yapmak zorunda kaldi (Howorth, 1888, 737). Handmir, Dervis
Riikneddin’in isyanin1 sadece birkag satirla anmakta ve ayrmtilara yer vermemektedir. Fakat
ayaklanmanin iki y1l boyunca stirmesi, bunun kapsamli bir hareket oldugunu géstermektedir.

Ali Mieyyed bu hareketi yalniz kendi diismani olan Emir Veli’nin ordusunun
yardimiyla bastirmay1 basardi. Onceleri birbirlerinin uzlasmaz diismani olan bu
iki sahis, halk isyanmin genel tehdidi karsisinda gecici olarak birlestiler. Emir Veli
ve Ali Miieyyed kendi ordulariyla beraber Sebzevar iizerine hareket ettiler. Dervis
Riikneddin’in taraftarlari savasi kaybettiler ve dervis kagti. 780 / 1378-1379 tarihinde
Ali Miieyyed yeniden Sebzevar’a ayak bastt (Handmir, 1850, 158).!1?

Fakat ayaklanmanin bastirilmasinin ardindan Emir Veli tekrar Ali Miieyyed’e
saldirdi ve onu baski altinda tutmaya basladi. 783 / 1381-1382 tarihinde Serbedarlar
Devleti’ni tamamen ortadan kaldirmay1 hedefleyen Emir Veli Sebzevar’a yoneldi ve
oray1 kusatti. Herkes tarafindan terk edilmis olan Ali Miieyyed dort aylik muhasaranin
ardindan yardim igin Orta Asya fatihi Timur’a miiracaatta bulundu. Ali Miieyyed’in
Timur’a yonelik bu miiracaatinin sadece Emir Veli karsisinda degil, ayn1 zamanda
halk kitleleri kargisindaki korkudan kaynaklandigina siiphe etmemek gerekmektedir.
Mabhiyeti itibariyla Ali Miieyyed’in s6z konusu miiracaati Serbedarlar Devleti’ne karst
bir ihanetti ve onun ne pahasina olursa olsun, hatta Timur’un vasali seklinde olsa bile
hakimiyette tutunma isteginden kaynaklanan kisisel ¢ikarlarina hizmet etmekteydi
(bkz. Yakubovskiy, 1950, 350).

Arastirmacilar simdiye kadar Timur’un iran’a yénelik sadece yabanci bir isgalci
olarak degil, ayn1 zamanda halk hareketlerinin cellad1 ve bastiricisi, ayrica Mogol
devlet usulii ve yonetim metotlarinin tasiyicist ve ihya edicisi gibi davrandigina
vurgu yapmamislardir. Belli oldugu iizere daha Timurlu Devleti kurulmadan 6nce
Emir Hiiseyin ile birlikte Timur, baglica olarak Mogol-Tiirk gdcebe asiretlerinin
soylularindan olugan Orta Asya feodal ordusunun basina gecerek, Semerkant
bolgesinde olusmus olan Serbedarlar Devleti’nin yikilmasina ve Orta Asya’daki
Serbedarlar hareketinin bastirilmasina istirak etmisti (1365-1366).

Ote yandan Aleksandr Yuryevi¢ Yakubovskiy, gencliginde parali asker ve
macera arayan birisi olan Timur’un Serbedarlarla bazi iliskiler i¢inde bulundugunu
tahmin etmistir (Yakubovskiy, 1950, 350). Bu, gerg¢ege ¢ok uygundur. Fakat bu
durumu, hirsh feodalin kendi rakiplerini zayiflatmak ve kendi politik pozisyonunu
pekistirmek amacryla halk hareketini gegici olarak kullanma ¢abasindan baska bir
sekilde algilamamak gerekmektedir. 1366 yilinda Semerkant’taki Serbedar hareketinin
darmadagin edilmesi sirasinda Timur, belli oldugu tlizere Semerkant Serbedarlarinin
liderlerinden olan Mevlanazade’nin affinda israrci olmustu. Bu durumda da hesapl
bir demagojik jest disinda herhangi bir tahminde bulunmak yersizdir. Elbette ki 1370
yilinda Timur Orta Asya’da hakimiyeti ele gecirdikten sonra onun agisindan bu tarz
demagojik yontemlere olan ihtiya¢ ortadan kalkacakti.

112 Miicmel-i Fasihi’de 781 / 1379-1380 tarihindeki olaylardan s6z edilirken, Emir Veli tarafindan
Sebzevar sehrinin alinmasi anlatilmakta ve onun burasini “eskiden Sebzevar hiikiimdari olsa da daha sonra
kovulmus bulunan” Ali Miieyyed adina zaptettigi belirtilmektedir (Fasihi, nr. B-709, vr. 382a). Fasih-i Hafi,
Dervis Riikneddin’i anmamustir.
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Ali Miieyyed’e yardim etmeyi kabullenen Timur, Horasan’da Serbedarlar
Devleti’ni muhafaza etmeyi diistinmiiyordu. Aksine, Timur’a gore Ali Miieyyed’in
yardim talebi, Horasan’in islerine karismak ve 6te yandan gdcebe soylularin nefret
ettikleri Horasan Serbedarlar1 Devleti’nin “yardim” adiyla ortadan kaldirilmasi
icin sadece bir bahane olacakti. Boylece Timur kendi ordusuyla birlikte Horasan’a
dahil olarak Emir Veli’yi kovdu ve ihtisamli bir sekilde Sebzevar’a girig yapti. Ali
Miieyyed onu karsilamaya ¢ikti, onun karsisinda egildi ve kendisini onun vasali ilan
etti (783 / 1381-1382). Timur, Ali Miieyyed’i kendi sarayinda tuttu. Orada kendisine
sayg1 gosterilmesine ve hiikiimdar olarak taninmasina ragmen fiili olarak Timur’un
askerlerinin elinde bulunan Sebzevar’a gidisine izin verilmiyordu. Birkag¢ yi1l sonra
Timur artik hi¢ kimseye lazim olmayan Ali Miieyyed’in oldiiriilmesini emrederek
ondan kurtuldu (788 / 1386).

Kendi hiikiimdarlari tarafindan ihanete ugramis olan Sebzevar sehrinin halki
yabanci isgalcinin hakimiyetine katlanmak istemiyordu. 785/ 1383 yilinda Serbedarlar
Devleti’nin ihyasi talebiyle Sebzevar’da ve onun etrafinda Seyh Davud Sebzevari’nin
onciiliigiinde bir halk hareketi vuku buldu. Bir dervis seyhinin katilimi, bu harekette
asir1 akimin 6ncii rol oynadigimi diistinmemize yol agmaktadir. Timur derhal Sebzevar
tizerine giderek oray1 kusatti. Elbette ki Timur’un ¢ok gii¢lii devletine karsi miicadele,
Serbedarlarin yenilgisiyle bitmeliydi. Kahramanca direnise ragmen 785 yilinin
Ramazan ayimin baglarinda / 1383 yilinin Ekim aymin sonlarinda Sebzevar, Timur’un
ordusu tarafindan ele gegirildi (Mirhand, 1883, 1131). Timur asi Serbedarlar1 korkung
bir sekilde cezalandirdi. O, isyanin iki bin civarinda aktif katilimcisini ¢olde dikmis
oldugu kulelerin duvarlarina 6rmeyi emretti. $Oyle ki insanlart canli canli baglayarak,
yapilacak duvarin igine yerlestiriyor ve onlarin etrafini tugla ve kil ile oriiyorlardi.
Ayrica Sebzevar’in saglam surlari da yiktirildi.

Ancak bu cezalar bile Sebzevar ahalisinin bagimsizlik arzusunu ve Serbedar
ruhunu 6ldirmeye yetmedi. 807 / 1405 yilinda Timur 6liince, Sebzevar’da ve
etrafinda Timur’un oglu Sultan Sahruh’a karst Serbedarlarin yeni bir isyant bas
gosterdi. Veciheddin Mesud’un soyundan gelen Sultan Ali hiikiimdar ilan edildi. Bu
ayaklanma Sahruh’un ordusu tarafindan zorla bastirildi (Mirhand, 1883, 1242-1243).

Timur ve Timurlulara kargt Serbedar ayaklanmalari miistakil bir arastirma
konusu olabilir ve biz, bunlarin tizerinde fazla durmayacagiz.

[Sonuc]

Simdi ise bazi sonuglar ¢ikaralim. Her ne kadar kaynaklar Serbedar hareketinde
halk kitlelerinin roliinden az bahsetseler de, her ne kadar feodal tarihgiliginin
temsilcileri Serbedarlar Devleti’ndeki sosyal diizene iliskin ¢ok kisa ve boliik
poreiik bilgiler verseler de Serbedarlar arasinda iki akimin var oldugunu kaynaklarda
acikca izlemek miimkiindiir.'® Kaynaklar Serbedarlarin iki grup veya firkaya —
bizzat Serbedarlar ve Seyhiler veya Hasan Curi tarikatinin dervisleri — ayrildiklarini
dogrudan anlatmaktadirlar (Hafiz-1 Ebrd, nr. 4078, vr. 479b). Serbedar askeri
gorevlileri ile Seyhiler veya Hasan Curi tarikatinin dervisleri arasindaki ¢arpigsmalara
iliskin kaynaklarda yer alan anlatilarin tamaminda bu iki akim arasinda miicadele

113 Kendi eserini 875 / 1470-1471 yilina kadar siirdiiren Muineddin Muhammed Isfizari (nr. 788,
vr. 165b), Seyh Hasan Ciri’nin dervis diye isimlendirilen takipgilerinin kendi zamaninda bile mevcut
olduklarini yazmustir: “Seyhin Dervisan diye isimlendirilen miiritleri hala dahi varlar”.
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gozlemlenmektedir. Ilimli akimin “Serbedar ileri gelenleri” yani yerel kiiciik toprak
sahipleri ile baglantis1 siiphe dogurmamaktadir. Asirt akima gelince, kaynaklarda
Kiila Isfendiyar, Hoca Semseddin Ali, Kasap Haydar gibi zanaatkdr muhitinden
cikmis olan kigilere veya Semerkant Serbedarlarmin lideri olan ve Mirhand’in
sozlerine gore gercek bir Serbedar evsafi tagryan hallaglar reisi Ebli Bekr gibi yine s6z
konusu ortamla baglantili olan insanlara isaret edildigine tanik oluyoruz (Mirhand,
1883, 1102). Koyliilerin Serbedar hareketine genis bir katilim saglamalari, Serbedar
hareketinin ilk yillarina dair kaynaklardaki anlatilardan agik¢a goriilmektedir. Fakat
Serbedarlar Devleti’nin varliginin sonraki yillarinda koéyliilerin tutumunun ne
oldugu tizerine kaynaklar suskunluk gdstermektedirler. Bu suskunluk herhangi belli
bir neticeye varmaya izin vermese de Serbedar hiikiimdarlar: tarafindan kdoyliilere
verilen tavizler ve koylii muhitindeki daha enerjik unsurlarin ordu saflarina alinarak
daimi maasa baglanmasi sonucunda koyliilerin aktifliginin azaldig1 ihtimali g6z ard1
edilmemelidir. Fakat kusku yok ki XIV. yiizyilin 40’11 yillarindan itibaren Hasan Ctir{
tarikatinin baslica dayanagi zanaatkarlar ve sehir yoksullar1 olmuslardir.

Horasan’daki Serbedarlar Devleti’nin karakteri de arastirmacilar agisindan
biiyiik bir ilgi uyandirmaktadir. Kiil Isfendiyar ve Hoca Semseddin Ali’nin iktidari
altinda gegen birka¢ yil disinda Serbedarlar Devleti’nde hakimiyet orduya dayanan
Serbedar soylularinin elinde bulunmustur.!'* Serbedarlar Devleti bir kdylii demokrasisi
ornegi degildi. Bu, kiiglik toprak sahiplerinin devleti olmasina ragmen koyliilere
yonelik 6nemli tavizler vermesinin sayesinde ayakta durabilen bir devletti. Yukarida
biz, Serbedarlar Devleti’nde seriat hukukuna dayali Islaim monarsisinin geleneksel
sekillerinin muhafaza edildiginden bahsetmistik.

Yine yukarida anlatildigi tizere hiikiimdarlar sultan unvani tasimakta
(Veciheddin Mesud, onun oglu Liitfullah, Ali Miieyyed) veya padisah,'® sehriyar''®
diye adlandirilmaktaydilar. Serbedarlar Devleti’nde biz, Miisliman monarsiler i¢in
karakteristik olan bir dizi makam ve riitbelerin kullanildigint gézlemlemekteyiz:
vezir (bagbakan),"” sipehsalar (baskomutan),''® naip (hiikiimdarin vekili),"® miistevfi
(finans idaresinin mudiiri)'*® vs. Ayrica bu yapilanma i¢inde emirleri, serdarlari,
nokerleri, amilleri (vergi toplayicilarii) vd. gormekteyiz.

Buradan anlasildigr gibi ilimli akimin temsilcileri olan Serbedar liderleri
Miisliiman feodal monarsisinin sekillerini kopyalamaya c¢aligmaktaydilar. Fakat
onlarin iradesinin aksine olarak Serbedarlar Devleti bir¢ok bakimdan 6nceki Miisliiman
devletlerine ve dzellikle de Hiilagh soyunun Mogol Devleti’ne benzememekteydi.

Her seyden once silahli kuvvetler askeri soylulardan ve onlarin ndkerlerinden,
gbcebe agiretlerden degil, kiigiik toprak sahipleri ve koylillerden olusmaktaydi.
Dolayistyla ordunun yapisi demokratiklestirilmisti. Son ilhan Tugay Timur Han’in

114 Veciheddin Mesud ve onun ailesinden olan diger hiikiimdarlar, Yahya Kerrabi ve onun akrabasi
Zahireddin, Pehlivan Hasan Damgani ve Hoca Ali Miieyyed elbette ki Serbedar soylularina mensuplardir.
115  Ali Miieyyed hakkinda: “Eger padisah olursan...” (Handmir, 1850, 157).

116 Kiild Isfendiyar ve daha sonra Ali Miieyyed hakkinda: “Sehriyarlik tahtma oturdu” (Handmir, 1850, 153,157).
117 Muhammed Riza ve Yunus Simnani hakkinda (Mirhand, 1883, 1088); Ayni sahislar hakkinda
(Handmir, 1850, 157); Sair Serefeddin’in atalar1 hakkinda (Devletsah, 1901, 462-463).

118  Kasap Haydar hakkinda (Devletsah, 1901, 283).

119 Veciheddin Mesud’un halefleri ve Semseddin b. Fazlullah hakkinda (Devletsah, 1901, 281,282);
Aytimur Muhammed hakkinda (Handmir, 1850, 152).

120 Hoca Bahaeddin hakkinda (Handmir, 1850, 151); Ayni sahis hakkinda (Marasi, 1850, 110).
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Serbedar ordusunu “koylii y1gin1” diye isimlendirmesi bosuna degildi. Yiiksek savag
becerisi ve deneyimine sahip bulunan feodal birlikleri iizerinde defalarca zafer
hiikiimdarlar1 orduya kaydedilmis olan ve devletten maas alan insanlarin sayisini
artirmak yoluyla kendileri icin saglam bir dayanak olusturmaya calisiyorlardi.
Veciheddin Mesud doneminde askerlerin sayis1 12 bin kisi iken, Hoca Semseddin Ali
zamaninda bu say1 18 bin kisiye, Yahya Kerrabi doneminde ise 22 bin kisiye ulagmisti
(Devletsah, 1901, 281,282,283). Maaglar ya nakit para ile ya da dogal iiriinlerle
6denmekteydi. Devletsah 6demelerin ham ipekle yapildigia dair 6rnek sunmaktadir
(Devletsah, 1901, 282,285).

Bunun otesinde Veciheddin Mesud ve Yahya Kerrabl gibi yerel kiigiik
feodallerden olan Serbedar hiikiimdarlari hanedan tesis etme yoniinde ¢aba sarf
etmis olmalarina ragmen bunu basaramamislardir. Bu ¢abalara karsin hiikiimdarlar,
Serbedarlar arasindaki iki akimin miicadelesiyle baglantili olarak ya askeri gorevliler
ya da Hasan Ciiri tarikatinin miiritleri arasindan ¢ikiyorlardi. Buna ilaveten Serbedar
hiikiimdarlari sultan veyanaip diye adlandirilmalarina, isimlerinin hutbede okunmasina
ve sikkelerin {lizerine basilmasina ragmen Ortagag Misliiman hitkiimdarlarinin adeti
dogrultusunda saray hayatinin gorgii kurallarini, ihtisamini ve alisilagelen diizenini
yerlestiremediler. Yukarida goriildigii iizere Serbedar hiikiimdarmin meclisine
kah Hasan Curi tarikatinin dervisgleri kah da askeri gorevliler serbest bir sekilde
geliyor, hiikiimdarin faaliyetini agikca elestirebiliyor ve onun iktidardan ¢ekilmesi
talebinde bulunabiliyorlardi. Sade ve standart “esitlik kiyafetlerinin” giyilmesi, savas
ganimetinin paylasiminda esitligin saglanmasi, biitiin ziyaretgiler i¢in genel sofralarin
kurulmasi, yilda bir kere hiikiimdarin evinin kalabaligin “yagmalamasina” sunulmasi
gibi Serbedar hiikiimdarlarinin yasamina 6zgii yukarida anilmis olan hususlar, halkin
asagl kesimleri ve Serbedarlarin esitlik¢i hedeflere sahip asir1 kanadi tarafindan
Serbedar hiikiimdarlari tizerinde gii¢lii bir baski kuruldugunun gostergesidirler.

Haracin umumi mahsuliin %30’u oranina diisiiriilmesi ve seriata dayanmayan
biitiin diger vergi ve ylikiimliiliiklerin ortadan kaldirilmas: gibi dnlemler de ayni
sebebe dayanmaktadir. Bu, elbette ki kdyliilerin beklentilerini tam olarak karsilamasa
da Mogol ilhanlarinin ve hatta Gazan Han’in vergi siyaseti ile karsilastirildiginda
bu bile kdyliiler agisindan biiyiik bir rahatlamay1 saglamaktaydi. Beratlarin ortadan
kaldirtlmast da 6nemli bir reform idi. Maalesef kaynaklar Serbedar hiikiimdarlarinin
tarim politikas1 ve Horasan’daki Serbedarlar Devleti’nde toprak isletmeciligindeki
degisiklikler hakkinda hicbir sey sdylemiyorlar. Fakat kusku yok ki Serbedarlar
Devleti’nin sinirlart igine katilan genis topraklar {izerinde Mogol-Tiirk askeri
soylularina ve onlarin yerel biiyilk feodaller timsalindeki taraftarlarina mahsus
azimsanamayacak sayida miilk ve araziler mevcuttu. Bu topraklara Serbedarlar
tarafindan el koyuldugu ve bunlarin muhtemelen orduya katilmis ve savaslarda yer
almis olan kiiciik feodallere ve koyliilere dagitildigi siiphe dogurmamalidir. Belki de
Devletsah’in Serbedar ileri gelenleri diye tabir ettigi ve bizim yukarida anlattigimiz
sosyal grup toprak miilkiyetinin yeniden dagilimi siirecinde olusmustu.

Halk kitlelerinin baskis1 altinda Serbedar hiikiimdarlar1 tarafindan alinan
onlemler, Serbedarlar tarafindan ele gegirilmis olan topraklarda iiretim gilicliniin artigina
sebebiyet verdi. Kaynaklardaki bilgiler buna taniklik yapsalar da maalesef ¢ok kisa
kalmaktadirlar. Ornegin Yahya Kerrabi hakkinda bilgi veren Mirhand’in sdyledigine
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gore “o, kendi iilkesini refah diizeyine getirmisti” (Mirhand, 1883, 1087). Handmir
“onun lkesinin tarimsal agidan iglendigi ve mesktin oldugu” bilgisini vermektedir.'?!
Devletsah ise Tus ve Meshed bolgelerinde sulama islerinin (kehrizlerin onariminin)
yapildigin1 anlatmaktadir (Devletsah, 1901, 283). Horasan’in cografi tasviri
iizerine eserini XV. yiizyilin baslarinda yazan Hafiz-1 Ebrti, Serbedar hiikiimdarlar1
devrinde Beyhak yoresinin kalkinmasindan ve Serbedarlarin hakimiyetinin sonlarina
gelindiginde, onlarin bagkenti olan Sebzevar sehrinin biiyiiyerek iran’in en biiyiik
sehirlerinden birine doniismesinden bahsetmektedir (Hafiz-1 Ebr(, nr. 5361, vr. 242b).

Belli oldugu tizere Serbedarlarin ve bilhassa onlarin agirt akimimnin fikirsel
etkisi ¢ok biiylik olmus ve Horasan’in hudutlarindan ¢ok uzaklara yayilmistir.
Semerkant’ta, Kirman’da ve diger schirlerde gelisen halk hareketleri de Serbedar
diye tabir edilmislerdir. Ele alinan dénemin diger analojik hareketleri gibi tasidigi
dini-mistik kiliga ragmen Serbedar hareketinin tarihi roliiniin terakkiperver oldugunu
kabullenmek gerekir. Zira o, direkt tireticilerin genis ziimrelerini kapsamis ve onlari
kendi sosyal ¢ikarlar1 ugruna, feodal somiiriisiine ve yabanci isgalcilere karsi silahlt
miicadeleye sevk etmistir.
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