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Editorden

Degerli okurlar,

Akif dergisi, 30 Haziran ve 31 Aralik tarihlerinde yilda iki say1 olarak yayinlanan
uluslararasi akademik bir dergidir. Akif, dini arastirmalar alanina dair makale, kitap
kritigi ve sempozyum degerlendirmesi gibi calismalar1 yayinlamayr amag¢lamaktadir.
Dergiye gonderilen makaleler cift tarafli kor hakemlik ilkesi cercevesinde hakem
degerlendirmesinden gecirilmekte ve iThenticate programi ile intihal taramasina tabi
tutulmaktadir. Dergimizde yayinlanacak makalelerin dipnot ve kaynakg¢alarinin ISNAD
Atif Sistemi 2. Edisyona gore diizenlenmis olmasi gerekmektedir.

Akif dergisi editoryal ekibi olarak, atif/referans yonetim programi (Zotero,
EndNote, Mendeley, Citavi) kullanimimi tesvik etmekteyiz. Atif ve kaynakga
gosterimlerinde hata oranini minimuma indirmek; yazarin, editoryal ekibimizin ve
hakemlerimizin enerjisini makalenin atiflarinin ve kaynak¢asinin gosteriminin atif
sistemine uygunlugunu kontrol etmek ve diizeltmek i¢in harcamak yerine, ¢alismanin
niteligini artirmak icin harcamasini istiyoruz. Bu nedenle dergimiz yayin kurulu karari
geregi Aralik 2023 sayisi icin degerlendirilmeye alinacak makalelerin atiflarinin ve
kaynakg¢asinin, atif/referans yonetim programi kullanilarak hazirlanmasi talep ediyoruz.
Program kullanilmadan hazirlanan makaleler hakem incelemesine gonderilmeyecektir.
S6z konusu programlarin nasil kullanildig ile ilgili ISNAD Akademi TV web sayfasindaki
egitim videolarindan yararlanilabilir. Ayrica eserlerin programa kaydedilmesinde dikkat
edilecek bazi hususlara, Isnad Atif Sistemi 2. Edisyon Yazim Kilavuzu'nda yer verilmistir.
Dergimizde kullandigimiz isnad Atif Sistemi’nin séz konusu yazilimlara ait sablonlarina
www.isnadsitemi.org adresinden erisilebilir.

Gelecek sayidan itibaren, yazarlar tarafindan makale sablonu dosyamizin
kullanilmasini talep ediyoruz. Bu sayede mizanpaj hatalarinin ortadan kaldirilmasi
hedeflenmektedir.

Bir ekip isi olan dergi yayinciliginda ¢itay1 daha yukariya tasimak, dergi olarak
saygin indekslerde yerimizi almak icin o6zverili bir sekilde calisiyoruz. Sayimizi
zamaninda yayinlamamiz i¢in katki sunan alan editorlerimiz basta olmak tizere, yayin
stirecinde isbirligi icerisinde olan tiim yazarlarimiza ve yayin slirecine katki sunan tiim
hakemlerimize tesekkiir ediyorum. Bu sayimizda birbirinden kiymetli sekiz arastirma
makalesi ve bir kitap incelemesini dikkatlerinize sunuyoruz.

Dergimizi daha ileriye tasiyabilmek adina elimizden gelen gayreti gosteriyoruz.
Gelecek sayllarimizda basvurusunu yapmis oldugumuz indekslere kabul edildigimizin
haberini sizlerle paylasmak timidiyle hepinize iyi okumalar diliyorum...

Dog. Dr. irfan ERDOGAN
Editor


https://www.isnadsistemi.org/akademi/
https://www.isnadsistemi.org/indirmeler/
http://www.isnadsitemi.org/

From The Editor

Dear Readers

Akif is an international academic journal published twice a year on June 30 and
December 31. Akif aims to publish articles, book reviews and symposium reviews in the
field of religious studies. Articles submitted to the journal are peer-reviewed following a
double-blind peer review process and all articles are checked by iThenticate software in
order to avoid plagiarism. Footnotes and bibliographies of the articles to be published in
our journal must be organized according to ISNAD Citation System 2nd Edition.

Akif journal editorial board advices the use of reference management softwares
(Zotero, Endnote, Mendeley, Citavi). With this we are aiming to put the time and effort of
our editorial staff, writers and referees to increasing the quality of the articles we
publish better instead of checking the compatibility of the articles with the citation style
adopted by our journal. Therefore, our editorial board has decided to request from
researchers to use those reference management softwares to prepare the footnotes and
references. The articles that do not meet this criteria will not be accepted. Researchers
can find the information related to the use of those softwares in the videos on the
website of ISNAD Academy TV. In addition, the information on how to add sources to the
programs can be find in ISNAD Citation Style 2nd Edition Handbook.

Starting with the next issue, we request that authors use our article template file.
In this way, it is aimed to eliminate layout errors.

We are working in a dedicated manner in order to set a high bar in journal
publishing, which is a teamwork, and to take our place in prestigious indexes as a
journal. I would like to express my gratitude to our field editors who contributed to the
timely publication of our issue, all our authors who cooperated in the publication
process, and our referees who took the time to contribute to the publication process. In
this issue, we bring eight valuable research articles and a book review to your attention.

We are doing our best to carry our journal forward. I wish you all a good reading
with the hope of sharing with you the news that we have been accepted to the indexes
we have applied for...

Assoc. Prof. irfan ERDOGAN
Editor


https://www.isnadsistemi.org/akademi/
https://www.isnadsistemi.org/indirmeler/
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Arastirma Makalesi / Research Article

Kelamda Hikmet Teorileri ve Hikmet-ilahi Fiil iliskisi!

Hasan CANSIZ
Dr. Ogr. Uyesi, Sirnak Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim Dal, Sirnak, Tiirkiye
Assist. Prof., Sirnak University, Faculty of Theology, Department of Kalam, Sirnak, Tiirkiye
hcansiz@gmail.com

Makale Bilgileri Oz

Makale Gecmisi Bu calismada, Mu‘tezile, Es‘ariyye ve Matiiridiyye mezheplerinin hikmet mefthumuna
Gelis : 14.05.2023 yaklasimlari ve bu yaklasimlarin ilahi fiillerin kapsamini tespit i¢cin kullanma egilimleri
Kabul:19.06.2023 incelenmistir. Hikmet, dinin gelisiyle Miislimanlarin anlam diinyasina girmis bir
Yayin: 30.06.2023 mefhumdur. Bu mefhum, 6zgiin bir disiplin olan Keldm ilminde ilahi fiilleri ¢6ziimleme
Anahtar Kelimeler: baglaminda kullanilmis, hatta ilahi fiillerin kapsamina iliskin tartismalarda basat rol
Kelam, istlenmistir. Bu kavrami her mezhep kendi teorik yaklasimina uygun sekilde
Hikmet, tanimlamay1 tercih etmistir. Mu‘tezile hikmetin sahitteki tecriibeden hareketle kula
Ilahi Fiiller, yonelik fayda baglaminda anlasilmasi gerektigini savunmus ve hikmeti tespit
Fayda, edilemeyen fiillerin Allah’a nispet edilemeyecegini iddia etmistir. Bu yaklasima
Irade. akstilamel olarak Es‘ariler ilahi fillerdeki hikmeti, meydana gelen fiilin ilahi iradeye

uygunlugu olarak kabul etmeyi tercih etmis ve hikmetin rasyonel degerlendirmeye konu
olmayacagini savunmustur. Onlarin bu yaklasiminin temel nedeni ilahi fiillerin illet
icermesi konusunda tasidiklari kaygidir. Ancak bu tutum hikmetin agiklanamaz bir olgu
olarak kabul edilmesi nedeniyle anlamini yitirmesi sonucunu dogurmustur. Matiiridiler
ise bu iki teoriyi daha dengeli bir noktada bulusturmayi denemis ve hikmeti éviilmeye
deger sonucu olan fiillerin sifat1 olarak kabul ederek hem akli Mu‘tezile'nin aksine ilahi
fiillere hakim bir konuma yiikseltmemis hem de sinirlarin1 vurgulamak kaydiyla ilahi
fiillerin kapsam ve anlamini tespit konusunda akla gereken énemi vermistir.
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Giris

Hikmet mefhumu, Islam’in ilk dénemlerinden itibaren Miisliimanlarin anlam diinyasinda
kendine yer bulmustur.?2 Hikmetin kelami onceleyen itikadi ayriliklarla ilgili konularda bir
aciklamaya konu edilip edilmedigi, kaynaklarin sinirliligi nedeniyle bilinmemektedir. Kavramin
kelam acgisindan 6nemli bir eserde ilk kullanimina Hasan-1 Basri’'nin (6. 110/728) kader
risalesinde rastlanmaktadir. Risalede hikmet “Allah’in hikmetinde vacip kilma” seklinde
kullanilmaktadir.3 Bu kullanimin Allah’a viiciib nispet etmesi agisindan Mu'‘tezile’nin adalet
teorisine yakin bir anlayisi ifade ettigi ve hikmet mefhumunun ilaht fiillerle ilgili kullaniminin
bir 6rnegini olusturdugu sdylenebilir.

Kavramin miitekellimler tarafindan kullanildig1 erken 6rneklerden biri de Sehristani’nin
(6. 548/1153) Vasil b. Atd’ya (6. 131/748) nispet ettigi “Allah hakim ve ‘ariftir, ona ser ya da
zullim nispet edilmesi caiz degildir” ciimlesidir.* Eger Vasil gercekten bu ifadeyi kullandiysa,
Mu‘tezile’'nin hikmet kavramini adalet teorisinin 6nemli bir dgesi olarak tespiti kurulusu ile
baslamaktadir. Bunun Mu‘tezile’'nin genel yaklasimi oldugu Kadi Abdiilcebbar’in (6.415/1025)
hikmet konusundaki degerlendirmelerinden anlasilmaktadir. Kadi Abdiilcebbar, ilahi
fiillerdeki hikmetin sahitte hiisiin-kubuha dair sahip olunan bilgiler vasitasiyla bilinebilecegini
ifade eder.> Bunun nedeni, adalet ilkesinin bir konusu olan iyi ve kotiiye dair akli bilginin Allah’t
da kapsayacak sekilde genellenmesi ve hikmetin fiili iyi kilan y6n olarak tespitidir. Nitekim o
adaleti, Allah’in kabihi yapmamasi, yalnizca hikmetli fiiller yapmasi olarak agiklar.6

Adalet ve hikmet kavramlari arasindaki bu yakin iliski Mu‘tezile’nin yani sira Es‘ariler ve
Matiiridiler'de de gozlemlenmektedir. Matiiridi (6. 333/944) hikmet ve adaleti ‘bir seyi yerli
yerine koymak’ olarak agiklamakta ve bunu yapmamayi sefeh olarak nitelemektedir.” Es‘ar (0.
324/935-36) de ilahi fiillerin adaletli ve hikmetli oldugunu vurgulamaktadir.® Bu ¢ercevede,
Allah’in hakim oldugu ve biitiin fiillerinin hikmetli oldugu konusunda kelam ekolleri arasinda
bir ihtilaf s6z konusu degildir.?

llahi hikmet ve adalet konusunda giindeme gelen tartismalar, daha ¢ok Allah’in serri
yaratma konusundaki durumu ve insan iradesinin 6zgiirliigii gibi meselelerle ilgilidir.10 Sab{ini
(6. 580/1184) Allah’in hikmet vasfina sahip olmasi ve sefehten tenzih edilmesi konularinda
tartisma olmadigini ancak tekil fiillerin hikmet veya sefeh olusu konusunda farkl gortslerin

z Hikmet kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de yirmi kere kullanilmasi ve hakim isminin Allah’a doksan bir ayette izafe
edilmesi bunu gostermektedir. Bk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres li elfazi’l-Kur‘ani’l-Kerim
(Kahire: Daru’l-hadis, 1996), “hkm”, 262-264.

3 Hasan el-Basri, “Risale fi'l-kader”, Resdilii’l-adl ve’t-tevhid, thk. Muhammed ‘imare (Kahire: Daru’l-Hilal, 1971),
1/87.

4Ebii'l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Emir Ali Mehna ve
Ali Hasan Fa‘lr (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 3. Basim, 1993), 1/61.

5 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-‘adl XI (et-Teklif), thk. Muhammed Ali en-Neccar ve Abdiilhalim
en-Neccar (Kahire: ed-Darti’l-Misriyye li't-Te'lif ve’t-Terceme, 1963), 11/60.

6 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhid ve’l-‘adl VI-I (et-Ta'dil ve't-tecvir), thk. Mahmud Muhammed Kasim
(Kahire: ed-Darii'l-Misriyye li't-Te’lif ve’t-Terceme, 1963), 6-1/51; Kadi Abdiilcebbar, “el-Muhtasar f1 usilii’d-
din”, Resdilii’l-adl ve't-tevhid, thk. Muhammed ‘imare (Kahire: Daru’l-Hilal, 1971), 1/169.

7 Ebi Mansur el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi (Istanbul-Beyrut: irsad Kitap
Yay. ve Daru Sadir, 2001), 193.

8 Ebu Bekir Muhammed b. el-Hasen b. Flirek. Miicerredii makdlati’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, thk. Daniel Gimaret
(Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986), 129, 141.

9 M. Sait Ozervarli, “Hikmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/512.

10 Metin Ozdemir, Islam Diisiincesinde Kétiiliik Problemi (istanbul: Furkan Yayinlari, 2001), 98-99.
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oldugunu belirtmektedir. Bu ihtilaf, fiilin hikmetli gériilmesi halinde Allah’a nispet edilmesine
aksi durumda ise Allah’in bu fiili yapmasinin imkansiz oldugu kabuliine yol agmistir.1?

Tasvir edilen yaklasimlar, hikmet mefhumunun keldm ilminde ilahi fiilleri a¢iklama
baglaminda erken doénemlerden itibaren O6nemli bir kavram olarak kullanildigini
gostermektedir. Bu kullanimlar kavramin dildeki anlamindan etkilenmistir. Bu nedenle
oncelikle hikmetin dildeki anlami ve miitekellimlerin bu anlam dogrultusunda sekillenen
degerlendirmeleri incelenmelidir.

1. Hikmet Kavrami

Hikmet, ¢.<:- kokiinden tiiremis bir isimdir.12 Adalet, ilim ve sabir gibi anlamlara gelen
hikmet kelimesi J\| vezninde kullanildiginda tecriibenin kisiyi hikmetli kilmasi, ayni vezinde

o¢ harf-i ceriyle kullanildiginda da engelleme anlami ifade eder.3 Tecriibenin kisiye hikmet

kazandirmasi, onu belli fiillerden alikoymasi agisindan engelleme manasina yakin bir icerige
isaret etmektedir. Nitekim hayvana vurulan gemin ayni kokten tiireyen .8~ kelimesi ile ifade

edilmesi bunu gosterir. Engelleme ve gem anlamlarinin soézliiklerde vurgulandig
gorilmektedir. es-Sithdh’'ta ayrica r§> formunun ilim sahibi olma ve isini saglam yapma

anlamlarina da yer verilir.1# Bu ¢ercevede hikmetin adalet, ilim ve sabir olarak agiklanmasi ile
kelimenin kokiindeki engelleme anlaminin iliskisi, hikmetin zuliim, cahillik ve sefehten
engellemesi baglaminda kurulabilir.15

Hikmetin sozliik anlamlarinda baskin olan mefhum, miitekellimlerin kavrama bakisini
sekillendirmistir. Nesefi (6. 508/1114) hikmetin ilim ve fiil baglaminda iki ayr1 manaya
geldigini ifade eder. ilim ile ilgili olan hikmet, bu sifata sahip olanin alim oldugunu, cahil
olmadigini ifade eder. Fiil ile ilgili olan hikmet ise ayn1 kkten tiireyen muhkim -saglam yapan-
anlamiyla aciklanir ve ziddinin sefeh oldugu belirtilir. Nitekim o, hikmetin bu iki anlami
tasimasini, dil bilginlerinin kelimeyi bu sekilde agiklamasina baglar.1® Bu cercevede kelamda
hikmet, ilim ve fiil ile ilgili iki boyutu kapsayan bir yetkinlik vasfi olarak anlasilmistir.

Mu‘tezile ve Es‘ariler hikmeti benzer sekilde agiklamaktadirlar. Kadi Abdiilcebbar ilim
baglaminda diisiintildiigiinde hakim olma vasfinin dlim olma anlamina gelecegini ifade eder.
Hikmet fiilde muhkemlik anlaminda kullanildiginda ise hakimin manas1 muhkem fiil yapan
olur. Mu‘tezile Allah’t her iki anlamda da hakim olarak kabul etmekle birlikte, ikinci anlamdaki
hikmetin fiili sifat olmasi nedeniyle Allah’in bu sifata ezelde sahip olmadigini savunmustur.1”

Es‘ariler’in konuya yaklasimi da ayni ilkeden hareket etmektedir. Gazzali (6. 505/1111)
hikmetin ilk anlamin isin inceliklerini bilmek olarak agiklar. Ikincisi, bu bilginin kudret ile

11 Nureddin Sabiini, el-Kifdye fi’l-hiddye, thk. Muhammed Aruci (istanbul: isam Yayinlari, 2012), 241.

12 Muhammed Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii’l-‘ariis min cevahiri’l-kdmis, thk. Mustafa Hicazi (Kuveyt:
Vizaratii'l-I1am, 1998), “hkm”, 31/512.

13 Eb(i Abdirrahman el-Halil b. Ahmed, Kitdbiil-‘Ayn, thk. Mehdi Mahz(imi ve Ibrahim Samerral (Beyrut:
Miiessesetii’l-‘Alemi li'l-Matbu‘at, 1988), “hkm”, 3/66.

14 Ebu Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd, Cemheretii’l-luga, thk. Remzi Miinir Ba‘lebekki (Beyrut: Darii’l-1lm
li'l-Melayin, 1987), “hkm”, 1/564; ismail b. Hammad el-Cevheri, Tact’l-luga ve sthdhu’l-‘Arabiyye, thk. Ahmed
Abdiilgafur Attar (Beyrut: Darii'l-llm li'1-Melayin, 1984), “hkm”, 5/1901-1902.

15 Hikmet Yaman, The Concept of Hikmah in Early Islamic Thought (Massachusetts: Harvard University, The
Department of Near Eastern Languages and Civilizations, Doktora Tezi, 2008), 25.

16 Ebu’l-Mu‘in en-Nesefl, Tabsiratii’l-edille fT usiilii’d-din, thk. Claude Salamé (Dimesk: Ma‘hedii’l-‘[lm1 el-Franst 1i’d-
Diraseti’l-Arabiyye, 1990), 1/384-386.

17 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf fi ebvabi’t-tevhid ve’l-‘adl V (el-Firak gayru’l-Islamiyye), thk. Mahmud Muhammed
Kasim (Kahire: ed-Darii’l-Misriyye li't-Te’lif ve't-Terceme, 1958), 5/222.
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iliskisinin kurulmasi ve bilginin dogal sonucu olan muhkem fiil meydana getirmektir. Hakim
vasfi da bu sifatlara sahip olmak olarak ac¢iklanir.18 Nitekim ancak ilim sahibi bir fail hikmetli
fiiller yapabilir.1? Es‘ariler, Mu‘tezile'nin yaklasimina benzer sekilde, Allah’in ilim anlamindaki
hikmet sifatina ezelde sahip olmakla birlikte fiil ile ilgili hikmet sifatina ezelde sahip olmadigini
kabul etmektedirler. Hikmetli fiil isleme sifatinin ezeli bir sifat oldugunu kabul eden tek
mezhep, bunu tekvin olarak agiklayan Matiiridiler’dir.20

Varliga iliskin mutlak anlamda dogru ve kapsayici bilgiye sahip olmak, bahsi gecen tiim
mezheplerin Allah’a nispet ettigi bir sifattir. Bu agidan ilim sifatina iliskin hikmet baglaminda
bir tartisma s6z konusu degildir. Tartisma konusu olan husus, yukaridaki siniflandirmalardan
anlasildig iizere, Allah’in hakim olmasinin onun fiilleri agisindan ne anlama geldigi sorusudur.

2. Mezheplerin Hikmeti A¢ciklama Sekilleri

Keldm ekolleri ilahi fiillerin hikmetli oldugunu savunmaktadirlar. Ancak mezheplerin
hikmeti aciklama sekilleri ve tespit edilebilirligine iliskin goriisleri keldm yontemleri
dogrultusunda sekillenir ve birbirinden oldukg¢a farklidir. Mu‘tezile hikmet mefhumunu sahide
kiyas ederek faydalilik baglaminda agiklamakta ve ilahi fiillerde bu fayday: tespit etmeye
calismaktadir. Es‘ariler bu tavrin tam karsisina konumlanmistir. Onlar ilahi fiillerin salt Allah’in
fiilleri oldugu icin hikmetli oldugunu savunur ve bu fiillerde fayda ya da baska bir aciklayici
rasyonel unsur aramaz. Bu iki mezhebin diyalektik karsilasmasinin kismen disinda kalmayi
basaran Matiridiler ise her iki kaygiy1 da gozeten bir ¢oziim denemesi gerceklestirmistir.
Onlara gore ilahi fiiller akilla anlasilacak bir boyuta sahiptir ama akil bu konuda kesin ¢6ziim
iretme mercii degildir. Ilerleyen sayfalarda mezheplerin bu teorilerinin biitiinciil yapisi
incelenecektir.

2.1. Mu‘tezile’nin Hikmet Teorisi: Fayda

Mu‘tezile’'nin hikmet teorisi adl meselesine yaklasimi ile yakindan ilgilidir. Adalet ilkesi,
Allah’in hic¢bir kabih fiili yapmayacagi iddiasin1 savunmaktadir. Bu iddia, tiim ilahi fiillerin
hikmetli oldugu diisiincesini de icerir.21 Hikmet hasen bir yon iceren faydali ya da zararh fiil
olarak tanimlanmaktadir.22 Allah’in kabih olan fiili yapmayacagi inanc1 yaptig tiim fiillerin
hasen olmasini ve bu hasen yon nedeniyle hikmetli olmasini gerektirir.23 Mu‘tezile bu nedenle
biitiin ilahf fiillerin hikmetli oldugunu kabul eder.

Allah’in kotii fiil yapmayacagi kabuli, kabihi bilmesi ve hi¢bir seye muhta¢ olmamasindan
otiri onu bu kabihi yapmaya gotiirecek bir nedenin yokluguyla iliskilendirilmektedir.
Mu‘tezile, insana fazlasiyla giivenmesi ve onu dogal olarak ahlakli kabul etmesi nedeniyle,
insanin ihtiya¢ duymadig1 durumlarda kétii fiili yapmayacagini kabul eder ve sahitten gaibe
kiyasla benzer durumda olan yaraticinin da kabih fiili islemeyecegini savunur. Ornegin
Mu'‘tezile’ye gore dogru konustugunda da yalan konustugunda da ayni fayday: elde edecegini
bilen bir insan, kabih fiil olan yalan konusmay tercih etmez.24 Bu durumda ilahi fiillerin tamam

18 Ebi Hamid el-Gazzali, el-iktisdd fi’l-i'tikdd, thk. Ibrahim Agah Cubukc¢u ve Hiiseyin Atay (Ankara: Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1962), 165-166.

19 Ebu’l-Hasen el-Es‘ard, el-Ibdne ‘an usili’d-diydne, thk. Fevkiye Hiiseyin Mahmid (Kahire: Daru’l-Ensar, 1977),
148-149.

20 Ebu’'l-Mu‘in en-Nesefl, et-Temhid li kavdidi’t-tevhid, thk. Cibullah Hasan Ahmed (Kahire: Daru’t-Tiba‘ati’l-
Muhammediyye, 1986), 213-215; a.mlf,, Tabsira, 1/385-386.

21 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6-1/51; a.mlf,, “el-Muhtasar fi usilii’d-din”, 169.

22 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6-1/48.

23 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-‘adl XIV (el-Aslah Istihkdku’z-zem et-Tevbe), thk. Mustafa es-
Sekka (Kahire: ed-Darii’'l-Misriyye li't-Te’lif ve’t-Terceme, 1965), 14/53.

24 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1988), 302-303.
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hasen olmalidir. Ancak bu giizel olus estetik baglami degil hikmet -yani fiili hasen kilan yon-
baglamini imler. Bu nedenle estetik ac¢idan cirkin olan bir fiil icerdigi hasen yon nedeniyle
hikmetli olarak degerlendirilebilir.2> Bu ¢ercevede Mu‘tezile’nin genel yaklasiminin fiilin hasen
olmasini saglayan gerekceyi hikmet olarak kabul etmek oldugu séylenebilir.

llahi fiillerde varhg kabul edilen bu hasen olusun nasillifina dair kanaat, Mu‘tezile’nin
konuya bakisinin 6zgiin yoniinii olusturur. Mu'‘tezile, fiilin hasen olmasini saglayan gerekgeyi -
yani hikmeti- fayda kavrami ile iliskilendirir. Bu nedenle hikmetli fiil faydali fiil olarak
anlasilmaktadir. Sahitte hakim olmanin hemen ya da gelecek bir zamanda gerceklesecek fayda
ve/veya giderilecek zarar1 hedefleyen fiil yapmakla iliskilendirilmesi, ayrica bodyle
davrananlarin hem oOvgii almasi hem de bu fiillerinin karsiligini gérmesi, yaklasimin
gerekcelerini olusturmaktadir.26 Bu durum, ilahf fiillerin hikmetli olmasinin da ayni sarta bagh
oldugu kabuliinii ortaya ¢ikarmaktadir. Boylece hikmetli fiil, fayda saglayan ya da zarari gideren
fiil olarak tasvir edilmis olur.2? Bununla birlikte bir fiilin faydali olmasi hikmetli olmasi i¢in
yeterli gériillmemektedir. Ornegin, Allah’in bagkasina zarar verecek bir fiili yapmasi bir kisi i¢in
faydal olsa da bu zarar1 meydana getirmeden ayni menfaati saglayabilecegi icin hikmetli fiil
olarak kabul edilmez.28 Faydali olmay1 6ne ¢ikaran bu bakis ag¢isi, Es‘arl ve Matiiridi kelam
ekollerinin Mu'‘tezile’yi iyilik tanrisinin yalnizca iyi fiili yapacagini kabul eden Seneviyye'ye
benzeterek elestirmesine yol agmistir.2°

Sahitte ve gaipte fiilin hikmetli olmasinmi faydalilik sartina baglayan Mu‘tezile, Allah'in
zatina fayda saglamaktan miustagni olmasi, buna karsin fiillerinin hikmetli olmas1 problemini
makul bicimde aciklayabilmek icin faydanin faille iliskilendirilmesinin vazgecilmez bir sart
olmadig1 neticesine ulasmistir. Kadi Abdilcebbar hayat sahibinin zorunlu olarak ya ihtiyag
sahibi ya da ihtiya¢siz olmas1 gerektigini, Allah’in da hayat sifatina sahip olmasi nedeniyle
ihtiya¢ olgusu ile bu iki ihtimal g¢ercevesinde bir bag1 olmasi gerektigini iddia etmektedir.
Ihtiyag sahibi fayda ve faydadan kaynaklanan mutlulugu elde etme ya da zarar ve zarardan
kaynaklanan endiseyi giderme durumundadir. Faydayi esit ya da daha fazla zarara yol agmayan
lezzet, lezzeti de arzulanana ulasma halinde hissedilen sey olarak agiklayan Kadi, Allah’in arzu
ve nefretle iliskilendirilemeyecegi icin bu diisiince 6rgiisi baglaminda anlasilamayacagini
soyler.30 Bu nedenle Allah, kendisine fayda saglamaktan miistagnidir.

Bu yaklasim, fayda igermemesi diisiiniilemeyen hikmetli fiilin fayday1 saglayacagi
nesnenin degistirilmesine yol acmistir. Bu ¢6ziimleme icin de sahitten delil getiren mezhebin
diisiince orgiisii su sekilde ifade edilebilir: Hasen bile olsa bir fiili ger¢eklestirmeye ihtiyaci
olmayan ve bunu bilen failin ilgili fiili yapmasi beklenmez. Bu durumda olan Allah'in fiil
yapmamak yerine yapmayi tercih etmesi ancak zengin kisinin ihtiyaci olmamasina ragmen bir
fiili, bu fiilin haddizatinda iyi olmasi ve kendi disinda birine fayda saglamasi nedeniyle

25 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 132.

26 Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 295.

27 Mu'tezile’nin bu genel tavrina karsilik, bazi Mu‘tezililerin Allah’in kafirlere diinyada lanet etmesi gibi kimi ilahi
fiillerin faydali ve salah olmamasina karsin hikmetli oldugu savunusu, ana egilimi olusturmasa da mezhep i¢inde
hikmeti fayda baglami disinda degerlendiren yaklasimlarin varligin1 gostermektedir. Ebu’l-Hasen el-Es‘ari,
Makalatii’l-Isldmiyyin ve ihtilafu’l-musallin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii'n-
Nahdati’l-Misriyye, 1950) 1/289.

28 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi’'t-tevhid ve’l-‘adl IV (Ru'yetii’l-bdri), thk. Mahmud Muhammed Kasim
(Kahire: ed-Dari’'l-Misriyye li't-Te’lif ve’t-Terceme, 1963), 4/14.

29 Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 296; Nesefi, Tabsira, 2/662-663; ibn Flirek, Miicerred, 143-144. Agiktir ki elestiride
kullanilan bu agir dil ve benzetme Mu‘tezile’ye karsi hasmane tutumun neticesidir ve bir hakikatin ifadesi
degildir.

30 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnft, 4/10-18.
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yapmasina benzetilebilir.31 Dolayisiyla Allah, baskasina yararh olmak ve baskasindan zarar
gidermek suretiyle hikmetli fiil isler.32

Ancak Mu‘tezile’nin ilahi hikmeti faile yonelik olmayan fayda baglaminda acgiklamasi
Es‘ariler ve Matiiridiler’in elestirilerine konu olmustur. Bu ekollere gore yaklasimin sorunu,
ilahi fiillerin failine yonelik bir fayda iceremeyecegi kanaatinin hikmetin fayda olarak
anlagilmasina engel oldugunu kabul etmemesidir. insanin fayda elde etme ve zarardan
korunma ihtiyaci olmasina karsin Allah'in boyle bir eksiklikle muallel olmadigi, bu nedenle
hikmet konusunda sahidin gaip i¢in bir delil olarak kullanilamayacag: diisiincesi elestirinin
temelini olusturur.33 Insanin kendisine fayda saglamayan islerle ugrasmasi sefeh olsa da
Allah'in fiillerinin benzer sekilde degerlendirilip faydasiz olmasi halinde sefeh oldugunu
soylemek de miimkiin degildir.34 Bu ¢ercevede Ehl-i siinnet kelam ekollerine gére Mu‘tezile’nin
teorisi Allah’in fiillerinin faydaya konu olamamasi agisindan tutarsiz ve reddedilmesi gereken
bir teoridir.

Ote yandan Mu‘tezile’nin yaklasimi, fayda sart1 konusunda sahidin delil olusu kabul edilse
bile sahitte kendisine fayda saglamayip baskasina fayda saglayan failin bir 6rnegi olmadigi
iddiasiyla da elestirilmistir. Bu elestirideki temel vurgu, Mu‘tezile’nin delil olarak kullandigi ve
faydas1 agik olmayan durumlarin éziinde faile yonelik bir fayda icerdigi iddiasidir. Ornegin
uhrevi beklentisi olmayan bir Kkisinin yolunu kaybetmis Kisiye yardimci olmasi, inang¢siz bir
kisinin kimsenin gérmedigi bir yerde susuzluktan ¢atlayacak insan veya hayvana yardim etmesi
gibi durumlar insanin sefkat duygusu ile iliskilendirilmeli ve failine yarar sagladigi kabul
edilmelidir.3>

Ehl-i siinnet miitekellimleri, sayilan tutarsizliklarin hepsinin géz ardi edilmesi ve ilahi
fiillerin kula yonelik faydasi nedeniyle hikmetli oldugu iddiasinin kabul edilmesi halinde de
sorunun c¢oziilmeyecegini savunmaktadirlar. Bu savunu salah ve aslah iddiasinin tutarsiz
oldugu elestirisi ile sekillenmektedir. U¢ kardes meselesinde iigiincii kardesin durumu ve hem
diinyada hem de ahirette azap ¢eken fakir kafirin yaratilmasi kisiye yonelik bir fayda icermez.36
Bu nedenle ilahi fiil oldugundan kesinlikle emin oldugumuz bu kullarin yaratilmasi fiili, ne faile
ne de kula yonelik bir fayda icermemektedir. Ancak bu elestiri, kulun yaratilmasindaki hikmeti
sevap kazanma ve ilahi liitfa mazhar olma firsati vermek olarak agiklayan;3” mi’'min kulun da
kafir kulun da ayni derecede yardima mazhar oldugunu kabul eden Mu'‘tezile tarafindan hakh
bir elestiri olarak goriilmez ve iki kulun yaratilmasinin da fiilin hikmetliligi acisindan esit
oldugu savunulur.38

Gortildiigli tizere elestirinin temel iddiast pratikte kulun fayda elde etmedigi, bu elestiriye
Mu'‘tezile’nin yaniti da gériiniirde olmasa da bir liituf olarak faydanin mutlaka var oldugudur.
Ancak bu agiklama da bazi tutarsizliklar icermektedir. Mu'tezile’nin delil olarak kullandigi
sahitte, liitufta bulunan kisinin miimkiin oldugunda bu liitfu zahmetsizce vermesinin daha iyi bir
tavir olarak kabul edilmesi, hatta zahmete yol agmadan liitufta bulunmanin miimkiin oldugu

31 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/98-99; a.mlf.,, Serhu’l-usili’l-hamse, 307.

32 Matiridi, Kitdbii’'t-tevhid, 295-296.

33 [bn Farek, Miicerred, 141.

34 Kad1 Ebu Bekir Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, Temhidii'l-evdil ve telhisi’d-deldil, thk. ‘imadiiddin Ahmed
Haydar (Beyrut: Miiessesti’l-Kiitiibli's-Sekafiyye, 1987), 51; Gazzalj, el-Iktisdd, 180; Nesefi, Tabsira, 2/664.

35 {bn Firek, Miicerred, 141-142; Gazzali, el-Iktisad, 170-171.

36 Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Muhassalii efkari’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin mine’l-ulemd ve’l-
hukemd ve’l-miitekellimin (Kahire: Mektebetii’'l-Killiyyati'l-Ezheriyye, ts.), 204; Ebw’l-Fazl Adudiiddin
Abdurrahman el-ici, el-Mevakif fi ‘ilmi’l-keldm (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, ts.), 329-330.

37 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/134.

38 Ebii’'l-Hiiseyin el-Hayyat, el-intisar ve’r-red ‘ald Ibni’r-Ravendi el miilhid, thk. Henrik Samuel Nyberg (Kahire:
Mektebetli’d-Dari’l-‘Arabiyye li'l-Kitab, 1993), 117-118.
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durumlarda liitfu zahmete yol agcarak vermenin liituf olarak degerlendirilemeyecegi3® hususu
Mu‘tezile’nin bu savunusuna 6nemli bir elestiri noktasi olarak dile getirilmelidir. Cocuguna ticaret
firsati vermek isteyen babanin, eskiyalar tarafindan ¢ocugun yolunun kesilecegini bilmesine
karsin onu yine de ticarete géndermesi faydall bir fiil olarak degerlendirilemez.#0 Benzer sekilde,
Es‘ariyye’ye gére Allah’in kullarina tekiilifte bulunmaksizin nimetini verebilecek olmasi, eger
gercekten kulun faydasina bir durum varsa, onlarin cennette yaratilmasini gerektirir.#l Bazi
peygamberler ve din biiyiiklerinin yok olmay1 ve teklifin olmamasini temenni etmeleri#? de insanin
cennette degil diinyada yaratilmasinin onun faydasina olmadigini, aslahin insanin cennette
yaratilmasii®3 gerektirdigini géstermektedir. Kadi Abdiilcebbdr aslahin cennette yaratilmayi
gerektirmedigini, yalnizca hak edilmis faydanin hasen oldugu, sorumlu tutulmaksizin verilen
faydanin ise hasen olmadigi iddiasiyla savunmaktadir.#* Ancak hak edilmeden kazanilan faydanin
kabih oldugu iddiasina dayanan bu savunu da tutarsiz# ve tuhaf* olmakla elestirilmigtir.

Mu‘tezile hasen fayda olarak anlamlandirdigi hikmeti Allah’a nispet ettigi fiillerde
yukarida agiklanan gercevede tespit etme cabasi gostermektedir. Ancak kacinilmaz olarak
Allah’a nispet edilen, bununla birlikte teklif ve diinya hayati agisindan acik faydasi tespit
edilemeyen ilahi fiiller de s6z konusudur. Bu kategoride degerlendirilen canlilarin yasadigi aci
ve elemler fayda diisiincesini devam ettirme tercihi dogrultusunda acgiklansa da diinyada
gerceklestigi tespit edilemeyen fayda, kacinilmaz olarak ahiret hayatina ertelenmektedir.

Mu'‘tezile, Allah’in verdigi elemleri hasen ve hikmetli kilan bir illetin varligindan siiphe
duymaz. Bu illet, karsilik olarak liituf ve ivaz verilmesidir.4” fvaz, Allah’a kullugun sonucu
olmaksizin kazanilan biitiin faydalar: ifade eder.#® “Kazanilan” kelimesi, kulun faydaya hak
sahibi olmasi ve Allah'in bu fayday1 vermesinin vacip olmasi baglamini vurgulamaktadir. Bu
acidan ivaz, insanin diinya hayatinda fayda elde etmedigi bilakis zarar gordiigii ilahi fiillerin
telafisi olmak tizere hak kazandig1 uhrevi faydadir.

Mu‘tezile'nin Allah’in elem fiilini ivaz ile agiklamasi, fayda icermeyen fiili sefehle
iliskilendirilmesinden kaynaklanir.#® Ancak ilahi fiil sefeh iceremez. Ote yandan sahitte karsilik
elde etmek icin cesitli zorluklara katlanilmasi, acinin ardindan bir faydanin gergeklesmesi
halinde bu acinin da hasen olarak kabul edilebilecegini gostermektedir.5? Bu acidan mezkir
ilahi fiil ilk anda ac1 verse de sonrasinda daha biiyiik bir fayda saglamakla hikmetli olur. Ancak
bu benzerlikte bir tahsis gerekmektedir. Kadi Abdiilcebbar bu konuda Ebli Hasim’i (6.321/933)
takip eder ve elem vermenin ancak insanlarin ibret almasi i¢in gerekli oldugunda ivaz yoluyla
hasen olacagimi savunur.5! Bu agidan Allah’in miikellefe verdigi elem ya hak ettigi icin
verilmistir ve ivaz gerektirmez ya da kendisinin ve cevresindekilerin ibret almalari i¢gin
verilmistir ve ivaz sonucunu dogurur. Ote yandan miikellef olmayana verilen elem ibret sartini

39 {bn Firek, Miicerred, 147.

40 Nesefi, Tabsira, 2/727-728.

41 Gazzali, el-Iktisdd, 176-177.

42 Gazzall, el-Iktisdd, 176; Seyfeddin el-Amidi, Ebkaru’l-efkar fT usilii’d-din, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-‘{lmiyye, 2003), 1/583-584.

43 Razl, Muhassal, 204.

44 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/135; a.mlf,, el-Mugni, 14/139. Mezhep icinde hakim goriis olmasa da Ebi Ali el-
Ciibbai gibi baz1 Mu‘tezile ulemasi insanin cennette yaratilmasini ve sorumlu tutulmamasini teorik olarak
miimkiin gérmiislerdir. Es‘ar, Makalatii’l-Islamiyyin, 1/289.

45 1cl, el-Mevakif, 332.

46 Nesefi, Tabsira, 2/727.

47 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-ustli’l-hamse, 312-313.

48 Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-ustili’l-hamse, 494.

49 Matiiridi, Kitdbti't-tevhid, 296.

50 Kadi Abdiilcebbar, “el-Muhtasar fi ustlii’d-din”, 218.

51 Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-ustli’l-hamse, 493.
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her haliikarda tasimalidir. Ibret gerekliligi s6z konusu olmadan elem verilmesi ise, ivaz

.....

ibret vermek, hikmeti ise kulun ahirette hak kazandig1 ivaz ile agiklanmaktadir.

Aktardigimiz yaklasim bicimi, Mu‘tezile’nin ilahi fiilleri insana yonelik mutlak bir fayda
beklentisi ile inceledigini gostermektedir. insana yénelik faydas: tespit edilemeyen fiillerin
tabiatin varolus bicimi nedeniyle zarureten gerceklestigini -ibret verecek bir durumun ortaya
¢ikmasi birilerinin elem ¢ekmesini zorunlu kilar-, buna yo6nelik faydanin da ahirette zorunlu
olarak gerceklesecegini savunan Mu'‘tezile’nin teorisi, menfaat fikrini merkeze alan ilahi irade
ve kudreti arka plana atan bir yaklasim olarak degerlendirilebilir.

Bu aciklama biciminin tam karsisina konumlanabilecek bir teori, Es‘arl miitekellimler
tarafindan gelistirilmistir. Ilahi irade ve kudretin sorgulanamazhigi vurgusundan hareket eden
bu yaklasimi siradaki baslikta inceleyecegiz.

2.2. Es‘ariler’in Hikmet Teorisi: Failin iradesine Uygunluk

Es‘arl mezhebi tiim ilahi fiillerin hasen ve hikmetli oldugunu kabul eder.>3 Bu ag¢idan
Es‘ariler diger mezheplerden farkl bir iddiaya sahip degildir. Ancak onlarin hikmet tanimi ve
ilahi fiillerde bulundugunu kabul ettikleri hikmeti agiklama bi¢imi kendine 6zgii bazi 6zellikler
tasir.

Amidi (6. 631/1233) Es‘ariler’in hikmet diisiincesini iki boyut iceren bir degerlendirme
ile aciklamaktadir. Hikmetin ilk boyutu ilahi fiillerin saglam (itkan tizere) olmasidir. Ikinci
boyut ise fiilin ilahi ilim ve iradeye uygun sekilde gerceklesmesidir.>4 Bu agidan Es‘ariler’in
hikmet anlayisinin hem hikmetin yaygin kullanimina isaret eden bir boyut tasidigi, hem de
mezhebe 0zgii iradeye uygunluk mefhumunu vurguladigi séylenebilir.

Muhkem fiil olmanin hikmetin ilk boyutu olarak degerlendirilmesi, yetkin varlik olan
Allah'in fiillerinin kaginilmaz olarak muhkem olacagi ve bu nedenle tiim fiillerinin hikmetli
oldugu yargisini icerir. Bu yaklasimin temeli, insanin bilgisine konu olan ilahi fiillerin tamamini
muhkem bilmektir. Hikmetin bu boyutunun bir 6rnegini Gazzéli'ye nispet edilen ve varliklarin
hikmete delil olusunu vurgulayarak ¢esitli varliklarin varolus hikmetini agiklayan>> el-Hikme fi
mahliikatillah adli eserde bulmak miimkundiir.

Ancak Es‘ariler’in hikmet olgusunu aciklarken daha fazla vurguladig1 boyut iradeye
uygunluktur. Es‘ariler hikmeti fiilin failinin kasit ve amacina uygun olarak meydana gelmesi
seklinde tarif eder.>® Bu yaklasim, Allah’in irade ettigi tiim fiillerin gergeklestigini
benimsemeleri>” nedeniyle tiim olusu kapsamakta ve ilahi fiillerin zorunlu olarak ilahi iradeye
uygun meydana gelmesi agisindan akla uygunluk sarti olmaksizin hikmetli fiiller olarak kabul
edilmesi anlamina gelmektedir. Allah yetkin, insan akli ise sinirli oldugu i¢in ilahi fiiller rasyonel
degerlendirmeden bagimsiz ve iistiin olarak iyi ve hikmetlidir.

52 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 485-486.

53 [bn Firek, Miicerred, 140. Es‘ari kelam eserlerinde hiisiin-kubuh kavramlarina yogun sekilde yer verilse de
hikmet kavrami nadiren giindeme getirilir. Bu durum kismen hikmetin hasen mefhumu ile 6zdeslestirilmesi,
kismen de ilahi fiillerin akil ile aciklanabilir olmadig kabuliiniin kavrami giindeme getirme ihtiyacini ortadan
kaldirmasi ile ilgili olmalidir.

5+ Amidi, Ebkdru’l-efkar, 1/586.

55 Eb(i Hamid el-Gazzali, el-Hikme fi mahlikatillah, thk. Muhammed Resid Kabbani (Beyrut: Daru ihyai’'l-'Ultim,
1978), 13-14. Kitabin Gazzali tarafindan yazildig1 kesin olmasa da ona nispet edilebilmis olmasi, yaklasimin
mezhebe nispet edilebilirligini gostermektedir. Bk. Ozervarly, “Hikmet”, 17/513.

56 [bn Fiirek, Miicerred, 97; Nesefi, Tabsira, 1/385; Sablni, el-Kifdye, 240-241.

57 Ebu’l-Hasen el-Es‘ari, el-Liima“ fi'r-red ald ehli’z-zeygi ve’l-bida’, thk. Hammiide Gurabe (b.y.:Matba‘atii Misr
Seriketli Miisahemeti Misriyye, 1955), 47-49.
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Es‘ariler, ilahti fiillerin bir neden sebebiyle degil zatlar itibariyla hikmetli ve iyi oldugunu
savunmaktadir.>® Bu agidan ilahi fiilin hikmetli olmas1 bir amag¢ ve fayda icermesine bagh
degildir ve Allah’in amagsiz fiil yapabilecegi kabul edilmelidir. Es‘ari’nin ilahi fiillerin sonucu -
Mu‘tezile 6érneginde kula saglanan fayda- nedeniyle iyi olmasini reddetmesi, bu yaklasimin
Allah’in degisimle iliskilendirilmesini gerektirdigi diisiincesinden kaynaklanur. ilahi fiil, sonucu
nedeniyle hikmetli olursa, fiil esnasinda heniiz ortaya ¢ikmamis olan bu hasen kilic1 yon fiilden
sonra ortaya cikar ve ilk anda hikmetlilik vasfi tasimayan fiil ikinci anda hikmetlilik vasfini tasir.
Buise, fiilin nispet edildigi varlik olan Allah’in fiili nedeniyle degisime konu oldugu diislincesine
yol agabilecek sorunlu bir yaklasimdir.>?

Bu bakis ac¢is1 Kur’an’da hikmeti bildiren sebep lami olmadig1 diisiincesine yol agmistir.
Es‘arl’ye gore Kur’an’daki lam harfleri ya fiilin sonucu itibariyla gergeklesecek durumu
bildirdigi kabul edilerek akibete te’vil edilmeli ya da ilahi iradeyi agiklayan ifadeler olarak kabul
edilmelidir. Bu baglamda 6rnegin “o onlara diisman ve baslarina da dert olacakt1”? ayetindeki
lamin “i¢in” anlaminda nedene degil Hz. Musa’y1 evlat edinmenin sonucuna isaret ettigi, “cinleri
ve insanlar1 ancak bana Kkulluk etmeleri icin yarattim”¢! ayetindeki lamin ise kullarin
yaratilisindaki nedeni degil “ibadet etmelerini irade ederek” anlaminda ilahi iradeyi ifade ettigi
kabul edilmelidir.62

Ismail Hakki Izmirli (1869-1946), Es‘ariler’in hikmet mefhumunu iradeye indirgeyen bu
yaklasimint diinya ve ahiret hayatiyla ilgili aciklanmas1 gereken kotiliikleri
aciklayamamalarina baglar.63 Nitekim Es‘ariler sahitte gozlemlenen her fiilin failine fayda
sagladig1 dustincesi ve bu durumu hikmet olarak adlandirmalar1 nedeniyle sahit a¢isindan
hikmet fayda esitligini kabul etmektedirler. Ancak onlara gore ilahi fiillerin bir kism1 hikmetli
ve faydali ise de, mutlak zarar fiili gibi diger bir kism1 hikmetli olmakla birlikte faydal degildir64
ama kuskusuz Allah’in makd@rudur.®> Bu agiklama, fayda olarak goriilen hikmetin -baz ilahi
fiillerin faydasinin tespit edilememesi nedeniyle- ilahi fiillere dair bir agiklama olarak
benimsenmedigini, buna karsin hikmetin anlaminin tiim ilahf fiilleri gii¢ bir agiklamaya ihtiyag
olmaksizin kapsayan iradeye doniistiiriildiiglinii géostermektedir.

Es‘ariler bitin ilahi fiillerin hikmetli oldugu yaklasimini Mu‘tezile’nin muhtemel
elestirilerini cevaplama kaygisi tasiyan li¢ temel kabul ile savunmaktadir. Bu kabuller akilla
degerlendirildiginde kabih fiil olarak gortilmesi miimkiin olan fiillerin kabih olmadigini ve
iradeye uygunluk olarak anlasilmasa bile hikmet vasfini yitirmedigini savunma amaci tasir.
Bunlar, fiilin baglama gore deger kazanmasi; fiilin failine gore deger kazanmasi; sefehi irade
etmenin sefeh sonucunu dogurmayabilecegidir. Es‘ariler’in fiilin iyilik-koétiligliniin dinin
aciklamasi ile bilinecegi yaklasimi®® ve bu aciklama olmadan uhrevi sorumlulugun
yliklenmeyecegini savunmasi®’ fiilin hiisiin-kubhu konusunda akli degerlendirmenin degil
baglamsal sartlarin belirleyici oldugunu gostermektedir. Ote yandan bir fiilin bir acidan iyi
diger acidan kotii olabilmesi, benzer sekilde Allah’a yoneltilmis itaat fiilinin seytana isyan
olmasi gibi durumlar fiilin tiim ¢evresel sartlardan bagimsiz olarak mutlak sekilde iyi ya da kot

58 {bn Fiirek, Miicerred, 140.

59 {bn Firek, Miicerred, 130.

60 e]-Kasas 28/8.

61 ez-Zariyat 51/56.

62 {bn Firek, Miicerred, 79.

63 {smail Hakki izmirli, Yeni [Im-i Keldm, haz. Sabri Hizmetli (Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 298.

64 ibn Firek, Miicerred, 127.

65 imamu’l-Haremeyn Ebii’'l-Me‘ali el-Ciiveyni, el-Irsad ila kavatit'l-edilleti f usili’l-i‘tikdd, thk. Muhammed Yusuf
Miisa ve Ali Abdiilmiin‘im Abdiilhamid (Misir: Mektebetii’'l-Hanci, 1950), 273.

66 {cf, el-Mevdkif, 323.

67 flyas Gelebi, “Klasik Bir Kelam Problemi: Hiisiin-Kubuh”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16-17
(1998-1999), 73.
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olarak vasiflanamayacagina isaret eder.®® Bu nedenle ilahi fiiller mutlak olarak iyi ve hikmetli
kabul edilebilir.

Fiilin failine gore deger kazanacag diisiincesi, faili insan oldugunda kabih goriilecek bir
fiilin faili Allah oldugunda hasen ve hikmetli olacagin1 savunmayi hedefler. Nitekim Es‘ari ayni
fiilin bir faile nispetinin hikmet, digerine nispetinin sefeh olabilecegini kabul etmistir. Bunun
nedeni emir ve nehye konu olmayan Allah’in fiillerinin yasaklamaya da konu olmayacag ve
kubhun nedeni olan yasaklamanin Allah hakkinda tahakkuk etmemesiyle tiim fiillerinin hasen
olarak degerlendirilmesinin gerekmesidir.°

Es‘ariler, ilahi fiillerin faydadan bagimsiz sekilde hikmetli olusunu Allah’in varligin sahibi
oldugu ve akilla belirlenen hiistin-kubha tabi olmak gibi bir zorunlulugu olmadig: yaklasimiyla
aciklar.’® Nitekim fayda icermeyen ancak mezhep tarafindan teorik olarak Allah’a nispet
edilebilecegi kabul edilen teklif ile yiikimli tutup bunu yerine getirmek i¢in kula kudret
vermeme, kiifre diisecegini bildigi mii’'mine Omiir verme, iyi fiiller yapana karsilik olarak
miikafat vermeyip koti fiil isleyene liitufta bulunma gibi pek ¢ok farazi fiilin hikmetli kabul
edilmesi’! hikmet diisiincesinin faydadan bagimsiz kapsayiciligina érnek verilebilir. Benzer bir
durum ahirette ¢ocuklarin ac1 gekmesinin, bazi insanlarin cehennem i¢in yaratilmis olmasinin,
kafirlerin ahirette azap gormesinin adalet ve hikmetli oldugu ve bu durumlarin tam ziddinin
gerceklesmesi durumunda da ilahi fiilin hikmetli olacagi agiklamasinda goriilmektedir.”2

Mu'‘tezile’ye gore bu yaklasimi savunmak miimkiin degildir. Zuliim gibi kabih bir fiil kula
nispet edildiginde de Allah’a nispet edildiginde de kabih olarak kabul edilmelidir’3 ve bu
fiillerin yasak olma nedeni haddizatinda kabih olmasidir.’#4 Ayrica boyle bir yaklasim Allah’in
yalan haber vermesini de olasi kilmasi ve bunu hasen kabul etmesi nedeniyle dinin
giivenilirligini zedeler.”> Ancak Es‘ariler’in Allah’in zati sifat1 olan dogruluk nedeniyle yalan
haber vermeyecegi kabulii’® bu elestirinin 6nemini azaltmigtir.

Son olarak, sefehi irade etmenin zorunlu olarak sefeh ile vasiflanma sonucunu ortaya
cikarmayacagi kanaati’’ de Allah’in iyi oldugu rasyonel olarak a¢iklanamayan fiilleri ile insan
fiillerinin gercek faili oldugu kabuliintin ilahi fiillerin hasen ve hikmetli olusuna engel
olmayacagini savunma amaci tasir. Es‘arl bunun sahitten bir 6rnegini sunar: Habil'in kardesini
oldiirmekten kacinma fiili’® kardesinin kendisini 6ldiirmesine izin vermesi agisindan sefehi
irade olsa da sefih olarak kabul edilmesine yol agan bir fiil degildir. Ote yandan bir fiili insan
iradesinin neticesi olarak onun i¢cin yaratmak fiilin yol actig1 tiim vasiflarin yaraticiya nispetini
gerektirmez. Bu agidan Allah’in sefeh oldugu kabul edilen bir fiili yaratmasi, salt yaratmadan
otiru sefth olarak nitelenmesine yol agmamalidir.’”? Bu nedenle Allah'in kullara ait olarak
yarattig1 kotii fiiller de dahil olmak tizere tiim fiilleri hasen ve hikmetlidir.

Yukarida ele alindig1 lizere Es‘ariler’in tiim ilahi fiilleri Allah’in iradesine uygunlugu
nedeniyle hikmetli kabul etmelerine, hatta teorilerinin Mu'tezili ilkeler acisindan bile
savunulabilir oldugunu kanitlama c¢abasi gostermelerine karsin, hikmet konusundaki

68 {bn Fiirek, Miicerred, 140.

69 Es‘ari, Liima‘, 117; Ibn Firek, Miicerred, 74, 140; Bakillani, Temhid, 321.
70 {cf, el-Mevdkif, 328.

71 {bn Firek, Miicerred, 125-130.

72 Es'ari, Lima‘, 116-117; ibn Farek, Miicerred, 142.

73 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 310.

74 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf, 6-1/120.

75 Kadi Abdiilcebbar, “el-Muhtasar fi usilii’d-din”, 206-207.
76 {bn Firek, Miicerred, 142-143.

77 Es‘ari, el-Liima’, 56-57; Bakillani, Temhid, 321.

78 e]-Maide 5/28-29.

79 Es‘ari, el-Ibdne, 171-172.
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kanaatlerinin hiisiin-kubuh meselesine yaklasimlari baglaminda degerlendirildigi ve konuyla
ilgili baz1 hatali yorumlarin zaman zaman dile getirildigi goriilmektedir.

Ornegin Seyhzade (6. 944/1537) Es‘ariler’in ilahi fiillerin hikmetli olmamasini miimkiin
gorduklerini, bunun nedeninin Kkafirlere ebediyen azap edilecegi ve zararh varliklarin
yaratilmasi gibi ilahf fiiller oldugunu ifade eder.89 Bu iddia, Es‘ariler’in kabih goriilen fiillerin de
hikmetli kabul edilmesi gerektigi yaklasimi agisindan hatali ifadelerdir ancak Es‘ariler’in ilahi
fiillerin hikmetsiz olabilecegini kabul ettigi kanaatine zaman zaman delil olarak
kullanilmaktadir.81 Miiellifi bu yargiya ulastiran neden muhtemelen hikmet ile iyi sonug ve
faydanin ayrilmaz mefhumlar oldugu kanaatidir. Bu kanaat, akli olarak hasen oldugu tespit
edilemeyen fiillerin hasen olmadig1 imas1 baglaminda hikmetsiz fiil olarak kabul edilmesi
gerektigi diisiincesine yol acmis olmalidir. Halbuki Es‘ariler’in bdylesi fiillerde yoklugunu
savundugu sifat hikmet degil, insan bilgisinden hareketle aciklanabilirliktir. Bu agidan
Es‘ariler’in pratikte gerceklesen durumu hikmetli olarak kabul edip a¢iklama kaygisi glitmedigi,
ilahi fiilleri de sadece inanca konu olan fiiller olarak tespit ettigi sdylenebilir.

2.2.1. Es‘ari Yaklasimin Teolojik Gerekgesi: ilahi Fiillerin illet ve Amag Icermesinin
imkansizhig

Mu‘tezile’nin hikmet mefhumunu fayda ilkesi ile aciklamasi, buna karsin Es‘ariler’in tam
karsit bir tutum sergileyip mefhumu iradeye indirgemesi ilahi fiillerin bir amag¢ icermesinin
imkani konusundaki tartismalarla yakindan ilgilidir. Mu‘tezile hikmeti ilahf fiilin illeti olarak
kabul ederken8? Es‘ariler ilahti fiillerin bir illete dayanmasini miimkiin gérmez.83 Bu ¢cercevede
Mu‘tezile agisindan Allah’in fiillerinin hikmetli oldugu kabulii fiilin yapilmasi ile hedeflenen bir
amac¢ dislincesini icerirken, Es‘ariler'in tutumu hikmeti salt iradeye uygunluk olarak
aciklamalari dogrultusunda varsayilan bir amag iddiasini reddetmektedir.

Kadi Abdiilcebbar ilahi fiillerin fiili hasen kilan hikmet anlaminda illet icermesini
miumkiin gormektedir. Ona gore Allah zati sebebiyle iradede bulunabilecegi gibi bir illet
nedeniyle de iradede bulunur.84 Allah’in varlig1 bir illet nedeniyle yaratmadig iddiasi, abes yani
faydasiz bir is olarak yarattigi anlamina geleceginden hatal bir yaklasimdir. Allah’in fiilin hasen
olusuna dair bilgisi o fiili ger¢eklestirmesine yol agar (yed{) ancak bu durum Allah'in
iradesinin 6zgirliigini sinirlamaz. Kadi, mezhebinin illet kavramini kullanmasina yonelik
elestirilerin, kavramin micib illet anlaminda ilaht 6zgirligu kisitlayicr sekilde kullanimina
yonelik kaygilardan kaynaklandigini belirtmektedir. Ancak ona goére bu kullanim, illet
kelimesinin dildeki genel anlam1 degil 6zel bir 1stilahi anlamdir ve mezhebinin kullanimi boyle
bir ima icermez. Hatta Kadi, dildeki genel kullanim ag¢isindan illetsiz fiil yapmanin amagsiz fiil
yapmak anlamina geldigini ve yergiye yol ac¢tigim1 vurgulayarak mezhebinin tutumunu
savunmaktadir.8> Bu ag¢idan yaklasim Allah’1 eksiklikten tenzih etme amaci tasimaktadir.86
Mu‘tezile'ye gore illet kelimesine benzer anlam tasiyan amag (garaz) ve dat lafizlar1 da Allah'in
yetkinligine uygun olmayan bir mana kastedilmedikge fiilin yapilma sebebi anlaminda Allah

80 Abdurrahim b. Ali Amasi Seyhzade, Nazmii'l-ferdid ve cem‘u’l-fevdid fi beydni’l-mesdil elleti veka‘a fihe’l-ihtildf
beyne’l-Matiiridiyyeti ve’l-Es‘ariyyeti fi'l-akdidi me‘a zikri edilleti’l-ferikayn (Misir: Matbaati'l-Edebiye, 1317), 28.

81 Seyhzade'nin bu yargis1 Es‘ariyye’nin bazi ilahi fiillerin hikmet icermedigini kabul ettigi yorumlarina yol
acmigtir. Ornegin bk. Emrullah Yiiksel, “ilahi Fiillerde Hikmet”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8
(1988), 52-53.

82 Kadi Abdilcebbar, el-Mugni, 11/92.

83 Razi, Muhassal, 205.

84 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni ff ebvabi't-tevhid ve’l-‘adl VI-II (el-Irdde), thk. Mahmud Muhammed Kasim (Kahire:
ed-Dart’l-Misriyye li't-Te’lif ve’t-Terceme, 1963), 6-2/136.

85 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/91-96. Es‘ari Mu‘tezile igerisinde yalnizca Abbad’'in (6. 250/864) Allah’in bir
illet nedeniyle yaratmadigim rivayet eder. Bk. Es‘ari, Makalatii’'l-Islamiyyin, 1/292.

86 Sibel Kaya, [1ahf Fiillerde Zorunluluk -Viiciib Alellah- (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2021), 170.
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icin kullanilabilir. Esasinda Mu‘tezile’nin bu tiir lafizlar ile hedefledigi anlam ilahi ilme
indirgenebilir bir karakter tasir. Allah yetkin ilmi ile bir fiilin neticesinin ne olacagini en detayl
sekilde bilmektedir. Bu anlamda onun bir amaca yonelik fiil yapmasi demek, ilmi nedeniyle
gerceklesecek sonucu bilmesi ve bu sonucu gerceklestirmeyi irade etmesi demektir.87

Es‘ariler’in Mu‘tezile’nin yaklasimina yonelik elestirileri, Allahin fiili ile hedefledigi iddia
edilen sonucu bu fiil olmaksizin da var kilmasinin miimkiin olmasi1 nedeniyle bir amag
gozetmesinin fazladan fiil yapmasina dolayisiyla abes fiil yapmasina yol agmasi®8 ve herhangi
bir amacin varliginin tahsisi gerektirdigi ama miimkin amaglar arasinda bir amacin tercih
edilmesini gerektirecek bir gerekce olmadig18° gibi itirazlar: icerir. Mu‘tezile’'nin yaklasimina
kidem-hiidis baglaminda da elestiri getiren ve fiilin hadis olmas1 nedeniyle amacin kadim
olamayacagini, amacin hadis olmasi durumunda ise amaglarin teselsiilii problemi ile
karsilasilacagini savunan? Es‘ariler’in bu elestirileri, konuya bakislarini yansitmaktan ¢ok
Mu‘tezile'nin teorisinin agiklayamadig1 yonleri vurgulamaktadir.

Es‘arilerin ilahi fiillerin illetlenmesi konusuna iliskin tutumu ise bunun olabilirligini
mutlak sekilde reddetmeyi icerir. Onlara gore Allah’in fiilleri bir amacla illetlenemez.°? Bu
nedenle Es‘ari Allah’'in bir fiili belli bir sebeple yaptiginin sdéylenemeyecegi kanaatindedir.?2
BakillanT’ye (6.403/1013) gore de evrenin yaratilisi Allah’in bu fiili gergeklestirmesine yol acan
bir nedenden ya da daiden kaynaklanmamistir. Nitekim fiilin illetinin olmasi, fayda ile zorunlu
bir iliski gerektirir. Sahitte hikmetli fiil yapanlarin fiilleri, elde edecekleri bir fayda ve
korunacaklari bir zarar baglaminda hikmetli olarak adlandirilmaktadir. Tecriibeye konu olan
dlemde bu faydadan miistagni bir failin drnegine rastlanmamasi, sahidin faydadan miistagni
olan Allah’in fiili i¢cin kiyasa uygun bir érneklem olusturmadigini gosterir.?3 ilahi fiili fayda ve
illet mefhumu ile iliskilendirmekten kaginan bu tutumun temel nedeni, amag ve illetin eksik
olan yetkinligi artiric1 bir fonksiyon goreceginin kabul edilmesidir. Allah’'in fiillerinde illet
bulunmasi, fiilin faile ya da baskasina yonelik bir fayda elde etme amaci igermesini gerektirir.
Amacin, “fail icin varhiglr yoklugundan daha iyi olan sey” olmasinin gerekmesi, ilahi fiilin bir
amag tasimasi durumunda Allah’in nakis oldugu ve elde edilecek fayda neticesinde daha yetkin
bir konuma erisecegi anlamini icerir. Amacin baskasina yo6nelik fayda olmasi da varliginin
yoklugundan yeg olmasi bakimindan benzer bir elestiriye konu olmaktadir.?* Es‘ariler’e gore
Allah hakkinda béyle iddialarin savunulamaz oldugu agiktur.

Bu baglamda Mu'‘tezile’'nin ilahi fiillerin illet ve amag icerebilecegini kabul ettigi, hatta
fiilin sefeh olmamasi icin hikmeti olusturan bir illeti gerekli gordiigii soylenebilir. Es‘ariler ise
Allah’in yetkinligine aykir1 gordiikleri bu iddiay1 temelden reddeder ve ilahi fiillerin illet ve
amag icermesini muhal bir durum olarak degerlendirir. Es‘ariler’in biitiin ilahti fiilleri hikmetli
kabul etmelerine karsin higbir ilahi fiilin illet icermedigini savunmalari, Mu‘tezile’nin aksine
illet ve hikmeti birbirinden tamamiyla bagimsiz iki vasif olarak degerlendirdiklerini
gostermektedir. Es‘ariler’in benimsedigi tutumun gerekcesi de olduk¢a aciktir. ilahi fiillerin
hikmeti ayetlerle teyit edilmis, kabul edilmesi zorunlu bir bilgidir. Es‘ariler hikmetin anlam
alanini donitistiirerek bu zorunlulugu genel kelami yaklasimlarina uygun ve makul bir zeminde
aciklamistir. Ancak illet i¢cin nas kaynakli boyle bir ihtiyacin olmamasi kavramin igeriginin

87 Kadi Abdilcebbar, el-Mugni, 14/44.

88 Razi, Muhassal, 205.

89 Icl, el-Mevakif, 332.

90 fbn Flirek, Miicerred, 141; Amidi, Ebkdru’l-efkar, 1/581.

91 {ci, el-Mevdkif, 331.

92 {bn Farek, Miicerred, 129.

93 Bakillani, Temhid, 50-52.

94 1ci, el-Mevdkif, 332; Razi, Muhassal, 205; Amidi, Ebkdru’l-efkdr, 1/580-582.
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dontstirilmesi gibi bir gereklilige yol agmamis, mezhebin genel teorik yaklasimina uygun olan
tercih dogrultusunda ilahi fiillerin illet icerme ihtimali reddedilmistir.

2.3. Matiiridiler’in Dengeli C6éziimii: Sonu¢ Bakimindan lyilik

Hikmeti 6viilmeye deger sonucu olan fiil olarak tanimlayan?> Matiiridiler de ilahf fiillerin
hepsinin hikmetli oldugunu kabul etmektedir.?¢ Onlara gore ayetlerde bir yetkinlik sifat1 olan
hikmet ile vasiflanan Allah’in hikmetsiz bir fiil yapmasi diistintilemez.%7

Matiiridi, ilahi hikmeti alemdeki diizen diisiincesi ile agiklar. Evrende gézlemlenen uyum
ve duzenlilik yaraticinin ilim ve hikmetini gostermektedir.?® Allah’in zenginlik ve giiciinii bilen
kisi de onun tiim fiillerinin hikmetli oldugunu bilir.°° Bu baglamda Matiiridiler’'in hikmetin
akilla bilinebilirligi konusunda olumlu bir tutum takindiklar1 gériilmektedir. Matiiridi aklin iyi
ile kotiiyl bilme becerisine sahip oldugunu, bu becerinin fiili ilk anda meydana gelen etkisi
yerine sonucu itibariyla degerlendirebilme kabiliyetini de icerdigini vurgular. Ornegin ac1 bir
ilac1 icmek, ilk anda ortaya ¢ikardigi kotii tecriibeye ragmen beklenen iyi sonucu nedeniyle iyi
olarak bilinir.100 Benzer sekilde alemde var olan serler de hedeflenen hikmet amaciyla
yaratilmistir.101

Hikmetin akilla bilinebilecegi yaklasimi, karsiti olan sefehin tespit edildigi drneklerin
Allah’a nispet edilemeyecegi vurgusunda da gézlemlenir. Ihtiyagsiz olan, bu nedenle zatina
yarar saglamaktan mistagni olan Allah, fiilleri ile zatina yarar saglamaz ve zatindan bir zarari
gidermez.192 Fiilleri hikmetli olan Allah, acik¢a sefeh olan fiili de yapmaz. Ornegin Matiiridiler,
Allah’in varligl insana sorumluluk ytiklemek maksadiyla yarattigini aklin tespit edebilecegini
kabul etmektedirler. Bunun gerekgesi, varligi hi¢bir islevi olmaksizin sadece var edildikten bir
sliire sonra yok etmek lizere yaratmanin sefeh olmasidir.103 Allah sefeh fiili islemekten
miinezzeh oldugundan dolayi, insan1 uhrevi 6diil ve cezaya muhatap kilmak amaciyla dlemi
yaratmis ve boylece dvgiiye deger hikmetli bir fiil islemistir. Matiirldl mezhebi eserlerinde bu
bakis acisini savunan cesitli 6rneklere rastlanmaktadir. Buna, nimet verene siikretmenin
gerekli olmasi nedeniyle Allah'in insana siikretmenin yollarini 6gretmesini gerekli gormek,104
yiyecekleri yaratmanin hikmetli olabilmesi icin insana bunlardan yararlanabileceginin
bildirilmesini gerekli gormek9> gibi 6rnekler verilebilir. Bu yaklasim, ilahi fiillerin rasyonel
degerlendirme ile uyum icinde olacagini savunmakta ve makul bir agiklama gelistirmeye
calismaktadir.

Aktardigimiz cercevede Maturidiler’'in hikmet tasavvurlar: akilla bilinebilecegi vurgusu
bakimindan Mu‘tezile’'nin yaklasimi ile 6rtiisiir géoriinmektedir. Ancak mezhebin yaklagimini
onlardan ayiran 6nemli iki husus mevcuttur. Matiiridiler’e gore akil ilahi fiillerdeki hikmetin
mahiyetini tam anlamiyla kavramaktan acizdir.19¢ Sefeh gibi goriinen bir fiilin 6zel durumu ve
sebepleri o fiili hikmetli kilabilir. Yetkin bir varlik olmayan insan bir fiili sefeh olarak

95 Nesefi, Tabsira, 1/385.

9% Ebu’l-Yliisr Muhammed el-Pezdevi, Usiilii’d-din, thk. Hans Peter Linss (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-
Tiiras, 2003), 58.

97 Maturidi, Kitdabii't-tevhid, 248.

98 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 210.

99 Maturidi, Kitdbii't-tevhid, 100, 214, 237, 296.

100 Matiiridi, Kitdbti't-tevhid, 301-304.

101 Emine Ogiik, “Islam Diisiincesinde Ser/Kétiiliik Probleminin izahina Katki Saglayan Etkili Ogreti: Hikmet”,
Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (2015/1), 30.

102 Matiiridi, Kitabii't-tevhid, 235, 248.

103 Mattiridi, Kitdbii't-tevhid, 235; Nesefi, Tabsira, 1/455-456; Sablni, el-Kifdye, 243.

104 Sabini, el-Kifdye, 179.

105 Nesefl, Tabsira, 1, 454-455.

106 Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 84.
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gordiiglinde fiilin hikmetinin hakikatini bildiginden, hikmeti kavrayabileceginden emin
olamaz.197 Bu nedenle ilahi fiillerin illetini mutlak bir kesinlikte tespit etme ¢abasi abestir.108
Insan ilahi fiilleri tiim boyut ve detaylariyla bilmedigi icin Allah’in tiim fiillerinde sefehten
tenzih edilmesi gereklidir. Bu baglamda aklin ilahi fiilin hikmetini kesin olarak belirleyebilecek
bir ara¢ olarak gorilmedigi aciktir. Ancak sartlara iliskin bilgi eksikliginin 06zellikle
vurgulanmasi, hikmet taniminda yer verilen “6viilmeye deger sonu¢” ifadesini teyit etmektedir.
Fiilin baglam ve sartlarina iligkin tiim bilgilere sahip olmasi durumunda akil, bu ilahf fiilin iyi
ve hikmetli oldugunu tasdik edecektir.

Ote yandan Matiiridiler, yine Mu‘tezile’den farkli olarak, Allah’in kuluna fayda saglama
gibi bir yiikiimliiliigii bulunmadigini vurgular.19? Bu ac¢idan ilahf fiillerin yarar icermesi gerekli
bir vasif olarak kabul edilmemelidir. Nesefi Allah’in fiillerindeki hikmet ile onun fiili oldugunda
kusku olmayan ama fayda icermeyen bir fiil olarak kafire 6miir vermesinin iliskisini kurarken
ilahi fiilin fayda icermemesinin hikmete engel olmadigini ifade eder.11% Ancak bu 6rnekte ilahi
fiilin hikmet yontniin tespit edilememesi, fiilin hikmetsiz sayillmasina veya Mu'tezile'nin
tavrina benzer bir tavirla bu durumun kul i¢cin faydali oldugunun kanitlanmasi ¢abasina yol
agmamis, bilakis insan bilgisinin sinirli dogasi vurgulanarak tespit edilemeyen hikmet tasdik
edilmekle yetinilmistir.

Bu baglamda Matiiridiler'in hikmeti, Mu‘tezile’'nin kotiilik igerdigi i¢cin hikmetli ilahi
fiillerin bir parcasi olarak degerlendiremedigi insan fiillerini Allah’a nispet etmeyerek yaptigi
gibi, ilahi fiillerin kapsamini tespit icin kullanmadigina dikkat cekmek ve akla Mu‘tezile kadar
giiclii bir fonksiyon ytliklemediklerini vurgulamak istiyoruz. Matiiridiler, agikea tespit edilebilen
bir fayda diisiincesine ve akli hi¢bir agiklamay1 gerekli gormeyen hikmet diistincesine karsi, her
zaman mutlak bir kesinlikle tespit edilemeyen -dolayisiyla aklin sinirliligini vurgulayan- ama
tlim sartlar bilinip sonucu itibariyla degerlendirildiginde iyi oldugunu aklin kabul edecegi bir
hikmet anlayisini savunmustur.

3. Mezheplerin Yaklasiminda Hikmet Teorisinin Islevselligi

Ele aldigimiz kelam ekollerinin tamamy, ilahi fiillerin hikmetli oldugunu kabul etmekte
ancak bu hikmeti mezhebi egilimleri dogrultusunda farkh sekillerde agiklamaktadir. Onceki
baslikta incelenen bu yaklasimlar, aklin yetkinligi ve kotiiliigli yapma konusundaki kanaatlerle
birlestirilerek ilahi fiillerin anlasilmasi konusunda temel bir cerceve olusturacak sekilde
kullanilmistir. Mezheplerin teorilerinde temel ayrisma noktalarindan biri hikmeti belirlemede
akla verilen rol konusudur.

Mu'‘tezile aklin ilahi fiillerin hikmetini kesin ve giivenilir sekilde belirleyebilen bir bilgi
kaynag1 oldugunu kabul eder. Hi¢bir seyin bosuna yaratilmadigini ifade eden ayet,111 her seyin
bir hikmetle yaratildigim1 gostermektedir.112 [lahi fiillerde var olan bu hikmet, sahitte sahip
olunan bilgilerle, insanin fiillerindeki hiisiin-kubha iliskin verilerden hareketle tespit
edilebilir.113 Ciinkii hiistin-kubha dair bilgi objektiftir ve ister insan ister yaratici olsun tim
ahlaki ozneleri ayni ilkelerle kapsar.l* Bu baglamda ilahi fiillerin yetkinligi konusunda
tereddiite neden olan fiillerin incelenmesi ve hikmetinin tespit edilebilmesine bagh olarak

107 Matiridi, Kitdbii’t-tevhid, 298-300.

108 Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 202.

109 Sabiini, el-Kifdye, 304.

110 Nesefl, Tabsira, 2/730.

111 S3d 38/27.

112 Kadi Abdiilcebbar, “el-Muhtasar fi ustilii’d-din”, 218.
113 Kadi Abdtlcebbar, el-Mugni, 11/60.

114 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 309-310.
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degerlendirilmesi gerekir. Kadi Abdilcebbar ilahi fiilde muradin, aklin gerekli gordiigii seye
uygun olacagini agikca ifade eder.115

Es‘ariler, ilahi fiillerin hikmetini olusturan bir illet diisiincesini benimsemedikleri i¢in,
akilla tespit edilecek bir hikmet arayisinda degildirler. Bu a¢idan tiim ilahi fiiller hikmetli olsa
da, bu hikmet iradeye uygunluk olarak ag¢iklanir ve akilla tespit edilecek bir icerik tasimaz. Bu
yaklasima delil olarak kullandiklar1 durumlardan biri, sahitten hareketle bilinen insani hikmet
ile ilahi fiilin sartlar agisindan benzer olmamasindan dolay1 karsilastirilabilir bir nitelik
tasimamasidir.116

Matiridiler ise aklin hikmeti bilmede fonksiyonel oldugunu, hatta yaratilis hikmetinin bu
Onun ilahti fiillerin abes olmamasi i¢in tasimasi gereken 6zelliklerden bahsetmesi hikmet-abes
karsithigl acisindan ilahi fiillerdeki hikmeti akilla tespit ¢abasi olarak degerlendirilmelidir.11°
Nesefl’nin haberi sifatlari tevil etmenin gerekliligini Allah’in hakim olusunun Kur’an’da celiski
bulunmasina izin vermeyecegi ile agiklamasi1120 da akli hikmeti tespit konusunda etkin bir arag
olarak tasvir etmektedir. Bu genel tavra karsin Matiiridiler’in akl ilahf fiilleri sinirlayacak bir
arag¢ olarak gormedigini soylemek mimkiindiir. Akil, yetkin bir bilgi kaynag1 degildir12! ve ilahi
fiilldeki hikmeti tespit edemeyebilir.122

Akilla belirlenmesi konusunda mezheplerin yukarida aktarilan yaklasimlari benimsedigi
hikmet kavrami, bazi mezhepler tarafindan ilahi fiillerin icerik ve sinirimi tespit igin
kullanilmistir. Mu‘tezile fiilin ahlaki degerini faili belirlemek i¢in bir kistas olarak kullanir.
Allah’in kabih fiil yapmayacagi ve kubhun akil vasitasiyla bilinebilecegi kabul edildiginde ilahi
fiillerin sinirin1 belirleyen akil olgusu ortaya ¢ikmaktadir. Bu olgu, akilla hikmetini -yani fiili iyi
kilan yonii- belirleyemedikleri fiillerin Allah’a nispet edilmemesi sonucunu dogurur.123
Mu‘tezile bu cercevede evrendeki olusun tamaminin ahlaki agidan degerlendirmeye konu
edilebilecegini, Allah’a nispet edilebilecek fiillerde 6ncelikle hikmetin belirlenmesi gerektigini
insan fiilleri konusundaki yaklagimi bu tutumun bir 6rnegidir. Allah zalim olmadig1 i¢in24 kabih
zarar olarak tarif edilen kotiligi yaratmaz.l25 Bu acgidan kotilik problemiyle
iliskilendirilebilecek fiiller ya fayda icerir ve kotii degildir ya da koétiiliigiin konusu degildir. Bu
kategoriye dahil edilebilecek fiiller olan kulun isyan ve katiiliik gibi fiilleri de Allah’in iradesi
disinda gerceklesir.126. Ancak Mu‘tezile’nin ilahi fiilleri insan fiillerini icermeyecek sekilde
daraltan bu yaklasimi sadece bu fiil grubu ile sinirli kalmaz. Mu‘tezile Allah’a nispet edilmesi
beklenen ancak iyi yonii tespit edilemeyen fiillere de ¢6ziim iiretmek zorunda kalmistir. Onceki
bashikta ele alinan ivaz konusu, bu c¢6ziimleme zorunlulugunun bir 06rnegi olarak
degerlendirilebilir.

115 K3di Abdulcebbar, el-Mugni, 11/59.

116 fbn Flrek, Miicerred, 141.

117 Osman Oral, “Matiiridi’de Akil ve Yaratilis Hikmeti”, Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 40
(2015), 152.

118 Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, 73.

119 Matiridi, Kitdbii't-tevhid, 167.

120 Nesefl, Tabsira, 1/129.

121 Matiridi, Kitdbii't-tevhid, 175.

122 Matiridi, Kitdbii’t-tevhid, 102.

123 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/53.

124 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 345.

125 Kad1 Abdiilcebbar, “el-Muhtasar fi usiilii’d-din”, 200.

126 GazzAll, el-Tktisdd, 108.
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Ote yandan Es‘ariler, Allah’n fiillerini akil vasitasiyla belirlemeye karsidirlar. insan fiilleri
de dahil olmak iizere evrendeki tiim olusu irade eden!27 ve bu iradesi dogrultusunda yaratan!28
Allah’tir. Aksi bir diisiince, alemde isyanin itaatten fazla olmasi nedeniyle Allah’a acizlik nispet
etmek anlamina gelir. Hakiki fail de yalnizca Allah’tir. Bu a¢idan ilahi irade ve kudret biitiin
kotiiliikler ve insani ser denilebilecek olan kiifiir ve isyan gibi tiim hadisleri kapsar.129 Ancak
Es‘arller’in ilahi irade ve yaraticiligin sinirini genis tutmak i¢in tercih ettikleri bu yaklasim, ilahi
fiillere nispet etmek zorunda kaldiklar1 hikmetin anlamini dontistiirmelerine yol acmistir.

Matiridiler ise hakiki yaraticinin yalnizca Allah oldugunu kabul etmekle birlikte insani da
fail olarak adlandirmaktadir.13? Bu baglamda Es‘ariler ile kulun giicliniin fiile etkisi konusunda
ayrismaktadirlar.131 Matiridiler de Es‘ariler gibi aksi acizlik olmasi nedeniyle insan fiilleri dahil
olmak tiizere!32 her tiirlii olusun, iyi ve kotiiniin Allah’in irade ve yaratmasi ile meydana
geldigini kabul ederler. Dile getirilebilecek bir farklilik, kubhu iceren insan fiillerini Allah’a
nispet etmekte tereddiit etmeseler de bunun dolayl sonucu olan kabihlerin Allah’in muradi
oldugunu sdylemeyi hos karsilamamalaridir.133

Es‘ariler ve Matiiridiler’in Allah’in tiim fiillerin hakiki faili oldugu kabulii, koti fiillerin
yaratilmasinin kotilik olmadigr yaklasimini benimsemeyi gerektirmistir. Bu kabul Allah’in
varligin sahibi olmas1 ve kural koyucu iist bir otoriteye tabi olmamasi fikrine istinat eder.
Es‘arfler Allah’'in fiillerini, sahip oldugu miilkte tasarrufta bulunmak olarak
degerlendirmektedir. Ayrica ona emir verecek bir merciin bulunmamasi, hicbir fiilinin zuliim
olarak degerlendirilememesi sonucunu dogurur. Bu agidan Allah’in tiim fiilleri adildir.134 Kabihi
yaratmanin kabih olmadigi iddiasim1 Matiiridiler de savunmakta ancak bu yargiyr ¢ok
vurgulamamaya ve akli agiklamalara da yer vermeye 6zen gostermektedirler.13> Bu agidan
Matiiridiler'in hikmetin akilla belirlenmesini miimkiin gordiigli ama akhh hakim konuma
getirmedigi goriilmektedir.

Aktarilan bilgiler, Mu‘tezile’'nin hikmeti tespit etme ¢abasinin ilahi fiillerin igerik ve
kapsamini belirleme vasitasi kilindigini1 gostermektedir. Buna karsin Es‘ariler akli bir gerekce
gozetmeden ilahi fiillerin kapsamini genis tutmustur. Matiiridiler de ilahi fiillerin kapsamini
Es‘ariler’e benzer sekilde genis tutmakla birlikte ilahi fiilleri rasyonel degerlendirmeye konu
etmeleri ve nadir durumlarda hikmeti ilahti fiilleri tespit i¢cin kullanmalar1 bakimindan onlardan
ayrismaktadir.

Mu'‘tezile’nin viictb ilkesi baglaminda ilaht fiillerin hikmet icermesini vacip gordiigi, buna
karsin Matiridiler’in bu kesinlikte konusmaktan ka¢indig1 ama hikmet diisiincesini benzer bir
baglamda islevsel kildig1 soylenebilir. Mu‘tezile Allah icin viiclib lafzin1 kullanmakta tereddiit
etmemektedir. Allah'in yapmamas1 halinde zemmi hak edecegi fiiller vacip olarak
degerlendirilmistir. Ancak Kadi Abdiilcebbar’a gore viicib Allah’in bir fiili yapmak zorunda
oldugunu ifade etmek icin degil aklin ilahin bu sekilde davranmasini zorunlu goérmesi
anlaminda kullanilmaktadir.13¢  Mu'tezile'nin bu yaklasimina karsihik Es‘arilerl3” ve

127 Es‘ard, el-Liima‘, 47; Bakillani, Temhid, 317-318.

128 Es‘ard, el-Liima“, 69.

129 Es‘ar, el-Ibdne, 163; Gazzali, el-Iktisdd, 107-108.

130 Nesefi, Tabsira, 2/540; Sabtni, el-Kifdye, 320.

131 Sijleyman Toprak, “Insanin Fiilleri Konusunda Matiiridi ve Es‘ari Arasindaki Ihtilaf”, Selcuk Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 3 (1990), 173-174.

132 Sabiini, el-Kifdye, 292.

133 Sabtini, el-Kifdye, 287-288.

134 {bn Flrek, Miicerred, 125; Gazzali, el-fktisdd, 185.

135 Matiridi, Kitdbii't-tevhid, 298; Nesefi, Tabsira, 2/668-669.

136 K3di Abdulcebbar, el-Mugni, 14/53-54.

137 Gazzali, el-Iktisdd, 160; ici, el-Mevdkif, 328.
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Matiridiler138 Allah hakkinda viicb ifadesinin kullanilamayacagini savunurlar. Bununla
birlikte baz1 Matiiridiler’'in viicibu -kastedilen mananin zorunluluk degil hikmetin geregi
oldugunu belirtmek kaydiyla- Allah i¢cin kullandig1 goriilmektedir.13° Sablni’nin mucizenin
peygamberlik iddiasinda bulunan yalancinin elinde gerceklesmesini Allah’in hikmeti agisindan
imkansiz gormesi, hikmet kavraminin ilahi fiillerin gerceklesme bicimini ag¢iklamak igin
kullanildigina bir 6rnektir.140 Esasinda Allah’in herhangi bir fiili meydana getirmesinin caiz
olmamasi gibi ifadelerden rahatsizlik duyan4l Matiiridi de viicib lafzin1 kullanmamasina
karsin Allah’in hikmetli fiil yapmasi gerektigini sdylemekle benzer bir yaklasimi savunur
gorinmektedir.142

Matiiridiler'in yaklasiminin ayirt edici yoni, kotii gibi goriinen ilahi fiillerin hikmetini
tespit etmeye calismalar1 ve agik bir hikmet tespit edemediklerinde bu fiilin hikmetli oldugu
kanaatine teslim olmalaridir.143 Mattridi, aklin hikmetlerini kesin sekilde tespit edebilecegi
kanaatinde olmasa da, ibret vermek ve gelecekteki fayda ve zararin ortaya ¢ikacagi yer olan
ahiret hakkinda fikir sahibi kilmak i¢in ihtiya¢ olmasi gibi gerekgelerle kotii varliklarin hikmetli
oldugunu kabul etmektedir.144 Bu baglamda hikmet vurgusunu en yogun sekilde yapan ve
hikmetin kotli goriinen olgularla iliskisini agiklama ¢abas1 gosteren mezhebin Matiridiyye
oldugu soylenebilir.

Sonug

Hikmet, ayetlerde Allah’a nispet edilen ve kelam disiplininde ¢ok erken dénemlerden
itibaren tartisma konusu edilmis bir kavramdir. Mu‘tezile, Es‘ariler ve Mattridiler ilahi fiillerin
hikmetli oldugunda hemfikirdirler. Ancak onlarin varhigini kabul ettikleri bu hikmeti agiklama
yontemleri ve hedefleri birbirinden oldukga farklidir.

Mu‘tezile rasyonel degerlendirmeyi esas almakta ve adalet ilkesi baglaminda Allah’in
fiillerinin hikmet icermesini vacip kabul etmektedir. Onlarin sahitteki tecriibeyi esas alan
hikmet teorisi fayda fikriyle 6zdeslesmistir. Ancak sahitte kisinin kendine faydasinin hikmet
olarak acgiklanmasina karsin Allah’in zatina fayda saglamaktan mistagni/miinezzeh olmasi,
ilahi fiildeki faydanin kula yonelik bir fayda oldugunu savunmayi gerektirmistir. Boylece
hikmet, ilahi fiilin kula yonelik faydas: olarak agiklanmistir. ivaz teorisi ise bu bakis agisinin
aciklayamadigi bir hususu, diinyada gergeklesmeyen faydayi aciklamayi hedefler. Miikellef
olmayanlarin ac1 ¢ekmesi gibi durumlar ivaz teorisi ile aciklanmakta ve gerceklesecek fayda
ahiret hayatina ertelenmektedir. Mu‘tezile’'nin hikmet teorisini, Allah’a izafe etmenin zorunlu
oldugu fiillerin faydasini -dolayisiyla hikmetini- tespit etme, faydasi tespit edilemeyen fiillerin
ise Allah’in fiili olamayacagin1 savunma ilkeleri 6zetler. Bu nedenle kotiiliik, ilahi fiiller
acisindan aciklanabilir bir olgu olarak kabul edilmemis ve Allah’a degil kulun iradesine nispet
edilmistir. Bu yaklasim Mu‘tezile mezhebinin hikmeti ilahi fiillerin sinirini belirlemek i¢in bir
ara¢ olarak kullandigini gostermektedir. Hikmet kavramina sisteminde en etkin pozisyonu
veren mezhebin de Mu‘tezile mezhebi oldugu séylenebilir.

Es‘arl mezhebinin hikmet teorisi Mu‘tezile’'nin yaklasiminin tam zittidir. Mu‘tezile’nin
ilahf fiillerin kapsamini dogru sekilde belirleyemedigi kanaatinden hareket eden Es‘ariler ilaht
fiillerde ne fayda ne de rasyonel bir agiklama kaygisi giitmiistiir. Tiim ilahfi fiillerin hikmetli

138 Seyhzade, Nazmii'l-ferdid, 28.

139 Sabini, el-Kifdye, 175.

140 Sabini, el-Kifdye, 187.

141 Matiridi, Kitdbii't-tevhid, 200.

142 Matiridi, Kitdbii't-tevhid, 193.

143 Nesefl, Tabsira, 2/727.

144 Matiridi, Kitdbii't-tevhid, 235-240.
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oldugu kabul edilmekle birlikte bu hikmet failin kasit ve iradesine uygunluk olarak a¢iklanmus,
Allah’in insan fiilleri dahil evrendeki tiim olusu irade ettigi ve iradesinin gerceklestigi kabulleri
nedeniyle de hikmet mefhumu iradeye indirgenmistir. Bu yaklasim, hikmetin giinliik dildeki
anlami olan faydadan hareketle makul anlam ytiklenemeyen ve hasen yonti agiklanamayan ilaht
fiillerin hikmetli oldugunu savunmayr mimkin kilmistir. Hikmetin kabul edildigi,
aciklanabilirligin ise reddedildigi bu teori, Es‘ariler’in ilahi fiillerde hikmet aramadig1 gibi yanls
bir kanaate de yol agmistir. Halbuki onlarin ilahi fiilde yoklugunu iddia ettigi sifat hikmet degil
illettir. Bir illetten otiiri yapilan her iyi fiilin, failinin yetkinligini artiracagini kabul eden
Es‘arller ilahi fiillerin fayda gibi bir illet iceremeyecegini savunmustur. Hikmet konusunda
kanaatleri ise ilahf fiillerin yalnizca Allah’in fiili oldugu i¢in hikmetli oldugu ve higbir ilaht fiilin
hikmet disina ¢gikmadigidir.

Matiiridi mezhebi ise, bu iki mezhebin yaklasimina alternatif bir 6neri sunmaktadir. Onlar
aklin etkin oldugu ancak hakim olmadigi ve sinirlarinin vurgulandigl bir ¢6ziimleme
gelistirmistir. Mattiridiler Allah’in mutlak iradesini ve hikmetli fiil yaptigini kabul etmis, bunun
yaninda insana bahsedilen aklin ilahi fiilleri anlamlandirma imkanina sahip giivenilir bir ara¢
oldugunu savunmustur. Mu‘tezile’'yve yakin bu kabul, hikmeti aciklama yontemi ve aklin
simirhhig agisindan onlardan ayrilmaktadir. Ilahi fiillerin hikmetini faydalihk yerine fiilin
sonucuna vurgu yaparak aciklayan Matiiridiler, hem akla deger vermis hem de aklin tespit
edemedigi muhtemel iyilikleri g6z 6niinde bulundurarak ilahi fiildeki hikmeti yadsimaktan
kacinmistir. Bu tutum Mu'‘tezile’nin elestirildigi, akli ilahti fiili sinirlayan bir hakim konumuna
ylikseltme problemini de ortadan kaldirmistir. Bu baglamda ilahf fiillerin aklin kavrayabilecegi
iyi fiiller oldugunu ve agiklanabilirligini, kapsami en genis tutarak savunan mezhebin
Matiiridiler oldugu goriilmektedir.

Funding / Finansman: This research received no external funding. / Bu arastirma herhangi
bir dis fon almamistir.

Conflicts of Interest / Cikar Catismasi: The authors declare no conflict of interest. / Yazar,
herhangi bir ¢ikar ¢catismasi olmadigini beyan eder.

Kaynakg¢a
Abdiilbaki, Muhammed Fuad. el-Mu'cemii’l-miifehres li elfdzi’l-Kur‘ani’l-Kerim. Kahire: Daru’l-Hadis,
1996.

Amidi, Seyfeddin. Ebkaru’l-efkar fi usli’'d-din. thk. Ahmed Ferid el-Mezidi. 3 Cilt. Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-[lmiyye, 2003.

Bakillani, Kadi Ebu Bekir Muhammed b. et-Tayyib. Temhidii’l-evdil ve telhisi’d-deldil. thk. ‘imadiiddin
Ahmed Haydar. Beyrut: Miiessesti’l-Kiitiibli's-Sekafiyye, 1987.

Cevherd, Ismail b. Hammad. Tdcii’l-luga ve sthahu’l-‘Arabiyye. thk. Ahmed Abdiilgafur Attar. 6 Cilt. Beyrut:
Darii’l-‘Ilm 1i’I-Melayin, 3. Basim, 1984.

Ciiveyni, Imamu’l-Haremeyn Ebii’l-Me‘ali. el-Irsad ila kavativl-edilleti fi usali’l-i‘tikad. thk. Muhammed
Yusuf Misa ve Ali Abdiilmiin‘im Abdiilhamid. Misir: Mektebetii’l-Hanci, 1950.

Celebi, ilyas. “Klasik Bir Kelam Problemi: Hiisiin-Kubuh”. Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
16-17 (1998-1999), 55-121.

Es‘ari, Ebu’l-Hasen. el-Ibdne ‘an usili’d-diydne. thk. Fevkiye Hiiseyin Mahm{d. Kahire: Daru’l-Ensar,
1977.

Es‘ar], Ebu’l-Hasen. el-Liima’ fi'’r-red ald ehli’z-zeygi ve’l-bida’. thk. Hamm{de Gurabe. b.y.:Matba‘atii Misr
Seriketii Miisdhemeti Misriyye, 1955.

Es‘ari, Ebu’l-Hasen. Makalatii’l-Islamiyyin ve ihtildafu’l-musallin. thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid.
2 Cilt. Kahire: Mektebetii’'n-Nahdati'l-Misriyye, 1950.

akif53/1 (2023), 1-20 18



Hasan CANSIZ

Gazzali, Eb( Hamid. el-Hikme fi mahlikatillah. thk. Muhammed Resid Kabbani. Beyrut: Daru Ihyai’l-
‘Ulim, 1978.

Gazzali, EbG Hamid. el-Iktisad fi’'l-i‘tikad. thk. Ibrahim Agah Cubukcu ve Hiiseyin Atay. Ankara: Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1962.

Halil b. Ahmed, Ebt Abdirrahman. Kitdbii'l-'Ayn. thk. Mehdi Mahztimi ve Ibrahim Samerrai. 8 Cilt. Beyrut:
Miiessesetii’l-‘Alemi li'l-Matbu‘at, 1988.

Hasen el-Basri. “Risale fi'l-kader”. Resdilii’l-adl ve’t-tevhid. thk. Muhammed ‘Imare. 1/81-93. Kahire:
Daru’l-Hilal, 1971.

Hayyat, Ebii’l-Hiiseyin. el-Intisar ve’r-red ‘ala ibni'r-Ravendi el miilhid. thk. Henrik Samuel Nyberg.
Kahire: Mektebetli'd-Dari’l-‘Arabiyye 1i’'l-Kitab, 2. Basim, 1993.

ibn Diireyd, Ebu Bekll‘ Muhammed b. el-Hasen. Cemheretii’l-luga. thk. Remzi Miinir Ba‘lebekki. 3 Cilt.
Beyrut: Darii’l-‘Ilm li'l-Melayin, 1987.

ibn Fiirek, Ebu Bekir Muhammed b. el-Hasen. Miicerredii makaldti’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘arfi. thk. Daniel
Gimaret. Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986.

Ici, Ebii’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman. el-Mevdkif fi ‘ilmi’l-keldm. Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, ts.

Izmirli, ismail Hakku. Yeni [Im-i Keldm. haz. Sabri Hizmetli. Ankara: Umran Yayinlari, 1981.

Kadi Abdiilcebbar. el-Mugni fi ebvabi’'t-tevhid ve’l-‘adl 1V (Ru'yetii’l-bdrf). thk. Mahmud Muhammed
Kasim. Kahire: ed-Dari’l-Misriyye li't-Te’lif ve’t-Terceme, 1963.

Kadi Abdiilcebbar. el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve’l-‘adl V (el-Firak gayru’l-Islamiyye). thk. Mahmud
Muhammed Kasim. Kahire: ed-Darii'l-Misriyye li't-Te’lif ve't-Terceme, 1958.

Kadl Abdiilcebbar. el-Mugni fi ebvdbi't-tevhid ve’l-‘adl VI-I (et-Ta'dil ve't-tecvir). thk. Mahmud
Muhammed Kasim. Kahire: ed-Darii'l-Misriyye li't-Te’lif ve't-Terceme, 1963.

KAadi Abdiilcebbar. el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-‘adl VI-II (el-Irdde). thk. Mahmud Muhammed Kasim.
Kahire: ed-Darii'l-Misriyye li't-Te’lif ve't-Terceme, 1963.

Kadi Abdiilcebbar. el-Mugnf fi ebvabi’t-tevhid ve’l-‘adl XI (et-Teklif). thk. Muhammed Ali en-Neccar ve
Abdiilhalim en-Neccar. Kahire: ed-Darii’l-Misriyye li't-Te’lif ve't-Terceme, 1963.

Kadi Abdiilcebbar. el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-‘adl XIV (el-Aslah Istihkdku’z-zem et-Tevbe). thk.
Mustafa es-Sekka. Kahire: ed-Darii’'l-Misriyye li't-Te’lif ve’'t-Terceme, 1965.

KAd1i Abdiilcebbar. “el-Muhtasar fi ustlii’'d-din”. Resdilii’l-adl ve’t-tevhid. thk. Muhammed ‘Imare. 1/161-
253. Kahire: Daru’l-Hilal, 1971.

Kadi Abdtlcebbar. Serhu’l-usiili’l-hamse. thk. Abdiilkerim Osman. Kahire: Mektebetli Vehbe, 2. Basim,
1988.

Kaya, Sibel. [1aht Fiillerde Zorunluluk -Viiciib Alellah-. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2021.

el—Mét'l'jridi, Eb(i Mansur. Kitdbii’t-Tevhid. thk. Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi. Istanbul-Beyrut:
Irsad Kitap Yay. ve Daru Sadir, 2001.

Nesefi, Ebu’'l-Mu‘in. et-Temhid li kavdidi’t-tevhid. thk. Cibullah Hasan Ahmed. Kahire: Daru’t-Tiba‘ati’l-
Muhammediyye, 1986.

Nesefi, Ebu’l-Mu‘in. Tabsiratii’l-edille fi usilii’d-din I. thk. Claude Salamé. 2 Cilt. Dimesk: Ma‘hedii’l-‘{Imi
el-Fransi li'd-Diraseti’l-Arabiyye, 1990.

Oral, Osman. “Matiiridi’de Akil ve Yaratihs Hikmeti”. Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 40 (2015), 139-158.

Ogiik, Emine. “Islam Diisl'inces_i.nde Ser/K@jtﬁlﬁk Probleminin Izahina Katki Saglayan Etkili Ogreti:
Hikmet”. Gaziosmanpagsa Universitesi llahiyat Fakliltesi Dergisi 3/1 (2015/1), 11-37.

Ozdemir, Metin. Islam Diistincesinde Kotiiliik Problemi. {stanbul: Furkan Yayinlari, 2001.

Ozervarl, M. Sait. “Hikmet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 17/511-514. Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998.

Pezdevi, Ebu’l-Yiisr Muhammed. Ustilii’d-din. thk. Hans Peter Linss. Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-
Tiiras, 2003.

akif 53/1 (2023), 1-20 19



Keldmda Hikmet Teorileri ve Hikmet-Ilahi Fiil [liskisi

Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer. Muhassalii efkdri’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin mine’l-ulema
ve’l-hukemad ve’l-miitekellimin. Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, ts.

Sabini, Nureddin. el-Kifdye fi’l-hiddye. thk. Muhammed Arugi. istanbul: isam Yaynlari, 2012.

Sehristani, Ebii'l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed. el-Milel ve’n-nihal. thk. Emir Ali
Mehna ve Ali Hasan Fa‘(r. 2 Cilt. Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 3. Basim, 1993.

Seyhzade, Abdurrahim b. Ali Amasi. Nazmii'l-ferdid ve cem‘u’l-fevdid fi beydni’l-mesdil elleti veka‘a fihe’l-
ihtildf beyne’l-Matiiridiyyeti ve'l-Es‘ariyyeti fi'l-akdidi me'a zikri edilleti’l-ferikayn. Misir:
Matbaatii’l-Edebiye, 1317.

Toprak, Siilleyman. “Insanin Fiilleri Konusunda Matiiridi ve Es‘ari Arasindaki ihtilaf”. Selcuk Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1990), 165-186.

Yaman, Hikmet. The Concept of Hikmah in Early Islamic Thought. Massachusetts: Harvard University, The
Department of Near Eastern Languages and Civilizations, Doktora Tezi, 2008.

Yiiksel, Emrullah. “ilahi Fiillerde Hikmet”. Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (1988), 43-76.

Zebidi, Muhammed Murtaza el-Hiseyni. Tdci'l-‘ards min cevdhiri’l-kdmis. thk. Mustafa Hicazi. 40 Cilt.
Kuveyt: Vizaratii'l-11am, 1998.

akif 53/1 (2023), 1-20

20



cilt / volume: 53 ¢ say1 / issue: 1 « yaz / summer 2023
e-ISSN: 2149-0015

Mahremiyet Egitiminde Bir Ihtiyac Analizi: Anne/Baba Egitimi!

Saadet IDER*
Ogr. Gor. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi, A. Kelesoglu ilahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi Anabilim Dali, Konya, Tiirkiye
Lecturer PhD., Necmettin Erbakan University, A. Kelesoglu Faculty of Theology, Department of Religious Education, Konya, Ttirkiye
saadetciftkat@hotmail.com
*(Corresponding Author/Sorumlu Yazar)

Mustafa TAVUKCUOGLU
Prof. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi, A. Kelesoglu ilahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi Anabilim Dal (Emekli), Konya, Tiirkiye
Professor, Necmettin Erbakan University, A. Kelesoglu Faculty of Theology, Department of Religious Education (Retired), Konya, Tiirkiye
mtavukcuoglu42@gmail.com

Makale Bilgileri 0z
Makale Gecmisi Mahremiyet egitimi, orgiin egitimde yer bulmadigi icin c¢ogunlukla ebeveynlerin
Gelis: 14.04.2023 sorumluluguna birakilmis bir egitim durumundadir. Bu sebeple anne/babalarin
Kabul: 07.06.2023 mahremiyet egitimi konusundaki yeterlilik durumu, din egitimi arastirmalarinda yer
Yayin: 30.06.2023 bulmasi gereken bir problemdir. Yaygin din egitimi kapsaminda anne/babalara sunulan
egitimin iceriginde mahremiyet konusu kismen yer bulsa da, ebeveynler bu konuda
Anahtar Kelimeler: bagimsiz bir egitime ihtiya¢ duymaktadir. Bu yoniiyle anne/babalarin egitim ihtiyaci,
Din Egitimi, din egitiminin bir problem olarak kendini gostermektedir. Bu ¢alisma, mahremiyet
Yaygin Din Egitimi, egitiminde anne/baba egitimine duyulan ihtiyac1 tespit etmeyi amaglamaktadir.
Anne/Baba Egitimi, Arastirmada yetiskinlerin mahremiyet egitimine iliskin goriislerine bagvurulmustur.
Mahremiyet Egitimi, Calisma grubunu, maksimum ¢esitlilik 6rnekleme yontemi ile belirlenen toplam 21 kisi
Mahremiyet. olusturmustur. Nitel arastirma yontemiyle gerceklestirilen calismada goriisme teknigi
kullanilmis, veriler igerik analizi ile ¢oziimlenmistir. Arastirma sonuglari, ebeveynlerin
mahremiyet hakkinda egitime ihtiya¢ duydugunu ortaya ¢ikarmistir.
A Needs Analysis in Privacy Education: Parent Education
Article Info Abstract
Article History Privacy education is mostly offered by parents as it isn’t included in formal education.
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Parent Education, analyzed by the content analysis method. The results of the research reveal that parents
Privacy Education, need for education about privacy.
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Mahremiyet Egitiminde Bir Ihtiya¢ Analizi: Anne/Baba Egitimi

Giris

Mahremiyet, insanin yaratilisindaki safiyetin korunmasini miimkiin ve miicbir kilan dini
bir sorumluluk alanidir. insanoglu duygu ve diisiincelerini harekete geciren i¢sel ya da digsal
menfi uyaranlara karsi éziinii korumakla miikellef kilimmistir. Bu sebeple Islam’in mahremiyet
anlayisinda “fitrati fitrata karsi korumak” esastir.2 Islam dini, mahremiyet hiikiimleri ile Kisiyi
hem kendi nefsinden hem de baskalarindan koruyacak bir mekanizma tesis etmistir.3 Bu
sayede kisi fitratin1 korumakta, kimligine ve kisiligine yonelik mtidahalelere karsi kendini
savunmaktadir.

Mahremiyetin tesisi, yaratilistan gelen haya duygusu ile desteklenmektedir. Haya
sayesinde kisi Allah’a, kendisine ve insanlara kars1 hissettigi utancla kendisini sinirlamaktadir.#
Kendisini haya sahibi olarak niteleyen Yiice Allah,> ortaya koydugu mahremiyet hiikiimleri ile
ddeta beserin bu ilahi tecelliyi temsil etmesini irade etmektedir.¢ Bu anlamda hayanin temsili,
kisinin Yiice iradenin emrettigi ve nehyettigi hususlardan haberdar olmasini gerektirmektedir.
Insan yasamini kusatan sayisiz menfi uyarana kars ciizi iradenin diren¢ géstermesi ancak bu
hiikiimlere iliskin bilginin ve pratigin edinimi ile mimkiindir. Dolayisiyla mahremiyetin
korunumu, mahremiyet hiikiimlerini bilmeyi ve i¢sellestirmeyi amag¢layan bir egitim faaliyetini
gerekli kilmaktadir.

Mahremiyet egitimi, mahremiyetin Yaratici tarafindan ortaya konulmus ve sinirlari
belirlenmis bir gerceklik olmasi sebebiyle din egitiminin bir parc¢asidir. Bu y6niiyle insanin
oziinde var olan dini egilim, mahremiyet egitiminde temel dinamik durumundadir. Yiice Allah
insanoglunu bu gercekligi anlamaya, 6grenmeye ve yasamaya uygun sekilde yaratmistir.
Mahremiyet htkiimleri insanin bedensel, ruhsal ve sosyal o6zellikleri ile uygunluk arz
etmektedir. Dolayisiyla, mahremiyet egitimi de insan fitratina uygun diismeli ve temelinde
insan onurunun muhafazasi yer almalidir.” Egitim stireci, yarattig1 varlig1 en iyi bilen Yiice
Allah’in ortaya koydugu hikiimlerle temellendirilmeli, mahremiyet egitimi bir din egitimi
faaliyeti olarak goriilmelidir.

Mahremiyet egitimi, “Cocuklara ve ergenlere kendi cinsi ve karsi cinsin oOzellikleri
hakkinda bilgi sahibi olma, cinsiyete iliskin rolleri anlama ve kabul etme, cinsel
problemlerini/ihtiyaglarini  dinin, ahlakin ve  kiiltiiriin  belirledigi  ¢ercevede
cevaplamanin/gidermenin yollarin1 6gretmek amaciyla verilen egitimdir.”® Daha genel bir
tanimlama ile “Bireyin hem kendine ait 6zel alanin1 muhafaza edebilecegi hem de digerlerinin
ozel alanlarina saygi duyabilecegi sekilde istek ve arzularini dini, ahlaki veya daha kapsamli bir
ifadeyle insani olarak egitmektir.”® Bu egitimle ¢ocugun kendi 6zelini korurken baskasinin

2 Yusuf Bahri Giindogdu, “Mahremiyet Egitiminin Temeli Insanlk Serefi: Ailenin Mesuliyetleri”, Ordu Universitesi
Sosyal Bilimler Arastirmalart Dergisi 7/2 (2017), 388.

3 Ahzab, 33/59; Nur, 24/30-31; Bakara, 2/189.

4 Adem Giines, “Cinsel Istismar Olgusu ve Mahremiyet Egitimi”, [nsan & Toplum 7/2 (2017), 38.

5 Nesai, Gusiil/7.

6 Ahmed b. Hanbel, 1/387.

7 Giindogdu, “Mahremiyet Egitiminin Temeli Insanlik Serefi: Ailenin Mesuliyetleri”, 389.

8 Ramazan Diler, “Mahremiyet Egitimi ve Onemi”, Gaziosmanpasa Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 /1 (2014),
79.

9 Giines, “Cinsel Istismar Olgusu ve Mahremiyet Egitimi”, 57.
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ozeline de saygl duymasi amac¢lanmaktadir.1® Ancak ¢ocuklardan ve gencglerden 6nce onlari
egitecek olan anne/babalarin egitilmesi gerekmektedir. Ciinkii ¢ocugun kimlik gelisimini,
sosyo-kiltiirel Kkisiligini etkileyen birincil kaynak, ailesidir. Yakin ¢evresinden kolaylikla
etkilenen ¢ocugun hayati anlama bi¢imi, her seyden 6nce anne/babasi ile sekillenmektedir.11

Mahremiyet egitimi, anne/babalarin sorumluluguna birakilmis informal bir egitim
durumundadir. Clinkii ¢ocuklara ve genglere sunulmasi gereken mahremiyet egitimi 6rgiin ya
da yaygin din egitiminde bagimsiz bir ders olarak yer almamaktadir. Farkli disiplinlerin 6rgiin
egitim kapsaminda kismen yer verdigi mahremiyet konusu, dini referanslardan bagimsiz
olmasi sebebiyle bir din egitimi icerigi olmaktan uzaktir. Bu durumda 6rgiin ve yaygin din
egitiminde yer bulmayan mahremiyet egitimini anne/babalarin sunmasi ve bunu sunabilecek
yeterlilikte olmas1 gerekmektedir. Ancak ailelerin dini hassasiyeti egitim stirecinde etkin bir
gic olmaktan uzak kalabilmektedir. Ebeveynler inandiklar1 dinin gerektirdigi sekilde
cocuklarina yaklasma konusunda c¢aresiz kalabilmekte ve dini kurallar aile iliskilerinde
belirleyici bir unsur olmaktan uzak diisebilmektedir.?2 Dini hiikiimler yerine toplumsal
yargilar, mahremiyet egitiminde ebeveynlerin basvurdugu referanslar arasinda ciddi bir yer
isgal etmektedir. Ancak su husus goz ardi edilmektedir ki toplum degisime ve déniisiime acgik
bir yapidadir. Toplumsal degisme ile aileye iliskin deger yargilari, tutum ve normlar da
degismekte, anne/baba rolleri de farklilagsmaktadir.13 Diger taraftan dinf hiikiimler ise degisen
zamana, topluma ve sartlara ragmen hem bireyin ve ailenin hem de toplumun muhafazasini
saglayacak glictedir. Zaman ve mekan tistii hiikiimler genel anlamda insanligin, daha 6zelde ise
ailelerin ve bireylerin ihtiyacina cevap verecek niteliktedir. Bu sebeple dini hiikiimlere bagh
kalan ailelerin egitim anlayisi islam’in tesis ettigi koruyucu mekanizma sayesinde saglam
temeller lizerine insa edilmektedir. Islam’in 6giitledigi aile yapisi ve Yaraticiya karsi
sorumluluk duygusu ile Miisliiman ailelerin toplumsal degismeye kars1 daha direngli oldugunu
soylemek miimkiindiir.14

Bu ¢alisma, mahremiyet egitimi hususunda anne/babalarin yeterlilik durumunu konu
edinmektedir. Literatiirde farklh disiplinler tarafindan tartisilan anne/baba egitiminin,
mahremiyet egitiminde bir ihtiya¢ olup olmadigini tespit etmeyi amacglamaktadir. Alanyazinda
mahremiyet egitimini din egitimi ile iliskilendirerek 6nemini ve yararini ortaya koyan,5
mahremiyet egitiminde ailenin sorumluluguna dikkat ¢ekerek egitimin amaci ve igerigini dini
hiikiimlerle temellendiren,'® mahremiyet egitiminin insanin seref ve onurunu koruma islevini
fitrat cercevesinde ele alan1” ve cinsel istismar sugunu artiran hususlarla birlikte mahremiyet
egitiminin istismardan koruma islevini savunan ve buna yonelik sunulacak egitimin
inceliklerine yer veren!® kuramsal calismalar bulunmaktadir. Bu calisma ise mahremiyet
egitiminde anne/baba egitimine duyulan ihtiyaci, egitime muhatap olan Kkisilerin goriislerine
basvurarak ortaya koymaya calisan bir alan arastirmasidir.

10 Ramazan Diler, “4-6 Yas Kur’an Kursu Ogreticilerine Gére Mahremiyet Egitimi ve Onemi (Nitel Bir Analiz)”,
Eskiyeni 41 (2020), 627.
11 Abdurrahman Kurt, “Dindarhgi Etkileyen Faktorler”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2009), 1-3.

12 Nurten Kimter, “Ilgili-Seven Anne Baba Tutumlar ile Din ve Dindarhk Arasindaki iliski Uzerine”, Dinf
Arastirmalar 18/46 (2015), 11.

13 Ali Bayer, “Modernlesme Siirecinde Aile: Degisen Annelik ve Babalik”, Tevilat 1/1 (2020), 44.

14 Enes Kilig, “Aile ve Din Baglaminda Kuran’daki Mahremiyet Tasavvuru”, Journal of Analytic Divinity 2/1 (2018),
61.

15 Diler, “Mahremiyet Egitimi ve Onemi”.
16 Mustafa Miicahit, Ailede Mahremiyet Egitimi (Ankara: Soncag Akademi, 2021).
17 Giindogdu, “Mahremiyet Egitiminin Temeli insanlk Serefi: Ailenin Mesuliyetleri”.

18 Giines, “Cinsel istismar Olgusu ve Mahremiyet Egitimi”.
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1. Mahremiyet Egitiminde Anne/Baba Egitimi

Anne/baba egitimi genel anlamiyla, “Anne ve babalarin 6zgiivenini gili¢clendirerek,
cocuklarinin fiziksel, zihinsel, sosyal ve duygusal gelisimi i¢cin anne-babalik becerilerini
gelistirecek sekilde onlara rehberlik etmektir.”1° Mahremiyet egitiminde ise anne /baba egitimi,
ebeveynlere mahremiyet konusunda yeterli bilgi ve duyarlihik kazandirarak, bunlar1 ¢ocuga
dogru zaman ve yontemle aktarmalarin1 saglamak tlizere kendilerine sunulan egitimdir. Bu
anlamda ebeveynlerin oncelikle ¢ocugun gelisim ozellikleri ve ihtiya¢lar1 hakkinda bilgi
edinmesi, mahremiyetin mahiyeti ve geregi hususunda duyarlilik kazanmasi, daha sonra ise bu
bilgi ve hassasiyeti cocuga aktarma becerisini edinmesi gerekmektedir. Halihazirda
ebeveynlere bu amagla sunulan bir egitim hizmeti ya da programi bulunmamaktadir. Bu
ihtiyaca dikkat cekmek tizere 6ncelikle mahremiyet egitiminde anne/babalarin yaptig1 hatalar:
ortaya koymanin 6nemli oldugu duisiintilmektedir.

Ebeveynlerin ¢ocugun mahremiyeti hususundaki endise ya da hassasiyeti, dogru
temellendirilmedigi takdirde ¢ocugun gelisimi ve mahremiyet edinimi i¢in istenmeyen yonde
sonug verebilmektedir. Yanlis referanslarla ve yanlis bir yaklasimla egitim siirecini yoneten
ebeveynler, cocugun duyus ve bilis diizeyine ters diisen 6gretiler sunabilmekte, istendik
davranisin tam aksinde bir durumla karsilasabilmektedir. Anne/babalarin ¢ocuklarina karsi
cinsellik konusundaki serbest tutumu ¢ok sayida sorunu beraberinde getirmektedir.2? Onlarin
cocugun mahremiyetini koruma kaygisi ile yasake¢i ve cezalandirici bir yontemle egitim
sunmasl ¢ocugun da tepkisel bir yaklasimla yanlis tutum ve davranislar gelistirmesine sebep
olabilmektedir. Otoriter ebeveynlerin ¢ocuklarinda uyum sorunlar1 ortaya ¢ikmakta, kaygi
artmakta ve 6zsaygi diismektedir.21 Ayni sekilde, koruyucu anne/baba tutumu ¢ocugun fiziksel
ve ruhsal gelisimini engellemekte, 0zgiivenine ve bagimsiz diisinme becerisine ket
vurmaktadir.22 Kisaca anne babanin gerek otorite gerek serbestlik kutbunda yer almasi
ebeveyn-cocuk iliskisinde soruna sebep olmakta, demokratik tutum ise ¢ocugun bagimsizligina
ve olumlu benlik gelisimine katki saglamaktadir.23 Bu durumda, anne/babalarin egitim
anlayisinin kaynagi sorgulanmalidir. Kisisel ve toplumsal yargilar yerine, dini referanslarin
esas alindig bir egitim anlayis1 benimsenmesi daha uygun olacaktir. Ciinkii kisinin dindarhgi
ile benlik saygis1 arasinda pozitif yonde bir iliski oldugu ortaya konulmustur.24

Islam anlayisinda ¢ocugun egitimi hem annenin hem de babanin sorumlulugundadir.
Anne ve babanin her biri, cocugun dini gelisiminden sosyal gelisimine hatta cinsel kimlik
gelisimine kadar ayri bir 6nem tasimaktadir. Nasil ki annenin ¢ocuguyla olan iliskisi cocugun
diger kimselerle kuracag iliskisini ve hayata bakisini etkilemekte ve anne-cocuk arasindaki
sicak ve yakin iliski cocugun saghkl bir kisilik gelistirmesine katki saglamakta ise,2> baba ile
ogul arasindaki sefkat ve sevgi temelinde gerceklesen catisma ve rekabet iliskisi de onu dis

19 Hatice Yalgin, “Anne-Cocuk iletisimi Egitiminin Etkileri”, SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 28
(2013), 180.

20 M.Tayfun Amman, “Toplumsal Boyutlariyla Cinsiyet: Sosyal Bilimsel Yaklagimlar” (Dini ve Toplumsal
Boyutlariyla Cinsiyet Tartismali [lmi ihtisas Toplantisi, istanbul, 2011), 28.

21 Craig H. Hart vd., “Parenting Skills and Social-Communicative Competence in Childhood”, Handbook of
Communication and Social Interaction Skills, ed. ].0. Greene - B.R. Burleson (Mahwah: NJ: Erlbaum, 2003), 10.

22 Ramazan Sak vd., “Okul Oncesi Dénem: Anne/baba Tutumlar1”, Mersin Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 11/3
(2015), 974.

23 [rfan Baskurt, “Islam Egitimine Dair Bazi Temel ilkeler”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi 9 (2002), 95.

24 Adem Sahin, “Ergenlerde Dindarlik-Benlik Saygisi iliskisi”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 19/19 (2005), 195.

25 Fatma Tezel Sahin, “Mother-Child Relation and Factors Affecting This Relation”, International Journal of Science

Culture and Sport 2/3 (2014), 86.
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diinyaya ve gelecekte listlenecegi rollere hazirlamaktadir.26 Genel anlamda ¢ocugun egitiminde
oldugu gibi mahremiyet egitiminde de her ikisinin aktif rol tistlenmesi dini bir ytikiimliliikttir.
Baba, egitim siirecinin ana aktorlerinden biridir. Bu sebeple aile icerisinde ¢ocugun egitiminden
sorumlu olan Kkimselerin rollerini iyi tanimasi ve bu sorumluluk bilincini tasimasi
gerekmektedir.2”

Mahremiyet egitiminde anne/babanin ¢ocukla kurdugu duygusal iligki, istendik
davranisin kazandirilmasinda etkilidir. Islamda ebeveyn-cocuk iliskisinde duygularin iletimi ve
belirginligi esastir. Hz. Peygamber ¢ocuklarini kucagina alarak, 6perek sevgisini gosteren bir
babadir. Dahasi bundan imtina eden bir babaya “Allah senden merhameti sokiip aldiysa ben ne
yapayim?”28 buyurarak anne/baba sevgisinin ¢ocuga karsi1 gorliniir olmasi gerektigine dikkat
cekmistir. Cocugun annesinin sevgisine duydugu ihtiya¢ kadar babasinin sevgi ve ilgisine de
ihtiyac duydugu agiktir. Clinkii baba-ogul arasindaki mesafe duygu iletimine engel olmakta,
dahasit baba kimligini ¢ocugun goziinde etkisiz hale getirmektedir.2? Cocugun duygusal
ihtiyaclarin karsilanmasinda, her iki ebeveynin sorumlu olduguna Hz. Peygamber’in 6rnekligi
ile dikkat cekilmektedir. Egitim siirecinde anne ve babanin ayr1 ayr1 sevgi ve sefkatini cocuga
gorlnir kilmasi esastir.

Mahremiyet egitiminde, ebeveyn-¢ocuk iliskisi kadar esler arasi iliski de cocugun duygu
ve davranis egitimi Uzerinde etkilidir. Ebeveynin cocuga yonelik duygu iletiminin yani sira,
eslerin birbirine karsi ilgi ve sevgi gostermesi de anlaml ve gereklidir. Ciinkii anne-baba
arasindaki olumlu ya da olumsuz iliski, onlarin c¢ocuga yaklasimin1 etkilemektedir.
Ebeveynlerin ¢ocuga karsi saglikli bir tutum gelistirmesi, 6ncelikle onlarin kendi iliskilerinde
sevgi, saygl ve dengeyi tesis etmesine baghdir. Uyumlu ve mutlu olan bir ¢ift, cocuklarina da
sevecen bir tutumla yaklasabilmektedir.30 Ancak anne/babalar cogu zaman mahremiyet kaygisi
ile bu durumdan o6zellikle kaginabilmektedir. Oysa ki eslerin birbirine karsi sevgi ve ilgi
gostermesi, cocuk nazarinda anne/baba kimligini olumlu yonde pekistiren bir husustur. Ikisi
arasindaki sevgi ve ilgiye taniklik eden cocuk icin aile bireyleri arasindaki muhabbetin
belirginliZi hem o donemde hem de yetiskinlik doneminde onun igin Ornek tegkil
edebilmektedir. Zira, ¢ocuk sevgi, giiven, merhamet gibi duygular ilk olarak ailesinde
gozleyerek 6grenmektedir.3!

Cocuk, Yaratici tarafindan ebeveynlere gonderilmis bir miijde ve bir emanettir. Ancak
ebeveynler tarafindan kiz cocuklarina sergilenen haksiz yaklasim, Cahiliye doneminden miras
kalan ve hala varligini siirdiiren bir gercgekliktir. Bu yaklasim kiz ¢ocugunun haklarini hige
saymaktan ote, Yaraticiya karsi islenmis bir ciiriim hiikmiindedir.32 Ozellikle mahremiyet
egitiminde kiz cocuklarinin erkek cocuklarina kiyasla daha yasakei ve sinirlayici bir tutuma
maruz birakilmasi, 6grenilmis bir c¢aresizlik halini almistir. Kadin bedeni hakkindaki

26 Bayer, “Modernlesme Siirecinde Aile: Degisen Annelik ve Babalik”, 54.

27 Eyiip Kirpitci, “Din Egitimi Agisindan Baba-Ogul iliskisi”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 30/30 (2010), 224.

28 Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri Miislim, el-Cdmiu’s-Sahth, haz. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1995), 64.

29 M.Akif Kilavuz, “Anne Baba Ornek Davranislarinin Cocuklarin ve Ergenlerin Dinf Kisiliginin Olusumuna Etkileri”,
Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/2 (2005), 47.

30 Ozgiir Ténbiil, “Aile Egitimi Programinin Annelerin Cocuk Yetistirme Tutumlarina Etkisinin incelenmesi”, Okul
Psikolojik Danismanligi Dergisi 2/1 (2019), 48.

31 Omer Ozdemir, “Ebeveynlere Gore Ailede Cocugun Din Egitimi”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 47 (2019), 315.

32 Abdussamet Varli, “Kur’an’da Peygamberler Ornekliginde Ailede Anne-Baba ve Cocuklarin Hukuku”, Recep
Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2020), 234.
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mahremiyet hiikiimlerinin erkek bedenine gére daha kapsamli olmasi, mahremiyeti salt kadin
bedeninin ortiinmesi ve erkeklerden korunmasi tizerine temellendiren kiultiirel kodlara zemin
olarak gosterilse de ilgili hiikiimlerin her iki cins i¢in baglayiciigr goz ardi edilmektedir.
Ebeveynler kiz gocugunu bedenini 6rtmesi ve erkeklerden sakinmasi yoniinde egitirken, erkek
cocuklarini bu konuda uyarma ihtiyaci dahi hissetmemektedir. Bu anlamda ailelerin, ilgili dini
hiikiimlerin kapsami ve baglayiciligi hakkinda egitim ihtiyaci kendini gostermektedir.

Mahremiyet egitiminde anne/baba egitimi, yaygin din egitiminde karsilanmasi gereken
ancak bir o kadar da ihmal edilen ciddi bir ihtiyactir. Yaygin din egitimi kurumlari ve hizmetleri,
yetiskin egitimine odaklanmakta ancak yetiskinlerin rollerine yénelik ihtiyaclarin1 ihmal
edebilmektedir. Oysa ki din egitiminin kisisel ve toplumsal sorunlarin hem tespitine hem
coziimiine yonelik anlayis ve beceri kazandirmasi gerekmektedir.33 Zira, ihmal sonucunda
cocuklarin mahremiyet egitiminde ¢ok sayida sorun yasanmakta, ebeveyn-cocuk catismasi
kacinilmaz hale gelmektedir. Bu anlamda anne/babalara sunulan ihtiya¢ odakl egitimin,
onlarin yetistirecegi cocuklarda ve geng¢lerde dini temeller lizerine insa edilmis bir mahremiyet
anlayisinin gelismesine katki saglayacagi diisiiniilmektedir.

Calismanin amaci, mahremiyet egitimi konusunda anne/babalarin egitim ihtiyacini tespit
etmektir. Arastirmada mahremiyet egitimine muhatap olan kimselerin, anne/babalarinin
kendilerine sundugu mahremiyet egitimine iliskin goriislerine bagsvurulmustur.
Anne/babalarin egitim ihtiyacini anlamaya imkan veren bu c¢alismanin, onlarin egitim
surecinde yer verdigi konular1 ve yaptiklar1 hatalar1 ortaya koymasi bakimindan 6nem
tasidigina inanilmaktadir. Ayrica egitim sunan anne/babalar yerine egitimin muhatabi olan
kisilerin gorislerine basvurmasi yoniiyle benzer konuda yapilmis diger ¢alismalardan3#
ayrilmaktadir.

Mahremiyet egitimi konusunda ebeveynlerin egitim ihtiyaci, arastirmanin temel
problemini olusturmaktadir. Buna gore belirlenen arastirmanin alt problemleri sdyledir:

Mahremiyet egitiminde anne/babalarin yer verdigi konular nelerdir?

Mahremiyet egitiminde anne/babalarin yaptig1 hatalar nelerdir?

2. YOontem

Mahremiyet egitiminde anne/babalarin egitim ihtiyacini ortaya koymayi amaglayan bu
arastirma, goriisme yontemiyle gergeklestirilen nitel bir calismadir. Nitel arastirma, bir konuda
dogrudan ve derin bilgi edinmeyi sagladig1 icin arastirmanin amacina uygun oldugu
diistiniilmiistiir. Arastirmanin deseni, fenomenolojidir. Fenomenolojik desende, tecriibelerin
davranis Uzerinde etkili oldugu, ayni fenomenin farklh kisiler tarafindan farkl sekilde
anlamlandirilabildigi, bugiinkii tecriibeler kadar ge¢mis tecribelerin de anlamlandirma
hususunda etkisinin oldugu ifade edilmektedir.3> Bu sebeple arastirmaya katilan kimselerin,

wn

33 irfan Erdogan, “Iinan¢ Ogretiminde Fonksiyonel Yaklasim: Kader ve Kaza Ornegi”, Pamukkale Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2021), 23.

34 Hatice Ozaslan - Giilimser Giiltekin Akduman, “Ailelelerin Mahremiyet Egitimine iliskin Gériislerinin
Incelenmesi” (2nd International Symposium on Innovative Approaches in Scientific Studies, Samsun: SETSCI,
2018), 1363-1369; Semiha Cakir, 4-6 Yas Araligindaki Cocuklara Mahremiyet Egitimi Verilmesinde Din
Egitiminin Rolii (Sivas érnegi) (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2015); Zeynep Tirkyllmaz, 3-6 yas grubu cocugu olan ebeveynlerin mahremiyet egitimine dair bilgilerinin
incelenmesi (Uskiidar 6rnegi) (Istanbul: Uskiidar Universitesi Saglik Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2019).

35 Ahmet Saban - Ali Ersoy, Egitimde Nitel Arastirma Desenleri (Ankara: Am Yayincilik, 2017), 84.
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cocukluk ve genclik doneminde aldig1 mahremiyet egitimine iliskin tecriibe ve goriislerine
basvurulmustur.

2.1. Calisma Grubu

Fenomenoloji arastirmalarinin veri kaynagi, arastirmaya konu olan fenomeni tecriibe
eden ve bu tecriibesini disa vurabilecek yeterlilikteki kisi ya da gruplardir.3¢ Bu sebeple
arastirmada, anne/babalarindan aldig1 mahremiyet egitimini ve bu konudaki tecrtibelerini disa
vurabilecek diizeyde bilissel olgunluga eristigi disuniilen 18 yas tsti yetiskinlerden veri
toplanmistir. Calisma grubu maksimum c¢esitlilik 6rnekleme yontemi ile belirlenmistir. Ciinkii
fenomenolojik ¢alismalarda, arastirmaya konu olan fenomenin farkli bakis a¢ilar ile ortaya
konulabilmesi i¢cin maksimum cesitlilik 6rneklemesine basvurulmasi onerilmektedir.3? Bu
ornekleme yonteminin amaci gesitliligi saglayarak érneklemi evrene genellemek degil, cesitlilik
gosteren katilimcilar arasindaki benzerlik ve farklilig1 tespit ederek problemi farkli yonleri ile
ortaya koymaktir.38 Bu sebeple arastirmaya cinsiyet, yas, medeni durum, egitim seviyesi, din
egitimi alma durumu farklilik gésteren katthmcilar dahil edilmistir. Ilgili degiskenlerin dikkate
alinarak belirlendigi kisilerden sadece goniillii olanlara calisma kapsaminda yer verilmistir.
Calismaya 8 erkek ve 13 kadin olmak iizere toplam 21 kisi dahil edilmistir. Nitel calismalarda
katilimc1 sayisinin 5 ile 25 arasinda olmasi uygun gorilmektedir.3? Gizlilik sebebiyle kadin
katilimcilara K1, K2, K3..,, erkek katilimcilara ise E1, E2, E3... koduyla yer verilmistir.

Tablo 1: Calisma Grubunun Ozellikleri

Degisken Calisma Grubu f %
Yas 18-25 yas arasi 6 28,5
25-40 yas arasi 15 71,4
Cinsiyet Kadin 13 61,9
Erkek 8 38,1
Medeni Durum Evli 12 57,1
Bekar 9 42,8
Egitim seviyesi [Ikogretim 1 4,7
Lise 1 4,7
On lisans 3 14,2
Lisans 9 42,8
Yiksek lisans 5 23,8
Doktora 2 9,5
Din egitimi durumu Din egitimi almayan 15 71,4
Kuran kursu 1 4,7
Imam Hatip Lisesi 1 4,7
[lahiyat Fakiiltesi 4 19

36 Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Seckin Yayincilik, 2018), 71.
37 Saban - Ersoy, Egitimde Nitel Arastirma Desenleri, 109.
38 yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, 119-120.

39 John W. Creswell, Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2018).
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Toplam 21 100

2.2.Veri Toplama Araci

Arastirmanin verileri 2018-2019 yillar1 arasinda toplanmistir. Veri toplama araci olarak,
kisisel bilgi formu ve yar1 yapilandirilmis goriisme formu kullanilmistir. Kisisel bilgi formunda
yas, cinsiyet, egitim seviyesi gibi demografik sorular yer almaktadir. Goriisme formunda yer
alan sorular ise sunlardir:

° “Mahremiyet egitiminde anne/babanizin sizi en ¢ok uyardiklari ya da hassas
olduklar1 konulardan bahseder misiniz?”

° “Anne/babanizin mahremiyete aykiri bir davranisini gézlediniz mi?”

° “(Mahremiyet ile ilgili olarak) Ge¢miste ya da bugiin yasadiginiz olumsuz bir

tecriibe i¢in anne/babanizi su¢ladiginiz bir durum var mi?”

Arastirma konusunun hassasiyeti sebebi ile goriismeler yiliz ylize ve birebir sekilde
gerceklestirilmistir. Gortisme siireleri 40 ile 70 dakika arasinda degismektedir. Katilimcilarin
ifadeleri ses kayit cihazi kullanilarak kayit altina alinmis, daha sonra ilgili kayitlar arastirmaci
tarafindan yaziya gecirilerek arastirma verileri analize hazir hale getirilmistir.

2.3. Veri Analizi

Nitel arastirmalarda betimsel ve icerik analizi olmak f{zere iki sekilde analiz
yapilmaktadir. Bu calismada igerik analizine basvurulmus, ilgili temalar olusturularak bunlari
destekleyen bulgular arastirmaci tarafindan yorumlanmistir. Veri analizinde herhangi bir
analiz programi kullanilmamistir.

3. Bulgular

Arastirmada elde edilen bulgular, arastirma sorularina yonelik olusturulan iki ana tema
altinda sunulmustur.

3.1. Mahremiyet Egitiminde Anne/Babanin Yer Verdigi Konular

Arastirmada “Anne/babanizin sizi en ¢ok uyardiklar1 ya da hassas olduklar1 konulardan
bahseder misiniz?” sorusu ile elde edilen bulgular, mahremiyet egitiminde anne/babalarin
karsi cinsle iliski (f=25), giyinme/6rtiinme (f=19), disar1 ¢ikma (f=9), cinsel yasam (f=5), mekan
mahremiyeti (f=4), cinsiyet o6zellikleri/farkliliklar1 (f=3), kotii aliskanhiklar (f=2), beden
temizligi (f=2), bilgi mahremiyeti (f=1), esya mahremiyeti (f=1), ses mahremiyeti (f=1),
aksesuar kullanimi (f=1) ve gustl abdesti (f=1) konularina yer verdigini ortaya koymaktadir.
Bunlari érnekleyen katilimci ifadelerine asagida yer verilmistir.

Arastirma bulgularina gore, karsi cinsle iliski mahremiyet egitiminde anne/babalarin en
fazla tizerinde durdugu konudur:

“Annem sunu soylerdi: Erkeklerle goriismeyeceksiniz, uygun degil, mahalleli ne der, falan
komsunun kizi bununla goriisiiyormus, sakin bize laf getirmeyin.”... K11

“Annem arkadasimda yatili kalmama izin vermezdi. Hele gidecegim evde baba, erkek kardes
varsa daha da tedirgin olurdu...” K9

“Annemin bir konuda c¢ok baskin ve baskici tutumu vardi lise yillarinda kimseyle (erkek)
arkadashk kurma... “Oziinii koru temiz kal basimi 6ne egdirecek bir duruma getirme kendini”
diye. Bana giivenini hep belli ederdi ama bu ciimleleri sarf etmekten de geri kalmadi.” K6
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Mahremiyet egitiminde anne/babalarin ¢ocugunu karsi cinsten sakindirma cabasi,
cogunlukla kiz ¢cocuklarina yoneliktir. Kiz ¢ocuklarina erkeklerden uzak durmasi, sakinmasi
yontundeki ogiitlerin, erkek ¢ocuklarina sunulmamasi anne/babalarin egitim anlayisinda dini
hiikkiimler yerine toplumsal referanslarin etkili oldugunu diisiindiirmektedir. Bir erkek
katilimcinin ifadeleri, karsi cinsle ilgili erkek cocuklarina yapilan uyarilarda dahi kiz ¢ocuklarini
koruma amacinin bulundugunu érneklemektedir:

“Annem bir de soyle derdi. “Bir kiz1 severseniz ona kuytu késede haber vermeyin bunu.
Kizin adina ¢ikacak bir yanlis anlasilmay asla telafi edemezsiniz.” derdi. Su anda birini
sevsem bile yanlis anlasilabilecek bir yerde sdylemem.” E1

Giyinme ve ortitinme, anne/babalarin mahremiyet egitiminde karsi cinsle iliskiden sonra
en fazla yer verdigi konudur.

“Kiiciikken annemle babamin bana basimi o6rt dediklerini hi¢ hatirlamiyorum. Ama dememis
olsalar bile onu hissedersiniz. Boyle bir beklenti icinde olduklarini hatirliyorum. 8. Sinifta
kapanmistim. Bunu anlattiklarini hi¢ hatirlamiyorum ama bunu bilingaltima yerlestirmisler. ...
Ben ortiinme karari alinca ¢ok sevindiler, hatta kutladik. Ama bu bilin¢altima yerlesmis, bir
beklenti icinde olduklari ¢ok belli. Ama birebir bir sey demediler... Niye kapandigimi gercekten
bilmiyorum.” K8

“Annem hic¢bir zaman gébegi acik giymeme izin vermedi. Tatilde bikini giyerim, hala da giyerim.
Ona higbir zaman karismadi. Hi¢ gébegi acik ve cok mini giymedim. Sort giyebilirim. “Istedigin
kadar kisa sort giyebilirsin, ama etek giyme”, babamin lafidir.” K7

“Cocukken diizgiin otururduk. Kisa etek giydirmezdi annem. Etegin altina tayt giydirirdi. Simdi
bile hala baskasinin gocuguna bakarim, tayt var mi diye dikkat ederim.” K5

I1gili bulgular, ebeveynlerin mahremiyet olgusunu ¢ogunlukla kars: cinsle iliski ve beden
mahremiyeti iizerine anlamlandirdiklarini ortaya koymaktadir. Ozellikle her iki meselede kiz
cocuklarinin daha fazla uyarilmasi, kadin bedeninin karsi cinsten korunmasi geregine yonelik
alginin bir gostergesi durumundadir. Cocuklara ve genglere beden mahremiyeti hususunda
sunulan ogretiler hakl olsa dahi, muhatabin bunu anlamlandiramayacagi bir sebep ya da
yontemle sunulmasi egitsel agidan bir deger ve islev tasimamaktadir. ilgili uyarilarin 6zdeger
ve toplumsal yasam tizerine temellendirilmesi geregi ebeveynler tarafindan bilinmeyen ya da
dikkate alinmayan hususlardir.

Disariya ¢cikma/disarida kalma, anne /babalarin hem kiz hem erkek cocuklarina sinirlama
getirdigi bir diger meseledir.

“Beni ailem boyle yetistirdi. Su anda 21 yasimdayim. Ama ailem benim arkadasimda kalmama
izin vermez.” E7

“Babam bana bir kol saati almisti. “Ezan okunmadan evde, sofrada olacaksiniz” derdi. Hatta bir
glin gecikmistim. Saati geri alip durdurmustum. Babama “saat durmus” demistim ama yine de
cok kizmist1.” K11

“Baz1 konularda ne kadar anlayislh olsalar da, bazi1 konularda kisitlamaya giderlerdi. Bu da bizi
yalana sevk ederdi. Mesela dogum giinii partilerine hi¢ izin vermezdi, arkadaslarimizin hepsi
giderdi. Anneme “bagska bir yere gidiyoruz” deyip yalan soylerdik ve dogum giiniine giderdik...”
K13

Cinsel yasam, anne/babalarin mahremiyet egitiminde az da olsa yer verdigi bir diger
meseledir.

“..Benim annem de anlatiyordu zaten her seyi (cinsel iliski). Bunlar1 duymak beni rahatsiz
etmiyordu. Ciinkii kendimizi ona hazirliyorduk. Hepimiz onu yasayacagiz, evlenecegiz. Belki de
bu sayede kendimizi hazirladik.” K10
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Bilgi mahremiyeti (f=1), esya mahremiyeti (f=1) ve mekdn mahremiyeti (f=4) egitim
surecinde olduk¢a az oranda yer verilen meselelerdir. Bu sebeple mahremiyet egitiminde bu
konularin ebeveynler tarafindan ihmal edildigini sdylemek miimkiindiir.

“Annem, babamin pantolonun cebine elini sokmazdi mesela. Babamin cebinden bir sey alinacak
ise ona pantolonunu getirirdi. Bugiin anliyorum ki burada bile bir mahremiyete riayet s6z
konusu. Bizlere de hep tavsiyede bulunurdu. Cep, ¢anta bunlar 6zel esyalar. “Aman kimsenin,
anne/babanizinkine bile el stirmeyin” derdi.” K4

“Annem aile icerisinde olan tartisma, 6zel konular vb. bilgilerin yabancilarla -¢ekirdek ailemiz
disinda hi¢ kimse ile- konusmamamiz gerektigini sdylerdi. Birbirimizin odasina girerken
miisaade istenerek girilebilecegini, 6zellikle de yatak odasina...” K6

“Annem perde konusunda cok hassasti, pencerenin azicik bir yeri bile a¢ik kalsa hemen
kapatirdi. Sanki pencerenin dniinde biri bizi gozetliyormus gibi. Cok sacma gelirdi. O kadar
acikliktan birinin bizi gérmesi imkansizdi...” K2

Arastirma verileri ¢ergevesinde, ebeveynlerin bedene ve beden mahremiyetine yonelik
hassasiyeti ne yazik ki bilgi, mekan ve esya konusunda kendini gésterememektedir. Bu durum
lizerinde anne/babalarin bu konulardaki bilgi eksikliginin etkili oldugu diisiintilmektedir.

Cinsiyet ozellikleri/farkliliklari, genellikle anne-kiz iletisiminde yer bulan bir konudur.

“Dogrusu annem de ¢ok rahat bir anneydi sag olsun. Her ddaim arkadas gibi, asla yargilamayan
bir kisiligi vardi. Zaman zaman o da anlatirdi kadinlara ait 6zel haller. Erkek ve kadin farklari
gibi meseleler. Sormaya gerek kalmadan anlattif1 seyler de olurdu. Bu tarz seyleri kizlarin
annelerinden 6grenmelerinin daha dogru oldugunu diistiniirdii.” K4

“Annem adeti (regl) anlatmisti daha 6nce. Stirekli kontrol etmem gerekiyor, zahmet benim icin.
Aslinda dogurganlik ifade ediyor. Annem hep soyler. ‘Rahim kendini yeniliyor, bu saglikli bir
durum. Dogurmakla ilgili.” K8

Yapilan arastirmada cinsiyet 6zellikleri/farkliliklar1 konusunda babasi ile konusan erkek
bir katilimcinin bulunmamasi, mahremiyet egitiminde babanin pasif kaldigin1 géstermektedir.
Bu durumun baba-¢ocuk arasindaki iletisimsizlikten kaynaklandigi diisiiniilmektedir. Ayrica
egitim siirecinde kiz ¢ocuklarina gosterilen duyarliligin erkek cocuklarina gosterilmemesi,
esasinda onlarin daha fazla ihmal edildigi seklinde yorumlanabilir.

Mahremiyet egitiminde ebeveynlerin yer verdigi konularin tamamini o6rnekleyen
katilima ifadelerine, calismanin kapsami sebebiyle yer verilememistir. Ilgili tema altindaki
bulgular, mahremiyet egitiminde bedenin gizliligi ve karsi cinsle iliskinin iki temel konu
oldugunu gostermektedir. Anne/babalarin uyar1 ve 0Ogretileri genellikle kiz ¢ocuguna
yoneliktir. Ayrica ebeveynlerin egitim stirecinde muhataba olumlu bir davranis kazandirmak
yerine, onu olumsuz bir davranistan sakindirma gayreti dikkat cekmektedir.

3.2. Mahremiyet Egitiminde Anne/Baba Hatalari

Arastirmada katilimcilara yoneltilen “Anne /babanizin mahremiyete aykiri bir davranisini
gozlediniz mi?” ve “Ge¢miste ya da bugiin yasadiginiz olumsuz bir tecriibe i¢in anne/babanizi
sucladiginiz bir durum var mi?” sorulariyla elde ettigimiz veriler, mahremiyet egitiminde
anne/baba hatalar1 seklinde temalandirlmistir. Ilgili anne/baba hatalar1 ¢ocugun
mahremiyetine duyarsizlik (f=24), kiz ve erkek ¢ocuguna farkl yaklasim (f=21), mahrem esya
ve durumu gizlememe (f=14), cocuga karsi ilgisizlik/sevgisizlik (f=10), cocuk egitimi
konusunda bilgisizlik (f=10), baskici/otoriter tutum (f=8), karsi cinse olumsuz yaklasim (f=8),
mahremiyete aykir1 ifadeler kullanma (f=7), cocugun gelisim 6zelliklerine duyarsizlik (f=7),
tanidik kimselere karsi dikkatsizlik (f=5), beden mahremiyeti konusunda dikkatsizlik (f=5),
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mahrem olan ve olmayani ayirt etmeme (f=5), hem cins iligkilere karsi1 duyarsizlik (f=2) olarak
belirlenmistir.

Cocugun mahremiyetine duyarsizlik, katilimcilar tarafindan en sik dile getirilen anne/baba
hatasidir.

“Bizim donemde ¢ocugu ergenlige kadar anne yikardi. Cocuk belli bir yastan sonra kendisi
yikanmak ister. Ama anne 6nemsemez bunu. Ama ¢ocuk viicudunun mahrem oldugunun farkina
vardigl icin istiyor. Bunu istedigi zaman annenin “Sen iyi yikanamazsin, seni benim yikamam
lazim” demek yerine, nasil iyi yikanacaksa onu 6gretmesi gerekir.” E2

“Ortaokul doneminde bizim kapt komsumuzun oglu benimle ayni okula gidiyordu. Siirekli bizim
eve gelirdi, sabah aksam bir sebeple gelip bir seyler sormaya calisan bir tipti. Inanilmaz rahatsiz
olurdum, “yok deyin, uyuyor deyin” derdim. illa (anne/babam) beni cagirirlardi. Evde rahat
giyinirsin, acik sagik. O déonemde 6yle goriinmek istemiyorsun karsindakine, ayni okula gittigin
bir erkege. Onlar i¢in ¢cok normaldi, “ne olacak siz gocuksunuz” derlerdi...” K7

“Kiz kardesimle ayni odada kaliyoruz, o 21-22 yaslarinda. Giyinip soyunurken birimiz odayi terk
ediyoruz. Ama annem c¢at kapi giriyor. Kac¢ kere giyinirken gelip girmistir. Her girdiginde de
uyarlyorum ama yine de yapiyor. Ben de artik kapiy1 kilitliyorum. Kilitli oldugunu gériince uygun
olmadigimi anlayip gidiyor.” E5

Katilimcilarin ifadelerinden, ebeveynlerin ¢cocugun mahremiyeti hususunda duyarsiz
olduklar anlasilmaktadir. Mahremiyeti yetiskinlige tanimlayan yanlis anlayis, ebeveynlerin
kardesler arasinda ya da cocuk yastaki arkadaslar arasinda mahremiyetin gerekmedigi
yontindeki kanaatle kendini gostermektedir.

Kiz ve erkek cocuguna farkli yaklasim mahremiyet egitiminde anne/babalarin siklikla
yaptig1 hatalardan biridir.

“Anadolu’da erkek cocuguna “a¢ oglum, pi... goster” ya da “kiifiir et” diyorsun. Ama kiz ¢gocuguna
boyle bir sey yok. Kiza gelince “ayip, giinah.”. Kiz cocuguyla erkek ¢ocugu arasinda cifte standart
var.” K11

“...Ben kiz ¢ocuklarina bu tiir seylerin daha fazla 6gretildigini diistinliyorum. Erkek ¢ocuklarinin
bu konularda biraz daha disarida kaldigin1 diisiiniiyorum. Toplumda iyi ya da kot bir
mahremiyet duyarlilig1 var. Aileler de kiz cocuklarini bir sekilde sakiniyor. Ama erkek ¢ocuklari
¢ok korunmasiz kaliyor.” E8

Mahremiyet egitiminde kiz c¢ocuklarina baskici, erkek c¢ocuklarina ise ilgisiz tutum
sergilenmesi, erkeklerin mahremiyet hususunda daha duyarsiz olmasina yol agabilmektedir.
Baskic1 tutum ise, kiz ¢ocuklarindaki anne/baba algisin1 olumsuz yonde etkileyerek onlarin
istenmeyen yonde davranis gelistirmesine de sebep olabilmektedir.

Anne/babalarin mahrem egya, durum ve bilgileri gizlememesi, siklikla yaptiklar
hatalardan biridir.

“Keske onlar dikkat etselermis gece hayatlarina. Kiiciikken duyardik, onlar kafamdan silinmiyor.
Evimiz sobaliydi, biz aym1 odada yatardik. Onlar uyudugumuzu saniyorlar, ama ben c¢ok
hassasim, duyar hemen uyanirim. Ama bende bu igreng bir tecriibe olarak kaldi.” K5

“Erkek kuzenim tacize ugramisti, kendisinden biiyiik ¢ocuklar tarafindan. 13-15 yaslarindaydi.
“... Orada tarlalan sulamak igin buyiik kiigiik havuzlar vardir. Cocuklar oraya ylizmek icin
giderler. Oraya gittikleri bir zaman oldugu sdylenmisti. Ama ne derecede, bir girisim mi, yoksa
girisim neticelendi mi, bunu kendisiyle rencide olmamasi i¢in hi¢ konusmadim. Bu ebeveynlerin
agzindan duydugumuz bir seydi.” E6
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“Bir kere market fisinde erkeklerin korunmak icin kullandig1 seyi gérmiistiim. Anlamamistim,
gidip anneme sormustum. Bilgilenme noktasinda anne/baba ayrimi yapmam. “Anneler ve
babalar bazen ¢ocuklari olmasini istemezler. O zaman kullanilir.” demisti.” K8

Anne/babalarin mahrem bilgi, esya ya da tecriibeleri gizleme konusundaki dikkatsizligi,
cocugun duygu ve diisiincelerine yapilmis haksiz bir miidahale olarak diistintilebilir. Cocuklarin
mahremiyete sigmayan gorsel ya da isitsel uyaranlara maruz birakilmasi, anne/babalarin
egitilmesini gerektiren ciddi bir problem alani olarak durmaktadir.

Mahremiyet egitiminde anne/babalarin yaptig1 hatalardan biri cocuga karsi ilgisizlik ve
sevgisizliktir.

“Daha fazla hayatimda olabilirlerdi, babam i¢in bunu séyleyebilirim. Yogun biriydi ama bu

yogunlukla aciklanamaz. Kendi hayatini daha ¢ok onemserdi, arkadaslarini, eglencesini. Bu

simdiki diisiincem, o zaman babamin evde olmamasi daha rahatlikti. Babamin eve gelmesini
istemezdik, pazar giiniinii hi¢ sevmezdim mesela. Oliim sessizligi gibiydi.” K7

“...Ikisinin de (anne/babanin) ¢ok soguk oldugunu kendim anne olduktan sonra anladim. Bizi hig
kucaklamazlardi, 6pmezlerdi. Ben hi¢ babamin kucagina oturdugumu bilmem mesela. Ya da
hatirladigim yaslarda hi¢ annemin uykudan Once, uyaninca, eve gelince bizi Optigiini
hatirlamam. Bayramlar disinda optiiklerini bile hatirlamiyorum. Sevmiyorlardi diyemem
muhakkak sevmislerdir ama biz bunu hissetmedik.” K2

llgisizlik ve sevgisizlik, mahremiyet egitiminde gozlenen anne/baba hatalar1 arasinda
siklikla ifade edilmektedir. Anne/babanin ilgi ve sevgisi, cocugun hem olumlu bir anne/baba
algis1 edinmesine hem de egitim stlirecinde kendisine tavsiye ve telkin ettikleri konuya karsi
miispet bir tutum sergilemesine katki saglamaktadir. Ebeveynlerin 6zellikle de babalarin
cocuklara ilgi ve sevgi gostermekten kacinmasi kiiltiirel 6gretilerin bir tirtinii oldugu kadar, bu
ihtiyac1 annenin karsilamasi gerektigi seklindeki yanilginin bir sonucu olarak da diisiiniilebilir.

Cocugun egitimi/mahremiyeti konusunda bilgisizlik, anne/babalarin yaptig1 hatalarin
kaynag1 durumundadir.

“Bizim donemde ev icerisinde izin alma, kap1 ¢calma yoktu ama sonradan konusuldukg¢a degisti.
... Bundan 6nce bu konunun mahremiyet kapsaminda oldugunu bile bilmezlerdi.” E2

“Babam bu konular1 konusabilecegim bir insan degildi. Su¢glama anlaminda degil, pedagojiyle,
cocuk egitimiyle ilgili bilgisi yok. Kendisi esnaf, sabah dokuzdan aksam dokuza kadar siiren bir
calisma diizeni var. Bayramda bile kendisine vakit ayirabilecek bir hayati yok. Bu konuda bilgisi
de yok zaten. ... Geleneksel Islam’1 yasayan bir ailede biiyiidiik. Cok bilgili bir ailemiz yoktu.” E6

Mahremiyet egitimi, ebeveynlerin kendi ailelerinden edindigi anlayisi ya da icinde
yasadiklar1 toplumun yargilarini sonraki nesillere aktardiklar: bir ezbere dontisebilmektedir.
Bu ezberin ise anne/baba egitimi ile ciddi diizeyde kirilabilecegi diistiniilmektedir.

Baskici ve otoriter anne-baba tutumu, mahremiyet egitiminde yapilan yaygin hatalar
arasindadir.

“Bayan bile olsa (arkadaslarimin) evlerine girip ¢ikmalarim, anne/babamin miisaadesiyle
olurdu. ... O zamanlar ¢ok baskici ve kuralci gelirdi. Bana karsi giivensizlikleri var gibi gelirdi.”
K6

“Annem bir Osmanli kadiniydi, ¢ok baskiciydi. Ailemden hi¢ dayak yemedim ama annem bizi
kasiyla goziiyle idare ederdi. Hepimize boyleydi. Goziimiiziin icine bakmasi yeterliydi. Su anda
hala ayni sekilde.” K11

“Daha bilingli bir egitim verebilirlerdi. Usluplar beni rahatsiz ediyordu ve bazen beni yaptigimi
gizleme durumuna siirtiklityordu. ... Anne/babamin muhafazakarlik ¢izgisi altinda fazla baskici
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davranmas1 bazen diiriistliikten uzaklasmama sebep oluyordu. Insani iliskilerde bazen
bocalamamin sebebi bu diye diistinliyorum. Daha ilimh bir yol izleyebilirlerdi.” K1

Mahremiyet egitiminde anne/babanin baskici ve otoriter tutumu, ¢ocuk icin ancak
onlarin denetiminin miimkiin oldugu zaman ve mekanlarda bir anlam tasimaktadir. Boyle bir
tutuma maruz kalan ¢ocuk ya da genglerin, baskinin kirildig1 durumlarda onlarin istemedigi
sekilde davrandigini s6ylemek miimkiindiir.

Ebeveynlerin, karsi cinse olumsuz yaklasimi mahremiyet egitiminde sik¢a rastlanan
hatalardan biridir.

“Otobliste ve toplu tasimalarda soférle tek kaldiysan “kesinlikle arabadan in” derdi. Annem
yaninda hep igne bulundururdu, toplu tasimalardaki olasi cinsel tacizlere karsilik. Bana da bunu
tavsiye ederdi. “Babana bile giivenme” diisturu ile biiyiidiim diyebilirim.” K4

“Onun da (babaannemin) erkek takintisi vardi. Mesela eve yatili gelen erkek misafirlerin
kullandig1 carsaf, nevresim ne varsa hepsini gider gitmez yikardik. Enistem bile olsa, hatta yash
biri bile olsa onlar1 kirli sayardi ama aynisini kadinlara yapmazdi...” K3

Anne/babalarin kadin ve erkek algisi, mahremiyet egitiminin icerigine de dogrudan
yansimaktadir. Kadin ve erkek iizerine yapilan genellemeler, sosyal bir ezbere ddniismiis
durumdadir. Ebeveynlerin karsi cinse dair olumsuz yaklasimi, muhatabin karsi cins kardesine,
kars1 cins ebeveynine, hatta yetiskinlikte esine karsi dahi olumsuz bir tutum gelistirmesine
sebep olabilmektedir.

Mahremiyet egitiminde anne/babalarin yaptig1 hatalardan biri, mahremiyete aykiri
sozclik ve ifadeler kullanmalaridir.

“...Cocukken 6gretmen bana 6dev vermis. Bir sarki ezberleyip gelin, demis. Babam da bana erotik
bir sarki ezberletmis, belki de o sdylerken ben ezberlemis olabilirim. Sark: bir sinif ortaminda
asla séylenmeyecek tiirden. icinde cinsel organ geciyor. Ben gidip sinifta bunu séylemisim...” E8

“Cocukken (erkek) arkadaslar beni oynamaya ¢agirirlardi. Onlarin yanina giderken anneannem
“her elinde salatalik gérdiigline bir avug tuz alip kosuyorsun” derdi ama anlamazdim. Sonradan
6grendim ne demek istedigini. Ne kadar terbiyesizce...” K1

Anne/babalarin kullandig1 mahremiyete aykir ifadeler, ¢ocugun zihninde anlamsal bir
karsilik bulmasa da dilinde ve kulaginda yer etmektedir. Hatta ebeveyni tarafindan bu tiir
soylemlere maruz kalan c¢ocuklarin varligi, anne/babanin egitilmesi geregini acikca
gostermektedir.

Cocugun gelisim donemine/ézelliklerine duyarsizlik, bir diger anne/baba hatas1 olarak
ortaya ¢cikmaktadir.

“Kendim kapanmak istedim. Once evde yazma oértmeye basladim. Sonra annemlere “ben
kapanmak istiyorum” dedim. “Babam erken degil mi?” dedi. Halbuki 13 yasimdaydim. 12
yasimda adet olmustum. Ama o bilmedigi icin beni hala ¢ocuk olarak goriiyordu...” K12

“Ergenlikten dnce merak ettigim bir sey yoktu. Regli biliyordum. Ciinkti annem 5 yasimda iken
anlatmis. -Ben annemi yakalamisim. O da her seyi acik¢a anlatmis-. Ben ¢ok hatirlamiyorum.”
K10

“...Yas grubuna ¢ok fazla dikkat edilmiyordu. Benim 11- 12 yaslarimda aldigim egitimin aynisini
17-18 yaslarinda olanlar da aliyordu. Mahremiyet kapsaminda olacak konular gecerdi. Ne
oldugunu anlamadigimiz halde bunun bilgisine sahiptik. ... Bir kitap okuyorduk o konuyla ilgili,
orda ylizde otuzunu anliyorsam ylizde yetmisini anlamiyordum.” E2

“Biz viicut temizliginin nasil oldugunu arkadaslar arasinda 6grendik. Yine bu dénemde gusiil
abdesti alinmasi gerektigini, nasil alindigini lisedeki din kiiltiirii 6gretmenimiz anlatt1 bize.
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Bunlar bence daha kii¢lik yaslarda, viicut bu asamaya gelmeden 6nce ¢cocuga aktarilmasi gereken
bilgiler.” E3

Mahremiyet egitiminde anne/babalarin ¢ocuk egitimi konusundaki bilgisizligi, onlarin
gelisim Ozelliklerine kars1 duyarsizligl da beraberinde getirmektedir. Ancak anne/babalarin
sadece kendi tecriibelerini goz 6niinde bulundurarak dahi ¢ocuklarin hangi dénemde neye
ihtiya¢ duydugunu tespit etmesi miimkiindiir. Cocugun egitiminde kritik donemlerin dikkate
alinmamasi, birtakim davranmiglarin kazanimimi ya da kazanma hizini olumsuz
etkileyebilmektedir.

Tanidik kimselere karsi dikkatsizlik, anne/babalarin mahremiyet egitiminde yaptig1 bir
baska hata olarak tespit edilmistir.

“Ikisinde de daha ¢ok kiiciiktiim. Cinsel saldir1 gibi degil, sadece temas seklindeydi. Yakin
oldugumuz komsumuzdu ikisi de, karsi cins. Ama tabil ki sessiz kaldim, ¢linkii ne yaptiklarini
bilmiyordum. Simdi diisiindiigiim zaman ne yaptiklarinin farkina variyorum. O zaman farkina
varmiyorsun, ne oldugunu bilmiyorsun. Ciinkii hi¢ kimse sana su sudur demiyor. Ve sen onun
hareketinin ne oldugunu bilmiyorsun. Ama bir yere de koyamiyorsun, anlamlandiramiyorsun.
Ama en kotiisii de annenle babana bunlari séylemiyorsun. ... Okuldan 6nce olduguna gore, 5
yaslarimda olmaliyim.” K7

“Mahallemizde ¢ok sevdigimiz bir komsumuz vardi. Onun da yash bir babas1 vardi ve onlarla
yasiyordu. ... Bu dede bazen bizden daha kii¢lik cocuklar1 kucagina alir severdi. Ve bizim de onun
kucagina gitmemiz icin 1srar ederdi. Biz tabi annemizden "yabancilarla konusma, onlar bir sey
verirse alma" tembihlerini isitirdik o zamanlarda. Ama bu dede, karsi komsumuzun babasi
olunca yabanci olmuyordu demek ki zihnimizde. Bir giin amcanin kucagina aldig1 arkadaslarimin
poposunu elledigini fark ettim. En basta sevmek icin bazen biiyiikler popomuza vurur ya -ki ne
kadar sagma bir sevme sekli- o da dyle yapiyor sandim. Ancak amcanin yaptig1 éyle bir sey
degildi.” K4
Mahremiyet egitiminde anne/babalarin dikkate almadig1 husus, tanidik kimselerin de
yabancilar kadar ¢ocuga zarar verebilecegi gercegidir. Arastirmada elde edilen bulgular, yash
kimselerin genellikle kiiclik yastaki ¢ocuklar istismar ettigini gostermektedir. Bu konuda
anne/babalarin bilinglendirilmesi geregi acikca kendini gdstermektedir.

Ebeveynin kendi beden mahremiyeti konusunda dikkatsizligi, anne/babada gozlenen
hatalar arasinda yer almaktadir.

“...Ama annem /evde) cok rahat gezer. Bence evde kiz gocugunun olmasinin verdigi bir rahatlik.
Eger bir abim olsaydi annem de bdyle gezemezdi. Tipki babamin gezemedigi gibi. Anneler kiz
olan evde ¢ok rahat oluyorlar. Bazen ona sdylerim “kadin git tistiinii giyin, anne kapim ort”
diye...” K12

“Annemin de sabah kalktifinda basinda ortilisii olmadan camdan c¢arsaf silkeledigi olurdu.
“Dikkat et” derdim ona. Benim 18-20 yaslarimdan itibaren anneme “buna dikkat et” dedigim
seyler vardi.” E6

Bulgular anne babalarin giyinme konusunda gosterdigi duyarsizligin ¢ocuklari tarafindan
uygun bulunmadigina isaret etmekte, cocuklarin bazen mahremiyeti ebeveynlerinden daha iyi
idrak ettigini dustindiirmektedir. Anne/babalarin beden mahremiyeti konusundaki
dikkatsizligi, pek ¢cok ebeveynin ihmal ettigi bir durumdur.

Anne/babalarin mahremiyet egitimindeki bir diger hatasi, mahrem durum/davranislar
hususundaki belirsizliktir.

“Bizim annemiz ev icerisinde bile ortiilii kalirlar, mahremi olan kisilerin yaninda bile dikkat
ederler, ¢ocuklarinin yaninda bile. Bugiine kadar annemin sa¢ini hi¢ gormedim mesela. Yetisme
biciminden kaynaklaniyor diye diisiiniiyorum. Ciinkii anneannemiz, babaannemiz hepsi boyle.
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Aslinda dini referansta boyle bir sart yok ama kiiltiirel bir boyutunun oldugunu diisiiniiyorum.
Mesela ev icinde bunun gerekli olmadigini duydugumda bu bana yeni bir bilgi olmustu.
Kendisine nikah diismeyen kimsenin yaninda kadinin basortiisiiz olabilecegini boyle birkag
ailenin varligindan sonra 6grendim. Hatta dogru mu degil mi diye arastirmistim.” E2

“Onun disinda ortaokulda bir kiz arkadasimiz vardi. Teyzesinin cocugu ile yaptig1 seyleri bize
anlatirdi. Bize hayal gibi gelirdi tabi kuzen, kardes kadar yakin mantiginda biiyiiyen bir ailenin
cocugu olarak. Onu hatirliyorum. O arkadasimdan midem bulanirdi.” K4

Bulgularda gorildiigi tizere, ebeveynler mahrem kilinmayan bir durumu mahrem olarak
ya da mahrem bir durumu tam aksinde gosterebilmektedir. E2 kodlu katilimcinin ifadesinde,
kadinin beden mahremiyetine iligskin dinf hiikiimlere ters diisen bir hassasiyet géze carpmakta;
K4 katihma ise Islam’da birbirine nikah yasag bulunmayan kuzenlerin, kardes hiikmiinde
sayildig1 yonde toplumsal kabullere dikkat cekmektedir. Bulgular, anne babalarin mahremiyet
algisini, dogru bir din anlayisi ile temellendirmedigi seklinde degerlendirilebilir.

Cocuklarin hem cins iligkilerine dikkatsizlik, anne/babalarin ¢ogunlukla ihmal ettigi bir
mesele olarak kendini gostermektedir.

“Kiz ¢ocuklar1 erkeklerden korkutuluyor. Ama kizlar kizlara, erkekler de erkeklere karsi
korunaksiz kalabiliyor. Mesela iki kiz birbirinin yaninda soyunurken, erkek cocuklari
soyunamaz. Ben bundan ¢ok rahatsiz olurum. Ya da iki kiz yan yana yatabiliyor, ama iki erkegin
yan yana yatmasl tamamen cinsel bir sorun varmis gibi anlasiliyor. Yine diigiinlerde iki kiz
cocugu dans edebilir, ama iki erkek cocugu birlikte dans edemez.” E8

“Liseyi yeni bitirmistim, istanbul’a gitmistim. Taksim meydaninda bir kuyrukta beklerken bir
bayanin elimi oksadiginmi fark edince soka girdim, hi¢ tepki veremedim, sadece elimi cektim.
Kendisi de hizlica uzaklasti. Sonra birka¢ giin olayin etkisinden kurtulamadim, tepkimi
koyamadigim i¢in de ¢ok kizdim kendime.” K1

Anne/babalar kiz ¢cocuklarini karsi cinsten koruma gayretini gésterirken, hem cinslerine
kars1 ayni hassasiyeti gostermedikleri goriilmektedir. Arastirmanin c¢alisma grubunu
yetiskinlerin olusturdugu goz 6nilinde bulunduruldugunda, glinlimiiz mahremiyet egitiminde
hem cins iliski meselesine daha fazla yer verilmesi gerektigi diisiiniilmektedir.

Arastirmanin bulgular1 anne/babalarin genel anlamda ¢ocuk egitimi daha 6zelde ise
mahremiyet egitimi konusunda yeterli bilgiye sahip olmadigini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla
ebeveynlerin mahremiyet egitimindeki egitim ihtiyaci1 acik¢a goriilmektedir. Bu sebeple din
egitimi kapsaminda ebeveynlere yonelik bir egitim programinin gerekliligi de kendini
gostermektedir.

Tartisma ve Sonug¢

Anne/babalarin mahremiyet egitimi konusundaki egitim ihtiyacin1 anlamaya ¢alistigimiz
arastirmanin sonuglari, ebeveynlerin ilgili konuda yeterli bilgi ve duyarlhiliga sahip olmadigini
ortaya koymaktadir. Bulgular, egitim siirecinde ebeveynlerin genellikle toplumsal yargilar
referans aldigini1 gostermektedir.

Mahremiyet egitiminde anne/babalarin yer verdigi konular Kkarsi cinsle iligki,
giyinme/ortiinme, aksesuar kullanimi, disar1 ¢ikma, cinsiyet 6zellikleri/farkliliklari, cinsel
yasam, ses mahremiyeti, koti aliskanliklar, beden temizligi, esya mahremiyeti, bilgi
mahremiyeti, mekdn mahremiyeti ve gusiil abdesti olarak tespit edilmistir. Farkh
arastirmalarda ergen annelerinin ¢ocugun mahremiyetini cinsellik, romantik iliski, bilgisayar,
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cep telefonu ve oda seklinde tanimladigy,*® anne/babalarin cocuklariyla cinsiyetler arasi
bedensel farkliliklar, hamilelik ve dogum, argo kelime ve kiifiirler, saglk ve temizlik kurallari,
cinsel merak ve oyunlar, tlireme, cinsel istismar, AIDS, cinsel yolla bulasan hastaliklar iizerine
konustugu,*! anne/babalarin ¢ocuklarina tuvalet-banyo adabi, odalara girerken vb. durumlarda
izin alinmasi gerektigi, kiyafet degisiminin nasil ve nerede olmasi gerektigi, ézel bélgeler
hakkinda egitim verdigi,*? okul miidiirlerinin mahremiyet egitiminin icerigi konusunda cinsiyet
egitimine yer verdigi ortaya konulmustur.43

Arastirma sonuglari, mahremiyet olgusunun ebeveynler tarafindan genellikle bedenin
gizliligi ve karsi cinsle iliski tizerinden anlamlandirildigini géstermektedir. Bu durum tizerinde
kiltirel kodlarin belirleyici oldugu dusinulmektedir. Kiulttirel kodlarin tamaminin dinin
kendisinden iiretilmedigini sdylemek miimkindiir. Zira, dini hiikiimlerle celisen kiiltiirel
Ogretiler arastirma verilerinde siklikla karsilasilan bir referans durumundadir. Bu durumda
toplumsal o6gretilerin, anne/babalarin egitim anlayisini ve icerigini dogrudan etkiledigi
gorilmektedir.

Mahremiyeti cinsellik ve cinsiyet lizerine tanimlayan toplumsal kabuller, mahremiyet
egitiminin de Kkarsi cinsle iliski ve beden mahremiyeti lizerine yogunlasmasi ile
sonu¢lanmaktadir. Arastirmada karsi cinsle iligki (f=25) ve giyinme/6rtiinme (f=19) konusu,
mahremiyet egitiminde en sik dile getirilen anne/baba 6gretisi olarak tespit edilmistir. Ilgili
katilimci ifadeleri, ebeveynlerin bu 6gretilerini iffet, cinsiyet ve cinsel yasamla iligkilendirdigini
egitim siirecinde bu kavramlarin kullanilmasi ile ortaya koymaktadir. Diger taraftan, esya,
mekan ve bilgi mahremiyeti, anne/babalarin yeteri kadar yer vermedigi hususlardir. Bu
mahremiyet alanlarina, cogunlukla beden ve cinsellik iizerinden bir gizlilik atfedilmektedir.

Anne/babalarin mahremiyet egitiminde yaptigir hatalar, ilgisizlik ve sevgisizlik, tanidik
kimselere karsi dikkatsizlik, 6zel esya ve bilgiyi gizlememe, mahremiyete aykir1 sozctiik ve
ifadeler kullanma, beden mahremiyeti konusunda dikkatsizlik, kiz ve erkek ¢ocuguna farkl
yaklasim, ¢ocugun gelisim donemine ve Ozelliklerine duyarsizlik, cocugun mahremiyetine
duyarsizlik, cocuk egitimi ve mahremiyeti konusunda bilgisizlik, baskici/otoriter tutum, karsi
cinse karsi olumsuz yaklasim, mahrem olan ve olmayan arasindaki belirsizlik, cocuklarin hem
cins iligkilerinde dikkatsizlik seklinde tespit edilmistir.

Arastirmada katilimcilarin, mahremiyet egitiminde ilgi ve sevgi beklentisini dillendirmesi
dikkat cekmektedir. Pek cok ebeveyn bazen yapay bir mahremiyet hassasiyeti ile bazen de
toplumsal ezberlerin etkisi ile kendi cocuguna ilgisini ve sevgisini gostermekten kaginmaktadir.
Diger taraftan, arastirma bulgular1 egitim stlirecinde ebeveynlerin asir1 koruyucu ve baskici
tutumu ilgisiz tutumu kadar olumsuz sonuclar dogurabilmektedir. Ilgisiz tutumla yetisen
cocuklarda mahremiyete iliskin bir algi olusmazken, baskici tutumda ise anne /baba korkusuyla
gelisen ezber bir mahremiyet anlayis1 karsimiza ¢ikmaktadir.

Mahremiyet egitiminde anne/babalarin yaptig1 hatalar arasinda, ¢ocuga karsi ilgisizlik ve
sevgisizlik yer almaktadir. Anne/baba sevgisinin onlar1 6rnek alma hususunda ¢ocuga olumlu

40 Demir ilkay vd., “Annelerin Ergeni Izleme Stratejileri: Mahremiyet ve Kisisel Alan Baglaminda Fenomenolojik
Bir Calisma”, Egitimde Nitel Arastirmalar Dergisi 5/3 (2017), 67-89.

41 Aytiil Elikiiciik - Sibel Sénmez, “6 Yas Gocuklarinin Cinsel Gelisim ve Egitimiyle ilgili Ebeveyn Gériislerinin
Incelenmesi”, Aile ve Toplum 25 (2011), 45-62.

42 Tiirkyillmaz, 3-6 yas grubu cocugu olan ebeveynlerin mahremiyet egitimine dair bilgilerinin incelenmesi (Uskiidar
ornegi).

43 Erol Kogoglu - Yunus Emre Avci, “Okul Miidiirlerinin Goriisleri Dogrultusunda Tiirkiye’de Mahremiyet Egitimi”,
Pamukkale Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, (2021), 1-25.
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etkisinin bulundugunu,* anne/babanin ilgisiz tutumunun cocugun gelecekteki anne/baba
roliinii dahi etkiledigini,*> ebeveyn-cocuk iliskilerinin ¢gocugun sosyal gelisimi lizerinde etkili
oldugunu#é ortaya koyan calismalar bu arastirmanin sonucunu desteklemektedir.

Anne babalarin ¢ocuga karsi baskici ve otoriter tutumu, mahremiyet egitiminde yapilan
bir diger hata olarak tespit edilmistir. Diger arastirmalar asir1 koruyucu anne/baba tutumunun
cocuk icin olumsuz sonuglara sebep oldugunu,*’ anne/babalarin otoriter tutumunun ¢cocukta
yliksek oranda psikolojik sorunlara yol a¢tigini#® ortaya koyarak bu ¢alismanin sonuglariyla
benzerlik gostermektedir.

Mahremiyet egitiminde anne/babalarin kiz ve erkek ¢ocuguna karsi ayrimci tutumu,
arastirmada ulasilan sonuglar arasindadir. Benzer calismalarda annelerin erkek ve kiz
cocuklarina farkli bir tutum sergiledigi,#? anne /baba denetiminin kiz cocuklara karsi1 daha fazla
oldugu,’® kiz c¢ocuklarinin sorunlarina anne/babalarin daha 6zenli yaklastiklar,>?
anne/babalar tarafindan erkek c¢ocuklara cinsel konularda daha az bilgi aktarildig1 ortaya
konulmustur.>2 Toplumsal yargilar kiz cocugunu daha savunmasiz kabul ederek anne/babanin
dikkatinin ona yonelmesi ile sonu¢lanmaktadir. Oysa ki erkek ¢ocuklar da en az kiz ¢ocuklari
kadar taciz ve miidahaleye karsi savunmasizdir. Diger taraftan anne/babalarin erkek cocuguna
kars1 ilgisizligi, onlarin da kars1 cinse karsi daha miidahaleci olmalarina kapi
aralayabilmektedir.

Anne/babalarin tanidik kimselere karsi1 duyarsizligi, mahremiyet egitiminde yapilan bir
diger ihmaldir. Cocuk istismarcilarinin ¢ogunun, ¢ocugun givenip sevdigi bir kisi oldugunu
ortaya koyan calisma bu sonucu desteklemektedir.>3

Mahremiyet egitiminde anne/babalarin yaygin olarak yaptig1 hatalardan bir digeri,
cocugun mahremiyetine duyarsizliktir. Bu sonu¢ baska arastirmalarda, ¢ogu annenin ergen
cocugunun mahremiyetine ve 6zel yasamina karsi duyarsiz oldugu>* ve istismar magdurlarinin
ailesini ve yakin c¢evresini mahremiyet hususunda dikkatsiz olarak niteledigi ortaya

44 Kilavuz, “Anne Baba Ornek Davranislarimin Cocuklarin ve Ergenlerin Dini Kisiliginin Olusumuna Etkileri”.

45 Hayati Tetik, “Anne Baba Tutumlari ve Ailede Cocugun Dinf Gelisimi”, Universal Journal of Theology 5/2 (2020),
136-171.

46 Ash Kirman - Ozcan Dogan, “Anne-Baba Cocuk iligkileri: Bir Meta-sentez Gahismas1”, H.U. Saghk Bilimleri
Fakiiltesi Dergisi 4/1 (2017), 28-49.

47 Ramazan Sak - digerleri, “Okul Oncesi Dénem: Anne/baba Tutumlar1”, Mersin Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi 11/3 (2015), 972-991.

48 yilmaz Kaplan - Tugba Ak, “Ergenlerde Psikolojik Belirtiler ve Problem Davranislarda Anne-Baba Tutumlarinin
Rolu”, Tiirkiye Biittinctil Psikoterapi Dergisi 1/2 (2018), 154-171.

49 Fatma Tezel Sahin, “Mother-Child Relation and Factors Affecting This Relation”, International Journal of Science
Culture and Sport 2/3 (2014), 79-88.

50 H.Getin Giindiiz - Figen Gok, “Ergenlikte anne-baba izlemesi: Ergen, anne-baba bildirimlerine gore bir inceleme”,
Anadolu Psikiyatri Dergisi 16 (2015), 433-441.

51 Ahmet Ustiin - Miige Yilmaz, “Universite Ogrencilerinin Aile i¢i Demokrasi ile ilgili Gériislerinin Cinsiyet ve
Anne-Baba Egitim Diizeyine Gére Degerlendirilmesi”, Ahi Evran Universitesi Kirsehir Egitim Fakiiltesi Dergisi
9/2(2008), 77-90.

52 Lynda Measor, “Young People’s Views on Sex Education: Gender, Information and Knowledge”, Sex Education
4/2 (2004), 153-166.

53 Aliye Mavili - Ozkan Bilgin, “Kurum Bakimindaki Cinsel istismar Magduru Gocuklara iliskin Bir Arastirma”,
Tiirkiye Sosyal Hizmet Arastirmalari Dergisi 1/2 (2017), 104-128.

54 flkay vd., “Annelerin Ergeni izleme Stratejileri: Mahremiyet ve Kisisel Alan Baglaminda Fenomenolojik Bir
Calisma”.
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konulmustur.>> Arastirma bulgulari, okul 6éncesi donemden genc yetiskinlik donemine kadar
uzanan siirecte anne/babalarin ¢cocuklarinin mahremiyetine karsi yeterince duyarl olmadigini
gostermektedir. Cocugun bedeni, odasi, esyalar1 ve sirlarina yonelik ebeveynlerin dikkatsiz
tutumu, aile i¢i iliskilerdeki mahremiyetin varligindan habersizligin ya da ilgili dini hiikiimler
hakkindaki bilgisizligin bir sonucu olarak diisiiniilmektedir.

Arastirma siirecinde kisilerin anne/baba algis1 ve mahremiyet duyarlilig: tizerinde kadin
katilimcilarin anne/babalarina karsi daha objektif ve elestirel, erkek katilimcilarin ise daha
savunmacl ve hosgorili tutum sergiledigi gozlenmistir. Bu durumun kiz ¢ocuklarina gosterilen
baskici anne/baba tutumundan kaynaklandig: diistintilmektedir. Ayrica evli ve egitim seviyesi
yuksek olan katilimcilarin mahremiyeti ve mahremiyet egitimini daha iyi anlamlandirdig:
gorilmustiir. Geng katilimcilarin ise ebeveynlerinden aldig1 mahremiyet egitimini ¢cogunlukla
kadin/erkek iliskisi lizerine 6rnekledigi fark edilmistir. Geng yetiskinlerin psikososyal gelisim
ozellikleri ve anne/baba o6gretilerinin bu konudaki sikligi dikkate alindiginda, bu sonucun
ortaya ¢ikmasi olagan bulunmaktadir. Bunun disinda katilimcilarin aldig1 din egitimi ile
mahremiyet duyarliligl arasinda olumlu yonde bir iligski oldugu ortaya cikmistir. Din egitimi
alan kimselerin hem mahremiyet ve mahremiyetin alt boyutlarina dair bilgi sahibi oldugu hem
de mahremiyet hususunda daha fazla dikkat ve hassasiyet tasidig1 gorilmiistiir. Bu husus,
Islam’in mahremiyet hiikiimlerine dair farkindaligin bir sonucu olarak degerlendirilebilir.

Arastirma sonuglar1 anne/babalarin egitim ihtiyacini a¢ik bir sekilde ortaya koymaktadir.
Mahremiyet egitiminin dini hiikiimlerle temellendirilmesinin geregi, mahremiyet egitiminin de
din egitimi kapsaminda sunulmasini gerektirmektedir. Bu sebeple yaygin din egitimi
kapsaminda ebeveynlere yonelik mahremiyet egitimi programinin yer bulmasi 6nem arz
etmektedir. Dolayisiyla yaygin din egitimi kapsaminda mahremiyet ile ilgili sunulacak bir
anne/baba egitim programinin hazirlanmasi gerekli goriilmektedir. Ayrica mahremiyet egitimi
konusunda yapilacak arastirmalarda ebeveyn-c¢ocuk iliskisinin daha da derinlestirilerek baba-
kiz, baba ogul, anne-kiz ve anne-ogul 0Ozelinde c¢alisilmas1 Onerilmektedir. Kuramsal
calismalarin yanisira, mahremiyet egitiminde etkili olan ebeveyn disindaki kisi ve kurumlar
lzerine alan arastirmalarinin yapilmasi gerekli gortilmektedir.
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Anahtar Kelimeler: etkileri yadsinamayacak kadar biiytiktiir. Bahsi gecen dénem, Arap belagat1 yoniinden
Belagat, incelendigi zaman iki farkli akim 6ne ¢ikmaktadir. Birinci akim Bati iilkelerinden
el-Meragi, aldiklar1 egitimin etkisiyle hareket eden ebiyatcilarin onciiliik ettigi yenilik akimidir.
‘Ultimu’l-belaga, ikinci akim ise belagatin bu devirde de yeteri kadar sanatsal ézgiinliigiinii korudugunu
Meani, one siirerek yenilige gerek olmadigini savunan klasik usilciilerdir. Makalemizde son
Beyan. donem ebiyatcilarindan Ahmed Mustafa el-Meragi'nin (6. 1883-1952) ‘Uliimu’l-beldga

adli eserinin iislup ve muhteva ozellikleri incelenecektir. ‘Uliimu’l-beldga yazildig
donemdeki gelismelerin Edebiyat ilmine etkilerini ve klasik usulciiler tarafindan
Belagata eklenen yenilik izlerini tasiyan nadide bir eserdir. Calismada dénemin getirdigi
sartlarin Belagat iizerindeki etkileri farkl1 donemlerde kaleme alinan Belagat eserleriyle
kiyaslanarak saptanmaya c¢alisilacaktir.
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The Interception of Classic and Modern Approaches in Arab Rhetoric

Article Info Abstract

Article History The process that continues from the end of the thirteenth/eighteenth century to the
Received : 07.11.2022 present is accepted as the last period in terms of rhetoric. In this period, innovation
Accepted: 01.02.2023  movements started in many branches of science. Arabic literature has also taken its
Published: 30.06.2023  share from the search for innovation. The effects of this period, which was quite active,

Keywords: on rhetoricians and their rhetoric works are undeniably great. In this period, there are
Rhetoric, two different currents of Arabic rhetoric. The first trend is the innovation movement led
al-Maraaghi, by the literati who acted under the influence of the education they received from
Oloomol-Balagha, Western countries. The second movement is the classical osoliyoons who argue that
al-Ma‘aani, rhetoric has adequately preserved its artistic originality in this period and argues that
al-Bayaan. there is no need for innovation. In this study, the style and content features of Ahmad

Mostafa al-Maraaghi's (d. 1883-1952) Oloomol-Baldgha will be examined. Oloomol-
Balagha is a rare work that carries the effects of the developments in the period when it
was written and the traces of innovations added to rhetoric by classical scholars. In the
study, the effects of the conditions brought by the period on rhetoric will be tried to be
determined by comparing them with the rhetoric works written in different periods.

Atif/Citation: Samanci, Yusuf Sami-Aydar, Remzi. “Arap Belagatinda Klasik ve Modern Yaklasimlarin Kesisim
Noktasinda Ahmed Mustafa el-Meragi ve Ulimu’l-Beldga’ Adli Eserinin Onemi”. akif 53/1 (2023), 41-61.
https://dx.doi.org/10.51121 /akif.2023.31

“This article is licensed under a Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License
BY NG (CCBY-NC 4.0)” / Bu makale, Atif-GayriTicari (CC BY-NC 4.0) Uluslararasi Lisansi altinda lisanslanmistir.”


mailto:yusufsamisamanci@gmail.com
mailto:remzi.aydar2@gmail.com
https://dx.doi.org/10.51121/akif.2023.31
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.tr
https://orcid.org/0000-0002-6093-9621
https://orcid.org/0000-0002-0972-1459

Arap Beldgatinda Klasik ve Modern Yaklasimlarin Kesisim Noktasinda
Ahmed Mustafa el-Merdgi ve ‘Ulimu’l-Belaga’ Adl Eserinin Onemi

Giris

Arap dil ilimleri arasinda 6zel bir yere sahip olan Belagat ilmi, Islam éncesi dsnemde her
ne kadar kurallasmis olmasa da insanlar arasinda s6zlii olarak revacta idi. Zira Cahiliye donemi
olarak bilinen ilk ddonemde Arap diinyasinda okuryazarlik orani son derece kisithydi. Bundan
dolay1 mezkur donemde Araplar, 6nemli tarihi olaylar, 6zdeyisler, hutbeler, hikaye ve masallar
gibi gerek manzum gerekse de nesir seklindeki edebi tiriinleri s6zlii olarak nakletmekteydiler.
Sozli gelenegin muhafazasi ve bahsi gecen donemde var olan edebi birikimin aktariminda,
ifadelerin akilda kalicy, dil hatalarindan arindirilmis, sanath ve edebi zevke hitap eden yapida
soylenmesi ise onem arz etmekteydi. O donemde insanlar bu durumu belagath siir ve nesirlerle
saglamislardir.

Cahiliye doneminde sanath soézlere ¢ok fazla 6nem verilmistir. Kimi zaman bir s6z yillarca
slirebilecek savaslara sebep olurken yine bir sairin dizeleri yillarca sliren savaslarin sona
ermesine sebep olabiliyordu. Arap toplumunda kelami bu denli etkili kilan unsurun, séziin
belagattan aldig1 pay oldugu sdylenebilir. Ayni sekilde Islam’in ilk dénemlerinde Kur'an’in ilk
muhataplar1 olan Araplarda s6z sanatlarina 6zellikle ehemmiyet verildigi i¢cin Allah, vahyi
insanlar1 aciz birakacak bir tislupla gondermistir. Hidayet rehberi olan Kur’an-1 Kerim'in i‘caz
ve icaz ile gonderilmesi belagat ilmine ragbeti artirmistir. Bunun sonucu olarak da Belagat
ilmine dair eserler tedvin edilmeye baslanmistir.

Ik dénemlerde belagat konular1 gramer ve edebi tenkide dair telif edilen eserlerin
muhtevasinda miindemi¢ olarak ele alinmistir. IV./IIl. asirdan itibaren baslayan ve VIIL./ XIL.
asra kadar gecen slirec, belagatin miistakil bir ilim hiiviyeti kazanma dénemi olarak bilinir.1
Beldgat alaninda ilk eser el-Muberred’in (6. 286/900) telif ettigi el-Beldga isimli risale veya
Ibnu’l-Mu‘tez’in Kitdbu’l-bedi*adl eseri oldugu séylenmektedir.2 XIII./XIX. ylizy1ldan giiniimiize
kadar devam eden stire¢ ise Belagat ilminin son donemi olarak degerlendirilir.3

XIX. yiizyll baslarinda yasanan siyasal, ekonomik ve kiiltiirel gelismeler birgok ilim
dalinda yenilik arayislarina sebebiyet vermistir. Belagat ilmi de bu yenilik arayislarindan
payina diseni almistir. S6z konusu déonemde belagat ilmine yonelik iki farkli bakis a¢is1 dikkati
cekmektedir. ik olarak belagata diger ilimler karsisinda yeni bir veche kazandirmak isteyen,
Bati diinyasindaki estetik calismalarinin belagata entegre edilmesini ve belagatin edebi tenkitle
birlesmesini amag¢layan kimi dilciler ¢ogunlukla Bat1 edebiyatinin etkisi altinda kalarak bu
diistincelerini dile getirmislerdir. Yenilikciler olarak tanimlayabilecegimiz bu edebiyatcilar
Beldgat ilminin yenilenmesi gerektigine dair bir¢ok sebep ileri stirmislerdir. S6z konusu
sebepleri genel hatlariyla soyle siralamak miimkiindiir:

- Arap ebiyatinda belagatin donuklasmasi
- Belagat ilminin ciizi meselelerle daha fazla istigal etmesi

- Belagatin miistakil bir ilim haline gelmesi ve bu nedenle edebil metinleri tahlil etme
vasfini yitirmis olmasi

- Belagatin ayrintilara bogulmus olmasi

1 Hulusi Kilig, “Belagat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992) 5/380-382; isa
Giiceyiiz, Temel beldgat terimlerinin tesekkiilii: Fesahat, beldgat, medni, beydn ve bedi’ (Erzurum: Atatirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 75.

2 Kenan Demirayak, Arap-Islam Ebebiyat Literatiir Bilgisi, (Istanbul: Cantas Yayinlari, 2016), 145; Giiceyiiz, Temel
beldgat terimlerinin tesekkiilii, 74.

3 Gliceyliz, Temel beldgat terimlerinin tesekkiilii, 74; Kilig, “Belagat”, 5/382.
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- Belagatin diger edebi ilimlerden tam olarak ayrilmamasi
- Belagat konularinda sahid getirme sorunu*

Zikredilen gerekceler incelendiginde bir kismi arasindaki celiskiler goze carpmaktadir.
Zira belagatin mustakil bir ilim haline gelmesi ve bu durumun edebi metinleri tahlil etme vasfini
ortadan kaldirdig1 iddiasi ile belagatin diger edebf ilimlerden tam olarak ayrilmadigi diisiincesi
arasinda tenakuz oldugu asikardir. Ancak bu geliskilerin yani sira s6z konusu gerekgelerde ilim
diinyas: tarafindan kabul edilen goriisler de mevcuttur. Ornegin yenilik akimi savunucularinin,
klasik belagatin bazi konularinin fazla ayrintil islenmesi sebebiyle belagatin 6greniminin
zorlastigl varsayimlarinda haklhilik paylar1 vardir. Ayrica yenilik yapilmasi hususunda
savunduklar1 diger bir konu olan Kur'an’in ve edebi metinlerin sanatsal tahlili konusunda
islevsellik agisindan yeteri kadar tahlile 6nem verilmemesi, bu sebeple beldgatin zor ve
anlasilmasi gii¢ bir ilim dali olmasi da giiniimiizde belagat alanindaki sorunlar arasinda kabul
edilebilir. Bahsi gecen goriisleri savunan yenilikci ekoliin en énemli temsilcileri arasinda Taha
Hiiseyin (6. 1973), Emin el-Hili (6. 1966), Ahmed Suayb (6. 1910) ve Ahmed Hassan ez-Zeyyat
(6. 1968) gibi edebiyatgilar zikredilebilir.>

Belagatin son donemindeki diger bir ekol, yukarida deginilen yenilik arayislarina muhalif
olan ve belagatin klasik donemdeki haliyle muhafaza edilmesini savunan edebiyatg¢ilarin
goriislerinden olusmaktadir. Yenilik¢ilerin savunduklar1 ve beldgat i¢in gerekli gordiikleri
diizenlemelerin beldgatin temeline ve esas amacina zarar verecegini iddia eden bu
edebiyatgilar, klasik donemde telif edilmis eserleri ve klasik donem belagatcilarinin metotlarini
esas alarak ¢alismalarim1  siirdiirmislerdir.  Klasik  usul  savunucular1  olarak
tanimlayabilecegimiz bu alimler dénemin getirdigi sartlar neticesinde belagat ilimlerinin daha
kolay anlasilmasini da gerekli gérmislerdir. Bu baglamda okullarda ve tuniversitelerde
ogrencilere kolaylik saglanmasi amaciyla eserlerinde klasik usule ilaveten basit eklemelerde
bulunmuslardir. Bu ekoliin dikkat ¢eken diger bir yonii, mensubu olan alimlerin eserlerinde
edebl tenkit ve tartismalara dipnotta kisa aciklamalar disinda yer vermemesidir. Ahmed el-
Mersafi (1890), ‘Uliimu’l-beldga adl eserini inceledigimiz Ahmed Mustafa el-Meragi (1952) ve
Ahmed el-Hasimi gibi dlimler bu akimin 6nde gelen temsilcilerindendir.®

1. Ahmed Mustafa El-Meragi’nin Hayati ve ilmi Kisiligi

Ahmed Mustafa el-Meragi, m. 1883 yilinda Misir'in Said bdlgesinin Circa vilayetine bagh
el-Meraga kasabasinda diinyaya gelmistir. Tam adi Ahmed b. Mustafa b. Muhammed b.
Abdulmunim’dir. Seriflerden olan ve Hz. Hiiseyin’in soyundan gelen el-Meragi'nin nesebi Hz.

4 Mazin el-Mubarek, el-Miicez fi tdrihi’l-beldga, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2014), 7,108; Ahmed Matlib, Dirdsdatu
beldgiyye ve nakdiyye, (Dimesk: Daru’r-Resid, 2010), 16; Neval Casim Muhammed, Cuhiidu’l-muhaddisin fi
tecdidi’l-beldgati’l-‘arabiyye, (Basra: Mecelletu Kulliyeti't-Terbiyyeti'l-Esasiyye, 2013), 4-12; Muhammed
Ganimi el-Hilal, en-Nakdu’l-edebiyyi’l-hadis, (Kahire: Daru'n-Nehda Misir, 1998), 238-239; Muhammed Rifat
Zencir, Mebahis fi'l-beldga ve I[cdzi’l-Kur’ani’l-Kerim, (Dubai: Silsiletu’d-Dirasati’l-Kur’aniyye, 2007), 401-403;
Emin el-H{ll Mendhicu tecdidin fi’'n-nahv ve’l-beldga ve’t-tefsir ve'l-edeb, (Kahire: Daru’l-Marife, 1961), 266-267;
Abdulkadir Huseyin, Eseru’n-nuhdt-i fi’l-bahsi’l-beldgf, (Kahire: Daru’l-Garib, 1998), 420.

5 Ali Bulut, Beldgat [iminin Tarihsel Siireci, (Kocaeli: iksad, 2020), 41. el-Mubarek, el-Mucez fi tarthi’l-beldga, 110;
Meragi, Tdrihu ‘Uliimi’l-beldga, 43; Samancy, "Belagat Dersi ve Onemi”, 62; Kilig, “Belagat”, 5/383.

6 Bulut, Belégatilminin Tarihsel Siireci, 41; Kilig, “Belagat”, 5/382-383; Yusuf Sami Samanci, Belagat Dersi ve Onemi,
Yiiksek Ogretimde Arapca Egitimi 1 (Konya: Palet Yayinlari, 2020), 62; Giiceyiiz, Temel beldgat terimlerinin
tesekkiilt, 78.
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Peygambere kadar uzanmaktadir. Koklii bir ilmi gelenege sahip olan ailesine, kad1 yetistirme
konusundaki sohretleri sebebiyle “kadi ailesi (@b@j\ 521)” lakabu verilmistir.”

lIkégrenimine dogdugu koyde baslayan el-Meragi, burada Kur'an’i ezberlemis ve tecvid
kaidelerini 6grenmistir. Ardindan ilim 6grenmek amaciyla 1897 yilinda el-Ezher’e girmis, el-
Ezher’deki tahsili esnasinda okutulan bir¢cok eseri ezberlemistir. Burada Muhammed Abduh,
Muhammed Bahit ve Muhammed Hasaneyn el-Adevi gibi doneminin 6nde gelen alimlerden
ders almistir. el-Meragi, el-Ezher’deki egitimini tamamlamak iizereyken kendi istegiyle
Kahire’nin Daru’l-‘Ulim’una gecis yapmis ve buradan 1909 yilinda mezun olmustur.
Mezuniyetinin ardindan el-Meragi farkli medreselerde miuderrislik yapmis, bir zaman sonra
Feyylim’da bulunan Medresetu’l-muallimin’de idareci olarak goreve baslamistir. Ardindan
Sudan’da bulunan Gordon Universitesi’'nde Islam Hukuku ve Arap Dili derslerini vermesi i¢in
gorevlendirilmistir. Akabinde Islam hukuku ve Arap dili hocasi olarak Misir’daki Daru’l-"uliim’a
donmuistiir. Sonrasinda el-Ezher Arap Dili Fakiiltesi’'nin belagat ve edebiyat kiirstisiinde belagat
ilimleri derslerini vermesi icin gorevlendirilmistir. el-Meragl hocalik yaptig1 siire icerisinde
bir¢ok 6grenci yetistirmis, bunun yani sira ilim hayati boyunca pek ¢cok eser ve risale yazmistir.

Ahmed Mustafa el-Meragi'nin en meshur eseri Tefsiru’l-Merdgi'dir. Yazimi 7 y1l sliren eser
1946 yilinda 10 cilt olarak yayimlanmistir.8 el-Meragi, s6z konusu eserinde konular1 agiklama
ve icerik tasnifi gibi hususlarda yeni ve 0zgiin metotlar gelistirmistir. Ayrica yaptigi
aciklamalarinda ash ve senedi olmayan, tefsir imamlari tarafindan kabul gérmeyen kissa ve
rivayetlere yer vermemistir.°

Ahmed Mustafa el-Meragl'ye ait diger bazi eserler sunlardir: Hiddyetu't-tdlib, Tehzibu't-
tavdih, Buhiis ve drad’ fi ‘Uliimi’l-beldga, Tarthu ‘Uliimi’l-beldga ve't-ta‘rifu bi-ricalihd, Mursidu’t-
tullab, el-Miicez f1 tdrihi’l-edebi’l-‘arabi, ed-Diydne ve’l-ahldk, el-Hisbe ﬁ’l-isldm. el-Meragi'nin
farkli konularda kaleme aldigi bazi risaleler ise sunlardir: er-Rifku bi’l-hayevan fi’l-Islam,
Inneme’s-seyl, Isbatu ruyeti’l-hilali fi Ramazan, el-Hutabu ve’l-hitdb fi'd-devleteyn el-Emeviyye
ve'l-Abbdsiyye.10 Bu eserler disinda Esrdru’l-beldgal! ve Deldilu’l-i‘cdz? gibi eserlerin tahkikini
yapip nesretmistir. 13

Ahmed Mustafa el-Meragi’'nin belagat, nahiv, sarf, tefsir, ahlak ve giincel meseleler gibi
farkli konularda eserler ortaya koymasi ¢ok yonli bir 4lim oldugunu géstermektedir. Hayatinin
son anlarina kadar ilimle mesgul olan ve bircok eser veren Ahmed Mustafa el-Meragi, 1952
yilinda Kahire’de vefat etmistir.14

7 Ahmed Mustafa Meragl, Tdrthu ‘Uliimi’l-beldga ve't-ta’rif bi-ricdliha, (Misir: Sirketu Mustafa el-Babi el-Halebf,
1950), 219; Fehd b. Abdurrahman er-Rimi, Menhecu’l-medreseti’l-akliyyeti’l-hadise fi't-tefsir, (Beyrut:
Muessesetu'r-Risale, 1407), 1/208.

8 Ahmed Mustafa Meragi, Tefsiru’l-merdgi, (Misir, Tabatu Mustafa el-Babi el-Halebi,1946).

9 Meragi, Tarihu ‘Uliimi’l-beldga, 220; er-Rtmi, Menhecu’l-medreseti’l-akliyye, 1/208-211.

10 Meragi, Tdrithu ‘Uliimi’l-beldga, 220; er-RGmi, Menhecu’l-medreseti’l-akliyye, 1/208; ibrahim b. Abdullah Hdzimi,
Mevsiidtu aldm, 2/739; M. Kamil Yasaroglu, ‘Merdgi, Ahmed Mustafa’, (Ankara: TDV, 2004), 29/164

11 Bkz. Eb(i Bekir Abdulkahir el-Curcani, Esrdru’l-beldga, thk. Ahmed Mustafa Meragi, (Kahire: el-Mektebetu't-
Ticariyye, 1948).

12 Bkz. EbG Bekir Abdulkahir el-Curcani, Deldilu’l-i‘cdz, thk. Ahmed Mustafa Meragi, (Kahire: el-Mektebetu'’t-
Ticariyye, 1948).

13 Meragi, Tarthu ‘Ulimi’l-beldga, 219; er-Rimi, Menhecu’l-medreseti’l-akliyye, 208-209; ibrahim b. Abdullah el-
Hazimi, Mevsi‘atu’l-a’lami’l-karni’r-rabi‘ ‘aser ve’l-hdmis ‘aser el-hicri fi'l-dlemi’l-‘arabiyyi’l-Islimi, (Riyad:
Daru’s-Serif, 1998), 2/739.

14 Hazimi, Mevsti‘atu’l-a’ldm, 2 /739; Yasaroglu, ‘Merdgi, Ahmed Mustafa’, 29/164.
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el-Meragi’nin 6nemli ¢alismalarindan biri de belagat ilmine dair telif ettigi ‘Uldmu’l-
belaga’dir. Bu calismada 6z konusu eser, yazim metodu, uslup ve muhteva o6zellikleri
bakimindan incelenecektir.

2. ‘Ulimu’l-Belaga’nin Genel Ozellikleri

el-Meragi, ‘Ulimu’l-beldga’nin mukaddimesinde beldgat ilminin 6neminden kisaca
bahsetmistir. Ardindan eseri yazma amacini ac¢iklayan miellif konuyla ilgili su ifadelere yer
vermektedir: “Yukarida anlatilanlardan beldgatin (ilim diinyasindaki) 6nemi ve yiiksek mevkisi
anlasilmaktadir. Arapga ilimlerden herhangi biri onun yerini dolduramaz. Tabi olarak farkl
zamanlarda dlimler ve arastirmacilar bu alanda eserler telif etmeye yénelmigtir. Onlarin kovalari
arasina kendi kovamizi daldirmak ve bu meydanda (beldgat alaninda) bir ok atmay: gerekli
gordiik. Allah, muvaffakiyetin sahibi ve en dogru yola iletendir. "5

‘Ulimu’l-beldga’'nin telifine ne zaman baslandigiyla ilgili eserde herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Fakat eserin son sayfasinda el-Meragi kitabin bitis tarihiyle ilgili sunlar1
soylemektedir: “Bu kitabi, Sevval ayinin 9. gtinii hicri 1334 yilinda Sudan’in baskenti olan el-
Hartim sehrinde tamamladim.”16

‘Uliimu’l-beldga’nin basilmis bircok niishas1 mevcuttur. Ulasilabilen en eski niisha 1981
yilinda Suriye’de Daru’l-kalem tarafindan nesredilmistir. Bunun disinda 2003 yilinda Fas’ta
Daru’l-afaki’l-‘arabiyye tarafindan ve 2007 yilinda Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye tarafindan Beyrut'ta
yayimlanmistir.

3. Eserin Metot ve Uslubu

el-Meragi, ‘Ulimu’l-beldga’yr yazarken kullandig1 metodu ve bu metodu tercih etmesinin
sebeplerini soyle ifade etmektedir: “Bu eserimizde mutekaddimiin dénemi eserlerinde kullanilan,
okurlarin beldgatin seckin ve somut o6zelliklerini tatbik etmelerini saglayacak metotlar
kullanilmigtir. Bu yontem genis aciklama ve gserhlerle birlikte bolca érnek ve sdhidlerden
olusmaktadir. Okurun psikolojisine uygunlugu, vicdan ve hissiyatini bu ilme yatkin hale getirmesi
bakimindan mutekaddimiin dlimlerin kullandigi metot en dogru yoldur. Bunun yani sira
muteahhirtin dlimlerin uyguladigi tertip ve siniflandirma yontemini de bu eserimizde uyguladik.
Muteahhirtinun yéntemi, derslerde daha bagarili olunmasi ve konularin daha kolay ele alinmasini
saglayacaktir. Uyguladigimiz yéntem bu ilimlerin (medni, beydn ve bedi’) kurallarinda
birbirinden bagimsiz sanilan hususlari bir araya getirecek bir yéntemdir. Yukarida bahsettigimiz
mutekaddimiin ve muteahhiriin dlimlerin eserlerinde kullanilan usul ve yéntemleri bir araya
getiren bir eser telif ettik.”17

Yukaridaki alintida belirttigi gibi ‘Uliimu’l-beldga, mutekaddim(n alimlerin belagat
konularina dair agiklamalariyla birlikte muteahhiriin alimlerin siniflandirma yéntemi de baz
alinarak hazirlanmistir. Ayrica el-Meragi kaleme aldigr Tdrihu ‘Uliimi’l-beldga ve't-tarif bi-
ricdlihd adli eserinde, ‘Ulimu’l-beldga’da Abdulkahir el-Curcani (6. 471/1079) ve es-
Sekkaki'nin (6. 626/1229) metotlarini bir araya getirdigini belirtmektedir.18 Eserin bir diger
ozelligi de metot ve tislup bakimindan Hatib el-Kazvini'nin (6. 739/1338) Telhisu’l-miftdh ve el-
[zdh adl eserlerine oldukca benzemesidir.

Genel olarak ‘Uliimu’l-beldga’nin yaziminda kolay ve anlasilir bir dil kullanilmistir. Miiellif,
‘Uliimu’l-beldga‘da ele aldig1 konularin anlatiminda fazla detaya girmekten ve gereginden fazla

15 Ahmed Mustafa el-Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-1lmiyye,2007), 3,4.
16 Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 389.

17 Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 11.

18 Meragi, Tdrthu ‘Ulimi’l-beldga , 220.

akif53/1 (2023), 41-61 45



Arap Beldgatinda Klasik ve Modern Yaklasimlarin Kesisim Noktasinda
Ahmed Mustafa el-Merdgi ve ‘Ulimu’l-Belaga’ Adl Eserinin Onemi

ihtisar yapmaktan kacinmistir. Eserin bu sekilde orta hacimde hazirlanmasi, eserin ezberlemek
icin yazilan eserler gibi az hacimli veya derin arastirmalar yapmak i¢in ansiklopedik bir eser
olmadigini gostermektedir. Eserin dilinin sade, akici olmasi ve hacminin bahsi gegen olciide
olusu ‘Ulimu’l-beldga’nin okullarda ve medreselerde ders kitabi olarak okutulmasi i¢in elverisli
bir kitap oldugunu gostermektedir. Ayrica konularin agiklamalarindan sonra ilgili bashkta ¢ok
saylda alistirmanin ¢6zlimiine yer verilmesil?, ardindan da bazi alistirmalarin ¢6ziimiiniin
ogrencilere birakilmasi?® gibi hususlar ‘Uliimu’l-beldga’'nin ders kitab1 olma hiviyetini
kuvvetlendiren argtimanlardir.

el-Meragi, konularin siralama ve basliklandirma metodunu 6ns6zde agiklamaktadir.
Konuya dair muellif: “Derslerde égrencilerin daha bagarili olmast ve konulara ulasmanin daha
kolay olmast icin boliimlendirme ve bagsliklandirma yéntemi olarak muteahhiriinun yéntemini
kullanmay1 dogru bulduk.” ifadelerine eserin mukaddimesinde yer vermektedir.21

3.1 ‘Ulimu’l-Belaga’da Uygulanan Basliklandirma Metodu

el-Meragl ‘Uliimu’l-beldga’yr bir mukaddime, ii¢ ana bolim, Serfkdtu’s-siriyye ve ma
yattasilu bihd ve el-Hatime seklinde toplam alt1 baslik olarak telif etmistir. Miiellif, kendi
déneminde yazilan eserlerin aksine, mukaddime boéliimiinde ilk olarak, “Beydn ilmi tarihinin
kisa bir ozeti” bashigiyla kendi zamanina kadar beldgat ilminin gecirdigi tarihi siirecin kisa
tarihcesine yer vermistir.22 Belagat tarihi hakkinda ayrica miistakil bir eseri bulunan?23
miiellifin, s6z konusu kisa tarihcesi ve bazi baghklarin tarihi siirecine deginmesi,2* ¢cagdaslari
arasinda belagat tarihine 6nem veren bir arastirmaci oldugunun gostergesidir.

Mukaddime boéliimiinde fesahat ve belagat kavramlari, kelimede, kelamda ve
miitekellimde fesahat konulari, ayrica ifadenin fasih kabul edilebilmesi i¢in s6zde bulunmamasi
gereken fesahat kusurlari ve ardindan da kelimede, kelamda ve miitekellimde belagat konular1
miistakil bashklar altinda ele alinmistir.25 Mukaddimeden sonra yazar eserin Uli¢ ana
boéliimiinden biri olan meani kismina gegcmektedir.

el-Meragl belagatin ana basliklarindan olan meani ilmini 12 bab altinda ele almistir. Bu
bablar1 da mebhas adi altinda alt basliklara ayirmistir. Muellif, ‘Uldimu’l-beldga‘y telif ederken
siralama ve bagliklandirmanin bir kisminda el-Kazvini'nin Telhisu’l-miftdh adli1 eserinin
metodundan faydalanmistir. Telhisu’l-miftdh’ta meani ilmi sekiz boliime ayirilmistir.26 ‘Uldimu’l-
beldga‘dan 10 y1l 6nce yazilan el-Meragi ile ayn1 donemde yasamis belagat alimlerinden Ahmed
el-Hasimi'nin Cevahiru’l-beldga adl1 eserinde ise meani ilmi dokuz béliime ayrilmistir.2” Bahsi
gecen kitaplarin aksine meani ilminin ‘Ultimu’l-beldga’da 12 baba ayrilmasinin nedeni, klasik
eserlerde ayni bab bashig altinda incelenen musned ve musnedun ileyh konularini tek bir bashk
altinda degil de her birini farkli bablar seklinde ele almasindan kaynaklanmaktadir.28 Muellif
bu béliimden sonra kitabin ikinci ana boliimiinde beyan ilmini konu edinmistir.

19 Ornek olarak bkz. ‘Uliimu’l-beldga, 32, 33, 47,48.

20 Ornek olarak bkz. ‘Uliimu’l-beldga, 34, 48.

21 Meragl, ‘Uliimu’l-beldga, 11.

22 Meragi, ‘Ulimu’l-beldga, 5-12.

23 Meragi, Tarihu ‘Uliimi’l-beldga.

24 Meragi, ‘Ulimu’l-beldga, 41, 85, 126, 209, 318.

25 Meragl, ‘Uliimu’l-beldga, 13-41.

26 Ebu’l-Meali Celaluddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahman b. Omer b. Ahmed Kazvini Telhisu’l-miftah,
(Pakistan: Mektebtu'l-Busra, 2010), 12.

27 Ahmed Hasimi, Cevahiru’l-belaga fi'l meani ve’l-beyan ve’l-bed’, (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘Asriyye,ty.) 51.

28 Meragi, ‘Ulimu’l-beldga, 42.
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el-Meragi, beyan ilmini klasik ve modern eserlerin ¢ogunda oldugu gibi tesbih, mecaz ve
kinaye seklinde tli¢ baglikta ele almistir. Miellif meani ilmini ele aldig1 bélimde oldugu gibi
beyan kisminin bashiklarin1 da mebhaslar seklinde alt basliklara ayirmistir.2°

el-Meragi, bedl’ ilmini, klasik eserlerde oldugu gibi muhassindt lafziyye ve muhassinat
ma‘neviyye olmak iizere iki baslik altinda ele almistir.3? Bedi‘ boliimiinde klasik ve modern
donemde yazilan eserlerden farkl olarak, verdigi sanatlarin ¢ogunda, ele alinan sanatin en
meshur ismini vermekle yetinmeyip, sanatlarin diger isimlerini de zikretmistir. Ornegin tibak

sanati klasik ve modern dénem eserlerde ekseriyetle, sadece &Lkl veya 4a\kll gibi bagsliklarla
gecmekteyken,3! ‘Uliimu’l-beldga’da ise tibAk sanati sLad) — S —azall —3LL) olmak lizere dort
isimle verilmistir.32

‘Ulimu’l-beldga‘da bedi’ ilminden sonra gelen Serikatu’s-siriyye boluimiu ilk kez el-
Kazvint'nin Telhisu’l-miftah adli eseriyle33 belagat kitaplarina girmistir. el-Meragi, el-
Kazvini’'nin metodunu eserinde uygulayarak serikat konusuna bahsi ge¢en baslikta 6zel olarak
deginmistir. Son olarak miiellif, hatime bashg1 altinda ibtida, tehallus ve intiha kavramlarini
aciklamistir.34

Modern donem belagat eserlerinden faydalanmayi zorlastiran genel bir problem olan
konulari ¢ok fazla alt basliklara ayirma sorunu ‘Uliimu’l-beldga‘da da kendini gostermektedir.
Yukarida zikredilen eserin béliimleri bu tezimizi dogrulamaktadir. Eserlerde ilimlerin ¢ok fazla
boliimlere ayrilmasi 68renimi zorlagtirmasinin yaninda, bilgilerin tatbikinde de sorunlara yol
agmaktadir. Bu durum okurun zihninde konu biitiinliigiiniin saglanmasina engel olmaktadir.
Konulari siniflandirma ve istishad ¢okluguyla 6ne ¢ikan modern déonemde, konulari gereginden
fazla alt bagliklara ayirmanin da zikrettigimiz gibi sorunlara yol agasi kaginilmazdir.

VIII/XIV. yiizy1l sonlarindan itibaren belagat ilminde yenilik arayislari ortaya ¢ikmistir.
Bu yenilik cabalarinin bir sonucu olarak, s6z konusu donem alimleri eserlerinde belagat
konularinin anlasilmasini kolaylastirmak ve zihinde kaliciligini saglamak amaciyla nesir ve
siirden alistirmalara yer vermislerdir.3> Modern donemde belagat alaninda eser veren birgok
alim de eserlerinde ayn1 metodu uygulamis ve konu basliklarinda alistirmalara yer vermistir.
Ornek olarak el-Hasimi, Cevdhiru’l-beldga‘sinda konularin agiklanmasindan sonra alistirmalara
yer vermektedir.3¢ Yine modern donemde telif edilen eserlerden olan el-Beldgatu’l-vdaziha adl
eserde de konularin érnek ve agiklamalarindan sonra alistirmalara yer verilmistir.37 el-Meragi
de ‘Ultimu’l-beldga‘sinda konularla ilgili aciklama ve 6rneklerin akabinde miistakil bashklarla
alistirmalara yer vermektedir. Ancak el-Meragi, alistirmalar boliimiinde baslhiklandirma olarak
hem klasik donem eserlerinden, hem de donemindeki diger beldgat kitaplarindan farkh bir
metot uygulamistir. Zira miiellif, cevabini verdigi alistirmalar i¢in uygulama, alistirma ve model

29 Meragi, ‘Ulimu’l-beldaga, 207-317.

30 Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 317-366.

31 Eb( Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askerd, Kitdbu’s-Sindateyn, (Misir: Daru ihyai’l-Kutubi’l-’Arabiyye, 1952),
307; Ebu’l-Meali Celaluddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahman b. Omer b. Ahmed Kazvini, el-fzéhﬁ ‘Uliimi’l-
beldga, (Beyrut: Dérul-Kutubi’l-’ilmilyye, 2003), 257; amlf,, Telhis, 114; Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 303; Ali el-
Carlm - Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-vdziha el-beydn ve’l medni ve’l bedi’ (London: Daru’l-Mearif, 2005), 280.

32 Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 320.

33 Kazvini, Telhis, 140.

34 Meragi, ‘Ulimu’l-beldga, 378-386.

35 Meragl, Tarihu ‘Ulimi’l-beldga , 42.

36 Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, 66-68.

37Ali el-Carim - Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-vdziha, 153-156.
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gibi anlamlara gelen3® _,,.5 ve 34, bunlarin cevaplari i¢in cevap anlamina gelen3? 2,\>-Y! baghgin
kullanmis, cevabi verilmeyen alistirmalar icin ise benzeri sekilde alistirma, uygulama gibi
anlamlara gelen#? .. < bashgini kullanmistir.#1 Bu sayede miiellif ¢dziimii verilen alistirmalarla

¢6ziimii okuyucuya ya da 6grenciye birakilan alistirmalari tefrik etmistir.

el-Meragi, belagat alaninda eser veren bazi alimler gibi#2 konunun kisa agiklamasini metin
kisminda verip genis aciklamay1 dipnot kisminda zikretmemistir. Konuyla alakali ve gerekli
olan bilgilerin tamami metin kisminda verilmektedir. Dipnotta ise metin ve 6rneklerde gecen
anlasilmasi zor kelimelerin agiklamalari gibi, konulara ek sayilabilecek kisa bilgiler verilmistir.

el-Meragi, klasik donemde kaleme alinan eserlerde pek rastlanmayan, modern dénem
belagat eserlerinde ise sik¢a kullanilmaya baslanan#3 tablo ve semalardan da yararlanmistir.
Ornek olarak miiellif beyan ilminin alt bagliklarin1 genel yapisiyla ifade ettikten sonra bahsi
gecen basliklar1 sema halinde vermektedir.** Yine benzer sekilde musned ve musnedun ileyhin
ozelliklerini kiyaslama amaciyla s6z konusu hususlari tablo halinde okuyucuya sunmaktadir.*>

3.2 ‘Ulimu’l-Belaga’da Uygulanan istishad Metodu

‘Ulimu’l-beldga’da konularin agiklamalarinda zikredilen ve yapilan agiklamalara sahid
olarak verilen 6rnekler ayet, hadis, nesir ve siirlerden olusmaktadir. Eserin istishad metodunda
ilk dikkat ¢eken husus sahid olarak verilen 6rnekler arasinda Kur’an ayetlerinin ilk sirada
zikredilmesidir. Kur’dn-1 Kerim'in lafzinin fasih ve belig olmasindan dolay: Islam alimleri
Kur’an-1 Kerim ayetleriyle istishad hususunda ittifak halindedirler. Hatta dil alimlerine gore saz
ve ahad olan kiraatleri de sahid olarak kullanmanin miimkiin olabilecegini 06ne
stirmektedirler.#¢ Bu ylizden el-Meragi, istishddlarinda Kur'an ayetlerinden sik¢a
faydalanmistir.

el-Meragi'nin ‘Uliimu’l-beldga’da Kur’an’dan sahid olarak verdigi ayetlere bakildigi zaman
bu ayetlerin genel olarak klasik ve modern donem belédgat kitaplarinda yer alan kaliplasmis
ornekler oldugu goriilecektir.#” Ayetlerinden en fazla sahid zikredilen boliim, eserin meant
boliimiidiir. Bunun yani sira meani boliimii kadar ¢cok olmasa da beyan ve bedi‘ b6liimlerinde
de Kur’an’dan ¢okg¢a sahid bulunmaktadir. Bunlarin disinda Mukaddime, Serikat ve Hdatime
boliimlerinde ayetlerden sahid getirme orani oldukca azdir.

‘Ulimu’l-beldga’da sahid olarak verilen ayetlerden bazilarim1 6rnek olarak burada
zikretmek, el-Meragi’'nin Kur’an ayetlerinden istishad metodunu daha iyi anlamak icin faydal
olacaktir. Konuya dair ilk 6rnek asagidaki ayettir:

§ a3 el s s Jub i B

38F{r(izabadi, el-KAmisu’l-muhit, 532; ibrahim Mustafa vd., el-Mucemu’l-vasit, (istanbul: Daru’d-Dava, by), 1/277.

39 Firlizabadyi, el-Kamiisu’l-muhit, 307; el-Cevheri, es-Sthdh, 1/209.

40 fbrahim Mustafa vd., el-Mucemu’l-vasit, 2/852; el-Cevhert, es-Sthdh, 6/2202

41 Meragi, ‘Ulimu’l-beldaga, 21-25.

42 Bkz. Kazvini, Telhis, Hasimi, Cevahiru’l-beldga.

43 Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 64-65; Ali el-Carim - Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-vdziha, 20,36.

44 Meragl, ‘Uliimu’l-beldga, 212.

45 Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 45. Benzeri tablo 6rnekleri icin bkz., 151, 155, 242.

46 Abdiilkadir b. Omer b. Bayezid Bagdadi, Hizdnetu’l-edeb, thk. Abdusselam Muhammed Har(n, (Kahire:
Mektebetu’l-Hanci, 1997), 2/9; ibn Cinni Ebu’l-Feth Osman b. Cinf el-Mevsili Bagdadi, el-Muhteseb fi tebyini
vuctihi sevazzi’l-kird@’at ve’l-izdh anhd, (Kahire: Daru Sezgin,1969), 32.

47 Hasan Habenneke el-Meydani, el-Beldgatu’l-’arabiyye ususuhd ve ‘uliimuhd ve funiinuhd ve suver min tatbikatihd,
(Daru’l-kalem, Dimask, 2013), 1/377, 2/58; Kazvini, el-Izah, 204; Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 97, 125.
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“Daglar1 onun emrine verdik. Sabah aksam yaraticilarini tesbih ederlerdi.”48

el-Meragi, mednf boliimiinde 1. babin 5. alt bashiginda isim climlesi ve fiil climlesini konu
edinmektedir. Ilgili mevzuyu agikladiktan sonra fiil ciimlesinin muzari fiilli bir ciimle olursa ve
cimlede gerekli karineler bulunursa, ciimlede istimrdru’t-teceddudiye (devamli yenilenme)
anlaminin s6z konusu olacagini belirtmektedir. Miiellif bu duruma 6rnek olarak da yukaridaki

Lo w8

ayeti zikretmektedir.*® Ayette gecen ;>xi clmlesi hal olarak <=4 manasindadir. o\sias

o ow, 3

kelimesi yerine >l seklinde fiil climlesinin tercih edilmesi, daglarin yaptig1 tesbihatin bir

defaya mahsus degil birbiri ardinca yinelenen bir fiil oldugunu ifade etmektedir.>°

el-Meragi'nin Kur’an’dan istishad metoduna dair diger bir 6rnek asagidaki ayettir:
el o2 e Y e o s mad 81 gl

“Medine ahalisinden ikiytizliiliigti huy edinmis kimseler vardir. Siz onlari bilemezsiniz, onlari
yalnizca Allah bilir.”>1

el-Meragi yukaridaki ayeti, mednf boliimiinde 5. babin 2. alt baghiginda, musnedun ileyhin
takdimini konu ederken zikretmistir.>2 Musnedun ileyhten sonra nefiy edatlarindan biri
gelmedigi takdirde musnedun ileyh marife ise takdiminin iki mana ifade edecegini
belirtmektedir. Bu manalardan ilki musnedun ileyhin musnede tahsis edilmesidir. Bu manaya
ornek olarak el-Meragi yukaridaki ayeti sahid olarak vermistir.>3

Hadislerin ¢ogunun mana ile rivayet edilmesinden dolay1 kimi alimler dil konularinda
hadis ile istishdd etmekten geri durmuslardir. Ancak Ibn Hardf en-Nahvi (6. 609/1212), ibn
Malik et-Tai (6. 672/1274) gibi alimler hadisleri sahid olarak kullanmay1 caiz gérmenin yani
sira sahabe ve ehli beytin sozlerinden de istishdd edilebilmesini uygun saymislardir.54
Hadislerle istishad konusunda goriis birligi olmamasi sebebiyle el-Meragi ‘Ultimu’l-beldga’da
sahid olarak hadislere ¢ok az yer vermistir. Eserde ayet ve siire oranla hadislerden az
faydalanilmasinin bir diger sebebi, klasik belagat kitaplarinda hadislerden ctizi miktarda 6rnek
verilmesi oldugu soylenebilir. Genel olarak ‘Uliimu’l-beldga’da zikredilen hadisler klasik ve
modern donem belagat kitaplarinda kullanilan 6rneklerdir.>> el-Meragi hadisleri zikrederken
hadislerin senetlerini zikretmemis, hadislerin sadece sahid olacak kismini zikretmistir.
Hadislerin kaynaklarina metinde ve dipnotta yer vermemistir.>¢ Bu durum eserde yer alan
hadislerle istishada dair bir eksiklik olarak goze ¢carpmaktadir.

el-Meragl'nin hadislerle yaptig1 istishadlarini daha iyi anlamak i¢in ‘Uliimu’l-beldga’da
gecen hadislerden bir kismini burada zikretmek faydali olacaktir. Konuyla ilgili olarak ilk 6rnek
asagidaki hadistir:

48 Sad, 38/18.

49 Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 57.

50 Ebu’l-Berekat Hafizuddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Meddrikut-tenzil ve hakdiku't-tevil, (Beyrut:
Daru’l-Kelimu't-Tayyib, 1998), 3/148: Elmahli Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, (istanbul: Eser Nesriyat ve
Dagitim, 1979), 6/3945.

51Tevbe, 9/101.

52 Meragi, ‘Ulimu’l-beldga, 102-103.

53 Meragi, ‘Ulimu’l-beldga, 103.

54 Detayh bilgi icin bkz. Bagdadi, Hizdnetu’l-edeb, 2/9-15; ismail durmus, “Istishdd”, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 23/396-397; Ali Necdi Nasif, en-Nuhdt ve’l-istishad bi'l-hadisi’s-serif, (Mekke: Mecelletu’l-Bahsi’l-{lmi
ve't-Turasi’l-Islami, 1980), 3/159-164.

55 Kazvini, el-izdh, 3/93; Hasimi, Cevahiru’l-beldga, 274.

56 Ornek olarak bkz. ‘Uliimu’l-beldga, 37, 33, 286, 357.
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1 e 80ada ?;Muj:f‘ et o Je OIS

“Her kim bilerek benim adima yalan uydurursa, cechennemdeki yerini hazirlasin.”>7

el-Meragi, beydn boliimiintin 2. babinin 18. alt bashiginda miirekkep mecaz tiirlerinden
haberi ciimlelerde kullanilan insai mirekkep yapiya oOrnek olarak yukaridaki hadisi

zikretmektedir.58 Hadiste gecen 0\ 7. 3iais Tl (Cehennemdeki yerini hazirlasin) climlesi
zahiren bakildiginda emr-i gaip formunda insal bir ciimledir. Fakat sebebiyyet karinesinden
dolay1 s6z konusu ciimle oixi 1555 (yerini hazirlar) seklinde haber manasi tasimaktadir.59

Konuyla ilgili diger bir 6rnek asagida verilen hadistir:
B3 2aTs e 2 2400
“Allah’tim ayiplarimizi ért, bizi korkularimizdan emin kil,”o0

el-Meragl, bedi’ bolimiiniin muhassinat-1 lafziyye bashginda ilk olarak lafzl cinas
konusunu islemekte ve bu béliimde nakis cinasin tiirlerinden cindsu’l-kalb®! sanatina 6érnek
olarak yukaridaki hadisi zikretmektedir.6? Cindsu’l-kalb, harflerin yerlerinin tamamen veya bir

kisminin degismesine gore iki kisma ayrilir.63 Hadiste gecen Wijse (ayiplarimiz) ile Gles;
(korkularimiz) kelimelerinin tiim harfleri aynidir. Kelimelerdeki ¢ ve , harflerinin yerlerinin

farkli olmasindan dolay1 bu hadiste cindsu’l-kalb s6z konusudur.

Arap beldgatinin tedvin edilmeye basladigli donemden giliniimiize kadar kaleme alinan
belagat eserleri incelendigi zaman yazilan eserlerin neredeyse tiimiinde en fazla sahid olarak
kullanilan kaynagin Arap siiri oldugu goriilecektir. Arap siirinin belagat kitaplarinda istishad
acisindan bu denli revacta olmasi sebebiyle dil alimleri sahid olarak kullanilacak siir ya da
beyitin giivenilirligi ve istishad degerine dair prensipler belirlemislerdir. Bu baglamda alimler,
siirleriyle istishad edilebilecek son sairin Abbasi déneminde yasamis Eb{ Ishak ibrahim b.
Herme isimli sair oldugu goriisiindedirler.64 el-Meragi ‘Uliimu’l-beldga‘da, dil alimlerinin
ekseriyetle savundugu siirle istishdda dair bahsi gecen esaslara uymadig goriilmektedir. Zira
‘Uliimu’l-beldga’da sahid olarak verilen siirler incelediginde hemen hemen her tabakadan
sairlerin siirleriyle istishad edildigi goriilmektedir. Muellif, ‘Uliimu’l-beldga’nin kimi yerlerinde
cahiliye sairlerinden Imruiilkays '1n65 siirlerinden sahid getirirken, diger yandan Ahmed Sevki
b. Ali b. Ahmed Sevki (6. 1868-1932)6¢ ve Mahmiid Sami b. Hasen Hiisni Bek el-Baradi (6. 1839-
1904)67 gibi modern donem sairlerinin siirlerini de sahid olarak vermektedir. Miiellifin bu
tutumu ve eserin genelinde ¢ok sayida sahide yer vermesi, yazarin érneklerle konunun

57 Eb{i AbdillAh Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cufi el-Buhari, el-CAmiu’s-sahih, (nsr. Muhammed Zuheyr b.
Nasr, Daru Tavki'n-Necat, 2001), “Ilim” 80(No. 1291).

58 Meragi, ‘Ullimu’l-beldga, 286.

59 Kazvini, el-Izdh, 3 /93; Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 274.

60 Eb(i Bekr Abdullah b. Ebi Daviid Suleyman b. Esas es-Sicistini , es-Sunen, (Daru'r-risileti’l-‘Alemiyye
1430/2009), “Edep” 109 (No. 5075).

61 Harfleri ayni fakat siralamasi farkl olan iki kelimenin arasindaki cinas ¢esidine cindsu’l-kalb denir.

62 Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 357.

63 Hasan b. Ismail b. Hasan b. Abdurrezzak el-Cenaci, el-Beldgatu’s-sdfiye fi’l mednf ve’l beydn ve’l bed”, (Misir: el-
Mektebetu’l-Ezheriyye li't-Turasi’l-Kahire, 2006), 189; ‘Atik, bedi’, 211-212; el-Meydani, el-Beldgatu’l-’arabiyye,
2/496.

64 Bagdadi, Hizdnetu'l-Edeb, 1/29-30; Yusuf Sami Samanci, Osmanli Dénemi Arap Edebiyatindan Bir Hazine
Abdulkadir Bagdadi ve Hizdnetu'l-edeb’i, (Konya: Yediveren Kitap, 2020), 71-72.

65 Bkz. Meragl, ‘Uliimu’l-beldga, 230.

66 Bkz. Meragi, ‘Ullimu’l-beldga, 270.

67 Bkz. Meragi, ‘Ulliimu’l-beldga, 85.
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kavranmasina dncelik verdigini gostermektedir. Bunun sonucu olarak da el-Meragi, ‘Uliimu’l-
beldga’da ornekler araciligiyla konunun anlasilmasi ve zihinde kaliciliginin saglanmasinm
hedeflemistir. Ancak farkli tabakalardan sairlerin siirlerine yer verirken siirin sahidlik degerini
dikkate almamasi, eserin bu konuda giivenirligini zedeleyen bir kusur olarak karsimiza
cikmaktadir.

el-Meragi'nin ‘Uliimu’l-beldga’sinda Arap siirinden istishad etme konusundaki tutumunun
daha iyi anlasilmasi amaciyla eserde verilen siirlerden bazilarini burada zikretmek faydah
olacaktir. Konuya dair ilk 6rnek asagida verilen beyittir:

-

bty g o A W Sppes g

“Saclarinin topuzu yukariya dogru biikiilmiistii. Kurdeleleri de érgiilii ve ayrik saglari
arasinda kayboluyordu.”68
el-Meragi, mukaddimesinde kelimenin fesahatini bozan kusurlari zikrederken, <5, s

alt bashgini, siddetli ve hafif olmak tizere ikiye ayirmistir. Tenafurul-hurufun hafif olusuna
ornek olarak cahiliye sairlerinden Imruiilkays'in yukarida zikredilen beytini sahid olarak

getirmistir.69 Beyitteki &jéx.is kelimesi sozlikte “biikiilmiis ve kaldirilmis” anlamlarina
gelmektedir.’? S6z konusu kelimeye alternatif olarak ayni manaya gelen «l.&,» kelimesi
kullanilabilirdi. &j;ex.s Kelimesi lisana agir gelmesi sebebiyle bu kelimenin kullanilmasi

sonucu fesahat kusurlarindan olan 5,4/ 35 yani harflerin uyusmazligi meydana gelmistir.

el-Meragi’'nin siir sahidlerinden bir digeri asagida verilen beyittir.

ERA S SRR S Gl a3 st iz & 5
“Eger seref bir insani alemde ebedi tutsaydi, Mutim’in san1 kendisini baki kilardi.”71

el-Meragl, Mukaddimesinde kelamin fesahatini bozan unsurlari islerken za‘f-1 te’life 6rnek
olarak Hassan b. Sabit’in (60/680 ) yukarida verilen beytini sahid olarak vermistir.”2 Za‘f-1 te’lif,
kelamin megshur olan nahiv kurallarina aykiri olmasidir. Bu durum kargasaya sebep oldugu i¢in

fesahat kusurlarindan sayilir. Beyitte gecen o4 kelimesindeki zamir lafzen muteahhir olan Lusk-
kelimesine racidir. Lsk+ kelimesi ayn1 zamanda meful oldugu icin derece olarak da sonda

gelmesi gerekir. Bu durumda s6z konusu ifadede hem lafzen hem de riitbeten izmar kable’z-
zikir olmasi kelamin fesahati i¢in bir kusurdur.”3

Zikredilen ornekler incelendiginde miiellifin eserde kullandig1 sahidlerin konuyu
pekistirme hususunda oldukga basarili oldugu séylenebilir.

68 Ebli Abdilldh Hiiseyn b. Ahmed ez-Zevzeni, Serhu’l-Muallakdti’s-Seba (Beyrut: Daru fhyau’t-Turasu’l-‘Arabi,
2002), 55.

69 Meragi, ‘Ullimu’l-beldga, 16.

70 e]-Halil b. Ahmed b. Amr el-Ferahidi, Kitdbu’l-ayn, (Beyrut: Daru ve Mektebetu’l-hildl, ty.), 6/231; Eb(i Mans{r
Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Ezheri, Tehzibu'l-luga, (Beyrut: Daru ihyau’t-turasu’l-‘arabi, 2001), 11/206;
Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris, Mucem mekdyisi’l-luga, (Amman: Daru’l-Fikr, 1979), 3/271.

71 Hassan bin Sabit, Divan-u Hassdn b. Sabit, (Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1994), 235.

72 Meragi, ‘Ulimu’l-beldga, 29.

73 Kazvini, el-Izdh, 29; Abdulaziz ‘Atik, ‘[Imu’l-medni (Beyrut: Daru’n-nehdati’l-‘Arabiyye, 2009), 19.
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4. Eserin Kaynaklari

el-Meragi, ‘Ulimu’l-beldga‘y1 yazarken hangi kaynaklardan faydalandigini eserinde
belirtmemistir. Miiellifin yaptig1 alint1 ve atiflardan, eserin yaziminda faydalanilan kaynaklari
tespit etmek miimkiindiir. Yukarida bahsedildigi gibi el-Meragi, eserin mukaddime kismina
baslamadan 6nce esas aldif1 yontem ve iisluba deginmistir.”4 Ozet olarak mutekaddim{inun
aciklamalariyla, muteahhirinun bablara ayirma metotlarin1 bir araya getirerek ‘Ulimu’l-
beldga‘yr kaleme aldigini belirtmistir.”> Yazarin bu agiklamasi géz 6niinde bulundurularak eser
inceledigi zaman, eserde konularla ilgili yapilan agiklamalarda faydalanilan kaynaklarin
tamamina yakininin mutekaddim@in dénemi belagat eserleri oldugu goriilecektir. Eserin bab
basliklar, siniflandirma ve alistirmalarda ise miiellif, biiylik oranda el-Kazvini’'nin Telhis’i ve el-
Hasimi'nin Cevdhiru’l-beldga adli eserinden faydalanmistir.

el-Meragi’nin eserinde kullandig1 kaynaklar arasinda en fazla faydalandigi eserler
sunlardir:

Eb( Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri’nin (6. 400/1009) Kitdbus-Sindateyn: el-
kitabe ve’s-si'r'i

Ibn Resik el-Kayrevani'nin (6. 456/1064) el-‘Umde fi mehasini’s-si‘r ve 4dabih ve nakdih’i

Eb( Bekir Abdulkahir el-Curcani’nin (6. 471/1078) Esrdru’l-beldga’s: ve Deldilu’l-i‘cdz’1

Eb{ Ya’klb es-Sekkaki'nin (6. 626/1229) Miftahu’l-‘ulim’u

Ebu’l-Meali Celaluddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahmian b. Omer b. Ahmed el-
Kazvini'nin (6. 739/1338) Telhisu’l-miftah

el-Meragi istiare-i mekniyyeyi anlatirken Telhisu’l-miftdh’tan faydalanmistir. Ayrica
‘Ulimu’l-beldga, Telhisu’l-miftdh gibi bir mukaddime, ii¢ boliim ve bir hatimeden olusmasi,
konularin siralanisi gibi bir¢cok hususta Telhisu’l-miftdh‘a benzerlik gostermektedir.”6

Ahmed b. Ibrahim b. Mustafa es-Seyyid el-Hasim'nin (6. 1878-1943) Cevdhiru’l-beldga’s

‘Uliimu’l-beldga’dan 10 y1l 6nce yazilmis olan Cevdhiru’l-beldga, boliimlerin benzerligi,
konularin islenis sirasi, alistirma basliklar1 ve érneklendirmeler gibi bir¢ok hususta ‘Uliimu’l-
beldga'nin 6nemli kaynaklarindan biri olarak temayiiz etmektedir.

5. Eserin Muhteva Ozellikleri

‘Ulimu’l-beldga bir mukaddime, iic ana boéliim, hatime ve serikdt olmak {izere bir
mukaddime dort bolim ve bir hatimeden olusmaktadir. Yukarida da ifade edildigi gibi eser
icerik bakimindan el-Kazvini'nin Telhis’'ine ve el-Hasimi'nin Cevdhiru’l-beldga’sina biiyuk
oranda benzerlik gostermektedir.

el-Meragl, mukaddimesinden 6nce “Beydn ilimleri tarihinin ézeti” bashgi altinda belagatin
mistakil bir ilim olarak dogusundan kendi asrina kadar, belagat ilimlerinin tarihi siireci
hakkinda 6zet bilgilere yer vermistir. Burada belagat ilmine olan ihtiyaci, bu ilmi ilk kimin
derledigini, belagatin altin ¢agini ve belagat hakkinda yazilmis olan eserlerin serh ve hasiye
edildigi donemleri konu edinmektedir. Bu bilgilerin ardindan miiellif kendi doneminde Misir'da
telif edilen belagatla ilgili muhtasar kitaplarin ¢cokluguna deginmistir. Ayrica bu ihtisarlarda
takip edilen yontem ve tislubun, Telhis ve serhlerinin esas alinarak telif edildigini belirtmistir.

74 Meragl, ‘Uliimu’l-beldga, 11-12.
75 Meragi, ‘Ulimu’l-beldga, 11.
76 Meragi, ‘Ulimu’l-beldga, 272.
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Bu boéliimde yazar son olarak, eserini yazarken kullandig1 metoda da yer vermistir.”” Gerek
klasik gerek de modern donem belagat eserlerinde genellikle belagat tarihine dair bilgilere yer
verilmemektedir. el-Meragi'nin eseri belagat tarihine dair verdigi bu béliimle, modern dénem
belagat alaninda kaleme alinan eserlerden ayrilmaktadir. Zira modern dénemde kaleme alinan
Cevahiru’l-belaga ve el-Beldgatu’l-vdziha gibi modern donem beldgat eserlerinde belagat
ilimlerine dair tarihi bilgilere yer verilmemistir.”8

Mukaddime boéliimiinde yazar, fesahat ve beldgat kelimelerinin sozlik ve terim
anlamlarin1 vermektedir. Devaminda fesahat ve belagat terimlerinin kullanimina dair alimlerin
farkli gorislerini belirtmistir. Kelimede fesahat konusunu Telhis’te oldugu gibi “Miifrette
fesahat” bashigiyla ele almistir.”? el-Hasimi’'nin Cevdhiru’l-beldga‘sinda ayni konu “Kelimenin
fesahati” bashgiyla verilmektedir.89 el-Meragi, bu béliimde el-Kazvini'nin isimlendirmesini
tercih etmistir. Ayni boliimde fesahat kusurlarini ele alirken, tendfuru’l-huruf ve gardbet gibi

fesahat kusurlarini kendi aralarinda J&1 ¢ i ve &) 3 (asés olmak lizere ikiye ayirmigtir.8!

Telhis‘te ise el-Kazvini boyle bir ayrim yapmamaktadir.82 Bu ayrim daha ¢ok modern dénemde
yazilan belagat eserlerinde goze carpmaktadir.83

el-Meragi, kelamda fesahati bozan kusurlar1 doért baslikta ele almistir.8% Her ne kadar
‘Uliimu’l-beldga yontemi ile aralarinda ekol farki olsa da fesahati bozan kusurlar ayn1 dénem
eserlerinden olan el-Beldgatu’l-vddiha‘da da dort baslikta ele alinmaktadir.8> el-Hasimi ise
Kesretu't-tikrar ve Tetdbu ‘u’l-iddfe bashiklarini da ekleyerek konuyu alt1 bashkta incelemistir.86
el-Hasimi'nin fazladan iki baslik ekledigi boltimleri el-Meragi, tendfuru’l-huruf bashgi altinda
incelemektedir. Ayrica el-Meragi, kelamda fesahati bozan kusurlardan ilki olan tendfuru’l-
kelimdt'a sebep olan durumlar1 bes alt baslikta aciklamistir.8” el-Meragi, bu agiklamalardan
sonra miitekellimin fesahatine kisaca yer vererek devaminda belagat ve belagatin gerekgeleri
bahislerini agiklamaktadir.

Klasik donem eserlerinin aksine modern donemde kaleme alinan eserlerin biiytk bir
kisminda “iislup cesitleri” bashgl altinda belagat ilminde kullanilan tslup tiirlerine yer
verilmistir.88 ‘Uliimu’l-beldga’da bahsi gecen konuya dair miistakil bir baslik bulunmamaktadir.
Bu durum el-Meragi’'nin eserinde klasik donemde telif edilen eserlerin etkili oldugunu teyit
eden diger bir husustur.

5.1 ‘Ulimu’l-belaga’da Meani Konularinin Islenisi

‘Ulimu’l-beldga‘da on iki babda tasnif edilen meani konulari, Telhis ve Telhis‘in serhlerden
biri olan el-Mutavvel‘de sekiz bab olarak ele alinmistir.8° el-Hasimi bu boliimi dokuz kisimda

77 Hasimi, Cevahiru’l-Beldga, Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 5-12.

78 Ali el-Carim - Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-vdziha.

79 Kazvini, Telhis, 7.

80 Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga 19-20.

81 Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 16-18.

82 Kazvini, Telhis, 7.

83 Muhammed Ahmed Kasim-Muhyiddin Dib, ‘Uliimu’l-beldga el-Bedi’ ve’l-beydn ve’l-medni, (Libnan: el-
Muessesetu’l-hadise 1i’'l-kitab, 2003), 27-28; el-Cenaci, el-Beldgatu’s-sdfiye, 76-77.

84 Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 25.

85 Ali el-Carim - Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-vdziha, 6-7.

86 Hasimi, Cevahiru’l-Beldga, 32.

87 Meragi, ‘Ulimu’l-beldaga, 25-27.

88 Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, 44; Ali el-Carim - Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-vdaziha, 12; Ahmed Kasim- Muhyiddin
Dib, ‘Uliimu’l-beldga, 39.

89 Kazvini, Telhis, 12; Saduddin Mes‘(d b. Fahriddin et-Teftazani, el-Mutavvel serhu Telhisi miftdhi’l-‘uliim (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-’{lmiyye, 2013), 170,171.
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incelemistir.?? el-Meragl, musned ve musnedun ileyhin hallerini miistakil bablarda ele
aldigindan dolayr ‘Uliimu’l-beldga’da meani ilminin alt bashklar1 on iki mistakil baba
cikmistir.°! Bu bablarin igerigi asagida belirtildigi sekildedir:

1. babda el-Meragi haber konusunu ele almistir. Haberin tanimy, asli iki amaci (faidetu’l-
haber ve lazimu’l-faide), asil amacin disinda diger amaglary, muhatabin konumuna gore
dereceleri (ibtidai, talebi ve inkari) ve son olarak el-Kazvini’den farkli olarak®? Tenbihdt baslig
altinda haberi tekid eden edatlar ve haberin mecazi anlamlar1 konularina yer verilmistir.?3

2. babda insa konusu iki kisimda ele alinmustir. ilk olarak gayr-i talebi inga ve kisimlari
kisaca verildikten sonra taleb{i insanin kisimlari alt basliklar halinde verilmistir. Son olarak da
tenbih alt bashigiyla insanin hakiki manasinin disinda kullanimlar1 konu edilmistir.?4

3. babda yazara gore zikir asil oldugu icin, musned ve musnedun ileyhin hallerinden ilk
olarak zikir konusu ele alinmigstir. el-Meragi, zikir tislubunun tarih¢esi hakkinda su agiklamalari
yapmaktadir: Zikir tislubu ilk olarak es-Sekkdki ve ona tabi olan dlimler tarafindan islenmeye
baslamistir.?> el-Askeri ve el-Curcdni gibi beldgat ilminin 6nde gelen dlimlerinin eserlerinde zikir
tislubuna dair bir bilgi verilmemigtir. Zikir, her ne kadar nahiv ilminin konularina daha ¢ok
benzese de fesahat konulart arasinda arastirilmast daha uygundur.® el-Meragi eserinde genel
anlamda el-Askeri ve el-Curcani’nin metotlarini uygulamistir. Bu iki alim eserinde zikir
tslubuna yer vermedigi icin miiellif yalmz el-Askerl ve el-Curcani’'nin zikir tslubunu
islemedigini belirtmistir.

4. babda hazif konusunu ele alan yazar, hazfin 6neminden bahsettikten sonra musned,
musnedun ileyh ve mefulun hazfedilmesini birgok farkli alt bashklara ayirip agiklamaktadir.®?

Telhis ve Cevdhiru’l-beldga’da ise hazif konusu “musnedin halleri” ile “musnedun ileyhin halleri”
olmak tlizere sadece iki baglikta incelenmektedir.?8

5. babda el-Meragi takdim ve tehir konusunu tek bir bab altinda ele almistir. Yazar, bu
babda daha ¢ok takdimden bahsetmektedir. Takdim konusunun 6zelliklerini ve kisimlarini
verdikten sonra musnedun ileyh, musned ve fiile muteallak olan hallerin takdimini alt bagliklar
halinde islemektedir. Son olarak da babin bitiminde tehir konusuna kisaca deginmektedir. °

6. babda oncelikle tarif ve tenkir arasindaki farklarin verilmesinin ardindan musnedun
ileyh ve musnedi marife yapan unsurlar alt basliklarla ele alinmigstir.100

7. babda yazar, tenkir konusunun bircok belagat kitabinda bulunmadigini, bu konuyu ilk
olarak ez-Zemahser?'nin ele aldigini ifade ettikten sonra musnedun ileyhi ve musnedi nekre
olarak kullanmanin amaglarini zikretmektedir.101

90 Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 51.

91 Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 42.

92 Kazvini, Telhis, 11,24-28; a.mlf,, el-izdh,31-33.
93 Meragi, ‘Ulimu’l-beldaga, 52-53.

94 Meragl, ‘Uliimu’l-beldga, 61-84.

95 Kazvini, Telhis, 18; a.mlf. el-izdh, 40.
96Meragi, ‘Ulimu’l-beldga, 85-88.

97 Meragi, ‘Uliimu’l-belaga, 85-99.

98 Kazvini, Telhis, 18,35; Hdsimi, Cevdhiru’l-beldga, 101,133.
99 Meragi, ‘Ulimu’l-beldga, 100-111.

100 Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 112-125.

101 Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 126-129.
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8. babin ilk alt bashginda el-Meragi takyld kelimesinin sozliik ve terim anlamlarindan
bahsetmektedir. Ardindan sirasiyla meful, tevabi, fasil zamiri ve sart cilimlelerinin takyid
edilmesini nedenleriyle ele almigtir.102

9. babda el-hurtic ‘an mukteda’z-zdhir konusu ele alinmis ve bu béliime kadar islenen
konularin normal kullanimlar1 disindaki kullanimlarina bu babda deginilmistir.103 Cevahiru’l-
beldga’da ilgili konu, meani boliimiinden sonra hatime bashgi altinda ele alinmigtir.104

10. babda kasr konusunu ele alan el-Meragi, kasrin lugavi ve istilahl anlamlarini zikretmis,
ardindan kasrin hakiki ve izafi olan iki kismini agiklamistir. Bundan sonra makstrun halleri,
kasrin muhataba gore kisimlari ve son olarak ilgili konunun kullanim alanlar alt baghklar
halinde agiklanmigtir.105

11. baba temhid bashgiyla baslayan el-Meragi, bu boliimde fasil ve vaslin 6nemini konu
edinmektedir. Miiellif bu babin alt basliklarinda fasil ve vaslin kullanimlarini alt bashiklar
halinde agiklamistir.106

12. babda, dncelikle icaz, itnab ve musavatin 6nemine ve alimlerin s6z konusu iisluplarin
tarifi hakkindaki goriislerine yer verilmistir. el-Merag! ayni béliimde icazin kisimlari; musavat,
1tndb ve icaz usluplarindan hangisinin daha iyi oldugu gibi konular hakkinda alimlerin
gorlslerini Orneklerle aciklamistir. Son olarak icaz ve itnabin belagattaki yerinden
bahsetmistir.107

5.2 ‘Ulimu’l-belaga’da Beyan Konularinin islenisi

Meani b6liimiinden sonra el-Meragi, beladgat ilminin ikinci alt disiplini olan beyan ilminin
alt basghiklarini ele almaktadir. Miiellif, 6ncelikle beyan kelimesinin s6zliik ve terim anlamlarini
vermis, sonrasinda beyan ilminin 6nemi, konusu, faydalar1 ve tarihi siireci gibi konular
islemistir. Konuya dair yapilan bu giris kisminda beyanin alt bagliklarina genel hatlariyla
deginildikten sonra bahsi gecen kisimlar sema halinde okuyuculara sunulmaktadir.108

el-Meragi, klasik ve modern donemde kaleme alinan eserlerde oldugu gibi beyan ilmini ti¢
babda ele almistir. Bu bablar sirasiyla asagida verildigi sekildedir:

1. baba yazar, oncelikle tesbihin sozliik ve terim manalari, tesbihin riikiinleri, tesbihin
faydalar1 ve onemini konu ederek baslamistir. Ardindan tegbihin iki temel unsuru olan
musebbeh ve musebbeh bihten bahsedilmistir. Buna gore el-Meragi tesbihi, melfif, mefrik,
tesviye ve cem olarak kisimlara ayirmistir. Sonrasinda vechu’s-sebehi agiklayan miiellif,
ardindan temsili tesbihi konu edinmistir. Temsili tesbihten sonra tesbih ile temsil arasindaki
farklar ve temsilin insan lizerindeki etkileri ele alinmistir. Vechu’s-sebeh bakimindan tesbihin
kisimlar verildikten sonra tesbih edatlari, tesbih edatlarina gére tesbihin kisimlari, tesbihin
amaci ve tesbihin amacina gore kisimlara ayrilmasi konu edilmistir. Bu béliimde el-Meragi son
olarak Tezyil bashg altinda ifadedeki miibalaga iislubuna gore tesbihi lic kisma ayirmakta ve
tesbihin insan lizerindeki etkilerinden bahsetmektedir.109

2. babda el-Meragi, hakikat ve mecaz konularim aciklamustir. ilk olarak hakikatin tarifi,
sozliik ve terim manalari zikredilmistir. Ardindan hakikati, lugavi ve akli olmak tizere iki kisma

102 Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 130-139.
103 Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 140- 149.
104 Hasimi, Cevahiru’l-beldga, 212.

105 Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 150-161.
106 Meragi, ‘Ulimu’l-beldga, 162-181.
107 Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 182-206.
108 Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 207-212.
109 Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 213-245.
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ayiran el-Meragi, akll hakikatin kisimlarini ele almistir. Sonrasinda miiellif, mecazin sozliik ve
terim anlamlarini, mecazin kisimlarini zikretmistir. el-Meragl mecaz sanatin1 mursel ve istiare
olmak tizere iki alt béliime ayirmakta, 6nce mecaz-1 murseli anlattiktan sonra istiareyi konu
etmektedir. Istiare bagliginin ardindan istiarenin lugavi mecaz mi yoksa akli mecaz mi oldugu
sorusuna, farkli alimlerin gortslerine yer vererek aciklik getirmektedir. el-Meragi, bundan
sonra on yedinci alt baghga kadar istiarenin kisimlarini konu etmektedir. Sonrasinda istiarenin
kullanim alanlarimi ve beldgat ilmindeki degerini ele alarak istiare mevzusunu
sonlandirmaktadir. Ayni b6éliimde miirekkep mecazi da ele alan yazar, son olarak mecaz-1 akliyi
aciklamistir.110

3. babda kinaye konusunu ele alan el-Meragi, kinayenin sozliik, terim anlamlarini ve
kinaye ile mecaz arasindaki farklari incelemektedir. Bu boliimde yazar kinayenin kisimlarina
degindikten sonra kinayenin yerinde kullanimlariyla yanlis kullanimlarini konu etmistir. Son
olarak hatime baslig1 altinda kinayenin beyan ilmindeki yerini ifade ettikten sonra beyan ilmine
dair agiklamalarini bitirmistir.111

5.3 ‘Ulimu’l-belaga’da Bedi‘ Konularinin islenisi

Bedi‘ alt basliginda yazar, dncelikle bedi‘in s6zliik ve terim anlamlarini, bedi* ilmini ilk
tedvin edenin kisinin Abdullah b. Mu‘tez (6. 296/908) oldugunu!12 ve bu ilme dair yazilmis bazi
eserleri zikretmigtir.113

Ibnu’l-Mu‘tez’in yasadigi dénem belagat ilmi acisindan erken bir dénemdir. Zira bu
donemde heniiz beldgat ilmi kendi icerisinde meani, beyan ve bedl’ seklinde alt siniflara
ayrilmis degildir.114 ibnu’l-Mu‘tez’in Kitdbu'l-bedi’ isimli eseri, sadece bedi‘ ilmini degil
belagatin genelini kapsayan bir eserdir.11> Glintimiizde halen beldgat ilmini ilk tedvin eden kisi
tartisma konusuyken,116 el-Meragi'nin kaynak belirtmeden bu konudaki veriler netmis gibi bir
bilgi vermesi lizerinde diisiiniilmesi gereken bir durumdur. el-Meragi'nin ‘Uliimu’l-beldga’yr
okullarda okutulacak bir ders kitab1 hiiviyetinde yazdig1 goz 6niinde bulundurularak boylesi
tartismalardan uzak durmasi ve net bilgi verme arayisina girmis olmasi, s6z konusu
aciklamalarinin sebebi olarak disiintilebilir. Ancak konuya dair verdigi bilginin herhangi bir
kaynaga dayanmamasi ‘Uliimu’l-beldga’nin kaynaklik degeri agisindan bir kusur olarak goze
carpmaktadir.

Abdullah b. Mu‘tez el-Bedi‘adli eserinde bedi’ ilmine dair 17 sanata yer vermistir. Kudame
b. Cafer (6. 337/948) Nakdu’s-siir isimli eserinde bu sanatlarin sayisini 20’ye ¢ikarmistir. Ebu
Hilal el-Asker! Kitdbu’s-sindateyn’de ise bedi’ sanatlarin1 27 baslikta ele almistir. Ad1 gecen
alimlerden sonraki donemlerde bedi‘ ilmi hakkinda eser yazan belagatcilar, bedi‘ sanatlarinin
sayisin1 daha da artirmistir. Zekiyuddin Ibn Ebi Isba’ (6. 654/1256) Tahriru’t-tahbir adl
eserinde bedi’ sanatlarim1 90’a ¢ikarmistir.1” Modern donemde klasik usule bagh kalan
belagatcilar sanatlar isleme konusunda da klasik eserlerin metodunu uygulamislardir. Bu
meyanda klasik usuliin temesilcilerinden olan el-Meragi 39 bedi‘ sanatina yer verirken,118 el-

110 Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 246-300.

11 Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 301-317.

112 Ahmed Emin, Zuhru'l-islam, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Arabi, 1969),2/125; ‘Atik, bed’, 25.

113 Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 318.

114 Demirayak, Literatiir Bilgisi, 114; Giiceyliz, Temel beldgat terimlerinin tesekkiilii, 73-74; ibrahim Muhammed
Salim, el-Mustalahu’l-Belagi ‘inde Abdilkédhir el-Ciircani (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), (Urdiin:
Cami‘atu’l-Yermik Kiilliyyetu’l-’Adab, 1992), 5-6.

115 Ebu’l-Abbas Abdullah b. Muhammed b. Ca‘fer Ibnu’l-Mu‘tez, el-Bedi” fi'I-bedf (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1990), 179.

116 Giiceyiiz, Temel beldgat terimlerinin tesekkiilii, 69-74; ‘Atik, bedi’, 11-12.

117 Ahmed Emin, Zuhru’l-islam, 125.

118 Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 318-367.
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Hasimi eserinde 52 sanata yer vermistir.11® Yenilik¢i tarzda yazilmis eserlerden olan el-
Beldgatu’l-vdziha adl eserde ise soz konusu belagat disiplinine dair sadece dokuz sanata yer
verilmektir.120 Ad1 gecen eserler arasinda ‘Uliimu’l-beldga’nin baslik sayisi dikkate alindiginda
el-Meragi'nin eserinin bedi‘ ilminin alt basliklarinda modern ve klasik tislup arasinda orta bir
yolu tercih ettigi gérulmektedir.

el-Meragi, birka¢ husus disinda Telhis’te yer alan bedi‘ sanatlarinin tamamina oldugu gibi
eserinde yer vermektedir.121 el-Meragi, klasik ve modern donem belagatcilarin yaptigi gibi bedi*
ilmini muhassindt-1 maneviyye ve muhassindt-1 lafziyye olmak tizere iki kisimda
degerlendirmistir. Daha 6nceki iki ilimde konular1 bablara ve alt basliklara ayiran el-Meragi,
bedi’ ilminde ise boyle bir ayrim yapmamistir. Bunun yerine sanatlar1 miistakil alt basliklarla
isleme yontemini tercih etmistir.

el-Meragi, ilk olarak manevi glizellestiricileri ele almistir. Yazar, muhassinat-1
maneviyyenin kisimlarinin pek c¢ok oldugunu, eserinde hepsini agiklamanin mimkiin
olmadigin1 ve bu sebeple nesir ve siir icin 6nemli olan en megshurlarin1 zikredecegini
belirtmistir.122 Beldgata modern veche vermek isteyen beldgatcilar ise bedi* ilmine ilk olarak
lafzi sanatlardan baslamislardir.123

5.4. ‘Ulimu’l-beldga’da Serikatu’s-Siriyye ve Hatime Bashiklari

Bedi’ sanatlarinin ardindan miellif serfkdtu’s-s‘iriyye bahsine ge¢mektedir. el-Meragi,
serikat boliimiine ilgili baghgin tanimimi yaparak baslamistir. Ardindan miiellif ilgili bashg:
sekiz ayr1 kisma ayirmistir. Bundan sonra serikat ile iliskilendirilen iktibas, tadmin, ‘akd, hal ve
telmih i1stilahlarini 6rnekler vererek aciklamistir.124 S6z konusu serikatu’s-si'riyye bashgi Telhis
ve Cevdhiru’l-beldga’da hatime boliimiine dahil edilerek ele alinmistir.125> Serikat bolimi el-
Belagatu’l-vaziha’'da ise ele alinmamigtir.126

S6z konusu baslikla ilgili Telhis’in usulii dikkat cekicidir. Zira Kazvini, eserinde hatime
bolimiini serikat icin ayirmis ve bashgl ise “Hdtime serikdt ve ona tabi olanlar” seklinde
isimlendirmistir. el-Meragi'nin ‘Uliimu’l-beldga’da serikat icin miistakil bir baslik agmasinin
sebebi Kazvinl'nin etkisinde kalmasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii Kazvini'nin Telhis’inde
kendisinden 6nceki belagat alaninda kaleme alinan eserlerden farkh olarak ilk defa serikat i¢cin
miistakil bir baslik kullanilmistir. Bu baslik altinda miiellif farkl farkl alt basliklarla konuyu ele
almistir. el-Meragi de s6z konusu baslikta Kazvini'yi 6rnek almakta ve ‘Ullimu’l-beldga’da bu
baslhig1 Kazvinl'nin paralelinde sekillendirmektedir.

Son olarak yazar, hatime baslig1 altinda husn-i ibtida, husn-i tehallus ve husn-i intiha
konularini islemektedir.127
6.19.yy. Belagat Eserleri Arasinda ‘Uliimu’l-Belaga’nin Yeri

Ahmed Mustafa el-Meragi tarafindan kaleme alinan ‘Ultiimu’l-beldga el-beydn ve’l-medni
ve'l-bedi‘ adl1 eser belagatin ii¢ temel disiplinini kapsayan, herhangi bir metne bagh kalmayan

119 Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, 298-336.

120 Alj el-Carim - Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-vaziha, 263-298.

121 Kazvini, Telhis, 114-140.

122 Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 319.

123 Ali el-Carim - Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-vdziha, 263.

124 Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 367-377.

125 Kazvini, et-Telhis, 140, 148-150; el-Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 337-344.
126 Alj el-Carim - Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-vdziha.

127 Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 378-386.
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ve hakkinda bir serh yazilmamis, klasik ve modern kaynaklardan faydalanilip hazirlanan bir
eserdir.

Belagat acgisindan dordiincii ve son donem olarak nitelendirilen 19. yiizyll sonrasi
incelendiginde karsimiza iki ekol ¢ikmaktadir.128 Sz konusu ekollerden birincisi belagata diger
ilimler karsisinda yeni bir veche kazandirmak isteyen, Bat1 diinyasindaki estetik calismalarinin
belagata entegre edilmesini ve belagatin edebi tenkitle birlesmesini amaglayan ve en 6nemli
temsilcileri Taha Hiiseyin (6.1973), Emin el-Hall (6.1966), Ahmed Suayb (1910) ve Ahmed
Hassan ez-Zeyyat'tir (6.1968) gibi edebiyatcilar olan Yenilikci-Modern ekoldiir.12° ikinci ekol
ise belagat ilimlerinin icerigine yeni bir veche kazandirma ¢abasi olmayan, sadece basit
eklemelerle, daha o6nceki donemlerde yazilan belagat eserlerini referans alan, beldgat
ilimlerinin daha kolay anlasilmasini, okullarda ve iiniversitelerde ogrencilere kolaylik
saglanmasini amaglayan Gelenekgi-Klasik ekoldiir. Ahmed el-Hasiml ve Ahmed el-Mersafi
(6.1890) gibi alimler bu ekoliin temsilcilerindendir.130 el-Meragi’'nin telif ettigi ‘Ultimu’l-beldga
adl kitap gelenekgi-klasik akiminin basta gelen eserlerinden biridir.

Gelenekgi-klasik ekol igerisinde degerlendirilen ‘Uliimu’l-beldga, el-Meragi'nin de
mukaddime kisminda bahsettigi gibi, klasik eserlerin a¢iklama ve serhleri, modern dénemin de
tasnifi esas alinmak suretiyle karma bir tislup takip edilerek yazilmistir. Yazildig1 donemde yeni
bir metot olarak, konulardan sonra alistirma bashg1 altinda konuyla ilgili 6rnekler verme ve
konunun ana hatlariyla ilgili sorular sorma ortaya ¢ikmistir. Bu alistirma ve soru béliimlerinde
ayet, nesir ve siir gibi ¢esitli anlatim bigimlerinden konuyla ilgili ¢cok 6rnek verilmesi
ogrencilerin zihninde konunun pekismesi i¢in uygulanmis bir metottur. el-Meragi de, ‘Uliimu’l-
beldga’da bahsi gecen alistirma bolimlerine yer vermistir. ‘Uliimu’l-beldga’dan kisa siire sonra
yazilan el-Beldgatu’l-vddiha adl1 eser agiklamali alistirmalar konusunda ‘Ultimu’l-beldga’dan
etkilenmistir.131

Eserinde kendi goriislerine ¢ok az yer veren el-Meragi, doneminde yazilan diger Belagat
eserlerinin aksine, mukaddime boélimiinde belagatin kisa tarihgesi hakkinda agiklamalar
yapmaktadir.132 Eser bu yoniiyle doneminde yazilan diger belagat kitaplarina nazaran farklilik
arz etmektedir.

‘Uliimu’l-beldga’nin etkilendigi eserlerin basinda Telhis ve Cevdhiru’l-beldga gelmektedir.
Eserde yer alan aciklamalar, anlatim siralamasi ve drneklendirmeler bu iki esere biiyiik oranda
benzerlik gostermektedir. el-Meragi, eserinde agir bir {slup uygulamamis, yaptigl
aciklamalarda anlasilir bir dil kullanmustir. icerdigi konulara dair yeterli bilgiler verilen
‘Uliimu’l-beldga, giniimiizde sohret bakimindan doneminde yazilan Cevdhiru’l-beldga ve el-
Beldgatu’l-vdziha gibi eserlerin golgesinde kalmistir. Son donemde ise el-Meragi’'nin bu kiymetli
eseri bir¢ok yayin evi tarafindan basilmaktadir. Bu durum esere hak ettigi degerin verilmeye
baslandiginin gostergesidir.133

128 Kilig, “Beldgat”, 5/382-383.

129 Samanc, "Beldgat Dersi ve Onemi”, 62; Kilig, “Beldgat”, 5/383.

130 Kilig, “Beldgat”, 5/382-383.

131 Bkz. Ali el-Carim - Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-vdziha.

132 Meragi, ‘Ulimu’l-beldga, 5-12.

133 Ahmed Mustafa el-Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, (Beyrut: el-Mektebetu'l-‘Asriyye, 2004); Ahmed Mustafa el-Meragi,
‘Uliimu’l-beldga, (Beyrut: el-Merkezu’l-Akademi, 2019); Ahmed Mustafa el-Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, (Misir:
Daru’l-Gaddi’l-Cedid, 2019); Ahmed Mustafa el-Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, (Urdiin: Daru’l-Hamid 1i’'n-Nesri ve't-
tevzi’, 2020).
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Sonug

el-Meragl belagat alaninda kaleme aldig1 ‘Uliimu’l-beldga adli eserinde konularla ilgili
bilgileri klasik donem belagat eserlerinde kullanilan metotla aktarmaktadir. Miiellif modern
donemde ortaya c¢ikan bazi yeni metotlar1 da eserinde kullanmistir. Tablolarla konuyu
pekistirme, alistirmalar bolimii ve modern doénem tasnif usulii gibi hususlar s6z konusu
yeniliklere 6rnek olarak gosterilebilir. Bu yeniliklerin kullanilma amaci konularin daha kolay
anlasilmasi ve bilgilerin kalic1 hale getirilmesidir.

Eserde, konularin agiklamalarinda gereksiz ayrintilara yer verilmemis, bunun yani sira
aciklamalarda asir ihtisara da gidilmemistir. Bu durum ‘Uliimu’l-beldga’'nin ansiklopedik
hacimde bir eser olmadigini, yine eserin ezberlemek icin yazilan kisa bir risale diizeyinde de
olmadigin1 gostermektedir. ‘Uliimu’l-beldga’'nin yazim dili, hacmi, alistirma boélimleri ve
konularin agiklamalarindan sonra ¢ok sayida agiklamali 6rneklere yer verilmesi gibi hususlar
eserin ders kitab1 hiiviyetinde oldugunun gostergesidir. el-Meragi s6z konusu eseri okullarda
ve medreselerde ders kitab1 amaciyla yazildig1 i¢in beldgata dair ilmi tartismalardan ve
ihtilaflardan kaginmistir. Yazarin tartismalardan uzak durmasi, kitabin hacminin artmasinin
onune ge¢cmistir.

Muellif konular1 agiklarken kendi goriislerine yer vermemistir. Bunun yerine yazar,
cumhur ulema tarafindan kabul goren bilgileri esas alarak eserine aktarmistir.

Yazar, eserin mukaddime kismindan once belagat ilminin kisa bir tarih¢esine yer
vermektedir. Bunun yani sira bazi belagl isluplarin ortaya c¢ikisi ve tarihi siirecine de
deginmektedir. Bu durum miiellifin belagat tarihine verdigi ehemmiyeti gostermektedir.

el-Meragl, ‘Ulimu’l-beldga’da sahid olarak verdigi hadislerin sihhat derecesini
gozetmemistir. Verilen hadislerin sihhat durumu géz 6niinde bulundurulmadig i¢in eserde
zaylf ve mevzu hadisler de bulunmaktadir. Ayrica miiellif hadislerin kaynaklarini da
belirtmemistir. el-Meragi Arap siiriyle yaptig1 istishadlarda dil alimlerinin belirledigi istihad
usullerine bagh kalmamistir. Bu sebeple Arap edebiyatinin hemen hemen her déneminden
sairlerin siirlerini sahid olarak zikretmistir. Eserin hadis ve siirlerle istishadindaki bahsi gecen
hususlar, eserin yaziminda bulunan metot eksiklikleri olarak géze carpmaktadir. Benzeri
sekilde baz1 konularin ¢ok fazla alt basliklara ayrilmis olmasi eserden istifadeyi zorlastirmakta
ve s0z konusu boliimlerin anlasilmasinda zihinde biitiinliik saglanmasini giiclestirmektedir.

‘Uliimu’l-beldga, modern donemde klasik tislupla yazilmis 6nemli belagat eserlerindendir.
Modern donem belagat ilminin klasik metot anlayisini ortaya koymasi bakimindan énem arz
etmektedir. ilgili dSneme dair iilkemizde ‘Uliimu’l-beldga gibi eserlerin, belagat ilminin konusu,
tarihi gelisim siireci, 6ncelikle Kur’an ayetleri olmak tizere dini ve edebi metinlerin tahlilinde
ve anlasilmasindaki islevselligi gibi hususlara katkisi1 acisindan akademik diizeyde daha ¢ok
arastirilmasi belagat ilmiyle ilgili tilkemizde yapilan calismalarin daha saglikli bir zeminde ele
alinmasini saglayacaktir.
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Oz

islam korkusu anlamina gelen ancak bes on sene gibi kisa bir siirede korku ve kayg siireclerini
asarak Islam nefret ve diismanligina déniisen Islamofobi, Amerika Birlesik Devletleri’nde oldugu
gibi Avrupa lilkelerinde de her gecen giin artmaktadir. Bati tilkelerinde yasayan Miisliimanlar,
dozu her gecen giin artan bu islamofobik séylem ve eylemlere muhatap edilerek asagilanmakta,
ayrimciliga maruz birakilmakta, en temel insan hakki olan giiven icinde yasama haklar
ellerinden alinmak istenmekte adeta yasadiklar iilkelerden uzaklastirilmaya c¢alisilmaktadir. 11
Eyliil 2001 saldirilariyla Amerika’da zirve yapan islam diismanhg), kisa siirede Miisliimanlarin
yogun olarak yasadigi Avrupa iilkelerine, oradan Avustralya kitasindaki Yeni Zelanda gibi
tilkelere ulasmis, orada yasayan bir¢ok Miisliiman camide ibadet halinde iken silahli saldiriya
ugrayarak hunharca éldiiriilmiislerdir. Son olarak isve¢ ve Danimarka’da Miisliimanlarin kutsal
kitab1 Kur’an-1 Kerim ve Tiirk Bayrag: yerlerde yakilmak suretiyle saldiriya ugramis, nefret ve
ayrimcihiga maruz birakilmigtir. Bu Islamofobik saldirilar diinyanin her yerindeki Miisliimanlari
kayg1 ve endiseye sevk etmekte, icinde bulundugumuz post modern ¢agin zorunlu hale getirdigi
farkl kiiltiirel degerlere sahip insanlarin bir arada yasama gerekliligini ve diinya barisini tehdit
eder boyuta tasimistir. Son zamanlarda islamofobi, dinler arasi diyalog, farkl kiiltiirel degerlere
sahip insanlarin bir arada yagama gerekliligini konu edinen ¢alismalarin yapilmasi konunun hem
Miislimanlar hem de diinya barisi i¢in 6nemli oldugunu géstermektedir. Bu konuda yapilan kimi
calismalar sadece bazi Avrupa tilkelerindeki dinler arasi diyalog ¢alismalarini ana tema olarak
belirlerken biz bu ¢alismamizda Bati'da son ¢eyrek asirda ortaya ¢ikan ancak akilla agiklanmasi
miimkiin olmayan Islamofobi’nin baska bir deyisle islam karsithgmin tarihi ve giincel
sebeplerinin neler oldugunu irdelemeye calisacagiz.
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Abstract

Islamophobia, which means the fear of Islam, turned into hatred and hostility towards Islam in a
short time of five to ten years. It has been increasing every passing day in European countries as
well as in the United States. Muslims living in Western countries are humiliated and
discriminated against and subjected to these Islamophobic discourses and actions, the dose of
which is increasing day by day, and their right to live in safety, which is their most basic human
right, is sought to be taken away from them. Islamophobia, which peaked in the United States
with the 11 September 2001 attacks, soon reached European countries where Muslims are
concentrated and then to countries such as New Zealand on the Australian continent, where
many Muslims living there were attacked and brutally killed while they were praying in
mosques. Finally in Sweden and Denmark the holy book of Muslims the Qur'an, and the Turkish
Flag were burned on the ground, and they were attacked and exposed to hatred and factionalism.
These Islamophobic attacks have made Muslims all over the world anxiety and concerned and
have brought the necessity of living together with people with different cultural values, which
the post-modern period we live into a level that impends world peace. Lately studies on
Islamophobia inter-religious dialogue and the need for people with different cultural values to
live together show that the issue is important for both Muslims and world peace. While some
studies on this subject only identify the interreligious dialogue studies in some European
counties as the main theme, in this study, we will try to examine the historical and current causes
of Islamophobia, which emerged in the West in the last quarter century but cannot be explained
by reason. In other words, we will examine the historical and current causes of anti-Islamism.
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1. Giris

Islam ve fobia kelimelerin bir araya getirilmesiyle olusan Islamofobi kavrami “Islam
korkusu” anlamina gelmektedir. Ancak bugiin Islamofobi kavrami Islam dinine ve
inananlarina karsi kaygili olma durumunu, onlardan korkmayi ve onlara karsi korku tiretmeyi
ve en nihayetinde siyasal ve sosyal alanda Islam karsithgini, Miisliimanlara yonelik nefret,
diismanlik ve ayrimciligi! icerisine almaktadir. Avrupa ve Amerika iilkelerinde yasayan
Hiristiyan din ve kiiltiir havzasinda biiyiiyen Batihlarin pek cogu Islam’a, peygamberi Hz.
Muhammed’e, O'nun getirdigi ilahi kelam olan Kur’an-1 Kerim’e, [slam’in inang, ibadet ve ahlak
esaslarina ozetle Islam’a o6zgii deger, sembol ve uygulamalara tahammiil edemeyip
otekilestirmektedir. 11 Eyliil 2001 saldirlariyla diinya giindemine giren Islamofobik séylem,
eylem ve saldirilar olumsuz etkisini ilk zamanlarda Amerika ve Avrupa tilkelerine go¢ ederek
oralarda yasayan Misliman kimlikli insanlar tizerinde gosterirken son yillarda Avustralya
kitasinda bulunan Yeni Zelanda gibi tilkelerde yasayan Miisliiman birey ve ziimreler iizerinde
de hissettirmis hatta onlar: Islam karsithginin en zirvesi olan cinayetlere maruz birakmistir.
Gincelligi ve Avrupa’ya etkisi bakimindan 2011'de Norvec¢'te gerceklesen ve 77 Kkisinin
oliimiiyle sonu¢lanan Anders Behring Breivik Berwick Teror Saldirisi’na da burada deginmek
yerinde olacaktir.2 Biitiin diinyanin gozii oniinde sergilenen son islomofobik saldir ise
Miisliimanlarca miibarek kabul edilen Ramazan ayinin basinda 24 Mart 2023’de
Danimarka’da Tiirk buyiikelciliginin 6niinde meydana gelen Kur’an-1 Kerim’i ve Turk
Bayragimizi yakma eylemidir.3

Amerika’da oldugu gibi Avrupa’da da Islam korkusu/Islamofobi agikca Islam ve
Miisliiman diismanhgina déniismiis gériinmektedir. Miisliiman ad1 tasiyan, islam’1 din olarak
kabul etmis bir anne ve babadan diinyaya gelen, islami kimlik, sembol ve kiiltiire sahip birey
ve ailelere de Avrupa’da yasam hakki taninmak istenmemektedir. islam’a ve Miisliimanlara
kars1 duyulan kaygi ve korkudan kaynaklandigi sdylenen, bu rasyonel olmayan nefret,
diismanlik, ayrimcilik, kin besleme ve otekilestirme faaliyetleri sadece Bati’da yasayanlari
degil, yerkiirenin biitiin cografyalarinda varligini devam ettiren Miisliimanlar1 derinden
lizmekte, endise ve kaygiya sevk etmektedir. Miislimanlara yonelik bu nefret ve ayrimcilik
toplumlarin bir arada huzur icinde yasamalarina da engel olusturmaktadir. Avrupa ve
ABD'nin de icinde bulundugu Hiristiyan inang ve kultiir degerlerinin hakim oldugu iilkelerde
ortaya ¢ikan Islam ve Miisliiman karsithiginin islam’in Hiristiyan cografyalarda yayillmas: gibi
giincel jeopolitik, siyasi/politik ve issiz kalma endisesine dayali olarak ekonomik nedenlerinin
disinda tarihi nedenleri de olmalidir. Ciinkii biz biliyoruz ki hi¢bir goériis ya da eylem,
kendisini ortaya ¢ikaracak tarihi, siyasi, dini, toplumsal etkenlerden bagimsiz olarak var
olamaz.*

Islam ve Miisliimanlar Batilllarca nigin hor gériilmekte, kiiciik gériilmekte,
otekilestirilmekte, Islam’in kutsal kitab1 nicin yakilmakta ve Islam peygamberi Hz.
Muhammed (a.s.) ni¢gin karikatiirleri yapilmak suretiyle asagilanmaktadir. Bu makalemizde

1 Runnymede Trust, Islamofobi: Hepimiz Icin Bir Sinav: Runnymede Trust Komisyonunun Ingiliz Miisliimanlar ve
Islomofobi ile lgili Raporu, London: Runnymede Trust 1997, 5.

2 Recep Onal, “Islamofobi Baglaminda islam Karsit1 Séylemlerin Bat1 Diinyasindaki Yansimalari: Norve¢ Ornegi -
Karikatiir Krizi Ve Berwick Teror Saldiris1”, Kader, 16/ 2, 2018, ss. 373-403.

3 https://www.milliyet.com.tr/dunya/danimarkada-turk-bayragi-ve-kurani-kerim-yakildi-6922435 e. tarihi: 28.

03.2023.

+ Ethem Ruhi Figlali, “Ons6z” Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri (The Formative Period of
Islamic Thought), (Ankara: Umran Yayinlari, 1981), VI; Ethem Ruhi Figlal, Cagimizda [tikadi Islam Mezhepleri
Tarihi, (Istanbul: Selcuk Yayinlar1,1990), 15-52.
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Islamofobi’'nin tarihi kékenlerine isaret edilerek, toplumlarin birlik ve beraberligine zarar
veren bu tehlikenin farkinda olunmasina katkida bulunmay1 hedefliyoruz. Takip edecegimiz
metot, kaynak taramasindan elde edilen verilerin analitik/¢6ziimlemeli degerlendirilmesine
dayanmaktadir.

2. Giiniimiiz Batr’sinda islamofobi’nin Tarihi Nedenleri

Modern deyimiyle Islamofobi yeni bir olgu olarak goriilse de tarihi kokenleri itibariyle
Hiristiyan din havzas1 ve cevresinde yasayan Avrupali Batihlar ve Amerikalilarda Islam
karsithgl ve nefreti uzun zamanlardan beri vardir. islamofobi'nin Antisemitizim/Yahudi
diismanlig1 ve yabanci diismanligi/xenophobia gibi engin bir gecmisi ve tarihin derinliklerine
varan kékleri bulunmaktadir.5 Her ne kadar islamofobi/Islam korkusu kavrami ilk kez bir¢ok
Miisliimanin Bati iilkelerine degisik sebeplerle daha da ¢ok is¢i olarak go¢ etmesi, 1979’daki
Iran Devrim’i6, ézellikle 1989’ da Berlin Duvarr’nin yikilmasi ve Komiinist Sovyet Sosyalist
Cumbhuriyetler Birligi'nin (SSCB) 26 Aralik 1991’de ¢ozuliip dagilmasinin akabinde 1991°de
Avrupa’da agik¢a kullanilmaya baslanmis, 11 Eylil 2001'de Newyork’taki Diinya Ticaret
Merkezi'nin bulundugu ikiz kulelere yapilan ugak saldirilar ile diinya giindemine gelmisse de
Batilllarin islam’a, Islam inanc, ibadet ve ahlak ilkelerine, Islam elgisi Hz. Muhammed’e,
IslAm’in kutsal kitab1 Kur'dn’a, Miisliimanlarin yasam tarzina ve dini degerlerine yonelik
onyargilarinin, kibir ve hosgoriisiizliiklerinin ve Miisliimanlar 6tekilestirmelerinin’ kaynagi,
daha derinlerde yani Islam’in ortaya cikis, fetihlerle genisleyis dénemi ve yeni bir Islam
uygarligl insa ederek Hiristiyan Dogu ve Bati hakimiyetine alternatif olusturmasinda
aranmalidir.

Bugiinkii Batillarin Islam’a ve Miisliimanlara yénelik korkularinin, islamofobik
davranislarinin ve nefret soylemlerinin altinda tarihlerinden getirdikleri siyasi ve dini
sebeplerle birlikte yabanci diismanlig1 da bulunmaktadir.

2.1. Siyasi ve Jeopolitik Sebepler

Bugiinkii Batihlarin islim’a ve Miisliimanlara yonelik korku ve menfi diisiincelerinin
bicimlenmesinde Bizans ile ilk dort halife2 doneminde baslayip Emeviler (661-750) ve
Abbasilerle (750- 1258) devam eden politik ve askeri anlasmazliklar ve miicadeleler oldukc¢a
etkili olmustur. Siyasi olarak Hiristiyanlarin ellerinde bulunan arazilerin ve basta Sam, Kudtis
ve Iskenderiyye gibi baz1 sehirlerin ve Anadolu topraklarinin Malazgirt Savasiyla Miisliiman
Tiirkler tarafindan fethedilmesi (1071) ve bu topraklarda yasayan Hiristiyanlarin Islam’a
girisi, Batil Hiristiyanlarin Miislimanlara ve Islami degerlere yonelik nefret séylem ve
eylemlerin k6kenini olusturmustur. Anadolu topraklarinin ve Ortadogu’nun hakimi Misliiman
Tirklere karsi diizenlenen I. Haghi Seferi, Hiristiyan Bati kimliginde “6teki” kavramini
olusturmakla kalmamis ayni esnada kendi Batili kimligini de olusturucu bir etkiye sahip
olmustur. Mislimanlara yonelik Hach Seferleri bir taraftan Bati kimliginde “6teki” kavramini
insa etse de diger taraftan Batililarin yiiksek Islam Medeniyetinden etkilenmelerine yol acarak
diinya uygarlhiginin yonelimini degistirmistir.® Diger Hagh seferleriyle daha da yogunlasarak
artan Islam karsithgi, Islam ordularinin ispanya’y1 fethi ve Tiirklerin 1453’te istanbul'un

5 John L. Esposito, “Onsoz”, Islamofobi Endiistrisi, Nathan Lean, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhigi Yaynlari,
2019), 19.

6 Esposito, “Ons6z”, 19.

7 Karen Armstrong, Hz. Muhammed Islam Peygamberinin Biyografisi, ¢ev. Selim Yenigeri, (Istanbul: Koridor
Yayinlari, 2005), 25-26.

8 {1k dért halife sirasiyla Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’dir.

9 Bu konuyla iliskin bk. Roger Garaudy, Islam ve [nsanligin Gelecegi, cev. Cemal Aydin, (Istanbul: Pinar Yayinlars,
1990), 26.
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fethiyle Balkanlar1 asarak Avrupa’nin ortasina yani Viyana'ya dogru ilerleyisiyle doruk
noktasina varmistir. Yani Misliimanlarin ve Miisliiman Tirklerin Hiristiyanlarin yonetiminde
olan bu cografyalari fethetmeleri Bat1 Hiristiyan toplumlarini genelde rahatsiz etmistir.

2.2. Dini Sebepler

Hiristiyan din ve kiltiir ¢evresinde yasayan Batililarin tarihlerinin derinliklerinden
bugiine degin getirdikleri Islam ve el¢isi Hz. Muhammed algilarinin genel olarak olumsuz
yonde yogrulmus olmasi da onlarin Miisliimanlar1 o6tekilestirmelerine ve Islamofobik
eylemlerde bulunmalarina neden olmaktadir. Hiristiyan Batililarin menfi Islim ve Hz.
Muhammed Peygamber tasavvurlarinin olusmasinda kendi bilgin ve aydinlarinin
(miistesrikler /oryantalistler, sdir, edip ve ajanlar) tesiri oldukc¢a fazladir. Bunlar islam’
sapkin ve sapik sonradan uydurulan eklektik bir din gérmiisler, Islam’in Peygamber’ini de
orijinal bir sey getirmeyen sahte ve yalanci bir kisi olarak degerlendirmisler? ve halklarinin
beyinlerini bu sekilde yikamislardir. Ornegin Oryantalist Montgomary Watt ve Rodinson,
bugiinkii Batihlarin Islam algisini olusturan Ortagagin islam ve Peygamberi Hz. Muhammed
algisini olusturan égeleri su sekilde siralamaktadir: islam dini, batil bir dindir ve hakikatin
ziddidir, Islam siddet ve kili¢ dinidir. islam, nefse diiskiinliigii 6gretiyor ve sehveti yiiceltiyor.
Muhammed, Isa’nin muhalifidir.!! Bir Oryantalist bilim adami ve tarihgi olan Bernard Lewis
de yazdifi makale ve eserlerde bilime uymayacak bir tarzda islam’t ve Miisliimanlar
karalamakta, kiiciik gostermekte ve onlar1 gézden diisiirmeye ¢calismaktadir.12 Ona gére Islam
yalmzca bir din degil, ayn1 zamanda Yahudi diisman bir ideolojidir. islam’in akil dis
korkutucu bir kitle olgusu olup bu olgunun Miisliimanlara ic¢giidiler, tutkular ve cilginca
kinler araciligiyla egemen oldugunu dillendiriyor. Lewis’e gore Islam ve Miisliimanlar
ozlerinde Hristiyan ve Yahudi nefretine sahip olduklarindan gelisme gosteremezler. Bu
ozelliklerinden otiiri onlara karsi dikkatli olunmalidir.13 Bu ifadelerden de anlasildig1 gibi
Batili Oryantalistlerin amaci Hiristiyan din ve kiltiir havzasinda yetisen Batili yeni nesilleri
Islam’a kars1 korkutmak ve ondan uzak olmalarimi saglamaktir. Yiizyillar boyunca islam
tilkelerindeki ajanlar1 vasitasiyla da Islam’t karigtiricr bir din olarak tamtmiglardir. islam
tllkelerindeki kimi ihtilaf ve karisikliklari'4 da s6ylemlerine dayanak olarak gostererek Batili
insanlarin islam’a ve Miisliimanlara olumsuz bakmalarina yol agmislardir. Bu sebeple
Avrupa’da yasayan Hiristiyanlarin suur altlarinda Isldam gercek bir din degil, Arap gelenek ve
gorenekleriyle (Arap monoteizmiyle) Yahudilik, Hiristiyanlik!> ve Haniflik akide ve inang
ilkelerinin toplanmasindan olusmus, tamamiyla eklektik sapkin ve sapik bir dinden ibarettir.
Ilahi bir kaynag: yoktur. Bu anlayisa gore Islami ilkelerin evrensel oldugu kabulii biitiiniiyle
yalanlanmali, Islim’in ashinda genel anlamda bir kurtulus dini degil, bayag: bir kabile dini
oldugu islenmelidir.16

10 Nathan Lean, Islamofobi Endiistrisi, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 61; Hampher, Islam’
Nasil Yokedelim Bir Ingiliz Ajaninin Hatiralar1, gev. Nevzat Goktas, (Istanbul: Nehir Yayinlari, 1992), 13, 31, 32.

11 W, Mongomery Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, gev. Silleyman Kalkan, (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2016),
138-139; Maxime Rodinson, Muhammed,-Yeni Bir Diinyanin ve Peygamber’in Dogusu-, ¢ev. Atilla Tokatl,
(istanbul: Doruk Yayinlari, 2013), 269; Kadir Canatan, “Islamofobinin Tarihsel ve Giincel Goriiniimleri”,
Diyanet Aylik Dergi, 2012, S: 262, 9.

12 Edward Said, Oryantalizm Sémiirgeciligin Kegif Kolu, gev. Selahattin Ayaz, (istanbul: Pinar Yayinlari, 1991), 494

13 Bernard Lewis, “The Revolt of Islam /islam’in Baskaldiris1”, Middle East and West, (Bloomington: Indiana
University Press,1964), 95 vd.; Bernard Lewis, “Return of Islam /islam'ln Dontisii”, Commentary, Ocak, 1976,
40-44.

14 Hampbher, Islam’t Nasil Yokedelim Bir Ingiliz Ajaninin Hatiralart, 90.

15 W. Mongomery Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, ¢cev. Rami Ayas, Azmi Yiksel, Ankara: AUIF Yayinlari, 1986, 90-
91; Sarigam, Ibrahim vd. Ingiliz ve Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavvuru, (Ankara: Nobel Yayinlari,
2011), 111

16 Hampher, Islam’t Nasil Yokedelim Bir Ingiliz Ajaninin Hatiralart, 93.
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Oryantalistlere gore Miislimanlarin elinde bulunan Kur’an Allah tarafindan indirilen
ilahi bir vahiy olmayip Muhammed’in sozlerinden ibarettir.l? Oryantalistlerin ¢ogunun
Kur’an’a yonelik bu asilsiz iddialar1 Hiristiyan din ve kiiltiiriiyle yetismis Batihlarin Islam ve
Miisliimanlara yénelik olumsuz bakis agilarini olusturmus ve islamofobik davranislarina
neden olmustur.

2.3. Yabanci Dismanligi

Amerika ve Avrupa kitasinda Bati Hiristiyan kiltir ve uygarlhigina sahip olarak yasayan
insanlar bilinen tarihleri boyunca tek tip bir itikada yani teslise ve hayat bigimine alisik
olduklarindan 0z ulusal dokunun hakiki bir unsuru olmadiklarini hissettikleri farkli din,
kiltir ve uygarliga mensup bireyleri ve onlarin hayat tarzi ve deger algilarini 6tekilestirmekte
ve onlar1 yasanan toplumsal hayatin disinda kalmaya mahkim etmektedirler. Bu
hosgorusuzligin temelinde xenophobia denen yabanci dismanlig1 yani yabancilara kars:
duyulan korku ya da yogun nefret bulunmaktadir.!® Cogunlukla “yabancilar” terimi, bu terimi
kullanan kitlenin bir parc¢asi olmadig1 varsayilan bir baska kitleyi ifade eder. Bunlar baska
tlke ve devletlerden gelen, kiiltiir ve degerleri farkli olan yabancilar olarak kabul edilir.1?
Hiristiyan kiultiir cevresinde yetisen Batililarin bu 6tekilestirme tavri1 daha ¢ok farkli inang ve
sosyo-kiiltiirel degerlere sahip olduklarini diistindiikleri Miisliimanlara yonelmis durumdadir.
Amerika’daki Islamofobi’'nin biiyiik babasi sayillan Daniel Pipes20 tiim gdcmenleri
egzotik/yabancil gelenek ve davranislarini kendi iilkelerine getirdiklerini ancak Miisliiman
geleneklerinin digerlerinden daha fazla sorun ¢ikardigina isaret etmekte bunun yaninda
asimilasyona karsi en direncli olanlarin da Miislimanlar oldugunu belirtmektedir.2! Bu da
bize yabanci diismanligina en fazla maruz kalanlarin Miisliimanlar oldugunu gostermektedir.
Miisliiman kadinlarin basoértiisii takmasi, kizlarin basortiileriyle okullara gitmesi, bes vakit
namaz ve Cuma namazini eda etmeleri i¢in bulunduklar: sehirlerde cami ve mescid agmalari,
Ramazan Ayinda orug¢ tutup, gecelerinde teravih namazi kilmalari, Ramazan ve Kurban
Bayramlarini kutlamalari, Kurban Bayrami’'nda kurban kesmeleri vb. gibi eylem ve
davranmislar1 Batilllarin  dikkatini c¢ekmekte, s6z konusu yasam tarzlarindan otiiri
Mislimanlarnn otekilestirmektedirler. Misliman kadinlarin dini gorevlerinden olan
tesettlirden vazge¢meleri i¢cin Batili ajanlar biiyiik bir gayretin icinde olmuslar, Miislimanlar:
kuvvetlendiren faktorleri yok etmek i¢in tavsiyeler isimli ajan rehberlerinin icinde “Miisliman
hanim ve kizlarin, 6rtiinmeden uzaklasmalar: icin olagandis1 bir gayret icinde olmaliy1z”
maddesine yer vermislerdir. Miisliimanlarin inang¢ ve itikatlar1 bozmak i¢in de “tarihi
belgelerle hanim ve kizlarin tesettiiriiniin Abbasiler devrinde ortaya c¢ktigini, Islam
ogretisinde ortiinmenin olmadigini”?? iddia etmekten kaginmamislardir. Neticede Hiristiyan
din ve kiiltiir havzasinda yetisen pek ¢ok sagci1 Batililar, ¢esitli nedenlerle Amerika ve Avrupa

17 W. Mongomery Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, 88-91; Annemarie Schimmel, Ve Muhammed Onun Elgisidir, -
Islam Dindarliginda Peygamber Saygisi-, ¢ev. Ekrem Demirli, (istanbul: Kabalc1 Yaymnlari, 2011), 61-62;
Oryantalistlerin olusturduklar1 bu algi yani Kur’an’in orijinalinin ilahi olmadig1 savi, ilk defa Batili
oryantalistlerce ortaya atilmis yeni bir iddia degildir. Kur’an’da belirtildigi iizere miisrikler de Allah elcisinin
Allah’tan aldi1g1 vahyi mesajlar1 insanlara teblig ettigi zaman “bunu ona bir insan 6gretiyor” demislerdi. (Nahl
16/103). Misrik Araplar insanlari siipheye diisiirmek amaciyla Kur’an’it Hz. Peygamber’e Rum veya Hiristiyan
olan Cebra veya Yais isimli bir k6lenin 6grettigini ileri siirmiislerdir. Ancak bu kéle Rum oldugu i¢in Arap
dilini tam olarak bilmiyordu. Bu nedenle béyle bir iddia dayanaktan yoksundur. Bk. Elmali Hamdi Yazir, Hak
Dini Kuran Dili, (Istanbul: Celik- Sura, ts.), 5/ 96.

18 Lean, Islamofobi Endiistrisi, 33.

19 Lean, Islamofobi Endiistrisi, 33.

20 Lean, Islamofobi Endiistrisi, 34.

21 Daniel Pipes, “Muslims are Coming, Muslims are Coming/ Miislimanlar Geliyor, Miisliimanlar Geliyor”,
National Review, 19 Kasim 1990.

22 Hampbher, Islam’t Nasil Yokedelim Bir Ingiliz Ajaninin Hatiralari, 90.
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tilkelerine go¢ ederek gitmis ve bir¢ogu o tilkelerin vatandasi olmus Misliimanlari, iilkelerini
istila eden yabancilar olarak gormektedirler. Yani go¢men karsiti irkeilik ve yabanci
diismanlig1 islamofobi’yi beslemekte ve her daim diri tutmaktadur.

2.4. Irkcilik

Bati’da Islamofobiyi besleyen unsurlardan birisi de Batililarin 1rk¢ bir zihniyete sahip
olmalaridir. Irkgihgin teorisini kuran Insan Irklarinin Esitsizligi Uzerine isimli bir eser yazan
sahis Fransiz disiiniir Arthur de Gobineau’dur. Bu sahis, insanlar1 beyaz, sar1 ve siyah 1irklara
ayirarak, beyaz irkin akl ve tustiinliigu, sar1 irkin fayda ve diizeni, siyah 1rkin hirsi ve duygusal
kabiliyetleri temsil ettigini iddia ederek, insanligin en iist katmanina Nordik olarak
isimlendirdigi kuzeyli- beyaz irki koydu. O, irklarin kalitimla getirdigi bazi sosyal nitelikleri
oldugunu ileri stirdii. Buna gore sar1 ve siyah irklar biinyelerinde itme gliciine sahipken Batili-
beyaz irk ¢ekim giiciine sahipti. Bu ¢ekim giicii sayesinde Batili- beyaz 1irk, tarih boyunca
Medeniyetin kurucular ve tasiyicilar1 olmuslardir. Ona gore Tirklerin de icinde bulundugu
sar1 1rk ile insan degil de insansi sayilan siyah irk Medenilesmeye yonelik tabii bir isteksizlige
sahiptir.23 Bu diisiince yani Batili-beyaz irkin diger 1rklardan tistiin oldugu fikri Bati’da filozof
Voltaire, sosyal bilimci Montesquieu gibi aydinlar tarafindan da devam ettirildi. Hatta insan
bilgisi icin tecriibe ve deneyim haricinde asla baska bir kaynak kabul etmeyen Ingiliz filozof
John Lock?4 (1632-1704) “Insan beyazdir. Insanin 6ziinii iceren sey beyazin 6ziinii de
icerir!”2> diyerek beyaz irka sahip olmayan insanlari insan bile saymiyordu. Filozof Hegel
“Siyahlarin dogustan o6zglrlik diirtlisiine sahip olmadiklarina ve g¢ocuksu mahliklar
olduklarin1” diisiiniiyordu. Rudyard Kipling de siirlerinde “Beyaz Adam”in kolonilerindeki
bilim, edebiyat ve akla dayal yiiriiylisiinden bahseder ve Batili Beyaz Adam’1 diger tilkeleri
derleyip diizenleyen olarak niteler.26 Batili filozoflarin bu irk¢1 yaklasimlar1 Antik Yunan
Sofistleri’nin “insan1 -burada Batili insan kasdediliyor- her seyin merkezi ve 6l¢iisii”7 olarak
kabul etmelerine dayanmaktadir. Boyle bir irk¢ilikla yogrulan bugiinkii Batili insan zihni her
tirlii islamofobik sdylem ve eylemleri normal olarak karsilamakta, bunda herhangi bir
sakinca gormemektedir. Batihlarin irkgiligi ve Islam ve Miisliiman karsithg, islamiyet'in tarih
sahnesinde var olmasiyla baslamis, 20. asirda da hiz kesmeden devam etmistir. Bu minvalde
1995’de Srebrenitsa’da dokuz bin civarinda Bosnali Miisliiman Sirpli para milisler tarafindan
sadece Misliman olduklarindan ve onlarin inan¢ ve yasam bicimlerine uymadiklarindan
hunharca 6ldiirtilmis, adeta soykirima ugramislardir. Bati uygarligini ve kiiltiirtinii olusturan
bu 1rk¢1 beyaz insani iistiin kabul eden zihin yapisi, beyaz insanin disindaki irklar 6zellikle
Afrikali siyah 1rki hicbir zaman insan olarak gérmemis ve daima sémiirii ve yokluga mahkim
etmistir.

2.5. Sekiilerlesmenin Gelisip Yayginlasmasi

Bati’da son birkac yiizyilda gelisen sekilerlesmenin kutsala olan saygiy1 azaltmasi da
Batihilarin Miisliimanlara yénelik ayrimai ve étekilestirici Islamofobik eylem ve séylemlerinin
nedenleri arasinda sayilabilir. Sekiilerlesme yani diinyevilesme ile birlikte Allah’in varlig
inkar edilmese de unutuldu, gérmezden gelindi yahut yok sayildi. Karl Marks (1818-1883)'1n

23 Arthur de Gobineau, The Inequality of Human Races, Translated By Adrian Collins, (London: William

Heinemann, 1915), 205. https://www.gutenberg.org/cache/epub/69751/pg69751-images.html. E. Tarihi:
16.06.2023.

24 John Lock, Insan Anligi Uzerine Bir Deneme, Cev. Vehbi Hacikadiroglu, (istanbul: Ara Yayincilik, 1992), 87.

25 Koray Serbetci, “islamofobinin Tarihsel ve Kiiltiirel Kokenleri”, Islamofobi ve Bati’da Yiikselen Irkcilik,
(istanbul: Diyanet isleri Baskanhg Yayinlari, 2022), 11-13.

26 Edward Said, Oryantalizm, 355-358.

27 Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, 28.
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“Kat1 (kutsal) olan her sey buharlasiyor” ve Alman filolog filozof ve diisiiniir Friedrich Nietche
(1844-1900)'nin “Tanr1 6ldi” seklindeki s6zli de Allah’in ve onun vaaz ettigi dinin Bati’da
deger kaybettigini?® gostermesi acisindan burada anilabilir. Miisliman olan Alman
sarkiyatcist 2° Annemarie Schimmel (1922-2003) de hem batili oryantalistlerin hem de
sekiilerizmin dine olan bu olumsuz etkisine dikkat cekmistir.3°

3. Giiniimiiz Bat1 Diinyasinda islamofobi’nin Nedenleri

Bugiin Bati iilkelerinde yasayan Hiristiyan din ve kulturiyle yetismis halk kitlelerinde
Islam’a, Miisliimanlara, Islami deger ve uygulamalara/ritiiellere kars: kaygili, mesafeli hatta
otekilestirici bir tutuma sahip olduklarn goézlemlenmektedir. Bunun elbette bir¢ok sebebi
vardir.

3.1. Miisliimanlarin Bat1 Ulkelerine Gégii

Giiniimiiz Avrupa’sindaki Islamofobinin artisinin giincel yahut yeni nedenlerinden biri
belki de en 6nemlisi Miisliiman kimlikli insanlarin Bati iilkelerine is¢i olarak go¢ etmeleridir
denebilir. Bat1 iilkelerine resmi go¢ yetmisli yillarda durdurulsa da3! aile birlesimi ve kagak
isgiicu gibi nedenlerle gociin devam etmesi asir1 sagc ve 1rkei cevrelerde goce karsi bir direng
olusturmustur. Miislimanlara yonelik ilk korku, kaygi hatta diismanlik goéce karsi olan bu
sagcl cevrelerden kaynaklanmistir. Kiiresellesen yani kigiik bir kdy haline gelen diinyada
yasanan gelecek endisesi, giivensizlik hissi, yabancilasma ve ekonomik kaygi ve korkular
bunlar arasinda sayilabilir. En etkili neden yahut sebep ise IslAm’1 biitiin gercekligiyle
miikemmel manada tanimamalaridir.32

Basta birgok Amerikali olmak tlizere 20. Yizyilin ikinci yarisi ile 21. Yiizyilin basinda
yasayan cagdas Batililarin ¢ogunun Islam’la ve Miisliimanlarla ilk yiiz yiize karsilasmalar -
1960 yillardan sonra Miisliimanlarin cesitli etkenlerle Bati tilkelerine gociiyle baslamissa da -
1978’deki Iran Devrimi ve Amerikan biiyiikelciligindeki rehine alma olayi ile gerceklesmistir.
Bu durum basta Amerikalilar olmak {izere Batililar arasinda islam ve Miisliimanlara yonelik
bir ilgi uyandirmistir. Bu ilgi Ortadogu, Islam diinyas1 ve Islam’la ilgili bircok haberin
yapilmasina hatta Miislimanlara yonelik olur olmaz olumsuz ve diismanca haberlerin
yayllmasina neden olmustur.33 Miislimanlara yonelik haberler Berlin Duvari’nin yikilmasi
(1989) ve Komiinist Blokun dagilmasinin (1991) pesinden daha da artis gostermistir. Bu
haberler genellikle Miisliimanlari ve islam’1 olumsuz olarak tanitmstir.

[slam’1 ve Miislimanlari olumsuz tanitan, Batililarin karsisina [slam’1 ve Miisliimanlari
bir tehdit olarak goésteren haber ve calismalar1 kaleme alan Amerikali Profesér Samuel P.
Huntinton, 1993’te Uni oldukca fazla uluslararasi bir dergi olan Foreign Affairs’da
“Medeniyetler Kavgasi” olarak Tiirkce'ye cevrilebilecek “Clash of Civilizations” isimli yirmi
sekiz sayfalik makalesinde Islam diinyasi ile Cin’in temsil ettigi Budist diinyasin1 Hiristiyan

28 [lhami Giiler, Direnis Teolojisi, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010), 21.

29 Esposito, “Onséz”, 19.

30 Annemarie Schimmel, “Avrupa Gozii ile Tiirkiye’de Islamiyet (1900-1965)”, ¢ev. Hulusi Yavuz, Islami
Arastirmalar Dergisi, C. 2, S. 8, Agustos 1988, Schimmel, Ve Muhammed Onun Elcisidir, 9; Sarigam vd., ingiliz ve
Alman Oryantalistlerin Hz. Muhammed Tasavvuru, 158; Riza Savas, “Ingiliz ve Alman Oryantalistlerin Hz.
Muhammed Tasavvuru Kitab1 Uzerine Kisa Bir Degerlendirme”, Tiirk-Islam Tarihinde ve Bati'da Hz
Muhammed Algasy, Siret Sempozyumu 11, (Bilecik: Bilecik Universitesi Yayinlari, 2012), 94.

31 Garaudy, gé¢cmen is¢i kabuliinii yasaklayan hiikiimet kararinin 3 Temmuz 1974 oldugunu belirtir. Ona gore
igsizligi gogmenlerin varligina baglamak dogru degildir. Issizlik ekonominin kendi dinamizmiyle ilgilidir.
Roger Garaudy, Entegrizm Kiiltiirel Intihar, ¢ev. Kamil Bilgin Cilecop, (istanbul: Pinar Yayinlari, 1993), 106.

32 Bu konuda su calismaya da bakilabilir: Recep Onal, Avrupa’da Islam ve Miisliiman Azinlikliklar: Cokkiiltiirliiliik
& Islamofobi & Dinleraras: Diyalog (Norvec Ornegi) (Bursa: Emin Yayinlari, 2017), 25-45.

33 Esposito, “Onséz”, 19.
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Bat1 diinyast ve uygarliginin yeni diismani olarak gostermistir.3* Bu diisiince NATO
cevrelerince de benimsenmis, kimi yetkililerce “Islam Fundamentalizmi Avrupa i¢in en biiyiik
tehdittir” agiklamasi yapilabilmistir.

Avrupa’'nin cesitli iilkelerinde irk¢1 ve asir1 sagci partiler,3> gogmen diismanhigini ve
Miislimanlar1  6tekilestirmeyi  bir  politika olarak  destekleyerek Islamofobinin
yayginlasmasinda éncii role sahip olmuslardir. Islamofobi sagci siyasetin her seyden fazla
kullandig1 demirbas politikas1 olmustur. Ciinkii islam ve Miisliiman karsiti hislerin artmasi
onlara devaml surette oy kazandiracaktir.36 Ornegin Macaristanl {ist diizey bir biirokrat olan
Viktor Orban “Misliiman go¢menlere karsi Avrupa’nin savunucusuyum” derken Avusturyali
bir biirokrat olan Heizn- Christian Strache “Go¢ insan hakki degildir”37 diyerek iilkelerinden
farkl tilkelere go¢ etmek zorunda kalan insanlarin bu haklarini ellerinden almak istemekte ve
kendi kamuoylarini da islomofobi konusunda diri tutmaya ¢alismaktadirlar.

Batida islam Kkarsithgini ve diismanhgimi koriikleyen yazar, dergi, parti ve iilke
yoneticileri oldugu gibi Islamofobi’yi ortadan kaldiracak, dinler arasinda diyalogu gelistirecek,
dinler ve kiiltiirlerin birlikte yasayabilecegi ortam hazirlamaya ¢alisan Norveg gibi tlkeler de
bulunmaktadir. 38

3.2. islam’in ve Miisliimanlarin Siddet ve Terorle iliskilendirilmesi

Batili ¢evreler, bir takim giivenlik, siyasi ve ekonomik sebeplerle ortaya ¢ikan, siddet,
terdér ve adam oldiirme eylemleriyle hak aradigin1 savunan el-Kaide, Isid, Boko Haram39, en-
Nusra, Ensar el-Seria vs. gibi bazi cihadist selefi Miisliiman érgiitlerin islim’a uymayan eylem
ve sdylemlerini4? de Islamofobinin nedeni olarak gérmeye baslamislar ve bu durumu
Miisliiman karsithigi icin yeterli sebep kabul etmislerdir.

Usame b. Ladin’in kuruculugunu yaptig: el-Kaide orgiitiiniin 11 Eylil 2001 Newyork ikiz
kulelerine yaptig1 ucak saldirisi, Amerikalilarin tarihi bilingaltlarinda gelistirdikleri Amerikan
halkini yok etmeyi amaglayan Leviathan (Kutsal kitaptaki deniz canavari) ve Lernaean Hydra
(Antik Yunan mitolojisinde bir¢ok basi ve zehirli soluguyla bilinen yilan benzeri su canavari)
gibi canavar korkularini Usame b. Ladin’in sahsinda biitiin Miislimanlara yonlendirilmesine
yol agmistir.#! Yani artik en azindan bir kisim Amerikali politikacilarin zihninde kendinden
korkulmasi ve yok edilmesi gereken dokuz bash canavar Usame b. Ladin ve Miisliimanlar
olmustur. Bu saikle Bati, bilincli olarak “Islami terér” ve “Miisliiman terérist” kelime ve
kavramlarini kullanima sokarak Batili insanlarin zihinlerinde islam’i ve Miisliimanlari teror,
siddetle 6zdes bir duruma getirmistir. Ancak Miisliiman kimlikli bireylerden olusturulan DAIS

34 https://www.jstor.org/stable/20045621?seq=1, Erisim 30. 3.2023.

35 Enes Bayrakli & Farid Hafez, “The state of Islamophobia in Europe”, in: European Islamophobia Report 2017,
(istanbul: SETA, 2018), 13.

36 Lean, Islamofobi Endiistrisi, 43.

37 Enes Bayrakli & Farid Hafez, “The state of Islamophobia in Europe”, 13-14.

38 Bu konuda yazilmis bir makale i¢in bkz. Recep Onal, “Avrupa’da Miisliimanlarin Birlikte Yasama Seriiveni:
Norve¢ Ornegi -Cokkiiltiirlii Yasam, Sosyo-Kiiltiirel Organizasyonlar ve Dinlerarasi Diyalog Perspektifinden
Bir Analiz”, Akademik Incelemeler Dergisi (Journal of Academic Inquiries) 11/1, 2016, 167-185.

39 Nijerya’da ortaya cikan “Boko Haram” diye anilan bu grup kendisini “Cemaati Ehli’s-Stinne li'd-da’ve ve’l-
cihad” olarak adlandirmaktadir. Boko Haram, Hevsa /Hausa dilinde “Bat1 egitim sistemi haramdir” anlamina
gelmektedir. Ingiliz dilindeki “book” kelimesiyle de iliskilendirenler olmustur. Ayrintil bilgiler icin bk. Adem
Arikan, “Nijerya’da Selefiler”, [lahiyat Akademi Dergisi, (2015), 1/1-2, 296.

40 Selim Ozarslan, “Bati’da Islamofobinin Artmasi, Cami Saldirilar1 ve Bu Eylemlerin Altinda Yatan {slam ve Hz.
Peygamber Tasavvuru”, Niibiivvet ve Medeniyet, (Istanbul: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2017), 398.

#1 Lean, [slamofobi Endiistrisi, 52-53.
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ve el-Kaide gibi terér érgiitlerinin Batililar tarafindan nasil kontrol edildigi ve Islamofobi’ye
temel olusturmasi i¢in ne gibi ¢abalar harcandigi da bilinmektedir. 42

Yine bu tiir teror ve siddete bulagmis drgiitlerin varligi, bu gibi 6rgiit ve yapilarla higbir
baglantis1 bulunmayan Miisliimanlar: 6tekilestirmeye, onlar1 dogustan sahip olduklar1 kabul
edilen insan hak ve hiirriyetlerinden yoksun birakmaya gerekce yapilamaz. Ciinkii islam 6zii
itibariyla 6zgiirlik ve adalet ilkesine*? dayanmaktadir. Kur’an’in bir¢ok ayetinde Yiice Allah,
inananlardan adalet ilkesine uygun davranmalarini istemektedir. "Ey iman edenler! Kendinizin
veya anne babanizin ve akrabanizin aleyhine bile olsa adaleti ayakta tutun, Allah igin sahitlik
eden kimseler olun. (Insanlar) zengin olsunlar, yoksul olsunlar Allah onlara sizden daha
yakindir. Oyleyse siz hislerinize uyup adaletten ayrilmaymn...” (Nisa 4/135). “Ey iman edenler!
Allah icin hakki ayakta tutun, adaletle sahitlik eden kimseler olun. Herhangi bir topluluga
duydugunuz kin, sizi adaletsiz davranmaya itmesin. Adaletli olun; bu, takvdya daha uygundur.
Allah’tan korkun. Siiphesiz Allah yaptiklarinizdan haberdardir.”** O halde Islam, hem
Miisliiman hem de gayri Miislim insanlar tarafindan 6zgiirliik ve adalet ilkeleri ilizerinden
okunmali ve o sekilde tanitilmalidir. islam’in bu ilkeler iizerinden tanitilmasinda islam’1 din
olarak benimseyen Miisliimanlara daha fazla yasayarak drnek olma goérevi diismektedir.

Batililarin baris dini islam ile siddeti bir arada gostermelerinin gerekgelerinden birisi de
giya Kur'an'in inananlarin1 cihad emriyle siddet ve terdre sevk ettigi, siddet, 6ldiirme ve
kargasaya zemin hazirladigl iddiasidir. Bu aldatici iddianin sahipleri, Kur'an-1 Miibin’de
Miisliimanlara saldiran inkarcilara karsi cihadi yani savasmaylr emreden ayetleri icinde
bulunduklar1 baglamlarindan uzaklastirarak savas ve siddet olarak yorumlamaktadirlar.
Roger Garaudy de Batililarin Islam’daki cihadla Hiristiyanhktaki kutsal savasi 6zdeslestirerek
Islam’1 asirlardir seytanlastirdiklarina dikkat cekmektedir.45 Halbuki islam’daki cihad anlayis
saldiriya karsi mesru miidafaa hiikmiindedir. Ve Mesru miidafaa da uluslararasi hukukta
insanin en dogal hakki olarak kabul edilmektedir.

Kur’an’da devlete ve kurulu diizene baskaldir1 yani isyan, adam 6ldiirme, cinayet vs. gibi
belirli eylemleri isleyenlere karsi verilen maddi ve bedeni cezalar4® da kimi Batililar
tarafindan siddet ve baski 6gesi olarak ilan edilmektedir.4” Halbuki Kur’an, zuliim ve baski
olarak terciime edilen fitneyi yani insanlara yonelik teror ve tedhis eylemlerini adam
oldiirmekten daha beter bir eylem olarak gérmekte ve bunu biitiin diinyaya ilan etmektedir.*8
Teroriin en 6nemli 6gelerinin siddet, asirilik, korku salma, cinayet, hukuka aykiri eylemler ve
hunharca 6ldiirme oldugu dikkate alindiginda, zulmi, insan 6ldiirmeyi ve haksizligin her
tirlisiini yasaklayan Kur’an ayetlerinin terdre zemin teskil etmedigi anlasilacaktir.

Batr’da islamofobi’'nin artmasinin ya da yeniden yiikselisinin sebeplerinden birisi de
‘Avrupa’min Islamlagtirlmas’ olarak bilinen propaganda sisteminin giderek yayginlik

42 Bozkurt, Mustafa. “Dogu Bat1 Cekismesinin Bir Araci Olarak islamofobi'nin Pragmatik Nedenleri Uzerine
Makasidi's-Serla  Baglaminda  Bir  Tahlil Denemesi”. Kader 20/2 (Arahk 2022), 637.
https://doi.org/10.18317 /kaderdergi.1174724

43 Bakara 2/ 282; Al-i imran 3/ 18, 21; Nisa 4/ 3, 58, 105, 135, 152; Maide 5/8, 42; A’raf 7/ 29, 159, 181; Nahl
16/ 76,90; Enbiya 21/ 47; Ahzab 33/5; Stira 42/15; Hadid 57/ 25; Miimtehine 60/ 8; Hucurat 49/ 10.

44 Maide 5/8.

45 Roger Garaudy, Yasayan Islam, cev. Mehmet Bayraktar, (Istanbul: Pinar Yayinlari, 1995), 100-101.

46 “Allah ve Resiiliine karst savasanlarin ve yeryiiziinde (hak) diizeni bozmaya ¢alisanlarin cezasi ancak ya
(actmadan) éldiiriilmeleri, ya asilmalari yahut el ve ayaklarinin ¢aprazlama kesilmesi yahut da bulunduklari
yerden siirtilmeleridir. Bu onlarin diinyadaki riisvayligidir. Onlar icin ahirette de biiyiik azap vardir.” Maide,
5/33; Maide, 5/32; Nisa, 4/93.

47 Selim Ozarslan, Giiniimiiz Kelam/inang Problemleri, (Ankara: Nobel Yayinlari, 2016), 98.

48 Bakara 2/191.
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kazanmasidir. Bu sdylemin sadece dile getirilmesi bile pek ¢cok Avrupaliy1 korku ve endiseye
sevk etmeye yetiyor.4?

3.3. Islami Deger Yargilarinin Bat1 Sosyo-Kiiltiir Hayatiyla Uyusmadig Diisiincesi

Yine kendi tilkelerindeki savas, politik ¢ekismeler, sosyo-ekonomik sikintilar ve issizlik
nedeniyle Avrupa iilkelerine go¢ eden Miisliimanlar, Islami degerlerin Amerikan ve Avrupa
degerleriyle bagdasmadigi, oradaki sosyo-kiiltiirel yasamla tam anlamiyla uyusamadiklari,
Batili hayat tarzini benimsemedikleri ve onlarin sahip olduklar1 maddi ve manevi zenginlige
ortak olduklan gerekgesiyle dislanmakta ve ayrimcilifa maruz kalmaktadirlar. Oyle ki bu
ayrimcilik fiilf saldirilara, camilerin kundaklanmasi, Miisliimanlarin 6zellikle Tiirklerin ev ve
is yerlerinin yakilmasi, Miisliman kadinlarin basortiilerinin c¢ekilip yirtilmas: gibi siddet
icerikli saldirilara kadar varmustir. Halbuki Avrupa iilkelerine go¢ etme zorunda kalan
insanlarin tilkelerindeki isgal, savas, despot yonetimler ve gelir dagihmindaki adaletsizligin
miisebbibi yine diinyaya hakim olma istegindeki Hiristiyan Batili lider ve biirokratlarin
uyguladig1 politikalardir. Cilinkii tarihleri boyunca Bati1 diisiince sisteminin unsur ve
bilesenlerini tabiati ele gecirme, giicli olma ve giicii elde tutma, zayifa boyun egdirme,
maddeyi 6nceleyerek madde merkezli diisliniis ve nihayet bireyin arzularini kutsama gibi
seyler olusturmaktadir.>? Bati’'nin bu diistiniis bicimi dogal olarak “6teki” olusturmus ve oteki
saydig1 insanlar1 ve degerleri dismanlastirmistir.

2000’li yillarin sonlarinda Amerika ve Avrupa iilkelerinde bas goésteren finansal ve
ekonomik kriz s6z konusu tlkelerde issizligin artisina neden olmustur. Bu yillarda yasanan
ekonomik dengesizlikler eskiden oldugu gibi ulusalcilik ve 6teki karsit1 duygularin artmasina
zemin hazirlayarak sosyal gerilimlere yol ag¢mistir. Korkunun giliciinii iyi bilen Batih
politikacilar  toplumsal endise ve korkuyu tlkelerinde yasayan Miisliimanlara
yonlendirmislerdir. Islam Cemiyet merkezi, “11 Eyliil Camii” olarak etiketlendirilmistir. Islam,

“gizlice ilerleyen seriat”, “gizli cihad”, Amerika ziyareti esnasinda dogan Miisliiman ¢ocuklari
kanun geregi Amerikan vatandasi olma hakki elde edecegi ve aileleri tarafindan Amerikan
diismani olarak yetistirilecegi vehmedildiginden “teror bebekleri” olarak yaftalanarak halkta
keskin toplumsal boélinmenin meydana gelmesi ve Mislimanlarin o6tekilestirilmesi
saglanmigtir. Amerikan halkina Islam, seriat korkusu olarak pompalanmis, gokyiiziiniin
Misliimanlar yiiziinden yikilacag: dikte edilmistir. Miislimanlara yonelik korku ve endise bu
gibi kavramlarla daha da beslenerek biiytitilmiis, nihayet Kur’an'in yakilmasiyla onlara cevap
verilecegi diistintilmiistiir.51 Islam karsiti nefret séylemleri zamanla o kadar artis gosterdi ki
“Stop Islamization of America/ Amerikan’in Islamlastiriimasini Durdur” ve “Stop Islamization
of Europe/ Avrupa'min Islamlastirlmasini Durdur” isimli gruplarin dogmasina kadar
varmistir.52 Ayni maksatla Almanya’da irkgi ve Islam diismani Pediga isimli bir érgiit organize
edilmistir. Bu orgiit iiyeleri Almanya’'nin Dresten sehrinde diizenledikleri Islam ve gé¢cmen
karsit1 sokak gosterilerinde “Kendi Almanya’mizi 6zledik”, “Almanya’nin Miisliimanlasmasina
Karsiy1z” seklinde sloganlar atarak53 islam karsithgini acikca ilan etmislerdir.

Ornegin Hollanda’da asir1 muhafazakar Ozgiirliikler Partisi'nin baskani, Hollanda
genelinde camiler, IslAm okullar1 ve Islami kavramlarin yasaklanmasi icin meclise kanun
tasaris1 onergesi vererek Islim’a ve Miisliimanlara olan nefretini bir kez daha aciga
vurmustur. Islam’1 nefret ve terérle esit géren asir1 sagc Batili siyasetci Geert, Hollanda

onugla e. tarlhl 14.02.20109.
50 Serbetci, “Islamofobinin Tarihsel ve Kiiltiirel Kokenleri”, 9.
51 Lean, fslamofobl Endiistrisi, 37-38.
52 Lean, Islamofobl Endiistrisi, 41.
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meclisinde yaptifi konusmada, iilkelerinin Islim’dan arindirilmasi gerektigini, islam’in
Hollanda’ya ait olmadigini, islam’in nefret ve terérle esit oldugunu, islam’in yayilmasin
engellemek icin yillarca hicbir sey yapilmadigini, bu sebeple Hollanda’da Islami kavram ve
ifadelerin yasaklanmasi icin kanun tasarisi énergesi verdigini vurgulamistir. Camiler ve islam
okullarinin kapanmasini, Kur’an'in da yasaklanmasini agik¢a dile getiren bu sahis, bu tavrinin
bati ilkelerinde bir ilk oldugunu ve ornek alinmasi gerektigini sdylemekten de
kacinmamustir.54 Belirtilen nedenlerle Batr’da Miisliimanlara yénelik Islam korkusu iiretilmis
ve su anda bu korku nefret ve diismanhga evrilmigtir. Avrupa’daki bu Islam diismanhg,
insanlarin birlikte yasama diisiincelerine ve diinya barisina agik bir tehdit olusturmaktadir.

4. Sonug¢

Bugiin ABD ve Avrupa’nin ¢esitli tilkelerinde her gecen giin artan Islamofobi yani islam
korkusu ve kaygisi, islam diismanhg ve karsithginin son evresidir. Islam diismanliginin tarihi
ve ideolojik kokenleri Hiristiyanlarin bilingaltindaki islam ve Hz. Muhammed imajinin
olumsuz yénde kodlanmasi yani Islam’1 batil bir din, Peygamberi Hz. Muhammed'i de sahte bir
peygamber olarak kabul etmelerine dayanmaktadir. Bu olumsuz kodlama, Bati distlince
sistemini menfi yonde etkileyerek kendilerini hakiki din miintesipleri ve Tanri’'nin segkin
kullari, Miisliimanlar1 sahte dindarlar olarak gérmelerine yol agmistir. Bu algiyla Miisliiman
kimligi otekilestirilmis, kendileriyle miicadele edilmesi gereken varliklar sinifina konularak
diismanlastirilmis, siyasi ve dini rakip olarak gériilmiistiir. Islamofobinin giincel nedenleri ise
bu tarihi ve ideolojik nedenlerden bagimsiz olarak goriilemez. Yirminci ytizyilin ikinci
yarisinda Miisliimanlarin Batr'ya gocii, kimi 1rk¢1 Batili ¢evrelerde Islamofobinin ilk fitilini
yakmistir. Akabinde bazi sosyal ve ekonomik gelecek kaygisiyla farkli inang, yasam ve kiltiire
sahip olan Miislimanlar ve go¢menler Batililar tarafindan yabanci bulunarak otekilestirilmis,
11 Eylil 2001 Newyork ikiz kule saldirilariyla bu 6tekilestirilme zirve noktaya ulastirilarak
Islam ve Miisliiman nefretine ve diismanhigina déntstiiriilmiistiir. Islamofobi aslinda insanlik
diismanhgina dayanmaktadir. islam diismanhgina géz yumanlar ashinda insanlik diismanhgini
tesvik etmis oluyorlar. Bugiin nefret ideolojisinin secici davranarak Islami degerleri hedef
almasi sadece yol almak icin basvurulan bir taktiktir. Asil ve temel hedefin biitiin insanlk
degerleri oldugu agiktir. Giinimtz Bat1 insani kendi aydinlar tarafindan olusturulan “yanlis
ve sapkin Islam” anlayisindan acilen kurtularak Kur’an’in ve elgisi Hz. Peygamber’in sundugu
gercek Islam’la tanismanin yollarin1 bulmalidir. Yoksa islam diismanliklari, hakikatte insan
diismanhigina dontisecek ve kendileri de dahil biitiin insanlifin yok olusuna zemin
hazirlayacaktir.
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Makale Bilgileri Oz

Makale Gecmisi Miizigin tarihte ilk ne zaman ve nerede ¢iktig1 bilinmemekle birlikte yapilan arastirmalar
Gelis: 19.04.2023 bazi miizik aletlerinin ¢ok eski medeniyetlerde kullanildigini ortaya koymaktadir. Bu da
Kabul:16.06.2023 miizigin ve mizik aletlerinin eskiden beri toplumlarin hayatinda var oldugunu
Yayin: 30.06.2023 gostermektedir. Tarihte toplumlar, miizigi ve mizik aletlerini biiyl, dinsel ayin,

Anahtar Kelimeler: rehabilitasyon, askeri egitim ve eglence gibi farklh amaglarla kullanmislardir.
Hadis Mislimanlarin miizige ve miizik aletlerine bakisinda hadislerdeki ifadeler ve Kur’an
Mﬁzik‘ Aletleri, ayetleri etkili olmustur. Bazi dlimler miizigi ve miizik aletlerini baz istisnai durumlar
Kiitiib-i Tis‘a, haricinde dinin yasakladigin1 sdylerken, bazilari ise; miizik sozlerini, miizik aletlerini ve
Hadisler, ikisinin birlikte icra edildigi yerleri birbirinden ayirarak farkh hiikiimler vermislerdir. Bu
Tahric. arastirma Peygamberimiz déneminde kullanilan miizik aletlerini Kiitiib-i Tis‘a 6zelinde
merfi‘ hadislerden tespit ederek hadislerin tahric ve degerlendirmesini ortaya koymay1
konu edinmektedir. Calismanin birinci kisminda; Kiitiib-i Tis‘a hadislerinde gecen miizik
aletleriyle ilgili bilgiler verilmis, bu isimlerin bugiin hangi miizik aletini karsiladiklar1 ve
baska anlamlara gelip gelmedikleri tespit edilmis, akabinde bu miizik aletleriyle alakal
rivayetlerin tahrici yapilarak bu rivayetlerin sihhati muhaddis ve muhakkiklerin
gorisleriyle ortaya konmus; bu rivayetlerden isnadi zayif olanlarin neden zayif olduklar
cerh, ta’'dil ve rical kaynaklarindan faydalanilarak agiklanmustir. ikinci kisminda ise mezhep
imamlarinin ve mezheplerin miizik ve miizik aletlerinin hiikmi konusundaki goriisleri ve
gerekceleri haram, mekruh ve mubah olmak {izere ii¢ baslik altinda ortaya konmustur.
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Miizik Aletleriyle Ilgili Hadislerin Tahric ve Dederlendirilmesi (Kiitiib-i Tis‘a Ozelinde)

Giris
Giiniimiizde miizik, gegmise nazaran insanlarin hayatinda daha fazla yer edinmekte ve
insanlar: etkilemektedir. Tarihi siire¢ icerisinde miizik aletleri ¢esitlendigi gibi miuzik tiirleri
de cesitlenmistir. insanlar diinya gériislerine, sanat anlayislarina ve duygu diinyalarina uygun

miizik tiirlerini dinleme ihtiyacini daha fazla hisseder olmuslardir. Miizik adeta bir¢ok insanin
hayatinda vazgecilemez ya da uzak durulamaz unsurlardan biri haline gelmistir.

Bugiin Mislimanlar, yasadiklar1 hayatin her alaninda miizik dinleme ya da muzikli
ortamlarda bulunma durumuyla karsi karsiya kalmaktadirlar. Islam hukukunda miizik
dinleme ve miizik aletlerini kullanma konusunda birbirinden farkh fikhi hiikiimler verilmis
olmasi1 Misliimanlarda kafa karisikligina sebep olmakta, dolayisiyla kimileri miizikten ve
miizik aletlerinden tamamen uzak durmakta, kimileri miizigi dinlemekte, kimileri de miizik
dinlenmesinde higcbir beis gormemektedir.

Tarih boyunca miizik aletleri miizigin vazgecilmez bir unsuru olmustur. Bu ¢alismada
amacimiz Kiitiib-i Tis’al 6zelinde merf(‘ hadislerde gecen miizik aletlerini tespit etmek, bu
isimlerin baska anlamlara gelip gelmedigini ortaya koymaktir. Ayrica bu konuyla ilgili
rivayetlerin Kiitiib-i Tis’a’da hangi kaynakta gectigini tespit etmek ve hadis alaninda otorite
olan hadis alimlerinin ve muhakkiklerinin, rivayetin senedindeki ravilerin durumlarini da
ortaya koyarak yaptiklar1 sihhat tespitlerini degerlendirmek, ¢alismanin tizerinde durdugu
diger bir konudur.

Hadisler sihhat bakimindan degerlendirilirken basvurulan tiim kaynaklardaki bilgiler
gz oniinde tutulacak, hadisle ilgili yapilan sened-metin incelemeleri ve rivayet farkhliklar:
gerekli yerlerde belirtilecektir. Sihhat degerlendirmesinde Hakim’in el-Miistedrek’indeki
aciklamalari ve Zeheb1'nin ayni hadisle ilgili tespitlerinden, Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855)
Miisned’i ve ibn Hibban'in (6. 354/965) Sahih’ini tahkik eden Suayb el-Arnaiit, Siinen-i
Erba’a’'yr tahkik eden Nasiriddin el-Elbani (6. 1999) ve Eba Ya'la’'min (6. 307/919)
Miisned’inin tahkikini yapan Hiiseyin Selim Esed'in hadis ile ilgili goriislerinden
faydalanilacaktir.

Isnadlarda zikredilen raviler icin Nasiriiddin el-Elbani’nin Silsiletii’l-ehddisi’s-Sahtha’s),
ibn Ebi Hatim’in (6. 327/938) el-Cerh ve’t-Ta'dil’i, el-Heysemi'nin (6. 807/1405) Mecma‘u’z-
zevd’id ve Menba‘u’l-fevd’id’i, ibn Hibban'in es-Sikat’, Muhammed b. Tahir el-Makdisi’nin (6.
507/1113) el-Cem’ beyne ricdli’s-Sahihayn, Yusuf b. Zeki el-Mizzl'nin (6. 742/1341) Tehzibu’'l-
Kemal’i, Ibn Hacer el-‘Askalani’nin (6. 852/1449) Tehzibu’t-Tehzib’i, Zehebi'nin (6. 748/1348)
Mizanu’l-T'tidal'i ve ibn Hacer’in (852) Lisdii’l-Mizdn" istifade ettigimiz baslica kaynaklardir.

Hadisler incelenirken 6nce hadisin Arap¢a metni ve Tiirkce terciimesine daha sonra da
tahric ve sthhat degerlendirilmesine yer verilecektir.

Farkl tariklerle rivayet edilen bir hadis hakkinda birden ¢ok sihhat hiikmii verilmisse
sthhat bakimindan derecesi yliksek olan tercih edilecektir.

Ayrica Buhari ve Mislim’in el-Cadmiu’s-Sahih adli kitaplarinda gecen hadislerin sihhati
mevzusunda herhangi bir goriis varsa nakledecek, goriis yoksa sahih olarak belirtilecektir.

! Buhari ve Mii.slim’in Sahih’i, EbG Davud, Nesai, Tirmizi, ibn Méace ve Darimi’nin Siinen’i, Imam Malik’in Muvatta‘t
ve Ahmed Ibn Hanbel’in Miisned’i i¢in kullanilir. Bkz. Abdullah Aydinl, Hadis Istilahlar: Sézligii, “el-Kiitiibu’t-
Tis’a”, 169.
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1. Miizik Aletleriyle ilgili Hadislerin Tahri¢ ve Degerlendirilmesi
1.1. Vurmal Miizik Aletleri

1.1.1. Def (<));

Genelde ritim icin kullanilan bir ¢algl olan def, ¢cok eski devirlerden beri bilinmektedir.
Def kelimesinin ash Stimerce “dap” olup Akkadca aracilifiyla Arapgaya ve diger Sami dillere
gecmistir. Araplarin evlilik ve siinnet torenleri sirasinda def calarak eglenmeleri eski
Adetlerindendir. Araplar, bu gelenegi islami donemde de devam ettirmislerdir.2

1. Hadis

SI6 s 1o of 1o plis  mld S BAs i s X B s ol alss S5 4T ol s
o 80k e g ol ot S 4T O G ey S8 S ap sl g S0 G o il s
Gl 1085 e o35 080 5y S5l o e 0 o i 0t 0U8 e i 2 G033 gl o o

Aise'den (r.anha) naklen rivayet etti. Aise sdyle demis:

“(Bir defasinda) yanima EbG Bekir girdi, yanimda Ensar'in cariyelerinden iki cariye
bulunuyor; Buas harbinde Ensar’in birbirlerine soyledikleri siirleri terenniim ediyorlardi.
Ama bu cariyeler sarkic1 degildiler. Ebl Bekir: Restilullah'in (s.a.v.) evinde seytan 1slig1 mi
caliyorsun, hem de bayram giliniinde?” dedi. Bunun tlizerine Resflullah (s.a.v.): Ya Eba Bekir!
Her milletin bir bayrami vardir; bu da bizim bayramimizdir.” buyurdular.

Bize, bu hadisi Yahya ile Eb(i Kiireyb hep birden Ebli Mu‘aviye'den, o da Hisam'dan
naklen bu isnadla rivayet ettiler. Bu hadiste: “Yanimda defle oynayan iki cariye vardi”
denilmistir.3

Bu hadisi, Miislim Sahih’inde ve Ibn Mace Siinen’inde Yahya b. Yahya ve Eb( Kureyb
<—Ebl Mu‘dviye «Hisam «Babasi <Aise... senediyle rivayet etmistir.

Muhakkik Suayb el-Arnaiit, hadisin isnadinin sahth oldugunu, seneddeki Ebi UsAme’nin
Hammad b. Usdme oldugunu belirtmistir.4

Miislim’in naklettigi hadislerin sihhati hususunda hem muhaddislerin hem de sonraki
donem glvenilir alimlerin icma etmelerine dayanarak bu hadisin sahih oldugunu
soyleyebiliriz

2. Hadis:
By e 13505 el 3 ks K0 s D s gl o b0 (g J6i2dE
Aise’den (r.anha) rivayete gore, soyle demistir: Restilullah (s.a.v.) soyle buyurmustur:

“Nikah1 gizli degil ilan ederek yapin, mescitler gibi kalabalikl yerlerde yapin. Nikah
yapildiginin belli olmasi icin def ¢alin.”s

2 Nebi Bozkurt, “Msiki”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/83.
3 Miislim, Salatii’l-*ideyn, 16.

* Tbn Mace, es-Siinen, 21. 3/92, ikinci dipnot.

5 et-Tirmizi, “Nikah”, 6 (No. 1089).
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Bu hadisi, Tirmizi Siinen’inde Ahmed b. Meni‘ «Yezid b. Har(in «<Isa b. Meym(in el-Ensari
«<Kasim b. Muhammed « Aise... senediyle rivayet etmistir.

Tirmizi, bu hadisin garib hasen oldugunu sdylemistir. Ayrica Isa b. Meym(in el-Ensari’nin
hadis alaninda zayif oldugunu belirtmistir. ibn Ebi Hatim’de is4 b. Meym{in'un metr{kii’l-
hadis ve da’ifii'l-hadis oldugunu sdylemistir.¢ el-Elbani ise, ilan edilmesi kismi hari¢ hadisin
zayif oldugunu soylemistir.”

Bu degerlendirmeler hadisin zayif oldugunu gostermektedir.
3. Hadis

% - -
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Ebt Umame’den (r.a.) rivayete gore, Resilullah (s.a.v.) séyle buyurmustur:
“Ummetimden bir topluluk yiyerek, icerek, oyun ve eglenceyle geceyi gecirirler. Sonra
domuzlar ve maymunlar olarak sabahlarlar. Onlarin mahallelerinden bir mahalleye bir rizgar

gonderilir ve bu riizgar onlari; kendilerinden 6nce sarabi kendilerine helal kilanlarin, def
calanlarin ve kaynat edinenlerin yerle bir edildigi gibi yerle bir eder.”8

Bu hadisi, Ahmed b. Hanbel Miisned’inde Seyyar b. Hatim «Cafer «Ferkad «‘Asim b.
‘Amr el-Becell «<Eb{ Umame ... senediyle rivayet etmistir.

Muhakkik Suayb el-Arnaft, bu hadis hakkinda sunlar1 séylemistir: Hadisin li¢ isnadi
vardir. Birinci isnad Seyyar b. Hatim ve Ferkad’dan (O, Ibn Ya’k{ib es-Sebki’dir) dolay1 zayiftir.
Ikinci isnadda Ferkad Katade’den O da Said b. el-Miiseyyeb’den miirsel olarak rivayet etmistir.
Uciincii isnadda Ferkad Ibrahim en-Nehai’den rivayet etmistir, bu isnadda mu’daldir.°

el-Elbani, Seyyar b. Hatim hakkinda sad{ktur, evhami vardir, demistir.1 ibn Ebi Hatim
ise Seyyar b. Hatim’in hadisi bilmedigini hadis ezberlemedigini ve miinkeru’l-hadis oldugunu
soylemistir.11

Verilen bilgiler bizi hadisin zayif oldugu sonucuna gétiirmektedir.

4. Hadis:

AESERNF S o @)\u; Q1SS 23 M G o6 Jw,u 1y 2k, Lg.u - JG b e Bhasa 2 A Gk
Gy (Bessdy o3 U S5ty ‘@MCL&M;&M (g @8 e 53 oy e B Jo 32
¢9,Lfa:r’cé§;|» 261&’412«2&\&445»\ rv’ L Jus 42\:«%\5 ZleMsj uja\.b-\dbd\é\ 2.)36’ ‘b\uﬁjzadﬁ
Gl oS wfgn Jsbs

6 fbn Eb Hatim, Ebd Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Radi, el-Cerk ve’t-ta’dil. 9 Cilt. Beyrit:
Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, 1271/1952, 6/287.

" et-Tirmizi, es-Siinen, 3/390, birinci dipnot.

8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 36/564, (No. 22231).

® Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 36/564, ikinci dipnot.

10 Nasiriiddin el-Elbani, Silsiletii'I-ehddisi s-Sahiha (Riyad: Mektebetii’l-Ma“arif, 1422/2002), 2/510.

11 {bn Eb(i Hatim, el-Cerk ve ’t-Ta dil, 3/92.
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Mu‘avviz kizi Riibeyyi’den (r.anha) rivayete gore, soyle demistir: “Restlullah (s.a.v.) zifaf
gecemin ertesi ginu gelip yanima girdi ve yatagimin Uzerine senin simdi oturdugun gibi
oturdu. Bu esnada bazi kiz ¢ocuklar1 bizim i¢in def ¢calmakta ve atalarimizdan Bedir giinii sehit
diisen kimselerin kahramanliklarini dile getirmekte idiler. Nihayet i¢lerinden biri: “Su anda
aramizda bir yarini bile bir peygamber var!” dedi. Bunun iizerine Resilullah (s.a.v.) o kiza:
“Bunu sdylemeyi birak da énce sdylemekte oldugun sozleri sdyle!” buyurdu.12

Bu hadisi Tirmizi Siinen’inde, Humeyd b. Mes‘ade el-Basri «Bisr b. Mufaddal «Halid b.
Zekvan <er-Rubeyyi’ bint Muavviz... senediyle, Ahmed b. Hanbel Miisned’inde, ‘Affan
<Hammad b. Seleme <Eb{ Huseyin «er-Rubeyyi’ binti Mu‘avviz b. Afra“... senediyle rivayet
etmislerdir.

Tirmizi, bu hadisin hasen sahih oldugunu sodylerken el-Elbani, sahih oldugunu
soylemistir.13

Muhakkik Suayb el-Arnafit, bu hadisin Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde gecen isnadinin
Miislim’in sartina gore sahih oldugunu séylemis. Hammad'in (ibn Seleme) Miislim’in
ricilinden oldugunu ve geri kalan biitiin ravilerin de Seyhan’in ricalinin sikalarindan
oldugunu belirtmistir.14

Bu degerlendirmelerden hadisin sahih oldugunu séyleyebiliriz.

1.1.2. Girbal (JL£):
Girbal, def ve bendirle benzerlik gosteren cember seklinde bir ¢algidir.’5 Bu aleti "tabl"

yani "davul" gibi isimlendirenler de olmustur.1® Kelimenin "kalbur" manasinda kullanimi da
mevcuttur.l’

«Jbﬁjlf ale 18 0 géL{;J\ \jiLc\» J6 - (;1;»3 <l B g;“/’ - &3\ e Al ip (.MLZJ\ RERREil
Aise’den (r.anha) rivayet edildigine gére Peygamber (s.a.v.) séyle buyurdu, demistir: “Bu
evlenme isini (halka) duyurun ve bunun igin girbal ¢aliniz.”18

Bu hadisi ibn Mace’nin Siinen’inde «<Nasr b. Ali el Cehdami «Halil b. ‘Amr «Isa b. Yunus
«Halid b. Ilyas < Rebi‘a b. Ebi Abdirrahman «Kasim «Aise... senediyle rivayet etmistir.

Muhammed Fuad Abdubéaki, Heysemi'nin Zevd’id'inde alimlerin bu hadisin senedinde
bulunan ravilerden Halid bin ilyds Ebu’l-Heysem el-‘Adevi'nin zayifligi konusunda ittifak
ettiklerini, hatta Ibn-i Hibban, Hakim ve Eb{i Said en-Nakkas'in onun mevz{’ hadislerinin var
oldugunu soylediklerini belirtmistir.1?

Dolayisiyla hadisin zayif oldugu anlasilmaktadir.

12 et-Tirmizi, es-Siinen, “Nikah”, 6.

13 et-Tirmizi, es-Siinen, 2/390.

14 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 44/570, birinci dipnot.

15 Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Ibn Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi,
(Beyrit: el-Mektebetii’l-ilmiyye, 1399/1979), 3/352; Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab,
(Beyrit: Daru Sadir, 1414/1993), “grb” 11/491; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman Karafi, ez-
Zahire, thk. Muhammed Haci (Beyrit: Daru’l-Garb, 1415/1994), 4/400.

16 Muhammed Dusiki, Hasiyetii'd-Dusiki ale’s-gerhi’l-kebir, (Misir: Daru’1-Kiitiibi’l-Thyai’l- Arabi, ty.), 2/399.

17 Bkz. ibn Manzir, “grb”, 11/491.

18 Tbn Mace, “Nikah”, 20 (No. 1895).

19 fbn Mace, es-Siinen, 3/90; Ebii’l-Hasen Ebii’l-Hasen Niriiddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman el-Heysemi el-Heysemi,
Mecma ‘u’z-zevdid ve Menba ‘u’l-fevd 'id, thk. Hiisamettin el-Kudsi (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1414/1994), 2/216.
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1.1.3. Tabl (J:k!):

Tabl kelimesinin asli Arapcadir. Tiirkgede tabul, tavul, tavil, davul seklinde kullanilan
kelime; Bati dillerine Endiiliis uzerinden atabal, Osmanlilar araciligiyla da tabor ve
tambor/tambour sekillerinde ge¢mistir.2? Vurmali sazlardan biri olan davul diinyanin en eski
miizik aletlerindendir. ilk gorsel orneklerine Siimerlere ait kabartmalar iizerinde
rastlanmakta (m.6. 3000) ve elle calindig1 gértilmektedir.?!

4}3.}9 uj\ éf: éff[j@ c;k{ﬁ\.é :)./G cg;a.zj :).3 ci;ud/“/f\ ;J.}LS g; u: ff\.LL: &3 cf}\;};&\ s J\f@ &_;:2 :; 82 Gk
et Jo Oy 908 3 106 F ome B9 S e ge a8 F il g w4030 b ape aacdy
<<vi:~3

"Miicahid’den (r.a.);séyle demistir: Ben, (Abdullah) b. Omer ile(r.a.) birlikte idim. Bir
davul sesi isitti. Hemen iki parmagini (uclar1) kulaklarina soktu. Sonra da oradan uzaklasti.
Hatta bunu ii¢ kere yapti. Sonra dediki: Restlullah (s.a.v.) boyle yapmistir."22

Bu hadisi Ibn Mace Siinen’inde, Muhammed b. Yahy4 «el-Firy4bi «<Sa’lebe b. Ebi Malik
et-Temimi «Leys «Miicahid «<ibn Omer... senediyle rivayet etmistir.

Muhakkik Suayb el-Arnaiit, Heysemi’nin Zevdid’'inde bu hadisin senedindeki ravilerden
Leys b. Ebl Selim'in zayifligi konusunda cumhurun ittifak ettigini, senedin diger ravisi
Sa’lebe’nin ise Ibn Mace'nin rivayetinde (ibn Malik) diye gectigini, bunun da Sa’lebe'nin ravisi
el-Firyabi'nin yanilgis1 oldugunu sdylemistir. Mizzi'nin et-Tehzib ve el-Etrdf'ta belirttigi gibi
bunun dogrusu (Sa’lebe b. Siiheyl Ebli Malik)'dir. EbG David bu hadisi kendi Siinen’inde
senediyle birlikte N4fi‘ vasitasiyla ibn Omer'den (r.a.) rivayet etmistir. Yalniz séyle bir fark var

ki, Eb Dav{d'un rivayetinde Nafi‘ «Davul sesi» ifadesini kullanmamis, bu ifade yerine
“Mizmar (sesi)” demistir. Hadisin geri kalan boliimii burada yer alanin aynidir.23

Bu degerlendirmelerden hadisin zayif oldugunu anlasilmaktadir.

1.1.4. Ceres (c):

Ceres, Ortadogu tlkelerinin kiltiirtinde bulunan yaygin bir ¢algidir. Hayvanlarin
boyunlarina asilan zil ile kiliselerde kullanilan cana da ceres denilmistir.24

1. Hadis

-
//////
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Eb( Hureyre’den (r.a.) rivayet edildigine gore: Restlullah (s.a.v.): “Can, seytanin
diudiikleridir.” buyurmuslar.2>

Bu hadisi Miislim Sahih’inde Yahya b. Eyy(ib «Kuteybe «ismail «el-‘Ala «<Babasi «<Ebii
Hureyre... senediyle, EbG David Siinen'inde Muhammed b. Rafi’ «<Eb( Bekir b. Evs
«Stileyman b. Belal <el-‘Ala b. Abdurrahman «<Babas1 «<Ebl Hureyre... senediyle, Ahmed b.

2 Friedrich Kluque, Etymologisches Worterbuch der deutschen Sprache (Berlin: 1975), 768.

21 Bozkurt, “Misiki”, 9/53-55.

22 {bn Mace, “Nikah”, 22 (No. 1901).

23 {bn Mace, es-Siinen, 3/94, birinci dipnot.

2 Ayrmtih bilgi icin bkz. Seveys Muhamid, “Ahkdmu’l-Miisiki’I-Ceres fi’I-Fukhi’l-Islami (Sam: Mecelletii Cami‘ati’d-
Dimesk 1i’1-*Ulumi’l-iktisadiyye ve’l-Kandniyye, 1427/2007), 23/475-509; Ilhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce
Sézliik (Istanbul: Kubbealt: Nesriyat: Yaynlari, 2010), “ceres”, 859.

25 Miislim, “Libas”, 104; Eb( Davad, “Cihad”, 51 (No. 2558); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/388 (No. 8783)
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Hanbel Miisned’inde el-Huzai «Siileyman «el-‘Ala «<Babasi <Ebl Hureyre... senediyle rivayet
etmistir.

Muhakkik Suayb el-Arnait, hadisin isnadinin Miislim’in sartina goére sahih oldugunu,
ravilerden Huzal'nin Mansir b. Seleme, Siileyman’in ibn Bilal ve ‘Ala’nin Harkd’nin mevlasi
Ibn Abdurrahman b. Ya’'kiib oldugunu séylemistir.26

Hadisin sahih oldugu anlasilmaktadir.
2. Hadis:

SN miat ¥ (e G G sl 106 2l e

Hz. Ummii Habibe'den (r. anha), (O da) Hz. Peygamber'den (s.a.v.) rivayet etti ki, O soyle
buyurdu: “I¢inde zil bulunan kafileye melekler arkadashk etmez!"27

Bu hadisi Darimi Siinen’inde el-Hakem b. el-Mubarek «Malik « Nafi’ «Salim «<Eb{’'l-
Cerrdh «<Mevla Ummi Habib «Ummii Habibe... senediyle, Ahmed b. Hanbel Miisned’inde
Abdullah <Ebi Sena el-Leys Ya'ni b. Sa‘d «NAafl' «Salim b. Abdullah «Cerrdh Mevla Ummi
Habibe... senediyle rivayet etmistir.

Muhakkik Suayb el-Arnait bu hadisin Sahih ligayrihi oldugunu Ahmed b. Hanbel’in
Miisned’inde gecen isnadin ise el-Cerrdh Mevla Ummi Habibe’nin durumunun bilinmemesi
dolayisiyla (Onun ad1 Buhari’nin et-Tarfhu’l-kebir'inde, Ibn Ebi Hatim'in el-Cerh ve’t-ta’dil'inde
ve Ibn Hibban'in Sikdt'inda Eb('l-Cerrah olarak ge¢mektedir.) zayif oldugunu sdylemistir.28

Muhakkik Hiiseyin Selim ed-Darani, Darimi'nin Siinen’indeki senedin sahih oldugunu
sOylemistir.29

Hadisin sahih oldugu anlasilmaktadir.

EbG Hatim, “Restlullah’in burada kastettigi devenin vahiy inerken tizerinde bulundugu
deve olabilecegini soyltiyor.30

1.1.5. Celacil (Jada):

Celacil kelimesinin tekili culculdiir. Kiiciik ziller anlamina gelir.31

1. Hadis:
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Biinane'den rivayet edildi ki; O (Binane) Hz. Aise’nin (r.a.) yaninda iken iizerinde sesler
¢ikartan ziller bulunan bir cariye, Hz. Aise'nin yanina katildu.

26 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/388, birinci dipnot.

2 Darimi, EbGi Muhammed Abdullah b. Abdurrahman es-Semerkandi, es-Siinen, thk. Hiiseyin Selim Esed ed-Darani
(Suudi Arabistan: Daru’l-Mugni, 1412/2000), Kitabii’l-isti’zan, 44 (No. 2675); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
45/399 (No. 27409).

28 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 44/355, birinci dipnot.

2 Darimi, es-Siinen, 3/1751.

%0 Eb Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti Ibn Hibban, Sahihu Ibn Hibbdn bi tertibi ibn Belbdn, thk. Suayb
Arnait, (Beyrit: Miiessetu’r-Risale, 1414/1993), 10/553.

31 bn Esir, en-Nihdye, 1/284; Ibrahim Mustafa, el-Mu ‘cemu’I-vasit (Kahire: Mektebetii’l-Suruki’d-Devliyye, 2004),
“clh”, 128.
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Hz. Aise (r.anha): "Onun zillerini kesmeden (¢ikarmadan) benim yanima sokmayiniz.
Ben, "Restlullah’l (s.a.v.) "Igerisinde zil bulunan eve melekler girmez." derken isittim." dedi.32

Bu hadisi Eb(i Daviid es-Siinen’inde Muhammed b. Abdirrahim el-Bezzaz «<Ravh «Ibn
Ciireyh «<Abdurrahman b. Hayyan el-Ensar’nin mevlasi Biinane «Aise... senediyle, Ahmed b.
Hanbel el-Miisned’inde, Ravh «ibn Ciireyc « Abdurrahman b. Hayyan el-Ensari’nin mevlasi
Biinane «<Aise... senediyle rivayet etmistir.

Muhakkik Suayb el-Arnalt, Ahmed b. Hanbel’in el-Miisned’inde gecen hadisin isnadinin
zayif oldugunu, ravilerden Ibn Ciireyc’in Abdiilmelik b. Abdiilaziz oldugunu ve tedlis yaptiginy,
Biindne’nin Abdurrahman b. Hayyan oldugunu ve taninmadigini, diger ravilerin Seyhana gore
sika oldugunu séylemistir. Ayrica Ravh’'in ibn Ubade oldugunu belirtmistir.33

Hadisin zayif oldugu anlasilmaktadir.
2. Hadis
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Ebu Bekir b. Ebu Seyh’ten (r.a.) rivayete gore, soyle demistir: Salim’in yaninda
oturdugum bir sirada yanmimizdan Ummii’'l-Benin’in Kkafilesi gecti. Hayvanlarda ¢ingirak
takiliydi. Bunun tizerine Salim, Nafi'ye babasindan naklederek su hadisi anlatti: Peygamber
(s.a.v.) soyle buyurdu: “Cingirak olan kafileye melekler arkadashk etmez.” Baksana bunlarda
ne kadar ¢ingirak var.”34

Bu hadisi Nesal es-Siinen’inde, Muhammed b. Osman Ebi Safvan es-Sekafl «Ibrahim b.
Ebi'l-Vezir «Nafi‘ b. ‘Amr el-Cumahi <Ebi Bekir b. Ebl Seyh «Salim... senediyle, Ahmed b.
Hanbel el-Miisned'inde Yezid «<Nafi‘ b. Omer «<Eb{ Bekir «Salim... senediyle rivayet etmistir.

Muhakkik Suayb el-Arnaft, bu hadisin sahih ligayrihl oldugunu séyler. Ayrica Suayb el-
Arnaiit, bu hadisin Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned’inde gecen isnadinin Zehebi'nin el-
Mizdn’nda zayif olarak niteledigini, Eb(i Bekir'in Bukeyr b. Ebi Seyh Musa es-Sehmi oldugunu
ve Nafi' b Omer el-Cehmi’den rivayette yalmz kaldigini nakletmistir.35

el-Elbani ise, Nesal’'nin es-Siinen’indeki isnadin sahih oldugunu sdylemistir.36

Verdigimiz bilgilerden hadisin sahih oldugu anlasilmaktadir.

1.1.6. Kiibe (45):
Kibe, berbat ve davul gibi anlamlara gelmektedir. Nerd (tavla) olarak tanimlayanlar da
olmustur.3”

32 Eb(i David, “Hatim” 6 (No. 4231); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 43/174 (No. 26052).

33 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 43/175, birinci dipnot.

% Ebi Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali b. en-Nesai, es-Siinen, thk. Abdiilfettaih Ebti Gudde (Haleb: Mektebetii'l-
Matbaati'l-islamiyye, 1406/1986), “Zinet”, 54 (No. 5219); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 8/429, (No. 4813).

35 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 8/429, birinci dipnot.

36 en-Nesai, es-Siinen, 8/179.

37 Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Fdik fi garibi’l-hadis, (Beyrit: Daru’l-
Fikr, 1400/1979), 2/412; ibn Esir, en-Nihdye, 4/381; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Heytemi es-Sa‘dj,
Keffu'r-ria“ ‘an muharremati’l-lehvi ve’s-sema’, thk. Adil Abdiilmiin’im Ebii’l-Abbas (Kahire: Mektebetii’1-Kur’an,
ty.), 62.
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"Ibn Abbas'dan (r.a.) rivayet edilmistir: Abdiilkays heyeti soyle dediler: Ey Allah'n
Resilii, hangi kap icine kurulmus siradan igelim, dediler. Restilullah (s.a.v.): 'Kabak icine
ziftlenmis kapta ve ficida kurulmus siralardan i¢meyin, deriden yapilmis tuluma kurulmus
siradan icin." buyurdu. Heyet: Ey Allah'in Resilii, tulumda kurulan sira siddetlenirse ne
yapalim, dediler. Restlullah (s.a.v.), 'Ona su dokiin' buyurdu. Heyet: Ey Allah'in Resili,
(dokitlen su siddetini kirmazsa ne yapalim) diyerek soruyu birka¢ defa tekrar etmisler.
Resflullah (s.a.v.), Ugiincii veya dérdiincii tekrar edislerinde onlara: '(onu dékiin)' buyurdu.
Sonra da 'Gergekten Aziz ve Celil olan Allah bana igkiyi, kumar1 ve davulu haram kildi.'
buyurdu. Restlullah (s.a.v.), 'Her sarhosluk veren sey haramdir.' buyurdu."38

Bu hadisi Ebl David es-Stinen’inde Muhammed b. Bessar «<Ebi Ahmed «Siifyan «Ali b.
Bezime «Kays b. Habter en-Nehgeli «Ibn Abbas... senediyle Ahmed b. Hanbel el-Miisned’inde
Abdullah «<Eb{ Ahmed «Siifyan «<Ali b. Bezime «Kays b. Habter en-Nehsell «Ibn Abbas...
senediyle rivayet etmistir.

el-Elbani, Eb(i Davud’un isnadinin sahth bir isnad oldugunu belirtmistir.3°

Muhakkik Suayb el-Arnaiit, Ahmed b. Hanbel’'in isnadinin sahih, Ali b. Bezime’nin sika
oldugunu, Ashab-1 siinen’in Ali b. Bezime’'den rivayet ettiklerini, Kays b. Habter’in sika
oldugunu ve EbG Davud’un kendisinden rivayette bulundugunu, senedin kalan ravilerinin ise
Seyhan’in sika ravileri oldugunu séylemistir.40

Bu degerlendirmelerden anlasildigina gore hadis sahihtir.
1.2. Telli Muzik Aletleri

1.2.1. Me‘azif (<alaall):
Hadislerde ismi en ¢ok gecen calgi aletlerinden biri de me‘aziftir. Ancak bu kelimenin de
tam olarak hangi miizik aletini karsiladig1 acik degildir. Tanbur ve ud gibi miizik aletleri

manasina gelmektedir.4! Yemenlilerin kullandigi uda benzetilmekte veya vurmali calgi
aletlerinden biri kabul edilmektedir.42

1. Hadis
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% Ebd David, “Esribe”, 7 (No. 3696).

% Ebh David, es-Siinen, 3/328.

40 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/280, birinci dipnot.
41 ibn Esir, en-Nihdye, 3/230.

42 {bn Manzir, “azf”, 9/244.
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"Eb{i ‘Amir yahut Eb(i Malik el-Es'ari tahdis etti: Vallahi o bana yalan séylemedi. Kendisi
Peygamber’den (s.a.v.) isitti ki, soyle buyuruyordu:" "Yemin olsun, immetimden muhakkak
birtakim kavimler meydana gelecektir. Bunlar ferci (yani zina etmeyi), ipek elbiseler giymeyi,
sarap icmeyi, me‘azif (calg1 aletleri calip eglenmeyi) heldl ve mubah sayacaklar. Ve yine
birtakim (merhametsiz) ziimreler de bir dagin yanina (dag mesirelerine) konaklayacaklar,
onlara ait koyun siiriisii ile ¢goban sabahlar1 yanlarina gelecek (aksamlan gidecek). Bunlara
fakir kisi bir hacet icin gelecek de bu duygusuz insanlar fakire: Haydi (bugiin git), bize yarin
gel! Diyecekler. Bunun tzerine Allah (eglendikleri) dag1 geceleyin tzerlerine indirip bir
kismin1 helak edecek, (sag kalan) oObiirlerini de kiyamet giiniine kadar maymunlar ve
domuzlar suretine tebdil edecektir."43

Bu hadisi Buhari es-Sahih’inde Hisam b. ‘Ammar «Sadaka b. Halid «<Abdurrahman b.
Yezid b. Cabir « ‘Atiyye b. Kays el-Kilabi «<Abdurrahman b. Ganmin el-Es‘ari <Ebii ‘Amir veya
Eb( Malik el-Es‘ari... senediyle rivayet etmistir.

Hadis Buhar?’nin Sahih’inde ge¢mektedir, bu sebeple muhaddisler nezdinde sahih
oldugunu ifade etmek mimkundiir.

2. Hadis
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Ebsi Umame’den (r.a.) rivayet edilmistir. Restilullah (s.a.v.) sdyle buyurdu: “Allah (c.c.)
beni dlemlere rahmet ve hidayet olarak gonderdi. Rabbim bana mezamiri, kennarati yani
berabiti, me‘azifi ve cahiliyede ibadet edilen putlari, imha etmemi emretti. Rabbim suna yemin
etti: Kullarimdan kim bir yudum sarap icer veya kii¢clik bir ¢ocuga igirirse, bunun yerine o
kimseye azap veya bagislanmaya sebep olarak o kaynar sudan i¢iririm. Kullarimdan kim de
benden korktugu icin sarap i¢meyi birakirsa ona cennet nimetlerinden sunarim. Sarkici

kadinlarin alim ve satimi, onlar lzerinden para kazanmak ve onlarin karsiiginda alinan
lcretler helal degildir.”44

Bu hadisi Ahmed b. Hanbel el-Miisned’inde, Yezid <«Ferec b. Fezale el-Himsi «<Ali b.
Yezid «<Kasim «<Eb( Umame... senediyle rivayet etmistir.

Muhakkik Suayb el-Arnafit, Miisned’de rivayet edilen bu hadisin isnadinin oldukg¢a zayif
oldugunu, Ferace b. Fezale'nin (O, ibn Nu'man et-Tennidhi'dir.) zayif, Ali b. Yezid'in (O, el-
Hani'dir) biisbiitiin zayif oldugunu belirtmistir.45

Verilen bilgilerden anlasildigina gore hadis zayiftir.

3. Hadis
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43 Buhari, “Esribe”, 5 (No. 5590).
4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 36/551, (No. 22218).
45 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 36/551, ikinci dipnot.
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Ali b. Ebi Talib’den (r.a.) rivayete gore, Resilullah (s.a.v.) séyle buyurdu: “Ummetim on
bes kotiiligl islerlerse baslarina belalar iner.”: Ey Allah’in Resilii onlar (belalar) nelerdir?
denildi. Buyurdular ki: “Ganimet, mal, kredi, sermaye belli kisiler arasinda devrettigi zaman,
emanet, ganimet sayilip emanete riayet kalmadig1 zaman, zekat angarya ve cereme sayildigi
zaman, erkekler hanimlarina itaat edip annesine saygisiz davrandig1 zaman, kisi arkadasina
kars1 iyi olup babasina sikinti ¢ektirdigi zaman, mescidlerde giuriltiler yukseldigi zaman,
asagilik kimseler topluma reis oldugu zaman, bir kimseye serrinden korkuldugu i¢in ikram
edildigi zaman, i¢kiler bol bol tiiketildigi zaman, ipekli elbiseler giyildigi zaman, sarki s6yleyen
sanatcilarin ¢ogalip her is icin ¢agrildiklar1 zaman, calg: aletleri kullanip elde edildigi zaman
ve bu iimmetin sonradan gelen nesilleri énceki atalarini lanetledigi zaman; Iste o zaman ve
durumlarda bir kizil riizgar veya topluca yere batmak veya sekil ve kilik degismesi gibi
belalar1 beklesinler.”46

Bu hadisi Tirmizl es-Siinen’inde Salih b. Abdullah et-Tirmizi «el-Ferec b. Fezale Ebi
Fezale es-Sami «<Yahya b. Said «<Muhammed b. ‘Amr b. Ali «<Ali b. Ebi Talib... senediyle
rivayet etmistir.

Tirmizl: “Bu hadis garib olup, bu hadisi sadece Ali b. Ebi Talib’in bu rivayetiyle
bilmekteyiz. Bu hadisi Yahya b. Said el Ensari ve Ferec b. Fezale’den baska rivayet eden bir
kimse tanimiyoruz. Ferec b. Fezale hakkinda bazi hadisciler ileri geri konusmuslar ve hafizasi
yoniinden zayif oldugunu séylemislerdir. Kendisinden Veki‘ ve pek ¢ok hadis imami hadis
rivayet etmislerdir.” demistir. el-Elbani ise hadisin zayif oldugunu séylemistir.#”

Bu degerlendirmelerden anlasildigina gore hadis zayiftir.
4. Hadis
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Eb(G Hureyre’den (r.a.) rivayete gore, Resilullah (s.a.v.) soyle buyurdu: “Ganimet
muayyen cevrelerin ¢ikar1 yapildigl, emanet kelepir ve zekat cereme sayildig, ilim dinden
baska gaye icin tahsil edildigi, kisi karisina itaat edip annesine asi oldugu ve dostunu
kendisine yaklastirip babasini uzaklastirdigi, mescidlerde giiriiltiiler bas gosterdigi, fasik
adamin Kkabilenin basina gectigi ve asagilik adamin milletin lideri oldugu, serrinden
korkularak kisiye ikramda bulunuldugu, sarkici kizlar ve sarki aletleri tiiredigi, saraplar
icildigi ve bu immetin sonu basini lanetledigi zaman; iste o zaman kizil bir riizgar, zelzele,
yere batma, kilik degistirme, taslanma ve ipi kesilen eskimis bir kolyenin tanelerinin ardi sira
gitmesi gibi birbirini takip eden alametler beklesinler.”48

46 et-Tirmizi, es-Siinen, “Fiten”, 37 (No. 2210).
47 et-Tirmizi, es-Siinen, 4/494.
48 et-Tirmizi, “ Fiten”, 37 (No. 2211).
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Bu hadisi Tirmizi es-Siinen’inde Ali b. Hucr «<~Muhammed b. Yezid el-Vasiti <el-Miistelim
b. Sald «<Rumeyh el-Ciizami «Eb{ Hureyre... senediyle rivayet etmistir.

Tirmizi, “Bu hadisi sadece bu sekliyle bilmekteyiz. Hadis garibtir.” demis, el-Elbani zayif
hiitkmiini vermigtir.4?

Bu tespitler hadisin zayif oldugunu gostermektedir.

1.2.2. Berbat (hbb_d):

Berbat kelimesinin ash Farscadir. Uda benzeyen bir miizik aletidir.59 Bu alet, ge¢mis
donemlerde Yahudiler arasinda dini ayinlerde kullanilmistir.51
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Ebi Umame’den (r.a.) rivayet edilmistir. Restlullah (s.a.v.) séyle buyurdu: “Allah (cc)
beni alemlere rahmet ve hidayet olarak gonderdi. Rabbim bana mezamiri, kennarati yani
berabiti, meazifi ve cahiliyede ibadet edilen putlari, imha etmemi emretti. Rabbim suna yemin
etti: Kullarimdan kim bir yudum sarap iger veya kiiciik bir ¢ocuga igirirse, bunun yerine o
kimseye azap veya bagislanmaya sebep olarak o kaynar sudan iciririm. Kullarimdan kim de
benden korktugu icin sarap icmeyi birakirsa ona cennet nimetlerinden sunarim. Sarkici
kadinlarin alim ve satimi, onlar lizerinden para kazanmak ve onlarin karsiliginda alinan
licretler helal degildir.”52

Bu hadisi Ahmed b. Hanbel el-Miisned’inde Yezid «Ferec b. Fezale el-Himsi «Ali b. Yezid
«Kasim «Ebs Umame... senediyle rivayet etmistir.

Muhakkik Suayb el-Arnait, bu hadisin isnadinin ¢ok zayif oldugunu, Ferec b. Fezale’nin
(O, ibn Nu'man et-Tennthi'dir.) zayif, Ali b. Yezid’in (O, el-Hani"dir) biisbiitiin zay1f oldugunu
belirtmistir.53

Ulastigimiz bu bilgilere gore hadis zayif durumdadir.

1.2.3. Kennarat (</_usl)):

Kennarat veya kinnarat, ud, berbat ve tanbur manasina gelmektedir.>* Def manasi
verenler de olmustur.55
R
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49 et-Tirmizi, es-Siinen, 4/495.

50 [bn Esir, en-Nihdye, 1/112; Ibn Manziir, “brbt”, 7/258; Salim b. Ali Sakfi, Ahkdamu’l-Gindg ve’l-Me ‘azif (Kahire:
Daru’l-Beyan, 1416/1996), 121.

51 Bkz. Alexander Keith, The Evidence of Prophecy Derived From The Fulfilment of The Predictions of The Hebrew
Prophets And Apostles, cev. J. L. Merrick (Ingilizce’den Fars¢a’ya) (Edinburgh: Constable, 1846), 66.

52 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 36/551, (No. 22218).

3 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 36/551, ikinci dipnot.

54 Bkz. Ibn Esir, en-Nihdye, 4/202.

55 Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, Garibu I-Hadis (Bagdat: Matba‘atu’l-*Ani, 1397/1977), 2/388.
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Ebu Umame (r.a.) Nebi’den (s.a.v.) sdyle rivayet etmistir: “Allah (c.c.) beni alemlere
rahmet ve hidayet olarak gonderdi. Mizmar, kennarat yani berabit, meazif ve cahiliye
doneminde tapilan putlari imha etmemi bana emretti. Rabbim suna yemin etti: Kullarimdan
kim bir yudum sarap iger veya kuguk bir ¢ocuga icirirse, bunun yerine o kimseye azap veya
bagislanmaya sebep olarak o kaynar sudan i¢iririm. Kullarimdan kim de benden korktugu i¢in
sarap i¢meyi birakirsa ona cennet nimetlerinden sunarim. Sarkici kadinlarin alim ve satimi,
onlar iizerinden para kazanmak ve onlarin karsiliginda alinan ticretler helal degildir.”>¢

Bu hadisi Ahmed b. Hanbel el-Miisned’inde Yezld «Ferec b. Fezale el-Himsi «Ali b. Yezid
«Kasim «<Ebx Umame... senediyle rivayet etmistir.

Muhakkik Suayb el-Arnait, bu hadisin isnadinin ¢ok zayif oldugunu, Ferec b. Fezale’nin
(O, ibn Nu'man et-Tennthi'dir.) zayif, Ali b. Yezid’in (O, el-Han?'dir) biisbiitiin zayif oldugunu
belirtmistir.57

Hadisin zayif oldugu anlasilmaktadir.

1.2.4. Kinnin (o281):

ibn Kuteybe kinnini, Rumlarin kendisiyle kumar oynadiklari bir oyun olarak
tanimlamaktadir.58 Tanbur anlamina geldigini sdyleyenler de olmustur.> Kinninin, bir miizik
aleti olup olmadig1 kesin olarak belli degildir. Asagidaki hadiste icki ve kumarla birlikte
anilmistir.

A J525 JB 1JB (o8 3 a3 el 15 il 3 A U o3 el e Al 23 25 BT Ay Bls
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Abdullah b. ‘Amr’dan (r.a.) rivayet edilmistir. Res(lullah (s.a.v.) soyle buyurdu:
“Stiphesiz ki Allah timmetime sarabi, kumari, mizri (biray1), kiibeyi ve kinnini haram kildi.
Ayrica vitir namazini kilmami ekledi.” Yezid kinninin berabit oldugunu soyledi.®?

Bu hadisi Ahmed b. Hanbel el-Miisned’inde Yezid «<Ferec b. Fezile «ibrahim b.
Abdurrahman b. Rafi‘ «Babasi1 «<Abdullah b. ‘Amr... senediyle rivayet etmistir.

Muhakkik Suayb el-Arnait, bu hadisin isnadi zayif oldugunu, senedinde bulunan Ferec b.
Fezale’'nin ibn Main’in Nesai, Ibnii’'l-Medeni, Buhari, Miislim, Darekutni ve SAci tarafindan zayif
goruldiigiini soylemistir.61

Bu durumda hadisin zayif oldugu anlasilmaktadir

1.2.5. Gubeyra () =3):

Gubeyra, Habeglilerin misirdan yaptiklar1 ve sarhos edici 6zelligi olan bir ickidir.62
Ekseriyetle sarhosluk veren bir i¢ckinin ismi olarak kullanilan bu kelime mahiyeti tam olarak

%6 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 36/552, (No. 22218).

57 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 36/551, ikinci dipnot.

%8 [bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 13/348.

% Bkz. Zemahseri, el-Fdik fi garibi’l-hadis, 3/284; Bkz. ibn Esir, en-Nihdye, 4/191.
0 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/105, (No. 6546).

61 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/105, birinci dipnot.

82 fbn Esir, en-Nihdye, 3/338.

akif 53/1 (2023), 75-96 87



Miizik Aletleriyle Ilgili Hadislerin Tahric ve Dederlendirilmesi (Kiitiib-i Tis‘a Ozelinde)

bilinmemekle birlikte telli miizik aletleri olarak bilinen tanbur, ud ve berbat manasinda da
kullanilmistir.63

1. Hadis
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Abdullah b. ‘Amr'dan (r.a.) rivayet olunduguna gore;

"Allah'in Peygamberi (s.a.v.), sarap (i¢gmek)le kumar ve davul (tavla oynamay1), bir de
daridan yapilmis icki (igme) yi yasaklamis ve 'Her sarhosluk veren sey haramdir.'
buyurmustur.”

EbG DAavid, ibnii's-Sellim Eb Ubeyd’den Gubeyra ile ilgili olarak sunu nakletti:

“Gubeyra. Habeslilerin daridan yaptig1 "Siikreke" adim verdikleri bir sarap cesididir.”64

Bu hadisi Eb(i Daviid es-Siinen’inde Musa b. Ismail «Hammad «Muhammed b. Ishak
«Yezid b. Ebl Habib «el-Velid b. ‘Abde «<Abdullah b. ‘Amr... senediyle rivayet etmistir.

Muhakkik Muhammed Muhyiddin Abdulhamid bu hadise el-Elbani’nin sahih hiikmiinii
verdigini sdylemistir.6>

Hadis sahihtir.

2. Hadis

Eag 106 A8 3 A B e el G R (B s ol o g 22 D ) T Bl 4 E s
S e saka Bl (BT G el 06 oo o e 0 o 0 0ot ol s il e 2
G Sk 45" 6

Abdullah b. ‘Amr'dan (r.a.) Resilullah’n (s.a.v.) soyle derken isittim dedi: “Kim benim
soylemedigim bir seyi sdylerse atesteki yerine hazirlansin. Ickiden, kumardan, kitbeden ve
gubeyradan nehyetti ve her sarhosluk veren haramdir.” buyurdu.6¢

Bu hadisi Ahmed b. Hanbel el-Miisned’inde Yahya b. ishdk «Iibn Lehi‘a «<Yezid b. Ebi
Habib «‘Amr b. Velid «<-Abdullah b. ‘Amr... senediyle rivayet etmistir.

Muhakkik Suayb el-Arnait, bu isnadin zayif fakat hadisin sahih ligayrihi oldugunu
belirtmistir. Ayrica ‘Amr b. Velid’den Yezid b. Ebl Habib’den baskasinin rivayet etmedigini,
isminde ihtilaf edildigini, Ibn Yunus'un onu ismini Velid b. ‘Abde oldugunu séyledigini ve
hadisinin ma’lil oldugunu soylemistir.67

Dolayisiyla bu hadisin sahih li-gayrihi oldugunu soyleyebiliriz.

63 Bkz. Muhammed b. Ali Sevkani, Neylu I-evtdr, thk. Isimiiddin es-Sabati (Misir: Daru’l-Hadis, 1413/1993), 8/202.
54 Ebt David, “Esribe”, 5 (No. 3685).

% Ebf David, es-Siinen, 3/328.

% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/12, (No. 6478).

57 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/12, birinci dipnot.
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1.3. Uflemeli-Nefesli Miizik Aletleri

1.3.1. Mezamir (=) 4l)):
Mezamir, mizmar kelimesinin ¢oguludur.68 XVIII. yiizyila kadar musikimizde kullanilip

sonra unutulan ney, kaval, diidiik tiirlinden nefesli saz anlaminda kullanilan genel bir
isimdir.6°
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"Aise’den (r.anha) soyle tahdis edilmistir: Bir ramazan bayrami veya kurban bayrami
giinii Peygamber (s.a.v.) Aise'nin (r.a.) yaninda iken ve Aise'nin yaninda da Ensar'in Buas giinii
hiciv olarak birbirlerine kars1 atisip soyledikleri siirlerini teganni edip okuyan iki sarkici kiz
varken, iceriye Eb{i Bekir girmis ve iki kere: (Peygamber'in yaninda) seytan mizmari mi1? Diye
cikistl. Bunun lizerine Peygamber (s.a.v.): 'Ya Eba Bekr, onlara ilisme! Her kavmin bir bayrami
vardir, siiphesiz bizim bayramimiz da iste bu giindiir.' buyurdu."70

PO s 1ol 12 lis 13 b s I Gls G,L\ .u,;g_x,

Bu hadisi Buhari Sahih’'inde Muhammed b. Miisenna «Gunder «Su’be «Hisam «Babasi
«Aise... senediyle Miislim’in Sahih’'inde Hartin b. Said el-Eyli «Yunus b. ‘Abdi’l-A’1a «ibn
Vehb «’Amr «Muhammed b. Abdirrahim «‘Urve «Aise... senediyle, ibn Mace es-Siinen’inde
Ebii Bekir b. Ebi Seybe «Ebii Usime «Hisam «Babasi <Aise... senediyle rivayet etmistir.

el-Elbani hadisi sahih olarak nitelendirmistir.”1

Hadisin sahih oldugu anlasilmaktadir.

1.3.2. Bik (&s4):

Bik, iiflenerek calinan bir ¢alg: aletidir.”? Yahudilerin sofar ismini verdikleri biik boru
seklinde olup kog, keci ve antilop boynuzundan yapilmaktadir. Halen Yahudiler sofari
Rosasana ve Yom Kipur bayramlari gibi 6zel giinlerde kullanmaktadir.”3
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ibn Omer (r.a.) soyle der idi: Miislimanlar Medine'ye geldikleri zaman bir araya
toplanirlar da namaz vaktini gozetlerlerdi. Ilk zamanlar namaz icin nida edilmezdi. Bir giin bu
hususta konustular. Bazilar1: Hristiyanlarin ¢anlar1 gibi ¢an edinin, dediler. Diger bazilar1 da,
can olmasin da Yahudilerin nefiri gibi boru olsun, dediler. Omer (r.a.): Namaza ¢agiracak bir

8 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed el-Firlizabadi, el-Kdmiisii I-muhit, thk. Mektebetii
Tahkiki’t-Tirasi fi Miiesseseti’r-Risdle (Beyrit: Miiesseseti’r-Risale li’t-T1ba‘ati ve’n-Nesr ve’t-Tevzi, 1426/2005),
401.

8 Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, “Mizmar”, 830.

0 Buhari, “Menakibii’l-Ensar’, 46 (No. 3931); Miislim, “Salatii’l-‘Iydeyn”, 16.

™ Tbn Mace, es-Siinen, 1/612.

72 el-FirGizabadi, el-Kdmiisii I-muhit, 869.

3 Ayrmntil bilgi icin bkz. Suzan Alalu, vd., Yahudilikte Kavram ve Degerler (Istanbul: Gozlem Gazetecilik Basin ve
Yayini A.S., 1996), 274-277.
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adam niye gondermiyorsunuz? Dedi. Res(lullah bunun tzerine: "Ya Bilal, kalk, namaz igin
nida et (yani ezan oku)" buyurdu.”74

Bu hadisi Buhari es-Sahih’inde Mahmd b. ‘Aylan «‘Abdiirrezzak «<ibn Ciireyc «NAafi’
«Ibn Omer... senediyle, Ibn Mace es-Siinen’inde Eb{i ‘Ubeyd Muhammed b. Meym(in el-Medenti
«—Muhammed b. Seleme el-Harrani «Muhammed b. ishdk «Muhammed b. ibrahim et-Teymi
<Muhammed b. Abdillah b. Zeyd <Babasi... senediyle rivayet etmislerdir.

el-Elbani, Ibn Mace’nin isnadinin hasen oldugunu séylemistir.”5

Hadisin sahth ve hasen oldugu anlasilmaktadir.

2. Islam Fikhinda Miizik ve Miizik Aletleri ile ilgili Yaklagimlar

Miizik genel olarak vokal veya enstriimantal ses ve tonlarin bir araya getirilmesinden
olusan bir sanat olarak tanimlanir. Misiki kelimesi Yunan dilinden Arapgaya gectigi icin
Arapcada misiki kelimesinin yerini tam olarak karsilayacak bir kelime yoktur. Mesela Arap
dilindeki “gina” kelimesi yalnizca sarki, tiirkii vb. soylemeyi, ifade ederken“sema” kelimesi ise
sadece dinlemeyi ifade eder.”®

Klasik fikih literatiriine baktigimizda miuzik konusunun miistakil bir baslik altinda ele
alinmadigl, cesitli konular islenirken ele alindigi goriilmektedir. Ornegin; kimi zaman
digiinlerde ikram edilen yemek (velime) konusu islenirken, kimi zaman ezan konusu
anlatilirken “gina” bahislerinde, kimi zaman da ¢irkin veya kerih olarak goriilen seyler basligi
altinda “kerahiyye” bahislerinde ele alinmigtir.””

Islam fikhinda miizigin hiikkmii konusunda genel anlamda miizigi biitiiniiyle haram
sayma, mekruh kabul etme veya biitiiniiyle mubah oldugunu sdyleme seklinde ti¢ farkh
yaklasimin oldugu sodylenebilir.”® Miizigin hiikkmii konusunda klasik fikih literatiiriinde yer
alan kanaatleri ana hatlariyla soyle ifade edebiliriz:

2.1. Haram ve Harama Yakin Goren Yaklasim:

Eb( Hanife (6. 150/767), gindy1 mekruh goérmiis ve giinah saymistir. Sonraki Hanefi
bilginler Eb( Hanife’nin “mekruh” dedigi seylerin “harama yakin mekruh” olarak anlasilmasi
gerektigini soylemislerdir. Gina ve calg aletleri konusunda mezhepler arasinda en keskin
tavir Hanefl mezhebinindir. Hanefi alimler; def, mizmar gibi calgi aletlerini dinlemenin haram
ve masiyet oldugunu sdylemislerdir. Hatta bazi Hanefi alimler, bu c¢algi aletlerini dinlemeyi
(sema) fasiklik, bundan zevk almay: da kiifiir olarak nitelemislerdir.”®

Hanefi mezhebinin 6nde gelen muhakkiklerinden ibn Hiimam (6. 861/1457), haram
olan miizigi soyle tarif etmistir: “Sozlerinde hayatta olan belirli bir erkek veya kadin tasvir
eden icki, meyhane vb. yerlere 6zendiren ve belirli bir miisliiman veya zimmiyi koétiileyen
ifadeleri iceren eden miiziktir”8°

4 Buhari, “Ezan”, 1 (No. 604); ibn Mace, “Ezan ve’s-Siinne Fiha”, 1 (No. 706).

5 Tbn Mace, es-Siinen, 1/232.

6 Buhari, el-Edebii’I-miifred, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, ¢ev. Hanifi Akin (Istanbul: Celik Yaymvevi, 2019),
2/337.

" Bayram Akdogan, Fikih Mezheplerine Gore Miizik Sanati, Miizik Aleti ve Miizisyenler (Ankara: 2017), 79.

8 Yasin Kurban, Insan Tabiat1 ve Islam Acisindan Miizik (Miizik-Fitrat liskisi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi Mart 2019 23(1): 21-36, 27.

7 ¢Alaiiddin EbG Bekr b. Mes‘Gd b. Ahmed el-Kasani, Bedd 'iu’s-sand’i‘ fi tertibi’s-sera’i‘ (Kahire: 1327-/1910),
5/128-129.

80 Kemaliiddin Muhammed b. ‘Abdilvahid b. ‘Abdilhamid es-Sivasi el-Iskenderi Tbnii’l-Hiimam, Serhu Fethii’l- kadir
(Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-*ilmiyye, 1424/2003), 6/482; Muhammed Emin b. Omer b.  ‘Abdilaziz b. ‘Abidin el-
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Osmanli dénemi Hanefi fikih alimi Ibn-i Abidin (6. 1252/1836) ise : “Calgl aletleri
(aletii’'l-lehv) zatindan dolay1 haram (haram li aynihi) degildir. Aksine ya dinleyendeki veya
kullanandaki baz1 6zelliklerden dolay1 haram olurlar. Haram veya helal olusu bu ikisinden
biriyle tespit edilir. Dikkat edilirse bu aletlerin calinmasi 'Isler maksatlarina goéredir.’
kaidesince dinleyis niyetine gore bazen haram bazen de helal olmaktadir." demistir.8?

2.2. Mekruh Goren Yaklasim

Maliki kaynaklarda miizigi genel anlamda mekruh géren goriisler ve yaklasim bigimleri
soyle gecmektedir:

Mus‘ab ez-Ziibeyri’den rivayet edilmistir: “Malik b. Enes’in meclisinde bulundum. Eb{
Mus‘ab ona miizikten (semd) sordu. O, 'Bilmiyorum, bizim bélgenin insanlar1 onu kotii
gormezler, oldugu yerden kalkip gitmezler. Miizigi ancak, akli noksan cahiller veya kati
tabiatli Irakl abidler kotii goriirler.' seklinde cevap verdi.”82

Diigiin vb. mesru gortlen eglencelerin haricinde, calg: aletli veya aletsiz, miizikle fazla
mesgul olmak caiz degildir. Zaman zaman miizik dinlemek mekruhtur. Ara sira icra
edilmesinin helal ya da haramligi ise tartismalidir.83

Diiglinler icin def ve calgi aletleri kiralamak mekruhtur. Diigiinlerde def ve calgi aletleri
calmak caiz gorilmesine ragmen, kiralamanin mekruh olmasi, muhtemel giinahlarin 6niini
kesmek (sedd-i zeria‘) icindir. Clinkii diigiinlerde buna cevaz verilirse insanlar diger
eglencelerde de bunlari kiralamaya yonelirler.84

Ibn Riisd (6. 520/1126) der ki: “Diigiinlerde defin caiz olmasl, 'olsa da olmasa da olur'
manasinda bir cevazdir. Hatta “olmasa daha iyi olur.” manasinda bir cevazdir ki bu goriis
Imam Malik’in Miidevvene'de ifade ettigi goriistiir.85

Imam Malik, “Diigiinlerde zemmare (klarnete benzeyen bir cesit nefesli saz, kiiciik ney)
ve biik (zurna) ¢almak caiz olup bu cevaz, ‘yapilmasa daha iyi olur’ manasinda bir cevaz olup,
mekruhtur.” der.86

Hanbell mezhebi alimlerinden Ibn Kudiame (6. 620/1223) ile ibnii'l Cevzi’nin (6.
597/1201) bu husustaki yaklasim ve yorumlar soyledir:

1- Ahmed b. Hanbel’in oglu Abdullah, babasina sarki hakkinda sordugunda O’nun: “Sarki,
insanlar ikiytizli yapar. Benim hosuma gitmez.” dedigini nakletmektedir. 87

2- Sarki haram degil, mekruhtur. Kadi'nin goriisi de bu dogrultudadir. Ahmed b.
Hanbel'in “Sarki insami ikiyiizli yapar. Benim hosuma gitmez.” s6zii de bu anlama
gelmektedir.88

Hiiseyni ed-Dimaski, Hasiyet-ii Reddi’l-Muptdr, thk. ‘Adil Ahmed ‘Abdii’l-Mevcid, Ali Muhammed Mu‘avvid
(Beyrit: ‘Alemii’]-Kiitiib, 1423/2003), 5/305.

8. jbn “Abidin, Hdsiyetii Reddi’l-Muhtdr, 5/307.

8 Ebii’l-Fazl Ibnii’l-Kayserani Muhammed b. Tahir b. Ali b. el-Makdisi es-Seybani, Kitdbu s-Sem’d, thk. Ebii’l-Vefa
el-Meragi (Kahire: Viizerati’l-Evkaf, t.y.), 46.

8 Abdiilbaki b. Yusuf b. Ahmed ez-Ziirkani el Musri, Serhu z-Zurkani ald Muhtasar Halil (Beyrit: Daru’1-Kiitiibi’l-
‘TImiyye, t.y.), 7/159.

84 ez-Ziirkani, Serhu’z-Zurkani, 7/20.

8 ez-Ziirkani, Serhu z-Zurkdni, 7/20-21.

8 ez-Ziirkani, Serhu z-Zurkani, 4/54-55.

87 Ebl Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili el-Makdisi, el-Mugni,
(y.y.,1986), 12/43; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Telbisii Iblis, nsr. Isdm
Faris el-Haristani, M. Ibrahim ez-Zagli (Beyrit: 1414/1994), 228.
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3- Diigiinlerde def ¢alinmasinda bir sakinca yoktur. Davul ¢alinmas1 mekruhtur. Ahmed
b. Hanbel'in bu konudaki goriisii soyledir: “Diiglin gibi etkinliklerde def ¢almada bir sakinca
olmayacagini limit ederim. Ancak davulu hos karsilamam.”89

Safil alimler genelde miizigi icra sekli muhteva ve sonuglarina gore
degerlendirmislerdir.

Imam Safit'nin (6. 204/820) miizik ile ilgili gériisii soyledir: “Miizigi sanat edinerek,
onunla meshur olup onunla anilan kisilerin sahitlikleri kabul edilmez. Ciinkii bu her ne kadar
acik bir haram degilse de, batila benzeyen mekruh bir eglencedir. Onu meslek edinen
sayginligini kaybetmis sefih kimsedir.” Gazzall (6. 555/1160), Imam Safil'nin bu gériislerini
soyle yorumlamaktadir: “Imam Safit'nin ‘batila benzer’ ve ‘mekruh’ ifadeleri haramhiga delalet
etmez. Hatta ‘batil’ demis olsaydi bile ‘haram’ manasina gelmezdi. Ancak bununla faydasiz bir
sey ifade etmis olurdu. Clinki batil, faydasiz sey demektir.”?0

Imam Gazzall calg1 aletlerine haram hiikmiiniin verilebilmesi icin su sartlan ileri
stirmektedir:

1- Igki ile calinmasi mutad olan ¢algilar insani ickiye tesvik eder. Ciinkii bu gibi zevkler
ancak ickiyle tamam olurlar.

2- Calg1 aletleri, ickiyi ve igki alemlerini yeni terk eden Kkisilerde o alemlere olan
ozlemleri hatirlatip canlandirir. Boylece goniil ickiye meyleder. Zaten bu sebeple sarap i¢in
kullanilan kaplarda hurma serbeti icmekte yasak edilmistir.

3- Miizik konserlerine gitmek fasiklara benzemek olacagindan helal olmaz. Ciinki bu
onlarin adetidir. “Ve kim de bir topluma benzerse o toplumdan olur.”°1

Imam Gazzali zamaninin ¢ogunu, oyun ve eglence maksadiyla miizik dinlemekle
gecirmenin mekruh oldugunu ifade etmektedir.??

Safil mezhebinde miizik, asagida zikredilen satlar1 tasimasi halinde mubah gortilmustiir.
Bu sartlar; bireylerin toplumsal itibarin1 zedelememesi, insanlarda kétii ve haram duygular
harekete gecirmemesi, soz veya icrasinda haramlara 6zellikle de zinaya tesvik edici unsur
icermemesi, ahlaksizlara, karsi cins ve farkli din sahiplerine benzemeyi 6zendirmemesi, dini
gorev ve sorumluluklar1 engellememesi, insanlar1 maddi (ekonomik) ve manevi zarara
ugratmamasi, Kisiler lizerinde olumlu etkiler uyandirmasi, sanat ve estetik degeri tasimasidir.
Bununla birlikte Safii mezhebinde haramligi hususunda 6zel nas bulunan calg1 aletlerine
zaruret halinde cevaz verilmis, calisma motivasyonunu artiracak ya da hayra tesvik edecek
vasifta oldugu zaman mesru hatta mendub?3 kabul edilmistir.

2.3. Mubah Goéren Yaklasim

Zahiriye mezhebinin 6énemli imamlarindan olan ibn Hazm (6. 456/1064), miizigin yasak
olduguna dair hi¢bir nassin bulunmadigini ileri siirerek mubahlar arasinda yer aldigini
savunmustur. Miizigin bu mubahlik sinirindan ¢ikmasi ona gore soyledir:

8 Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudidme el-Cemmaili el-Makdisi, el-Mugni
(y.y., 1986), 12/43.

8 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Telbisii Iblis, nsr. Isam Faris el-Haristani,
M. ibrahim ez-Zagli (Beyrit: 1414/1994), 213.

% Hiiccetii’l-islam Ebti Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tasi, [hydii uliimi’d-
din Terciimesi, gev. Ahmed Serdaroglu (istanbul: Bedir Yaymevi, 1989), 2/704-705.

9 Gazzali, [hyd, 2/684/685.

92 Gazzali, Ihya, 2/751.

% Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ahmed b. Hamza er-Remli el-Meniifi el-Ensari el-Misrd,
Nihdyetii’I-muhtdc ila serhi’l-Minhdc (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1404/1984), 8/298.
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“‘Ameller niyetlere gore karsilik bulur.” genel kaidesince, kim miizigi Allah’a isyan etmek
amaciyla dinlerse o fasik olur. Kisi ibadetlerini daha arzulu eda edebilmek ve hayir islerinde
daha aktif olabilmek maksadiyla miizik dinlerse bununla Allah’a ihsan lzere itaat etmis
sayilir. Ibadet veya giinah maksadi olmaksizin miizik dinleyen kimseler fayda ya da zarar
olmayan bir isle (lagv) mesgul olduklarindan Allah (c.c.) tarafindan bagislanir. Bu maksatlarla
mizik dinleme, dinlenmek i¢in bahgeye ¢ikma veya kapisinin dniine oturma ve elbiseleri
cesitli renklere boyama gibi bir seydir.”%4

ibn Hazm, “O, yerde ne varsa hepsini sizin icin yaratt1.”95 ayetini esas alarak;% miizigi
yasakladigi ileri siirtilen ayetleri hatali yorumlama, hadisleri de uydurma, zayif olma veya
yanlis yorumlama gerekgesiyle dikkate almamistir. O, bu husustaki fikhi hiikmiin kisilerin
yaptiklar1 miiziklerin s6z veya icrasindaki duruma gore degisecegini belirtmistir.®”

Ik dénem stfileri misiki (gin4, teganni, elhan, telhin) yerine sema terimini kullanmay1
tercih etmislerdir. Onlarin kendilerini nefsin arzularina diiskiin Kisilerle karistirilmaktan
korkmalari, semada misikinin aksine 0lglisiiz seslerin hatta sessizligin isitilmesi, semanin
Allah, melek ve peygamberden dinlemeyi icerecek kadar genis kapsamli olmasi, ging, elhan ve
musiki kelimelerini kullanmamak suretiyle kendilerini dini bozmak ve bidatler uydurmakla
su¢layan zahir ulemasinin hiicumlarina hedef olmaktan korunmaya c¢alismalar1 ve semayi
oyun ve eglence seklinde algilamamalari bu tercihin sebepleri arasinda sayilabilir.?8

Sema terimi sonraki donemlerde daha ¢ok ritimli ve ahenkli seslerin misiki
nagmelerinin dinlenmesine tahsis edilmis, sifilerin tertip ettigi musiki ve zikir meclislerine
sema meclisi denilmistir.??

Safiler, “Raksin haram oldugu hususunda icma vardir.” iddiasini asilsiz gérmiisler; Imam
Safil, Gazzali, Mevlana ve daha pek ¢ok alimin misiki ve raks anlamindaki semay1 mubah,
oyun ve eglence haline getirilen sema ve raksi haram kabul ettiklerini séylemislerdir.100

Sonug

Bu calismada Kitiib-i Tis’a 6zelinde merfd‘ hadisleri esas alarak yaptigimiz taramada
Peygamberimiz zamaninda kullanilan 13 miizik aleti bu miizik aletleriyle ilgili 22 hadis tespit
edilmistir.

Tespit edilen miizik aletleri, vurmali miizik aletleri baslig1 altinda; def, girbal, tabl, ceres,
celacil, kiibe, telli miizik aletleri bashg altinda; me‘azif, berbat, kennarat, kinnin, gubeyra,
tflemeli-nefesli miizik aletleri bashgl altinda; mezamir ve Bk adlariyla haklarinda bilgi
verildi.

Hadislerde gecen miizik aletlerinden, kiibenin tavla, kinninin bir ¢esit kumar oyunu ve
gubeyranin bir ¢esit i¢cki olarak da tanimlanmasi, bu isimlerin miizik aletinden baska bir
manaya da gelebilecegini gostermekte ve bu nedenle hadiste gecen yasaklayici, kinayici veya
tehdit edici ifadelerin miizik aleti ile ilgili olmayabilecegini de ortaya koymaktadir.

% Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, Mukalld (Beyrit: Daruw’l-Afaki’1-Cedide,
t.y.), 7/567.

% Kur’dn-1 Kerim ve Agiklamali Medli, haz. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006),
el-Bakara 2/29.

9 fbn Hazm, Muhalld, 7/559.

%7 {bn Hazm, Muhalld, 7/559-571.

% Siileyman Uludag, Isldm Agisindan Misiki ve Sema’ (Istanbul: Irfan Yaymevi, 1976), 220-225.

9 Semih Ceyhan, “Sema”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009), 36/455-457.

100 Ceyhan, “Sema”, 36/455-457.

akif53/1 (2023), 75-96 93



Miizik Aletleriyle Ilgili Hadislerin Tahric ve Dederlendirilmesi (Kiitiib-i Tis‘a Ozelinde)

Miizik aletleri ile ilgili yapilan arastirma sonucunda incelenen rivayetlerden; 8’ine sahih,
1’ine sahih li-gayrihi, 3’line hasen, 9’una da zayif hiikmii verildigi anlasilmaktadir. Buna gore
miuzik aletleriyle ilgili rivayetlerin sihhat degerlendirmelerinde asagidaki sonuglara
ulagilmistir:

Def calinmasina izin veren hadislerin sahih ve hasen oldugu, diigiinlerde def ¢alinmasini
isteyen ve def calanlarin helak olacagini ifade eden hadislerin zayif oldugu,

Nikahin ilaninda girbal ¢alinmasini isteyen hadisin zayif oldugu,
Tabl calinmasini hos gérmeyen hadisin zayif oldugu,

Can ve zil anlamlarina gelen ceresi seytanin diidiikleri olarak niteleyen hadislerin ve
“icinde ceres bulunan kafileye melekler eslik etmez” diyerek ceresi olumsuzlayan hadislerin
sahih oldugu,

Celacilin evde bulunmasi ile ilgili olumsuz ifade kullanilan hadisin zayif, kafilede
hayvanlarin boynunda bulunmasi ile ilgili olumsuz ifade kullanilan hadisin sahih oldugu,

Davul veya tavla olarak tanimlanan kiibeyi haram olarak ifade eden hadisin sahih
oldugu,

Me‘azifi helake sebep goren hadislerden birinin sahih, diger ti¢iinlin zayif oldugu,
Berbatin imha edilmesini isteyen hadisin zayif oldugu,

Kennaratin imha edilmesini isteyen hadisin zayif oldugu,

Kinnini haram kilan hadisin zayif oldugu,

Sarhos edici bir tir icki, tanbur ve ud gibi miizik aletleri anlamina gelen gubeyray:
yasaklayan hadislerin birinin sahth, digerinin sahth ligayrih oldugu,

Mezamir’e izin veren hadisin sahih oldugu,

Insanlar1 namaza davet etmek icin kullanilmas teklif edilen Biiku hos gérmeyen hadisin
sahih digerinin hasen oldugu tespit edildi.

Islam fikhinda miizik ve miizik aletleri konusunda tii¢ farkl yaklasim ortaya ¢ikmustir.
Hanefiler miizigi, haram ve harama yakin goriirken, miizik aletlerini “haram li aynihi” olarak
gormemis; kisinin dinleyis niyetine, dinleyendeki ve kullanandaki bazi 6zelliklere gore haram
veya helal olabilecegini belirtmislerdir.

Hanbeliler ve Safiiler miizik ve miizik aletlerini genel olarak mekruh gérmiislerdir.
Bununla birlikte Safiiler icra sekli, muhteva ve sonuglarina gore farkli degerlendirmelerde
bulunmuslardir. Sifiler ve Zahiriler ise genel olarak mubah goriirken Zahiriler Allah’a isyan
etmek icin dinlenirse “Ameller niyetlere goredir.” hadisine gore bunun fasikliga sebep
olacagini ifade etmektedirler.

Miizik ve mizik aletleri konusunda goriis bildiren alimler, miizigi cesitli yonleriyle tahlil
ederek, gerek muhtevasinda gerekse icrasinda dinin temel kurallarina aykirilik teskil etmeyen
ve insanlarda olumlu sonuclar ortaya ¢ikaran miizige cevaz verirken bu 6zellikleri tasimayan
miizige cevaz vermemislerdir. Bu kararlarinda, icinde yasadiklar1 toplumun sosyo-Kkiiltiirel
yapisinin ve miizigi kullanis amag ve bigimlerinin etkili oldugu anlasilmaktadir.
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Makale Bilgileri 0z

Makale Ge¢misi Suayb Arnavut (1928-2016), gerek lilkemizde gerekse diinya ¢apinda o6zellikle hadis alanindaki
Gelis: 14.04.2023 eserlere yaptig1 tahkiklerle bilinen bir ilim adamidir. Suriye’de dogmus olmasina ragmen isminden de
Kabul: 21.06.2023 anlagilacag lizere aslen Arnavut olan bu ilim adaminin, ¢ogunlugu hadis alaninda olmak lizere ¢esitli

ilim dallarina ait bir¢ok eserin tahkikinde dolayli ya da direk olarak katkis1 bulunmaktadir. Bunlarin
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Cagdas Muhaddis Suayb Arnavut’un Tahkiklerinde Arap Dili ve Edebiyatina Dair A¢ctklamalar

Giris

Suayb Arnavut gerek lilkemizde gerekse diinya ¢apinda 6zellikle hadis alaninda yaptig
calismalarla taninan 6nemli bir bilim adamidir. Belirli bir ilmi birikime ulastiktan sonra
miistakil eserler kaleme almak yerine kendisini daha ¢ok tahkik alaninda yetistirmistir.
Yaptig1 tahkiklerle hadisci olarak bilinse de onun diger Islami ilim dallarinda olan donanimi
azimsanamayacak kadar coktur. Zira tahkik denilince akla ilk olarak bir eserin yazma
niishalarinin karsilastirilip temize gecirilerek basima hazir hale getirilmesi akla gelse de o,
yapmis oldugu tahkikleri daha genis yelpazede degerlendirmistir. Soyle ki Suayb Arnavut
akaidden tefsire, hadisten fikih ilmine, tarihten siir kitabina kadar muhtelif alanlarda eserler
tahkik etmistir. Onun tahkik ettigi bir esere diistiigii notlar; rical bilgisi,! tahric,? serh,3 hadis
usulii,* senet® ve metin tenkidi,® cerh-ta‘dil degerlendirmeleri’ ve rivayete hiikiim verme? gibi
hadis alaniyla alakali zengin bilgiler icerirken tefsir, kiraat, fikih, akaid, Arap dili ve
edebiyatina dair bilgiler de barindirmaktadir. Ornegin onun tahkiklerinde bir ayetin tefsirine
sik sik rastlamak miimkiinken? ayetlerin ibn Amir (6. 118/736),10 imam Asim (6. 127/745),11
Kisai (6. 189/805),12 Vers (0. 197/812)13 vd. gibi kiraat imamlarinin okuyuslariyla alakal
bilgilere rastlamak da miimkiindiir. Ayrica fikih ilmine dair yaptig1 bir tahkikte adeta bir
fikih¢1 gibi aciklamalara,'# fetvalara ya da fetvalar arasi kiyaslamalarlal> karsilasmak pek
tabiidir. Yine onun tahkik ettigi bir akaid kitabina diistligii notlar1 okuyan birisi Allah’in
sifatlary,® peygamberlerin 6zellikleri, kabir azabi, sirat, mizan vb. konular hakkinda bir bilgi
edinebilir. 17 Arap dili ve edebiyatina gelince, bu alanin Islami ilimlerin tamamiyla direkt
olarak ilgili oldugunu séylemek izahtan varestedir. Zira yukarida bahsedilen ilim dallarina ait
aciklamalarin tamamy, ilgili alan bilgisinin yaninda hi¢ siiphesiz Arap diline dair de ciddi bir
birikim gerektirmektedir. Suayb Arnavut her ne kadar Arap diline dair miistakil bir eser
kaleme almamis ya da tahkik etmemis olsa da bu alana dair bilgileri tahkik ettigi tiim
eserlerde gorebilmekteyiz. Bunun yaninda, Arap tarihgisi ve edibi Ebii’'l-Ferec el-isfahani’'nin
(6. 356/967) Emevi devrinde ve Abbasiler'in ilk donemlerinde yasayan sarkici ve
bestekarlarla bunlarin sarki, beste ve siirlerini konu edinen eseri el-Egdni'nin meshur dilci ibn

1 Zehebt, Siyer, 2/125

2 Ebt Davad, Merdasil, 71, 170, 192, 236, 278.

3 ibnii’l-’Akili, er-Rasf, 1/34, 124-134.

4 Eb(i Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imdm Ahmed
b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnavut, Adil Miirsid vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001), 1/389.

5 Begavi, Serhu’s-siinne, 1/13; 2/3,6, 7,13, 18, 35,58; 3/9; 5/367;7/270; 8/242,349; 11/7,86; 12/300.

6 ibnii'l-Vezir, el-‘Avdsim, 5/235 5/324.

7 Begavi, Serhu’s-siinne, 1/277,418; 9/9.

8 {bn Miiflih, Addbii’s-seriyye, 1/78, 81, 3/143, 149; 2/462

9 bnii’l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 5/395.

10 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 29/338.

11 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9/186.

12 Eb{i Abdillah izziiddin Muhammed b. ibrahim b. Ali el-Yemani ibnii’l-Vezir, el-‘Avdsim ve’l-kavdsim fi’z-zeb ‘an
stinneti Ebi’l-Kdsim, thk. Suayb el-Arnavut (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1994), 4/109.

13 Ebu Abdillah Semsiiddin ez-Zehebi, Ma’rifetii’l-kurrdi’l-kibdr, thk. Suayb Arnavut vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-
risale, 1984), 2/632.

14 Ebir'l-Fadl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmid b. Mevdid el-Mevsili, el-Ihtiyar Ii ta’lili'l-muhtdr, thk. Suayb
Arnavut vd. (Beyrut: Daru’r-risale el-’adlemiyye, 2009), 1/64.

15 Mevsili, [htiyar, 1/48.

16 Zeyniiddin Mer’1 b. Yasuf b. Ebl Bekr b. Ahmed b. Eb1 Bekr el-Kermi, Ekavilii’s-sikat fi te'vili esmdi ve’s-sifdt ve’l-
dyati’l-muhkemdt ve’l-miitesdbihdt, thk. Suayb Arnavut (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1985), 8.

17 Eb{i Ca’'fer Ahmed b. Muhammed b. Selame b. Abdiilmelik b. Seleme el-Ezd1 el-Misri et-Tahavi, Serhu miiskili’l-
dsdr, thk. Suayb Arnavut (Beyrut: Miiessesetli'r-Risale, 1994), 13/197.
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Manzir (6. 711/1311) tarafindan yapilan muhtasari olan Muhtaru’l-egani fi'l-ahbdr ve’t-tehdnt
eserini ilk defa o tahkik etmistir.18 Sadece bu esere yaptig1 aciklamalar bile onun Arap diline
dair bilgisini gostermektedir. Ornegin burada garip kelimeleri aciklamis,1® kelime
farklihklarini dile getirmis2® Arap dili ve edebiyatina dair agiklamalarda bulunmus,?! Ibn
Manzir'un almadigl bazi beyitleri tespit ederek eklemis,?2 metinde gecen yer23 ve kavim
isimlerini?4 agciklamis, bazi1 kavram?> ve ibareleri serh etmis,2¢ kelime yapilarini izah etmis,2”
her cildin sonuna hem hayati anlatilan sahislarin isimlerine hem de siirlerin kafiyelerine gore
iki farkli alfabetik fihrist koymustur.28 Ancak bu eseri tahkik etmesi, alana ilk atildig1 doneme
denk geldigi icin buradaki agiklamalari ilmi birikim elde ettikten sonraki diger tahkiklerindeki
aciklamalarina nazaran daha kisith kaldigini ifade etmek gerekir.

Suayb Arnavut, cagdas donemde yasamis ve heniiz birkag yil énce 2016 yilinda vefat
etmis bir muhaddistir. Oyle ki hadis alaniyla alakali ¢alisma ya da okuma yapan bir kimse
mutlaka onun tahkik ettigi bir esere miiracaat eder. Hadis¢ilik yonu daha agir bastigindan
onun Arap dili ile ilgili yetkinligini ele alan bir ¢alisma bulunmamaktadir. Hadis alaninda ise
tilkemizde sadece Enbiya Yildirim tarafindan Suayb Arnavut ile yapilan séylesinin kitaplasmis
hali olan Hadisler ve Zihinlerdeki Sorular Biiytik Muhaddis Suayb Arnavut’la Séylesi?® baslik bir
calisma bulunmaktadir. Akademik alanda ise tamamlanmis bir ¢alisma olmasa da devam eden
iki tane tez bulunmaktadir. Bunlardan bir tanesi Kemal Taskin tarafindan Konya Necmettin
Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde hazirlanmakta olan Suayb Arnavut’un Hadis
[Imindeki Yeri ve Tahkik Metodu baslik bir doktora tezidir. Digeri ise Aysenur Aydin tarafindan
Istanbul Universitesi sosyal bilimler enstitiisinde Ahmed Muhammed Sdkir ve Suayb el-
Arnaiid'un Ahmed b. Hanbel'in Miisned Tahkiklerinde Hadislere Verdikleri Hiikiimlerin
Mukayesesi isimli bir yliksek lisans calismasi1 devam etmektedir. Bunlarin haricinde Suayb
Arnavut hakkinda yurt disinda yapilan iki tane yiiksek lisans tezi bulunmaktadir. Bunlardan
ilki, Abdullah Ahmed Kasim tarafindan Sudan Cami‘atii’'l-Kur’ani’l-Kerim ve’l-‘uliimi’l
Islamiyye’de yapilan es-Seyh Suayb el-Arnaiit ve ciihiidiihii fi hidmeti’s-siinneti’n-nebeviyye
isimli ¢alismadir. Bu ¢alismada yazar Suayb Arnavut genel 6zelliklerine deginerek sadece
Ahmed b. Hanbel'in Miisned tahkiki 6zelinde konuyu islemistir. Digeri ise Menhecti’s-Seyh
Suayb el-Arnadiit fi'l-hiikmi ‘ala’l-ehddisi dirdse tahliliyye tatbikiyye min hildli Miisnedi Ahmed b.
Hanbel isimli tezdir. Burada da arastirmaci, Suayb Arnavut'un Miisned tahkikini merkeze
alarak konuyu islemistir.

Bu calismada ise Suayb Arnavut'un Arap dili ve edebiyati alaniyla alakali agiklamalarina
deginilecektir. Zira hadis alaninda bu kadar meghur olan bir ilim adaminin Arap diline
vakifiyetinin derecesinin tespit edilmesi 6nem arz etmektedir.

18 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin ibn Manzir, Muhtdru’l-egdni, thk. Suayb Arnavut (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1964).
Eserin 1964 tarihinden sonra baskisi yapilmamistir ve su anda piyasada baskisi yoktur. Bizim temin ettigimiz
eser, “bw” 031 raf ve “JUA0355624” barkod numarasiyla Urdiiniyye Universitesi Kiitiiphanesinde
bulunmaktadir.

19 {bn Manzir, Muhtdru’l-egant, 2/53, 260, 3/107, 4/25.

20 {pn Manzfr, Muhtaru’l-egdni, 335,5/117,6/52, 388.

21 {pn Manzfr, Muhtdru’l-egdni, 1/7, 19, 261, 8/99, 9/90, 387.

22 fbn Manzr, Muhtdru’l-egani, 2/229. 4/122.

23 {pn Manzr, Muhtdru’l-egant, 2/77, 183, 4/75.

24 {pn Manzr, Muhtdru’l-egant, 2/117,5/77, 6 /249, 363.

25 {pn Manzr, Muhtdru’l-egant, 1/39,2/10,4/97,5/5, 6/356, 8/259.

26 {bn Manzr, Muhtdru’l-egani, 1/283,2/33; 4/23,5/10,9/13.

27 bn Manzr, Muhtdru’l-egani, 1/17,276,5/128, 11/65.

28 fbn Manzr, Muhtdru’l-egani, 1/396-405.

29 Enbiya Yildirim, Hadisler ve Zihinlerdeki Sorular Biiyiik Muhaddis Suayb Arnavut’la Séylesi (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2019).
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Konuyu calisirken belli bash birka¢ metot takip edilecektir. Suayb Arnavut'un telif
diyebilecegimiz konu bazli bir eseri olmadigl icin onun Arapg¢a dil bilgisi hakkindaki
yetkinligini tespit edebilmek icin eserlerin belirli ibarelerine diistiigli notlar incelenecektir.
Zira bu notlarda belki de telif edilen bir kitaptan daha fazla bilgi bulunmaktadir. Bu
dogrultuda ilk olarak onun hayati, ilmi birikimi ve eserleri kisaca aktarilacaktir. Boylece ilim
sahasindaki etkinligi tespit edilmeye ¢alisilacaktir. Daha sonra Suayb Arnavut’'un Arap dilinin
temelini teskil eden, kelimelerin semantik ve fonetik yapilarin1 morfolojik agidan inceleyen
sarf ilmi ile ilgili agiklamalarina miiracaat edilecektir. Bu sayede Arapganin temeli olan
kelimelerin kaliplan ve istikakina dair bilgisi ortaya konulacaktir. Akabinde Arap dilinin
mihenk tas1 olan ve bu kelimelerin sentaksini olusturan nahiv ilmi ¢ercevesinde verdigi dil
bilgisi ornekleri ve agiklamalar1 incelenecektir. Boylece dil kurallarina olan hakimiyeti
ogrenilmis olacaktir. Son olarak da onun Arap siirinden istishatta bulunmasi tuzerinde
durulacaktir. Zira o, agiklamalarinda kelimelerin yapisi ve manalariyla alakali siirlerden ¢okca
delil getirmektedir. Boylelikle onun Arap diline olan vukiifiyeti tespit edilmeye ¢alisilacaktir.
Bunu yaparken de tek basina tahkik ettigi el-fhsdn fi takribi Sahihi Ibn Hibbdn eseri tercih
edilecektir. Zira onun bitlin tahkiklerini okumak ya da incelemek makalenin boyutunu ve
maksadini asacaktir. Ayrica bu eserin tespit edilmesi, hacimli bir eser olmasi, tek basina
tahkik etmesi ve daha detayl aciklamalarini yer almasi agisindan daha uygun olacaktir.
Boylelikle tek basina tahkik etmedigi bir eser lizerinden baskasinin yorumuyla onun Arap dili
ve edebiyatiyla ile alakali agiklamalarini karistirma riski de ortadan kalkmis olacaktir.

1. Suayb Arnavut'un Hayat, ilmi Kisiligi ve Eserleri

Suayb Arnavut’'un son derece calkantili bir hayati olmustur. Hatta o daha dogmadan bir
takim siyasi sebeplerden dolay1 babasi, anavatani olan Arnavutluk’'u terk etmek zorunda
kalmistir. Daha sonra dogdugu yer olan Suriye’de de bir miiddet yasadiktan sonra benzer
karisikliklar ortaya ¢ikmis ve kendisi de orayi terk etmek zorunda kalmis ve hayatinin sonuna
kadar Urdiin’de yasamistir. Esasinda bu durumlarin direkt olarak konu ile alakas1 olmadig
akla gelebilir. Ancak onun Arap olmadig1 halde bu denli ¢alismalara nasil imza attiginin tespiti
acisindan onemlidir. Dolayisiyla konu bu ti¢ baslik altinda islenecektir.

1.1. Hayati

Suayb Arnavut, aslen Arnavut olup babasi Muharrem beydir. Arnavutluk o dogmadan
once siyasi bir kargasa icerisine girmisti. Ulkenin diktatér hakimi Kral Ahmet Zogu (1895-
1961), Arapca ve dini bilgiler 6grenmeyi, Misliimanca yasamayir ve hatta kadinlarin
ortiinmesini bile yasaklamist1.3° Ulkeyi yabanci danigsmanlara teslim etmis,3! kendisine
muhalefet eden herkesi ortadan kaldirmust1.32 Ulkede hakim oldugu dénemde Kral Zogu,
Mislimanlart devamli baski altinda tutmus ve onlarin dini okullara gitmelerini
yasaklamisti.33 Zogu’'dan sonra da %70’'ini Muslimanlarin olusturdugu iilkede camilerle
beraber Kkiliseler ve diger dinlere ait olan ibadethaneler kapatilmis ve Arnavutluk, 1967
yilinda diinyanin ilk resmi ateist devlet olmustur.3* Muharrem Beyhaki, ana vataninda

30 Muhammed M. el-Arnaiid, Dirdsdt fi't-tarthi’l-hazari Ii'l-Islam fi'l-Balkdn (Tunus: Miiessesetii’'t-Temimi li'l-
bahsi’l-ilmi ve’l-ma’llimat, 1996), 147.

31 Mehmet Siilki, Political Relations Between Turkey And Albania in The Post Cold War Period (Ankara: The
Graduate School Of Social Sciences Of Middle East Technical University, The Degree Of Master, 2010), 17.

32 Kamil Andi¢, Osmanli Devleti Déneminde Arnavutluk’un Durumu (Edirne: Trakya Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiist, Yiiksek Lisans, 2000), 75.

33 Leonard Trugi, Arnavutluk’ta Din Egitimi ve Iskodra Medresesi Ornegi (Bursa: Bursa Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans, 2019), 22.

34 Nehir Agirseven, Enver Hoca Dénemi ve Sonrasi Arnavutluk (Edirne: Trakya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiist, Yiiksek Lisans, 2015), 18.
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Miisliimanlara yapilan bu zuliimlerden sonra 1926 yilinda ailesiyle beraber Sam’a go¢ etmeye
karar vermistir.3> Suayb Arnavut, ailesi Suriye’ye tasindiktan yaklasik iki sene sonra yani
1928 yilinda Sam’da diinyaya gelmistir. Tam ismi Suayb b. Muharrem b. Ali Sahin el-
Arnavut'tur. Kiinyesi bilyiikk oglundan dolayr Ebu Usame’dir. Dogdugu donemde anavatani
kadar olmasa da Suriye’de de siyasi i¢ karisikliklar devam ediyordu. Zira 1020-1928 arasinda
Fransizlar iilkeyi resmi olarak isgal etmis3¢ ve sikiyonetim ilan edilmisti.3”

1.2. IImi Kisiligi

Suayb Arnavut’'un babasi Muharrem Bey, Suriye’de yasanan siyasi c¢alkantilar ve
belirsizlikler sebebiyle devlet okullarina giivenemediginden onu 6zel okula génderdi. ilkokulu
bitirdikten sonra da resmi okula devam etmedi. Bundan sonra Suayb Arnavut, babasinin her
biri ilim adami olan hoca arkadaslariyla beraber evlerde yaptiklari ilmi derslere katilmaya
baslayarak ilk ilmi temelini burada atti. Eve gelen hocalar arasinda meshur muhaddis
Elban?’nin (1914-1999) Hanefi fakihi olan babas1 Nuh Necati (1878-1958), yine Arnavut olan
Seyh Muhammed el-Gavoci (1923-2013), eski Sultan Ahmet camii imami Seyh Muhammed et-
Tirk ve Sultan Abdulhamit Han'in kahvecisi el-Hac Kasim (6.7) bulunmaktaydi. Suayb
Arnavut, bununla beraber T{ibe camisinin imami ve Hanefi fakihi Muhammed el-Burhani’nin
derslerine de devam etti. Daha sonra bir bakkal diikkaninda ¢alismaya basladi ve diikkan
sahibi Eb(i Nadir’le (6. ?) beraber donemin biiyiik muhaddislerinden Bedreddin el-Haseni’'nin
(1850-1935) 6g8rencisi Arif ed-Diiveci’'nin (1885-1950) derslerine katildi. Es zamanli olarak da
diikkani isleten Ibrahim el-Cendell (6. ?) ile ed-Diirisii’n-nahviyye eserini okudular. Daha
sonralar1 ¢alismay1 birakip Arif ed-Diiveci ile beraber bazi Hanefl fikih kitaplar1 okumaya
devam etti. Belli bash baz1 eserleri okuduktan sonra Seyh Nuh Necati ile daha ¢ok vakit
gecirmeye basladi. Ondan felek ilmi, aruz, tecvid ve Hanefi fikhina dair eserler okudu.38

Suayb Arnavut, daha sonra Omeriyye camisinin imami Siileyman el-Gavogi ile derslere
basladi. Ondan da nahivden Birgivi'nin (6. 981/1573) Avdmil ve Izhari ile ibnii’'l-HAcib’in (6.
646/1249) Kifiye ve Molla Cami (6. 898/1492) serhini okudu. Hanefi fikhindan ise
Sirtinbiilal’nin (6. 1069/1659) Merdku’l-felah’1, Birgivi'nin tasavvuf eseri olan et-Tartkatii’l-
Muhammediyye’yi ve Zernlci'nin (6. 620/1223) et-Ta’limii’l-miiteallim’ini okudu. Glndizleri
Nuh Necati, aksamlar1 da Seyh Gavoci ile derslere yaklasik bir bucuk sene devam etti.
Buradaki egitiminden sonra ileride beraber bir¢ok tahkik yapacagi arkadasi Abdulkadir
Arnavut (1929-2004) ile beraber Muhammed Edib Kellas'in (1921-2009) derslerine basladi.
Arap dili ve Arap siiri alaninda ondan ders aldilar.3?

Edib Kellas, derslere devam ederken onu kendi hocasi Fethl camii miuiderrislerinden
Seyh Salih Ferfir (1901-1986) ile tanistirdi. Seyh Salih oranin bas miiderrisiydi. Tanistiktan
sonra Suayb Arnavut'u derslere kabul etti ve ona Fethi camiinden bir oda verdi. Suayb
Arnavut burada kalmaya ve derslerden arta kalan zamanini kiitiiphanede gecirmeye basladi.
Zaman gectikce derse katillmi ve dersi anlayip ezberlemesiyle Seyh’in en gozde
ogrencilerinden birisi haline geldi. Hocasi, kendisini iyi yetistirdigi takdirde onu, yakin
zamanda acacagl Ma‘hedii Fethi’l-islim?’de gérevlendirecegini sdyledi. Suayb Arnavut, kendini

35 Ibrahim Zeybek, el-Muhaddis el-Allime es-Seyh Suayb el-Arnaiit Siretiihti ve Ciihddiihii fi Tahkiki’t-Tiirds
(Beyrut: Daru’l-besairi’l-islamiyye, 2012), 26.

36 Abdullah Ahmed Kasim Hazin, es-Seyh Suayb el-Arnaiit ve ciihiidiihii fi hidmeti’s-siinneti’'n-nebeviyye (Sudan
Kur’an-1 Kerim ve Islam Bilimleri Universitesi, Yiiksek Lisans, 2018), 22.

37 Muhammed Harb Ferzet, el-Haydtii'l-hizbiyye fi Suriye beyne 1908-1928 (Suriye: Daru’r-ruvvad, 1955), 116.

38 Zeybek, Seyh Suayb el-Arnaiit, 28.

39 Zeybek, Seyh Suayb el-Arnaiit, 37.
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yetistirip yeterli ilmi seviyeye ulasinca Seyh Salih ona, ilim ehlinin siar1 olan kirmiz1 takke
lizerine beyaz sarik ile ciibbe giydirdi ve onu maash olarak burada gérevlendirdi.#?

Suayb Arnavut, Ma‘hedii Fethi’l-islimi’de hocaliga basladiktan sonra Tiirkler de dahil
olmak iizere diinyanin dort bir yanindan bir¢ok 6grencisi olmustur. Bunlarin isimleri ya da
sayilar1 hakkinda net bir bilgiye ulasmak zordur. Uzun miiddet burada hocalik yaptiktan sonra
cesitli sebeplerle buradan ayrilmis ve Suriye’'nin meshur yayinevlerinden el-Mektebii’l-
Islam?’de calismaya baslamistir. Bu yayinevi, klasik eserleri tahkik ettirip bastiriyordu. Burada
calistig1 siirece bircok klasik eseri tahkik etmistir. Suriye’de siyasi karisikliklar onu sehri terk
etmeye mecbur birakmasindan sonra Urdiin’e go¢ etmistir. Bu donem onun iyice tanimasinin
baslangici olan 1982 yilina denk gelmektedir. Daha sonra burada déonemin meshur yayinevi

RN

pese hacimli eserler tahkik etmistir.41

Suayb Arnavut'u diger ilim adamlarindan ayiran en biiytik 6zellik, belirli bir medresede
ogrenci yetismek yerine o6zellikle hadis alaninda yazilan kadim eserleri tahkik edip giin
yuzine ¢ikararak ilim ehlinin istifadesine sunmak olmustur. Bundan dolay1 hocalik yaptigi
dénemde calistif1 medresede ders verdigi 6grencilerden ziyade, tahkik alaninda yetistirdigi
ogrencilerle bilinmektedir. Bunlarin bir¢ogu hala kitap tahkikine devam etmektedir.
Yetistirdigi 6grenciler arasinda hepsi hayatta olan Muhammed Na‘im Irksiisi, Ibrahim Zeybek,
Omer el-Kiyyam, Adil Miirsid ve Kamil Karabelli, Said el-Lehhdm bulunmaktadir

1.3. Vefati ve Eserleri

Suayb Arnavut Urdiin’e go¢ ettikten sonra gecen yaklasik otuz dort yil boyunca
olusturdugu ekibiyle bircok eseri tahkik etmistir. 27 Ekim 2016 yilinda aniden
rahatsizlanarak Urdiin, el-Miistesfe’l-islamiyye’ye kaldirilmistir. Ancak ¢ok gecmeden orada
vefat etmis ve hastane yakinlarindaki Feyha mescidinde kilinan cenaze namazinin ardindan
Sehab mezarligina defnedilmistir.

1959 yilinda ilk tahkik ettigi eserden, vefat etmeden 6nce tahkikine danismanlik yaptigi
son esere kadar bir kismi kendisi bir kismi ekip halinde 54 eseri tahkik etmistir. Bu eserleri
tek basina ve grup halinde tahkik etmesi seklinde ayirarak kisaca bir listesini vermek yerinde
olacaktir.

Tek bagina tahkik ettigi eserler: Mendru’s-sebil fi serhi’d-delil ‘alé mezhebi’l-Imami’l-
Miibeccel Ahmed b. Hanbel, Teysiru’l Azizi’l-Hamid fi serhi Kitabii't-tevhid, Muhtdru’l-egant fi’l-
ahbar ve’t-tehdni, el-Menazil ve'd-diydr, Miisnedii Ebibekri’s-Siddik, Serhu’s-stinne, Riyazii’s-
salihin, Ekavilii’s-sikat fi te'vili esmai ve’s-sifdt ve’l-ayati’l-muhkemat ve’l-miitesabihat, Serhu’l-
akidetii’t-Tahadviyye, el-Ihsan fi takrib Sahthi [bn Hibban, el-‘Avdsim mine’l-kavasim fi’-z-zebb ‘an
stinneti Ebi’l-Kasim, er-Rasf limd ruviye ‘an Rasulillah (s) mine’l-fi'l ve’l-vasf, Serhu miiskili’l-
dasdr.

Ekip Olarak Tahkik Ettigi Eserler: Metalibu uli’n-niiha fi serhi Gayeti’l-miintehd, el-Kaf? fi
fikhi’l-Imdm el-Miibeccel Ahmed b. Hanbel, Zadii'l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, el-Miibdi* fi serhi’l-
mukni‘, Ravzatii't-talibin ve ‘umdeti’l-miiftin, Muhtasaru Minhdcii’l-kdsidin, Zadii'l-me‘ad fi
hedyi hayri’l-ibad, Siyeru a‘lami’n-niibeld, Ma'rifetii’l-kurrai’l-kibdr, Cildi’l-efhdm fi’s-salat
ve’seldm ‘ala hayri’l-endm, Tarthu’l-Islém ve tabakati mesahiri’l-’‘alam, Cami’u’l-’ilm ve’l hikem fi
serhi hamsine hadisen min cevdmi’l-kelim, Mevdridii’z-zamedn ila zevaidi Ibn Hibbdn,
Miisnedii’l-Imam Ahmed b. Hanbel, el-Adabii’s-ser’iyye ve’l-minahi’l-mer’iyye, ed-Dd ve’d-devd,

40 Y1ildirim, Hadisler ve Zihinlerdeki Sorular, 64.
41 Muhammed b. Yusuf el-Chrani, Rihle Faziletii’s-Seyh Suayb el-Arnailt ile’d-diydri’l-Kuveytiyye (Kuveyt:
Vizaratii'l-EvKkaf ve’s-sulini’l-islamiyye Devletii Kuveyt, 2011), 372.
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Stinenti’d-Darekutni, Siinenii Ebi Daviid, Siinenii Ibn Mdce, el-fhtiydr li ta’lili’l-, et-Ta'liku’l-
miimecced serhu Muvattai Muhammedi

Bu eserler disinda Bessar Avvad Ma‘rlf ile beraber yazdig1 Tahriru Takribu’t-Tehzib*?
isimli bir eser bulunmaktadir. Bu eser Ibn Hacer’in hadis ricali biyografisi eseri olan Takribii’t-
Tehzib'in bir elestirisidir.

Bu eserlerin disinda yine muhtelif alanlarda baska muhakkikler tarafindan yapilan

tahkiklere yapmis oldugu danismanliklar da bulunmaktadir. Sonuca yansimasi agisindan bir
fayda saglamayacagi icin bunlara deginilmeyecektir.

2. Arap Dili ile Alakali A¢ciklamalari

Bu baslik ile Suayb Arnavut’'un Arap gramerinin iki temel dayanagi olan sarf ve nahiv
ilmi ile alakali agiklamalar kastedilmektedir. Sarf, dilin temel maddesini yani kelimenin sekil
yapisini ele alirken, nahiv bu maddeler arasindaki iliskiyi veya bu maddelerin olusturduklari
biitiinii, yani ctimleyi inceler. Diger bir ifade ile sarf ve nahiv gramerin birer pargasi olarak
birbirini tamamlayict iki unsurdur. Suayb Arnavut'un konu ile alakali agiklamalarina
gecmeden once bu iki ilim dalinin kisaca tarifine deginmek yerinde olacaktir.

Arap dili gramerinin iki temel esasindan biri olarak kabul edilen sarf/tasrif

AP

(el Cured) Kelimeleri “ G O Oz ile Gy,iad Syl G5 fiillerinin mastari olup sozliikte;

“Bir nesneyi digerinden tiiretmek, harcamak, ¢evirmek, dondiirmek, kelimeyi tenvinli yapmak,
tovbe ve adalet”#3 gibi manalara gelir. Terim olarak ise “Kelimenin i‘lal yoniinden kendisiyle
bilindigi ilim” seklinde tanimlanir. 44

Hicri ikinci ylizyildan itibaren var olan sarf ilmi, Arap¢a kelimelerin sekillerini isim, sifat,
sahih ve illetli fiilleri ve onlara kiyas edilenleri inceleyen ve sarf kelimenin aslini mazi,
muzari', ism-i fa‘il, ism-i mef'ul, sifat-i miisebbehe, ism-i tafdil, ism-i zaman, ism-i mekan, ism-i
alet vb. emsile-i muhtelife denen kaliplarin dontiistimiinii ele alan ilimdir.45

Sarf ilmiyle beraber Arap dilinin kaidelerinin tamamini olusturan nahiv ise kelime
olarak s ---0 kok harflerinden meydana gelen s>\ kelimesi, =G [ &  fiillerinin mastari olup

sozliikte; “Bir tarafa yonelmek, bir seyi kastetmek/amac¢lamak, yol ve taraf” gibi anlamlara
gelir.#¢ Terim olarak ise nahiv; “Soziin sihhat ve fesadinin kendisiyle bilindigi, kendine has bir
takim temel esaslar1 bulunan, i‘rab ve bina acisindan Arap dili ciimle yapisini inceleyen bir
ilim” 47 olarak tarif edilir. Yani es deyisle nahiv ilmini, “Arap¢a kelimenin seklinden ziyade,
onun cliimle yapisini inceleyen bir ilim” seklinde tanimlamak miimkiindiir.

42 Suayb Arnavut - Bessar Avvad, Tahriru Takribu’t-Tehzib (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1997).

43 Ebli Abdirrahman b. Amr b. Temim el-Ferdhidi Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘ayn, thk. Abdulhamid Hendavi
(Beyriit/Lubnan: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 2003), 2/391-392; Eb( Abdullah Muhammed b. Ebi Bekr b.
Abdulkadir el-Haneft Eb( Bekr er-Razi, Muhtdru’s-sihdh, thk. Yusuf es-Seyh Muhammed (Beyrut/Sayda: el-
Mektebetu’l-‘Asriyye, 1999), 175-176; Ebu’t-Tahir Mecduddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed el-
Fir(izabadji, el-Kamiisu’l-muhit, thk. Muhammed Nu’aym el-’Arkisi (Beyr{it/Lubnan: Muessetu'r-Risale, 2015),
827; Ebu’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzir, Lisdnu’l ‘Arab (Beyrit: Daru Sadur, ts.),
9/190-191.

44 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Hanefi el-Clircani, et-Tarifat, thk. ‘Uy(in es-Siid
Muhammed Basil (Beyrit / Lubnan: Daru’l-Kutubi’l-‘{lmiyye, 1983), 133.

45 Hasan Hendavi, Mendhicu’s-sarfiyyin ve mezdhibuhum (Dimask: Daru’l-Kéalem, 1989), 14-16.

46 Eb(i Abdirrahman b. Amr b. Temim el-Ferdhidi Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘ayn, thk. Abdulhamid Hendavi
(Beyrit/Lubnan: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2003), 4/201; el-Firizabadi, el-Kamdsu’l-muhit, 1337-1338.

47 el-Ciircani, et-Ta'rifat, 240; Haj Mohammad Majed, “Ebii Bekr b. el-Enbar?’'nin (6. 328/940) Serhu’l-Kasaidi’s-
Seb‘i’t-Tivali’l-Cahiliyyat Adh Eserinde Nahiv ve Konular1”, Van Ilahiyat Dergisi 8/13 (2020), 60.
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2.1 Sarf ilmiyle ilgili Aciklamalar

Suayb Arnavut'un yaptigi tahkiklere bakildiginda sadece hadis metinlerinin edisyon-
kritigiyle yetinmedigi ayn1 zamanda ihtiyaca binaen Arap dili gramerinin iki temel esas1 olan
nahiv ve sarf ilimlerine dair agiklama ve degerlendirmelerde de bulundugu goriilmektedir. Bu
dogrultuda yaptig1 aciklamalar1 digerlerine ornek teskil etmesi ac¢isindan birkag¢ ornekle
incelemek, onun genel tutumunu anlamak ag¢isindan fayda saglayacaktir. Konuyla ilgili
verecegimiz ilk 6rnek, hadis metninde gecen su ifadedir:

8 - ok L2 L A SR [
e A .Ujj Q\J..& é..:.o\j \.L/S\j ol /)Ja_c/ G JG ":.'JJ\ Jé ﬂ.;ll &l JL;J\ Cgb_..48

Bu rivayette gecen C"; fiili hakkinda Suayb Arnavut sdyle demektedir: Nevevi, Serhu
Sahthi Miislim’de soyle demektedir: “Fiilin bu sekilde ruba‘? (dort harfli) formunda kullanimi
yaygin degildir. Bunun yerine C‘j seklinde sulasi (li¢ harfli) olarak kullanimi daha
meshurdur.”4 Ibn Hacer ise Feth’de soyle demistir: Bu gibi yerlerde éﬁ seklinde kullanimi

sazdir.50

S6z konusu Kkelimenin Arapgadaki meshur kullammi #01 css (deve dogurdu)
seklindedir. Ancak zaman zaman ;) u:r.«:! (at dogurdu) seklinde de kullanildigl
gozlemlenmektedir. KAmiis serhinde de #3 =s3 (deve dogurdu) formatinda gegmektedir.

Cevheri de -5 & ve w); ifadelerin (yavrunun dogmasi) manasinda kullanmistir. Bahse
konu kelime hakkinda ibnii'l-A‘rabi’den de su sekilde bir nakilde bulunmaktadir: “Deve ya da
at dogdugunda £, *3) «s3 (deve ve at dogdu) ifadesi kullanilir. <531 ruba‘ fiili ise dogumu
yaklasanlar icin kullanilir. Her iki fiilde mechul kok kalibindandir. <5 ve =55 malum fiil
olarak kullanildigin1 duymadim.”>1

Suayb Arnavut’un konuya dair agikladig: bir diger kelime de ibn Hibbanin (6. 354/965)
hayati bélimiinde gegen ) ismidir. ibn Balaban (6. 739/1339), ibn Hibbanin soy kiitiigiinii
sayarken atalarindan birinin ismini ,ze JL;E; seklinde zikretmektedir. Bu isim hakkinda su

aciklamay1 yapar: “Hz. Peygamber’in de (s.a.v.) dedesi olan ilyds b. Mudar'in isminde, ¢cogu
insan hata yaparak bu ismi Peygamber olan ilyas'in (a.s.) ismi diye basindaki hemzenin

kesresiyle .U (ilyas) seklinde okumaktadir. Fakat bu isim Arapca kokenli olmayip yabanci bir
isimdir ve gayri munsariftir. Dolayisiyla ilyas’in (as.) ismi ile bir ilgisi yoktur. Dogru olan ise
PCTIN JL:jT (el-Yas b. Mudar) seklinde olmasidir. Bu kelimdeki J»L;ﬁ ise Arapg¢a bir isim olup

munsariftir. Aslinda bu isimdeki sin (_+) harfinden énce gelen harf elif (1) olmayip hemzedir (1)

ve J‘L;JVT (el-Ye’s) seklinde okunur. Lakin telaffuzda kolaylik olsun diye el-Yas seklinde de

okunabilir. Ancak kelimenin okunusu bu sekildedir ve basindaki elif vasil i¢indir ve elif-lam da
lam-1 tariftir. ibn Diireyd (6. 321/933) ise konu hakkinda séyle demektedir: S6z konusu _.U

48 Ebii’'l-Hasen Emir Alaiiddin ibn Balaban, el-Ihsdn ff takribi Sahihi Ibn Hibban bi tertibi Ibn Balabdn, thk. Suayb
Arnavut (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1988), 2/13.

49 Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri Nevevi, el-Minhdc ff serhi Sahthi Miislim b. Haccdc (Beyrut: Daru ihyai't-
Turasi’l-Arabi, 1392), 18/98.

50 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin ibn Hacer, Fethu’l-bari serhu Sahthi’l-Buhdri, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut:
Daru’l-ma’rife, 1959), 6/502.

51 {bn Balaban, el-fhsdn, 2/14.
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oz

kelimesi, L.t %5 -5 kokiinden tiiremis olabilir. Daha sonra elif-lam takisi eklenerek _.i
olmustur. Ya da ¢ok cesaretli manasinda kullanilan :,WJ! J*5 (son derece cesur adam) ve - 253

(son derece cesur kavim) ciimlelerindeki gibi olmasi da miimkiindiir.52 Bu, _.lJ! seklinde
ortasinl hemze ile okuyanlarin tevilidir. Ancak birinci tevil bana daha giizel gelmektedir.
ibni’l-Enbari (6. 328/940), basindaki hemzenin kesrasiyla u»L:j; olarak okunur demistir.
Sitheyli de (6. 581/1185) ona er-Ravzu’l-iiniifde 1/7’de53 soyle cevap vermistir: “Ibnii’l-
Enbari’'nin disindaki goriis daha sahihtir. Bu kelime _.UJ! seklindedir ve s\ kelimesinin zidd1

olan Uimitsizlik manasindadir.”54

Bu iki misalde Suayb Arnavut, kelimenin yapisi ile ilgili agiklamalarda bulunmustur. Her
iki kelimenin de yaygin kullaniminin kurala aykir1 oldugunu ancak bu sekilde kullanilmaya
devam ettigini ifade etmistir. Simdi verecegimiz misallerde ise kelimenin bablariyla ilgili
tespitler yapmaktadir. inceleyecegimiz rivayetin metni su sekildedir:

ﬁ)‘j‘;&)%‘ﬁﬁ ;ﬁ\o@ﬁj“"'"jw

Bu rivayette gecen ;% (sagti ve daglttl) fiilini Suayb Arnavut soyle aciklamaktadir: Bu fiil,

42355 formunda (ikinci babtan), ji%-75) formunda (infidl babindan), j£5-£2%) formunda

(istif'dl babindan) gelir ve burna cekilmis olan suyun geri ¢ikartilmasi manasina
gelmektedir.>6

Bir baska érnek hadis metninde gegen _.=u Y @»}%ﬂ\ f’)\ cim harfinin zamme ’.%% ve
fethasiyla *~5% iki formda da okunan kelimedir. Mazisi de w«‘ ve w«‘ iki tlrli okunur. Mazide
kesra ile okunursa muzaride fethali (yani dordiincii babtan) olur. Eger mazide zammeli olursa
muzaride de zammeli (yani besinci babtan) olur. By, kiyas-1 muttariddir.57

Suayb Arnavut burada fiilin hangi bablardan geldigine temas ettikten sonra “kiyas-1i
muttarid” ifadesini kullanmaktadir. Bu kavram Arap filolojisinde genel kurala aykir1 olan sazin
zitt1 olarak kullanilmaktadir. $az ifadesi genel kurala aykir1 olan kullanimi ifade ederken
kiyas-1 muttarid, nahiv kurallarini belirleyen kiyas ve isti‘male uygun olan kelimedir.>8 Dil
kurallarinin olusturulmasinda bunlar temel alinmistir.5°

Suayb Arnavut bazen fiillerin i‘lalleri hakkinda da bilgiler verir. Ornegin hadis metninde
gecen Olit) sele S5 XI\ A o & Y ifade® hakkinda sdyle der: 33:i) kelimesi, (hakim

olmak, egemen olmak ve galip gelmek) gibi anlamlara gelir, Jéi.l ve #Gx. gibi ayn1 babtan olan
kardes fiillerden farkl olarak asli iizere yani i‘lal yapilmadan da kullanilan fiillerden birisidir.

52 {bn Diireyd, Istikdk, 2/30

53 Tam ad1 er-Ravzii’l-liniif fi serhi’s-Sireti’n-nebeviyye li’bni Hisdm (er-Ravzi’l-iinif ve’'l-mesrd‘u’r-riva fi tefsiri
me’stemele ‘aleyhi hadisti sireti Restlillahi sallallahu ‘aleyhi ve sellem ve’htevd) olan ve es-Siretii’'n-nebeviyye
adll eseriyle meshur olan tarihgi, dil ve ensab alimi ibn HisAm'in (6. 218/833) bu eserinin en kapsaml
serhidir. Bkz. Mustafa Fayda, “Ibn Hisam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar,
1999), 20/71.

54 [bn Balaban, Ihsdn, 2/16.

55 [bn Balaban, hsdn, 3/60.

56 [bn Balaban, fhsdn, 3/61.

57 [bn Balaban, fhsdn 4/70.

58 Ethem Demir, “Arap Gramerinde Saz Olgusu”, Bingdl Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (2019), 54.

59 Ebii’l-Feth ibn Cinni, el-Hasdis (Misir: el-Hey’etii’l-Misriyye el-Ammeti’l-kiitiib, ts.), 1/97.

60 {bn Balaban, [hsdn, 5/458.
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Lisanii’l-‘Arab’ta soyle gegmektedir: Uizl «le 335500 ya da dasid) «de Sisiu) ciimlesi (Seytan ona
galip geldi) manasinda olup ayni kokten gelen kelime iki farkl sekilde de kullanilmistir.61 Ayni
sekilde aslinda (5) harfi bulunan biitiin fiillerin asl iizere okunmasi caizdir. Ornegin T i,
claiul Cseiel Ve Cleisl el gibi fiiller ash tlizere iki tiirlit de kullanilabilir. Bu, Araplar

tarafindan bilinen temel kuraldir. Nitekim Allah Teala ayette (.:<~Lc sjam Q! (Size galip gelmedik
mi?)62 seklinde zikretmektedir. Bu konuda Ibn Cinni (6. 392/1002) séyle demektedir: Araplar
5352 kelimesini bu haliyle kullanmakta zorlandilar. Halbuki kiyas bunu gerektirmektedir.
Ancak bu kelimenin kurali #4:%) ve 0Ll gibi i'1a]l uygulanan kelimelerinki gibi oldugu igin
Araplarin icmasi bu kelimeyi asli lizere okumayla ¢elismistir.63

Yine illetli bir fiilin kurala uygun olarak bablara nakledilip kullanilmasina da érnekler
verir. Ornegin 4. V'@"”"“‘ S gLZj\g WS 5 3}{\%—\3}? 0% rivayeti hakkinda su agiklamalarda

°o.0

bulunur: Metinde gegen .= fiili L4 mastarindan tiiretilmistir. Mesela st ) &> (ondan

utandi) denilir. Bu fiilin istif'al babina nakledilmis hali olan &=l ve =i olarak iki sekilde de

kullanilir ve bu iki kelime hem harfi cerle hem de harfi cersiz gecisli fiil olur. Mesela senden
utandl manasinda hem Jlszs) dhs Lozl hem de dlscsly s >l denilir.t4 Suayb Arnavut

burada kelimenin hem koéki hem de bablara gore kullanimina 6rnek verirken fiillerin
miiteaddi-lazim olmasi gibi konulara da deginir.

Baz1 yerlerde kelimelerin yapisal olarak degil de mana olarak birbirleri yerine
kullanilmasina da deginir. Bu gibi yerlerde ihbari ciimle genellikle insai ciimle manasinda

kullanilir. Ornegin soyle der: Hadis metninde gegen &bl o o3 2ludis Y5 3 ol 3 301 Jg ¥
climlesindeki jji’ Y (bevletmez) kelimesinin normal sartlarda nehiy manasinda ;& V
(bevletmesin) seklinde illet harfi disiiriilerek cezimli olmasi1 gerekmektedir. Ancak Suayb
Arnavut, bu gibi yerlerde Y nehiy edatinin amelinin iptal edilmesi (cezm etmemesi) caiz
oldugunu belirtmektedir.6> Cezm alameti olarak illet harflerinden (s) ve ya () harflerinin

diismemesini bu gortslerle aciklarken tgiinci illet harfi olan elifin (I/s) ispatini ise farkh

sekilde gerekcelendirmektedir. Ornegin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) rfbf s~z Y ifadesindeki

muzari fiilin cezm olmamasini elif-i isba‘ ile aciklamaktadir. Suayb Arnavut'un agiklamasina
gore bu ifade asil nlisha ve Sahfhayn’de de bu sekilde gecmektedir.6¢ Kurala gore cezm alameti
olarak illetli harfin diismesi gerekirdi. Ancak bu elif, isba“ icin oldugundan dolay1 diismemistir.

Nitekim Ibn Kesir de el-Mekki kiraatine gore 5ais uM A fu\ ayetinde®’ de bundan dolay:

61 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Kahire: Daru’l-Mearif, 1997), 3/487.

62 Nisa 4/141.

63 [bn Balaban, fhsdn, 5/458.

64 {bn Balaban, [hsdn, 4/291.

65 {bn Balaban, [hsdn, 4/68. Aym konudaki agiklamalari i¢in bkz. 4/283; 13/277.

66 Eb(i AbdillaAh Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, el-Camiu’l-miisnedii’s-sahthu’l-muhtasaru min
umiiri Rasulillahi ve siinenihi ve eyydmihi, thk. Muhammed Ziihey b. Nasir (Beyrut: Darii tavki'n-necat, 2001),
"Mevakitii’s-salah”, 30; Ebi’'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri Miislim, el-Miisnedii’s-sahthu’l-muhtasaru
mine’s-siineni bi-nakli’l-adli ani’l-adli an Rasilillah (Beyrut: Daru ihyat’t-tiirasi’l’Arabi, ty.), "Salati’l-
musafirin”, 51.

67 Yusuf 12/90.
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diismedigini ifade etmistir.®8 Detayh bilgi icin Tarhu't-tesrib®® ve Sevdahidii’t-tevdih7® isimli
eserlere bakilabilir.

N 2

Hadisin metninde gegen 236 3621 < 13| erh il &) diss climlesindeki 5624 kelimesi, ais
vezninde olan 53;5\:; kelimesinin ism-i tasgiridir. ilk harfinin fethasiyla okumak da caizdir.
Manasi dogan familyasina mensup kanath bir kus olup hill ve harem bdolgesinde
oldiiriilmesine izin verilmistir. Ism-i tasgir olarak asli yAnin siikiinu ve hemzenin (1) fethasiyla

e seklindedir. Ancak okuyusta kolaylik olsun diye hemze teshil”! ile okunarak idgam edildi.

Sonra fetha isba‘72 ile okundu ve 56341 oldu.”3

Buraya kadar yapilan agiklamalardan anlasilmaktadir ki Suayb Arnavut sarf ilmi ile
alakali teknik bilgileri tam bir yetkinlikle agiklamistir. Bu aciklamalar onun kelime yapilarina
vakif oldugunu gostermektedir.

2.2. Nahiv ilmiyle ilgili Aciklamalar

Suayb Arnavut, tahkiklerinde sarf ilmiyle alakal bilgilere sik sik degindigi gibi nahiv ilmi
ile ilgili agiklamalar da yapmaktadir. Bu a¢iklamalarin tiimiinii burada zikretmek makale
boyutunu asacagi icin konu hakkinda fikir vermesi ac¢isindan birka¢ 6rnek vermekle
yetinilecektir. Bu baglamda alintilanan ilk 6rnek Ibn Hibban'in rivayet ettigi su hadisin74

metnidir: Jsy G o oS pL0 85 WS 5V O gyt g i 3 815 GG 08
Bu metinde yer alan ;< edati ile alakali Suayb Arnavut séyle demektedir:

Jsis Lt - S ifadesindeki < istidrak?> manasini ifade etmektedir. Ciinkii kendisinden
once nefi ve istisna edatlar1 gelmistir. Rivayette bulunan sahabe, ilk 6nce séyle demistir:

Bl o V) el ol 35 Wil g55 Y Of Ll 08 “Rasalillah (s.a.v.), ciiniipliik durumu disinda
li¢ glin U¢ gece mestlerimizi ¢ikarmamamiza miisaade ederdi” daha sonra sdyle devam
etmistir: psy Liléy Js o» X “Lakin bevletme, biiytik abdest ve uyku durumunda miisaade

ederdi”. Ruhsatin clintipliik i¢cin degil, bu tiir abdest bozan haller i¢in geldiginin bilinmesi i¢gin
bu durumu istidrak anlaminda olan S edatiyla belirtmistir. Ciinkii ayagina mesh yapmis olan

68 [bn Balaban, fhsdn, 4/416.

69 Ebii’l-Fadl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn b. Abdirrahman el-Iraki, Tarhu't-tesrib fi serhi’t-Takrib (Misir:
et-Tab’atii’l-Misriyye el-kadime, ts.), 2/182.

70 Eb{i Abdillah Cemaliiddin Muhammed b. Abdillah b. Malik et-Taf ibn Malik, Sevahidii't-tavdih, thk. Taha Muhsin
(Beyrut: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1984), 12-19.

71 Hemze-i miisehhele,; mahreci bogazin en derin kisminda bulundugu ve siddet sifat1 tasidigi icin telaffuzu zor
olan hemze, yerine gore kendine yakin vokalist elif, vav, ya harflerinden biriyle degistirilmesidir. Hemzenin
tshil ile okunma vecihleri hakkinda detayl bilgi i¢cin bkz. Mehmet Ali Sari, “Harf (Tefsir)”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/163.

72 [sba‘, beytin bir ve ikinci misralarinin sonlarinin dolgu 6gesi olarak uzatilmasi. Bkz. Ismail Durmus vd.,,
“Kafiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/151.

73 ibn Balaban, [hsdn, 4/536.

74 [bn Balaban, [hsdn, 4/149.

75 [stidrak, énceki sozden dogan eksikligi, hatayr veya yanlis anlasilma ihtimalini istisnaya benzer bigimde
ortadan kaldiracak bir kismin getirilmesine denilmektedir. Bu husus baska vasita ve edatlarla ifade
edilebilirse de daha c¢ok istidrak harfi olan ”3SJ“ ile gerceklestigi icin tiir bu sekilde adlandirilmigtir. Detyl
bilgi icin bkz. Ismail Durmus, “Istidrak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 23/329.
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seferi kisi bu halde cliniip oldugu zaman diger bedeniyle beraber meshlerini ¢ikarip ayaklarini
da yikamasi gerekir. Bu durum su sozlerde oldugu gibidir: s < 45 @l L (Zeyd bana
gelmedi ancak Amr geldi). 10 STy eof, L (Zeyd'i gormedim ama Halid’i gordiim).76 Detayh
bilgi icin Hattabi'nin (6. 388/998) Medlimii’s-siinen isimli eserine bakilabilir.””

Suayb Arnavut bazi kabilelerin kullanimina has kelimelerden de bahseder. Ornegin
hadis metninde gecen Aot J\ NS (iaj IWERA L;La #% climlesindeki UM (aceleyle) ifadesini
soyle aciklar: Asil niishada da bu sekilde munsarif olarak gelmistir. Bu, Beni Esed kabilesinin
lugatidir. Onlar, 5355 veznindeki her sifatt munsarif yaparlar. Bu vezni ta (:) ile miiennes

yaparlar. Kelimenin asil miiennes sigas1 olan s veznini kullanmazlar. Dolayisiyla bu

kelimenin miiennesini sliks |5l2é %1 seklinde’8 ifade ederler.79

Baska bir rivayet hakkinda ise soyle demektedir: Rivayette gegen &I Ay uuLo
(cehennemden Allah’a siginirim) ifadesinde yer alan .ch kelimesi zamme ile gelmistir.

Miiellifin bu rivayeti disindaki rivayetlerde \f\g‘L’c kelimesi mansub olarak nakledilmistir. Nevevi,

bu konu hakkinda séyle demektedir:80 Bu kelime hal olmak {izere mansubtur. Yani
“Cehennemden Allah’a sigimirken diyorum Kki...”81 Suayb Arnavut burada nahiv ilminin
mansubat béliimiinden olan “hal” konusuna deginmektedir.

Nahiv ilminde harfi cerlerin bir manas1 bulunmaktadir. Her kelime bazi belirli harfi
cerlerle kullanilmaktadir. Bu durumda kelimenin ifade ettigi mana da degisebilmektedir. Buna

isaret eden Suayb Arnavut soyle demektedir: &b 534! climlesindeki ¢k ifadesindeki (—) harf-i
ceri () harf-i ceri manasindadir. Bu durumda “Seninle karsilasmaktan korktular” anlaminda
olur. Nitekim \}»a- 4 Ji ayetindeki®? (<) harfi ceri de () manasindadir. Yani ayetin manasi
“O, her seyden haberdar olandan iste” seklindedir. Ya da (<) harf-i ceri sebebiyet
manasindadir. O zaman “Senin sebebinle hezimete ugradilar” seklinde terciime edilir.83

Suayb Arnavut, Arap dilinde bir konuyu teskil eden medh ve zem fiileri hakkinda da
aciklamalar yapar. Ornegin Hz. Peygamber’inin (s.a.v.)

;;w: oSNy o b &35 EXTAT S sk 3 v’fb‘ﬁ \sz3 “...ve sizden birinizin séyle soyle ayeti
unuttum demesi ne kadar kotiidiir. O, unutmadi aksine ona unutturuldu...” ifadesi hakkinda ibn
Hacer’den naklen® su agiklamay1 yapmaktadir: Burada gecen zem % fiilinin miiteallaki

hususunda birka¢ goriis 6ne surillmiistiir: Birinci goriise gore insan, unutma eylemini

76 {bn Balaban, [hsdn, 4/150.

77 Eb{ Siilleyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. Ibrahim b. Hattab el-Biisti el-Hattabi, Medlimii’s-Stinen (Halep:
Matbaatii’l-ilmiyye, 1932), 1/62.

78 Ali b. Hasan Muhammed b. isa Nuruddin el-Usmini, Serhu’l-Usmiini ‘ald Elfiyeti Ibn Malik (Beyrut: Daru’l-
kiitlibi’l-ilmiyye, 1998), 3/75.

79 ibn Balaban, hsdn, 7/76.

80 Nevevi, el-Minhdc, 17 /40.

81 fbn Balaban, fhsdn, 6/4109.

82 el-Furkan 25/59.

83 [bn Balaban, fhsdn, 16/153. Harfi cerlerin birbirlerinin yerine kullanilmasinin agiklamalari i¢in ayrica bkz.
13/435.

84 [bn Hacer, Fethu’l-bari, 9/80-81.
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kendisine nispet etmistir. Halbuki onun bu eylemde hic¢bir dahli yoktur. Yani unutma islemini
kendisi yapmamaktadir. Ancak “unuttum” so6zii, kisinin unutma isinde bir miidahalesi
olmamasina ragmen, varmis izlenimi vermektedir. Bunun yerine mechul sigayla “bana
unutturuldu” denmesi gerekir. Yani bunu bana unutturan Allah’tir. Nitekim Allah Teal3;
“Attigin zaman da sen atmadin, fakat Allah att1”8> ve “Siz mi o ekinleri bitiriyorsunuz, yoksa biz
miyiz bitiren?”8 diye buyurmaktadir. Ibn Battal bu ayeti aciklarken sdyle demistir: “Burada
kullarin fiillerini kendi dilleriyle yaraticiya nispet edilmesi murad edilmistir. Ciinkii bu,
kullugun ikrar1 ve Allah’in kudretine teslimiyettir. Bu, kullarin fiillerinin failine nispet
edilmesinin caiz olmas1 hususunda kitap ve stinnetten deliller olmasina ragmen daha evladir.”
Daha sonra benzer rivayeti Kur’an’t unutma babinda zikretmis ve sdyle devam etmistir: “Musa
(as.), “Baligi unutmustum. Bana onu hatirlamami unutturan ancak seytandir”®’ ayetinde
unutmayai ilk 6nce kendisine, sonra da seytana nispet etmistir. Unutmanin bunlarin her birine
nispet edilmesi mana olarak sahihtir. Soyle ki: “Unutmanin Allah’a nispet edilmesi O'nun her
fiilin yaraticis1 olmasi, Insana nispet edilmesi o fiili yapanin bizzat kendisi olmasi, seytana
nispet edilmesi ise vesvese vermesi manasindadir.” ibn Battal bu ayetteki unutma eylemini
yanlishikla Musa’ya (as.) nispet etmistir. Aslinda burada unutan, onun yanindaki genctir. Kadi
‘Iyaz bu konuda séyle demektedir: Rasiliillah (s.a.v.), rivayetlerde unutmay: kendisine nispet
etmistir. Ayni sekilde “Baligi unutmustum” ayetinde Yusa ve “Unuttugum bir seyden dolay! beni
sorumlu tutma”® ayetinde de Musa (as.) unutmay1 kendisine nispet etmistir. Sahabenin,
“Rabbimiz! Unutursak veya hataya diisersek bizi sorumlu tutma”® ayetinde gecen ifade ise
medh sadedinde soylenmistir. Allah Teald’nin, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) soyledigi “sana
okutacagiz ve Allah oyle dilemedik¢ce unutmayacaksin” sézii de zem ile alakali degildir. Burada
zemmin sebebi Kur’an’a itina gosterilmemesidir. Zira unutmak ancak onunla ilgilenmeyi
birakmanin ve asir1 gafletin neticesidir. Sayet Kur’ant ¢ok okusa ve buna namazlarinda da
devam etse o zaman hafizasindan gitmez devamli hatirlardi. Insan “Falan ayeti unuttum”
demekle sanki kendisini bu kusuruna sahit tutmaktadir. Dolayisiyla zem fiilinin miiteallaki
Kur'an okumayi ve onu hatirlamayi terk etmek olmaktadir. Burada so6ziin degil, halin
zemmedilmesi vardir. Yani mana “Ezberleyip sonra gafletinden dolay1 unutanin durumu ne
kadar da kotidir” seklinde olmaktadir.?0

Suayb Arnavut, bu aciklamalarla beraber Arap geleneklerinde kullanilan bazi ciimlelerin
anlam kaymalarina da deginir. Ornegin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) beddua s6zii sarfetmesinin
ve daha sonra bunun agiklamasinin aktarildig1 rivayeti soyle agiklar: “Rasilillah’in (s.a.v.)
beddua ve hicvetmesinde asil maksadi bu degildir. Onun bu s6zli Araplarin adeti oldugu tizere

o niyetle soylenmemistir: ¢k <. (Eli muhta¢ olasica), &> «,ie (bogaz1 agriyip kisir
kalasica), e xS Y (Bliylimeyesice) ve ad; 4 @‘»T Y (Allah karnin1 doyurmasin) gibi ifadelerde

hakiki anlamda beddua manas1 kastedilmez.”! Goriildiigii iizere bu ifadelerin zahirinde
muhataba beddua anlami mevcuttur. Ancak Araplar bunlar1 zamanla hakiki manasinda
kullanmaz olmuslardir. Bu gibi ifadelerde o kisiyi bir seyden menetmek kastedilmektedir.

85 el-Enfal 8/17.

86 e]-Vakia 56/64.

87 el-Kehf 18/63.

88 el-Kehf 18/73.

89 el-Bakara2/286.

90 [bn Balaban, /hsdn, 3/40-41.
91 [bn Balaban, [hsdn, 14/445
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2.3. Suayb Arnavut’un Siirle istishatta bulunmasi

Arap dilinde siirle istishad 6nemli bir yer teskil etmektedir. Zira bir kelimenin ya da
ifadenin varliginin saglamasi siirlerle yapilabilmektedir. Onun tahkiklerinde sarf ve nahiv ilmi
ile alakali degerlendirmelerini aktardiktan sonra bu béltimde bazi kelimelerin yapisinin ya da
kullaniminin siirden 6rneklerle degerlendirmesi tizerinde durulacaktir.

Oncelikle bu kavramin kavramsal cercevesini ¢izmek okuyucunun zihninde konunun
daha iyi sekillenmesine yardimci olacaktir. sleaxnl (istishad) kelimesi liigatte “delil olarak
sunmak, sahit getirmek ve sahit gostermek”92 gibi anlamlara gelir. Kavram olarak ise belagat,
nahiv ve sarf ilimlerinde “bir kelimenin veya bir so6ziin lafiz, mana ve kullanim dogrulugunu
kanitlamak maksadiyla dogrulugu kesin olan nazim ve nesirden 6rnek vermek”?3 manasinda
kullanilir. Suayb Arnavut da bu baglamda, tahkiklerinde kendi goriisiini desteklemek
amaciyla bir¢ok sairin siirinden istigshatta bulundugu goriilmektedir. Konuya 6rnek teskil

etmesi amaciyla istishdd olarak basvurdugu bazi siirleri burada zikretmek O6nem arz
etmektedir.

Siirle istishad konusuyla ilgili alintilanan ilk 6rnek, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
S slay ol ogeas 1 G Jois jd\ X “Avlanmadigimiz veya sizin icin avlanmadigi miiddetge
vahsi av size heldldir” %4 hadisindeki sl s fiilidir. S6z konusu fiil bilinen gramer kurallarina

aykir1 olarak gelmistir. Ciinkii kendisinden onceki ciimleye atiftir ve cezm olmasi
gerekmektedir. Suayb Arnavut, bu kelimenin asil niishalarda ve diger rivayetlerde de cezm
olmadan geldigini, ancak Ebli Davi{id?> ve Tirmizi%¢ rivayetlerinde kurala uygun olarak cezimli

.2 o seklinde geldigini belirtmektedir. Halihazirda kullanimda olan bir liigate gére bunun

caiz oldugunu soyleyerek asagidaki iki beyitle istishatta bulunmustur.%? ilk beyit: [Vafir]

-

DICI R PERECRCE

>

Beni Ziyad'in sagmal develerine yarasir bir sekilde haberler yayilmis iken sana (bu
haberler) gelmedi mi?

Ikinci beyit: [Recez]
R Sl Eiab fAA 13

Kocamis kadin éfkelenip duruyorsa bosa gitsin. Onu razi etmeye calisma, ona hi¢ yag
cekme.

Suayb Arnavut bu beyitleri verdikten sonra herhangi bir agiklama yapmamistir. Ancak
burada istishad mabhalli birinci beytin ilk misranin sonundaki 5 ve &t {f kelimeleridir. Bu

kelimelerden ilki kurala uygun olarak gelmis olsaydi &bt QT seklinde (&) harfinin diismesiyle

92 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘ayn, 2003, 2/363; Eb(i Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri el-Farabi Eb{i Nasr el-
Cevheri, Tacu’l-luga ve sithdhu'l-‘arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafiir ‘Attdr (Beyrut: Daru’l-‘ilm li'l-Melayin,
1987), 2/494; Ebu’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzir, Lisdnu’l ‘Arab (Beyrit: Daru
Sadir, 1993), 3/238-239; el-Fir(izabadi, el-Kdmiisu'l-muhit, 292.

93 [smail Durmus, “Istishad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001).

94 [bn Balaban, [hsdn, 9/282

9 Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Ebli Daviid, es-Stinen, thk. Suayb Arnavut vd. (Beyrut: Daru’r-
risdle el-’alemiyye, 2009), “Menasik”, 40.

9 Eb{i Isa Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siillemi et-Tirmizi, el-Cdmi’u’l-kebir, thk. Suayb Arnavut vd. (Beyrut:
Daru’r-risale el-’alemiyye, 2009), “Hac”, 25.

97 [bn Balaban, [hsdn, 9/283
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meczum olacakti. ikinci kelime = fiili de ona atfedilerek meczum olarak gelmesi gerekirdi.

Ancak her iki kelime de sarf gramer kurallarina aykir1 bir sekilde meczum olmadan gelmistir.
Ornek teskil etmesi adina zikredilen ikinci beyitte ise durum biraz farklidir. Zira burada ilgili

olan birinci kelime 3% meczumdur. Onun iizerine atfedilen WUs5 Y5 fiili ise ona tabi olarak
L2,;Ys seklinde meczum olmas1 gerekirken olmamistir. Sonu¢ olarak Rastlillah’tan (s.a.v.)

nakledilen bu rivayetin farkli tariklerinin bir kisminda bu kelime kurala uygun gelmisken
diger bir kisminda yaygin kurala muhalif olarak gelmistir. Oyle gériiniiyor ki ravilerin bir
kismi bu siirlerde oldugu gibi bahsi gecen farkl liigate gore nakletmistir.

Suayb Arnavut, Rasfliillih’in (s.a.v.) 1355 138 (.ilﬁ &l F:JT hadisini®® agiklarken bunun genel
kurala muhalif olmasi iizerinde durmaktadir: Hadiste gegcen 4 ism-i mevsuliin (¢) harfi
hazfedilmis olarak tekil formuyla gelmistir. Ancak kural, fiil cemi oldugu icin onun da .4l
formunda gelmesidir. Nitekim diger rivayetlerde de .\ seklinde gegmektedir. Ondan sonraki
«& fiilinin hakki ise 14t seklinde gelmesidir. Clinkii silada ismi mevsile dénen bir zamir olmasi
gerekmektedir. Ancak bu durum Hz. Ali’nin &4~ L;«T s sl ul sozil ile asagidaki beyitte ayni
sekilde olmustur:%° [Tavil]

W et car o J o e ksl cas o b
Sen ki istediginde bana hayati zehreden, sen ki istediginde génliimii mamur eden kadinsin.

Suayb Arnavut burada rivayetin birinci kismindaki yanlhishga isaret etmis ve asil
niishada bu sekilde oldugu gerekcesiyle metni degistirmemistir. Ancak kendisi de ifade ettigi

lizere diger rivayetlerin tamaminda )l seklinde gelmis ve raviler de ibn Hibban’in ravileriyle
aynidir.100 Kanaatimizce bu kelime asil nlishada bdyle olsa da diger rivayetlere bakildiginda
bu harf ya sonraki ravilerin tasarrufu ya da miistensihlerin hatasindan dolay: diismiistiir.101
Miiellif, rivayette gecen 15,53 <idi A& & ifadesindeki 15,55 kelimesini soyle
aciklamaktadir: Asil niishada da bu sekildedir. Ancak kurala uygun olan d)ijjii seklinde ()

harfinin sabit kalmasidir. Nitekim Haraiti’de (6. 327/939) boyle nakletmistir.102 Ciink fiil
merfudur. Bununla beraber (o) harfi, nasb ve cezm hali disinda ref' halinde de onlara

benzemek icin hem siirde hem de nesirde hafiflik olsun diye hazfedilebilir. Mesela sairin su

sozlerinde de ref' halinde olan muzari fiilinin (o) harfi dijlsmij$tijr:103 [Recez]
Sy el sy SIE 5wy A &

Sen yliziinti miski anber ve giizel kokularla ovalarken ben dalip giderim (giizelliginden).

Arap dili alimleri soyle bir agiklamada bulunmuslardir: Sart mazi, ceza muzari oldugu
zaman cezanin cezm ve ref' olmasi caizdir ve ikisi de giizeldir. Bu kural i¢in de muallaka sairi
Ziheyr b. Ebi Siilma el-Miizeni'nin (6. 609 [?]) su sOzlinl istishad olarak getirmislerdir: [Basit]

98 [bn Balaban, fhsdn, 2/21.

99 [bn Balaban, /hsdn, 2/20-21.

100 Bkz. Buhari, Sahih, Nikah, 1; Ebu Abdurrahman Nesai, Stinen (Riyad: Mektebeti’'l-Mearif, 1996), Nikah, 3.

101 Benzer agiklamalar i¢in bkz. ibn Balaban, fhsdn, 3/16; 4/53; 9/280; 10/115.

102 Eb(i Bekr Muhammed b. Ca‘fer b. Muhammed es-Samerri el-Haraitl, Mekdarimii’l-ahldk ve me‘dliyehd ve
mahmiidu tardikahd, thk. Abdullah b. Becas b. Sabit el-Himyeri (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2006), 45.

103 [bn Balaban, fhsdn, 2/183.
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b2 Vs db se Y o sini o3 e sl o)

Ihtiyag¢ sahibi stkintili oldugu bir giinde ona geldiginde malimin olmayist ve ondan
mahrum kalan kimse yoktur der. 104

Kiifeliler ve Miiberred (6. 286/900) soyle demektedir: Bu durumda gizli bir fe (=) harfi
takdir edilir. Yani Jsi5 takdirindedir. Sibevyeh’e (6. 180/796) gore ise 6rnek beyitte takdim ve

tehir s6z konusu oldugu icin fiil boyle gelmistir. Yani beytin asl su sekildedir:105
}MH/ £s :}.:/G- 6l Ols é,J; .51) L}Lﬁ sl Y jij
Onun bu goriisiine gore de sartin cevabr mahzuftur. Mezk{r olan climle buna delalet
etmektedir.106
Suayb Arnavut, sadece Arap dil kurallariyla ilgili degil bazen de kelime manalari
konusunda da siirlerden yararlanir. Ornegin rivayette gegen dL. & 2285 ciimlesini soyle
aciklar: Ben derim ki Allah Tedlda'nin ¢\ 2= eSS s31 “Islerin zorlasacagi giin"1°7 ayetini ibn
Abbas soyle tefsir etmistir: Araplar, savasin kizistigl anda & K W S5 <sb, ifadesini

kullanirlar. Kur’an’in herhangi bir ayetinin manasin1 anlayamadiginizda onu siirde arayiniz.
Cinki siir Araplarin divanidir. Nitekim alintilanan asagidaki recezl98 beyti bu ifadeyi
aciklamaktadir: 10° [Recez]

Sl Lo by A cal, SLEYl s BUgE W s B8
Savas kizistiginda dostlarin boyunlarin (nasil) vurulduguna oérnek oldular (gésterdiler).

Beyhak{i'nin, Ibn Abbas’tan naklettigil10 rivayetinin baska bir sahih versiyonunda bunun
kiyametin siddetli zamanindan bahsettigini soylemistir. Daha sonra Beyhaki, Imam
Hattab1'den kiyamet saati hakkinda su siiri nakletmistir:111 [Recez]

0 5wkl (sslb B LY ey oS 3

Kuslart riziklarindan kovalarken nesime ve (kendine) acimasina sastim kaldim.

Etin kemiginden segirdigi (siyrildigi) sikintili senede.

©)ladly ss¢dl g 55 LS s+ Burada gegen L@.:ef,ﬂ kelimesi, (J) ve (=) harflerinin zammesi,
(G)'nin fethasi, noktall (#)min siikinu, (0)'nin kesrasi, (2)'nin zammesi ve (0) harfinin

seddesiyle okunur. Basindaki (J) harfi kasem icindir. Siis anlaminda kullanilan ;23 kelimesi

104 [bn Balaban, fhsdn, 2/183.

105 {bn Balaban, fhsdn, 2/133.

106 {bn Balaban, fhsdn, 2/133

107 e]-Kalem 69/42.

108 Recez, Halll b. Ahmed’in aruz sisteminde “miictelibe” denilen tiglincii dairedeki li¢ bahirden (hezec, recez,
remel) ikincisi olup genel siralamada yedinci bahirdir. Tef'ileleri yedi harflidir (siibaiyye). illet ve zihaf
kaidelerinin uygulanmadig1 nazari sekli, iki hafif sebeple (<& + &) bir mecmi’ vetidden (3i) olusan
mistefiliin (- - @ -) tef'ilesinin alt1 defa tekrarlanmasiyla meydana gelir. Bkz. Tevfik Riistii Topuzoglu,
“Recez”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/5009.

109 {bn Balaban, fhsdn, 16/382

110 Ebu Bekir Ahmed el-Beyhaki, el-Esmd ve’s-sifdt, thk. Abdullah b. Muhammed el-Hasidi (Cidde: Mektebetii’s-
siivadi, 1993), 1/346.

111 [bn Balaban, [hsdn, 16/382
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aslinda altin demektir. Ancak daha sonralar1 kendisiyle siislenilen her sey icin kullanilir
olmustur.112

Sonug

Suayb Arnavut, aslen Arnavut olsa da Suriye’de dogup biiyiidiigii ve yine orada egitim
aldig1 icin dile hakim olma bakimindan normal bir Arap ilim adamindan eksik kalmadigi
gorilmiistiir. Suayb Arnavut, kiiciik yastan itibaren babasinin da destegiyle cesitli alimlerden,
cesitli egitimler almistir. Bu egimi almak i¢in sarf ettigi bireysel ¢abalar1 da yadsinamaz. Uzun
yillar iyi bir Arapga, hadis, fikih gibi alanlarda egitim alan Suayb Arnavut, daha sonra adeta bu
ilimlerin zekatim1 Ma‘hedii Fethi’l-Isliami’de vererek bir miiddet burada hocalik yapmistir.
Miiderris olarak bir¢cok 6grenci yetistirmis olmasina ragmen c¢esitli sebeplerle buradan
ayrilarak kendisini klasik eserlerin tahkikine adamistir. Béylece el-Mektebii'l-Islimi ve
Miiessesetii'r-risale gibi yayinevlerinde gecirdigi uzun yillar boyunca usta bir muhakkik ve iyi
bir muhaddis olmustur. Bu alanda yetistirdigi 6grenciler onun vefatindan sonra da ondan
devraldiklar1 sancagl tasimaya devam etmektedirler. Bu ¢alismada Suayb Arnavut’'un Arap
diline olan vukifiyeti tespit edilmeye c¢alisilmistir. Tahkik ettigi eserler incelendiginde ilgili
yerlere diistligii notlarda bir¢ok konuyu ele aldig1 goriilmiistiir. Arap dili ve edebiyatina dair
aciklamalar da bunlardan birisidir. Bu agiklamalar incelediginde ancak bu konuda mahir olan
bir ilim adaminin bilebilecegi konularn isledigi anlasilmistir. Suayb Arnavut, yaptigi
calismalarda sarf, nahiv ve siir bilgisi gibi konular islemis ve Arapgaya olan vukifiyetini
ispatlamistir.
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Makale Bilgileri Oz
Makale Ge¢misi Ebt Hilal el-‘Askeri (6. 400/1009), hicri ti¢linci ylzyihn ikinci yarisinda, zengin dil ve
Gelis: 15.05.2023 edebiyat bilgisi ve edebl zevki ile 6ne ¢ikmis ¢ok yonlii bir alimdir. Onun beldgat ve
Kabul: 23.06.2023 edebiyat alaninda meshur olmus eseri es-Sina‘ateyn, edebiyat, belagat ve elestiri
Yayn: 30.06.2023 alanlarinda 6nemli bir kaynaktir. el-‘Askeri’nin séz konusu kitabi, hicri dérdiincii
yuzyillda ilerleme kaydeden beldgat ilimleri ile edebi elestiri arasindaki yontem
Anahtar Kelimeler: farkliligina dair tartismalar acisindan da 6nem tasimaktadir. el-‘Askeri kendisinden
Arap Edebiyati, once beldgat ve edebiyat sahalarinda ele alinmis konulara, farkli goriislere, hem Arap
Belagat, nesrine hem de Arap siirine dair genis bilgisine dayanarak yeni bir yazim metodu
Edebi Elestiri, girisiminde bulunmustur. Onun bu girisimi edebiyat tarihgileri arasinda farkl

Eb Hilal el-‘Askerd,

yorumlanmistir. Kimilerine gore bir beldgat alimi, kimilerine goére bir elestirmen olan
es-Sina‘ateyn.

el-‘Askeri kitabinda belagat, edebiyat ve elestiri ilimlerini birlestiren bir yaklasim
sergilemistir. Onun bu yaklasimi, edebiyat ve belagat ilimlerinin yontemleri agisindan
tartisilmistir. Bu calismada, es-Sina‘ateyn eseri lizerinden el-‘Asker’'nin edebi elestiride
izledigi yontem, edebi elestirinin seyrindeki yeri, elestiriye dair gériislerinin kaynaklari
ve kitabinin 6zgiinliigl ele alinacak; onun beldgat, edebiyat ve edebi elestiri ilimleri
arasindaki konumu hakkinda ortaya konulan goriisler degerlendirilecektir.

Abu Hilal al-‘Askert's Method of Literary Criticism and His Sources

Article Info Abstract

Article History Abu Hilal al-“Askar1 was a versatile scholar of the second half of the third century,
Received: 15.05.2023  distinguished for his rich knowledge of language and literature and his literary
Accepted: 23.06.2023  pleasure. His famous work al-Sina'atayn is an important source in the fields of
Published: 30.06.2023  Jjterature, rhetoric, and criticism. al-‘Askari's book is also important in terms of the

debates about the difference in methodology between rhetorical sciences and literary

Keywords: criticism, which made progress in the fourth century. al-‘Askari attempted a new
Arabic literature, method of writing based on the topics that had been discussed in the fields of rhetoric
Rhetoric, and literature before him, different opinions, and his extensive knowledge of both
Literary criticism, Arabic prose and Arabic poetry. His attempt has been interpreted differently among
Abu Hilal al-'Askari, literary historians. In his book, al-‘Askari, who was a rhetorical scholar according to

al-Sina'atayn. some and a critic according to others, displayed an approach that combined the

sciences of rhetoric, literature, and criticism. His approach has been discussed in terms
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Giris

Tam ismi, Eb(i Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-‘Askeri olan alimin hayati hakkinda
cok fazla bilgi bulunmamaktadir. Kaynaklara gére Iran’in giineyinde bulunan Hizistan
bolgesindeki Asker-i Miikrem sehrinde dogup biiylimiistiir.! Bu yiizden kendisine el-‘Askeri
denilmistir. EbG Hilal'in hocas1 -baz1 kaynaklara gore dayisi-2 olan EbG Ahmed el-‘Askeri de
taninmis bir edebiyat alimidir. Ebx Hilal el-‘Askeri, gecimini kumas ticareti ile ugrasarak
saglamis, diirlist ve temiz karakteri ile takdir edilmistir. Meslegi geregi bircok sehre giden Eb{
Hilal, gittigi sehirlerde ilimle mesgul olmus ve ilim sahibi kisilerle gériiserek onlardan
faydalanmistir. Oliim tarihi hakkinda net bir bilgi bulunmamakla birlikte hicri dérdiincii
yuzyll sonunda vefat ettigi soylenmektedir. Bir kaynakta, el-Evdil isimli kitabinin ferag
kaydina diistiigi 10 Saban 395 tarihinden hareketle bu tarihten kisa bir siire sonra vefat ettigi
belirtilmis3, diger bir kaynakta ise 400 senesinden sonra vefat ettigi zikredilmistir.*

Eb( Hilal el-‘Askeri’nin, ¢ogu dil ve edebiyat alaninda olmak tizere, yirmiye yakin eseri
bulunmaktadir. Eserleri arasinda en meshur olanlar, dil alaninda yazdig1 et-Telhis fi'l-Luga,
konularina gore diizenlenmis bir siir antolojisi olan Divdnu’l-Me‘dni, Araplarca kullanilan
meselleri derleyip ac¢ikladig1 Cemheretu’l-Emsal, miiteradif sayilan kelimeler arasindaki anlam
farkhiliklarim1 agikladig1 el-Furiiku’l-Lugaviyye ve Araplarin edebl sanatlarinin usul ve
kaidelerini ortaya koydugu eseri Kitdbu’s-Sind‘ateyn’dir.5

EbdG Hilal'in, tam adi Kitdbu’s-Sind‘ateyn en-Nazm ve’n-Nesr® olan eserinde belagat ve
edebiyat konularini bir araya getirdigi, konular: sistematik bir sekilde boliimlere ayirarak ele
aldig1 ve genis edebi bilgisine isaret eden ¢ok sayida sahit gostererek agiklamaya calistigl
gorilmektedir. Ayn1 zamanda siir s6z konusu oldugunda, edebi elestirinin konusu olan ve
ozellikle hicrl dordiincii yiizy1l elestirmenlerince iizerinde durulan siir intihali (ahz, serika),
siir temalari, lafza ve anlama dair 6zellikler gibi bazi konular1 ele aldigi, bedi sanatlari
hakkinda da ayrintili bir taksim yaptig1 gorilmektedir. Kitdbu’s-Sind‘ateyn bir mukaddime, on
boliim ve elli ti¢ fasildan olusmaktadir.

Birinci boliim belagatin 6nemi, tanimi ve agiklanmasi, belagat ve fesahatin 6zellikleri ve
alimlerin beldgat icin yaptiklar1 tanimlarin yer aldig ti¢ basliktan olusmaktadir. S6ziin giizel
ve cirkin olanlarinin belirlenmesi baghkli ikinci boéliimde Ebd Hilal, agirlikli olarak siir
konusunda lafiz ve anlama dair ustiinlik Olciitlerini, bu unsurlara bagh olarak ortaya

1 Eb( Hilalin hayati hakkinda bk. Cemaleddin b. Hasan el-Kifti, Inbdhu’r-ruvdt 4l@ enbdhi’n-nuhdt, thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire, Beyrut: Daru’l-Fikri'l-Arabi, Miiessesetu’l-Kiitiibu’s-Sekafe, 1986),
4/189; EbG Abdullah Sihabiiddin Yakat el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd, ir,sddu’l-erfb ild ma‘rifeti’l-edib, thk. fhsan
Abbas (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1993), 2/918; Eb&i Abdullah Semseddin Muhammed bin Ahmed ez-
Zehebi, Tarihu’l-Islam ve vefeydti’l-mesdhir ve’l-alam, thk. Bessar Avvad Ma‘rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami,
2003), 9/338; Ebu’s-Safa Salahuddin Halil b. izziddin es-Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, thk. Ahmed Arnavit -
Mustafa Turki (Beyrut: Daru fhyai’'t-Tiiras, 2000), 12/50-51; Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr
es-Safil es-Suyuti, Bugyetii'l-vu‘at fi tabakati’l-lugaviyyin ve’n-nuhdt, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim
(Libnan: el-Mektebetii’'l-‘Asriyye, ts.), 1/506.

2 ez-Zehebi, Tarthu’l-Islam, 9/338.

8 el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-udebd, 2/921.

4 el-Kuftl, Inbahu’r-Ruvat, 4/190.

5 el-Hamevi, Mu‘cemii’l-udebad, 2/919,920; es-Suyuti, Bugyetu’l-Vu‘dt, 1/506; Bedevi Tabane, Ebii Hildl el-‘Askeri
ve mekdyisuhil el-beldgiyye ve’n-nakdiyye (Beyrut: Daru’-Sekafe, 1981), 33; Ahmet Turan Arslan, “Askeri, Eb
Hilal”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1991), 3/490.

6 el-Hamevi, Mu‘cemii’l-udebd, 2/919. Eser daha sonra “es-Sina‘ateyn, el-Kitabe ve’s-Sir” ismi ile yayinlanmistir.
Ebt Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-‘Askeri, Kitabu’s-Sind‘ateyn, el-kitdbe ve’s-si‘r (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, 2008), 1.
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cikabilecek kusurlari, dogru ve isabetli anlamlarin 6zelliklerini iki bashk halinde, oldukg¢a
genis bir sekilde ele almistir. Uglincii béliimde séziin insasi, lafizlarin diizeni, nazmin keyfiyeti
ve bu konuda yapilmasi gerekenler dncelikle siir daha sonra da nesir sanatlar 6zelinde, iki
baslik halinde agiklanmistir. Dérdiincii b6liimde, bir 6nceki boéliimle baglantili olarak nazmin
glizelligi, iyi bir s6z orgiisiiniin ve kompozisyonun nasil olmasi ve olmamasi gerektigi izah
edilmistir. Besinci bolim “Icaz” ve “itnab” bashklarina ayrilmistir. Altinci bélim edebi
elestirinin 6nemli konularindan biri olan siir intihali (ahz, serika) hakkindadir. Intihalin kabul
goren iyi tirleri ile hos karsilanmayan ve calint1 olarak addedilen kotii tiirleri iki ayr1 bashkta
orneklerle aciklanmistir. Yedinci bolimde, siir ve nesirdeki dogru ve hatali kullanimlar ile
birlikte genel olarak “tesbih”; sekinci béliimde ise “seci” ve “izdivac” konulari ele alinmistir.
Dokuzuncu boliim, tamamen bedi sanatlarina ayrilmistir. Bu béliimde Ebl Hilal bazilarin ilk
defa kendisinin tespit ettigini belirttigi otuz bes edebi sanat1 ayr1 basliklar altinda ele almistir.
Kitabin onuncu ve son boliimi, siir ve nesirde séziin boliimleri ve hususiyetleri, béliimler
aras1 gecisler, fasl ve vasl konularina ayrilmistir. EbG Hildl, s6z sanatkarlarinin ihtiyag
duyacag biitiin sanatlarin ilk defa bu kitapla bir araya getirildigini, hicbir konuyu disarda

birakmadigini ifade ederek? kitabini sonlandirmistir.

1. Ebi Hilal'in es-Sina‘ateyn’de izledigi Yontem

Araplarda belagat ve edebi elestiri (nakdu’l-edebi) hicri liglincii yiizyila kadar miistakil
bir ilme dontisebilmis degildir. Sonraki donemlerde bu ilimlerin sahasina girecek olan konular
tefsir, kelam, dil ve edebiyat eserlerinde miindemigtir. Belagat konularinin pek ¢ogu ilk olarak
kelamcilar ve Kur’an hakkinda ¢alisma yapan dilciler tarafindan ele alinmistir.8 Kur’an’in i‘cazi
hakkindaki tartismalar da edebi elestirinin gelismesine etki etmis, 6zellikle belagat ve elestiri
ilimlerine ait kavramlarin olusumunda erken donemlerde baslamis Kur'dn ¢alismalarinin
etkisi olmustur.? Ancak edebi elestiri daha ziyade siir merkezli ¢alismalarin bir ilme
doniismesi yolunda ilerleme kaydetmistir. Siir rivayeti gibi s6zlii olarak nakledilen yorumlar,
ilk olarak sairler hakkinda telif edilen tabakat kitaplarinda derlenmistir. el-Asmal (6.
216/831), ibn Sellam (6. 231/846 [?]) ve Ibn Kuteybe (6. 276/889) sair biyografilerinde hem
siir elestirisine dair degerlendirmelere yer vermisler hem siirin sahip olmasi gereken
niteliklere dair olciitler ortaya koymuslardir.19 Dérdiincii yiizyillda edebi elestiri iki farkl
sekilde ilerlemistir. Bir yandan Ibn Tabataba (6. 322/934) ve Kudame b. Ca‘fer (6. 337/948
[7]) gibi edebiyat alimleri miistakil elestiri kitaplar telif etmis, diger yandan Eb{ Bekir es-Sali
(6. 335/946), el-Amidi (6. 371/981), el-Hatim1 (6. 388/998), el-Kad1 el-Ciircani (6. 392/1001
Jve Ibn Veki‘ (6. 393/1003) gibi isimler uygulamal ve karsilastirmal edebi elestiri alaninda
onemli eserler kaleme almistir.11

Ebl Hilal'in bir edebiyat alimi olarak es-Sind‘ateyn’de izledigi yontem, yasadigi donemin
edebl seyri acisindan dnem tasimaktadir. Onun yetistigi hicrl dérdiincii yiizyilda edebiyat
alaninda hizhi bir telif hareketi yasanmistir. Bu hareketlilik, hicri ticiincii yiizyilda edebiyat
alaninda baslayan teorik ve uygulamali ¢alismalarin devami niteligindedir.!?2 Farkh
yaklasimlara sahip ve farkl ilim dallarinda uzmanlasmis alimlerin ellerinde bir yandan
belagat ilmi, diger yandan edebi elestiri dnemli gelisme kaydetmistir. Yine bu dénemde

7 el-‘Askert, es-Sind‘ateyn, 363.

8 Mehmet Akif Ozdogan, “I‘cizu’l-Kur’an Meselesinin Belagat [lminin Gelismesine Etkisi”, Dilbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 3/2 (2003), 113. Mazin el-Miibarek, el-Mu ‘cez fi tarihi’l-beldga (Daru’1-Fikr, ts.), 18.

® Mehmet Akif Ozdogan, “Klasik Arap Edebi Tenkidine Genel Bir Bakis”, KSU Sosyal Bilimler Dergisi 12/1 (2015), 7.

10 Thsan Abbas, Tdrihu n-nakdi’l-edebi ‘inde’l- ‘Arab, Nakdu’s-si v (Beyrut: Daru’s-Sekafe, 1983), 49,78,104.

1 Abbas, Tarihu n-nakdi’l-edebi, 133,149,154,189,253,294,312.

12 Abbas, Tdrihu n-nakdi’l-edebi, 126.
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edebiyat alaninda ortaya c¢ikan yaklasim farkliliklar1 nedeniyle cesitli ekoller dogmus ve bu
ekolleri temsil eden eserler kaleme alinmistir.

Edebi elestiri sahasinda ekollerin olusmasina sebep olan ilk ayrilik eski siir ve yeni siir
taraftarlarn arasinda gercgeklesmistir. Bu tartisma, ilk olarak hicri ikinci asirda Araplar
arasinda ortaya ¢ikan yeni siir hareketi ve siir anlayisindaki degisimlere baglh olarak edebiyat
alimlerini ikiye bolmiis; bir kesim en yiiksek temsili Cahiliye donemi siirlerinde bulanan eski
Arap siirini ideal siir formu olarak kabul ederken, diger kesim yeni siiri sanatsal acidan daha
istlin veya en azindan eski siire denk gérmiistiir. Bu tartismanin bir uzantisi olarak yetenek
(tab®) ve tasannu (tekelliif) tartismalar yirttilmis, bu tartisma da bedi sanatlar1 hakkinda
miispet ve menfi bakis a¢ilarinin karsi karsiya geldigi diger bir zitlasmay1 dogurmustur.13

Ikinci ekol ayrimi, beldgat ilminin olusum siirecinde etkili olan keldAm Aalimlerinin
Kur’an’in i‘cazini ortaya koyma konusundaki gayretli ¢alismalar1 sonucu ortaya ¢ikmistir. Bu
alimlerin Kur’an merkezinde gelistirdikleri dil ve sanat diislincesi, zamanla siir, nesir vb. her
tiirli s6zl kusatacak genel bir edebiyat anlayisina doniismiis ve basta siir olmak iizere edebi
eserlerin degerini akli istidlal yollar1 kullanarak belirleme gibi bir yonteme evrilmistir.14

Araplarin hicri ikinci yiizyil sonlarindan itibaren felsefe ve mantik ilimlerine muttali
olmalari, edebiyat ve beldgat anlayislarindaki tartismalar tetikleyen diger bir etmendir.
Felsefe yaninda dil ve edebiyat ile de ugrasan alimler, edebiyat ve beldgat alaninda akli bir
yontem benimsenmesini 6nemsemis ve bu dogrultuda ¢aba sarf etmislerdir.1> Bu yaklagimin
karsisinda ise sanatsal giizelligin belirlenmesinde akl degil, sanatsal tecriibeye dayanan
“zevk” unsurunu Olgiit kabul eden ve ilk dénemden itibaren sairler ve edebiyat alimleri
tarafindan temsil edilen edebl elestiri anlayis1 yer almistir. Akl yontem (mantiki yontem) ve
edebi yontem (diger bir ifade ile sanatsal yontem) seklinde gerceklesen zitlik zaman zaman
yumusamis ve bazi alimler tarafindan yontemler birlestirilmis; bazen de birlikte
kullanilmistir. Baz1 arastirmacilara gore ise bu catisma nihai olarak akli yontemi kullanan
kelami ekoliin galibiyeti ile neticelenmigtir.16

Hicri ikinci ve tgiinci ylzyilda yapilmis ¢alismalara bakilarak c¢izilen ve kelami-edebi
veya akli-edebi yontemler olarak sekillendirilen bu ekol semasi, donemin edebiyat anlayisini
kaba bir sekilde yansitmaktadir ve kesinlikten uzaktir.17 Clinkii en azindan yontem agisindan
Arap edebiyatcilarn arasinda benimsenip takip edilmis tek bir elestiri gelenegi bulunmadig:
gorilmektedir. Gergekte ise belli bir elestiri gelenegine ve ekole atfedilen edebiyatcilar -bazen
birbirlerini takip etmis ve beslemis olsalar da- biitiincil bir ekol sistematigi
gelistirememiglerdir. Bu alimlerin ¢ogu kendi edebiyat anlayisini merkeze alan miinferit
calismalar ortaya koymustur.

Kesin sinirlarla ayrilmis ekollerin bulunmayisi nedeni ile edebiyat alimlerinin bu
ekollere nispet edilmeleri de gorece hiikiimler olmaktan 6teye gecememistir. Bu ytlizden,
ornegin, sanatsal yontemi takip ettigi diisliniilen bir edebiyat¢cinin eserinde akli yéntemin
veya -tam tersi- akll yontemi takip eden bir edebiyatcida da sanatsal yontemin izlerine
rastlayabilmek miimkiindiir. Edebl elestiri alaninda ayni ekole nispet edilen alimlerin
aralarinda ortak 1stilahlar ve benimsenmis sabit olciiler tespit edebilmek de ¢ogu zaman
giictiir. Ornegin keldmi yontemin onciilerinden sayilan Cahiz (6. 255/869)"1n eserinde edebi

13 Muhammed Mendr, en-Nakdu’l-menhect ‘inde’l-‘Arab (Kahire: Nahdatu Misr, 1996), 320.

14 Hammadi Sammd, et-Tefkiru’l-beldgi ‘inde’l-‘Arab (Libya: Daru’l-Kitabi’l-Cedidi’l-Miittehide, 2010), 42,43.
15 Ali Zayid, el-Beldgatu’l- ‘Arabiyye, tarihuhd, mesdadiruhd, mendhicuhd (Misir: Mektebetu’s-Sebab, 1982), 205.
16 Mendiir, en-Nakdu’l-menheci, 320.

17 Sammd, et-Tefkiru’l-beldgt, 429.
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yontemin takdir gordiigiinii'8; ibn Kuteybe’'nin de aym sekilde edebi yénteme daha yakin
olmakla birlikte akli yonteme meylettiginil?, konulara bazen bir dilci, bazen bir ravi, bazen de
bir kelamar gibi yaklastigini2; edebi yontemin temsilcilerinden sayilan ibnu’l-Mu‘tezz (6.
296/908)’in eserinde ise kelami yontemin izlerini gorebiliriz.21 Uygulamal elestiri sahasi ise,
ibn Tabataba (6. 322/934), el-Amidi (6. 371/981) ve el-Kadi el-Ciircani (6. 392/1001)’nin
eserlerinde goriilebilecegi gibi, cogunlukla elestirmenin sanatsal begenilerine ve tecribesine
gore sekillenen hiikiimlerle dolu bir gériintii sunmaktadir.

Ozetle hicri {iciincii yiizyilda edebiyat calismalarinda yontem konusunda bir belirsizlik
oldugu, ortak 1stilahlarin ve sabit 6l¢titlerin bulunmadigr goriiliir.22 Eb( Hilal bu belirsizlik ve
eksikliklerin farkina varmis, eserini belagat ve edebi elestiri sahasindaki bu daginik bilgileri
sistematik hale getirmek icin yazdigini ifade etmistir. Ona gore basta Cahiz'in el-Beydn ve't-
Tebyin adli eseri olmak iizere beldgat alaninda ¢ok o6nemli kitaplar yazilmis ancak bu
eserlerdeki bilgilerin karmasik ve diizensiz oluslar1 onlardan istifade etmeyi zorlastirmistir.23

Eb( Hilal, kendisinden 6nce kaleme alinmis edebiyat eserlerinin hemen hepsine vakif,
literatiire hakim bir edebiyat alimi olarak bu yontem tartismalarinin farkindadir. Bu ytlizden
kitabi es-Sind‘ateyn’in hemen girisinde kendi yontemini ifade eden bir agiklama yapmistir:

“Bu kitapta amag keldmcilarin yolunu takip etmek degildir. Kitapta sair ve yazar olan soz
sanatkdrlarinin (edebiyatcilarin) amaglarint hedefledim. Bu yiizden bu bashkta sézi fazla
uzatmayacagim.”**

EbG Hilal el-‘Askeri, bu ifadeleri ile edebiyat sahasinda iki ekol olduguna isaret
etmektedir: Kelamcilar ve edebiyatcilar. Bu ekollerin 6zellikleri ve izledikleri yontemlerin
esaslarina dair ise bir agiklama yapmamaktadir. Buna ragmen ifadelerinin baglamindan
“keldmcilarin yolu” derken neyi kastettigi anlasilabilir. EbG Hilal bu sé6zleri, belagat, fesahat ve
beyan kavramlar1 baglaminda Allah ve Raslli'niin belig ve fasth olarak nitelenmeleri
hakkindaki goriisleri aktardigi kisa bir bashgin sonunda zikretmistir. Baska bir ifade ile Eb{
Hilal, kelamcilarin tizerinde konustuklar1 konulara deginmis ama bu mevzular1 ayrintili bir
sekilde ele almamay1 tercih etmistir. O, bu kavramlar1 edebiyatin sinirlarn icinde anlayip
aciklamayi tercih etmistir. Ancak Eb{ Hildl'in edebl yontemi benimsedigini gosteren bu agik
ifadeleri, onun kelami ekole nispet edilmesinin oniline gecememistir. Baz1 arastirmacilar,
kitabinin muhtevasina, yazim teknigine, benimsedigi goriislere ve etkilendigi alimlere
bakarak onun izledigi yontemle ilgili farkl goriisler ortaya koymuslardir.

18 Cahiz, siir konusunda ne dilcilerin ne de ravilerin yéntemini begenir. Ona gore bu konuda en saglam yaklasim
siir alimleri ve Katiplere aittir. Eb(i Osman ‘Amr bin Bahr el-Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, thk. Ali B4t Mulahham
(Beyrut: Dar ve Mektebetii’l-Hilal, 2009), 3/259,260.

19 fbn Kuteybe, siirleri lafiz ve anlam &zelliklerine gére siiflandirirken sanatsal bir zevke degil, ahlaki ve akli
dogruya gore hareket etmigtir. Ebii Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri ibn Kuteybe, es-
Si‘rve’s-su‘ard’, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Daru’l-Me‘arif, 1982), 13-16.

20 fbn Kuteybe nin siirde irab hatalarin1 énemli bir kusur olarak ele almasi dilcilerin yaklasimina yakindir. ibn Kuteybe,
es-Si'r ve's-su‘ara’, 35. Sairlerle ilgili degerlendirmelerini haberlere dayandirmasi ravilerin yaklagimina
benzemektedir. Bir 6rnek olarak bk. Imruii’l-Kays biyografisi ibn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-su ‘ard’, 41-60. Kelami
yaklagimlar1 daha ¢ok Kur’dn caligmalarinda ortaya g¢ikmaktadir. bk. EbG Muhammed Abdullah b. Miislim b.
Kuteybe ed-Dineveri Ibn Kuteybe, Te vilu miiskili'I-Kurdn, ed. Sa‘d b. Necdet Omer (Dimesk: Miiessesetii’r-Risale,
2014).

21 [bnu’l-Mu‘tezz, bedi sanatlarini ortaya koyarken 1stilahlar iiretme ve tasnif yolunu benimsemistir. Ebu’l-Abbas
Abdullah b. Muhammed ibnii'l-Mu‘tezz, Kitdbu’l-Bedi’, thk. irfan el-Mataraci (Beyrut: Milessesetii’l-Kiitiibi’s-
Sekafe, 2012), 10.

22 Tabane, Ebil Hildl, 89.

23 el-‘Askert, es-Sind‘ateyn, 10.

24 el-‘Askert, es-Sind‘ateyn, 15.
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EbG Hildl'in bir edebiyat alimi olarak nispet edildigi edebi ekol ve es-Sind‘ateyn’de
izledigi yontemle ilgili -tespit edebildigimiz kadariyla- li¢ farklh goriis ileri stiriilmustiir.

1.1. Edebi Yontemi Takip Ettigi Yoniindeki Goriisler

Sanatsal yontem olarak da adlandirilan edebi yontemde, degerlendirmeler sanat zevki
ve giizellik duygusuna dayanir. Mantiki ¢ikarimlar ve akil yiiriitmeye ¢ok az basvurulur. Bu
yontemi benimseyen edebiyatcilar gorislerini cogunlukla, sanatsal tecriibelerinin 1s181nda
degerlendirdikleri ve glizel ya da kotii olarak gordiikleri siir ve nesirden ¢ok sayida o6rnege
dayandirmislardir. Tanim, kural ve siniflandirmalara ¢ok fazla rastlanmaz.25> Bu ekole dahil
edilen isimlerin basinda ibnu’l-Mu‘tezz gelir. O, el-Bedi kitabinda sairlik yéniiniin agir
basmas1 sebebiyle siir zevkini ve bilgisini belirgin sekilde hissettirmis; tanimlara ve
aciklamalara girmeksizin begendigi ornekleri konu bashklarina yerlestirmistir. Sa‘leb (6.
291/904)’in Kavdidu’s-Sir ve Ibn Kuteybe'nin es-SiT ve’s-Su‘ard kitaplar1 da benzer bir
yontemle yazilmistir.

Eb( Hilal, daha o6nce ifade ettigimiz gibi, kitabin1 yazarken edebiyatcilarin yolunu
izleyecegini acik¢a ifade etmistir. Bununla birlikte edebiyatcilarin yolu ile ne kastettigini
aciklamamistir. Bu ylizden onun nasil bir edebi yontem izledigi tartisilmistur.

Emin el-Hdli, EbG Hildl'in  es-Sind‘ateyn’de edebi yontemi takip ettigini
disiinenlerdendir. Bu goriisiinii onun her konuya iliskin 6nce Kur’an’dan, hadisten, sonra da
Arap siiri ve nesrinden onlarca 6rnek vermesine, yani nazari bilgilerden ziyade uygulamanin
oncelenmesine dayandirmaktadir. Ona goére EbG Hildl, akil yiliritme ve mantik yolunu
kullanmis olsa da bunu merkeze almamis, edebi zevki 6n planda tutmustur.2¢ el-Hali, Ebi
Hilal'in asagidaki ifadelerini sadece soziin dogruluguna dikkat kesilen akli yontemleri
benimsemedigi, yani sira siirde sanatsal ustiinliige 6nem verdigine dair bir argiiman olarak
kullanir:

“Soziin giizel bir yapr kazanmasi, onun tath ve yumugsak olmasi ile tamamlanir. Oyle ki,
lafizlar diizgiin, anlamlart dogru olan bir soz pekdla incelik ve zarafetten yoksun olabilir. Bu
ylizden el-Asma‘i, Lebid’in siiri igin “Sanki Taberdn kumast” demistir, yani yapisi saglam ama
incelikten yoksun.”27

Ahmed Matliib da Eb{ Hilal el-‘Askeri’nin eserindeki ¢ok sayida siir ve nesir 6rneginden
ve onun sairliginin de olmasindan hareketle edebi yontemi takip ettigini diisiinmektedir. Ona
gore yazarin Divdnu’l-Mednf deki siir secimleri, onun edebi zevki 6n planda tuttugunun ve bu
zevk unsurunu edebfi bir 6lciit olarak kullandiginin en agik gostergesidir. Matlib’a gére bazi
kimseler, es-Sind‘ateyn’deki tanim ve tasnif yonteminden dolay:1 Eb{ Hilal'i belagata dontik bir
elestirmen olarak gorse de onun kitabi bir belagat eserinden ¢ok bir edebiyat eseri olarak
kabul edilmelidir.28 Ancak Matliib’a gore de Eb( Hilal'in -kendisini oraya konumlandirmasa
da- kelamcilarin yonteminden etkilenmis oldugu bir gergektir. Ne var ki onun edebiyatg¢ilarin
yolunu izleme gayreti kelami yoniinii zayiflatmistir.2® Sectigi metinler ve siirler, bunlar
tzerinde yaptig1 tahliller ve ince ayrintilar, onun kitabini bir edip gibi kaleme aldigini
gostermektedir.30

25 Emin el-Hili, Minhdcii tecdid fi'l-beldga ve’n-nahv ve’t-tefsir ve’l-edeb (Kahire: Daru’l-Marife, 1961), 126.

26 e]-H0li, Minhdcii tecdid, 160,161.

27 el-‘Askert, es-Sind‘ateyn, 135.

28 Ahmed Matl{b, [tticahdtii’n-nakdi’l-edebi fi'l-karni’r-rabi‘ li’l-hicra (Beyrut: Vekaletii’l-Matbii‘at, 1973), 96.
29 Matldb, ItticGhdtii'n-nakdi’l-edebi, 98.

30 Matldib, ittichdtii’n-nakdi’l-edebi, 115.
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Eb( Hilal, dordiinci yiizyillda edebiyat ¢calismalarina ciddi sekilde etki eden mantik ve
kelam tislubundan kaginmak ve edebiyat dairesinde kalmak i¢in caba harcamistir. Kitabindaki
orneklerin coklugu, iyi ve kotli arasinda tercih yaparken edebi zevke basvurmasi onun bu
cabasinda basarili oldugunu gostermektedir.3! Ancak edebiyat tarihgileri bu konuda tam
olarak ikna olmus degillerdir. Mesela el-Hili, onun edebi yontemi takip ettigi yontindeki pesin
hiikkmiiniin ardindan Eb( Hilal ile ilgili diisiincesini degistirmistir. I‘cAz1 taklitle degil akli
delillerle a¢iklanabilir bir mesele olarak gérmesi ve kitabinin pek ¢ok boéliimiinde kelamcilarin
yontemini izlemesi sebebiyle, onun kitabinin sairlerden daha c¢ok kelamcilarin amacina
hizmet ettigini ifade etmistir. el-H{li’'nin baslangicta edebi yontemin son temsilcisi olarak
gordiigli EbG Hilal hakkindaki nihai hiikmi, kendisini edebi yontemle sinirlayamamis ve
kelamcilarin etkisinden kurtulamamis olmasidir.32

Eb( Hildl'in edebi yontemi izleyecegine dair ifadelerine ragmen bu yontemi izleyip
izlemediginin tartisilmasinin iki ana nedeni vardir. Ilki Eb( Hilal'in kitabim telif etme
motivasyonunun dini metinleri anlama ve onlarin iistiinliigiinii ortaya koymak olmasi, ikincisi
de edebi yontemle kaleme alinmis eserlerden farkl bir sekilde kaleme alinmis olmasidir. Ebii
Hilal, edebiyat¢ilarin yaptig1 gibi Ustiin edebl orneklerden hareketle “glizel ve iyi” olani
nakletmekle yetinmemistir. Istilahlara, tanimlara 6nem vermis, iyi ve kotii 6rnekler vererek
iyi olanin 6zelliklerini agiklamaya gayret etmistir. Edebiyatgilarin yontemine yakinligi, onlarin
edebi begenilerine itibar etmesi ve bu konuda onlarin goriislerine dayanmasindan ibarettir.

1.2. Kelami ve Mantiki Yontemi Takip Ettigi Yoniindeki Goriisler

Kelami yontem, edebi yontemin aksine so6ziin dogrulugu ve degerini zevke degil, akli
kaidelere ve mantiksal kurallara dayanarak ac¢iklama yontemidir. Bu yontemin en belirgin
ozellikleri, tanimlama ve tasnif yapmak, orneklerden ziyade -veya o6ncelikle- kurallara yer
vermektir. Bu ekolii edebiyat ile bulusturan etken, kelamcilarin Kur’an'in i‘cazina olan
ilgilerinden dolayi, soziin ustlnliigiine ve glizelligine dayanan akli kurallar insa etmek
istemeleridir.33 Kelami yontemin ilk temsilcisi olarak belagat ilminin ilk eserlerinden sayilan
el-Beydn ve’t-Tebyin'in sahibi Cahiz gosterilir. Ciinkii onun Arap dilinin ve kelaminin
Ustiinligliinii ispatlama ¢abasi, bu Ustiinligiin en agik 6rneginin Kur’an ve peygamberin
sozlerinde oldugunu gostermek icindir.34

Kelami yontem, edebiyatcilar tarafindan ¢ok tercih edilmemis, 6zellikle siir ustalarinca
bir elestiri yontemi olarak kullanilmamistir. Ancak belagat ilminin gelisiminde kelamcilarin
bu yontemi oldukga etkili olmustur.3>

Edebi eserlerin degerlendirilmesinde akli dl¢iitler belirlemeyi ve bu él¢iitlere dayanarak
hiikkim vermeyi bir elestiri yontemi olarak benimseyen diger kesim de mantiki elestiri
yontemi takipcileridir. I‘cAz meselesine ve dini naslara deginmemeleri ve amaglan itibari ile
kelami yontemden ayrilan, ancak akli kurallar belirleme ve tanimlar yapma agisindan onunla
ortaklik gdsteren mantiki yontem, edebi elestirinin gelismesinde olduk¢a etkili olmustur.

31 Hasan Tasdelen, “Belagat Ilmi ve Tarihi”, Islam Medeniyetinde Dil Ilimleri, ed. ismail Giiler (Istanbul: ISAM
Yayinlari, 2015), 259.

32 e]-HGli, Minhdcii tecdid, 162.

33 el-H0li, Minhdcii tecdid, 126.

34 el-Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 1/37.

% Belagat ilminin gelismesinde etkili olmus keldm alimlerinden bazlari: Bisr b. Mu‘temir (6.210/825), Cahiz (6.
255/869), el-Hattabi (6. 388/998), er-Rummani (6. 384/994), el-Bakillani (6. 403/1013), ve Ibn Sinan el-Hafaci (5.
466/1073). Abbas, Tdrihu n-nakdi’l-edebi, 69,102,340,343,345,412.
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Mantiki yontemi edebi elestiri alaninda bariz bir sekilde uygulayan ilk kisinin Kudame b.
Ca‘fer (0. 337/948 [?]) oldugu soylenebilir.3¢

Eb( Hilal el-‘Askeri, es-Sind‘ateyn’in girisinde kelamcilarin yolunu takip etmeyecegini
acikca belirtmis olmasina ragmen kelami ya da akli yontemi izleyen isimler arasina dahil
edilmistir. Bunun sebebi Ebl Hilal'in es-Sind‘ateyn’i kaleme almadaki motivasyonu ile
kelamcilarin belagat ilmine yonelmelerindeki motivasyonlarinin ayni olmasidir. O da tipki
kelamcilar gibi kitabin1 dinl amaglarla kaleme almistir. Kitabinin giris béliimiinde, belagat
ilminin ve fesahat bilgisinin, marifetullahtan sonra en ytiksek ilimler arasinda oldugunu ifade
eder. Clinkii ona gore “(...) Beldgat ve fesdhati bilmek, dogru yola eristiren Allah’in kitabinin
i‘cdzini bilmeyi saglar. Béylece niibtivvetin gercekligi ortaya konmus, kiifiir ve siipheler, kesin ve
saglam delillerle giderilmis olur.”37

Bu ifadeler Eb( Hilal'in tipki kelamcilar gibi Kur’an’in i‘cazini ispat icin belagat bilgisinin
zorunlulugunu kabul ettigini gostermektedir. Ancak ona gore beldgat ilminin tek faydasi bu
degildir. Belagat bilgisi ona gore hem edebi eserleri iireten sanatcilar hem de edebi eserleri
nakleden raviler ve bu eserleri degerlendiren Aalimler icin de zorunludur. ilk olarak
edebiyatcilar i¢in zorunludur, ¢linkii onlar, amagladiklar1 “iyi” ye ulasmak ve “kotii”den
kacinmak icin belagat ilminin inceliklerini bilmek zorundadirlar. Ister kaside okuyan bir sair
ister risdle kaleme alan bir katip olsun, bir kisi belagat bilmediginde sozlerinde yanlis yapar
ve kendini rezil eder.38 Belagat ayni sekilde edebiyat alimleri ve raviler i¢in de zorunlu bir
bilgidir, zira onlar secimlerini belagat bilgisine dayanarak yaparlar. Bu bilgi olmadan siir ve
nesrin iyi olanlarini birakarak kotii 6rnekleri segip rivayet etmeleri veya begenilerinde hata
yapmalari s6z konusu olur.3?

Ebl Hildl'in kelamcilarin yontemini takip ettigine dair ileri siiriilen goriislerin tamamyi,
onun belagat ilminin 6nemine isaret eden giris sadedindeki bu degerlendirmelerine dayanir.
Bunlarin disinda onun kitabinda kelami yontemin izlerini bulmak ancak 6zel bir caba ile
miimkiin olabilir. Ebl Hilal, es-Sina‘ateyn’in girisinde dini gayelerini zikretmis olsa da bazi
arastirmacilara gore, kitabin devaminda bu gayeden uzaklagsmistir. Onun Kur’an ayetlerini, ele
aldig1 konularda sadece istishad icin kullanmis olmasi, onlar iizerinde edebi incelemelerde
bulunmamasi onu kelamci belagat alimlerinden uzaklastirmigtir.40

Tanim ve tasnif noktasinda gosterdigi dikkat tek basina Eba Hilal'i kelami-akli-mantiki
yontemleri kullanan bir edebiyat¢i olarak gostermek icin yeterli bir neden gibi
gorinmemektedir. Bu dikkat daha ¢ok onun edebiyat literatiiriinde eksiklik olarak gordiigi
daginik ve sistemsiz yazim teknigini elestirmesinden kaynaklanir. Bu ylizden onun ydntemi,
bir diistince ve yaklasim bigciminden ziyade bir yazim yontemi olarak gortlebilir. Diger bir
deyisle onun yontemi teorik bir edebiyat insas1 degil, sistematik bir edebiyat imlasidir. Bu
sebeple Eb( Hildl'in izledigi yontemin, edebi-keldmi seklinde karsitlik ifade eden iki
yontemden biri ya da digeri degil, ikisini bir araya getiren ya da ara¢ olarak kullanan ti¢iincii
bir yontem oldugu ileri stirilmustir. Bu da takriri olarak isimlendirilen bir tir yazim
yontemidir.

36 Mendir, en-Nakdu’l-menheci, 320; Tasdelen, “Belagat {lmi ve Tarihi”, 254.

37 el-‘Askert, es-Sind‘ateyn, 7.

38 el-“Askert, es-Sind‘ateyn, 8.

39 el-‘Askert, es-Sind‘ateyn, 8.

40 [brahim Selame, Beldgatu Aristo beyne’l-Arab ve’l-Yiindn (Kahire: Mektebetii’l-Anglo el-Misriyye, 950), 147.
Selame’ye gore Ebl Hilal'deki bu eksikligi Abdiilkahir el-Clircani (6. 471/1078-79) tamamlamis ve ayetleri
sadece delil olarak kullanmayip, onlar1 belagat agisindan tahlil ederek Kur'an’'in edebi istiinliigiinii ortaya
koymaya calismistir. Selame, Beldgatu Aristo, 148.
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1.3. Takriri Yontemi Takip Ettigine Yonelik Goriisler

Takriri yontem, mevcut bilgilerin diizenleme, siniflandirma ve basliklandirilmasina
dayanan didaktik bir telif yontemidir. Bu yontemin en belirgin 6zelligi konularin tanim, tasnif
ve orneklere bagvurularak ele alinmasi ve derli toplu bir sekilde sunulmasidir.4! Ilk olarak
dilciler tarafindan takip edilen bu yéntemin ilk érnekleri arasinda Ibn Sikkit (6. 244/858)’in
Islahu’l-Mantik ve ibn Kuteybe’'nin Edebii’l-Katib isimli eserleri zikredilebilir.

Eb{ Hilal'in es-Sind‘ateyn’de tanim, tasnif ve basliklar konusunda goésterdigi hassasiyeti
onun eserinin takriri yonteme gore yazilmis oldugu yoniinde bir kanaat dogurmustur.42 Ebl
Hilal'in bizzat kendisi kitabinin girisinde bu konudaki gayretini ifade etmistir. Ona gore
edebiyat ve belagat alaninda ¢ok faydali kitaplar yazilmistir. Ancak bunlar sistemli ve diizenli
bir sekilde kaleme alinmamistir. Bu durum onlardan istifadeyi zorlastirmistir. Bu yiizden
nesir ve siir sanatlan ile ilgilenen kisilerin ihtiya¢ duyacag: bilgileri bir araya getirmeyi
hedeflemis ve kendisinden 6nce daginik bir sekilde kitaplarda toplanan bu faydali bilgileri
tasnif etme geregi duymustur.43

Eb{ Hilal, bu iddiasinda basarili olmus gériinmektedir. Clinki kitabin1 edebiyat, belagat
ve elestiri alanlarindaki bilgileri kusatacak sekilde boéliimlere ayirmis, ince ve titiz taksimler
yapmistir. Her bir baslikta ele aldigi istilahin tanimimi yapmis, varsa konu hakkindaki
ihtilaflara deginmis ve sonrasinda ¢ok sayida 6rnek vermeye ¢alismistir. Bu yontemi kitabinin
sonuna kadar takip etmistir.

Eb( Hilal'in eseri takriri yontemin giizel bir 6rnegi olarak gorilmiistiir. Onun kitabi
edebl elestirinin ve belagatin olgunlastig1 bir donemde Arap edebiyatinin ve siir anlayisinin
bir 6zetini sunmaktadir.** es-Sind‘ateyn, bu yilizden edebl elestiri ve belagat ilimlerinin
gelismesine katki saglayan onemli bir eser olarak kabul edilmis ve tasnifindeki titizlikten
dolay1 takdir edilmistir.*> Ancak bu goriis ayni zamanda Eb( Hilal'in kitabinin 6zgiin olmadigj,
ilim cevrelerinde dolasimda olan mevcut bilgilerin tekrarindan ibaret oldugu seklinde bir
anlayisin dogmasina sebep olmustur. es-Sind‘ateyn hakkindaki s6z konusu bu iddialar1 tahlil
ettikten sonra onun 6zgiinligiiniu tartismak isabetli olacaktir.

2. es-Sina‘ateyn’in Kaynaklarn ve Ozgiinliigii

Ebu Hilal, daha once ifade ettigimiz iizere kendisinden 6nceki edebi literatiire hakim
bir alimdi. Onun es-Sind ‘ateyn eserinde selefi olan edebiyatg¢ilarin kitaplarindan izler gormek
mimkiindiir. Ancak bazi edebiyat tarihcilerine goére es-Sind‘ateyn  kendisinden onceki
gorisleri derlemenin oOtesine gecememis ve edebiyat calismalarina 6zgiin bir katkida
bulunmamistir.#¢ Ebéi Hilal'in bu ilme katkisi, -sayet varsa- hicrl dérdiincii yiizy1l itibariyle
Arap diinyasinda hakim olan edebi zevki ve elestiride belirlenmis 6lgiitleri sistemli bir sekilde
bir araya getirmekten ibarettir.

EbG Hilal'in es-Sind‘ateyn’de kendisinden oOnceki alimlerden bazilarinin ismini ve
eserlerini zikrederek, bazilarinin ise isimlerini zikretmeksizin istifade ettigi anlasilmaktadir.
Ismini zikrettigi alimlerden biri, kitab1 el-Beydn ve’t-Tebyin'i zengin ancak istifadesi zor bir
eser olarak gordigu Cahiz, digeri de o6zellikle edebiyat ilminin 1stilahi gelisimine katki
sagladigini diistindiigii Kudame b. Ca‘fer’dir. Ancak Eb{ Hilal'in bu isimler disinda ismini ve

41 Mendir, en-Nakdu’l-menhecti, 323.

42 Omer Ferr(h, Tarthu’l-edebi’l-‘Arabi (Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, 1981), 590.

43 el-‘Askeri, es-Sind ‘ateyn, 10.

44 Kusayy el-Hiiseyn, en-Nakdii’'l-edebi ‘inde’l-‘Arab ve’l-Yiinan (Liibnan: Miessesetu’l-Hadise 1i’'l-Kitab, 2003),
444,445,

45 Abbas, Tarihu’n-nakdi’l-edebi, 357.

46 Abb3as, Tarthu’'n-nakdi’l-edebi, 357.
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eserlerini zikretmedigi pek ¢ok dlimden istifade ettigi anlasilmaktadir. es-Sind‘ateyn’in 6zglin
olmadig1 yoniindeki iddialarin isabetli olup olmadig1 es-Sind‘ateyn’de gegen bilgilerin izlerini
daha dnce kaleme alinmis kaynaklarda siirerek ele alinabilir.

2.1. el-Beyan ve’t-Tebyin

Ebl Hilal'in kitabin1 kaleme alirken Cahiz'dan etkilendigi pek ¢ok kisi tarafindan ifade
edilmistir.#” Gergekten de es-Sind‘ateyn’de Cahiz'in etkisi agik¢a gorilir. EbG Hilal oncelikle
kitabinin basinda edip ve sairlerin yontemini izleyecegini ifade ederken, edebi elestiri
konusunda -dilcilerin, ravilerin veya kelamcilarin degil- yalnizca edip ve Kkatiplerin
goruslerine itibar edilmesi gerektigini belirten Cahiz ile ayni ¢izgidedir.#® Edebi elestirinin
onemli problemlerinden biri olan lafiz ve anlam konusunda da Cahiz’dan etkilenmis ve onun
konu ile ilgili meshur ifadelerini (Cahiz'in ismini anmadan) benzer bir sekilde aktarmistir:
“Anlamlar1 ortaya koymak mesele degildir. Ciinkii anlamlar1 Arap, Acem, sehirli, kéylii (herkes)
bilir. Asil mesele lafzin iyi ve giizel, saf, parlak ve kusursuz olmasidir. Zarafet ve akiciliginin ¢ok
olmasi, dogru sekilde bir araya getirme ve terkip etmektir. Nazminda ve telifinde bir kusur
bulunmamasidir. (...) "4°

Eb( Hildl'in ayrica belagat ve fesdhat tanimlarinin ¢ogunu Cahiz’dan aynen naklettigi
gorlnir.>? Ancak rivayet ettigi tanimlarin bir¢ogu i¢in aciklama yapan ve ornekler veren Ebl
Hilal'in boylece isim zikretmeden yaptig1 alintilarin iizerini orttiigii iddia edilmistir.>? Ebi
Hilal, ne kadar istifade etmis olsa da -ki kitabinin girisinde bunu ag¢ik¢a ifade etmistir- gerek
mubhtevasi gerekse tasnif ve basliklari itibari ile Cahi1z'in eseri el-Beydn’dan farkl bir edebiyat
kitab1 kaleme almistir. es-Sind‘ateyn, el-Beydn’a gore oldukca sistematik bir kitaptir ve Eb(
Hilal'in kitabinda Cahiz’in temas etmedigi pek ¢cok mesele ve konu yer alir.52

2.2. Kitabu’l-Bedi"

es-Sind‘ateyn’in yarisina yakinini teskil eden “bedi sanatlar1” b6liimiine, bu alanda telif
edilmis ilk eser sayilan Ibnul-Mu‘tezz'in Kitdbu’l-Bedi* eserinin kaynakhk ettigi iddia
edilmistir.53 Bedi sanatlarinin isimleri, tanimlar1 ve érnekleri konusunda Ebd Hilal'in ibnu’l-
Mu‘tezz ile benzerlik gosterdigi dogrudur. EbG Hilal, Ibnu’l-Mu‘tezz’in ismini bazen
zikrederek>* bazen de zikretmeksizin ondan alintilar yapmistir.>> Ancak Eb{( Hilal'in bu
konuda Ibnu’l-Mu‘tezz’in kitabini geride biraktifi da acikca goériilmektedir. Tespitlerimize
gore Eb( Hilal ile Ibnu’l-Mu‘tezz'in kitaplarinda miisterek olan bedi sanatlarimin sayisi
yalnizca on ikidir. Bu say1 es-Sind‘ateyn’de sayis1 otuz besi bulan bedi sanatlarinin yarisindan

47 Matl(b, ItticGhatii’n-nakdi’l-edebi, 100; Seldme, Beldgatu Aristo, 174; Emel Ataullah, Ebii Hildl el-‘Askeri ndkiden
(Urdun: Cémi‘atﬁ’l-Urduniyye, Master, 1996), 25; Tabane, Ebil Hildl, 74; Abbas, Tdrithu’n-nakdi’l-edebi, 352.

48 el-Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 3/260; el-‘Askerd, es-Sind ‘ateyn, 15.

49 el-‘Askeri, es-Sind‘ateyn, 51. Cahiz'in bu konudaki ifadeleri su sekildedir: “Anlamlar yollara sagilmistir. Onu
Acem, Arap, bedevi, kéylii ve sehirli (herkes) anlar. Asil is vezni oturtmak, lafizlar1 secmek, kolaylikla sdylemek,
etkileyicilik, iyi bir kaliba dokmektir. (tlinkii siir, iiretimdir. Bir tiir dokuma, bir ¢esit resmetmedir.” Ebi Osman
‘Amr bin Bahr el-Cahiz, Kitdbu'l-Hayevdn (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2011), 3/67.

50 Bu alintilar iki kitabin ilgili boliimlerinde agikca goriilebilir: el-‘Askerd, es-Sind‘ateyn, 18-48; el-Cahiz, el-Beydn
ve't-tebyin, 1/91-100.

51 Tabane, Ebii Hildl, 75.

52 Ornegin siir intihali (ahz) konusunu Ebd Hilal 6zel bir baslikta ele almistir. el-‘Askerd, es-Swd ‘ateyn, 153. Cahiz’mn
deginmedigi bedi sanatlara uzun bir bolim ayirmustir. el-‘Askeri, es-Sind ‘ateyn, 207-337. Siirin bolimleri ve
ozellikleri konusu da Ebd Hilal’in ayrica ele aldig1 bir konudur. el-‘Askeri, es-Sind ‘ateyn, 337.

53 Tabane, Ebii Hildl, 76; Mendr, en-Nakdu’l-menhecti, 322.

54 el-‘Askert, es-Sind‘ateyn, 254,320.

55 el-‘Askert, es-Sind‘ateyn, 243,252,309,310.
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daha azdir. Ibnu’l-Mu‘tezz’in kitabinda gecen ve es-Sind‘ateyn’de gegmeyen alti1 sanat varken
es-Sind ‘ateyn’de gecip Kitdbu'l-Bedi”’de yer almayan yirmi yedi sanat vardir.>¢

ibnul-Mu‘tezz, kitabimmi “bedi” ve “mehasinu’l-kelam ve’s-si‘t” seklinde iki boliime
ayirmis, bedi boliimiinde yalnizca bes sanati ele almisken>? Eb{i Hilal onun bu taksiminin
tersine (tesbih disinda) tiim sanatlar1 bedi bashginda ele almistir. Ayrica ibnu’l-Mu‘tezz baz
sanatlar i¢in tanim yapmadan sadece érnekler vermis>® ve bu konuda edebiyatcilarin yolunu
izlemisken, EbQ Hilal takrirl yontemi izlemis, her sanat icin énce tanim yapmis, daha sonra
ayetlerden, siir ve Arap sozlerinden ornekler vermistir.>® Aralarindaki farkliliklardan biri
digeri de Ibnu’l-Mu‘tezz'in kitabinda tiimevarim yolunu, Eb( Hilal'in ise tiimdengelim
metodunu izlemis olmasidir.60

Bu tespitler, EbG Hilal'in ibnu’l-Mu‘tezz’den istifade ettigini, ancak bedl konusunda
sadece onu takip etmedigini gostermektedir. Bu iki isim arasinda yapilacak bir mukayesenin
yalnizca bedi ilminin ve bedi sanatlarin 1stilahi gelisiminin gosterilmesi agisindan anlaml
olacagi soylenebilir.

2.3. Nakdii’s-Si‘r

Ebd Hilal’in kitabinda etkisi agik¢a goriilen isimlerden biri de Kudame b. Ca‘fer’dir. Ebl
Hilal, baz1 kaynaklarda Kuddme’'nin edebf elestiri yontemi olarak kullandigi mantiki yéntemin
bir takipcisi olarak gosterilir. Dahast Ebl Hildl Kudame’'nin Nakdii’s-Sir'deki eksiklerini
tamamlamis, tanimlar1 ve ornekleri ile Kudame’nin ¢izgisini giiclendirmis bir isim olarak
gorulir.61

Kudame’'nin Eb0 Hilal tzerindeki etkisi bazi konularda acgik bir bicimde gortlebilir.
Ornegin Kudame’nin siir temalar1 hakkindaki -Arap siir anlayisinin genel 6zelliklerine pek de
uyumlu olmayan- yaklasimi kendisinden sonra ilk kez Eb{i Hilal'de goriiliir.62 Bu yaklasima
gore medh temasinda sair 6vglisiinii bedensel tstiinliiklerden ziyade akil, cesaret, adalet ve
iffet gibi ahlaki 6zelliklere dayandirmalidir.63 Ayni sekilde hicv temasi da bu ahlaki 6zelliklerin
yokluguna dayanmalidir.64# Ebl Hilal de -Arap siirinde aksine pek ¢ok 6rnegi bulunmasina
ragmen- ovgli ve yerginin bedensel 6zellikler ve nesep gibi dis faktorlere degil, ahlaki
ozelliklere dayanmasi gerektigini belirtir.6> Ayn1 sekilde nesib ve vasf temalar1 hakkinda da
Kudame ile paralel gortislere sahiptir.¢ EbG Hilal, siir temalarin1 tasnif ve tanimlama
konusunda da Kudame’nin yontemini izlemistir.6? Eb(i Hilal ile Kudame arasindaki diger bir
benzerlik de bu iki Alimin elestiri konusunda edebi tiirleri kusatic1 olmalaridir. Ikisi de siirin
yaninda nesir tirlerinin de o6zellikleri ve dustiinlikleri ile ilgilenerek diger edebiyat
alimlerinden ayrilmislardir.

%6 Bu sanatlar sithhatu’t-taksim, sthhatu’t-tefsir, isaret, irdaf, tevabi‘, miimasele, guliiv, miibalaga, aks, tezyil, tersi,
igal, tevsih, tetmim ve tekmil, istidrad, cem®, istisng, testir, miicavera, istishad ve ihticac, ta‘attuf, muda‘afe,
tatriz, telattuf, selb ve icabtir.

57 Ibnii’'l-Mu‘tezz, el-Bedi", 75.

%8 Tbnii’l-Mu ‘tezz, el-Bedi ‘, 15,79,82,83,85,88,104.

59 Mendir, en-Nakdu’l-menheci, 329.

60 Mendir, en-Nakdu’l-menheci, 328.

61 Mendr, en-Nakdu’l-menhect, 322.

62 Mendr, en-Nakdu’l-menhect, 325.

63 Eb{i'l-Ferec Kudame b. Cafer b. Kudame el-Katib el-Bagdadi Kudame, Nakdu’s-si’r (Kahire: Mektebetu’l-Hanci,
2015), 66.

64 Kudame, Nakdu’s-si‘r, 92.

65 el-‘Askert, es-Sind‘ateyn, 82,87.

66 el-‘Askerti, es-Sind‘ateyn, 105.

67 el-‘Askert, es-Sind‘ateyn, 107.
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Eb( Hilal'in, Kudame’nin bazi goriislerini ismini zikrederek naklettigi, bazilarini ise isim
vermeden alintiladiglr goriiliir.68 Yine bazi basliklarda Kudame’den aynen nakiller yaptigi,
bazilarinda ise onun tespitlerini eksik bularak tashih ettigi olmustur. Mesela Kudame’'nin
“mudzele” taniminin yanlis oldugunu ifade etmistir.®® Yine Kuddme'nin “mutdbaka” i¢in
yaptig1 tanimi ¢ogunlugun gorusiine uymadig i¢in kabul etmemistir.70

Eb( Hilal, her ne kadar bazi goriislerine katilmasa da -farkinda olarak ya da olmayarak-
Arap edebi elestirisine gortisleri ve yontemi ile farklilik ve yenilik katmis olan Kudame’nin az
sayidaki takipcilerinden biri olmustur. Bu durum Eb0 Hilal'in geleneksel edebi elestiri
yontemlerinden ve ayni zamanda kelami belagat usullerinden ayrilmasinda; tasnif ve
1stilahlar konusundaki titizligi tizerinde etkili olmus gibi gériinmektedir.

2.4. el-Muvazene

es-Sind‘ateyn’i kaleme alirken Eb( Hilal'in istifade ettigi iddia edilen isimlerden biri
digeri el-Amidi (6. 371/981)’dir.”! Onun Arap siirinin iki biiyiik sairi olan el-Buhturi ve Eb{i
Temmam'in siirleri ve sairliklerini karsilastirdigi kitab1 el-Muvdzene, mukayeseli edebil
elestirinin en 6nemli eserlerinden biridir. Eb Hilal bazi konular1 ele alirken bu 6nemli
eserden kaynak olarak istifade etmistir.

Eb0 Hilal, siir intihali konusunda el-Amidi’den faydalanmistir. Bu konuda dénemine
kadar yapilmis tartismalara vakif olan ve konu hakkindaki goriisleri diizenli bir sekilde bir
araya getirip acgiklayan Ebl Hilal, glizel ve koti olarak ikiye ayirdigi intihal (ahz) érneklerinin
biiyiik kismim el-Muvdzene’den alintilamistir.’2 Ayrica istiare konusunda da el-Amidi’nin
goruslerine dayanarak hatal istiare icin Ebli Temmam’in siirlerinden érnekler vermistir.”3
Eb( Hildl'in anlamla ilgili kusurlar1 ele alirken, sairlerin -6zellikle de EbG Temmam'in
hatalarini- yine el-Muvdzene’den naklettigi  gorilir.’4 Ancak EbG Hilal bu
degerlendirmelerinin higbiri icin el-Amidf’yi kaynak géstermemistir.

2.5. ‘Iyaru’s-Si‘r
EbG Hilal'in kaynaklar1 arasinda sayilabilecek diger bir isim de ibn Tabataba (6.
322/934) dir. Ornegin Eb{ Hilal'in siir nazmetmenin keyfiyeti hakkindaki goriisleri, kitabinda

adini hig zikretmedigi Ibn Tabataba’'nin <ydru’s-Sir'de ilgili bashktaki degerlendirmeleri ile
ayni dogrultudadir. Ebéi Hilal bu béliimde Ibn Tabataba'nin siir iiretimi, anlam ve lafiz, anlam

88 el-*Askeri, es-Sind ‘ateyn, 204,270,280.

69 el-‘Askert, es-Sind‘ateyn, 130. Bk. Kudame, Nakdu’s-si‘r, 176.

70 el-‘Askerd, es-Sind‘ateyn, 241. Ebl Hilal'e gore mutabaka, “risale, hitdbe veya beytin bir parcasinda birbirine zit
iki kelimenin bir arada bulunmasidir, siyah ve beyaz, gece ve giindiz gibi.” Bu 1stilahla ilgili genel kanaatin bu
oldugunu belirterek sadece Kudame’'nin farkl bir tanimlama yaptigini belirtir.el-‘Askeri, es-Sind‘ateyn, 241.
Kudame mutdbakayi “anlamlari farkli ama lafizlar1 benzer olan iki kelimeyi farkl anlamlara gelecek sekilde bir
arada kullanmak” seklinde tanimlamistir. Kudame, Nakdu’s-si’r, 162. Muazele Ebl Hilal'e gore “lafizlarin
birbirine karismasi, list iste binmesi” seklinde ger¢eklesen bir nazim kusurudur. Kudame’'nin muézele igin
“ayn1 cinsten olmayan seylerin birbiri icin kullanilmas1” seklinde yaptig1 tanim ve bu durumu bozuk istiare
olarak degerlendirmesi Ebii Hilal’e gore yanhistir. el-‘Askeri, es-Sind‘ateyn, 130,131; Kudame, Nakdu’s-si‘r, 176.

71 Abbas, Tarthu’n-nakdi’l-edebi, 356; Mendr, en-Nakdu’l-menheci, 321.

72 el-‘Askeri, es-Sind‘ateyn, 156,159,168,171,173,175,176,177,181,182. Karsilastirma icin bk. Ebu’l-Kasim el-
Hasan b. Bisr el-Amidi, el-Muvdzene beyne Ebi Temmdm ve’l-Buhturi, thk. Seyyid Ahmed Sakr - Abdullah el-
Muhérib (Daru’l-Mearif, Mektebetii’l-Hanci, 1994), 1/65,66,69,70,83,91,97,74,75,322,330,332,325,326,
327,350.

73 el-‘Askert, es-Sind‘ateyn, 239,240. Karsilastirma icin bk. el-Amidi, el-Muvazene, 261-280.

74 Ebti Hilal'in EbGi Temmam hakkindaki gorisleri icin bk. el-‘Askeri, es-Sind‘ateyn, 99,100,101,102,103.
Karsilastirma icin bk. el-Amidji, el-Muvdzene, 1/158,175,187,189,211. el-Buhturi hakkinda baz1 goriisleri icin
bk. el-‘Askeri, es-Sind‘ateyn, 100,101,102. Karsilastirma igin bk el-Amidi,  el-Muvdzene,
1/160,204,207,208,209.
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ve vezin, anlam ve kafiye arasindaki uyum ve biitiinliik hakkindaki sozlerini neredeyse aynen
nakleder: “Siir tiretmek isteyen kisi oncelikle zihninde nazma dokmek istedigi anlamlari
hazirlar, sonra o anlamlara uygun vezin ve kafiyeyi belirler. Ciinkii her anlam icin kullaniimasi
ve kullanilmamast gereken élgiiler vardir (...)"7> Siirin gilizelliginin, nazminin gizelligine
dayandig1 konusundaki ifadeleri de ibn Tabataba’dan alintilanmis goriinmektedir.”6

Ebl Hildl'in, mustakil bir baslikta ele aldig1 siirin béliimleri ve bu boliimler arasindaki
gecislerin  niteligi hakkindaki sézlerinin de Ibn Tabatabd’nin  konu ile ilgili
degerlendirmelerine dayandig1 iddia edilmistir.”” Eb( Hilal'in ayrica tesbih bahsinde Ibn
Tabatabd’dan alintilar yaptigl, onun verdigi 6rneklere dayanarak konuya aciklik getirdigi
goriilityor.”8 Bununla birlikte belirtmek gerekir ki, Eb(i Hilal ile Ibn Tabataba’da ortak olan bu
gorusler, zaten edebiyat cevrelerinde dolasimda olan yaygin bilgilerdir. Bu yiizden Ebl
Hilal'in bu goriis ve ifadelerinin tamaminin intihal olarak degerlendirilmesi haksiz bir yargi
olacaktir.

2.6. el-Vesata

Eb Hilal, hicri dérdiincii ylzyilin 6nemli edebiyatgilarindan biri olan el-Kadi el-Ciircant
(6.392/1001)’den de etkilenmis ve ismini zikretmeksizin onun kitabindan alintilar yapmistir.
Ozellikle “tesbih” bashginda el-Ciircani’'nin etkisi agik¢a goriiliir. Sairlerin, hem eski hem yeni
siirde yaygin olarak kullanilan ve artik miisterek sayilan meshur tesbihleri kullanmalarinin
intihal olarak degerlendirilmeyecegini ifade eden el-Ciircani’'nin bu baglamdaki a¢iklamalari
Eb( Hilal tarafindan neredeyse aynen aktarilmistir.”® Ayrica EbG Hilal'in giinliik dil ile edebi
dil arasinda yaptigi ayrim8 ve el-Miitenebbi’'nin beyitleri hakkindaki bazi elestirileri el-
Clircani’nin kitabi el-Vesdta'ya dayanmaktadir.81

EbG Hilal'in etkilendigi ve es-Sind‘ateyn’de gorislerini aktardig1 iddia edilen baska
isimler de vardir. Anlamlarin taksimi konusunda dilci Sibeveyhi’den8?, bedi sanatlar icin
kullandig1 1stilahlar icin dayis1 EbG Ahmed el-‘Askeri (6. 382/992)'den®3, i‘caz ve tesbih
konularinda er-Rummani (6. 384/994)'den84, bedl sanatlar icin sahid olarak kullandigi
ayetlerin seciminde el-Bakillani (6. 403/1013)’den8> alintilar yaptig1 séylenmistir.

Yukarida bir kismini zikrettigimiz ornekler, Eb( Hilal'in belagat, edebiyat ve elestiri
alaninda yeni diisiinceler ortaya koymadig1 ve kitabini kendisinden 6nce bu alanda yapilmis
calismalardan alintilar yaparak telif etmis oldugu yontiinde genel bir kanaat olusmasina neden
olmustur. O dénemin edebiyat atmosferi bilgilerin nakil yolu ile aktarilmasina izin veriyor
olsa da Eba Hildl'in alintiladig1 bilgilerin kaynaklarimi -birkac¢ istisna hari¢- zikretmemis
olmasi onun hakkindaki bu olumsuz kanaati giiclendirmistir. Bu sebeple es-Sind‘ateyn ¢cogu
kisi tarafindan alana katki saglayan, 6zgtin bir edebiyat eseri olarak gérilmemistir.

75 el-‘Askerd, es-Sind‘ateyn, 113,114. Karsilastirma icin bk. Muhammed Ahmed el-Alevi ibn Tabataba, Tydru’s-si‘r,
thk. Abbas Abdiissatir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2005), 11.

76 el-‘Askert, es-Sind‘ateyn, 51. Karsilastirma icin bk. ibn Tabataba, ‘lydru’s-sir, 131.

77 Sevki Dayf, el-Beldga, tatavvur ve tdrih (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1995), 146.

78 el-‘Askert, es-Sind‘ateyn, 189-191. Karsilastirma icin bk. Ibn Tabatab4, Tydru’s-si‘r, 23-26.

79 el-‘Askerd, es-Sind‘ateyn, 187-188. Karsilastirma i¢in bk. Ebi'l-Hasen All b. Abdilaziz Kadi el-Ciircani, el-Vesdta
beyne’l-Miitenebbi ve husiimihi (Matba‘atu Isa el-Babi el-Halebi, 1966), 183-185.

80 el-‘Askert, es-Sind‘ateyn, 121.

81 el-“Askert, es-Sind‘ateyn, 341-342. Karsilastirma icin bk. Kadi el-Ciircani, el-Vesdta, 155-156.

82 Halim Oznurhan, “Eb0 Hilal el-Askeri’ye Gore Lafiz ve Anlam”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14
(2006), 153.

83 Dayf, el-Beldga, tatavvur ve tdrih, 144,145.

84 Dayf, el-Beldga, tatavvur ve tdrih, 141.

85 Dayf, el-Beldga, tatavvur ve tdrth, 142-144.
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es-Sind‘ateyn’in 6zglinliigli hakkindaki bu yargiy: kesinlestirmeden Ebi Hilal'in kitabina
bir daha bakmak gerekebilir. Oncelikle Ebxi Hilal icerik itibari ile kitabinin ézgiin bir eser
oldugunu zaten iddia etmemistir. Kitabini yazma sebebini bu alanda bilgilerin ortaya
konulmamis veya eksik birakilmis olmasi degil, daginik bir sekilde bulunmas:1 seklinde
aciklamistir. Ornekler arasinda kaybolmus, sayfalar arasinda c¢okca dolasarak ve uzun
mesailer harcanarak ancak ulasilabilecek bu bilgileri kapsaml bir sekilde bir araya getirmeyi
amacladigini ifade etmistir.86 Onun 6zgiinliik iddiasinda bulundugu, daha 6nce kimsenin
deginmedigi baz1 konulara ilk olarak kendisinin temas ettigini soyledigi boliimler de vardir.
Onceki Alimlerin bahsetmedigini belirttigi alti tane bedi sanatina ilk kez kendisinin
degindigini soyler: testir, miicavere, tatriz, muda‘af, istishad ve telattuf.8” Bu sanatlarin tanim
ve acgiklamalarim1 yaptiktan sonra listeye yedinci bir sanat daha ekler: “Tiim bu (bedi)
tiirleri(ni) ortaya koyduktan sonra, bana, daha oénce kimsenin zikretmedigi yeni bir tiir gértindi,
onu “miistak” olarak isimlendirdim.”88 Ancak Eb{ Hilal'in eserinin 6zgiinliigiinii sorgulayan
arastirmacilar onun bu iddiasini da elestirmisler ve bu sanatlarin tiimiintin farkl isimlerle
edebiyat kitaplarinda daha 6nce ele alinmis oldugunu ifade etmislerdir.8° Sonug¢ olarak Ebl
Hilal'in es-Sind‘ateyn Kkitabi, edebiyat literatiiriine, sistematik, 6gretici, faydali ama nazari
bakimindan nakilci ve 6zgiin olmayan bir eser olarak kaydedilmistir.

Sonug

Eb( Hilal el-‘Askeri, edebiyat ve belagat ilimlerinin gelisim seyri agisindan 6nemli olan
hicrl dordiinci yiizyil sonlarinda telif ettigi es-Sind‘ateyn eseri ile taninan ¢ok yonli bir
edebiyat alimidir. Yasadigi donemde, edebiyat ve beldgat alaninda ortaya c¢ikan yontem
farkliliklarindan haberdar olan Ebi Hilal, kitab1 es-Sind‘ateyn’i kendine has bir tislupla kaleme
almistir. Kitabinda izledigi yontem konusunda goriis ayriliklart olan Eb0 Hildl'in, edebiyat
alaninda hiikiim stiren iki ana yonteme de yakin bulundugu goriiliir. Amaglari ve metotlari
acisindan birbirinden farklilik arz eden bu iki yontem, degerlendirmelerde edebi zevki 6dlciit
olarak kullanan edebi (sanatsal) yontem ve akli kistaslar1 benimseyen kelami ve mantiki
yontemlerdir.

Arastirmacilarin bir kismi Ebi Hildl'in, es-Sind ‘ateyn’de edebiyat eserlerinden ¢ok sayida
ornek vermesi, bunlar1 secerken edebi zevke dayanmasi ve bizzat kendisinin “edebiyat¢ilarin
yolu”’nu izledigini belirtmis olmasi sebebiyle edebl yontemi izledigini; diger bir kismi,
kitabinda tanim, tasnif ve deliller konusunda gosterdigi hassasiyet, beldgat ilminin
gerekliligini vurgulayan ve Kur’an’in i‘cazini ortaya koymak i¢in bu ilmin zorunluluguna isaret
eden aciklamalarina dayanarak kelami ve mantiki yontemi izledigini diisiinmektedir. Ancak
Eb( Hilal'in -donemindeki pek ¢cok edebiyat alimi gibi- teorik yontemlerden herhangi birine
net bir baghhiginin oldugunu séylemek giictiir. Eserinde hem edebi yonteme hem de mantiki
yonteme basvurdugu goriilmektedir. EbG Hilal, bu iki yontemi de kullanarak, belagat ve
edebiyat alaninda ortaya konulan goriis ve bilgileri bir araya getiren 6gretici (didaktik) bir
kitap kaleme almistir. Tanim, tasnif ve 6rnekleri bakimindan oldukca faydali bir eser olan Eb{
Hilal'in kitabinda, edebfi, kelami ya da mantiki yontemlerden ziyade kendisinden sonra ¢okca
kullanilacak olan takriri yontem izlenmistir ve onun kitabi bu tiirtin ilk 6rneklerinden biri
olmustur.

Eb{ Hilal'in kitabinin Arap edebiyatina 6zgiin katkilar saglamadig1 yoniindeki elestiriler
de takip ettigi yontem ile baglantili olarak ele alinmalidir. Onun kendisinden o6nceki

86 el-‘Askert, es-Sind‘ateyn, 10.

87 el-‘Askert, es-Sind‘ateyn, 208.

88 el-‘Askert, es-Sind‘ateyn, 336.

89 Matliib, Itticdhati'n-nakdi’l-edebf, 99; Selame, Beldgatu Aristo, 177,178; Dayf, el-Beldga, tatavvur ve tdrth, 142-
145.
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alimlerden isim vererek ya da vermeyerek alintilar yaptigi dogrudur. Ancak Eb{ Hilal'in bu
kitab1 kaleme alma sebebi géz onilinde bulunduruldugunda s6z konusu elestiriler haksiz
gorinmektedir. Zira onun, kitabini yazma sebebi, alandaki bilgileri eksik bulmasi degil, bu
bilgilerin istifadesi zor, daginik ve sistemsiz bir sekilde sunulmus oldugunu diisiinmesidir. es-
Sind‘ateyn’de izledigi yontemle bu konuda amacina ulasmis goriinmektedir. EbG Hilal'in,
kendisinden 6nce ortaya konmus edebi calismalara dair genis vukifiyetini, takrirl yontemin
kendisine sagladig1 kolaylikla bir araya getirerek zengin bir edebiyat eseri yarattigi
soylenebilir.
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Yice Allah, insanlar cahiliye doneminde icgine diistiikleri dalalete karsi ikaz ve ihya
etmek iizere Kur’an-1 Kerim'i indirmistir. insanlar dalalete diistiikkce ve bozuldukca
Kur’an-1 Kerim'in bu rolii devam edecektir. Bu nedenle "ihya" canlilar, ozellikle de
insanlar icin énemlidir. Thya kelimesinin koki "H,y,y"dir. "Hayyiye" lafz1 liigatte hayat
anlamini ifade eder, ister bir bitki, ister bir ates, ister bir toprak, ister bir gece olsun.
Istihya ve tahiyye lafizlarinda oldugu gibi hayatta kalmanin ve yasamin korunmasinin
anlamini da ifade eder. Bu kelime, bir seylerin kaybedilmesinden sonra o seyin geri iade
edilmesi, geri gelmesi anlamina gelir. Oliiniin ihyasi, ruhunun ona geri iade edilmesi ve
yeniden dirilmesidir. Bitkilerin ihyasi, onlarin yeniden yesermesidir. Atesin ihyasi,
yeniden yakilip alevlenmesidir. Topragin ihyasi, mevat toprak iken yagmurdan sonra
yeniden canlanmasidir. Kur'an-1 Kerim'de hayat kelimesi farkli anlamlara gelir. Bu
sebeple gozden gegcirilmesi ve incelenmesi gerekir. Bu makalede ihya kelimesinin gectigi
ayetler incelenip ihya kavraminin tahlili yapilarak insanin bu uyanis i¢in tizerine diisen
sorumluluklari ve ondan beklenen davranislari degerlendirilmistir.

The Concept of Ihya in The Qur’anic Verses
in Terms of Human Behaviour and Responsibility

Abstract

Allah Almighty revealed the Qur’an to warn people from the misguidance and corruption
into which they had fallen in ignorance and to restore them. This role of the Holy Qur’an

an

will contuine as long as people fall into misguidance and corruption. Therefore, “thya” is
important for living beings, especially for human beings. The root of the word “ihya” is
“Hyy,y.” The word “Hayyiyah” means life in the inlexicon, whether it is a plant, a fire, an
earth, or a night. It also means survival and preservation of life, as in the words istihya
and tahiyyah. This word means the return of something after it has been lost. The revival
of the dead is the return and resurrection of his soul. The revival of plants is their
regrowth. The revival of fire is its relighting and rekindling. The revival of the soil is it is
revival after the rain when it was wasteland. The word life has different meanings in the
Qur’an. It should be reviewed and analyzed. We decided to write this article in order to
contribute to this revival and revival movement. By examining the verses in which the
word ihya is mentioned, the concept of ihya is analyzed and the responsibilities of man
for this awakening and the behaviors expected of him are evaluated.
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Makale Bilgileri 0z
Makale Ge¢misi insanin bilme duygusu fitraten var olan bir yetidir. Bebeklikten yetiskinlige kadar bilme
Gelis: 15.01.2023 ihtiyacina tatmin edici cevaplar bulmak icin farkli metotlar denenmistir. Unlii filozof
Kabul: 20.06.2023 Aristoteles’in “Metafizik” adli eserinde bahsettigi lizere “Biitiin insanlar dogal olarak
Yaym: 30.06.2023 bilmek isterler.” Anlam sorunu kiside cevabi bulunana kadar acik bir yaraya
benzetilebilir. O yara kapanana kadar aci ve 1stirap hali bitmez. Latif Tokat bu eserinde
Anahtar Kelimeler: “Anlamin anlami nedir?”, “Anlam sorunu?”, “Tanrisiz anlam miimkiin mi?” gibi farkl
Din Felsefesi, basliklar altinda insan hayatinin 6nemli sorularina cevap bulma g¢abasindadir. Eserin
Anlam Sorunu, genel degerlendirmesine baktifimiz zaman, anlam sorusuna cevap aramak
Anlam Arayis1, istenildiginde din ve Tanri inanci sorulariyla karsilasildigimi goériiriiz. Bu sorularin
Anlamin Anlami. cevapsiz kalmasi durumunda insanin varolus sancisi cekmesi kaginilmazdir. Kanaatimce

felsefi sorular tarih boyunca tekerriir etmis ve her gelen filozof yasadigi dénemin
zihniyetini sirtina yiiklenerek cevaplar bulmaya gayret etmistir. Bu anlamda Latif Tokat,
felsefe tarihi boyunca “anlam”a dair argiimanlari tasviri bir ¢alisma ile ortaya koymus,
bunun yani sira analitik bir ¢6ztimleme ile dinin bu sorular icerisindeki konumuna

dikkat cekmistir.
Article Info Abstract
Article History The human sense of knowing is an inherent ability. Different methods have been tried to

Received: 15.01.2023  find satisfactory answers to the need to know from infancy to adulthood. As the famous
Accepted: 20.06.2023  philosopher Aristotle mentioned in his work “Metaphysics”, “All men by nature desire to
Published: 30.06.2023  know.” In this work of Latif Tokat, he makes an effort to find answers to many important

questions of human life under different titles, such as "What is the meaning of
Keywords: meaning?", "The problem of meaning", "Is finding meaning possible without God?".
Philosophy of Religion, When we take a look at the general review of the work, we see that whenever people try
Problem of Meaning, and find meaning in life, questions regarding religion and the existence of God are
Search for Meaning, encountered. If left unanswered, existential crisis is inevitable.Philosopher has tried to
Meaning of Meaning. find answers by burdening the mentality of the period in which he lived. In this sense,

Latif Tokat has put forward the arguments about "meaning” throughout the history of

philosophy with a descriptive study, as well as drawing attention to the position of

religion in these questions with an analytical analysis.
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Giris

Insanin bilme duygusu fitraten var olan bir yetidir. Bebeklikten yetiskinlige kadar bilme
ihtiyacina tatmin edici cevaplar bulmak icin farkhh metotlar denenmistir. Unlii filozof
Aristoteles’in “Metafizik” adli eserinde bahsettigi lizere “Biitiin insanlar dogal olarak bilmek
isterler.”l Anlam sorunu kiside cevabi bulunana kadar acik bir yaraya benzetilebilir. O yara
kapanana kadar aci ve 1stirap hali bitmez. Latif Tokat bu eserinde “Anlamin anlami nedir?”,
“Anlam sorunu?”, “Tanrisiz anlam miimkiin mii?” gibi farkl basliklar altinda insan hayatinin
onemli sorularina cevap bulma ¢abasindadir.

Eser, fikir adamlari ve filozoflarin anlam diistincesi lizerinde yapmis olduklari tartismalari
ve ulasmis olduklari sonuclari ele almaktadir. Yazar, eserinde yalnizca din felsefesi alanini degil,
ayni zamanda varlik felsefesinin 6nemli bir sorusunu da ele almistir. Kitabin giris kisminda
Aliya Izzetbegovi¢'in su sorularina yer vermistir.” Insan i¢in iki sey 6nemlidir. Birincisi hayatimi
nasil devam ettirebilirim? Ikincisi hayatimi nasil devam ettirmeliyim.

icerik acisindan yukarida bahsettigimiz seyirde bir girisle eserine baslayan yazar, eserini
yedi baslik altinda toplamistir. Kitap; sonug, kaynakea ve dizinden olusmaktadir. Giris kisimda
“Hayatin anlami nedir?” sorusu bashgi altinda ii¢ baslik a¢ar. Ardindan anlam sorusunu dort
baslikta ele almaktadir.

=

Teistik cevaplar

2. Tanrisiz cevaplar

3. Boyle bir sorunun anlamsiz oldugu seklindeki cevap
4. Her seyin sagma oldugu seklindeki cevap

Yazar, calismasini siralanan dort temel yaklasima gore analiz ederek meydana getirmistir.
Calismasinin birinci béliimiinde, “Anlamin anlami nedir? ” sorusu ile baslamis ve bu sorunun
kavramsal kullanimlarina deginmistir.2 Bu boliimde anlam kelimesinden yola ¢ikarak anlam
sorunuyla kendi i¢cimizden degil de , disimizdan olan bir seyle, bir degerle baginti anlamina
geldigini soylemektedir. Tolstoy’'un anlam krizi iizerine bilinen hikayesine de yer vererek
deginmistir. Boylece anlam sorununun dis gerc¢ekligimiz ile baglantili olduguna deginilmistir.
Anlam sorununun amag ve deger kavramlar: tarafindan bakilmasina iliskin “Objektif anlam
mumkiin mii?” sorusu ile A. ]. Ayer gibi mantik¢l pozitivist goriise sahip filozoflarin
diistincelerine yer vererek yasanilan bu hayatin deger verilerek her bir insanin bu anlam iizere
yasantisina devam ettigini soylemektedir.

Tokat, “Anlam Arayisi Anlamsiz m1?” bashig1 altinda Analitik¢iler ve Pozitivistleri analiz
etmis, “dogrulama ilkesi” nedeniyle metafizigin bir 6nerme oldugunu ve dogrulanamayacagi
icin anlamsiz oldugunu elestirmistir. Wittgenstein'in “felsefenin geriye kalan tek gorevi, dillerin
¢ozimiini yapmak” szl Felsefenin alan darligina deginmistir. Varligin anlami ve nigin var
olduguna dair soruyu da dort bashk altinda toplamistir. Yazar, “dil felsefesi acisindan din, ahlak
gibi alanlarda konusulmamasinin anlayisla karsilanabilecegini belirtir. Ancak Anlama dair
sorun felsefede konusulamayacak ise hangi ilim dalinda konusacagiz?” diyerek konuya dair bir
elestiride bulunur.

“Neden Bir Seyler Var da Yok Degil?” adh kitabin ikinci boéliimiinde Sokrates’ten
Aristoteles’e, Platon’dan Leibniz’e kadar 6nemli filozoflarin eger ki dlemin ezeli ve ebediligi

1 Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Divan Kitap, 2017), 82.
2 Tokat,Latif, Anlam Sorunu (Ankara: Elis Yayinlari, 2014), 15-30.
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varsa, bu sorunun sorulmaya dahi yer verilmemesi gerektigini soylemektedir.3 Alem ezeli ise
zorunlu olacak ve basliktaki soru yazara gore anlamsiz hale gelecektir.

“Ni¢in?” bashiginda bilim insanlar1 “Nasil?” sorusuna cevap bulabilirken “Ni¢in?” sorusuna
cevaplar1 yoktur. Alex Carrel'in disiincelerine deginerek “Bizim bilim adamlarimiz ve
distintirlerimiz disitmizdaki diinyanin ne oldugu konusunda ¢ok kafa yordular, ancak ni¢in var
oldugu konusunda, dahasi1 insanin ne oldugu konusunda fazla bir sey yapamadilar.” diyerek
bilim alaninda verilen cevaplarin eksikligini de ele almistir.4 Bugiin bilimin ilerlemesiyle
evrenin durmadan genisledigi ve o oranda insanin da evrende bir nokta kadar yer kapladig:
diistiniildiigiinde insanin ve yasanilan bu diinyanin degersizlestigi diisiinilmektedir.

“Anlamin Bariyerleri” bashg: kitabin tlglincii bolimiini olusturur. Bu bolimde yazar,
olim ve yok olus kavramlarinin Tolstoy’un koétiiliik ve aci gibi kavramlarina da yer vererek bu
sorunun anlam sorunu tUzerindeki varligina engel teskil edip etmediginin analizini
yapmaktadir.

Yazar, “Modernite” bashigl altinda gliniimtizde insanlarin anlam sorununa olan ilgisinin
gozle goriliir derecede arttigini, modern diisiinceye sahip Schuman’in “Medeniyet ne kadar
ilerlerse ilerlesin artan bir hizla da insanlar sihhat ve mutluluklarini yitirecektir.” séziiyle
destekleyerek modern donemi elestiren kisiler arasinda yer alir.5

“Tanrisiz anlam miimkiin mii?” bashikh dérdiincii béliimde yazar bazi ateistlerin Tanr1 var
olmadigl i¢in oOliimle beraber yok olma diislincesini ve bu degerle alakali sorular1 ele
almaktadir. Bu konuya 6rnek olarak Sartre ‘den hareketle evrenin amagsizligina vurgu yapan
yazar Tanrt1 ile iliskilendirmede ele alinan yaklasimda Tanr1’nin olmamasi durumunda hayatin
anlamsiz ve sagma olacagini séylemektedir.

Ateist cevrelerce hayatin anlamina dair verilen cevaplardan bir digeri de “kendini
gerceklestirme” dir ki bu, hayatin nasil yasanabilir olmasi gerektigi ile ilgilenen cevaptir. Yazar,
tabiata ve topluma uyum saglayarak veya o0zgiir secimler yaparak kendimizi
gerceklestirecegimizi belirtmistir. Kitapta Bradley’in “Hayatta ne yapacagimiz ya da yaptigimiz,
sordugumuz sorular ve cevaplarimiz buiyiik oranda i¢ginde bulundugumuz sartlarla ilgilidir ve
biz hi¢cbir zaman sartlarimizdan bagimsiz bireyler degiliz”.6 degerlendirmesine gore kendini
gerceklestirmenin insanin i¢cinde bulundugu kiiltiirel ve zihinsel atmosferin durumuna gore
sekillendigine deginmistir.

Yazar, Schopenhauer’in pesimist yasam felsefesinin izlerine Kitab-1 Mukaddes’in Vaiz
boliimiindeki pasajinda yer vermistir. Schopenhauer’a gore insan mutlulugunun goreceli
oldugunu kabul etsek de biitiin iyi seylerin 6liimle birlikte ortadan kaybolacak olmasi yeterince
olumsuz bir durumdur. Ancak tiim bu olumsuzluklara ragmen, diinyada en goze ¢arpan seyin
“arzulamak” oldugunu soyler.

“Anlamsizlik, Sagma ve Camus” kitabin besinci boliimiinii olusturmaktadir. Burada Albert
Camus’un anlam goriisiine ve diger filozoflarin “sagma” hakkindaki fikirlerine yer vermistir.
Camus, insan yasaminin anlamsiz oldugunu, ¢iinkii kozmosun da amagsiz oldugunu sdyler.
“Sacma hakkindaki durumu diisiinmeliyiz ve reddetmeliyiz. Insan bunu yaparken sa¢cmay1
ortadan kaldirmaz; fakat sonuglarini ortadan kaldirabilir”.”

3 Tokat,Latif, Anlam Sorunu, 35-53.
4 Tokat,Latif, Anlam Sorunu, 41.

5 Tokat,Latif, Anlam Sorunu, 78.

6 Tokat,Latif, Anlam Sorunu, 104.

7 Tokat,Latif, Anlam Sorunu, 121.
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“Pragmatizm ve Oyun Olarak Yasam” kitaptaki altinc1 béliimde yer almaktadir. Yazar, bu
bolime “Anlamin bilinmezligi nedeniyle pragmatizm tercih edilebilir mi?” sorusuyla
baslamistir ve “Ne yapmali?” sorusunun cevabinin aranmasi gerektigini belirtmistir.”
Pragmatizm ’in tek gecerli hakikat diisiincesinin onun basarili olusunun, ise yararhliginin ve
sorun ¢0ziicii olmasina bagh bir felsefe “tanimina Schumacher’den hareketle yer vermistir.8
Anlam konusundaki belirsizligi Platon’un verdigi iki cevap lizerinden ele alir. Biri idealist cevap
digeri ise pragmatik cevaptir. Shclick’in oyun teorisinde de hayat bir oyun gibidir. Varolusun
anlami sadece oyunda ortaya c¢ikar. Biitiin filozoflar da isin sonunda sadece oyun oynamaktan
zevk almanin oldugu ¢ocuklugu isterler. Sorularin olmadig, sadece kurallara uyarak yasamanin
oldugu oyun.9 Heidegger’in dedigi gibi: “Bilim diistinmez, aslinda sadece oyunu oynar.”

“Tanr1 ve Anlam” baghgi ise kitabin yedinci ve son boliimiinii olusturmaktadir. Yazar, son
boéliimde “Anlam arayisi Tanr1 arayist mi1?” bashigi altinda anlam arayisinin ilk maddede dini bir
arayis oldugunu yani “Tanri arayis1” oldugunu ifade etmektedir. Ikinci maddede “Anlam arayis:
Tanr1 arayisi degildir.” diyerek K. Barth ve bazi teologlarin agnostik ve ateistlerin gorislerinin
bu yénde oldugunu soyler. Uciincii ve son maddede ise, anlam arayisinin ne dini bir arayis ne
de Tanr1 arayisindan farkl bir tabiata sahip bir arayis oldugu goriislerine yer vermistir. Tokat
“nicin” sorusunun insani Tanr ile yliz ylize getirecegini ve insan 6zgiirligli 6niinde bir set
oldugunu dustinirken Dostoyevski gibi diisiinirler de “Tanri’y1 icat etmeselerdi uygarhk
olmazd1.” s6ziiyle Tanr1'ya olan ihtiyaci dile getirmistir. Yazar, dini arayisin ya da Tanr1’ya olan
inancin ancak dinde verilecek bir cevap oldugunu ifade etmekle birlikte bir inananin da sunu
diyecegini soyler: “Eger inancim olmasaydi hayat benim i¢in bir anlam ifade etmezdi.” Bu
ifadeye yer vererek ya Tanri’ya inanmayi secip alan boslugunu dolduracagiz ya da Tanri'ya
inanmayarak bosluk ve anlamsizliga, boslukta kalmaya razi olacagiz,” der. Aliya [zzetbegovic'e
gore hicciligin (Nihilizm) bir nevi Tanr1 arayisini ifade ettigini zikreder.

Yazar, iman konusunda farkli insanlar agisindan rasyonel anlamda bilinmeyen ancak
mabhiyeti agisindan bakildiginda “ni¢in” sorusuyla diisiiniirlerin goriislerine yer vererek imanin
baglantisini ¢6zlimlemeye yonelik sorulara deginmistir. Tokat, eserinde bilim ve din arasindaki
cevaplarin celisecegi lizerine yapmis oldugu baslikta dinlerde yer alan “kurtulus” ve “umut”
kavramlarinin teistik dinlerdeki yer alma amacim ele almistir. Unlii diisiiniirlerden
Dostoyevski'nin diisiincelerine de yer vererek teistik olmayan dinlerin problemlerinden
bahsetmistir.

Kitap, sonug olarak “Kopernik Devrimi'nin” anlam sorunu yéniinden devrim niteliginde
bir donem oldugundan ve felsefi anlamda yeni bir ¢caga girildiginden bahsetmektedir.

Sonug

Eserin genel degerlendirmesine baktigimiz zaman, anlam sorusuna cevap aramak
istenildiginde din ve Tanr inanci sorulariyla karsilasildigini goruriz. Bu sorularin cevapsiz
kalmas1 durumunda insanin varolus sancisi ¢ekmesi kacinilmazdir. Kanaatimce felsefi sorular
tarih boyunca tekerriir etmis ve her gelen disiintr yasadigli donemin zihniyetini sirtina
yuklenerek cevaplar bulmaya gayret etmistir. Bu anlamda Latif Tokat, felsefe tarihi boyunca
“anlam”a dair arglimanlari tasviri bir ¢alisma ile ortaya koymus, bunun yani sira analitik bir
c¢oziimleme ile dinin bu sorular icerisindeki konumuna dikkat cekmistir.

8 Tokat,Latif, Anlam Sorunu, 132.
9 Tokat,Latif, Anlam Sorunu, 136.
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Kitabin tahlilini yaptigimiz bu yazida Latif Tokat, insanin var olusundan itibaren meydana
gelen anlam sorununu tiim kitleye hitap edecek nitelikte yazmis olup Bati’daki filozof ve
distintirlere yer vererek okuyucunun farkli perspektifleri bir arada goérmesini saglamistir.
Calismanin varolussal sorular acisindan verdigi cevaplar alandaki diger eserlere katkisi
bakimindan degerli gorildiigii sdylenebilir. Kitapta ayrica dipnotlara sikca yer vermesi
kaynakc¢a bakimindan zenginligini gostermektedir.

Sade bir uislup ve titizlikle kaleme alinmis olan bu degerli eseri biz felsefe okuyucularina
sundugu icin Latif Tokat’a tesekkiir eder calismalarinin devamini dileriz.
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