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Hegel’s Self-Emptying Subject
Hegel’in Kendisini Bosaltan Oznesi
Erdem BAYKAL"

Abstract: In this article our aim is to understand Hegel's philosophy from the point of view of the Philosophy
of Religion. For this, we strive to explain the exteriorization, one of the most important Hegelian concept, in
its relation with kenosis, a religious concept. To do this, we will use Hegel's The Phenomenology of Spirit, The
Science of Logic and Lessons on the Philosophy of Religion. Especially, The Phenomenology of Spirit and
Lessons on the Philospohy of Religion will be our main sources in this research. But our primary goal will be
to connect the concept of exteriorization to that of kenosis. In this way it will be possible to understand the
relationship between exteriorization, that’s to say kenosis, and the Spirit. In general, the Kenosis has a lot of
meanings; exteriorization, self-sacrifice and self-surrender... By keeping in our mind all this meanings cited,
we will try to illimunate the place of kenosis in the constitution of Spirit. In fact, Hegelian Spirit must be
understood in its process of becoming subject, through exteriorization. In this process we have also a self-
sacrifice and self surrender. But before that, we are going to see the unhappy consciousness; a type of
consciousness which is the last form of the first section of Self-Consciousness. With Unhappy Consciousness,
we will be dealing with the consciousness that experiences the gap between itself and Divine truth. We will
see that this consciousness turns away from the world by performing a false act of sacrifice in order to unify
itself with Divine truth. On the contrary, the Spirit is itself an act of self sacrifice because it is a reciprocal self
sacrifice and this reciprocal act performed by self consciousness and substance at the same time. The Spirit
opens itself, exteriorizes itself to allow particulars self-consciousnesses to realise their goals, but it depends on
recognition. It means that, a Hegelian metaphysics could be based on recognition, on a true self-emptying
process.

Key Words: Philosophy of Religion, Hegel, Kenosis, Spirit, Unhappy Consciousness, Recognition

Oz: Bu makalede amacimiz Hegel Felsefesini, Din Felsefesi iizerinden anlamaya calismak olacaktir. Bunun
icin Hegel felsefesinin onemli kavramlarindan olan Dislasma kavramimin Hristiyan dini diisiincesindeki
Kenosis ile baglantisi ele alinacaktir. Bu noktada basvuracagimiz metinler Hegel’in Tinin Gdériingiibilimi,
Mantik Bilimi ile Din Felsefesi Uzerine Dersler olacaktir. Ozellikle Din Felsefesi Uzerine Dersler ile Tinin
Goriingiibilimi bu noktada en ¢ok basvurulan kaynaklar olacak. Ama o6ncelikle amacimiz Hegel’in Din
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felsefesinde de kullandigi kavram olan Dislasma kavramimi Tinin Goriingiibilimi ile iligkisinde ele almak
olacak. Bu sekilde Diglagsma kavraminin, boylelikle de Kenosis kavraminin Tin ile iliskisi ortaya konmusg
olacaktir. Kenosisin temelde dislagsma ve bosaltma anlami diginda kendini feda etme, kurban etme yani da
vurgulanacak ve bunun Tinin yapisi i¢indeki yeri belirlenecektir. Temelde Tin kendisini dislastiran, bosaltan
bir 6znelesme siireci olarak ele alimacaktir. Bunun éncesinde bir baska Dislasma veya Kendini Bosaltma siireci
olarak Mutsuz Biling de ele alinacaktir: Mutsuz Biling dendiginde kendisi ile Ilahi hakikat arasinda ugurumu
deneyimleyen bilinci ele almis olacagiz. Ama bu biling yanlis bir fedakéarlik eylemi gergeklestirerek diinyadan
yiiz ¢evirir ve Kole bilincinin bir sonucu olarak goéziikiir. Oysa Tin temel olarak karsilikli bir diglagsma ve
fedakarlik siireci olarak ortaya ¢ikar. Kendini bosaltma kendi tikel 6zelliginden ve sabitliginden vaz gegmedir
ve bu da Tin ve kendilik bilincinin karsilikli eylemi olunca basarili olur. Tin en temelde tikel kendilik
bilinglerinin kendilerini gergeklestirecekleri bir alanin olusumudur ve bu da taninma ile olanaklidir. Bunun
anlam, Hegelci diigiincenin taninmaya, bu nedenle kendini bosaltmaya dayandigidir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Hegel, Kenosis, Tin, Mutsuz Biling, Taninma

Introduction: Logical and Historical Backround

When it comes to Hegel, it must be said that everything becomes logical, be it religion
or metaphysics. From this point of view, Christianity, as an absolute religion, also undergoes
a great transformation in the hands of Hegel. That’s why, it is possible to see Hegel’s
philosophy of religion as heretic; making from religion something totally logical and almost
melting it into logical thinking is the main source of this accusation. In short, in Hegel's eyes,
because of his thought that everything before us has its being thanks to logical concept or to
its movement, religion as it is experienced becomes something dependent on logical
necessity. On the other hand, For Hegel, religion per se is nothing more than a pictural
thinking. Therefore, we need to illuminate the relationship between religion as understood
and practiced by believers with the philosophical understanding of religion. For this reason
it is important to summarize certain aspects of Hegel's philosophy of religion vis-a-vis
institutional religion.

As it is pointed out by Peter Kalkavage, some of the problems with Hegel’s idea of
Christianity could be summarized like this; 1) “God is not person and consequently does not
love man”. 2) “God becomes only God by becoming man”. 3) In order to be a knowing self-
consicousness, God must be, like us, evil as well as good”. 4) “The Bible is picture-thinking
that must not to be taken as “literally”: it is not “reveletion”. 5) “Jesus (...) is pictural-thought
that must be transcended, and a logical moment of God as spirit”. 6) Ultimatly God is
embodied, not in Christ but in Chrisitian community. 7) “Man is united with God (...)
through the community’s works of mutual forgivness”. 8) “Absolute religion is not a
religion, it is religion itself”. 9) “The incarnation and resurrection are not past events but
(...) logical aspects of the divine essence”. 10) “There is no immortality of the soul”. 11)
“There is no beyond or Kingdom of Heaven”. 12) “The truth of Christianty can be grasped
only by philosophy” (Kalkavage 2007, 398-399).

Peter Kalkavage's list shows us the profound disagreement between religion as such
and religion understood by philosophy. However, all these points of view cited above do not
have the same value for our purpose. Some of them are clearly heretical when it comes to
religion. There is no suspicion about this. But, we want to link certain of them to the kenosis
problem; EntduBerung or alienation. Hegelian God is self-emptying and alienated from his
being. The divine essence in this sense, is alienation itself. This type of bifurcation of essence
is far from graspable for ordinary beliver. The division of oneself, separating oneself from
one's distinct being in order to grasp oneself in one's other, this is what Hegel wants to define
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as the ultimate truth. That is to say, the Christian God can be understood only within the
limit of dialectical logic and such an objective is summed up as such; “God becomes only
God by becoming man”, “Jesus (...) is pictural-thought that must be transcended, and a
logical moment of God as spirit”, “Ultimatly God is embodied, not in Christ but in Chrisitian
community” and “The incarnation and resurrection are not past events but (...) logical
aspects of the divine essence”.

All of these remarks give us the kenotic aspect of God. God is the movement of self
division and self othering. But why does God have to make himself something sensorial and
finite? The answer is: By becoming something finite in the sensorial world, God knows
himself. The concept of God as God, like Univerality in Logic must particularise himself.
So, the Being of God consists of self-othering. For exemple, the universal which is beyond
all its particularisations could not be a real universal which conforms to its truth. Therefore,
already in the beginning, the true universal is self-division. A universal which remains in its
simple purity is only an abstarction made by external reflection. Universality that lies in its
particularities and that realize its essence through them is the true universality. In short,
universal is creative and immenant to its particulars. Secondly, the Hegelian dialectic
constitutes an immenance against transcendence, because a transcendent divinity would be
a divinity without self-consciousness.

We can express all this as follows: Logic, as the science of pure thought is not
something external to beings, but a contrario is the very being of beings, their internal
movement exposed in pure thought. And God is not something graspable by pictural thinking
but through the movement of logical Concept itself because a living thing is by nature a
conceptual being. This is the main point of Hegel’s philosophy. Moreover, like God, life and
Spirit are also concepts in movement and their particularisations are its productions.
Immenance is the most important aspect of universality and thanks to immanenance,
universal remains in its productions. That is to say, the Universal becomes for itself. But an
abstarct Universal “keeps singularity, individuality, and the personality principle away from
their products, and thus cannot reach beyond Universalities without life and spirit, without
color and without content” (Hegel 2014, 275). In this case, it is possible to say that a true
divinity is close to its productions; God with his community! This is the very truth of God.
But what’s the truth in itself? What is this truth that provides a movement as such?

The truth is to see reality from a point of view. Therefore, a question like this could
be answered only by determining the form of this truth;

Further, the living Substance is being which is in truth Subject, or what is the same, is in
truth actual only in so far as it is the movement of positing itself, or is the mediation of
its self-othering with itself. This Substance is, as Subject, pure, simple negativity, and is
for this very reason the bifurcation of the simple. Only this self-restoring Sameness, or
this reflection in otherness within itself-not an original or immediate unity as such-is the
True (Hegel 1977, 10).

This passage above presents us the Hegelian spirit in its speculatif form. What is
important here is the life as a living substance which is simple negativity, a becoming of
itself in the other. In this case, the self-negation and also the negation of this negation is the
general procedure of the concept. Here we already see the transition to other by way of
negation. The essential point is the circular shape of this structure. The circular form of this
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movement gives us the end of this movement; a unity differentiated and enriched by
movement. Such a return is the end of this procedure. “Only this self-restoring Sameness”
is the truth because the truth is self-knowing self-consciousness and its movement. “This
reflection in otherness within itself” is the name of this type of self-restoring. Restoration
means internalizing the other without reducing it to nothingness. On the contrary, in this
movement we see an act of self surrender.

To summarize; the religious dimension of Hegel's philosophy introduces us with an
immenant divinity, responding to the logical requirements. But there is also another
dimension. An immenant divinity is a divinity in the World, with his community. Now, it is
possible to compare the Christian embodied God with the Greek deities who were also
sensorial. They were inside the walls of Greek cities, without recognizing the citizens
(Lebrun 1972, 24). Although there was a sensorial dimension of the gods, there was not a
community around these gods. The Greek Gods were foreigners! The kenotic aspect of
Christian God destroys this unfamiliarity; God makes himself something finite and suffers
like a man and dies like a man in pain! Kenosis is the sacrifice, a sacrifice that performed
for the community of belivers.

But there are also historical reasons behind the Hegel’s philosophy of religion.
Bubbio declares;

The Enlightenment pursues the emancipation of the self that Christianity had initiated:
this is the merit of the Enlightenment. Accomplishing intellectual liberation from the
abstract God of traditional metaphysics and theology (which is the death of the Cartesian
divine guarantor), the Enlightenment represents the peak of the crisis in normativity. Here
one can think of Kant’s repeated claim that one must listen to moral commands as if they
were spoken by the voice of God—an attempted solution to safeguard normativity that
shows all its intrinsic weakness soon enough and results in the “reflective philosophy of
subjectivity”. Like Christ’s disciples after the crucifixion, human beings now experience
grief in a godless and meaningless World (Bubbio 130-31, 2017).!

After Kant, God becomes something unknowable and world becomes something
meaningless. The being of God is reduced to moral voice by resisting to being visible and
knowable. Such a world isoleted from the truth is only World of finitude. So with the
appearance of critical philosophy a rupture between God and man has taken place. Against
this, Hegelian philosophy introduces a new form of infinitude; an infinity that becomes finite
in order to make itself visible. By this way the truth could be in this World with us. In short,
kenosis as self-sacrifice, emptying oneself was a solution to this modern crisis, however a
solution within the limits of modernism; a finit subject must also empty itself to make room
for others. The modern area and its ethical structure depends on a such self surrender (Bubbio
2015, 702). In fact, the absolute is this making room for others, leaving men in his pleasure,
by this way the Spirit as absolute also makes himself the real substance of all things.

! Bubbio redefines Hegel's metaphysics by using Redding's expression “strong transcendental idealism”. For
Bubbio, with this expression it becomes possible to see Hegelian philosophy as a succesor of Kantian critical
philosophy. In this lecture, the problem of recognition plays a central role; by redefining Hegelian metaphysics
as normative structuration of reality, Bubbio makes it dependant to recognition. But recognition has a kenotic
structure. An excellent recognition depends on a reciprocal self-sacrifice and this type of sacrifice is par essence
a kenotic one. We have a metaphysics which is based on recognition outside of the limits of christian kenosis.
Hegel’s philosophy of religion compels religion to become more logical and immenant.
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From the point of view of Hegel, Kant's critical philosophy leads us towards a world
where subjective truth becomes insignificant by no longer being true (Hegel 1996, 60).
According to this philosophy, the infinite is the other of the finite, beyond its horizon.
However, for Hegel the Kantian infinitude, under the rubric of the idea, reappears, but this
time as an unconditional which can never be the object of intuition (Hegel 2021, 387). For
Hegel, the philosophical duty would be to actualize the infinite by saving it from its
indeterminate state and this could be realized through kenosis that could re-unite the finite
with the infinite and vice versa.

2. The Kenosis of Spirit
2.1. The Unhappy Consciousness and the Entiuflerung

With the unhappy consciousness, the consciousness experiences its finitude as an
impasse; as a self-consciousness, the unhappy consciousness tries to make itself equal to
itself. But its truth is in a beyond and it is impossible for consciousness to connect itself with
this beyond. All the strategies of the unhappy consciousness becomes a search to find a
bridge that could connect its finitude to infinitude, because as a self consicousness, the
unhappy consciousness is an assumption that suppose a reconciliation with which it sees as
something essential and incheangable. Therefore, for us this self-consciousness lives in a
deep contradiction; it is itself at the same time the finit consciousness and the infinite and
uncheangable truth which is seen as the essential part. But this truth is not transperant to it,
beacause it is a consciousness which separates its object from itself as something alien. But
in reality and for us it has two aspect; one of them is its finite and chaengable part and the
other is its essential and unchangeable part;

The Unhappy Consciousness itself is the gazing of one self-consciousness into
another, and itself is both, and the unity of both is also its essential nature. But it
is not as yet explicitly aware that this is its essential nature, or that it is the unity
of both (Hegel 1977, 126).

The origine of unhappy consciousness relates to slave consicosness who gives shape
to nature and lives with fear. If so, the slave had been thrown to its interiority by the
repression of the Lord. He is the being of inwardness. And this inwardness is the origine of
the incomprehension inherent to unhappy consciousness too: the latter can not see the
effective truth that the beyond posited by it, is in fact is its own creation. But, to better
understand this structure belonging to unhappy consciousness we must look to the genesis
of self-consciousness itself. The first thing to discern about this concept is that it is self-
contained truth. In sum, the essence of the unhappy consciousness is the consciousness of
the slave. But the consciousness of the slave relates to self-consciousness in general.

Behind the self consciousness we find a logic of comeback; self-consciousness is a
consicousness which falls back to itself. It falls back because all the moments before self-
consciousness becomes only its moments; “this in-itself (the object’s) turns out to be a mode
in which the object is only for an other” (Hegel 1977, 104). That’s to say, the object is
nothing more than a construction of consciousness. This revelation transforms the
consciousness and “These are no longer essences, but are moments of self-consciousness”
and these moments of self-consicousness are nothing for him. In short, “Consciousness, as
self-consciousness, henceforth has a double object: one is the immediate object, (...) and the
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second, viz. itself, which is the true essence, and is present in the first instance only as
opposed to the first object” (Hegel 1977, 105). In this manner, self-consciousness is the name
for a movement which tries to make its identity explicit against the division. The world is
the other and the self is this power for which the world has no more importance, but the self
will experince the independance of its object; “Self-consciousness which is simply for itself
and directly characterizes its object as a negative element, or is primarly desire, will
therefore, on the contrary, learn through experience that the object is independent” (Hegel
1977, 106). This structure is the main organization of the section “Self-Consciousness”.

In fact, in its first characterization, the self-consciousness is only a need for self-
identity, but this supposed self-identity gradually becomes more and more impossible or
temporary. Because the real object that could provide self-identity is an aother self
consciousness. This necessity is the most important reason behind the search of un happy
consciousness. Unhappy consciousness is a search for reconciliation. At the end, with the
appearence of unhappy consciousness the two poles of the consicousness could be unified
only externally. The unhappy self-consciousness assumes that its reconciliation with the
unchangeable could be provided by the mediation of church. Contrary to this assumption,
self-consciousness finds itself more and more estranged from the world in which it finds
itself.

The whole movement of self-consciousness, therefore, is only an effort to realize
itself. But, an effort to realize oneself is useless without recognition by another. Its being
depends on another. The being of “I” needs a recognition. And a real and effective
recognition would be a recognition by another who is the substance and the essence of all
that is. That's to say, God. But God must be with its community, must walk in the earth.
However, now we find ourselves faced with an insurmountable obstacle. The unhappy
consciousness is defined by a polarity which causes a division of which the fusion would be
impossible without an external intervention. “Since it is, to begin with, only the immediate
unity of the two and so takes them to be, not the same, but opposites, one of them, viz. the
simple Unchangeable, it takes to be the essential Being; but the other, the protean
Changeable, it takes to be the unessential” (Hegel, 1977, 126-127). Such an experience
produces an unhappy life, because what is essential lies in a beyond and in this case the
consciousness sees itself as an inessential being.

But what makes unhappy consciousness advanced over other forms of self-
consciousness is the sense of representing the unchangeable as an individual. It must be
remembered that the unhappy consciousness has the memory of Christ, his being in the world
as the son of God. The advantage of the unhappy consciousness then is its capability to bring
togehter pure thinking with individualtiy. An unchangeable as an indiviual is a solid ground.
But now the unhappy consciousness is only a intuition; “it is the unity of pure thinking and
individuality; also it knows itself to be this thinking individuality or pure thinking, and
knows the Unchangeable itself essentially as an individuality” (Hegel 1977, 130-131). This
formation of consciousness, its bringing together individuality with thinking is par essence
the achievement of christianity which is for now only a feeling not a reality. The real advance
would be like this; “the Unchangeable, which it knows essentially in the form of
individuality, is its own self” (Hegel, 1977, 131). Self-consciousness must see the world as
a production of itself, a truth engendered by its work! The Christian religion is the reason
behind this form of consciousness and the unhappy consciousness is a progress when it is
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compared to stoicism and skepticism, because it thinks of the unchangeable as an
individuality.

But thers is an obstacle, as we said; * “the Unchangeable, which it knows essentially
in the form of individuality, is its own self” but unhappy consciousness has not such a
knowledge and because of this, “it does not relate itself as a thinking consciousness to its
object, but, though it is indeed in itself, or implicitly, a pure thinking individuality, and its
object is just this pure thinking” (Hegel 1997, 131) it is only a devotion. Peter Kalkavage
says that the purpose of unhappy consciousness is to unite with the other who is an
unchangeable being. But this communion can be achieved only by freeing oneself from its
unessential being (Kalkavage 2007, 142). Freeing oneself from oneself, it is an action of
self-emptying, but one that has no effective solution to the split between two poles of the
relationship. The foundation of the unhappy consciousness was its feeling of itself as a futile
being before that of the essential. The real reason of this attempt of self-sacrifice is this
feeling due to slavery. During slavery, consciousness experienced its being as a futile thing
and that is why we see in the last part the effort to overcome this feeling by an action of self-
emptying; “it truly and completely deprives itself of the consciousness of inner and outer
freedom, of the actuality in which consciousness exists for itself” (Hegel 1977, 137).

To summarize; This consciousness is only a consicousness of its nothingness and
worthlessness (Kalkavage 2007, 142). Devotion, working and depriving itself were the three
form of this experience. At the and of the story, the unhappy consciousness makes himself a
thing, a worthless being through self-emptying. The EntduB3erung which is achieved in the
last part of the Self-Consciousness section consists of a self- subordination. The church is an
institution based on its action that denies its being as a free subjectivity. Morever, if we
interpret everything that happens in the section of the unhappy conscience from the
perspective of the history of religious thought, it is possible to say that, this type of
subordination had taken place thanks to Paul and to his thought based on the religious
thinking. The Religious thought imitates everything that takes place as external things,
although the true locus of all that takes place is self-consciousness itself (Dubilet 2018,
109).2

At the end, the consciousness can not empties itself from itself, but it only turns back
by sticking to itself. Consciousness, due to its stubborn character turns back to itself.
According to Hegel this means only that “the universal which thereby comes to be for it, is
not regarded as its own doing” (Hegel 1977, 138). Consciousness is this incapacity to see
the inherence of universal to particular, that’s to say it fails to notice its being as logical and
conceptual. The unchangeable is in reality its own being, its own consciousness. Alex
Dubilet explains that in this self-sacrifice what is missing is a thought of immenance that
could help a well-accomplished EntduB3erung (Dubilet 2018, 113). Consciousness in this

2 According to Dubilet, the true realization of an act as self-emptying should be outside of the christology. This
means, only a philosophical approach could understand what happens in reality; “Articulated within such a
context, self- emptying never subverts the fundamental difference between self and other, but allows them to
persist as themselves in their self- negation” (Dubilet 2018, 109-10). In short, a pictural thinking like religion
can not see the interdependance and interpenetration of finitude and infinitude. In this form of thought
coappertenance of the opposites sides could not be overcame.
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state remains like a prisoner of transcendence and therfore it separates itself from the other.
In short, self-surrender is not a true self-emptying!

2.2. The Sprit as a Kenotic Movement

The Hegelian Spirit is not something stands aside like an identitcal essence, but an
immenant substance which provides a field for its members. “Spirit (...) is the unmoved
solid ground and starting-point for the action of all” (Hegel 1977, 264) in such a way that
its substantial being breaks into small pieces. In each of them the purpose is still the Spirit
itself! Here it is very easy to discern two different modes of the Spirit; to be a substance and
to be a substance dissolved to its members. In one case it is identity, in the other, being-for-
itself. The dissolution of substance means opening a place for action and it also means “the
selves” of all individuals. For Hegel, this moment assures a life to the spirit and that is why
the spirit is alive and actual. So, the spirit is an opening up for the other and such an opening
shows itself as a sacrifice and at the same time an exteriorization. To be more precise, an
exteriorization of the self as self-emptying.

That’s why, the birth of spirit is based on kenotic action and there is almost a summum
bonum in the religious sense of the word because there is a godly charitiy and goodness; to
give a space for action like a gift through a dissolution. For this reason, according to Beiser,
the origin and the meaning of the spirit must be sought in the period of Frankfurt of Hegel.
During this period, Hegel saw an identity between subject and object through religion and
love. For Beiser, such an identity alludes to a recognition between subject and its other; both
of them realizes their essences through its other (Beiser 2019, 157). If we look at this
structure carefully, we see an immenance opened for action, for realizing itself through the
other, provided by religion or by love. There is a co-appertenance by the mediation of self-
exteriorization, a release of oneself from oneself towards World, an action of self-emptying
which has no final destination. Malabou defines this in French “voir venir”; to see what will
happen... There is an horizon without any final determinacy. Because there is an inter-
penetration inherent to Spirit. Spirit is itself this taking place of inter-penetration and there
is no final moment which could unify this polaritiy in an unidimensional form.

What still lies ahead for consciousness is the experience of what Spirit is -this
absolute substance which is the unity of the different independent self-
consciousnesses which in their opposition, enjoy perfect freedom and
independence: “I” that is “We” and “We” that is “1”.” (Hegel 1997, 110).

Such inter-penetration, “we” as “I”’ and “I”” as a “we”, a passage from one to the other
and vice versa is defined as the Spirit. The Spirit is the name for an “unity of the different
independent self-consciousnesses which in their opposition, enjoy perfect freedom and
independence”. Then, Spirit is a “we”, a form of “we” where freedom and independence find
an opportunity to become an indefinite future (1’avenir).® There is a self-exposition of the
self, a realese without any predication. But how can we understand this “we”? I mean the
modality of this “we”. Its being lived by us, in the World. Here we find an absolute and
absolving modality of “we”. “Rather, all of these figures expose us, by their determinacy, to
the unbinding or dislocation of all “Selves”, of all self-certainties. It is we who are exposed,
and thus it is to ourselves that we are exposed” (Nancy 1997, 116). Ex-position means a

3 Malabou, in his well-known book on Hegel, links kenosis to time. Through the incarnation God makes himself
a predicat, an accident. The Lord posits himself out of himself and becomes fragile and plastic. “Voir venir”,
that’s to say to see what happens to himself and to World, is the result of kenosis. (Malabou 1996, 166-167)
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presence outside of the self but also to be prey to the outside. So here it’s very easy to see
the kenotic movement, the outward movement that opens itself into an opening. But this type
of openness gives rise to indeterminacy and multiplicity which dissolves absolute to
absolvant future. Therefore, it is not easy to see in Hegel an appropriation which
reappropriate itself by the mediation of the other. Instead, there is a continous process which
dis-appropriates its every members properties.

With these elucidations on the spirit we are close to a clear and summarizing
perspective. Now we must clarify the kenotic aspect of the spirit, because in the previous
section we have seen a failed exemple of kenosis. There, we have seen a third who had
intervened as mediator between what is essential and what is changeant. But this type of
renunciation had caused to an inwardness very strong, rather than a self-exteriorization in a
field of immenance. As Alex Dubilet says; “Instead, it (spirit) names an unceasing reciprocal
self-emptying, a reciprocal self-emptying and externalization that affirms its immanence as
preceding and exceeding any structure of oppositional severance” (Dubilet 2018, 117). In
this case, the Hegelian spirit consists of division of itself into a multiplicity of self-
consciousnesses. But this division is at the same time an opening of a World which requires
also the self-emptying of the self-consciousness. The reciprocity is the subsidary feature of
kenosis.

The essence of Spirit, its division and differentiation to self-consciousnesses is also
a repetition of logical concept; “the concept is the ground and the source of all finite
determinateness and manifoldness” (Hegel 2010, 520). This definition accentuates the
creative essence of the concept; a true concept is the foundation of singularities. It is a self-
emptying process. Without a formation towards self-determination up to singularities, the
concept will be only a means for the classification. But for Hegel the concept is the ground
and the source in such a way that it would be incomplete without the self-manifestation and
self-emptying process. This type of self-emptying process is also a turning point in
metaphysics; for exemple, the Hegelian concept as a universal is not something that the
particulars should partake for the sake of being good, brave, true etc. The Hegelian concept
is no longer an idea in the Platonic sense;

On Hegel’s conception of the universal, the universal must necessarily be in each
particular as a whole, for “the elements distinguished are without more ado at the
same time, declared to be identical with one another and with the whole, and the
specific character of each is a free being of the whole Notion” (Moss 2021, 319).

The same is also true for the sprit as well. The spirit is concept per se, it is the ground
as a self-differentiation such that all the members are equally the universel itself. However,
a Platonic idea is a machine used to distinguish the true from the non-true. There is a
discrimination in the search to find the true member of the idea. But Hegelian point of view
is inclusive. Hegel, in the Logic of the Encyclopedia, declares that with the birth of the
Christian religion, Universality becames a universality which includes all men (Hegel 1996,
110). But an idea in the Platonic sense is only an essence that remains invisible in its
visibility. This is why a method is needed that tries to find the true against what is only a
similar. Why? Because an essence as such resists visibility and transparency. There is no a
movement like self-emptying... Without such action which consists of self-exteriorizaton as
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release we have a discrimination like barbarians and greeks. There is always someone who
is the real owner of the essence against which there are only similars.

If we pursue this path, it will become very clear that Christianity symbolizes a break
with the Greek religion, which according to Hegel did not know God in his self-
manifestation. Greek God was a mystery behind his appearance, either as a statue or as a
visible being. So, an appearance is not a manifestation. It is a movement of appearing while
remaining in itself. In this way, we have also got the perspective of Logic of Essence; there
is a deep difference between appearance and manifestation, between die Erscheinung and
die Manifestation. Appearance hides something, although she gives herself in her
appearance. On the contrary, the manifestation is always a self-manifestation, self-release;

To let this "for" stand as such is to liberate the self - which also means to liberate
freedom itself. For it is to untie the self from any determination to which it would
be attached: that of a substance or that of a subject in the sense of a given personal
identity, that of an individual or that of a people, that of any essence or symbol,
meaning, form or figure.”(Nancy 1997, 53-54)

This point of view is also a critic of the essence as a dichotomy between inside and
outside. But is there something totally inside a part from the outside? For Nancy “to be “for-
self” is to be “for” this absolute non-preexistence” (Nancy 1997, 53). There is always a for-
self prior to in-itself and the kenotic movement is the very condition of in-itself. Essence as
a point of view is metaphysical, because it suppose an in-itself as mere presence which stands
far from appearence. Aforementioned unhappy consciousness was this essentialist position.
In short, the kenotic movement marks a turning point for metaphysics and also for religion.
Through the kenotic movement we see a subversive reconciliation that demolishes all truths
given as eternal free from the trace of time. At the same time, such a demolition gives us a
new theory of subjectivity. What means a subject is to renounce its subjectivity as a sterile
identity, to untie itself from its own property given as a heritage to protect. When it comes
to Hegel, appropriation becomes dispossession; to be in one's other as oneself does not mean
to submit the other to oneself. On the contrary, as the master-slave dialectic has shown us,
subjugating another to one's power reduces the self to its isolation and loneliness. Such
subjectivity will forever remain perfect incompleteness; dissatisfaction that has no
recognition; “He (Lord) is, therefore, not certain of being-for-self as the truth of himself. On
the contrary, his truth is in reality the unessential consciousness and its unessential action”
(Hegel 1977, 117). The master as possessor of the property finds himself in an instant
dispossessed. He is dependent. It is very easy to see that the history is the history of slave;

But just as lordship showed that its essential nature is the reverse of what it wants to be,
so too servitude in its coosummation will really turn into the opposite of what it
immediately is; as a consciousness forced back into itself, it will withdraw into itself and
be transformed into a truly independent consciousness” (Hegel 1997, 117).

It is necessary to understand the reason behind of this reversal; the destruction and
the submission of the other is also the destruction of the object of the self-consicousness. At
first glance, the lord gains an independance. In fact this independance is exceedingly
dependant and turns out to be its opposite; “On the contrary, his (Lord’s) truth is in reality
the unessential consciousness and its unessential action” (Hegel 1977, 117). But all of these
statements about this conclusion, which are nothing other than the reversal of the initial
intenion, are insufficients. There is a reason behind this reversal; “but the lord, who has
interposed the bondsman between it and himself, takes to himself only the dependent aspect
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of the thing and has the pure enjoyment of it. The aspect of its independence he leaves to the
bondsman, who works on it” (Hegel 1977, 116). So the servile part of this relationship is the
truth of this relationship itself. By working, slave gains an independance, it is true but at the
same time what is important is to remember that the slave had gone to his interiority by
separating himself from the exterior. This was the reason behind the unhappy consciousness.
In short, the unhappy consciousness is a result of the first exteriorization (the dialectic of
master-slave) and the final outcome of the self-consciousness with unhappy consciousness
was the total resignation of self-consciousness on behalf of a transcendance.

Consequently, the spirit is the movement which overcomes the defailment of the
unhappy consciousness. According to Alex Dubilet, there are two aspects of Spirit, which
prevent spirit to repeat the failure of unhappy consciosness. One of them is “that substance
empties itself of its own self and becomes self-consciousness” and the other movement is
the self’s action that corresponds to the first action in which “self- consciousness empties
itself of itself and makes itself into thinghood, that is, into the universal”. (Dubilet 2018, 93)
That’s to say there is a reciprocity, which was missing in unhappy consciousness. The
reciprocity is the main signature of immenance and also of speculative thinking. In this
reciprocal movement the substance makes itself subject and the subject makes itself
something universal. This reciprocal transitions are constituted on a specuative and
immenant dimension; on Spirit. Because spirit is at the same a substance and a subject, an
identity and a charity which opens up a field in which everyone has its place.

To summerize; the kenosis problem has a direct relationship with a lecture which is
genereally accepted; Hegel's philosophy tries to appropriate all that is the other of
subjectivity, so a Hegelian-like exteriorization wants nothing more than a forced re-
appropriation. To appropriate what is outside of subjectivity by way of externalization... But
Hegel certainly undermines all traces and figurations of transcendence, but he does this not
in order to affirm, but to undermine the operations of appropriation whose agent and ultimate
result would be the (human) subject. But, according to classical or widespread reading of
Hegelien philosophy, what matters is to make the other something to be left behind. In this
account, the other is only a moment for the sake of a re-union with self or a reappropriation
of the self by the self. In fact, according to A. Dubilet, such an interpretation is based on
Aufhebung and the other, in a process of Aufhebung is there in front of us for our need, for
our need for unification. The most apparent example of this reduction of the other, as we
have seen, was the dialectic of ’the Master-Slave” in which the slave had found himself
obliged to return to his interiority. This return to the inwardness was the basic reason of the
unhappiness and the the meaning of this return was to turn away from the World.

2.3. Kenotic Movement in Philosophy of Religion

To better understand the final solution of kenosis, it is necessary to explain the
position of God in Hegelian philosophy. As Beiser says, because God does not separate
himself from the world, he makes himself nature and history although he is distinct from the
world. So, the religous dimension in Hegel is central in order to understand. But we must
first look at the source of the word kenosis and also its use in the religious field.

Bubbio tells us that “the term “kenotic” derives from the Greek word kenosis,
meaning “emptiness” (Bubbio 2015, 7). But the use of term in the context of religion “dates
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back to the Christian New Testament, in particular Philippians 2:7, where, to describe the
incarnation of Christ, it is said that Christ “withdrew” or “emptied himself” (ekonosen)”
(Bubbio 2015,7). In the same manner, Hegel use kenosis by translating it as “Entduflerung”.
There is a sacrifice in this movement, adjacant to exteriorization. This means that in Hegel’s
Phenomenology we read this; “or, since self-consciousness through its sacrifice brings forth
substance as Subject, the substance remains self-consciousness's own Self” (Hegel 1977,
453-454). Or we read also this; “The externalization (or kenosis) of substance,” means that
“substance is in itself self-consciousness” (Hegel 1997, 457). Substance, by a miraculous
action transforms itself to something other and is already in itself this other. Likewise, the
blood is in itself a cup of wine. But we must read this representation in its true form, in the
speculative shape; in its speculative meaning the otherness is not something beyond but is
internal to it. Therfore, in its religous context sacrifice means the destruction of the natural
(Bubbio 2015, 11). In fact, a natural thing is a thing circumscribed to a limit, and it is another
of its other, thanks to a well-defined limit. But what is a real sacrifice? It is a transformation
which beraks the limits. Through self-sacrifice we obtain the mystery of the reality; this
mystery is the speculative. The substance is in itself self-consciousness... The point of view
of speculation requires a relation based on the immenence of two points of view, their being
intertwined to each other. For this, we must have an image which serves to show us this truth
under its pictural thinking. The kenosis is this image which gives us the real structure of the
speculative. In short, thanks to kenosis we gave an unity between man and God; “Spirit is
known as self-consciousness and to this self-consciousness it is immediately revealed, for
Spirit is this self-consciousness itself. The divine nature is the same as the human, and it is
this unity that is beheld” (Hegel 1997, 460).

In its essence this image of incarnation as kenosis repeats the movement of the
concept. The concept is its differentiation and it is this movement itself. To sum up; the self-
emptying concept is the reason behind the religous imagination. Furthemore, the religion
could be understood only by speculative thought; “God is attainable in pure speculative
knowledge alone (...) for He is Spirit” (Hegel 1997, 461). God is Spirit, that’s to say God is
a supreme being who empties-itself from itself through incarnation. The essence of God is
this transition. But at the same time this content is speculative, because it is only by thinking
that this content opens itself totally to consciousness.

The best way to understand this structure is to turn to Hegel, for whom religion and
philosophy have the same content:

Speculative knowledge knows God as Thought or pure Essence, and knows this Thought
as simple Being and as Existence, and Existence as the negativity of itself, hence as Self,
as the Self that is at the same time this individual, and also the universal, Self (Hegel
1997, 461).

Now, text quoted above presents us a schema. According to this schema God is itself
pure thought. Secondly God is this thought as Existence (the moment of incarnation).
Thirdly, it is negation of itself and therfore at the same time this indivudual and universal.
But we have to be careful, because philosophical language is distinct from that of religion.
In philsophical language there is no place for the trinity as such. As Malabou says, the
Hegelian perspective is defined by difference. It is with the difference that God makes
himself finite; “The dialectical “difference” is the key word for a chain conceptual which
declines all the figures of the exit of God out of himself: Entzweiung, Entfremdung, and, of
course, Entduferung” (Malabou 1996, 137).
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But there is also the death of Christ. This death is the ultimate point in the religion.
For Bubbio, with the death of Christ the Christian community was forced to think this death
through the concept. The death is more important than incarnation, because with that death,
the human race was leaved to its own destiny. This idea of divine death, regards this death
as something which annihilate all the externality. The disappearence of Christ’s corporal
existence, its dispersion in time and in space is the most perfect consummation of
representation (Malabou 1996, 134). A real reconcilitaion would be one that is extremly
spiritual. Because the representation is only a pictural thinking and could not understand the
real speculative content. The death of God means not the impossiblity of reconciliation,
contrary, it is the perfect occasion for a reconciliation. God himself is dead;

through this is expressed the consciousness that the human, the finite, the fragile,
the weakness, the negative are themselves a divine moment, that this is in God
himself, that finitude, the negative, the being-other are not outside of God and, as
being-other, do not prevent unity with God” (Hegel 2004, 241).

Thanks to God’s death the meaning of being in the World transforms itself. From
now on, man is open to everything that will be contingent, but this contingency or the
fragility of the world will no longer be an unhappy thing. There will be no more room for
stoicism, or better all that refers to interiority and all that accentuates loneliness as a virtue
will no longer be important. Man, this animal who is pushed outside of himself is always
outside of his simplicity. Interiority is the most empty thing of the World. The truth is there,
out of the simple interiority. To be outside of oneself is to live in the limit and what makes
a living being a being of spirit is the intuition of limit. But the intiution of the limit also
reveals the limitless, the infinitude. That’s to say, the limit is the birth place of spirit, because
thanks to limit the self-transcendance, the effort to go outside of oneself creates the World.

Now we have the general meaning of the Spirit; the Spirit is to exceed its inner purity.
As Gilles Marmasse says; “The alterity to which the spirit relates is a principle of
concretization, but not a cause of alienation. While logic is disembodied and nature is, for
its part, engulfed in the sensible, the spirit affirms its freedom within its limited content”
(Marmasse 2008, 382). For Spirit, the otherness is its ocassion to be for self. The Spirit is
openness par excellence. Spirit is the will to go outside of itself. In sum, there is no interiority
before exteriorization, there is no proper that one has as a property. There is always dis-
propriation because the proper is always in the process of being de-possessed.

3. Conclusion

It is not surprising that the death of a corporal and sensorial being is at the same time
the resurrection of its essence; “but a sensual certainty which at the same time passes into
the spiritual consciousness and is likewise inverted into immediate sensual, in such a way
that one also sees there the movement, the history of God, the life that God himself is” (Hegel
2004, 243). All this is of no use except that the eternal truth is with us. The truth is with us
in such a way that the mediation itself, Christ, died to show us the truth as revealed. God is
with his community! So, God is not something that is beyond our knowledge, but God is
itself this movement of self-differenciation, being outside of himself, the movement of
kenosis.
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Firstly, the constitution of Spirit depends on kenosis. Secondly, the true
understanding of religous kenosis is philosophical kenosis. Thirdly and surprisingly,
according Malabou, the representation is itself the consequence of concepts kenosis. Fourth
acoording to Bubbio and Dubilet we must understand the hegelian kenosis as the essence of
modern subjectivity.

To better understand all that we had told, we must also relate to Derrida; “So we
have, for once, a kind of intuition of absence or, more precisely, the aiming of an absence
through a full intuition” (Derrida 1997, 96). The interpretation of Derrida on Hegel’s sign is
based on a kenosis too. The sign is grave, we have no doubt about this, but the reason behind
this grave which represents insufficently the thought is the thought itself; thought is this
exteriorization of itself in plain visibility. The sign is only a simple immediate unity of
representation and sensibility, a being together of spontaneity and an immediate datum, a
datum found being here below, a singular. And the grave of the soul is a production of this
soul itself, because the very condition of this exteriorization is pure thought itself. Therfore
the thought itself is its dis-appropriation!

The first result, according to which the constitution of Spirit depends o kenosis means
that there is a space for exteriorization prior to any interiorization. There is no one property
which is in essence owned by anyone, but there is always an incessant process of re-
appropriation and dis-appropriation. So, the real meaning of the transformation of substance
to subject means also this incessant process.

The second point is about the form of the knowledge. Representation has an
imaginary comprehension which finds its truth in philosophy but apres-coup. The truth, the
reel form of knowledge waits for its time to come.

Thirdly, the representation is the result of a kenosis made by conceptual thinking.
This point is connected to second point. Therefore, time and knowledge are intrinsically
linked to each other.

Fourth, the essence of subjectivity, its being, is nothing other than its self surrender.
The world and history are based on this necessary action. Being a subject is always being
outside. The truth as subject means this transition, this passage.
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Paul Bourget’nin “Bir Ask Cinayeti” Romam Uzerine
Bir Mehmet Rauf incelemesi

On Paul Bourget's Novel ™A Love Murder*
A Mehmet Rauf Review

Rahim TARIM?
0zet

Natiiralizmin kat1 ve insan ruhunu ihmal eden yaklagimina karsi psikolojik romanin
temellerini atan Paul Bourget gerek edebi eserleri gerekse elestirileriyle Fransa’da bir
doneme imzasini atmis bir yazardir. {lk kez Recaizade Mahmut Ekrem’in dikkatiyle Tiirk
edebiyatinin giindemine gelen Bourget, sonrasinda yenilesme donemi Tiirk edebiyatinda
bircok yazarn ilgisini ¢ekmis ve bazi eserleri dilimize ¢evrilmistir. Yazi, Servet-i Fiinun
romanimin Halit Ziya’dan sonra ikinci ismi sayilan Mehmet Rauf’un Bourget’nin eserlerini
ve Ozellikle bliyiik Olcilide etkisi altinda kaldig1 “Bir Cinayet-i Ask” adli romani iizerine
kaleme aldig1 bir dizi yazisini ele almaktadir.

Anahtar Kelimeler

Natiiralizm, Hippolyte Taine, Paul Bourget, elestiri, Mehmet Rauf, psikolojik roman,
dekadans.

Abstract

Paul Bourget is an author who laid the foundations of the psychological novel, as opposed
to the strict attitude of naturalism and its determinist approach that neglects the human spirit.
He left his mark on a period in French literature not only with his literary works and but also
with his criticisms. Bourget, introduced to Turkish literature by Recaizade Mahmut Ekrem,
takes the attention of many other writers in modern Turkish literature later on, and many of

! Prof. Dr., Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Béliimii
Emekli Ogretim Uyesi, rahimtarim@gmail.com, ORCID: 0000-0002-7901-5760
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his works were translated into Turkish. This research examines a series of articles written by
Mehmet Rauf, who is considered the second most important author after Halit Ziya in Servet-
i Fiinun period, on Bourget's works and especially his novel Bir Cinayet-i 4sk [Un crime
d’amour], which he was greatly influenced by.

Keywords

Naturalism, psychology, Hippolyte Taine, Paul Bourget, criticism, Mehmet Rauf,
psychological novel, decadence.

I- Paul Bourget ve Mehmet Rauf Hakkinda
Yiiz yil sonu (fin de siécle) da denilen doneminin karamsar atmosferinin izlerini Baudelaire,
Renan, Taine, Flaubert, Stendhal, Turgenief, Goncourt Kardesler ve Leconte de Lisle gibi
onemli isimlerin eserleri lizerinden siiren Paul Bourget (1852-1935), Essai de psychologie
contemporaine / Cagdas Psikoloji Denemeleri (1883), Nouveaux Essai de psychologie
contemporaine / Yeni Cagdas Psikoloji Denemeler (1885) adli elestirel caligmalariyla biiyiik
bir {ine ulasir.

Yazarin aymi yillarda kaleme aldig1 Cruelle Enigme / Zalim Muamma (1885), Un Crime
d’Amour | Bir Ask Cinayeti (1886), André Cornélis (1887), Mensonges / Yalanlar (1887),
Le Disciple / Comez (1889) ve Etudes et Portraits / Etiitler ile Portreler (1889) adli eserlerini
ise Un coeur de femme / Bir Kadin Kalbi (1890), Physiologie de I'Amour moderne ou
Meéditations de philosophie parisienne sur les rapports des sexes entre civilisés dans
lesannées de grdace 188?. | Modern Askin Fizyolojisi veya 1880°li Liitif Yillarinda Uygar
Kisiler Arasindaki Cinsiyet Iliskileri Uzerine Paris Felsefesine Dair Meditasyonlar (1891),
La Terre Promise /Arz-1 Mev'ud (1892), Cosmopolis (1893), Une idylle tragique / Trajik bir
Ask Oykiisii (1896) ve Trois Petites Filles / Ug Kiigiik Kiz (1899) izleyecektir (Kiligel, 1935:
345; Ozmen, 2022: 61).

Hippolyte Taine’in “Edebiyat yasayan psikolojidir.” (Perin, 1957: 123) s6ziinden yola ¢ikan
Bourget, natiiralizmin insanin i¢ diinyasini ihmal ettigini diislindiigii i¢in “psikolojik
roman”1 ortaya atar ama natiiralistlerin determinist yaklasimimdan da vazge¢mez.
Bourget’nin “psikolojik saftha” olarak nitelendirilen bu donemi, (omez’in yayimlandigi
1889°da son bulurken 1902°de yayimlanan L’ Etape / Merhale ile yazar, sosyal konulara
egilmeye baslar (Perin, 1957: 126). Bu donemde Bourget, Un Divorce / Bir Bosanma (1904),
L’Emigré / Siirgiin (1907), Le Démon de Midi / I¢imizdeki Seytan (1914), Le Sens de la Mort
/ Oliimiin Anlam: (1915), Lazarine (1917), Némésis (1918), Laurence Albani (1919),
Coeurpensif ne saitou il va / Deli Goniil Nereye Gittigini Bilmez (1923), Nos actes
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noussuivent / Yaptiklarimiz Bizi Takip Eder (1929) adli romanlar1 kaleme alir (Perin, 1957:
128).

1894 yilinda Académie Francgaise’e secilen Paul Bourget, eserlerindeki kahramanlarin ahlak1
diisiikliigiiniin nedeni olarak décadance’t gosterdigi igin tarihi olaylar1 carpitmakla
suclanirsa da (Ozmen, 2022: 72) ondaki dinsel egilim Dreyfus Olayi’nda Fransa’da
yasananlar sirasinda takindigi kilise ve kral yanlis1 tutumla baslar (Yalgin, 1935: 32).

Mehmet Rauf (1875-1931) ise Tanzimat’tan beri edebiyatimizda goriilen “Dogu-Bati
miicadelesini Bat1 edebiyat1 lehine olarak” (Akytiz, 1995: 88) belirleyen Servet-i Fiinun
Edebi Toplulugu’nun diizyazi alaninda Halit Ziya’dan sonra gelen ismidir. Psikolojik
romanin edebiyatimizdaki ilk 6rnegi kabul edilen Ey/il (1901) roman1 ve diizyazi siirin en
giizel 6rneklerinden sayilan Siyah Inciler (1901) ile déneminde biiyiik iin kazanan Mehmet
Rauf’un edebi eserlerinden baska Bat1 edebiyatiyla ilgili azimsanmayacak sayida elestirel
yazis1 vardir.’ Mehmet Raufun eserleri kadar dénemine de 1sik tutan bu makaleleri
giiniimiizde de 6nemini korumaktadir. Ancak Mehmet Rauf un bu yazilarinin ¢ogu saghklh
bir sekilde yeni harflere aktarilmadigi i¢in {zerlerinde derinlikli incelemeler de
yapilmamastir.

Mehmet Rauf’un Paul Bourget’yi tam olarak ne zaman okuduguna iliskin elimizde net bir
bilgi yok ama hayrani oldugu Halit Ziya’nin (Tarim, 2021: 336) Hikdye (1891) adh kitab1
aracili@iyla tanimig olmasi kuvvetle muhtemeldir. Clinkii Halit Ziya’nin anilarinda, bu kitab1
okuduktan sonra Mehmet Rauf’un, “miitalaalarma” yeni bir yon verdigi yolundaki sdzleri
bu diisiincemizi berkitmektedir (Usakligil, 2008: 541).

Ancak, denizcilik dili oldugu icin Bahriye Mektebi’'nde zorunlu olarak ogretilen
Ingilizceden sonra Mehmet Rauf’un kendi kendine okuyarak dgrendigi Fransizcasiyla Halit
Ziya’nin kiitiiphanesinden (muhtemelen yine onun yonlendirmesiyle) okudugu Fransizca
kitaplarin (Usakligil, 2014: 517-518) o glinlerde ellerinde bulunan romanlarla o dénem i¢in
“ulasilmasi kolay edebiyat tarihleri, antolojiler ve dergiler” oldugunu diisiindiirmektedir
(Ozmen, 2022: 57).

Tiirk edebiyatinda Bourget’nin izi siiriildiigiinde, ilk olarak Samipasazade Sezai’nin bir
yazisinda, Recaizade Ekrem’in Bourget’yi 6nemsedigini ancak iislubunu begenmediginden
soz ettigi goriilecektir (Ertaylan, 2011: 288-289). Servet-i Fiinun’u yeni bir kimlikle
cikarirken Ogrencisi Ahmet Ihsan’a Tevfik Fikret’i Onerenin de Recaizade oldugu
hatirlanacak olursa Ahmet Ihsan’m Bourget’den ¢evirdigi ve Servet-i Fiinun’da tefrika
edildikten sonra kitap olarak yayimlanan Sevda-y: Hakiki (1894), Mai Diises (1899) adli
romanlarla  “Simon” ve “Hatwra-i Muhabbet” adli iki hikdyeyi Recaizade’ nin

2 Mehmet Rauf bibliyografyas: icin bkz. Rahim Tarim, Mehmed Rauf’un Hayati ve Hikdyeleri Uzerine Bir
Arastirma, Akgag Yayinlari, Ankara 2000, s. 276-325.
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yonlendirmesiyle ¢evirdigini diisiinmek yanlis olmaz (Ercilasun, 1996: 40, 44, 205, 206;
Andi, 1997: 32, 35, 233).

Ayni yillarda, Paul Bourget’'nin André Cornélis romaninin da Servet-i Fliinun Edebi
Toplulugu digindan tanidik bir isim olan Hiiseyin Rahmi tarafindan ¢evrilerek 5 Ekim-18
Ekim 1894 tarihleri arasinda fkdam gazetesinde tefrika suretiyle yayimlandigini goriiyoruz
(Ertaylan, 2011: 563; Buttanr1, 1997: 99, 107, 176).2

Ahmet Thsan’in Paul Bourget’yle ilgili bir yazi1 yazarak Servet-i Fiinun’da bir de fotografini
basmasi lizerine yazarin Terre Promise / Arz-1 Mev 'ud adli romanini satin alan Hiiseyin Cahit
ise okuduk¢a hayran1i oldugu Bourget’nin tiim eserlerini getirtir. Elestirel tarzini
benimsedigini soyledigi Hippolyte Taine’t Bourget araciligiyla tanidigini da itiraf eden
Hiiseyin Cahit’in Bourget’ye olan bu hayranligi, onun Dreyfus davasinda krallik ve kilise
yanlis1 tutumuyla son bulacaktir (Yalgin, 1935: 31-32).

Hiiseyin Cahit ayrica, Ali Ekrem (Bolayir) Nadir ve Ali Kemal* ile girdigi polemiklerde
(Ercilasun, 2004: 61, 77) ve Dekadanlik tartigmalarinda kaleme aldigi estetikle ilgili
yazilarmda® Paul Bourget’nin Ahval-i Ruhiye-i Muasirin Hakkinda Tecarib-i Kalemiye® ile
Yeni Tecarib-i Kalemiye’ adli eserlerinden yararlandigimi sdyleyecektir (Gokgek, 2007: 96).

Ahmet Midhat Efendi’nin de, Dekadanlik tartigsmalar1 siirerken yine Tiirk edebiyatinin
onemli tartismalarindan olan Klasikler tartismasin1 baslatan yazisinda® Bourget’yi
olumsuzladigini goriiriiz. Midhat Efendi bu yazisinda, klasiklerden ¢eviri yapilmasmi ¢ok
onceden teklif ettigini, eger bu Onerisi zamaninda ciddiye alinmis olsa, Zola’nin
“rezaletnameleriyle” Bourget’nin “eski eserlerden c¢alip ¢irptiklar1” yerine, Tiirk genglerinin
gercek edebiyatla daha 6nceden tanismis olabileceklerini soylemektedir (Kaplan, 1988: 10,
65).

Servet-i Fiinun Edebi Toplulugu’nun elestiri alaninda 6nde gelen isimlerinden Ahmet
Suayp’in da “Esmar-1 Matbuat” ve “Hayat ve Kitaplar” baslig1r altinda yayimlanan
yazilarmdan bir segki olan Hayat ve Kitaplar’in girisinde, yararlandigi kaynaklar1 siralarken
Bourget'nin Essais de psychologie contemporaine / Cagdas Psikoloji Denemeleri’ni
andigin1 goriiriiz (Ahmed Suayb, 2018: 33). Suayp, bu eserinin ilerleyen sayfalarinda
natiiralizm miicadelesinin baslarinda Revuedes Deux Mondes’da realizm karsit1 yazilar

3 Anilan tezde eserin de yazarin da ad1 yanhs yazilmistir.

4 Ali Kemal’in Tkdam gazetesi icin Paris’ten gonderdigi ve sonradan kitap halinde yayimlanan Sorbon
Dariilfiinununda: Edebiyat-1 Hakikiye Dersleri adl1 kitabinda da Bourget’den s6z edildigini goriiriiz (Ercilasun,
2004: 62).

5 “Hikmet-i Bedayie Dair: 6”; Servet-i Fiinun, nr: 377, 21 Mayis 1314/2 Haziran 1898.

6 Essais de psychologie contemporaine.

" Nouveaux Essai de psychologie contemporaine.

8“Miisabaka-i Kalemiyye: Ikram-1 AKIAm”, Terciiman,5 Eyliil 1897.
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yazdigmi soyledigi Bourget’nin 1880°e dogru natiiralizmin egemenligine tepki olarak
“psikolojik roman1” ortaya attigini dile getirir (Ahmed Suayb, 2018, 161).

Mehmet Rauf’un, Ahmet Suayp’in bu yazilarindan haberdar oldugu daha sonra Servet-i
Fiinun’da “Tetkikat-1 Edebiye” baslig1 altinda bu kitabi tanitan yazi kaleme almasindan
bellidir.® Mehmet Rauf'un, Bourget’den soz ettigi baska bir yazis1 da “Bizde Hikaye” adin1
tagir. Mehmet Rauf bu yazisinda Avrupa’da elestirinin geldigi noktadan s6z ederken
Hippolyte Taine’in felsefesini kurup Zola’nin “esaslarini savundugu” ve Bourget’nin en
giizel orneklerini verdigi eserlerin dikkatle incelenmesi ve bizde de bu yolda eserler ortaya
konulmas1 yolunda temennilerini dile getirir ama eser ismi vermez.°

Mehmet Rauf, “Tekamiil-i Tenkit” bashig altinda kaleme aldig1 baska bir dizi yazisinin'!
Hippolyte Taine’e ayirdigi boliimiinde!? Taine’nin elestirmenden ¢ok “hakim” oldugu
yolundaki yargisina Bourget’nin Essais de psychologie contemporaine / Cagdas Psikoloji
Denemeleri’ndeki sozlerini, (eserin adini1 da dipnot diiserek) tanik gosterir: Balzac ve Saint-
Simon hakkinda kaleme aldig1 kitaplarmin ¢ok gilizel olmasina karsin Taine’e elestirmen
demek dogru degildir (Nas, 2019: 75).

Mehmet Rauf’un bu yazilarini yine Bourget’nin bagka bir eserinden soz ettigi “Aska Dair”
baslikl dizi yazis1 izleyecektir.!® Yazisina, burada séz konusu ettigimiz Paul Bourget ve Bir
Cinayet-i Ask baslikli yazisin1 hatirlatarak giris yapan Mehmet Rauf, Bourget’nin
Physiologie de ['amour moderne | Modern Askin Fizyolojisi (1891) adli kitabindan rastgele
sectigi basliklarla askin “asiklar”, “metresler”, “flortler”, “kiskangliklar” gibi ¢esitli
goriiniislerini irdeler. Mehmet Rauf, Paris’in modern yasamindan, kendi okuma ve
yasantilarmmdan verdigi drneklerle Adeta yepyeni bir metin kurar. Oyle ki, baz1 yerlerde
Bourget’nin mi, Mehmet Raufun mu konustugunun ayirdina varmak biyiik dikkat
gerektirir. Kemal Ozmen’in ifadesiyle “ask1 merkezi izlek segmis” yazarlardan biri olarak
Mehmet Rauf, Bourget’nin bu eserini adeta yagmalamstir (Ozmen, 2022: 63).

I1- Metnin Ozellikleri

“Bir Cinayet-i Ask”, birbirini izleyen bes yazidan olusan ve ilk olarak 20 Nisan-3 Haziran
1899 tarihleri arasinda Servet-i Fiinun dergisinde yayimlanan dizi yazidir.'* Mehmet Rauf

® “Tetkikat-1 Edebiye: Hayat ve Kitaplar”, Servet-i Fiinun, nr: 533, 17 Mayis 1317/30 Mayis 1901.

10 “Romanlara Dair: Bizde Hikaye”, Servet-i Fiinun, nr: 344, 2 Tesrin-i Evvel 1313/14 Ekim 1897. Yeni
harflere aktarilmus hali igin bkz: Inci Enginiin-Zeynep Kerman; Yeni Tiirk Edebiyati Metinleri 3: Nesir 1 (1860-
1923); Dergah Yay., istanbul 2011, s. 596-602.

11 «“Tekamiil-i Tenkid”, Servet-i Fiinun, nr: 368-372, 377-378, 381, 383-384, 386; 31 Mart-4 Agustos 1898.

12 «“Tekamiil-i Tenkid”, Servet-i Fiinun, nr: 381, 30 Haziran 1898.

13 «“Aska Dair”, Servet-i Fiinun, nr: 470, 473, 475, 477, 479, 487, 488, 2 Mart 1316-6 Temmuz 1316/15 Mart-
19 Temmuz 1900.

14 «Paul Bourget ve Bir Cinayet-i Ask”, Servet-i Fiinun, nu: 423-426, 429; 20 Nisan-1 Haziran 1899.
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bu yazisin1 daha sonra bazi degisikliklerle 1914 yilinda yayimlanan Hanimlar Arasinda
bashklr hikaye kitabinin sonuna eklemistir.®

Kitapta yer alan sekiz hikaye, 168 sayfalik kitabmn 117 sayfasini zaten doldurdugundan,
“Tetkikat-1 Edebiye” iist baglhigiyla yayimlanan 47 sayfalik bu incelemenin Mehmet Rauf
tarafindan kitaba 6zellikle eklendigini diisiindiirmektedir. Ayn1 zamanda bu durum, Mehmet
Rauf’un Paul Bourget ve eserleri hakkinda kaleme aldig1 bu yaziya ne denli 6nem verdigini
ve aradan gegen on bes yila ragmen ona dikkat ¢ekmek istedigini gostermektedir.

Yazarm sozciik segiminden ifade bigimine kadar degisiklik/ler olabilecegi diistincesiyle, bu
metni yayimma hazirlarken Servet-i Fiinun dergisindeki tefrika edilen varyant1 yerine
Hanmimlar Arasinda baghikl kitabindaki varyanti esas almay1 uygun bulduk. Gergekten bu
diistincemizde hakli ¢iktigimiz1 da gordiik. Aradan gegen zaman i¢cinde Mehmet Rauf’un
kadinlar hakkindaki goriislerinde birtakim degisiklikler olmus ki tefrikada:

“Fakat bagka bir giin yine —bir anda iki 45181 oldugunu 6grenen bir zevcin kovdugu bir zevceden bahsedilirken—
delikanli: “Baskalar1 birden almazlar da sira ile alirlar, aradaki fark bundan ibarettir.” der; Helene “Her kadin
boyle degildir!” demek isteyince “Ben de onlara fena demiyorum a, onlar zayif erkekler yalanci... Ne
yapsinlar? Bircok erkekler kendilerini sevdiklerine inandiriyorlar.”

seklindeki soylemi, on bes yillik zaman zarfinda:

“Fakat baska bir giin yine —bir anda iki 45181 oldugunu 6grenen bir zevcin kovdugu bir zevceden bahsedilirken—
delikanli: “Baskalar1 birden almazlar da sira ile alirlar, aradaki fark bundan ibarettir.” der; Helene “Her kadin
boyle degildir!” demek isteyince “Ben de onlara fena demiyorum a, onlar zayif erkeklere kendilerini
sevdiklerine inandiriyorlar.”

seklinde erkek yanlisi bir soyleme donlismiistiir.

Ote yandan, dizi yazinin tefrikasi sirasinda, tefrika numaralar1 yanls dizildigi gibi, yazinin
ikinci boliimii de Hamimlar Arasinda baslikli kitaba alimmamistir. Bu boliim uzun yaziy1
kisaltmak amaciyla yaymcinin istegi lizerine ¢ikarilmis olabilecegi gibi asil konu {izerine
odaklanabilmek amaciyla Mehmet Rauf tarafindan da atilmis olabilir. Biz, metin {izerinde
tefrika numaralarina dipnot diistiigiimiiz gibi eksik olan ikinci boliimii de metne ekledik.

Yine, arastirmacilarm isine yarayabilecegi diisiincesiyle, tefrikada bulunmayip kitapta yer
alan sozciik ve ibareleri parantez i¢cinde gosterdigimiz gibi tefrikada bulunup da kitapta
bulunmayan s6zciik, terkip ve ibareleri ise iizeri ¢izili olarak verdik. Ancak karistirilmasi
olas1 birka¢ noktada dipnotlarda bilgi vermeyi uygun bulduk. Bunlarin disinda, metnin
anlasilmasmi kolaylastirmak amaciyla da birka¢ noktada dipnotlarla kisa bilgi verme

5 Hamimlar Arasinda, Dersaadet-Kanaat Matbaas1 1330/1914, s. 121-168.
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gereksinimi duyduk. Ayrica, metnin yazildig1 donemin noktalama isaretleri bugiinkiinden
farkli oldugu i¢in noktalama isaretlerinde olabildigince bugilinkii kullanilisi tercih ettik.

Metnin icerigine baktigimizda goze carpan ilk nokta, Mehmet Rauf’un bu yazida kurdugu
temel sdylemde kendisini Bourget ile esit bir diizleme koymasidir. Ote yandan Mehmet
Rauf, biceminde de son derece serbest ve dzneldir. Mehmet Rauf bu yaziy1 sanki Bourget
ve eserini tanitmaktan ¢cok kendi tizerindeki etkilerini dile getirmek i¢in kaleme almis gibidir.
Yazimizin basligma “Bir Mehmet Rauf Incelemesi” dememizin nedeni de budur. Ciinkii bu
metin, bir Mehmet Rauf incelemesidir ve iginde sadece onun eserlerini yakindan tantyanlarin
yakalayabilecegi birtakim 6zellikleri barindirir:

Mehmet Rauf’un bu yazidan 6nce kaleme aldig1 ilki Alphonse Daudet’den “Safo”; ikincisi
Prosper Mérimée’den “Karmen” adl iki uzun yazisi vardir.'® Bunlarda ilkinde anilan romani
Ozetleyen Mehmet Rauf, ikincisinde Prosper Mérimée’nin romanindan Bizet tarafindan
bestelenen Karmen adli operanin konusunu anlatmaktadir. Silla Langi ise o giinlerde
Istanbul’da bu eseri sahneleyen Frangini Kumpanyasi’nin primadonnasidir. Mehmet
Rauf’un “Safo” ve “Karmen”den sonra kaleme aldig1 “Aska Dair” baslkli yazi dizisinde de,
Bourget nin Modern Askin Fizyolojisi adl eserini somiiriircesine kullandig1 goriiliir (Ozmen,
2022: 63).

Bu metinlerin ortak noktasi, Mehmet Rauf’un anilan eserlerden s6z ederken araya genelleme
niteligindeki goriis ve yorumlarini da katmasidir. Ik okuyusta bu yazilarm ilgili eserlerin
Ozeti mi yoksa bir inceleme metni mi oldugu kestirilememektedir. Cilinkii bu yazilarda gegen
konularda kendisinin de bilgi sahibi oldugunu gosterebilmek amaciyla Mehmet Rauf’un
malumatfurusluk denilebilecek asiriliklara kactig1 goriiliir. Bazen anilan eser/lerden alint1 da
yaparken bazen yazar/larmin goriislerini kendine 6zgii bigemiyle aktarir. Tamamen keyfl ve
serbest bir yazi olarak bu metinlere 6zgiin makale veya inceleme diyebilmek giictiir. Bu
metinlere, Mehmet Rauf’un Oykiindiigii Paul Bourget’nin Etiitler ile Portreler (1887)
adindaki kitabindan etkilenmis olabilecegini diisiinerek “etiit” denilmesi yerinde olacaktir.
Clinkii tiim bu yazilara, onun eserlerini besleyen 6n calismalar olarak bakilabileceginden
iizerinde konustugumuz “Paul Bourget ve Bir Cinayet-1 Ask™ baslikli metni de bir etiit olarak
gérmek yanlis olmaz.

Psikolojik denemelerini okuduktan sonra romanlarina yoneldigini sdyledigi Bourget’nin
romanlarindan ¢ok incelemelerini begendigini sdyleyen Mehmet Rauf’a gére bu incelemeler
olmasa Bourget’nin romanlar1 da anlasilamaz. Bourget'nin elestiride Hippolyte Taine’in
yolundan gittigini soyleyen Mehmet Rauf, onun elestirilerini Jules Lemaitre ve Anatole
France’m “sahsi ve hissi" buldugu elestirileriyle karsilastirr. Mehmet Rauf’a gore,

16 «“Karmen ve Silla Lanci”, Servet-i Fiinun, nr: 349, 6 Tesrin-i sani 1313/18 Kasim 1897; “Safo”, Servet-i
Fiinun, nr: 359, 15 Kanun-1 sani 1313/27 Ocak 1898.
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“tenkidat” yerine “tetkik-i rihi” adin1 verdigi bu elestirileriyle Bourget, insani duyarlilig1
dile getirmenin yan1 sira toplumsal analizler de yaparak kendine 6zgii bir yol yaratmustir.

Romanlarindaki psikolojik analizlerin ise eserlerin akigina agirlik vermesinden dolay1 sikici
bulan Mehmet Rauf’a goére Bourget'nin en iyi yonii, temel ahlaki sorunlar1 analiz ederken
okuyucuya “evrenin ruhuyla varlik bilmecesinin ac1 ve anlagilmazligiyla oynamis” gibi
hissettirmesidir. Realizmin insanin bedenini 6ne ¢ikarip insanligin bayagi yonlerinden s6z
ettigi bir sirada Bourget’nin natiiralist romana kars1 psikolojik roman1 kurdugunu sdyleyen
Mehmet Rauf’a gore Taine’in ‘Edebiyat bir ruh ilmidir’ soziinden hareketle Bourget,
“psikolojizm meslegini en 6nce kabul ederek Avrupa’ya yayilmasina” neden olmustur
(Ercilasun, 2004: 184).

Savas goérmiis ve savas sonrasmin etkilerini iizerlerinden atamadan yasam savasinin
pengesine diismiis Bourget kusagmmin ruhsal bakimdan hastalikli bir kusak oldugunu,
psikolojiye olan egilimlerinin de bundan kaynaklandigini diisiinen Mehmet Rauf, yasadigi
cagin hastaliklarmi kimsenin Bourget kadar derinlikli anlatamadigmi, bu yilizden
Bourget’nin 6ncii oldugunu dile getirir. Paul Bourget’nin ruh analizlerindeki basarilarini
hayranlikla aktaran bu satirlar, ayn1 zamanda Paul Bourget analizlerinin Mehmet Rauf
iizerindeki etkisini gdsterir.

Bourget’nin romanlarinda isledigi temel izlegin ask olduguna dikkat ¢eken Mehmet Rauf,
daha sonra onun askin kirli ve karanlik yonlerini betimledigi Yalanlar ve Gaddar Muamma
romanlarmi kisaca 6zetler. Onun bu romanlarin konusu hakkinda yaptigi kisa 6zet, yazinin
asil konusu olan Bir Cinayet-i 4sk romanina ge¢is i¢in bir zemin olarak kullanilmustir. Ciinkii
bu romanlarin ince ruhlu erkek kahramanlari, Bir Cinayet-i Ask romaninin kahramani
Armand gibi kadinlara kars1 6nyargili ve giivensizdir.

Romanlaridaki erkek kahramanlarin Bourget oldugunu s6yleyen Mehmet Rauf, daha sonra
Bir Cinayet-i Ask romanimin genis bir 6zetini yapar. Roman kahramanlarini analiz ederken
onlarin ¢ocuklarindan yetigkinliklerine kadar aldiklar1 dis etkileri tipk1 Bourget’nin yaptig1
gibi determinist bir yaklagimla sergileyen Mehmet Rauf, Avrupa’nin “fin du siecle /
yiizyil sonu” denilen donemindeki karamsarliga da deginir.

Metnin karakteristik Ozelliklerinden biri de Mehmet Rauf'un bir¢ok noktada metne
miidahale ederek ask, kadin, erkek ve kadin-erkek iligkileri {izerine kendi 6znel goriislerini
genellemeler halinde metne yedirme ¢abasidir. Mehmet Rauf biceminin tipik 6zelliklerinden
biri olan bu genellemeler, edebiyatinda aski temel almis Mehmet Raufun iizerindeki
Bourget etkisinin izlenim ve izdiisiimleri oldugu gibi onun ileride yazacagi hikaye ve
romanlar1 i¢in de birer alistrma gibidir. Bu 6zellikleriyle metin, sadece Bourget ve
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eserlerinden s6z eden yazi olmakla kalmaz, Mehmet Rauf’un kisisel goriislerini i¢eren farkli
bir Oriintiiye sahip metin olarak karsimiza ¢ikar.

Sonuc¢

Paul Bourget ve eserlerinin Recaizade Mahmut Ekrem’den Servet-i Fiinunculara hatta
Servet-i Fiinun Edebi Toplulugu disinda kalan Hiiseyin Rahmi’ye kadar bir donemi etkisi
altma aldig1 goriilmektedir. Mehmet Rauf’'un Bourget’yi biiyiik ihtimalle kendisinin
kesfetmedigi, oncelikle Halit Ziya’nin Hikdye adli kitabiyla yazari tanidig1 ve ayni yillarda
cesitli yaym organlarinda tefrika edilen romanlariyla Bourget’ye yoneldigini soyleyebiliriz.
Mehmet Rauf’un, kendi kendine 6grendigi Fransizcasiyla yazilarinda 6zetlerini verdigi ve
adin1 andig1 eserleri disinda Bourget’den baska okumalar: olup olmadigini bilemiyoruz.
Anilarinda veya ani niteligi tasiyan kimi yazilarimda andig1 Bourget okumalarin1 da hangi
sirada yaptigina iliskin maalesef bilgimiz yoktur.

Elimizdeki verilere gore Mehmet Rauf’un Bourget’den soz ettigi ilk yazis1 “Bizde Hikaye”
baslikli 14 Ekim 1897 tarihli yazidir. Bunu “Tekamiil-1 Tenkit” dizisindeki 30 Haziran 1898
tarihli Hippolyte Taine ile ilgili yazi izleyecektir. Bourget’nin “Bir Ask Cinayeti” adli
romant lizerine kaleme aldigi 20 Nisan-1 Haziran 1899 tarihleri arasindaki dizi yazisinda
Bourget’nin anilan romaninin genis 6zetini vermeden 6nce Yalanlar, Gaddar Muamma gibi
diger bazi romanlarmin konusundan da kisaca s6z eder. Ayrica yine bu yazida, Arz-1 Mev 'ud,
Sakird (Comez), Zamanmimizda Askin Fizyolojisi adli eserlerin de adlarini anar. Yine bu
yazisinin girisinde Henri-Frédéric Amiel’den de s6z etmesi Bourget’nin Dumas Fils,
Flaubert, Baudelaire, Leconte de Lisle gibi yazarlarin eserlerini analiz ettigi Etiitler ile
Portreler’den de haberdar oldugunu diistindiiriiyor. Clinkii bildigimiz kadariyla Bourget,
Mehmet Rauf’un da “Bir Cinayet-i Ask™ adli metinde andig1 Amiel’den bu eserinde s6z
eder.

Mehmet Rauf’un Bourget’den yogun olarak soz ettigi son yazisi ise Modern Askin
Fizyolojisi adli eserini 6zetledigi ve 15 Mart-19 Temmuz 1900 tarihleri arasinda tefrika
edilen “Aska Dair” yazisidir.

“Bir Cinayet-1 Ask” adli metin ise Mehmet Rauf’un kendisine biiytik {in kazandiran ve onu
psikolojik romanin Onciisii olarak edebiyat tarihimize kaziyan Eyliil romani basta olmak
tizere diger eserleriyle Bourget’nin eserleri arasinda nasil bir etkilesim oldugunu goérebilmek
bakimindan gerek filoloji gerekse karsilagtirmali edebiyat agisindan biiyiikk Onem
tasimaktadir.
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Tetkikat-1 Edebiye:

Paul Bourget ve Bir Cinayet-i Ask'’

Bourget beni affetsin, “ahval-i ruhiye-i mudsirin”*® hakkindaki tedkikat-1 mithimme
ve amikasmi okuyuncaya kadar kendisini, kudret ve ehemmiyetini anlayamamistim fakat
Dumas Fils, Flaubert, Baudelaire, Leconte de Lisle, Amiel*® gibi muharrirlere dair yazdig:
iistadane tesrihat-1 edebiye beni irsad etti. Bugiin de, -itiraf etmek lazim geliyor ki bugiin
bile- Bourget’nin bazi sahifeleri bana agir gelir, sikilmaksizin okuyamadigim fasillara bugiin
de rast gelirim. Hele son zamanlarda ¢okca giristigi fazla tafsilata tahammiil edemem fakat
ekseriyetle bu ne amik bir tahlil, ne miiserrih bir tetkiktir! Bu can sikan sahifelerin yaninda
Oylelerine rast geliriz ki bizi hayatin hayat-1 ruhiyenin en elim ve miihim serairiyle riiberti
kilar; bizi derin ugurumlarin {istiinde, vahset-i adem karsisinda mebhut-1 hagyet birakir; ruh-
1 mevcudat ile mesail-i miihimme-i ahlakiyeyi tesrih ederken ruh-1 kdinat ile o muglak ve
elim muamma-y1 mevcudiyet ile sanki oynamis oluruz.

Bi-siiphe tesrih-i ruh hakkinda Bourget en birinci bir miielliftir; ben kendi ruhumun
tahlilatin1 onun eserlerini okurken okudum; kendinden veyahut baskalarindan bahsederken
o kadar ta’mik-i nazarla, o kadar viis’at-1 miisahede ile beyan ettigi miitalaat-1 felsefiye tipk1
benim i¢in sdylenmis gibi gelirdi; benim biitiin elemlerimi o tesrih etti, kederlerimin sebebini
ondan dgrendim. Bana ruhumu o bildirdi. Bunun i¢indir ki Bourget’yi son derece severim
hele ilk eserlerini... Ve eserlerinde hikayelerinden ziyade tetkikleri, hikayelerinin

17 Bourget’nin bir romanidir. (yazarm notu).

18 Yazarm burada Essai de psychologie contemporaine / Cagdas Psikoloji Denemeleri (1883)’i mi, Nouveaux
Essai de psychologie contemporaine / Yeni Cagdas Psikolojik Denemeler (1885)’i mi kastettigi belli degildir.
19 Metinde “Amyen” seklinde gecen bu kisi; filozof, sair, elestirmen Henri-Frédéric Amiel (1821-1881)
olmalidir.
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masallarindan ziyade tesrihatini severim. Benim fikrimce Bourget bu kadar muktedir bir
miiserrih olmasaydi, bu kadar makbul bir romanci olamazdi; ¢iinkii roman hususunda,
hikayeyi ¢alak-i revisine halel getirmeden sevk ve idare hususunda pek az muvaftaktir; ruh
ile o kadar mesgul olan bu muharrir, -daima rahatsiz edip en gizli sirlarini bile kesif ve ifsaya
calistigindan olmali-, ruhu o kadar rahatsiz etmistir ki hikdyeleri bunun ziyaretinden mahrum
kalmigtir denilebilir. Emsali muharrirlerin asari, kendine mahsus tetkikattan iglerinde bir
eser olmadigi halde, bazen nasil sevk ve tehaliikle okunuyor, halbuki onunkiler tetkikat
olmasa okunamazdu.

Fakat roman hususunda boyle zayif olan bu muharririn bu tetkikat1 6yle seylerdir ki
okurken hayran olmamak, bu her darbe-i kalemde derin manalar vasiii’l-afak hakikatler
kiisdd eden iktidar-1 latife meftun kalmamak i¢in insan bu hakayikin elinde zebun ve
muzmabhil kalip da bunlar1 halledememis, anlayip hissedememis olmali... Zira bunlarin
kiymeti ancak o zaman, bu serair-i muzlime-i ruhiye ile memli ugurumlar fevkinde piir-
hagyet kaldiktan sonra goriiliince takdir olunabilir. Ve Bourget bu tetkikat ile cok mesgul
oldugu i¢in “psikolojik” denilen yolda roman yazdig1 i¢indir ki hikdyelerinde bir nalani-i
risen, bir atalet-i sevk vardir, zira tedkikat-1 ciddiye ile mesgul olduk¢a romanin revis-i ¢alak
i asabisine bir agirlik gelecegi bedihidir; eglendirmek i¢in degil, diistindliirmek i¢in yazan
bir muharrir maksadina muvaffak olmak i¢in zaruri birtakim fedakarliklarda bulunur.

Bunun i¢indir ki Bourget’nin hikayelerini okudugum zamanlardan ziyade okuduktan
sonra diisiiniirken severim, diislindiirdiigii, diisiinmege sevk ettigi i¢in severim. Birkag
mithim mesele-i ruhiye hakkinda yazdigi sahaif-i nefise her satirinda baska hakayikin
inkisafin1 gosterir. Bunlarda insana ilham ic¢in ne hassalar vardir; bunlar insam1 ne kadar
diisinmege sevk eder! Mesela “Arz-1 Mev ud’da?® kiskanghga dair birkag sahife vardir ki
hatta Shakespeare de dahil oldugu halde hi¢bir edip su maraz-1 miidhisi bu kadar ciddi ve
hakiki bir surette, bu kadar muvaffakiyet ile tasvir edememistir. Tenkidata dair eserlerinde
Oyle sahifelere rast geliriz ki derin ve uzun manali hakayik-1 ahlakiye ile malidir; intikadda
sirf kendine mahsus bir tarz-1 hassi vardir; Gistad-1 muazzezi “Taine”in usil-i tenkidini daha
ziyade tetkik ile kabul edip emsalsiz eserler meydana koymustur. Tenkidin ne derece
milkemmeliyete gelebilmesi miimkiin oldugunu goérmek i¢cin bu eserleri okumalidir;
Bourget’nin elinde bir eser ne daldletler aliyor, bir mecmua-i es’ardan, bir hikdyeden ne
manalar, ne hikmetler ¢ikiyor bunu gérmek i¢in o tedkikét-1 ruhiyeyi okumalidir. Bunlar1
okurken hatta Jules Lemaitre’in Anatole France’in sirf sahsi ve hissi tenkitlerinden biisbiitiin
bagka bir usiil-i tenkide rast geliriz. Onun i¢indir ki Bourget bu eserlerine “Tedkik-1 Ruhi”
namint vermis, “tenkidat” dememistir. Bunlarda bir eser miinasebetiyle hassasiyet-i
beseriyenin ve bu vasita ile ruh-i hazir-i cemiyetin temayiilat ve tefekkiiratini tetkik edilmis
goriiriiz.

20 | a Terre Promise, 1892.
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Bourget tenkidde yaptigim1 hikayede de yapmistir. Hakikiyyun mektebi hep
fizyolojiye atf-1 ehemmiyet edip beseriyetin sunuf-1 adiyesinden, levsiyat ve adiyatindan
bahsettigi, Zola, Stendhal’den bahsederken bu muharririn viicud-1 beserde sayan-1 tedkik ve
cami-i kiill bir nokta olmak iizere yalniz dimag ile istigal etmis olmasini kafi géremedigini
beyan ederek: “Insan yalniz ruhtan ibaret degildir, viicut akdemdir.” dedigi sirada Bourget
¢cikmis, “Tabii Roman”a bedel “Ruhi Roman™1 tesis etmistir; daha dogrusu “Ruhi Roman”in
tekrar tesisine sebep olmustur. Garip bir istihza-y1 ahval olmak {izere bu iki meslek-i edebi
ayni1 felsefenin zade-1 ahkamidirlar; tabiiyy(n-11iideba, Hippolyte Taine’nin “bir eser-i edebi
havi oldugu vesaikin miktarmna gore kesb-i kiymet eder” diisturunu esas ittihaz ederek
romanlarmi yazmislarken Bourget ruhtan bahsetmek viicuttan bahsetmek oldugunu ispat
edip yine Taine’in “edebiyat bir ilmii’l-ruhtan baska bir sey degildir” diisturunu ele alarak
sunuf-1 miimtazenin emraz-1 maneviyesini tesrih i¢in nester-i tahlililini kullanmustir.

**k*

Bourget, Prusya Muharebesi’nden?! sonra yetisen batnin miiellifidir. Bu batnin
emraz-1 ahlakiyesini tesrih eder ve hi¢cbir muharrir son otuz senelik sunuf-1 asalet hakkinda
Bourget kadar amik tetkikatta bulunmamaistir; son seneler zarfinda zuhur edip kesb-i séhret
ve muvaffakiyet eden Fransiz iidebasi tetkik edilince hepsinde birer parga Bourget buluruz.
Gerek romanda gerek tiyatroda Bourget ile beraber ilm-i edebiyata girenler ile sonradan
kesb-i istihar edenlerin, memalik-i sdirede bulunup da biitiin Avrupa’da tanilacak kadar
muvaffak olan yeni muharrirlerin ciimlesi “psikolojizm” denilen meslege ragbet ediyorlar ki
bunu en evvel kabul ve miidafaa eden Bourget olmustur. insan mensup oldugu batnin
temayiilat-1 ahlakiyesini Bourget kadar nefsinde cem etmis ve onu arz ve ifade teblig ve
miidafaa i¢cin Bourget kadar ibraz-1 iktidar etmis bulunursa hakkinda: “zamaninin emraz-1
ahlakiyesini onun kadar kimse tesrih edememistir” s6zii bir miibalaga olamaz.

Ve siiphe yoktur ki, bu emrazin en mithimi, en miiessiri agktir. Agk biitiin kuvva ve
melekat-1 viicudiyemizin bir hayal Oniinde inhilal etmesi demek olduguna gore tekmil
mevcudiyet-i maddiye ve maneviyyemizin bu afetten zarar-dide olmasi tabiidir. Asktir ki bir
tecellisi ile biitlin ruhumuzu sarsar, havass-1 melekatimiz1 kendi seyir ve harekatina tabi
kilar. Tasvir-i ahval-i ruhiyeye temaytiil eden Bourget de iste bunun i¢in ruhu en iyi ve en
manidar safahatiyla gosteren askla mesgul olmus, zamaninin agkinda gordiigii biitiin dnat-1
inhilal ve temarruzu tetkik ve kaydetmistir. Halbuki zamani, dimag1 ve bedeni su-i istimalat
ile harap ve miinhedim olmus meshif ve mahmim bir batnin zamani oldugundan agkin
yalniz sefil ve miilevves, sefih ve muzlim taraflarimi1 en iptidai aldiminden en feci
ihtizarlarma kadar kaydetmistir.

2l 1870 Savasi olarak da bilinen, 18 Temmuz 1870-10 Mayis 1871 tarihleri arasinda Ikinci Fransa
Imparatorlugu ile Prusya Krallig1 arasindaki savas.
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Bu zamanin delikanlilari, yani “ask™ adamlar1 ve bu on dokuzuncu sefih ve faal asrin
biitiin vekayiiyle, biitiin metdibiyle bu yorgun babalarin kansiz, mehzal evlatlari,
ailelerinden aldiklar1 nazik terbiye ile nurdan, giilden miirekkeb bir hayat i¢in hazirlanmas,
bir i3 gdrmekten ziyade ince diisiinmege, ince hissetmege miistaid; adalattan ziyade asaba
malik zayif, soluk adamlardir; asrin bu yorgun, bitap, asabi zade-i hiizalidir. Halbuki
aldiklar1 terbiye-i ilmiye U fikriye bunu 1slah edecek liyakatte degildir. Bunlar asrin
ortalarina dogru ulim ve fiinlinda birkag kesf-i mithim ve bazi tasavvurat ve icraat-i
ictimaiyenin ddg¢ar-1 iflas olmasindan miitevellit bir ye’sin verdigi hahis-i metanet ve
faaliyetle serair-1 mevcudiyeti fen ile kesfetmek timmid-i vahisine kapilan birtakim biiyiik
muallimlerin medreselerinde bulunmuslar, Ingiliz feylosoflarmmn son psikoloji kesfiyat ve
nazariyatiyla, zamanin felsefesi olan determinizm ile mesbu olmuslardir. Ahkdmindan pek
alicenabane ve insaniyet-perverane netayic, ulvi bir kanun-1 ahlak ¢ikarilmasi miimkiin olan
bu felsefenin ulviyatini, gordiikleri harp fecayiinin, ba’de’s-sulh nazar-1 dikkatlerinden
kacmayan ihtiyalatin miisahedesiyle kaybederler; hayatin, bu saf ve alicenap muallimlerin
derslerinde 6grendikleri gibi hulya-y1 hekimaneden ibaret olmayip tabiatte cari olan kanun-
1 vahsi-1 musaraaya tabi oldugunu goriirler; “struggle for life” denilen miicadele-1 maiset
fecayii oniinde birtakim kanaat-i muhayyile ile aldanmak kendilerine hos goriiniir; sahne-i
hayati, kesfettigi hakayik-1 felsefiyenin humariyla mest ve mahmiim bir hekim heyecaniyla
degil, ahkamat-1 felsefiyenin itidal-i demle tesmil ve ta’miminde hi¢bir mani gérmeyen bir
sakird siiklinetiyle hareket ederler. Her mesele, nokta-i nazara gore baska cibahat arz ettigi
gibi bu felsefede bir nokta-i nazardan Gyle netayig tevlid eder ki beseriyete bundan muzir
hi¢bir miiessir olamaz.

Halbuki insan yalniz kanaat-i fikriyesiyle is géremez, hareketlerinde bu kanaatin bir
miithim sebep teskil etmesi zaruri ise de o zamana kadar aldigi terbiyenin, vicdan dedigimiz
cevheri teskil eden biitiin avamilin bu kanaate mutabakat-1 tamme ile mutabik olmasi
Mesruttur; insanlarda Oyle ihtiyacat vardir ki viicudun bekasindan ziyade fenasmi micib
olabilir; iste itilaft muhal olan bu iki esas arasindaki miicadele, bu miisademe-1 elime(dir ki)
Avrupa’nin gimdiki batn-1 evladinda zahirdir. Hayat1 determinizm felsefesinin su nokta-i
nazarindan gérmek, mevcudiyeti o kadar fena ve bos gosterir ki me’yusiyet, bedbinlik bunun
bir netice-i zaruriyesidir. Bunlar goriirler ki herkes, hatta bu kanunlarin farkinda olmayanlar
bile yine onun ahkdmina tabii olarak ram oluyorlar, bittabi bu ahkdmin sithhatine kanaat
ederler; o halde bu kadar hunhar, miskin, behimi olan insanlardan bir nefret baslar,
merdiimgiriz olurlar. Artik yapilacak bir is, feda-y1 nefs edecek bir vazife bulamayarak alem-
i ezvaka atilirlar. Zaten ilk terbiyeleri kendilerini agk ve lehve sevk eder. Yine bu terbiye-i
rakikadir ki hayata girdikleri anda Onlerine dikilen mesail-i miihimmeye kars1 birden
muzlim, hasin bir musari-i hayat olamamalarmi icap eder. O kadar zayif, o kadar alili’l-
ihtiyardirlar... O kadar nesevidirler ki kadinlar gibi agka meftun olarak diinyada baska bir
sey, ondan bagka hi¢bir sey yoktur fikrinde bulunurlar.
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Iste tamam bu sirada Bourget nin “Yalanlar’?? romanindaki René Vincy gibi olurlar.
Bu René, fevkalade bir rikkat-i sebab ile hayatini biitiin agktan, plir-niir ve garam bir riiyadan
ibaret goriir; kadmlar riiyanin mest i miizehheb perileridir; alem-i hayata ilk mecmua-i
es’arinm mest-i muvaffakiyetiyle muzafferen girmistir; o zamana kadar tecriibelerini sade
eserler arasinda icra etmisken simdi yasiyor, hatta bu tecriibeleri o kadar can-siiz buluyor ki
kendinde soguk tahlile daima galebeye c¢alisan hassasiyet-i hulyakarane ile biraz timitlere
kapiliyor. Fakat karsisina ¢ikip kendini cidden seven bir kadin, su Madam Moraines, 0yle
bir kadindir ki kim bilir kaginci olmak tizere aldigi bu geng, giizel ve hararetli 45181 cok
gecmeden kemal-i liitufla mazhar-1 visal etmekle beraber diger bir as1g1 da ¢ok ge¢meden
terk etmiyor, geng ve ding zevci de hesaptan hari¢ kalmamak sartiyla: Zira zevci kendinin
sh ve miisrif bir Paris kadini sifatiyla sarfa mecbur oldugu paray: tesviyeye muktedir
olmadigindan Madam Moraines i¢in elinin altinda her arzuya daim kiisade bir kese-i lutf i
miisaade bulmak lizumu kat’idir; iste bu hizmet igin Bourget’nin en miikemmel
tasvirlerinden olan Baron Desforges; bu ellilik ihtiyar ve ihtiyatkar bir ¢apkindir ki tabibin
tavsiyelerini metresinin buselerinden ziyade sdyan-1 itibar gorerek madamin daimi
asikliginda bir muvaffakiyet-i civanane gosterir.

Demek, Madam Moraines, tamam kanun-i tabiiyeye tatbik-i hareket ediyor. Tipk1 bir
nebat gibi ki bir ihtiyac-1 tabii eseri olarak nesv ii nema-y1 tamme mazhar olmak i¢in her
careye miiracaattan c¢ekinmiyor. Kendisinin siipheden, istirahati taht-1 tehlikede
bulunduracak bir halden kurtulup ihraz-1 ihtiram i¢in adlem arasinda bir mevki-i muhterem
sahibi olmak i¢in bir zevce ihtiyaci vardir. Adi masraflar1 goriir, daima el altinda ise yarar
bir adam; fakat boyle bir adamdan ezeli bir hararet ve sebab beklenemeyeceginden ihtiyacat-
1 amika-i ruhiye i¢in de iste René Vincy, su bedbaht sair, bu o kadar tecriibesiz, o kadar
budaladir ki kendisini idare etmek isten bile degildir; bu kadar rakibeler arasinda her tiirli
zarafet ve ziynetle ihraz-1 galebe igin alat lazim: Tiyatroda localar, arabalar, biblolar,
elmaslar; hasili yasamaktan baska seylere liizumu olan biitiin bu hurde seyler. Bunlar i¢in de
Baron cenaplari, iki saat miisaade, sonra serbesti... Artik hayat miikemmeldir, insan her
saatini memnun gegiremez ya, bes saat zevcin esiri, {i¢ saat ihtiyar capkinin mel’abesi, fakat
sonra biitiin giin hep muzaffer, hep mesut...

Delikanli, sair kalbinin biitiin hararet-i asikanesi, biitiin safvet-i necibanesi ile merbut
oldugu bu kadinin ne oldugunu bir giin 6grendigi zaman deli gibi olur; kadin bu gence o
kadar merbut oldugu halde bile, hele son zamanlarda belki ilk serare-i ihtiras1 onun kollar1
arasinda hissetmis bulundugu halde bile hayat-1 sefihanesine, bu tantana yalanlarina o kadar
meftun, o kadar elim bir surette merbuttur, o kadar ahlaksiz bir Parislidir ki delikanlinin
beraber uzaklara kagmak, orada kendi kendilerine, kendi kendileri i¢in mesut ve miisterih
yasamak teklifini reddeder; “Miimkiin degil Paris’ten ayrilamam. Beni bdyle kabul et,

22 Mensonges, 1887.
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yapamayacagim seyleri benden isteme!” diye inler ve ¢ocuk ye’sinden intihar eder fakat
muvaffak olamaz. Sade bir ceriha...

Fakat viicudun yaralari ya iltiyam bulur ya 6ldiiriir; halbuki ruha agilan yaralar! Mevt
olmasaydi bunlar belki ebediyete kadar siirerdi. Ruhun 6liisii, insanin manen 6liisii, iste asil
fecia, iste asil yara... René... Bu bedbaht sair de bu yara ile mecruhtur. Ciinkii sonra, bir
baska hikdayede goriiriiz ki bu adam tahammiil edemeyerek biitiin ulviyet-i sebabini, meali-Ii
hissiyatini kirletmis, gidip algakca bu kadinin ayaklarina atilmis, biitlin insanligini, kendine
evvelden o kadar ulvi goriinen nefsini telvis ve tezlil etmistir.

**k*k

“Gaddar Muamma”?®

romanindaki delikanli, melek gibi iki kadinin elinde bir kiz gibi
biiytiyerek yirmi iki yasina kadar kadinin ne oldugunu pek o kadar anlamayan Hubert
Liauran kendini ¢ildirircasina seven ve cildirircasina sevdigi, yirmi iki senelik safvet ve
hararetiyle nasil sevmek miimkiin ise dyle sevdigi ve dyle sevildigine emin oldugu kadmn ile
Thérese de Sauve ile bir senelik uzun bir zevg ve zevce muasakasi kadar saf, dyle kocalarini
aldatan kadinlar muasakalarinin elim fecayiinden muarra bir sevda ile sevistikleri bir
zamanda yaz1 ge¢irmek i¢in gittigi deniz kenarindan yine eski ask ve muhaleset, belki daha
ziyade samimiyet ve ciddiyetle avdet eden kadimin o miifarekat zamaninda bir baskasiyla bir
odada goriiliip orada herkesin i¢inde rezil oldugunu duyar ve kadma bu hain yalana
inanmadigini soylerken bedbaht, o Thérese, itirafeder: — Evet, yalan, niye iyi, artik elvermez
mi?

Bu da 6yle bir kadindir ki Paris denilen dehsetli (fisk 1 flicur) makine(si)nin harap
ve tariimar bir kurbanidir. Lakayt ailelerden birinin zehirlenmis bir ¢icegi, sefih bir babanin
metresleri arasinda biiylimiis, kendi kiz1 olmadigini belki bilen bu babanin buldugu zevg, bu
muhteris kadinin hayattan bekledigi seylerden hicbirini ona vermedigi i¢in hiicum eden
melali, bir muasaka yapmakla gec¢iririm zannetmistir. Hayalen, emelen o kadar miilevves
oldugundan bu ilk levs kendine haiz-i hiikiim bir sey gibi goriinemez; fakat muadsakalar tevali
ettikce hep ayni tatsizlikla gecen eyyam-1 sebabinin mahvolusuna esef etmeye baslar. Bir
giin, bu genc kiz kadar saf ¢ocuga rast gelir. Bu pak viicut, bakir havas, saf ask yaninda askin
ne oldugunu, bir kadinin iste boyle bir ask i¢in viicudunu pak, havassini bakir tutmasi lazim
geldigini, boyle bir muasik icin muhafaza-i safiyet etmek beseriyetin en tath saadeti,
kadinlhigin en biiylik zevki oldugunu anlar; boyle bir adamla ebediyen beraber yasamay1
temin edecek izdivacin, namusun, iffet ve ismetin simdi ele ge¢mesi, heyhat ki muhal olan
bir hazine-i saadet oldugunu gorerek hasretle ah eder ve bu mesti-i saadeti elden kagirmak
korkusuyla mazisini gizler; o kadar gizler ki hatta kendini de unutur; fakat viicudu o kadar
miilevvestir, kendindeki behimiyet o kadar alildir ki bir haftalik bir miifarekata tahammiil

23 Cruelle Enigme, 1885.
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edemez, bir hezeyan-1 havas gelir, kendini kaybederek bir hahis-i vahsi-i cinsiyet ile bir
baskasina, 6tekini hala sevdigi halde ilk rast geldigi adama teslim olur. Sonra akli bagina
geldigi zaman mecnun gibi, viicuttan intikam alan ruhun biitiin mezbuhiyetiyle mahmiim-1
ates ve iskence kalir. Iste bunun icindir ki gencin ilk ithammda maglup ve bitap hickirarak
itiraf eder; fakat yine “seviyorum” diye inler; “vallahi, billahi seviyorum; goriiyor musun
sana taabbiid ediyorum, beni birakma, bana kadinligimi, diinyam, bir agkin ne oldugunu sen
Ogrettin, beni birakma! Seni o kadar sevecegim, o kadar muti, sadik olacagim ki beni
affedeceksin!”. Ve evvela bu hareketi siddetle takbih eden, bir cinayet sayan geng, bir giin
bu artikk emin olmadig1 aska o kadar dayanamaz, kalbinin ibramlarina, viicudunun
ihtiyaclarma o kadar maglup olur ki inleye inleye kadinin kucagina diiser; boylece artik onu
tevbih hakkini da kaybeder, zambak gibi saf iken sevk-i agk ile mecruh ve mariz olur, (o da)
miilevves olur.

**k*

Iste bu gengler, bdyle elim tecriibelerle ilk hiilyalar: terk ederek uliim ve edebiyattan
ve hayattan aldiklar1 zehirli derslerle levsiyata dalarlar, safvet ve faziletin sade birer namdan
ibaret kaldigini, safvetin gaflet, imidin cinnet oldugunu miistehziyane tekrar ederler.
Tecriibelerinin kuvveti, fen ve edebiyatin da muaveneti (ile) miitehekkim ve kelbi?* olurlar;
sanirlar ki her kadm birdir ve hepsi miilevvestir; (en) masum nazarhlara en miilevves
bakislilar belki sayan-1 tercihtir; zira hi¢ olmazsa bu levste riya yoktur, yalan yoktur; insan
kimin ile miinasebette bulundugunu evvelden bilir ve pek elim olan aldanmaktan nefsini
muhafaza eder.

Bize yasamak i¢in kuvvet veren, bedia-i hayaliyemizi teskil eden seyin boyle zerre
kadar sdyan-1 hiirmet olmadigini, bir darbede birden sukut ve tenezziil ettigini gérmek
maneviyetimizde miitenaziran o kadar mithim bir ihtilali mucip olur ki bunlarin feciiyet-i
elimesi de asil bir manevi buhrandan ibarettir. Eger, Ah; askimiz sade boyle bir tecriibeden
birkag giinliik bir 1stirap ve me’yusiyet ile kurtulsaydi... Fakat biitiin ahlakimiz miitenaziran
inhizama ugrar, son derece rahnedar olur. Bunun i¢indir ki bu genglerin daldiklar1 alem-i
sefahatte birkag senelik bir hayat kendilerini tanimayacak kadar degistirir, sevk-i vukuat ile
oyle bir canavar olurlar. iste Claude Larcher bdyle bir adamdir; Claude Larcher, Bourget’nin
ilk hikayelerinin hemen hepsinde gordiigiimiiz ve bilhassa “Zamanimizda Agskin
Fizyolojisi”® unvaniyla yazdig1 eserindeki tahlilat ile tanidigimiz bir muharrir, bir asiktir ki
Bourget’nin en miikemmel tasvirlerinden biridir. Claude, sevdigi fena bir kadindan, her tiirli
levsler iginde sanatkarane gindaver olan bir aktristen gordiigii hiyanetlere, tahkirlere ragmen
onu terk edemeyerek ayaklarinin altinda siirtinecek kadar ahlakina zaaf gelmis bir adamdir.

24 Toplumsal degerleri tammayan, kinik.

25 Ozgiin ad1 Physiologie de /"Amour moderne ou Méditations de philosophie parisienne sur les rapports des
sexes entre civilisés dans les années de grdacel88?. | Modern Askin Fizyolojisi veya 1880°li Liitif Yillarinda
Uygar Kisiler Arasindaki Cinsiyet lliskileri Uzerine Paris Felsefesine Dair Meditasyonlar (1891)’dr.



“Paul Bourget’nin “Bir Ask Cinayeti Roman Uzerine”
33

Bu muasakat-1 sefile i¢inde ulviyet-i insaniyesini o kadar zayi etmistir ki insanligin o
derekeye inmesini kendisi de bazen sayan-1 teellim bularak ondan kagip aylarca
goriismedigi, onu gérmemek i¢in uzaklara gittigi halde de mesela gazetede onun mel’un
ismini sade bir gormekle deli olarak her seyi, biitiin kararlarini, izzet-i nefsini, hatta nazil
oldugu otelde ¢antasini ve hesabmi unutarak ilk katara atlayinca gelip tekrar akd-i rabita
eder. O kadar maceradan sonra yine yalvararak tekrar kabul olunmak ve boylece artik onun
denaetlerini gorse bile bir sey sdyleyememeye mahkiim kalmak, “Seni ben ¢agirmadim ya,
kendin geldin, istersen gidebilirsin de...” s6ziine daima maruz bulunmak i¢in insanin ne gibi
miithis sevaik elinde ihtiyarmi kaybetmesi lazim geldigini uzun uzun tasvir eder: Hor ve
zelil, nefret ve sikayet ile kiskanglikla, algaklikla fakat sermest-i ihtiras bir mecburiyet ve
ibtila ile yine yasar, artik bu bir alisilmis hayat olur. Claude Larcher biitiin mesavi-i fikriyesi,
emraz-1ruhiyesi ile zamanimin hasta edibini, hasta ds1gin1 musavverdir.

Daha dogrusu biitiin bu adamlar kendisi, Bourget’dir; baz itiraflarla, 6tede beride
dikkatle goriilebilen birgok ser-ristelerle anlariz ki boyle diislinen, bdyle seven, biitiin bu
emraz ile ma’lil olmus ve olmaya ramak kalmis adam hep kendisidir. “Sakird”?® unvanl
eserindeki mukaddimede zaten kendi de itiraf etmez mi? Bu bir felsefenin soguk diisturlarini
bir kanun-1 adilin maddelerine riayet ediyormusgasina asla vesvese-i vicdaniyeye diismeden
harekatina tatbik eden ve tahayyiilat-1 fenniye ve mantikiye ile cinayetlere kadar irtikdb eden
adam i¢in: “Biz hepimiz bir giin az kald1 boyle oluyorduk™ demez mi? Ve asil bahsetmek
istedigim “(Bir)?’ Cinayet-i Ask” romanindaki delikanli da Bourget’nin kendinden baska
biri midir? Kendi halet-i ruhiyesinin bir vak’aya tatbiki degil midir ki ona kendi bile
“cinayet” diyor? Ve bu elim tecriibeler, ac1 diisiinceler degil midir ki Bourget’yi bu ilk
eserlerindeki gibi sirf tahlilat-1 fenniyesi i¢in nukat-1 nazariye-1 ahlakiyeyi feda eden bir
feylesof sanatkdr olmaktan kurtartyor? Insaniyet-i sefilenin tehvin-i 4lamma ait birtakim
ciddi, sayan-1 hiirmet vezaifle nefsini tavzif ediyor. Insanlar i¢in gida-y1 ruh olacak ve bu
vazifeyi gorecek bir sey olamaz mi, diye diisiinerek 1ztirabat-1 beseriyeye merhamet etmenin
buna kafi oldugunu, baskalarmin sefaletlerine aciyabilmek, aglayabilmek pek mukaddes ve
hayirkar bir sey oldugunu anliyor. Bunu anlamak, anlatmak i¢in bir muharririn boyle mahaf
firtinalardan kurtulmus olmasi lazimdir.

_2_28

Simdi 6yle bir geng tasavvur edelim ki insanlarm —degil 6lmek i¢in bir netha-i sihr,
bir buse-i sebnem bekleyen goncalar gibi- lerzigdar-1 biy i sekr oldugu sinn-i masum-i
emelde bulunsun: O kadar bakir; her giizel sey onu bir incizab-1 mestane ile bir incizab-1

% |_e Disciple, 1889
27 Her iki varyantta da bu sozciik yoktur.
28 Tefrikada numara 3 olarak yanhs dizilmistir. Ayrica bu béliim, kitaba alimmamusgtir.
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miiellem ile ¢eker; her kadina meftundur; o kadar viis’at-i istiyaki vardir ki biitiin kadinlara
malik olmak bile emellerini igna edemez. Fakat bir giin, biitiin kadnlarm kifayet
edemeyecegini zannettigi ihtiyacat-1 fesitha ve amikasi bir kadinin bir nazariyla, bir
tebesslimiiyle titreyen, aciz ve giryan kalan, kendine kifayet edemeyen bir sey olur kalir; o
nazarda, o tebessiimde o kadar namiitenahiyyet-i vaad i bahtiyari bulur ki ruhu tahammiil
edemez, aczinden sizlar. Diinyada bdyle bir askmn ilk giinleri kadar latif bir sey olamaz. insan
bir anda biitiin kdinata sahip olur, biitiin ihtiyacat ve amalinin bir miiddet memnun
edilmesinden miitevellit kanaat ve saadet icinde zevk-1 hayati1 tadar. Fakat zamanin sade bir
giizarisiyle her seyin, biitiin siir ve heyecanin mahvolarak samimiyet-i ruhiyenin yerinde iKi
behime-i ihtirasin pengelestigi goriiliir; insanlarin sefalet-i elimeleri bundan gelir ki esast,
mehib, mukavemetsiiz ihtiyacat-1 ruhiyeleri ne ise biitiin kuvva-y1 maddiye ve maneviyeleri
de bunun inhilaline hadim, bunun eserlerini muharrib olmak tizere miitesekkildir. Hiss1 ve
dimagi lezzetler yerine yalniz bir ihtiras-1 sehvani kaldigi, en ulvi bir askin zaruri olarak
sadece bir behimiyete indigi, yani kanun-1 tabiat hiikkm-1 gaddarmi tesmil ettigi zaman
goriiliir ki beserde esas-1 hayat bu ihtirastan ibarettir. Bunun 6niinden ask miinhezimen,
miiteellimen kagtig1 gibi nefret ve garaz, hatta hakaret bile kacar, insan sevdigi bir kadina
boyle bir rabita-i behimiye ile merbut kaldig1 zaman onun tekmil mesavi-i ahvali, hatta
hakaretleri kesr-i rabitay1 mucip olacak bir sebeb-i kavi teskil edemez; gayz eder, nefret eder,
tahkir eder, yani ruhun biitiin istikrahlariyla reddeder de yine terk etmek elinden gelmez.
Fakat istikrah-1 maddi hasil olunca her sey biter ve hirs-1 sehvani ilk giinlerde o kadar ulvi
olan askimizi bu dereke-i levse indirdikten sonra nihayet kendi de maglup olur. Su derekeye
inen askin ilk masumiyetlerini, ilk emellerini derpis edersek boyle bir sukutta insanlara,
insanlarin zavalliliklarina aglayacak bir fecaat goriirliz. Hayatin biitiin mesavisi, biitiin
rezaili iginde bir ask, yalniz bir ask varken, ondan baska bir sey yokken o da zaruri, kat’i
olarak boyle ¢ukurlara inerse zavall1 beser ne yapmalidir?

Bourget, “Yalanlar” ve “Gaddar Muamma” romanlarinda bu sefaletleri ac1 aci1 ihsas
etmistir.

Askin boylece tenezziilii ahlakta da icrd-y1 tahribat ederek yavas yavas ask,
ahlakiyatta asil tahlil edilecek miihim bir sebep olur; bunun i¢in hayat-1 igtimaiyede ask pek
ziyade ehemmiyet kesb eder; bu bir afettir ki elinden hi¢bir cihetimiz saglam kurtulamaz;
Oyle bir kaza-y1 ruhti, 6yle bir kiyamet-i maneviyedir ki aksi biitiin mevcudiyetimizi rahnedar
eder. Askin en miihim, en dakik zamani budur; hayatta sonradan pek miihim netayic¢ tevlid
eden bir¢ok kararlar bu zaman verilir: Manastirlara ¢ekilenler, intihar edenler oldugu gibi
kalplerine bastan basa bir yiibGiset ¢cekenler, en masum bir kadinin karsisinda bile bir lerzis-
1 heyecan ve ask hissedemeyenler de olur; bazilar1 ¢ok sevdikleri i¢in muzdarip olduklar1
gibi bir¢ok adamlar da hi¢ sevemezler ve sevemedikleri icin muzdarip olurlar; iste Bourget
bu akimiyet-i ruhu pek ciddi, pek aci tasvir etmistir ve asil bahsetmek istedigim “Bir
Cinayet-i Agk” roman1 da bu esas lizerine yazilmistir.
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Bu sevemeyen adamlar sevmigler, sevilmisler, aldatilmislar, muzdarip olmuslardir
fakat su aci tecriibeleriyle sevdiklerinden gordiikleri fenaliklar1 unutamadiklarindan artik
onlara garazlari, adem-i itimatlar1 vardir. Her fenaligin mensei olan hodgamliga karsi
miidafaa-i nefs icin bir daha aldanmamak i¢in herkese, her seye inanmamak, daima ihtiyatl
bulunmak isterler; ask denilen bu tehlikeli oyunda magluben, mecruhen yere serilmek,
cignenmemek i¢in ihtiyath davranirlar; birgok sinelerde —aradigi biiy-1 vefa yerine- hiyanet
ve lakaydi gormekten harap olmus bu itikad-1 felsefide bir adam i¢in her seyden me’yus
olarak: “Mademki insanlarin elinde bir sey yoktur ve hayatlarinin zebunudurlar; demek ki
asil fenalik bu hayattadir, bu ne oldugu mechul olan gaddar hayattadir!” diyerek biitiin
mesuliyeti hayata bulmak, bedbin olmak zaruridir. Bila-istisna herkese ve her seye su-i
nazarla bakip daima kendini kurtarmaya calismak, edilecek bir iyilik bulamamak bir nevi
hodgamliktir ki muhakemat-1 akliye ve sevaik-i tabiiye ile ittisa ede ede bir giin canavarca
bir ehemmiyet kesb eder ve biitiin kuvva-y1 ruhiye bunun siddet-i cereyanma kapilir kalir. O
zaman insan sade bir hodgam degil bizzat hodgamlik olur. Asil azap da o zaman baslar, zira
hodgamlik kadar zarar1 yalniz kendimize dokunan hi¢bir zemime yoktur. Bu zararin yaninda
baskalar1 i¢in muzdarip olmak hicbir sey degildir ve Madam Gerarde’nin “fazileti terk
edenlerin birinci miicazati herkeste de bunun mevcut olduguna inanmalaridir” hikmet-i
amikas1 burada tezahiir eder.

Bu derece hodgam bir adam herkesi de dyle goriir, kendi herkese karsi nasilsa
herkesin de kendine kars1 ayni hesap ve miildhaza ile hareket edecegine zaruri kaildir. Bunun
icin bir giin kendini hakikaten seven bir kadina tesadiif edince sevildigine inanamaz.
Herkeste bittabi mevcut olan hodgamligi kendindeki esasi, umumi hodgamlik nazariyla
gorerek bir galat-1 muhakemeye ugrar. Boyle bir halet-i ruhiye ile mudsaka yalniz muhal
degil, agkin esas-1 viicuduna da kiilliyen muhaliftir. Askta ihtiyat ve basiretle hareket etmek
sevmemek demektir; ask, sevk ve idaresi elimizde olmayan bir kaza-y1 hissidir. Zaten
tehaliik-1 havas arasinda son zamanlarda hakiki ask pek azaldigi, adeta her tiirlii hissiyata
ask nami verilerek bunun hakikati mahvolmaya, bin tiirlii ihtiyacat-1 ruhiye arasinda
unutulmaya basladig1 i¢in bu muhakemat ile fikr-i ask biitiin biitiin zayi olur. itimatsiz,
muhakemeli agk olamayacagindan bdyle bir adam sevemez: Sevmek i¢in inanmali, kendini
unutabilmeli, feda-y1 nefs edebilmelidir. “Beni sevmiyor ki, ni¢in 6leyim?” hissiyle bu
miimkiin degildir. Onun ruhuna o kadar maraz miistevlidir, tahlilat-1 baride, tecarib-i sekine
ile harareti o kadar s6nmiis, ruhu o kadar kurumus, bir taraftan da itiyad-1 hissiyatin1 daha
zuhur etmeden iptale o kadar alismistir ki artik bir ciimle-i siir ve heyecana gayr-i kadirdir.
Onda hicbir sey garizi ve ani degildir, bir makine gibi telakki ettigi mevcudiyet-i beseriyeyi
soguk soguk tahlil etmek seyyiesiyle kendisi sahihen bir makine, bir tahlil ve hesap makinesi
olmustur. Hep hesapla, hep menfaat i¢in ugrastigindan rast geldigi bu kadin1 miifsid, yalanci,
hain olmak tizere kabul eder; daha ilk nazarda onu hiitkmetmistir; artik her hareketini bu
hiikmiinii dogru telakki ettirecek yeni yeni hiikiimlerle terfik ve tahkim eder.
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Sevmek ruhun bir nazarin harareti altinda eriyecek kadar hassas olmasiyla
miimkiindiir: (Insan sevebilmek i¢in) gordiigii ask ve vefaya inanmal, isittigi yeminleri
basmi sallaylp “Bu da &tekiler gibi!” diyerek, giilerek dinlememeli. Kalb-i beser®
inanmadik¢a sevemez (ve) sevemedikge adem-i emniyet hissi kuvvet bulur,

Boyle sebepler netice ve neticeler sebeb-i hizmeti gorerek, esbab-1 netayi¢ birbirine
tekrar tesir ederek her seyi onu bina-y1 agka, teessiis-i emele muktedir olamamaga sevk ve
icbar eder; (0 zaman insan) yalniz hazz-1 cismaniyi miimkiin goriir; bunu 6yle bir miikafat
gibi telakki eder ki hi¢ olmazsa hakikidir, vehmi degildir; “Zaten bundan sahih ne var?” der
ve sade eglenmek, aldanmayarak, akilane yasamak i¢in aski, muasakayr bir oyun gibi
kullanmak ister; karsisindaki(ni) kandirmak i¢cin mudhikeler oynar; onun da ayni muamelede
bulunduguna katiyyen kanidir; halbuki arada siir ve heyecan-1 ask mevcut olamadigindan
hakikat-i muasaka, yani iki cinsiyet-i behimenin miistekreh miicadele-i hodgdmanesi nazar-
1 tahlilinden kurtulamaz; ezvak-1 maddiyesinin biitiin hakayik-1 miilevvesesi sevkini mecruh
eder; yiibaset-i kalbi, sekinet-i miitehekkimanesiyle beraber ruhunda bir sey vardir ki (bu
halden) daima nefret eder ve “Ah ne olsa (da) sevebilsem...” diye ¢irpmir. Kadinlara
medyun oldugumuz en mestane saadetlerin sadece onlarin yalanlar1 sayesinde husiil buldugu
hakikat-i kiymetdarini anlayarak zaten biitiin esvakimizin nasil sade bir yalan oldugunu
diigiiniir, asil lazim olan sey inanarak birka¢ dakika mesut olmak oldugunu hesap edip
“Aldansam, ah bes dakika aldanabilsem!”3! diye sizlar fakat artik bunun tabii olmak zamani
gecmistir, sahte tecriibelerinden daha ziyade igrenir, nihayet dyle bir zaman gelir ki sevmek
ve mesut olmak i¢in her seyi, hiisnii, serveti, bir kadin1 meftun edecek her tiirlii meziyetleri
oldugu halde kadinlar arasinda yabis, soguk ve hagindir. Buna bir de cidden seven masum
kalpli ve ulvi bir kadm ilave ediniz: iste “Bir Cinayet-i Ask” romaninimn esast.

Armand de Querne, anasmni babasmni pek kiigiikken kaybetmis, vasisi olan
amcasindan gordigii muamelelerin zehr-i—baridiyle tesiriyle herkese karsi miigtenib
yasamak, kimseye 1sinmamak, mektep hayati ve kitaplarla fikri daha yagsamadan bozulmus,
mektepte iken soluk ¢ehreli, batik gozlii, mesavi-i hafiyeden nisan olan zayif biinyeli
cocuklar arasinda hayali kirlenmis, mahza amcasindan kurtulmak i¢in oray1 tercih ettigi
halde bu hayattan da igrenerek daha bir cocukken dlem-i ezvaka atilmis, en adi kizlarla
gOrlismils, su-i istimalat ile viicudunu harap etmis, sonra isbat-1riisd ederek cihan-1 maisete
girince kadindan kadma, asktan aska, daha dogrusu tahassiisten tahassiise atlayarak
yasamaya baslamis, kendini heniiz on bes yasinda iken itikattan mahrum birakan yine

29 Tefrikanin bu boliimiine numara konmamustir.

%0 Tefrikada terkip yerine “insan” sozciigii yer aliyor.

31 Tefrikada bu iki ciimle “Aldansam, fakat sevebilsem... Ah aldansam, bes dakika aldanabilsem!”
seklindedir.
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kitaplar olmus, Paris Muhasarasi®

ona fecayi-i beserin a’mak-i miidhigesini gdstermis,
mektepten ¢ikinca otuz bin Frank irdd-1 senevisi ile yapacak bir ig bulamamis; bir artist
olmak i¢in (biiyiik bir) deha lazimdir fikrindedir, ellinci bir bestekar olmaya razi olamryor;
evlenmeyi aklina getirmiyor; bunun igin seyahate ¢ikmis, diinyayr dolasmis, tecarib-i
asikanesine viis’at gelmis, en ¢ok merbut oldugu kadinlarla gecen muasakalar1 kendisine
gostermis ki her buse evvelce alinmis verilmis buselerin aynidir; diinyada her sey kisa, sathi
ve beyhudedir, hususuyla ask... Hayat1 boyle kah kizlarin kah kocalarini aldatan kadinlarin
aglsunda, daimi bir sefahat-i baride icinde, hi¢ telezziiz etmeksizin, her giinii birbirine
benzemek sartiyla bos gegmis; higbir sey, higbir kimseyi sevmeyerek yasamis, miisterek bir
askin lezaizine daima bigane kalmis; yabis-i ruhuyla hayatta bir adamdan ziyade bir seyirci
gibi, hatta kendini bile lakaydane temasa eden bir seyirci gibi kalmis; béylece otuz iki yasmi
bulmustur. En mesut olmas1 lazim gelen, baskalarinca adeta birer muvaffakiyet addedilen
telakileri gasyolarak bekleyecegine bu intizar saatlerini, masukasinin hayat-1 maziyesine dair
malumat alarak yalanlarini meydana ¢ikarmakla gecirir. Onu sevmege kendini gayr-i kadir
kilacak her seye miiracaat eder, bir sey bulamazsa kadinin kusursuzluguna degil kendisinin
o kusurlar1 bulmakta muvaffakiyetsizligine hitkmederek, bulunca bir biiyiik seye mazhar
olmus gibi sevinerek “Adi bir sehvete his nami1 veren, altinc1 veya yedinci asiktan sonra
kendine gelince birinci asik olduguna inandirmak ic¢in nafile yorulan” bu kadinlar arasinda
hicbir zevk-i ruh hissetmeyerek siiriintir gider.

Hélene’e tesadiifii iste o zamanda vukua gelir; bu en aziz dostunun, bir mektep
arkadasmin zevcesidir. O da validesini pek gen¢ kaybetmis zaifii’l-tab olan babasinin
sonradan aldig1 karisindan pek ¢ok ¢cekmis, Paris miihendis mektebinden ¢ikip vilayete gelen
(kocasi) Alfred bir giin kendini®® isteyince bu kadindan kurtulmak i¢in bu izdivac1 hemen
kabul edivermis fakat hayat-1 maziyesi kendini hayalperest edip istikbal hakkinda pek ¢ok
emeller beslettiginden izdivacin hakayik-1 maddiyesi karsisinda zevcinin —nezaket-i
kalbiyesi, iyiligi ile beraber- kadinligin ne oldugunu anlamamis bir adam olmasi, onu harap
etmis, “ifa-y1 zevciyet kendisine gayr-i muntazir oldugu kadar menfur bir sey, maharetsiz
bir unfe verilmis bir vergi gibi olmus”tur. Bunun i¢in zevcini sonralar1 artik gizlenemeyen
bir nefretle kabul eder, zevci de zaten lirkek oldugundan biitiin biitlin iirkek olur,
beceriksizlikle askini gosteremez; zaten bayagi olmakla beraber zarafetten mahrumdur.
Hélene ise bilakis asil bir aileden mevrus birtakim ihtimamat-1 tezyine ve usuliyeye malik,
miidekkik bir iivey valide elinde son derece incelmis bir kadindir.

Zevcinin mesela yemek yiyisi, gidip gelisi, oturusu, bir yerde acele yapilacak bir is
karsisinda bir miiddet koylii gibi agz1 agik kalisi, nihayet yavas yavas her seyi onu bizar eder;
zevcesinin biitlin thtimamlariyla beraber yine mesela boyun bagis1 adam gibi baglanmamus,

32 Fransa-Prusya Savast sirasinda 17 Eyliil 1870°de baslayip 28 Ocak 1871°de Paris’in diismesiyle son bulan
Kusatma.
33 Bu sozciik tefrikada “kendisini” seklindedir.
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yakasit inmemis bulunur, gozligiiniin bagi diigiimsiiz kalmaz; bundan bagka Alfred
miithendis oldugundan edebiyata vukufu olmayan alimler gibi asar-1 edebiyeyi tahkir eder;
muhaveret-i adiyede bile zevg ve zevce arasinda bir nokta-i ittihad ve istirak yoktur. Zevc:
“Iste sevdigi bir cocugu var; Paris’i istedi, buraya geldik, istedigi gibi miistakil (yastyoruz),
mevkiim serefsiz degil, her sey bize tebessiim ediyor da zevcem yine mesut olmuyor...
Ni¢in?” diye merak eder; Oteki ise: “Acaba saadetin ne oldugunu hig, hi¢ tanimayacak
miyimm?” diye diisiiniir; ona iflas-i amali pek ac1 gelir.

_4_34

Bu esnada Varades isminde bir zabit ¢ikar, Hélene buna karsi hafif bir meyil
hissederse de zabitin bir glin bir muamele-1 anifanesi ile aralar1 acilir. Bundan sonra artik
me’yus ve muztarip yasamaga baslar ve bir giin zevci ona Armand’1 getirir.

Alfred zevcesine simdiye kadar Armand’dan o kadar bahsetmis, lakird: arasinda bu
Armand ismi o kadar ge¢cmistir ki kadin bikmistir; onun da Alfred gibi bir adam olduguna
kani iken Armand’1 goriince fikri degisir, korkular1 zail olur. Armand bilakis tezyinde
miisamahasiz, miimtaz, nezih bir adamdir; fakat nazarmdaki mana-y1 amik-i tehekkiim
Hélene’1 korkutur, “Buna rast gelmeseydim daha iyi olurdu” diye diisiintir.

Armand gelip gitmeye baslar; onlarin Paris’te tesis-i ikamet etmelerine, ev
bulmalarina, bunu muvafik-1 zevk ve usul bir yolda tefris etmelerine yardim eder; bin tiirlii
muavenetlerle tabiatteki zarafetleri, meziyetleri gosterir; zeki, zarif miibtela-y+his olan
Héléne’e Armand’m her hali latif gelir; bundan bagka konustuklar1 seyler de hep
miittehidii’l-efkar ¢ikarlar, ask hakkinda ayni fikirleri vardir; fakat Armand’in simasindaki
ifade-i taab i melal kadini tecarib-i dsikanesinin ¢okluguna, ¢okluguyla beraber aciligina
inandirir. Hélene ibtida korkarak sasirir, sonra bu Parislinin zarafetine hayran olur, boyle bir
adami bedbaht eden kadinlar1 diisiiniir, ona acir; bu hiss-i rikkat peyda ola ola nihayet dyle
bitap bir agk hasil eder ki kadin buna maglubane teslim-i kalp etmekten kendini men edemez.
Hélene sahihan ulvi, gercekten, cidden iyi bir kadindir; bilmeyerek, ilk defa hissettigi askin
biitiin bitapliklartyla, iradesizlikleriyle diisiinemeyerek maglup olur. Armand da bir taraftan
davet edildigi yerleri terk ederek geceleri gelip onun yaninda gegcirir, biitiin vaktini onunla
birlikte ge¢irmek i¢in firsat aradigini hissettirir. Bu siralarda bir giin yemege gelecegini vaat
ettigi halde “Hastayim” diye itizar ederek gelmez, Héléne anlamak i¢in kocasini gonderir;
Alfred doner gelir, “Brrak su haini” der, “Ne hasta, ne bir sey, evde bile yok... Hastalig1
bahane imis... Kim bilir hangi mev’ud-1 telakide!”
teessiirden Armand’1 ne derece sevdigini anlar. Tekrar goriistiikleri zaman siddetli davranur,
neredetdigint nereye gittigini sorar, delikanli elini alir, Héléne higkirir...

. Kadmm o kadar miiteessir olur ki bu

3 Tefrikada bu bdliimiin de numaras yoktur.



“Paul Bourget’nin “Bir Ask Cinayeti Roman Uzerine”
39

Bundan sonra, agkta pek acemi olan Héléne hissiyatinin nasil biyiidigiini
saklayamaz; Armand dehsetli tecriibesiyle hepsini goriir ve 0yle idare eder ki kadin riizgara
maruz hasta bir yaprak gibi titreyerek onun miinkadi, esiri olur; (onu) sevdigini, onun i¢in
oldigiinii itiraf eder. Fakat hakikaten pak olan her kadimn gibi “aldatma’nin aziyla ¢cogunda
hi¢ fark olmadigina inanan Héléne i¢in bu hareketlerin ne kadar fena oldugu malumdur, bu
sebeple (arzularina) mukavemet eder; lakin Armand’in gozlerinde gordiigii bir ifade-i elem
her seyi bitirir, bitab-1 mukavemet “Ah muztarip olma, senin icin mahvolsam da zarar
yok...” diye haykirmak ister, “seni sevmediler, bedbaht ettiler, (6yle mi) iste ben sevecegim,
(ben) mesut edecegim, ah seni mesut edebilsem!” diye sizlayan nazarlarla bakar. Fakat
Héléne bunu sarahaten s6ylemedigi, Armand da sevdiginin son ve kat’i delil-i muhabbetine
nail olmadik¢a sdyledigine inanmadig1 i¢in geng kadin pek muztarip olur. Onu asil miiteessir
eden sey Armand’in kendi askina, bu c¢oklugu altinda ezildigi, mahvoldugu askina
inanmasidir; biitiin saadetleri saadetini, onu askina inandirabilmekte goriir.® Ah, serbest
olsa, zevciyle ¢cocugu olmasa da gidip ona dese ki: “Bak iste seninim...” ve “Goriiyor
musun, senin oldugum i¢in mesudum;,—magrurum:;—seni—mesut—gérmek—icin 6lmeye razi
olurum!” fakat ne ¢are, kendi hayatma malik degil, bir zevci var, bir gocugu var. (Iste bunun
i¢cin) onun asil emeli pak bir rabita-i asikanedir; bu emeli terk edememekle beraber katiyyen
de biliyor ki denilebilirki*® bu miimkiin degildir, bir giin her seyi Armand igin feda edecektir,
onun nazarmdan o hiiziin ve melali mahvetmek icin her seye razi olacaktir; fakat iste bir
tiirlii muktedir olamiyor... Biitiin bu hummalarin arasinda bir gece Armand’in gosterdigi
hainane siipheler, adem-i itimadlar o kadar ac1 kaks** gelir ki kadin “Peki, Armand, mahzun
olma, ne istersen raziyim!” der...

Bu s6z, kalbinin son tabakalarma kadar inen bir kadinin derin bir sesle sdyledigi bu
soz, Armand’1 miiteessir edecegine miitehayyir eder; Héléne’ nin kadinn tetkik edecek
kudreti olsayd1 Armand’in gozlerinde umdugu mesudiyetin yerine miitecessis, muhakkar bir
nazar-1 barid gorerek ne kadar muztarip olurdu. Bizim i¢in her seyi feda eden bir kadinin
biitiin kabahatlerini en evvel affedecek adam biz olmaliyiz; onun bize verdigi saadet bunu
miitekeffildir. Fakat Armand i¢in sade bir arzu-y1 cismani vardir, arzu-y1 cismani kuvve-i
tahliliyemizi iptal edemez. Bunun i¢in kadin “Bari mesut olacak misin?” diye sordugu zaman
o bir mudhike oynar gibi hissetmeyerek “Nasil sual? Elbette.” diye kadinin giizelliklerini
tadad etmeye baslar... Ah, muasakada hissimizi, fikrimizi oldugu gibi s6yleyemedigimiz,
bunlar1 tagyir ve tebeddiilityle gizlemeye mecbur kaldigimiz zaman, yani arada gizli, hesaplh
bir sey bulundugu zaman emin olabiliriz ki yaptigimiz muasaka degil mudhikedir.

3% Tefrikada “biitiin saadetleri, onu bir aska inandirabilmekte goriir” seklindedir.

36 Metnin esas alinan ikinci varyantinda yer alan ve aynmi baglagla iki farkli sdzciigiin yan yana gelmesinden
otiirti timceyi bozan bu s6zciik ve baglag tarafimizdan ¢ikarilmastir.

37 Metnin esas alman ikinci varyantinda yer alan ve tiimcenin anlammi bozan bu sdzciik tarafimizdan
cikarilmustir.
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Armand da, gen¢ kadin zevcinden baska bir adamdan ilk defa gordiigii bu nevazisler altinda
heyecandan ezilmis, yar1 6lmiis gibi dururken baska seyler diisiiniir, mest ve mesut olacagina
onun hareketlerini tecessiis eder. Mesela kadin burada, bu salonda kabul edemeyecegini
soyledigi zaman delikanli kendi evini teklif eder; kadin Hélene (oraya) baska kadmlarin da
gelmis olmasi ihtimalini diigiinerek burast orasini da reddedince Armand dostlarindan
birinin evini teklif eder; Héléne o dosta isin agilacagi zamani goziiniin 6niine getirerek ikisini
de goriir gibi olur. Kendi nazarinda o kadar ulvi ve mukaddes olan askini bu dost kim bilir
nasil telakki edecek diye diisiiniir, yine reddeder. Armand kendisi gibi kadinin da bu
muagsaka oyunlarini ilk defa oynadigina inanmadigindan mahza kadmi tetkik igin,
tecriibelerinin derecesini anlamak i¢in bu tekliflerde bulunur: Kadinin kendi evinde kabul
etmemesini yabanci yerde daha mahzuz olmak emeline atfeder, evine gelmemesini eser-i
ihtiyat olarak telakki eder, dostunun dairesini reddedince “Bir mahrem bulmamizdan
korkuyor” der ve kadini hicabindan mahveden bu miizakerede devam etmekte beis
gormeyerek “Ya kiiciik bir daire tefris etsem...” diye sorar; Hélene’in arzu-yi1 kalbisi bu
oldugu halde yine basini sallar, bu daireye gizli gizli gelip gitmek, komsularin, kapicilarin
nazar-1 istibahi 6niinden gecmek, gidip gelisi merak edilen pegeli kadinlardan biri olmak...
“Hayir Armand, su-i zan etme, beni anla; dyle bir yerde senin olmak isterim ki sonra hicbir
emare kalmasin. Goriiyor musun, benim i¢in tefris edecegin bu dairen sayet beni sevmekten
vazgegersen ne olur? Bak, simdi bile bunu diisiinmeye tahammiil edemiyorum. Armand,
beni haksiz yere mahkim etme, beni anla...” diye yalvarir; kadin Armand’m tabiatini, bu
kuvve-i hayaliye ile kalbin kdmilen ayrilmis oldugu tabiat1 iyi bilmemekle beraber
nazarindan hareketlerinin su-i tefsire ugramadigini anlar gibi olur; adem-1 itimadin bir siirat-
1 maraziye ile zuhur ettigini (gorerek) merak eder, (o giine kadar) kendinin askindan siiphe
ettigini bilmekle beraber (bu siiphenin) muvafakattan muvafakatinden sonra yine, hala
payidar kalis1 onu harap eder...

Ertesi gilin i¢in vaad-i miilakat alarak dostunun evinden ¢ikan Armand kendinin yine mahtf
bir surette meliil ve me’yus oldugunu goriince bunu evvelda Héléne’i kocasindan
kiskandiga atfeder fakat maziyi diisiiniir, biitiin mektep hayatini, mektepten ¢iktiktan sonra
Alfred’le bulustugu zamanlar1 hatirlar, dostlarindan biri kendisine (o Varades ismindeki)
zabitin hikayesini anlatmis, fakat bittabi hakikat-i hali bilmediginden sadece bu zabitin bir
zaman Héléne’in hanesine devami mucib-i kiyl # kal oldugunu sdylemistir; Armand,
Hélene’i gormeden evvel onu tecarib-i dsikdnesinde yorulan ciistiictikaran-1 tecessiisten
addettigi i¢in ilk tesadiiflerinde kadmnin tecriibesiz gibi goriinmesini ilk rast geldigi Parisli
kendisi olmasmdan miitevellit addeder, sonra Alfred’le birka¢ miisahabede bahis tahakkuk
ettiginden Héléne’in kendine teslim olmaktaki imtinalarini sirf suhluguna hamlederek
muhasaray1 sikar ve nihayet iste muzafferiyet meshud olur; onun fikrince bu muvaffakiyet-
1 agikane dizisinde digerlerinden daha giizel, daha arzu olunur bir galibiyet olacak... E, o
halde ni¢in me’yus oluyor? Bu, dostuna ettigi fenaliga azab-1 vicdaniyesi mi?
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Dostu mu? Fakat Alfred gercekten dostu mudur? Vakia, bu aralarinda bagkalarinca da boyle
olmak iizere mukarrerdir; fakat bir dost sizi tantyan, sizin de kendisini tanidiginiz, kalbini
size gosteren, kendi de sizin kalbinizi gdéren adamdir. Armand yeislerinden,
meserretlerinden, melallerinden bu hesap makinesi Alfred’e bir sey anlatabilir mi? Hi¢ onun
da gelip kendisine bu yolda tevdi-i mahremiyet ettigi vaki olmus mudur? Hem de ne iyi
olmus da bu vaki olmamuis; zira hayat1 devam ettirilmis bir mektep diye telakki eden bu
sakirdin fikirleri kim bilir ne kadar budalaca seylerdir. Mektep arkadasi demek o levs ocagi
arkadas1 demek degil mi? O kiirek refikine ni¢in bu kadar hiirmet etsin? Hayir, sebep melali
vicdan azabi da degildir; bu mahvolmaz melali, bu ¢ok kere gelip kalbinin hasta noktalarmni
1siran mahveden melali o pekiyi biliyor. Biisbiitiin serbest kalarak tecarib-1 asikane dlemine
daldig1 zamandan beri muzlim bir ihtizar-1 ruhtan baska ne duymus? Kendini en ¢gok mesut
etmis lazim gelen kadinlarin yaninda hissiz, barid kalmamis m1? Bunu 6nceleri cismani bir
iirkeklige, ihsas edebildigi ihtisasata gayr-i layik olmak azabina, safvet arzusu hastaliklarina
atfederdi; fakat simdi anliyor ki bunun sevemeyecegini bitmekten, kat’i olarak bilmekten
baska bir sebebi yoktur. Kendi kendine soruyor: “Hélene’1 seviyor muyum?”. Diisiiniiyor,
nefsini yokluyor, sevmedigini, yalniz giizel oldugu i¢in arzu ettigini anlyor; cani sikildigi
icin miilazemette bulunmus, imtina gérdigl icin merak edip istline diismiis... Hodgamlik
ve sehvet; iste bu kadar... Su halde niye 1yi? Niein digerlerine benzeyecek bir sergiizest daha
(nigin)?

Hayatta agktan baska bu sefil mevcudiyetimizi bir miiddet olsun unutturacak, onun meraret
ve ducreti derecesinde zevk verecek bir sey olmadigi halde en kiymetli bir muvaffakiyet-i
asikaneyi “Niye iyi?”” nevha-i nevmidiyle telakki etmek kadar elim ne vardir? Mevcudiyet-i
beseriye kamilen heyecandan ibaret iken higbir heyecan duymayacak kadar yiibtiset-i kalp
ne miithis mahrumiyettir!

Armand’n biitlin ugragsmasina sebep “belki bu baska tiirlii olur, belki severim” timidi oldugu
halde kadinin son ah-1 teslimiyetine kars1 yine ayn1 biirudet-i tahlil, yine ayni yiibset-i ruh,
yine o sefalet-i dertin ile kaldig1 i¢indir ki (bugiin hald) me’yustur; der ki: “Oyle ise onun
hayatma nigin girdim? Iste on iki ay evvel beni tanimiyordu bile... Ne kadar rahatt...
Namuslu bir adam gibi hareket edebilmek igin yine vakit var”. O zaman —bir kere daha
yaptig1 gibi- aralarmda “gayr-i kabil-i tamir” bir hal vuku bulmadan evvel feragat etmek
niyetine diiser ve yazmak isterken aklina Varades gelir, ma’hid zabit; o vakit kendi kendine
der ki: “Safdertin cocuk! (Mademki) ben olmasam bir baskasi olacak. Bir ¢apkina rast gelmis
bir zevk kadini; ne iyi i” ve giiler; hemen aklina evvelce ayni fikirle feragat ettigi bir
kadindan goérmiis oldugu tezyif gelir ve boyle ertesi giin kararlastirilan saatte kararlastirilan
yerde bulunup da biraz intizardan sonra kapmin ¢alindigini isiterek agtig1 zaman karsisinda
Hélene’i goriince memnun edileceginden artik emin oldugu arzunun sevkiyle biraz kendini
unutur. Héléne sahihen pak olan kadinlarin boyle zamanlarda dugar olacaklar: halecan-1
mahmumane ile sabahlara kadar uyumamus; en siddetli yeislerden en yliksek bahtiyarliklara,
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en aci vicdan azaplarindan en ulvi fedakarliklara gecmis; askin, sevilen adami mesut
etmekten tahassiil eden saadetin ne oldugunu anlamis; bir mev’ud-1 visale, ilk mev’ud-1
visale gelen bir kadin gibi ra’sedar-1 yeis ve heyecan, sikeste-i mesti-i amal kalmis; yar1 61,
bir bagka sey olmus, bir baska hal almis, bir bagka kadin olmus, seven ve sevilen bir kadin
(olmus)...

Armand onu elinden tutup odaya c¢ekerek pegesini agip sapkasini, eldivenlerini aldiktan
sonra ocagin yanindaki koltuga oturtarak dizlerinin dibine ¢okiip mecnunine sikarak
tesekkiir ederken kadmin su ¢ektigi cansiiz elemleri gizlemek icin cebri bir siikiitla bakan
gozlerine dikkat ederek: “Ha, der, halinden belli ki bu ilk miilakat1 degil. Benim i¢in bir
hevesi var, istifade edelim; lakin ni¢in her kadinda her agigini ilk as181 kendisi gibi olduguna
inandirmak cinneti vardir?”. Dudaklariyla saglarinin kivrimlarint dagitir; kadin gayr-i
ihtiyari hareketleriyle bunlar1 diizeltirken “Korkma, der, ben her sey1 diisiindiim”. Ve yatak
odasidan gecirip bir tuvalet odasma gotiiriir: “Burada saglarini tekrar yaparsm”. Héléne
kizarir “Oh, beni utandirtyorsunuz” diye mirildanir. Tekrar yatak odasma gelirler. Orada
(kadinin) ceketinden bir cep taragi diiser. Héléne nereye gitse bu taragi beraber tagimak
mutadi oldugu halde Armand: “Unutmamus, der, bera-yi ihtiyat”. Ve Hélene burada ilk defa
hissettigi heyecan-1 sedid ile sikeste ve bitap (olarak) “Mesut musun?” diye sordugu zaman
Armand “Pek ¢ok!” cevabini verdigi halde kadinin gelisinden ta bu sualin vukuuna kadar
dikkat ettigi biitlin ufak tefek halleri diislinerek onun nasil bir oyuncu olmasi lazim geldigini
tasavvur eder. Artik katiyen emindir ki bu kadmin ilk asi1g1 kendisi degildir. Bunu anlamak
bir biiyiik muvaffakiyetmis gibi biitiin dehasini o cihete sarf eder. Eger kadin muvaffakiyet
gostermeseydi riyakar diyecegini diisiinmez de bdyle hafif davranigini biitiin biitiin
ahlaksizligma atfeder. Héléne saadetinden askindan, onun oldugu icin ne kadar mesut
oldugundan bahsederken o kendi kendine “Ne gariptir ki hi¢cbir kadin insaf edip de ‘ben bir
fenalik yapiyorum, yalan sdyliiyorum, zevcime hiyanet ediyorum, bu beni eglendiriyorsa da
yine bir fenaliktir’ demiyor, garip, garip!” diye sakitane dinler...

Sahihen Samimiyetle seven bir kalp i¢in ilk miildkati takip eden giinler kadar latif ve cansliz
hi¢bir sey olamaz; tekrar yalniz bulusuncaya kadar herkesin arasinda resmi goriismek, (gizli
gizli) mektup yazmak, hep yalniz kalarak sade onu, ona ait seyleri binlerce defa diisiinmek,
daha mesut olmak i¢in ona feda-y1 can arzulariyla ugrasmak... Héléne, fazla olarak, cidden
namuslu bir kadin safiyetiyle yalniz bir kisinin olmak merakina o kadar maglup olur,
Armand’in hakkmi o kadar dikkatle muhafaza eder ki zevcini her tiirlii miisaade-i
hususiyesinden mahrum birakir, hatta ufak tefek bahanelerle gosterdigi miimanaatlarin daha
ziyade devam edemeyecegini anlayarak hekime miiracaatla tibbi bir sebep icat eder; o zaman
daha emin olarak sevdiginden, sevildiginden son derece mesut ve sermest bir hayat baslar;
bu bir hayat olmaktan ziyade bir riiya-y1 bahtiyaridir. Kadin saadetinden o kadar emindir ki
Armand’m, bu derece irtibat1 goriip “Heves devam ediyor, Allah verse de ¢ok stirmeseydi”
diyen Armand’in bazi ufak ihtiyatlarini, igmizazlarmni bile goriip diisinemeyerek o ne yapsa,
ne soylese kendisini mesut eder. Armand muasakasida bazen dyle bir inbisat goriir ki “Ne
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oluyorsun?” demeye mecbur olur. Fakat bir giin kadin: “Ah senden bir cocugum olsaydi...”
deyince delikanli birden: “Ben bunu temenni etmem, zira bir bagkasina baba derdi!” cevabini
verir. O zaman kadin haykirarak: “Yok, ni¢in?”” der “Seninle kagar giderdim... Mademki hig
onun olmuyorum, artik Alfred beni nasil tutar?”. Armand kendi kendine giilerek “Iste bu da
o iddiada... Hepsi iddia ederler ki sizin olduktan sonra kocalarini terk ediyorlar” ve gayr-i
ihtiyari —vaktiyle Héléne’i o kadar muztarip eden- o soguk siipheli tebessiimle giiliimser; o
zamandan beri bu Hélene’nin gordiigl ilk adem-1 itimat alametidir; haykirir: “Nasil, nasil,
bana inanmiyor musun? Yemin ederim ki senin oldugum giinden beri Alfred’in
zeveeliginden ¢iktim.”. Oteki sadece: “Canmm, ben kiskang degilim, biliyorum ki
seviyorsun!” der; kadinin maksad1 bu degildir, o ister ki kiskan¢ olmadig: i¢in degil, yalniz
kendinin olduguna inandig1 icin kiskanmasin. Bu isrardan sikilan Armand: “Peki, nasil
istersen Oyle sOylerim...” der ve ilk ceriha bununla agilir: “Bana inanmiyor, bana

'79

1nanm1yor

Hélene, o kadar me’yus olur ki giinlerce aglar, simdi ona bir agahlik gelir, etrafina ayik gozle
bakar, kendi askiyla Armand’m aski arasindaki farki goriir. “Beni boyle bir harekette
bulunmaya kadir gormedi, 6yle mi? Demek beni sevmiyor” diye sizlar; 6teden Armand:
“Yalan sOyliiyorsa da bana hos goriinmek i¢in sdyliiyor, ben de haksizlik ediyorum a, nigin
onu muztarip etmeli?” yolunda muhakemeler eder. Fakat baska bir giin yine —bir anda iKi
as1g1 oldugunu Ogrenen bir zevcin kovdugu bir zevceden bahsedilirken— delikanli:
“Baskalar1 birden almazlar da sira ile alirlar, aradaki fark bundan ibarettir.” der; Héléne “Her
kadin boyle degildir!” demek isteyince “Ben de onlara fena demiyorum (y)a, onlar zayif

erkekler(e kendilerini sevdiklerine inandiriyorlar). yalanet—Ne-yapsmlar? Bircokerkekler
kendilerini-sevdiklerine-inandirryorlar: Onlar da onda bir inaniyorlar, aldaniyorlar. Nihayet,

yekiin béyle doluyor.” Cevabini verir; o vakit Héléne’in diline bir sual gelir: “Ya ben?” Fakat
cesaret edemez; sevdiginin tabiatindaki kendine mechul olan seyleri goriir gibi olur, kadinlar
hakkinda boyle fikirleri olan bir erkekle miinasebetini diisiindiikge vaktiyle anlamadigi
bir¢cok dekayik(1), biitiin tafsilat1 gormeye bazi inbisatlarina kars1 gosterdigi tavr-1 telakkiyi
anlamaya baglar, bircok halleri tahattur eder, goriir ki Armand kendine inanmiyor. Kendini
cidden sevmedigi halde “Benim ol” demeyecegine emin oldugu, o kadar namuslu bildigi
Armand i¢in kalbinde uyanan bu siiphe pek elimdir; “Bir kadin onun kalbini harap etmis!”
diye aglar; bu sefer yiireginde Armand’a bir merhamet, o kadina bir gayz hasil olur,
tahammiilstiz bir kiskancglik gelir, “Benim yanimda o kadar mesut olmuyor” (ve) “Onu mesut
edemiyorum.” demeye baslar ve bir kere bu his hasil olunca hayat1 sirf iskenceden ibaret
kalir. Artik hareketlerinden, sozlerinden korkar; bir suretle ona fena gdriinmeyeyim diye
yapacagim sasirir. O kadar silipheleriyle beraber Armand’in, yalniz bulunduklari zaman,
gosterdigi ayni irtibat, ayn1 hararet evvelki irtibatlarinda, o kendini mesut eden irtibatlarin,
hararetlerin de sirf “arzu”dan neg’et ettigini anlatir. Yine bir giin delikanli s6z arasinda:
“Beni sikan sey yalan sdylediginizi gdrmektir.” deyince kadm, yaninda her seyi kendine
kiilliyen meg¢hul, kendini daima yalan sdyler tanimig bir adam goriir ve o kadar emniyetle
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sevdigi bir adami boyle kdmilen yabanci gorerek, uyurken bir naasa baglanip uyaninca
kendini bu miithis arkadasla zincirler i¢inde merbut géren bir mahkim gibi olur; dort ayda,
harici higbir sebep yokken, dort bes kelime ile en ulvi saadetten en muzlim bir sefalete inmis
bulunur.

Ah eger sahih ise, eger Armand gergekten kendini sevmiyorsa! Ne yapacak? yarabbi-ne
yapaeak? O zaman kendini bir siyah ugurumda, sersem, sefil, mecruh, bir ugurumun baginda
goriir. Simdiye kadar hep onunla, onun i¢in yasamistir, bagka tiirlii yasamasi artik miimkiin
degildir... Ne yapmali Allahim?

Ote taraftan zevci bir zamandan beri tahakkuk eden felaketinden o kadar muztariptir.
Etrafinda gecen hallerden siiphelenerek dyle tetkikatta bulunmustur ki ailesinin hayatinda
acilan cerihay1 kesfetmistir. Ne yapacagimni bilemeyerek gider, Armand’1 bulur; felaketinden
ona sikayet eder. Kemal-i safvet ve uluvv-ikalp ile: “Sen benim dostumsun, der; bunun i¢in
bugiin sana geldim. Armand, ben pek bedbahtim; zevcem pek muztarip, pek me’yus. Bana
yalan sdyleme, sen onun mahremisin, eger birini seviyorsa, bana hakikati sdyle. Eger beni
sevmiyorsa iste yemin ediyorum, ben kalkip giderim, tek o mesut olsun da... Ben oglumu
alirim, o benimle mesut olamadiysa ne yapalim? Armand bana yemin et ki siz birbirinizi
sevmiyorsunuz!”

Armand, bu biiylik 1ztiraba karsi mecbur olarak, ne Héléne’le aralarinda sade bir dostluktan
baska bir sey cereyan etmedigini namusu iizerine temin ederken kendi kendine: “Bak, bir
kadin bir erkege ne algakliklar (irtikdb) ettiriyor” diye diisiiniir. Alfred’in heyecan-1
mezbuhanesi karsisinda soguk kalbl o kadar merhamete gelir ki buna sebep oldugu icin
Héleéne’den nefret eder. Fakat Hélene’in aski gibi biliyiik, namiitenahi, fedakar bir agkin
yaninda miinasebat ve tesisat-1 i¢ctimaiyenin ne ehemmiyeti, ne hiikkmii olur? Bunu
anlayamayan Armand kendine bu derece barid olan su muasakayi artik bitirmek emeline
diiserse de arzusunu kadina alenen sdylemek olamayacagindan “Zevcin siiphe ediyor, bunun
icin muvakkaten...” diye anlatmak ister. Halbuki o zamana kadar fikren adi buldugu
Alfred’in bu hususta kendisinden kendisine ulvi goriinmesine gayret-i izzet-i nefsi tahammiil
edemez, bu adamin uluvv-i cenabr altinda ezilmek agir gelir; oyunda fena roliin kendisine
kalmasini istemez. Armand’da yiibiset-i ruh esasi degil arizidir, sebebi sudur ki “heyecan
kalbe vasil olmadan evvel dimagidan gecer”. Kurbani oldugu akamet-i ask ise muasakat-1
dimagiyede sOyle veya boyle hissetmek i¢in sebep aramak halet-i hususiyesinden
miinbaistir. Bunun i¢in Alfred’i bila-vesvese aldatmigken, dostlugu boyle bila-tefekkiir
rahnedar etmisken Alfred’in bu 1ztirabi1 6niinde fevkalade miiteessir olur, ¢linkii ondan
Hélene’in ask1 gibi siiphe etmez.

Armand yaptig1 isin ehemmiyetini ilk defa olarak goriir ve biitlin bunlara Héléne’i sebep
tutarak bircok muhékemat-1 hodgamane ile kadin hakkinda bir su-i fikir hasil eder, en adi
hareketlerine hep yanlis manalar vererek onu nazarindan kamilen distiriir. Hem Alfred
verdigi teminata inanmadiysa, gizlice takip ederse onun huzurunda sonra yalanci ¢ikmak o
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kadar adi bir haldir ki bunu hatta tasavvura tahammiil edemez. (o halde, bu giicliikten baska
bir de yik altinda kalacak): Kadmni zevci birakacak, bdylece sevmedigi ve kendini
sevmedigini de bildigi bir kadin basmna kalacak; halbuki eger simdi ayrilirlarsa bir iki hafta
sonra her sey unutulup gider.

Bu karar1 kesb-i kat’iyyet edince son miilakat i¢in Hélene’le goriistiigli zaman Alfred’in
stiphesinden bahsederek meseleyi izah eder. Kadin “Acaba ne cevap verdi? Askimizi nasil
miidafaa etti?” diye merakla beklerken Armand “Eger bu oyunun icinde yalniz ben
olsaydim... Bilirsiniz ki o kadar muhalasata kars1 hilekarliga tenezziil etmezdim... Fakat
asil mesele sizsiniz; binaenaleyh yemin ettim ki aramizda rabita-i dostaneden baska bir sey
yoktur.” der. Hélene, icap etse, kendisine askinin derecesini gostermek i¢in her tehlikeleri
goziine alarak zevcine: “Evet, seviyorum, onu seviyorum!” diyecek kadar nefsinde kuvvet
gordiigii gibi Armand’in da son noktada bu derece kuvvet gosterecek kadar kendini sevip
sevmedigini diislinlirken 6teki onun i¢in éyle yalan yere namusuna yemin ettigini tahattur
ederek kizar. Armand devam eder: “Fakat Alfred simdilik kesb-i siikin ettiyse de ileride
stiphesinin uyanmak ihtimali oldugundan miinasebetimiz kesb-1 miiskilat edecek... Onun
i¢in...”

Ah, insan boyle zamanlarda s6z bulmak icin ne kadar giicliik ¢eker, buldugu sozler nasil
agzindan dokiiliir, ciimleler nasil karisir ve o darbe altinda ezilecek olan zavalli (mahlik)
daha son s6z soylenmeden her seyi nasil mes’um bir kesf ile anlar!

Héléne, en ince anatina vakif oldugu bu sesin bdyle hain siikGinetlerle, gaddar
heyecansizliklarla sdylenilisi karsisinda ezilmis, yar1 6lmiis, siikit ediyor; giiya her seyi
kendisi i¢in yapmak fedakarligma razi oluyormus gibi kendisini ileri siirerek ayrilmak
maksadini izhar eden, “birkag¢ ay zaruri goriisemeyecegiz, ben kalkar bir miiddet buradan
giderim...” diye sOylenen (bu adama bakiyor), fakat Héléne hi¢ onu dinlemiyor... fakat
Ciinkii Héléne tehlikeyi diisiinmiiyor, © tehlikeden korkmuyor; tehlikenin ona ne yapmak
ihtimali var? O agkindan korkuyor, sevilmemekten korkuyor, onun nazarinda yalniz bir
felaket varsa o da Armand’1 artik gormemektir... Bunun i¢in erkek orada, hissiz hissiz,
birkac aylik, belki ebedi bir miifarakattan zaruri gibi, sade bir seyden bahsederken kadin,
simdiden yalniz kalmis gibi bir metrukiyet hissederek inliyor: “Ya ben ber sensiz ne
olacagim?”

Ah sizi sevmedigi i¢in sizsiz kalmasi higbir teessiiriinii mucip olmayan kalplere i¢inizi yakan
elemleri (anlatmak ne giictiir!) nast#;—nastlanlatmah? BoOyle kat’l zamanlarda goziiniin
oniinde Sliirken, hayir, 6liimden fena bir halde ezilirken, inlerken hala muhafaza-i siiklin
eden muagika kars1 ne yapilir? O zamana kadar belki son cevabi alirim diye korkuyordunuz,
fakat artik korkmazsiniz; hakikati, sade onu anlamak tesliyet-bahs olacakmis gibi yalniz o
cihete hasr-1 nazar edersiniz, bu bir halet-i ihtizara, nefes-i va-pesine o kadar miisabihtir ki
bizzat odur denilebilir. Bunun i¢in Héléne de: “Ya ben size bagka bir sey teklif etsem, der,
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zeveim kiskantyor muymus, varsin kiskansin; selametim tehlikede miymis, varsin olsun; su
halde beni de beraber gétiir, her seyi kaybedeyim, tek seni kagirmayayim...”

Armand bu anda bile soguk muhakemelere imkan bularak birtakim esbab serdine kalkiginca
Héléne haykirarak: “Ah nigin sdylemiyorsunuz, artik beni sevmediginizi nigin
soylemiyorsunuz?” der. Armand kizar, sikilir, ne sdyleyecegini sasirir, nihayet itiraf eder:
“Evet, bu miifarakat1 yalniz sizin selametiniz i¢in degil kendi selametim i¢in de istiyorum,
bugiin aramizda namuslu bir adamin asamayacagi bir mania var; bu benim verdigim
yemindir. Alfred bana geldigi zaman yalnmz kiskanghigmdan bahsetti. Oyle bir hiirmet
gosterdi ki size tarif edemem... Benden sliphe ediyordu, geldi kalbini bana agt1. Bu kalpte
bir kiictikliik bir meraret yok... Bilakis dogruluk, bir samimiyet-i dostane mevcut... Hayir
Hélene ben bu adami aldatamam, sonra kendimi ¢ok muhakkar gériiriim...”.

Kadin “E, ya ben?” diye haykirir... Evet, ya o, onun namusu, onun da kalbi vardi, onun da
yemini vardi ve biitlin bunlar1 senin i¢in, senin ibram ve 1srar-1 asikanene maglup olarak,
seni mesut etmek nazarindaki cevf i melali siirQr ile meml gérmek icin ayak altma aldig:
zaman senin i¢in namussuzluk denilen bu uguruma hi¢ diisinmeden adimlarini, hayatini
sevk ettigi zaman... Evet, alcak, ya o, ya bu kadin, senin i¢cin her levse girmekten
¢ekinmeyen bu kadin... Ah erkekler erkekler, itiraf edelim ki biz hicbir zaman kadmnlar
kadar, onlar gibi sevemeyecegiz, higbir zaman askimiz onlarin gibi hodgamliktan (muarraa)
beri olmayacak! Lakin goriiyor muyuz ki kabahat her vakit sikayet edildigi gibi, yalniz
kadinlarda degil erkeklerde de var! Daha dogrusu kabahat ne erkekte ne kadinda; kabahat
sevmekte, askta, askin kendisinde. Bizi en ¢ok sevenlere karsi lakayd bulunmamizi icap eden
0 kanun-1 elim-i sevdada. E, o halde ne yapmali?

Armand kizarak: “Lakin meseleyi ni¢in bu kadar uzatmali? Biz tecriibe sahibi adamlariz,
boyle seylere ne lizum var? Sanki ben sizin hayatmizi bilmiyor muyum?” diye biitiin
bildiklerini, (vaktiyle onun hakkinda) duyduklarini miintekimane bir siddetle Héléne nin
yiiziine vurur; kadin bu son tahkirin 6niinde: “Nasil, nasil? (Sen) bunu isittin ve inandin dyle
mi? Sormadin, tahkik etmedin... Peki mademki inandin, bana ni¢in sdylemedin?”” diye feryat
eder. Demek, isittiklerine inandig1 halde, Héléne nin ilk 4181 kendi olmadigini bildigi halde
de ona “Benim ol!” dedi ve miinasebette devam etti; hem nasil inanir? Demek sevmiyor
(idi!), o halde bir kadmnm biitiin kalbini alip kendi kalbini vermemek bir cinayet degil midir?
Fakat Armand dyle kelbi, dyle barid, 6yle senindir ki kadin o kadar zaman hararet ve ismetle
sevdigi bu adamin bu hodgadmligi, bu hissizligi onlinde donarak, deli gibi ne yapacagini
bilmeyerek ¢ikar. Armand beride intikamdan korkarak “Bereket versin tehlikeli
mektuplarim yok” diye diislinlirken o ezilmis, 6lmiis, inler, “Bana inanmiyor, beni fena
buluyor, asigim varmais...” diye sizlar.

Iki hafta, miitemadiyen diisiindiigii seyi s131n1n kendisini hig, hatta bir dakika bile sevmemis
olmas1 maddesidir. Armand’in biitiin harekatin1 simdi anlar, goriir ki anlatti1, bir mana
vermedigi bir¢ok ahvalin ne kadar manalar1 varmis! Biitiin emelleri, biitiin ulviyetleri, biitlin
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fedakarliklar1 hep bosuna, tahassiis pesinde, rast gelene korse ¢6zen bir kadin diye telakki
edilmek i¢inmis! Héléne bu haksizliga tahammiil edemez; Armand’dan mahrum olmak,
onun tarafindan sevilmemek, biitiin bu azaplara tahammiil i¢in kendinde kuvvet buluyor;
fakat Armand’in kendi agkina inanmamasi onu oldiiriiyor; askini bu adama anlatamamak,
gosterememek onu harap ediyor. “Biz iki tecriibe sahibi idik, siz zannediyor muydunuz ki
ben hayatimiza vakif degilim?”. Ah haksizlik, (fakat) hayir bu(na tahammiil) miimkiin degil;
ona anlatmak, askini gostermek, masumiyetini (ispat etmek) géstermek icin hig, yarabbi(m),
higbir ¢are yok mu? Hi¢ miimkiin degil mi ki gidip ona: “Iste gdriiyorsun ki ben masum
idim, (beni) sen aldattin, cani, cani!” diye haykirsin, onu inandirsin! O zaman en mecnunane
bir intikam, bdyle yeis zamanlarina mahsus vahsi bir intikam aklina gelir ve biitiin ruhunu
zapt eder. Héléne boyle tashih-i na-kabil bir su-i fikir ile tanildigini gordiikge evvelki halinin,
evvelki hiiviyetinin aksi bir hal almaya bir cazibe-i mukavemetsiz ile ¢ekilir. Armand ona
Varades’in metresi mi diyordu? Evet, (gidip) Varades’in metresi olacak; sonra gidecek,
onun karsisinda haykiracak, dyle bir sesle soyleyecek ki artik Armand siiphe etmeyecek:
“Bak goriiyor musun, ben evvelden dyle degildim fakat simdi 6yle oldum ve beni sen boyle
ettin. Anliyor musun, sen, beni sen mahvettin; ben evvelden saf idim, seni seviyordum,
omriimde yalniz seni sevdim ve simdi onun, anliyor musun, o adamim metresiyim... (Ve
bunu) hep sen yaptin!”

Fakat bu humma ile sahihen kendini Varades’in kollar1 arasina attiktan sonra —ah zavalli bir
baskasindan intikam aliyormus gibi- muzafferane tehaliikle Armand’a kosarak onu
sesindeki, halindeki mahmumiyetle epeyce inandirdigi, yiiziine istedigi gibi “Evet, sen
yaptin, beni bu hale sen koydun, sen, sen, sen!” diye haykirdig1 zaman hirs ve tehevviirii son
dereceye ¢ikmisken birden akli basma gelerek hareketinin biitiin hududunu goriir, nagehani
bir aksiilamel ile me’yus olur, (kirilir, diiser); o zaman birden gazapla memli nazarini istila
eden yaslarla Armand’a bakarak oraya ayaginin altma yigilir ve orada boylu boyunca
uzanmis oldugu halde, inlemeye baslar. Armand ayaklarmin altina yatmis inleyen bu kadimin
karsisinda, simdi boyle (bu kadar) maglup diisen b bir mahlika ne kuvvetli, ne gayr-i kabil-
i galebe rabitalarla baglanmis oldugunu goriir. Onu unuttum zannederken farkinda olmadigi
halde kiskanglik (ile) maddi bir merhametle tekrar eski hislerini seylerini bulur, artik bir
daha istirdad edemeyecegim zannettigi hislerini ve diz ¢okiip kadini kaldirmak ister, “Hala
onun musun?”’ diye sOylenerek yalvarir; fakat kadin gayr-i ihtiyari bir hareketle beraber
inleyerek “Ah bitti, artik her sey bitti... Ah bilmezsin Armand, seni ne kadar severdim; seni
ne kadar seviyordum yarabbi! Ah ni¢in yaptim, nigin, ni¢in? Deli gibi oldum... Ah bana
dokunma. .. Kendimden igreniyorum... Ah cellat, cellat, hep senin kabahatin... Buna (sade)
sen sebep oldun! Cevap ver, bana boyle yapmaya ne hakkin vardi? Benim ne kabahatim
vard1? (Ben) sana ne vakit yalan soyledim? Nigin benden siiphe ettin! Ah yok yok, sen iyisin,
sen-iyisin, seni ne kadar seviyorum... Beni affet, sen affet... Ah, bu azap beni 6ldiiriiyor.

"’

Birak beni aglayayim, aglarsam rahatliyorum, birak!



48

Geng kadin boyle aglarken Armand teskinine gayr-i muktedir oldugu bu yeis ve elemin
huzurunda deli gibi dolagarak ne yapacagmni sasirir; asil onu muztarip eden bu mesuliyettir,
bu kadinin mahvina sebep oldugu icin kalben hissettigi mesuliyettir. Simdi artik inantyor,
her seye inaniyor, ne kadar aldandigini goriiyor, fakat mademki bir kere bu “gayr-i kabil-i
tamir” sey oldu, simdi ne yapmali? Bu sual onu o kadar iggal eder, bu mesuliyet onu o kadar
ezer ki duramaz, birkag giin sonra Londra’ya kadar gider; 1akin orada me’mdlii hilafina yine
ondan bagka bir sey diisiinmez ve onu diisiinmek i¢in bir yerlere ¢ikmaz, hep yalniz kalir; bu
kadinin sefaletine sebep olmak onu o kadar derinden harap etmistir. Mademki simdi
Varades’in metresi oldu, artik bu u¢urumda asiklar tabii tevali edecek; insan kendine hiirmet
etmek kuvvet ve adetini kaybederse igfalat ve tahassiisatin tehaclim-i miistevlisine karsi
gelemez! Armand bu miitevali sukutlar1 goziiniin Oniinde goriir gibi olur; bu kadmin
karsisinda eliyle zehirledigi bir mahlikun 6niinde gibi durur; mesmim c¢ehrenin tahlili,
soguk ter, miithis ihtilaglar... Artik bunlar1 nasil men etmeli, bu mahlika asiladig1 zehr-i
levs de iste vazife-i tahribini ifa ediyor. Bunu nasil bir mazeretle yapmist1? Mademki
sevmiyordu, nasil mazur olabilir?

Bir taraftan boyle diisiintirken diger taraftan itiyadi onu bos birakmaz, teessiirilinii tahtie eder;
ta ¢ocuklugunda aldig1 efkar-1 felsefiyeyi ileri siirmek ister, “Hélene’e karsi baska ne
harekette bulunabilirdim? Ne bilirdim ki o hiilya-perver, ¢ilgin fakat samimi bir kadindir?
Her kadin gibi zannettim. Boyle zannettim ve bdyle zannetmege mecbur idim”. Boyle
demekle beraber harekatinin esbabini arayip kendini mazur gostermekle beraber orada bir
azap var ki o nasil olsa payidardir, ne yaparsa yapsin onu oradan (def edemez). kaldiramaz:

Boyle binlerce miilahazalar, tefekkiirler arasinda kah hakiki bir dindar kesilerek, kah eski
tarik-i tefelsiifte kendine bir nokta-i istinat arayarak, fakat ikisinde de rahat edemeyerek,
ikisinde de yerlesemeyerek vakit gecirir. Nihayet sefalet-i beseriyeye acimak en hayirli ¢are-
1 teselli olduguna hilkkmederek acir, Héléne’e uzun uzun acir. Sebep oldugu yeislerinden
baska ona mazisi i¢in bile acir. Gen¢ kadmin uzun uzun anlattigi bu mazide c¢ekdigi
rahatsizliklar1 diisiiniir; meldl sabaveti icin, mazlum sebabi i¢in, bedbaht izdivaci ve sonra...
Ah sonra (bu) sefil aski i¢in acir... Ah ne yapmali, (nasil etmeli de ondan bu acilar ref
etmeli?) O zaman fikrinde yine tereddiitler baslar, sonra tekrar itikad ihtiyaglar1 gelir; nihayet
gidip Hélene’1 gormeyince yasayamayacagini anlar; hatta onu sevmis olmaktan bile korkar,
0 kadar zaman kimseyi sevemeyen bu adam “simdi asik m1 oluyorum?” diye diisiiniir. Fakat
insan sevdigi kadinla bir mesudiyet tasavvur etmez mi? Halbuki simdi Hélene’le nasil bir
mesudiyet tahayyiil edebilir? Onu Paris’ten almak, uzak, uzak kimsenin gelemeyecegi, hatta
bu hatiralarm bile gelip bulamayacagi uzak bir memlekete gotiirmek, orada (elemlerini,
yaralarini) unutturmak ister; fakat mademki sevmiyor, o halde bu 1ztiraplar, bu yeisler ni¢in?
Hicbir seyle mesgul olamamak, daima onu diisiinmek neden? “Ah evvelden bilseydim...”
diye maziye atf-1 tahassiir eder ve Héléne’in bir zaman verdigi seylerin kiymetini simdi
anlayarak: “Bunu o zaman anlasaydim, vaktiyle muhabbetle geldigi zaman simdiki gibi
hissetseydim... Demek sevecektim... Sevecektim!” diye sdylenir; o zaman bu kurbani
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oldugu hodgamlik, bu akim elemler, biitiin bu sefalet-i ruhiye bitecekti; kalbi daha saf olsa,
anlasa, inansa, demek boyle olmayacakti. Simdi inaniyor fakat pek geg... Héléne bir
baskasinin buseleriyle kirlendikten sonra seviyor... Saadeti yanindan gectigini kendine bir
miiddet kiisade kalmis bu kasr-1 piir-ntirun artik ebediyyen kapandigi zaman goriiyor...

Héléne’i artik goriilmeyecek bir 6lii gibi ta’ziz edip nihayet biitiin bu 1ztiraplar Héléne
goriince mahvolacak zanniyla kalkip Paris’e geliyor. Ve Héléne’i zayif, solgun, hastaliktan
yeni kalkmis gorerek “Beni affet!” dedigi zaman gen¢ kadin biiyiik 1ztiraplarin verdigi bir
hilm-i melekane ile “Seni affedecek ne var?” diyor, “Beni bedbaht ettinizse bunda sizin ne
kabahatiniz vard1? Hastalandim, 6lmek istiyordum fakat cocugum i¢in, bir de sizin igin,
vicdanmniz sizi ta’zib etmesin diye. .. Ah, sizi ne kadar diisiindiim ve ne kadar acidim. .. Beni
cok muztarip ettiniz fakat bu 1ztirap beni kurtardi...” O zaman anlatiyor: Muztarip oldugu
zaman muztarip ettiklerini diisiindiigiinii, kendini diisiinerek etrafindakilere ettigi fenaligi
gordiigiinii, icinde yuvarlandig1 namussuzluk epeyce kendine goriinerek mevtin huzurunda
namuslu bir kadin olmaya yemin ettigini soyliiyor.

Demek, Héléne’1 bu mes’um ucurumda muhafaza eden sey his ve merhamettir. Armand’a
sefalet-i ruhiyesi i¢in acimis; zevcine, ettigi haksizlik i¢in, onu mahrum biraktig1 saadetler
icin; cocuguna, validesiz brraktigi icin acimis ve bdylece Oliimden yahut senaatten
kurtulmus, acimakla biitiin mazisini temizlemis. Demek, muhakemat-1 akime-i akliye ile
bulamadig1 esas selameti kendisine sade acimak verebilir! Armand da bunu diisiinerek —su
son seneler Fransiz edebiyatinda pek ¢ok bahsedilen “la religion de la souffrance

humaine”® (fikrini takdir ve acimanimn) esasiin-ne-oldusunu-anhyor—actmanm beseriyet

icin yegane ¢are-i selamet ve tesliyet oldugunu kabul ediyor.
-Tarabya-

Mehmet Rauf

38 Insanlik 1stirabi dini (Vurgu Mehmet Rauf’a ait.).



Karatas, M. (2023). “1924-2000 Yillar1 Kur’an Kurslar1 Talimatname ve Miifredatlarindaki Degisimler Uzerine Bir
Degerlendirme”. Eren Dergisi, Cilt 2 (Say1: 2), https://dergipark.org.tr/tr/pub/eren

Makalenin Tiirdi : Aragtirma Makalesi
Gelig Tarihi :25.12.2022
Kabul Tarihi :25.05.2023

1924-2000 YILLARI KUR’AN KURSLARI TALIMATNAME VE
MUFREDATLARINDAKI DEGISIMLER UZERINE BiR DEGERLENDiRME!

AN EVALUATION ON THE CHANGES IN THE INSTRUCTION AND CURRICULUM OF THE
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Abstract: Qur’an courses, which are agemates with the Republic of Turkey, continue their mission for a long
time from past to current days. In addition to being an institution that maintains the tradition of education with
a history of hundreds of years, such as teaching the Qur’an, it fulfills the duty of common religious education
under a secular state, which increases the importance of Qur’an courses. Differ from formal religious education,
the fact that this is an institution that can reach individuals of different age groups of society and has continuity
is an indication that the Qur’an courses maintain their place in religious education and training. Teaching the
Qur'an, to be memorized the verses necessary for performing prayers and teaching the knowledge of catechism
are the basic features of these courses that have not changed until today. Education was carried out with
instructions and curricula. What the changes in the Republican period Qur’an course instruction and curricula
have undergone from various perspectives constitutes the research problem. The aim of this study is to
comparatively examine the religious understanding and transfer style of the Qur’an courses and their curricula
and regulations. For this, instructions, curricula, legislation were examined. Thus, as an institution of the state,
periodic changes that occur in the Qur’an courses were tried to be determined. From this point of view, it is
not possible to say that the courses have had the same perspective since 1924. The function of teaching the
Qur’an properly, to be memorized the verses necessary for performing prayers and transferring the knowledge
of the catechism remained as basic religious education conceptions that did not change over time. However, it
was concluded that there were changes in subjects such as the weekly hours of the lessons, individual and
social learning outcomes, the image of the prophet that was tried to be created in the minds, the perspective
against different interpretations of the religion of Islam, the desired attitude towards other beliefs. It is thought
that if the changes in the instructions and curricula that shape the education and training process are followed
with more detailed researches, different results can be obtained regarding the change of the Qur’an courses.

Key Words: Religious Education, Non-Formal Religious Education, Instruction, Curriculum, Qur’an Courses.

Oz: Kur’an kurslari, Tiirkiye Cumhuriyeti ile yasit olan ve giiniimiize kadar gelen bir kurum olarak gorevini
uzun siireden beri devam ettirmektedir. Kur’an 6gretimi gibi yiizlerce yillik bir gegmise sahip egitim gelenegini
stirdiiren bir kurum olmasinin yani sira laik bir devlete bagli olarak yaygin din egitimi gorevini yerine getirmesi
Kur’an kurslarinin nemini arttirmaktadir. Orgiin din egitiminden ayr1 olarak toplumun farkl yas gruplarindaki
bireylere ulasabilen ve siireklilik arz eden bir kurum olmasi1 Kur’an kurslarmin din egitim ve dgretimindeki
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yerini korudugunun bir gostergesidir. Kur’an 6gretimi, namaz ibadetinin yerine getirilmesi igin gerekli olan
ayetlerin ezberletilmesi ve ilmihal bilgilerini 6gretme bu kurslarin giiniimiize kadar degismeyen temel
ozelliklerindendir. Egitim talimatname ve miifredatlarla yiiriitiilmiistiir. Cumhuriyet donemi Kur’an kursu
talimatname ve miifredatlarinin ¢esitli agilardan gec¢irdigi degisimlerin neler oldugu arastirmanin problemini
olusturmaktadir. Calismanin amaci kurslarin talimatname ve miifredatlarindaki degisimlerin karsilastirmali
olarak incelenmesidir. Bunun i¢in talimatnameler, miifredatlar ve mevzuat incelenmistir. Bdylece devletin bir
kurumu olarak Kur’an kurslarinda ortaya ¢ikan donemsel degisiklikler tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bu agidan
bakildiginda kurslarin 1924 yilindan giiniimiize kadar ayn1 bakis agisina sahip oldugunu séylemek miimkiin
degildir. Kur’an-1 Kerim’i usuliine uygun 6gretme, namaz ibadetinin yerine getirilmesi i¢in gerekli olan ayetleri
ezberletme ve ilmihal bilgilerini aktarma islevi kurslarin zaman iginde degismeyen temel din egitimi anlayislar
olarak kalmistir. Ancak derslerin haftalik saatleri, bireysel ve toplumsal kazanimlari, zihinlerde olusturulmaya
caligtlan peygamber imgesi, Islam diniyle ilgili farkli yorumlara karsi bakis acisi, diger inanglara kars
gosterilmesi istenen tutum gibi konularda degisiklikler oldugu sonucuna varilmigtir. Daha ayrintili
arastirmalarla egitim &gretim siirecini sekillendiren talimatname ve miifredatlardaki degisiklikler izlenirse
Kur’an kurslarinin degisimine dair daha farkli sonuglara ulasilabilecegi diistintilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Yaygin Din Egitimi, Talimatname, Miifredat, Kur'an Kurslari.

Giris

Kur’an kurslari, Tiirkiye Cumhuriyeti ile yasit olan ve gilinlimiize kadar gelen bir
kurum olarak gorevini uzun siireden beri devam ettirmektedir. Kur’an 6gretimi gibi yiizlerce
yillik bir ge¢mise sahip egitim gelenegini siirdiiren bir kurum olmasinin yani sira laik bir

devlete bagli olarak yaygin din egitimi gdrevini yerine getirmesi Kur’an kurslarimi din
egitimi tarihi i¢inde farklilagtirmaktadir.

Arastirmanin problem climlesi Cumhuriyet donemi Kur’an kursu talimatname ve
miifredatlarin ¢esitli acilardan gecirdigi degisimlerin neler oldugu iizerine kurgulanmaigtir.
Kurslarin talimatname ve miifredatlarindaki degisimlerin karsilagtirmali olarak incelenmesi
temel amag olarak belirlenmis ve bunun i¢in dokiiman incelemesi tercih edilmistir. Caligma
2000 yiliyla siirlandirilmigtir. Bunun nedeni ise bahsi gegen tarihten sonra kurslar i¢in
Ogretim programlarinin hazirlanmis olmasi ve bu donemin arastirmaya dahil edilmesi
halinde makale Olciilerinin digina ¢ikilmasidir. Ayrica 2000 yilindan Once Ogretim
programindan bahsetmek miimkiin degildir. Ilk dénemlerde talimatnameler, 1970’li
yillardan sonra ise miifredatlar egitim 6gretim siirecinin planlanmasini saglamistir. 1975,
1979 ve 1985 yillarindaki miifredatlar ile ilk donemlerde hazirlanan talimatnameler
aragtirmanin sinirlar1 dahilindedir. Ayrica “Yiiziinden Okuyanlar I¢in” ibaresiyle hazirlanan
Kur’an kursu miifredatlart incelenmistir. Diger Kur’an kurslarinin egitim 6gretim siirecini
belirleyen dokiimanlar kapsam disindadir. Konular ele alinirken Kur’an-1 Kerim, itikat,
ibadet, siyer ve ahlak ders basliklar1 kullanilmistir.

Kurslarin tarihte yasadigi degisimlerin bilimsel bir bakis acistyla ortaya konulmasi,
Kur’an kurslarinin hem kendini gelistirmesi hem de gelecege yonelik hedef davranislar
belirlemesi agisindan onemlidir. Kurslarda neler yapildigi veya neden yapildigi Kur’an
kurslarindaki mevcut yapiy1 anlamak ve yasanan siireci analiz etmek anlaminda dogru bir
yaklagimdir.
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1924-1965 Yillar1 Kur’an Kurslar1t Mevzuat, Talimatname ve Miifredatlarinda
Degisimler

3 Mart 1924 tarihi, i¢inde tasidigi pek c¢ok degisiklikle beraber din egitim ve
ogretiminde farkli bir donemin baslamasina neden olmustur. Yaygmn din egitimi
kurumlarindan olan Kur’an kurslarmin ilk yillarinda sadece Kur’an-1 Kerim’i usul ve
kaidelerine uygun Ogretme ve ilmihal bilgilerini aktarma anlayis1 baskin olmustur.
Ulasabildigimiz kaynaklar igerisinde Kur’an kurslarn ile ilgili ilk talimatname 1943
tarihlidir. 1959, 1965 ve 1970 yillarinda hazirlanan 6zel talimatnameler ile egitim-6gretim
stireci devam ettirilmistir. 1975-1979 ve 1985 yillarinda ise Kur’an kurslar1 i¢in miifredatlar
hazirlanmistir. Konuyla ilgili ulasilan mevzuatlar arasinda 1965 yilindaki Diyanet Isleri
Bagkanligi Kurulus ve Gorevleri Hakkinda Kanun, 1980, 1981, 1984, 1986, 1989
yillarindaki Diyanet Isleri Baskanligi Genelgeleri, 1971 ve 1991 yillarindaki Kur’an Kurslar
Y 6netmelikleri ile 1990 yilindaki Kur’an Kurslar1 Y6nergesi mevcuttur.

1942 yilinda Bursa Ulu Cami imami1 Hafiz Harun Soydas’in “...Kur’an §gretiminin
ve abdestin alinig1, namazin kilinis1 gibi basit ilmihal bilgilerinin diginda talebeye bir seyler
ogretmek kesinlikle yasakt1.” (Ocal, 2004: 109) ciimleleri, bahsi gegen yillarda Kur’an
kurslarinda, Kur’an-1 Kerim’in yiiziinden okutulmasi, abdestin alinisi, namazin kilinisi gibi
basit ilmihal bilgileri aktarildigin1 gostermektedir. Anlatilanlardan hareketle Kur’an-1
Kerim’i yiliziinden okumanin yaninda ilmihal merkezli bir anlayisin da kurslardaki egitimin
temelini olusturdugu ifade edilmelidir.

1943 yili 6zel talimati Kur’an kurslar ile ilgili ulasilan ilk yazili belgedir. Tek
sayfadan olusan talimatin birinci maddesinde (DIB, 1943: 1) &greticilerin tayin olma
Olciitleri belirtilerek onlardan namaz ve ibadetlerde Kur’an-1 Kerim’in kendine mahsus
kiraat ve tecvidiyle okunmasinin temini istenmistir. Kur’an ogreticilerinin giizel sedali
olmasi da tercih nedeni olarak gosterilmistir. Burada, Kur’an okuma temelli bir bakis agis1
s0z konusudur. Talimatnamede, itikat ya da siyer dersi ile ilgili herhangi bir ciimleye
rastlanmamaktadir. Kur’an kurslarmin ilk gayesinin Kur’an’in yliziinden okunmasinin
saglanmast oldugu disiliniilmektedir. Namaz ve ibadetlerde Kur’an’in okunmasinin
amaglanmasi ise ibadet merkezli bir din anlayisini1 desteklemektedir.

1959 yilindaki Kur’an Ogretim Kurslar1 Ozel Talimati’'nda dersler, mesai saatleri
icinde giinde bes saati gegmeyecek sekilde belirlenmistir (DIB, 1959: 1). Ders saatlerinin
tespitinin komisyon tarafindan yapilmasi istenmistir. Ogretilecek dersler; “kiraat, tecvit,
Kur’an-1 Kerim’in tamami ya da bir kisim surelerin ezberletilmesi, harflerin tashih ve
mabhrecleri, takrip ve asare 6gretimi, itikadat ve ibadata dair haftada bir defa vaaz, Tirk
harfleri ile okuma yazma 6gretimi” (DIB, 1959: 3) seklinde belirlenmistir. 1959 yilinda
Kur’an okuma merkezli bir anlayisin devam ettigi anlasilmaktadir. Ogretilecek dersler
icinde; kiraat, tecvit, sure ezberi, harflerin tashih ve mahrecleri, takrip ve asare 6gretiminin
genis bir alan isgal etmesi yukaridaki yaklasimi desteklemektedir. Ayrica “itikadat ve
ibadata dair” (DIB, 1959: 4) vaazdan bahsedilmesi 6giit verici bir din anlayisini
gostermektedir. Ayn1 zamanda geleneksel ilmihalci din egitimini benimsetmeye dayali
anlayis da ortaya konulmustur. Vaaz, oldukga eski bir yaygin din egitim ¢esididir. Nasihat
iceren bir 6zellige sahip vaaz lislubunda, geri bildirim almadig1 i¢in bir iletisimin saglandigi
sOylenemez. Ayrica vaazin Ozelligi dolayisiyla sadece anlatim yonteminin kullanilmasi
miimkiindiir. Ancak vaaz1 dinlemeye gelen hedef kitlenin kendi istegiyle orada bulunmasi
mesajin ulagabilmesi acisindan Onemli bir avantajdir. Tiirk harfleriyle okuma yazma
ogretimi ise din egitiminden ziyade halk egitim biinyesinde agilan okuma-yazma kurslarini
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akillara getirmektedir. Okuma yazma Ogretimini, Kur’an kursu &greticilerinin alt1 aydan
fazla olmamak sartiyla yerine getirebilecekleri talimatnamede belirtilmistir (DIB, 1959: 4).
Okuma yazma 6gretiminin nasil yapilacagi ya da ne gibi bir metot takip edileceginin Maarif
miidiir ya da memurlugunca yapilan tavsiyeye gore sekillenecegi ifade edilmistir. Yaygin
egitim arzu edenlerle yliriitiilen bir egitim sekliyken okuma yazma 6grenemeyenler aday
ogrenci sinifina alinmis ve kendilerine belli bir siire sinir1 konulmustur.

1965-2000 Yillar1 Kur’an Kurslart Mevzuat, Talimatname ve Miifredatlarinda
Degisimler

1965 tarihinde yiiriirliige giren 633 sayili “Diyanet Isleri Baskanligi Kurulus ve
Gorevleri Hakkinda Kanun” Bagkanliga farkli bir misyon yiiklemistir. Yaygin din
egitimindeki ahlak alan ile ilgili isleri yiiriitmek Diyanet Isleri Baskanlig1’nin dolayli olarak
Kur’an kurslarinin gorev sinirlari i¢inde kabul edilmistir.

1965 yiliyla ilgili ulastig1 bilgileri aktaran Irfan Baskurt, bu yila kadar Istanbul’da
cok az Kur’an kursu bulundugunu, bunlarin da cami odalarinda egitim verdiklerini
belirtmistir. imam ve miiezzinler tarafindan Kur’an kurslarinda ders verildigi bilgisi yer
almaktadir. Pazartesi baglayan derslerin cumartesi 6gleye kadar devam ettigi, din dersi,
asere, takrip, tecvit, hafizlik gibi alanlarda ders verildigi de ulasilan bilgilerdendir (Bagkurt,
2003: 125). Kurslarin fiziksel sartlarindaki eksikliklerin dile getirilmesinin yani sira
okutulan derslere bakildiginda din dersi disindaki tiim derslerin Kur’an 6gretimine yonelik
oldugu goriilmektedir. Bahsi gegen yillar i¢in ulagilan bilgilerin birbirini destekledigi,
Kur’an-1 Kerim’i yiiziinden okuma ¢aligmalariyla birlikte vaaz tiiriinde dini bilgilerin
aktarildig, nakilci, geleneksel dini yaklagimin devam ettigi anlagiimaktadir.

Diyanet Isleri Baskanligi 1965 yilinda yeniden Kur’an Ogretim Kurslar1 Ozel
Talimat: hazirlamistir (DIB, 1965). Bu talimatnamede kurslar ii¢ devre halindedir. Birinci
devrede Kur’an’in yliziinden okutulmasi, bazi surelerin ezberletilmesi ve tecvidin
ogretilmesi hedef olarak belirlenmisken itikat, ibadet ve ahlak 6gretimi de hedefler arasinda
kabul edilmistir. Ikinci devre, iki y1ldir ve oldukga yogun bir igerige sahiptir. Talimatnamede
Kur’an-1 Kerim’in ezberlettirilmesinden bahsedilmistir ki bu durum ikinci devreye devam
edenlerin hafizlik yapmasinin temel sart oldugunu gostermektedir. itikat, ibadet, ahlak
dersleri disinda Islam ve Tiirk tarihi, hadis, tefsir, Arapga gramer ve Arapga ifadeli metinleri
kendi harfleriyle gretip yazdirmak hedefler arasindadir. Uciincii devre yiiksek dereceli
olarak isimlendirilmis ve dgretim igin iki yillik bir siire belirlenmistir. Ikinci devredeki
derslere ek olarak kiraat-1 agere, takrip ve tayyibe, usul-ii fikih, Islam iilkeleri cografyasi
okutulmasi hedeflenmistir (DIB, 1965: 1-2). 1965 yili talimati, énceki yillardan farkli
ozellikler tagimaktadir. 1943 ve 1959 yili talimatnameleri genel bilgiler veren, kurslardaki
egitim Ogretim faaliyetleri, 0gretici nitelikleri, hedef kitlenin 6zellikleri gibi konularda
ayrintili bilgilere ulasilmasina yardimei olmayan bir nitelige sahipken 1965 yil1 6zel talimati
ayrintili olarak hazirlanmistir. Ahlak 6gretimi ise Kur’an kurslarindaki degisikliklerden
biridir (DIB, 1965: 1). Onceki yillarda ahlak, kurumun ilgi ve yetki alan1 digindaydi. Bahsi
gecen Ozel talimattan giinlimiize kadar ahlak egitimi Kur’an kurslariin gorev sinirlari i¢inde
kabul edilmistir. Kur’an kurslarindaki ahlak anlayisinin normatif bir 6zellige sahip olmasi
ise kurslarin yapismin geregidir (DIB, 1965: 2).
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1965 yilmin 633 sayili Diyanet Isleri Bagkanligi Kurulus ve Gorevleri Hakkinda
Kanunun besinci boliimiiniin 8. maddesinde Olgunlastirma Dairesine bagli miidiirliiklerin
gorevleri ele alinmistir. Bu miidiirliiklerden egitim miidiirliigiiniin goérevleri i¢inde mesleki
Ogretim yapan Kur’an kurslarinin agilis, egitim-6gretim ve denetim islerini Milli Egitim
Bakanlig: ile isbirligi yaparak yiiriitmek de vardir. Dikkat ¢ceken nokta “mesleki 6gretim
yapan” ifadesidir (DIB, 1965: 88). Kur’an kurslarinin uzun bir siire yaygin din egitimi
kurumu olmaktan ziyade meslek egitimi veren, Diyanet Isleri Baskanligi’na eleman
yetistiren bir kurum olma 6zelliginin devam ettigi goriilmektedir. Ustlendigi misyona gore
egitim-0gretim siirecini, igerigini ve sahip oldugu din anlayisini diizenleyen Kur’an kurslari,
belki de sirf bu nedenle yillar boyunca giizel Kur’an okuma ve 6gretme bakis agisinin disina
cok fazla ¢ikamamastir.

1970 yilinda Diyanet Isleri Baskanlig1 yeni bir Kur’an-1 Kerim Kurslar1 Ozel
Talimat1 hazirlamistir. Kurslarin agilabilmesi i¢in 6nceden yapilmasi istenen hazirliklar bu
talimatta yer almaktadir (DIB, 1970: 2). 1959 yili 6zel talimatinda haftalik ders saati
(cumartesi 6gleden Once 2 saat dahil) 22 saat olarak belirlenmisken bu talimatta 26 saate
cikartlmistir. Yiiziinden okuma siiresi olarak bir yil belirlenmis, Kur’an-1 Kerim’in usuliine
uygun Ogretilmesi, namaz surelerinin ezberletilerek 6gretilmesi ve tecvit dgretimi, dnceki
din anlayisinmin devamidir. 1970 yili talimatindaki yeniliklerden biri “Peygamberimizin
ornek ahlaki ve dinimizin ahlak esaslar1 hakkinda toplu bilgiler verilmesi” (DIB, 1970: 5)
cimlesidir. Ahlak egitiminden 1965 yilinda bahsedilmesine ragmen, “Peygamberimizin
ornek ahlaki” climlesi ilk defa bu talimatnamede kullanilmaktadir. Hz. Muhammed’in
ornekligini vurgulayan bir din anlayist kurslar i¢in Onemli bir degisikliktir.
“Peygamberimiz” kelimesi ise normatif bir bakis agisinin habercisidir.

1971 yili Kur’an Kurslar1 Yoénetmeliginin V. boliimiinde 6gretim ikiye ayrilmistir.
[1ki yiiziinden okutmak ve bazi sureleri ezberletmek, ikincisi de hifza calismak seklindedir.
Yiiziinden okumada yapilacak egitim ve Ogretim icin birtakim ilkeler tespit edilmistir:
Bunlardan biri “Peygamberimizin hayati hakkinda tarihi gergeklere uygun olarak 6zli
bilgiler verilmesi”dir. Tarihi gergeklere uygun olmasi ise rivayetler konusunda secici
olunmas1 gerektigi mesajin1 vermektedir. Ayrica yonetmeligin 23. maddesinde de Kur’an
kurslarinda Arap alfabesiyle yazilmis Tirkce ifadeli herhangi bir kitap ya da alfabe
kullanilamayacag: belirtilerek Diyanet Isleri Baskanligi’nin hazirladig1 tek tip alfabe ve
kitaplara yonlendirme yapilmistir (DIiB, 1971: 7).

1981 yilindaki genelgede Kur’an kurslarinda hangi derslerin kag¢ saat okutulacagi
belirlenmistir. 1975 yili miifredatinda haftalik ders saati 24 saat iken; 1981°de bu rakam
haftalik 30 ders saatine ¢ikarilmistir. Anlagildigi kadariyla Kur’an kurslarindaki ders
saatlerinin siirekli bir artis1 s6z konusudur ve bu da din egitiminde ne kadar ¢ok bilgi verilirse
o kadar iyi olacag1 yaklagimini kanitlar niteliktedir. Ders dagilimi ise 21 saat Kur’an-1 Kerim,
3 saat itikat, 3 saat ibadet, 2 saat siyer ve 1 saat ahlak dersi seklindedir. Onceki yillardan
farkl1 olarak Kur’an-1 Kerim dersinin haftalik ders saatinin arttirildig, itikat ve ibadet
derslerinin 2 saatten 3 saate ¢ikarildigi, siyer dersi 2 saat kalirken ahlak dersinin 2 saatten 1
saate indirildigi gériilmektedir (DIB, 1981: 4). Kur’an-1 Kerim dersinin agirhig1, kurslarin
amacl itibariyle devam etmektedir. Itikat ve ibadet derslerinin saat sayilarinin arttirilmas ise
ibadet agirlikli bir din anlayigin1 kanitlarken ahlak derslerinin saatlerinde azalmaya
gidilmistir. Kur’an kurslarinin haftalik ders saat dagilimi zaman zaman degistirilmistir.
Onemli olan nokta ders saatlerinin, konu dagilimlarinin daraltilmas: ya da degistirilmesinin
sebeplerinin ne oldugu veya bu konuda herhangi bir ¢alismanin yapilip yapilmadigidir.
Hedef kitlenin ihtiyaclarina, ¢evrenin degisen sartlarina, kurumun ulagmak istedigi amaca
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gore derslerin iceriginin ya da saatlerinin degismesi dogaldir. Ancak yapilan degisikliklerin
sebepleri gerek miifredatlarda gerekse genelgelerde, 6zel talimatlarda belirtilmedigi i¢in bu
konuda yorum yapmak miimkiin degildir.

16.08.1984 yilinda “Kur’an Kurslar1” baglikli ¢ikarilan genelge ile Kur’an kurslar
yonetmeligi hazirlanana kadar kurslarin egitim 6gretim ve yonetim islerinin diizenlenmesi
amaclanmistir. Genelgede daha 6nceki yillardan farkli olarak basvuru yapan 6grencilerden
saglik raporu istenmeyecegi belirtilmistir. S6z konusu raporun istenmeme nedeni olarak
Milli Egitim Genglik ve Spor Bakanligi’nmin kayit sirasinda saghik raporu isteme
uygulamasindan vazgecilmesi gosterilmektedir. Kiiciik bir ayrint1 gibi goziiken bu durum,
orgiin egitimde yasanan bazi degisikliklerin yaygin egitimi etkileyebildigini akillara
getirmektedir. Ayn1 genelge ile okutulan ders saatlerinin dagilimi 18 saat Kur’an- Kerim, 2
saat itikat, 2 saat ibadet, 2 saat siyer ve ahlak dersi olmak {izere 24 saat olarak belirlenmistir
(DIB, 1984: 5). Islenen derslerin konularinin ders defterine yazilmasi da istenmistir.

Kurslarda okutulacak kitaplarin Baskanligin izni disinda bir yaymevinden olmamasi
konusunda da gorevliler uyarilmistir. Tavsiye edilecek kitap, dergi gibi yayinlarin da bu
siirlar i¢inde olmasi istenmistir. Siyasi partiler, yan kuruluslari, sendikalar gibi ideolojik
propaganda yapmast mimkiin olan kuruluslara izin verilmemesi 1980°li yillarda
vurgulandig1 gibi bu genelgede de yine maddelestirilmistir. Kur’an kurslarinda merkezi bir
bakis agis1 ve kontrolii devam etmektedir. Ayn1 zamanda durumu dini bilgi agisindan
merkezilesmenin kuvvetlenmesi olarak yorumlamak miimkiindiir.

Genelgedeki basliklardan biri de 49. maddeyi iceren Camilerde Kur’an ve Din
Ogretimi ve Egitimidir. “Camilerde Agilacak Kurslar” ismiyle yayinlanan genelgede dile
getirilen Kur’an 0gretimine camilerin ve cami gorevlilerinin dahil edilmesi bahsi gegen
genelgede de devam ediyor goziikkmektedir. Yalniz camilerde devam eden Kur’an ve dini
bilgiler 6gretiminin Kur’an Kurslar1 Y6netmeligi’nin disinda kabul edildigi belirtilmis ve bu
calismanin vaaz ve irsat gibi yaygin din egitiminin bir parcasi oldugu aktarilmigtir.
Bagvuruda bulunan bireylerin Kur’an o6grenmek, abdest, namaz gibi basit ilmihal
bilgilerindeki eksiklerinin tamamlanmasinin istenmesi, ibadet agirlikli bir din anlayis
yaninda ilmihal egitimini de i¢ine alan geleneksel bakis acgisini kanitlar niteliktedir. Yas
siirt olmayan bu ogretim seklinde 6grenim durumuyla ilgili bir belge de istenmeyecegi
ifade edilmigstir. Cami gorevlilerinin giinde ii¢ saate kadar ders verebilecegi bu ¢aligmada
diizenleme miiftiiliikklere birakilmistir. Bagvuru yapan vatandasa imkanlar dl¢iisiinde yardim
edilmesi ve bu konuda bireylerin yasal olmayan yollara bagvurmasimin dnlenmesi goérev
sinirlar1 iginde kabul edilmistir (DIB, 1984: 13).

02.01.1986 tarihli “Kur’an Kurslar1 ve Ek Ders Ucretleri” konulu genelgede 1984
yilindaki genelgede oldugu gibi Kur’an Kurslart Yonetmeligi’nin yeniden hazirlama
caligmalarinin devam ettigi belirtilmis, yonetmelik hazirlanana kadar kurslardaki egitim
ogretim, denetim iglerinin yiiriirliikte olan ydnetmelik ve genelgeyle devam ettirilmesi
istenmistir. Genelgede ders saatlerinin yine degistirildigi gortilmektedir. Kur’an-1 Kerim
ders saati 18 saatle, siyer ve ahlak dersi 2 saatle ayni kalirken; itikat dersi 1 saate diigiiriilmiis,
ibadet dersi ise 3 saate ¢ikarilmistir (DIB, 1986: 4). Ibadet agirlikli din anlayisinin daha da
giiclendigi anlasilmaktadir. Genelgenin 10. bashig1 ise “Kur’an-1 Kerim Ogretiminde Usul”
seklindedir. Baglikta, ayrintili bir sekilde Kur’an harflerinin, harekelerinin nasil 6gretilecegi,
“islek ve hatasiz Kur’an-1 Kerim metnini §grenmede” nasil bir yol takip edilmesi gerektigi
anlatilmigtir. Sema ve arz metodundan, bireysel ve grup calismasina kadar neler
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yapilmasinin dogru olacagi ayrintilartyla aktarilmistir (DIB, 1986: 6). Iki sayfalik dgretim
usuliiyle ilgili metin dgreticiler icin bir ilk niteligindedir. Onceki yillarda bu sekilde bir
uygulamaya rastlanmamistir. 16.11.1990 giin ve 20697 sayili Resmi Gazete’de
yayimlanarak yiiriirliige giren Diyanet Isleri Baskanlign Kur’an Kurslar1 Y6netmeligi'ne
dayanilarak ¢ikarilan Kur’an Kurslar1 Yonergesi Kur’an kurslarinda yiiziinden okuma stiresi
dinlenme tatilleri disinda 32 hafta olarak belirlenmistir (DiB, 1990: 1). Kursa bir 6gretim
yili devam ettigi halde, gerekli bilgiyi edinemeyen bireylerin bir yil daha kursa devam
etmesinin saglanmasina izin verilmistir. 8. madde de Kur’an derslerinde “Kur’an
Ogretiminde Usul” bashigindan yararlanilmasi gerektigi zikredilmistir. Ayrica 1 Mart- 30
Nisan tarihleri arasinda bilgi yarigmalart diizenlenmesi kararit verilmistir. Yarigsmalarin
amact kursta okuyan Ogrencilerin genel kiiltlirlerini arttirmak ve gelistirmek olarak
gosterilmistir. {1k defa resmi bir belgede yarismalardan bahsedilmistir ki ayni ydnergede
basarili olan dgreticilerin ddiillendirilmesi de yer almistir (DIB, 1990: 2-3). Egitim dgretim
stirecinde yer alan bu degisiklikler, egitimde &diil anlayisinin kurslara yerlestiginin
gostergesidir. Ogrencilerin “Kur’an Kursu Bitirme Belgesi” alabilmesi i¢in sadece zorunlu
derslerden basarili olmalar1 yeterli kabul edilmistir. Kur’an kurslarinda okutulacak se¢meli
derslerin belirlenmesi ve okutulmasi konusunda Milli Egitim Bakanligi Halk Egitim
Merkezleri kurs programinin takip edilmesi istenmistir. Ogrencilerin ihtiyaglari, cevrenin
sartlar1 géz onlinde bulundurularak en fazla ii¢ dersin se¢meli ders olarak belirlenmesine
karar verilmistir. Se¢meli derslerle ilgili olarak diger kurumlarla yapilan igbirligi, Kur’an
kurslarinin kendi i¢ine kapanmasina engel olmustur. Sosyal ve kiiltiirel konularda degisik
kurumlarin birikiminden yararlanilmasi, toplumla isbirligi anlayisinin yansimasi kabul
edilebilir. Se¢meli derslerin kag¢ saat olarak belirlenecegi, 6gretmen temini konusunda da
Milli Egitim Miidiirliigii ile isbirligi yapilmasi dikkat ¢ekilen noktalar arasindadir. Ayrica
Kur’an kurslarinda segmeli derslerin okutulmasi i¢in gerekli sartlar hazirlanamadigi takdirde
bu derslerin okutulmayacag: belirtilmistir (DIB, 1990: 2-7). Kur’an kurslarindaki segmeli
derslerden bazilar1 sunlardir: Tiirkee, tarih, cografya, giires, yilizme, tenis, model ugak-gemi
yapimi, el sanatlari, terzilik, yiyecek hazirlama ve pisirme teknikleri, hasta ve yaslilara
bakim, refakat, radyo TV tamirciligi, siva, badana boyacilik vb. (DIB, 1990: 10). Yaygin din
egitimi kurumu olarak Kur’an kurslar1 icin belirlenen se¢meli derslerin ne kadarinin
secildigi, hangilerinin uygulanabildigi bizim arastirma smirlarimizin digsinda kalmaktadir.
Ancak Kur’an kurslariin yaygin din egitim kurumu olmasimin yani sira sosyal yagama
acilim ¢abalar1 da goriilmektedir. Bu ¢abada bireysel bir din anlayigindan bireyin topluma
uyum sagladig1 bir din anlayigina dogru degisim s6z konusudur. Artik dinin ne yaptig1 ya da
ne gibi bir fonksiyon iistlendigi olarak tanimlanabilecek islevselci bir yaklasimdan hareket
edildigi diisiiniilebilir.

1991 yili Kur’an Kursu Y6netmeligi’nin 9. maddesinde, Kur’an kursu bulunmayan
ya da bulunup da ihtiyaca cevap vermeyen yerlerde ve camilerde Kur’an-1 Kerim kurslari
diizenlenebilecegi ifade edilmistir. Camilerde verilen egitimi ifade eden “Kur’an-1 Kerim ve
gerekli dini bilgiler” (DIB, 1991: 2) ciimlesiyle, dnceki yillardan farkli bir din anlayisinin ve
bakis ag¢isinin olmadigi goriilmektedir. Yonetmeligin ikinci boliimii kurslarin kurulus ve
gorevleri hakkindadir. Kurslarin gérev alaninda, Kur’an-1 Kerim’in yiiziinden okunmasinin
ogretilmesi yaninda Kur’an’1 dogru okumay1 saglayici bilgileri, uygulamali olarak 6gretmek
de vardir (DIiB, 1990: 3). Bu maddeler, Kur’an’m dogru okunmasi iizerine kurulmus olan
din anlayisinin ayrintilariyla aktarilmasi demektir. Sure, ayet ve dualarin dogru olarak
ezberletilmesi ve bunlarin meallerinin 6gretilmesi “ibadetler i¢in” kaydiyla ifade edilmistir.
Boyle bir ciimle, ibadet agirlikli bir bakis acistyla ilgilidir.



1924-2000 Yillar1 Kur’an Kurslar1 Talimatname Ve Miifredatlarindaki Degisimler Uzerine
Bir Degerlendirme 57

Haftalik ders saati olarak 24 saatlik bir zaman dilimi belirlenmistir. 1991°deki Kur’an
Kursu Yonetmeligi incelendiginde 1985 yilindaki miifredatla ayn1 ders saati ve ders
dagilimmin devam ettigi goriilmektedir. Kurslarda, onceki yillardan farkli olarak Kur’an
kurslarint tanitmak, 6gretimi yayginlastirmak ve verimi arttirmak amaciyla sosyal ve
kiiltiirel faaliyetlerde bulunulabilecegi belirtilmistir. Onceki yillarda sosyal ve kiiltiirel
faaliyetler ile Kur’an kurslarinin tanitimi amaglanmamisti. Daha ¢ok bireylerin gelisimine
katkida bulunmak, topluma uyum siirecini hizlandirmak gibi faktorler s6z konusuydu.
Ancak artik Kur’an kurslarinin tanitimi giindeme gelmis ve sosyal faaliyetlerin amaglari
icinde bu da yer almistir. Bu faaliyetlerin dersler disinda miiftiiniin onayiyla yapilabilecegi
belirtilmistir. Son olarak 1991 yilindaki yonetmelikle beraber 1971 yilindaki yonetmeligin
yiiriirliikten kalktig1 ifade edilmistir (DiB, 1991: 9).

1993 yilinda gergeklestirilen 1. Din Surasi’nda alinan kararlara bakildiginda Kur’an
kurslar1 i¢in “...Kur’an-1 Kerim’in &gretilmesinde ve ezberlenmesinde, milli birlik ve
biitiinliiglimiiziin saglanmasinda 6nemli fonksiyonlari olan Kur’an kurslari...” ifadeleri
kullanilmistir. Kur’an kurslarinin yaygin din egitim kurumu olmasinin yani sira milli birlik
ve biitlinliigli saglamak gibi bir misyon {istlendigi de bu ciimlelerden anlasilmaktadir
(Komisyon: 1924-1997: 574). Yukarida ifade edilen islevselci dini bilgi anlayisinin
hakimiyetinin devam ettigi diisiiniilebilir. Clinkii dinin ulusal birligin devamini saglamadaki,
toplumu bir arada tutmadaki, dini pratiklerin sosyal biitlinlesmeyi saglamadaki yoniine
vurgu s6z konusudur.

1960’11 yillar ve sonras1 Diyanet Isleri Baskanligi’nin dnceki yillarda oldukca dar
olan gorev alaninin ve idari teskilatinin genisledigi zaman dilimidir. Kur’an kurslarinin da
kurumda yasanan degisimden dolay1r yaygm din egitimi yOniiniin 6n plana ¢iktig
goriilmektedir. Genel olarak merkeziyet¢i bakis acisinin devam ettigi, milli birlik ve
biitiinltigli saglamas1 gereken kurumlardan biri olduguna dair vurgu ile de islevselci bakig
acisinin vurgulanmasi s6z konusudur.

Miifredatlarda Bulunan Dersler ve Degisimleri

Kur’an kurslari i¢in —6gretim programlarindan énce- ii¢ miifredat hazirlanmistir. Ilki
1975 yilinda hazirlanan miifredat digerleri ise 1979 ve 1985 yillarinda hazirlanan
miifredatlardir. Miifredatlarda yer alan dersler Kur’an-1 Kerim, itikat, ibadet, siyer ve ahlak
basliklarindadir. 1975 yili miifredatinda konularin {initelendirilmesi s6z konusu degildir.
Haftalara ayrilan zaman dilimlerinde bagliklandirmalar yapilmigtir. 1979 ve 1985 yili
miifredatlarinda ise derslerde islenmesi istenen konular {initelere ayrilmis, her bir iinite i¢in
amag ve araglar belirlenmis, konularda haftalara gore ayrilmistir. Her ii¢ miifredatin haftalik
ders saati 24 saat olarak belirlenmistir. 1975 ve 1979 miifredatlarinda egitim dgretim siireci
31 haftaya gore belirlenmisken 1985 yili miifredatinda 32 haftalik bir siire¢ s6z konusudur
(1979 y1l1 itikat dersi digerlerinden farkli olarak 30 saat olarak tespit edilmistir.).

Kur’an-1 Kerim Dersi

1975 yili miifredatinda Kur’an-1 Kerim dersi i¢in eyliilde harflerin tanitilmasi ve
harekeler, ekim ayinda uzatan (med) harfler, kasim ayinda ise Kur’an-1 Kerim’e gegisin
islenmesi hedeflenmistir.

1975 yili Ekim ayindaki “Uzatan Harfler” ana baghigi altinda bes ayri alt baslik
verilmistir. Bir ay i¢erisinde islenecek konulardan ilk boliimii Kur’an’1 yiiziinden okuma ile
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ilgilidir. Ekim’de islenecek son konu ise ezberlenecek sure ve dualardir. Sure ve dualarin
metninden okunmasi istenmistir. Ezberletilmesi istenen sure ve dualar ise tekbir, Salat-u
Selam, Subhaneke, Ettehiyyatu, Allahtimme Salli ve Barik, Kunut dualari, Amentii, Ezan ve
Ikamet olarak verilmis, son bolimde ise en az Fatiha, Ihlas ve Kevser surelerinin
ezberlenmesi amaglanmistir. Ezberlenmesi igin belirlenen sure ve dualar ibadetlerin yerine
getirilmesi amacint gostermektedir. Bu durum Kur’an kurslarindaki yiiziinden okuma
faaliyet alanindaki Kur’an dersi i¢in ibadet agirlikli bir bakis agisinin gézetilmesi anlamina
gelmektedir (DIB, 1975: 5).

Ocak, subat, mart, nisan ve mayis aylar1 boyunca devam eden iinite baslig1 “Kur’an-
1 Kerim’i Yiiziinden Okumaya Devam” seklindedir.

Egitim Ggretim yili boyunca yogun bir icerik karsimiza c¢ikmaktadir. Kur’an-1
Kerim’in bagtan sona kadar okunmasinin planlandig1 ve ezberlenmesi istenen pek ¢ok asr-1
serifin oldugu diisiiniiliirse bireylerin Kur’an-1 Kerim’i usuliine uygun olarak okumasini
hedefleyen bir yaklasim karsimiza c¢ikmaktadir. Namaz sure ve dualarinin meallerinin
okunmasi, Kur’an kurslarinin genel egitim Ogretim anlayisi agisindan 6nemli olsa da
meallerde smirlarin namaz sure ve dualart seklinde ¢izilmis olmasi, ibadet agirlikli din
anlayisini da kanitlar niteliktedir.

1975 yili miifredatinda 18 saat olan Kur’an dersi 1979 yili miifredatinda 15 saate
diisiiriilmiistir (DIB, 1979: 1) 1979 yihi Kur’an-1 Kerim dersi konularinda 6nceki
programdan farkli olarak tiniteler belirlenmis ve her bir {initenin amaglar1 ve amaglara uygun
olarak da kullanilacak ara¢ ve gerecler aktarilmistir. Kur’an-1 Kerim dersi konular1 dort
{initeden olusmaktadir. Birinci “Elifba”, ikinci “Ezan-Ikamet ve Bazi Dualar” ve {igiincii de
“Kur’an-1 Kerim’e Gegis” iiniteleridir (DIB, 1979: 8-9). Son iinite olan “Kur’an-1 Kerim
Hatmine Baslama” béliimii ise oldukga genis bir konu alan1 igermektedir (DIB, 1979: 8-13).

1975 yili miifredatindaki dort ayin konulari icinde “Namaz Sure ve Dualarinin
Mealleri” baglig tekrar edilmisken bahsi gecen miifredatta sadece iki baglikla meal konusu
siirlandirilmigtir. 1975 miifredatinda Kur’an okumanin yaninda Kur’an-1 Kerim’in
anlagilma cabasi s6z konusu iken 1979 yilinda bu durumun degistigi anlasilmaktadir.
Kur’an-1 Kerimle ilgili meal basliklarinin siirlandirilmig olmasi da bunu kanitlamaktadir.

1985 yili miifredatinda haftalik ders saati 24 saat olarak kalirken derslerin dagilimi
degismistir. Kur’an-1 Kerim dersi haftada 18 saate ¢ikarilmis, itikat ve siyer dersleri 1 saate
diisiiriilmiistiir. Ahlak dersi aym kalirken ibadet dersi 3 saat olarak belirlenmistir (DiB, 1985:
3).

Kur’an-1 Kerim dersinin iinite basliklarma bakildiginda, bir 6nceki miifredatla
aralarinda 6nemli farkliliklar olmadigi goriilmektedir. Sadece 1979 miifredatinda, “Kur’an-
1 Kerim Hatmine Baslama” seklinde ayri bir iinite bashgi vardir (DIB, 1979: 10).
Ezberlenecek sure ve dualar bir 6nceki miifredatta ayr1 bir iinitede topluca verilmisken bu
miifredatta “Kur’an’a Gegis” baslhiginda aktarilmistir. Bir iinite boyunca siirekli ezber
yaptirilmast egitim siireci acisindan ¢ok uygun goriilmemis olacak ki ezber ve yiiziinden
okuma konu bagliklar1 bir arada verilmistir.

Surelerin dnce yiiziinden okutulmasi sonrasinda ise ezberlenmesi yontem olarak
benimsenmigstir. Kur’an’in yiiziinden okunmasinda ise Once dorder sayfa, sonraki
asamalarda onar sayfa, on yedinci haftada bir ciiz, yirmi dordiincii haftadan itibaren ise
haftada iki cliz okunmast amaglanmistir. Otuz iki haftadan olusan 6gretim programini
basariyla tamamlayan birey pek c¢ok sureyi ezbere okudugu gibi Kur’an-1 Kerim’i tecvit
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kurallariyla beraber hatim etmis de olmaktadir (DIB, 1985: 12-16). Bir dnceki miifredattan
farkl1 olarak Kur’an’in yiiziinden okunmasi birinci clizden otuzuncu ciize kadar sirayla
planlanmistir. Hazirlanan Kur’an dersi konularinin olduk¢a yogun oldugunu, amaglara
ulagsmak i¢in hem 6greticilerin hem de dgrenenlerin ciddi bir ¢aba sarf etmeleri gerektigini
belirtmek gerekir. Onceki miifredatta oldugu gibi iki konu bashg disinda surelerin
meallerinden bahseden herhangi bir konu yoktur. Kur’an-1 Kerim’i yiiziinden okumayla
ilgili bakis acis1 Kur’an kurslarinin degismez dini anlayisi olarak devam etmektedir.

itikat Dersi

1975 yili miifredat: itikat dersinde konu bagliklar1 haftalara boliinerek ele alinmistir.
Ekim ayindan mayis aynim igiincii haftasina kadar gecen siire¢ i¢in belirlenen konu
basliklar1 sunlardir: Din, iman, Allah’a iman, meleklere, kitaplara iman, Kur’an-1 Kerim,
peygamberlere iman, ahiret giiniine iman, ahiret ahvali, kadere ve kazaya iman, Islam dini
(DIB, 1975: 12-13). Bu basliklar incelendiginde dersin ismi olan “itikat” kelimesinden
hareketle imanin sartlarinin ele alindig1 anlasilmaktadir.

Itikat dersi igin, ekim ayinda ilk hafta din konusuna, kalan {i¢ hafta ise iman konusuna
ayrilmgtir. “Din” genel bashiginda ele alinan ii¢ alt baglk; “Din’in genel tarifi, Din’in Islam
dinine gére tarifi ve insanlarin dine olan ihtiyacidir.” Insanlarm dine olan ihtiyacinin ele
alinmas1 dinin ihtiya¢, daha dogrusu dinin bireysel ihtiya¢ oldugu noktasindan hareket
edildigini ortaya koymaktadir. Kasim aymin ilk ii¢ haftasinda Allah’a iman konusu
islenmistir. Konularin alt basliklarindan biri “Allah’a imanin fert ve toplum hayatindaki
etkileri”dir (DIB, 1975: 12). Dinin birey ve topluma yénelik katkisina vurgu yapan nadir
konu bagliklarindan biri de budur.

Aralik, ocak ve subat aylarinin konu alt bagliklarina bakildiginda, “peygamberlerin
stfatlar1, gorevleri, Kur’an-1 Kerim’de isimleri gecen peygamberler, kabir hayati, kiyamet
giinii ve biiyiik alametleri” gibi bilgi agirlikl1 bir bakis agis1 s6z konusudur (DIB, 1975: 12-
14). Peygamberlere iman baslig1 altinda yer alan “Peygamberlerin Getirdigi Dinlerde Bir
Olan Esaslar” alt basligi, diger dinlerle olan ortak yonlerden hareket etmistir. Ocak ayinin
son haftas1 “Peygamberlik ve Mucize, Peygamberimiz ve Mucizeleri” konu basliklari ile
devam etmektedir. Ayni zamanda kullanilan “Peygamberimiz” kelimesi Kur’an
kurslarindaki biz dilini kanitlamaktadir. Kurslardaki biz dili ayni dinin inanir1 olma, ayni
tarafta olmay1 desteklemektedir ve doktriner yaklagimin bir sonucudur. Kur’an kurslarinin
yaygin din egitimi kurumu olarak doktriner bir bakis agisina sahip olmasi beklenen bir
durumdur.

Mart ayinda ahiret ahvali, kader ve kazaya iman konular1 yer almaktadir. Kadere ve
kazaya imanin fert i¢in dneminin giindeme alinmas: diginda dikkat ¢ceken nokta, kader ve
kaza {initesinde “Insanlarin fiilleri ve neticeleri, Dinimizde sorumluluk duygusu”
basliklarinin, nisan ayinda ise “Insan Kader ve Kazay1 Bahane Ederek Sorumluluktan
kurtulamaz.” konusunun miifredata dahil edilmesidir. Nisan ayinin son iki haftasi Islam
dininin ozelligi, gayesi ve diger dinlerden Ustiinliigii baglig ile devam etmektedir. Genel
olarak bakildiginda itikat dersinde nakilci bir din anlayisinin benimsendigi bellidir. Ancak
kaza ve kader inanciyla ilgili kullanilan konu basliklari, Kur’an kurslarinin toplumda yer
alan kader anlayisimi diizeltmeye calisan, bireyin yaptiklarinin sorumlulugunu iistlenmesi
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gerektigini diisiinen bir algi olusturmaya calistigi anlamina gelmektedir. Derslerin bitimi
olan mays ay1 ise konularim tekrar edilmesi i¢in ayrilmistir (DiB, 1975: 14-15).

1979 yili miifredatinda itikat dersi yedi liniteden olugsmaktadir. Bir 6nceki miifredatta
“din” kavramiyla derse baslanmisti. 1979 miifredatinin ilk {initesi “iman” iinitesidir. Alt
basliklar olarak kelime-i tevhit, kelime-i sehadet, anlamlar1 ve imanin esaslaridir. Unitenin
tek amaci; “Ogrenciye imanli olmanin dnemini kavratmak™ olarak belirlenmistir. Unitede
“imanin insana verdigi huzur ve mutluluk” konusu ele alinmistir. iman etmenin bireyin i¢
diinyasinin zenginlesmesine olan katkisinin aktarildig1 konu, 6grencilerde duyussal kazanim
saglamaya yonelik olarak kabul edilebilir.

Allah’a iman tnitesinde “Allah’1 Nasil Taniriz?” bagligindan sonra Allah sevgisi,
Allah korkusu ve Allah’in rahmeti basliklar1 altinda 6grencide Allah inanci gelistirilmeye
calisilmistir. Zaten iinitenin amaci da Ogrencide Allah inancimi gelistirmektir. 1975
miifredatinda olmayan “Allah korkusu” konusunun eklenmesi bireylerin bakis agisindaki
dengeyi saglamaya yonelik bir bakis acisidir. “Mii’'min Umit ile Korku Arasinda
Yasamalidir” (DIB, 1979: 18) bashig1 Islam diisiince tarihinde énemli yeri olan havf ve rec’a
arasinda olmak prensibini yerlestirmeye c¢alismaktadir. Unitede Allah’a imanin toplumsal
hayata olan etkisi aktarilmamistir ve konunun sosyal ayagi eksik birakilmigtir.

Peygamberlere iman iinitesinin amac1 “Ogrencilere peygamberlere imanm 6nemini
benimsetmek™tir (DIB, 1979: 19). Konu basliklarinin bir dnceki miifredattan ¢ok farkli
olmadig1 ancak mucize konusuna olan vurgunun arttig1 anlasilmaktadir. “Mucize ve keramet
ne demektir?” konusu disinda Hz. Muhammed’in mucizeleri 1975 miifredatinda kisaca
ifadesiyle aktarilmisken bu miifredatta birka¢ haftaya yayilmistir ve peygamberlik kurumu
mucize agirlikli bir anlayisla ele alinmaya devam edilmistir. Boyle bir bakis agisinin tim
peygamberler gibi Hz. Muhammed’in 6rnekligine ve toplumun zihinsel alt yapisinda
peygamberlerin insani yoniiniin zayiflamasina yol ac¢tig1 sdylenebilir.

Kaza, kader ve sorumluluk kavramlar1 ise ahirete iman basliginda gegmektedir. 1975
miifredatinda ayr1 bagliklar olarak ele alinan kader ve kazanin ayri bir iinite olarak degil de
s0z konusu tinitenin alt baslig1 olarak yer almasi 6nemli bir ayrintidir. 1979 miifredatinda
caligmanin 6nemi konuya dahil olmustur. Kaza ve kader konusunda topluma yerlesmis olan
bazi inanglar1 degistirmek igin “tevekkiil, ¢aligmak, kaza ve kadere inanmak sorumlulugu
ortadan kaldirmaz” basgliklar1 ele alinmistir. Konularin dagilimina bakildiginda “ahirete
imanin, kaza ve kadere inanmanin faydalar1” disinda toplumsal alana vurgu yapan rasyonel
bir bakis agisindan ziyade, bireysel degisimi amagclayan basliklar dikkat ¢cekmektedir (DIB,
1979: 18).

1985 miifredatindaki itikat dersi 1979 yiliyla ayn1 6zellikler tagimaktadir. Sadece son
iinitede eklenen basliklar vardir. Son iinite “Islam Dini ve Ozellikleri”nin amac1 “Islam
dininin en son génderilen ve en miikemmel bir din oldugunu kavratmak.” (DiB, 1985: 22)
climlesidir. “Din nedir?” konu basligiyla iinite baslamaktadir. Dinin tanimindan sonra Islam
dininin &zelliklerine gegmektedir ki son din olusu ve evrensel olusu aktarilmistir. “Islam
dininin akla ve ilme verdigi listlin deger, bilimin, insan hayatindaki yeri ve 6nemi” konular1
Kur’an kurslar1 miifredatinda dikkat ceken bir yeniliktir (DIB, 1985: 20-22). Yaygin din
egitimi kurumu olarak Kur’an kurslarinda, Islam dininin temelde din-bilim ¢atismasini kabul
etmedigi, tam aksine Islam dininin bilimin karsisinda degil yaninda oldugu aktarilmaya
calisilmistir. Bilimden hareket eden din anlayisi, bilime saygili yaklasim Kur’an kurslarinin
bakis acist i¢in 6nemli bir adimdir. 29. haftadan itibaren birlik beraberlik vurgusu sz
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konusudur. islam dininin birlik ve beraberlige verdigi dnemle baslayan konu basliklar1 “milli
birlik ve biitiinliiglimiiz agisindan kardeslik duygusunun 6nemi, dayanigmanin 6nemi, milli
birligin saglanmasinda hosgdriiniin 6nemi, milli birlik ve biitiinliiglimiiziin temini i¢in
iizerimize diisen gorevler” konulariyla devam etmektedir (DIB, 1985: 22). 1985 yili
miifredatinin hazirlandig1 ve uygulandig: yillar diisiiniildiigiinde bir 6nceki miifredatta yer
almayan bu konularin nedenleri daha iyi anlagilabilir. Bu durum toplumun beklentilerini,
ihtiyaglarimi iyi tespit edip buna uygun miifredat hazirlanmasiyla acgiklanabilir. Milli
duygularin gelistirilmesine yonelik bakis agis1 dnceki yillarda karsilasilmayan bir yaklasim
seklidir. Milli birligin saglanmasinda hosgorii vurgusunun yapilmasi ise hosgoriilii din
anlayisini kanitlamaktadir.

ibadet Dersi

1975 miifredatinda haftalara gore ayrilan konu bagliklar1 ekimden baslayip mayis
ayma kadar devam etmektedir. Haftada 2 ders saati olarak belirlenen ibadet dersinin
haftalara gére konu basliklar1 sdyledir: islam, miikellef ve ddevleri, ibadet, sular, abdest, boy
abdesti, teyemmiim, namaz, namazin farzlari, namaz vakitleri, namazin kilinigi, namaz
cesitleri, 6zel hallerde namaz, namazla ilgili hiikiimler, orug, zekat, hac, kurban, yemin (DiB,
1975: 20).

Ibadet dersinin haftalara gore konu dagilimi incelendiginde bilgi aktariminin &n
planda oldugu goriilmektedir. Miikellefin gorevleri, ibadet cesitleri, temizlik yoniinden
sularin tiirleri, namaz gesitleri, orug, zekat, hac, kurban gibi ibadetlerin ayrintili anlatimlar
s6z konusudur. Ders konularinda “Insanlarin ibadete Olan ihtiyaci, Kurban Ibadetinin
Toplum Acisindan Onemi” (DIB, 1975: 24) basliklari disinda ibadetlerin bireysel ve
toplumsal faydalari, ibadetlerin davraniglara olan etkisi, emredilme nedenleri gibi konu
basgliklarina rastlanmamaktadir. Bu durum ibadet dersinin sadece teorik yoniiniin -
uygulamali olarak bazi ibadetler dgretilse bile- agir bastigini gdstermektedir. ilmihal
kiiltiiriiniin agirlikta oldugu din anlayisinda, davranislar veya kazanimlardan ziyade ibadet
ve inangla ilgili ayrintilar mezhebi bakis acilarina gore irdelenmektedir. Sekilselligin 6n
planda oldugu bu bakis acisi, kurslarin ibadet ve itikat derslerinin igeriginden de
anlagilmaktadir. Halbuki miifredatta yer alan amaglar ibadetin nihai amaci olan ahlak
egitimine katki saglamay1 hedefleyen ciimlelerden olugsmaktadir. Ancak hedef ciimleleri ve
aciklamalar ile secilen konu bagliklar1 birbiriyle uyumlu degildir. Dersin amaglar ve
aciklamalar kisminda ibadetlerin bireysel ve toplumsal faydalarindan bahsedilmesi
istenmisken ve ibadetlerin gayesinin giizel ahlak oldugu belirtilmisken konu basliklarinin bu
aciklamalarin disinda sadece kuru bilgilerden ibaret olmasi amag-kazanim ilkesinin goz ardi
edildigini akla getirmektedir.

Ibadet dersiyle ilgili aktarilan bilgiler nakilci ve ezberci bir din anlayisinin
sonucudur. Ibadet gibi birey ve toplumun yasaminda 6nemli degisiklikler yapabilecek bir
ders, Kur’an kurslarinda nakilci degil de rasyonel temellere dayanarak hazirlanmig olsaydi
bireylere davranis boyutunda kazanimlar saglayabilir ve toplumsal yasamda dnemli bir fark
yaratabilirdi.

1979 yilinda ibadet dersi haftada 4 saat olarak degistirilmistir (DIB, 1979: 23). Ders
saatinin arttirilmasiyla beraber ibadet dersinin miifredatinin yogunlugu devam etmektedir.
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Kur’an-1 Kerim dersinden sonra en yogun ders olarak ibadet dersinin se¢ilmesi, ibadet
agirlikli din anlayisin1 benimsemenin bir sonucudur.

Dersin iinite basliklar1 su sekildedir: Islam, ibadet, temizlik, namaz, orug, zekat, hac,
kurban, yemin, miibarek giin ve geceler. Ilk iinitenin amac1 6grenciye Islam’in sartlarmi
ogretmek olarak belirlenmistir. Onceki miifredatta “Islam’m Tarifi” konusuyla baslayan
{inite, bu miifredatta Islam’1n sartlariyla baslamaktadir. Ikinci {inite olan ibadet iinitesinin
amacl ibadetin 6nemini kavratmaktir. Ibadetin ne oldugunun ve nigin yapilmas: gerektiginin
bir haftalik zamanda anlatilmasinin istenmesiyle, ibadetin faydalarindan da bahsederek,
ogrenenler zihinsel olarak ibadet fikrine aligtirilmagtir.

Temizlik {initesi ticlincii iinitedir. Bu {nitenin amact temizligin Onemini
benimsetmektir. Dort haftaya ayrilan {inite, namaz {initesine hazirlik 6zelligi tagimaktadir.
Namaz Ttnitesi, konu dagiliminda -1975 yili miifredatinda oldugu gibi- en uzun zamani
kapsamaktadir. Yedinci haftadan baslayan konular on yedinci haftaya kadar stirmektedir.
Unitenin amac1; dgrencilere namaz kilma aliskanligini kazandirmak olarak belirlenmistir
(DIB, 1979: 24-25). Yaygin din egitiminin énemli 6zelliklerinden biri olan uygulamali
egitimin ibadetler konusunda yerine getirildigi anlasiimaktadir. Konularin basliklar:
incelendiginde bir ders saati ayrilan “namazin 6nemi” disinda namaz kilma aligkanligini
kazandiracak hicbir konu basli§ina rastlanmamistir. Namazla ilgili tim ayritilarin
aktarildig1 ve dgrencilerin yogun bir bilgi aktarimiyla bas basa kaldiklar1 on haftalik bir
siirecin sonunda, namaz kilma aliskanliginin nasil kazandirilacagi anlagilamamistir. Kur’an
kurslarinin 6grencilerine birtakim aligkanliklar kazandirmayla ilgili bir tutuma sahip oldugu
ancak aliskanlik kazandirmak icin takip ettigi yolun tutarli olmadig1 goriilmektedir. Onceki
iinitelerde de belirlenen “ibadetin énemini kavratmak, temizligin énemini benimsetmek.”
(DIB, 1979: 24) amaglarina ulasilabilecek konu basliklar1 yok denecek kadar azdur.

Orug, zekat, hac ve kurban {initelerinden sonra dokuzuncu {inite yeminle ilgilidir.
Amag olarak; “Yemin etmekten sakinmanin ve yemine riayetin énemini kavratma.” (DiB,
1979: 27) benimsenmistir. Toplumda yer alan yemin etme aligkanligint durdurmanin, yemin
etmenin sorumlulugunu kavratmanin amag¢ olmasi olayin sosyolojik boyutunu bizlere
hatirlatmaktadir. Derslerde ¢ok fazla rastlanilmayan toplumsal boyut en azindan bu {initeyle
ilgili rasyonel bir bakis agisin1 gostermektedir.

1975 yili miifredatinda olmayan “Miibarek Giin ve Geceler” {initesi 1979
miifredatinin ibadet dersine eklenmistir. Bu iinitenin amaci1 “Dince kutsal kabul edilen giin
ve geceleri tanitmak ve &nemini kavratmak’tir (DIiB, 1979: 28). Kur’an kurslarinda, bu
miifredata kadar bahsi gegmeyen miibarek giin ve gecelerin dile getirilmesi, geleneksel din
anlayisinin kabulii ile ilgilidir. Glinlimiizde toplumda yer alan bu gecelerdeki aliskanliklarin
koklesmesinde bu anlamda Kur’an kurslarinin katkisinin oldugu sdylenebilir.

1985 yili miifredat1 on bir {initeden olusmaktadir. Unite basliklar1 Islam, ibadet,
temizlik, namaz, orug, zekat, hac, kurban, yemin, miibarek giin ve geceler, dini ve milli
bayramlar seklindedir. Onceki miifredatin konu basliklar1 ve amagclar1 aym sekilde devam
etmigtir. Sadece son iinite olan on birinci {inite “Dini ve Milli Bayramlarimiz” iinitesidir.
Amaci “Ogrencilere dini ve milli bayramlarimizi gretmek ve dnemini kavratmak”tir. Dért
haftalik siirecte dini bayramlardan sonra milli bayramlarin aktarildigi, son haftada ise “Tiirk
biiyiiklerine ve Atatiirk’e sayg1” konusuyla dersin bitirildigi goriilmektedir (DiB, 1985: 26-
30). Itikat dersinde oldugu gibi ibadet dersinde de milli degerlere olan vurgunun gegmis
yillara gore arttig1 agiktir. Kur’an kurslarinin dini degerlerle beraber milli degerleri aktarma
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konusunda kendisine bigtigi gérevin bahsi gecen yillarda toplumda yasananlarla iliskili olma
ihtimali ytiksektir. 1985 miifredatinin genel olarak milli duygular1 pekistirmeye yonelik bir
din anlayisina sahip oldugu ve bu konuda Kur’an kurslarinin degisim yasadigi ve bu degisimi
konu bagliklarina yansittig1 anlagilmaktadir.

Siyer ve Ahlak Dersi

1975-1979 ve 1985 yili miifredatlarinda siyer ve ahlak derslerinin miifredatlar1 ayni
baslikta ele alinmigtir. 1975 yili miifredatinda siyer ve ahlak dersleri i¢in haftada 1’er ders
saati ayrilmustir. “Islamiyet’ten Once Arabistan” konusuyla baslayan siyer dersi, kronolojik
olarak Hz. Muhammed’in hayat1 ve Islam dininin yayilmasiyla ilgili boliimlerle devam
etmekte “Veda Hacci, Veda Hutbesi, Hz. Peygamberin Son Giinleri ve Irtihalleri” konusuyla
sona ermektedir (DIB, 1985: 228-32).

Ekim aymdan mayis aymin {i¢iincii haftasina kadar gegen siire iginde Islam oncesi
ve Islam tarihinde yasanan olaylarin ele alinmas: istenmistir. “Islamiyet’ten Once Arabistan,
Hz. Muhammed’in Cocukluk Devri, Hz. Muhammed’in Gengligi ve Evliligi, Hz.
Muhammed’in Peygamber Olusu, Ilk Miisliimanlar, Islam Davetinin Gelismesi,
Habesistan’a Hicret, Miisriklerin Boykot Ilan1, Taif Yolculugu, Mi’rac, Akabe Biatlar1 ve
Medine’ye Hicret” basliklar1 ocak ayina kadar bitirilmesi istenen konu basliklaridir. Medine
doneminden Hz. Peygamber’in vefatina kadar olan bagliklarda kronolojik olarak
aktarilmigtir. Mayis aymin konu basliklarindan olan “Veda Hutbesinin Sosyal Hayatin
Diizenlenmesi i¢in Getirdigi Yenilikler ve Esaslar” (DIB, 1975: 28-32) disinda dersin igerigi
tarih dersi gorliinimiindedir. Ag¢iklamalar boliimiinde &greticiler i¢in yapilan -dersin tarih
dersi kavrami disinda bir anlayisla iglenmesi- isteginin nedeninin dersin igerigi oldugu
diistiniilmektedir. Bu noktada Ogreticilere dersin igerigini zenginlestirmekle ilgili 6nemli
gorevler diismektedir. Dersin icerigi kronolojik bir bakis agisin1 yansittigindan, agiklamalar
boliimiinde ifade edilen “Peygamberimizin hayati ile ilgili konular islenirken daima O’nun
iistiin ve Ornek sahsiyeti bu konularda esas olarak ele alinacak ve bu noktadan hareket
edilecektir.” climlesini uygulamak zor géziikmektedir.

Ayni miifredattaki ahlak dersi icin “Ayet ve hadislere dayali olarak islam ahlakinin
temel ilkelerini 6gretmek ve benimsetmek” belirlenen tek amactir. Kur’an ve siinnet
merkezli ahlak anlayis1 hareket noktasi kabul edilmistir. Kur’an kurslarinda olusturulmaya
calisilan ahlak sisteminin ilahi ya da dini ahlak olarak isimlendirilmesi miimkiindiir. Zaten
din egitim kurumu olarak goérev yapan kurslarin, kaynak olarak dini temel almayan sekiiler
bir ahlaki felsefeye sahip olmasi, imkanlar dahilinde goziikmemektedir. Amaglarla ilgili
yapilan agiklamalarda; ahlakla ilgili ayet ve hadislerin incelenmesinde 6grencilerin yas ve
ihtiyaclarmin géz oOnilinde bulundurulmasiyla ilgili bir istek s6z konusudur. Kur’an
kurslarindaki egitim 6gretim etkinliklerinde hedef kitlenin yas aralifinin ¢ok fazla olmasi
bilgi ve beceri kazandirmada oldugu gibi, tutum kazandirmada da sikinti
olusturabilmektedir. Bu agidan &grenciye gorelik ilkesini uygulama noktasinda kurs
ogreticilerinin becerileri devreye girmektedir. Agiklamalarda, ahlak egitimi denildiginde
ayet ve hadisler referans kabul edilmis, 6grencilerin yasantilarinda etkili olabilecek ve
yaslart itibariyle anlayabilecekleri ahlaki degerlerin yasatilmasi istenmistir. Hz.
Muhammed’in hayatin1 yasarcasina canli ve “mekarim”i ahlak™ telkin edici bir sekilde
verilmesi seklindeki ifade, ahlak egitiminde rol model olarak Hz. Muhammed’in
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gosterildigi, O’nun ahlakina ve siinnetine ittiba etmenin énemli gortildiigiini anlatmaktadir
(DIB, 1975: 27).

[k hafta ahlakin tarifi ve Islam’dan &nceki Araplarm ahlak anlayisi ile baslamakta,
Islam’in getirdigi ahlak anlayisi ile devam etmektedir. Islam’dan 6ncesi ve sonrasi ele
alinarak karsilastirmali bir ahlak egitimi verilmesi amaglanmigtir. Ahlaki vazifeler ana
baslig1 ise dort haftalik bir siirecten olugmaktadir. Ana bagligin alt basliklarinda gorev ve
sorumluluklar agisindan bir siralama s6z konusudur. Bireyin Once Allah’a karsi
vazifelerinden, Hz. Muhammed’e karsi, insanin kendi sahsina kars1 vazifelerinden, ailesine
kars1 vazifelerinden ve ailenin kendi i¢indeki gorevlerinden bahsedilmektedir. Ahlak
dersinin 6dev ve sorumluluk mantiginda hazirlandig1 anlasilmaktadir. Bireyin hem kendisine
hem de topluma kars1 sorumluluklar1 oldugu vurgulanmaktadir kasim ayinin iigiincii haftasi
ise “Edep” dir. Aile icinde, beseri miinasebetlerde, meclislerde, yeme i¢gmede edep alt
basliklar1 toplumsal iligkileri diizenlemeye yéneliktir (DIB, 1975: 33). Aym zamanda aile
icindeki sorumluluklara ahlak dersi i¢inde vurgu yapilmis olmasi ailenin ahlak gelisiminde
kilit noktalardan biri olarak goriildiigiinii kanitlamaktadir.

Ictimai vazifeler baslikli konu ise bes haftaya dagitilmistir. {lk hafta komsulara,
misafirlere kars1 vazifeler, biiyiiklere saygi, kiicliklere sefkat konusu iglenirken aralik ayinin
baslig1 “vatan ve milletimize kars1 vazifeler” seklindedir. S6z konusu miifredatta daha 6nce
incelenen derslerde bahsi gegmeyen milli duygularin gii¢clendirilmesine yonelik konularin
ahlak dersinde ele alindig1 goriilmektedir. “Vatan ve milletimizi sevmenin 6nemi, askerligin
onemi (yurt savunmast), vergi vermenin 6nemi, milli birlik ve beraberligin 6nemi, kanun ve
nizamlara uymanin énemi” (DIB, 1975: 34) alt bashklar1 Kur’an kursu dgrencilerinde milli
duygularin olusturulmasina yonelik bir algmin oldugunu gostermektedir. Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin kurulugsundan itibaren olusturmak istedigi “milli” temali egitim anlayisina
uygun bir ahlak ders icerigi olusturulmustur. Faziletin temelleri basliginda tizerinde durulan
konular hikmet, secaat, iffet, adalet gibi erdemler olmustur. [slam felsefe tarihinde itidal
noktasi olarak da adlandirilan bu dort 6zellik, Islam filozoflarinin ahlaki ele alislarinda ortak
erdemlerdir. Bu agidan bakildiginda klasik ahlak kitaplarinda yer alan geleneksel ahlak
anlayisinin  Kur’an kurslarini  etkiledigi ve kurslarin bu anlayis1 devam ettirdigi
anlasilmaktadir. Ruh terbiyesi ana baglig1 altinda bireyin saglam bir inanca sahip olmas1 ve
saglam bilgi edinmesi istenirken ruh terbiyesinde ibadetin roliine atifta bulunulmus ve
hurafelerden sakinmak bir konu olarak yer almistir. Hurafelerden uzak durulmasinin
istenmesi batil inanglara kars1 Kur’an kurslarinda gosterilen hassasiyetin ahlak dersinde de
devam ettigini kanitlamaktadir. Giizel huylar iinitesine ise yedi hafta ayrilmistir. Dogruluk,
fazilet, ihlas, sebat ve metanet, sabir, tevazu ve vakar, hilm, sir saklamak, emanete riayet
gibi bagliklarin alt bagliklariyla adi1 gegen degerler ele alinmistir. Giizel huylardan sonra dort
haftalik bir siirecte kotii huylar konusunun iglenmesi planlanmistir. Yalancilik, koguculuk,
giybet, iftira, nifak, fesat, tecessiis, hased, baskalarini hiciv, bagskasinin hakkina saygisizlik,
alay etmek, kotii lakap takmak kotii huylar konusunun alt baglhiklaridir (DIB, 1975: 35). Son
haftalar “Giizel ahlak &rnekleri, Kur’an ahlaki, Islam’da emir ve yasaklar” basliklartyla sona
ermektedir. Ug¢ haftaya yayilan giizel ahlak orneklerinde sirasiyla “Peygamberimizin,
Sahabe-i Kiram’1n ve Miisliiman Tiirk biiyiiklerinin ahlakindan 6rnekler” aktarilmistir (DiB,
1975: 36). Islam tarihinden ve Hz. Muhammed’in hayatindan &rnekler verilmesi dini ahlak
yaklagimini yansitmaktadir. “Peygamberimiz” kelimesi normatif bir bakis agisinin
gostergesidir. Tarihten Ornekler verilirken sadece Hz. Muhammed doneminin degil,
Misliman Tirk biyiiklerinin de konu edinilmesi milli ahlakinda g6z Oniinde
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bulundurulmasi demektir. Ahlak dersi iglenirken ornek olaylarin aktarilmasi, soyut
kavramlarin somutlastirilma ¢abasi anlamina gelmektedir.

1979 miifredatinda ahlak dersi siyer ile birlikte ele alinmistir. Daha 6nce haftada 1
saat olan siyer dersi bu miifredatta 2 saat olarak uygulanmigtir. Ders, on {iiniteden
olusmaktadir (DIB, 1979: 32-35). Unitelerdeki konu dagilimlarma bakildiginda Hz.
Muhammed’in hayatinin kronolojik olarak aktarildig1 goriilmektedir.

Ik {inite “Hz. Muhammed’in (a.s.) Dogumu ve Cocuklugu’dur. Amaci
“Peygamberimizin dogumu ile diinyanin kazandigi onemi kavratmak ve Ogrencilere
peygamber sevgisini benimsetmek’tir (DIB, 1979: 32). Hz. Muhammed’in soyu, dogumu ve
cocuklugundan bahseden konu dagiliminda peygamber sevgisinin benimsetilmesi
hedeflenmistir. Mevlidin materyallerde kullanilmasi, geleneksel bir yaklasimin yani sira
Anadolu’da meshur olan mevlit kiiltiiriiniin yayginlasmasina da katki saglamistir. Ikinci
{inite “Hz. Muhammed’in (a.s.) Gengligi ve Evliligi’dir. Unitenin amaci “Peygamberimizin
ornek hayatm ve dogruluk anlayisini dgretmek’tir. Unitenin alt baglhiklarindan olan “Hz.
Muhammed’in (a.s.) Kabe hakemligi”, onun giivenilirli§i ve adaletiyle ilgili 6rnek olay
olarak aktarilan konu baslhigidir. Ugiincii {inite, “Hz. Muhammed’in (a.s.) Peygamber Olusu
ve Gizli Davet” iken; dordiincii iinite “Davetin A¢iklanmasi’dir. Unitenin amaci “Ogrenciye
Islam’da davetin metotlarim 6gretmek”tir (DIB, 1979: 32-33). Davet siirecinden bahseden
konular i¢in segilen amag, sadece Hz. Muhammed’in davet siirecini 6gretmekle sinirlt
goriinmekte, 6grencilerin ayni1 zamanda davet metodunu 6grenmeleri de beklenmektedir.
Kur’an kurslari, doktriner bir bakis acisinin yani sira teblige dayali bir din anlayis1 da
olusturmaya ¢alismistir.

Besinci linite “Habesistan’a Hicret” olarak belirlenirken altinci iinite “Boykot ve
Hiiziin Yillar”dir. Unitenin amaci “Sikintilara karsi sabirla mukavemet gdstermenin
degerini benimsetmek.” iken ara¢ olarak konu ile ilgili kitaplar secilmistir. Sabir degerinin,
hayatin zorluklarina kars1 giiclii durmanin 6nemini benimsetmeyi hedeflemesi siyer dersinin
deger odakli hazirlandigin1  gostermektedir. “Sikintilara kars1 sabirla mukavemet
gdstermenin degerini benimsetmek.” (DIB, 1979: 33) ciimlesi degerler egitimi kapsaminda
diistintilebilecek sabir ve kararlilig1 akla getirmektedir.

Yedinci {inite olarak “Mirac”, sekizinci iinitede “Hicret” bagliklart belirlenmistir.
Dokuzuncu {inite “Medine’de Yillar’dir ve ama¢ da Islam’da kardesligin &nemini
kavratmaktir (DIB, 1979: 34). Miisliimanlarin kardes oldugu fikrini kavratmay1 amaglayan
iinite bu konuda tarihten ornekler vermektedir. Tarihten anlatilan kesitlerin giiniimiizle
baglant1 kurularak ya da somutlastirilarak anlatilmasi 6nem arz etmektedir. Ancak iinitenin
alt basliklar1 incelendiginde bahsedilen degisimi olusturacak konu basliklarina
rastlanilmamustir.  Unitenin alt bashklari, Hz. Peygamber’in Medine’de karsilanisi,
Peygamber Mescidi’nin insasi, Ensar ve Muhacirler arasinda kardeslik seklindedir.

Son iinite olan “Hz. Peygamber’in (a.s.) Savaslar1” iinitesinin amaci; “Islam dininin
sulh anlayisi ile gerektiginde cihada verdigi onemi 6gretmek”tir (DIB, 1979: 34). Islam
diniyle barisin bir arada zikredilmesi, gerektiginde cihada bagvurulmasini istemesi,
onceligin sulh oldugunu akla getirmektedir. Cihat kavramiyla alakali bir iinite anlatilmadan
once Islam dininin sulh anlayismin amagclarda vurgulanmis olmasi konunun hassasiyetinin
fark edildigini, yanlis anlamalarin 6niine gecilmeye ¢alisildigini gostermektedir.
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Genel olarak siyer dersinin tarih dersi goriinimiinde oldugunu ifade etmek gerekir.
Konular kronolojik olarak siralanmistir. Hz. Peygamber’in iistiin insanlik vasiflarindan
bahsedilmesini isteyen dersin amaciyla igerigin uyumlu olmadigi sdylenebilir. Konu
basliklarinda bazen “Hz. Muhammed” bazen de “Peygamberimiz” kelimeleri kullanilmistir.
Bu durumun dikkatsizlikten mi yoksa arada fark olmadigin1 diisiinmekle mi alakali oldugu
bilinmemektedir. Ayni durumun bir 6nceki miifredatta da oldugunu belirtmek gerekir.

1979 yili miifredatnin ahlak dersiyle ilgili amagclar béliimiinde; dgrencilere islam
ahlakinin temel ilkelerinin ayet, hadis ve Hz. Peygamber’in yasayisindan ornekler vererek
ogretilmesi ve benimsetilmesi hedef ciimle olarak belirtilmistir (DIB, 1979: 31). Ahlak dersi
haftada 1 ders saati olarak 1979 Kur’an kurslar1 miifredatinda yer almistir. Ahlak dersi
konular1 bes iiniteye boliinmiistiir: Islam ve Ahlak, Fert ve Ahlak, Aile ve Ahlak, Is Hayat:
ve Ahlak, Vatan, Millet ve Ahlak (DIB, 1979: 36-37).

[lk iinite olan “Islam ve Ahlak™ iinitesinin amac1 “Ogrenciye Islam dininin giizel
ahlaktan ibaret oldugunu benimsetmek.” seklinde belirlenmistir. Islam ahlakinin temeli
olarak iki olgu belirlenmistir: Bu temellerden biri Allah’in emirlerine uymak, digeri ise
mahliikatina sefkat duymaktir (DIB, 1979: 36). Allah’in emirlerinin ahlakin temeli say1ldig
bir yaklasim séz konusudur. Ikinci iinite olan “Fert ve Ahlak” {initesinin amac1; ahlakin
fertler lizerindeki 6nemini kavratmaktir. S6z konusu miifredatta ilk defa ele alinan konulara
bakildiginda Kur’an kurslarinin toplumdaki degisimleri goéz oOnilinde bulundurdugu
anlagilmaktadir. Kotii aliskanlik ve madde kullanimindan ilk defa bahsediliyor olmasi
toplumda bahsi gegen yillarda bu tiir degisimlerin oldugunu bizlere gostermektedir. Ugiincii
iinite olan “Aile ve Ahlak” i¢in amag olarak aile igerisinde ahlakin 6nemini 6gretmek ve aile
ici fertlerin karsilikli gorevlerini kavratmak benimsenmistir. Aile fertlerinin birbirlerine
kars1 gorevlerinden bahseden konu basliklar1 disinda eslerin karsilikli vazifeleri saygi, sevgi,
sadakat ve giiven degerleri ele alinmistir. Konularin “Miisliiman-Tiirk toplumunda aile
ocaginin kutsallig1” bagligiyla baslamasi, Miisliiman kimligi disinda Tiirk kimligine vurguyu
gostermekte ve milli ahlak anlayisim1 da desteklemektedir. Dérdiincii iinite “Is Hayati ve
Ahlak”tir. Amaci is hayatinda dogru olmanin ve c¢alismanin 6nemini kavratmak olarak
belirlenen {initede ele alinan konular sunlardir: Helal kazancin ahlak bakimindan 6nemi,
caliganin tcretini teri kurumadan vermek ve is hayatinda kotli yola sapmamak
(karaborsacilik, kacakeilik).

Besinci iinite “Vatan, Millet ve Ahlak” tir. Amag olarak 6grenciye vatan ve millet
sevgisini vermek, devlete karst yiikiimliilikleri kavratmaktir. Son ii¢ haftanin konu
basliklarinin bir kismi onceki miifredatla aynidir. Farkli olarak riisvet ve iltimastan
kacinmak, sehitlik, gazilik kavramlarinin islenmesi istenmistir. Vatan, millet gibi kavramlari
konu edinen {inite son yillarda ¢ok fazla seslendirilen vatandaglik egitiminin kii¢iik bir
denemesi gibidir, ayrica Tiirk egitim sisteminin ilk glinden beri vatandaglarina kazandirmak
istedigi milli bilinci de desteklemektedir (DIB, 1979: 37).

1985 yili miifredati siyer dersi 1979 miifredatiyla ayn1 konu basliklarina sahiptir.
Sadece 1985°de vatan ve millet sevgisine vurgu yapilmig, donemin sartlar1 geregi kardeslik,
hosgorii, akilcilik, bagnazligin reddi gibi Cumhuriyet donemine uygun degiskenler
kullanilmistir (DIB, 1985: 34-38).

1985 miifredatinda ahlak dersinin amag¢ ve acgiklamalar1 bir 6nceki miifredatla ayni
ozelliklere sahiptir. Bu miifredat alt1 liniteden olugmaktadir ve ilk dort tinite onceki ile ayni
icerige sahiptir (DIB, 1985: 39-40). Besinci iinite ise vatan-millet ve vatandaglik gérevlerini
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ele almaktadir. Onceki miifredatta olmayan genglik ve spor basligi bu miifredata eklenmistir.
Konu bagliklarinda ise farkliliklar gbze ¢arpmaktadir. Bir konunun hafta olarak yerinin
degistirilmesi ya da basliklarin gruplandirilmasi s6z konusudur. Sevginin, dogrulugun ve
iyiligin giizelliginden, kin ve nefretin cirkinliginden bahsedilmesi, israfin zararlari,
tutumlulugun faydalar1 basliklar1 1985 miifredati icin yenidir. Onceki miifredatlarda yer alan
iyi huylar, kotii huylar ya da giizel huylar ve kotii huylar basliklart bu miifredat da yer
almamaktadir.

Ugiincii {inite olarak aile ve ahlak basliginda biiyiiklere saygi, kiiciiklere sefkatli ve
merhametli davranmanin 6nemi dile getirilmis; fertlerin hosgoriilii olmasindan bahseden
konu basliklar1 da ilk defa ele alinmistir (DIB, 1985: 40). Besinci iiniteye hem isim
degisikligi yansimis, vatandaslik gorevleri basligi eklenmis hem de konu basliklar:
cesitlendirilmistir: Bayrak sevgisi, Istiklal mars1, kanun ve kurallara saygili olmak, olgun bir
Miislimanin 6zellikleri, secmek ve secilmek gibi. Tiirk milletinin tarihteki yerinden
bahseden konu basligi ise dini ahlak disinda hem milli ahlak anlayisinin miifredati etkiledigi
hem de vatandaglik ahlaki kazandirilmaya ¢alisildiginin gostergesidir. Ayrica dikkat ¢ceken
diger bir konu baslig1 “temel egitimin dnemi ve kiginin olgunlagsmasindaki etkisi”dir. Yaygin
egitim kurumu olan Kur’an kurslariin 6rgiin egitime ilk defa bu kadar agik ve net destek
verdigi goriilmektedir. Temel egitimin bireylerin yasamini anlamlandirmasina olan etkisi
dile getirilerek egitim 6gretim stireci kurslar tarafindan desteklenmistir.

Ayrica giiniimiizde egitim literatiiriinde “vatandaslik egitimi” adiyla ifade edilen ve
bireylerin iyi bir vatandas olmasin1 ngdren bir egitim anlayisinin, ahlak dersinin igeriginde
yer aldig1 goriilmektedir. Son iinite tek bir haftada islenmesi istenen “Genglik ve Spor”
iinitesidir. Unitede Tiirk gencinin dini ve milli ahlaka sahip olmasi, ¢aliskan ve kendine
giivenen bireyler haline gelmesi, 6grencilerin hem bedenen hem de ruhen gelisimlerini
saglamaya yonelik calismalar islenecek konular iginde yer almaktadir (DIB, 1985: 41).
Miifredatin genel amaglarinda ahlak dersinin ele alinig1 1979 yili miifredatiyla ayni 6zellikler
tagimaktadir.

Sonug

Sosyal sistemler ve onu olusturan alt birimler, ¢esitli ihtiyaglar sonucunda ortaya
¢ikmaktadir. Ulkemizde din hizmetlerinin vyiiriitilmesi kurumsal bir bakis agisiyla
stirdiiriilmiistiir ve siirdiiriilmektedir. Dini kurumlar, zaman i¢inde ihtiyag¢lar ve dnceliklerde
meydana gelen beklentilerle degismekte ve farkli fonksiyonlara sahip olmaktadir. Bu agidan
bakildiginda kurslarin 1924 yilindan giiniimiize kadar ayni bakis agisina sahip oldugunu
sOylemek miimkiin degildir. Kur’an-1 Kerim’i usuliine uygun 6gretme, namaz ibadetini
yerine getirebilecek kadar ezber yaptirma ve ilmihal bilgilerini aktarma islevi kurslarin
zaman icinde degismeyen temel din egitimi anlayislar1 olarak kalmistir. Ancak derslerin
haftalik saatleri, bireysel ve toplumsal kazanimlari, zihinlerde olusturulmaya calisilan
peygamber imgesi, Islam diniyle ilgili farkli yorumlara kars1 bakis acis1, diger inanclara kars
gosterilmesi istenen tutum gibi konularda farkli dini anlayislarin etkisi goriilmiistiir.

Talimatnamelerin genel cerceve c¢izdikleri, egitim Ogretim silirecinin bazi alt
basliklarin1 icermedikleri anlasilmistir. Birkag sayfalik talimatlarla egitim Ogretim
faaliyetleri siirdiiriilmeye c¢aligilmigtir. Dini malumatin 6gretiminden bahsedilmesi bile
ancak 1965 yil1 6zel talimatiyla gerceklesmistir. Bu ag¢idan yaygin din egitiminde uzun yillar
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egitim 6gretim siirecinin ¢ok net olmadig, kurslardaki 6greticilerin kisisel birikim ve egitim
becerilerine gore 6gretimde birbirinden farkli bir silire¢ yasandigi anlagilmaktadir. 1965 tarih
ve 633 sayil1 Diyanet Isleri Baskanlig1 Kurulus ve Gérevleri Hakkindaki Kanunla birlikte
hedef kitlesi degisen kurslar, ahlak esaslartyla ilgili isleri yiiriitme sorumlulugunu da iizerine
almistir. Ogrenmeyi isteyen, dogru bilgilere ulasmaya calisan bireylerin ek olarak ahlak
kurallarin1 6nemseyen, toplumsal degerlere sahip kisiler olmalar1 énemlidir. Halbuki kurs
miifredatlarinda ahlak dersi haftalik saat acisindan her zaman en az zaman dilimine sahip
olmustur. Ozel talimatlardan sonra egitim 1975, 1979 ve 1985 miifredatlartyla devam
etmistir. Her iic miifredat da Kur’an-1 Kerim’i bastan sona okutma amacina yonelik bir
diizenleme niteligindedir. Miifredatlardaki derslerin alt basliklarina bakildiginda milli ahlak
anlayisinin yani sira vatandaglik egitimi ve ahlaki gibi bireylerin yasadiklar iilkeyle,
devletle, toplumla olan bagini giiclendirmeye yonelik, bedeni ve ruhi gelisimlerini saglamay1
amaglayan bagliklar dikkat ¢cekmektedir. Hazirlanan miifredatlar din egitimi agisindan ise
doktriner bakis agisinin {iriiniidiirler.

Calisma 2000 oncesi Kur’an kurslarini kapsamaktadir. Talimatname, miifredat ve
mevzuattan hareket edilmistir. Egitim 6gretime basladigi ilk gilinden itibaren Kur’an-1
Kerim’i usuliine uygun olarak §gretme temel hedefine sahip olan kurslarin 1970’11 yillara
kadar yaygin din egitimi kurumu olmaktan ziyade kurum i¢i eleman yetistirme hedefiyle
paralel bir anlayisa sahip oldugu anlasilmaktadir. Sonraki yillarda Diyanet Isleri
Bagkanligi’nin gorev alaninin genislemesi ile kurslarin hedef ciimlelerinin, hedef kitlesinin
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ve buna bagl olarak da igerik ile egitim 6gretim siirecinin degistigi goriilmiistiir.
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Lokman Siiresi Baglaminda Hz. Lokman’in Nasihatlerinin Cocuk Egitimi A¢isindan
Degerlendirilmesi

In The Context Of Surah Lugman Evaluation Of The Advices Of Hz.Lugman In Terms Of Child
Education
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Abstract: It is not possible to build human without building the society. Therefore, the aim of the Quran is
good people and good society. The process of building starts with the first verses and priority is given to faith,
personality and character formation. In the first stage, it is important to build a believer personality with an
established belief in Allah. This personality should be endowed with good morals and placed on solid ground
so the society formed by these individuals can be built on solid foundations. After this step, the responsibilities
of the person and the rules that will keep the society alive are notified. The Quran has lots of verses about how
human beings are built. With these verses the Quran subjects humans to education. The one who knows humans
best is the one who creates them. Therefore, in the book sent to guide humanity has knowledge and methods
to educate humankind. It is a known fact that in the early days of Islam, the Companions became distinguished
people by being educated with the Quran. The Prophet(s.a.v) is an educator who leads their step-by-step
developments under the guidance of the Quran. It will be useful to examine and evaluate the educational
methods of the Quran from this perspective. One of the places where these methods are given is the surah
Lugman, where Hz.Lugman gave advice to his son. In this study, the advice which Hz. Lugman gave to his
son will be examined in the context of verses 12-19 of surah Lugman. In the verses, the advice given by Hz.
Lugman to his son, the moral education he gave and the wording he used will be evaluated from an educational
point of view. The education method which is used will be examined for educators and parents then applicable
methods will be presented as recommendations.

Keywords: Exegesis, Qur’an, Hz. Lugman, Education, Family.

Oz: Insam insa etmeden toplumu insa etmek miimkiin degildir. Bu nedenle Kur’an’1 Kerim’in hedefinde iyi
insan ve iyi toplum vardir. Insa siireci, ilk ayetlerle baslar ve éncelik iman, ahlak ve karakter olusumuna verilir.
IIk asamada Allah inanc1 yerlesmis bir mii’'min kisilik insa etmek onemlidir. Bu kisilik giizel ahlakla
donatilarak saglam temellere oturtulmalidir ki bu bireylerin olusturdugu toplum da saglam temeller {izerine
otursun. Bu siirecin ardindan ise kisiye ait sorumluluklar ve toplumu yasatacak kurallar teblig edilir. Kur’an’1
Kerim’de insanin insasina yonelik birgok ayet bulunmaktadir. Bu ayetlerle Kur’an, insani egitime tabi
tutmaktadir. insan1 en iyi taniyan elbette ki onu yaratandir. Dolayistyla rehber olarak gonderdigi kitabinda
insanin egitimi igin gereken bilgiyi ve bunun ydntemlerini bildirmistir. islam’m ilk dénemlerinde sahabenin
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Kur’an ile egitilerek giizide insanlar haline geldigi bilinen bir gergektir. Kur’an’in rehberliginde onlarin agama
asama gelismesine ve yetismesine dnderlik eden ise bir egitimci olarak Peygamber(sav)’dir. Kur’an’in egitim
metotlarini bu agidan inceleyip degerlendirmeye almak faydali olacaktir. Bu metotlarin verildigi yerlerden biri
de Lokman stiresinde bulunan Hz. Lokméan’in ogluna yaptig1 nasihatlerdir. Bu ¢alismamizda Hz. Lokman’in
ogluna yaptig1 nasihatler Lokméan siiresinin 12-19. ayetleri baglaminda incelenecektir. Ayetlerde Hz.
Lokman’m ogluna nasihatleri, ahlak egitimi ve kullandig1 iislip egitimsel agidan degerlendirilecektir.
Kullanilan egitim yontemi egitimciler ve anne-baba agisindan incelenerek uygulanabilir metotlar tavsiye olarak
sunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Hz. Lokman, Egitim, Aile.

Giris

Diinya ve ahiret hayatimiz1 insa etmek gayesiyle gonderilen Kur’an’1 Kerim’in en
onemli hedeflerinden birisi bireyin ve toplumun ahlaki yapisin1 olugturmak ve iyilestirmek,
ahlak temelleri iizerine bina edilmis bir toplum meydana getirmektir. Insa edilecek olan bu

ahlak sistemini insanin dogasina uygun olarak Allah belirlemistir. Bu sistemin asil kaynagi
Kur’an ve silinnettir (Cagric1 1989: 10).

Ahlak; kisinin davraniglarina yon veren, inanglari, huylari, duygulari, melekeleri ve
bunlarin sonucunda ortaya ¢ikan iyi ve kotii diye ifade edilen davraniglar: ifade eder (Aydin
2003: 126). Islam dini, bireyin yetismesinde inang ve ahlak egitimine 6ncelik vermistir. Bu
egitimin ilk alinacagi kurum ise ailedir. Cocuk tlizerinde toplumun ve diger kurumlarin etkisi
goriilmeden once ilk egitimin verildigi yer olarak aile, cocuguna saglam temellerden olusan
bir kisilik ve karakter asilama ¢abasinda olmalidir. Ona birakacagi en gilizel mirasin bu
oldugu unutulmamalidir. Insan yetistirmedeki oncelikli hedef inanclarina ve degerlerine
saygili salih bireyler inga edilmesidir. Bu c¢er¢evede Kur’an’in 6rnek olarak verdigi
yontemlerden destek almak dogru bir tercih olacaktir.

Kur’an’da egitime 151k tutan, rehberlik eden bircok sure ve ayetin varlifindan sz
edilmektedir. Bu ¢alismada Lokman Siiresi 6zelinde egitim konusu ele alinacaktir. Siirede
bahsi gegcen Hz. Lokman’in ogluna nasihatleri tefsir, tez ve makalelerden faydalanarak
incelenecek, Kur’an’in bireyi yapilandirma siirecindeki egitim yontemlerine deginilecektir.
Amag, Kur’an onciiliigiinde egitim metodu uygulama ¢abasinda olan anne-baba ve diger
egitimcilere katki saglamak olacaktir. Bu kapsamda oncelikle Hz. Lokman’m kimligi ile
ilgili miifessirlerin goriislerine yer verilip ardindan ogluna yaptig1 nasihatler ilgili ayetler
baglaminda tek tek ele alinacaktir. Her bir nasihat egitici bir bakis acistyla incelenecektir.

Hz. Lokman Kimdir?

Rastilullah (sav) ashabina “Lokman’in nereli oldugunu biliyor musunuz?”’ diye
sordu, ashab “Allah ve Rasiilu daha iyi bilir" dediler. Bunun iizerine Rastilullah (sav) "O,
Habesiydi" buyurdu (Suytti 2012: 595).

Lokman (a.s.)’in peygamber olup olmadigi hakkinda alimler arasinda ihtilaf vardir.
Alimlerin ¢ogunluguna gore Lokman peygamber degildir, salih bir kuldur. Hakkinda gesitli
goriisler vardir; Habesli siyahi bir kdle oldugu, koyun otlatan bir ¢coban oldugu ve Allah’in
onu hikmetiyle yiicelttigi sdylenmistir. Hz. Daviid (a.s.) zamaninda Israilogullar iizerine
kad: oldugunu sdyleyenler de olmustur (ibn Kesir 2008: 6401).

Hz. Lokman’in Kur’an’da 6rnek bir sahsiyet olarak gosterilmesi onun Arap toplumu
tarafindan bilindigini gostermektedir. Arap halki Lokman’la ilgili birgok kissa biliyor ve
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kendisini “hakim” diye nitelendiriyorlardi. Eski Arap kissalarinda Lokman, Ad kavmine
mensup biri olarak gosterildigi gibi Islami kaynaklarda, Isrdilogullari’ndan biri olarak da
gosterilmistir. Buna goére Lokman, Hz. Eyylib’un kiz kardesinin ya da teyzesinin ogludur.
Hz. David zamaninda, ondan ilim 6grenmistir. Hz. Daviid peygamber olduktan sonra da
onun yardimcist olmustur. Lokman ayrica hekimlerin atasi olarak da taninmis, onun biitiin
bitkilerin 6ziinii bildigi sdylenmis ve kendisinden dertlere sifa olacak regeteler ile formiiller
nakledilmistir (Harman 2003: 206).

Lokman Suresi Baglaminda Hz. Lokman’in Nasihatlerine Egitimsel Bakis
Hikmet ve Siikiir

“Andolsun ki vaktiyle Lokman’a su hikmeti vermistik: “Allah’a giikret, O’na
stikreden kendi iyiligi icin siikretmis olur, nankorliik eden de bilmelidir ki Allahin hi¢bir
seye ihtiyaci yoktur, O her tiirlii 6vgiiye layiktir.”” (Lokman 31/12)

Miifessirler ayette gecen “hikmet” kelimesini ilim ve dinde derin bilgi sahibi olma,
isabetli goriis ve davranis, bir seyi yerli yerine koyma seklinde agiklamiglardir. Bir insan
bilgi birikimini yerinde kullanmaz veya yanlis yerlerde kullanirsa, bu kimseye alim denilirse
de hakim denilemez. Ciinkii hikmet, bilgiyi yerli yerince kullanmaktir. Bilgisini yerinde
kullanmayan onun siikriinii de yerine getirmis olmaz (Karaman vd. 2012: 336).

Konumuzla ilgili ilk ayeti inceledigimizde Hz. Lokman’in ogluna verdigi nasihatlere
gecilmeden Once onun Ozelliklerinden bahsedildigini goriiyoruz. Ayette Hz. Lokman’in
hikmet sahibi bir kisi oldugu belirtilmis ve siikreden kisiligi vurgulanmistir (Kartal 2020:
66). Bu durumda dogru uygulanan bir egitim anlayiginda egitimin Once egitimciden
basladigin1 ve ¢ocugu yetistirecek kimsenin 6zelliklerinin 6nemli oldugunu soyleyebiliriz.
Hz. Lokman’in kendi ogluna nasihat ederek onu egitmesi egitimin Oncelikle ailede
basladigin1 géstermektedir. Siikrii aliskanlik haline getirmis, hikmet sahibi bir kimse olarak
Hz. Lokman oglu i¢in ideal bir 6rnek olusturmaktadir.

Ayette Ozellikle siikiir ifadesine vurgu yapilmigtir. Siikiir bir egitimcinin tagimasi
gereken Oncelikli degerlerdendir. Siikiir, nimeti verene muhabbet ve itaattir. Allah’in verdigi
nimeti onun razi oldugu yerde kullanmaktir. Burada Allah tarafindan verilen hikmet ve
bilginin siikre vesile oldugunu goriiyoruz.

Egitimde Uslup

“Lokman ogluna ogiit verirken ona goyle dedi: “Sevgili oglum! Allah’a ortak kosma;,
¢tinkii O’na ortak kosmak kesinlikle ¢ok biiyiik bir haksizliktir.” (Lokman 31/13)

Hz. Lokman’in ayetteki tislubu dikkat ¢ekicidir. Ogluna hitap ederken yumusak bir
iislupla yaklagmasi, sevgisini hitabiyla hissettirmesi egitimde dilin ne kadar 6nemli oldugunu
gostermektedir. S6ze yavrucugum, oglum, evladim gibi sicak ve sevgi dolu ifadeler ile
baslamak, soziin tesir derecesini arttiracaktir. Bu ifadelerden sonra anlatilacak olan konuya
cocugun dikkatini vermesi saglanacak ya da verilen sevgi aksederek ayni sekilde karsilik
bulup konu sevgiyle dinlenecektir.

Ayrica egitimde nasihat ve Ogilit verme ydnteminin de wuygun tarzda
kullanilabilecegini goriiyoruz. Cocuga yasant1 yoluyla 6rnek olusturmak egitimde etkili bir
yontemdir. Hz. Lokméan’in sevgiyle ogluna hitap etmesi, siikreden bir kisiliginin olmasi ve
kendisine hikmet verilmis biri olmas1 neticesinde ogluna 6rnek bir sahsiyet olusturdugunu
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sOyleyebiliriz. Diger bir yontem olarak nasihate basvurmasi; bazen tek basina 6rnek
olusturmanin yeterli olmadigini, ihtiya¢ durumunda 6giit vermenin de gerekli oldugunu
gosterir. Rastlullah (sav) da egitim metodu olarak bu yéntemi kullanmistir: Omer b. Ebi
Seleme soyle dedi: Ben Rasilullah (sav)’in himayesinde yetisen bir ¢cocuktum. Yemek
yerken, elim yemek tabaginin her yanina giderdi. Bunun {izerine Rastlullah (sav) bana sdyle
buyurdu: “Oglum, besmele ¢ek! Sag elinle ye! Hep oniinden ye!” (Imam Nevevi 1998:145).

Hz. Lokman, ogluna ilk olarak sirkten sakinmasini 6glitleyerek, egitiminin temeline
inanct yerlestirmistir. Cocugun itikadinin 1slahin1 ameli ve ahlaki islahindan oncelikli
goérmiistiir. Bu durumda dncelikle ¢ocuklarin inang problemlerini ortadan kaldirip bu konuda
cocuklarin aklina gelebilecek sorulara cevap vermek gerektigi anlagilmaktadir. S6ziiniin
devaminda ogluna verdigi ogiitlin gerekcesini de agiklamistir: Sirkten sakinmalisin, ¢iinkii
sirk biiyiik bir zuliimdiir. Zuliim haksizliktir. Bir seyi asli yerine degil baska yere koymaktir.
Sirk ise Allah’in hakkin1 Allah’tan baskasina vermektir (Yazir: 272). Cocuktan istenen
davranisin sebebini kendisine agiklayarak, onun bilingsiz sekilde itaat etmesini beklememek
kisiliginin gelisimi a¢isindan dogru olacaktir. Bu durumda c¢ocuk daha bilingli hareket
edecek ve kalic1 davranislar olusturacaktir (Kartal 2020: 86).

Vefa egitimi

“Biz insana anne babasiyla ilgili 6giitler verdik. Annesi, giicten kuvvetten diiserek
onu karninda tasimigtir, ¢ocugun siitten kesilmesi iki y1l i¢inde olur. Bunun i¢in (ey insan),

hem bana hem anne babana minnet duymalisin; sonunda doéniis yalniz banadr.” (Lokman
31/14)

Allah’a minnettarlikla ana babaya minnettarligin birlikte verilmesinin sebebi;
Allah’mn insan1 var edip onu nimetleriyle riziklandirmasi, ana babanin da insanin hem
diinyaya gelmesine vesile olmasi hem de hayatinin en zayif donemlerinde, ¢ocuklugunda ve

hastaliginda ona kol kanat germesi, yetistirip biiyiitmesi, beslemesi ve egitmesidir (Karaman
vd. 2012: 336).

Insanin en biiyiik siikrii dncelikle kendisini yaratanadir. Sonra da yaratilmasina sebep
olan anne babasinadir.

Cocuga verilecek egitimin en dnemlilerinden biri de vefa egitimidir. Onlara, sahip
olduklar1 nimetlerden ve bu nimetlerin miisebbiplerinden bahsedilerek minnet duygusu
verilmelidir (Kartal 2020: 92). Nimetleri veren ve onu yaratan olarak Allah’a minnet
duymayi, diinyaya gelmesine vesile olduklar1 i¢in anne ve babasina minnettar olmay1
bilmelidir. Onu bin bir zahmetle karninda tasiyip diinyaya getirdikten sonra her tiirlii
sikintilara katlanarak biiyliten annesine ve nasihatleriyle onun gelisimine destek saglayan
babasma tesekkiir etmeyi Ogrenmelidir. Ayette Ozellikle annenin vurgulanmasi onun
hamilelik, dogum ve emzirme siirecinde yasadig1 zahmetin biiyiikliigiindendir. Bu durumda
anne hakkinin babadan oncelikli oldugu anlagilmaktadir. Bunu destekleyen bir hadisinde
Rasulullah (sav)’a birisi gelerek “kime iyilik edeyim” diye sormus, Rasulullah (sav)’da ii¢
defa “annene” demis, ancak dordiinclide “babana” diye cevap vermistir. Bununla birlikte
anne-babaya tesekkiiriin Allah’a tesekkiir ifadesiyle birlikte zikredilmesi onlara verilen
degerin biiyiikliglini gosterir. Kur’an’t Kerim’de birgok ayette bu sekilde birlikte
kullanimlar mevcuttur.
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“Eger anne baban, hakkinda bilgin olmayan bir seyi bana ortak kosman igin seni
zorlarlarsa bu durumda onlara uyma ama yine de onlara diinyada iyi davran; yiiziinii ve
oziinti bana ¢evirenlerin yolunu izle. Sonunda déniistiniiz yalniz banadir. O zaman yapip
ettiklerinizin sonucunu size bildirecegim.” ( Lokman 31/15)

Islam hukukunda anne babaya sevgi ve sayg1 gdstermenin, itaat etmenin dnemi ayet
ve hadislerle vurgulanmis; onlara iyilikle muamele etme konusunda tavsiyeler verilmistir.
Ancak bu itaat sinirsiz bir itaat degildir. Eger anne baba Allah’in yasakladigi bir seyi
yapmaya zorlarlarsa buna uyulmaz. Ciinkii Allah’in hakki biitiin haklarin {stiindedir.
Allah’mn emirlerine aykir1 olmayan diger konularda ise anne babaya itaat istenmistir. Onlar,
dogru yolda olmasalar bile bu onlarin ¢ocuklar1 i¢in nice zahmetlere katlandiklar1 ger¢egini
degistirmeyecektir. islamda cocuga oncelikle Allah ve Peygamber sevgisi verilmekte,
hemen akabinde anne babaya saygi ve biiyliklerine hiirmet bilinci agilanmaktadir.

Ayrica ayette Allah’a yonelenlerin yoluna tabi olunmasinin istendigini goriiyoruz.
Bu durumda ¢ocuga dogru arkadas se¢imi nasil olmali ve yanlis ¢cevre ediniminin getirecegi
zararlar konusunda tavsiyelerde bulunmak ta dogru olacaktir. Cocugun kisiliginin
olusumunda arkadas ¢evresinin énemli bir etkisi vardir. Bu konuda Rasulullah (sav) “lyi ve
kotii arkadasin hali, giizel koku satanla koriik ¢ekenin haline benzer: Misk satan, ya sana
giizel kokusundan bir miktar verir, ya da (onunla beraber oldugun siirece) giizel koku
koklamis olursun. Koriik ¢ceken kimse ise ya elbiseni yakar ya da koriigiin kétii kokusundan
rahatsiz olursun.” (Imam Nevevi 1998: 347) buyurmustur.

“Lokman, “Sevgili oglum” (dedi), “Yaptigin is bir hardal tanesi agirliginda bile
olsa, bir kayamn icinde saklansa veya géklerde yahut yerin dibinde bulunsa yine de Allah
onu agiga c¢ikarr. Kuskusuz Allah her seyi biitiin gizlilikleriyle bilir, O her seyden
haberdardir.” (Lokman 31/16)

Hz. Lokman ogluna Allah hakkinda biling kazandiracak oOgiitlerde bulunuyor.
Allah’1n bilgisi disinda hi¢bir sey olamayacagini, akla gelebilecek en kiiclik seyden dahi
haberdar oldugunu ifade ediyor. Yaptigi her isi Allah’in gordiigiiniin, bildiginin farkinda
olan bir ¢ocuk kendi otokontroliinii saglayacak ve yaptig1 islerde daha dikkatli olacak,
sorumluluk bilinciyle hareket edecektir.

ibadet Egitimi
“Yavrucugum, namazim ézenle kil, iyi olani emret, kotii olana karsi koy, basina
gelene sabret. Iste bunlar, kararlilik gerektiren islerdendir.” (Lokman 31/17)

Hz. Lokman buraya kadar olan nasihatlerinde inang¢ egitimini verdikten sonra burada
ibadet egitimine gecmistir. Ibadetler kisinin istikamet iizere kalmasini saglayan manevi
gidalardir. Iman, salih amellerle desteklenmediginde sahih tevhid akidesinin bulaniklagsmasi
hatta kaybolmasi s6z konusu olabilir (Dede 2018: 334). Nasihatinde 6zellikle namaz
ibadetine yer vermistir. Namaz hayatimizda en ¢ok var olan, en sik yerine getirilen ibadettir.
Bu anlamda diger ibadetlerden farkli bir yere sahiptir. Namaz; ruhu temizleyen, kalbi
aydinlatan, kotiiliikklerden alikoyan, insani iyilige gotiiren, tevazu ve disiplin kazandiran bir
ibadettir (Bilmen 1996:104). Insanin i¢ diinyasina dokunan namaz ibadetinin ruh saghg ve
davraniglar {izerinde olumlu tesirlerinin goriilmesi de kaginilmazdir (Nurbaki 1986: 155).
Kisinin ahlaki olgunluga erisim siirecini destekledigini ifade edebiliriz. Nitekim Kur’an’1
Kerim de bu anlami teyit eder “Kuskusuz namaz hayasizliktan ve kotiiliikkten
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meneder”’(Ankebut 29/45). Giinde bes defa Allah’in huzurunda duran bir kimsenin giinah
islemekten ve koti isler yapmaktan haya edecegi diisliniiliir. Bu fiilleri islemeye devam
edenin de zamanla vazge¢mesi umulur. Peygamber Efendimiz’e birisi gelerek “Ya
Rasulallah filan kisi gece namaz kiliyor, giindiiz hirsizlik yapiyor” deyince Peygamberimiz
sOyle buyurdu: “Namaz, o kisiyi isledigi suctan vazgecirecektir.” (Ahmed bin Hanbel: 282).
Bu durumda ¢ocuga; ibadet ederek Allah’a yaklagsma ve ruhsal lezzetlerle tanigma firsati
sunan, ayrica ahlaki gelisim siirecini destekleyen namaz egitiminin olabildigince erken
yaslarda verilmesi 6nem arz etmektedir. Bu egitimin ilk verilis asamasinda anne babanin
ornek olma yontemini kullanmasi ve g¢ocugun bunu goézlemleyerek benimsemesi ve
yasantiya gegirmesi beklenir.

Namaz ibadeti ile kisinin kendisini ahlaki olgunluga erdirmesi ve kotiiliiklerden men
etmesi tavsiye edildikten sonra hemen akabinde “lyiligi emret, kotiiliige karst koy..”
denilerek toplumsal olgunluga gétiirecek tavsiyede bulunulmustur (Yazir: 274). Bu ifadeler,
iyiligin hakim kilinmas1 ve yayginlastirilmasi, kotiiliiglin 6nlenmesi, nitelikli birey ve
toplumun olusmasi i¢in iyiligi tesvik etmek, yaymak, 6gretmek ve kotiiliikten uzaklastirmak,
kotiiliigiin ne oldugunun 6gretilmesi (Diler 2018: 982) anlaminda toplumsal 1slah ilkeleridir.
Bu ifadenin gectigi ayetler genelde umuma hitap eder sekilde gelmis olsa da bu vazifeyi
iistlenecek kisilerin ehil olmasi gerektigi muhakkaktir. lyilige davet ve kétiilikkten
sakindirma igini ancak bu sartlar1 tagiyan ve bilgi sahibi kisiler yapabilir. Bu alanda ehil
olmayan kimseler etrafindakilere yarardan daha ¢ok zarar verebilirler (Diler 2018: 988).

Hz. Lokman ogluna bu ilkeleri 6giit vererek sadece kendi iyiligini diisiinmemesi,
toplumun 1slah1 ve diizeni i¢in de c¢abalamasi gerektigini vurgulamistir. Bu acidan
bakildiginda g¢ocuklara bencilligin, sadece kendi iyiligini diisiinmenin c¢irkin bir haslet
oldugu 6gretilmelidir. Bununla beraber topluma faydali bireyler olmanin ve insanlia hizmet
etmenin Allah katinda degerli oldugu anlatilmalidir. Iyi ve giizel olan seyleri toplumda
yayginlagtirmak gerektigi, kot ve ¢irkin olanin ise yayilmasina giiciin yettigi oranda engel
olmak gerektigi belirtilmelidir. Tiim bu asamalarda insanin en ¢ok ihtiyaci olan haslet ise
“sabir”dir. Bu nedenle Hz. Lokman sozilinliin devaminda sabri tavsiye ederek bu ilkelerin
kararlilik gerektirdigini ve amacina ancak bu sekilde ulasabilecegini ifade etmistir.

Ahlak Egitimi ve Toplum Adabi

“Gurura kapilarak insanlara burun kivirma, ortalikta calim satarak yiiriime; unutma
ki Allah, gurura kapilip kendini begenen hi¢ kimseyi sevmez.” (Lokman 31/18)

Hz. Lokman daha onceki ayetlerde iman ve ibadetle ilgili nasihatlerde bulunduktan
sonra bu ayette toplum adabi ile ilgili nasihatlere ge¢mis, ogluna ahlaki egitim vermeye
baslamistir; Insanlarla konusurken onlar1 kii¢iik gdrme, onlara kars: biiyiiklenerek yiiz
cevirme, yumusak davran ve giiler yiizlii ol (Ibn Kesir 2008: 6408).

Gazali’ye gore ahlak nefiste yerlesmis dyle bir melekedir ki, insan onun sayesinde
birtakim davranislari diisiinmeksizin yapar (Gazali 1976: 125). Ahlak insanlarin birbirleriyle
olan iligkilerini dilizenlerken dolayli olarak toplumun da diizenli hale gelmesini
saglayacaktir. Ahlak egitimle iliskilidir. Iyi ve kétii diye ifade edilen, ahlaki olan ve olmayan
davraniglar egitimle 6grenilir. Amag¢ ¢ocugun ahlaki bir kisilik gelistirmesini saglamaktir.
Burada en biiyiik sorumluluk aileye diismektedir. Cocuk ilk ve temel bilgileri ailesinden
ogrenir. Her ¢ocuk ailesinin bedensel 6zelliklerini tagidigi gibi, diisiincelerini, inanglarini,
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tutumlarini da tasir. Cocuk bunlar1 yaganti yoluyla farkinda olmadan alir (Aydin 2003: 126).
Cocugun kisiliginin sekillenmesinde aile ¢ok biiyiik bir etkiye sahiptir.

Hz. Lokman, ogluna insanlarla giizel gecinmesini saglayacak, onlarla iyi iliskiler
kurmasima yardimer olacak tavsiyelerde bulunmus, insanlarin kalbini kiracak ve onlart
incitecek davranislardan uzak durmasini 6giitlemistir. Ayetteki ifadeler kendini istlin gérme
ve kibirlenmeden kinayedir. Sadece bahsedilen davranislardan degil, kibre ve bobiirlenmeye
neden olacak tiim davraniglardan sakinma kastedilmistir (Aslan 2019: 139). O halde ¢ocuga
ornek olusturarak gilizel davraniglart alip igsellestirmesini saglamak; bununla beraber
yapmamas1 gereken, toplumda hos karsilanmayan, insanlar1 rahatsiz edip incitecek koti
davraniglar1 da nasihat yolu ile 6greterek bunlardan kacinmasini tavsiye etmek gerekir.

“Yiiriiytistiinde Ol¢iilii ol, sesini yiikseltme; ¢iinkii seslerin en ¢irkini esegin
anirmasidir.” (Lokman 31/19)

Hz. Lokman burada ogluna davranislarinda olgiilii ve tutarli olmasini, gerek
sozlerinde ve gerek fiillerinde itidalli olmasini tavsiye etmistir. Cocuguna, yapmamasi
gereken olumsuz davraniglart Ogiitledikten sonra, diger olumsuz fiillerin sebebine
deginmedigi halde sesi yiikseltmenin neden dogru olmadigini agiklamistir. Bunun nedenini
sOyle ifade edebiliriz; yiiksek ses bagkalarini rahatsiz eder hatta eziyet verir, ancak diger
fiillerde bu s6z konusu degildir (Razi 2002: 162). Baskalarina sikint1 verme durumu olsa da
bu dolayli yoldan olmaktadir. Bir davranig baskalarina sikint1 veriyorsa bundan kaginma
konusunda daha hassas olunmasi gerektigi anlagiimaktadir.

Ayette tesbih yapilmis ve tesbih yonii hazfedilmistir. Yiiksek sesle konusan kisinin
sesinin olusturdugu rahatsizlik esek sesinin olusturdugu rahatsizliga benzetilmistir (Aslan
2019: 141). Kisi kendi davraniginin toplumdaki etkisini fark edemeyebilir. Benzetme
yoluyla kisiye davraniginin etkisi gosterilmistir. Cocuga istenmeyen bir davranis anlatilirken
bu sekilde oérnekleme yontemi kullanilarak daha dikkat ¢ekici ve anlasilir hale getirilebilir
(Kartal 2020: 109). Hatta empati kurmasi saglanip davranisin sonuglari hissettirilebilir.

Sonug

Kur’an’1 Kerim’in insani ingd etme siirecindeki egitim yontemleri Lokman Siiresi
ozelinde, Hz. Lokman’in nasihatlerini i¢eren ayetler baglaminda incelenmistir. Bu ayetler,
egitimde kullanilabilecek bir¢ok yontemi igermektedir. Bu agidan bakildiginda sunlari
sOyleyebiliriz;

Egitim Once egitimciden baslamaktadir. Egitim verecek kisinin ideal bir 6rnek
olusturmasi énemlidir.

Egitimde sozlerin etkileyiciligi kadar kullanilan tislup da 6nemlidir. Dogru iislup,
s0ziin tesir gliciiniin artmasina neden olacaktir.

Yeri geldiginde nasihate basvurulmasinin da bir egitim yontemi olarak kullanildig:
goriilmektedir. Hz. Lokman’in oglunu karsisina alip birebir kendisine hitap etmesi, onu
onemsedigini gostermesi ve sevgisini hissettirmesi acisindan degerlidir.

Egitimin temeline inang yerlestirilmeli ve diger davraniglar bu temel iizerine bina
edilmelidir.
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Cocuga nimete tesekkiir bilincinin agilanmasi da 6nemlidir. Yaraticist olan ve ona
sonsuz nimetler veren Allah’a, diinyaya gelmesine vesile olan ve onu yetistiren anne
babasina minnet duymayi, tesekkiir etmeyi bilmelidir.

Inang egitiminin ardindan kisinin istikamet iizere kalmasini saglayan manevi gidalar
olan ibadetlerin egitimi verilmelidir. Onceligin hayatimizda en ¢ok var olan namaza
verilmesi dogru olacaktir.

Ahlak egitiminde en biiyiik rolil aile tistlenmektedir. Cocuk ilk ve temel bilgileri
aileden almaktadir. Bireye verilen ahlak egitiminin, toplumun ahlakinin sekillenmesinde de
onemli rol oynadig bilinciyle hareket edilmelidir.

Sergilenen olumsuz davranislarin toplumdaki rahatsiz edici etkisini empati
yontemiyle anlatmak uygun olacaktir. Bu durumda cocuk sikinti1 verici bir davranista
bulundugunda ortaya ¢ikabilecek sonuglari kendisi gdzlemleyebilecektir.

Hz. Lokman’in egitim ydntemlerinin her agidan kiymetli oldugu, gerek egitimci
tarafindan ve gerekse anne-baba tarafindan ¢ocuk egitimi siirecinde kullanilmasinin dogru
olacag1 goriilmektedir.
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Ulusal Basina Yansidigi Sekliyle Bitlis (1930-1940)
Bitlis as Reflected in the National Press (1930-1940)
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Abstract: This study focuses on the change and transformation of the city of Bitlis in the historical
process. Having information and documents about the past of a place is very important in terms of showing
which stages the place has gone through. Therefore, it contains information about issues such as how it reflects
on socio-economic and cultural life with the influence of geographical factors. On the other hand, this
information can also be used in planning for the future of the place in question. This research is shaped by the
developments in the city of Bitlis as reflected in the national press between 1930-1940 from the perspective of
geography through a historical filter. When evaluated in the context of the relationship between the press and
politics, the governments have chosen to benefit from the press in order to consolidate their power and create
public opinion. In addition, the masses of people, whose public opinion is formed through the press, can be
easily managed and directed. When we look at the news about Bitlis reflected in the press, it is seen that they
generally cover the development moves of the single party government towards Bitlis. It is stated in the press
that comprehensive studies were carried out in every aspect. The activities carried out in the fields of cultural,
social, economic and transportation were especially widely reported. Emphasizing that Bitlis was an important
city, it was frequently reminded that efforts should be intensified for its development. In Bitlis, where
unfavorable conditions prevailed due to the geographical structure of the city, development efforts were made
to prevent the population from leaving the region. In fact, activities were even carried out for the return of
families who had once been forced to migrate from Bitlis. In order to draw the attention of the authorities to
Bitlis and to eliminate the backwardness, this situation was tried to be fulfilled through the press.

In shaping this study, the press of the period -Aksam, Son Posta, Tan, Hakimiyet-i Milliye, Yeni Asir, Anadolu,
Ulus, Kurun, Milliyet- as well as archives, copyrighted works and different studies were utilized.

Keywords: Bitlis, East, Eastern Anatolia, One Party, Press, Development.

Oz: Bu calisma Bitlis kentinin tarihi siire¢ igerisinde gegirmis oldugu degisim ve déniisiimii iizerinde
durulmustur. Bir yerin ge¢misine ait bilgi ve belgelerin olmasi o mekanin hangi asamalardan gegtigini
gostermesi bakimindan oldukg¢a 6nemlidir. Dolayisiyla cografi etmenlerin de etkisiyle sosyo-ekonomik ve
kiiltiirel hayata nasil yansidig1 gibi konular hakkinda bilgiler igerir. Ote yandan bu bilgiler s6z konusu bélgenin
gelecegine yonelik planlamalarda da bagvurulabilir. Bu arastirma 1930-1940 yillart arasinda ulusal basina
yansidig1 sekliyle Bitlis sehrinin cografi perspektifinden tarihsel siirecte yasanilan gelismelerden hareketle
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sekillenmistir. Basin siyaset iliskisi baglaminda degerlendirildiginde iktidarlar giliclinii saglamlastirmak ve
kamuoyu olusturmak amaciyla basindan faydalanma yolunu se¢mislerdir. Ayrica basin araciligryla kamuoyu
olusturulan halk kitleleri rahat bir sekilde yonetilebilir ve yonlendirilebilir. Bitlis ile alakali basina yansiyan
haberlere bakildiginda genel olarak tek parti iktidarmin Bitlis’e yonelik kalkinma hamlelerini igerdigi
goriilmektedir. Her yoniiyle kapsamli c¢aligmalarin yiiriitiildigii basinda yer almaktadir. Kiiltiirel, sosyal,
ekonomik ve ulasim alanlarinda gerceklestirilen faaliyetler 6zellikle genis bir sekilde aktarilmistir. Bitlis’in
onemli bir sehir oldugu wvurgusu siklikla hatirlatilarak kalkinmasi ugruna c¢aligmalarin daha da
yogunlastirilmasi gerektigi mesajlar1 verilmistir. Sehrin cografi yapisindan kaynakli olumsuz sartlarin hiikiim
siiriidiigii Bitlis’te kalkinma hamleleri ile niifusun bdlgeden ayrilmasi engellemeye galisiimistir. Oyle ki bir
zamanlar Bitlis’ten go¢ etmek zorunda kalan ailelerin tekrar geri donmelerine yonelik faaliyetler dahi
yuritilmiistir. Yetkililerin dikkatini Bitlis’e ¢ekerek geri kalmisligin giderilmesi amaciyla basin araciligryla
bu durum yerine getirilmeye ¢alistlmistir.

Bu ¢aligmanin sekillenmesinde bagta donemin basint —Aksam, Son Posta, Tan, Hakimiyet-i Milliye, Yeni Asir,
Anadolu, Ulus, Kurun, Milliyet- olmak iizere arsiv, telif eserler ve farkli ¢caligmalardan faydalanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Bitlis, Dogu Anadolu, Tek Parti, Basin, Kalkinma.

Giris

Bitlis, Anadolu’nun dogusunda yer alan, batisinda Mus ve Batman, kuzeyden Agri,
dogudan Van ve giineyden Siirt ile ¢evrili olan bir ildir. Sehir, Bitlis Cay1’nin agmis oldugu
derin bir vadi igerisinde, ortalama 1500 metre yiikseklige sahip daglik bir alanda

kurulmustur. Bitlis ili Merkez ilge ile birlikte Ahlat, Adilcevaz, Giiroymak, Hizan, Mutki ve
Tatvan ilgelerinden olusmaktadir (Ozdag 2022: 983).

Bitlis ismi ile ilgili olarak evvela bir kalenin daha sonra da yakinlarinda bulunan bir
cayin adi olarak IV. yiizyildan itibaren Ermeni kaynaklarinda gegmektedir. Ayrica Grek ve
Bizans kaynaklarinda da buna rastlanmaktadir. Bitlis ismi olarak kullanilmasi ise VII.
yiizyildaki Islam fethinden sonra Arap kaynaklarinda “Badlis” ve “Bedlis” seklinde
anilirken Osmanli déneminde “Bidlis” ardindan Cumhuriyet’in kurulmasindan sonra ise
“Bitlis” olarak degismistir (Tezcan 2019: 49).

Bitlis’in tarihi dokusu, sehrin ortasinda yer alan kale ve etrafinda sekillenmistir.
Gilinlimiizde hizla bozularak degisime ugrayan bu dokunun eski durumu hakkinda bilgi veren
yazili ve gorsel kaynaklar olduke¢a kisithidir. Bu kaynaklarin en erken tarihli olanlarindan biri
Matrakg¢1 Nasuh’un XVI. yiizyila ait Bitlis Kalesi minyatiiriidiir. Ote yandan XVII. yiizyilda
bolgeye gelen linlii gezgin Evliya Celebi’nin Seyahatnamesi, kentin kiiltiirel ve sosyal
diinyasinin yaninda mimari yapilar1 hakkinda da ayrintili bilgiler sunmaktadir (Bas 2010:
379).

Nitekim XVIII. yiizyilin sonu ve XIX. ylizyilin ortalarinda kismi 6zerkligi bulunan
Bitlis beyligi, Osmanli Imparatorlugu’nun idari sistemine aykiri olmasi nedeniyle 1847
tarihinde son verilmis ve Bitlis, Biiyiikk Erzurum Eyaleti’nin Mus Sancagi’na bagl bir kaza
haline getirilmisti. Yaklasik otuz yi1l kaza statiisiinde kalan Bitlis’in bu siire zarfinda herhangi
bir gelisim gdstermedigi anlagilmaktadir. Bu nedenle ve bolgenin merkeze bagliligini
kuvvetlendirmek amaciyla Bitlis, 1878 yilinda vilayet merkezi durumuna getirilmisti (Aring
1995: 76).

Bitlis, Elcezire diizliiklerini Dogu Anadolu’nun merkezi platolarina, oradan iran ve
Kafkasya’ya baglayan ve Giineydogu Toroslar’t asan yok iizerinde bulunmasindan dolay1
tarihin eski donemlerinden itibaren ticaret kervanlarinin gecis giizergahi olmustur. Ayrica
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stirileriyle birlikte kuzey-giiney istikametinden mevsimlik gogler yapan halklar da
mecburen bu dogal koridoru kullanmak zorunda kalmislardir. Bu 6nemli geg¢idi kontrol
altinda tutan Bitlis, bolgenin dnemli merkezi olarak goriilmiistiir. Kent, Dogu Anadolu’da
cografi konumu ve Onemli yollar iizerinde olmasi hasebiyle tarih boyunca birgok
medeniyetin merkezi konumunda olmustur. Ote yandan Elcezire ve Van Gélii havzas
arasinda kalan Bitlis Cay1 vadisi, bolgenin ulasim ve ticaret tarihinin belli donemlerinde
Urartu-Asur yolu, Ticaret-Maden yolu veya Bend-1 Mahi yolu olarak da bilinmektedir (Kus
2020:410).

20. yiizyilda, bir taraftan Birinci Diinya Savasi sirasindaki Rus iggali 6te yandan
Ruslar bolgeden cekildikten sonra sehirde bazi komitacilarin ¢ikardigi kargasalar sehrin
canliligimi kaybetmesine ve niifusun azalmasina neden olmustur. Cumhuriyet déneminin
1927 yilt ilk sayiminda Bitlis’te niifusun biiyiik oranda diistiigli anlagilmaktadir. Bundan
otiirii Bitlis, 1929 yilinda bir kaza haline getirilerek Mus Vilayetine vaglanmistir. Bitlis, 1936
yilinda yeniden vilayete doniligsmiis ve vilayet merkezi olmustur. Bitlis’te niifus oraninda
inisli ¢ikisl bir durum yasanmasina ragmen niifus vilylik oranda degismemistir (Tuncel 1996:
107).

Cumhuriyet dénemi sanayi kuruluglari arasinda 1932 yilinda bir un fabrikas1 1936
yilinda Tekel tarafindan acgilan ve 1984’te Bitlis Entegre Sigara Tesisleri (BEST) adiyla
genisletilerek modern bir hale getirilen bir sigara fabrikasi 6rnek olarak gosterilebilir. Ayrica
halkin Cermik adin1 verdigi sicak su kaynaklar1 da oldukga fazladir. Bunlar arasinda Bitlis
deresi kenarindaki Kopriialti, Kiiclir, Yilandirilten suyu onemli kaplicalar1 arasinda yer
almaktadir (Tuncel 1992: 228).

Bitlis’in kig turizmi agisindan énemli merkezleri arasinda bulunan: Nemrut Dag1
Kayak Merkezi, Bitlis Kayak Merkezi, Sapgor (Dideban) Kayak Merkezi, Rahva Kayak
Merkezi sayilabilir. Ayrica Hatuniye (Hazo) Hani, Hiisrev Pasa Kervansarayi, Bag Han, El
Aman Hani, Han Hamani, Pasa Hamami, Saray Hamami, Kasrik (Narlidere) Kopriisii, Ahlat
Emir Bayindir Kopriisti, Bitlis Kalesi, Ahlat Sahil Kalesi, Adilcevaz Kef Kalesi, Adilcevaz
Sahil Kalesi, Tatvan Kalesi, Serefiye Kiilliyesi, Thlasiye Medresesi, Hatibiye Medresesi,
Yusufiye Medresesi, Kiifrevi Tiirbesi, Emir Bayindir Kiimbeti, Cifte Kiimbet, Emir Ali
Kiimbeti, Usta Sagirt Kiimbeti, Uryan Baba Tiirbesi, Abdurrahman Gazi Tiirbesi, Ahlat
Harabesehir’ de bulunan Anadolu’nun ilk Budist tapinag: Bitlis merkezde bulunan Hz.
Ziilkif Peygamberin mezar1 gibi dnemli eserler gosterilebilir (Olcay & Araboga 2018: 946).

Ulusal Basinda Bitlis (1930-1940)

1930-1940 yillar1 arasinda ulusal basma Bitlis ile alakali yansiyan haberlere
bakildiginda imar, ekonomi, sosyal, kiiltlirel, asayis, spor, saglik ve ulasim gibi konular
okuyucuyla paylasilmistir. Ayrica Bitlis’te yapilan olumlu ve olumsuz haberleri bir arada
gérmek miimkiindiir. Ozellikle bu yillarda devletin yoniinii bolgeye ¢evirdigi ve kalkinma
faaliyetlerini yogunlastirdig1 soylenebilir. Dolayisiyla bdlgenin geri kalmighgimin kabul
edildigi ve yapilan tespitler neticesinde bolge halkinin kazanilmasi adina politikalar
benimsendigi muhakkaktir. Basinda yer alan haberlere bakildiginda su alanlarda yogun bir
sekilde ¢aligmalarin yapildig1 goriillmektedir.
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Imar

Tek parti iktidart doneminde imar faaliyetlerine biiyiik bir 6nem verilmistir. Ciinkii
savaslardan dolay1 hayli yipranan iilke adeta bir enkaz y1gm haline déniismiistii. Ulkenin
kalkinmast ve modern bir goriiniime kavusmasi gerekmeydi. Bu donemde Bitlis merkez
dahil biitiin kaza merkezlerinde imar meselesi dikkat cekmektedir. Her tarafta tas ve toprak
yigmlart sehrin goriintlisiinii bozmus, sokaklar1 kullanilamaz duruma getirmistir. Bitlis
Belediyesi biitce sikintisindan dolay1 gerekli ¢alismalar1 yapamamaktadir. Bitlis’te evvela
imar faaliyetleri ile sehrin bir diizene kavusturulmasi ve halkin yasam alanlarinin
tyilestirilmesi olduk¢a dnemliydi. Eski ve kullanilmayan ya da bakimsizliktan dolay1 terk
edilen yapilarin tekrar isler bir hale getirilmesi i¢in calismalar yapilmistir (Ugiincii 2019:
36).

“Bitlis’te elektrik” Halkevi metruk bir kiliseyi tamir ve 1slah ediyor” manseti ile Son
Posta gazetesi okuyuculartyla paylagtigt haberde su giiciinden faydalanilarak yeniden
kurulacak olan un ve elektrik fabrikasinin insasinin yakinda tamamlanacagr miijdesini
vermistir. Elektrik iiretim tesisinin kurulmasi neticesinde Bitlis’e elektrik hatlar1 ¢ekilecek
ve sehre elektrik verilmis olacaktir. Bu baglamda fabrikalarin kurulmasi ile issizler i¢in de
biiylik bir timit kaynagi olacagi vurgulanmistir. Ciinkii sehrin ¢caligma ve is giicli bakimindan
oldukca kisitli sartlara sahip oldugu belirtilmistir. Boyle bir kurumun sehirde agilacagi
haberi biiylik bir heyecan ve memnuniyet uyandirmistir. Elektrik tesisati ile birlikte sehrin
aydinlanacagi vurgusundan sonra Halkevi’nin faalilyetlerini yiirlitmek i¢in metruk bir
kiliseyi salon haline getirtip, halkin kullanimina sunacagi belirtilmistir (Son Posta, 10 Nisan
1934: 4). O donemde sehirde ciddi anlamda bina sikintist ¢ekilmistir. Yeni binalarin
yapilmasina kadar bdyle eski ve bos binalarin elden gegirilerek kullanilmasi saglanmaistir.

Devaminda Bitlis’te caligmalarin yapildigi ve belediyenin imar programini
uygulamaya bagladig ileri siiriilmiistiir. Bitlis dogunun kendine has 6zellikleriyle 6nemli
sehirlerinden biridir. Tarihi ge¢misi ¢ok eski donemlere dayanmaktadir. Ancak cografi
yapisindan kaynakli dagimik bir durumdadir. iste belediye, Bitlis’in bu dagmik yapisin
diizeltmek ve sehrin modern bir goriinim kazanmasi amaciyla imar faaliyetlerine
baslamistir. Oncelikli olarak bir program kapsaminda bozuk yollar onarilmaya calisilmis ve
sehrin gorlintlisiinii  bozan eski yapilarin yerine yeni yapilarin insa edilmesi
kararlastirilmistir. Ote yandan Bitlis’in dogal kaynak sular1 bakimindan olduk¢a zengin
oldugu vurgusu yapilmistir. Belediye, bu zenginlikten faydalanmak i¢in imar faaliyetleri
kapsaminda yeni ¢esmeler ve su kanallar1 yapmaktadir. Sehir i¢inde ise 6zellikle c¢arsi
pazarda halkin kullanim alanini olusturan sokaklar bagtanbasa kaldirimla dosenmistir.
Ayrica belediye mezbaha binasini da yeniden insa etmek {izere gerekli hazirliklar
tamamlamistir. Bu baglamda Bitlis’te yapilan imar ¢alismalar1 neticesinde sehrin ¢ehresi
onemli oranda degismistir. Son Posta gazetesi yapilan bu degisiklikleri su sekilde
aktarmistir:  “Gelecek sene buraya gelenler ve Bitlis’i eskiden taniyanlar tamamen
bambaska bir sehir ile karsilasacaklardir. Sark sehirleri icinde essiz giizelligi dillerde
destan olan Bitlis 'in imar sahasindaki bu faaliyetten sonra vilayet halinde kalbi ihtimalinden
de bahsedilmektedir. Bu ihtimal Bitlislileri ¢cok sevindirmektedir. Bu takdirde Bitlis daha
islek ve daha hareketli bir sehir haline gelmis olacaktir” (Son Posta, 9 Agustos 1934: 4).
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Caligmalarima ara vermeyen belediye, sehrin goriintiisiiniin giizel goriinmesi
amaciyla ev ve diikkanlara distan beyaz badana vurulmasi kararimi almistir. Belediyece
verilen bu kararin uygulanmasi ile sehrin ¢ehresine farkli bir hava kattig1 yazilmistir (Y1lmaz
1936: 6). Dolayisiyla Bitlis’in giin gectikge ilerleme kat ettigi gercegini gdz Oniinde
bulunduran gazete, bu durumun memnuniyet yarattigini belirtmistir. Sehrin imarinda énemli
degisiklikler goze carpmaktadir ve her giin yeni binalarin yapildig1 aktarilmistir. Ilkbaharda
havalarin diizelmesi ile birlikte bir plan kapsaminda gerekli caligmalarin yapilmasi
kararlagtirnlmigtir. Trakya Umumi Miifettislik gorevlilerinden Bitlisli Suphi belediye
baskani olarak atanmig ve ise baglar baslamaz eksikliklerin tespiti i¢in kollar1 sivamistir.
Yeni belediye baskani ¢alisma programi hakkinda su agiklamalarda bulunmustur: “Sehrin
planmint bir miitehassisa yaptirdiktan sonra insaata baslayacagiz ve belediyenin varidatin
da arttirmaga ¢alisacagiz. Bundan sonra bir radyo ve miimkiin mertebe fazla hoparlorler
getirerek sehrin muhtelif mahallerine yerlestirecegiz. Sehrin plani yapildiktan sonra evkaf
idaresi ile el ele vererek sehri cirkinlestiren eski diikkan ve dairelerin icabina bakilacak,
genis caddeler actirilacak, sehrin temizligine azami ehemmiyet verilecektir” (Aksam, 15
Ocak 1937: 6).

Nitekim Bitlis’in Birinci Diinya Savasi sirasinda ciddi bir sekilde olumsuz etkilendigi
hatirlatilmis ve bu sebeple halkin sehri terk ederek bagka yerlere go¢ etmek zorunda kaldig:
aktarilmistir. Sehirde yapilan yeni ¢aligmalar olumlu sonuglar vermis ve gidenler donmeye
baglamiglardir. Doniisler ile birlikte sehrin demografik yapisinda degisiklikler meydana
gelmis ve giin gectikge sehrin kalabaliklastigi ileri siiriilmiistiir. Bitlis bir sehir olmakla
beraber muhtelif mahalleleri arasinda epeyce bosluklar oldugundan dolay1 daginik bir yapiya
sahiptir. Yapilacak imar caligmalar ile beraber bu mahallelerin birbirine baglanmas1 da
saglanmig olacaktir. Esasen bugiinkii ingaat faaliyetleri devam ederse yakinda mahalleler
arasinda bosluk kalmayacaktir. Bitlis’in manzarasi, havast ¢ok giizeldir. Sehirde imar
faaliyeti semereli neticeler verdikten sonra buranin ¢ok giizel bir sehir olacagi, 6zellikle
yazin civardan pek ¢ok halki ¢ekecegi diisiiniilmektedir (Aksam, 15 Ocak 1937a: 6).

Aksam gazetesi: “Birinci umumi miifettislik ¢evresinde kalkinma hareketi
hirlastirilacak™ baglikli haberinde imar, saglik, egitim alanlarinda bir program hazirlandig:
mustusunu okuyuculariyla paylasmistir. Uzun bir ¢alismanin iirlinii olan bu programin
onemli maddeleri su sekilde siralanmistir:

1- Halkin isini kolaylastirmak icin idari yapinin yeniden diizenlenmesi ve gesitli
yerlerde kaza ve Nahiye teskilat1 yapilmasi kararlastirilmistir.

2- Koy igleri ile daha yakindan ilgilenmek i¢in bolge kapsamindaki il ve ilgelerde
koy biirolar1 kurulacaktir. Bunun i¢in hazirliklara baglanmistir.

3- 11 biitcelerinin merkezce onay1 isinin uzamasi, imar islerinin zamaninda
basarilmasina engel olmaktaydi. Bu biitcelerin ingaat mevsiminde valilerin elinde
bulunabilmesi i¢in lazim gelen tedbirler alinmistir.

4- Koy egitmen ve yatili kdy okullar1 kurulmasi isine bilhassa dnem verilecektir. Bu
hususta ayr1 bir program hazirlanmistir. Bu programin uygulanmasinda Egitim Bakanlig ile
ortak hareket edilecegi ve bakanligin gerekli yardimda bulunacag: belirtilmistir (Aksam, 30
Temmuz 1937: 1).
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Ayrica Bitlis’te ilgelerin ¢ogunda kamu kurumlari ile lojmanlarin saglik agisindan
cokta elverisli olmadiklar1 aktarilmistir. Incelemeler sonucunda bunu dikkate alan Umumi
Miifettislik yeni programda bu gibi yerlerde hiikiimet binalari, karakollar ve memurlar i¢in
yeni lojmanlarin yapilmasi da kararlagtirmistir (Aksam, 30 Temmuz 1937a: 4).

Son Posta’nin mansetine tasidigi haberde “Bitlis’te 40 bin lira sarf ile elektrik tesisati
yapilacak™ denilerek sehrin daglik olmasi imar faaliyetlerini giiglestirdigi belirtilmistir.
(C6ziim olarak da il merkezinin Van Golii civarinda yeni kurulmakta olan Tatvan’a taginmasi
dahi giindeme tasinmustir. Oyle ki Bitlis’in Tatvan’a bagh bir ilge olmas1 gériisiilmiis ve
uygun gorilmiistiir. Yine de biitiin bu olumsuzluklara ragmen Bitlis’te 6nemli ¢alismalarin
yapildig1 goriilmektedir. Ornegin, Halkevi, askeri mezbaha, fidanlik, elektrik fabrikasi, un
fabrikasi, spor sahasi, hiikiimet konag1 vesaire bu meyandadir. Bunun yani sira bir Adalet
Saray1 kurulacak ve modern bir cezaevinin yapilmasi kararlastirilmistir. Sehrin elektrik
tesisat1 i¢in 1300 liraya bir proje yaptirildig: bilgisi paylagilmistir. Projenin kabul edilmesi
halinde belediyeler bankasindan 40 bin lira alinacak ve tesisata baslanacaktir. Ayrica biitlin
ilcelerde birer hiikiimet konagi, bes kdyde de birer jandarma karakolunun kurulacagi 6ne
stirlilmiistli (Son Posta, 12 Ekim 1937: 5). Jandarma Karakolu bolgede asayisin saglanmasi
adma olduk¢a 6nemli goriilmistiir. Keza bu dénemde ciddi oranda eskiyalik faaliyetleri
yasanmigtir.

Gazetenin bir diger haber siitununu siisleyen haberde “Bitlis Belediyesi Sehrin Imari
Icin Harekete Gegti” yazilarak yapilacaklar su sekilde siralanmustir; su, mezbaha ve elektrik
tesisat1 isleri ¢alisma programina ilave edilmis ayrica Bitlis Halkevi de bdlgede faydali
hizmetler sunmaktadir denilerek Halkevlerinin nemine deginilmistir. Bunun yani sira Bitlis
Halkevi binasmin giiniin ihtiyaglarin1 karsilamadigr i¢in yeni bir halkevinin yapilmasi
kararlagtirilmisti. Halkevinin yapilmasi i¢in yaklagik 30 bin liralik bir gider tablosu
cikarilmig, plan ve nereye yapilacagi kesinlesmis, torenle binanin temeli atilmistir. Fakat
insaat mevsiminin kismen ge¢mis olmasi ve planda diisiiniilen baz1 degisikliklerden dolay1
insaat durdurulmustur. Bu degisikliklerden sonra halkevinin yeni binast Hiikiimet
Konagi’nin bulundugu Gékmeydan mahallesinde baglanmis ve halkevinin bir sonraki yil
faaliyetlerine baglamasi i¢in binanin en kisa siirede bitirilmesi amaglanmistir. Caligmalarin
bu yonde ve hizli bir sekilde yapilmasi 6zellikle belirtilmistir. Yeni Halkevinin agilmasina
kadar mevcut Halkevinin biinyesinde aktif olarak kullanilan gosteri ve toplanti salonlari
biraz daha biiyiitiilmiistiir. Ciinkii halkevi biinyesinde en aktif faaliyet subesi “Gosteri”
subesidir. Diizenli bir sekilde her ay gosteriler sunulmaktadir.

Okuma odast; sehrin en uygun bir yerinde agilan okuma odasinda yer alan ve halka
acik olan kitap, dergi ve gazetelerle halkin okuma-yazma aligkanlig1 kazandirilmasi
amaglanmistir. Okuma odasinin amacina ulastig1 ise su 6zet climle ile belirtilmistir: “Bu
odanin her giin dolup bosalan yiizlerce okuyucusu vardir. Baskan hakim Necati Yilmaz in
bu isteki hizmetleri ¢ok yiiksektir.” Harf inkilabindan sonra iilkenin hemen hemen her
yerinde okuma-yazmaya biiyiik bir 6nem verilmis ve halkin kiiltiir seviyesinin yiikseltilmesi
amaciyla okuma-yazma kurslar1 agilmistir.

Koyeciiliik subesi; kdylerin/kdyliilerin meselelerini yakindan 6grenmek ve buradaki
halkin bilinglenmesi amaciyla koyciiliik subesi araciligiyla calismalar yapilmistir. Bu ugurda
koyciiliik subesi civar koylere geziler diizenlemis ve milli giinlerde koyliilerden bir kismi1
sehre davet edilerek merasimlere katilmalar1 saglanmistir. Koyciiliik subesinin temel amaci
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cumhuriyet devrimlerini halen anlamamis halkin bilinglenmesini saglamaktir. Nitekim
“Orda bir koy var ama uzakta” diisiincesini degistirmek ve kdoyliilerin bu yalnzlik
hissiyatindan kurtarmakti.

Sosyal yardim subesi; halkevi bu sube aracilifiyla bolgede iicretsiz bir sekilde
muayeneler yapmak, okullardaki fakir ¢ocuklara yardimda bulunmak gibi sosyal sorumluluk
projesi gorevi istlenmistir. Ayrica balo ve piyano gibi sanatsal gosteriler diizenleyerek
halkin sosyal aktivitelerle bilinglenmesini saglamistir.

Belediye isleri

Bitlis belediyesi oncelikli olarak sehirde imar ve kalkinma programlart kapsaminda
faaliyet gostermistir. Belediyenin biitcesi yaklagik 27601 liradir. Belediye 7000 liralik bir
mezbaha kurmak icin plan ve programimi yapmistir. En Onemlisi de sehrin elektrik
sikintisinin giderilmesi amaciyla elektrik tesisati ile ilgili projeler hazirlanmis ve bu projenin
hayata gegirilmesi i¢in Baymdirlik Bakanligi’nin onayina sunulmustur. Ayrica Igisleri
Bakanlig1’nin imar heyeti ile de gorligmeler yapilmis ve su projesi ile ilgili onemli adimlar
atilmistir. Imar plam ve sehir haritasinin yapilmas: da belediyenin programma dahil
edilmistir. Yine belediyenin uygun gorecegi bir yere modern bir sebze halinin yapilmasi da
planlanmaktadir. Sehrin yesil alanlariin ¢ogalmasi ve halkin vakit gegirecegi bir parkinda
yapilmas1 kararlagtirilmistir. Bunun i¢in Alemdar Kopriisii civarinda ikinci bir parkin
yapilmasi da diistiniilmektedir. Dolayisiyla Bitlis’in her yonii ile modern bir hale getirilmesi
amaglanmistir.

Kiiltiir Isleri

Bitlis’te egitim alaninda 6nemli gelismelerin yasandig: 1 Orta ve 11 Ilkokul olmak
tizere toplaminda 12 okul egitim 6gretim faaliyetlerini yiirtitmektedir. Toplumun okula kars1
ilgi duymasi neticesinde Bitlis’te 6grenci sayisinda da bir artisin gozlemlendigi ve 6grenci
sayinin 1200 civarinda oldugu ileri siiriilmiistiir. Egitime ayrilan 6denekte de bir iyilesmenin
oldugu onceki yillara nazaran hem 6denek hem de 6gretmen sayisinda 6nemli bir ilerleme
kaydedilmistir. Ote yandan Simek kdyiinde yeni bir okulun agilmasi giindem konusu olmus
ve Tatvan’daki okulun da yatili hale getirilmesi kararlastirilmistir (Son Posta, 24 Nisan 1938:
8))

Insaat mevsimi oldugu igin son giinlerde Bitlis’te yogun bir faaliyet donemi
baslamistir. Halkevi binasinin ingasina baglandigi gibi belediyenin mezbahasi i¢in malzeme
siparigleri verilmistir (Yeni Asir, 3 Haziran 1938: 4) Bitlis gazetesi Yurd Yolu, sehirde
gerceklestirilen caligmalara destek vermistir. Yurd Yolu gazetesinde “Bitlis Gilinden Giine
Degisiyor” bashgi ile konuyu degerlendiren Riza Isipek, Bitlis’te yapilan faaliyetlerin
Cumbhuriyet yonetimi ile birlikte olumlu bir gelisme gdsterdigini belirtmistir. Sehirde bir
degisim havasinin estigi ve bircok kurumun yenilendigini yazmistir. Ayrica eksikliklerin de
tamamlandigin1 imar faaliyetlerine verilen Onceligin bir sonucu oldugunu vurgulamigtir
(Yurd Yolu, 4 Ekim 1938: 1)

Ekonomi

Ulke ekonomisinin kalkinmasi igin milli sanayinin, ticaretin ve tarrmin gelistirilmesi
hedefler arasinda ilk yerini almaktaydi. Ancak ekonomik olarak Dogu Anadolu’nun iilke
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niifusunun {igte birini olusturdugu halde hazineye ayni oranda katki sunmadig: su sekilde
belirtilmistir: Dogu illeri verimli bir hale gelmedikge biitcenin ve devlet kudretinin artmasi
beklenemez. Dolayisiyla Dogu Anadolu’da kapsamli ve siirekli bir programla buradaki
sikintilarin giderilecegi ileri siirlilmiis hatta verimli hale getirilmesi ifade edilmistir. Tek
parti iktidari, rejimin planladig insan ve toplum modeli i¢in ekonominin canli tutulmasi ile
degisim/doniligiimiin saglanacagi inancindaydi (Pinar vd. 2021: 169).

Yerel yazarlardan Niyazi Yilmaz Son Posta gazetesindeki kosesinde Bitlis halkinin
isteklerini kaleme almis ve “Bitlis’te Halk Bir Fabrika Tesisini Temenni Ediyor” diyerek
bdylece halkin duygularina tercliman olmak istemistir. Yazis1 6zetlenecek olursa burada bir
fabrikanin kurulmasinin issizlige care olunacagi en biiyiik temenni olarak paylasilmistir.
Devaminda yeni kurulacak fabrikanin Bitlis’in kalkinmasinda énemli bir rol iistlenecegine
isaret edilmistir. Yilmaz, Bitlis’in sosyoekonomik hayati i¢in olduk¢a 6nemli gordiigii bu
girisimin bolgenin cazip hale gelmesine de 6n ayak olacagi inancindaydi (Niyazi Yilmaz,
Son Posta, 17 Eyliil 1932: 9).

Yilmaz, Bitlis’te yeni bir tesisin kurulmasini su baslikla miijdelemistir: “Bitlis’te
Giizel Bir Un Fabrikasi insa Edilecek.” Yazisinda Bitlis’te ingasina karar verilen un fabrikasi
icin faaliyete gecildigi paylasilmistir. Ulkede bircok un fabrikasi tesis eden Macar
miitehassis ile gorlislilmiis ve mutabik kalinmistir. Yakinda ingaata baslanacaktir. Halkin un
fabrikas1 diginda farkli miiesseselerin kurulmasi yoniinde beklenti i¢inde oldugu siklikla
paylasiimistir. Cilinkii bolgenin cografi yapisindan kaynakli is olanaklarinin kisith
olmasindan dolay1 igsizligin olduk¢a dnemli bir sorun oldugu 6zellikle belirtilmistir (Niyazi
Yilmaz, Son Posta, 14 Mayis 1932: 4).

Sadece Bitlis merkez degil ayn1 zamanda ilgeleri ilgilendiren ¢aligmalarin yapildigi
da anlasilmaktadir. Bu baglamda bdlgenin genelinde bir kalkinma programinin hazirligi
yapildigi basma yanstyan haberlerden anlasilmaktadir. Ornegin, Ahlat’ta bir fidanlik
kurulacagmin miijdesi verilmistir. Bolgede yetisebilecek meyve, liziim, kendir, pamuk
ekiminin 1slah ve genisletilmesine ayrica 6nem verilecegi belirtilmistir (Aksam, 30 Temmuz
1937: 1).

Aksam gazetesi bolgenin 6nemli gelir kaynaklar1 arasinda yer alan “Hayvanciligin
inkisafina ¢alisilacak™ adli haberinde bes sene icinde uygulanmasi diisiiniilen bir programla
Diyarbakir, Van aygir depolar1 yeniden gozden gegirilecek ve daha modern bir tesis haline
getirilecegi One siirlilmiistiir. Bolge kapsaminda ve kdylerde yeniden veterinerlik
hizmetlerinin saglanmas1 amaciyla gerekli destegin verilmesi i¢in hazirliklarin yapildig
yazilmistir. Van’in Havasor ovasinda ve Mus ovasinin yanindaki Serafettin daginin elverisli
bir yerinde ve Urfa’da birer tay ve inek besiciligi i¢gin modern bir kurumun insasi
kararlagtirnlmigtir. Bu depolarin kapasitesi 500 ile 1000 hayvan alacak sekilde yeniden
tasarlanmigtir (Aksam, 30 Temmuz 1937a: 1).

Tan gazetesinin haber mangetinde yer alan “Demiryolu Bitlis’i Biiylik Bir Refaha
Kavusturacak” basligi ile Dogu ve Giineydogu’nun gecis noktasinda olan Bitlis’te ekonomik
durumun iyi oldugu ve gelismeye ac¢ik oldugu ileri siiriilmiistiir. Tatvan iskelesinden Van,
Ercis ile daha ilerilere kadar kuru meyve, odun ve komiiriin sevk olunacag aktarilmistir. Ote
yandan Bitlis bali, tiitlinli de 6nemli bir ekonomik kazan¢ oldugundan boylece diger
bolgelere gonderilmesi saglanmis olacaktir. Bolgede bu iki iirline de biiyiik ragbet vardir.
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Burada Tekel miidiirliiglinden bagka bir tiitlin atolyesinin faaliyetlerini de yiiriittiigii
belirtilmistir. Bitlis’in sadece bal ve tiitlin {irlinleri ile degil diger mahsuller bakimindan da
onemli bir konumda oldugu ifade edilmistir. Birinci Diinya Savasi’ndan once Hizan
findiklarindan ¢ok faydalanildigi ancak bakimsizliktan dolayr kendi kaderlerine
terkedildikleri belirtilmistir. Bitlis ceviz mahsulii de ¢ok ve Avrupa’da aranilan ceviz
kiitiiklerinin ¢ogu burada bulunmaktadir. ipek kozasi iiriinleri bakimindan da énemli olan
bolge, Birinci Diinya Savasi’ndan sonra bundan da geregince faydalanilmadig:
vurgulanmistir (Tan, 8 Subat 1937: 8). Bdlgenin tarim {irlinleri noktasinda oldukca 6nemli
bir konumda oldugu anlagilmaktadir.

Bitlis’in cografi yapisinin her ne kadar elverisli olmamasina ragmen yeralti
kaynaklar1 bakimindan oldukca zengin oldugu sdylenebilir. Son Posta gazetesinin: “Bitlis
Daglar1 Zengin Bir Cok Madenlerle Doludur” haberinde merkezde bulunan Tikilban
sirtlarinda mermer taslari arasinda altin madenlerinin goriildiigii bilgisi paylagilmistir. Bu
mevkide eski maden ocaklarinin kalintilarina rastlanmasi ise Bitlis’te altin madenlerinin
olduguna isarettir. Dolayistyla Bitlis; daglar1, madenleri ve akarsulari ile Dogu Anadolu’nun
diger illerinden ayrilmaktadir. Bolgenin el degmemis topraklarinda yer iistiinde oldugu gibi
yeraltinda da 6nemli derecede dogal kaynaklarin oldugu siiphesizdir. Bu baglamda Tatvan
Engesor (Dalda) kdyiinde demir, Hizan’in Heset (Kolludere) daglarinda kursun, Mutki’nin
Kalermis daglarinda altin, Huyut’un (Kavakbasi) Rebat (Cevreli Bag) kdyilinde glimiis,
Simek’in Hivris (Boliikyazi) kdylinde amyant(asbest) bulundugu sdéylenmektedir. Merkezde
Zidan/Zeydan mahallesinin Tikilban sirtinda mermer taslar arasinda altin goriildiigii
sOylenmektedir. Hatta Vali Kazim Dirik Pasa zamaninda bundan bir miktar elde edildigi ve
Ankara’ya gonderildigi rivayet edilmektedir. Bundan baska Simek’e bagh Kiit koyi
civarinda ¢ok eskiden kalma maden eritme ocaklar1 harabelerine ve para kaliplart
kalintilarina da denk gelinmistir. Sehre yakin olan Arap Kopriisii civarinda Zag ve
Diyarbakir yolu tlizerinde de Kiikiirt madenin oldugu 6ne siiriilmiistiir (Son Posta, 22 Subat
1939:5).

Ayrica Bitlis’in yeralti kaynaklarindan sonra dogal madensular1 agisindan da oldukca
zengin oldugu paylagilmistir. Ornegin: “Yilandirilten, Hacibey, Alemdar, Hatuniye, Ko¢or,
Azabaga, Dere¢0lmigi, Koprialti, Hacisu” isimlerinin gegtigi yerlerde madensularinin
varlig1 belirtilmistir. Bu madensularinin bosuna aktig1 ve faydalanilmadig: ise 6zellikle
vurgulanmigtir. Bazi yerlerde bunlarin kenarlarinda ¢ok basit ve ilkel sekilde bazi
degirmenlerin inga edilmis olmasina ragmen yetersiz oldugu One siiriilmiistiir. Bu
kaynaklardan 1934 yilinda azami bir sekilde faydalanilmis ve yaklasik 80.000 liraya yakin
bir masrafla 250 beygir giiciinde ¢aligan bir un fabrikas1 inga edilmistir (Son Posta, 22 Subat
1939a: 5)

Sosyal

CHP iktidar1, Dogu ve Gilineydogu Anadolu Boélgesi’nde sosyal alanlarda birtakim
diizenlemelerle halkin devlete olan bagliligini arttirmak istemistir. iktidar hemen hemen her
alanda etkin bir politika izlemistir. Clinkii Dogu ve Gilineydogu illerinde Cumhuriyet’in ilk
yillarinda ¢ikan isyanlar ve huzursuzlugun yaratmis oldugu negatif ortam yeni Tiirk
devletinin bu yillarda bolgedeki politikalarini etkilemistir. Dolayisiyla bu meselelerin
cozlime kavusmasi adina CHP hiikiimetleri farkl tarihlerde bir dizi yeni teskilat ve yasal
diizenlemelere bagvurmustu (Kose 2019:314).
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Bitlis Belediyesi, halkin sosyal alandaki ihtiyaglarini tespit etmek ve gerekli
calismalarda bulunmak amaciyla faaliyetlerini yogunlastirmistir. ilk adim olarak sehirde
durumu iyi olmayan ailelere gerekli yardimlar yapilmigtir. Ayrica 1931 yilinin mayis
aymmdan subatin sonlarina kadar yardima muhtag ailelere toplam 1462 lira destekte
bulundugu aktarilmistir. Bunun haricinde durumu olmayan hastalara da {icretsiz bir sekilde
saglik destegi de saglanmistir (Son Posta, 26 Nisan 1932: 4). Ote taraftan Bitlis’te imar
faaliyetlerinin baglamis oldugu ve sehrin en islek ii¢ biiylik hamami modern bir sekle
getirildigi aktarilmigtir. Hamam kiiltiirii bakimindan zengin tarihi yapilarin sehirde oldugu
belirtilmistir. (Niyazi Yilmaz, Son Posta, 4 Ekim 1932: 4).

Bolgenin sosyal agidan en 6nemli aktivitesi olarak one siiriilen eglenceleri de genelde
hususi toplantilardan ibarettir. Dolayisiyla Bitlis halki, vaktinin ¢ogunu kahvehanelerde
gecirmekte ve farkli oyunlar oynayarak zaman gegirdikleri yazilmistir. Bu baglamda halkin
en ¢ok oynadig1 ve zaman harcadig1 oyun aznif oyunudur. Beser beser say1 yazilan bir tiir
domino oyunu olarak da bilinen “aznif’in ¢ok oynandig1 ve eglenceli sahnelere neden
oldugu ifade edilmistir. Sadece aznif oyunu degil ayn1 zamanda bdlgenin oyunlarinin da
oynandig1 ifade edilmistir (Aksam, 18 Ekim 1933: 6).

Hava sartlarindan kaynakli olarak Bitlis’te kis mevsiminin hayati her acidan felce
ugrattigi, kosullarin ¢ok zor olmasindan kisin sehirde niifusun azalmasina neden oldugu
belirtilmistir. Nitekim durumu elverisli olan Bitlislilerin ise ki mevsimini gecirmek {izere
baska yerlere gog ettigi ileri siiriilmiistlir. Kardan dolay1 ulagimin sekteye ugramasi iizerine
posta-telgraf isleri hayvanlarla saglanir. Bu da haftada {i¢ giin ile sinirli kalmaktadir.
Istanbul gazeteleri ancak sekiz giinde bir okunmaktadir. Hayvanlarla tasinan posta
evraklarinin kar ve yagmurdan islanmasindan dolayr bazen gazete ve mektuplarin
islanmasia neden olmaktaydi. Bitlis’te sosyal hayat ise kistan dolayr olduk¢a soniik
gecmektedir. Bolge halki gilinlinii gegirmek amaciyla aile ziyaretlerine ek olarak her
cumartesi belediye salonunda verilen konferanslara katilarak hos vakit gegirirler. Bu
konferansa aileler de biiylik oranda katilim saglamaktaydi. Sosyal hayati canli tutmak ve
bolge halkinin eglenceli zaman gecirmek icin farkli aktivitelerin diizenlenebilmesi ile
saglanabilirdi. Yilmaz, bir miizik evi veya tiyatro grubunun kurulmasin1 bu agidan énemli
gormiistiir (Yilmaz, Aksam, 18 Aralik 1936: 6).

Son Posta gazetesi: “Bitlis’te sosyal tesekkiiller 1slah ediliyor” manseti ile bolgede
Halkevi, Cocuk Esirgeme Kurumu, Hava Kurumu ve futbol takimi gibi 6énemli kurum ve
kuruluslarin toplum yararina ¢aligsmalar yiiriittiigline deginilmistir. Bu kurumlar igerisinde
Halkevi ile futbol cemiyeti, sosyokiiltiirel hayatin canli tutulmasinda 6nemli iglere imza
atmaktadir. Diger kurumlarin ise ismen mevcut olduklart halde fiili sahada bir canlilik
gosteremediklerinden dolayi elestiri oklarinin hedefindeydi. Halkevi, faaliyetlerini li¢ sube
ile ytiriitmektedir. Bitlis il olduktan sonra subelerin sayis1 artirilmig, sosyokiiltiirel hayata
daha fazla dokunacaklar1 6ne siiriilmiistii. Halkevinin bu noktaya gelmesinde valinin destegi
ozellikle vurgulanmisti. Ancak faaliyet alaninin genislemesi tizerine halkevinin daha genis
ve rahat bir alana taginmasi istenmisti. Bunun {izerine Birinci Umumi Miifettis Abidin
Uzmen’ in 25 bin liralik bir Halkevinin yapilmasi sdylemesi bdlgede biiyiik bir sevincin
yasandigina vesile olmustu. Yeni bina ile birlikte subelerin sayisinin da artmasi ve
faaliyetlerin daha ¢ok yapilmasi demekti. Halkevinin liye sayisinin artmasi {izerine eski
binanin kapasitesinin yetersizliginden dolay1 herkese ulagilamadig: belirtilmis ve bu yeni
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bina ile beraber bir arada bulunmanin miimkiin olacagina isaret edilmisti. Ciinkii iki odadan
ibaret mevcut Halkevinin bdyle bir amaca hizmet etmekten uzak oldugu ifade edilmisti.
Mesela balo, tiyatro ve konferans gibi halka acik etkinliklerde daha 6nceki Halkevinin
kiigtikliiginden dolay1 katilimin sinirli olmasina neden olmaktaydi. Ancak yeni yapilacak
halkevinin bdyle bu sorunla karsilagsmasi meselesi de kapanacagi iimit edilmekteydi. Son
Posta gazetesinde konu ile alakali su sitem oldukca anlaticidir: “bugiine kadar hep
belediyede mi, ev icin s6z de salonluk vazifesini yapan metruk kilise de mi, mekteplerin birin
de mi, nerede bu seylerin yapilabilecegi, giinlerce siiren miizakerelere mevzu olur, nihayet
verinde, 1ztirarla karar kilinir, balo ve konferanslar iste bu sekilde, bu yerlerin birinde
verilmig. Diigiiniintiz ne stkint1” (Son Posta, 2 Nisan 1937: 5).

Son Posta gazetesinde “Bitlis’te Hayat” manseti ile sosyal, imar, kiiltiir ve saglik
alanlar1 ile ilgili genis bir degerlendirme yapilmistir. Bu baglamda bdlgenin en biiyiik
sikintilar1 arasinda yol, okul ve saglik alanlarinda yasanilan problemlerden olustugu
yazilmistir. Son Posta gazetesi konuyu siitunlarina tagiyarak yetkililerin bu alana dikkatini
cekmek istemistir. Bilindigi {izere biitcenin haziran ayinda meclisteki goriismelerden sonra
aciklandig: belirtilmistir. Buradan vilayetler imarina ayrilan 6deme hisselerin kullanim i¢in
ancak temmuz ayinin sonlarinda ya da agustos ay1 i¢inde gonderildigi, uzak vilayetlerin eline
temmuz sonunda gectigi belirtilmistir. Dolayisiyla bolgede imar iglerinin baslamasi i¢in bu
odemelerin yapilmasina baglidir. Nitekim bunlarin da 6demesi temin edilmeden yapilmalari
yasaklanmaistir. Sonra artirma, eksiltme; kanununa goére yirmi giin gibi bir siire verilmektedir.
Talip ¢ikmadigr durumda on giin daha ek siire verilerek uzatilacaktir. Yine talip ¢gikmazsa
bir ay miiddetle, pazarlikla ihale edilmek iizere ikinci bir ek siire daha verilecektir. Bu
miiddet bitinceye kadar da talip bulunmazsa emanet karar1 verilecek, komisyon kurulacak
ve ise baslanacaktir. Nitekim bu islemlerin eyliiliin sonuna denk gelmesi ve insaat
mevsiminin ge¢mesi demektir. Ilkbaharda ise calisma mevsimi Mayis aymin baslarinda
olacag: i¢in 6demelerin mayistan sonraki aylara nakli, bugiinkii mevzuata gére miimkiin
olmadigi i¢in bu siire zarfinda 6nemli bir is yapmanin imkéansiz oldugu vurgusu yapilmaigtir.
Harap, perisan ve yikilmaya yiiz tutan hiikiimet konagmin tamir ve tadilat1 i¢in devletten,
Allah razi olsun, 6nemli bir oranda biitcenin ayrildig1 belirtilmistir. Fakat tespit edildigi
kadariyla bu hallerden dolay1 paranin ¢ok az kismi sonbaharda, bir miktar1 da ilkbaharda sarf
edilebildi, iist tarafi tamire muhta¢ kisimlarla birlikte kaldi. Simdi yeniden paranin
harcanmasi yoniinde yetki alindiktan sonra tekrar ¢alismalarin baglanacagi ileri siiriilmiistiir
(Son Posta, 19 Haziran 1937: 5).

Saghk

Iktidar bu donemde saglik alaninda uluslararasi drgiitiinii kurmak, hastaneler agmak,
doktor ve diger saglik personeli agigin1 kapatmak i¢in dnemli girisimlerde bulunmustur.
Saglik alanindaki eksikliklerin giderilmesi, salgin hastaliklarla miicadele etmek, cocuk
oliimlerini azaltip niifusu arttirmak ve yurtdisindan gelebilecek salgin hastaliklara karsi
tedbirler alinmugtir. Ote taraftan halkin sagligin tehdit eden frengi, sitma, trahom, gigek gibi
salgin ve bulasici hastaliklara karsi da miicadele yiiriitiilmiistiir. Saglik alanindaki
eksikliklerin etkisi tasrada etkisini daha cok hissettirmistir. Ozellikle hastane ve doktor
sikintis1 Dogu ve Gilineydogu’da en ¢ok hissedildigi yerlerdi (Kardag 2019: 1944).
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Bitlis’te hem hava kosulari hem de bolgenin yapisindan kaynakli saglik alaninda
sorunlarin yasanmasina neden olmustur. Mesela agir kis sartlarindan dolay1 havanin ¢ok
soguk olmasindan kaynakli sehirde grip salginin yayilmasi tizerine bazi dnlemlerin alindig:
aktarilmigtir. Oyle ki sehirde bir nevi karantina uygulamasi dahi sz konusu olmustur.
Buradaki amag hastaliin daha fazla yayilmasini engellemekti. Grip salgini bayrama denk
gelmis ve salgin devam ettigi i¢in bayram ziyaretlerinin yasaklandigi belirtilmistir.(Son
Posta, 11 Subat 1932: 1) “Bitlis’te Menenjit” manseti saglik ile ilgili haberleri halka ulastiran
Son Posta gazetesi, Bitlis’te ¢esitli hastaliklarin goriilme olasiliginin ¢ok fazla oldugunu
yazmistir. Bunlardan biri de menenjit hastaligidir ve bu hastaligina yakalananlarin sayisi
gittikce cogaldigi bilgisi paylasilmustir. Bu durum karsisinda 11 Saglik Miidiirliigii hastaligin
daha fazla yayilmasini engellemek adina tedbirler almistir. Menenjit salginin 6nlenmesi i¢in
menenjite yakalananlar tespit edilmis ve ii¢c ev oldugu ileri siiriilen bu kisilere karantina
uygulanmigtir (Son Posta, 23 Mart 1932: 4).

Niyazi Yilmaz kosesinde “Bitlis’te Can Kurtaran Bir Yuva” baslikli yazisinda
Bitlis’in saglik durumuna deginmistir. Burada Bitlis’te saglik hizmeti sunan hastane
hakkinda bilgiler verilmistir. Bitlis Memleket Hastanesi’nin 25 yatakli oldugu ve burada
saglik adina 1iyi islerin yapildig1 aktarilmistir. Saglik ¢alisanlart ile halk arasinda samimi bir
havaninin egemen oldugu, hastanenin degerli operatoriiniin halkin sevgisini kazandig1 one
stiriilmiistiir. Bolgenin hem hastane hem de doktorsuzluk yiiziinden uzun siiredir sikinti
icerisinde oldugu ancak Memleket Hastanesi sayesinde bu giinlerin geride kaldig
paylasilmistir. Halkin bu kuruma karsi siikranlarini ileten Yilmaz, ayrica imkanlar dahilinde
hastanenin donanimli hale getirilmesini de halk adina temenni etmistir. Bu temenninin
altinda yatan sebep ise ¢evre illerden hastalarin bazen buraya getirilmesinden kaynakliydi
(Niyazi Yilmaz, Son Posta, 24 Haziran 1932: 4).

Aksam gazetesi Y1lmaz’in aksini diisiinmektedir. Bolgenin saglik sorunlarini aktaran
gazete Bitlis’in tek hastanesi olan Memleket Hastanesi’nin uzaktan bakilinca ¢ok muhtesem
goriinmektedir. I¢inde yiizlerce hastanin barindig: hissini vermektedir. Fakat gercekte bina
hastane i¢in uygun degildir, icinde de pek az hasta vardir. Hastane, kira karsiligi
tutuldugundan dolay: eksiklikleri de hayli fazladir. Oyle ki baz1 odalarin zemini topraktir.
Buranin tam tesekkiillii bir hastane olmasi i¢in eksikliklerin tamamlanmasi sarttir. Bunun
haricinde hastanenin kadrosu yirmi bes kisiliktir, fakat Bitlisliler hastaneye pek gelmiyorlar,
mecburi bir durum olmayana kadar hastaneye bagvuranlarin sayisi bir elin parmagin
geemiyor. Bitlis’te en ¢ok goriilen hastaliklar bronsit ve zatiirredir. Hastanenin doktor
kadrosu zayiftir. Memleket Hastanesi’nde tedavilerin tamamen iicretsiz oldugu, herkesin
ayni sekilde muamele gordiigii de ayrica ifade edilmistir (Aksam, 18 Ekim 1933: 6).

Cografi sartlarindan dolayi kis biitiin siddetiyle etkisini gostermektedir. Her taraf kar
altindadir ve soguk cok siddetlidir. Bu yilizden nezle, grip, anjin gibi hastaliklar kis ile
beraber salgin halini almaktadir. Saglik miidiirligii hastaliklarla miicadele etmek i¢in daha
kis bastirmadan 6nlemini almistir (Aksam, 15 Ocak 1937: 6).

Tan gazetesinin mangetine tasidig1 “Hastane lazim” baslhig ile Bitlis’in bu alandaki
eksikligi sorgulanmigtir. Bitlis’in en dnemli ihtiyact modern bir hastanedir. Hastanenin
yalniz Bitlis’in degil ayn1 zamanda Dogu ve Giineydogu illerinin de ihtiyacini karsilamig
olacaktir. Nitekim Van, Ercis, Ahlat, Resadiye gibi yerlerden kigin hastalarin motorla
Tatvan’a naklini kolaylastiracaktir. Van, Mus, Siirt, Batman gibi yerlerde apandisit, fitik
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hastaliginin tedavisi i¢in Diyarbakir’a kadar gitmeleri olanaksizdir. Donanimli bir
hastanenin olmayis1 buradaki hastalarin kaderine terk edilmeleri demektir. Bundan otiirii
bolgenin ihtiyacini karsilayacak modern bir hastanenin yapilmasi sarttir (Tan, 8 Subat 1937:
8).

Nitekim Umumi Miifettiglik tarafindan yapilan agiklamada bolgede 46 ilgenin
31’inde doktor eksikliginden kaynakli saglik islerinin aksadig: dile getirilmisti. Dolayisiyla
bu sikintinin giderilmesi i¢in Saglik Bakanligi’na basvurulmus ve gerekli dnlemlerin
alinmasi kararlastirilmist1. Ote yandan bdlgede yaygin bir sekilde etkili olan sitma ve trohom
hastaligina yonelik eyleme gegilmesi de istenmisti. Toplumu kemiren bu hastaliin en kisa
zamanda yok edilmesi icin ciddi ve acil onlemlerin alinmasi 6zellikle vurgulanmaisti.
Miifettisligin saglik alaninda 6nemli atilimlara 6n ayak oldugu sdylenebilir. Ozellikle bolge
acisindan onemli bir konumda olan Diyarbakir’da kurulacak modern bir hastane i¢in
1.200.000 lira maliyet ¢ikarilmisti. Yan1 sira Van’da saglik sisteminin genisletilmesi ve yeni
ekipmanlarla kuvvetlendirilmesi de arzulanmaktaydi. Bolgenin diger yerlerinde de yeniden
yapilacak saglik kuruluslar i¢in incelemelerin yapildig1 one siiriilmiistii. Bu incelemeler
bittikten sonra yapilacak bir program kapsaminda ise konulacag: belirtilmisti. ilk is olarak
Bitlis hastanesinin eksiklikleri tespit edilecek ve bu hastane modern bir hale getirilecektir.
Tatvan (Van Golii kiyisinda giizel bir merkez olacak kabiliyette bir iskeledir) ve Havasor’da
yeniden gd¢gmenlerin yerlestirilmesi s6z konusudur. Bu iki il¢enin ileride dogunun en giizel
yerlesim merkezleri olacagi inanci paylagilmistir. Bunun i¢in de oralarda modern bir
yapilanmaya gidilmesi belirtilmistir (Aksam, 30 Temmuz 1937: 1).

Hastaligin kis mevsiminde giderek ¢ogaldigi o6zellikle Bitlis’in hava kosullar
hatirlatilarak her kis oldugu gibi bu kisinda oldukga sert gectigi, hastasi olmayan evin
kalmadig1 belirtilmistir. Biiyiikten kiictie herkesin hastalik gecirdigi ¢ok zor giinlerin
yasandig1 aktarilmistir. Genellikle yaygin olan hastaliklar; kizamik, zatiirre, akciger iltihab,
tifo, anjin, grip, bronsitten olusmaktaydi. Kistan dolay1r sehirde hayatin adeta durma
noktasia geldigi su sekilde belirtilmistir: “zaten normal seraiti i¢inde gecen kis, bilhassa
kis ¢calismalar: sekline bigane olan bu havalide her cesit faaliyeti durdurdu, bu sene
biisbiitiin akim kildi. Carsi, Pazar bile seyrek. Ortada ¢alisir gibi goziiken tek kafile, hig
olmazsa umumi yollar: kardan temizlemege ozenen belediye ¢alisanlari. Onlarda igne ile
kuyu kazryorlar” (Son Posta, 2 Nisan 1938: 5).

Spor

Mustafa Kemal Atatiirk, bizzat sportif faaliyetlere énem vermis ve bu konunun
tizerinde durmustur. Atatiirk’iin “Ben sporcunun zeki, ¢evik ve ayni zamanda ahlaklisini
severim” ifadesi bunun en agik 6rnegidir. Dolayistyla Cumhuriyet’in ilk yillarinda genglerin
sporla ilgilenmesi adina birtakim adimlar atilmistir. Sporun hem sosyallegsmenin hem de
saglikl bir toplum yaratmada rolii ok biiyiiktiir (Aykin vd. 2013: 241).

Bitlis ile ilgili spor haberlerine bakildiginda sportif faaliyetlerin yogun bir yer
kapladig1 sdylenebilir. “Sark Vilayetlerinde Spor Faaliyeti Artiyor” mangeti ile doguda
genglerin sosyal aktiviteleri arasinda dnemli bir pay elde eden spor miisabakalar lizerinde
durulmustur. Bu baglamda Bitlisli gengler tarafindan kurulan Bozkir ve Karli Yurt kuliipleri
arasinda bir futbol miisabakasi diizenlenmistir. Halkin katilimi ile olduk¢a heyecan yaratici
bir atmosferde oynanan mag biiyiik bir ilgi uyandirmisti. Aslinda bu ilginin en 6nemli sebebi
Bitlis’te ilk defa yapilan bir futbol karsilagsmasiydi. Bitlisli sporcularin yakinda Van’da
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yapilacak olan iller arasi oynanacak miisabakaya davet edilmesi de sehirde sevingle
karsilanmigti. Bu miisabakanin Bitlis i¢in olduk¢a 6nemli oldugu siiphesizdir. Van’da
yapilacak olan miisabakaya Bitlis, Mus, Siirt, Van ve Diyarbakir takimlar1 davet edilmisti.
Bu iller arasinda birinci olacak takima Halkevleri namima kupa verilecektir. Takimlar
arasinda kiyasiya bir rekabetin yasanacagi da ayrica eklenmisti. Buradan hareketle doguda
spor faaliyetlerinin ilerleme asamasinda oldugu ve bunun desteklenmesi gerektigi
belirtilmistir (Niyazi Yilmaz, Son Posta, 7 Haziran 1932: 8).

Son Posta gazetesinde Bitlis’te kurulan yeni bir futbol takimi1 “Esnaf Kuliibii” baslig1
ile stitunlarina tasidigi haberde Bitlis’te spora biiyiik bir ilginin oldugu yazilmistir.
Devaminda yeni baglayan spor faaliyetleri halk nezdinde de biiyiik bir ilgi uyandirmistir. Bu
baglamda esnaflar da kendi aralarinda orgiitlenerek “Esnaf Kuliibii” ismi ile bir futbol takimi
kurmustur. Kuliibiin basina da baskan olarak eski kaymakam Rauf Bey getirilmistir (Son
Posta, 25 Eyliil 1932: 4).

Bitlis, Van, Erzurum, Diyarbakir, Mus ve diger dogu sehir ve ilgelerinde sporun
oldukga ilerledigi ve bu iller arasinda miisabakalarin yapildig: bilgisi verilmistir. Ozellikle
Mus’un burada ayr1 konumda degerlendirildigi goriilmektedir. Mug’ta sporun iyi bir ilerleme
kaydettigi bunun neticesinde profesyonel anlamda spor kuliibiiniin kuruldugu aktarilmistir.
Sporcularin Mus’un adin1 yiikseltmek amaciyla daima calistiklart ileri stiriilmiistiir. Muslu
sporcularin Bitlis, Van ve Mardin takimlarina kars1 basaril1 bir grafik sergilemeleri 6zellikle
belirtilmistir. Bu basarilar iizerine Umumi Miifettis Ibrahim Tali Bey, Mus’u ve takimi tebrik
ettigi yazilmistir (Son Posta, 1 Ekim 1932: 7).

Bolgede genel olarak sporun dnemli bir konumda oldugu muhakkaktir. Gengler
arasinda spor en revagta olan etkinliktir. Bundan 6tiirii siirekli olarak takimlarin kuruldugu
sOylenebilir. Mesela “Bitlis’te Yeniden Bir Kuliip Teskil Edildi” mansetinde de anlasilacag:
iizere Bitlis’te sporun gelisme kaydettigi ve yeni takimlarin kuruldugu haberleri stirekli
paylasilmistir. Haber konusu olan bir diger 6nemli gelisme ise esnaflarin kurulusunda rol
oynadig1 takimin “Yildirim Spor” isminde bir spor kuliibii oldugu goériilmektedir. Bu kuliiple
Bitlis’in koklii gegmisi olan “Giizeldere” kuliibli arasinda her gilin egzersiz maglari
yapilmaktadir. Yakinda bu kuliiplerin miisabaka maclar1 baslayacaktir (Son Posta, 15 Aralik
1932: 8). Bu durum toplumsal birligin saglanmasina da katki sunmustur.

Bitlis’in cografi yapis1 geregi daglik ve taslik olmasina ragmen burada spora yogun
bir egilimin varhig: dikkat ¢ekmektedir. Ozellikle futbol alaninda goze garpan bu egilim
genglerin bu alanda ilerlemesine vesile olmaktaydi. Doganin elverissizligi, Bitlis genglerinin
spordaki zevk ve heveslerine engel teskil etmemekteydi. Biitiin bu olumsuz sartlara ragmen
Bitlis’te iki spor kuliiblinlin kuruldugu goriilmektedir. Bunlardan biri Glizeldere digeri ise
Yildirim Spor’ dur. ki kuliip iliskilerinde samimi ve dostane bir yaklasim vardir. Bitlisli
sporcular Mus’ta, Mus sporcularla bir mag¢ yapmiglardi. Bu mag basgladig1 andan ve bitimine
kadar samimi bir ortam igerisinde devam ettigi one siiriilmiistiir. Oyle ki Muslu genglerin
sporculara gosterdikleri ilgi ve samimi yaklagimin olduk¢a memnuniyet uyandirdigi
vurgulanmigtir. Mag1 kazanan tarafin Bitlisli sporcular olmasina ragmen Muslu taraftarlarin
centilmenliginin gérmege deger oldugu ifade edilmistir. Bitlisli genglerin elde ettikleri bu
galibiyetin Bitlislilerin dviing kaynag1 olarak paylasiimistir. Ote yandan Mus’ta ve Bitlis’te
oyuncularin serefine esraf ve belediye tarafindan verilen ziyafetin ise spora verilen 6nemi
gostermektedir. Mus galibiyetinden sonra Bitlisli sporcular, Diyarbakir, Van takimlariyla da
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birer ma¢ yapmak icin ¢ok siki bir sekilde hazirlandiklar1 aktarilmistir (Aksam, 18 Ekim
1933: 6). Boylece spor karsilasmalar1 bolge halkinin birbirlerine 1sinmasina da yardimci
olmustur.

Giizeldere Spor Kuliibii ile Halkevi biinyesinde spor faaliyetlerini yiiriiten spor
subesi arasinda magclar diizenlenmistir. Bitlis’te spor faaliyetlerinin yapilmasi neticesinde
onemli gelismelerin yasanilacagi belirtilmistir. Ozellikle Halkevinin bu noktadaki
caligmalar1 sehrin spor aktiviteleri agisindan 6nemlidir. Bitlis’te sporun gelismesi adina
Giizeldere Spor Kuliibii ile Halkevi spor subesinin ilk amaci Bitlis’te sporun gelismesini
saglamaktir. Daha sonra Diyarbakir, Van, Mus, Siirt gibi ¢evre illerle spor miisabakalar
diizenleyerek Bitlis’in bu alandaki basarilarini1 gdstermektir (Son Posta, 24 Mayis 1934: 4).
Yani sira Son Posta gazetesinde “Spor Isleri” basligi ile okuyuculariyla paylastigi haberde
bolgede spor faaliyetleri iizerinde durulmustur. Her ilde valilerin baskanliginda bir
asbaskanla kuliiplerden alinan 3 iiyeden olusan bir idare heyetinin yonetimde bir spor bolgesi
olusturulmustur. Bitlis’te asbaskan Agah Yiice, disiplin heyeti de Tekel Genel Miidiirii Emin
Ozbeyli ile Belediye Baskan1 Suphi Mentes ve avukat Ziya Gelibolu’dan olusmaktadir.
Bitlis’te Giizeldere ve Siiphan kuliipleri ile cirit ve atli spor kuliipleri vardir. Spor sahalarinin
yapimina ve diizenlenmesine baglanmistir. Spor sahasinin diizenlenmesi i¢in 20 bin liralik
bir masrafa ihtiya¢ duyulmustur. Birinci Umumi Miifettiglik bu noktada yardimda
bulunacagini, 3 bin lira vererek destegini gostermistir. Bunun haricinde tribiin ingaati i¢inde
gerekli caligmalarin yapildig bilgisi paylasilmistir (Son Posta, 12 Ekim 1937: 5). Genglerin
isteklerinin iktidar tarafindan karsilik buldugu sdylenebilir.

Bitlis’te spor aktiviteleri ile ilgili genis ¢apta yapilan haberlere yukarida da
deginilmistir. Sadece futbol takimlar1 degil ayn1 zamanda sporun bir diger 6nemli dali olan
ve ata sporu olarak bilinen “Cirit ve Binicilik” kuliibiiniin kuruldugu da o6zellikle
belirtilmistir. Kiiltiirel bir miras olan cirit oyunu, bolgede en ¢ok sevilen spordur. Halkin bu
sevgisini daha fazla koklestirmek, at neslini 1slah etmek amaciyla Bitlis’te bir “Cirit ve
Binicilik Kuliibli” kurulmustur. Kuliip biinyesinde ¢esitli oyunlar diizenlenmektedir. Kuliip
sayesinde bolge halkinin ciride kars1 olan ilgisi hayli artmis ve bolgede cirit oyununa biiyiik
bir egilim gosterildigi 1srarla vurgulanmistir (Ulus, 30 Mayis 1938: 6). Bu oyun ile birlikte
cirit ve atcilik gibi kiiltiirel gegmisi 6nemli olan degerlerin canli kalmasi saglanmistir.

Bitlis’te spor faaliyetlerinin hayli ilerlemis oldugu ve daha da gelismesi adina idari
bir takim diizenlemelere ihtiya¢ duyuldugu ve bu ugurda calismalarin yapildig: belirtilmistir.
Bu baglamda Asbaskanliga Tekel Basmiidiirii Emin Ozbel, yardimciliga defterdar Sitki
Goker, sekreterlige de futbol ve kiiltiir miidiirii Siret Istemi atanmustir. Vali Rifat Sahinbas’n
bagkanliginda ve haftanin belirli giinleri Bitlis’te spor faaliyetlerinin gelisimi ig¢in
toplantilarin yapilacag: paylasilmistir. Bitlis’te Cirit ve Atli spor, Giizeldere, Van Gélii s
(Vangolis) ve Siibhanspor isimlerinde dort kuliibiin aktif faaliyette oldugu bildirilmistir.
Kisa bir siire 6nce Agah Yiicen’ in bagkanlifinda kurulan cirit ve atli spor kuliibii siire
icerisinde yiize yakin iiyesi ile bolgede binicilige karsit bir egilimin artmasina vesile
olmustur.

Ayrica burada cirit oyununa ozellikle dikkat ¢ekilmek istenmis, eski ve milli bir
sporumuz olan ciridin yeniden canlanmasi hususunda gosterilen gayretin bolgede derin bir
sempati uyandirdig: belirtilmistir. Bu amagla her pazar giinleri cirit oyununun oynandigi ve
bliylik bir ragbet gordiigli aktarilmistir. Bitlis Gilizeldere futbol takimi bolgede yaptigi
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basarilarindan dolay1 adindan s6z ettirmeyi basarmis serefli bir ge¢gmise sahiptir. Yalniz
idarecilerinin Bitlis’ten ayrilmalar1 ve gelir kaynaklarmin azalmasindan otiirii takimin
basarisina golge diislirdiigli 6zellikle belirtilmistir. Bu kotii gidisatin engellenmesi adina
kuliip yeni idare heyeti kurmus ve baskanliga da kiiltiir miidiirii Siret istemi’yi getirmistir.
Aym zamanda Giizeldere Spor Kuliibii’niin eski oyuncusu olan Siret Istemi’nin kuliibiin
basina getirilmesi eski basarili giinlere geri doniilecegi timidini dogurmustur. Vango6lis Spor,
Van Gélii Isletme Idaresi’nin Tatvan ilgesinde kurdugu takimdir. Isletmenin miidiirii Tevfik
Cirig’in baskanlhiginda kurulan kuliip, futbol disinda deniz sporlar1 ve atletizm alanina
yonelmistir. Vangolis Spor Kuliibii’nun kurucu Tevfik Cirig’in bu atilimi bolgede deniz
sporlarma kars1 yeni bir spor alanin olugmasina ve deniz sporuna karsi ilginin artacagina
isaret edilmistir. Siiphanspor kuliibli Van G6lii sahillerinde Ahlat ilgesine bagli Adilcevaz’da
kurulmug bir futbol takimdir. Bolgenin taninmig tiiccar1 Etem Yigit’in baskanliginda
kurulmustur. Ozetle Bitlis’te spor faaliyetlerinin yogunlastigi ve farkli alanlarda kurulan
spor kuliiplerinin bolge adina faydali isler bagaracag: inanci paylagilmistir (Son Posta, 24
Nisan 1938: 5).

Kis kosullarinin ¢ok agir ve uzun siire yerde kalan kardan dolay1 kayak sporunun
geligsmesi adina 6nemli alt yapinin olduguna isaret edilmistir. Bundan &tiirii “Bitlis’te Kayak
Sporlar1” mangeti ile konuyu degerlendirme konusu yapan Son Posta, Bitlis kis memleketi
oldugundan dolay1 kayak sporu agisindan olduk¢a 6nemli bir merkez olabilir. Ancak bunun
icin gerekli alt yapinin saglanmasi gerekmektedir. Kayak sporunun yapilmasi adina harekete
gecen bolge spor miidiirliigiiniin beden egitimi genel direktdrliigiinden yeteri miktarda kayak
malzemesinin tedarik edildigi paylagilmistir. Gelen malzemelerden mevsim sonu olmasina
ragmen genclerin kisa hazirlik caligmalarint yaptig1 yazilmistir. Basta bolge spor miidiirliigi
olmak iizere yirmiden fazla bir kayak¢1 il merkezine yakin yerlerde deneyimli genglerin
himayesi altinda eglenceli kayak egitimleri yapmislardir. Bitlis’in geng kayakgilari bu spora
kars1 biiyiik bir ilgi gostermislerdi. Bu spora ilgi duyan genglerin desteklenmesi neticesinde
zaman gegtikce onemli kayakgilarin yetisecegi inanci paylagilmistir (Son Posta, 15 Mayis
1939:5).

Kiiltiir

Bu donemde toplumsal anlamda esas olarak modern ve kiiltiirlii bir toplum yaratmak
amactyla olduk¢a yogun egitim ve Kkiiltiir calismalar1 yiiriitiilmiistiir. Ozellikle Harf
Devrimi’'nden sonra iilkede kiiltlirel diizeyin artirilmasina yonelik faaliyetler giderek hiz
kazanmistir. Bu dogrultuda Millet Mektepleri, Halk Dershaneleri, Halkodalar1, Halkevleri
gibi kurumlarla kiiltiirel caligmalar yapilmistir. Ayrica okuma-yazma ve okullagma orani gok
diistik olan tilkede halkin bilinglenmesi amaciyla bir egitim seferberligi baslamistir. Tek parti
iktidarinin egitim ve kiiltiir politikalar1 bu dogrultuda sekillenmistir (Tiirkmenoglu 2007:
163).

Tiirkiye’de egitim ve 6gretim konusu bu yillarda en ¢ok iizerinde durulan konular
arasindadir. Ulkede topyekiin okuma-yazma seferberliginin basladigi yillardir. Dogu
Anadolu’da da bu noktada biiylik bir sorunun yasandigi sdylenebilir. Hem okul hem de
ogrenci acisindan halkin bilingli bir sekilde hareket etmedigi sdylenebilir. Iktidar halkin
kiiltiir seviyesinin yiikseltilmesi amaciyla egitim kurumlarinin yayginlagsmas: yolunda
onemli adimlar atmistir. Dolayisiyla Bitlis’te de okullagsma oranin hayli diisiik oldugu
yapilan incelemeler sonucunda anlagilmaktadir. Dolayisiyla burada yeni okullarin agilmasi
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ihtiyac1 hasil olmustur. Bitlis’te 1 Orta ve 5 ilkokul egitim- faaliyetlerini yiiriitmektedir.
Ancak bu okullarin ihtiyag¢ noktasinda eksik oldugu belirtilmistir. Okulsuz kalan ¢ocuklarin
her giin kiime kiime sokaklarda basibos dolastiklar1 bilgisi paylasilmigtir. Dolayistyla bu
duruma biran &nce care bulunmas: yetkililerden istenmistir. ilkokullardan ii¢ii ii¢ derslikten
olusmaktadir, bunlar tam gilin egitim sistemine gecilirse bu ihtiyacin kismen de olsa
giderilecegi Onerisi yapilmistir. Bir digeri, belki de en 6nemlisi 6gretmen eksikligidir.
Nitekim okullar agilsa dahi 6gretmensiz higbir anlam ifade etmez. Durumun vahametini ise
ortaokullarda ancak iki dgretmenin bulundugu belirtilerek gosterilmistir. (Niyazi Yilmaz,
Son Posta, 4 Ekim 1932: 4) Burada halk dershaneleri heniiz agilmamistir. Halk sabirsizlikla
bu dershanelerin agilmasini beklemektedir (Son Posta, 15 Aralik 1932: 8).

Son Posta gazetesinin lizerinde durdugu 6nemli konulardan biri de egitim meselesidir
Bitlis’te egitim-6gretim ile alakali haberleri siitunlarina tasiyan gazete egitimdeki
eksikliklerin iizerine siklikla egilmistir. Bitlis’te okullagma oranin ¢ok diisiik oldugu 1 orta,
4 ilkokulla egitimin verildigi ve bunun da ihtiyaci karsilamadigr yazilmigtir. Kaldi ki
ogrencilerinde okula gitmedikleri 6ne siiriilmiistiir. Bunun haricinde bu okullarda 6gretmen
sayisinin da yeteri kadar olmadig: belirtilmistir. Mesela ortaokulda sadece {li¢ 6gretmenle
egitimin verildigi paylagilmistir. Dolayisiyla saglikli bir egitimden bahsetmenin s6z konusu
olmadigi, egitim programinin hakki ile uygulanmadig 6zellikle ifade edilmistir. Konu ile
alakali Milli Egitim Bakani Resit Galip Bey’in bu durumdan haberdar edilmesi i¢in
kendilerine meseleyi arz eden bir dilek¢e gonderildigi ileri siiriilmiistiir. Bitlis’in egitim-
ogretim ihtiyacinin giderilmesiyle beraber ©6nemli gelismelerin yasanacagi inanci
paylasilmistir (Son Posta, 23 Aralik 1932: 4).

Sehrin kiiltiirel dokusuna katki sunacag diisiincesi ile sinemalarin agilmasi giindem
konusu olmustur. Bu ugurda belediye otel ve gazinosunda tadilati tamamlanan sinemanin
faaliyete gegmis olmast memnuniyetle karsilanmistir. Burada ilk izletilen “Melun Tali”
filminden sonra “Gece Giili” filmi de gosterilmistir. Ancak elektrik noktasinda biiyiik
sikintilarin yasandig1 ve sehir genelinde elektrik alt yapisinin tamamlanmadigi i¢in zaman
zaman aksakliklarin yasandigr belirtilmistir. Her ne kadar elektrik kesintilerinin
yasanmasina ragmen sinemaya ragbetin arttig1 ve sinema kazancim arttirdigl yazilmigtir.
Sehirde elektrik meselesinin halledilmesi adina elektrik alt yapisinin tamamlanacagi
ozellikle belirtilmistir (Son Posta, 8 Ocak 1933: 4). Giiniimiizde Bitlis’in sinema kiiltiirii
adina ge¢misin izlerine taniklik eden ‘sinema yokusu’ndan bagka bir sey kalmamustir.

Kiiltiirel faaliyetler kapsaminda bir diger 6nemli konu da halkin okuma-yazma orani
izerinde durulmustur. Bu baglamda halkin okuma orani oldukga diisiik oldugundan 6ncelikli
olarak bu eksikligin giderilmesi amag¢lanmistir. Bu dogrultuda bdlgede okuma odalarinin
acilmasi ile halkin okuma-yazma oraninin arttirilmasi hedeflenmistir. Son Posta gazetesinin
“Bitlis’te Okuma Hevesi Artiyor” manseti ile okuyuculariyla paylastigi haberde Bitlis’te
egitim hayatinda onemli gelismelerin yasandigi belirtilmistir. Halkodalarinin acildigi ve
burada okumaya hevesli insanlarin olmasi memnuniyet yaratmigtir. Burada kitap, gazete
satislar1 artmaktadir ve halkta genel olarak bir okuma hevesinin goriildiigi ileri stiriilmiistiir
(Son Posta, 29 Haziran 1933: 4).

Egitim faaliyetlerinin O6nemsendigi iilkede 1932 yilinda acilmaya baslanan
Halkevleri ile 6nemli adimlar atilmistir. Bu baglamda Bitlis’te de bir Halkevinin ag¢ilmasi
kararlagtinnlmigtir. Aksam gazetesinin mansetine tasidigi haberde “Bitlis Halkevi” bashigi ile
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burada bir Halkevinin ac¢ilacaginin uyandirdigi mutluluk paylasilmistir. Ardindan
Halkevinin biiyiik bir torenle acilacagi ozellikle belirtilmistir. Agilis i¢in simdiden
hazirliklarin bagladigi bilgisi verilmistir (Aksam, 19 Subat 1934: 7). Nihayetinde 23 Subat
1934 tarihinde acilan Bitlis Halkevi; Dil, Tarih ve Edebiyat, Spor, Kiitiiphane Nesriyat
subeleri ile ¢alismalarina baslamistir (Akis 2020: 218). Sonraki siirecte Koyciiliik, Sosyal
Yardim ve Temsil Subeleri de eklenerek Halkevinin faaliyetleri arttirilmistir
(CCA,490.1.1121.89.2). TBMM Birinci Dénem Bitlis Milletvekili ve CHP il idare Kurulu
Baskam Arif Ozdemir yapilan secimle Bitlis Halkevi baskani olarak secilmistir (CCA,
490.1.1672.837.1).

Bitlis Halkevi kuruldugu giinden itibaren ¢aligsmalarina ara vermeden devam etmistir.
Hakimiyet-i Milliye gazetesinin mansetine tasidig1 “Bitlis Halkevinde Faaliyet” haberinde
Halkevinin faydali calismalara devam ettigi vurgusu yapilmistir. Ote taraftan devamli olarak
spor egzersizleri yapilmakta, miisamerelerin diizenlendigi aktarilmigtir. Bir diger énemli
caligma ise halkin bilinglenmesi ve toplumsal farkindaligin arttirilmasi adina halka mahsus
konferanslarin verildigi paylagilmistir (Hakimiyet-i Milliye, 26 Agustos 1934: 3).

Bitlis halkinin kiiltiirel faaliyetlere sicak baktigi ve okuma-yazma Ogrenmenin
onemli goriildiigii belirtilmistir. Konu ile alakali Son Posta gazetesinin siitunlarinda yer
verdigi “Bitlis’te Kiiltliir Sevgisi” baglaminda bdlgede kiiltiirel faaliyetlere biiyiikk 6nem
verildigi yazilmigtir. Devaminda ilkokul c¢agma gelmis cocuklarin okula gitmeleri
zorunludur. Okuma ¢aginda olup ta okumayan, sokaklarda dolasan ¢ocuklar polis tarafindan
takip edilmektedir. Dolayisiyla bolge halkinin kiiltiirel anlamda ilerlemesi adina halkevine
biiyiik islerin diistiigii 6zellikle vurgulanmustir. Ozellikle halkin kiiltiir alanindaki
caligmalarin1 hem desteklemektedir hem de kuvvetlendirmektedir (Son Posta, 2 Mart 1935:
4).

Bitlis Halkevi, kurulus y1ldoniimii olan 23 Subat’ta bir gdsteri hazirligi iginde oldugu
bilgisi verilmistir. Metruk bir bina iken yeniden halkevi binasi olarak insa edilen eski
kilisenin agilis1 23 Subat’ta yapilacaktir. Giiniin anlam ve 6nemine binaen halkevinde biiyiik
bir gosterinin yapilmasi planlanmis ve gosteriye biitiin halkin davet edildigi belirtilmistir
(Son Posta, 16 Subat 1935, s. 4). Ote taraftan Halkevi Miifettislerinden Alaattin Bey,
halkevlerinin genel durumunu goézlemlemek icin doguya geldigi ve son duraginin Bitlis
oldugu paylasilmig. Alaattin Bey, gozlem ve incelemelerini yaptiktan sonra Bitlis
Halkevi’nin bu ¢evredeki halkevlerinden ¢ok geri oldugunu ifade etmistir. Halkevi i¢in yeni
bir bina temini ve bunun i¢in de on bin lira kadar bir para tedariki kararlastirilmistir.
Halkevinden sonra Kizilay’i da ziyaret eden Alaattin Bey, burada Kizilay yonetici ve
caligsanlar1 ile bir toplanti yapmis. Toplanti da kurumun daha canla basla ¢aligsmasi i¢in
yapilmasi gerekenler konusulmustur (Son Posta, 11 Agustos 1935: 4).

Bitlis, ilge ve kdylerin okul kitaplart ile ilgili olarak biiyiik sikintilarin yasandigi, geg
gelen kitaplar yliziinden Ogrencilerin kitapsiz kaldiklar1 belirtilmistir. Bundan dolay1
ogrencilerin okuma-yazmada biiylik giicliik ¢ektikleri ve ilerlemenin hayli yavas oldugu
ozellikle vurgulanmistir (Yilmaz, Aksam, 18 Aralik 1936: 6). Biitiin bu olumsuzluklara
ragmen halkevlerine emsalsiz bir ilginin oldugu ve bu ilginin biiyliik bir memnuniyet
yarattig1 belirtilmistir. Okuma-yazma bilmeyenler bir metre yakinhigindaki kara ve kisa
aldirmayarak geceleri halkevleri dershanelerini tiklim tiklim dolduruyorlar. Gelecek yil
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halkevleri i¢in daha biiyiik bir biit¢enin ayrilmasi planlanmaktadir (Aksam, 28 Ocak 1937:
7).

Bolgede kiiltiirel faaliyetlerin dnemli derecede arttigi ileri siiriilmiis ve “Bitlis mektep
orkestras1” baslig1 ile konuyu ele alan Aksam gazetesi devaminda su bilgiyi paylagmis:
Elaz1g’dan Bitlis’e atanan miizik 6gretmeni Sadi Giirel, miizige olan ilgisinden ve
gayretinden Gtiirli bolgede biiylik bir miizik hevesi ve ragbeti uyandirmistir. Sadi Giirel,
calistig1 okulda ortaokul 6grencilerinden olusan bir orkestra ekibi kurmustur. Bu baglamda
okulun orkestras1 siirekli olarak yeni ¢aligmalarla hayli ilerlemistir. Sadi Giirel, geldigi
giinden beri kurmus oldugu gruba vakit ayirmis ve gocuklarin yeteneklerini ortaya ¢ikarmak
icin biiytlik bir caba gostermistir (Aksam, 18 Mart 1937: 7).

Bu baglamda Umumi Miifettis Abidin Bey’in, Bitlis’e kazandirmak i¢in yeni bir
halkevinin yapilmasina yonelik girisimi gazetede memnuniyet uyandirmis ve boylece sehrin
bir¢ok ihtiyacinin karsilanmis olacagi inancinda dogurmustur. Gazete bu noktada valilige
biiytik islerin diistiigiinii su 6zet ciimle ile ifade etmistir: “Vali de, hakki ile beklendigi ve
hakki ile beklenebilecegi gibi, insaat isinde miimkiin olan ¢abuklugu temin ederse keyfe
payan yok!” Halkevi ile ilgili degerlendirmesi bu sekilde olan gazete, diger kurumlarinda
biiylik bir diizenlemeye ihtiyaci oldugu 6ne siiriilmiistii. (Son Posta, 2 Nisan 1937: 5).

Bunun yani sira Bitlis’te okuma-yazma oranin oldukga diisiik, okuma ve yazmaya
kars1 da biiyiik bir isteksizligin de hakim oldugu paylasilmistir. Sadece Bitlis degil aym
zamanda diger civar illerde de durum ayni sekildedir. Oysaki cehaletin etkili oldugu
donemlerde bile bolgede birg¢ok ilim ve fikir adamlarinin yetistigi hatirlatilmasi yapilmigtir.
Tarihi gecmise atifla Idris-i Bitlisi, Nefi, Ibrahim Hakk: gibi énemli isimler 6rnek olarak
verilmistir. Ote taraftan dogunun yetistirdigi ilim insanlarinin sadece bu isimlerle smirl
kalmadigi, sayilarinin daha c¢ok oldugu belirtilmistir. Bolgenin taninmis insanlarindan
hareketle doguda ©nemli sahsiyetlerin yetistigi aktarilmistir. Devaminda zulim devri
bastirilincaya kadar doguda bu ilerlemenin devam ettigi ifade edilmistir. Ancak bdlgenin
gerilemesinin nedenleri sorgulanmig ve bu durumun padisahlarin sahsi idaresi, keyfi
davraniglart ve baskici tutumlar1 sonucunda ortaya ¢iktigi seklinde degerlendirilmistir.
Dolayisiyla yukaridaki nedenlerden &tiirii buralarda da fikir etkilesimleri durmus, ilim
heveslerinin kirildigina isaret edilmistir. Cumhuriyet kurulduktan sonra bdlgenin yeniden
sekillenmesi i¢in biiylik gayretler sarf edilmistir. Bu baglamda en 6nemli 6ncelik bilingli bir
toplum yaratmak seklinde tezahiir etmistir. Bunun en Onemli yolu ise modern egitim
kurumlarinin kurulmasi ve halkin egitilmesinde goriilmiistiir. Dogunun igerisinde bulundugu
bu koétii durumun farkinda olan idareciler, kalkinmaya yonelik politikalar gelistirmeye
caligmiglardir. Su degerlendirme durumu ozetler niteliktedir: “Bu halde bulunan genis bir
yurt parcasinin nelere ve nelere muhta¢ oldugunu anlamak kolaydwr. Hususi ile devlet
biiyiikleri ve hiikiimet reisi zaman zaman muhitimizde dolasarak yoksulluklar: gozleri ile de
gormiislerdir ve siikrediyoruz ki devlet merkezinin yardimi ile basarilabilecek biiyiik iglerin
bir kismi ile de siki surette alakalasmiglardir.” Devaminda imkanlar elverdikce diger gerekli
ihtiyaclara da care bulunacagi 6zellikle vurgulanmistir. Burada yoneticilere biiyiik islerin
diistiigli hatirlatilarak gerekli hassasiyetin gosterilmesi istenmistir. Ardindan gelen valilerin
ve onlarla birlikte ¢alisan il yoneticilerinin, rejimin gerekliliklerini kavramis olduklarini,
dikkat ve hassasiyetle ¢alismaya koyulduklar1 paylasilmistir. Degisikliklerin kalict olmasini
saglamak i¢in bilingli bir toplum yaratmanin en 6nemli adim oldugu sdylenebilir. Bu
ciimleden Bitlis’te bir “Halk Okuma Odas1” agilarak toplumsal yoniine bakan ilk adim
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atilmigtir. Bitlis’in kiiltiirel hayatina katki sunacak olan bu eserin meydana gelmesinde bagsta
Bitlis Valisi olmak {izere ortaokul miidiirii Hakki Arica ve Hakim Necati beylerin ismi tarihe
not diisiilmiistiir. Ote yandan yeni halkevinin insaat1 bittigi zaman bu eserlerin giderek
cogalacag1 iimit edilmistir. Bitlis’in kiiltiirel hayatina katki sunacak olan bu egitim
yuvalarina, okullara ve halkevlerine Bitlislilerin gereken énemi vermesi ve ilgi duymasi
temenni edilmistir (Son Posta, 3 Ekim 1937: 5).

Bitlis Halkevi, bilinyesindeki subelerle halkin sosyallesmesi adina Onemli
faaliyetlerle caligmalarini yiiriitmiistiir. Kurun gazetesi halkevlerinin kiiltiirel agidan bolgeye
kattig1 degerleri aktarirken, bu tarz etkinliklerin giderek ¢ogalmasi gerektiginin altin
cizmistir. Halkevi Gosteri Subesi kiiltlirel dokuya katki sunmak amaciyla tiyatrolar tertip
ederek halkin biraraya gelmesinde etkili olmustur. Bu dogrultuda gdsteri subesi tarafindan
‘Tarihi Akin’ piyesi ile ‘Kavga Sonu’ adli iki komedi halka izletilmistir. Gosteriler birer giin
ara ile iki defa oynatilmistir. Bu iki oyuna ilgi o kadar biiyiik olmus ki kadm, erkek ve
¢ocuklardan olusan insan seli halkevi salonunu tamamen doldurmustu. Oyle ki, gelenlerden
pek ¢ogu oturacak yer bulamadigindan gosterileri ayakta izlemeye dahi razi olduklar
aktartlmistir (Kurun, 11 Nisan 1938: 8).

Bu baglamda 23 Nisan Ulusal Egemenlik ve Cocuk Bayrami miinasebetiyle tiyatro
subesi “Ana” ve “Hasbahge” piyeslerini basariyla gerceklestiren Halkevi, izleyicilerden
bliylik bir begeni toplamistir. Piyesler giindiiz ¢ocuklara, aksam vakitlerinde de halka
sunulmustur. Gosterilere devlet erkanindan vali, komutan ve bir¢ok kisinin katilimi ile renkli
goriintiilere sahne olmustur. Hafta i¢inde de ilkokul 6grencilerinin velilerine iki gosteri
sunulmus, bu gosteriler de biiyiik begeni ile karsilanmistir. Gosterileri basarili bir sekilde
oynayan ilkokul 6grencileri izleyiciler tarafindan tam not almistir (Son Posta, 15 Mayis
1939:5).

Bolgede okuma-yazma oranin artirilmast adina ¢alismalarin yogun bir sekilde
yapildig1 sdylenebilir. Mesela Bitlis cezaevinde bir okuma kursu agilarak mahktmlarin da
bu olanaktan faydalanilmasi istenmistir. Dolayisiyla halkin bilinglenmesi i¢in okuma-yazma
kurslar1 aracilifiyla onemli gelismeler yasanmigtir. Bu baglamda biri cezaevindeki
hiikiimliiler digeri halka olmak {izere haftada ii¢ giin ikiser saat okuma derslerinin verilmesi
kararlagtirnlmigtir. Bu dogrultuda halkevinde ve cezaevinde iki okuma kursu tdrenle
acilmistir. Bu kurslarda toplam 60 6grenciye ders verilmeye baglanmigtir (Son Posta, 31
Mart 1940: 6).

Asayis

Atatlirk ve arkadaslarinin Milli Miicadele doneminde oldugu gibi Cumhuriyet’in
ilanindan sonra da iilkenin asayisine biiyiik bir 6nem verdikleri sdylenebilir. Halkin huzuru,
giivenligi ve refahi i¢in gerekli calismalar yapilmistir. Bu dogrultuda Jandarma ve Emniyet
giiclerinin alt yapisinda degisiklikler yapilarak daha giiclii bir hale gelmesi saglanmigtir.
Ulke iginde ¢ikan isyanlar, ceteler, eskiyalar bu donemde tehdit unsuru olarak goriilmiistiir.
Nitekim eskiya konusu iizerinde en ¢ok durulan konu olmustur. Ciinkii iilkenin her yerinde
Osmanli doneminden beri eskiyalar mevcuttu ve bu eskiya cetelerinin yok edilmesi asayisin
saglanmasi adina 6nemliydi. Dolayisiyla bunlara yonelik dnlemler alinmig ve politikalar
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benimsenmistir. Ozellikle Dogu ve Giineydogu’da daha &nceki ac1 tecriibelerden dolay1 ¢ok
hassas davranilmistir (Dikici 2017: 123-124).

Bolgenin 6nemli bag agrilarindan birisi de eskiyalarin halkin huruzurunu ve refahini
tehdit etmis olmasidir. Eskiyalardan dolay1 bdlgede ciddi asayis meselesinin yaganmig
olmasitydi. Ozellikle bdlgede basibozuk olarak ifade edilen eskiyalarin halka zarar verdigi
sOylenebilir. Dolayisiyla bolgede asayisin saglanmasi adina giivenlik gii¢lerinin yogun bir
sekilde calistiklar1 belirtilmistir. Eskiyalarin genelde islek olan yollarda faaliyetlerini
stirdiirdiikleri anlagilmaktadir. Bu baglamda Ahlat’tan Bitlis’e yolcu tasiyan Hamit
Efendi’nin otomobili sakal tutan denilen mevkide eskiyalarin saldirisina ugramigti.
Otomobilin Oniine ¢ikan birkag silahli eskiya, sofore seslenerek bazi seyler sdylemisglerse de
sofor aldirmamis, yoluna devam etmisti. Fakat daha ileride kalabalik bir grubun geldigi
goriilmiis ve silah sesler duyulmaya baslamisti. Sofér Hamit Efendi tehlikeyi anlamis ve
otomobilini daha hizl1 bir sekilde siirmeye gayret etmisti. Arkadan gelen diger bir kamyonu
da uyararak olasi bir tehlikeden kurtarmisti. Bu sirada dere i¢inde Ahlat tiiccarlarin1 soyan
diger bir kisitm haydut arasindan sekiz atlis1 da otomobillerin pesine takilmig ve atese
baslamiglardi. Sofér Hamit Efendi haydutlara karsi tabanca kullanarak yolcularini 6liimden
kurtarmisti. Haydutlar, o hengamede Ahlatlilardan birini ayagindan vurarak yaralamislardi.
Gelen sikayetler {izerine bolgede asayisin saglanmasi amaciyla jandarma genis ¢apli bir
aramaya ¢ikmig ve ¢ogu eskiyayi sag ele gegirmeyi basardigi bilgisi paylasiimist: (Milliyet,
30 Eyliil 1930: 3).

Bolgede tehlike yaratan ve halkin giivenligini tehdit eden eskiya olaylarinin sik sik
yasandig1 paylasilmistir. Gelen haberler lizerine Nemrut Dagi civarinda dort kisilik bir
cetenin bu giizergadhta soygunculuk faaliyetlerinde bulunduklari bildirilmistir. Bunun
iizerine gilivenlik gli¢leri bu ceteyi yakalamak i¢in harekete ge¢mistir. Jandarma tarafindan
pusuya distiriilen grup ile ¢atisma yasanmis ve catismada iki kisi 6lmiis, diger ikisi de
kagmustir. Kagan iki kisinin yakalanmasi i¢in jandarma birlikleri harekete ge¢mistir (Niyazi
Yilmaz, Son Posta, 29 Aralik 1931: 1).

Genelde eskiyalarin yogun olarak faaliyette bulunduklar1 yer Bitlis-Mus arasindaki
noktada gerceklesmistir. Konu baglaminda yine ¢evreden gelen bilgiler iizerine Bitlis ve
Mus arasinda Morh koyli (Asagikolbasi) dolaylarinda PTT aracina birtakim silahli
eskiyalarin saldirdig bildirilmistir. Eskiyalara gecit vermek istemeyen PTT calisanlari ile
silahla saldiran eskiya grubu arasinda bir arbede ¢ikmistir. Atilan kursunlardan birisi soforiin
agzina isabet etmis ve sofor 6lmiis yolculardan biri de agir sekilde yaralanmistir. Haberi
alan giivenlik gii¢lerinin bdlgeye intikal etmesi {izerine eskiya grubunun bolgeyi terk ederek
kactiklar1 belirtilmistir. Agir yarali olan yolcu da kisa bir siire sonra vefat etmistir. Jandarma
eskiyalar1 yakalamak i¢in bolgede derin bir arama hareketi baslatmistir (Niyazi Yilmaz, Son
Posta, 25 Temmuz 1932: 1).

Bitlis-Mus giizergahinda stirekli olarak yasanan olaylardan biri de hirsizlik ve soygun
olaylaridir. Ozellikle yolcu tasiyan araglar ile posta hizmetini yapanlar bu sorunla sik sik
karsilagsmak zorunda kaliyorlar. Niyazi Yilmaz’in aktardigina gore yine Mus yolunda bdyle
bir hadise yasanmis. Postaciy1 soymak isteyen bir grup soyguncu jandarmanin haber almasi
tizerine kagmak zorunda kalmislardi. Jandarmanin takibi neticesinde Nemrut Dagi
eteklerinde kistirilan eskiyalarin teslim ol ¢cagrisina silahla karsilik vermesi iizerine jandarma
ile eskiyalar arasinda catisma yasanmisti. Bu catisma neticesinde eskiyalardan birkagi
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oldiiriilmis, ikisi de sag olarak ele gecirilmisti. Kacan diger eskiyalarin jandarma tarafindan
takip edildigi bilgisi verilmisti. Nemrut Dag1 civarinda saklanan diger eskiyalarin da
yakalanmak tizere oldugu haberi paylasiimisti. Bélgede halkin huzur ve asayisini bozan bu
tiir ¢etelerin varlig1 oldukca fazladir. Ancak giivenlik giicleri tarafindan yapilan aramalar
neticesinde etkisiz hale getirildikleri belirtilmisti (Niyazi Yilmaz, Son Posta, 9 Agustos
1932: 1).

Bitlis ve civarinda stirekli olarak eskiyalarin faaliyetleri ile ilgili haberlerin basina
yansidigr gorlilmistiir. Genellikle PTT ve yolcu araglarina saldiran ve soyan eskiyalarin
bolgede zaman zaman cinayet isledikleri de okuyucuyla paylasilmistir. Bu baglamda Bitlis
ile Mus arasinda PTT aracini soyan haydutlarin jandarmanin baskini neticesinde 6lii ve diri
olarak yakalandiklar1 bildirilmistir. Yapilan incelemeler sonucunda eskiyalarin uzun bir
stireden beri Bitlis ve Mus yolu iizerinde eskiyalik yaptiklari anlasilmistir. Bolgenin
huzurunu ve asayisi bozan bu ¢etelerin Mutki’deki Velo asiretine mensup oldugu bilgisi
verilmistir. Giivenlik gii¢lerinin bu ¢eteyi yakalamak i¢in bolgede teyakkuz halinde oldugu
ileri stiriilmiistiir. Eskiya grubunun Nemrut Dag1 civarinda yolu kesip kapatmak, sonra da
yolcular1 soymak girisiminde bulunduklar1 aktarilmigti. Halkin sikayetleri iizerine bolgede
devriye atan giivenlik gii¢lerinin olay yerine intikal etmesiyle c¢atisma yasanmistir.
Jandarmanin teslim ol ¢agrisina silahla karsilik veren eskiya gurubu lizerine harekete gecen
giivenlik giicleri on tanesini 0lii ve iki tanesini de diri olarak yakalamaya muvaffak
olmuslardir. Eskiya grubunun bertaraf edilmesi iizerine bdlge halkini ¢ok sevindirmis ve bu
suretle halkin huzurunu bozan bir tehlike daha giderilmistir. Olii olarak ele gegirilen
haydutlar teshir edilmek iizere sehir merkezine getirilmistir. En 6nemlisi de ¢etenin lideri
Sadrettin’in de Oliiler arasinda yer almig olmasiydi (Niyazi Yilmaz, Son Posta, 21 Agustos
1932: 1).

Eskiya faaliyetlerinde bulunan gruplarin giivenlik giicleri tarafindan siirekli takip
edildigi bilgisi paylasilmigtir. Uzun bir siliredir Mus-Bitlis yolu iizerinde eskiyalik
faaliyetlerinde bulunan Velo asiretine mensup eskiyalar son giinlerde hayli saldirilarda
bulunmuglardir. Bu baglamda Mus’tan Bitlis’e gelen PTT aracina saldirarak soymuslardi.
Eskiyalarin bu faaliyetleri giderek artinca bolge halki bu durumdan rahatsiz olmaya
baglamisti. Artik Oniline gelene saldirilarda bulunuyorlar ve soygun yapmaktan geri
cekinmeyen bu eskiyalar Nemrut Dagi civarinda yol keserek hadlerini asmisti. Sikayetler
iizerine bolgede asayisi saglamak amaciyla jandarma kuvvetleri bu eskiyalar1 bertaraf etmek
icin lizerlerine gitmisti. Jandarmalar eskiyalarin etrafin1 sardiktan biraz sonra haydutlar ates
acmuslardi. Iki taraf arasinda uzun bir siire atis yapilmis bu durum pek siddetli olmustu.
Nihayetinde eskiyalarin bir kismi imha edilmis ve sag olarak ele gecirilenler ise
yakalanmisti. Boylece bdlgede huzuru ve asayisi tehdit eden bir eskiya grubu daha bertaraf
edilmisti (Aksam, 27 Agustos 1932: 5).

Ayrica bolgede nami1 duyulmus ve bircok defa eskiyalik faaliyetlerinde bulunmusg
olan meshur eskiyalardan Ferho ogullarindan Hasan bdlgenin jandarma komutani Aziz
Bey’in gayreti ile yakalanmistir. Ferho adindaki sahsin halkin huzurunu ve asayisi bozan
eskiyalarin basinda gelmekteydi (Aksam, 18 Subat 1934: 6). Anadolu gazetesinde Bitlis ile
Diyarbakir arasinda bir ¢etenin yolcular1 soydugu bilgisi paylasilmistir. Haberin detaylari su
sekilde kaydedilmisti. Bitlis’e gitmek lizere Diyarbakir’dan hareket eden bir yolcu kamyonu,
Siirt’in Kamandi Kdyii civarinda ¢etecilerin saldirisina maruz kalmis ve yolcularla eskiyalar
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arasinda catisma meydana gelmistir. Cikan bu ¢atisma neticesinde bes yolcunun 6ldiigd, ¢
yolcunun da g¢esitli yerlerinden yaralandigi bilgisi paylasilmistir. Bu olayr haber alan
giivenlik giiclerinin eskiyalarin yakalanmasi i¢in harekete gectikleri ifade edilmistir
(Anadolu, 25 Temmuz 1937: 3).

Ulasim

Cumhuriyet’in kuruldugu ilk yillarda iilkenin ekonomik kaynaklarindan en g¢ok
faydanin saglanmasinda ulasim/ulastirma tesislerine ihtiya¢ duyulmustur. Ote yandan bu
ihtiyaca ek olarak ulus devlet olusturma asamasinda da siyasi, sosyal ve ekonomik yapinin
biitlinlesmesi agisindan ulasim ya da ulastirma sisteminin gerekliligi yeni rejim
kaynaklarinca da benimsenmistir. Nitekim Anadolu, cografi konumu itibari ile ticari bir gegit
koridoru 6zelligine tarih boyunca sahip olmustur. Bu donemde ulasimin gelismesi adina
onemli adimlar atilmistir. Hem karayollari, deniz hem de demiryolu ulagimindan
faydalanmak icin ¢aligmalar yapilmistir. Dogu Anadolu Boélgesi demiryolu ulagimi
aracilifiyla Orta ve Bati Anadolu illerine baglanmak istenmistir. Bodylece Dogu
Anadolu’nun geri kalmishig1 giderilmis olacakti (Durgun 2006: 26-27).

Bu bakimdan Bitlis; Diyarbakir, Mus ve Van illeri i¢in 6nemli bir ge¢it merkezidir.
Buna ragmen yol sorunu ¢ekmektedir. Patikadan ibaret olan bu yollarda yazin yogun bir
trafik s6z konusudur. Soforlerin hakki ile usta olmalar1 ve kamyonlarinin yeni bulunmasi bu
tehlikeli yollarda emniyetle seyahat etmesini sagliyor. Kisin ve fazla yagmurlu zamanlarda
kamyon seferleri duruyor, yerine binek hayvanlarla seferler yapilmaktadir (Aksam, 30
Haziran 1933: 6). Karin ¢oklugundan dolay1 yollarin kapanmasi ile Elazig ve Diyarbakir
arasinda ulagim araclar1 ¢alisamaz haldedir. Ulasimin saglanmasi i¢in binek hayvanlar
olumsuz hava sartlarinda genellikle tercih edilmektedir. Araglarin ¢alismadigi durumlarda
PTT kargo hizmetini binek hayvanlarla saglamaya ¢aligmaktadir. Bu yiizden mektup ve
gazetelerin ¢ok gec ulastigi belirtilmistir (Aksam, 15 Ocak 1937: 6).

Bolgenin ulasimi noktasinda oldukg¢a dnemli oldugu goriilen demiryolu aginin insa
edilmesinin kolaylik saglayacagi yazilmistir. Konu ile alakali Aksam gazetesinin mansetine
tasidigr “Simendifer politikasina azimli surette devam ediliyor. Bes sene sonra Bitlis,
Erzurum, Siirt ve Van’a trenle gidilebilecek™ haberde iktidarin, doguda demiryolu aginin
gelismesi ve ulasimda trenin kullanilmasi amaciyla caligmalarini bu alana yonelttigi
belirtilmistir. Bu baglamda iilkenin ulasim noktasinda daha rahat nefes almasini saglamak,
ozellikle dogunun cografi kosullar1 géz Oniine alindiginda Demiraglarin giin gectikce
cogalmasi olduk¢a 6nemlidir. Dolayisiyla Diyarbakir’dan Van’a artik ulagimin tren yolu ile
saglanmasi i¢in gerekli ¢caligmalarin yapildig1 ve en az dort sene i¢inde tamamlanmasi 6ne
stiriilmiigtiir. Nihayetinde bu sekilde iilkenin en uzak noktalarina kadar trenle gitmenin
olanag elde edilmis olacaktir. Hatta bu ugurda ilk adimin Diyarbakir’dan Cizre’ye yeni bir
hat dosenecegi seklinde miijdelenmistir. Devlet Demiryollari ¢aliganlar: projeyi uygulamak
amaciyla Cizre’ye hareket etmislerdir. Bu hattin kisa bir zamanda bitirilmesi i¢in gerekli
caligmalarin zaman kaybedilmeden baglanmasi olduk¢a 6nemli goriilmiistiir. Bu Demirag’
projesi dyle ki komsu iilkelerin dikkatini ¢ekmis ve Irakli yetkililer Irak trenin Cizre’den
Bagdat’a kadar olan kismini yapmak i¢in hazirliklara bagladiklarini Tiirk yetkililere
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bildirmislerdir. Bu projenin saglikli bir sekilde tamamlanmasi halinde Istanbul’dan Bagdat
ve Basra’ya kadar trenle gidilebilecektir. Bu durumun Tiirkiye ile Irak arasindaki ekonomik
iliskilere de olumlu bir katki sunacagi dne siiriilmekteydi. Ote yandan transit tasimaciliga da
biiyiik katkis1 olacag: ifade edilmistir. Mesela Hindistan’dan Avrupa’ya gitmek isteyenlerin
bu hat {izerinden hareket etmesi beklenmekteydi. Dolayisiyla Asya ile Avrupa’yi birbirine
baglayan transit bir gecis glizergdh1 da olmas1 ayrica vurgulanmistir. Yeni hat yapildiktan
sonra yolculardan ¢ogunun bu yolu kullanarak seyahat etmesi beklenmektedir. Van hattinin
Siirt’ten gegilmesi planlanmis ve bir kolunun da Bitlis’e dogru uzatilmasi sdylentiler
arasindaydi. Diger taraftan Sivas-Erzurum hattinin insast da zaman kaybetmeden
ilerlemekteydi. Bu suretle dogu illeri bes sene i¢inde Demiraglarla diger illere baglanacak
ve Onemli bir derecede ulasim aginin gelisecegi kanaati hasil idi. Demiryollar1 yapilirken
yollarin yapimina da biiyiik bir ehemmiyet verilmektedir (Aksam, 17 May1s 1937: 1).

Demiryolundan baska Van Goli’nde isletilmek {izere yerli ve milli olan ayni
zamanda Tiirk isciler tarafindan yapilan Bitlis gemisi burada monte edildikten sonra
merasimle gole indirilmistir. Bitlis gemisi, bu vesaitle yapilan ve gole indirilen gemilerin
ikincisi olmustur. Bu ¢alismanin olduk¢a 6nemli bir karar oldugu ve ulagim noktasinda
golden faydalanilmasi bolge hakli tarafindan memnuniyetle karsilanmistir (Aksam, 19 Ekim
1937: 2).

Yollarm sikintili olmasindan kaynakli yolcularin hem digsarda kalmamasi hem de
ihtiyaglarmin giderilmesi amaciyla Ismet Indnii’niin direktifi neticesinde yapilan “Bitlis’te
cankurtaran evler” adi ile kurulan kurumlardan halkin miitesekkir olduklar1 aktarilmistir.
Devaminda Diyarbakir-Bitlis arasinda diizenli bir yol olmadigindan dolay1 yolcular gii¢liik
cekmektedirler. En yakin istasyon olan Diyarbakir’t Mus ve Van’a baglayan bu miihim
yolun yapilmast yolcularin en biiyiik temennisiydi. Diyarbakir’dan gelen ii¢ dort kamyon
Duhandan ileriye gidememis ve oradan yolcular Bitlis’e 6 saatte hayvan sirtlarindan
gelebilmiglerdir. Duhan ile Bitlis arasinda kar 80-100 santim kalinliginda bir tabaka teskil
ediyor. Tatvan’dan Bitlis’e kadar olan 10 km’lik yol mesafesindeki meshur Rahva’da tesis
edilen cankurtaran evleri kig ortasinda seyahate mecbur kalan yolcularin hayati bir ihtiyacini
karsilamaktadir. Bu cankurtaran evleri bagbakanin emri ile yapildigindan biitiin halk, Ismet
[nénii’ye dua ediyor (Aksam, 28 Ocak 1937: 7).

Ayrica Diyarbakir-Silvan-Hazo-Melefan-Ziyarin-Bitlis-Tatvan ve Melefan-Siirt
yollar1 ile Bagkale-Colemerik arasinda yeni dort koprii yapilacaktir. Bunlarin {i¢ senede
bitirilmesi i¢in tedbirler alinmistir. Diyarbakir, Bitlis ve Siirt illeri bu yollar i¢in ortak is
boliimii yapacak ve yolun yapimu i¢in gerekli ¢aligmalarin yapilmasi onerilmistir. Bitlis ve
Siirt, Bitlis deresi boyundaki dar virajlarin genisletilmesi i¢in ¢aligmalara bagladiklar
aktartlmistir (Aksam, 30 Temmuz 1937: 1).

Sonug

Bitlis; Dogu ile Giineydogu Anadolu’yu birbirine baglayan dogal bir gegit 6zelligine
sahiptir. Bu sebepten 6tiirii bolgenin 6nemli bir sehri olarak tarihin ilkg¢aglarindan giintimiize
kadar varligini stirdiirmektedir. Birinci Diinya Savasi’ndan dolay1 Bitlis Ruslar tarafindan
isgal edilmis ve sehir harap edilmistir. Savasin da etkisiyle Bitlis halki bagka sehirlere go¢
etmek zorunda kalmis ve bu durum sehrin yalnizlasmasina neden olmustur. Kaldi ki
Osmanli’nin son donemi sikintilarla ge¢gmis ve iilke kaderine teslim edilmisti. Cumhuriyet’in
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kurulmasindan sonra iilkede oldugu gibi Bitlis’te de Onemli calismalarin yapildig
sOylenebilir.

Basindan hareketle 1930-1940 yillar1 arasinda Bitlis ile ilgili haberlere bakildiginda
genel olarak bir kalkinma hamlesinin yasandig1 goriilmektedir. Bitlis’i ilgilendiren konular
arasinda imar, kiiltiir, sosyal, ekonomik ve ulagim gibi 6nemli alanlarda g¢aligmalarin
yapildig1 soylenebilir. Cografi yapisindan kaynakli olarak sartlarin olduk¢a zor oldugu
Bitlis’te her seye ragmen kalkinmaya yonelik ¢aligmalar yapilmistir. Iktidarin bdlge halkini
kazanmak i¢in uygulamis oldugu politikalarin memnuniyet yarattig1 ve halkin bu ilgiden
hosnut oldugu anlasilmaktadir. Basina yansiyan haberlere bakildiginda en ¢ok kiiltiirel
faaliyetlere 6nem verildigi goriilmektedir. Halkin egitim noktasinda oldukga geri kaldig ve
bu durumun iyilestirilmesi adina ¢alismalarin yogunluk kazandig: sdylenebilir. Ozellikle
okullagsma oranin ¢ok diisiik oldugu ve halkin okula ilgisizligi lizerinde durulmustur. Bu
durumun diizeltilmesi i¢in Halkevlerine biiylik bir gorev ve sorumluluk diistiigii siklikla
belirtilmistir. Bu kapsamda Halkevleri bilinyesinde ¢alismalarini yiiriiten Koyciiliik Subesi
merkez ile tagra arasindaki ugurumu kapatmak i¢in yogun bir ¢aba sarf etmistir. Ayrica
kiiltiirel faaliyetlerle halkin yalniz olmadig1 ve devletin varligi hissedilmeye ¢aligilmistir.
Halkevleri; devletin bolgedeki elini saglamlagtiran bir kurum olarak goriilmistiir.
Dolayisiyla yapilacaklar bu dogrultuda sekillenmistir.

Hayat sartlarinin ¢ok elverigsiz oldugu Bitlis’te issizlik bolge halkinin adeta korkulu
riyasidir. Glintimiizle kiyaslandiginda issizlikle bogusan halkin ¢areyi bolgeyi terk etmekle
bulduklari sdylenebilir. Issizlik sorunun ¢dziilmesi adina her ne kadar ¢alismalar yiiriitiilmiis
olsa dahi maalesef kalic1 ¢oziimler iiretilmedigi asikardir. Issizligin ¢ok biiyiik bir sorun
oldugu ve yeni kuruluslarin kurulmast dogrultusunda halkin talepleri de olmustur. Aksi
halde bolgenin go¢ vermeye mecbur bir durumda oldugu anlagilmaktadir. Nitekim
Cumhuriyet’in ilk yillarinda sadece bolgede degil ayni zamanda {iilkenin her yerinde
kalkinma hamleleri atilmistir. Dogu Anadolu ile Giineydogu’yu bir birine baglayan dogal
koprii gorevini iistlenen Bitlis’in kalkinmasi bu dogrultuda énemli goriilmiistiir. Kaldi ki
Bitlis’in bircok acidan eksiklikleri biinyesinde barindirdigi donemin basinina yansimistir.
Basin araciligiyla Bitlis’in siirekli hatirlatildig1 ve iktidar kaynaklarinin ilgisi ¢ekilmeye
calistlmistir. Devletin buralarda etkin olmasi ve bolge halkinin kazanilmasi siyasal ve politik
acilardan da oldukca 6nemliydi. Ciinkii burada yasanilan daha 6nceki ac1 tecriibeler bunun
en acik ornegidir. Bolgede bir daha bu tiir durumlarin yasanmamasi i¢in gerekli hassasiyetin
gosterilmesi gerektigi mesajlart dogrudan olmasa da dolayli yonde verilmistir.
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Abstract: The aim of this theoretical study is to evaluate the historical development of the Turkish passivity
morpheme according to Humboldt's (1999) ‘‘four phase theory” and Diessel's (1999) “grammaticalization
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example in determining the development process of the Turkish passivity morpheme. According to the data
obtained in the study, it was concluded that the suffix -1I, which is the passive frame morpheme in Turkish, was
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with sound changes such as sound drop and fusion. This study is a unique study in terms of trying to explain the
evolutionary process of the Turkish passivity morpheme in the framework of grammaticalization criteria and
theories by comparing the passivity morpheme structure in both historical and contemporary dialects of the
Turkish language with the passive structure appearances in some other world languages and the
grammaticalization processes of morphemes belonging to different functional categories. In addition to
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about language universals and language changes, and contributes to other studies by explaining the
grammatical structure of today's Turkish and the Ana-Turkish and Ana-Altaic language structure.
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Oz: Bu kuramsal ¢alismanmin amaci Tiirkge edilgenlik bigim biriminin tarihsel gelisimini Humboldt un (1999)
dort safha teorisi ve Diessel’in (1999) dilbilgisellesme olciitlerine gére degerlendirmek ve kékenine dair
¢tkarimlarda bulunmaktir. Bu baglamda Ana-Eski Tiirkce doneminden (MS I-VI. yy) itibaren kullanildigi
tahmin edilen edilgenlik bicim birimi iizerine yapilan arastirmalarda bu bi¢im birimin Tiirkcenin farkl
donemleri ile fakl lehgelerindeki goriiniimleri incelenmistir. Bu ¢calismalarla birlikte edilgenligin baska diinya
dillerindeki goriiniimleri ile edilgenlik disinda farkl isleviere sahip diger bigim birimlerin dilbilgisellesme
stiregleri ile ilgili calismalar da incelenmigtiv. Bu ¢alismalarda ayrica dilbilgisellesme siire¢lerinde ¢ok onemli
bir etken olan yardimci fiil kullamimlart incelenmis, bu kullamimlarin farkl islevsel kategorilerde veya
dillerdeki dilbilgisellesme stiregleri Tiirkce edilgenlik bi¢im biriminin gelisim siirecini belirlemede 6rnek
olugturmustur. Calismada elde edilen verilere gore, Tiirkcede edilgenlik ¢ati bigim birimi olan —Il eki tahminen
Ik Tiirkge (MO 3500 ile Milat) déneminde edilgenlik ¢ati yardimc: fiili olarak kullanilan ‘ol (bol)’ fiilinin ses
diigmesi, kaynasma gibi ses degisimleri ile dilbilgisellestigi sonucuna varilmistir. Bu ¢calisma Tiirk dilinin hem
tarihi hem giiniimiiz lehgelerindeki edilgenlik bicim birimsel yapisint diger bazi diinya dillerindeki edilgen yapi
goriiniimleri ve fakly islevsel kategorilere ait bigim birimlerin dilbilgisellesme siire¢leri ile kiyaslayarak Tiirkce
edilgenlik bicim biriminin evrimsel siirecini dilbilgisellesme 6l¢iit ve kuramlart ¢ercevesinde agiklamaya
calismast agisindan ozgiin bir ¢alismadir. Calisma dilbilgisellesmeyi edilgenlik ornegi ile ele almasinin yan
swra, dil evrenselleri ve dil degisimleri hakkinda onemli bilgiler sunmakta ve giiniimiiz Tiirk¢esinin dilbilgisel
yapisi ile Ana-Tiirk¢e ve Ana-Altayca dil yapisini a¢iklamaya yonelik ¢alismalara katki sunmaktadur.

Anahtar Kelimeler: dilbilgisellesme, edilgenlik, yardimc: fiil, bicim birim, Tiirkce

Giris

Dilbilgisellesme (gramatikallesme) “en basit tanimiyla anlamli bir kelimenin anlamini
yitirerek ek haline gelmesidir” (Dilagar 1971: 97). Bir bagka deyisle “dilin evrim siireci i¢inde bir
sozliik birimin bigim birime doniismesine” dilbilgisellesme denir (Vardar 1980: 59-60). “Meillet
(1912) ve Givon’a (1979) gore dilbilgisellesme bir sozliik birimin zamanla dilbilgisel bir parcaya
(bigim birime) ya da bir dilbilgisel par¢anin (bi¢im birimin) daha da dilbilgisellesmesi (ses
birimsellesmesi) veya sozlilkk birimlerin bigim birimsel 6zelliklerde kullanimi olarak agiklanir”
(Traugott, 1994: 1483). Dilbilgisellesmenin gerceklesmesi bu tiir doniisiimsel siireglerin
gerceklesmesine baghdir. Dilbilgisellesen birimler iglevsel kategoriler ile ilgiliyken adlar, eylemler,
sifatlar gibi govdeyi olusturan sozliiksel birimler genellikle dilbilgisellesme siirecinden
etkilenmezler. Islevsel birimler dilbilgisellestigi zaman kisalma ve sdz dizimindeki diger sozliiksel
birimlerle eklemlenme ve kaynasma egilimi gosterir. Ayrik birimler kendi ses bilgisel 6zelliklerinin
bir kismini kaybeder ve tamamen ortadan kalkmadan 6nce eklesme, kaynasma ve birlesme yoluyla
en sonunda bigim birim (ek, taki vb.) olur. Bu doniisiimler islevsel bir belirticinin ses bilgisel, bigim
bilgisel, anlam bilgisel ve soz dizimsel tim oOzelliklerini etkileyebilir. Ses bilgisel diizeyde
dilbilgisellesme genellikle bir ses birimsel diisme veya kaynagma siirecini igerir (Bybee, Perkins,
Pagliuca 1994: 6). Bu siireg dilbilgisellesmenin en 6énemli ve en sik goriilen belirtisi ve gostergesidir.
Humboldt’un (1999) dort asama kurami bu siireglere aciklik getirir. Buna gore ilk agamada dilbilgisel
birim sesletimde tek basina belirgin olmayan ancak alici tarafindan anlasilabilen iligkilerin ve
durumlarin gostereni olmaktadir. Modern kuramecilar i¢inde Givon’un (1979: 223) kurami bu
asamay1 pragmatik kelime kullanimi veya pragmatik safha olarak agiklar. Bu asamada dilbilgisel
birimlerin 6zel kullanim kosullar1 zamanla siradanlagir. Nispeten daha sik kullanimdan dolay1
siradanlasan bu sozciikler ikinci agamaya gecer. Bu asamada bazi sozciiklerin gosteren, gosterilen ve
gondermeleri arasinda anlam bilgisel veya dilbilgisel agilardan kararsizlik ortaya cikar ve islevsel
gorevleri nedeniyle farkli baglantili iliskiler zamanla sesletimde 6zel bir konuma sahip olur. Ugiincii
asamada ise bu islevsel birimler tutarsiz bir sekilde sozliiksel kategorilere dogru eklenirler. Alan
yazinda bu durum kaynasma ( cliticization) agamasi olarak tanimlanir. Béylece bitisken ciftler ortaya
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cikar. Bu bitigken ¢iftler biri eklenti digeri ise govde seklinde iki sozciik birimden olusur. Dordiincii
safhada bu bitigken ¢iftler ¢cekimli tek sdzcilik yapisi seklinde birlesir ve kaynasir. Bu asamada es
zamanli bir sekilde gelisen sozliiksel ve islevsel gonderimleri olan birimler vardir. Bu asama bigim
bilgisel bir agama olarak degerlendirilir. Yine bu agamada, islevsel birimlerin bir kism1 dilbilgisel
islevlerini bigim bilgisel bir belirtici gibi siirdiiriir. Sozliiksel birimlerin islevsel kullanimlari onlarin
bicim bilgisel ve anlam bilgisel dzellikleriyle ifade edilir ve uzun siireli kullanim nedeniyle anlam
bilgisel ve bicim bilgisel degisiklikler meydana gelebilir, diger bir deyisle, anlam kaybi ve ses
asinmasi ortaya ¢ikabilir (Hopper, Traugott 2003: 18-19). Dillerin giincel yapisal siniflandirilmasiyla
olduk¢a uyumlu olan bu dort asama kurami dogal dillerin ii¢ temel yapida oldugu goriisiinii
desteklemistir. Boylece ayriskan, veya tek heceli, diller (Humboldt kuraminin II. asamasi), bitisken,
veya eklemeli, diller (III. satha) ve ¢ekimli, veya biresimli, diller (IV. satha). Humboldt (1999) bu
kuramini kiiltiirel evrim ve dil arasindaki iligki ve dil siniflandirmalart hakkindaki diistintiiler iizerine
ortaya atmistir (Harris, Taylor 1989: 151-164).

Diessel’e (1999) gore ise sozdizimsel birimlerin dilbilgisellesme siireclerinin belirli lgiitleri
bulunmaktadir. Ona gore soz dizimsel birimlerin dilbilgisellesmesi dis diinyadaki aliciya yonelik
gergeklesen ve belirticilerin belirli s6z dizimsel islevler gerceklestirdigi devamli bir siirectir. Bu
stirecte dilbilgisel yapida bir takim islevsel, ses bilgisel, bigim bilgisel ve soz dizimsel degisiklikler
meydana gelir. Bu degisiklikler su sekilde 6zetlenebilir (Gokge, 2010: 10-90):

1.  Edimsel degigim: Sozliksel birimlerden gelisen islevsel birimler dis diinyadaki alicinin
dikkatini ¢cekmek ve onu belirli bir isleve odaklamak i¢in kullanilir (bazen kinayeli anlatim
da s6z konusudur).

il.  Sozdizimsel degisim: Dilbilgisellesme genellikle belirli bir sézdizimsel ortam ile sinirlidir
iii.  Dilbilgisel degigim: Bigim birimler siklikla belirli bir dilbilgisel islevsel yap1 olustururlar
iv.  Ses bilgisel degisim: Bigim birimler bir ses bilgisel diisme siireci gecirebilirler

v.  Eklenme: Diger serbest bi¢im birimlerle kaynagmis olabilirler

Bu caligmada Tiirkge edilgenlik bi¢im biriminin tarihsel gelisimi Humboldt’un (1999) dort
safha teorisi ve Diessel’in (1999) dilbilgisellesme 0lgiitlerine gore degerlendirilmekte ve kokenine
dair varsayimlar one siiriilmektedir. Bu baglamda bu ¢aligmada Tiirkce edilgenlik bigim biriminin (-
Il) es zamanli ve arz zamanl incelemesi yapilmakta ve dilbilgisellesme siireci Diesel ve
Humboldoltun dilbilgisellesme kuramlar1 baglaminda degerlendirilmektedir. Edilgenlesme aslinda
pek cok dilde benzer sekilde gergeklesir. Diller, dncelikle ciimlenin fiilini edilgenlestirici bigim
birimleri goriiniir hale getirir, sonra da 6zneyi siler ve sézde 6zne (derin yapinin nesnesi) ile yeni bir
yap1 olustururlar. Burzio (2000) edilgen olusumlarm tipolojisini ¢ikarirken bir genelleme yapar.
Dilbilimi ¢aligmalarinda Burzio Genellemesi (Burzio’s Generalization) olarak bilinen bu kural séyle
Ozetlenebilir: “Pasiflestirici bigimbirim, kilici/edici (agent) pozisyonunu bosaltmak suretiyle fiile
eklenir. Burzio’ya (2000: 363) gore, Ozne pozisyonundaki {iyenin silinmesi fiilin nesne
pozisyonundaki ad dbegine hal eki yiikleme yetenegini kaybettirir.” Sonugta “nesne pozisyonunda
bulunan ad 6begi yeni bir hal (yalin hal) ile gérevlendirilmek tizere 6zne pozisyonuna yiikselir. Yani
fiile eklenen edilgenlestirici bi¢im birim 6zne pozisyonundaki kilici/edicinin silinmesine neden olur.
Ozne pozisyonu bos kalamayacagi icin nesne olan unsur onun yerini gecici gorevle doldurur”
(Holmer, 1996: 64). Boylece yeryiiziinde binlerce dil olmasina ragmen sinirli sayida edilgen yapimin
oldugunu ve edilgen yapinin evrensel bir tipoloji oldugunu tespit etmistir.
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Bu makalede oncelikle dilbilgisellesmenin tanimi yapilmakta ve bu olayin bir dilde nasil
gergeklestigi Diesel ve Humboldt’un dilbilgisellesme kuramlar1 baglaminda agiklanmaya
calisiimaktadir. Yontemin anlatildig: ikinci boliimiin ardindan Ana-Eski Tiirk¢e déneminden (MO
III-MS V. yy) itibaren kullanildigi tahmin edilen edilgenlik bigimleri iizerine yapilan aragtirmalarda
bu bi¢im birimin Tiirk¢enin farkli donemleri ile fakli lehgelerindeki goriiniimleri incelendi. Benzer
islevlerde veya dillerdeki art zamanli dilbilgisellesme siireclerinden elde edilen bulgular
Humboldt’'un (1999) dort satha teorisi ve Diessel’in (1999) dilbilgisellesme Olgiitlerine gore
degerlendirilerek Tiirk¢e edilgenlik bi¢im biriminin dilbilgisellesme siirecini belirlemede bir model
olusturuldu.

Yontem

Ana-Eski Tiirkge doneminden (MO III-MS V. yy) itibaren kullanildigi tahmin edilen
edilgenlik bi¢im birimi {izerine yapilan arastirmalarda bu bi¢im birimin Tiirkgenin farkli donemleri
ile fakli lehgelerindeki goriintimleri incelendi (Eckmann, 1996; Karaglar, 2015; Tekin, 2000;
Timurtasg, 1994; Tiirk, 2004, 2006; Ucar Erdem, 2016; Yildiz, 2005). Ayrica, edilgenligin baska
diinya dillerindeki goriinlimleri (Keenan, 1985) ile edilgenlik disinda farkli islevlere sahip diger
bigim birimlerin dilbilgisellesme siirecleri ile ilgili ¢aligmalar da incelendi (Alibekiroglu, 2015;
Bernd ve Kuteva, 2004; Devitt 1990; Gokge, 2010; Karaagag, 2009; Kasgarli, 2015; Kinsui, 1997,
Korkmaz, 1959; Mohamed, 2001). Bu ¢alismalarda ayrica dilbilgisellesme siireglerinde drneklerine
cok sik rastlanan yardimc fiil kullanimlar da 6zellikle incelendi. Buna gére bu kullanimlarin farkli
islevsel kategorilerde veya dillerdeki art zamanh dilbilgisellesme siirecleri Humboldt’un (1999) dort
saftha teorisi ve Diessel’in (1999) dilbilgisellesme O0lgiitlerine gore degerlendirilerek Tiirkge
edilgenlik bi¢im biriminin dilbilgisellesme siirecini belirlemede bir model olusturuldu.

1. Bulgular

1.1. Uralik-Altaik Edilgen Kullanimi

Ramstedt (1952) Altay dillerindeki edilgenlik bi¢cim biriminin —/ oldugunu iddia etmistir. Ramstedt
(1952) —I bigim biriminin fiilden tlireyerek dilbilgisellesmis olabilecegini ve -/ bigim biriminin
“biitiin Altay dillerinde bulundugunu” iddia eder (Karaglar, 2015). Ramstedt (1952) bu bigim birime
Korecede de rastlandigini, bu ekin ¢agdas Tiirkcede de edilgenlik i¢in kullanildigini sdylemistir.
Karaslar’dan (2015) nakledildigi sekliyle “Ramstedt (1952: 166) -/ tiirevleriyle Mogolcada -I¢a ve -
Idu tiiretildigini sdylemis ve -/ , -d, ve -du ile birlestiren —/du bi¢im biriminin Tunguzcada —/di,
Goldikgede —/zi, Mangucada -nzi’ye karsilik geldigini ve hatta Cuvascada da bulundugunu ifade
etmistir.” Buna gore -I/du edilgen cati yardimei fiilinin ge¢mis zaman c¢ekimli halinin (oldu)
dilbilgisellesmis seklidir.

3.1.1. Mogolca
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Karaglar (2015) Mogolcada birkag fiilde ikincil derecede -d gdvdelerine dikkat ¢eker: uduri- uduri-
d (ortaya ¢ikarmak, bulunmak) gibi. Poppe (1955: 253) de “Karsilastirmali Mogolcaya Girig” adl
eserinde edilgenlik ekini -d/-da olarak belirtmistir. Choi’ye (1989: 157-158) gore de -da/-de/-ta/-te
bicim birimleri Mogolcada edilgenlik bildirir (ayrica bknz. Karaglar, 2015):

ol (bulun) ol-da (bulun-ul)
bol (ol) bol-da (ol-un)

ab (al) ab-te (al-n)
og (ver) og-te  (ver-il)
gar  (gec) gar-ta (geg-il)
3.1.2. Korece

Ramstedt (1952: 162-163) -d bicim birimimin Korecede de gbzlemlendigini belirtmistir (ayrica bknz.
Karaglar, 2015). Bununla birlikte Korecede -da, -ida bigim birimlerinin ayrica “bulunmak, var
olmak, sahip olmak” anlamlarinda da kullanilabilen bir ekeylem oldugu dilbilgisellesme siireci
anlaml1 bir bulgudur.

3.1.3. Japonca

Japonca aru yardimet fiili bi¢im birimsel bir sekilde edilgen anlamli fiiller tiiretmektedir (Tekin,
1993:53):

ut-i ar-u ut-aru (vur-ul, dov-iil)

Burada Tekin (1993: 53) Japonca aru yardimci fiilinin Eski Tiirk¢ede ayni anlam ve gorevdeki er-
(d@r-) yardimet fiili ile benzerligine dikkat cekmistir. Eski Japoncada ki uru (elde etmek; yapabilmek,
edebilmek) eylemi bu donemde fiillerin edilgen bigimlerini kurmak i¢in bigim birimsel bir sekilde
dilbilgiselleserek kullanilmigtir:
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mi u-ru mi-(y)uru (gor-iin, gor-iin-ebil)

Eski Japoncada u-ru ayn1 zamanda fiillere gii¢ yeterlilik anlami katmaktaydi (ar/er).

3.1.4. Eski Tiirk¢e Dénemi (7-12. yy)

Ramstedt’e (1952) gore -d bigim birimi Eski Tiirk¢cede de edilgen anlam tagimaktaydi (Karaslar,
2015):

to-q (doymus) to-I/ to-d (doy-ul)

jo-d (kayb-ol)

3.1.5. Uygurca

Uygur Tiirkgesinde bol beceri kipi yardimcen fiili olarak kullanildiginda eylemi yapan kisi
bilinmiyorsa edilgen anlatim bildirir (Atay, 2019: 459):

bilgeli bolmadi (bili-nemedi) (Korkmaz, 1959:120)

eriir bolmaz  (et-ilemez) (Barutgu 1998: 72)

3.1.6. Karahanli (Kutadgu Bilig)

Kutadgu Bilig’de de bol beceri kipi yardimes fiili olarak kullanildiginda eylemi yapan kisi
bilinmiyorsa edilgen anlatim bildirir (Arat, 1988:386):

“kacar tutsa bolmaz anm kim bulur” (Kutadgu Bilig, 693)
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(tutulamaz, kagar, onu kim bulabilir)

3.1.7. Harezmi Tiirkcesi

Tipki Uygurca ve Karahanl Tiirk¢esinde oldugu gibi Harezmi Tiirk¢esinde de o/ yardimen fiili
olarak kullanildiginda edilgenlik anlatim1 gozlemlenmektedir (Toparli vd. 2008:160):

“munun tutsa bolur hidayet kus1” (Muin.Miir. 60/4)

(hidayet kusu bununla tut-ulur)

3.1.8. Cagatay Tiirkgesi

Cagatay Tiirk¢esinde de bol yardimci fiiliyle kurulu bir edilgenlik anlatimi goriiliir (Ugar,
2016:144):

“Kopriigidin 6zge yerdin kecip bola almas”

(kopriisiinden baska yerden gec-ilemez)

3.1.9. Kip¢ak Tiirkgesi

Bol yardimci fiiliyle edilgenlik anlatimma Kipgak Tiirk¢esinde de rastlanilmaktadir:

“yilla bilip bolmas” (Karamanlioglu, 1989:167)

(yillarca anlas-1lamaz)

3.1.10. Eski Anadolu Tiirkcesi
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Eski Anadolu Tiirk¢esinde de o/ yardimes fiiliyle yapilan bigim birimsiz edilgenlik kullanimlarina
rastlanmaktadir:

“dimek o/maz” (Safi/1, Timurtag 1994:161)
(sdyle-nemez)
“gétmek olmaz” Fuzuli“den, Korkmaz 1959:123)

(gid-ilemez)

3.2.  Bos Kategorik Edilgen Kullanimi

Eski Tiirk¢eden itibaren gliniimiiz akraba diller de dahil olmak {izere Tiirk¢cede 6znenin belirsiz
oldugu tiimcelerde edilgenlik anlaminin eylemin kendisinde sakli bulundugu higbir bi¢im birimin
eklenmedigi bir bos kategori edilgenligin varlig1 goriilmektedir (bknz. Atay, 2019: 462). Bu durumda
edilgenliginde bir islevsel kategori oldugu diisiiniildiigiinde Tiirk¢ede edilgenligin de bos islevsel
kategoriler arasinda oldugu sOylenebilir. Eksiz edilgen olarak kullanilabilen ¢ogu fiilin kendi
kullanildiklar1 dénemler i¢inde -/ edilgen sekillerinin de oldugu goriiliir:

“kap1 ¢alind1” kapt ¢aldi

“bu kitap ¢ok satild1”  bu kitap ¢ok satti

3.3. Yardimci Fiille Edilgen Kullanimi

“er”, “bol” ve “tur” Eski Tiirkgeden beri yardimci fiil olarak kullanilmistir (Gokge, 2010: 98).
Tiirk¢ede ek fiil olarak kullanilan bigim birimler bu yardime fiillerin dilbilgisellesmesi siirecinde
gelismistir ve Tiirkgenin bir¢ok tarihi ve ¢cagdas donemlerinde ve farkli lehgelerinde kullanilmigtir
(Dogan ve Ozalan, 2013:252). Bu yardimet fiiller dilbilgisellesme siirecini ya tamamen ya da kismen
bicim birimleserek sonuglandirmistir. Bu yardimei fillerden biri olan (b)o! yardimet fiilinin edilgen
catida kullanmldig: goriiliir. Johanson (2013: 360) da “eski donemlerde edilgen yapili bigim birimlerin
olmadig1 durumlarda bu yardimci fillerle birlikte sifat-fiil/zarf-fiil kullanimimin s6z konusu oldugunu
belirtir. Bunun daha az gelismis bir sistemin kalintis1 oldugunu séyler. Bu kullanimlar hem tarihi
Tiirk¢ce donemlerinde hem de modern Tiirkge ve diger Tiirk lehgelerinde goriilebilmektedir:
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gayb etmek kaybetmek

gayb bolmak  kaybolmak

Ardidan Kutadgu Bilig’de de goriilebilecegi gibi fiillerin de yardimcn fiillerle kullanildig:
orneklere rastlanir (Ercilasun 1984: 83):

iv-e kil

yap-a bil
yap-a gel
yap-a bol

bak-a kal

Modern Tiirk¢ede de benzer yapilar bicim birimsel 6zellik kazanarak dilbilgisellesmistir:

yap-a-bil

yap-a-gel

Bununla birlikte dillerin bircogunda ek eylem olarak kullanilan bi¢im birimlerin biiyiik bir kismmin
ol (mevcut ol), dur, kalk anlamindaki fiillerden doniistigii bilinmektedir (ayrintili bilgi i¢in bkz.
Bernd ve Kuteva, 2004; Devitt, 1990; Tiirk, 2004). Ingilizcede o/ anlamina gelen «be» yardimet fiili
ile ¢ekimli zarf/sifat fiil olan done kullanilarak edilgen catili eylem be done (yapil-yapilan ol-)
tiiretilir.

3.4. Cifte Edilgenlik

Cifte edilgenlik -1/ ve —n bigim birimlerinin birlikte kullanildig1 edilgen yapilar i¢in kullanilan bir
tanimlamadir (Cicek, 2008):
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Sonuglar bekle-n-di  bekle-n-il-di
Okullar denetle-n-di ~ denetle-n-il-di
Yarislar diizenle-n-di ~ diizenle-n-il-di

Taniklar dinle-n-di dinle-n-il-di

-1/ ve —n bigim birimleri 11.yy ve dncesinde birbirlerinin yerine kullanilabiliyordu (bknz. Kasgarli
0619).

2. Tartisma

2.1. llk Safha: Kararsiz Yararct Kullamim

Sozliiksel bir fiilin bigim birimlesmesi i¢in Once iglevsel bir konuma gelmesi, diger bir deyisle,
yardimci fiil gibi bir isleve sahip olmas1 gerekir. “Yardimer fiil eklendigi asil kelimenin degisik
islevlerde kullanilmasini saglar, onun bir parcgasi gibi olur ve zamanla bu islev onun bi¢im birimsel
bir nitelik kazanmasina da neden olur” (Karaslar, 2015: 98). Ana Altay Déneminde (MO IV. yy’dan
once) Ar/u ve (b)ol benzeri yardimct fillerin karasiz ve degisimli bir sekilde gergek 6znesiz edilgen
anlatimlarda kullanilmig olabilecegi sonucuna varilmistir (kronoloji i¢in bkz. Akar, 2006; Eker,
2006; Rona-Tas, 2013). Bol yardimet fiili Japoncada aru, Korecede da/ida oldugu gibi eski ve yeni
Tiirk Iehgelerinde de edilgenlik bigim birimi islevi gérmiis ve zamanla bigim birimsel bir gekil
almistir. “Eski Tiirkgede ve ¢agdas lehgelerin bir kisminda bol sekliyle bulunan fiil - iinsiiziiniin
kalic olarak diismesiyle bazi tarihi dénemlerle ¢agdas lehgelerde ol seklini almistir” (ilhan, 2009:
93).

Cifte edilgenlik kullanimi —# edilgen big¢im biriminin basglangigta —(4)n bi¢im birimli sifat-fiillerle
kullanilan (b)o! yardimci fiilinin bigim birimlesme siirecinin kokenine yonelik agiklamalar agisindan
olduk¢a onemlidir. Bununla birlikte cifte edilgenlik sesli sesle biten sozciiklerde —# ile yapilan
edilgenliklerin baglangicta o/ yardimet fiilli 6niine gelen bir kaynastirma sesi olarak kullanildigini ve
dilbilgisellesme siireci iginde bigim birimlestigini gosterebilir. Tiirkiye Tiirk¢esinde iinliiyle biten
fiillere -(I)n-/-(U)n- ekinin getirildigi durumlarda Uygur Tiirk¢esinde yine de -(I)I-/-(U)l- ekleri
getirilir. Bu durum Uygur Tiirkgesinde bol yardimer fiilinin Tiirkiye Tiirkgesindeki o/ gibi kalici
iinsiiz diismesine maruz kalmamasi dolayisi ile de kaynastirma sesine gerek kalmamasindan
kaynaklanabilir (Mettursun, 2017: 341):
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Tiirkiye Tiirkgesi Uygur Tiirkgesi
boya-n boya-/
tani-n tani-/

Tekin (2000:95) de -11 ekini “edilgen cat1 eki” olarak tanimlar ve adr-1l (ayrilmak), ter-il (toplanmak),
tir-il (dirilmek, canlanmak), yub-ul (yuvarlanmak) drneklerini verir. Ayrica Hacieminoglu (1984:27)
ise -1l ekinin “Eski Tiirk¢e’de islevinin gegisli etken kok ve govdelerinden gegigsiz doniisli ve
edilgen c¢ekimli fiiller iiretmek oldugunu” belirtir. “Adr-1l (ayrilmak), ok-iil (diisliniilmek,
tasarlanmak)” eylemlerini -1l ekinin doniisliiliik islevine 6rnek olarak verir. Ergin’e gore (2000:204-
207) -1l ekinin islevi “ge¢issiz fiillerden mechul fiiller, gegisli fiillerden de pasif fiiller yapmak iken,
-n ekinin islevi ise kendi kendine olma veya yapma ifade eden fiiller yapmaktir.” Korkmaz’a gore
ise (2009:129), -n ekinin asli islevi “genellikle gecisli fiillerden olma ve bazen de yapma bildiren
doniigli fiiller tiiretmektir.” Yardime fiilli edilgenlik ile ilgili bu bulgular ve degerlendirmeler
Humboldt’'un (1999) Dort Satha kurammin 1. Sathasinda kararsiz yararci kullamim olarak
aciklanmaktadir.

2.2. Sonraki Safha: Stk kullanim, Siradanlagma

(B)o!l yardimc fiili ve diger akraba dillerde ayn1 anlama gelen fiillerin edilgenlik i¢in kullanimina
bir¢ok yeni ve eski Tiirk lehgelerinde ve hatta akraba dillerde rastlanilmasi gibi bulgular (b)o! ve
benzer anlamdaki yardimci fiillerin komsu ve akraba lehgelerde tekrarlanacak kadar siklikla
kullanildigim gostermektedir. Tiirk-Mogol Dil Birligi (MO IV. yy’ dan sonra) doneminde gegmis
zaman bi¢im birimli b/0l+dU benzeri bir yardimer fiilin siklikla edilgenlik ifade etmek igin
kullanilmasi da dilbilgisellesme siirecindeki (b)o/ yardimer fiilinin zaman ve kisi yiiklenecek kadar
stk kullanildigina (kronoloji i¢in bknz. Eker, 2006; Akar, 2006; Rona-Tas, 2013) ve bu edilgen
kullanimin kararsiz bir yapidan siradan bir kullanima evirildigini gostermektedir. Bu dilbilgisellesme
stireci Humboldt’un (1999) Dort Saftha kuraminin 2. Sathasinda sik kullanim veya siradanlasma
olarak tanimlanmaktadir.

2.3. Son Safhalar: Kaynagsma ve Birlesme

Daha sonra Ik Tiirkge doneminde (MO III- MS V) ise ‘ol (bol)’ fiilinin edilgen gat1 yardimei fiili
olarak kullanilirken stirekli kullamim sonucu kaynastirma harfi —n ve o- sesinden kurtularak ses
diismesi, kaynasma gibi ses degisimleri ile dilbilgisellesmis olabilecegi sonucuna varilmistir
(kronoloji i¢in bknz. Eker, 2006; Akar, 2006; Rona-Tas, 2013;Ustiiner, 2015). Tiirkcede edilgen yap1
bigim birimsel 6zellikler gosterir. Korkmaz (2009: 128), “-.



Bol’ Fiilinden °-II’ Bi¢im Birimine Tiirk¢e Edilgen Cat1 Bi¢cim Biriminin Dilbilgisellesme
Siireci
121

2.4. Humboldt'un (1999) Dért Safha Teorisine gore

Humboldt’un (1999) ‘Doért Satha Teorisi’ne gore Japoncada ve Tiirkgede o/ anlamina gelen yardimet
fiillerin edilgen ¢atili kullanimlarda benzer bir dilbilgisellesme siireci gegirdiklerini iddia edebiliriz:

aru/bol/kil/er 1. Satha
mi u-ru/get-mek bol-madi/yap(a) (b)oldu 2. Safha
mi-+uru/get+bolmadi/yap(a)+(b)oldu 2. Safha
mi+y-+uru/git+il+medi/yap+il+dt 3. Satha
miyuru/gidilmedi/yapildi 4. Satha

2.5. Diessel’in (1999) dilbilgisellesme élgiitlerine gore:

Diessel’ in (1999) dilbilgisellesme Olgiitlerini temel aldigimizda ise Tiirk¢ede o/ anlamina gelen
yardimc fiillerin edilgen ¢atili kullamimlarda benzer bir dilbilgisellesme siireci gegirdiklerini iddia
edebiliriz:

Govde+eklenti yap(a)+(b)ol  eklenme

Eylemden sonra yap-il sozdizimsel konum
Ses diigmesi/kaynastirma sesi/iinsiiz yumusamast yapil sesbilgisel degisim
Edilgen cat1 yap-1l(d1) dilbilgisel islev

Oznesiz anlatim, edeni bilinmeyen eylem tiimcesi ev yapildi edimsel islev

2.6. Sozliik birimden bicim birime
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Caligmamizdan elde edilen bulgularla uyumlu olarak Tiirk (2006: 189) de o/’un, Bat1 / Oguz grubu
lehgelerde isimden fiil yapan -al-, -el-, -/ seklinde bir eke doniistliglinii gdstermis ve su drnekleri
vermistir: kara-I-t1 (kara ol-’dan karal-); bol-al (bol ol-’dan); ince-I (ince ol-); sivri-l (sivri ol-’dan)
vb.” . Alibekiroglu (2015) “dilbilgisellesme siireglerinin her basamagini yagamis olan o/ yardimci
fiilinin Tiirkiye Tirkcesi’nde hem ol seklinde sozciik olarak hem de -4/, -/ seklinde ek olarak
bulundugunu, bu yoniiyle de, bu fiilin dilbilgisellesmenin ‘ayni anda var olma’ ilkesini gergeklestiren
0zel bir fiil oldugunu” belirtir. Sonug olarak Tiirk¢ede edilgenlik c¢ati bicim birimi olan —II eki
tahminen Ilk Tiirkge doneminde (MO 3000-MS V) ‘ol (bol)’ fiilinin Japonca gibi bazi Altay
dillerinde kullanilan farkli yardimer fiillerde gozlenebildigi gibi edilgen ¢at1 yardimer fiili olarak
kullanilirken ses diismesi, kaynasma gibi ses degisimleri ile dilbilgisellesmis bir bigim birimdir.

AnaAltayca
(MO 1Y.yy'dandnce)
1.$afha
aru/bol/er
Japon Tirk-Mogal-Kore
(MO Ivyy'dansonra) (MO Iv.yy'dansonra)
2.5afha
aru | (b)ol+du
— ilk Tarkee Mogolca Korece
MOV d rdansonr (MO 11-MSYyy) (MO 1¥yy'dansonra (MO 1V.yy'dansonra
¥y
3.ve 4. Safha 3.ve 4.3afha 3.ve 4.3afha
-aru -Il/-d -da/-Idi/-l/-d -ida/-da

3. Sonug

Bu c¢aligmada Tiirk dilinin hem tarihi hem giinlimiiz lehgelerindeki edilgenlik bi¢im birimsel yapisi
diger bazi1 diinya dilleri ve Tiirk lehgelerindeki edilgen yap1 goriiniimleri ve fakli islevsel kategorilere
ait bicim birimlerin dilbilgisellesme siirecleri ile kiyaslanarak Tiirk¢e edilgenlik bigim biriminin
evrimsel siireci dilbilgisellesme 6l¢iit ve kuramlari ¢cer¢evesinde agiklanmistir. Caligmada elde edilen
verilere gore Tiirkcede edilgenlik cat1 bigim birimi olan Il ekinin tahminen ilk Tiirkce déneminde
(MO 3000-MS V) ‘ol (bol)’ fiilinin Japonca gibi baz1 Altay dillerinde kullanilan farkli yardimci
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fiillerde gozlenebildigi gibi edilgen cat1 yardimer fiili olarak kullanilirken ses diismesi, kaynagma
gibi ses degisimleri ile dilbilgisellesmis olabilecegi sonucuna varilmistir.
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HERODOTOS VE PERSLERDE HUKUMET SEKILLERI
HERODOTOS AND FORMS OF GOVERNMENT IN THE PERSIANS

Abdullah KIRAN!

Ozet: Farkli hiikiimet veya yonetim bigimleri deyince hepimizin aklma ilk gelen,
Antik Yunan sehir devletleridir. Atina’nin demokrasinin besigi oldugunu, halk yonetimi
anlaminda ilk dogrudan demokrasi uygulamalarinin burada yasandigini biliyoruz. Cogumuz,
farkl hiikiimet sekilleri hakkindaki ilk sistematik bilgi ve agiklamalar1 Platon ve Aristoteles
ile baslatiriz; hatta Aristoteles’in siiflandirmasini giiniimiiz i¢in de temel olarak kabul
ederiz. Ancak tarih biliminin babasi sayilan Herodotos’un “Herodot Tarihi” olarak bilinen
eserinde, farkli hiikiimet sekillerine yonelik ilk sistematik siniflandirmanin Medler ile
Persler arasindaki iktidar miicadelesinden sonra yapildigina isaret eder. Bu makalede, farkli
hiikiimet sekilleri tizerine tartismalarin dnce Persler de mi yoksa Yunanllar arasinda mi1
yasandig1 sorusuna cevap aranacaktir.

Anahtar kelimeler: Herodotos, Medler, Persler, Hiikiimet Sekilleri, Yonetim

HERODOTOS AND FORMS OF GOVERNMENT IN THE PERSIANS?

Summary: When we think of different forms of government or administration,
ancient Greek city-states are the first thing that comes to our mind. We know that Athens is
the cradle of democracy and that the first direct democracy practices in terms of public
administration were experienced there. Most of us start with Plato and Aristotle the first
systematic information and explanations about the different forms of government, and we
even accept Aristotle's classification as the basis for today. However, in the work known as
the "History of Herodotus," Herodotus, whom considered the father of historical science,

' Prof. Dr. Mus Alparslan Universitesi, [IBF Siyaset Bilimi ve Kamu Y®&netimi, email:
a.kiran@alparslan.edu.tr, https://orcid.org/0000-0001-9136- 7665

2 Bu makale, daha dnce Serbestiyet sitesinde yaymlanmis olan “Perslerde Hiikiimet Sekli Tartigmalar” adli
yazinin gozden gegirilerek genisletismis halidir.
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points out that the first systematic classification of different forms of government was made
after the power struggle between the Medes and the Persians. In this article, an answer will
be sought to the question of whether the debates on different forms of government were first
experienced by the Persians or among the Greeks.

Key Words: Herodotos, Medes, Persians, Governments, Administration

Giris: Medler ve Persler, iki eski Irani halktir. Bunlar akraba kabile gruplaridir. Med
kabilelerin anayurdu, Mada veya Mad kuzeydedir; bugiinkii Azerbaycan’1, Iran
Kiirdistan1’n1 ve bat1 Taberistan’1 kapsar. Pers kabilelerin anayurdu Persis, bugiinkii iran’mn
giineybatisinda, Basra korfezi kiyisindadir. ilk 6nce Med kabileleri birlesip bir
konfederasyon olusturur; bu temelde 10 678-549 arasinin Med Imparatorlugu yiikselir.
Kabile konfederasyonlarinda, genellikle bir kabileler hiyerarsisi s6z konusudur. Ancak bu
yapi, her an degisip altiist olabilir. Med Krallig1 ve sonra Med Imparatorlugu i¢indeki Pers
kabileleri uzun siire vasallik konumundadir. Kendi aralarinda evlenirler, evlat edinirler. 10
553’te, son Med imparatoru Astyages’in ana tarafindan torunu olan Pers krali Kyros (Biiyilik
Kyros veya Kores, Kurus) ayaklanarak 10 550°de zafere ulasir ve Ahemenid hanedanini
kurar. Yeni Pers Imparatorlugu’nda bu sefer Medler tabiiyet (vasallik) konumuna diiser.
Ancak Kiirtlerin atalar1 olarak bilinen Medler, niifuzlarini biiyiik 6l¢iide korurlar. Bir¢ok
Med soylusu, general, biirokrat veya satrap (eyalet valisi) olarak bu sefer Perslere hizmet
vermeyi siirdiiriir. Bu durum, Ruhban sinifinda yer alan rahipler i¢in daha fazla gecerli
olacaktir.

Kambyses’in Misir Seferi ve Tahtin Medlere Gegisi

Hanedanin ve imparatorlugun kurucusu Kyros, dnce Anadolu’ya girer. Lidya
Kralligia saldirir ve yener. Baskent Sardes’i ele gecirir ama Kral Kroisos’un hayatini
bagislar. Daha sonra Nabonidus’un Yeni Babil Imparatorlugu ad1 altinda birlestirmis oldugu
Mezopotamya’ya yénelir ve 10 530°da Dogu’nun, diger bir deyimle “eski diinya”nin simge
ve efsane sehri Babil’i de zapt eder. Bir rivayete gore gogebe Massaget’lerle savasirken
Olmesinden sonra, oglu II. Kambyses (Kambiz) tahta ¢ikar ve babasinin yapamadigini yapar;
Misir’t alip Yunanlilarin  Sark alemi olarak bildigi diyarlarin  fethini tamamlar
(Bettalli,2019:154-55). Misir seferi uzun siirer. Herodot Tarihi’nde, “Kyros oglu Kambyses
Misir’da abuk sabuk islerle” oyalanirken Med kokenli iki kardesin (Mag veya Magus
seklinde de yazilir), ona kars1 ayaklanarak iktidar ele geg¢irdigi anlatilir. Kambyses sefere
cikarken bu kardeslerden birini kisisel mali ve miilkiinli idare etmekle gorevlendirmistir.
Kambyses’e yakin olan bu Mag’in (Herodotos adin1 vermez)® Smerdis adinda bir kardesi
vardir. Adim1 bilmedigimiz Mag, kardesi Smerdis’le birlikte saraya girer ve kardesini
“Kyros’un 6biir oglu, hiikiimdar Kambyses’in de kardesi olan Smerdis” olarak tanitir.
Mag’n planin bu sekilde kurmasinin ardinda, Kambyses’in sefere ¢ikmadan evvel Mag’in
kardesiyle ayni adi tasiyan kendi kardesi Smerdis’i 6ldiirtmiis olmasi yatar. Kambyses
riiyasinda kardesi Smerdis’in tahtina oturdugunu goriince, ¢ok giivendigi Prexaspes’i

3 Semseddin Giinaltay, bu Mag ve Med’in adinin “Mata Zadegim Gomata” oldugunu yazar. Bkz. iran
Tarihi,s.125
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Smerdis’i 6ldiirmek iizere Susa’ya yollar. Prexaspes de Kambyses’in emrini yerine getirir.
Ancak, bu cinayet henliz duyulmamistir. Kambyses yokken saray1 el geciren Mag, bu
firsattan istifade kardesi Smerdis’i Kyros’un 6biir oglu gibi tanitip onu tahta oturtmak
suretiyle iktidarin1 mesrulastirmaya kalkar (Herodotos, 1991:162-63).

Taht1i Medler’den geri alma ¢abalar

Bunu duyan II. Kambyses, Persleri etrafina toplar; aglayip sizlayarak 6giitler verir.
“Tahtin Medlere ge¢mesine izin vermeyin, eger hileyle ele gecirirlerse siz de hileye
basvurun, eger zorla alirlarsa siz de zorla ordularinizla onlarin elinden alin” der. Kambyses
bu sozleri sarf ettiginde, bir miiddet once kangren olmus ve artik son giinlerini
yasamaktadir. Zaten bir miiddet sonra etleri ¢liriir ve 6liir*. Yedi yil bes ay saltanat siiren I1.
Kambyses’nin yerine gegecek ne erkek ne de kiz cocugu vardir (Herodot Tarihi, 1991:164).
Lakin sozleri Persleri harekete gecirmek igin yeterli olacaktir. Pers soylularindan
Pharnaspes’in oglu Otanes, iktidarin tekrar Medler’den alinmasma Onciiliik eder.
Kizlarindan birinin Kambyses ile evli olmasi nedeniyle Otanes saraydan daha kolay haber
almaktadir. Iktidar1 ele geciren Mag, Kambyses’in biitiin kadmlarini kendi haremine
almigtir. Otanes, kizindan Mag yataginda uyurken kulaklarinin yerinde olup olmadigini
kontrol etmesini ister. Zira Kambyses heniiz iktidarda iken Mag (rahip) Smerdis’in bir
nedenle kulaklarini kestirmistir. Eger Smerdis’in kulaklar1 yerinde degilse o zaman tahtta
oturan Kambyses’in kardesi Smerdis degil Mag Smerdis’tir. Yani olay bir kurgu ve
diizmecedir. Mag Smerdis’in hareminde yer alan Otanes’in kiz1 firsatin1 bulup Smerdis’in
kulaklarinin olmadigini babasina iletir.

Bunun iizerine Otanes, giivendigi Pers soylularini toplayarak saraya karsi bir darbe
planlar. Yanma Intaphernes, Gobryas, Megabyzos, Aspathines ve Hydarnes ile babasi
[ran’da satraplik yapmis olan Hystaspes oglu Dareios’u alir. Bu yedi kisi, aralarinda baglilik
yemini edip gizli bir orgiit kurarlar. Tasarlanan plana gore bu orgiit, uygun bir zamanda
saraya saldiracak ve tahtt Medyali Maglardan kurtaracaktir. Plan isler, saraya saldirilir, iki
Mag’n kafasi kesilir ve lilkede Mag kiyim1 baglar. Persler, sarayin Medlerden geri alindig:
o giinti, her y1l “Mag Kiyim1” diye kutlar (Herodotos,1991:169). Semseddin Giinaltay, daha
once Medlerin koleleri konumunda olan Perslerin, iktidar1 ele gegirdikten sonra efendi
statiisiine gectigini sdyleyerek sdyle yazar: ““ Artik kdle Persler efendi olmus, asil ve hakim
Medler ise tabi kavim durumuna diismiislerdi” (Giinaltay, 1987:125).

Herodotos Perslere hayran miydi?

Olaylar soguyup ortalik yatistiktan sonra, Mag’lara karsi baskaldirmis olanlar bir
araya gelerek nasil bir hiikiimet sekli olusturulacagini tartigmaya baslar. Tartismanin 6ziine,
icerigi ve derinligine bakildiginda, insanda sanki konusmalar 10 6. yiizyilda degil de 20.

* Herodotos, Kambyses 6ldiigiinde, Iranlilar diginda, biitiin Asya uluslarinin onun yasini tuttugunu yazar. Bkz.
Herodotos, Herodot Tarihi, s.165
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ylizyilda yapilmig gibi bir izlenim uyandiriyor. Nitekim Herodotos da (¢cok sonradan ve kim
bilir kaginci elden dinledigi) diyaloglar1 aktarmaya calisirken “... ki siiphesiz kimi
Yunanlilar inanmazlar, ama obiirleri ne kadar dogru ise bunlar da hi¢ olmazsa o kadar
dogrudur” diye bir aciklama yapmak ihtiyacin1 duyar (Herodot Tarihi:169).

Herodotos’un 10. 484 — 425 arasinda yasadig1 kabul edilir. Bu donem, (Medler ve
Persler farkli oldugu halde) Yunanlilarin Medoi (Medler) diye soz ettigi Perslerin,’
yiizolglimii yaklagik 3 milyon kilometre karelik topraklara egemen oldugu bir donemdir. Bu
biiyiikliikte bir araziyi énce Iskender zapt edecek, benzer bir biiyiikliige Roma ancak
yiizyillar sonra ulasabilecektir. Pers imparatorlugu, tarihgiler tarafindan, imparatorluklarin
nicel ve nitel gelisme siirecinde, ya ¢cok onemli bir sigrama ya da hattd “ilk gergek
imparatorluk” kabul edilir. II. Kambyses’in yerine tahta oturan Dareios (Darius veya Dara;
10. 521-486) déneminde, imparatorlugun asir1 biiyiimesi karsisinda her seyin merkezden
yonetilemeyecegi anlasildigindan, kimi yetkiler merkezden cevreye aktarilir. Bdylece
imparatorluk topraklari, saraya ve payitahta bagli, fakat ayn1 zamanda kendi i¢inde kapsamli
ozerklige sahip 20 satrapliga (valilige) boliiniir. Herodotos iilkenin ne sekilde satrapliklara
boliindiigiinii su sekilde anlatir: ““...sonra lilkeyi kendilerinin satraplik dedikleri 20 hiikiimete
ayirdi, hepsinin bagina birisini koydu, uyrugunda bulunanlari irklarina gore boliip ayirarak
her birine vergiler saldi. Bu ayirimi yaparken kimi zaman komsu olanlar1 birlestirdigi gibi
kimi zaman da sinir komsusunu atlayip daha uzakta kalan bir ulusu su ya da bu irka boldigi
oluyordu” (Herodot Tarihi:169). Semseddin Giinaltay, satrapliklara ayrilan iilkede “Medaya
ikinci derecede, Elam ise li¢giincli derecede birer satraplik oldular” diye yazar (Giinaltay,
1987:124).

Imparatorlugun askeri giiciiniin, merkez ile ¢eperi birbirine baglayan kraliyet
yollarinin, dahiyane posta — iletisim sisteminin ve elbette oldukca planli idari ve mali
diizeninin Herodotos’ta hayranlik uyandirmig olmasi dogaldir. Zira Yunanlilarin ii¢ bes

> Yunanlilar, neredeyse Biiyiik Iskender’in (I0 356-323) seferlerine kadar, Persleri Medler olarak tamir.
Thukidides’in Peloponez Savasi adli eserinde, Pers- Yunan savaslari i¢in “ Medler ile Hellenlerin” savaslari
ifadesi gecer. Thucydites’e (MO. 460-400) gore Maraton Savasi, Medler ve Atinalilar arasunda yasand1. Bkz.
Thucydites, History of Pelopennesian War, s. 19. Yunanlilar daha sonra genellikle “Med-Pers” kavramini
kullanir. Tevrat’ta da “Med- Pers” kavrami kullanilmaktadir. Ancak Persler iktidart Medler’den aldiktan sonra
da, Karduklarin (Medler- Kiirtler) Perslere itaat etmedigi, Pers ordularmin Kardukya’ya giremedigini
Ksenophan’dan 6greniyoruz. Ksenophon, Perler ve Karduklar arasindaki miicadeleden s6yle soz etmektedir:
“...Kuzey’de daglar asilinca Kardukhlar iilkesine varildigini bildirdiler. Bu halkin daglarda oturduklarini, ¢ok
savasc1 olduklarni ve Krala bagimli bulunmadiklarini sdyliiyorlardi. Hatta eskiden Kralin gonderdigi yiiz yirmi
bin kisilik bir ordunun onlarn {ilkesine girdigini, ama geriye bir tek kisini bile donmedigini sylemektedirler.
Bununla birlikte Kardukhlar, ovay:1 yoneten satrapla baris halindeymisler, iki iilke arasinda iligkiler varmus.
Bkz. Anabasis, s. 108-109. Ksenophon, Kardukh’larin Yunanlilarin basina getirdigini Perslerin getirmedigini
belirtir ve soyle yazar: ““...Ciinkii Kardukh iilkesini astiklar1 yedi glin boyunca, tek bir giin bile savassiz
gecmemisti ve baglarina gelen felaketler, Kral ile Tissaphernes’in yiiziinden gelenlerin tiimiinden fazlaydi,”
age.s.119
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sehir-devletini bir araya getiremedigi bir ¢cagda Persler, koca bir imparatorluk kurmus;
giiniimiizdeki federal devletlerin ve 6zerk tasra yonetimlerinin de temellerini atmistir.

Persler ile Yunanlilar arasindaki ilk iligkiler, Herodotos’un dogumundan 50- 60 yil
once, 10 546 yili civarinda baslar. 10 499°da bat1 Anadolu’da, Iyonya’daki Yunan polis’leri
(sehirleri), Miletos tiraniyken tahttan ¢ekilen ve demokrasi ilan eden Aristagoras ornegini
ve Onderligini izleyerek, Perslerce atanmis kendi tiranlarini devirip Pers hakimiyetine karsi
ayaklanir. Baslangicta Perslere karsi onemli basarilar elde eder, hattd imparatorlugun
bolgedeki en 6neli tasra payitaht1 Sardis’i bile atese verirler (I0 498). Ancak daha sonra bu
ittifak gevser ve kars1 taarruza gecen Persler 10 494°te Miletos’u ele gegirip yerle bir eder.
Sonra sira, Iyonya sehirlerinin yardim ¢agrisina karsilik veren iki Yunan polis’ini, Atina ve
Eretriya’y1 cezalandirmaya gelir. 10 492°de 1. (Biiyiikk) Dareios’un komutanlarindan
Mardonius Yunanistan’mn kuzeyini ele gegirir. Iki y1l sonra, 10 490°da ise bir filo ve tasidig1
ordu Ege adalarini tek tek zapt ederek ilerler. Egriboz adasindaki Eretriya’y1 da kusatip alir
ve halkin1 tamamen kolelestirir. Fakat Atina’ya yaklasik 40 km uzakliktaki Marathon
mevkiinde agir bir yenilgiye ugrar. Atina agir piyadesi, Pers hafif piyadesini siivari
korumasindan yoksunken yakalar ve hezimete ugratir. Atinalilar sadece 192 kay1p verirken,
Perslerin kaybi1 6400’1 bulur (Bettalli:160). Daha sonra Dareios 6liir ve Marathon’un
intikamin1 alma girisimi 1. Serkes’e (Serhas) kalir. Fakat 10 480 yilindaki ikinci Pers
seferinde, ya da ikinci Pers-Yunan savasinda, bu sefer Atina ve Sparta onderliginde
birlesebilen Yunan sehir-devletleri giiclii bir direnis gosterir. Termopil yenilgisinin
ardindan, Atina filosunun Salamis Bogazinda Pers filosunu imha etmesi sonucu Serkes’in
ordusu denizden korunma ve ikmal olanaklarindan yoksun kalip geri ¢ekilir. Bir yil sonra,
10 479 ilkbaharindaki Plateia muharebesini de Yunanlilar kazanir. Sonraki otuz yilin daha
ufak ¢apl catismalar1 ve gelgitleri, 10 449°da Atinalilar ile Persler arasinda imzalanan baris
antlagsmasiyla gecici olarak noktalanir (Bettalli:163,166).

Kimi zaman yenilmelerine karsin, Perslerin Yunan sehir-devletleri iizerindeki etkisi
Biiyiik iskender dénemine kadar giderek artar. IO 386°da Yunanlilar arasinda imzalanan
“Kral Baris1” antlasmasinda, “Kral Artaserhas (...) uygun gormektedir” gibi ¢ok
yukaridan, Yunanlilar i¢in hi¢ de hos olmayan bir ifade kullanilir. Kisacas1 Herodotos’ta
bir “Pers hayranlig1” olsa dahi Persler, Yunanlilar nazarinda diismandir, hatta ilk akla gelen
diismanlar1 Perslerdir. Yunanlilar Perslere ideolojik Onyargilarla yaklasir; onlar1 barbar,
akilcilik yoksunu, litkkse diisiin, sinsi ve korkak diye nitelerler. (Bettalli:167). Bu yaklasim,
bir bakima yiizyillar sonra sekillenecek olan Bati-merkezci bakis agisinin ilkcagdaki
baslangic1 seklinde degerlendirilebilir.

Yunanlilarin Persler hakkindaki olanca Onyargilarina karsin, Herodotos, Mag’lar1
devirip taht1 geri alan karsi-darbeciler arasindaki yonetim tartismalarini bambagka bir
sekilde anlatir. Yedi darbeci soyluyu bir araya getiren Herodotos, i¢lerinden {igiinii
konusturur. ilk sdzii isyan: baslatan Otanes’in aldigin1 ve Pers halkinin kendi kendisini
yonetmesini 6nerdigini sdyler. Herodotos’a gdore Otanes su savlari ileri siirmiistiir:
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“Ben, diyordu, i¢imizden birini ayirip basa ge¢irmeyi dogru bulmuyorum; bu ne hos
bir seydir, ne de bir kurtulus yoludur. Kambyses’in ¢ilginlig1 ve kiistahlig1 nerelere kadar
gotlirdiigiinii biliyorsunuz; Mag’larin saygisizliklarini da denediniz. Bir kimseye hicbir
hesap verme kiilfetine katlanmadan diledigini yapmak imkdnint veren monarside siirekli
bir denge kurulabilir mi? Bu kadar giicii, kuvveti diinyanmin en aklh basinda adamina
verseniz, o bile sapitir °. Kendini begenmislik ugursuz bir seydir; eldeki gii¢ onu besler ve
haset insanogluna daha dogdugu andan pencesini gegirir. Bu iki kusur insani canavar
haline getirir; cinayetlerin yaris1 kendini begenmislikten, obiir yarist hasetten gelir. Ama
ne? Diyeceksiniz ki bir tiran kimseyi kiskanmaz, ¢iinkii onun her seyi vardwr. Oysa tam
tersine, haset ve tiranlik i¢ igedir ve yurttagin zararina isler; iyi insanlar1 kiskanmalari i¢in
onlarin sadece var olmalar bile yeter; kentlerde kdtiilerden baskasini sevmez; iftira onun
katinda iyi bir seydir. Ama en biiyiik tutarsizlik suradadir: Saygi gosterirsiniz, daha ¢gogunu
ister; daha ¢ogunu gosterirsiniz, bu sefer de dalkavuk der. Daha acisini, daha kétiisiinii de
sOyleyeyim: Atalardan kalma gorenekleri bozar, kadinlarin 1rzina geger, hiikiim olmadan
adam oldiiriir’. Buna karsilik halk iradesi, en basta ad1 giizel, isonomi, yasalar karsisinda
esitlik. Tkincisi, hiikiimdarin asiriliklar1 bunda yok; yéneticiler kura ile segilir; yoneticiler
sorumluluk tasir; her karar kamuya dayanir. Benim 6nerim bu, monarsiyi birakalim halk
yonetimine gecelim; zira her iyilik halk yiginlarindandir” (Herodot Tarihi:170).

Yukaridaki anlatim ve birazdan Herodotos tarafindan diger sahislar agzindan
verilecek diger anlatimlarin da, biiyiik bir olasilikla Herodotos’a ait oldugunu kabul etmek
gerekir. Zira monarsi, tiranlik, yurttas(lik), isonomi, halk y&netimi gibi kavramlar, 10 6.
yiizyilin ikinci yarisinda yasamis Pers soylularindan ziyade, 10 5. Yiizy1l Atina’sinda
konusulan konulardir. Biitiin bu kavramlarin Yunancadan tiireme olduklar1 ve Yunan sehir-
devletlerine 6zgli olduklarini géz onilinde bulundurulmalidir. Kisacasi bu terimlerin ne
Fars¢ada ne de Pers siyasi diisiincesinde karsiliklart mevcut degildir. Padisahlik veya krallik
gibi rejimler Mezopotamya, Misir ve hatta Asya medeniyetlerinde de bulunmaktadir, ancak
“demokrasi”, Michael Mann’in da belirtigi gibi Yunanlhlarin biiyilk bir bulus ve
basarisidir(Mann, 1986:211)

Herodotos’tan hemen sonra, neredeyse c¢agdasi olarak kabul etmemiz gereken
Thucydides (MO, 460-400) de Pelopones Savasi adli eserinde, farkli hiikiimet sekilleri
lizerine, kisa da olsa kimi belirlemelerde bulunur®. Thucydides’e gore en eski hiikiimet sekli

® Platon’a gore de, adaletsizlik yapmadan tek basina ydnetecek hig bir insan yoktur. Yoneticiler, gorevlerini
kusursuzca yapan erdemli kisiler tarafindan denetlenmelidir. Eger yoneticileri denetleyecek kisiler onlardan
daha erdemli ise, iilke geligir ve mutlu olur. Buna karsilik yoneticilerin denetlenmesi usuliine gore yapilmazsa,
devletin tiim yapisim1 bir arada tutan adalet ilkesi yikilir. Adalet ilkesi zedelendiginde yOnetim birimleri
birbirinden kopar, devletin biitiinliigii yok olur ve kisa siirede yikima goétiiren ayaklanmalar bag gosterir
(Yasalar: 460).

7 Otenes’in “tiranlik” rejimi igin sdylediklerinin tamami ve daha fazlasim Hannah Arendt 20. Yy.da ortaya
cikan “totaliter” rejimler i¢in sOyler. H. Arendt’e gore “terér kurumu” totaliter rejimlerin dogasindan
kaynaklanir ve rejim degismedigi slirece devam eder. Bkz. Hannah Arendt, The Origions of Totalitarianzm,
s.37

$ Pelopones Savasi, MO 431-404 yillar1 arasinda Yunan sehir devletleri Atina ve Sparta arasinda yasanmustir.
Sekiz kitaptan olusan Pelopones Savasi’nin son kisminin, MO 410 yilinda, savasin son bulmasindan alti y1l
once yazildi kabul edilmektedir.
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irsiyet veya miras yoluyla gecen kralliktir (Thucydides,1972: 17). Ancak Yunanllarin giicii
artip, servet edinmek on plana ¢ikinca, devletin gelirleri artti ve neredeyse her tarafta
tiranliklar ortaya ¢ikti. Thucydides’e gore demokrasi de tiim halk (demos) devlet
yonetiminde s6z hakki iken, oligarside, sadece zengin bir kesim, miilkiyetin (devletin)
koruculugunu iistlenir. Oligarside genis kitlelerin ¢ikarlar1 dikkate alinmadig i¢in, oligarsi
biiyiik ve kalabalik sehirler i¢in uygun degil(Thucydides, 1972:339).

Aristokrasi konusunda pek fazla agiklamalarda bulunmayan Thucydides, Pelopones
Savasi sirasinda Atina’da Arkhon (en yliksek devlet yoneticisi) olan Xanthippus oglu
Pericles’in “mezarliktaki sOylevi” iizerinden, “demokrasi” konusunda giinlimiize 151k tutan
aciklamalarda bulunur. Pericles, tarihe mal olmus bu iinlii cenaze merasimi sdylevinde soyle
konusur’: “Anayasamiz komsu devletlerin yasalarindan kopya edilmemistir; bizler, bizleri
kopya edenler agisindan daha ¢ok model olmusuz. Yonetimimiz, bir kesimden ziyade
cogunlugun lehinedir. Bu nedenle demokrasi olarak bilinir. Yasalara baktigimizda;
yaslarimiz, herkesin farkliliklarina ragmen herkes icin esit adalet saglar. Sosyal statii
olmazsa (muhtemelen kdlelikten s6z ediyor, AK) kamu hayatinda yiikselme, sahip olunan
kapasitenin saygmligma baghdir. Degerler siifsal bakis acisiyla ele alinmadigi gibi
yoksulluk da kisitlayic1 olmaz. Eger bir insan devlete hizmet edebilecekse, sartlarinin
belirsizligi nedeniyle engellenemez. Hiikiimette sahip oldugumuz ozgiirliikler, siradan
hayatimiza kadar uzamaktadirlar. Burada, birbirimizi gozetlemekten uzak durarak,
komsularimiz kizdiracak veya hoslarina gitmeyecek seylerden sakinarak, hatta saldir1 olarak
degerlendirilebilecek incitici bir bakis1 gormezlikten gelip, miispet bir cezaya zorlamadan
katlandik. Ama 6zel iligkilerimizdeki biitiin bu kolayliklar, vatandas olarak bizleri kanunsuz
yapmaz”(Thucydides, 1972:102).

Antik Yunan’da farkl hiikiim sekilleri ile ilgili siniflandirma ve elestiriler genellikle
Platon (10 428-347) ve Aristoteles (10 384-322) ile ele alinir. Aristoteles, MO. 4. Yiizyilda,
donemin mevcut 158 Yunan site devletini analiz ederek, farkli hiikiimet sekilleri
siiflandirmasi yapar. Aristoteles tarafindan yapilmis olan siniflandirma, yaklagik 2500 yil
boyunca egemen bir diislince olarak kabul gérmiistiir. Ona gore farkli hiikiimet sekilleri, iki
soru esas alarak ¢esitli kategorilere ayrilabilir. Birinci soruda “kim yonetir?” diye
sorulurken, ikinci soru, “yonetimden kim istifade eder” seklinde formiile edilir.
Aristoteles’e gore, hiiklimet tek bir kimsenin, kiigiik bir grubun veya ¢ogunlugun elinde
olabilir. Her farkli hiikiimet etme eyleminde, ya biitiin toplulugun ¢ikarlar1 esas alinir, ya da
yoneticilerin bencil ¢ikarlar her bir seyin tizerinde goriiliir (Heywood,2006:35).

? Pericles bu tarihi konusmasini savasin birinci yilinda, yani MO. 431 yapmustir. Kendisi de savasa katilarak,
Atina ordularina komutanlik yapan 10 generalden biridir. Bkz. Peloponez Savasi, s.91
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Tablo:1 Aristoteles’e Gore 6 Farkh Hiikiimet Sekli

Tek kisi YOnetimi Monarsi Tiranlik
Azmlik Yonetimi Aristokrasi Oligarsi
Cogunluk Yo6netimi Polity Demokrasi

Kaynak: A. Kiran, Tarihin Efendileri, Nas Yayinlari, s.306

Aristoteles’e gdre Monarsi, Aristokrasi ve Polity (Anayasal Yonetim) gibi hiikiimet
sekillerinde birey, kiigiik gruplar ve kitlelerin; kisacasi herkesin ¢ikarlari gozetilerek
yonetilir. Buna karsilik tiranlik, oligarsi ve demokrasi; bozulmus, dejenere olmus ve
0zlerinden sapmis hiikiimet sekilleridir. Tiranlikta tek bir kiginin, Oligarsi de belli bir
ziimrenin ve demokrasi de de ayak takimi ¢cogunlugun ¢ikarlar1 esas alinir. Aristoteles’e
gore, “Sapmalar ise sunlardir: Kralliktan tiranlhiga, aristokrasiden oligarsiye ve anayasal
yonetimden demokrasiye sapmalar. Tiranlikta amag tek bir yoneticinin ¢ikaridir, oligarside
zenginlerin ¢ikari, demokraside ise fakirlerin ¢ikar1 s6z konusudur” (Politika, 2017:99). Bu
dejenere olmus yonetimler arasinda en berbat olani, vatandaslari kdle statiisiine indirgeyen
tiranliktir. Zira, “tiranlik devletin tek bir kisinin keyfiyetiyle yonetilmesidir (Politika,
2017:99).

Ancak Herodotos un Perslere mal etmeye c¢alistigi bu goriisleri, kendi diisiinceleri
olarak kabul ettigimizde, o zaman Herodotos’un farkli hiikiimet sekillerine yonelik
siniflandirmasinin, Palton ve Aristoteles’ten daha eski oldugunu da kabul etmek
durumunday1z. Hatta Palton ve Aristoteles’in, siniflandirma ve analizlerinde Herodotos’tan
etkilenmis olmalar1 dogaldir. Bu durumda, bir hiikiimet seklinin zamanla dejenere
olabilecegi diisiincesini ilk ortaya atmis olan kisinin Platon degil, Herodotos oldugunu
soylemeliyiz.

Ancak bu metodolojik itiraz bir yana bir monarsiyi yukaridaki satirlardan daha 6zIi,
daha miikemmel bir sekilde anlatmak kolay degil. Otanes (ya da Otanes’in agzindan
Herodotos), yukaridaki sozlerle sadece monarsinin yapisini, tek kisilik yonetimin nasil
dejenere olabilecegini miikemmel bir sekilde sergilemekle yetinmiyor; insan dogasi lizerine
de nefis bir analiz sunuyor. Thomas Hobbes’un (1588-1679), insan dogasina iliskin
belirlemelerinin neredeyse aynisi, 21 yiizyil dnceden yukaridaki satirlarda veriliyor. Hobbes,
kiskanglik, bencillik ve ¢ekememezligi insan dogasi lizerinden agiklayarak homo homini
lupus (insan insanin kurdudur) diyordu. Hobbes’e gore devletin olmadigi doga durumunda
her kes her kese karsi savas halindeydi ve bdyle bir durumda adaletsizlikten de soz
edilemezdi (Hobbes:98).
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19. yiizytlin ikinci yarisinin  {inlii liberal disiiniirii, 1895’te Cambridge
Universitesi’nde Regius Modern Tarih Kiirsiisii "ne atanacak olan Lord Acton (1834-1902),
1887°de yazdig1 bir mektupta “giic yozlastirir; mutlak giic mutlak surette yozlastirir”
gozleminde bulunuyordu (Kyriacou,2020:78). Herodotos’un Otanes’i “bu kadar giict,
kuvveti dliinyanin en akli1 baginda adamina verseniz, o bile sapitir” sdzleriyle, Acton’dan da
25 yiizy1l onceden giiniimiize koprii kuruyor ve “mutlak gii¢” elestirisinin temellerini
atiyordu.

Antik Yunan’da iyi bir hiikiimet seklinin dejenere olup kotiiye sarmast meselesine
ilk el atan, Platon’dur (IO 428-347). Farkli hiikiimet sekillerini, adalete olan uzaklik ve
yakinliklar1 iizerinde agiklayan Platon, siiphesiz pek demokrat biri sayilmaz. “En iyilerin
yonetimi” diye adlandirdig1 Aristokrasiyi tepeye yerlestirir'?. Platon’a gore Aristokrasiden
sonra, adaletten ziyade san ve serefe onem veren Timokrasi, ondan da sonra varlikli bir
kesimin iktidar1 elinde bulundurdugu Oligarsi gelir!!. Oligarsiden sonra, kitlelerin iktidari
olarak degerlendirdigi Demokrasi var. Ancak Platon’a gore demokraside 6zgiirliiklerin
istismar edilmesi anarsiye yol agar. Platon farkli hiikiimet sekilleri 1skalasinda en alta
Tiranlig1 yerlestirir. Zira tiranlik, demokraside 6zgiirliiklerin istismar edilmesi neticesinde
ortaya ¢ikan “anarsik” diizenden kurtulma arayisindan, giiclii bir lider bulma ihtiyacindan
dogmustur((Wanlass, 1956: 58) !2. Platon’a gore her diizen degisikligi veya hiikiimet
seklinin degisikligi, devlet memuriyetlerini iistlenmis olan yurttaslar arasinda bir ikiligin
ortaya ¢ikmasiyla baslar. Devlette farkli memuriyetler tistlenmis olan yurttaglarda arasinda
ortaya ¢ikan bdliinme, zamanla diizen degisikligine yol acar. Yonetenler ve yonetim sinifinin
farkli kademelerinde yer alanlar birlik oldugu siirece, devlette, farkli hiikiimet sekillerine
yol agan bir déniisiim miimkiin olmaz( Platon, 2005: 193). Ote yandan, Platon mutluluk veya
mutlu etme ac¢isinda da farkli hiikiimet sekillerini sdyle bir siraya koyar: Krallik (Monarsi),
timokrasi, oligarsi, demokrasi ve tiranlik (Platon,2005: 220).

Platon’un tiranliga yonelik fikirlerinin sekillenmesinde, Siracusa tiraninin sarayida
yasarken karsilastiklarinin énemli bir rolii olacaktir. Bir slire Siracusa tirani ile ayni ¢ati
altinda yasayan Platon, tiranin aile i¢i yasayis1 ve tebaasina yonelik davraniglarini yakindan
gozleme firsat1 elde etmistir. Siracusa deneyimi Platon’a, kendi yurdundaki demokrasi ile
Sicilya’daki tiranlig1 karsilagtirma firsat1 verecektir. Platon Sicilya’daki Siracusa kentini ii¢
kez ziyaret etmis ve birinci ziyaretinde, Siracusa Tiran1 Dionysius (Dionysios) II tarafindan
kole olarak satilmasindan sonra'’, ligilincii ziyaretini de 26 yil sonra gergeklestirmistir.

10 Platon’a gore devlet, “birden fazla ydnetici tarafindan idare edilirse aristokrasidir.” Aristokraside iyi ve adil
bir yonetim s6z konusudur. En iyi devlet bigiminin bir krallik ya da aristokrasi yonetimine dayanir. Bkz. Devlet,
s.123

1 Platon oligarsiyi, kisinin maddi varligim (zenginligini) 6lgii alan, zenginlerin egemen oldugu, yoksullarin
ise giigsiiz olup, iktidara katilamadigi bir diizen seklinde tanimlar. Maddi varligi tespit edilmis miktara
ulasamayan kimseler oligarside resmi gorevlere (memuriyetlere) getirilmezler! Bkz.s.196,197

12 Abdullah Kiran, Tarihin Efendileri (Nas Yayinlari, 2020), s.297.

13 Diogenes Laertius, kdle olarak satilan Platon’un bagina konulan fidyenin 20 Attica Minae’s1 oldugunu
yazar. Diogenes Laertius, iii.19-21; Aktaran: Wanlass, s.49
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Platon; bir tiranlik yonetiminde siyasi faaliyetin olamayacagini, Sicilya’daki deneyim ile
Ogrenecektir. Ona gore tiranlik, haksizlik ve adaletsizligin en u¢ noktasidir. Baskalarinin
malina hile ve zorbalikla el koymaya kalkan tiran, bu malin kisilere, devlete veya tapinaklara
ait olup olmadigina bakmaz; bir kismina degil tiimiine birden el koyar (Platon, 2005: 47).
Platon demokrasinin oligarsiden tiiredigini ve tiranligin da demokrasiden ¢iktigini diisiiniir.
Demokraside ozgiirliige yonelik duyumsuzluk ve &teki biitiin gorevlerin ihmali, sonunda
tiranliga yol acar; tiranlik demokrasi iginde dogup gelisir (Platon, 2005:206, 212). Tiran
iktidarini siirdiirmek istiyorsa, biitiin dost ve diismanlarin1 bertaraf etmek zorundadir(Platon,
2005:210). Zira tiranlik ruhuna sahip olan birinin hakiki dostu olmaz; onlar her zaman bir
baskasinin ya efendisi ya da kolesidirler(Platon,2005:216).

Platon kadar seckinci olmayan Aristoteles (10 384-322) alt1 farkl1 hiikiimet seklinden
s0z eder. Bunlardan {i¢ii asli bi¢imlerdir: Monarsi, Aristokrasi ve Halk Yonetimi. Diger iicii
ise bunlarin dejenere olmus tiirevleridir: Sirasiyla Tiranlik, Oligarsi ve Demokrasi(Kiran,
2020:305). Aristo Monarsinin 6ziinden koparak Tiranliga, Aristokrasinin Oligarsiye, Halk
Y 6netiminin ise Demokrasiye dogru everilmesini adeta dogal bir dongii seklinde anlatirken,
ondan 150 yil once Otanes (veya Herodotos) Monarsinin bir miiddet sonra Tiranliga
doniismesinin kaginilmaz oldugunu belirtmektedir.

Aristoteles, Monarsi ve Tiranlig1 Yunan toplumu deneyimi iizerinde agiklamaya
calisirken, daha ¢ok Dogu toplumlarina 6zgii olan “krallig1” farkli degerlendirir. Farkli
krallik rejimlerinde s6z eden Aristoteles, krallig1 “ dogru ve sapmamis yontemlerden biri”
olarak degerlendirir. Farkli krallik rejimleri arasinda en muteber olan1 “anayasal kralliktir.”
Aristoteles’e gore anayasal krallilk en gilizel sekliyle, Yunan sehir devletlerinden
Lakedaimonia' da goriiliir. Zira “orada krallarin yetkileri sinirlidir, ancak baskomutan
olduklar1 zaman en biiylik gii¢ kendilerindedir.” Savas olmadig1 zamanlarda Lakedaimonia'
da kralin kimseyi 6ldiirme hakk: yoktur. Ayrica babadan kalma veya se¢imle gelinen krallik
tiirleri de mevcuttur. Aristoteles’e gore Yunan olmayan, baska toplumlarda goriilen krallik,
babadan ogula gegmesine ragmen daha cok tiranliga benzer. Aristoteles s0yle devam eder:
“Ancak bu yonetim sekli efendi-kole iligskisine benzer. Barbarlar dogalar1 geregi Yunanlilara
gore daha fazla kolelige meyillidirler, bu nedenle bu yonetim sekline ses ¢ikarmazlar.
Y 6netim sekilleri her ne kadar tiranlik olarak isimlendirilse de yasal olmalari, babadan ogula
gecmeleri sayesinde devamlilik s6z konusu olur. Tiranlikla aralarindaki fark sudur, bu
yoneticilerin yonetimleri kral korumalar1 tarafindan yapilir, tiran korumalar: tarafindan
degil. Kral korumalari silahl1 vatandaslardir, tiran korumalart ise iicretli yabanci askerlerdir.
Kral yasalara uygun sekilde kendilerini yonetmesini isteyen vatandaslar1 yonetirken, tiran
yonetilmek istemeyen insanlar1 yonetir. Bundan dolay1 kral vatandaslarini korur, tiran ise
kendisini vatandaslarindan korur (Politika, 2017: 114-115).

Herodotos un Persler tahayyiiliine donersek; Otanes’in konugmasindan sonra bu kez
Megabyzos s6z alarak (en iyi segkinlerin yonetimi anlaminda) Oligarsiyi onerir: “Tiranlik
icin Otanes’in dediklerine katilirim, diye basladi, ben de onun dediklerini derim; ama iktidar1
halkin ellerine birakmak 6giidiine gelince, en iyi olan bu degildir. Kendisinden hicbir sey
beklenmeyecek bir kalabalik; bundan daha budala, daha kiistah bir sey olmaz. Bir tiranin
kiistahligindan kacayim derken dizginsiz bir halkin kiistahligina teslim olmak, higbir zaman
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kabul edilemez. Bir tiran bir sey yaptig1 zaman ne yaptigini bilir, ama y18in onu bile bilmez;
nereden bilsin? Kendisine bir sey 6gretilmemistir, hicbir zaman da kendi kendine iyi bir sey
O0grenemez; kisin costurdugu sellere benzer, bilingsiz atilimlarla her seyin altini {istline
getirir. Halk iradesini Perslerin diismanlar1 i¢in dileyelim ama biz kendimiz i¢in iyi yetismis
insanlardan bir kurul secelim, devleti onlara emanet edelim; tabii aralarinda biz de
bulunacagiz, en iyi kararlar en iyi onlardan ¢ikar” (Herodotos,1991:170).

Megabyzos’un “Halk iradesini Perslerin diismanlar1 i¢in dileyelim” soziiyle
Yunanlilari, daha dogrusu Atinalilar kastedip etmedigini bilmiyoruz. Ancak halk iktidarini
yigmlarin iktidartyla 6zdeslestirmesi, yiginlart da kisin costurdugu sellere benzetmesi
tiimiiyle bos degildir. Yillar 6nce bir Alman arkadasima, “Almanlar gibi Kant’1, Hegel’i,
Marx’1 ve daha nice filozoflar1 ¢ikarmis bir halk, nasil oldu da Fagizme teslim oldu?” diye
sorunca, ‘‘sorma, bir riizgdar ¢ikti, bir firtinaya doniigerek hepimizi oniine katarak
gotiirdii” demisti. Artik tarihi tecriibelerimizden biliyoruz ki, diinyada higbir sey galeyana
gelmis halk yiginlarindan daha tehlikeli degildir, zira yigmlarin akli yoktur. iktidar yiginlara
teslim edilemez; bir Tiran ne yapmak istedigini bilir, ancak yiginlar bilemez. Kisacasi,
Megabyzos da Herodotos tarafindan Oligarsiden yana gosterilmekle birlikte, aslinda daha
sonra Platon’un en iyi yonetim bi¢imi olarak savunacagi Aristokrasiden yanadir.

Herodotos’un Megabyzos’tan sonraki iiclinci konusmacis1 Dareios’tur. O da
diistincelerini sdyle aciklar: “Megabyzos’un halk iradesi i¢in sdyledikleri bence ¢ok iyi
sdylenmis sdzlerdir, ama oligarsi icin soyledikleri dogru seyler degildir. Ug ¢esit devlet
alalim, hepsi kendi ¢esitlerinin en iyisi olsun; halk idaresinin en iyisi, kusursuz bir oligarsi
ve monarsinin en erdemlisi. Ben derim ki, bu ii¢liniin en iyisi monarsidir. Ciinkii en iistiin
diizeydeki bir hiikiimdarin erdeminden daha iyi bir sey gosterilemez. Kendisinde var
saydigimiz diisiinme yetisiyle halk yararina daha iyi ¢alisir ve boylece alinacak kararlar bu
koti niyetlilere kars1 daha iyi korunmus olur. Oligarside kamu yararina uygun sanilan bu
insanlar kurulu hi¢ de dyle degildir, ¢ogunlukla doymak bilmeyen kisisel didismelerle
parcalanir; ¢iinkli her biri Obiirlinden daha iistiin olmak, kendi soziinii yiiriitmek ister,
sonunda hepsi de birbiriyle kanli bigakl1 olur; diizen bozulur, arkasindan 6liim gelir. Oliim
monarsiyi getirir, bu da onun en iyisi oldugunu gésterir. Obiir yandan, demokrasi yozlasmay1
dogurmasin olmaz; kamu ic¢in en biiyiik felaket olan bu yozlasma, yozlagsmis yurttaslar
arasina diigmanlik sokmaz, tersine aralarinda saglam bir dostluk kurulmasina yol agar; ¢iinkii
devleti soymak i¢in birbirinin destegini gerekli goriirler. Bu da birisinin ¢ikip halkin bagina
geemesine ve dondiiriilen dolaplart durdurmasina kadar siirer gider. O zaman bu birisi halkin
bas taci olur ve hiikiimdarliga getirilir. Iste monarsinin gozle goriiliir iistiinliigii burada da
karsimiza ¢ikmaktadir. Biitlin bunlar1 bir sozciikle 6zetlersek, bu 6zgiirliik dedigimiz sey,
bize ne kazandirmistir? Kim verdi onu bize? Halk mi, Oligarsi mi, yoksa Monarsi mi? Ben
su diistincedeyim ki, bizi bir insanin iktidar1 kurtarmistir, bu rejime bagli kalalim ve — bunu
bir yana biraksak bile — atalarimizin gelenegidir, bozmayalim, ¢linkii o iyidir; ¢linkii onu
bozarsak higbir sey elde edemeyiz (Herodot Tarihi, 1991:170).
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Dareios’a gore hem demokraside hem de monarside yolsuzluklar ve devletin
soyulmasi kaginilmazdir. Ister demokrasi, ister kamu yararina uygun bir oligarsi olsun, her
iki hiikiimet seklinde de kisisel didismeler yonetenleri mutlaka kanli bigakli hallere siiriikler.
Diizen bozulunca kan dokiiliir ve sonunda tekrar monarsiye doniiliir. Bu yiizden Dareios
lider odakli bir “kurtulusu” esas alarak, atalarin yonetimi olan monarsi ile devam etmenin
daha uygun olacagini savunur.

Bu {i¢ goriis enine boyuna tartisildiktan sonra, monarside karar kilinir ve devrimin
seflerinden birinin kral secilmesi kabul edilir. Otanes ne emir vermek ne de emir almak
istedigini ileri stirerek, kendisine ve soyundan gelenlere kimi ayricaliklarin taninmasi
sartiyla yaristan cekilir. Boylece kral geri kalan alt1 kisi arasinda secilecektir. Anlagma
geregi bu alt1 kisi atlarina binip kentin digina ¢ikacak, giines dogduktan sonra hangisinin ati
once kisnerse o kral olacaktir. Sonugta ati hepsinden dnce kisneyen Dareios tahta ¢ikar.
Rivayete gore, Dareios’un becerikli seyisi ustaca bir manevrayla Dareios’un atinin herkesten
once kisnemesini saglamistir'4.

Sonuc¢

Herodotos, Pers Imparatorlugu’nun kurucusu, Biiyiik Kiros’un oglu ve halefi II.
Kambises’in dliimiinden sonra, Persler arasindan, nasil bir hiikiimet seklinin benimsenmesi
gerektigi hususunda bir tartisma basladigini yazar. Kambises, MO. 530 yilinda babasi
Kiros’un Dogu seferinde 6lmesi {izerine tahta gecer ve 7 yil kadar tahtta kaldiktan sonra,
MO 522 yilinda vefat eder. Kambises heniiz Misir seferinde iken, Med’li iki rahip kisa bir
stireligine de olsa tekrar iktidar1 Persler den geri alirlar. Ancak Kambises’in en biiylik
vasiyeti ve en dnemli arzusu, ne pahasina olursa olsun, iktidarin Medlere birakilmamasidir.
Onun yolunda giden Pers soylulari, iktidar1 Medler’den geri aldiktan sonra, kendi aralarinda
farkl hiikiimet sekilleri lizerinde tartismaya baslarlar.

Herodotos’a gore yapilan tartigmada, Pers soylularindan Otanes “halk yoOnetimi
demokrasiyi” savunurken, ondan sonra s6z alan Megabyzos, en iyi se¢kinlerin yonetimi
anlamina gelen Oligarsiyi Onerir. Megabyzos’da Otanes gibi Tiranliga kars1 ¢ikarak, bir
tiranin kiistahligindan kagayim derken, iktidarin dizginsiz bir halkin kiistahligina teslim
edilmemesi gerektigini savunur. Megabyzos’tan sonraki ii¢iincii konugsmaci olarak Dareios
(Darius) 6ne ¢ikar. Dareios Oligarsiye karsi ¢ikarak, boylesi bir yonetimde kamu yararinin
gozetilmedigini ve oligarsik bir hiikiimetin, cogunlukla doymak bilmeyen kisisel

14 Herodotos, Dareios’un atinin énce kisnemesini iki rivayete dayandirir. Birinci rivayete gore seyisi Oibares,
Dareios’un atinin ¢ok arzuladigr bir kisragi gece gilizergdh iizerinde bir noktaya gotiiriip daha sonra da
efendisinin atina disinin kokusunu aldirmakla ertesi sabah kisnemesini saglamstir. ikinci rivayete gore Oibares
eliyle geng kisragin apis arasini oksayip sonra Dareios’un atinin burun deliklerine degdirmek suretiyle
kisnetmeyi basarmistir (Herodot Tarihi:172).
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didismelerle pargalanacagini sdyler. Ayrica Dareios, demokrasinin de kacinilmaz olarak
yozlagmaya yol acacagini ileri siirerek, ata gelenegi olan Monarsi ile yola devam etmenin
daha isabetli olacagin1 sdyler.

Her ne kadar Herodotos, demokrasi, tiranlik, oligarsi ve monarsi gibi farkli hiikiimet
sekillerini Pers soylularinin kendi aralarindaki tartisma {izerinde anlatmaya caligsa da, bizler
bu kavramlarin, Perslerden Once, antik Yunan sehir devletlerinde, 6zellikle Atina gibi
merkezlerde konusulup tartisildigina inanmaktayiz. Zira monarsi, tiranhik, oligarsi,
demokrasi ve yurttaslik yonetimi gibi kavramlar, MO 6. yiizyilin ikinci yarisinda yasamis
Pers soylularindan ziyade, MO 5. Yiizyilin Atina’sinda konusulan konulardir. Biitiin bu
kavramlarin Yunancadan tiireme olduklar1 ve Yunan sehir-devletlerine 6zgii olduklarini goz
onlinde bulundurulmalidir. Kisacast bu terimlerin Ne Farscada ne de Pers siyasi
diisiincesinde karsiliklart mevcut degildir.

Bagta Mezopotamya olmak {iizere, eski Dogu medeniyetlerinde en yaygin hiikiimet
sekli, Yunanhlarin genellikle monarsi dedigi krallik, padigahlik, sultanlik ve hakanlik
uygulamalar1 bi¢cimindedir. Herodotos’un, monarsi, tiranlik, oligarsi ve demokrasi gibi
farkli hiikiimet  sekillerini, Persler iizerinde agiklamasi, kendisinin Med-Pers
imparatorluguna olan hayranligindan kaynaklanabilir.

Herodotos un, farkli hiikiimet sekillerini Persler {izerinde agiklamasi, onun Platon ve
Aristoteles’ten once, farkli hiikiimet sekilleri tizerinde goriis belirten tarihteki ilk
diisiiniirlerden biri, belki de ilki oldugu gercegine isaret eder. Bu durumda, bir hiikiimet
seklinin yozlasarak farkli bir hiikiimet sekline doniistiiglinii dile getiren ilk diisliniiriin,
Platon veya Aristoteles degil, Herodotos oldugunu kabul etmemiz gerekir.
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