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KOCAELI ILAHIYAT DERGISI
ETIK iLKELER VE YAYIN POLITiKASI

1. Kocaeli ilahiyat Dergisi, Kocaeli Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi tarafindan yayimlanir.

2. Kocaeli ilahiyat Dergisi; flahiyat temel alalina giren
akademik ¢alismalar1 yayimlar.

3. Kocaeli ilahiyat Dergisi; arastirma makalesi, derleme,
ceviri, arastirma notu, teknik not, kitap degerlendir-
mesi/incelemesi ve otobiyografi tiirli calismalar1 kabul
eder.

4.Kocaeli [lahiyat Dergisi’nin yayin dili, Tiirk¢edir. Ancak
yayimlanacak toplam makale sayinin %50’sini gegmemek
iizere ingilizce ve Arapca dillerinde de ¢alisma yayimla-
nabilir.

5. Kocaeli ilahiyat Dergisi, Haziran ve Aralik aylarinda
yilda iki kez yayimlanir. Aralik sayisi icin makale son gén-
derim tarihi 15 Kasim, Haziran saysi igin ise 15 Mayistir.
Makale basvurusunun yogunluguna gére dergi daha er-
ken makale génderimini kapatabilir.

6. Kocaeli ilahiyat Dergisi'ne génderilen calismanin ilk
sayfasinda ISNAD Atif Sistemi’ne uygun sekilde yazarin
isim, kurum, ORCID ve cep telefonu bilgisi yazili olmali-
drr.

7. Makale ve ceviri tiiriindeki ¢alismalar igin kelime {ist
sinir1 14.000, diger yayn tiirleri igin ise 1.500’diir. Ceviri
makalelerin yayincisindan alinan izin yazisi/maili bagvu-
ruya eklenmelidir.

8. Bagvuru esnasinda en az 200 kelimelik Tiirkge 6z, Ingi-
lizce abstract ve en az 5'er adet Tiirkce ve ingilizce anah-
tar kavram yazilmalidir.

9. Caligmalardaki atif ve kaynakca yaziminda, ISNAD Atif
Sistemi kullanilmalidir: https://www.isnadsistemi.org/
10. Dergimizde yayimlanan yazilarin tiim telif haklar: ya-
zarlarina aittir. All copyrights of the articles published in
our journal belong to the authors

TR DiZIN’IN ZORUNLU TUTTUGU ETiK KURUL KARARI

1. Bireylerden 6lgek, anket, miilakat ve diger veri toplama
araglar1 kullanilarak veri toplanmasi gereken calisma-
lar/makaleler icin alinmasi zorunludur.

2. Yazarin bagh oldugu tniversitenin Etik Kurul'undan
onay almis olmasi gereklidir.

3.Kurul onay1 makalenin ilk sayfasinda kurul ads, tarih ve
say1 no ile belirtilmelidir.

4, Makalenin yontem kisminda veri toplama baslangi¢ ve
bitis tarihleri yazilmalidir.

5. Onay belgesi DergiPark’a ek dosya olarak eklenmelidir.
6. TR Dizin’in Etik Kurul onaymna dair gorist icin bk.
https://trdizin.gov.tr/tr-dizin-dergi-degerlendirme kri-

terleri/

Etik Kurul izni Gerektiren Arastirmalar

1. Anket, miilakat, odak grup ¢alismasi, gézlem, deney,
goriisme teknikleri kullanilarak katilimcilardan veri top-
lanmasini gerektiren nitel ya da nicel yaklasimlarla ytirt-
tiilen her tiirli arastirmalar,

2. insan ve hayvanlarin (materyal/veriler dahil) deneysel
ya da diger bilimsel amaglarla kullanilmast,

3. Insanlar iizerinde yapilan klinik arastirmalar,

4, Hayvanlar tizerinde yapilan arastirmalar,

5. Kisisel verilerin korunmasi kanunu geregince retros-
pektif caligmalar.

Bu gercevede dergimizde degerlendirmeye almacak ca-
lismalarda;

1. Olgu sunumlarinda “Bilgilendirilmis onam formu”nun
alindiginin belirtilmesi,

2. Baskalarina ait 6lgek, anket, fotograflarin kullanimi
i¢in sahiplerinden izin alinmasi ve belirtilmesi,

3. Kullanilan fikir ve sanat eserleri icin telif haklar1 dii-
zenlemelerine uyuldugunun belirtilmesi gerekmektedir.
4. Editdrler, degerlendirilen ¢alismalarda insan ve hay-
van haklarinin korunmasini saglar. Editérler, calismada
kullanilan konularda etik kurulun onay1, deneysel aras-
tirmalarla ilgili hicbir izin olmadiginda calismay: red-
detme sorumluluguna sahiptir. Etik kurul izni gerektiren
calismalarda, izinle ilgili bilgilere (kurul ads, tarih ve say1
no) ydéntem béliimiinde ve ayrica makale ilk/son sayfa-
sinda yer verilmelidir. Olgu sunumlarinda, bilgilendiril-
mis goniillii olur/onam formunun imzalatildigina dair
bilgiye makalede yer verilmesi gereklidir.

Acik Erisim Politikasi: Kocaeli ilahiyat Dergisi Agik Eri-
simli bir dergidir.

Kocaeli flahiyat Dergisi'nde yayinlanmis makalelere eri-
sim i¢in abonelik gerekmez, erisim iicreti talep edilmez,
makalelere erisim ve kullanilmast i¢in herhangi bir kisit-
lama yoktur. Ancak bu lisansa gore eser dergiye atif veri-
lerek indirilebilir ya da paylasilabilir ancak degistirile-
mez ve ticari amagla kullanilamaz.

Kocaeli ilahiyat Dergisi'nin icerigi Creative Commons
Atif-Gayriticari-Tiiretilemez 4.0 Uluslararasi Lisansi (CC
BY-NC) ile lisanslanmustir. Kocaeli ilahiyat Dergisi, agik
erisim politikas: kapsaminda kiitiiphanelerin dergi igeri-
gini kiitiiphane katalog kayitlarina almalarini 6nermek-
tedir.

Arsivlenme: Dergi, Yaym Kurulu tarafindan belirlenen
yurt ici ve disindaki kiitiiphanelere, uluslararasi indeks
kurumlarina, yayimlandigi tarihten itibaren bir ay iceri-
sinde gonderilir.

Yaym ve Degerlendirme Ucreti: Kocaeli ilahiyat Dergisi,
yazarlardan makale degerlendirme ve yayin siireci igin
herhangi bir ticret talep etmemektedir. Yazarlara da her-
hangi bir ticret ddenmemektedir.

Kocaeli flahiyat Dergisi’de uygulanan yayin siiregleri, bil-
ginin tarafsiz ve saygin bir sekilde gelisimine ve dagiti-
mina temel teskil etmektedir. Bu dogrultuda uygulanan
stiregler, yazarlarin ve yazarlar destekleyen kurumlarin
calismalarinin kalitesine dogrudan yansimaktadir. Ha-
kemli ¢caligmalar bilimsel yontemi somutlastiran ve des-
tekleyen calismalardir. Bu noktada siirecin biitiin pay-
daslarinin (yazarlar, okuyucular ve arastirmacilar, ya-
yinci, hakemler ve editérler) etik ilkelere yénelik stan-
dartlara uymasi 6nem tasimaktadir. Kocaeli ilahiyat
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Dergisi yayin etigi kapsaminda tiim paydaslarin asagidaki
etik sorumluluklar: tasimasini beklenmektedir.

Asagida yer alan etik gorev ve sorumluluklar, agik erisim
olarak Committee on Publication Ethics (COPE) tarafin-
dan yayinlanan rehberler ve politikalar dikkate alinarak
hazirlanmistir (Bk.COPE Y&nerge Tiirkge). Ayrica bkz. fla-
hiyat Alan Dergileri Editérler Calistayr Kararlari
(20/01/2018) Hakemli dergide bir makalenin yayimlan-
mast uyumlu ve saygi duyulan bilgi aginin gelismesinde
gerekli bir temel yapi tasidir. Bu, yazarlarin ve onlari des-
tekleyen enstitiilerinin ¢alismalarinin kalitesinin dogru-
dan yansimasidir. Hakemli makaleler bilimsel metotlar:
destekler ve sekillendirir. Bu yiizden beklenen etik dav-
raniglarin standartlarinda anlasmaya varmak yayimlama
ile ilgili tiim taraflar, yazar, dergi editdrii, hakem ve ya-
yimci kuruluglar igin énemlidir. Bk. Ingilizcede Yayinla-
nan Bilimsel Makalelerin Yazar ve Cevirmenlerine Yéne-
lik EASE (European Association of Science Editors) ilke-
leri

Yazarlik Hakkinda Temel ilkeler

1. Kaynakga listesi eksiksiz olmalidir.

2. Intihal ve sahte veriye yer verilmemelidir

3. Ayni arastirmanin birden fazla dergide yayimlanma-
sina tesebbiis edilmemeli, bilim arastirma ve yayn eti-
gine uymalidir. Bilim arastirma ve yayn etigine aykiri ey-
lemler sunlardir:

a) intihal: Baskalarinn fikirlerini, metotlarini, verilerini,
uygulamalarini, yazilarini, sekillerini veya eserlerini sa-
hiplerine bilimsel kurallara uygun bi¢imde atif yapma-
dan kismen veya tamamen kendi eseriymis gibi sunmak,
b) Sahtecilik: Arastirmaya dayanmayan veriler iiretmek,
sunulan veya yayinlanan eseri gercek olmayan verilere
dayandirarak diizenlemek veya degistirmek, bunlari ra-
por etmek veya yayimlamak, yapilmamis bir arastirmayi
yapilmus gibi gostermek,

¢) Garpitma: Arastirma kayitlar1 ve elde edilen verileri
tahrif etmek, arastirmada kullanilmayan yéntem, cihaz
ve materyalleri kullamlmis gibi gostermek, arastirma hi-
potezine uygun olmayan verileri degerlendirmeye alma-
mak, ilgili teori veya varsayimlara uydurmak icin veriler
ve/veya sonuglarla oynamak, destek alinan kisi ve kuru-
luslarin ¢ikarlar1 dogrultusunda arastirma sonuglarini
tahrif etmek veya sekillendirmek,

¢) Tekrar yayim: Bir arastirmanin ayni sonuglarini iceren
birden fazla eseri dogentlik siavi degerlendirmelerinde
ve akademik terfilerde ayr1 eserler olarak sunmak,

d) Dilimleme: Bir arastirmanin sonuglarini arastirmanin
biitiinliigiinti bozacak sekilde, uygun olmayan bicimde
parcalara ayirarak ve birbirine atif yapmadan ¢ok sayida
yayin yaparak dogentlik sinavi degerlendirmelerinde ve
akademik terfilerde ayr1 eserler olarak sunmak,

e) Haksiz yazarlik: Aktif katkisi olmayan kisileri yazarlar
arasina dahil etmek, aktif katkisi olan kisileri yazarlar
arasina dahil etmemek, yazar siralamasini gerekgesiz ve
uygun olmayan bir bicimde degistirmek, aktif katkisi
olanlarin isimlerini yayim sirasinda veya sonraki baski-
larda eserden gikarmak, aktif katkisi olmadigi halde nii-
fuzunu kullanarak ismini yazarlar arasina dahil ettirmek,

Vi

f) Diger etik ihlali tiirleri: Destek alinarak yiiriitiilen aras-
tirmalarin yayinlarinda destek veren kisi, kurum veya
kuruluslar ile onlarin arastirmadaki katkilarini agik bir
bicimde belirtmemek, insan ve hayvanlar tizerinde yapi-
lan arastirmalarda etik kurallara uymamak, yayinlarinda
hasta haklarina saygi gostermemek, hakem olarak ince-
lemek tizere gorevlendirildigi bir eserde yer alan bilgileri
yayinlanmadan Once baskalariyla paylasmak, bilimsel
arastirma icin saglanan veya ayrilan kaynaklari,
mekanlari, imkanlar1 ve cihazlari amag¢ disi kullanmak,
tamamen dayanaksiz, yersiz ve kasitli etik ihlali suglama-
sinda bulunmak (YOK Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi
Ydnergesi, Madde 8).

Yazarmn Sorumluluklar

1. Tiim yazarlar 6nemli oranda arastirmaya katkida bu-
lunmalidir.

2. Makaledeki tiim verilerin gergek ve 6zgiin oldugu be-
yant gerekir.

3. Tim yazarlar geri cekmeyi ve hatalarin diizeltilmesini
saglamak zorundadir.

Hakemliklerin Sorumluluklar:

1. Degerlendirmeler tarafsiz olmalidir.

2. Hakemler arastirmayla, yazarlarla ve/veya arastirma
fon saglayicilar ile ¢ikar catismasi igerisinde olmamalidr.
3. Hakemler ilgili yayimlanmis ancak atifta bulunulma-
mius eserleri belirtmelidirler.

4. Kontrol edilmis makaleler gizli tutulmalidir.

Editéryal Sorumluluklar

1. Editorler bir makaleyi kabul etmek ya da reddetmek
icin tiim sorumluluga ve yetkiye sahiptir.

2. Editorler kabul ettigi ya da reddettigi makaleler ile ilgili
cikar catismast icerisinde olmamalidir.

3. Sadece alana katki saglayacak makaleler kabul edilme-
lidir.

4. Hatalar bulundugu zaman diizeltmenin yayimlanma-
sin1 ya da geri ¢ekilmesini desteklemelidir.

5. Hakemlerin ismini sakli tutmalidir ve intihal/sahte ve-
riye engel olmalidir. Hakemlik siireci bilimsel yayimla-
manin basarisinin merkezinde bulunmaktadir. Hakemlik
stirecinin korunmasi ve iyilestirilmesi taahhiidiimiiziin
bir parcasidir ve Kocaeli {lahiyat Dergisi’nin bilim camia-
sina yayincilik etigi ile ilgili her durumda &zellikle stip-
heli, yinelenen yayinlar olmas: durumunda ya da intihal
durumlarinda yardim etme zorunlulugu vardir. Okuyucu
Kocaeli ilahiyat Dergisi'de yayinlanan bir makalede
dnemli bir hata ya da yanlislik fark ettiginde ya da editor-
yal icerik ile ilgili herhangi

bir sikéyeti (intihal, yinelenen makaleler vb.) oldugu za-
man huseyin.okur@kocaeli.edu.tr adresine mail atarak
sikayette bulunabilir. Sikdyetler gelismemiz icin firsat
saglayacagindan sikdyetleri memnuniyetle karsilariz,
hizli ve yapici bir sekilde geri doniis yapmay1 amaglariz.

intihali Ortaya Cikarma
Kocaeli flahiyat Dergisi’de yayinlanmak iizere génderilen
makaleler, en az iki hakem tarafindan cift tarafli kér



hakemlik degerlendirmesine tabi tutulur. Ayrica intihal
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Erken Dénem Biyografi Yazarlar ve Sarihlere Gore ibnii’l-Arabf: Hatmiyet Kavrami Merkezli

Bir inceleme

Oz

Tarihsel siiregte bir ilmin déniim noktalarini belirlemek sadece modern dénem arastirmalarina 6zgii faaliyetlerden
degildir. Farkli geleneklerin kendi tarihsel stirelerini belirli nitelemeler tizerinden ayristirdiklar1 bilinmektedir.
Tasavvuf tarihi séz konusu oldugunda ibnil'l-Arabi {izerinden bdylesi bir ayrima gidilmistir. Ona yénelik
nitelemelerin bir kismi bizzat kendisi tarafindan yapilmis diger bir kismu ise sonraki gelenek tarafindan ona izafe
edilmistir. Bu anlamda ibni’l-Arabf’yi tarihsel yonden konumlandirmaya yénelik nitelemelerden en belirgini onun
“es-Seyhii’l-ekber” lakabiyla anilmasidir. Bu kullanimin stff gevreler igerisinde sahip oldugu anlama mukabil ibnii’l-
Arabi muhaliflerince {iretilen ziddi nitelemeler tiirlii polemikleri tetiklemis géziikmektedir. Dolayisiyla polemik
literatiire konu edilen ve nispeten popiiler ilgileri de besleyen “es-Seyhii’l-ekber” ifadesinin Ibnii’l-Arabi kiilliyatinda
ne tiirden bir karsihiginin oldugu agikliga kavusturulmalidir. Bu baglamda onun kendisini tarihe nasil sundugu
onemli bir mesele olarak ele alinmay1 beklemektedir. Bu mesele, 6ncelikle kendi eserleri icerisinde incelenmeyi
gerektirir. Bununla birlikte onun, kendi yasadigi cagda hangi yonleriyle tanindigs; etrafinda olusan miirid halkasinin
ve eserleri iizerine ilk kalem oynatan takipgilerinin nasil bir ibnii’l-Arabi portresi ¢izdikleri meselenin bir baska
boyutunu olusturmaktadir. Biitiin bunlar1 agikliga kavusturmak {izere bu ¢alismada literatiirde ilk defa Hakim et-
Tirmizi tarafindan dile getirilmis hatmii’l-vel4ye konusunun uygun bir tartisma cergevesi sunacag kabul edilmistir.
Hakim et-Tirmizi’den sonra ibnii’l-Arabi ile tekrar giindeme getirilen konunun kendi eserlerinde ne tiirden bir
baglam igerisinde yorumlandigi, hatmii’l-evliyinin kimligini belirlemeye y6nelik iddialarin farkli eserlerdeki islenis
bigimleri incelenmistir. Akabinde s&z konusu meselenin ibnii’l-Arabf ile bizzat gériisen tarihgi ve biyografi yazarlar:
tarafindan bilinip bilinmedigi, onu eserlerine hangi 6zellikleri 6ne ¢ikarilarak kaydettikleri ele alinmugtir. Son olarak
ibnii’l-Arabi’nin yakin ¢evresinden baslamak tizere onun teliflerini serh ve talik tiirii eserlerle agiklamaya calisan
sfl miielliflerin onu nereye konumlandirdiklari ortaya konulmaya calisilmstur.

Anahtar Kelimeler: ibnii’l-Arabi, Seyh-i Ekber, Niibiivvet, Velayet, Hitemii'l-evliya.

Ibn al-Arabi According to Early Biographers and Commentators: A Study Based On the
Concept of Khatmiyah

Abstract
Identifying the turning points of a science in the historical process is not limited to the activities specific to modern
period research. It is known that several traditions differentiate their historical processes over certain qualifications.
As far as the history of sufism is concerned, such a distinction has been made through Ibn al-Arabi. Some of the
qualifications for him were attributed to him by himself, and some were attributed to him by the later tradition. In
this sense, the most prominent of the qualifications aimed at positioning Ibn al-Arabi in the historical sense is that
he is referred to as “al-Sheikh al-Akbar”. In return for that the meaning of this usage in Sufi circles, the opposite
characterizations produced by Ibn al-Arabi's opponents seem to have triggered various polemics. Therefore, it
should be clarified what kind of equivalent the expression “al-Sheikh al-Akbar”, which is the subject of polemical

literature and also feeds relatively popular interests, has in the corpus of Ibn al-Arabi. In this context, how he
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presents himself to history expects to be considered as a significant issue. This issue requires first of all to be
examined in their own works. In addition to this, in what ways he was known in his own age; what kind of a portrait
of Ibn al-Arabi were drawn by the circle of disciples formed around him and his followers, who were the first to write
on his works, constitute another dimension of the issue. In order to clarify all these, in this study, it is accepted that
the issue of sail of sainthood (khatm al-walayah), which was first mentioned by al-Hakim et-Tirmidhi in the
literature, will present an appropriate discussion framework. After Hakim al-Tirmidhi, in what kind of context the
issue, which was brought to the agenda with Ibn al-Arabi, was interpreted in his own works, and the ways in which
the claims to determine the identity of the seal of the saints (khatam al-awliya) were handled in different works were
examined. Afterwards, it was discussed whether the subject in question was known by historians and biographers
who met with Ibn al-Arabi personally, and which features they emphasized in their works. Finally, starting from Ibn
al-Arabi's close circle, it has been tried to reveal where the sufi authors who tried to explain his works with
commentary (sharh) and annotetions (ta’liqah) type works placed him

Keywords: Ibn al-Arabi, al-Sheikh al-Akbar, Prophethood, Sainthood, Seal of the saints.

Giris

islam diisiince tarihinde ilim geleneklerinin kurucu diisiiniirlerinin veyahut gelenek
icerisinde 6nemli mevkiler elde etmis kimselerin eserlerinde kendi biyografilerine iliskin arilar,
yasadiklar: bir anekdota yer vermeleri, bulunduklar1 yer ve gériistiikleri kimselere atif yapmalar:
gibi her tiirlii bilgi, isaret ve ima iceren kayitlar geriye doniik bilgi insa stireci bakimindan hayati
derecede 6nem tasir. Bazen bir miellifin veya yakin ¢evresinin etkilesimini gosteren detay bir bilgi,
aslinda metnin igeriginde tartisilan konulardan farkli bir amaca yonelik kaleme alindigini ve soz
konusu amagla iliskili arka plana sahip olabildigini gostermektedir." Dolayisiyla baglam bilgisi
metnin amacini ve yazarin niyetini dogru bir sekilde yansitabilmek icin kritik bir role sahiptir.
Tasavvuf literatiirii s6z konusu oldugunda, miiellif stifilerin kendi hayatlarindan bir kesit sunmalar:
veya o sahsiyet ile dogrudan irtibatli talebe ve miiridlerinin aktarimlari daha da mihim
olabilmektedir. Zira tasavvufi tecriibe ile doktrin arasinda herhangi bir bosluk olmadig: ve siifilerin
s0z, fiil ve hikayeleri dogrudan 6gretiye dahil oldugu i¢in tasavvuf literatiiriiniin ana unsurlarindan
birisini tabakat/biyografi eserleri olusturmaktadir. Hatta tasavvuf kavramlarini ele alan eserlerde
ilgili kavramimn anlatim &rgiisii yine sGfi hikayelerinden kesitler icermektedir. Bu anlatimlarda
karsilasilan hadisenin kendisi, gosterilen tepki, sarfedilen bir ciimle yahut kalbe dogan bir varid
velayet yolculugunun duraklarindan birisine mahsus hallere isaret edebilmektedir. Tasavvuf tarihi
literatiiriinde bu tiirlii anlatimlarin ¢okga drnegiyle karsilasmak miimkiindiir ve bu konuda en genis
icerigi sunan miielliflerin basinda ibnii'l-Arabi gelmektedir. Ozellikle el-Fiitdhatii’l-Mekkiyye isimli
eseri, hal, makdm ve menzillerin ricalden birisiyle iliskilendirildigi bir anlatim 6rgiistine sahiptir.
ibnii’l-Arabi, yakin cevresine karsi olduk¢a duyarli ve onlar1 literatiire kazandirma hususunda
gayretli oldugu kadar kendi hayatina dair anekdotlar1 paylasmada da acik bir telif yontemini tercih
eder. Bununla birlikte onun kendi hayati ve miisahedelerinden aktardiklari, yalin ve biitiinliiklii bir
otobiyografi sunma amaci da tagimaz. Bu tiirlii aktarimlar aslinda fbnii’'l-Arabi’nin telif yéntemiyle
uyumlu olarak ele alinan konuyu agiklamaya yénelik bir ierige ilave olmaktadir. Dolayisiyla

! Bu anlamda Gazzal'nin otobiyografik eseri olarak kabul edilen el-Miinkiz mine’d-daldl'in aslinda miiellifin kendisini
savunma amaciyla kaleme alindigin ileri siiren bir ¢aligma icin bkz. Kenneth Garden, Islam’m Ik Miiceddidi-Gazali ve
Thyéu Uliimid’d-din’i, cev. Abdullah Ozkan (istanbul: Klasik Yayinlari, 2020), 11-23.
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aktarimlarin biitiinlenmesinde ve yorumlanmasinda ikinci bir yazarin yaklasim tarzi ve niyeti
belirleyici bir rol alabilmektedir. Bu nedenle biyografi yaziciliginda yer verilen yahut verilmeyen
unsurlar, nitelemeler, tarihsel sahsiyetler arasinda kurulan baglar gibi her tiirlii detay metnin ihtiva
ettigi alt anlama iliskin izler tasimaktadir.

ibnii’l-Arab?’nin tarihsel misyonunu belirginlestirmeyi amaglayan bu ¢alismada ibnii’'l-Arab?
hakkindaki farkli nitelemeleri ele alip yorumlamada hatmiyet kavraminin uygun bir ¢calisma zemini
teskil ettigi goriilmiistiir. Her ne kadar kavramin velayetle terkibi {bnii’l-Arabi’ye mahsus olmasa da
onun meseleyi tekrar glindeme getirmesi ve kavramin muhtevasina kattig1 boyutlar literatiir
acisindan takip edilebilir niteliktedir. Kavramin literatiire Hakim et-Tirmizl tarafindan
kazandirilmasindan 6nce icerik bakimindan hatmiyete benzer farkli kullanimlarla
karsilasilmaktadir. Bu anlamda Sehl et-Tiisterd ile iliskilendirilen “hiiccetullah” ve “k4im bi’l-hiicce”
gibi terkiplerin veliler hiyerarsisinin en Ust mertebesini ifade etmek {izere kullanildig:
belirtilmektedir.> Ancak veliler arasindaki derecelenmenin ve ricilulldhin en ustiiniiniin teorik
boyutlariyla ortaya konulmas: Hakim et-Tirmizi’'nin Hatmii'l-evliyd isimli eseriyle gerceklesmistir.
Hakim, niibiivvet ile veldyet arasindaki iliskiyi ayristirarak farklarini ortaya koyarken tipki
niibiivvetin hatemi oldugu gibi velayetin de bir hiteminin bulundugunu ileri siirer. Hakim’e gore
bu terkiplerdeki hatmiyet ifadesi son manasina gelmeyip tamlik ve kemal bildirmektedir.’
Dolayisiyla “hatemii’l-veldye” eskatolojik bir takim hadiselerle iliskili olmaktan ziyade bilgi ve
mertebe bakimindan en {istiin olmay: ifade etmektedir. Bu nedenle Hakim, hatemi “mecz{ib”lardan
olup niibiivvetten en ¢ok paya sahip olmakla nitelemektedir.* Kavramin bizim ¢alismamizla ve
ibnii’l-Arabi’nin sahsiyla iligkili boyutu bu noktada gériilmektedir. Zira bu asamada “hatmiyet” ile
“ekberiyet” arasinda anlam bakimimndan bir paralellik ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim daha ge¢ dénem
Ekber! yorumculardan Abdiilgani en-Nablusi’nin (8. 1143/1731) halkasina mensup Hasan b. M{is4,
ibnii’l-Arabi’nin  “6zel veldyetin hitemi” olmasindan dolay1 “es-seyhii’l-ekber” diye
isimlendirildigini ileri siirmektedir.” Dolayisiyla ibnii'l-Arabi’yi “es-seyhii’l-ekber” seklinde
lakaplandiran sonraki gelenegin bu niteleme ile onun hatmiyeti arasinda kurdugu iliskinin erken

? Gerald Elmore, hatmiyet kavraminin fikri arka plammni ortaya koyarken Hilyetiil-evliyd'nin Sehl et-Tiister? ile ilgili
béliimiinde gegen ifadelerden bir kismina odaklanmaktadir. Bu béliimde Sehl, islerin bozuldugu ve insanlarin ihtilafa
dustiigii bir dsnemde bir kimsenin Allah’in emirlerine sarildig1 ve nehyettigi hususlardan da ka¢indig: takdirde,
Allah’m o kimseyi kendisine insanlarin tabi oldugu, yol gésteren bir rehber (hadi ve mehdi) kilacagini bildirmektedir.
Sehl bu meyanda Hz. Peygamber’'in “Islam garib geldi ve nihayeti de garib olacak” hadisine atif yapmakta ve o
kimseyi “vaktinin garibi” olarak nitelemektedir. Elmore bu ifadelerden hareketle onun eskatolojik bir takim imé&lar
tasidigini ileri siirmekte ve Eb( Said el-Harriz'in Risdletii’l-kesf ve'l-beydnindaki muhatabimin Sehl et-Tisterd
oldugunu sdylemektedir. Ebli Nuaym el-isfahani, Hilyetiil-evliyd ve Tabakdtiil-asfiyd (Beyrut: Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye,
1988), 10/190. Gerald T. Elmore, Islamic Sainthood in The Fulness of Time: Ibn al-Arabi’s Book of the Fabulous Gryphon
(Leiden: Brill, 1999), 138.

* Hakim et-Tirmizl hatmiyeti “son” olmakla yorumlayanlari cehaletle nitelemektedir. Biitiin bu tartigma hakkinda
daha genis bilgi icin bkz. Hakim et-Tirmizi, Hatmu'l-evliyd-Veliligin Sonu, cev. Salih Gift (istanbul: Nefes Yayinlar1), 113-
116.

* et-Tirmizi, Hatmu'l-evliyd-Veliligin Sonu, 124. Hakim’in hatmii’l-evliyd hakkindaki diisiinceleri hakkinda daha genis
bilgi i¢in bkz. Salih Gift, Hakim Tirmizi ve Tasavvuf Anlayisi (istanbul: insan Yayinlari, 2008), 359-362. Ali thsan Kilig,
“Hatmii’l-velaye Teorisi”, Metafizik-Nedensellik, Ruh, Niibiivvet ve Mead-Metafizik 3, ed. Omer Tiirker (istanbul: Ketebe
Yayinlari, 2021), 3/1482-1489.

® Hasan b. M{isa b. Abdillah el-Kiirdi, Serhu hikemi’s-Seyhi’l-Ekber, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
{lmiyye, 2006), 11.
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donemlerde nasil anlasildigi, benzeri degerlendirmelerin yapilip yapilmadigi agikhiga
kavusturulmay: beklemektedir. Bu kapsamda calismada &ncelikle ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde
kendisine yonelik nitelemelere ve kendisini konumlandirdigi makama odaklanilacaktir. Akabinde
ibnii’l-Arab{’ye yakin dénem biyografi yazarlarinin onun hakkinda neleri éne ¢gikardiklari, onu hangi
yonleri tizerinden kaydettikleri, hatmii’l-veldye konusuna herhangi bir sekilde atif yapip
yapmadiklari incelenecektir. Daha sonra ise Bedr el-Habesi (6. 618/1221), ismail b. Sevdekin (8.
646/1248), Sadreddin Konevi (6. 673/1274), Afifiiddin Tilimsan? (6. 690/1291) gibi kendine en yakin
sarih ve miiridlerin Ibnii’l-Arab?’yi algilama bigimleri {izerinde durulacaktir. Son olarak
Miieyyidiiddin el-Cendi (6. 691/1292 [?]) ve Abdiirrezzak Késani (8. 736/1335) gibi ikinci nesil
sarihlerin hatmiyet kavrami 0zelinde yaptiklari yorumlar cercevesinde Ekberi gelenekte
belirginlesmeye baslayan ibnii'l-Arabl portresinin ana hatlari ortaya konulmaya calisacaktur.
Boylece Ekberiligin kurucusu ile takipgileri arasindaki iliskinin nasil ve ne yonde gelisim gosterdigi
meselesi etrafinda mevcut literatiire katki saglanacaktir.

1. Eserlerinde Kendisini Nereye Konumlandirmigtir?

ibnii’l-Arabi, baslica lakaplari olan “Muhyiddin” ve “es-Seyhii’l-ekber” nitelemeleri ile onu
takip eden literatiirde yer edinmistir. S6z konusu literatiirde “Muhyiddin” lakabinin ibnii’l-Arabi
oncesi tasavvufi gelenekle iliskisinin kurulmaya calisildigi gériilmektedir. “Muhyiddin” lakabinin
Abdiilkadir Geylani'nin (6. 561/1166) lakabi olmasi ve Geylani'nin vefatiyla ibnii’l-Arabi'nin
dogumunun birbirine denk diismesi sebebiyle babasi tarafindan verildigi yoniinde birtakim iddialar
olsa da bunun uydurma oldugu belirtilmektedir.® Ancak Divan’da gegen ifadelerde kendisini Muhyi
olarak nitelemesi, sonraki dénem miiellifleri iizerinde yénlendirici bir etki birakmus olabilir. Tbnii’l-
Arabi soz konusu dizelerdeki su ifadeleriyle kendi tarihsel roliine atifta bulunmaktadir:

Ben yenileyiciyim (muhy?1), ne (baska bir) kiinye alirim ne de degistiririm,
Ben Arabi Hitemi Muhammedim;

Her bir vaktin kendinin ayni olan birisi vardir,

Bu asirdaki o sahis benim, yalniz bagima.’

Bir diger niteleme olan “ekberiyet” ise sonraki gelenegin onun tarihsel misyonuna iliskin
perspektifini yansitmaktadir. Ancak yaygin olarak kullanilan “ekber” nitelemesinin ibnii’l-Arabi
literatiiriindeki izleri nelerdir? ibnii'l-Arabi’ye yakin dénemde kaleme alinan tabakitlarda bu
diisiinceye kaynaklik edebilecek bir icerikle karsilagilmakta midir? Benzer sekilde erken dénem
sarihleri bu lakab1 kullanmislar midir? Onlarin eserlerinde ibnii’l-Arabi’ye yénelik nitelemelerde ne
gibi kullanimlarla karsilagilmaktadir? Biitiin bu sorularin cevabina gegmeden énce ibnii’l-Arabi’nin
kendi eserlerinde onu “ekberiyet” makamina yerlestirecek igerigin ne olduguna ve bu igerigin
tahliline gegebiliriz.

Bilindigi iizere ibnii'l-Arabi’'nin hayati o dénem Miisliimanlarin yasadigi cografyanin bati
tarafinda kalan Endiiliis’te baslamis, Dogu’ya seyahati tasavvuf ve telif hayatinin belirli bir kismin

¢ Elmore, Islamic Sainthood in The Fulness of Time, 14.
7 fbni’l-Arabi, Divanu fbn Arabf (Beyrut: DArii’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1996), 46.
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Endiiliis’te tamamladiktan sonra gerceklesmistir.® Burada telif ettigi eserler onun kendi ruhani
yolculuguna dair belirli temalari icermekle birlikte onun veldyet 6gretisinin temel metinlerinden
birisini teskil edecek Ankdu Mugrib fi Hatmi'l-evliyd ve Semsi’l-Magrib isimli eseri Dogu'ya seferinden
once kaleme aldigi son eserdir. Eserin konusunu hatmiil-veldye ve mehdilik meseleleri
olusturmaktadir. Hatmiyet konusu, Elmore’a gore ibnii’l-Arabi tekrar onu giindeme getirinceye
kadar uykuda bir mesele olarak kalmistir.’ ibnii'l-Arabi'nin Ankdu Mugrib’de meseleyi ilk defa
miistakil olarak konu edinmesi, meseleye aciklik kazandirmamas, 6zellikle daha sonraki eserlerde
bariz bicimde goriilecek olan “genel velayetin hatemi” ile “Muhammedi velayetin hatemi” ayrimi
belirgin bir sekilde yapilmamistir. Bu durum, Elmore’un kanaatine gore, bnii’l-Arabi’nin kendine
yoénelik iddialarimi gizlemesinden kaynaklanmaktadir. Eserdeki icerik daha c¢ok Hz. isd’nin
niteliklerini ele almakta'® ve imam mehdi ile onun arasindaki farklar1 ortaya koymaktadir. Ancak
eserdeki ifade ve zamirler bazen “Muhammedi veldyetin hitemi ni isaret eder tarzda yazildig icin
konu miiphem kalabilmektedir.'' Eserdeki hatmii’l-evliyanin kimligi ile ilgili bilgilerin en ilginci ise
ibni'l-Arabi’nin 595 yilinda onu gordiigiinden ve elini pmekle emrolundugundan bahsetmesidir."
Bu bilgi ibnii'l-Arabi’nin Dogu’ya seyahati sonrasinda telif edecegi el-Fiittihdtiil-Mekkiyye isimli
eserinde de tekrar etmektedir. Buradaki atiflara bakildiginda ibnii’l-Arabi ii¢ farkli yerde hatemi
Fas'ta gordiiglinden bahsetmekte, bunlarin birisinde 594 yilimi ikisinde ise 595 yilim
zikretmektedir.” Bununla birlikte el-Fiitiihdt, Fusiis ve Divin’da gecen bazi miisahede anlatimlar ve
siirler “Muhammedi 6zel hatem”in ibnii’l-Arabi ile iliskilendirilmesinde etkili olmustur. el-
Fiitihat'in hutbe kisminda bir riiyasini aktaran ibnii’l-Arabi, bu uzunca riiyada sembolik anlamda
oldukga giiglii birtakim hususlar1 paylasmaktadir. Bunlardan en dikkat ¢ekeni Hz. Peygamber’in
“hiikiimde aralarindaki ortaklik nedeniyle Hatem’in ardindan” yani Hz. {s&’nin arkasinda duran
ibni’l-Arabi’yi gérmesi ve Hz. isd’ya “su senin dengin, oglun ve dostundur” demesidir. Riiyarun
devaminda ibnii'l-Arabl’ye minber getirilmesi telkin edilmekte ve minberde “Bu en temiz
Muhammedi makamdir, ona yiikselen, ona varis olur.” ibaresinin yazili oldugu ifade edilmektedir."
Eserin girisinde anlatilan bu riiya kendi icerisinde ¢ok farkli anlamlar1 barindirmakla birlikte
riiyanin sembolik acidan en dikkat cekici yonii, ibnii’l-Arabi’ye gére genel velayetin hatemi olan Hz.
is4 ile kendisi arasinda bir nispetten sz edilmesidir. Kendisine tahsis edilen minberde “Muhammed?i
makam” seklinde bir ifadenin yazili olmasi ise onun “Muhammedi velilerin hatemi” oldugu

¢ fbnii'l-Arabi’nin Endiiliis’te iken telif ettigi eserlerin kronolojisini bu eserlerde birbirlerine atiflar bulunmasi
sebebiyle tam olarak belirlemek miimkiin olmasa da arastirmacilarin kanaatlerine gore su sekildedir: Kitabii
Mesahidi'l-esrdr, Risdle fi'l-veldye, et-Tedbirdtii'l-ilahiyye, Kitabii'l-isrd ild Makami'l-esrd, Mevdki‘u'n-niicim, Ankdu Mugrib.
Eserlerin yazilis tarihleri hakkinda daha detaylh bilgi icin bkz. Elmore, Islamic Sainthood in The Fulness of Time, 76-78.
Z. Seyma Ozkan, “Mesahidii’l-esrarin Yazihis Sebebi ve Tarihi”, Sahit ve Anlattiklari-Mesghidiil-esrdr, mlf. ibnii’l-Arabl
(istanbul: Pinhan Yayincilik, 2021), s. 21-23.

° Elmore, Islamic Sainthood in The Fulness of Time, 112.

1 Michel Chodkiewicz, Ankd’da hateme telmihte bulunan ayetlerin on dért farkli surede gecen yirmi dokuz ayet
oldugunu ve bunlarin dogrudan veya dolayli yonden Hz. {sd’ya isarette bulundugunu ifade eder. Michel Chodkiewicz,
Veldyet Miihrii-ibn Arabf Ogretisinde Niibiivvet ve Veldyet, gev. Birol Biger (istanbul: Sufi Kitap, 2022), 159.

" Elmore, Islamic Sainthood in The Fulness of Time, 189.

12 {bnii’l-Arabf, Ankdu Mugrib ff hatmi’l-evliyd ve semsi’l-magrib, thk. Abdiilbaki Miftah (Dimask: DAru Ninova, 2016), 183.
B Chodkiewicz'e gore farkl tarihlerin zikredilmesi hususu bir dil siirgmesinden ibarettir. 0, 594 yilin1 dogru kabul
etmektedir. Chodkiewicz, Veldyet Miihrii, 166.

! {bnii’l-Arabf, Fiitithat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayinclik, 2007), 1/17-18 (Giris Babu).
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yoniindeki goriisleri destekler bir ayrinti olarak degerlendirilebilir. Onun hatem olduguna iliskin
goriislere kaynaklik teskil edebilecek tek icerik bundan ibaret degildir. Bu kapsamda hem el-
Fiitiihdt'ta hem de Fusiis'ta gecen bir baska mesele ise niibtivvetin bir duvar olarak temsil edildigi
rivayete dayanmaktadir. Bu rivayette Hz. Peygamber, kendisini niibtivvet duvarinin tamamlandigi
son kerpi¢ olarak nitelemektedir. ibnii'l-Arabi ise ayni riiyayr hatemii’l-evliyAnin da gérmesi
gerektiginden bahseder ve aslinda duvarda iki kerpicin eksik oldugunu, bunlardan giimiis olanla
niibiivvetin altin olanla ise velayetin hatmolunacagini ileri siirer. Nitekim {bnii’l-Arabf el-Fiitdhat'ta
bu riiyay1 kendisinin gérdiiglinti ve onu tabir ettirdigini, Mekke’deki Tezverli bir sahsin da riiyay:
kendisi gibi yorumladigini bildirmektedir." Yine el-Fiitithdt'm 365. Bdbinda “Bununla birlikte Allah
-akla bile gelmeyen- isin sonunu (hatimeti emr, velilik isinin sonu) bana tahsis etti.” diyerek kendi
hatmiyetine isaret etmektedir.'®

Kendi hatmiyetine dair en agik ifadelerle el-Fiitithdt’ta yer alan dizelerde karsilasilmaktadir.
ibnii’l-Araby, el-Fiitihat'ta “Ben hatmii’l-velayeyim, hi¢ kuskusuz, Mesth ile birlikte, Hagim{'ye varis
olarak” seklindeki ifadeleriyle bu durumu agik bir sekilde dillendirmektedir.'”” Bu dizelerin benzeri
icerikte Divan’da da hatmiyet konusu muhtelif boliimlerde ge¢mektedir. Bunlardan ilkinde
kendisine hatmii’l-evliyAnin tayininin haber verildiginden bahsetmekte ve onun 6zelliklerine dair
belirli hususlar zikretmektedir.'® ikinci kez andig1 béliimde miijdecinin -bununla bir melege ya da
kesfe atif yapiyor olabilir- bir bilgi ile geldigini ve bu bilgide tipki Hz. Peygamber’in niibiivvetin
hatemi olmasi gibi hatm-i velayeti getirdigini, boylece kendisinin onlara varis olmakla her iki
hatemden de biiyiik bir nasibi oldugunu ifade etmektedir." Ugiincii kez konu edildigi béliimde ise
ibnii’l-Arabi daha acik ifadeler kullanmakta, kendi soyuna atif yaptiktan sonra Hz. Peygamber’e tabl
olanlarin tamaminin hitemi oldugunu; Hz. is&’nin ise sonradan resul degil de veli olarak gelip Hz.
Peygamber’in seriatina uydugunda kendinden 6ncekilerin tamamina hitem oldugunu ifade eder.
Hz. isd ile kendisinin durumunu ise hatmiyet meselesinde ona tabi oldugunu bildirerek
agiklamaktadir.”® Nazma dayali bu anlatimlarda ifadeler siirselligin getirmis oldugu bir takim
metaforlarla ve remizlerle kaplanmis olsa da en agik boyutlarini el-Fiitdhat'ta kazanacak olan velayet
ogretisi konunun anlagilmasina yardim etmektedir. Tbnii’l-Arabi el-Fiitdhdt'ta velayet 6gretisini
niibiivvet-i amme ve niibiivvet-i hassa ayrimina dayal olarak insa ederek hatmiyet konusunu da
yeniden yorumlama imkani bulur. Buna gore ahir zamanda bir veli olarak niiz@il edecek olan Hz.
is&’y1 niibiivvet-i Ammenin hatemi olarak kabul ederken, Muhammedi seriatin batinina sahip olan
Muhammed? veldyetin hatemini ise kendisiyle iliskilendirmektedir.

Hatmiyet meselesinde Ibnii’l-Arabi’nin yalnizca Fustisu’l-hikem’de konu edindigi bir baska
hatem daha bulunmaktadir. Niibiivvet ile velayet arasindaki iliskinin tartisma konularindan birisini
teskil ettigi Sit Fassi'nin sonunda ibnii’l-Arabi, diinyaya gelen “son insan” olacak ikiz ¢ocuklardan
soz eder. Cin’de dogacak olan bu ¢ocuklardan ilki kiz olup erkek ¢ocugun bas1 onun ayaklar: yanina
diisecektir. Bu iki ¢ocuk, insan tiiriiniin en sonunculari olup kendilerinden sonra diinyada kisirligin

1 fbni’l-Arabf, Fiitihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2006), 3/16 (65. Bab). ibni’'l-Arab,
Fustisu’l-hikem, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalci Yayinevi, 2008), 48-50.

16 {bnii’l-Arabf, Fiitithdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2010), 13/54 (365. Bab).

7 Tbnii’l-Arabf, Fiitithdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2007), 2/249 (43. Bab).

18 fbnii’l-Arabi, Divanu [bn Arabi, 29.

1 fbnii’l-Arabi, Divanu Ibn Arabi, 52.

2 fbnii’l-Arabi, Divanu [bn Arabi, 244.
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artacagini, son erkek c¢ocugun insanlari Allah’a davet edecegini ancak kendisine karsilik
verilmeyecegini bildirir. Allah, o son ¢ocuk dahil biitiin miiminlerin canlarini alacak, geriye kalanlar
ise hayvan{ bir yagsam siireceklerdir. ibnii’l-Arabf, kiyametin bu geriye kalanlar {izerine kopacagini
sdylemektedir.”! Bdylece onceki literatiirde ve Ibnii'l-Arabi'nin kendi eserlerinde olmayan
“hatemi’l-evlad” seklinde isimlendirilen yeni bir hatmiyet konusuyla karsi karsiya kalinir. Ancak
bu son dogacak cocuklarin ahir zamanda niizll edecek ve bnii'l-Arabi’ye gore genel veldyeti
sonlandiracak olan Hz. {s4 ve kiyamet &ncesi birtakim olaylara kiligla miidahil olacak mehd? ile ne
tiirden bir iliskisinin oldugu agik degildir. Onlarin veli mi yoksa sadece miimin kimseler mi
olacaklar1 da tizerinde soru isaretlerinin kalkmadigi meselelerdir. Boylece biitiin bu tartigmalar

sonraki sarihlerin yorum ve goriislerine intikal etmistir.
2. Ibniy’l-Arabi Gagdas: Biyografi Yazarlarimin Tanikliklar:

ibnii’l-Arabi’nin miiridleri ve onlarin takipgilerinin seyhin konumunu nasil ele aldiklarina
ge¢meden Once Ibnii'l-Arabl ile ¢agdas veya yakin dénem tabakat yazarlarinmin biyografik
anlatilarinin genel bir resmini sunmak faydali olacaktir. ibnii’l-Arabi’'nin kendi yasadig1 dénemde
ne tiirden bir izlenim uyandirdigina, bilinirligine ve onu niteleyen sifatlarda 6ne ¢ikarilan hususlara
ancak biyografi yazarlarinin perspektifinden ulasmak miimkiindiir. Bu sayede ibnii’l-Arabi
hakkinda olusan polemik tiirii literatiiriin odaklandigi bazi temalarin belirleyiciliginin farkina
varma ve onlarin insa etmis oldugu Ibnii’l-Arabi kimliginin tarihselliginin arka planina inme imkan
bulunacaktir. Bu yapilirken 6zellikle bnii’'l-Arabi’yi tanitan lakap ve nisbelere, hangi eserlerine atif
yapildigina ve bu eserlerin icerigine dair herhangi bir bilgi paylasilip paylasilmadigina dikkat
edilecektir.”

ibnii’l-Arabi'nin gériislerinden bahseden eserlerin ilki fbnii'l-Cevz’ye (8. 597/1201) nispet
edilen Keydii’s-seytan linefsihf kable halki Adem aleyhi’s-selam isimli eserdir.?> Eserde ibnii’l-Arabi’nin
konu edildigi kisim Sabiilerin goriislerinin ele alindigi bsliimde yer almaktadir. ilgili boliimde
miiellif, miilhid viicGdilerin Sabiilerin gorislerine eklemeler yaptiklarini ve daha ileri giden
goriisler serdettiklerini iddia etmekte ve “Onlarin seyhi ibn Arabi sdyle dedi” diyerek dogrudan
metinlere atif yapmasa da 6zellikle niibiivvet ile veldyet arasindaki tistiinliik tartismalarina temas
eden bir 6zet sunmaktadir. ibni’l-Arabl’ye nispet ettigi goriislerin pesi sira peygamberlerin
getirdikleri iki asilda kiifre girdiklerini sdyleyerek basta Ibnii’l-Arabi olmak tizere vahdet-i viicid¢u

2 fbnii’l-Arabi, Fusiisu’l-hikem, 53, 54.

?2 fbni{’l-Arabi’nin sonraki gelenektekini izini siiren bir calisma Alexander D. Knysh tarafindan yapilmistir. Biz bu
calismada Knysh'in eserinden istifade etmekle birlikte odaklandigimiz mesele 6zelinde mevcut literatiirii bastan
gozden gegirdik. Bu sayede Knysh'in aktarimlarindaki eksikleri gérme imkani bulduk. Ayrica onun Ibnii’l-Arab’nin
yakin gevresinin ona dair aktarimlarin “6nyargily, tarafli ve az” olarak nitelemesi isabetli bir yaklasim degildir. Bu
agidan onun galismasi eksik yonler icermektedir. Nitekim bu ¢alismanin son kisminda gériilecegi {izere ibnii’l-Arabl
{izerine yakin gevresi tarafindan olusturulan literatiir yeknesak bir yapida degildir. Knysh’in ibnii'l-Arabi'nin yakin
cevresine iliskin yorumlari igin bkz. Alexander D. Knysh Ibn ‘Arabi in the later Islamic tradition: the making of a polemical
image in medieval Islam (Albany : State University of New York, 1999), 26.

% Eseri tahkik eden Ebu’l-Esbal ez-Ziiheyri niishalarin tanitilmasi ve miiellife nispetinin ispat1 seklinde miistakil bir
baslik agmus, burada yararlandigi niishalarin bilgisini verirken eserin miiellife nispeti {izerinde bir bilgi vermemistir.
0 yalnizca Abdiilhamid el-AllGci’nin Miiellefétii [bnii’l-Cevzt isimli eserine atif yapmis ancak konuyla ilgili herhangi bir
tartismaya yer vermemistir. Ebu’l-Esbal ez-Zitheyri, “Mukaddime”, Keydii’s-seytdn linefsihf kable halki Adem aleyhi’s-
selam, mlf, Ibnii’l-Cevzl (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1999), 35.
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sOifileri tekfir etmektedir.”* Ancak eserde yer alan bilgiler ile eserin kendisine nispet edildigi ibnii’l-
Cevzi'nin Slim tarihi karsilastirildiginda eserin ona nispetini stipheli kilacak bir tablo ortaya
cikmaktadir. S8yle ki, ibnii’l-Cevzi'nin vefat tarihi 597 yilinda olup, vefati Bagdat’ta gerceklesecektir.
Bu tarihte ise {bnii'l-Arab’nin heniiz Endiiliis ve Magrib bélgesini terk etmedigi kesin bir sekilde
bilinmektedir. Tbnii’l-Arabi bu tarihte, miiellifin kendisine nispet ettigi ve veldyeti niibiivvetten
listiin tutmakla elestirdigi goriisleri serdettigi eserleri de telif etmemistir. Yine ibnii’l-Arabi’nin
Endiiliis’'te iken telif ettigi eserlere bakilacak olursa bu eserlerde de miiellifin ona nispet ettigi
goriislerle karsilasilmamaktadir. Bu tiirden igeriklerin yer alacag: el-Fiitihat'm telifine 598 yilinda
baslanacak, eserin nihai seklini almas1 629 yilin1 bulacaktir. Bir diger eseri Fusiis'u ise 627 yilinda
telif edecektir. Goriildiigii iizere sz konusu eserlerin telifleri Tbnii’l-Cevzi'nin vefatindan sonraki
zaman dilimine denk diismektedir. Bu agidan séz konusu eserin ibnii’l-Cevzi’ye nispetinin siipheli
oldugu ya da esere sonraki donemlerde ilaveler yapilmis olabilecegi belirtilmelidir.

ibnir'l-Arabi hakkinda Dogu’daki ilk kayitlar, daha uzun siire bulundugu Sam ve Mekke gibi
sehirler yerine Bagdat’ta ortaya ¢ikmistir. Bu miielliflerden ilki Irak, Horasan ve Hicaz bolgelerinde
ozellikle hadis ilmiyle mesgul olan ve ricil konusunda 6nemli ¢alismalar1 bulunan ibn Nukta’dir (5.
629/1231). O, Tekmiletii'l-ikmal isimli tabakatinda 4329 numaray1 ibnii’'l-Arab’ye ayirmistir. Burada
kiinye bilgisi olarak “Eb(i Bekir”i zikretmekte ve “Arabi” nisbesini kullanmaktadir. ibnii’l-Arabi’nin
Magribli oldugunu belirttikten sonra Malatya ve Konya’da kaldigini, farkli sehirleri dolastigini ve
Bagdat’a geldigini ifade eder. ibn Nukta, ibnii'l-Arabi’nin herhangi bir eserine atif yapmaksizin onun
ariflerin yoluyla ilgili s6zleri ve giizel siirleri oldugunu sdyler ancak onun siirlerinin kendisini
etkilemedigini de bildirir. Arkadaslarindan birisinin kendisine onun siirlerinden okudugunu
aktardiktan sonra ibnii’l-Arabi'nin “Kalbim biitiin suretleri kabil hale geldi” seklindeki meshur
dizeleri de iceren siirine yer vermektedir. Goriildiigii tizere bn Nukta, onun ne varlikla ne de
niibiivvet-velayet iliskisiyle ilgili sonraki donemlerde one ¢ikacak polemik meselelere

deginmemektedir.”

ibnii’l-Arabi ile dogrudan gériiserek onun hakkinda bilgiler veren ikinci biyografi eseri
ibnii'd-Diibeysi’ye (3. 637/1239) aittir. Ibnii’d-Diibeysi, tam ismini verdikten sonra kiinyesini ibn
Nukta’dan farkli olarak “Ebé Abdillah” seklinde kaydeder ve onu “Magribi” nisbesiyle anar. ibnii’l-
Arablnin 608 yilinda Bagdat’a geldigini bildirir. Onun hakikat ehlinin yoluna tabi oldugunu
belirtmekte, riyazet ve miicahede ile mesgul oldugunu ifade etmektedir. Ibnii’l-Arabi’nin
ashabindan ve takipgilerinden de s6z ederek, onun belirli bir yakin gevreyle iliskisini haber

# Miiellifin Ibnii’l-Arab’nin velayeti niibiivvetten iistiin tuttuguna iliskin gériisiinii ibnii'l-Arab’nin velayeti akilla
niibiivveti ise hayalle iliskilendirdigi seklindeki ifadeler ibnii'l-Arabi’nin bu konudaki gériisleriyle biitiiniiyle
celismektedir. Miiellifin ibnii’l-Arabi’ye nispet ettigi yaklasim filozoflarin niibiivvet teorisiyle uyumlu goziikmekte
fakat stifilerin bilhassa da ibnii’'l-Arabi’'nin yaklagimlariyla rtiismemektedir. ilgili béliim igin bkz. ibnii'l-Cevzi,
Keydii’s-seytdn linefsihi kable halki Adem aleyhi’s-seldm, thk. Ebw’l-Esbal ez-Ziiheyri (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye,
1999), 64.

» Muhammed b. Abdilgani b. Ebi Bekr b. SiicA Bagdadi ibn Nukta, Tekmiletiil-kemdl, thk. Abdiilkayyum
Abdurabbinnebi (Mekke: Miicemmeatii Ummi’l-Kura, 1991), 4/293. bn Nukta'nin ibnii’l-Arabi’nin siirlerine karst
neden olumsuz bir tutum icerisinde bulundugu Zehebi ve ibn Hacer gibi biyografi yazarlari tarafindan
yorumlanmaktadir. Ancak bunlarin kasith bir muhalefetin tiriint olup olmadiklar: tartismalidir, zira kendi dénem
tartismalarini ne dlgiide bu diisiincelerine karistirdiklar: sorusuyla karsi karsiya kalinmaktadir. Bu tartismalar
hakkinda bkz. Alexander D. Knysh, Ibn ‘Arabi in the later Islamic tradition, 27.
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vermektedir. ibnii’d-Diibeysi, ibnii’l-Arabi ile gériismesinde riiyalar1 iceren bir hadis mecmuasinin
onun yaninda bulundugundan bahseder. ibnii’d-Diibeys? s6z konusu mecmuadan bir hadisi Tbnii’l-
Arabi’ye kiraat etmis, Ibnii’l-Arabi de o rivayeti yorumlamustir.”® fbnii’d-Diibeysi'nin aktarimlarinda
ibnii’l-Arab?’yi “ehl-i hakikat” seklinde nitelemesi onun eserlerinin igerigine yénelik bir im4 olabilir.
Onun riyazet ve miicahedesine yaptig1 vurgu ise ibnii’l-Arabi’nin tasavvufi yontemine isaret olarak
okunabilir. ibnii'l-Arabi'nin takipgilerinden ve miiridlerinden bahsetmesi yine dikkat cekici
hususlardandir.

ibnii’l-Arabi ile goriisen bir diger biyografi yazari Ibnii’d-Diibeysi’nin de talebesi olan ibnii'n-
Neccar'dir (3. 643/1245). Knysh, ibnii'n-Neccar'in fbnii’l-Arabi ile goriismesini gelecekte kaleme
alacag eseri igin bir tiir veri toplama seklinde daha planli ve belirli bir amaca doniik olmakla
nitelemektedir.?” ibnii'n-Neccar'in telif tarzinda daha nesnel bilgilere dayali bir biyografi
sunumuyla kargilagilmaktadir. Once ismini, akabinde kiinyesini -Eb(i Abdillah seklinde- zikretmekte,
nisbesini ise Ibnii'l-Arabi’nin kabilesi olan Tay’a atifla vermektedir. Bunun ardindan ibnii’l-
Arabi'nin dogdugu Miirsiye sehrini ve yetismesini ifade ettikten sonra Dogu illerine; Sam ve Rum
beldelerine gelisini aktarir. Tbnii'l-Arabi’nin telif hayatina dair “kavmin ilmi” ve “seyhlerin
haberleri” iizerine eserler telif ettigini bildirir. “Seyhlerin haberleri” ifadesiyle, bnii’l-Arabi’nin
Magribli seyhleri konu edinen biyografi tiirii eserleri kastediyor olsa gerektir.” Onun vera ve
zihdiine atif yapmakta ve sonra Ibnii'l-Arabi’nin kendisine okudugu siirlerden beyitler
paylasmaktadir. En son olarak vefat tarihinden ve defnedildigi Kasiy(in bdlgesinden
bahsetmektedir.”? bnii'n-Neccar'in verdigi bilgiler, ibnii'l-Arabi’'nin eserlerinden &zellikle
diistinceleri {lizerine herhangi bir izlenim uyandirmaktan uzaktir. Aymi zamanda onun yakin
cevresine iliskin bir icerik de sunmamaktadir.

Sibt Ibnii’l-Cevzinin (8. 654/1256) meshur biyografi ve tarih kitab1 Mir'dtii’z-zaman’da fbnii’l-
Arabl'ye ayirdigi bolim diger biyografi yazarlarmin verdigi bilgilerden belirli 6lgtide

* Eb(l Abdullah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén Zehebi, el-Muhtasarii'l-muhtac ileyh min Tarihi'l-Hafiz Ebi
Abdullah Muhammed b. Said ibni'd-Diibeyst, thk. Mustafa Cevad (Bagdad: Matbuatii’l-Mecmai’l-ilmiyyi’l-Iraki, 1951),
1/102-103. Zehebi'nin ibnii’d-Diibeyst’den yaptig1 aktarimlarda bazi ifadelerin sakit oldugu gériilmektedir. Daha
genis versiyonunda “marifet konusunda onun iistiinliigiine isaret edilir... ehl-i tasavvufun dili/kavramlari tizerine
onun goriisleri (keldm) vardir... Hicaz'da, Sam beldelerinde ve Dimask’ta onun tasavvuf yoluna mensup kimseler
nezdindeki konumunu (bildiren) ve onu iistiinliikle niteleyen bir grup gérdiim... Onun teliflerinden Hz. Peygamber’i
goren ve isitenlerin riiyalarimi da igeren bir mecmuayi inceledim. O gordiigii rityalardan bahsetti ve bana onlar1
nakletti. Bu hususta o benden bir seyler yazdi, ben de ondan iki ritya aldim. Muhammed b. Arabi bu sene Bagdat’tan
haccetmek iizere ayrildi ve Mekke’de kaldi. Bu seneden sonra onunla goriismedim.” bkz. Mustafa Cevad, Tekmiletu
Tkmali'l-ikmal fi'l-ensab ve'l-esma ve'l-elkab, mlf, Ebl Hamid Cemaleddin Muhammed b. Ali b. Mahm{id ibnii's-Sabuni,
thk. Mustafa Cevad (Bagdad: Matbuatii’l-Mecmai'l-Ilmiyyi’l-Iraki, 1957), 73.

7 Knysh, Ibn ‘Arabi in the later Islamic tradition, 29.

% ibnii'l-Arabi, Diirretiil-fahire ve Rithu'l-kuds gibi dogrudan gériistiigii ve istifade ettigi kimselere ayirdig1 eserlerin
yanui sira el-Fiitiihdt'ta da ¢ok sayida isme yer verir. Kilig, bu eserlerde gecen isimlerin ti¢ ylizii astigini belirtmektedir.
Mahmud Erol Kilig, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 1999),
20/494.

* Muhibbiddin b. en-NeccAr, el-Miistefad min zeyli Tdrihi Bagdad, thk. Muhammed Mevliid Halef-Bessar Avvad Ma’r(f
(Beyrut: Miiessesetii’r-risile, 1986), 115-116.
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ayrismaktadir.*® Miiellif, Ibnii’l-Arabi’nin meshur oldugunu belirterek séze baslamaktadir. Onun
hakikatler ilminde Gstiinliigiini ifade etmekte ve eserlerinin ¢oklugunu vurgulamaktadir. Bunun
ardindan yaptig1 aktarimlar daha fazla dikkat cekici niteliktedir. S8yle ki, Sibt ibnii’l-Cevzi onun ism-
i a’zami en iyi bildigini; yine kimy4 ilminde -herhangi bir kitap yoluyla degil- bildirimle (miinazele)
en {istiin oldugunu ileri siirmektedir. Bu tiir ifadeler Ibnii’l-Arabi biyografisinde karsilagilan énemli
farkliliklar olarak degerlendirmeyi miimkiin kilacak tiirden ifadelerdir. Zira ism-i a’zam vurgusunun
literatiirde lafza-i celalle iliskilendirilmesi** ve Allah isminin mazhar1 olarak hakikat-i
Muhammediyyeye isaret edilmesi*?, ibnii’l-Arab’nin Hz. Peygamber’e kimil anlamda varis olmasina
bir atif olarak okunabilir. Yine kimya ilminin vehbiligine olan atfi -kimya ilminin o dénem i¢in esya
lizerindeki tasarruf anlamina geldigi de diisiiniiliince- ibnii'l-Arabf’yi degerlendiren mevcut
kaynaklardan onu ayristirmaktadir. Sibt ibnii’l-Cevzi aktarimlarina ibnii’l-Arabi’nin vefatiyla ilgili
daha genis bilgiler vermekle devam eder. Dimask’ta Kad1 Muhyiddin ailesinin evinde vefat ettigini,
onu yikayanlarin isimlerini, Kasiy(in’a tasinmasini ve yine sozii gegen ailenin kabristanligina
defnedildigini paylasmaktadir.’

Bir diger Dimaskli biyografi yazar1 Ebli SAme el-Makdis? (6. 665/1267), ez-Zeyl ‘ale’r-Ravzateyn
ismiyle bilinen Terdcimii ricdli’l-karneyni’s-sddis ve’s-sabi isimli eserinde fbnii’l-Arab{’yi 638 yilinda
gerceklesen olaylar ve vefatlar dizisi icerisinde ele alir. Oncelikle onun vefat tarihini ay ve giiniiyle
birlikte verdikten sonra yer olarak Dimask’1 zikreder ve ibnii'l-Arabi’den “el-Muhyi b. el-Arabi”
seklinde bahseder. Bu kayit ibnii'l-Arab’ye verilen lakaplardan birisinin ikincil bir kaynakta
gecmesi bakimindan dnemlidir. Daha sonra onun tam adini verir ve et-Tai, el-Hitemi seklinde
nisbelerini kaydeder. Onun kendi hattindan okudugunu belirttikten sonra Kadi Muhyiddin
kabristanligina defnedildigi bilgisini paylasir. Buna ilave olarak cenazesiyle ilgili diger muelliflerde
yer almayan bilgiler de aktarir. Cenazesinin cuma giinii Emeviyye Camii’ne getirildigini (Camii-i
Dimask), kendisinin de eslik ettigi cenazesinin giizel bir cenaze (cenazetiin hasene) oldugunu ifade
eder. ibnii’l-Arabi'nin ¢ok sayida eser kaleme aldigini, eser yazmanin onun igin kolay bir is
oldugunu, giizel siirleri bulundugunu, tasavvuf ve diger dallarda bilgisinin ¢oklugunu belirtir.** EbQ
Sdme’nin aktarimlarinda iki husus 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki onu Muhyi lakabiyla
anmast, ikincisi ise onun cenazesine dair belirli tasvirlere basvurarak Dimagk’taki bilinirligine atif
yapmis olmasidir.

Bir¢ogu fbnii'l-Arabi’nin ¢agdasi olarak nitelenebilecek Dogu’daki biyografi yazarlarinin
ortaya koydugu cercevede hangi yonlerinin 6ne ¢ikarildigini, yakin dénem taniklarinin onu nasil

% Alexander Knysh, Sibt ibnii’l-Cevzi'nin vefati iizerine onun eserinin yarim kalan bir taslaginin Kutbuddin el-
Y{in{ini (8. 726/1326) tarafindan tamamlandigini sdyler. Bu bakimdan ibnii’l-Arabi’nin biyografisinin de Sibt fbnii’l-
Cevzi’nin almis oldugu notlarin el-Y@n{ini tarafindan esere kaydedilmis olabilecegini belirtmektedir. Knysh, Ibn
‘Arabi in the later Islamic tradition, 289.

*! Abdiirrezzak Kasanl, Sifilerin Kavramlari: Istildhatu’s-Siflyye, cev. Abdiirrezzak Tek (Bursa Akademi, Bursa 2014), 5.
%2 Kasani, Sifilerin Kavramlari, 22.

3 Ebii'l-Muzaffer Semseddin Yasuf b. Kizoglu Sibt ibnii'l-Cevzi, Mir'atii'z-zaman fi tevarihi'l-a'yan, thk. ibrahim ez-
Zeybek (Dimask: er-Risaletii’l-Alemiyye, 2013/1434) 22/373. Sibt ibnii’l-Cevzi, ibnii’l-Arabi biyografisinde iki yerde
Muhyiddin ifadesine yer vermektedir. Bunlar Benf Zeki ailesine mensup kimseler olup onlarin lakaplaridir. tbnii’l-
Arabl’ye atfen biyografi eserlerinde heniiz Muhyiddin lakabiyla karsilasilmamaktadir.

** sihabiiddin Abdurrahman b. ismail b. ibrahim el-Makdis? Eb( Same, Terdcimii ricalil-karneyni’s-sadis ve’s-sabi, thk.
ibrahim Semseddin (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2002), 261.
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bildiklerini ve tarif ettiklerini ele almaya calistik. ibnii’l-Arabi’nin dogup biiyiidiigii ve ilk eserlerini
telif ettigi topraklar olan Islam'in Bat1 bslgelerinde ne tiirden bir iz biraktig1 ayrica ele alinmalidir.
Boylece sayet bir etki tirettiyse Kitdbii Mesdhidi'l-esrar, Kitdbii'l-isrd ila Makdami'l-esrd, Ankdu Mugrib gibi
eserlerin nasil bir yanki uyandirdigi ortaya ¢ikacaktir. Ayrica ibnii’l-Cevzi’ye nispet edilen eserdeki
goriislerin miiellifin vefat tarihi ile fbnii’l-Arabi’nin 6nemli eserlerini kaleme aldig tarihler dikkate
alindiginda siipheli oldugu belirtilmisti. Sayet fbnii’l-Arabi’nin hatmiyet konusunda kendisiyle ilgili
iddialar: sifahi yolla Bat1 bolgelerinde yayilmigsa bunlari orada yazilan biyografi tiirii eserlerde
gormek miimkiin olacaktir.

Bat1 bslgesinde Tbnii’l-Arabi’nin biyografisine yer veren ilk eser ibnii’l-Ebbar’in (5. 658/1260)
et-Tekmile li-Kitabi’s-Sila isimli eserdir. fbn Beskiival'in es-Sila isimli eserinin zeyli mahiyetinde

A e

kaleme alinan eserde ibnii’l-Arabi “et-Tal” ve “es-SGfi” nisbeleriyle kaydedilmistir. Onu isbiliyeli
olarak tanitan eser, aslen Miirsiyeli oldugunun bilgisini de vermekte, “ibnii’l-Arabi” diye bilindigini
aktarmaktadir. Endiiliis’teki alimlerden ilim aldigi, edebiyata meylettigi ve valilere/yo6neticilere
katiplik yaptig1 ifade edilmektedir. Magrib’den hac yapmak iizere ayrildig1 ve bir daha oraya
doénmedigi bildirilmektedir. Sonra 6zellikle hadis aldig1 alimler ve onlardan aldig: hadis icazet
tiirlerine iliskin bilgiler verilmektedir. Tasavvuf ilminde segkin bir kimse oldugu ve bu alanda ¢ok
sayida degerli eserinin bulundugu aktarilir. ibnii'l-Ebbar, abid A&limlerden (el-ulemaii’l-
miiteabbidin) bir grubun onunla karsilastigimmi ve ondan rivayet nakletmek isteyenlerin bu
rivayetleri aldigina dair bir arkadasinin kendisini bilgilendirdigini sdyler. ibnii’'l-Arabi’nin vefat
tarihinin 640 yilindan sonra oldugu bilgisini verirken® onun hakkindaki bilgilerinin tahkik
diizeyinde olmadig1 anlasilmaktadir. Ayrica ibnii’l-Arabi’nin daha ¢ok hadis yéniiyle iliskili bilgiler
vermesi heniiz Magrib’de onun telifleri dolayisiyla tartigilan yonlerinin bilinmedigi, daha ¢ok orada
iken mesgul oldugu hadis ilmine ve iistadlarma dayali bir portreye sahip oldugu sonucu

ctkmaktadir.

ibnii’l-Arab?’nin yakin dénem taniklarindan bir digeri tipki onun gibi Endiiliis’te dogup
yirmili yaslarinda Dogu’ya seyahat eden ve Mekke’de vefat eden Tbn Miisdi'dir (8. 663/1265). Kadiri
tarikatina mensup oldugu belirtilen tbn Miisdi,*® Mu‘cemii’s-siiyih isimli eserinde ibnii’l-Arabi’nin
biyografisine yer verir. Onun verdigi bilgiler, su ana kadar ele aldigimiz biyografilerden belirli
Olgiilerde farklilasmakta, seyhin eserlerinin igeriginden ve bazi tartismalara yol agtigindan
haberdar goziikmektedir. Bu durum onun tasvirlerine de yansimistir. Buna gére ibnii’l-Araby,
isaretler denizine dalmis, ibarelerin giizelliklerini tahkik etmistir. O bu faaliyetleri sonunda amacina
ulagmis, bu ilimler onda yerlesmistir. Bylece onun tinil biitiin diinyay1 ve ufku kaplamas, her yerde
dolasmis, bu ilimlerle mesgul olanlarla bulusmustur. Onun telifleri ayaklarin kaydigi sahada en
zirveye yerleserek digerlerine karsi iistiin olmustur. O ayrica kelam ilmine de vakiftir. ibn Miisd?
kendisinde ona dair oldukga “ilging” bilgiler oldugunu zikreder ve sonrasinda su ifadelerle genel bir
ibnii’l-Arabi tarifi yapar: “O ibadetler konusunda zahiri mezhebinde, inang konularinda ise batini
diistincede idi.”™” ibn Miisdi’'nin ibnii’l-Arabf’yi isaretlerle iliskilendirmesi, onun sshretinin

% Ebi Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Ebi Bekr ibnii'l-Ebbar, et-Tekmile li-Kitdbi's-Sila, thk. Bessar Avvad Ma’ruf
(Tunus: Darii’l-Garbi’l-islami, 2011), 2/358.

% Abdiilkadir Senel, “Ibn Miisdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/222-223.
T bl bl bl bl addl g0 o5y EbG Abdullah $emseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zeheb, Tarihii'l-
Islam ve vefeyatii'l-mesahir ve'l-a'lam, thk. Omer Abdiisselam Tedmiir? (Beyrut : Darii'l-Kitabi'l-Arabi, 1999), 375.
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yaygihgindan bahsetmesi, eserlerini pek ¢ok kimsenin ayaklarinin kaydigi alanlarda en istiin
olmakla nitelemesi, kelam ilmine referansta bulunmasi, hakkinda bildigi “ilginglik”lerden s6z
etmesi Ibnii’l-Arabi isminin artik eserlerinin disina tasmaya basladigini gostermektedir. Isminin
yayginlasmasiyla birlikte onun “en istiin” oldugunun belirtilmesi “es-seyhii’l-ekber” lakabina
dogru gidiste bir asama olarak goriilebilir.

Dimask’ta bulundugu siralarda ibnii’l-Arabi ile bulusan cografyaci Zekeriyya b. Muhammed
el-Kazvini (8. 682/1283), onun “Muhyiddin” seklinde maruf oldugu bilgisini iki yerde paylasir.
ilkinde Misir'daki piramitler hakkinda bilgi verirken Ibnii'l-Arabi’nin goriislerine bagvurur.
ikincisinde ise Isbiliye kentine ayirdigi béliimde sehrin genel 6zelliklerini anlattiktan sonra ibnii’l-
Arabi’'nin oraya nispet edildigini sdyler. ibnii’l-Arabi’yi fazil, edip, hakim, sair, arif ve z&hid olarak
niteler. Sonra onun “ilging” hususlar (el-esya el-acibe) iceren sayfalar yazdigini; yine benzer sekilde
Kur’an'daki felaketler/kiyamete iliskin olaylarin en &zellerini iceren bir kitap kaleme aldigini
bildirir. Hatmiyet konusuyla i¢ ice gecen yonleri icermesi nedeniyle el-Kazvininin kiyametle
irtibath konularla ibnii’l-Arabi’nin iliskisini kurmasi énemli bir ayrint1 olarak gériilebilir. O, daha
sonra Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde de yer alan isbiliye’deki bir agacin kesilmesi meselesinde yasadig
bir kerameti aktarir.*® Kazvini'nin anlatimi artik “Muhyiddin” lakabinin yayginlastigini géstermesi
ve yazdig1 eserlerde tipki ibn Miisdi’nin de belirttigi tarzda birtakim “ilginglik”ler barindirdigim
ifade etmesi bakimindan dikkat cekicidir. Ancak heniiz bu ilgingliklerin hangi tiirden ilginglikler
oldugunun bilgisi verilmez.

ibnii’l-Arabi ile Dimask’ta gériisen miielliflerden bir digeri ibn Ebi’l-Mans{ir’dur (5. 682/1283).
Onun eserinin 6zelligi, seyhi Ebu’l-Abbas el-Harrar ile ibnii’l-Arabi’nin dostluklarina dair bilgiler
vermesidir. Ibnii’l-Arabi’yi Dimask’ta gérdiigiinii bildirdikten sonra onu imam, alim ve arif olarak
niteler, lakabini ise Muhyiddin seklinde kaydeder. ibnii’l-Arabi’yi “yolun alimlerinin en biiyiigii”
(ekber) sifatiyla anan fbn Ebi'l-MansQir, mevcut biyografi yazarlari icerisinde “en biiyiik”
nitelemesini kullanan ilk maelliftir. Ancak buradaki en biiylik nitelemesi, ona verilen bir lakap
seklinde degil kelime anlamiyla olsa gerektir. Zira kendi seyhi ile Tbnii’l-Arabi’nin de aralarinda
bulundugu bir toplulugun Hizir’la yasadiklar: bir olay1 nakletmekte ve oradakilerden yalmzca kendi
seyhinin Hizir'm selamma karsilik verebildigini nakletmektedir. Bunun nedeni onlarin halen
ahlaken bazi kusurlar: tasimalaridir.®® ibnii’l-Arabi hakkinda bilgi vermeye devam eden miiellif,
onun vehbi ilimleri topladigini, s6hretinin biiyiik oldugunu, ¢ok sayida eserinin bulundugunu ifade
eder. Bunun akabinde fbnii’l-Arabi’nin hal ve ilim bakimindan tevhidin etkisi altinda oldugunu
belirtir ki bu da énemli bir ayrint1 olarak gériilmelidir. Sonra ibn Ebi’l-Mans{ir anlatmaya soyle
devam eder: “Hal bakimindan varlikla kirlenmis degildi. O makbul ve (taninirlig) genisti. Onun vecd
ehli ve eser sahibi alimlerden ¢okga takipgisi vardir. Onunla benim iistadim el-Harrar arasinda
seyahatlerinde kardeslik ve rifk vardi.”*® Béylece sdzlerini tamamlayan ibn Ebi’l-Mansr, ibnii’l-

A A

* Eb{l Yahy4 Zekeriyya b. Muhammed b. Mahm{id Kazvini, Asdrii'l-bilad ve ahbarii'l-ibad (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 269,
497.

% Safiyiiddin b. Zafir ibn Ebi’l-MansQr, Ahbdrii'l-evliyd miisemmd risdletii Safiyiiddin b. Zafir, nsr. Ahmed Abdiirrahim es-
Sayih-Tevfik Ali Vehbe (K&hire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-diniyye, ts.), 39.

“* bn Ebi’l-Mansfr, Ahbdrii’l-evliyd, 128.
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Arabi hakkinda 6nemli ayrintilara ve nitelemelere yer verirken onunla seyhi arasindaki miinasebete
dayali anlatimlarinda 6rtiik bir kiyasa da bagvurmaktadir.**

Avarifii’l-ma‘arif yazari Sithreverdi’nin miiridlerinden Muhammed b. Ahmed el-Kastallani (.
686/1287) ibnii'l-Arabl hakkinda bilgiler veren bir diger yakin dénem miiellifidir. Kastallani’nin
goriisleri, Sehavi’nin Kitdbii'l-Kavli’l-miinbi fi tercemeti fbn ‘Arabi eserine Ebll Hayyan el-Endeliisi’nin
(6. 745/1344) telif etmis oldugu en-Nuddr fi'l-mesldti an Nuddr isimli eserden yaptigi aktarimlar
vasitastyla ulasilmistir. Buna gére kokleri Hallac’a ulasan inang tiirii, varhigini batini/gizli ve yaygin
olmayan bir sekilde siirdiiriirken bu inancin Bati’da/Endiiliis’te ortaya ¢ikisi Eb(i Abdullah es-Stizi
isimli bir kisi ile olmustur. Bu kisiyle dostluk yaparak bu inanci benimseyen bir diger kisi ise tbn
Mer’e olarak bilinen Eb{i ishak b. Dahhak’tir (8. 611/1214-15). Sonra onun ashabi olan ve olmayan
kimseler tarafindan goriislerinin yayginlastirildigindan ancak onlarin bunu gizlediklerinden s6z
edilmektedir. Ibnii’l-Arabi’nin o kimselerden birisi olup olmadigina dogrudan atifta bulunmaksizin
onun ibn Mer’e’nin ¢agdasi oldugunu bildirir ve ismini, kiinyesini, nisbesini kaydeder. ibnii’l-
Arabi’nin 570 yilindan sonra Endiiliis'ten Dogu beldelerine intikal ettigini, Mekke’de bulundugunu,
orada hadis ilmiyle mesgul oldugunu belirttikten sonra yine bu sehirde el-Fiitihatii'l-Mekkiyye isimli
eserini kaleme aldig1 sGyler. Boylece dogrudan el-Fiitihat'a atif yapan ilk miiellif olarak Kastallani’yi
goriiriiz. Onun tasavvuf konusunda bir lisani ve bu yolun bilgisine sahip oldugunu aktarir ancak ibn
Mer’e’den gelen goriise meyletmekle onu ifsat ettigini ileri siirer. Benimsedigi bu inang ugruna ¢ok
sayida kitap telif ettigini, bu grubun yollarini gsteren yontemler tizerinde durdugunu ve ¢ok sayida
siir nazmettigini kaydeder. Sonra onun seyahatlerine iliskin bilgi verir. Dimask’ta kaldigini, oradan
Anadolu’ya gectigini, burada giizel karsilandigini ve ¢ok mala sahip oldugunu sonra tekrar Dimask’a
dondiigiinii ve orada vefat ettigini bildirir.** Kastallani, fbnii'l-Arabi’nin dogrudan eserlerine atif
yapsa ve siirlerinden beyitler paylassa da ibnii'l-Arabi’yi 6zellikle vahdet-i mutlaka ekolii ile
iliskilendirme yoluna gitmistir. Bu tavir sonraki donem yazarlari tarafindan da benimsenen bir
ydntem olacak ve ibnii’l-Arabi, ibn Seb’in ve Afifiiddin Tilimsan{ ile birlikte vahdet-i mutlakanin bir
temsilcisi gibi anilacaktir. Ancak ¢gogunlukla bunlar arasindaki farkliliklar gézden kagirilmistir.*?

ibnii’l-Arab’nin biyografisine yer veren bir diger miiellif Ahmed el-Gubrint (6. 704/1304) olup
aktarimlarinda baz1 karigikliklar gériilmektedir. O Unvanii'd-dirdye isimli eserinde ibnii’l-Arabi’ye
ayirdig1 boliimde onun ibn Siirdka diye bilindigini sdyleyerek Dogu’ya seyahat eden bir diger
Endiiliislii fakih ve alim ibn Siiraka (6. 663/1265) ile onu karistirmistir. Ancak verdigi baz1 bilgiler,
ibnii’l-Arabi’nin kendi eserlerinde yer alan bilgilerle értiismektedir. Mesela Ibnii’l-Arabi’nin heniiz
Bat'dan ayrilmadan once Bicdye sehrinde biitiin yildizlarla ruhini olarak birlesmesine dair
anekdota yer vermektedir.* Gubrini, fbnir'l-Arabi’nin lakabinin Muhyiddin oldugunun bilgisini
vermekte onun ¢ok sayida eserinin bulundugunu ve bunlarin tamaminin tasavvufa dair oldugunu

1 Bu kiyaslamanin daha genis sekilde degerlendirildigi kisim i¢in bkz. Knysh, Ibn ‘Arabi in the later Islamic tradition, 42-
44,

42 Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, el-Kavlii’l-miinbf an tercemeti fbn Arabi, thk. Halid b. Arab? Miidrik (Mekke:
Camiatii Ummi’l-Kur3, 1466), 2/164-167.

# Vahdet-i mutlaka ekoliiniin temsilcileri, temel gériisleri ve vahdet-i viiclidla arasindaki farklar hakkinda detaylh
bilgi igin bkz. Ahmet Murat Ozel, “Vahdet-i Mutlaka Ekolii”, Islam Diisiincesinde Teoriler-Metafizik 1, haz. Omer Tiirker
(Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), s. 194-210.

“ Miisahedeyle ilgili daha genis bilgi icin bkz. Claude Addas, Ibn Arabi-Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, cev. Atila Ataman
(Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2004), 189.
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soylemektedir. Akabinde Ibnii'l-Arabi’nin eserlerini z&hirl yoénden inceleyenlerin onlari
anlamasinin zor oldugundan bahsetmekte ve Misir’da fbnii’l-Arabi’ye zarar vermek isteyenlerin
oldugu bilgisini vermektedir. Onun tipki Hallac’a ve benzerlerine yapildig1 gibi kaninin akitilmak
istendiginden sz etmektedir.” Baska herhangi bir kaynaktan dogrulanmasi miimkiin olmayan bu
bilgi, Gubrini’nin yaptig1 karisiklik g6z oniinde bulunduruldugunda kuskulu hale gelmektedir.
Dolayisiyla onun sundugu perspektiften ibnii’l-Arabi portresi netlik kazanmamaktadir.

Bdylece dogrudan ibnii’'l-Arabfi ile goriisen ya da onun ¢agdasi olan miielliflerin biyografi tiirii
eserlerde Ibnii'l-Arabi’ye iliskin kayitlari odaklandigimiz hususlar baglaminda gérme imkani
bulduk. Bu eserler, bnii’l-Arabi’nin hayati, seyahatleri, telifleri, iistadlar1 ve miiridleri hakkinda onu
cesitli perspektiflerden gormemizi saglayan unsurlar sunmaktadirlar. Genel olarak, erken dénem
miielliflerin Tbnii'l-Arabl hakkinda tarafsiz yahut kesin hiikiimler barindirmayan bir yaklasim
icerisinde olduklar1 anlagilmaktadir. Onlar, daha sonra gelisen literatiirde savunu ve karsitlik
seklinde daha bariz ¢izgilerle ortaya cikacak tavirlara kiyasla ibnii’l-Arabi’nin durumu karsisinda
tarafsiz kalmaya c¢alisan daha ihtiyath bir tutum benimseyip, kapsamli ve nihai
degerlendirmelerden kaginmislardir. Bdyle olmasinda ibnii’l-Arab? hakkinda heniiz belirginlesmis
bir resmin olmamas: da etkili olsa gerektir. Zira bu eserlerde genellikle -buna bizzat goriisen
miiellifler de dahil- ibnii’l-Arabi'nin daha cok hadisle istigalinden kaynakli olarak séz konusu
birikimle iliski kurma ya da onun edebi yoniinii isleyen birkag siir ve beyit kaydetme yoluna
gitmislerdir. ibnii'l-Arabi'nin tasavvuf sahasinda eser telifinden bahsetseler de bu eserlerin
iceriklerine ozellikle de el-Fiitihat ve Fusis'ta ileri siirlilen gorislere vukiflari oldugunu
hissettirecek diisiincelere yer vermemislerdir. En fazla bazi ¢ekinceleri olduguna yahut onun
hakkinda birtakim “ilging durum”lara isaret etmekle yetinilmektedir. Diger taraftan [bni’l-
Arabi’nin sonraki dénemlere intikalinde onu en biiyiik seyhlik mertebesinde géren bir yaklasimla
da dogrudan karsilasilmamaktadir. Sadece Ebu’l-Abbas el-Harrir'in “yolun alimlerinin en biiytigi”
nitelemesi bu durumun istisnasi olarak degerlendirilebilir. Ancak onun kastinin da sonraki
literatiirdeki sekliyle bir dstiinlitk izafesi olmadigi ifadelerin baglamindan anlasilmaktadir.
Dolayisiyla ¢alismamizin odaklandigi husus olan hatmiyet meselesinin heniiz ilmi gevreler
tarafindan bilinmedigi veya mesele teskil edecek bir boyut kazanmadig ileri siiriilebilir. Mevcut
literatiir g6z niine alindiginda bu tartismali meselenin yalnizca Ibnii’'l-Arab’nin yakin ¢evresini
olusturan ve onun eserlerini bizzat kendisiyle birlikte okuyup dinleyen sayili miridlerinden ibaret
goziikmektedir.  Dolayisiyla  ibnii'l-Arabinin ~ hatmii'l-evliyA ~ konusunda  kendisiyle
iliskilendirilebilecek tarzdaki ifadelerin onun yakin ¢evresi tarafindan nasil degerlendirildigi ve
yorumlandigi daha da 6nem kazanmaktadir. Bu nedenle c¢alismada yakin dénem sarihlerin
goriislerine odaklanarak s6z konusu meselenin nasil degerlendirildigi ortaya konulmaya
cahisilacaktir.

3. Erken Dénem $arihlerin Yorumlar:

ibnii’l-Arab’nin yakin cevresini olusturan miiridler toplulugunun daha cok onun Halep ve
nihai duragi Dimask’ta olustugu eserlerin sema kayitlarindan anlasilmaktadir. ibnii’'l-Arabi’nin
bizzat okuttugu meclislerde farkli eserleri dinleyen yiiz yirmiden fazla kisinin ismine rastlansa da

* Ebil-Abbas Ahmed b. Ahmed b. Abdullah el-Gubrini, Unvanii'd-dirdye fi-men urife mine'l-ulemd fi'l-mieti's-sabia bi
Bicaye, thk. Adil Niiveyhiz (Beyrut: Lecnetii't-Te'lif ve’t-Terceme ve'n-Nesr, 1979), 156-157.
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Claude Addis, sema kayitlarinda siirekli isimleri anilan on dért miiridi 6zellikle belirtmektedir.*
Bunlar icerisinde yer almayan ancak ibnii’l-Arabi’nin heniiz Dogu’ya sefer etmeden dnce 594 yilinda
Fas'ta tanistig1 ve 618 yilina kadar kendisine eslik edecek Bedr el-Habesi’nin seyhin hayati ve
diistincelerine olan sahitligi siiphesiz en kapsamli olanidir.*” Ancak ondan el-inbdh ald tarikillah isimli
ibnii’l-Arabi’den derledigi kisa notlar haricinde herhangi bir eser giiniimiize ulasmamistir. Bu
eserde ise odaklandigimiz konulara dair bir icerikten ¢ok miiride tavsiye niteliginde pek ¢ok husus
aktarilmigtir.*® ibnii’l-Arabi’'nin bir diger seckin miiridi ismail b. Sevdekin’den de benzer sekilde
geriye kalan miras agirlikli olarak miiridin tahallukunu konu edinen halvet ve zikir gibi meseleler
ile kesfin mahalli olan kalp konusu iizerine odaklanmaktadir.*” Ne var ki ibn Sevdekin’in derleme ve
kisa serh tiirii eserlerinden ibnii’l-Arabi’nin tarihsel misyonuna yénelik 6zellikle de hatmiyet
konusunda belirgin bir tavrindan s6z etmek miimkiin degildir. Ancak Tecelliyydt Serhi izerine yazdigi
ta’likin mukaddimesinde konuyla ilgili baz1 ipuglar1 yakalanabilmektedir. ibn Sevdekin’in kendisine
dost gordiigii, vefasina ve arkadaghgina kefil oldugu birisi Tecelliyatn okudugunda eserde,
“melek{itun miisahedesinde velilerin sirlarinin ibnii’l-Arabi’ye tabi olduklarini, yine onlarin zaman
bakimindan énce gelseler de ibnii’l-Arabi’nin dne gegtigini ikrar ettiklerini ve Rahman'in fbnii’l-
Arabi’ye 6zel kildigi mertebede ona biat ettiklerini” gordiigiinde, “yemin olsun ki bu zuliim,
diismanlik, yalan ve iftiradir; delilsiz bir iddiadir” demistir. Bunun izerine ibn Sevdekin bu inkarciy
riiyasinda gérdiiglinii, bu kimsenin hicbir iman sahibinin dile getiremeyecegi kotii sozlerle Hz.
Peygamber’e karsi haddi astigini bildirmektedir. Bu olay, belirttigine gore 610 yilinda Halep’te
gerceklesmistir fakat Tbnii’l-Arabt o sirada Halep'te degildir. ibnii’l-Arabi déndiigiinde ibn Sevdekin
soz konusu olay1 kendisine haber verir ve bu olay hakkinda ona sorular yéneltir. Bu sorularin
sonunda zikrettigi su ciimle ibn Sevdekin'in fbnii’'l-Arabi hakkindaki gériislerini 6zetler niteliktedir:
“Bu yolun ehli olan biitiin insaf sahipleri, zamanmm imami* olan efendim hakkinda onun tahkik
ehlinin umdesi oldugunu agik¢a séylemislerdir.”*! ibn Sevdekin’in ifadelerinde fbnii’l-Arab{yi
“zamaninin imami” olarak nitelemesi, yol ehli olup insafli davrananlari da ibnii’l-Arabi’nin tahkik
ehlinin diregi olduguna sahit tutmasi, onu ¢aginin en istiini olarak gordiigiiniin delili olarak
alinabilir. Bir baska ta’likkinde de benzer sekilde ibnii'l-Arabi’yi biitiin velilerin hakikatlerini
toplamakla tavsif eder: “Hakikatler dilinde yerlesik (miitemekkin) ve derin bilgi sahibi (rasih),
yaratilmislarin mucizesi, Muhammed? miras1 sebebiyle makaminda diger velilere dagilmis olan

* Addas, Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, 272-273.

7 Bedr el-Habesinin ibnii’l-Arabf’yle tanmismasi, bazi eserlerinin ona ithafi ve vefatiyla ilgili bkz. Addas, Kibrit-i
Ahmer’in Pesinde, 141, 248.

* fbnii'l-Arabi’den “seyhimiz, efendimiz, énderimiz (kudvetuna) tertemiz alim imam, kibrit-i ahmer, Ebi Abdullah
Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed el-Arab? et-T4i el-Hatem? el-Endiil(is” seklinde bahseder ve bu esnada
isim ve kiinyesini de verir. Ebi Muhammed Mes’(id Abdullah Bedru’l-Habes, el-inbdh ald tarikillah, thk. Asim ibrahim
el-Kiyall (Beyrut: Kitab Nisir{in, 2019), 11.

* fbn Sevdekin'in, idris Fassi {izerine yazdig1 serh onun odaklandig1 konular1 géstermesi bakimindan kayda deger
niteliktedir. Bu serhte seyrusiildk ile iliskili bir anlatimi dncelemis, halvet ve zikir gibi uygulamalarin ruhint
yolculuktaki 6nemi tizerinde durarak riy4zet ve miicahede yonteminin kesin bilgiye ulastirmada gerekli oldugundan
hareketle ibnii'l-Arabi’nin Razi’ye mektubunu serhe dercetmistir. Eser ve muhtevasi hakkinda daha genis bilgi icin
bkz. Veysel Akkaya, Seyhi Ekber fbn Arabi'de dris Peygamber (istanbul: Erkam Yayinlari, 2010), 169-185.

% Benzer bir niteleme ile “Tecellil-miinazara” kismindaki ta’likinde karsilasilir: “Seyhimiz, imam, Arif, Ferd,
Zamaninin imamlarinin imami” s. 146.

! [smail b. Sevdekin, Ta'llikatii fbn Sevdekin (et-Tecelliyatii'l-ilahiyye icinde), nsr. Muhammed Abdiilkerim en-Nemr?
(Beyrut: Dari’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2004), 40.
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ruhant latifeleri (rakaik) toplayan (mecmu) seyhimden -Allah’in selami ona olsun- isittim.”* ibn
Sevdekin’in Tbnii’l-Arabi’ye yonelik nitelemelerinde kiillilik vasfi 6ne ¢ikmakta, diger velilerden
tistiin olduguna iliskin temalar yer almakta ancak bu durumu hatmiyet konusuna tasimamaktadir.
Ornegin Tecelliydt Serhi'nde “yesil nur tecellisi” bsliimiindeki Hz. Omer’le olan miisahedesinde Hz.
Omer’in “Makami al” ifadesini sirih, “hitemii’l-emr” olarak yorumlamakta ve fbnii'l-Arabi’nin
Divan'da ve el-Fiitiihdt'ta kendisini hatemii’l-evliya olarak sundugu dizeleri aktarmaktadir.® Ancak
ibn Sevdekin’in ilgili tecellf ile ilgili yorumlarinda bu tiirden temalara yer verilmemektedir.
Dolayisiyla ibn Sevdekin’in hatemii’l-evliya konusundan habersiz olmas diisiiniilemeyecegi i¢in bu
konuda bilingli bir sessizligi tercih ettigi soylenebilir.

ibnii’l-Arab’nin biraktigi mirasin anlasilmasinda ve yorumlanmasinda en énemli mevkide
Sadreddin Konevi bulunur. Konevi, diger miiridlerinden farkli olarak ibnii’l-Arabi’nin diisiincelerine
ozgiin nitelikli telifleriyle istikamet de kazandirmistir. Bu nedenle sonraki gelenek onu “es-seyhii’l-
kebir” olarak konumlandirarak tarihsel misyonuna atifta bulunur. Bu durumda Kiirdi’nin
yorumundan® hareket edilecek olursa hatemii’l-velaye vasfindan dolay: fbnii’l-Arabi “es-seyhii’l-
ekber” olarak nitelendi ise Konevi nigin “es-seyhii’l-kebir” olarak nitelenir?*®> Konevi, hatmiyet
konusunu nasil yorumlamaktadir? Meseleyi kavramsal bazli mi ele almis yoksa onu sahislastirma
yolunu mu se¢mistir? Tiim bu sorular cercevesinde Konevi'nin ibnii’l-Arabi hakkindaki goriislerine

ve hatmiyet meselesini nasil ele aldigina gecis yapabiliriz.

Konevi'nin Ibnii’l-Arabi diisiincesi tizerine yazdig1 eserlerden birisi, tam bir serh hiiviyetinde
olmasa da Fusiis'un bélimlerini muhtasar bir bigimde ele alip yorumladigi icin teknik olarak serh
kabul edilebilecek el-Fiikiik isimli eserdir. Bu eserin mukaddimesinde Fusiis’un miiellifi olarak Tbnii’l-
Arabi’den bahsederken “seyhimiz, en kAmil imam, kAmillerin 6nderi, immete dogru yolu gosteren
(hadi), imamlarin imami, Muhyi’l-hak ve’d-din Eb(i Abdilldh Muhammed b. Ali el-Arabi et-T41”
seklinde bir niteleme ile onu takdim eder. Konevi'ye gére Fusiis, onun “son (havatim) nes’eleri ve
tenezziillerinden” olup, “Muhammed! makamn kaynagindan, zati ve ahadiyet 6zelligindeki ‘cem’
mesrebinden varid” olmustur. Boylelikle Hz. Peygamber’in marifetullah hakkindaki zevkinin 6ziint
icermis ve iginde zikredilen bilyiik veli ve nebilerin zevklerinin kaynagina isaret eden bir kitap
olarak gelmistir. Konevi, Fusiis’'un biitlin nebi ve velilerin nihayetlerine iliskin kemalleri icermekle
onlar iizerinde adeta bir “hatem/miihiir” olduguna dikkat geker. Dolayisiyla Konevi'nin Fusiis'u
yorumladigi baglam dogrudan hatmiyet kavramuyla iliskilidir. Ancak bu yorum, tipki Hakim'’in ve
ibnii’l-Arabi’nin yaptig1 gibi hatmiyetin kemal anlami {izerine sekillenmektedir.

Konevi'nin hatmiyeti kemal olarak yorumlamasinin arka planinda vahdet-i viiciid 6gretisinin
temel 6nermeleri yer almaktadir. Nitekim el-Fiikiik'un muhtelif yerlerinde bu hususu agiklayarak bir

52 fbn Sevdekin, Ta'likatii [bn Sevdekin, 213.

> Kesfu'l-gdyat fi serhi mekteneftu aleyhi’t-tecelliydt, nsr. Muhammed Abdiilkerim en-Nemri (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 2004), 177.

** Hasan b. M{is4, Serhu hikemi’s-Seyhi’l-Ekber, 11.

> Konevi'nin menkibelerini topladig1 Regdyibii’l-Mendkib isimli eserde Seyh Musa es-Sadri, onun seyhler arasinda
seyh-i kebir olarak anildigini bildirmektedir. Seyh Musa es-Sadrf, Regdyibii’l-Mendkib-Sadreddin Konevi’nin Menkibeleri,
haz. M. Emin Agar (istanbul: Anka Yayinlari, 2002), 55. Abdurrahméan CAm{'nin Konevi’den yaptig1 iktibaslardan énce
onu seyh-i kebir olarak niteledigi gériiliir. ilgili bsliimler i¢in bkz. Abdurrahméan b. Ahmed b. Muhammed, Serhu’l-
Camf ald Fustisu’l-hikem, nsr. Asim ibrahim el-Kiyali (Beyrut: Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2004), 42, 57.
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nevi hatmiyetin teorik cercevesini de izah etmektedir. Konevi'nin yaklasiminda ilklik-sonluk gibi
kusatici kavramlar tizerinden bir perspektif gelistirme etkili olmustur. “Her hakikatin, kendisine ait
nisp? bir kemali vardir. Evvel'in ve Ahir'in, gercek kemali vardir. Bu ikisinin arasinda olanlarin
kemali ise, hitemin, onun ve baskasinin durumunu ifide eden fas ile kendisi igin sahitlik ettigi
orandadir. Bu miitercim olan hitem, her seyi dile getirmis olmasi yoniiyle ve ahadiyet-i
cemi/coklugun birligi ile, ilahi-zat] ilim gibi her seyi ihata eder. Ciinkii o, biitiin taayyiinleri
birlestiren, zati-ilmi ilk taayyiiniin siretidir.”*® Konevi'nin ifadelerinde agik¢a belirtildigi iizere
hatmiyetin ahadiyet-i cem mertebesiyle iliskili olarak taayyiinleri birlestirmesi ve her seyi bilgi
yoniinden kusatmasi onun meseleyi tiimel bir cercevede ele aldigini géstermektedir. Meselenin bu
cercevede ele alinmasi, ayni zamanda varligin devri oldugu diisiincesiyle uyumlu bir yorum olarak
da okunabilir. Zira hakikat-i Muhammediyye diisiincesiyle “hiikiim ve eserler” insandan ortaya
cikip tekrar insanda sona erdiginde bu durum zéhir ve batinin birlesmesi anlamina gelmektedir.”’
Boylece kusatici bir varlik yorumuyla ilklik-sonluk, zahir ve batin gibi kavramlar hatmiyetin anlam
alaninda birlesmekte ve devri varlik anlayisinin sonucu olarak basladig1 gibi sonra ermektedir. Bu
bakimdan hatmiyet, tamamlanan varligin miihrii olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Konevi hatmiyet kavraminin tahakkukuyla yani insani mertebenin 4hir ve zahirle iligkisini
kurarken ibnii'l-Arabi tarafindan ortaya konulan genel veldyetin hatemi diisiincesini de bu
minvalde yorumlar. Hz. is4 ile iligkilendirilen bu hatmiyetin gerekcelerini Konevi iki yonden ortaya

koyar. Bunlardan ilki, “Isd’nin durumu Allah katinda Adem gibidir.”*®

ayetinde belirtilen hususun
baz1 metafiziksel ilkeler cercevesinde yorumlanmas: seklindedir. Buna gére Hz. Adem ile Hz. isa
arasindaki miinasebet hiikmii, Hz. Adem’in kusatici sfiret ile ilk mazhar olmasi, Hz. isi'nin ise
kusaticihgin stireti ile degil rithun sifatiyla zuhur etmesi dolayisiyladir. Bdylece “isd’nin Adem’e
benzemesinin, kusaticilik ve son olus agisindan” oldugu sonucuna ulasilmaktadir. Konevi'ye gore
ikinci yon ise onun kiyamet dncesi gerceklesecek hadiseler ile iliskilidir. Hadiste bildirildigi {izere
kiyamet alametlerinden birisi de Hz. Is4 ve beraberindeki miiminlerin kendilerine cennet tarafindan
gelen bir riizgarla vefat etmeleridir. Konevi'ye gére Hz. Is4 ile birlikte yer yiiziinde hicbir miimin
kalmayacak, vahsi tabiatli, haram ve helal bilmeyen insanlar tizerine kiyamet kopacaktir. Dolayisiyla
Hz. isd’dan sonra geriye herhangi bir miimin kalmayacag: icin son veli de Hz. is4 olacaktir. Konevy,
el-Fiikiik'taki bu ikinci yonle iliskili anlatimlarin benzerlerine diger eserlerinde de yer verir.
Nefehat'ta bu durumu “Bu kiilli ruha, her durumda, beser? bir mazhar gerekir ki, o, bazi yonlerinden
adeta latife-i insaniye gibi olan, hakikatin ruhudur. Kiilli ruhun son mazhari ise, son kdmildir ki, o
da, Is&’dir. Is&’nin bu alemden ayrilmasindan sonra, genelin hiikmii natik nefisleri olmayan hayvani
sliretlerin hitkmii gibidir.” seklinde ifade eder.> Fdtiha Suresi Tefsiri'nde ise “Varliklarin bu nimete
son mazhar olan, is4 b. Meryem'dir. Clinkii Hz. is4, kendisinden sonra kiyamete kadar “halifetullah”
gelmeyecek kimsedir. Hz. is4 ve kendisi ile olan miiminlerin yer yiiziinden gd¢mesinden sonra ne
bir veli ne de bir kAmil miimin yer yiiziinde kalmaz. Nitekim, Hz. Peygamber sunu haber vermistir:
‘Kiyamet yer yiiziinde ‘Allah, Allah’ diyen bir miimin bulunduk¢a kopmaz. Kiyamet, ancak kétii

%¢ Sadreddin Konevi, Fusiisiil-Hikem'in Sirlar, gev. Ekrem Demirli (istanbul: iz Yayncilik, 2012), 16.
7 Konevi, Fusiisii'l-Hikem'in Sirlar, 20.

58 Al-i imran, 3/59.

*° Sadreddin Konevi, ilahf Nefhalar, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yaymcilik, 2012), 230.
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insanlar tizerine kopar.” seklinde hilafet kavramina atif yaparak ele alir. Ancak “ne bir veli ne de
kamil mi'min” ifadeleri, onun genel velayetin hatemi oldugu diisiincesini vurgulamaktadir.®

Hatmiyet konusuyla iliskili bir diger mesele ise mehdinin génderilisi ve onun diger hatemler
karsisindaki durumudur. Bu konuda Konevi'ye izafe edilen mistakil bir risile bulunmaktadir.
Risdlenin ona aidiyeti konusunda birtakim siipheler bulunsa da risaleleri inceleyen ve diger
eserleriyle mukayese eden Eyiip Oztiirk, s6z konusu risilenin Konevi'ye ait olabilecegi ydniinde
goriis bildirmistir.** Risalede mehdinin 6zellikleriyle ilgili hususlar rivayetlerde gegen bilgilerin bir
araya getirilmesiyle aktarilmistir. Ancak konuyla ilgili daha dikkat ¢ekici y6n, mehdinin dogum
tarihinin ve yerinin bildirilmis olmasidir. Konevi, mehdinin 613 senesi Ramazan aymin Kadir
gecesine denk gelen cuma giiniiniin gecesinde (6 Ocak 1217 Cuma giinii) Magrib-i Aksa’da Merakes
yakinlarinda bir bolgede zuhiir etmistir. Konevi'ye gére mehdi ilk defa burada harekete gegmis olup
bunun tarihi 654 yilinin Safer ayinin 7’sidir. Mehdiye ilk yapilan biat gizli surette olacak, sonra Acem
diyarinda ikincisi, son olarak da Mekke'de iiciinciisii yapilacaktir. Konevi'nin bu disiinceye
erismesinde Mogollarin biitiin kadim sehirleri tahrip ederek ilerlemelerinin etkisi oldugundan s6z
edilmektedir.* Ancak mehdinin ¢ikis yeri ile ilgili Fas’a isaret etmesinin Ibnii’l-Arab’nin hatemii’l-
evliya ile ilgili verdigi bilgiler arasinda bir iliski olup olmadig1 acik degildir. ibnii’l-Arabi’nin 594-595
yillarini belirttigi hatirlanacak olursa Konevi'nin yaklasimini dogrudan ibnii'l-Arabl etkisine
baglamak miimkiin goézilkmemektedir. Konevinin mehdi konusundaki gérisleri séz konusu
risdleden ibaret degildir. el-Fiikiik'ta, Fatiha Suresi Tefsirinde ve Vasiyyetinde de bu konuya
deginmistir. ilk iki eserdeki yaklasimlarinda mehdinin hilafetin zahirinin hatemi oldugunun beyani
seklindedir.®® Vasiyyet'inde ise talebelerinin mehdiye kavustuklarinda kendisinin selamini ona
iletmelerini istemesi seklinde yer alir.**

Konevimin mehdi konusundaki goriislerinden anlasildig1 {izere onun gelecege yonelik
beklentisi oldukga kisa bir zaman dilimiyle simirhidir. Kendi yasadigi donemi bir tiir tarihin sonu
olarak degerlendirmekte, kiyamet Oncesi biiyliik alametlerin belirdigi bir evre olarak idrak
etmektedir. Bu durumda ibnii’l-Arabl’yi ve kendisini nasil konumlandirdigina daha yakindan
bakmak elzemdir.

Konevi, Muhammedi veldyetin hatemi meselesine Fdtiha Suresi Tefsiri'nde deginmektedir.
ozelliklere sahip oldugunu belirttigi bir aktarim s6z konusudur. Burada Konevi, genel velayetin ve
ozel velayetin hangi mertebelerle iliskili oldugunu ortaya koymaktadir:

Allah, Muhammedi velayeti, zat ve ulGihiyet arasinda sabit olan berzadhlik mertebesine
ulasan/tahakkuk kimse ile bitirmistir: ¢iinkii niibiivvetin bitmesi, ubudiyette/kulluk mertebesi
yetki/efendilik sahibi olan ulihiyet mertebesine mahsustur. Genel velayetin bitmesi ise, meliklik,

% Sadreddin Konevi, Ftiha Suresi Tefsiri, gev. Ekrem Demirli (istanbul: iz Yayimncilik, 2009), 412. Konevi'nin Hz. isi
hakkindaki goriislerini Hiristiyanlarin bu konudaki yaklasimlarini da dikkate alarak inceleyen bir ¢alisma i¢in bkz.
Hidayet Isik, “Sadreddin Konevi'nin Hz. isa Hakkindaki Gériislerinin Miisliiman ve Hiristiyan Teolojisi Agisindan
Degerlendirilmesi”, 1. Uluslararast Sadreddin Konevi Sempozyumu Bildirileri (Konya: Mebkam Yayinlari, 2010), 129-156.
¢ Eyiip Oztiirk, “Osmanli Mehdilik Literatiirii”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi 15/29 (2017), 379-382.

2 Bztiirk, “Osmanli Mehdilik Literatiirii”, 381.

 Konevi, Fusiisii'l-Hikem'in Sirlar1, 138-139. Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 475.

 Mustafa Uzunpostalci, “Seyh Sadreddin Konevi'nin Vasiyyeti”, Selcuk Universitesi Selcuk Dergisi 4 (1989), 42.
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terbiye, 1slah ve benzeri seylerle alemlerin rabliginin batini sirrinin sahibidir; bu sirrin genel varhk
sureti karsisindaki durumu, nefse benzer. Binaenaleyh, biitiin bu zikrettiklerimiz, ana
mertebelerden ildhi mertebenin suretidir. Allah, ihtisasa mazhar olmus varis kullarindan kdmilleri
ise, cem’ii’l-cem mertebesinin mazhari olan kuluyla bitirmistir; o kul gibi cami’/kusatici bir kimse
yoktur ve kendisinden sonra hi¢ kimse, onun varis oldugu seyleri elde edemeyecektir. Biitiin
hiikiimleri iceren “ahirlik/sonluk” kemali ona aittir, bu nedenle de Efendisinden/Mevla bagkas1 onu
bilemez. Allah, bu kulunun disindaki diger kimseler icin hasil olan tecellilerini ise, zati tecellisiyle
bitirmistir; bu tecellinin zuhur etmesiyle, Allah’a siiluk edenlerin seyri de sona ermistir/inhitam.®

Konevi'nin ifadelerinden anlagildigi tizere Muhammedi veldyetin hateminde ortaya ¢ikan
veraset ona mahsus olacaktir. Ona gore biittin hitkkiimleri icermesi yontinden cemiyet sahibi olan bu
kimseyi yalnizca Mevlasi bilmektedir. Bu durumda Konevi'nin ibni’l-Arabi’ye yénelik ifadeleri ve
kendisinin onunla kurdugu bag daha 6nemli hale gelmektedir.

Konevi, el-Fiikdk'un mukaddimesinde Fusiis'un 6zelliklerini siraladiktan sonra fbnii’l-Arabi ile
ilgili su ifadelere yer verir: “Hak, bu bicareye, sonunculugun (ahiriyye) sirrinin tahsis edildigini ve -
Rabbinden baska- ibnii'l-Arabi’yle birlikte olan hi¢ kimsenin onun kusattigi sirlara vAris
olamayacagini bildirmistir. Bununla birlikte, bu yiice yaygi diiriilecegi ve bu ulvi ¢adir bozulacag:
icin tizintdi duyuldu. Bunun {izerine, bu camiligin kapsadigi bazi kemélleri tasiyacak tabilerin
kalacagini haber verdi.”*® Konevinin el-Fiikik'taki bu ctimleleri Fatiha Suresi Tefsirinde gecen
ifadelerden kismen farklilagir. Aslinda méana itibariyle hatmiyetin bir kisiyle sinirli oldugunu, ondan
baska hi¢ kimsenin onda ortaklasamayacagini dile getirir. Ancak burada kendisiyle ilgili “hatmiyetin
sirrinin bildirilmesi” meselesi Konevi'nin bu hususta kendisini ayr1 bir yere konumlandirdigini
gostermektedir. Nefehdt'te de el-Fiikiik'takine benzer sekilde fbnii'l-Arabi'nin en yiiksek kemal
makamlara eristigini dile getirir: “Allah, ahdini kdmil kulu, 6zellikle de Seyh (ra.) gibi kullar1
cihetiyle gergeklestirir. Seyh, yetkin terakkisiyle, bilinen kemal makamlarini asip, ekmeliyet/en
mitkemmellik makdmlarina ulasmistir.”®” Bununla birlikte “Gergi sizler de seyhe tahsis edilmis
nimete mazhar olmugssunuzdur, fakat size karsi zahir ve batin edeb tizere sebat etmek, son derece
zorunludur; yaninizda ve uzaginizda herhangi bir sey beklemeden davranmak, daha layik ve uygun
bir davranistir.”®® sdzleriyle de el-Fiikiik’taki “bazi kemélleri tasiyacak tabiiler”e atif yapiyor olsa
gerektir. Benzeri bir atifla Fdtiha Suresi Tefsiri’'nde bir seyh hakkinda bilgi verirken karsilasilir. Halin
degismesinden lezzet almanin keyfiyetini konu edindigi bu béliimde Konevi, “Seyh’ten (r.a) sonra
bu makama yaklasmis sadece bir tek seyh gordiim. Bu seyh ile, bir defa Mescid-i Aksa’da, bir defa da
baska bir yerde bulustum. Bu seyh, karsilastigim seyhlerin en biiyiiklerinden birisiydi ve pek ¢ok
akil sahibinin kabul edemeyecegi garip hakikatleri ondan 6grendim. Onun ile sohbet ettim ve

1769

bereketinden kendimde ve zevkimde garip sirlar miisahede ettim.”® sozleriyle bazi kemaller

bakimindan fbnii’l-Arab{’ye benzer kimselerin varligindan bahseder.

Konevi, kendisinin de tipki hatmiyet sirrinda oldugu gibi bazi kemaillere ulastigina dair
bilgiler verir. ibnii’l-Arabi’nin kader sirrini ve esya iizerindeki ilahi hiikiimleri bilmesine kendisinin

% Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 475, 476.
% Konevi, Fusisii'l-Hikem'in Sirlar1, 11-12.
¢ Konevi, [lahf Nefhalar, 274.

 Konevi, [lahf Nefhalar, 288.

% Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 432.
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de onun fazli ve bereketiyle ulastigini ve artik bu hususta halinin bozulmadigini bildirmektedir.”
Konevi'nin ibnii’l-Arabi’nin hallerine eristigine dair daha genis drneklerine Nefehdt'ta yer verir.
Seyhin ruhani huzurunda Hakk’1 biitiin mertebe ve miisahedeleri birlestiren bir nitelikte gordiigiinii
bildirdigi 18. Nefhadaki miisahedenin detaylarma yer verdikten sonra Konevi, “Seyhimizi
soylediklerimden ¢ok memnun gérdiim. Tebessiim ediyor ve bana gz atiyordu. Adeta ben, onunla

171

Rabbi katina yiiceldim ve bu mertebede ona ortak oldum.””" ifadesiyle onunla ortaklastigi hususuna

dikkat ceker. Bumiisahede icerisinde ayrica Konevi, “Burada her nefeste ilmin yenilenis sirr1; gercek
itidal noktasina nasil gidildigi bana gésterildi. Bu noktada, sonluk mertebesini gérdiim.” ifadeleriyle
hatmiyet konusuna (mertebetii’'l-hatmiyye) kendisiyle ilgili tekrar atif yaptigi goriilmektedir.
Konevi'nin anlattii bir bagska miisahede vardir ki bu miisahedenin igerigi ibnii’l-Arab’ye mahsus

hallerin Konevi'ye verildigine yonelik isaret ve imalari barindirmaktadir:

653 senesinin $evval aymn 17. cumartesi gecesinde seyhi uzun bir vakiamda gérdiim.
Aramizda, pek ¢ok konusma gecti. Ben, bu konusma esnasinda ona séyle diyordum: “Isimlerin
eserleri, hiikiimlerdendir; hiikiimler, hallerdendir; haller, Zat'tan istiddda gore taayyiin ederler.
istidat, kendisinden baska hicbir sey ile illetlenmeyen bir emirdir.” Seyh (r.a) bu agiklama ile
oldukga sasirmis ve yiiziint hilallemis, basini kagimis ve bazi s6zleri tekrar edip, syle demistir:
“Glizel, glizel!” Bunun tizerine ona dedim ki: “Efendim! Giizel olan sensin, ¢iinkii sen insanin bu gibi
seyleri idrak edecegi yere ulagsmasini temin ediyorsun. Yemin ederim ki: Sen insan isen, senin
disindaki su kimseler bir higtir.” Sonra geldim ve ona yaklastim, elini 6ptiim ve dedim ki: “Talep
ettigim bir tek hacetim kalmistir.” Dedi ki: “Sor.” Dedim ki: “Ben, ebedi ve daimi zat{ tecelliyi nasil
miisahede ettigini gormek istiyorum.” Bununla kendisi i¢in hasil olan zat1 tecelllyi miisdhede etmeyi
kastetmistim; bu tecellinin Stesinde hicbir perde ve kdmiller icin hicbir makdm yoktur. Bunun
lizerine, “evet” dedi ve bu istegime karsilik verdi. Sonra bana dedi ki: “Bu, sana ikram edilmistir.
Bununla beraber, benim ¢ocuklarim, dostlarim &zellikle de oglum Sadettin’in var oldugunu
nicesini 6ldiirdiim ve dirilttim, dlen 6ldi, 6ldirtilen 6ldiiriildi, buna ragmen higbirisi igin bu hal
gergeklesmemistir.” Dedim ki: “Efendim, Allah’a hamd olsun.” Bununla, Allah’in bu fazileti bana
tahsisini kastediyorum. “Biliyorum ki, sen diriltir ve 6ldiiriirsiin.” Bundan sonra bir s6z daha vardir
ki, onu agiklamak miimkiin degildir. Hemen uyandim. Allah’a siikrederim!”

Konevi'nin yaklagimlarinda hatmiyet konusunda Muhammedi velayetin hateminin fbnii’l-
Arabl oldugu agikga dile getirilmese de konuyla ilgili aciklamalari farkli eserleriyle birlikte
degerlendirildiginde ibnii’l-Arabi’ye yénelik oldugu anlasilmaktadir. Ancak bununla birlikte onun
hatmiyet konusunda kendisinin de eristigi birtakim miisahedelere yer vermesi, bu miisahedelerde
ibni'l-Arabi’nin ulastig1 makamlarin kendisine de tahsis edildigi yoniindeki ifadeleri bir tiir ortaklik

fikrine yol agmaktadir. Sonraki gelenegin Konevi'yi “es-seyhi'l-kebir” olarak nitelemesi s6z konusu
ifadelerin bir tiir yorumu olarak degerlendirilebilir.

ibnii’l-Arab’nin baz1 gériislerine muhalefet etmesiyle diger sarihlerden yéntemsel agidan
ayrigan Afifiiddin Tilimsini'nin klasik dénem biyografi yazarlarina gére ibnii’'l-Arabi ile dogrudan

70 Konevi, Fusiisii'l-Hikem'in Sirlari, 71-72.
"t Konevi, llaht Nefhalar, 139-140.
72 Konevi, flaht Nefhalar, 160-161.
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iliskisi yoktur.”” Bu yazarlardan Miinavi ise onun Konevi'nin talebesi oldugu bilgisini vermektedir.
Ancak ibnii’l-Arab?’nin Dimask’ta evinde yapilan el-Fiitdhdt okumalarinin on ikinci sem4 kaydinda
Tilims&ni’nin isminin yazili olmas1 onun Ibnii'l-Arabi ile bizzat miilaki oldugunun kanit1 olarak ifade
edilmistir. Dolayisiyla Tilimsani'nin birinci halka sirihler arasinda yer almasi gerektigi agiklik
kazanmistir. Bu bakimdan onun Fusils Serhi, Ekber literatiiriin en erken teliflerinden birisidir.
Tilimsan{, serhin mukaddimesinde Ibnii’l-Arabi’yi hatmii’l-evliya olarak nitelemesi dikkat cekicidir.
Burada Tilimsani “Velilerin miihrii (hatmii'levliyd) olan seyhimiz Fusisu’l-Hikem’i nebilerin
sonuncusundan (hitemii’'l-enbiya) (s.a.v) aldi.””* diyerek Hz. Peygamber’in hatmiyeti ile Ibnii’l-
Arabi'nin velayetin hatemi olmasi arasinda iliski kurmaktadir. Ancak Tilimsani’nin ibnii’l-Arabi’nin
bazi goriislerine agiktan muhalefet ederken onu hatem olarak nitelemesi nasil anlagilmalidir? Bu
durum hatmiyet fikrine aykir1 diismemekte midir?

Tilimsani hatmiyetle ilgili yorumlarini $it Fassi'nda daha agik hale getirmektedir. Bu konuda
ibnii’l-Arabi’nin “bu ilim ancak resullerin hatemi ve velilerin hatemi icindir” sgziinii s6yle aciklar:

Resullerin hatemi ayni zamanda velilerin de hatemidir. Resul-i Ekrem’den sonra timmetinden
gelen ve hatmii’'l-veldye makamini elde eden kimse ayni zamanda velilerin hitemidir. Hatmiyet
mertebesi bir oldugu i¢in bu makamdakilerin sayilarinin artmasi -hatta onlarin sayisi sonsuz da
olsa- bu mertebeye bir zarar vermez. Sair bu konuda sdyle demistir:

Onlar, sayica bir milyon dahi olsalar, Yalniz olan ferd-i vahide donerler.”

Bu ifadelerden anlasildig1 iizere Tilimsani, risdlet, niibiivvet ve velayet mertebelerini Hz.
Peygamber’e has kilmaktadir. Dolayisiyla yegine kdmil insan Hz. Peygamber’'dir. Ancak bu makam,
sonradan timmetinden gelecek veliler icin kapali degildir. Boylece onun hatmiyet anlayisi sahis
merkezli disiiniildiigiinde coklu hatmiyet fikrine kapi aralamaktadir. ibnii’'l-Arabi’nin bazi
goriislerini kabul etmemesine gelince bu konu, Fusiis'ta ele alinan peygamberlerin hatem-i evliyanin
miskatindan bilgilerini almalar1 bahsindeki yorumlar1 ¢ercevesinde anlasilabilmektedir. Her ne
kadar peygamberler bilgilerini kendilerine tabi konumda bulunan hatemin miskatinda alsalar da bu
durum onlarin mertebeleri ve istiinliikleri ile celismemektedir. Bu duruma Bedir esirlerine
yapilacak muamele konusunda Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer arasindaki gériis farkliligini ve Hz.
Peygamber’in hurmalarin asilanmamasi tavsiyesini 6rnek olarak vermektedir. Esir olayinda Hz. Ebi
Bekir’'in goriisiiniin Kur'an tarafindan diizeltilmesi Hz. Omer’i ondan istiin kilmamistir. Hz.
Peygamber’in hurmalarin asilanmamasi konusundaki tavsiyesi iiriin kalitesinde diislise yol aginca
“siz diinya islerinizi benden daha iyi bilirsiniz” demesi de onun biitiin insanlardan daha {stiin
olmasini degistirmemistir.”® Dolayisiyla Tilimsan{ hatmiyet ile bilgide mutlak bakimdan dogrulugun
arasim ayiwrmaktadir. Sonug olarak o, ibnii'l-Arabi’nin hatmiyetini vurgulamakla birlikte farkl

7 Tilimsant, ibnii’l-Arabl metafiziginin anahtar kavramlarindan a’yan-1 sabite diisiincesini kabul etmemektedir. O bu
konuda Nifferi’nin yaklasimlarini benimsemistir. Bu ve diger muhalefet ettigi hususlar hakkinda detayh bilgi icin
bkz. Orkhan Musakhanov, Afifiiddin Tilimsani’nin [1ah{ Isimler Nazariyesi (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2018), 80-83, 115-
118, 199-217.

7 Musakhanov, Afifiiddin Tilimsani'nin [lah Isimler Nazariyesi, 46.

7> Afifiiddin Stileymén b. Ali et-Tilimsant, Serhu Fusiisil-hikem, thk. Ekber R4sidi Ney4 (Beyrut: Dariil'l-kiitiibi’l-ilmiyye,
2015), 76. Musakhanov, Afifiiddin Tilimsant'nin [laht Isimler Nazariyesi, 308-309.

7% et-Tilimsani, Serhu Fustisi’l-hikem, 76-77.
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donemlerde ortaya c¢ikabilecek hatemler fikrini ileri siirerek ¢oklu hatmiyet diistincesini
benimsemistir.

Hatmiyet konusunda doniim noktasini teknik anlamda ilk Fusiis sarihi olarak kabul edilen
Miieyyidiiddin el-Cendi'nin telif ettigi eserler olusturmaktadir. Sadreddin Konevi ile olan yakin
iliskisi sayesinde Cendj, eserlerinde hem ibnii’l-Arabl hakkinda 6nemli anekdotlara yer vermis hem
de “Muhammed? hatem”in ibnii’l-Arabi oldugu hususunda oldukca acik ifadeler kullanarak onun
hatmiyetinin delillerini ortaya koymaya ¢alismistir. Bu konuda 6zel bir risilede kaleme aldigini
bildiren Cendj, risalede ileri stirdiigii goriisleri 6zet bir bicimde Fusis Serhi'ne de tasidig1 i¢in onun
temel argiimanlarini gérme imkanina sahibiz.”” Cendi’nin daha eserin mukaddimesinde Tbnii’l-
Arabl'ye yonelik ifadelerinden aslinda onun bu konudaki tavrinin ne denli acgik oldugu
anlasilmaktadir. O, ibnii’l-Arab?’yi su ifadelerle niteler:

Ozellikle Hz. Peygamber’in en kimil/tam vArisi, en tam, toplayict ve iistiin mazhari,
kamillerin seyhi, bilginlerin imami, son verasetin (el-verasetii’l-dhiriyye) ve 6zel hatmiyetin
kendisine verildigi, fuslisun nakislarinin kazindigi, Hakk’in katinda saglam 6riilmiis bir duvar gibi
kenetlenmis seckin ilahi kullarin saflarinin 6ne ¢ikani, alemlerde Allah’i bilenlerin isareti, kamil ve
miitkemmil varislerin diregi, ildhi evlatlarin babasi, Muhammedi velilerin hatemi, Hakk’in ve dinin
dirilticisi (muhy?), Ebu Abdullah, Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
el-Arabi et-Tai, el-Endiiliis? -Allah ondan razi olsun ve kendisiyle razi kilsin- {izerine ve onun

kardeslerinin ve din giiniine kadarki ilaht evlatlarinin hepsinin tizerine olsun.””®

Cendi’nin Ibnii’l-Arab{’yi takdim ederken kullandigi bu ifadelerde onu agik¢a “Muhammed?
velilerin hitemi” olmakla niteledigi goriilmektedir. Cendi, eseri serhe baslarken Konevi'nin kendi
tizerinde birtakim tasarruflarda bulundugunu aktarir.”” Benzer durumun onunla ibnii’l-Arabi
arasinda da vuku buldugunu bildirir ve burada da ibnii’'l-Arabi’ye varis olanlar1 “6zel hatemin
vérisleri” olarak niteler.*® Cendi yine Konevi'den iktibasla ismail b. Sevdekin ile Konevi'nin
Seyhlerin Seyhi Saadettin Muhammed b. el-Miieyyed el-Hamavi (3. 671/1272-73’ten sonra [?7]) ile
Sam sehrindeki bir sema meclisinde bir araya geldikleri hadiseyi anlatirken ibn Sevdekin’i hatemi
evliyanin dgrencisi olarak nitelemektedir.

Cendi serhinde fbnii’l-Arabi’nin bu makama ne zaman ulastigina dair bazi miisahedelere de
atifta bulunmaktadir. Bu anlamda iki farkli miisahedeye yer vermekte, bunlar1 hatmiyetin rithani
yonden tahakkuku olarak yorumlamaktadir. Bunlardan ilki fbnii'l-Arabi'nin Fustis'un kendisine

77 en-Nustisul-vdridetii bi’l-edilleti ald hatmiyyeti veldyeti’l-husis isimli bu risile giiniimiize ulagsmamustir. Bu eser

hakkindaki degerlendirmeler igin bkz. Ayse Mine Akar, Miieyyed Cendi'ye Gére Varlik ve Bilgi (istanbul: Hikemiyat
Yayinlari, 2021), 63.

78 Mileyyediddin el-Cendl, Serhu Fusiisu’l-hikem, nsr. Seyyid Celdleddin AstiyAni, (Kum: Miiessesetii Bustan-1 Kitab,
2008), 13.

7 Cendl Konevi'yi su sekilde takdim eder: “Benim efendim ve dayanagim, Allah’a gitmede rehberim, alimlerin imamy,
alimlere iistadlik yapan, islamin seyhlerinin seyhi, kullar1 arasinda Allah’in hiicceti, muhakkiklerin sultan, arif ve
vasillarin siginagi, alemlerde Allah’ bilenlerin hazinesi, Muhammedi vérislerin imamuy, ilahi evlatlarin tekleri ve
nadirlerinin tamamlayicisi, Ebu’l-meli Sadru’l-hak ve’d-din, Muhyi’l-islim ve’l-miislimin Muhammed b ishak b.
Muhammed b. Yusuf el-Konevi” Cendi, Serhu Fustisul-hikem, 18. Gériildiigii tizere Konevi ile ilgili herhangi bir
hatmiyet nitelemesinde bulunmamaktadir.

8 Cendi, Serhu Fustisul-hikem, 85.
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Muharrem ayinda bir riiya esnasinda verildigini bildirdigi béliimiin serhindedir. Cendi, ibnii’l-
Arabi'nin isbiliye’de iken ilk fetihlerin yine Muharrem ayinda gerceklestigini; onun dokuz ay
boyunca siki bir riyazet ve miicahede ile mesgul oldugunu ve Ramazan Bayrami giinii geldiginde
kendisine ¢ikisinin emredildigini ve bu esnada “Muhammedi velayetin hatemi” oldugu miijdesinin
verildigini ileri siirer.®! Bir difer miisahede ise Tbnii'l-Arabi’nin 586 yilinda Kurtuba’da biitiin
peygamberlerin toplandigini gordiigii ve H(id un kendisiyle konustugunu bildirdigi riiya ile ilgilidir.
Cendi’ye gore bu toplanmanin sebebini Hid, Ibnii'l-Arabi’ye agiklamistir. Onun “hétem-i evliya ve
enbiyd ve resullerin hiteminin hatmiyetinin varisi” olmas1 dolayisiyla onu tebrik igin
toplanmislardir. Cendi, peygamberlerin toplanma sebeplerini bildirmede H(d'un segilmesinin
gerekgesini, onun zevk ve mesreb bakimindan hatem-i evliyAnin mesrebiyle miinasebet igerisinde
olmasi seklinde ifade etmektedir.®

Cendi'nin “dzel veldyetin hatemi™nin ibnii'l-Arabi olduguna dair ileri siirdiigii delillere
gelecek olursak onlar1 dért maddede toplamak miimkiindiir. Bu hususta ileri stirdtigli goriislerden
birisi, miitekaddim dénemde bu hatmiyet makamini Muhammed b. Ali et-Tirmizi el-Hakim disinda
kimse kesfetmemistir. Ona bu hatmiyet makamini kesfetme yetkisi verilmistir. Cendinin
aktardigina gore iddia sahiplerinin bu makami elde ettiklerine yonelik ifadeleri karsisinda Hakim,
onlarin anlamini ve igerigini bilmeden bu konuda éne ¢ikmalarindan korkmustur. Bunun {izerine
“hatmi mesreb”e 6zgii gizli meseleleri toplayan bir kitap yazmistir. Bu eserde s6z konusu meseleleri
gerektigi gibi sadece velilerin hateminin agiklayabilecegini sdylemistir. Cendi’ye gore sorulari
cevaplayan hatemin ismi sorular1 soran Hakim’in ismine mutabiktir.®* Ayni sekilde babasinin ismi
de onun babasinin ismine uymaktadir. Boylece iddia sahipleri bu manay1 anlamis, gerisin geri
dénmiisler ve kendilerini hatmiyet makamina nispet etmekten uzaklasmislardir. Dolayisiyla birinci
husus Hakim ile ibnii’l-Arabi arasinda isim ve nesep benzerliginin bulunmasidir. Cendi’ye gére ikinci
husus Hakim’in hatmiyet konusunda sordugu sorular1 gercek hatemin cevaplamasidir. Bir diger
delil ise Tbni'l-Arabi’nin Kurtuba'da kamer menzilinden seyreden ruhlarin tenezziiliine dair -ki
onlar harflerin sayisi ve ruhlar1 olan yirmi sekiz tanedir- gérdigii kalbi gaybi mesheddir. Onlar
nirani giizel cariyeler suretinde inmislerdir. Ibnii'l-Arabi ile onlar arasinda birliktelik
gerceklesmistir.* Cendi, boyle bir miisahedeyi sozii gecen 6zel hatmiyette Muhammedi varislerin
en kamilinden bagkasinin gérmeyecegini ileri siirer. Bu hususta son delil ise tipki nebilerin
hiteminde oldugu gibi iki omuzu arasindaki bir yerde diigme biiyiikliigiinde alameti olmasidir.
Bunun disinda Cendf, Divdn’dan ve el-Fiitiithdt’tan ibnii’l-Arabi’nin kendisine yénelik dizelerine yer
vererek bu konudaki goriislerini desteklemektedir.*®

Cendi, genel veldyetin sonu ile dzel veldyetin sonu arasindaki farkliliklar1 zahir ve batin
nispetleri tizerinden ayristirmaktadir. Buna gore Hz. Peygamber’e zahiri cemiyyet tahsis edilmistir,
batinf ruhf cemiyyet ise Allah’in ruhu ve kelimesi olan Hz. is&’ya tahsis edilmistir. Muhammed b.
Ali'ye ruhun cemiyyeti ile mana ve suretleri toplayan ahadiyyet cemiyyeti ile cemi’l-cemiyyet
tahsis edilmis bdylece 6zel velayetin hatemi olmustur. Onun makami, Hz. Peygamberin ve Hz. isd’nin

8 Cend1, Serhu Fustisul-hikem, 125.

8 Cendi, Serhu Fustisul-hikem, 451.

¥ Her ikisinin ismi de Muhammed olup babalarinin ismi ise Ali’dir.

# Cend{’nin naklettigi bu miisahede, yukarida Gubrini'nin aktarimlarini ele alirken isaret ettigimiz miisahededir.
8 Cendi, Serhu Fustisul-hikem, 249-251.
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hakikatleri ve icerdikleri ile zuhtrlarin1 gerektirmektedir. Onun niibiivvetin hitemine nispeti,
hakiki manada sulbi ogul nispeti, ruh nispeti ise sulbi olmayan bir ogul nispetidir.** Cendi, sulbi ve
rihi nispete dayali olarak hatmiyetle ilgili farkli kavramlari ayristirmaktadir. Bu anlamda
peygamberin “al”inin kimler oldugunu degerlendirirken ona suret ve mana yoniinden varis olanlari
dort grupta toplar. Bunlardan birisi Hz. Peygamber’e dini yakinlikla birlikte toprak yakinlhigin da

eklendigi mehdi ve kAmil imamlardir. Onlar1 en tam, en giizel ve en iistiin olmakla niteler.*

Fusiis’un $it Fass’'nin sonunda yer alan hatem-i evlad meselesinde hem Konevi hem de Cendi
konuyu sahislastirma yoluna gitmezler. Konevi bu meseleyi hatmiyetin kemal bildirmesi tizerinden
yorumlayarak kiz ve erkek ¢ocuk nitelemeleriyle Tbnii’'l-Arabi’nin mana ve sifat agisindan oldugu
gibi suret bakimindan da genelligine dikkat ¢ektigini belirtmistir. Boylece miitenahi istidatlarda
hiikiim ve ikramin devri bir sekilde sona erecegini ifade etmistir.®® Cendi bu konuda Konevi'nin
yaklasimlarina benzer bir tavri benimsemekte ve son ¢ocuktaki ikizlik ve erkegin basinin kizin
ayaklarina diismesini bu fassin ana konusunu teskil eden vehb hikmeti cercevesinde
degerlendirilmektedir. O buradan hareketle ilahi isimlere ve zita yonelik yorumlar yapmaktadir.
Kiz ¢ocuk ifadesini isimlere dair tecelliler, erkek ¢ocuk ifadesini ise zita dair tecelliler olarak
yorumlamaktadir.®

ibnii’l-Arabi sarihleri arasinda hem kronolojik bakimdan hem de yazdigi eserlerle ayricalikli
bir yere sahip olan Abdiirrezzak el-Késani'nin hatmiyet yorumlar: Cend{’de goriildiigii kadar agik
degildir. O daha ¢ok mefhuma odaklanmis, Hz. Peygamber’le onun varisi olan hatem-i evliyanin
iligkisini ortaya koymaya calismistir. Bu konuda Kasani'nin eserleri arasinda bir takim yorum
farkliliklar1 bulundugunu da belirtmek gerekir. Oncelikle onun 1stilahat béliimiinde “hatemii'n-
niibiivve” bashig altinda yer verdigi hitemii’l-veldye kisminda gegen ifadelere baktigimizda “O
kendisi araciligiyla diinya ve ahiretin salahinin en yiiksek kemala erdigi kimsedir. Onun 6liimiiyle
diinyanin diizeni bozulur. O dhir zamanda gelmesi vadedilen mehdidir” seklinde bir yaklasim
sergiler.”® Buna karsin Fusiis Serhi'nde ortaya koydugu yaklasim hatem-i evliyAnin mehdiden farkli
oldugunu bildirmektedir:

Hatem-i veldyetin dhir zamanda gelecek mehdi gibi seriatin hitkmiine tabi olacagina isaret
etmektedir. O seri ahkamda Hz. Muhammed’e tabi olur. Marifetlerde, ilimlerde ve hakikatte biitiin
nebi ve veliler ona/hitem-i evliydya tabi olurlar. Bu durum iistte zikrettigimizi nakzetmez, ¢iinkii
onun batini Hz. Muhammed’in batinidir. Bu sebeple “O resullerin efendisinin giizelliklerinden bir
glizelliktir” denilmistir. Hz. Peygamber ondan “ismi ismim, kitaplari kitaplarimdir, onun makam-1
mahmudu vardir” seklinde haber vermistir. O biitiin veli ve nebilerin ilimlerinin tamaminin kaynag:
olsa da bu durum onun tabi olmasini zedelemez. O Allah’1 bilme ve tahkik ilminde en yiice oldugu
gibi seriat ve hiikiim ilimlerinde en alt mertebede olur.”

% Cendt, Serhu Fustisu’l-hikem, 248, 249.

¥ Bu konudaki daha genis agiklamalar icin bkz. Cend, Serhu Fustisu’l-hikem, 118, 119.

8 Konewi, Fusiisii'-Hikem'in Strlart, 29.

¥ Cendi, Serhu Fustisul-hikem, 283.

% Abdiirrezzak el-Kasani, Istildhdtii’s-stifiyye, thk. Abdii’l-4l Sahin (Kahire: Darii’l-menér, 1992), 178. [Kasani, Sifilerin
Kavramlart, 94]

! Abdiirrezzak el-Késni, Serhu Fusiisu’l-hikem (Beyrut: Miiessesetii’t-tarihi’l-arabi, 2006), 55.
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Kasani'nin yaklagimlarinda hitem-i evliyAnin Hz. Peygamber'de olan hakikatin zuhtru
oldugunu ortaya koyan bir goriis 6ne ¢ikmaktadir. Onun belirttigine gére Hz. Peygamber, risalet
makaminda seriatla zahir oldugu miiddetge hadi ismine hakkini vermek icin, ilahi isimleri cem eden
zati ehadi velayeti ortaya ¢ikmamistir. Onun veldyeti, Hz. Peygamber’in niibiivvetinin zahirine ve
velayetinin batinina varis olan hitem-i veldyetin mazharinda ortaya ¢ikincaya kadar batinda
kalmistir. Dolayisiyla buradan Hz. Peygamber’in evliyd ve enbiya cemaatinin 6nderi oldugunun
anlasilmasi gerektigini vurgular.””

Hatem-i evliyAnin kim oldugu hususunda serhte iki yerde ibnii’l-Arabi’ye yonelik atiflar
bulunmaktadir. Bunlardan ilkinde Hakim’in sordugu sorulardan bahsederken ima yoluyla ibnii’l-
Arabi’ye atif yapar: “... O Seyh Arif Muhammed b. Ali el-Hakim et-Tirmizi'nin sordugu sorularin
tamamina isarettir ki onlardan birisinde Hakim, Seyh Arif Muhyiddin’in dogumundan iki yiiz sene
once Muhammed? velayetin hatemini sormustur.”® ikincisinde ise Cendi etkisi bariz bir bicimde
goriilmektedir. Yukarida belirttigimiz peygamberlerin tamamini miisahede ettigi ve Hdun
kendisiyle konustugu kesfe iliskin dogrudan Cendi’'nin yorumlarini paylasmaktadir. Yalnizca burada
hatmiyet konusu dogrudan Ibniil-Arabi ile iliskilendirilmistir. Bunun disinda Hz. isd’nin
hatmiyetine yonelik ifadeler de bulunmaktadir. Allah’in Hz. isd’y1 kendisiyle velayeti hatmetmek
icin yiikselttigini bildirir.”* Yine benzer sekilde Hz. isd’nin, Allah'in halifesi ve ikinci nesetinde
hatem-i veldyet oldugunu ifade eder.” Fusiis Serhi'nde mehdi konusuna biri yukarda alintilanan
pasajda olmak {izere iki yerde deginmektedir. ikinci degindigi béliimde Hz. Harun’un imametinin,
mutlak imamet oldugunu ileri siirerken, onun tipki Mehdi'nin imameti gibi kiligla génderilmis nebi
olmasina referansta bulunur.’®

Sonug

Hatmiyet kavramini merkeze alarak Ibnii'l-Arabi’nin tarihsel sahsiyetinin olusumuna
odaklanan bu ¢alismada onun ¢agdasi ve yakin dénem taniklarinin ne tiirden bir fbnii’l-Arabi kimligi
insa ettiklerinin ortaya konulmasi amaglanmistir. Bu hedefe yonelik ncelikle eserlerinde kendisini
tarihe nasil sundugu, velayet silsilesi icerisinde kendisine bir yer tayin edip etmedigi ele alinmustir.
Bu baglamda kendisine yonelik imi ve isaretleri ge¢ donem teliflerinde daha bariz bicimde dile
getirdigi anlasilmaktadir. Ancak onun hatmii’l-evliyanin kimligine yonelik farkli eserlerinde verdigi
bilgiler, 6zellikle de onunla goriistiigiine dair anekdotlarin belirli tarih ve yer verilerek anilmasi
meselenin agiklik kazanmasina engel olmustur. Bu nedenle sonraki gelenegin ibnii’'l-Arabi’nin
hatmiyeti tizerine ortaya koydugu diisiincelerin incelenmesi 6nem kazanmustir.

ibnii’l-Arabi’nin yasadigi dénemde bu konunun herhangi bir bigimde giindeme gelip
gelmedigi cagdasi biyografi yazarlarinin ve tarihgilerinin eserleri tizerinden takip edilmistir. Bu
yapilirken onunla ilgili nitelemelere, ona verilen nisbe ve lakaplarin ne sekilde gectigine 6zellikle
dikkat edilmistir. Bunun sonucunda ibnii'l-Arabi déneminde kaleme alman tabakat ve tarih
kitaplarinda onun hatmiyetine yonelik herhangi bir dogrudan atifla karsilasilmamistir. Ayni sekilde

%2 el-Kasant, Serhu Fustisu’l-hikem, 58.
 el-K4sant, Serhu Fusiisu’l-hikem, 91.
% el-Kasani, Serhu Fusiisu’l-hikem, 276.
% el-Kasani, Serhu Fusiisu’l-hikem, 278.
% el-Kasani, Serhu Fusiisu’l-hikem, 388.
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onu “es-Seyhii’l-ekber” lakabiyla niteleyen bir kullanima da rastlanmamustir. Yalnizca onu “yolun
alimlerinin en biiyligii” (ekber) sifatiyla anan ibn Ebi’l-Mans{ir'un ifadesi bu anlamda dikkat ¢ekse
de bunun s6z konusu lakapla dogrudan iliskilendirilmesinin miimkiin olmadig: ifade edilmistir.
Bunun yerine “Muhyiddin” seklindeki lakaplandirmanin erken dénemlerden itibaren kullanilmaya
basladig1 goriilmiistiir. Erken dénemde yazilan bu eserlerin genelinde ibnii’l-Arabi, hadis ve edebi
tiirdeki eserleriyle giindeme gelmistir. Bu yazarlar arasinda ona kars1 ihyatli tutum igerisinde olan
bazi miielliflerin bulundugu anlasilsa da ona dogrudan kars: ¢ikan veya onu dogrudan itham eden
olmamustir. Bu anlamda bir istisna teskil edebilecek tiirden ifadeler iceren eser, ibnii'l-Cevzi'ye
nispet edilen Keydii’s-seytdn linefsihi kable halki Adem aleyhi’s-selam isimli calisma olup onun da
miiellife nispetinin siipheli oldugu yahut esere miielliften sonra birtakim ilaveler yapilmis
olabilecegi sonucuna ulasilmistir.

ibni’l-Arabi ile dogrudan iliskisi olan miiridlerinden Bedr el-Habesi ve ismail b. Sevdekin’in
onu déneminin en Ustiinii kabul eden nitelemelerde bulunduklar1 goriilmekle birlikte hatmiyet
konusunda herhangi bir yorum yapmamalar1 dikkat ¢ekicidir. Onlar ibnii’l-Arabi diisiincesiyle daha
cok pratik yénden irtibat kurmus, seyrusiilik siirecindeki farkli temalara odaklanmislardir. tbnii’l-
Arabi’nin 6nemli miiridi ve sirihi Sadreddin Konevi ise hatmiyeti daha ¢ok teorik baglamda
yorumlamis, kavramin miisahhaslastirilmasindan ¢ok &hir zaman vurgusu {izerinden mehdinin
cikisina atifta bulunmustur. Ibnit'l-Arabi’nin eristigi makamlarin kendisine de nasip olduguna
yonelik anlatimlari ise mertebe ve derece bakimindan bir tiir ortaklik fikrine neden olmaktadir. Bir
diger sarih Afifiiddin et-Tilimsan{'ye gelindiginde her ne kadar o, ibnii’l-Arabi’nin hatmiyetini ifade
etse de hatmiyeti bir makam olarak gérerek bu makami esasta Hz. Peygamber’e tahsis etmektedir.
Ancak sonradan gelen iimmeti icerisindeki velilerin de bu makami elde edebileceklerini savunmasi
coklu hatem fikrine kapi aralamaktadir. Bu durum hatmiyet tartismalarinda 6nemli bir asama
olarak kaydedilmelidir.

ibnii’l-Arab?’nin hatmiyetini en acik ifadelerle ortaya koyan ve bu konuya 6zgii bir risale
kaleme alan ilk sarih Miieyyidiiddin el-Cendi olmustur. Hatmiyet kavraminin fbnii’l-Arabi sonrasi
literatiirdeki tedaviiliinde bu durum en belirgin asamaya karsilik gelmektedir. Zira onu izleyen
calismalarda bu yorumlarin etkisinin oldugu gériilmiis, Cendi kadar olmasa da Kasani'nin de benzer
diistinceleri benimsedigi anlasilmistir. Dolayisiyla Cendi ile baslayan siire¢ ibnii’l-Arabi’nin merkezi
roliinti en giiclii sekilde dillendirerek otoritesini tahkim etmeye calismis ve boylece Ekberiligin
kurucu sahsiyet etrafinda sekillenmesinde etkili olmustur.

Netice itibariyle bu calisma fbnii’l-Arabi kimliginin nasil sekillendigine yénelik en erken
kayitlardan hareket ederek bu alandaki literatiire katki saglamay1 hedeflemistir. Knysh tarafindan
yanli bulunarak ¢alismasinda konu edilmeyen sarihlerin aktarimlarinin énemli ayrintilar icerdigi
ve birbirlerinden oldukga farkli perspektiflere sahip olduklar1 gértilmistiir. Dolayisiyla Ekberi
cizgiyi tek bicimli ve salt Tbnii'l-Arab?’yi yiiceltmeye yonelik telifler olarak degerlendirmek
literatiirdeki ayrintilarin g6z ardi edilmesine yol agmaktadir. Bu ¢alismanin kapsami erken dénem
biyografi yazarlar1 ve sirihlerin yorumlarina odaklandig1 icin sonraki dénem tartismalarin hangi
yone kanalize oldugunu tespit etmek iizere devami niteliginde c¢alismalarin yapilmasi
gerekmektedir. Ancak bu sekilde ibnii’l-Arabi’nin tarihsel sahsiyetine yonelik yeni perspektifler
ortaya konulabilecek ve bunlarin ibnii’l-Arabi portresine etkilerinin neler oldugu gériilecektir.
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Eb{ Divud, Tirmizi ve Nesai: Ug Siinen Kitabimn Birbirlerine Ustiinliigii ile flgili iddialar ve

Rivayet Kaynaklar1 A¢isindan Bir Degerlendirme

Oz

Bu makalede Eb{i DAvud, Tirmizi ve Nesii’nin {i¢ Siinen kitabinin adlari, telif amaglari ve sartlari belirtilip bu
kitaplardan birinin digerlerine kiyasla {stiinliigiine dair iddialar ve bu iddialarin gerekgeleri tartigilmistir. Her
kitabin tsttinliigii ile ilgili iddialarin hangi bolgede daha yaygin oldugu ve bu gériisiin yayilmasinda énemli rol
oynayan Alimler tespit edilmeye calisilmistir. Son olarak, ti¢ kitabin mielliflerinin kitaplarinda istifade etmis
olduklari hocalarinin cerh ve ta‘dil durumlari tetkik edilmektedir. Ayrica mezkir kitaplarda yer alan ve ibn Hacer
tarafindan cerh edilen révilerin sayilarimin karsilastirilmas: yapilmistir. Bu sayede, hocalarin cerh ve ta‘dil
durumlarindan ve genel olarak isnadlarda bulunan ravilerin héllerinden yola ¢ikilarak sadece teorik olarak degil
pratik bir mukayese yapilmis olacaktir. Mezkiir eserlerin miielliflerinin biitiin hocalarinin cerh ve ta‘dil durumlarina
bakildiktan sonra ibn Hacer’in tabaka sistemine gére Nesa?'nin hocalarinin en giivenilir oldugu ve cerh edilen higbir
hocasinin olmadig: tespit edilmistir. Ayni bulgulara gére Ebi DAvud’un hocalar: giivenirlik agisindan ikinci sirada
yer alirken, Tirmizi’nin hocalar: tigiincii sirada bulunmaktadr.

Anahtar Kelimeler: Eb(i DAvud, Tirmizi, Nesai, Siinen, Ustiinliik, Kiitiib-i Sitte.

Abii Dawiid, Al-Tirmidhi And Al-Nas@’1: The Claims About The Superiority Between The Three
Sunan Books And An Evaluation In Terms Of Narration Sources

Abstract

This article examines the names of the three Sunan books of Abi Dawiid, al-Tirmidhi, and al-Nasa’1 by stating
purposes of publishing and conditions. Then, the claims about the superiority of one of these books over the others
and the reasons for these claims are discussed. It is tried to determine in which region the claims about the
superiority of each book are more common and the scholars who played an essential role in the spread of this view.
Finally, we will examine the jarh and ta'dil (disparaging and declaring trustworthy) status of the teachers whom the
authors of the three books used in their books. In addition, we compare the numbers of the narrators in the books
mentioned above whom Ibn Hajar disparaged them. In this way, not only a theoretical but also a practical
comparison will be made based on the jarh and ta'dil status of the teachers and the status of the generality of the
narrators in the isnads. After reaching the status of jarh and ta'dil of all the teachers of the authors of the mentioned
works, it has been determined, according to Ibn Hajar's classification system, that the teachers of Imam al-Nasa’i are
the most reliable, with no criticized teacher among them. According to the same findings, in terms of reliability, the
teachers of Abl Dawiid in second and the teachers of Tirmidhi are in third place.

Keywords: AbQi Dawiid, al-Tirmidh, al-Nasa°1, Sunan, Superiority, The Six Books.
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Girig

Hz. Peygamber’le beraber yasayan sahabiler onun sozlerini dikkatlice isitmisler ve
davranislarin titiz bir sekilde gozlemlemislerdi. Hz. Peygamber’in irtihalinden sonra ise bu birikim
belirli olaylar veya sorular baglaminda baska sahabilere yahut tabitina aktarildi. Esasen bu rivayetler
sahabe ile sahibe veya sahabe ile tabilin arasinda sistemli olarak nakledilmeyip ihtiya¢ aninda ve
gerektigi kadariyla nakledilirdi. Eb( Hureyre gibi ¢ok hadis rivayet eden bazi sahabiler ise herhangi
bir ihtiya¢ olmadan pes pese farkli konularda hadis naklederdi. Sahabenin s6zii edilen nakilleri yari
sistemli rivayet tarzi olarak isimlendirilmistir. Hadis rivayet sisteminin zaman igerisindeki gelisimi
ile daha sonralar: talebe sistemli olarak gerekli hazirhiginmi yaparak 6zel kurulan hadis meclisine
gitmis ve belli bir hadis mecmuasinin, niishasimn veya kitabinin rivayet hakkini alir olmustur.*

thtiyag aninda ve gerektigi kadar yapilan rivayet genelde sifahi olarak gerceklesmistir. Az da
olsabu tiir rivayet yazili olarak kitdbe /miikatebe yoluyla da nakledilebilirdi.” Yar1 sistemli rivayetler
de daha ¢ok sifahi olarak nakledilmekteydi fakat bu tiir rivayetlerin temelinde sahife veya niisha
bulunmaktaydi. Sahife veya niisha tek, bir isnad ile nakledilen ve birden yiizlerle ifade edilebilecek
sayilara kadar rivayet ihtiva edebilen bir hadis mecmuasidir.’ Sahife veya niishanin g tiirt
olabilmektedir. Birincisi, sahbenin kaleme aldig1 ve Hz. Peygamber’den isittiklerini ihtiva eden
sahife; ikincisi, bir ravinin sahabiden duydugu ve huzurunda veya emriyle yazdig hadisleri ihtiva
eden sahife; tigiinctisii, bir rivinin hocasindan isitmis oldugu hadisleri ihtiva eden sahife. Ancak bu
son durumda yazma islemi, meclis “imld meclisi” degilse, isittigi andan bir miiddet sonra
gerceklesmistir.? Birinci tiir sahife icin en belirgin rnek Cabir b. Abdillah'in (8. 78/697) meshur
sahifesidir. Kendisinden bu sahifeyi Siileymén b. Kays el-Yeskiir? (6. 80/699 [?]) yazmistir.® Ayrica
Ali b. Eb? Talib (8. 40/661), Abdullah b. Amr (6. 65/684) ve Amr b. Hazm'in (8. 53/673 [?]) sahifeleri
bu tiir sahifelerden addedilmelidir.® ikinci tiir sahife i¢in en meshur rnek Hemmam b. Miinebbih’in
(6. 132/750) Eb{i Hureyre’den (0. 58/678) olan sahifesidir. Baz1 kaynaklarda Sahifetii Hemmam’ bazi
kaynaklarda ise Niishatii Hemmdm® seklinde isimlendirilen sahife 139 veya 138 hadis ihtiva
etmektedir.’ Uclincii tiir niishalara misal olabilecekler ise Hammad b. Seleme (5. 167/784) ve
A'mes’in (6. 148/765) hocalarinin meclislerinde isittikleri hadisleri eve déndiiklerinde yazarak

! Bu sekildeki mezk{ir {iglii ayrim ve isimlendirme Bekir Kuzudisli tarafindan kullanilmstir. Bk. Bekir Kuzudisli, Hadis
Rivayetinde Baglam: Sebebii irddi’l-hadis (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2020), 29-99.

% Baz1 6rnekler icin bk. Erding Ahatli - Selvi Raif Murad, “Kitabe/Miikatebe Metodunun Tarihcesi ve Kavramsallasma
Siireci”, Tasavvur - Tekirdag flahiyat Dergisi 8/2 (Aralik 2022), 1588-1589.

* Bekr b. Abdillah Eb{l Zeyd, Ma'rifetii'n-niiseh ve’s-suhufi’l-hadisiyye (Riyad: Daru'r-Raye, 1412), 23.

* Bekr b. Abdillah Ebi Zeyd, Ma'rifetii n-niiseh ve’s-suhufi’l-hadisiyye, 25.

® Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib (Hindistan: Matba‘atu Dairati’l-Me‘arifi'n-Nizamiyye, 1326),
4/215; Bekr b. Abdillah Ebl Zeyd, Ma'rifetii'n-niiseh ve’s-suhufi’l-hadisiyye, 151.

¢ Ahmed Abdurrahman es-Suveyyan, Sahdifu’s-Sahdbe ve tedvinii’s-siinneti’n-Nebeviyyeti'l-miiserrefe, 1410, 59-132; Bekir
Kuzudisli, Hadis Tarihi (istanbul: Kayithan Yaynlari, 2017), 81-87. Muhammed Mustafa el-A‘zami arastirmasinda
sahébilerden 52 kisinin yazdigini veya dgrencilerinin sahibilerden yazanlar: tespit etmistir. Bk. Muhammed Mustafa
el-A‘zami, Dirdsat fi'l-hadisi'n-Nebevi ve tarihu tedvinih (Dimesk-Beyrut: el-Mektebii’l-islam{, 1980), 1/92-142.

7 ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib, 1/316.

¢ ibn Hayr el-isbili, Fehrese, thk. Bessar Avvad Ma‘r(if, Mahm{d Bessar Avvad (Tunus: Daru’l-Garbi’l-islami, 2009), 208.
° Suveyyan, Sahdifu’s-Sahdbe ve tedvinii’s-siinneti’n-Nebeviyyeti'l-miiserrefe, 201; Biilnyamin Erul, Hadislerin Dili - ik Hadis
Belgesi Hemmdm'in Sahifesi - Tertip, Terceme, Yorum (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 8.
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olusturduklari niishalardir.' Birinci ve ikinci asirdan kalan niishalar arasinda bile bir nevi mukayese
veya Ustlinliik agisindan degerlendirme yapilmis denilebilir. Nitekim Abdullah b. Amr’in sahifesinin
es-Sahifetii’s-sddika,'” Hemmam b. Miinebbih’in sahifesinin ise es-Sahifetii’s-sahtha'? seklinde
isimlendirilmesi bir agidan bu duruma isaret etmektedir.

Hicri ikinci asrin bagindan itibaren farkli hadis kitaplar1 ortaya ¢ikmaya baslamistir. Mekhil
ed-Dimeski'nin (8. 112/730) Kitdbu’s-Siinen fi'l-fikh** adli eseri bazi degerlendirmelere gére hadis
musannefatinin ilk eseri olarak kabul edilir.’* RAmhiirmiizi (6. 360/971) hadisleri ilk tasnif eden kisi
ile ilgili bilgileri sehirlere gore vermektedir. Onun zikrettigi isimler sunlardir: ibn Ciireyc (3.
150/767), Ma‘mer b. Rasid (8. 153/770), Sa‘ld b. Ebi Artibe (6. 156/773), Halid b. Cemil (6. ?), er-Rabi*
b. Sabih (8. 160/777), Siifyan es-Sevri (8. 161/778), Hammad b. Seleme (3. 167/784), Abdulldh b. el-
Miibarek (6. 181/797), ibn Ebi Zaide (5. 182/798), Hiiseym b. Besir (6. 183/799), Cerir b. Abdilhamid
(6. 188/804), el-Velid b. Miislim (8. 195/810), Siifyan b. Uyeyne (5. 198/814), Veki [b. el-Cerrah] (6.
197/812). RAmhiirmiizi ilk musannifler ile ilgili s6zlerini su sekilde bitirmektedir: “K{ife’de Eb{i Bekir
b. Ebi Seybe (3. 235/849), (eserindeki) bablarin ¢oklugu, mitkemmel tertibi ve giizel telifi ile essiz

"1 [bn Ebi Seybe zikredilen diger isimlerden biraz daha geg vefat etmis olsa da Ramhiirmiizi

kalmistir
bir mukayese yapip onun eserinin daha iyi oldugunu vurgulamistir. Tirmizi (8. 279/892) de Hisdm
b. Hassan (6. 148/765), Hammad b. Seleme (6. 167/784), Malik b. Enes (8. 179/795), Abdullah b. el-
Miibarek (6. 181/797), Yahy4 b. Zekeriyya b. Ebi Z4ide (8. 182/798), Veki b. el-Cerrah (8. 197/812) ve
Abdurrahman b. Mehdi'nin (6. 198/814) eserlerini 6nceden drnegi olmayan ve faydali eserler
arasinda zikretmistir.'® Sahifeler ve niishalarla beraber bu tiir eserler ortaya ¢iktiginda sistemli
rivayet tarzi gelistirilmistir. Ote yandan hicri ikinci asrin sonu ile iigiincii asrin baslarinda konulara
gore tasnif edilen eserler yaninda miisned tarzi eserler da yazilmistir."” Goriildiigii gibi yazilan
kitaplar arasinda ¢ok yonlii ve kapsamli olmasa da bir nevi karsilastirma her zaman s6z konusu
olmustur. Nitekim Rdmhiirmiizi'nin, ibn Ebl Seybe’nin kitabini tercih etmesi ve Tirmizi’'nin bazi
kitaplar1 faydali ve 6nceden 6rnegi olmayan eserler olarak nitelendirmesi gibi durumlar, onlar
nezdinde bu eserlerin degerine dair isaretlerdir.

1 Eb{i Bekir Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, Takyidii’l-ilm, thk. Y{isuf el-Is (Beyrut: Daru fhyai’s-Siinneti’n-Nebeviyye,
1974), 112.

' Abdullah b. Amr'in sahifesi Hz. Peygamber’den isittigi hadisleri icerdigi icin bu sekilde isimlendirmistir. Zira
Abdullah ayni zamanda Ehl-i kitabtan da haberler yaziyordu, ikisinin karismamas igin sahifesine mezkfr ismi
vermistir. Eb(i Abdillah Muhammed ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 2/285.

2 Semsiiddin Eb(i Abdillah Muhammed ez-Zehebi, Siyeru aldmin-niibeld, thk. Su‘ayb el-Arnafit, vd. (Beyrut:
Milessesetii'r-Risale, 1982), 5/311; Hayruddin b. Mahm{id ez-Zirikl}, el-Aldm (Beyrut: Daruw’l-ilmi li'l-meldyin, 2002),
8/94.

¥ Muhammed b. ishak en-Nedim, el-Fihrist, thk. Riza Teceddiid, ts., 279.

! Sami Onler, “Siinen Edebiyati ve Mekhill ed-Dimeski’'nin Siinen’i”
(2013), 239.

5 Ebll Muhammed el-Hasen er-RAmhiirmiizi, el-Muhaddisii'l-fasil beyne r-ravive’l-va‘f, thk. Muhammed ‘Accic el-Hatib
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1404), 611-614.

19 Ebi fs4 Muhammed b. 154 et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed $akir - vd. (Misir: Seriketii Mektebeti
ve matba‘ati Mustafa el-Bab1 el-Haleb?, 1978), 5/738.

7 Konularina (ale’l-ebvab) ve ravilerine (ale’r-rical) gore seklideki tasniflerin ortaya ¢ikisi ile ilgili bk. Omer Ozpinar,
Hadis Edebiyatimin Olusumu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005), 192-240.; Nevzat Aydin, “Hadislerin ilk Dénem
Tasnif Siireci Uzerine Bir Degerlendirme”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (2011), 199-230.

, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi 15/27
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Onceki hadis derlemelerini dnemli oranda ihtiva eden ve giiniimiize ulasan hadis
kaynaklarinin ¢ogu hicri tigiincii asirda yazilmistir. Bu eserleri tiglincii nesil hadis kitaplar1 olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Bunlar arasinda islam diinyasinda sohrete kavusmalarindan itibaren
bir stlinliik tartigmasi mevcuttur. Sadece sahih hadisleri kitaplarina aldiklar i¢in Buhari (.
256/870) ve Miislim’in (6. 261/875) Sahthleri en muteber hadis kitaplari olarak kabul edilmistir.
Ancak bolgesel ve donemsel bazi istisnalar géz oniine alindiginda, her iki kitap arasinda bazi
farkliliklar da mevcuttur. Buhari, kendisine koydugu bazi sartlardan hareketle Miislim’in kitabindan
daha fazla 6ne ¢ikmis olsa da bazi bolgelerde Miislim’in Sahihi daha ¢ok ragbet gormiistiir."® Bu iki
kitaptan sonra iimmetin kabulii agisindan Ebi Davud, Tirmizi ve Nesai'nin kitaplar1 gelmektedir.

Miistakil olarak eserleri karsilastirmay1 amaglamasa da Muhammed b. Thir el-Makdist (6.
507/1113) Suriitu’l-eimmeti’s-sitte isimli bir eser kaleme almistir. ibnii’l-Kayserani olarak da tamnan
Muhammed b. Thir eserinde ilk olarak Buhari ve Miislim’in sartlarina deginmis daha sonra ise
Stinen mielliflerinin sartlarini tespit etmistir. Fakat bunu yaparken sartlar arasinda bir mukayese
yapmamistir. Makdisi Siinen miielliflerinin sartlarindan s6z ederken ilk 6nce Ebi Davud ve Nesai’nin
sartlarina temas etmistir. Ondan sonra Tirmizi'nin sartlarindan 6zel olarak bahsettikten sonra yine
Nesai’nin bazi sartlarim zikretmistir.” Sadece bu siralamaya bakilarak miellifin bir tercihe gittigi
sdylenemez. Daha sonra Muhammed b. Misa el-Hazim1 (6. 584/1188) Suriitu’l-eimmeti’l-hamse isimli
bir eseri yazmistir. Konular1 fbn Tahir'den biraz daha genis sekilde ele alan Hazim?i bir hocanin
ogrencilerini bes tabakaya ayirarak tabakalar: su sekilde belirtmistir: Birinci tabakada Buharimin
sartlarina uygun olan bir hocanin 8grencileri yer almaktadir. tkinci tabakada Miislim’in, tigiincii
tabakada Eb(i Davud ve Nesi'nin, dordiincii tabakada Tirmizi'nin sartlarina uygun olan raviler yer
almaktadir. Besinci tabakada ise Ebi DAvud, Nesai ve Tirmizi'nin i‘tibar babinda kullanmis olduklar1
raviler bulunmaktadir.”

Daha yakin bir zamanda Leknevi'nin (6. 1304/1886) de konuya dair bazi agiklamalara yer
verdigi goriilmektedir. el-Ecvibetii'l-fadile adli eserinde meshur hadis kitaplarindaki “Hadislerin
tamamu sahih li zdtihi veya li gayrihi yada hasen li zdtihi veya li gayrihi midir” seklindeki ikinci soruya
verdigi yanitta kitaplarin niteliklerinden bahseden Leknevi, SiiyGti'den (8. 911/1505) naklen
Nesai’'nin Siinen’inin siinen tiirii kitaplar arasinda en iyi kitap oldugunu ve en az zayif hadis ve zayif
ravi iceren eser oldugunu sdylemektedir. BOylece Nesadi’nin kitabinin konum bakimindan
Sahihayn’dan hemen sonra ve diger siinen kitaplarinin 6niinde yer aldigin ileri siirmektedir.** Ayni
zaman diliminde Siddik Hasan Han (6. 1307/1890) da Kiitiib-i sitte’nin ozelliklerine dair eser
yazmistir. Eserinin bir boliimiinde hadis kitaplarmi dort tabakaya ayirmistir. Buna gore birinci
tabakada Sahihayn ve Muvatta kitabi yer almakta ikinci tabakada ise ti¢ Stinen kitab1 bulunmaktadir.””
Fakat bunu yaparken Siddik Hasan Han, ii¢ kitap arasinda bir tercihte bulunmamaktadir.
Abdurrahman el-Miibarekp(iri (8. 1935) Tirmizi’nin serhinin mukaddimesinde Tirmizi'nin kitabi ile

8 Ahmed b. Ali Tbn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazar fi tavzthi Nuhbeti'l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser, thk. Abdullah b.
Zayfillah er-Rahilf (Riyad: Matba‘atu Sefir, 1422), 73-75.

Y Ebii’l-Fadl Muhammed b. T4hir el-Makdis? ibnii’l-Kayserani, Suritu’l-eimmeti’s-sitte (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1405), 15-27.

20 Eb{ Bekir Muhammed b. M{isa el-Hazimi, Suritu’l-eimmeti’l-hamse (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1405), 56-60.

2! Ebii’l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed el-Leknevi, el-Ecvibetiil-fadile li’l-es’ileti’l-asereti’l-kamile (Haleb:
Mektebil'l-Matb@ti’l-Islamiyye, 1984), 75.

*2 Siddik Hasan Han, el-Hitta fi zikri’s-sthdhi’s-sitte, thk. Ali Hasan el-Halebi (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 206-273.
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ilgili 6nceki alimlerin farkli degerlendirmelerini naklettikten sonra séz konusu kitabin Eb(i DAvud

AN

ve Nesal'nin eserlerinin 6niinde yer aldiginu ileri siirmektedir.”” Nureddin Itr da (5. 2020) Tirmizi'nin
Stinen’i ile Sahthayn arasindaki mukayeseli arastirmasinda Miibarekpiir? gibi Siinen’in Sahihayn’dan
sonra ve diger stinen kitaplardan énce yer aldigini sdylemekte ve farkli goriislerin sahiplerine cevap
vermektedir.” Diger taraftan Far(k Hammade Nesai’'nin Ameliil-yevmi vel-leyleti isimli eserinin
tahkikinin mukaddimesinde Nesai'nin Siinen’inin Sahthayn’dan sonra en az zayif rivayet igeren eser
oldugunu, dolayisiyla diger stinen kitaplardan daha iyi oldugunu soylemektedir. Hatta ona gére

AN

Nesai’nin kitabina aldig1 ve ayni zamanda belirttigi zayif hadisler ¢ikarildigi zaman Siinen’in Sahthayn
derecesine de gelebilecegini ileri stirmektedir.” Doktora tezinde Nesai ve kitabi hakkinda inceleme
yapan Omer Tman Eb(i Bekir calismasinin bir kisminda &zel olarak Nesai ve Ebi Davud’un
Stinen’lerini cerh edilen raviler agisindan ele almistir. Neticede Eb{i Bekir iki kitapta yer alan cerh
edilen ravilerin genel itibariyle az oldugunu belirttikten sonra Nesai’deki cerh edilen ravilerin EbQ
Davud'takilere gére daha az sayida oldugunu tespit etmistir.”® Yakin zamanda bu konuyu ele alan
bir makale yazilmis olup tarihte sdylenen sozlerin bir kismi beyan edilmistir. Fakat makalenin

hacminin ¢ok artmamast igin ii¢ kitaptan hareketle uygulamali 6rnekler zikredilmemistir.”’

Bu makalede ilk olarak ii¢ siinen kitabinin isimleri, telif amaclar1 ve sartlar: zikredilecektir.
Daha sonra tespit edebildigimiz kadariyla birinin digerlerine gére iistiinliigline iliskin iddialar ve
gerekgeleri tadat edilip incelenecektir. Son olarak ti¢ kitabin muelliflerinin kitaplarinda istifade
ettikleri biitin hocalar1 cerh ve ta‘dil durumlar: agisindan ele alinacaktir. Boylece tiimevarim
yontemi kullanilarak hocalarin cerh ve ta‘dil durumlarindan hareketle sadece teorik olarak degil,
aym zamanda uygulamali bir kiyaslama yapilacaktir. Dolayisiyla bu mukayeseyle i¢c miiellifin
dogrudan kaynaklari olan hocalarinin hangilerinin daha giivenilir ve hangilerinin daha az giivenilir
oldugu goriilmiis olacaktir. Onceki ¢alismalarda genel olarak bazen ravilerle ilgili farkli iddialar
bulunmakta fakat bu iddialar tam olarak sayisal verilere dayanilarak agiklanmamaktadir.

1. Ug Siinen Kitabinin isimleri ve Telif Amaglar:

AN

Eb( Davud, Tirmizi ve Nesal'nin kitaplarini incelerken onlar: vefat ettikleri tarihlere gére
siralayacagiz. Bu baglamda, metinde Eb(i DAvud’un kitabinin ardindan Tirmizi ve Nesii’nin eserleri
hakkinda bilgi verilecektir. Alimler nezdinde Ebi DAvud’un kitabinin adi konusunda hicbir ihtilaf
yoktur. Bunun sebebi, Ebi Davud’un bizzat kendisinin Mekkelilere yazdigi mektubunda kitabinin
adini Kitabii’s-Siinen seklinde tasrih etmesidir.”® Telifinin temel amaci ise fikih konularini igeren
hadisleri en iyi sekilde tertip etmek ve her konuda delil olarak bildigi en sahih hadisleri tahric
etmektir.” Dolayisiyla Ebli Davud’un biitiin sahih hadisleri tahric etmek gibi bir kast1 olmamustir.

% Muhammed Abdurrahman b. Abdurrahim Miibarekfiiri, Mukaddimetii Tuhfeti’l-ahvezi, ts., 179.

? Nfireddin Itr, el-imdmu’t-Tirmizi ve'l-muvdzene beyne Cami'ihi ve’s-Sahthayn (Kahire: Matba‘atu Lecneti’t-te’lifi ve't-
terceme ve’n-nesr, 1970), 62.

% Far(k HammaAde, “Mukaddime”, Amelii’l-yevm ve'l-leyle (Miiessesetii'r-RisAle, ts.), 53.

% Omer Tman Eb{i Bekir, el-imdmu’n-Nesdi ve kitdbuhiil-Miicteba (Riyad: Mektebetii’l-Ma‘arif, 2003), 105.

7 Mustafa Muhammed el-Emin el-Cikni, “el-Mufidale beyne Siineni Ebl Daviid ve’t-Tirmizi ve'n-Nesil”, Mecelletii
Cami‘ati Taybe li'l-adabi ve’l-‘uliimi’l-insdniyye 6/12 (1438), 187-241.

% Siileyman b. Es‘as es-SicistAni Eb(i Davud, Risdletii Ebf Davud ild ehli Mekke, thk. Muhammed es-Sabbag (Beyrut:
Daru’l-Arabiyye, 1394), 25.

» Mehmet Dingoglu, Ebd Ddvud’un Siinen’i (Kaynaklari ve Tasnif Metodu) (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 85.
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Diger taraftan bir konuda sahih hadis bulamayinca miirsel ve miidelles®* hadisleri de kitabina
almistir.” Eb Davud’un Siinen’i ahkdm hadisleri konusunda bir ders kitabi mahiyetinde hazirlanip*
0, yirmi - yirmi bes yil kitabin1 okumus veya okutmustur.” Onun i¢in hadislerin biitiin tariklerini
vermeyip bazi tarikleriyle yetinmistir. Eb(i Davud’un ifadesiyle kendi kitabinda bulunmayan bir
stinnet vahi* bir hadise dayilidir.”® Ayni zamanda Eb(i Davud fikih ehlince bilinen hadisleri
kullanmaya gayret etmistir.*® Fikh1 yoniiniin bu sekilde gii¢lii olmasindan dolay1 Ebi Davud’un sarihi
Hattabi'ye gore bu Siinen Buhari ve Miislim’in kitaplarindan daha faydali ve daha diizenlidir. Bunun
yani sira Hattabi, Eb(i Davud’un Siinen’inin alimlerin ihtilaflarinda bir hakem statiisiine ulastigini ve
Irak, Misir ve Magrib ehlinin ona giivendigini séyledikten sonra sadece Horasan ehlinin bazilarinin
Buhari ve Miislim’in kitaplarina daha ¢ok ilgi gosterdiklerini ileri siirmektedir.’’

Tirmizi'nin hadis kitab1 giiniimiizde Siinen olarak meshur olsa da miiellif kendi eserine “el-
Cami‘u’l-muhtasar mine’s-siineni ‘an Raslillahi sallellahu aleyhi ve sellem ve ma'rifetu’s-sahthi ve'l-ma‘lili
ve md ‘aleyhi’l-‘amel” seklinde isim vermistir.”® Tirmizi'nin verdigi bu isimden hareketle onun temel
amaglar1 anlagilmaktadir. Tk olarak bu kitap sadece ahkdm hadisleri degil el-Cami‘ ismine uygun

° Muhtasar kaydindan anlasilan, EbG Davud'un

olarak sekiz ana konuyu kapsamaktadir.’
uygulamasindaki gibi Tirmizi'nin de bildigi biitiin hadisleri degil, actig1 bablara uygun olan baz
hadisleri tahric etmesidir. Bunu yaparken sevk ettigi hadislerin ¢cogu merf(i hadisler olmus, az da
olsa baz1 mevkdf ve bundan daha az olmak tizere bazi maktu hadislere de yer vermistir.*® Kitabin
ismindeki son kaydindan anlasildigina gére Tirmizi, hadislerin sihhati ve illeti konusunda bilgi de

vermektedir. Tirmizl yontemsel olarak karsit goriisleri bir arada nakletmeyi uygun gérmekte ve

* Miirsel hadis giiniimiizde terim olarak tibilindan birisinin dogrudan Hz. Peygamber’den naklettigi hadis anlamina
gelmektedir. Fakat ilk dsnemde senedinde herhangi bir ravi diismesi durumunda da kullanilmistir. Miidelles hadis
ise bir kusuru gizlenerek rivayet edilmis olan hadistir. Tedlisin baz gesitleri agir bir cerh sebebi sayilmamistir.
Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar: Sézliigii (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2015),
195, 213.

3 Eb(i Davud, Risdletii Ebf Davud ila ehli Mekke, 30.

*? Dingoglu, Ebit Davud’un Siinen’i (Kaynaklari ve Tasnif Metodu), 86.

* Dingoglu, Ebit Davud’un Siinen’i (Kaynaklart ve Tasnif Metodu), 96, 439.

** Vahi/vahin, baska bir rivayetinin olup olmadigini arastirmak ve ona gore bir degerlendirme yapmak iizere yani
i‘tibar i¢in alinabilen zayif hadise denir. Bk. Aydinh, Hadis Istilahlar Sézliigii, 327.

% Eb(i Davud, Risdletii Ebi Davud ila ehli Mekke, 26.

3% Eb{i Davud, Risdletii Ebi Ddvud ila ehli Mekke, 29.

* Hamd b. Muhammed Eb{ Siileyman el-Hattabi, Me‘dlimu’s-Siinen (Haleb: el-Metbe’atu’l-‘ilmiyye, 1932), 1/6.

% Abdiilfettah Eb(i Gudde, Tahkik ismeyi’s-Sahthayn ve’smi Cami‘it-Tirmizi (Haleb: Mektebii'l-Matb(i‘ati’l-Islamiyye,
1993), 55; Erding Ahath - Selvi Raif Murad, “Siinen-i Tirmizi’de ‘Hiive Hadisii Fiilan’ Kavramm Uzerine”, Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/35 (2017), 3. Esasen bir Cami‘ olmasina ragmen Tirmizi'nin kitabiin bu
makalede ele alinmasinin ve diger Siinen kitaplari ile mukayese edilmesinin sebebi tarihte genel olarak bu eserin
Stinen seklinde algilanmasidir.

% Aziz Gékge, Siinen-i Tirmizi'nin Kaynaklar: - Tespit ve Degerlendirme (Sakarya: Sakarya Universtitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 146. CAmi’ tiirii hadis kitaplar1 dinle ilgili konularin tamamini yani su sekiz konuyu
icermektedir: iman; ahkdm; rikdk; yeme, icme ve sefer adab; tefsir, tarih ve siyer; semaiil; fiten ve melahim;

o

peygamberlerin ve ashabin menakibi. M. Yasar Kandemir, “CAmi*”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1993), 7/94. CAmi‘ kavraminin sorunlari ve yeni bir tanim dnerisi i¢in bk. Bilge Kili¢, Hadis Edebiyatinda
Cami’ Tiirii Kaynaklar ve Cami’ Kavramiun Sorunlart (Hicri I-IV. Asir) (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 191-215.

*° Gokge, Siinen-i Tirmizi'nin Kaynaklar: - Tespit ve Degerlendirme, 147.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/kider | 37




Kocaeli flahiyat Dergisi | Kocaeli Theology Journal Cilt / Volume: 7, Say1 / Issue: 1

bunlar arasinda ulemanin tercihlerine isaret etmektedir. Yani sira ihtilafli konularda da miiellif,
kendisine gore amel edilen hadisleri belirtmektedir. Zaten kendisinin acikladig: sekilde Tirmizi,
kitabina iki hadis harig, en azindan herhangi bir fakihin amel ettigi hadisleri almistir.*" Ebi Gudde
ise istisna edilen bu iki hadisin de bazi alimler tarafindan kullanildigini ve onlarla amel edildigini
tespit etmigtir.*?

AN

Nesdl'nin kitabina gelince o, daha ¢ok es-Siinenii’s-sugra olarak zikredilmektedir.
Tespitlerimize gére bu isim Siiy(it? (8. 911/1505), Kettan? (6. 1927) ve Omer Riza Kehhale (5. 1987)
tarafindan kullanilmistir.** Bu da ilk tasnifi ve daha hacimli olan es-Siinenii’l-kiibrd olarak bilinen
kitabindan ayirmak icin kullanilan bir isim olmalidir. Kitabin asil ismi ise bazi yerlerde el-Miictend**
olarak zikredilse de daha ¢ok el-Miicteba olarak ge¢mektedir. Nitekim Siinen’in bazi bablarinin
isimlerinde el-Miictebd ismi gecmektedir.* Ayrica Ebii Ali el-Gassani (6. 498/1105),% Tbnii’l-Esir (6.
606/1210)"” ve Zehebi (6. 748/1348) baska yerde®® kitabin adimi el-Miictebd olarak zikretmislerdir.
Glintimiize ulasan yazma niishalarin ¢ogunda da bazi ziyadeleriyle beraber el-Miicteba ismi
yazilmistir.” Nesl es-Stinenii’l-kiibrd’y1 kaleme aldiktan sonra Remle emiri ona bu kitaptaki
hadislerinin tamaminin sahih olup olmadigini sormustur. Nesai, Kiibra’daki hadislerin tamaminin
sahih olmadigini séyleyince bu sefer Remle emiri ondan sadece sahih hadisleri ihtiva eden bir tasnif
yapmasini istemistir. Bunun tizerinde Nesai “se¢ilmis hadisler” anlamina gelen el-Miictebd’y1 kaleme
almigtir. Fakat sonugta es-Sugrd da sadece sahih hadisleri icermemekte, eserde bir miktar illeti beyan
edilen hadisler bulunmakta, hatta muhtemelen agtig1 babta baska hadis bulamadig icin Nesai,
miinker olarak niteledigi cok az hadis de zikretmektedir.*® Dolayisiyla Nes&i'nin el-Miictebd'y tasnif
etmesinde sadece sahih hadisleri segmek gibi bir kastinin olmadigi, daha ziyade ihtisar maksadi
glitttigii sGylenebilir.”* Mesela el-Kiibrd’da “Stydm” bolimiiniin ilk yarisindaki sahih ve illetli hadisler
el-Miictebd’da da yer almaktadir. Yarisindan sonra olan hadislerin ise hicbiri es-Sugrd’da

bulunmamaktadir. Diger taraftan es-Siinenii’l-kiibrd’da bulunmayan ve el-Miictebd’da olan el-Iman ve

I Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, 5/736; Abdiilfettah Eb(i Gudde, “et-Ta‘likatii’l-hAfile ‘ale’l-ecvibeti’l-fAdile”, el-Ecvibetii’l-
fadile li'l-es’ileti’l-asereti’l-kdmile (Haleb: Mektebii’l-Matb{iati’l-islamiyye, 1984), 69.

2 Eb(i Gudde, “et-Ta‘likatii’l-hafile ‘ale’l-ecvibeti’l-fadile”, 70-71.

“ Eb{i Bekir, el-imdmu’n-Nesai ve kitabuhii’l-Miictebd, 44.

* Zehebl, Siyeru allami’'n-niibeld, 14/131. Zehebi mezkir yerde el-Miictend’y1 Nesal'nin degil, ibnii’s-Siinni’nin eseri
olarak degerlendirmektedir. el-Miictend, ictend’nin ism-i mef‘Qliidiir. Ictend ise meyveleri toplamak anlamina
gelmektedir. Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed ibn Manzir, Lisdniil-Arab (Beyrut: Dar Sadir, 1414), 14/156.
Dolayisiyla bu isimlendirmeden hareketle sanki es-Siinenii’l-kiibrd’da olan rivayet meyvelerinin toplandig1 ve bir
araya getirildigi soylenebilir.

* Babin ismi su sekildedir: (20 3 (0 G ‘;z,.’.l\ o Pl QB S G Buradaki mezk{r ifadenin, kitabin ravisinin
kullanimi olma ihtimali de bulunmaktadir. Nesat, “Kasadme”, 48-49.

¢ [sbilf, Fehrese, 155.

7 Miibarek b. Muhammed ibnii’l-Esir el-Cezer?, Camiu’l-usiil fi ehddisi’r-restil, thk. Abdiilkadir el-Arnafit (Mektebetii’l-
Halvani, 1389), 1/197.

8 Semsiiddin Eb{i Abdillah Muhammed ez-Zehebf, Tezkiratii'l-huffdz, thk. Abdurrahmén b. Yahy4 el-Mu‘allimi (Beyrut:
Dairatii’l-Ma‘4rifi’l-Osmaniyye, 1374), 3/940. ez-Zehebi mezklir yerde de el-Miictebd’y1 Nesdi'nin degil, ibnii’s-
Stinni’nin eseri olarak degerlendirmektedir.

* Eb{l Abdirrahmin Ahmed b. Su‘ayb en-Nesii, Kitdbii'l-Miictebd el-ma‘rif bi’s-Siineni’s-Sugrd (Kahire: Daru’t-Te’si],
2012), 1/70. (Tahkik komisyonunun tespitidir).

0 Nesat, “Kat‘u’s-sarik”, 15.

51 Eb{i Bekir, el-imdmu’n-Nesai ve kitabuhii’l-Miictebad, 72.
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serdi‘uhd adl bir kitdb da bulunmaktadir. Her ne kadar Isbili mezkiir kitabin da el-Kiibrd'da yer
aldigini nakletse® de giiniimiize ulasan yazma niishalarinda bulunmamaktadir.” Dolayisiyla el-
Miictebd’y1 tam anlamiyla sadece es-Siinenii’l-kiibra'nin ihtisar1 olarak kabul etmek dogru olmayip
biiyiik 6lciide ona dayanan fakat az da olsa bazi ilavelerin yapildig1 kismen farkli bir kitap oldugu
soylenebilir.”*

2. Ug Siinen Miiellifinin Sartlar

Sartlarla ilgili arastirma yapan alimler, tiirleri yakin olan kitaplar hakkinda onlarin miisterek
sartlarindan bahsettikten sonra 6zel olarak ele aldiklari her kitabin diger kitaplardan ayrilan
dzelliklerinden s6z ederler. Bu sekilde Buhari ve Miislim’in Sahihleri, Eb(i DAvud, Tirmizi ve Nesai'nin
Siinenleri ve fbn Hibban, ibn Huzeyme ve Hakim’in kitaplari bazen grup halinde incelenmistir. Biz
de ilk 6nce ii¢ Siinen kitabinin miisterek sartlarini zikredecegiz. ibnii'l-Kayserani, Ebi Davud ve

ondan sonraki miielliflerin sartlar1 diyerek su ii¢ sarttan bahsetmektedir:
- Buhari ve Miislim’in tahric ettikleri hadisleri tahric etmislerdir.

- Buhéri ve Mislim’in sartlarina uygun olan fakat onlarin tahric etmedigi hadisleri tahric
etmislerdir.

- Bir konu hakkinda ihtilafi géstermek veya bazen de illetine isaret etmek i¢in hadisler tahric
etmisleridir.*®

Bunlar disinda diger alimler {ig Siinen kitabinin su miisterek sartlarini da zikretmislerdir:

- Buhéar?'nin tahric edip Miislim’in terk ettigi veya Miislim’in tahric edip Buhari'nin terk
ettigi ravilerin hadislerini tahric etmislerdir.>®

- Terkinde ittifak edilmeyen ravilerin hadislerini tahric etmislerdir. Eb(i DAvud ve Nesai bunu
tasrih edip Tirmizi tasrih etmemis olsa da kitabi incelendiginde boyle bir neticeye
ulagilabilir.”” Buradaki ittifaktan maksat biitiin alimlerin ittifaki degil, mu‘tedil/mutavassit
olan alimlerin ittifakidir.>®

- Hakkinda cerh ifadesi bulunsa da hocasiyla miinasebeti ¢ok siki olan ve onun rivayetlerini
iyi bilen talebelerin hadislerini tahric etmislerdir.*

>2 {sbili, Fehrese, 154.

>3 Nesat, Kitabiil-Miicteba, 1/77.

** ki kitabin yazma niishalarina dayanarak el-Miictebd’da bulunan ve el-Kiibrd’da olmayan 260 hadis tespit edilmistir.
Nesal, Kitdbii'l-Miictebd, 1/77. (Tahkik komisyonunun agiklamasidir).

* Ibnii’l-Kayserand, Suritu’l-eimmeti’s-sitte, 19.

¢ Eb(i Abdillih Muhammed b. ishak ibn Mende, Fadliil-ahbdr ve serhu mezdhibi ehli’l-dsdr - suriitu’l-eimme, thk.
Abdurrahman b. Abdilcebbar el-Ferival (Riyad: Daru’l-Miislim, 1416), 71.

%7 Cikni, “el-Mufadale beyne Siineni Ebi Daviid ve’t-Tirmizi ve'n-Nes4i”, 204.

8 Muhammed b. isma‘il es-San‘ani, Tavdthii'l-efkar li-me‘dni tenkthi’l-enzdr, thk. Saldh b. Muhammed b. Uveyde (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-'Tlmiyye, 1417), 1/198.

% Hazimi, SuriituTl-eimmeti’l-hamse, 57.
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Bu miisterek sartlar1 zikrettikten sonra 6zel olarak tespit edilen bazi sartlar1 da zikretmek
yerinde olacaktir. Eb(i Davud, kitabinda uyguladiklarini biiyiik oranda risalesinde® agikladig1 igin
onun hususi sartlarini daha iyi gérebilmekteyiz. Mesela bir hadis iki sahih sened ile geldiginde daha
ali senedi tercih etmistir.®’ Hadislerin ¢ogu onun zamaninda meshur olan yani alimler tarafindan
bilinen hadislerdir.®* Miinker veya ¢ok zayif bir hadis kullandiginda onu agiklayacagini, bir sey
sOylemedigi durumda ise hadisin silih oldugunu beyan etmistir.®> Fakat uygulamada ¢ok zayif
hadisler i¢in de bazen hicbir sey sOylemedigi vakidir. Bu durum, hadisin zayifligimm herkes
tarafindan bilinmesiyle agiklanmistir.** Bir konuda muttasil hadis bulunamadiginda miirsel hadis ile
ihticac etmistir.® Eb(i Davud en ¢ok hocas1 Ahmed b. Hanbel'den etkilenmis, hatta eserinin ilk halini

hocasina takdim ederek onun rizasini istemistir.

Tirmizi ise en ¢ok Sahthayn miiellifleri Buhari ve Miislim’den etkilenmistir. Ancak o, kitabinda
onlardan farkl olarak sadece sahih hadisleri tahric etmeyip ilim ehli nezdinde amel edilen hadisleri
kitabina almstir. ibnii’'l-Kayserani, Tirmizi’nin bu yaptiginin gereginden fazla esneklik (miitesahil)
oldugunu ifade etmistir. Fakat Tirmizi hadislerin sonunda ortaya koydugu degerlendirmelerle
kendisine yoneltilen tenkitleri savusturmustur.”’” Tirmizi, Hazimi’'nin talebe/ravi taksiminde
dordiincii tabakada gegen ravileri kullanmistir. Bu tabakada cerh edilen ve ayni zamanda hocasiyla
miinasebeti ¢ok fazla olmayan 6grenciler yer almaktadir. Hizim{'ye gore sadece Tirmizi bu tiir
ravileri kullanmis fakat hadisin derecesini beyan etmistir.®® Bazen de yalan ile itham edilen veya
ittifakla terk edilen ravinin rivayetini ikinci sened olarak yani miitdbaat kabilinden kitabina

almistir.”

Nesai ilim ehli nezdinde ravi tenkitleri agisindan miiteseddit olarak kabul edilir.”® Hatta
Dérekutni (6. 385/995) Buhari ve Miislim’in kitaplarinda kullandigi ve Nesai'nin zayif olarak
degerlendirdigi ravileri bir araya getiren bir eser yazmistir.”* Bu yiizden ibnii’s-Seken (8. 353/964),
ibn Ad1 (6. 365/976), Darekutni, ibn Mende (5. 395/1005) ve Hatib el-Bagdad? (6. 463/1071) gibi bazi
alimler Nesatnin kitabini “es-Sahih” seklinde nitelemislerdir.”> Uc Siinen kitabinin miisterek
sartlarindan ayri olarak Nesai'nin bazi s6zlerinden ve farkli arastirmalardan hareketle su 6zel sart1

% Bu risalenin Eb(i DAvud’a aidiyetine dair bir tartismasi igin bk. Tahsin Kazan, “Risdle ild ehli Mekke fi vasfi Siinenih”
Isimli Eserin Ebd Ddvud’a Aidiyeti Problemi (Ankara: Soncag Akademi, 2020).

' Eb{i Davud, Risdletii Ebi Davud ild ehli Mekke, 23.

2 Eb{i DAvud, Risdletii Ebi Davud ild ehli Mekke, 29.

8 Eb{i Davud, Risdletii Ebi Davud il ehli Mekke, 25, 27.

® San‘ant, Tavdihii'l-efkar li-me‘dni tenkthi’l-enzdr, 1/194.

% Eb{i Davud, Risdletii Ebi Davud ila ehli Mekke, 25.

% Eb{l Bekir Ahmed b. Ali Hatlb el-Bagdadi, Tarihu medineti’s-selam (Tarthu Bagdad), thk. Bessir Avvad Ma'rif (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-islami, 2001), 10/75.

 ibnii’'l-Kayseran, Suritu’l-eimmeti’s-sitte, 21.

 Hazimi, Suriitu’l-eimmeti’l-hamse, 57.

¥ Zeynuddin Abdurrahmén b. Ahmed el-Hanbeli ibn Receb, Serhu ‘ileli’t-Tirmizi, thk. Heommam Abdurrahim Sa’id
(Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1421), 2/611.

“Hammade, “Mukaddime”, 45.

"' Fuad Sezgin, Tarthu't-tiirdsil-arabi (Riyad: CAmi‘atu’l-fmam Muhammed b. Sufid el-islamiyye, 1991), 1/273.

2 Hammade, “Mukaddime”, 42.
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da zikredilebilir: Nesaf ali senede ¢ok fazla ihtimam géstermeyip her zaman nazil de olsa daha sahih
olan tercih etmistir.”

3. Ug Siinen Kitabinin Kendi Aralarindaki Ustiinliik iddialar1 ve Gerekgeleri

Ug Siinen miiellifinin sartlarini zikrettikten sonra Alimler tarafindan mezk(r kitaplarin
birbirlerine tstiinliigii agisindan siralamasini vermek uygun olacaktir. Bazen siralama yapmadan
birisinin mutlak olarak diger iki kitaptan daha iyi oldugunu séyleyen alimler de vardir. Onlarin bu
sozlerinin varsa gerekeeleri zikredildikten sonra, tespit edilen genel gerekeeler de belirtilmeye
calhisilacaktir.

Taskoprizade (6. 968/1561) hadis kitaplarini siralarken Buhari, Miislim, Malik b. Enes, Eb(i
Davud, Tirmizi, Nesai, ibn Mace seklinde siralamaktadir.”* Taskdprizide, eserinde zikrettigi
miiellifler ve kitaplarindan bahsederken yine ayni siralamay1 takip etmistir.”” Hindistanli 4lim Sah
Veliyyulldh ed-Dihlevi (6. 1176/1762) hadis kitaplar1 arasinda dért kitabin en faydali oldugunu ileri
stirmektedir. Bunlar Buhari, Miislim, EbG Davud ve Tirmizi'nin kitaplaridir. O, tertibinde Eb{
Davud'u tiglincii siraya koymakta ve bunun sebebini, Ebi Davud’un fakihlerin delil olarak kullandigi
hadisleri kitabina almis olmasimna dayandirmaktadir. Ayni zamanda Dihlevi, Gazzali'nin “Her
miictehide bu kitap yeterlidir” seklindeki sozlerini aktarmaktadir.’® Sah Veliyyuldh'in oglu
Abdiilaziz ed-Dihlevi (6. 1239/1824) hadis kitaplarindan bahsederken Sahthayn’dan sonra Eb{i Davud,
Tirmizi, Nesl ve Ibn Méce seklinde bir siralamay: benimsemistir.”” 20. asirda yine Hindistanli olan
Muhammed Zekeriyyd Kandehlevi (5. 1982) sihhat agisindan ve diger yonleriyle Buhari'nin
Sahih’inin hadis kitaplari arasinda en tist derecede geldigini, onu Miislim’in Sahih’inin, onu da Eb{i
Davud’un Siinen’inin takip ettigini soylemektedir.”® Gorildiigii gibi Taskoprizadde disinda Ebd
Davud'u lig Siinen arasinda ilk siraya yerlestiren alimler genel olarak Hindistanl alimler olup biiyiik
ihtimalle Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’den etkilenmislerdir. Mezk{r alimler Ebi Davud’un kitabini
ticlincii sirada vermelerinin sebebini yeterince agiklamamiglardir. Fakat onlarin bu yaptiklart su
gerekgelere dayanabilir: Eb(i Davud; Tirmizi ve Nesai'ye gore zaman agisindan éncedir ve dolayisiyla
ilk olarak onun eseri yazilmistir. Ayni zamanda Ebi Davud, Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Ma‘in ve Ali
b. el-Medini gibi biiyiik muhaddislerden istifade etmis oldugu halde Tirmizl ve Nesai bu firsattan
mahrum kalmislardir.”® Hatta Eb(i Ddvud, Siinen’inin belki ilk halini hocasi Ahmed b. Hanbel’e takdim

7 fbniV'l-Kayserant, Suriitu’l-eimmeti’s-sitte, 26.

* Ahmed Efendi Taskdprizide, Miftdhu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siyade fi mevdd‘ati’l-‘uldm (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘ilmiyye, 1405), 2/114.

7 Taskdprizide, Miftdhu’s-sa‘dde ve misbahu’s-siydde fi mevdd ‘ati’l-‘ulim, 2/117-123.

76 sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Huccetiilldhi'l-baliga, thk. es-Seyyid Sabik (Beyrut: Daru’l-Cil, 1426), 1/258. Gazzali, el-
Miistasfd adli kitabinda ictihad ehli olmak i¢in biitiin ahkam hadislerini ezberlemek gibi bir sart kosmay1p, ictihad
ehlinin elinde Ebl Ddvud’un Siinen’inin tashih edilmis niishas gibi ahkam hadislerini iceren bir kitabin olmasinin
yeterli oldugunu séylemektedir. Ebl Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Miistasfd, thk. Muhammed
Abdiisselam Abdiissafi (Beyrut: DAru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1413), 343.

77 Abdiilaziz ed-Dihlevi, Bustdnii’l-muhaddisin fi beydni kutubi’l-hadis ve eshabihe’l-gurri’l-meydmin, ¢cev. Muhammed
Ekrem en-Nedvi (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islam1, 1423), 78.

7% Ebii’l-Hasan en-Nedvi, “Eb Davud ve kitabuhu’s-Siinen”, Bezlu'l-mechid fi halli Ebi Davud (Hindistan: Merkezu’s-
Seyh Ebi’l-Hasan en-Nedvi, 1427), 1/116.

7 Ciknt, “el-Mufadale beyne Siineni Ebi Daviid ve’t-Tirmizi ve'n-Nes4i”, 224.
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edip onun rizasini almistir. Diger taraftan Ebi DAvud’un kitabinin fikhi yoniiniin gii¢lii olmas1 da
one ¢ikmasinin bir diger sebebi olabilir.*

Ote yandan Katib Celebi (8. 1067/1657) Tirmizi'nin kitAbimin Kiitiib-i Sitte igeresinde
siralamadaki ti¢incii kitap oldugunu soylemektedir.*® Abdiilaziz ed-Dihlevi, Tirmizi’den
bahsederken onun Cami* adli kitabinin, diizen ve tekrarsiz hadis getirmek, fakihlerin goriislerini ve
delillerini zikretmek ve hadislerin derecesini agiklamak gibi farkli agilardan diger hadis
kitaplarindan daha tistiin oldugunu sdyler.*” Tirmizi'nin sarihi Miibarekp(ir (6. 1935) Katib Celebi'ye
tabi olarak tig Stinen kitab1 arasinda Tirmizi'nin kitabinin 6nde geldigini tasrih eder.” Keza Nureddin
Itr (8. 2020) Tirmizi ile Sahihayn’t mukayeseli olarak inceledigi arastirmasinda Tirmizi’nin kitabinin
sthhat agisindan Sahihayn’dan sonra ve diger kitaplardan 6nce geldigini ileri stirmektedir.* Itr,
HAazimi ve ona tabi olarak Zehebi'nin dile getirdigi Tirmizi'nin dérdiincii tabakada olan ve daha
ziyade yalan ile itham edilen ravilerin rivayetlerini kitabina aldig1 seklindeki tespiti naklettikten
sonra cevaben Eb(i Davud’'un da dordiincii tabakadan rivayet aldigini ve yalan ile itham edilen
ravilerin rivayetini kitabinda tahric ettigini delillerle ispat etmektedir.* Buna ilaveten Ebi
Davud’un dérdiincii tabakadan olan ravilerden rivayet tahric ettiginde bunu belirtmeden yaptig:
ileri stirtilmektedir.* Abdiilaziz ed-Dihlevi'nin tasrih ettigi ve yukarida gegen gerekgelerin yaninda
en ¢ok kullanilan gerekge ise, Tirmizi'nin zayif raviler kullandigi zaman bunu beyan etmesi ve
hadisleri sihhat agisindan degerlendirmesidir.”” Goriildiigii {izere Tirmizi'nin kitabini 6ne
cikaranlar, Miibarekp(ir? gibi ona serh yazan veya Nureddin Itr gibi onunla ilgili 6zel arastirma
yapan alimlerdir.

Diger taraftan ibn Receb el-Hanbell (6. 795/1392) ii¢ Siinen miiellifinin rical ile ilgili
sartlarindan bahsederek Hazimi'nin taksimini kullanmistir. Sonugta o, kitaplarda kullanilan
ravilerin durumlarina gére Nesai, Ebi Davud, Tirmizi seklinde bir siralama yapmaktadir.®® Siiy(iti (6.
911/1505), Ebii’l-Hasen el-Me*afiri el-Kabis{ (6. 403/1012) ve ibn Riiseyd es-Sebti’den (6. 721/1321)
naklen Nesai'nin Siinen’inin Sahthayn’dan sonra en az sayida zayif hadis ve mecruh ravi iceren eser
oldugunu, ondan sonra da Ebsi Davud ve Tirmizi'nin kitaplarinin geldigini ifade etmektedir.* Sind?

de (6. 1138/1725) sahibine atif yapmadan SiiyGti’nin ayni ifadesini kullanmaktadir.”® San‘anf (6.
1182/1768), kuvvet ve sihhat acisindan Nesai'nin Siinen’i hakkinda adlarini zikretmeden bazi

% Ciknf, “el-Mufdale beyne Siineni Ebi Dav{id ve’t-Tirmiz] ve'n-Nesil”, 225.

¥ Haci Halife Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin an esami’l-kiitiib ve'l-fiiniin (Bagdat: Mektebetii’l-Miisenn4, 1941), 559.

8 Dihlevi, Bustaniil-muhaddisin, 84.

8 Miibarekflrl, Mukaddimetii Tuhfeti’l-ahvezt, 179.

8 1tr, el-Muvdzene, 62.

8 Itr, el-Muvdzene, 62.

% Ibn Receb, Serhu ‘leli’t-Tirmizi, 2/612.

8 1tr, el-Muvdzene, 63.

% [bn Receb, Serhu ‘leli’t-Tirmizi, 2/613.

¥ Ebu’l-Fadl Celaliidddin Abdurrahman es-Siiy(ti, Zehriir-rubd, thk. Abdiilfettdh Ebli Gudde (Haleb: Mektebii’l-
Matb(‘ati’l-Islamiyye, 1986), 1/4. Bedriiddin ez-Zerkes? (3. 794), el-Kabisi'nin bu sdziinii onun el-Miimehhed adli
kitabindan naklettigini zikretmektedir. Ebli Abdillah Bedriiddin Muhammed ez-Zerkesi, en-Niiket ‘ald Mukaddimeti
[bni’s-Salah, thk. Zeyniilabidin b. Muhammed (Riyad: Advai’s-selef, 1419), 1/274.

* Muhammed b. Abdilhadi es-Sindi, Hdsiyetii’s-Sindi ‘ald Siineni'n-Nesat, thk. Abdiilfettdh Ebl Gudde (Haleb: Mektebii’l-
Matb{ati’l-Islamiyye, 1986), 1/4.
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alimlerin onu diger Siinen kitaplarina tercih ettiklerini sGylemektedir.”* Ebii’l-Hasenat Abdiilhay el-
Leknevi (3. 1886) yine Siiy(iti'den naklen Siinen kitaplar1 arasinda en iyisinin Nesii'nin kitab1
oldugunu aktarmaktadir.”® Keza Abdiilfettah Eb(i Gudde (8. 1997) Siinenii’n-Nesdi'nin tahkikinin
mukaddimesinde sihhat ve kabul agisindan mezkir kitabin Buhari ve Miislim’den sonra geldigini

zikretmektedir.”

Tadat edilen bu isimlere baktigimizda ilk 6nce Tunus ve Fas gibi Kuzey Afrika bolgesi
alimlerinin Nesal'yi tercih ettikleri goriilmektedir. Nitekim Ebii'l-Hasen el-Me‘afir! Tunus’ta
Kayrevan'da dogup orada yasamistir. bn Riiseyd ise Kuzey Afrika’da bulunan ve bugiinkii
ispanya’nin topragi olan Septe (Ceuta) sehrinde dogmustur. Hatta Sehavi’nin (5. 902/1496) dedigine
gore bazi Kuzey Afrikahlar (el-Megaribe) Nesai’nin kitdbini Buhiri’nin Sahih’inin 6niinde
saymislardir.®® Dolayisiyla Endiiliis ve Kuzey Afrika’da Nesai'nin Siinen’inin 6zel bir yere sahip
oldugu séylenebilir. Daha sonra Siiy(iti, Sindi ve Ebi Gudde gibi Nesai ile istigal eden alimler de ayni
fikri paylasmislardir. Bu goriisiin yayilmasindaki en 6nemli roliin Siiy(iti’ye ait oldugu miilahaza
edilmektedir. Nesa'nin kitabini tercih eden alimlerin gerekgelerinin basinda onun cerh ve ta‘dil
konusunda miiteseddid olmasi gelmektedir. Zira, Ebl Davud ve Tirmizi'nin, hatta Buhari ve
Miislim’in kendilerinden hadis aldig1 bazi ravilerden Nesai rivayette bulunmamistir.”® Bu sebeple
Nesal herhangi bir durumdan dolay1 zayif ravileri kullandiginda genel olarak onlarin halini
aciklamistir.”® Dolayisiyla zayif hadisler konusunda Nesai'nin kitabi siinenler arasinda en az zayif
hadis iceren kitap olarak degerlendirilmistir. Zehebi’'nin dedigine gére diger bir gerekge ise,
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Nesal’nin muhaddis bir 4lim olarak hadis ilminde ve 6zellikle de ilel ve rical konusunda Miislim, Eb{i
Davud ve Tirmizi'den daha uzman olup bu ydnleriyle Buhiri ve Eb{i Zur‘anin konumuna

yaklasmasidir.”’

Tabi olarak tistiinliik agisindan mutlak bir hiikiim vermek dogru olmayabilir. Nitekim Buhari
ve Miislim’in kitaplar1 arasinda bile Buhari iistiin goriilmekle birlikte bazi yonleriyle Miislim’in
kitabi 6nde tutulmustur. Yukarida zikredilen o&zellikler ile alimlerin goriislerinden ve
gerekgelerinden hareketle burada ti¢ ana husus altinda {i¢ siinen kitabi1 soyle siralanabilir:*® 1.
Sartlar1 ve kullanilan hadisler agisindan Nesai ve Ebsi DAvud’un birbirlerine yakin oldugunu fakat
yine de Nesai’nin bir miktar 6ne ¢iktig1 sGylenebilir. Dolayisiyla bu agidan siralama Nesai, EbG
Davud, Tirmizi seklinde olur. Bu siralamanin nisbi oldugunu tekrar vurgulamak isteriz. Binaenaleyh
mesela Nesai’de bulunan her bir hadisin Tirmizi’de bulunan her bir hadisten daha sahih oldugu
sOylenemez. Sadece Nesal'yi incelerken zayif hadise rastlama ihtimalinin digerlerine gére biraz
daha az oldugu 6ne siiriilebilir. Mielliflerinin bu hadisleri kullanmalari ise onlarin amaglari, sartlar

ve yontemlerine goredir. 2. Kitaplarin fikhi y6nii agisindan EbG Davud’un kitabinn ilk sirada sonra

°! San‘ant, Tavdihii'l-efkar li-me‘dni tenkthi’l-enzdr, 1/197.

%2 Leknevi, el-Ecvibetii'l-fadile li’l-es’iletiT-asereti’l-kamile, 75.

 Abdiilfettah Eb( Gudde, “Mukaddime”, Siinenii’n-Nesdi, 8 Cilt (Haleb: Mektebii’l-Matbi‘4ti’l-Islamiyye, 1986).

** Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahméan es-Sehavi, Fethu'l-mugfs bi serhi Elfiyyeti’l-hadis li’l-Irdki, thk. Ali
Hiiseyin Ali (Kahire: Mektebetii’s-Siinne, 2003), 1/48.

% Sehavi, Fethu'l-mugts, 1/112.

% Hammade, “Mukaddime”, 49.

°7 Zeheb, Siyer, 1982, 14/133.

* Bu hususlar Cikni’nin arastirmasindan istifade edilerek zikredilmistir. Cikni, “el-Mufidale beyne Siineni Ebi Daviid
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ve't-Tirmizl ve'n-Nesal”, 227.
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ise Tirmizi'nin kitabinin geldigi ileri siiriilebilir. Tirmizi kitabinda alimlerin fikhi farkli goriislerine
de yer vermistir. Bu hususta son olarak Nesai'nin kitabinin geldigi fakat onun da fikhi y6niiniin zay:f
olmadig1 sGylenebilir. Nitekim Nesai’nin fikhi yoni béablarin baslklarinda ve ¢oklugunda
goriilmektedir. 3. Dlizen ve tasnif konusunda ise Tirmizi'nin kitabinin 6nde geldigini ifade edilebilir.
Zira onun hadislere verdigi hiikiimlerle, konularin ¢oklugu ve “ve fi'l-babi” seklinde isaret ettigi

diger hadislerle bir dnciilitk yaptigi goriilmektedir.
4. Ug Miiellifin Kitaplarinda Hadis Aldiklar1 Hocalarimin Cerh ve Ta‘dil Durumlar:

Ug Siinen kitabinin {istiinliigiine iliskin tarihte sdylenenleri ve bunlarin gerekgelerini
zikrettikten sonra, bunu en az bir agidan uygulamali olarak test etmek istiyoruz. Her iddianin
goreceli bir yonii oldugu gibi, bazi iddialar digerlerine gore daha fazla nisbi olabilir ve goriisiin
sahibine baghdir. En az géreceli olan ve test edilebilecek iddialar, ricil ile ilgili olanlardir. Ravinin
cerh ve ta‘dil durumu konusunda her zaman ittifak olmasa da, en azindan bu konuda baz tabaka
sistemleri gelistirilmistir ve bu sistemlerden hareketle uygulamali bir karsilastirma yapilabilir.

Bu baglamda, ii¢ muellifin kitaplarinda dogrudan yer verdikleri hocalar, cerh ve ta‘dil
agisindan incelenecektir. Burada saghkli bir karsilastirma yapabilmek igin Ibn Hacer’in
degerlendirmeleri kullanilacaktir. Bu meyanda onun cerh ve ta‘dil lafizlarina ve gelistirdigi tabaka
sistemine gore ii¢ miellifin hocalar1 degerlendirilip hangi miiellifin hangi tabakadan ne kadar
hocadan yararlandig1 ve ne kadar rivayette bulundugu belirlenmeye ¢alisilacaktir. Dolayisiyla bu
mukayeseyle ti¢ miiellifin dogrudan kaynaklar1 olan hocalarinin hangilerinin daha giivenilir ve
hangilerinin daha az giivenilir oldugu gériilmiis olacaktir. Mezkir hocalar1 en iyi taniyanlar,
kendileri ile goriismiis olan miellifler olup onlar hakkinda giiniimiize ulasan bilgiler ve
degerlendirmeler eksik de olabilir. Fakat giiniimiizde sadece bu bilgilerden hareketle bir nevi
kiyaslama yapmak durumundayiz.

Ebi Davud’un Siinen’inde bulunan hadislerin sayisi, ¢esitli kaynaklarda farkli rakamlar
verilerek belirtilmistir. Bazi kaynaklarda hadis sayis1 4800, bazilarinda ise 5274 olarak verilirken”
ozel olarak isnadlariyla ilgili yiiriitiilen bir arastirmada isnadlarin sayisinin 6151 oldugu tespit
edilmistir. Ayrica, ayni arastirmada hocalarin sayisi 401 olarak belirlenmistir.'® Bu verilere gore,
her hocanin ortalama olarak 15,34 rivayeti bulunmaktadir. Siinen-i Tirmizi, farkli niishalarinda farkl
hadis sayis1 icermektedir. Bazi tahkiklerde 3956 hadis bulundugu belirtilirken, diger niishalarda
4300 hadis oldugu ifade edilir. Ancak, yapilan arastirmanin neticesinde bu eserin 5009 rivayete yani
isnada sahip oldugu tespit edilmistir. Bu rivayetleri Tirmizi 211 hocasindan aktarmigtir.'®!
Dolayisiyla, her hocaya ortalama olarak 23,74 hadis diismektedir. Nesai’nin Siinen’inde ise hadislerin
say1si1 farkli tahkiklere gére 5758 ile 5803 arasindadir. Bizim tespitlerimize gore Siinen’de isnad sayisi
6814’diir. Bu isnadlar, Nesai tarafindan 321 hoca araciligiyla nakledilmistir. Neticede her hocaya
ortalama olarak 21,23 sened diismektedir. Bu verilerden yola ¢ikarak, {i¢ kitapta her hocaya diisen
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ortalama rivayet sayilarinin, Tirmizi'de ara biraz agilsa da, birbirine yakin oldugunu

% M. Yasar Kandemir, “es-Siinen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/145.
1% Dingoglu, Ebd Ddvud’un Siinen’i (Kaynaklar ve Tasnif Metodu), 134.
1% Gokge, Stinen-i Tirmizi'nin Kaynaklart - Tespit ve Degerlendirme, 286.
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soyleyebiliriz.'”* Ancak, bazi farkliliklar da mevcuttur. Ebi DAvud, en ¢ok hocadan istifade ettigi icin,
her hocaya ortalama olarak en az rivayet diisen miielliftir. Ardindan Nesal gelmekte olup, en az
hocadan rivayeti olan miiellif ise Tirmiz?'dir.

Simdi bu hocalarin Tbn Hacer’in tabaka sistemine gére nasil dagildigina ve kitaplarda onlarin
rivayet sayisinin ne kadar olduguna bakalim. ibn Hacer’in ikinci ve igiincii tabakada yer alan ta‘dil
lafizlariyla'®® degerlendirilen Eb(i Davud’'un 221 hocasi bulunmakta olup onlarin rivayetleri
5488’dir.'** Dolayisiyla Eb(i Davud’un tiim hocalarin %55,11’1 yiiksek derecede tevsik edilmis olup
onlarin rivayetleri Eb Davud’un biitiin rivayetlerinin %89,22’sine tekabiil etmektedir. Tirmizi'nin
ise 115 hocas! ikinci ve tiglincii derecedeki ta‘dil tabakasinda yer almaktadir. Onlarin Siinen’deki
toplam rivayetleri 4234’diir. Dolayisiyla tiim hocalarin %54,50’si yiiksek derece ile tevsik edilmis
olup Tirmizi’nin biitiin rivayetlerinin %84,53’ii onlardan nakledilmistir. Nesa?’ye gelince ibn Hacer,
onun hocalarindan 181 muhaddisi ikinci ve tigiincii derecedeki ta‘dil tabakalarindan olusan yiiksek
derece ile tevsik etmistir. Bu say1 onun tiim hocalarinin %56,39’una tekabiil etmektedir. Onlarin
naklettigi 5792 rivayet Siinen’in toplam rivayetlerinin sayisinin %85,59'unu olusturmaktadir.
Miielliflerin kendilerinden hadis aldiklar1 hocalara baktigimizda iist derecede tevsik bakimindan
oranlarin birbirlerine yakin oldugu dikkati cekmektedir. Fakat az da olsa tist derecede tevsik edilen

AN

Nesai'nin hocalarinin digerlerinden fazla oldugu, siralamada Nesa’den sonra Ebi Davud’un, en son
ise Tirmizi'nin geldigi miilahaza edilmektedir. Ancak onlardan nakletmis olduklar1 rivayet sayisi

agisindan Eb(i Davud ilk siraya yerlesmekte sonra Nesai, akabinde de Tirmizi gelmektedir.

Diger taraftan ibn Hacer’in taksimine gore dérdiincii ve besinci tabakaya'® giren ii¢ Siinen
miiellifinin hocalari ve onlardan yaptiklar: rivayetler su sekildedir: Eb(i Davud’un 149 hocasinin 584
rivayeti'® (tiim hocalarin %37,16’sim ve biitiin rivayetlerin %9,49’unu olusturmakta); Nesii'nin 128
hocasinin 959 rivayeti (tiim hocalarin %39,88'ini ve biitiin rivayetlerin %14,17’sini olusturmakta);
Tirmizi'nin 76 hocasinin 677 rivayeti (tiim hocalarin %36,02’sini ve biitiin rivayetlerin %13,52’si
olusturmakta) vardir. Zikredilen oranlara baktigimizda yine bu tabakalarda da Nes&i’nin hocalarinin
digerlerine gore daha fazla oldugu misahede edilmektedir. Ebi Davud’'un bu tabakalardaki

hocalarinin rivayetleri ise daha azdir, ¢linkii ncekilerinde daha fazlayd:.

Eb{ Dav(id’un hocalarindan altinci tabakaya'®” 27 muhaddis girmekte olup onlardan 75 hadis
nakletmektedir.'”® Tirmizi'nin hocalarindan 9 muhaddis ayni tabakaya girmekte olup onlarmn
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rivayet sayisi 24’tiir."” Nesai’nin 10 hocasi ayni tabakada bulunmaktadir ve onlardan sadece 14

192 Buhar’nin Sahih’inde her hocaya diisen ortalama rivayet sayisi 23.72’dir ve bu sayi iig Siinen kitabindaki rakamlara
yakindir. Ancak Miislim’in Sahih’inde durum ¢ok farklidir, ¢linkii tariklerin sayisi cok, buna karsin hocalarinin sayisi
azdir. Bu ylizden her hocaya ortalama olarak 80 rivayet diismektedir.

1% fkinci ve iigiincii tabakaya ait bazi ta‘dil lafizlar sunlardir: sikatun sika, sikatun hafiz, sika, mutkin, sebt, adl vs. ibn
Hacer el-Askalant, Takribu’t-Tehzib, thk. Muhammed Avvame (Haleb: Daru’r-Rasid, 1991), 74.

1% Dingoglu, Ebii Davud’un Siinen’i (Kaynaklari ve Tasnif Metodu), 146-147.

1% psrdiincii ve besinci tabakaya ait bazi cerh ve ta‘dil lafizlar sunlardir: sika rubbema ahtae, sika lehu garaib, Sika rumiye
bi'n-nasb, sadiik, 1a be’se bihi, sadiik yehim, sadiik rubbemad ahtae vs. ibn Hacer el-Askalani, Takrib, 74.

1% Dingoglu, Ebii Davud’un Siinen’i (Kaynaklari ve Tasnif Metodu), 147.

197 Altinci tabakaya ait olan cerh ve ta‘dil lafizlari sunlardir: makbil, leyyinu'l-hadis vs. ibn Hacer el-Askalant, Takrib,
74.

1% Dingoglu, Ebd Ddvud'un Siinen’i (Kaynaklart ve Tasnif Metodu), 147-148.

19 Gokge, Stinen-i Tirmizi'nin Kaynaklart - Tespit ve Degerlendirme, 287.
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rivayeti bulunmaktadir. Goriildiigii tizere Nesai, bu tabakada olan hocalardan en az rivayeti
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bulunandir. Sonraki tabakalardan (yedinci ve sonrasi) ise Nesai'nin hi¢bir hocasi bulunmamaktadir.

Ote yandan Eb{i Dadvud’un ii¢ hocasi yedinci tabakada''

yer almaktadir ve onlardan 3 rivayet
nakletmistir.""* Beri taraftan Tirmizi'nin cerh ve ta‘dil bakimindan yedinci, sekizinci''* ve hatta

onuncu'” tabakaya giren hocalari vardir. Bunlarin toplam sayis1 11 olup rivayetleri 68’dir.'"*
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Verilen bu bilgilere gére Nesai'nin ikinci tabakadan besinci tabakaya kadar olan hocalar:
diger iki Siinen kitaplarina oranla daha fazladir. Ayrica yedinci ve sonraki tabakaya ait olup cerh
edilen hocalari ise hi¢ yoktur. Eb( DAvud’un yedinci tabakada bulunan sadece 3 hocasi ibn Hacer
tarafindan cerh edilmistir. Tirmizi'nin hocalarindan ise yedinci ve sonraki tabakalardan olmak
tizere 11 ravi cerh edilmistir.

Ug kitapta gecen yalnizca hocalari degil biitiin ravileri inceledigimizde ibn Hacer tarafindan
cerh edilen ve yedinci ve sonraki tabakaya ait olan ravilerin sayisi su sekildedir: Nesai’de 136 ravi,
Eb(i Davud’ta332ravi'”® ve Tirmizi'de 448 ravi."® Cerh edilen ravilerin azlig1 agisindan musanniflerin
hocalarinda olan siralama, ravilerin tamaminda da bariz bir sekilde gériilmektedir.
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Dolayisiyla kendilerinden hadis aldiklar1 hocalar1 bakimindan Nesai'nin Siinen’inde higbir
hocas1 ibn Hacer tarafindan cerh edilmemistir. Ebi Davud ve Tirmizi'de ise eserlerinde
kendilerinden istifade etmis olduklari hocalarindan sirasiyla 3 ve 11 ravi ibn Hacer tarafindan cerhe
ugramustir. Ug kitapta bulunan biitiin ravilerin cerh ve ta‘dil agisindan hangi tabakaya ait
olduklarini tespit etmemis olsak da cerh edilen ravilerin sayis1 tam olarak gosterilmistir. Bu agidan
degerlendirildiginde de siralama aym sekildedir. Bu nedenle isnadlarda bulunan ravilerin
glivenilirlik durumlarina gére tig Siinen kitabinin sihhatiyla ilgili siralama; Nesai, EbG Davud, Tirmizi
seklinde yapilabilir.

Sonug

Erken donemlerden itibaren hadis ciizleri, sahifeleri ve kitaplari arasinda bir sekilde bir
kiyaslama s6z konusudur. Onlardan bazilar1 digerlerine gore daha faydali olarak nitelenmistir.
Glintimiize ulasan hadis kaynaklarinin ¢ogu, hicrf tiglincii asirda yazilmistir ve bunlar tiiincii nesil
hadis kitaplar1 olarak kabul edilir. Bu kitaplar arasinda, bir istiinlikk tartismasi mevcuttur.
Kendilerine koyduklari sartlara gére sadece sahih hadisleri iceren Buhari ve Miislim’in Sahihleri, en
giivenilir hadis kitaplar1 olarak kabul edilir. iki kitap arasinda, Buhari, kendisine koydugu bazi
sartlara dayanilarak, Miislim’in kitabindan daha 6nemli goriilmektedir. Bu iki kitaptan sonra ise,
Eb( DAvud, Tirmizi ve Nesai'nin kitaplari, immetin kabuliine mazhar olmustur.

Alimler, iic Siinen kitabmin ortak ve farkl sartlari hakkinda degerlendirmede bulunmuslardur.
Telif amaglar1 farkli oldugundan, dogal olarak kitaplarn 6nem derecesi farkli sekillerde
siralanmigstir. Nesal ve EbG Davud’un sartlari ve kullanilan hadisler agisindan birbirlerine yakin

119 yedinci tabakada olan raviler su lafizlarla nitelenmislerdir: mesttir, mechiilii’l-hal. ibn Hacer el-Askalani, Takrib, 74.
"M Dingoglu, Ebii Davud’un Siinen’i (Kaynaklari ve Tasnif Metodu), 148.

112 sekizinci tabakada yer alan raviler zayif lafziyla vasiflandirilmigtir. ibn Hacer el-Askalént, Takrib, 74.

3 Onuncu tabakada olan raviler metriik, vahi, sakit vs. lafizlarla nitelenmislerdir. ibn Hacer el-Askalant, Takrib, 74.

" Gokge, Stinen-i Tirmizi'nin Kaynaklar: - Tespit ve Degerlendirme, 287.

115 Eb{i Bekir, el-fmdmu’n-Nesdi ve kitabuhii’l-Miictebd, 105.

116 Gokge, Stinen-i Tirmizi'nin Kaynaklari - Tespit ve Degerlendirme, 287, 306, 322, 356.
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oldugu, ancak Nesai’nin bir miktar éne ¢iktig1 sGylenmistir. Nesai'nin kitabini 6nde tutan alimler
arasinda Ebii'l-Hasen el-Me‘4firf el-Kabisi, ibn Riiseyd es-Sebti, ibn Receb el-Hanbeli, Siiy(itf, Sindi,
San‘ani ile Abdiilfettah Ebi Gudde bulunmaktadir. Bu isimlere bakildiginda, dncelikle dérdiincii
asirdan sonra Tunus ve Fas gibi Kuzey Afrika bolgesi alimlerinin Nesat'yi tercih ettigi goriilmektedir.
Bu goriisiin yayilmasinda SiiyGiti'nin 6nemli bir rolii oldugu diistintilmektedir. Fikhi yonii agisindan
Eb( Davud’un kitabinin ilk sirada oldugu, Tirmizi'nin ise ikinci sirada yer aldigi ileri stiriilmiistiir.
Bu goriisiin daha ¢ok Hindistan’da yayildigi ve bunun sebebinin Sah Veliyyullah ed-Dihlevi oldugu
miilahaza edilmistir. Ondan sonra Muhammed Zekeriyya Kandehlevi de ayni goriisii paylasmistir.
Tirmizi'nin kitabinin diizen ve tasnif konusunda 6nde geldigi, konularin ¢oklugu ve diger hadislere
isaret etmesi gibi ayricaliklariyla dikkat cektigi belirtilmistir. ilk defa Katib Celebi’nin bu kitabn ii¢
kitap arasinda onde siraladigi goriilmektedir. Ardindan Abdiilaziz ed-Dihlevi, Miibarekpiiri ve
Nureddin Itr ayni goriisii benimsemislerdir.

ibn Hacer’in rical ile ilgili degerlendirmelerine ve tabaka sistemine gore, tic kitapta incelenen
miielliflerin hocalar1 igerisinde Nesdinin hocalari, ikinci tabakadan altinci tabakaya kadar
dagilmakta ve ondan sonraki tabakalarda higbir hocasi bulunmamaktadir. Az da olsa Ebi Ddvud’un
3 hocast ve Tirmizi'nin 11 hocasi cerh edilmis olup bunlar yedinci ve sonraki tabakalarda
bulunmaktadir. Diger taraftan mezkiir {i¢ miiellifin, iist derecede tevsik edilen ve ibn Hacer’in
tasnifinde cerh ve ta‘dilin ikinci ve tigiincii tabakasinda bulunan hocalarinin tiim istifade etmis
olduklar1 hocalarina gére oranlari sirasiyla su sekildedir; Nesai'de - %56,39; Eb(i Davud’da - %55,11;
ve Tirmizi'de %54,50. Ayrica doriidiincti ve besinci tabakada bulunan hocalarin oranlar1 da aym
sirada olup su sekildedir; Nesat - %39,88; Ebi Davud - %37,16; Tirmizi - %36,02. Bu verilere gére Eb{i
Dévud, Nesil'den sonra gelmekte, Tirmizi ise en sonda yer almaktadir. Ug kitapta cerh edilen biitiin
ravilerin sayilarina bakildiginda ise, Nesai’de 136; Ebi Davud’da 332 ve Tirmizi’de 448 ravi cerh
edilmis olmakla yine ayni siralama karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla, sthhat bakimindan ve en az
cerh edilen ravi kullanma agisindan, Nesdi, Eb(i Davud, Tirmizi seklindeki siralama dogru
goriinmektedir.
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Safevi Dénemi Tezyinati Uslup Ozellikleri Goriilen Bir Yazma Eserin Degerlendirilmesi

Oz

16. yiizyildan 18. yiizyilin baslarina kadar fran cografyasinda hakimiyet siiren Safevi Devleti, kendinden &énce bu
cografyada yer alan, bilhassa Timurlu Akkoyunlu ve Tiirkmen iislubundan gelen sanatgilarla tezhip sanatinin
gelismesine 6nemli katki saglamislardir. Safevi sanatinin, 1514 yilinda Caldiran Meydan Muharebesi’yle Osmanli
sanatiyla iliskisi baglamis, Tebriz ele gecirildikten sonra buradaki el yazmasi eserlerin sanatgilarla beraber istanbul’a
getirilmesi ve Acem ustalar1 béltigiiniin kurulmasiyla Osmanlh ve Safevi sanatgilar arasinda bir etkilesim olmustur.
Ozellikle bu dénemde iiretilen el yazmasi eserler arasinda Kur’an-1 Kerimler ile Kur'an ciizleri basta gelmektedir.
Bu makalede Siileymaniye Yazma Eser Kitiiphanesi'nde bulunan 15. yilizyilin ikinci yarisi ild 16. ylizy1l Safevi
tezyinatina drnek teskil eden 318 envanter numaral eser, donemin siisleme 6zelliklerini ortaya ¢ikarmak amaciyla
incelenmistir. Eserin tezyinatinda goriilen renk, motiflerin; formu, ebatlari, yogunlugu ve cesitleri gibi unsurlar,
bilhassa Safevi dénemi tezyinat tislubunun karakteristik 6zelliklerini yansitmasinimn yam sira farkh tisluplarin
birbiriyle olan etkilesimini gostermesi bakimindan da olduk¢a 6nemlidir. Bu nedenle eser tezhip ve cilt sanati
bakimmdan makalede ele alinmis olup, tezyinati analiz edildikten sonra Safevi dénemi iislup 6zellikleri gériilen diger
kiitiiphanelerdeki yazma eserlerle tezyinat agisindan degerlendirilmistir. Hem i¢ hem dis kapak hem de stre bas
stislemeleri bakimindan oldukca zengin bir bezemeye sahip olan ciiziin renk, desen ve kompozisyon anlayisi benzer
Safevi el yazmalariyla karsilastirilarak eserlerin Safevi tezyinati igindeki yeri ortaya konmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ciiz, Cilt, Tezyinat, El Yazmas, Safevi.

An Evaluation of A Writing Work with the Safevi Period Employment Style Features

Abstract

The Safavid Empire, which dominated the Iranian geography from the 16th century to the beginning of the 18th
century, contributed significantly to the development of the art of illumination, especially with artists from the
Timurid Akkoyunlu and Turkish-men style who were in this geography. Safavid art began its relationship with
Ottoman art with the Battle of Caldiran in 1514, and after Tabriz was captured, there was an interaction between
Ottoman and Safavid artists after the manuscripts here were brought to Istanbul together with the artists and the
establishment of the Persian masters division. Especially among the manuscripts produced in this period, the Qur'an
and the Qur'an juz are the leading ones.

In this article, the work with inventory number 318, which is an example of the Safavid decoration of the second half
of the 15th century and the 16th century, in the Stileymaniye Manuscript Library was examined in order to reveal
the ornamental features of the period. The color seen in the decora-tion of the work, the motifs; Elements such as
form, dimensions, density and types are very important in terms of reflecting the characteristic featu-res of the
Safavid era ornament style, as well as showing the interaction of different styles with each other. For this reason,
the work has been discus-sed in the article in terms of illumination and bookbinding, and after its ornamentation
has been analyzed, it has been evaluated in terms of ornamentation with the manuscripts in other libraries with the

style features of the Safavid period. The color, pattern and composition understanding of the juz, which has a very
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rich decoration in terms of both inner and outer cover and surah head ornaments, has been compared with similar
Safavid manuscripts and the place of the works in the Safavid thesisyinat has been tried to be revealed.

Keywords: Juz, Binding, Decoration, Manuscript, Safavid.

Giris

Adini merkezi Erdebil’de bulunan Safeviyye tarikatinin piri Seyh Safiyyiiddin’den alan
Safeviler, devlet teskilatinda ilhanli ve Akkoyunlu gelenegini devam ettirmekle birlikte iran devlet
anlayisinin da canlanmasina imkan saglamistir.' 14. yiizyildan beri siyasi faaliyetlerle ilgili olarak

Anadolu'dan iran'a go¢ hareketleri yapildigi, hatta iran'daki Tiirk oymaklarindan bazilarinin
Anadolu'dan (Rum) geldikleri belirtilmektedir.”

Safevi Dénemi, 1501 ile 1732 yillar1 arasinda hiikiim stirmiistiir. Sah ismail’in idaresindeki
Akkoyunlu Tiirkmenlerini yenerek Tebrizi alip, Safevi imparatorlugun temellerini atmislardir.
Birkag yil siiren miicadeleden sonra 6énce Siraz daha sonra Horasan ve Herat1 ele gegirmislerdir.
Safevilerin 1507°de Herat’1 almasiyla beraber Timurlu sanatcilar Sah ismail’'in hamiligi altindaki
Tebriz'e getirilmistir.> Boylece Safevi saray iislubu, ilk baskent olan Tebriz'de olusmustur. Sarayin
bir sehirden digerine tasinmas: ile 1548’den sonra Kazvin'de, 1598’den sonra da Isfahan’da Safevi
saray Uslubu geliserek devam etmistir.* Bu dénemde {iretilen eserler, ¢esitli koleksiyonlarda,
miizelerde ve kiitiiphanelerde korunarak bugtine kadar gelmistir. Safevi déneminde yapilan eserler,
Tebriz, Kazvin gibi saray nakkashaneleri olan baskentlerde iiretildigi gibi, 6nemli bir béliimii de
Siraz’daki at6lyelerde yapilmistir.

Safevi devleti dsneminde kitap sanatlar1 alaninda bir¢ok yazma eser tiretilmistir. Bu eserler
arasinda Kur’an-1 Kerimlere ayr1 bir 6nem verilmis olup, hat, tezhip ve cilt gibi sanat dallarinin en
glizel Ornekleri bu eserlerde goriilir. Mushaflarin yazimina gosterilen 6nem tezyinatina da
gosterilmistir. Eserler, tiretildigi dénemin tslup 6zelliklerini yansitmasi bakimindan oldukca
onemlidir. S6z konusu eserler bugiin iilkemizdeki miizelerde, medreselerde, camilerde, saraylarda,
ozel koleksiyonlarda ve 0zellikle Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi biinyesindeki
kiitiiphanelerde koruma altina alinarak sergilenmektedir. Tamami yazma olan eserlerin hemen
hemen hepsi Arapca ve Farsca olarak yazilmistir. Bu eserler arasinda oldukga giizel bezenmis
olanlarin yani sira azda olsa dikkatsiz ve sade sekilde bezenmis eserlerde vardir. Bu durum; bazi
kitaplarin tezhip ve cilt kablar1 yazildiklar1 dsnemde yapilmisken bazilarinin ciizler halinde kalarak
farkli donemlerde bezenmis olmasindan kaynaklaniyor olabilir. Bilhassa bazi elyazmalarinin cilt
kablari, zahriye, serlevha ve siire basi tezhipleri muhtesemdir. Bu eserlerin bircogunda sanatkara
ve nerede {iretildiklerine dair bir kayit yoktur. Bunun nedeni; eserlerin genellikle nakkashane de
kolektif calismayla yapilmasindan kaynaklandigi diistintilmektedir.

! Tufan Giindiiz, “Safeviler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008),35/ 451. Ayrica
Bknz; Faruk Stimer, Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii (Ankara: Selguklu Tarihi
ve Medeniyet Enstitiisii Yayinlari, 1976), 3.

? Stimer, Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Roli, 4.

* Giil Giiney-Feyzi Aydin, “Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde Bulunan Safevi Dénem Ozelligi Gosteren Bazi Yazma Eser
Ciltlerinin Tezyinat1”, International University Museums Association Platform, 3/1 (Haziran 2020), 30-41.

* Lale Ulug, XVI. Yiizy1l Siraz El Yazmalari (istanbul: Tiirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2006), 21.
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Osmanli sanati, edebiyati, mimarisi, musikisi, kitap sanatlari ve diger siisleme sanatlari ile
sadece Islam medeniyetinde degil, diinya medeniyet tarihi icinde 6zel bir yere sahiptir.’ Esas olarak
islam diinyasinin gelenegine bagli kalarak, burada gelismis ve ¢esitlenmis olan kitap sanatinin temel
anlatim dilinin ana ilkelerini izlemistir. Bu ilkeler Osmanli zevkine uyarlanmistir. Padisahlar ve
seckin kisiler icin bezenmis kitaplarin tiretimine 15. yilizyilin baslarinda Bursa’da baslanmistir.
imparatorlugun genis cografyasindan ve komsularindan beslenerek Osmanli sarayinin kendine has,
ozgiin bir tezyinat ortaya koydugu soylenebilir. Osmanli dénemi tezhip sanati, ustadan ¢iraga
aktarilanlarla belli bir siireklilik yansitmakla birlikte yiizyillar boyunca {iretilen eserlerde yeni
tisluplar ortaya konmustur.® Zengin tezhibe sahip dénemin en eski eseri 1434-35 tarihleri arasinda
istinsah edilen miizik kitabidir./Eser dénemin tezyinatinin renk, motif, kompozisyon ve iscilik
ozelliklerini géstermesi bakimindan olduk¢a 6nemlidir.

Fotograf 1: Makasidii 'I-Elhan, TSM. R.1726, vr.Ib-2a.

Fatih Sultan Mehmed d6nemi, her alanda bir yiikselis devri oldugu gibi kitap sanatlarinda da
biiyiik ilerlemeler olmustur. Tezhip sanatindaki bu ilerlemede sernakkas Ozbek asilli Baba Nakkas'in
ok bityiik katkilar1 olmustur. Tezyinatin en giizel 6rnekleri 6zellikle 15. yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren goriilmeye baslamistir. Uretilen tezhipli eserlerde bir dnceki yiizyil tezyinatinin izleri
devam ederek daha da ileri tasinmigtir.

II. Bayezid (1481-1512) donemi, Osmanlilarda kitap sanatlarinin ulastigi altin ¢agin
baslangicidir. Bu dénemde, fran'dan gelen acem asilli sanatkarlar ile Tiirk sanatcilar Herat, Tebriz
ve Siraz okullarinin Tirk-Acem etkilerini Osmanli nakishanesine tasidigi goriiliir. Yavuz Sultan
Selim’in ( 1512-1520) 1514 de kazandig1 Caldiran zaferiyle sanat¢1 gé¢ii devam etmistir. i¢lerinde son

® Inci Ayan Birol, “Osmanh Sanati1”, Osmanli Devleti'nin 700. Kurulus Yildéniimii

Avrupa'ya ilk Adim Uluslararas: Sempozyumu Bildirileri, ed. Ayse Yildiz Topuz (istanbul: Kubbealti Nesriyat, 2001),
1/177-186.

¢ Zeren Tanindi, “Tiirk Sanatinda Kitap”, Sakip Sabanci Miizesi Kitap Sanatlari ve Hat Koleksiyonu, ed. Aysen Anadol,
(Istanbul: Kitap Yayinevi, 2012), 1/11.

7 Giilnihal Kiipeli, “Saray Nakkashanesi ve XV. Yiizyilda Osmanli Tezhip Sanatini Sekillendiren Usltiplar”, Baki Dévlet
Universitesi flahiyat Fakiiltesinin Elmi Mecmuasi 11 (Nisan 2009), 477.
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Timur prensi Bediii'z-zaman Mirza'nin da bulundugu, Acem ve Tiirkmen asilli nakkaslar toplulugu
Istanbul'a gelerek Usdad-1 Acem veya Cemaad-1 Acem b3liigii olarak hizmet vermislerdir.®

Osmanli dénemi 6zellikle 15. yiizyildan itibaren farkli cografyalardan gelen sanatkarlar ile
Osmanl sarayindaki mevcut sanatkarlarin olusturdugu ortak zevk naif tislubun dogmasina zemin
hazirlamistir. Bu tslup ilk olarak 14. yy."n ikinci yarisindan sonra Siraz'da Muzafferiler déneminde
istinsah edilen kitaplarin tezhiplerinde goriilmektedir. Daha sonra zenginleserek 15. yiizyilin
baslarinda Timuri dénemi Fars bdlgesinde yazilan eserlerin bezemelerinde karsilasilan tislubun
etkisi, Herat'tan gelen sanatkarlarla devam etmis, Semerkant, Herat ve Siraz'dan Bursa ve Edirne'ye
gelen sanatkarlar araciligi ile Osmanlida etkili olmustur. Hattat Seyh Hamdullah’a ait 16. Yiizyila
tarihli Kur 'an-1 Kerim'in tezhibindeki renk, kompozisyon ve teknik uygulamalar®, 16. ylizyilin ilk
ceyreginde Osmanl kitap tezyinatindaki Herat etkisine iyi bir drnektir. Uslubun etki ettigi yazma
eserlerde giiclii firga hakimiyeti, incelik ve saglam desen anlayis1 dikkat cekmektedir. Motiflerde;
soguk yesil, turuncu, beyaz, mavi ve pembe gibi acik renkler tercih edilirken, kiigiik pafta
zeminlerinde daha ¢ok siyah ve mavi renk, daha genis yiizeylerde ise lacivert kullanilmistir.
Eserlerin motif ve zeminlerinde kullanilan renklerde bir 6nceki yiizyilin izlerinin devam ettirildigi
goriilmektedir. Daima etkilesime agik olan Osmanli sanatkarlari aldigi her farkli bi¢im ya da tasarimi
Oziimsemis ve eserlerinde dnceki donemlerin etkisini devam ettirmislerdir. Bu anlayisin sonucu
olarak, 16. yiizyilda kendi bezeme zevkini yansitan "istanbul Uslubu" ortaya ¢ikmistir. Osmanh
donemiyle birlikte tezyinatimiz farkli isluplarinda etkisiyle zenginlesmistir. Bu tisluplarin birbiriyle
etkilesim i¢inde oldugu zengin 6rnekler bugiin 6zellikle yazma eser kiitiiphaneleri ve miizelerde yer
almaktadir. Ozellikle klasik dénem olarak adlandirilan 15. Yiizyilin ikinci yarisi ile 17. Yiizyihn
basina kadar mitkemmel eserler tiretilmistir.

Safevi donemi cilt sanati, sanat hamisi hiikiimdarlarin destegi ile gelismistir. 14. yiizyil
sonundan 15. ylizyilin sonuna kadar Siraz, Yezd ve Herat’ta Timurilerin, 15. yiizyilda Bagdat ve
Siraz’da Karakoyunlu ve Akkoyunlu Tiirkmenler, 16. yiizyilda Tebriz, Kazvin, Siraz, Meshed, Isfahan
ve Herat'ta Safevili miicellitler muhtesem ciltler hazirlamislardir. Baysungur déneminde Herat’ta
onemli bir gelisme gdstermis olan cilt sanati, dsnemin miicellitlerinden Kivimiiddin-i Tebrizi'nin
ozellikli ciltler yapmistir. Bu dénemin ilk cilt 6rneklerinde kab tizerinde altin kullanildigi, daha
sonraki yiizyillarda kabartma motifler ve yiizeyin tamamen altinla kaplandig1 goriilmektedir.'
Herat, gelistirilen yeni teknik ve tsl{plarla cilt sanatinin en biiyiik merkezi haline gelmistir. Farkli
baski teknikleriyle kompozisyonlar ve motifler arasinda derinlik ve {i¢ boyut hissi kazandirilmis, cilt
kabimin dis yiizeyleri semse, salbek ve kosebentler gibi bezeme unsurlariyla béliimlere ayrilmistir.
Semse ve kdsebentler arasinda kalan alanlar bulut, riimi ve hatayi grubu motiflerle tezyin edilmistir.
Cilt yiizeyindeki dikdortgen alani ¢evreleyen pervazlar, paftalar seklinde tasarlanmis olup, hatay?
grubu motifler veya Kur’an-1 Kerim okumanin 6nemini anlatan Hadis-i Serifler ya da baz1 ayetlerle
bezenmistir."! Cildin dis yiizeyinde kullanilan bulut, riimi ve hatayl grubu motiflerle hazirlanan

8 Birol, “Osmanli Sanat1”, 181.

° Kiipeli, “Saray Nakkashanesi ve XV. Yiizyilda Osmanh Tezhip Sanatini Sekillendiren Usltiplar”, 474-480. Ayrica bk.
Zeren Tanindi, “Osmanli Sanatinda Tezhip”, Osmanli: Kiiltiir ve Sanat, ed. Kemal Cicek-Cem Oguz (Ankara: Yeni
Tiirkiye Yayinlari, 1999), 11/120-125.

10 Giil Giiney, “Baz1 Kur'an-1 Kerim Niishalari Orneginde Safevi Cilt Sanati Uzerine Bir Degerlendirme”, Akademik
Sosyal Arastirmalar Dergisi, 7/88 (Subat 2019), 193-196.

"' Feyzi Aydin, “Sultan Ahmet I Koleksiyonu ve Safevi Ddnemi Cilt Sanati”, Kalemisi, 16 (Bahar 2020), 5-8.
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simetrik desenler, i¢ kablarin ylizeyinde yer alan kirmizi, limonkiifii, agik mavi, yesil ve eflatun gibi
renkli zeminli paftalar tizerine altinla uygulanmistir. Safevi déneminde miisebbek tekniginde
yapilan cilt i¢ kablari is¢ilik olarak oldukga ince islenmis olup, rumi motifi deriden veya kagittan
kesilerek ya da oyularak i¢ kabin yiizeyini tamamen kaplayan geometrik paftalarin iizerine veya
semse ve kosebent formunda kab tizerine uygulanmustir.

Bir ¢esit kagit ve deri oyma sanati olan kat’1, genel bir kanaatle Timurlu san’atidir.’” Mengei
fran’a uzanan kat’i sanatinin kagit tizerinde ilk rneklerine 15. ve 16. yiizyilda Herat’ta yasamis olan
listatlarin eserlerinde rastlanmaktadir. islam kitaplarinda deri oyma sanati ise 14. yiizyilda
baslamistir. Bu sanatin ilk ve en 6nemli temsilcisi 15. yiizyilda Herat’ta eserler vermis olan Abdullah
Kaat’1 dir. Kat'1 sanatinin, yazili kaynaklardan ve glintimiize gelebilen drneklerden anlasildig tizere
15. yiizyiln ikinci yarisinda, Herat'ta gelistirildigi varsayilmaktadir.” Safevi dénemindeki el
yazmalarinda miisebbek ve miilemma tezyinat 6n planda olup, bu tarz bezenmis pek ¢ok Kur’an-1
Kerim kab1 yurt i¢i ve yurt disindaki yazma eser kiitiiphanelerinde yer almaktadir. S6z konusu bu
eserler arasinda; Siilleymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi Nuri Arlasez 318 envanterine kayitli olan ve
calismada ele alinan el yazmasi ciiz gosterilebilir. Eserin 6zellikle cilt kablarinn, Safevi cilt kablar1
ile ayni oldugu goriilmektedir. Ciizler, cilt ve tezhip sanati bakimindan nemli eserlerdir. Her bir
ciz'*dénemin tezyinat 6zelliklerine gére bezenmis olup, takim halinde otuz ciizden olusan bu
eserlerin tezyinati genellikle ayni 6zelliklere sahiptir.

1. Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi Nuri Arlasez 318 Envanterine Kayith Kur’an-1
Kerim Ciiz'ii

Calismada tezyinat ozellikleri bakimindan ele alinan Kur’'dn-1 Kerim Ciizii Nuri Arlasez
tarafindan, 1977-2000 yillarinda Siileymaniye Kiitiiphanesi'ne bagislanmis olan eserler arasinda yer
almaktadir. Kiitiiphanede 318 demirbas numarasiyla kayith olan eser incelendiginde Kur'an-1
Kerim'in onuncu ciizi oldugu tespit edilmistir. Muhakkak hatla Arapca yazilan eser
355x242/202x132 mm. ebatlarinda olup, 18 varaktan ve 11 satirdan olugmaktadir. Yazma eseri,
kiitliphanede yer alan diger yazma eserlerden ayiran en temel ozellik; tiim sayfalarda yazi
kenarlarina dikey dikd6rtgen formda tasarlanarak halkar tekniginde uygulanan tezyinattir. Eserin
ketebe sayfasi olmadig icin istinsah tarihi, miizehhibi, miicellidi ve hattat: tespit edilememistir.
Ancak eserin cilt ve tezhipleri iislup 6zelliklerine gore detayli bir sekilde incelenerek net bir tarih
olmasa da iiretildigi donem belirlenmeye calisilacaktir.

12 Ahmet Saim Aritan, “Bat1 Diinyasinin Tiirk Cild Tarihine Bakisi Ve Bat1 Diinyasirun Tiirk Cild Tarihine Bakist ve
Tiirk Cild San’at’'nin Tarih icindeki Gelisimi”, istem, 8/15 (Aralik 2010), 169-192.

3 Hiilya Usan, “Kat1 Sanati Klasik Cilt Uygulamasi”, Bursa Uludag Universitesi iktisadi ve idari Bilimler Fakiiltesi
Dergisi, 41/1 (Haziran 2022), 88-89.

“Genellikle Kur’an’1 Kerim'’i ezberlemek icin ¢esitli parcalara ayrilarak Kur’an ayetleri numaralandirilms ve ciizlere
ayrilmustir. Ayrica sunu sdylemek gerekir ki okuyucu bir sfire ya da ciizii bitirdiginde kitap uzayip gitse de yeniden
okuma konusunda, birka¢ mil kat edip de soluklanan ve bdylece gayretini yenileyen yolcu gibi daha gayretli ve
istiyakli olur. Bu yiizden Kur’an ciizlere, hiziplere, dérderli, beserli, onarli béliimlere ayrilarak okuyanin motive
olmasi amaglanmustir. Fakat bu béliimlemelerin farklilklar tasidigi da goziikmektedir. Ciinkii dlimlerin bir kismi
Mushaf’1 otuz kisma ayirmus, her bir kisma ciiz adini vermislerdir. Her ciizii dértte birlik sekize, sonra ciizii iki hizibe,
her hizibi dortte birlik dérde ve her dértte birligi de yirmiye ayirmuslardir. Bu ustil doguda uygulanmis Batida ise bu
usllden farkli, kendi ictihad ve maksatlarina gore ayri bir taksim yapilmustir. Hikmet Kogyigit, “Kur'dn’in
Béliimlenmesi”, Atatiik Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 0/39 (Temmuz 2013), 370.
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1.1. Cilt Ozellikleri
1.1.1. D1 Kap

Miilemma ciltli koyu kahve renk deriyle kapli dis kapak tizerindeki dikdértgen alan igerisinde
tezyin edilen kab, sivama altinla yapilmis, motifler kabartma olarak islenmistir. Salbekli, beyzi
formda semse motifi ve kdsebentlerden olusan kompozisyonda, simetrik olarak bulut, rimi ve
hatay? grubu motifler kullanilmis olup, miklep kismi da ayni motiflerle gizilerek ayni kompozisyon
devam ettirilmistir. Cildin sirt1 deri renginde birakilmis, herhangi bir siisleme yapilmamistir. Kab
tizerindeki semse ve kosebent gibi tasarim unsurlar: tizerinde yer alan desenler, bu unsurlarin
arasinda kalan alandaki desenden bagimsiz olarak tasarlanmis ve her biri % simetri esasina gore
cizilmistir. Ayrica kabin kenar pervazlarina dort adet kartus igerisine siiliis yazi ¢esidiyle Kur’an-1
Kerim ve Kur’an-1 Kerim okumanin faziletleri hakkinda Hadis’i Serif yazilmistir.

Fotograf 2: Ciiziin Dis Kab1
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Gizim 2: D1 Kab Deseni
1.1.2. I¢Kab

Acik kahve renk deri ile kapl i¢ kablar, miisebbek semse ve kdsebentlerle bezenmistir. Orta
kismi salbekli semse formunda tasarlanmis, kdsebentler ise salbeksiz semse formundadir. Semseler
mavi, turuncu, siyah ve yesil renk zeminli paftalarla geometrik formda tasarlanmis olup, iizerlerine
% simetri esasina gore hazirlanan rimili desen altinla islenmistir. Yesil zeminli salbeklerin tizeri
siyah renk riimilerle ¢ift tahrir tekniginde bezenmistir. i¢ kab ile miklebin orta kismindaki semseler
farkh formdadir. i¢ kabda/kapta semse oval ve salbekli yapilmisken, miklepte bu kisim tepelikler
seklinde ¢ikintili ve salbeksiz olarak tasarlanmistir. Buda bize miklep ici ile kab i¢inde ayni kalibin
kullanilmadigini géstermektedir. Ayrica i¢ kab tizerine gelen sayfalara battal ebrunun yapistirilmis
olmas1 bu eserde goriilen bir diger 6nemli ayrintidir.
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Gizim 3: Cilt i¢ Kab Deseni

1.2. Tezhip Ozellikleri

Eserin sayfa diizeni dikey dikd6rtgen formda planlanmistir. Sure isimleri iistte, altta ve ortada
olacak sekilde yatay dikddrtgen icine alinmis olup, metnin ve surelerin yazili oldugu alanlarin
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etrafina altin cetvel ¢ekilmistir. Eserin her sayfasinda dikey dikdértgen formda alanlar (koltuk)
olusturulmustur. Bordiir ve cetvellerle sinirlandirilmis olan sayfa plani, klasik form sure basi sayfa
diizeni seklinde tasarlanmis olup, dénemin tezhip tislubu ile bezenmistir.

Fotograf 4: Ciiziin Sayfa Plan

Kur’an-1 Kerim’in sure basi tezyinatina icten disa dogru bakildiginda; yazinin oldugu
dikdortgen alan igerisinde dort adet dikey dikdortgen formda tasarlanmis koltuklarda hatayi grubu
motiflerle olusturulan desen, “halkir” iislubunda altinla ¢ift tahrir tekniginde uygulanmistir. S6z
konusu bezemeli alanlar, ciiziin tiim sayfalarinda dért adet olacak sekilde tasarlanmis olup, renk,
motif, desen ve is¢ilik bakimindan aynidir. Tasarimlar titiz bir sekilde incelendiginde tiim sayfalara
ayni desenin uygulandig1 tespit edilmistir. Ancak uygulama esnasinda muhtemelen her birinin
farkli oldugu duygusunu vermek icin motiflerin yonleri ve yerleri degistirilmis olup, ufak tefek
onemsiz eklemeler yapilarak uygulanmustir.

Fotograf 5: Ciiziin I¢ Sayfalarindaki Koltuk Tezyinati
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Gizim 5: i¢ Sayfalardaki Koltuk Tezyinatinin Deseni

Miirekkeb formda tasarlanmis sure basi tezhibinin orta kisminda, turuncu renk iplikle
ayrilmis pafta icine altin zemin {izerine Ustiibe¢ miirekkep ile siiliis hat tiiriinde eserin Kur’'an-1
Kerim’in onuncu ciiz'ti oldugu yazilmistir. Yazili alanin disinda kalan kisim tezyini rimi motifleriyle
paftalara ayrilmis olup, altin, siyah ve lacivertle zeminde renk ayrimi yapilmistir. Siyah ve lacivert
zeminli tezyini rGmilerin i¢ine hatay? grubu motiflerle birbirinden bagimsiz % simetrik desen
tasarlanmisken altin zeminli kisimlara bezeme yapilmamustir. Sari, turuncu, pembe ve yesil renkte
kademeli olarak boyanmis olan motifler oldukg¢a kiigiik ve ince islenmistir. Tezhipli alan altin,
turuncu, yesil cetvel ve bordiirle cevrelenmistir. Yaklasik 4-5mm genisligindeki altin zeminli bordiir
lizerine siyah miirekkeple zencirek yapilmistir.
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Gizim 6: Sure Bas1 Tezhibindeki Dikddrtgen Alanin Deseni

Dikdértgen alanin tist kismindaki tezhipli alan, tach ve dikdértgen formda tasarlanmis olup,
tezyini rmi ve ortabag motifleri ile zeminde renk ayrimi yapilmistir. Siyah ve lacivert zeminli
kisimlarda iki ayri simetrik desen tasarlanmistir. Stirebasi tezhibinde bulunan desenin tamami %
simetrik olarak tasarlanmistir. Bu boliimde de motifler alt kisimda oldugu gibi; sar1, turuncu, pembe
ve yesil renkte kademeli olarak boyanmis olup, oldukga kiigiik ve ince islenmistir. Tezhipli alan altin,
turuncu ve yesil renk cetvellerle diiz ve tag seklinde sinirlandirilarak lacivert renk sade tiglarla
sonlandirilmistir.
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Gizim 7: Sure Bas1 Tezhibindeki Tagli Alanin Deseni

Ciiz’in v.9b sayfasinda yer alan dikdortgen formdaki sure basi tezhibi eserdeki bir diger
tezhipli alandir. Dikdértgen formun ortasinda turuncu iplikle ayrilmis olan kagit zeminli kitabeli
alandaki hat altinla yazilmistir. Kitabenin her iki ucunda yer alan salbek motiflerinin zemini altin
olup, tizeri siyah renkte cift tahrir tekniginde islenmis yaprak ve peng motifleriyle bezenmistir. Sure
basi tezhibinin uzun kenarlarinda dort adet beyaz renk ipligin ayirdigi agik kiremit renk zeminli
ortabag motifi cetvele bitisik sekilde % olarak uygulanmistir. icerisine siyah renkle pen¢ motifi ¢ift
tahrir tekniginde islenmistir. Paftali alanlarin disindaki lacivert zeminli sahada hatayi grubu
motiflerle tasarlanmis % simetrik desen yer almaktadir. Motifler sari, turuncu, pembe ve beyaz
renkte kademeli olarak boyanmistir. Tezhipli alan yesil, turuncu ve beyaz renk cetvellerle
siirlandirilmugtir.
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Cizim 8: Sure Bas1 Tezhip Deseni

Eserin bir diger bezemeli alani, sayfa kenarlarina madalyon formda yapilmis olan Mushaf
giiliddiir. icten disa dogru incelendiginde; lacivert zeminli alan {izerine altin, bordo, sar1 ve beyaz
renk yaprak, peng ve gonca giil motifleriyle serbest kompozisyon seklinde tasarlanmistir. Lacivert
zemini cevreleyen yaklasik 5-6 mm genisligindeki altin zeminli bordiir {izerine bezeme
yapilmamigtir. Bordiiriin etrafi 1mm genisliginde lacivert renk cetvellerle gevrelenmis olup, {izerine
nokta ve kisa ¢izgilerle basit t1g yapilmistir. Eserin hemen hemen her iki sayfasinda olacak sekilde

ayni tarzda ve ayn iscilikte uygulanmistir.
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Gizim 9: Mushaf Giili

Degerlendirme ve Sonug

Calismaya konu olan eserin cildi/kabi ile benzer tislup dzelliklerine sahip bircok yazma eser
bulunmaktadir. Siileymaniye Kiitiiphanesi Sultan Ahmed 1 koleksiyonunda yer alan Kur’an-1
Kerimlerin dis kab tezyinatlari® makalede ele alinan eserle ayni tislupta yapilmis olup, her iki eserde
siyah deriyle kapli olup, cilt kapaklari ti¢ kisimdan olusmaktadir. Eserlerin cilt kab yiizeyleri semse,
salbek ve kosebentlerle tasarlanarak riimi, bulut ve hatay? grubu motiflerle % simetri esasina gére
hazirlanan desen kabartma olarak uygulanmus, yiizeyleri altinla kaplanmistir. Calismadaki eser ile
Sultan Ahmed I koleksiyonuna kayith eserlerin oldukga ince ve temiz bir iscilige sahip olduklar
goriilmektedir. Bu da muhtemelen eserlerin ayni atélye veya ayni donemde iiretildigini gostermesi
bakimindan oldukg¢a 6nemlidir.

1 Kiibra Akyiiz, Stileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi Sultan I. Ahmed Koleksiyonu’na Ait Safevi Dénemi Ciltlerinin
Siisleme ve Uygulama Teknikleri (Istanbul: Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, Giizel Sanatlar Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 78-81.
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Fotograf 10: Siileymaniye Kiitiiphanesi Sultan Ahmed I Koleksiyonunda Bulunan ki Adet
Kur’an-1 Kerim’in Dig Kab1

Yine ayni tislupta yapilmis bir baska yazma eser, Kastamonu Yazma Eserler Kiitiiphanesi 2160
envanterine kayithdir. Eserin kompozisyon, desen, motif, renk ve is¢ilik olarak ¢alismadaki eserle
ayni dzelliklere sahip oldugu goriilmektedir. S6z konusu yazma eserlerde ya ayni kalip kullanilmig
ya da aym atdlyede yapilarak, uygulama esnasinda bazi eklemeler yapildig1 diisiilmektedir.

Fotograf 11: Kastamonu Yazma Eserler Kiitiiphanesi Envanterine Kayith Yazma Eserin Dig
Kab1

Eserlerin cilt kablar1 arasindaki en bariz farklilik bordiir kisimlarinda goriilmektedir. Kimi cilt
kabi tek bordiir seklinde diizenlenmisken kimi iki veya ii¢ bordiir seklinde tasarlanmistir. Bunun
nedeni muhtemelen eserlerde ayni kalip kullanildigi, ancak kalip biyiik olcekli eserlere
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uygulanirken bordiir eklemek suretiyle cilt kabi biiyiiltilmis olabilir. Calismaya konu olan el
yazmasi ciiziin dis kapak tezyinati ile benzer 6zelliklere sahip s6z konusu eserlerin cilt kablarr;
kompozisyon, motif ¢esitliligi, bezeme unsurlari, renk, iscilik ve uygulanan teknik bakimindan
incelendiginde Safevi dénemi tezyinat anlayisinin hakim oldugu goriilmektedir.

Miilemma ve miisebbek cilt kablar1 olan ve makale kapsaminda incelenen eserle ayni
ozelliklere sahip bir¢ok eser bugiin kiitiiphanelerde ve miizelerde yer almaktadir. Bu eserlerin
neredeyse tamaminda tarih olmamasina ragmen tezyinat 6zelliklerine bakilarak eserlerin hangi
doénemde yapildig1 kolaylikla anlagilabilir. Safevi donemi cilt 6zellikleri dikkate alindiginda, sz
konusu eserlerin Safevi donemi cilt 6zelliklerini yansittigi ve Safevi eseri oldugu neredeyse kesindir.
S6z konusu eserlerin hemen hemen tamaminda sanat¢t adina rastlanilmamasi, eserlerin saray

atolyelerinde bir grup sanatgi tarafindan yapildigindan kaynakladig fikrini gliclendirmektedir.

S6z konusu ciltlerin Osmanhda yapildigina dair herhangi bir bilgi ve belge elimizde
bulunmamaktadir. Ancak bu tarz cilt kapaklarinin iran bdlgesinden ucuz iiretim olarak geldigi,
ozellikle Erzurum’da bulunan atélyelerde tamir edildigi cilt sanatgisi Glircan Mavili tarafindan ifade
edilmektedir. Ayrica mevcut kaynaklarda tanimlanan Safevi Donemi cilt tslubu ile incelemesi
yapilarak ciltlerin genel siisleme 6zellikleri ve teknik detaylari karsilastirilmistir. Kargilastirma
sonucunda incelenen eserin cilt kapaklarinin Safevi tislup 6zelliklerini yansittigi, bu nedenle s6z
konusu eserin 15. yiizyihn ikinci yarisi ile 16. yiizyilda yapilan Safevi ciltlerinden oldugu
sOylenebilir. Ancak cliziin i¢ kablarindaki tezyinatta daha ¢ok Tiirk ciltlerinde goriilen sadelik dikkat
cekmektedir. Bunun nedeni 6zellikle i¢ kablarda miisebbek (kati) tekniginde yapilan tezyinatin
zamanla dokiildiigii icin sonradan tamir edilmesinden kaynaklaniyor olabilir. Ozellikle Ugur
Derman’nin "Doksan Dokuz istanbul Mushaf’1” adl1 kitabindaki tiim eserlerin i¢ kablari, semse motifi
ve kosebentlerle bezenmis olup, bu unsurlarin arasindaki alana tezyinat yapilmayarak bos
birakilmistir. Mustafa Bektasoglu, “Anadolu’da Tiirk islam Sanati” adli kitabinda® nadir olarak bazi
16. yiizyil Tirk ciltlerinde bu alanlarin da bezendigini ifade etse de yapmis oldugumuz
arastirmalarda Tiirk ciltlerinde Safevi ciltlerindeki kadar yogun bir bezemeye rastlanilmamistir.
Safevi cilt kablarinin en 6nemli 6zellikleri arasinda, i¢ kab yiizeylerindeki renkli zeminlerin yani sira
tiim kab ylizeylerinde ¢ok kiiciik ve yogun motiflerle tasarlanan desenin, oldukca ince ve temiz bir
iscilikle islenmis olmasi gosterilmektedir. Calismada incelenen ciiziin i¢ kabindaki tezyinatin Safevi
ciltlerine gore oldukca sade olmasinin nedeni muhtemelen tezyinati dokiildtigii igin sonradan saray
atolyelerinde

Calismadaki eserin Safevi donemi cilt tislubunu yansittig1 goriilmekle birlikte Osmanli da bu
tarz cilt kablarinin yapilmamis olmasi, s6z konusu eserin saraya sonradan hediye veya ganimet
olarak gelen eserlerden oldugunu diisiindiirmektedir. Glinkii Lale Ulug'un “Siraz El Yazmalar1” adli
kitabi ile Walters sanat miizesindeki Safevi yazma eserleri ve TIEM Safevi yazma eserler bsliimiinde
yer alan 1568-1580 tarihli Safevi donemi Herat Mushaflarinin cilt kablarinin, Osmanlida yapilan
Tiirk cilt kablarina gore; kab yiizeylerinin tamamen altinla kapl oldugu, yogun bir tezyinat
anlayisinin hakim oldugu ve 6zellikle i¢ kab ylizeylerinin ¢ok renkli paftalardan olustugu
goriilmektedir. Bu tarz ciltlerin Timuri, Tiirkmen ve Safevi eserlerinin ganimet, el¢i hediyeleri gibi

16 Mustafa Bektasoglu, Anadolu’da Tiirk islam Sanati, Diyanet isleri Baskanli§i Yayinlari, Ankara:2009, s.89.
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yollarla Osmanli sarayina girdigi bilinmektedir. Bu nedenle, calismada incelenen ciiziin cilt kabinin
Osmanl Sarayina giren s6z konusu eserlerden olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Makalede ele alinan ciiziin sure basi tezhipleri ile Mushaf giilleri incelendiginde klasik dsnem
eserlerinde goriilen ince ve temiz isciligin yani sira motif cesitliligi ve renk anlayisinin hakim oldugu
goriilmektedir. Desen tasarimlarinda genellikle % ve % simetrik kompozisyonlarin hakim oldugu,
hatayi grubu ve rumi motifleri ile yapilan tasarimin Safevi eserleriyle neredeyse aym oldugu
soylenebilir. Motifler, Safevi eserlerindeki gibi oldukca kiigiik ve dengeli dagilmis, kivrimli ince
dallar goz oniine alindiginda, eserlerin Safevi etkisinde klasik tezhip anlayisiyla yapildig
sOylenebilir. Safevi eserlerinde daha yogun motiflerle yapilan tasarim goze ¢arparken ¢alismadaki
eserde Osmanli tezyinatinin en 6nemli 6zelliklerinden biri olan sadelik gériilmektedir. Tezhipte
Osmanli eserlerinde goriilen sadeligin yani sira Herat {islubundan izler tasimasi s6z konusu sure basi
tezhiplerinin, Osmanli déneminde Saray atdlyelerindeki nakkashanelerde calistigi bilinen Safevi ve
Tiirk sanatgilar tarafindan tiretilmis olabilir. Tiirk Islam Eserleri Miizesi Safevi bsliimiinde yer alan
379-503-506-512-559 envanter numarali Kur’dn-1 Kerimlerin tezyinatlari ile ¢alismadaki ciiziin
tezyinati renk, motif, kompozisyon ve iscilik bakimindan benzer 6zelliklere sahiptir. Ozellikle
makaledeki eserde madalyon formunda yapilan Mushaf giilii, daha ¢ok Safevi donemi eserlerinde
goriilmektedir. Hem Tiirk islam Eserleri Miizesi'ndeki eserlerde hem de Lale Ulug'un “16. Yiizyil
Siraz El Yazmalar1” adli kitabindaki Safevi eserlerinin Mushaf giilleriyle neredeyse aynidir.

Zeren Tanind1 Safevi tezhip sanatinin gelisimi hakkinda sunu ifade etmektedir. “Safeviler’ de
kitap sanatinin 6rnekleri Osmanlilar’ da oldugu gibi sadece payitahtta yapilanlarla sinirli degildir.
Kitap sanatinin en uzun siireli {iretim merkezi olan Siraz disarida birakilacak olursa, Safevi
yonetiminde Tebriz, Kazvin, Herat, Isfahan, Horasan bodlgesinde Meshed, Sebzaver, Tun,
Asterabad, Baherz, kitap sanatinin sultani 6zellikte rneklerinin yapildig1 yerler arasindadir. Safevi
kitap sanatcilar1 bu kentlere gidip gelerek calistiklar1 gibi, bazi sanatcilar da Osmanl, Ozbek,
Baburlii gibi komsu cografyalarin saray atélyelerine giderek oradaki sanatgilar1 etkilemistir”.!”
Herat ve Tebriz tezyinatinda goriilen kubbe tasarimli elyazmasi eserler, Safevilerin Tiirkmen
tezhiplerinden alip devam ettirdikleri bir tezyini formdur. Dis pervazla biitiinlesen ve unvan
sayfalarinda da goriilen kubbe bicimindeki tezyinat, Tiirkmen aristokratlari icin giic ifadesi olarak
kullanilmistir. Kubbe veya diger isimleri ile tag ve iklil Safevi tezhibinde enine bilyiiyerek sayfanin
bitimine kadar devam etmesi ile karakteristik bir hal alarak Safevi tezhibinde belirli bir yapiya
ulagsmistir.”® Bu ulasilan yapiyr makaledeki s6z konusu eserin sure basi tezhiplerinde Safevi el
yazmalarinda goriildiigii sekliyle gormek miimkiindiir.

Tiglar, esere kazandirdig estetik deger yaninda, biitiinliigiinii de koruyan 6nemli unsurlardir.
Ozellikle tezhip sanatinda esere zenginlik katan tiglar, zemini boyanarak veya boyanmadan, sinirt
belirlenmis desen bitislerinde yer alir. Tiglar, tezhip sanatinin zirvede oldugu devirlerde, tezhipli
alanin sinirlandirildigi kuzu tizerinde yer almistir. Calismadaki eserin sure basi tezhibinde sinira
paralel kuzu lizerine yapilan tiglar incelendiginde tiglarin son derece sade, ince bir ¢izginin {izerine
siralanmus kiigiik ¢entikler, nokta, ¢izgi, virgiil ve carkifelek seklinde yapilmis geometrik sekillerden

17 Zeren Tanindi, “Baslangicindan Osmanli’ya Tezhip Sanati,” Hat ve Tezhip Sanati. ed. Ali Riza Ozcan (Ankara: Kiiltiir
ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2009), 265.

8 Necati Sancaktutan, Bir Safevi Dénemi Mushafinin Tezyini Yonden Degerlendirilmesi (istanbul: Marmara
Universitesi, Giizel Sanatlar Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 12-14.
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ibaret oldugu goriilmektedir. Renk olarak mavi tonlar tercih edilmistir. Tiglar, tezhiplerin en disina
yerlestirilirken tezhipli alanin formuna dikkat edilmistir. Mavi renkte ve sade sekilde yapilan
tiglara, 13. yiizy1l sonlarindan 15. ylizyilin ikinci yarisina kadar ¢okga rastlanilmaktadir. Bu tarz
tiglar, bilhassa Fatih dénemi eserleri ile Herat, Siraz ve Tebriz yazma eserlerinde goriilmektedir. 16.
yiizyila ait bazi eserlerin tiglarinda da, basit geometrik sekiller ve bubcuklarin Fatih dénemi
karakterinde yapilmis olmasi, tiglarda, 15. ylizy1l Fatih donemi tig anlayisinin devam ettigini
gostermektedir. Ozellikle Safevi yazma eserlerinin neredeyse tamaminda bu tarz tiglarin
kullanildig1 gériilmektedir.

Tiim bu degerlendirmeler sonunda; makalede incelenen yazma eserin hem cilt i¢-dis kablar:
hem de slire basi tezhipleri ile Mushaf giillerinin Safevi dénemi tslup 6zelliklerini yansittigi
sOylenebilir. Eserin tezyinati zengin igerigi ve ince is¢iligi ile 6zellikle 15. yiizy1l sonu il 16 yiizyil
bas1 Saray nakkashanesinde Tiirk ve Safevi’li sanatgilarin tirettigi eserler arasinda gosterilebilir.
Calismadaki eserin tezhipli sayfalarimi Safevi eserlerinden ayiran tek fark Osmanh klasik donem
eserlerinin karakteristik 6zelliklerinden olan sadeliktir. Bu sadelik eserin cilt dis kablarinda yerini,
ozellikle Safevi cilt kablarinda gériilen yiizeyin tamamen bezendigi yogun tezyinata birakmustir.
Buda cilt kabimin Osmanlida {iretilen eserlerden olmadigi Safevi cildi oldugu fikrini
gliclendirmektedir. Ancak cilt i¢ kablarinin dis kablara gére Osmanl cilt kaplarinda oldugu gibi sade
olmasi, incelenen eserin saray atSlyelerinde tamir edilen Safevi ciltlerinden oldugunu
diistindiirmektedir.
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Hédim{ ile Ilgili Caliymalarda Yapilan Hatalar

Oz

Ebi Sald HAdimi, 18. yiizyilda Osmanli Devleti’nin 6nde gelen fakih ve mutasavvif alimlerinden biridir. Atalarinin
Orta Asya bolgesinden gelip Konya'ya yerlestigi bilinen bu zat, Hidim’de yiizlerce alim ve sGfi yetistirmistir. Bunun
yaninda Mecdmi‘u’l- haka’ik ve Berika basta olmak {izere bircok eser yazarak merkezdeki ulema nezdinde saygi
gormeyi basarmustir. Bu gercevede o, ¢ok yonlii bir alim olmasi hasebiyle farkli ilmi disiplinlerde inceleme konusu
olmustur. Bu incelemelerin onun fikirlerini tanima ve tanitmadaki katkisi oldukga fazladir. Bununla birlikte ona
yonelik caligmalarda kimi zaman bazi hatalar da yer alabilmistir. Bu hatalarin bir kismi eserlerinde benimsedigi bir
goriis hakkinda olabildigi gibi, yazdig1 eserler veya bu eserlerin terciimesiyle de ilgili olabilmektedir. iste bu makale,
sz konusu hatalarin tespitini ve tashihini amaglamaktadir. Bunu yaparken 6nce hatali oldugu tespit edilen husus
belirtilecek, ardindan da hatanin tashihine ve nedenine yer verilecektir. Bu kapsamda tespit edilen hatalar; atfedilen
goruslerde hatalar, eserlerine atifta yapilan hatalar, terciime edilen eserlerindeki hatalar ve diger bazi hatalar olmak
lizere dort baslik altinda ele alinacaktir. Bu makalede s6z konusu yanlisliklarin diizeltilmesiyle birlikte Hadim{'ye
y6nelik muhtemel bazi yanlis anlamalarin oniine gegilecek ve boylece Hidimd ile ilgili dikkatlerden kagan baz
hususlar daha acik hale gelmis olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Hadim{, Fikih, Hata, Tashih.

Errors Made in Studies About Khadimi

Abstract

Ab( Said Khadimi is one of the leading jurists and sufi scholars of the Ottoman Empire in the 18th century. Known
that his ancestors came from the Central Asian region and settled in Konya, this person trained hundreds of scholars
and Sufis in Hadim. In addition, he managed to be respected by the ulama in the center by writing many works,
especially Majami* al-Hakdiq and Berika. In this context, he has been the subject of study in different scientific
disciplines due to his multi-faceted scholar. These analyses have a quite large contribution to getting to know his
ideas and publicizing them. However, sometimes, there could also be certain errors in studies about him. Some of
these errors may be about an opinion he adopted in his works, as well as the works he wrote or the translation of
these works. In this sense, this article aims to identify and rectify these errors. While doing this, first the matter that
is determined to be wrong will be stated, and then the correction and reason for the error will be included. Errors
detected in this context; It will be discussed under four headings: errors in attributed opinions, errors cited in his
works, errors in his translated works, and some other errors. In this article, with the correction of the said mistakes,
some possible misunderstandings about Hadimi will be prevented and thus some issues about Khadimi that have
escaped attention will become clearer .

Keywords: Ottoman, Khadimi, Figh, Error, Correction.
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Girig

Son dénem Osmanli fakih ve mutasavviflarindan biri olan Hadim1 (6. 1176/1762), modern
dénem oncesinde ve ictihad-taklid tartismalarinin giderek arttig1 bir zaman diliminde yasamis bir
alimdir. S6z konusu dénem Osmanli Devleti'nin siyasi, iktisadi ve i¢timal yonden bunalim igerisinde
oldugu XVIIL asra tekabiil etmektedir. O, tafakkuh yolunun onemli temsilcilerinden biri olarak
eserlerini 6nemli Gl¢lide metin, serh ve hisiye tiirtinde kaleme almis ve ilmi faaliyetini siki bir
sekilde bagli oldugu Hanefl mezhebi cercevesinde gergeklestirmistir. Bu cergevede Ebi Said Hadimf,
islam? ilimlerin farkli disiplinlerine dair yazdigi eserler nedeniyle akademik bir¢ok ¢alismanin
konusu olmustur. Onunla ilgili yiiksek lisans ve doktora diizeyinde tamamlanmis olan tez sayisi on
bes, devam eden tez sayisi ise bizim ¢alismamiz harigte tutulursa bestir. Osmanli déneminde
yapilmis serh ve terciime ¢alismalarinin yani sira giiniimiizde gergeklestirilen tahkik ve terciime
calismalar1 ve makaleler de dikkate alindiginda yapilan ¢alismalarin ciddi bir sayiya ulastig:
goriilecektir. Biitiin bu yapilan ¢aligmalarin Hidimi'nin anlagilmasina biiyiik katki sagladigi bir
gergektir, Ancak gerek basim gerekse dikkat eksikligi veya terciimedeki yanlslik gibi sebeplerden
kaynakli bazi hatalar da yapilmistir. Iste bu calisma, yapilan bu hatalara dikkat ¢ekmeyi ve aym
zamanda da bunlar1 tashih etmeyi amaglamaktadir. Bu ¢ercevede mevzubahis hatalar dort baglik
altinda toplanarak incelenecek ve ilgili yerlerde hatanin muhtemel kaynagina ve tashih edilmis
haline isaret edilecektir.

1. Atfedilen Gériislerde Hatalar

Hadim{ile ilgili yapilan hatalarin basinda -biiyiik ihtimalle- sehven ona atfedilen gériisler yer
almaktadir. Bu baslkta yer alan hatalardan biri, Eb{i Sald el-Hadim1'nin Risdletii'l-Besmele adl1 eserine
yazilan bir makalede ge¢mektedir. S6z konusu hata “namazda Fatiha suresinden once besmele
cekmenin hitkmii” konusunda Hadimi'min besmeleyi nasil yorumladigi degerlendirilirken
gerceklesmektedir. Bahsi gecen makalede Hadimi'nin konu ile ilgili gériisleri su sekilde aktarilir:
“Namazda Fatiha sliresinden 6nce besmele okumanin hiikmiine yénelik farkl goriislere yer veren
HAadim{, Hanefi mezhebinin stinnet seklindeki goriisiiniin aksine Fatiha’dan evvel besmele ¢cekmenin
vacip oldugunu ifade etmistir. Miiellif bu goriisiiyle $afil mezhebinin goriisiiyle ayni dogrultuda bir
yaklasim igerisinde olmustur. Miiellif yine bu konuyla ilgili olarak, besmelesiz Fatiha sGiresinin
bitirilmesi durumunda namazin sonunda sehiv secdesinin gerekli olacagina dair goriisleri de kendi
diistincesine delil olarak getirmistir. Bu durumda Fatiha siiresinden dnce okunacak besmelenin
vacip hitkmiinde oldugu ortaya ¢ikmaktadir.”

Bu ifadelerden Hadim1'nin, namazda Fatiha suresinden 6nce besmele gekmenin vacip oldugu
goriisiine temayiil ettigi, tabi oldugu Hanefi mezhebindeki goriisii tercih etmedigi, bunun yerine
Safil mezhebindeki hakim goriis ile ayni ¢izgide yer aldigi, besmelesiz Fatiha siresinin okunmasi
halinde sehiv secdesinin gerekli olacag1 anlasilmaktadir. Ancak Hidim? namazda Fatihadan dnce
besmele c¢ekmenin vacip oldugu iddiasinda olmadigi gibi vacip oldugunu savunan alimlerin
goriislerine de bu amagla yer vermemektedir. Kendi diisiincesine delil olarak getirdigi soylenen bu

1 Ali Can, “Ebi Said el-Hadim?'nin Risaletii’l-Besmele Adl1 Eserinde On Sekiz ilim Dalina G6re Besmele Yorumu”, Dicle
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/1 (Haziran 2012), 45.
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nakillerde HAdimi'nin muradi, mezhep icinde konuya farkli yaklasan alimlerin gorislerini
zikretmekten ibarettir.

S

Bu cercevede HAdimi, Ebii'r-Recid ez-Z&hidi el-Gazmini'nin (6. 658/1260) Kunye adl
eserinden’ ;o) s iss, IS il b &endd) 45131 “Namazda Fatihadan 6nce besmelenin terk edilmesiyle sehiv
secdesi lazim gelir.” seklinde nakilde bulunup ibn Vehban'in da ‘Cogunlugun goriisii boyledir.’
diyerek Kunye'ye tabi olduguna, hatta Zeylaf ve Bedayi’de de bu goriislere yer verildigini belirttikten
SONra ,g=> Lol diyerek bu hususta Fatihadan 6nce besmele gekmenin vacip oldugunu savunanlarin,
besmelenin Fatihadan bir ctiz oldugunu ifade eden hadisi delil aldiklarini, bu hadisin haber-i vahid
oldugunu ve bir vucubun da haber-i vahid ile sabit olacagina dair gorislerine yer verir. Ancak
HAadimi, bu goriisleri kendi diisiincesine delil olsun diye zikretmedigi gibi s6z konusu meselede
besmele ¢ekmenin vacip oldugu goriisiinde de degildir. Nitekim bu goériisleri naklettikten sonra s
o ol =29 “Ancak en dogrusu siinnet olmasidir.” diyerek mezhepte muteber olan goriise isaret
etmektedir.’ Esasinda Hadim{ ihtilafli olan bir meselenin hiikmiinde -Hanefi mezhebi disinda bir
mezhepte olsa bile- ihtiyatla amel edilmesini &ncelemekle birlikte* namazda Fatihadan 6nce
besmele okumay1 vacip kilan baska bir mezhebin goriisiine meyletmemistir. Ayrica namazda
besmelesiz Fatiha suresinin okunmasi halinde sehiv secdesinin gerekli olacagina dair goriisii de,
kendi goriisiinii delillendirmek icin degil, bu diisiinceyi savunanlarin bir delili olarak zikretmistir.
Dolayisiyla burada Hadim{'ye atfedilen goriisiin hatali oldugunu ve Hidimi'nin bu konuda mezhep
icinden besmele okumanin vacip olduguna yonelik zikrettigi farkli goriisleri, kendi goriisii olarak
benimsemedigini ve bu konudaki yaklasimmin $afii mezhebiyle ayni dogrultuda olmadigini
sOylemek gerekir.

Ayni makalede yer alan bir baska hata ise Hidimi'nin besmeledeki “ba” lafzinin yorumuna
iliskin verilen bilgilerdir.” Makalede Hadimi'nin konu ile ilgili goriisleri su sekilde aktarilir:

“Hadimi'nin usll ilmi cergevesinde dikkat c¢eken bir diger yaklasimi ise “ba” harfinin
miisterek bir anlam orgiisiine sahip oldugu seklindedir. Bu noktadan hareketle vurgulamak
gerekirse, misterek manalari olan “ba” harfi fikih ustliindeki hafi’ye tekabiil etmektedir. Yani,
miisterek bir anlam yapisina sahip olan bu harfin tam olarak hangi manasinin kastedildigi sarih bir
sekilde anlasilamadigindan, harf bu haliyle hafi olmaktadir. Fikih usuliinde ise hafi, bircok manaya
gelebilen fakat bu manalar arasinda hangisinin murad edildigi tam olarak anlasilamayan ve bu
hususta bir karineye ihtiya¢ duyulan lafizlar1 igine almaktadir. Bu anlamda Hadimi, hafi lafizlarin
hitkmiintin, herhangi bir manay1 tercih etmeye yarayan bir karine ortaya ¢ikincaya kadar tevakkuf
oldugunun altini ¢izmis, herhangi bir karineden yoksun olarak, bir manay: tercih etmenin miinasip
olmayacagini ifade etmistir.”®

2 Ebii'r-Reca ez-Zahid? Gazmin?, Kunyetiil-Miinye li-tetmimi’l-Gunye (istanbul: istanbul Millet Kiitiiphanesi, Feyzullah
Efendi Koleksiyonu, 1073), 31a.

* Ebu Sald Muhammed b. Mustafa b. Osman Hadim{, er-Risaletii’l-besmele li’l-Hadimi (istanbul: Matbaa-i Amire, 1303),
65.

4 Eb{i Said Muhammed b Mustafa b Osman Hadim1, Mecmi‘atii r-resdil (istanbul : Matbaa-i Amire, 1302), 125.

*> HAdimi Mecami’de atif harflerini miitalaa ederken ba lafzinin muhtemel manalari {izerinde durmustur. Bu hususta
bkz. HAdim1, Ebu Said Hadim{, Mecdmi‘ul-Hakdik (istanbul: Matbaa-i Amire, 1288), 13.

¢ Can, “Eb{i Sald el-HAdim?'nin Risaletii’l-Besmele Adli Eserinde On Sekiz ilim Dalina Gére Besmele Yorumu”, 38, 39.
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Hadim{'ye atfedilen “ba” harfinin fikih usuliinde hafi lafza tekabiil ettigi yontindeki bu goriis
hatalidir. Zira Hadimi “ba” lafzinin birgok manalar arasinda miisterek olan bir lafiz olmasiyla ilgili
bir gériise yer vermekle birlikte, lafzin fikih usuliinde yer alan miisterek veya hafi bir lafiz oldugunu
iddia etmemekte, sadece lugavi anlamda “ba” lafzinin hafi olmasindan s6z etmektedir.” Zira
buradaki hafa, kapsaminda bir¢ok fert bulunup da kendi sigas1 disindaki bir engelden dolay1 bu
fertlerden bir kismina delaleti agik olmayan ve bunlarin onun kapsamina dahil oldugunun
kavranabilmesi inceleme ve ictihada ihtiyag duyan lafiz® anlamindaki hafi lafiz degildir. Ote yandan
makaleye bakildiginda Hadimi'nin “ba” lafzina miisterek bir anlam orgiisiine sahipmis gibi bir
yaklasim iginde oldugu anlasiliyor. Oysa burada HAdimi'nin s s oles 0 252 1 e o) seklinde kullandigi
ifadelerden’ muradi, “ba” lafzinin miisterek bir lafiz olmasina yonelik itirazi/iskali gidermekten
ibarettir. Bir baska ifadeyle sdyleyecek olursak Hidim1, besmeleyi usul cihetinden yorumlarken ‘her
biri ayr1 vaz ile olmak iizere birden fazla manaya sahip olan lafiz’ seklinde tanmimlanan' ve

hitkmiiniin ‘tevakkuf ve teemmiil etmek!

oldugu bildirilen miisterek lafz1 giindeme getirmekle
birlikte, “ba” lafzinin misterek bir lafiz oldugunu da savunmamaktadir. Tam tersine besmeledeki
“ba” lafzinin miisterek olarak diistiniilmesi durumunda hangi gerekge ile ilsak anlaminin murad
edilmis olabilecegine yonelik iskale nasil cevap verilebilecegi tizerinde durmaktadir. S6z konusu
iskal/itiraza gére “ba” lafz1 bircok mana arasinda miisterek olup hiikmii de murad olunan mana
beyan olununcaya kadar tevakkuf etmektir. Nitekim bu sebeple karine olmadik¢a miisterekin
manalarindan herhangi birinin kastedilmesi ciz degildir. Bu durumda besmeledeki “ba” lafzinin

ilsak anlamina gelmesi neye dayanarak sahih olacaktir?*?

Dikkat edilirse Hidim1, buraya kadar bir itiraza veya iskale yer vermekte, ancak bunlar1 kendi
goriisii olarak zikretmemektedir. Nitekim bu durumu s6z konusu itirazin hemen akabinde zikrettigi
L Gl o b 128V s ¥ el
ilsak anlamindadir.” seklindeki ifadeden de gikarmak miimkiindiir. S6zlerinin devaminda ise sayet

“ e

Ba’ lafzinin istirak olmasini kabul etmiyoruz. Bilakis ‘ba’ lafz1 sadece

ligatgilere gore “ba” lafzinin miisterek kabul edildigi diisiiniilse bile, usulciilere gore boyle
olmadigini ifade etmektedir. Kald1 ki Hadimi, liigatcilere gore de zahir olanin “ba” lafzinin hakikat
olarak ilsak manasinda olmasi oldugunu ifade eder. Tebadiiriin hakikat emarelerinin en giigliisii
oldugunu da belirten Hadimi, “ba” lafzindan miitebadir olan mananin ilsak oldugunda siiphe
olmadigini belirtmektedir. Buraya kadar zikrettigi goriislerin hemen akabinde ise temel bir kurala
atif yaptig1 anlasilmaktadir. Bu kurala gore bir lafiz iki manaya nispetle miisterek olma ve hakikat-
mecaz olma arasinda gidip geliyorsa aslolan onun ikinciye yani hakikat-mecaz arasinda olmaya
hamledilmesidir. “Mecaz, istiraktan (miisterek olmaktan) hayirlidir” denilmesi de bu sebepledir.’
Sonug olarak Hidimi'nin, besmeledeki “ba” lafzinin ilsak anlamini tercih ettigi, musterek bir lafiz
olmasini ise kabul etmedigi anlasgilmaktadir. ibarelerindeki “ba” lafzinin birgok mana arasinda
miisterek bir lafiz olduguna yonelik itiraz olarak zikrettigi ifadeler Hadimi'nin kendi yaklagimi
degildir. Ayrica Hadimi, besmele risalesindeki hafi konusunu, fikih usuliindeki “hafi lafizlar” ile

7 HAadimi, er-Risaletii’l-besmele li'1-Hadim, 53.

8 Zekiyyiiddin Sa’ban, Usulii’l-fikhi’l-Islamf (istanbul: el-Mektebetu’l-hanifiyye, ts.), 359.
°® Hadim1, er-Risaletiil-besmele li'1-Hadimi, 53.

19 Sa’ban, Usuliil-fikhi’l-Islamf, 341.

"' Hadimi, Mecami‘u’l-Hakaik, 8.

12 HAadimi, er-Risaletii’l-besmele li'l-Hadim, 53.

3 Hadimj, er-Risaletii’l-besmele li’l-Hadim, 53.
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alakali olarak da ele almamaktadir. Burada hatali goriisiin temel nedeni ise Hidim'nin st s .3
seklinde kullandig1 ifadenin fikih usuliindeki hafi lafza tekabiil ettigini disiindiirmesinden
kaynaklanmaktadir. Oysaki Hadimi'nin bu ifade ile dikkat ¢ekmek istedigi nokta tamamen lugavi
kapaliliktan ibarettir.

Yine ayni makalede Hadim{'ye isnad edilen bir baska hatali goriis ise besmeledeki “ba”
harfinin ilsak manasinda kullanildigini bir hadise dayanarak ifade etmesidir. Makalede “Ne var ki
Hadimi, besmelesiz baslanilan isin sonunun kesik oldugunu haber veren hadisten yola ¢ikarak,
miisterek anlam Grgiisiine sahip olan “ba” harfinin ilsak manasinda kullanildigini ifade etmistir. Bu

114

durumda Hadimf hadisi bir karine olarak degerlendirmektedir.”** seklindeki ifadeler de bu manaya

delalet etmektedir. Halbuki Hadim1, zikri gegen i «bi st s T8 Y (J6 &3 i (& “Besmele-i serife ile

1% hadisine dayanarak besmeledeki “ba” lafzina ilsak manasi

baslanmayan her isin sonu kesiktir.
vermis degildir. Bu hususta lafzin ilsak anlammnda hakikat oldugunu séyleyerek ve yukarida zikri

gecen temel bir kurala'® atif yaparak ulasmistir."”

Atfedilen goriislerde olusan hatalara verilebilecek bir diger 6rnek ise Hadimi'ye ait bir
goriisiin Clircani’ye nisbet edilmesi ile ilgilidir. S6z konusu hata, keldm-1 lafzi ve keldm-1 nefsi
ayrimina yonelik Hadimi'nin ibarelerinin bir yiiksek lisans tezinde yanlis tahlil edilmesinden
kaynaklanmaktadir. Burada yer alan ifadeler su sekildedir: “Mevakif sarihi olan Seyyid Serif el-
Clircani (6.816/1413) sdyle demektedir ki: “Kur’an nazm olunmus ibarelerdir. Selefin mezhebi de
budur. Lafizlar kararli ve akici olmayan devamli yenilenen seslerdir. O halde nasil olur da kadim olan
Allah ile yenilenen seyler kaim olabilir. En giizeli, “Keldmin harf ve ses cinsinden olmasi imkansiz
olur.”®® Bu ifadelere gére Ciircant, keldm-1lafzi ve keldmi nefs? ayrimi yapmakta ve kelam-1 lafzinin
kararli ve akict olmayan, devamli yenilenen sesler oldugunu belirterek hadis olduguna isaret
etmektedir. Halbuki bu goriis Cilircant’nin degil, Hidimi’nin goriisiidiir. Clircani, konuyla ilgili
Adudiiddin Tci'nin, kalplerde korunan ve gégiislerde tasman Kur’an’i, kadimlikle niteledigini, sonra
daKur’an’in, bu nazmedilen ibareler olduguna delalet eden seyi agikladigini ve bunun selefin goriisii
oldugunu séylemektedir.’” Ancak yukarida gegen ve lafizlarin kararl ve akici olmadigini vurgulayan
ifadeler ise Clircani'nin sézlerinde degil, Hidimi'nin Berika’sinda ge¢mektedir.”

 Can, “Eb0 Said el-Hadim1'nin Risaletii’l-Besmele Adli Eserinde On Sekiz ilim Dalina Gre Besmele Yorumu”, 39.

1 Ebii'l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed Darekutnt, es-Siinen (Beyrut: Daru’l-ma’rife, 1386), 1/229. S6z konusu hadis,
lafz1 yerine gt lafzi ile baz1 hadis kaynaklarinda yer almaktadir. Bu hususta bkz. Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb
b. Alf Nesai, es-Siinenii’l-Kiibra (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, 1411), 6/127; Ebl Abdillih Muhammed ibn Mace,
Siinen (Daru thyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, 1952), 1/610.

16 86z konusu kural sudur: “Bir lafiz iki manaya nispetle miisterek olma ve hakikat-mecaz olma arasinda gidip
geliyorsa aslolan onun ikinciye yani hakikat-mecaz arasinda olmaya hamledilmesidir.”

7 HAdim?, er-Risaletii’l-besmele li’l-Hadim, 53.

' Hiiseyin Aka, Ebii Said Hadim{ ve Akdid Konularina Yaklasimi (Malatya: inénii Universitesi, 2020), 33.

1 Ebii’l-Hasen Al b. Muhammed b. Alf es-Seyyid es-Serif Ciircant, Serhu’l-Mevédkif, gev. Omer Tiirker - ibrahim Halil
Uger (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhg Yayinlari, 2015), 110.

2 Eb( Sald Muhammed b. Mustafa b. Osman HAdimi, el-Berfkatii’l-Mahmidiyye fi serhi’t-Tarikatil-Muhammediyye
(Matbaat{i’l-Haleb?, 1348), 1/164. Zira Ciircani, Serhu’l-Mevakifta Adudiiddin ict'nin kelam sifat: ile ilgili risalesini
dzetlemekte ve burada Adudiiddin ict'nin belirttigine gére Ebu’l-Hasan Es‘ari’nin ‘keldm, nefst anlamdir’ séziine
yonelik bazi cikarimlar yapildigimi ifade etmektedir. Ciircant’nin &zetledigi kadariyla Adudiiddin ict su ifadelere yer
vermektedir: “Ashap bundan onun kastinin sadece lafzin medltli oldugunu, ona gére kadim olanin, bu medldl
oldugunu, ibarelerin de gercek keldma delalet etmeleri nedeniyle mecizen keldm olarak adlandirildigini anladi. Oyle
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Ciircani, Ebu’l-Hasen el-Es‘ar?’ye nisbet edilen gériisiin yorumuyla ilgili Adudiiddin ic?’nin
gikarimlarina yer verdikten sonra i .3 J) 4100 (69 J) U3 5 “Kuskusuz bu, dinin kurallarina
iliskin agik hiikkiimlere daha yakindir.” ifadesini kullanmaktadir. Benzer sekilde Hadim1 de, Berikd’da
konuyla ilgili mezheplerin goriislerine yer verdikten sonra i3 Jj £220 2639 ) U35 oo -G U6
i ibaresiyle yukarida zikrettigimiz gériise yer vermekte, sonrasinda ise s kelimesiyle bir nakil
getirip (i (55 5 05 i) Lrtd s ot s “Kur’an nazm olunmus ibarelerdir. Selefin mezhebi de
budur.” seklinde ifade etmektedir. Adudiiddin Ici'nin eserinde de yer alan®' bu gériisii nakleden
Hadimi, kendi gdriisiinii s6yle ifade etmektedir: « A040 0 rad LG 55302 90 66 72 SO AN 209
SEPONY oL
G L8 JG ) s B s “Aciktir ki, lafizlar kararli ve akic olmamakla beraber devamli yenilenen

U B AT K 5 Sl S e e 0 Bl e 9 T Gl L 50 G ) L e
seslerdir. O halde nasil kidem ve Allah-u Teil ile kiim olmalar: tasavvur olunur? Belki de bu yine
onun kelaminin harf ve ses cinsinden olmas: imkansiz olur diisiincesine yakin bir seydir. Bu konuda
evla olan, bunun gibisinde kelamin mahiyeti tizerine diisiinceyi Allah’u Teald’ya havale etmekten
ibarettir.”* Goriilldigii tizere aslinda Hadimlye ait olan bu sézler, Ciircani’nin sdzleriyle
karistirilmis ve Ciircini’ye nisbet edilmistir. Nitekim Serhul-Mevakif a bakildiginda da Clircant _jt s,
4 el J) 4200 6591y ifadelerine yer vermekte, ancak ifadelerinin devaminda lafizlarin kararli ve
akict olmadig1 ve devamli yenilenen sesler oldugu ile ilgili bir hususa deginmemektedir.”? S6z
konusu hatanin ibare tahlilinden kaynakli oldugu ortadadr.

2. Eserlerine Atifta Yapilan Hatalar

ki ashap, lafizlarin Seyh Es‘arf’ye gére de hadis oldugunu fakat 0O'nun gergek sézii olmadigini belirtti. Onlarin Seyh’in
sozlinden anladig1 bu anlamin pek ¢ok yanlis sonucu vardir. Mesela buna gére Mushaf'in iki kapag1 arasindakinin
Allah keldmi oldugunu inkdr eden kimse kafir olmaz. Oysa dinden zorunlu olarak bilinmektedir ki Mushaf ylice
Allah’in gercek s6ziidiir. Yine bu yoruma gore Allah’in gergek keldmiyla muiraza ve meydan okuma olmadig: gibi
okunan ve ezberlenen keldm O’nun gercek kelami degildir. Ayrica bu yorumun, dint hiikiimlerde kavrayis sahibi bir
kimsenin anlayabilecegi baska sonuglari da vardir. Dolayisiyla Seyh’in sozlinii yukarida zikredilen ikinci anlama
yormak gerekir. Bu durumda ona gore nefsi kelam, lafiz ve anlamin her ikisini de kusatan, yiice Allah’in zitiyla kdim,
Mushaflarda yazilan, dillerde okunan ve zihinlerde ezberlenen bir sey olur. Bu keldm, hadis olan yazi, okuma ve
ezberden baskadir. Harfler ve lafizlarin bir dizilise ve ardigikliga sahip oldugu elestirisinin cevabi ise sudur: Bu dizilis
yalnizca telaffuzdadir ve onun sebebi, organin yardim etmemesidir. Dolayisiyla hadis olan sey, telaffuzdur. Hudisa
delalet eden delillerin, telaffuz edilen seyin degil, telaffuzun hadis olduguna yorulmasi gerekir ki deliller uzlastirilsin.
Bizim bu soyledigimiz, miiteahhir ashabimizin goriisiine aykir1 olmakla birlikte dikkatli bir diisiinmeden sonra
dogrulugu anlasilacaktir.” Ciircan?, Adudiiddin ic?’nin bu sézlerine yer verdikten sonra su ifadeleri kullanmaktadr:
“Yazarin sozli burada bitti. Seyh Ebi'l-Hasan el-Es‘ari’nin sdziintin bu yorumu, Seyh Muhammed $ehristdni’nin de
Nihdyetu’l-ikdam adli eserinde tercih ettigi goristiir. Kuskusuz bu, dinin kurallarina nispet edilen agik hiikiimlere
daha yakindir.” Konuyla ilgili bu bilgiler i¢in bkz. Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali Seyyid Serif Hanefi Ciircént,
Serhu’l-Mevékif (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1971), 8/116-118. Dikkat edilecegi iizere bu ifadelerin ortaya
koymaya calistig1 temel husus, Es‘ari’nin, “Keldm, nefsi méinadir” séziiniin, onun takipgisi olan bazi Es‘ariler
tarafindan nasil anlasildig1 ve miiellife gére nasil anlasilmas: gerektigidir. Temel ¢6ziim ise keldmin lafz1 ve manay:
kapsayan, Allah’in zatiyla kdim olan, nefsi keldm olarak kadim oldugu, ancak insani diizeyde telaffuz, yazma, okunma
ve ezberin hadis oldugudur. Bu hususta bkz. Esref Altas, Isldm ilim ve Diisiince Geleneginde Adudiiddin El-ici (Ankara:
Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 392.

' Ebii’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdiilgaffar ici, Kitdbu'l-Mevakif (Beyrut: Daru’l-Cil, 1997), 1/16.

* HAdimi, el-Berfkatii'l-Mahmidiyye fi serhi’t-Tarikati’l-Muhammediyye, 1/164.

B Ciircant, Serhu’l-Mevakif, 1971, 8/118.
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Bu bashkta HAdimi'nin basta Mecdmi adli eseri olmak {izere eserlerine atifta bulunulurken
yapilan hatalara deginilecektir. Goriildiigii kadariyla bu konu ile ilgili hatalar, bazen eserin isminin
serhi ile karistirilmas: bazen de ona ait olmayan bir eseri ona atfetme seklinde gerceklesmistir.
Bunlar i¢inde en fazla hataya konu olan eser, kuskusuz ki Mecdmiu’l-hakaik** adl1 usul eseridir. Bu
hatalardan biri Omer Nasuhi Bilmen (5.1971) tarafindan yazilan Hukuk-i Islamiyye ve istilahat-1 fikhiyye
kamusu’'nda gecer. Omer Nasuhi Bilmen, eserinin birinci cildinde kavaid-i kiilliyeye yer verirken sik
stk Hadimi'nin eserinde bu kaidelerin nasil yer aldigina Mecami seklinde kisaltarak atif
yapmaktadir.”® Daha sonra birinci kitabin baslica me’hazlarimi saydig baslik altinda yararlandigi
kaynaklar1  siralarken Mecdmi‘u’l-hakdik ismi yerine sehven Mecdmi‘u'd-dekdik ismini
zikretmektedir.”® Bu yanlislik Mecami’in Glizelhisari tarafindan yapilan Mendfiu'd-Dekaik adli serhi ile
isim benzerligi sebebiyle miiellifin dikkat hatasindan kaynaklanmis olabilir. Bunun yaninda s6z
konusu hatanin baskidan veya baska bir karisikliktan meydana gelme ihtimali de bulunmaktadir.

Benzer bir yanlislik ise Isldm hukukuna dair eserleriyle taninan Osmanli devlet adami Rum
asilli Sava Pasa’nin (1832-1904) Islam Hukuku Nazariyati Hakkinda Bir Etiit adli eserinde gdze
carpmaktadir. Asil adi Etude sur la théorie du droit musulman olan ve Baha Arikan’in terciimesi ile
yayimlanan eserde Mecdmiu’l-hakdik ana bir kaynak olarak kullanilmistir. Sava Pasa bu kitapta hukuk
nazariyatina dair eserler bashgi altinda umumiyetle taninan bazi eserleri saymakta, hemen
ardindan da medreselerde talebelere okutulan eserlerden bahsederken su ifadelere yer
vermektedir: “1200 hicri senesinde vefat eden Eb{i Said Muhammed Hadim{1'ye ait hasiyeli bir eser
olan ve “Mecamiu’l-Hakaik”, “Mendfiu’'d-Dekaik” iinvanini tasiyan eser.” Bu eser bu nevi klasik eserler

meyaninda gerek tamamiyet ve gerekse metod bakimindan en mitkkemmelidir.”?’

Yukaridaki ifadeler dikkate alindiginda iki hata dikkat ¢ekmektedir. Bunlardan birincisi
Hadimi'nin Mecamiu’l-hakdik eseri ile Giizelhisari'nin serhi olan Mendfiu'd-Dekdik adl1 eserinin ismen
birbirine karistirilmasidir. Bu hatanin muellif yerine miitercimden veya baski hatasindan meydana
gelmis olma ihtimali daha yiiksektir. Bunun disinda dikkat ¢eken ikinci hata ise Eb(i Said Hidimi'nin
vefat tarihinin hicri 1176 yerine 1200 seklinde zikredilmis olmasidir. Oysa bu tarih Hidimi’nin vefat
tarihiyle 6rtiismedigi gibi Giizelhisarimin vefat ettigi 1253 tarihiyle de ortiismemektedir. Salih
Goktas tarafindan yazilan Ebii Said Muhammed el-Hadimi ve Hddim adli ¢alismada da tipki Sava
Pasa’daki hataya benzer bicimde Hadimi'nin eserleri sayilirken Mendfiu'd-dekdik adli metin ona ait
gosterilmistir.?® Halbuki bu eser daha 6nce de belirttigimiz tizere Hidimi'nin olmayip, onun fikih

* Bilindigi gibi eserin tam adi Mecdmiu’l-Hakdik ve'l-kava‘id ve cevamiu’r-revd’ik ve'l-feva’id mine’l-usil seklinde olup
kisa, veciz bir iisliipla ele alindig1 i¢in ayni zamanda bir ders kitabi 6zelligi tasimaktadir. istanbul’da gesitli tarihlerde
(1273, 1303, 1318) basilan Mecdmiu’l-haka’ik, Mustafa Hul(si Giizelhisari tarafindan Mendfiu'd-deka’ik fi serhi
Mecdmii’l-hak@’ik adiyla serhedilmis ve istanbul’da 1273, 1308 tarihlerinde; Kahire'de ise 1288 tarihinde basilmustur.
Mecdmi, Osmanli medreselerinde Molla Hiisrev’in Mirdtii T-usil’ii yerine gececek kadar meshur olmustur. Bu hususta
bkz. M. Kimil Yasaroglu, “Mecamiu’l-Hakaik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
28/217. Bununla birlikte eser ile ilgili yapilan calismalarda ve atiflarda yukarida zikredildigi gibi kimi zaman hatalar
da otaya ¢ikmustir.

% Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: [slamiyye ve istilahat-1 fikhiyye kamusu (istanbul: Bilmen Yayinevi, t.y.), 258, 264, 265.

% Bilmen, Hukuki Islamiyye ve istilahat-1 fikhiyye kamusu, 299.

%7 Sava Pagsa, [slam Hukuku Nazariyat: Hakkinda Bir Etiid., ev. Baha Arikan (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 1955),
1/117.

% Salih Goktas, Ebu Said Muhammed Hadimf ve Hadim (Konya: Mibas Basin Sanayi, 1985), 20.
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usuliine dair Mecimiu’l-haka’ik adl1 eserine Giizelhisari'nin yazdigi Arapca serhtir. Bunun yaninda
eserde ifade diisiikliikleri ve yazim hatalar1 da oldukga fazladir.

Bir baska hatali atif Omer Riza Kehhile'nin (6.1987) Mu'cemu’l-miiellifin adli eserinde
gecmektedir. Kehhale, Hidim1'ye ait Diirer hasiyesi ve Hazdinu l-cevdhir adl eserleri zikrettikten sonra
Mendfiu'd-Dekdik adl1 Glizelhisar{'ye ait olan serhi, hata ile Hidim{'ye ait géstermistir.”” Buna benzer
bir hata Mustafa Ahmed ez-Zerkd'min (6.1999) el-Fikhu’l-islimi (el-Medhalii’l-Fikhiyyii'l-‘Am) adl
eserinde goze carpmaktadir. Miiellif, kavaid-i kiilliyenin tarihi seyri hakkinda malumat verirken
alanla ilgili yazilmis eserlere deginmekte ve Eb(i Sald Hadimi tarafindan yazilan Mecamiu’l-hakaik
adli calismanin sonundaki 154 kdideden sz etmektedir. Ancak ayni sayfanin sonunda zikrettigi
dipnotta Mecdmiu’l-Hakdik’in ~Mendfiu'l-Hakdik isimli serhiyle birlikte basilmis oldugunu
sOylemektedir.*® Ancak Hadimfi'ye ait eserin serhlerine bakildiginda bu isimle yapilmis bir serh
calismasi1 bulunmamaktadir. Miiellif bu ifadelerle Mustafa HulGsi Giizelhisari tarafindan Mendfiu’d-
deka’ik fi serhi Mecamii’l-haka’ik adiyla yapilan serhini kastetmis olmalidir. Nitekim ayni dipnotta
zikredilen Matbaa-i Amire’de, 1308 senesinde basilmis olduguna yonelik bilgiler de Menafiu'd-
dekaik’in baski bilgileri ile 6rtismektedir.

Cok sayida eser vermis bir alim olmakla birlikte ona ait olmayan bazi eserlerin de hata ile
kendisine nispet edildigi goriilmektedir. Ornegin Naksibendl tarikatiyla ilgili olarak yazilan
Hiddyetu’t-talibin adli eseri Hadimi'ye ait oldugunu gésteren calismalar bulunmaktadir.’* Ancak s6z
konusu eser Ebl Sald Hadim{'ye degil, Abdullah ed-Dihlevi'nin (1240/1824) miiridi olan Eb(i Said
Far(iki’ye (1250/1834) aittir. Nitekim eserin birinci sayfasinda Mevlana Eb{i Sald Miiceddidi
hazretleri tarafindan Farsca olarak yazildigi ve sonrasinda Arapga’ya ve Arapga’dan da Tiirkge’ye
terciime edildigi acik bicimde dile getirilmektedir.** Eserin d6rdiincii sayfasina bakildiginda da “Ebi
Sald Miiceddid?” seklindeki nisbenin tekrarlandig1 gériilmektedir.”> Mevlana Eb( Said seklindeki
ifadeler sebebiyle eserin Hadim{'ye ait oldugu distintilmiis ve bu gercevede bazi tez ve makale
calismalarinda da bu hata tekrarlanmis olmalidir.

3. HAdimi'nin Terciime Edilen Eserlerindeki Hatalar

HAadim{ ile ilgili calismalarda yapilan hatalarin bir kism1 da onun eserlerinin terciimelerinde
goriilmektedir. Ozellikle son dénemde Hadimi'ye ydnelik ilginin artmasiyla birlikte baslayan
terclime faaliyetlerinde bazi hatalarin yapildigi gortlmektedir. Bunlardan ilki ge¢ Osmanli
déneminde Sirvanl Ahmed Hamdi Efendi (6.1307/1889) tarafindan kaleme alinan Levdmi‘u’d-dekaik
f1 tercemeti Mecdmi'i’l-hakdik** adl1 eserindeki hatalardir.

» Omer Riza Kehhale, Mucemul-miiellifin (Beyrut: Mektebetii’l-miisenna - Daru thyai’t-Tiirasi’l-Arabf, t. y.), 11/301.
* Mustafa Ahmed Zerka, el-Fikhu’l-Islami fi sevbihi’l-cedid (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1425), 2/973.

3! Ali Giilden, Ebu Said Muhammed Hadimi ve Vahdeti Viicud Anlayisi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 1997), 32; Ramazan Muslu, “EbQi Said Muhammed Hadim{ ve Naksibendilik Risalesi’nin Tahlili”, Sakarya
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/4 (2001), 201.

*2 Ebu Said el-FAr(ki Mevlana, Terciime-i Hiddyetii't-talibin (Istanbul: Matbaa-i Esad izzet, 1299), 1.

3 Mevlana, Terciime-i Hiddyetii't-tdlibin, 4.

** S6z konusu terciime, hukuk 6grencilerinin istek ve 1srar1 {izerine Hidimi'nin Mecdmiu’l-Hakdik adl1 eserine y6nelik
yapilmis olup, istanbul’da 1293/1876 senesinde Mustafa Efendi Matbaasinda basilmigtir. Son kisminda “ilm-i Cedel”,
“[lm-i Mantik” ve “Ilm-i Miinazara” adli Tiirkge risaleler yer almaktadir. Sirvani, Mecdmiu'l-hakdik’in mukaddimesi, bazi
mahalleri ve bilhassa kiyas bahsindeki meseleleri anlamanin bu ilimleri bilmeye bagl olmasi sebebiyle bu risaleleri
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Eserdeki terciime hatalarindan biri, “medih veya zemm icin varid olmayan 4mm lafzin
umiimu iizere baki kalmas1” meselesine iliskin bir ifadeye yoneliktir. Konuyla ilgili Sirvani, eserinde
su ifadeleri kullanmaktadir: “Medih veya zemm igin sevk ve irad olunmus olan lafz-1 Amm, umimu
lizere baki midir yah(t baki degil midir?, ihtilaf olundu. Oyle ki ba‘zilar,“bakidir”, ba‘zilar “baki
degildir” dediler. Hatta “baki olmamasinda ittifak vardir” diye iddi‘d etmisler ise de kavl-i esah,
medih veya zemm igin sevk olunmus diger lafz-1 Amm ona mu‘ariz olmaz ise um@imu tizere baki olur.
Mu‘driz olur ise baki olmaz.”*> Dikkat edilirse burada Sirvanti, konuyla ilgili Hidimi’nin yer verdigi
esah kavli agiklarken ‘medih veya zem igin sevk olunmus’ ifadesini kullanmaktadir. Oysa Hidimi'nin
==Y lafziyla tercih ettigi goriis, Sirvaninin belirttiginin aksine Mecdmi’de s Vi, & sus o) 7 sl aisin oS )
~ “esah olan medih veya zem igin sevk olunmamis baska bir lafz-1 amm ona mu‘ariz olmaz ise
um{imu {izere baki olur. Mu‘ariz olur ise baki olmaz” biciminde yer aldigi acik bir sekilde
goriilmektedir.’® Eserin Tiirkiye yazma eserler biinyesinde yayimlanan tahkikli gevirisinde de
diizeltilen*” bu hata, miitercimden veya baski hatasindan kaynaklanmis olabilir.

Ayni eserde yukaridaki hataya benzer bir hata, Hidimi'nin siinnete has konulari ele aldig1 ve
haberi veren kimseler agisindan rivayetin dort tiiriinden’® bahsettigi yerde gecmektedir. S6z konusu
yerde haberlerin (i¢ tiiriinii zikrettikten sonra Hadim1 dordiinciistinii, rivayet sartlarini tasiyan
haber-i vahid gibi dogrulugu tercih edilen haber olarak agiklamakta ve bunun hitkmiiniin de yakini
bir itikad ile inanmaksizin kendisiyle amel oldugunu belirtmektedir. Hidimi bu dérdiincii haber
tiirliniin, her birinin azimet ve ruhsat hali bulunmak iizere ti¢ yonii oldugunu e i b1 4, ifadeleriyle
agiklamaktadir.*® Dikkat edilirse Hidim1 dérdiinct kismin ¢ yonii oldugunu ifade etmesine ragmen
Sirvani’'nin terciimesinde “Bu kism-1rabi‘in dort tarafi vardir ve her bir taraf icin de azimet ve ruhsat

140

vardir™* seklinde (i yerine dort lafz1 yazilmistir. S6z konusu hataya Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu

tarafindan basimi gergeklestirilen eserde de isaret edilmistir.*!

Bir arastirmaciya gore Hadim{i'nin Berika adl1 eserinin belli bir béliimiiniin terctimesini iceren
Islam Ahlaki adli eserde Hadim{'nin nefsin giiclerine yonelik bir gériisiiniin yanhs terciime edildigi
iddia edilmektedir. Bu iddiaya bakildiginda Hadimi’ye gore nefsin, {i¢ giicii olmasina ragmen Islam
Ahlak: adli eserin miitercimi, yanhs anlama yiiziinden Hadimi diistincesindeki nefsin giiglerini
“idrak” adiyla bir gii¢ daha ilave ederek dorde gikarmaktadir. Ancak idrak, HadimT'ye gére natik
nefsin obje {izerindeki hareketinden ibarettir."” S6z konusu esere bakildiginda islam ahlakina

ekledigini belirtmektedir.** Ancak risaleler harigte tutulsa bile hacim bakimindan terciimenin toplamda 312 sayfaya
tekabiil ediyor olmas, aslinda metnin serh edilerek terciime edildigini gosterir.

% Ahmet Hamdi Sirvani, Levami‘u’d-dekdik fi tercemeti Mecdmi‘i’l-hakaik (istanbul: Mustafa Efendi Matbaasi, 1293), 41.
3% Hadim?1, Mecami‘u’l-Hakdik, 5.

7 Ahmet Hamdi Sirvani, Levami‘u’d-dekdik fi tercemeti Mecami‘i’l-hakaik, ¢ev. Hiiseyin Ors, Seher Erdem Ors (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig Yayinlari, 2017), 104.

% Hadim{'ye gore bu dért nevi haberden birincisi peygamberlerin haberi gibi dogrulugu malum olan haberdir ki bu
haberlerin hiikmii itikad ve imtisaldir. Tkincisi ise Firavun’un rub@biyet iddiasi gibi yalanhg: (kizb) malum olan
haberler olup bunun hitkmii de itikid-1 butlandir. Ugiinciisii, fAsigin haberi gibi dogruluk ve yalana ihtimali olup bu
hususta herhangi bir yénde tercih yapilmayan haberdir ve bunun hitkmii tevakkuftur. S6z konusu ifadeler icin bkz.
Hadimi, Mecami‘u’l-Hakaik, 27.

% Hadim1, Mecami‘u’l-Hakaik, 27.

0 Sirvant, Levami‘u’d-dekaik fi tercemeti Mecami‘i’l-hakaik, 1293, 187.

1 Sirvant, Levami‘u’d-dekdik fi tercemeti Mecami‘i’l-hakaik, 2017, 413.

* Irfan Gorkas, Hadimi'de Bilgi Meselesi (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 75.
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yonelik bolimiin iki kisimda incelendigi ve ilk kismin Ali b. Emrullah’in eserinden derlendigi
anlasilmaktadir. iddiaya konu olan kismin ise Hidim{'nin kétii ahlak ve bunlardan kurtulma careleri
ile ilgili olan ikinci kisimda gectigi ve bu kismin Berika’dan terciime edildigi agik bir sekilde goriiliir.*”
Burada yer alan bilgilere gore ahlakin menseinin, insani ruhun dért kuvveti oldugu belirtilir.
Bunlardan birincisi ruhun idrak kuvvetidir. Buna nutk ve akil denir. Daha sonra ise gazab adli ikinci
kuvvete yanlislikla tiglincti kuvvet denilmis, tiglincli kuvvet olan sehvete de dérdiincii kuvvet
seklinde yer verilmistir.**

Dikkatle incelendiginde burada yapilan hatanin idrak ad1 altinda yeni bir kuvvet eklemekten
degil, var olan kuvvetlerin yanlis numaralandirilmasindan ibaret oldugu gériilmektedir. Zira nefsin
ikinci kuvveti gazab oldugu halde buna iiglincii kuvvet denildigi i¢in tiglincii kuvvet olarak yazilmasi
gereken sehvetin dordiincii kuvvet seklinde hatali numaralandirildigi ortaya gikmaktadir. Nitekim
Berika'ya bakildiginda da Hadim{'ye gore nefsin dért degil ti¢ giicii bulunmaktadir. Bunlar nutk,
sehvet ve gazap seklindedir. Ayrica burada nefsin giigleri sayilirken nutk kelimesi ile idrak kelimesi
birbirinden bagimsiz birer kuvvet sayilmamakta, birbirinin yerine miiteradif kullanilmaktadir.
Nitekim konuyu ele alirken 6nce nefsi su ifadelerle tanimlar: s Lisr, 6 5 o1 06 G5 5 3t (L)
(L96) 2l (5 Ll U ((89) JG oy L0 0 3 s Ll LS T 0 s “nefsi natika ki onu herkes ben
sozii ile ifade eder. Bu hususta daha 6nce de belirtildigi tizere ihtilaf ortaya ¢ikt1. Fakat miinasip olan
o nefis miidrik olan ve Allahu Teild'nin ilhami ile arif olan bir cevherdir. Ahldkin mensei olan
kuvvetler ise tigtiir” ifadelerine yer vermektedir.*

Goriilecegi tizere Islam Ahlaki adli eserde nefsin giiclerinin numaralandirilmasinda hata
yapilmis ancak bu giiglerin sayis1 dorde gikarilmamistir. Ayrica HAdimi idrakin, natik nefsin obje
tizerindeki hareketinden ibaret olduguna yer vermemekte; aksine sy 5% 5, seklinde Tarikat-1
Muhammediyye’den naklettigi*® ifadede ve devaminda yaptigi yorumlarda da goriilecegi tizere
nefsin giiclerinden olan nutuk ile idraki miiteradif bir sekilde kullanmaktadir.

Yapilan terciime hatalarindan biri digeri Mustafa Ahmed ez-Zerka'nin ¢agdas Yaklasimla Islam
Hukuku adu ile terciime edilen eserde gerceklesmistir. Zerka, kiilli kdidelerle ilgili bilgi verirken Eb{i
Sald Hadim{'nin Mecami adli eserine vurgu yapmakta ve eserin sonundaki kaidelerin sayisinin 154’ti
bulduguna yer vermektedir.*® Ne var ki eserin Tiirkge cevirisinde sehven kiide sayisinin 145’i
buldugu ifade edilmistir.* Burada dort ve bes rakamlarinin hata ile birbirleri yerine yazildigini
sOylemek miimkiindiir.

# Muhammed Hadim1, islam Ahlak: (Istanbul: Hakikat Yayinevi, 1992), 53.

“ Hadim1, [slam Ahlaki, 56.

* HAdimt, el-Berikatii’l-Mahmidiyye fi serhi’t-Tarikatil-Muhammediyye, 2/33. Hidim{ ifadelerinin devaminda ise 19
LA, B0, L) G Cat U, 901 85 % Gk “(ruhun gliglerinden) birincisi nutuk olup idrak etme kuvvesidir. Yine
kuvve-i miidrike ve kuvve-i nutkiyye ismi de verilmektedir.” ifadelerine yer verir ve pesi sira diger kuvvetleri sayar.
Bunun yaninda buradaki nutkun konusmak manasindaki zahiri olan nutuk (yani konusmak) olmadigina da dikkat
cekmektedir. Bu hususta bkz. HAdimf, el-Berikatii'l-Mahmiidiyye fi serhi’t-Tarikati’l-Muhammediyye, 2/33.

* Muhammed b. Pir Ali Birgivi, et-Tarfkatiil-Muhammediyye ve’s-sireti’l-Ahmediyye. (Dimask: Daru’l-Kalem, 1432), 154.
" Hadim, el-Berfkatiil-Mahmidiyye ff serhi’t-Tarikati’l-Muhammediyye, 2/33.

8 Musta Ahmed ez-Zerka, el-Fikhu'l-Islami fi sevbihi'l-cedid, 2/973.

* Mustafa Ahmed Zerka, ¢agdas Yaklasimla Islam Hukuku, cev. Servet Armagan (istanbul: Timas Yayinlari, 1993), 2/663.
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Yukaridaki hatalar disinda son dénemde gergeklestirilen Berika terciimesi, en fazla hatanin
goze carptig calisma olarak dne ¢ikmaktadir. Kitabin hemen basinda Hadim1 tarafindan zikredilen
bir siirin hem metni hem de terciimesi sonraki sayfalardaki baska bir siirin metni ve terctimesiyle
karistirilmistir. Burada Once Berika'da gegen ibarelerin dogru bigimleri zikredilip sonrasinda ise
yapilan hatalar tizerinde duracagiz.

Siir 1.

S Ny 0% Y [2] s Gl e o [1]

e 3 L G5 [4] L 1 G il i [3]
Siir 1’in Terclimesi

“Dehr’i gordiim ki degiserek deveran ediyor.
Higbir hiiziin ve hicbir seving devam etmiyor.
Krallar, o zamanlar boyunca saraylar yaptilar.
Simdi ne krallar kaldi ne de saraylar.”®

Siir 2.

ool LSS [6] . B e b ) 5 [5]

e 5 6 W6 [8] sy ) L S L [7]

Siir 2’nin Terciimesi

“Nefsim bana zarar veren seye davet edicidir.

0 benim hastalik ve agrilarimu artirir.

Diismarum kaburga kemiklerimin arasinda olunca,
?”51

Diismammdan nasil hile edip kurtulacagim

Yukarida zikredilen (1) ve (2) numaral siirlerin metni ile terciimeleri yanhshkla birbiri ile
karistirilmistir. Bu karisim sonucunda olusan metin ise séyledir:

3] e o S S [7] s e Al oty

Siir metinlerindeki bu karistirma hatasina ilave olarak yapilan ikinci bir hata ile bu metnin
terctimesi olarak (1) numarali siire yonelik yukarida zikrettigimiz terciime gosterilmistir.”®
Boylelikle hem siirlerin metninde hem de terciimelerinde hata ortaya ¢ikmistir. Bununla birlikte bu
durumun baski hatasindan kaynaklanmis olma ihtimali de uzak degildir. Berika terciimesinin
belirtilen hatalar disinda farkli yerlerinde de muhtelif hatalar géze carpmaktadir. Eserde baska bir

>0 HAdim{, el-Berikatii’l-Mahm{diyye fi serhi’t-Tarikati'l-Muhammediyye, 1/2.

' Hadim, el-Berfkatii'l-Mahmidiyye fi serhi’t-Tarikati’l-Muhammediyye, 1/3.

*? Ebu Sald Muhammed b. Mustafa b. Osman Hadim{, Tarikat-1 Muhammediyye serhi Berika, ¢ev. Bedreddin Getiner vd.
(Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2020), 1/24.

%3 Hadim{, Tarikat-t Muhammediyye serhi Berika, 1/24.
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terclime hatasinin yapildig1 yer ise bedenin afetleri boliimiinde “raks ve 1zdirab” bashgi altinda
ge¢mektedir. Hadimi burada raksin ister zikirde, ister Kur’an'da, tesbihte veya tehlilde olsun
bunlarin Y oS, LAY, YR L 6 “Her oyun haramdir, ancak ok ve mizrak atmak, at1 egitmek
ve es ile oynasmak hari¢” §eklindéki hadisin kapsamindan istisna edilmedigini vurgulamaktadir.>*
Ancak Berika tercimesinde bu kismin cevirisinde su ifadelere yer verilmistir: “Her oyun haramdir
(...) kavlindeki satis, miisabaka ve ehliyle oynasmaktir.” > Oysa bu ceviride zikredilen “satis”
kelimesi, Hadimi'nin konuyu ele aldig1 yerde ve hadiste gegmemektedir. Metinde ge¢meyen bu
kelimenin sehven meydana gelmis olmasi muhtemeldir.

4, Diger Baz1 Hatalar

Hadim{ ile ilgili ii¢ bashk halinde zikrettigimiz yukaridaki hatalar disinda farkl: hatalar da
bulunmaktadir. Bunlardan biri Hidimi'nin Risdle fi Vahdeti'l-Viiciid adli eserinin kaynaklariyla
ilgilidir. S6z konusu risalenin fikih kaynaklari ele alinirken hata ile Haskefi’'nin Serhu Tenviri’l-ebsar
adli eseri ibn Abidin’in ismine atfedilerek HAdimi'nin kaynaklar1 arasinda gésterilmistir.® ibn
Abidin’e bdyle bir eserin atfedilmesi tarihsel olarak anakronizme gétiirmektedir. Ancak Haskefi'nin
s6z konusu eserine (ed-Diirru’l-Muhtdr) ibn Abidin tarafindan (Reddii’l-Muhtdr) adiyla hasiyenin
yazilmis olmasinin bdyle bir hatanin olusmasina sebep oldugunu ifade edebiliriz.

HAdimi'nin eserlerini tamitan kimi ¢alismalarda ise oldukca faydal bilgiler yer almakla
birlikte, eserlerindeki tertip ile ilgili kafa karisikligi olusturabilecek ifadelere de
rastlanabilmektedir. Ornegin Mecdmi‘u’l-hakdik adli eserine yazilan “EbQi Said Muhammed el-
HAdim{'nin Mecami‘u’l-Hakaik Adli Eseri” baslikli makalede kullanilan su ifadeler bu duruma 6rnek
gosterilebilir: “Daha sonra Hadimi hakikat ve mecazi tarif eder ve mecazin gesitlerini sayar.
Arkasindan, lafzin manaya delalet yollarindan séz eder, emir konusunu giindeme getirir. Fakat emir
konusunun arasinda ikinci defa olarak mefhum ¢esitlerini ve istishab adli delili bahis mevzuu yapar.
Nehiy konusunu da ihmal etmez. Bu arada ilham ve riiyanin peygamberlerin disindaki kimseler i¢in

delil olmayacagini soyler.™’

Mecami’in s6z konusu yeri incelendiginde Hadimi'nin lafzin manaya delalet yollarindan
bahsettigi boliimde®® emir konusuna yer vermemektedir. Methtimu’l-muhilefe ve muvéfakaya ise
ilk olarak &mm lafiz bahsinde deginip burada sadece bunlarin &mm lafizlardan oldugunu ifade
etmekle yetinmis, ancak mefh(imu’l- muhilefe cesitlerine deginmemistir.”® Mefthum (mefhum-i
mubhélefe) cesitlerinin incelendigi yer ise, emir konusu icerisinde degil, fasid istidlaller baghginin
altindadir.®® istishab delilini de yine bu baslik altinda incelemeye basladig1,®* nehiy konusuna da

** Hadimt, el-Berikatii’l-Mahmidiyye fi serhi’t-Tarikati'l-Muhammediyye, 4/133.

*> Hadimf, Tarikat-1 Muhammediyye serhi Berika, 5/279.

% Ali Giilden, “Eb{l Said Muhammed HAdim1 ve Vahdet-i Viicud Anlayis1”, Ebii Said Muhammed Hadimi Sempozyumu,
ed. Muhammed Ali Orak (Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2015), 40.

*” Orhan Ceker, “Eb{i Sald Muhammed el-Hadim{'nin Mecamiu’l-hakaik Adl Eseri”, Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi [Necmettin Erbakan Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi] 8 (1998), 46.

8 Hadim1, Mecdmi‘u’l-Hakaik, 4-16.

% Hadim1, Mecdmi‘u’l-Hakaik, 7.

® Hadimi, Mecdmi‘u’l-Hakaik, 16, 17.

' Hadim?1, Mecdmi‘u’l-Hakdik, 17.
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Kitap ve slinnet arasinda ortak konulardan biri olarak emir konusunun akabinde yer verdigi
goriilmektedir.*®

Sonug

Eb( Sald Hadimi, yazdig1 bircok eser sebebiyle ge¢cmisten giiniimiize kadar etkileri siiren
onemli bir alimdir. Fikirlerinin bu denli yayilmasinda yazdiklar1 kadar yaptiklarinin da etkisi
biiyiiktiir. Bir yandan yetistirdigi 6grenciler onun yolundan giderken diger yandan da benimsedigi
fikirler, olusturdugu etki alaninin genislemesine vesile olmustur. Ozellikle ¢ok yénlii bir alim olarak
ortaya koydugu eserler, onu ilmf arastirmalarin odak noktasi haline getirmistir. Buradan hareketle
gecmiste oldugu gibi glintimiizde de canliligini koruyan Hadim{ arastirmalar: fikih, hadis, kelam,
tefsir, tasavvuf, felsefe, mantik, Arap dili ve belagati gibi birgok alanda onun taninmasina katki
saglamistir. Fikirlerinin okuyucu ile bulusturulmasi i¢in yapilan terciimeleri de bu katki siirecinin
onemli bir pargasi saymak miimkiindiir. Sempozyum, tez ve makale gercevesinde yogunlasan bu
calismalar, bir yandan onunla ilgili bilinmeyen bir¢ok konuya agiklik getirirken, diger yandan da
goriislerine ulagsmay1 kolaylastirmistir. Bununla birlikte zaman zaman gézden kagan dikkat hatalari,
baskidan kaynaklanan sebepler veya terciimelerdeki anlasilmaz ifadeler, bazi yanlslar1 da
beraberinde getirmistir. Yapilan bu c¢alismayla s6z konusu hatalarin tespiti ve tashihi
amaglanmistir. Sonug olarak ona atfedilen goriislerdeki hatalar ¢ok fazla olmamakla beraber,
eserleri cercevesinde ve terciime faaliyetlerinde yapilan hatalarin nispeten diger hatalardan daha
fazla oldugu goriilmustiir. Ayrica terciime hatalarina verdigimiz 6rnekler disinda farkli misaller
bulabilmek de miimkiindiir.

2 Hadim1, Mecami‘u’l-Hakdik, 21.
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Tefsirde Bir Miigkil Olarak Allah’in Zafer Vaadine Ragmen Peygamberlerin Oldiiriilmesi

Oz

Kur’an’in bir¢ok dyetinde Allah’in peygamberlerini diismanlari karsisinda koruyacags, onlari ve inananlar: basariya
ulastiracag bildirilmektedir. Yine bir¢ok kissada da bunun 6rnekleri verilmektedir. Hatta bazi peygamberlerin
mucizevi kurtuluslari, inkarcilarin helak edilmeleri bu vaadin ge¢mis uygulamalari olarak gdsterilmektedir. Buna
ragmen bazi Kur'an ayetlerinde de peygamberlerin 6ldiiriildiikleri sdylenmektedir. Bu ise bir geliski gériintimii
olusturmaktadir. Peygamberlerini koruyup muzaffer kilacagini vaat eden Allah, baz1 peygamberlerini 5liimden
neden kurtarmamistir? Bunun yaninda bazi peygamberlerin inkarci halklari karsisinda basarili olduklari da
tartismaya aciktir. Bu konu giiniimiiz agisindan da énemlidir. Son birkag yiizyil islam cografyasinda yasanan siyasi
ve sosyal sikintilar, isgal, baski, tehcir ve dldiirtilmeler goz dniine alindiginda Allah’in Kur’an’da vaat ettigi zafer
etrafinda bazi sorular olusmaktadir. Bu sorular Kelam ve Din Felsefesinin de cevap vermeye calistig1 problemler
arasindadir. Bu ¢alismada konu tefsir ilmi cercevesinde ele alinacaktir. Sahabe ve tabiinden baslayarak konunun
glindeme geldigi goriilmektedir. Ayrica gayr-i mislimlerin de ilgili dyetlere elestiri yonelttigi anlagilmaktadir.
Miifessirler konuyu birkag agidan ele alip ¢6ztimlemeye ¢alismistir. Bu ¢6ztimlerin bir kisminin sahabe ve tibiinden
gelen riviyetlere dayandig1 gérilmektedir. Konunun farkh bilesenleriyle ilgili tahsis ve te’vil uygulamalar1 yaninda
peygamberlerin dldiiriilmesinin ve mi’minlerin zaman zaman maglup olmasinin ne gibi bir hikmetinin
olabileceginden bahsedilmistir. Bu ¢alismada miifessirlerin ilgili yetlere dair yorumlar: miiskilii’l-Kur’an agisindan
ele alinip siniflandirilmistir. 6ziimlemeler degerlendirilmis varsa zayif yonleri ifade edilmeye ¢alisilmustir.

Anahtar Kelimeler; Tefsir, Peygamber Katli, Allah’in vaadi, Miiskil, Tahsis, Te'vil.

The Killing of the Prophets Despite the Victory Promise of Allah As a Contradiction in Tafsir

Abstract
In many verses of the Qur'an, it is stated that Allah will protect his prophets against their enemies and make them
and believers successful. The examples of this are also given in many stories. Even the miraculous salvation of some
prophets and the destruction of unbelievers are shown as past practices of this promise. However, in some verses of
the Qur'an, it is said that the prophets were killed and this causes a contradiction. Why didn't Allah, who promised
to protect and make his prophets victorious, save some of his prophets from death? In addition, it is debateable some
prophets were successful against their unbelieving people. This issue is also important for today. Considering the
political and social troubles, occupation, oppression, deportations and killings lived in the Islamic geography in the
last few centuries, some questions emerge around the victory promised by Allah in the Qur'an. These questions are
also among the problems which Kaldm and Philosophy of Religion try to answer. In this study, the subject will be
examined within the framework of tafsir. It is clear that it has become a current issue starting from the Sahabahs
and the Tabi'un. Moreover, it is understood that non-Muslims also criticized the relevant verses. Mufassirs have
dealt with the issue from several aspects and tried to solve it. It is seen that some of these solutions are based on the
narrations from the Sahabahs and Tabi'un. In addition to the allocation and ta'wil practices related to the different
parts of the subject, it has been mentioned what kind of wisdom there may be in the killing of the prophets and the

defeat of the believers from time to time. In this study, the interpretations of the mufassirs on the related verses

https://dergipark.org.tr/tr/pub /kider |87




Kocaeli flahiyat Dergisi | Kocaeli Theology Journal Cilt / Volume: 7, Say1 / Issue: 1

have been examined and classified in terms of the Mushkil -Qur'an. The solutions were evaluated and their weakness
points, if any, were tried to be expressed.

Keywords: Tafsir, The Killing of Prophet, The Promise of Allah, Mushkil, Allocation, Ta'wil.

Giris

Kur’an-1Kerim Allah’in son peygamber Hz. Muhammed (sav) araciligiyla insanhga ulastirdig
kelamidir. Bu hakikatin saglamasi ise igerisinde herhangi bir ¢eliski barindirmamasidir.' Kur’an,
dyetleri arasinda bir celiski icermedigi gibi yasanan olaylarla da celiskili bilgi vermez. Bununla
beraber Allah’in, vaadine aykiri davranmasi ve gegmise dair yanlis bilgi vermesi inananlar agisindan
diistiniilemez. Ancak bazi durumlarda ayetlerin manasiyla ilgili bir ¢eliski oldugu zanni olusabilir.
Yanlis anlamaya dayali bu geliski gériiniimii, dogru anlamin kavranmasiyla da yok olur.

Kur’an dyetlerinin dogru anlasilmamasi neticesi ortaya ¢ikan celiski durumlarina iskal veya
miiskil denilir. Ulimii’'l-Kur’an igerisinde bu konuyu inceleyen bilim dalina da Miiskili’'l-Kur’an
denilir. Tarihi siiregte bazen inananlarin ayette asil anlatilmak isteneni kavrayamamasi bazen de
islam karsitlarinin elestiriye dayali saldirilar: sonucu ortaya cikan bu iskallere miifessirler cevaplar
vermeye calismislardir. iskal gériiniimleri temelde yanlis anlamaya dayalidir. Kiraat farklihigs, lafzin
yapisi, gramer, ayetler arasi konu farkliligi, bir olgunun farkli yén ve asamalarindan bahsedilmesi
gibi hususlarin gézden kagirilmasi bu sakincali durumu ortaya ¢ikarmaktadir.?

iskallerin ¢oziimii dyetlerin dogru anlaminin ortaya konmasiyla olur. Ornegin zahiri Amm
olan bir lafizla hass murad edilmis olabilir. Bu durumda tahsisden bahsedilmelidir. Yine mutlak bir
ifade -s6z diziminde ifade edilmese de- bir sartla mukayyed olabilir. Bu durumda da takyid giindeme
gelir. Mesela “6grenciler” genel bir lafizdir. Ancak “Ogrenciler simiftadir.” denildiginde bu kelimeyle
hass bir mana kastedildigi anlasilir. Yine “Sana ikram edecegim.” ciimlesi mutlak olsa da, “gelirsen”
seklinde bir sartla mukayyed oldugu anlasilabilir. Bazen de ¢ok anlamli bir lafzin bu anlamlarindan
hangisinin kastedildiginin dogru olarak tespit edilip o manaya te’vil edilmesi gerekir. Bunun gibi,
eger dyetler -yanlis anlamanin aksine- farkli konu, yer ve zamandan bahsediyorsa haml ile ait
oldugu konu, zaman ve yer belirtilir. Ahkdm ayetlerinde de nesh giindeme gelebilir. Burada yapilan
sey, celiskili bir ayete islem uygulayarak onu celiskiden kurtarmak degildir. Aksine celiskili
zannedilen dyetin dogru anlamini ortaya koyarak celiski olmadigini okuyucuya géstermektir.’

1- Allah’in Peygamberlerine Vaadine Dair Iskal

Kur’an-1 kerim’'de celiski izlenimi veren konulardan biri, Allah’'in peygamberlerine ve
mii'minlere y6nelik yardim ve zafer vaadidir. Nitekim “Su kesindir ki, Biz resul olarak gonderdigimiz

! “Kur’an’ inceleyip diisiinmiiyorlar r? Eger Allah’tan baska birinden gelmis olsaydi onda bircok tutarsizlik ve

celiski bulurlardi!” (Nisa, 4/82)

? Konuyla ilgili bkz. Zerkest, Bedruddin, el-Burhdn fi Ulidmil-Kur'dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, (Kahire:
Mektebetii Dari’t-Tur3s, 3. Basim, 1984), 2/48-50; ; Suy(ti, Celaluddin, el-itkan fi Ulumi’l-Kur’an, thk. Said el-Menduh,
(Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1996), 3/76-78.Ayrica bkz. Adem Yerinde, “Miiskili’l-Kur’an”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/164-167.

*Bkz. Dagdeviren, Alican - Erkan Cakir, “Maturid’ye Gére Kuran-1 Kerim'de iskal Sebepleri”, Dinf Arastirmalar Dergisi,
19/50 (2016): 33-57.

https://dergipark.org.tr/tr/pub /kider |88




Erkan GAKIR
Tefsirde Bir Miigkil Olarak Allah’in Zafer Vaadine Ragmen Peygamberlerin Oldiiriilmesi

kullarimiza s6z verdik ki onlar yardimimiza mazhar olacaklar ve Bizim ordumuz mutlaka galip gelecektir.” ve
“Stiphesiz ki, peygamberlerimize ve iman edenlere diinya hayatinda ve sahitlerin sahitlik edecekleri giinde

75

yardim ederiz.”” mealindeki ayetler muskildir. Bu dyetlerdeki iskali su sekilde dile getirebiliriz:

Yukarida meélen dile getirdigimiz Ayetlerde Allah’in peygamberlerine ve inananlara diinyada
ve ahirette yardim edecegi, onlar1 diismanlarina kars: galip kilacag: ifade edilmistir. Ayrica bunun
Allah’in bir vaadi olduguna vurgu yapilmistir. Yine bir diger dyette meélen “O halde, sakin Allah'in
peygamberlerine verdigi sézden cayacagin sanma!” buyurularak Allah’'in vaadinden asla caymayacag:
belirtilmistir.

Kur’an kissalarinda Allah’in bu vaadinin ge¢miste nasil gerceklestigine dikkat cekilmis ve
mealen “Biz, sonra peygamberlerimizi ve aym sekilde iman edenleri kurtaririz. Inananlart iizerimize bir bor¢
olarak kurtaracagiz.”” denilerek Peygamberimize ve inananlara gii¢ verilmistir. Hz. Nuh'un (as)
gemiyle kurtarilmasi®, Hz. ibrahim’in (as) ateste yanmaktan kurtarilmasi®, Hz. Musa (as) ve ona tabi
olanlarin denizin yarilarak kurtarilmasi', Hz. Yunus’un (as) baligin karninda kurtulmasi"' ve Hz.
isa’nin (as) Allah katina yiikseltilerek dliimden kurtarilmasi*? bu vaadin en giizel rnekleridir.

Ele aldigimiz Allah’in bu vaadi iki agidan miskil géziikmektedir:

(i) Kur’an’da kissalari anlatilan bazi peygamberler -her ne kadar dldiiriilmekten kurtarilmis
olsalar da- tebliglerine kars1 duran halklari karsisinda zafer kazanmis sayilabilirler mi? Ornegin Hz.
Nuh, Lut, Salih ve Suayb (as) gibi peygamberlerin inkirda direten kavimlerinin helak edilmesi bir
galibiyet olarak degerlendirilebilir mi? Veya Hz. Ibrahim’in (as) atesten kurtarildiktan sonra
beldesini terk edip go¢ etmesi bir galibiyet midir? Ne halkina tebligini kabul ettirebilmis ne de onu
atese atan inkarci halki helak edilmistir.

(i) Kur'an’da ismi gecen hicbir peygamberin dldiriildigi sdylenmemektedir. Ancak
Yahudilerin tarihlerinde baz1 peygamberlerini 6ldiirdiikleri ve baslarina gelen musibetlerin
sebeplerinden birinin de bu oldugu séylenmistir: “Bu musibetler (onlarin basina), Allah'in dyetlerini
inkdra devam etmeleri, haksiz olarak peygamberleri 6ldiirmeleri sebebiyle geldi.”” ve “Ama ne zaman size bir
peygamber nefislerinizin hoslanmadigu bir sey getirdiyse biiyiikliik taslayarak kimini yalanladiginiz kimini de
oldiirdiigiintiz dogru degil mil”** mealindeki dyetler bu konuda agiktir.

Ayrica “Nice peygamberler vardi ki, beraberinde bircok Allah erleri bulundugu halde savastilar da,

bunlar, Allah yolunda baslarina gelenlerden dolay: gevseklik ve zaaf gostermediler, boyun egmediler. Allah

715

sabredenleri sever.”” mealindeki dyetin bir diger kiraatinda “ ys/savast1” kelimesi “ 13/61ddirtildi”

* es-Saffat, 37/171-173.
> el-Mii’min, 40/51.

¢ fbrahim, 14/47.

" Yunus, 10/103.

8H{d, 11/37-44.

° el-Ankebfit, 29/24.

10 e]-Bakara, 2/50.

! es-Saffat, 37/139-145.
12 A1 imr4n, 3/55.

13 e]-Bakara, 2/61.

% e]l-Bakara, 2/87.

15 Al-i imr4n, 3/146.
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seklindedir.'* Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin (3. 310/923) “daha dogru” olarak niteledigi bu
kiraate gore bu dyette de nice peygamberlerin ve onlarin yaninda nice inananlarin dldiirtldigi s6z
konusu edilmektedir.”” Ayrica ibn Eb( Hatim (6. 327/938) gibi bazi miifessirler eserlerinde
“Israilogullar1 bir giinde ii¢ yiiz peygamber 6ldiirdii.” seklinde rivayetlere yer verilmistir.*®

Miifessirler konuyla ilgili yukarida bahsedilen iskali dile getirmislerdir. Taber? bu konuda
sunlar1 sGylemektedir:

“Diyen diyor ki bu dyetin anlami nedir? Biliyoruz ki Isaya, Yahyd b. Zekeriyyd ve benzerleri gibi
oldiiriilen ve miisle yapilan peygamberler var. Kimilerini kavimleri sldiirmek istediler de en iyi halleri sadece
kendilerini onlardan kurtarmak oldu. Kimi de Hz. fbrahim (as) gibi halkim birakip kendi yurdundan Sam’a
gitti. Halki onu 6ldiirmek isteyince Hz. Isa (as) gége cekildi. Allah’in diinyada peygamberlerine ve mii’minlere
vaat ettigi nusret nerede? Iste su peygamberler! Halklar1 onlarin basina bildigin seyleri getirdi. Onlara bunlari

yapanlara karst yardim olunmadilar.”™

sihabuddin el-Aldist (8. 1270/1854) de sbzii gegen ayetler arasinda celiski oldugu iddiasinin
mulhitlere ait bir zan oldugunu belirtir.*°

Ayetlerde, &ldiiriilen peygamberlerin kimlikleriyle ilgili bir bilgi yer almamaktadir. Ancak
Eb( Mans(r el-Maturidi (8. 333/944), Bakara s{resinin altmis birinci ayetinin siyaki Hz. Musa (as)
olsa da bahsedilen peygamber oldiirmenin sonraki bir déneme ait olmasi gerektigini ifade eder.
Clinkii Hz. Musa (as) zamaninda bilinen tek nebi Hz. Harun'dur (as) ve o da éldiiriilmemistir. Bu
durumda denilebilir ki onlardan sonra nebiler o&ldirilmustiir. Maturidi’'ye gore zaten
israilogullarinin nebilerini 6ldiirmeleri bilinen bir seydir ve bu konuda degisik rivayetler vardir.?!

Konuyla ilgili Ahd-i Atik’e baktigimizda goriiriiz ki Ahd-i Atik’te sahte peygamberlerin cezasi
oliimdiir.”* israil tarihinde peygamber ilyas'in emriyle dért yiiz elli Baal peygamberi ve dért yiiz
Asera peygamberi Sldiirtilmiistiir.”> Ayrica Kral Yehu'nun emriyle biitiin Baal peygamberlerinin

1¢ Bkz. Ferra, Eb{i Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Me‘dni’l-Kur’an, (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 3. Basim, 1983), 1/237; Maturidi,
Eb( Mansir Muhammed, Te'vildtiil-Kur'an, thk. Bekir Topaloglu v.dgr. (Istanbul: Mizan yaynevi, 2005), 2/442;
Kurtubf, Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cami* li Ahkdmi’l-Kur'dn, tashih: Hisam Semir el-BuhAri, (Riyad: Daru
Alemi’l- Kiitiib, 2003), 4/228.

17Bkz, Bkz. Taberd, Ebfi Ca‘fer b. Cerir, Cdmi‘u’l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur'dn, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirk?, Daru
Hicr, ts.), 6/110.

18 fbn Eb{i Hatim, Tefsirul-Kur'ani’l-Azim, thk. Ahmed Abdullah el-Ammari ez-Zehrani, (Demmam: Daru ibnu’l-Cevzi,
1439), 1/233; Thsi, Eb{l Ca‘fer Muhammed b. Hasan, et-Tibyan fi Tefsiri'l-Kur'dn, (Beyrut: Daru thyai Turasi’l-Arabf, ts.),
1/279; ibn Kesir, Ebw’l-Fida ismail, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, thk. SAm1 b. Muhammed es-Seldme, (RiyAd: Daru Taybe, 2.
Basim, 1999), 1/283.

1 Taberd, Cdmi‘u’l-Beydn, 20/344.

2 Aldist, Sihabuddin Mahmud, Rithu'l-Me‘dni fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim ve’s-Seb‘i’l-Mesani, (Beyrut: Daru thyai’t-Turasi’l-
Arabiyye, ts.), 1/277.

21 Maturidi, Te'vilatii'l-Kur'an, 1/144.

?2 Kutsal Kitap, Yasa’larin Tekrari, (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, Eyliil 2015), 13/6-7.

 Kutsal Kitap, I. Krallar, 18/18-40; 19/10.
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oldiiriildiigii Ahd-i Atikte anlatilir.”* Omer Faruk Harman, onlardan baska yahudiler tarafindan
oldiiriilen peygamber isimlerini Amos, Isaya, Zekeriyya ve Yahya olarak verir.?”

Miifessirlerin bahsettigi isimler ise Isaya, Zekeriyya ve Yahya'dir. Isaya nebi Yahuda kralligi
doéneminde yasamus, siyasi sorunlarla ilgili uyarilari sonrasi kral tarafindan dldtrttilmistiir.*

Hz. Yahyad da zamanin yoneticisi tarafindan 6ldiirtilmustiir. Yasadig1 bolgenin idarecisi
Herod Antipas onun teblig faaliyetlerinden rahatsizlik duymustur. Ayrica yahudi hukukunda gayr-1
mesr{i sayilan bir tarzda yaptig evlilik Hz. Yahya (as) tarafindan elestirilince dnce onu hapsettirmis
ve sonra da idam ettirmistir.”

Hz. Yahy4'nin (as) idamindan sonra bdlgeden kagan Zekeriyya (as) kendini takip edenlerden
saklanmak icin bir aga¢ kovuguna saklanmis ancak diismanlari agaci keserek ikiye bolmiis, boylece
Zekeriyya (as) sehit edilmistir.”®

Yahudilere gore son peygamber milattan 6nce besinci ylizyilda yasamis Malaki olduguna
gore” bahsedilen isimler yahudilerce peygamber olarak kabul edilmeyen kimselerdir. Yukarida
aktardigimiz “Yahudiler bir glinde ii¢ yliz peygamber 6ldiirdii.” tarzindaki rivayetler, Ahd-i Atik’teki
bu anlatimlara dayanabilir.

Sonug olarak tarihte ne sekilde gergeklestigi Ayetlerde belirtilmese de Kur’an bazi
peygamberlerin 8ldiiriildtiglinii haber vermektedir. Bu ise Allah’in peygamberlerine yardim ve zafer
vaat eden dyetlerle geliski goriiniimii arz etmektedir.

2- Miiskilin Céziim Yollar:

Yukarida verdigimiz yetler ¢ercevesinde iki igkal goriiniimii oldugundan bahsetmistik: Bazi
peygamberlerin zafer kazanmis sayilip sayilamayacagi ve Allah’in yardim vaadine ragmen bazi
peygamberlerin dldiirtildiigii gercegi miiskildir. Her iki iskalin de Allah’in zafer vaadini dogru
anlamayla ilgili oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla bu konunun aydinlanmasiyla ikisi de ¢ziime
kavusacaktir. Daha 6nce dedigimiz gibi celiskinin kaynag: Kur’an ayetinin kendisi degil o ayeti
anlamada disiilen hatadir. Miifessirler de konumuzla ilgili ayetlerin dogru anlamlarini ortaya
koymaya calisarak bu yanlis anlamalar1 gidermeye calismislardir. Konuyla ilgili farkli ¢oziim
ihtimallerini dile getirmisler, bazen bu ihtimallerinden birini “daha giizel” olarak nitelemislerdir.
Tespitlerimize gére bu ¢oztimlemeler tahsis, takyid ve te’vil yontemlerine dayanmaktadir.

2.1, Tahsise Dayah Coztimler

Allah’'m yardim ve zafer vaadine ragmen bazi peygamberlerin &ldiiriilmesi iskaline
miifessirler, tahsise dayali bir takim ¢oziimler getirmislerdir. Bu tahsis, hem kendisine vaat verilen
peygamberin kim veya kimler oldugu hem de vaadin gergeklesme zamanu ile ilgilidir.

2 Kutsal Kitap, II. Krallar, 9/24; 10/18-25. Ayrica bkz. Omer Faruk Harman, “Yahudilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/148.

% Omer Faruk Harman, “Yahudilik”, 43/222.

% Taber{, Eb(i Ca‘fer b. Cerfr, Tarthii’t-Taberf Tarthii'r-Rusiil ve’l-Muliik, (Beyrut: Daru’t-Turds, 2. Basim, 1387), 1/537.

“ Mahmut Aydin, “Yahya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 4/233.

% Mahmut Aydin, “Zekeriyya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: YDV Yayinlari, 2013), 44/211.

* wWilliam M. Brinner, “Islam ve Yahudi Geleneklerinde Peygamberler ve Peygamberlik”, ¢ev. Salih Inci, Rumeli Islim
Arastirmalari Dergisi, 1/2 (Sonbahar 2018), 153.
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2.1.1. Vaat Verilen Peygamberlerin Tahsisi

Konuyla ilgilenen miifessirler Allah’in ele aldigimiz vaadinin her ne kadar &mm olarak ifade
edilmis olsa da hass olma ihtimalini gézetmislerdir. Bu durumda peygamberlerin sadece bir kismina
zafer vaat edilmis olmaktadir ve vaadin tahsisi s6z konusudur. Bu tahsisin peygamberler arasinda
nasil bir ayrima gére oldugu konusunda ti¢ ihtimal dile getirilmistir: Resul-nebi ayrimi, savasla
emrolunma durumu ve bizim bildigimiz bir ayrim yonii olmadan Allah’in bazi peygamberlere zafer
vaadini has kilmasi bu ihtimallerdir.

2.1.1.1. Resuller ve Nebiler

Kendilerine vaat verilen peygamberlerle ilgili ilk tahsis sekli resul ve nebi ayrimina dayaldir.
iskalin bu ¢6ziimiinii destekler sekilde tAbiinden Hasan-1 Basri'nin (6. 110/728) “Seriat ashab1 hicbir
resul Sldiiriilmemistir.” dedigini Yahya b. Sellam (6. 200/815) nakletmistir.*

Maturidi’nin dile getirdigi birka¢ ¢dziim ihtimalinden biri olan bu ¢éztimde resul ile nebi
arasinda fark gozetilmektedir. Her ne kadar Kur’an’da resul ve nebi ayrimindan agik¢a bahsedilmese
de Eb{i Zekeriyya el-Ferrd’ (8. 207/822) ve Carullah ez-Zemahseri’nin de (3. 538/1144) belirttigine
gore “Senden dnce hicbir resul ve nebi géndermedik ki, o bir temennide bulundugunda seytan ille de onun

»31

arzularina bir seyler katmaya kalkismasin.”' mealindeki yet bu farka isaret etmektedir.*

Maturidi bu ayrimi soyle ortaya koyar: Resul yeni bir seriata sahiptir ve bunu tebligle
gorevlidir. Nebi ise kendinden 6nceki bir seriatin tebligini devam ettirmektedir.*

Bu ayrimdan hareketle su miilahazalar elde edilmistir: Saffat ve Mii'min siirelerinde ilgili
vaat, “resul” kelimesi ile beraber zikredilmektedir. Dolayisiyla kendilerine yardim ve zafer sozii
verilenler resul olan peygamberlerdir. Bakara siiresinin altmis birinci dyetinde de peygamberlerin
oldiriildiigiinden bahsedilirken “nebi” kelimesi zikredilmistir. Bu ¢6ziim ihtimaline gére
kelimelerin buralardaki kullanimi da gésterir ki Allah’in vaat ettigi gibi resuller ldiiriilmemistir.
Ancak nebilerden éldiirtilenler bulunmaktadir.

Maturidi, resullerden higbirinin 6ldiirtildiigiiyle ilgili bir rivAyetin bulunmamasina da
dikkatleri ceker.** Alfisi de nusret vaat edilenlerin resul, sldiiriilenlerin ise nebi oldugunu séyler.*®

Nebilerin aksine resullerin byle bir korumaya nail olmalarinin Maturidi ve Eb{i Ca‘fer et-T(is1
(6. 460/1067) tarafindan dile getirilen bazi nedenleri vardir.

*® Yahy4 b. Sellam, Tefsiri Yahya b. Sellam, thk. Dr Hind Selebf, (Beyrut: DAru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), s. 848; ibn Ebi
Zemenin, Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Ebu Abdullah Huseyn b. Ukkése ve
Muhammed b. Mustafa el-Kenz, (Kahire: el-Far{ik el-Hadfsiyye, 2002), 4/78; Maverdf, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed
b. Habib el-Basri, en-Niiketii ve'l-‘Uytin Tefsiru’l-Maverds, (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-ilmiyye, ts.), 5/73.

%1 el-Hac, 22/52.

*2 Ferrd’, Me‘ani’l-Kur'dn, 2/229; Zemahser, Carulllah Mahmud b. Omer, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil ve Uyiini’l-
Ekavil fi Vuctihi’t-Te'vil, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1994), 3/164. Ayrica bkz. Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak
Dini Kur'an Dili, sad. ismail Karagam v.dgr. (istanbul: Azim Dagitim, 1992), 5/496-497.

3 Bkz. Maturidi, Te'vilat, 1/144; Zemahseri, Kessdf, 3/164.

* Maturidi, Te'vildt, 1/144.

%5 AlGis?, Rithu'l-Me‘ani, 1/277. Ayrica bkz. Hatib es-Sirbini, Muhamed Ahmed, es-Sirdciil-Miinir fi idneti ald Ma'rifeti Ba'di
Medni Kelami Rabbina’l-Hakimi’l-Habir, (Kahire: Matbaatii Bllak el-Emiriyye, 1285), 1/65.
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(i) Resuller yeni bir seriatin tebligcisidirler. Ayrica kendilerinden dnce gegen seriattaki bazi
hiikiimlerin nesh edilme ihtimali s6z konusudur. Bu durumda onlarin dldiirtilmesi Allah’'in
bildirmek istediklerinin insanlara ulasamamasi anlamina gelir. Bu nedenle de Allah onlar
oldurtlmekten korumustur. Nebiler ise boyle degildir. Onlarin yeni bir hiikiim bildirmeleri s6z
konusu olmadig1 gibi ge¢mis seriata ait bir hitkmiin neshini de bildirmezler. Dolayisiyla onlarin
oldiiriilmesi dinde bir eksiklik olusturmaz.*

(ii) Resullere m{icize kabilinden Ayetler verilmistir. Bu micizeler karsisinda diismanlarinin
onlara karsilik vermeleri miimkiin degildir. Ancak nebilere bu sekilde miicize kabilinden ayetler

37 «

‘Ayetlerimiz sayesinde size (kétii bir amacla) ulasamayacaklar.”®

verilmemistir. medlindeki dyet bu

manada degerlendirilebilir.

flgili vaadi resul peygamberlere tahsis eden bu ¢6ziim yolunun Maturidi’nin fark ettigi bir
sorunu vardir. Zira Bakara slresinin seksen yedinci dyetinde mealen “Ama ne zaman size bir
peygamber(resul) nefislerinizin hoslanmadigi bir sey getirdiyse biiyiikliik taslayarak kimini yalanladiginiz
kimini de Gldiirdiigiiniiz dogru degil mil” denilerek oldiirtilen peygamberler icin “resul” kelimesi
kullanilmistir.*® Buna karsi Maturidi bu ayette “resul” kelimesiyle kastedilenin terim anlamiyla
peygamber degil de liigat anlamiyla elci olabilecegini ve dldiiriilenlerin resullerin elgileri (rusiilii’r-
rustil) olma ihtimalini dile getirir.”® Nitekim Y&sin s@iresindeki Ashab-1 karye kissasinda bahsedilen
resullerin Hz. sa’nin (as) gonderdigi elgiler oldugu birgok miifessir tarafindan dile getirilmistir.*'

Yukarida dile getirdigimiz tizere 6ldiriildiigii rivayet edilen peygamberlerin nebi olduklar:
dikkate alinirsa** s6z konusu vaadin resul peygamberlere his olmasi makul gozitkmektedir. Ancak
Mituridinin de fark ettigi gibi Kur'dn’da oldiiriilen peygamberler icin resul kelimesinin de
kullanilmas1 bu ¢6ziim ihtimalini tutarsiz kilmaktadir. Bu kelimeyle kastedilenlerin resullerin
elgileri olmasi ise kesin degil sadece bir ihtimaldir. Ayrica Kur’an'da, éldiiriildigi dile getirilen
peygamberlerle ilgili isim bildirilmedigi gibi onlara bir seriatin, yeni bir hitkmiin verilip verilmedigi
veya ne gibi bir vazifenin verildigi bildirilmemektedir. Dolayisiyla bu agiklamalar ¢6ziim igin bir
ihtimal olarak dile getirilmis olsa da s6z konusu iskali tamamen giderememektedir.

2.1.1.2, Savasla Emrolunan Peygamberler

Konumuz olan iskalin tahsise dayali ¢6ztimlerinden bir digeri de savas ile emrolunma ile
ilgilidir. Bu ¢dziim de sahabeden Abdullah b. Abbas (5. 68/687-88) ve tibiinden Hasan-1 Basri’ye
nispet edilmektedir.*

* Maturidi, Te'vilat, 1/145; TOsi, et-Tibydn, 1/280.

3 Maturidi, Te'vildt, 1/145.

% el-Kasas, 28/35.

% Benzer sekilde Al-i imran siresinin yiiz seksen tiiincii dyetinde de mealen “De ki: Benden énce nice peygamberler size
milcizeler ve dediginiz seyi getirmislerdi. Dogru sdyliiyorsaniz onlari nigin 6ldiirdiiniiz?” denilmis, “resul” kelimesi
kullanilarak pegamberlerin oldiiriilmesinden bahsedilmistir.

0 Maturidi, Te'vildt, 1/145, 173.

# Bkz. Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 19/413; Maturldi, Te'vilat, 12/68; Zemahserd, el-Kessdf, 4/7; Razi, Fahruddin Muhammed
b. Omer, Mefatthu’l-Gayb(et-Tefsirul-Kebir), (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 26/51; Kurtub?, el-Cami‘li Ahkami'l-Kur'dn, 15/14.
2 Yahudi inancina gére de Hz. Musa (as) sonrasi peygamberler sadece Tevrat'in tebligcisidir. Bkz. Brinner, “Islam ve
Yahudi Geleneklerinde Peygamberler ve Peygamberlik”, 153.

* Kurtubi, el-Cami' li Ahkami’l-Kur’dn, 1/432.
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ibn Atiyye el-Endeliist (6. 541/1147), Eb(i Hayyan el-Endeliist (6. 745/1344) ve Alfisi gibi
miifessirlerin dile getirdigi ihtimallerden biri olan bu ¢dziime gore kendilerine yardim ve zafer vaat
edilen peygamberler savas ile emrolunan peygamberlerdir. Yine onlarin belirttigine gére savasta
oldiiriilen hicbir peygamber yoktur. Savasan her bir peygamber -belki bazen maglup duruma diisse
de- sonugta daima muzaffer olmustur.** Allah ancak savasla emrolunmayan peygamberlerin
oldiiriilmesine imkan vermistir.*®

Allistbu ¢oziimii, ilgili iskalin en giizel ¢dziimii olarak niteler ve zaten Allah’in bir peygamberi
savasla miikellef kilip sonra da yardim etmemesinin hikmetsizlik olacagina vurgu yapar.*® Bahsi
daha once gecen oOldiiriilen peygamberler de savas disinda farkli entrika ve suikastlerle
oldiirilmistiir.”

Alfist bu ¢éziim ihtimalini “en giizel ¢6ziim” nitelemistir ancak, Hz. Nuh, Salih, ibrahim, Lut
(as) gibi Kur'an’da kissalar1 anlatilan ve mucizevi sekillerde diismanlarindan korunan
peygamberlerin savasla emrolundugunu veya inkarcilarla aralarinda bir savasin olup olmadigini
bilmiyoruz. Hz. Yahya (as) gibi dldiiriilen peygamberlerin de savasla emrolunmadigina dair bir
bilgimiz yoktur. O halde bdyle bir genellemeye gitmek hatalidir. Ayrica bu goriis, “Nice
peygamberler/Nebiyyin vardi ki, beraberinde bircok Allah erleri bulundugu halde savastilar da, bunlar, Allah
yolunda baslarina gelenlerden dolay: gevseklik ve zaaf gostermediler, boyun egmediler. Allah sabredenleri
sever.”® mealindeki dyetle celiskili goziikmektedir. Yukarida belirttigimiz gibi bu dyette “ ws/savast1”

kelimesinin “3/6ldiiriildii” seklindeki kiraati pek gok nebinin beraberindeki Allah erleriyle
savastigini ve oldiirtildiigiinii anlatmaktadir.

Bahsettigimiz sorunlarin yaninda bir de konumuz olan yardim ve zafer vaadinin gegtigi Saffat
ve Mi'min siireleri mekkidir*’; heniiz Peygamberimizin savas emri almadigi ve mii'minlerle
miisrikler arasinda herhangi bir savasin s6z konusu olmadigi bir donemde indirilmistir. Budurumda
ayetlerdeki yardim vaadini savasta galip gelmek olarak tahsis etmek dogru degildir. Dolay1siyla s6z
konusu igkali bu sekilde gidermeye ¢alismak dogru ve tutarl gozitkkmemektedir.

2.1.1.3. Vaadin Belirli Peygamberlere Verilmesi

Bu {iglincii tahsis cesidi 6ncekilerden farkhidir. Resul veya nebi, savasla emrolunan veya
olunmayan ayrimi olmaksizin Allah, peygamberlerinden sadece bir kismina bu vaadi vermis olabilir.

“ fbn Atiyye, Ebu Muhammed Abdulhak, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-Azfz, thk. Abdusselam Abdussifi
Muhammed, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2001), 1/156; ibn Abdisselam, izzeddin, Tefsiru’l-Kur'an, thk. Dr.
Abdullah b. ibrahim b. Abdullah el-Vehbf, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1996), 1/130; Eb{i Hayyan, Muhammed Y{suf el-
Endelusi, el-Bahru’l-Muhit, thk. Adil Ahmed Abdulmevciid ve Ali Muhammed Mi‘ved, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1993), 1/399.

* Maverdi, en-Niiket, 1/130.

 Alist, Rithu'l-Me‘ani, 1/277.

7 Alfist, Rithu’l-Me‘dni, 23/156. Ayrica bkz. Tabers?, Ebi Ali el-Fadl el-Hasen, Mecme‘u’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’an, thk.
Hasim er-Ras{li ve Fadlullah el-Yezdi et-Tabatabal, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2. Basim, 1988), 8/721.

8 Al-i imran, 3/146.

* Bkz. Zemahseri, Kessdf, 4/33, 148; Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 6/427, 508.
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Peygamberlere yonelik yardim sozii, her ne kadar ilgili dyetlerde 4mm lafizla ifade edilmis olsa da
hiss bildirebilir.*® Nitekim Kur’an’da bunun 6rnekleri mevcuttur.**

i

Mukatil b. Siileyméin (8. 150/767) Mii'min slresindeki vaadi “Kureys miisriklerine karst’
kaydiyla Hz. Muhammed’e (sav) tahsis etmistir.>? Taberi de bazen ¢ogul lafiz ile tekilin murat edilmis
olundugu gercegini hatirlatarak ayette “Biz resuliimiiz Muhammed’e ve inananlara diinya hayatinda da
sahitlerin giiniinde de yardim edecegiz.” denilmis olabilecegini soyler.>*

Maturidl de “Biz deriz ki, Mii'min siiresindeki dyet biitiin resuller icin gecerli olmayabilir.™*
demektedir. Gorildiigi gibi sozii gegen miifessirler bu ayetteki &mm olan “resuller” lafzim Hz.
Muhammed (sav) olarak tahsis etmektedir. Ibn Atiyye ve Ebi Hayydn bu tahsisi daha genis
tutmuslardir. Onlarin bildirdigine gore zafer vaadi Hz. Nuh, Musa ve Muhammed (sav) gibi kendine
zafer verilen peygamberlere his olup Hz. Yahyd (as) gibi oldiiriilen peygamberleri
kapsamamaktadir.”®

Bu yaklasim iskalin ¢6zlimii agisindan yetersizdir. Zira tahsis bir gerekceye dayanmalidir ki
burada yapilan tahsisin bir gerekgesi yoktur. Bir diger agidan Allah’in baz1 peygamberlerine zafer
vadetmesi, digerlerini zaferden veya yardimindan mahrum birakmasi anlamina gelir. Bu da Allah’in
Kur’an’da biitiin mii'minleri kapsayan genel yardim vaadine aykir1 olur.

2.1.2. Vaat Edilen Nusretin Zamaninin Tahsisi

Tahsise dayali ¢6zlimiin bir diger sekli de peygamberlere verilen vaadin kapsadig stire ile
ilgilidir. Vaat edilen yardim ve zaferin zamaninin tahsisi kimi miifessirce peygamberin tebligini
tamamlamasina kadarken kimine gore dliimiinden sonra da olsa sonucu kapsamaktadir.

2.1.2.1, Vaadin Peygamberin Teblig Siiresi ile Tahsisi

Sit miifessirler Ths? ve Eb{ Ali et-Tabersi'nin (6. 548/1154) dile getirdigi bu ¢dziime gore bir
peygamber kendine verilen teblig gérevini tamamlamadigi siirece Allah onun 6ldiriilmesine imkan
tanimaz. Aksi takdirde Allah’in miikelleflere ulastirilmasini istedigi hitkiimler ulasmamis olur. Bu
durumda inanan kullar dini sorumluklarini ve maslahatlarini bilemezler. Bunun aksine bir
peygamber tebligini tamamlamissa onun Sldiiriilmesi dinin hedeflerinin gerceklesmesi agisindan
bir eksiklik olusturmaz.*

Sonug olarak Allah'in peygamberlerine olan yardim sozii onlar tebligini tamamlayincaya
kadar gecerlidir. Oldiiriilen peygamberler de vazifelerini tamamlamislardir.

Bu ¢6ztim ihtimalinde vazifesini tamamlayan bir peygamberin 6ldiiriilmesine Allah’in engel
olmamasi, kendi muradini gordiikten sonra peygamberini kendi haline terk etmesi olarak

** Taberd, Cdmi‘u’l-Beydn, 20/345.

*! Bkz. Suy(ti, Celaluddin, el-itkdn fi Ulimi’l-Kur'dn, thk. Sa‘id el-Menduh, (Beyrut: Miiessesetii’s-Sekafiyye, 1996),
3/42-43.

*2 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, thk. Abdullah Mahmud Sehhate, (Beyrut: Miiessesetu’t-Tarihi’l-Arabf, 2002),
3/623.

%3 Taberf, Cdmi‘u’l-Beydn, 20/345.

% Maturidi, Te'vilat, 1/174.

% ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 5/564; Eb Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 7/450.

* T{si, et-Tibydn, 1/280; Tabersi, Mecme‘u’l-Beydn, 1/257.
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goriilmemelidir. Zira peygamberlerin herhangi bir nedenle vefat etmeleri gibi diismanlarinin
suikastiyla 6lmeleri de muhtemeldir. Boyle bir 6liim, onlarin Allah tarafindan ihanete ugradig
anlaminda degil de sehadet makamina nail olmak olarak algilanabilir. Ancak yine de bu durum
Allah’in vaat ettigi yardimi ve zaferi agiklayamamaktadir. Tebligin mahza yapilmis olmasi ve bu
sliregte peygamberin &limden korunmasi nasil bir zaferdir? Ayrica bir peygamber vazifesi
icerisinde &ldiiriilmiis olamaz m1? Nitekim yukarida zikrettigimiz Al-i imran sfiresinin yiiz kirk
altinc1 dyetinde savasirken 6ldiiriilen peygamberler sonugta vazifesi basinda sehit olmustur. Yine
ayni slrenin yliz kirk dordiincii dyetinde Peygamberimiz Hz. Muhammed’in (sav) de 6ldiiriilme
ihtimalinden bahsedilmistir. Uhud savasinda miisriklerin “Muhammed 6ldiiriildii.” nidalar: ve
mii'minlerin bu haber {izerine tutumlarindan bahseden®” dyette meélen “Muhammed yalnizca bir
el¢idir. Ondan 6nce de el¢iler gelip gecti. Simdi o 6liir veya 6ldiirtiliirse gerisin geri dénecek misiniz?” denilerek
peygamber Sldiiriilse de mii'minlerin dogru yoldan geri dsnmemeleri, Allah i¢in miicadeleye devam
etmeleri gerektigi bildirilmistir. Dolayisiyla bu ¢6ztim ihtimali de yeterli gérilnmemektedir.

2.1.2.2. Zaferin Akibete Tahsisi

Zafer ve yardim vaadi, biitiin zamanlarda bunun bdyle olmasini gerektirmez. Allah'in
peygamberlerine yonelik olan vaadi bir zafer s6zii olarak diistintiliirse bunun peygamberin hayatiyla
sinirll olmasi da gerekli degildir. Ciinkii zaferde asil olan sonugtur. Mutezill miifessir Kadi
Abdiilcebbar (8. 415/1025) konumuz olan iskale yonelik soruya “Cevabimiz, zaferde akibet esastir; kimin
akibeti hamdolunacak ise mansur olan odur.*® diyerek karsilik verir.

Zemahseri de bu hususa dikkat ceker. Ayetlerde vaat edilen diinyada ve ahirette iistiinliiktiir.
Peygamberlerin ve inananlarin bazen diismanlarina yenilmeleri, dldiiriilmeleri, aci ¢gekmeleri bu
gercegi degistirmez. Akibette zafer mutlaka onlarin ve onlardan sonra gelenlerin olacaktir. Yine
Zemahseri'ye gore Resulullah’i (sav) ve rasit halifelerin durumu bunun en giizel 6rnegidir. Siireg
icinde bir¢ok sahabi 6ldiirtilmiis, acilar ¢ekilmis hatta Uhud’da maglup olunmus olsa da sonugta

zafer inananlarin olmus, Allah’in zafer vaadi yerine gelmistir.>

Sit miifessir Tabersi de, zafer vaadini peygamberlerin hayatta olmasina bagh goérmez.
Peygamber dlse de inananlarinin mutlaka muzaffer olacagini belirtir.®® Alfist de bir peygamber
oldiiriilmiis olsa da ondan sonra tabilerinin kazandig zaferin o peygamberin zaferi olduguna dikkat
ceker.®

Bu goriis yukarida ele aldigimiz ve Ayetlerdeki zafer vaadini -Hasan-1 Basri’den nakille-
savasta zafer olarak agiklayan goriis lizerine bina edilmistir. Zira bir peygamber savasta zafer
kazanamadan 6lebilir veya 6ldiiriilebilir. O halde bu vaadin peygamberin éliimiinden sonrasini da
kapsamasi gerekmektedir.

Ayette ifade edilen zafer ve yardim séziinii savasta galibiyete indirgemesi agisindan bu ¢éziim
ihtimalinin bazi problemleri oldugu sdylenebilir. ileride ele alacagimiz gibi bir¢ok miifessir zaferi,

*" Taberd, Cdmi‘u’l-Beydn, 6/97; Maturidi, Te'vilat, 2/440; Zemahserd, el-Kessdf, 1/422.

%8 Kadi Abdulcebbar, Kadr'l-Kudat ‘imaduddin Ebi’l-Hasen, Tenzthu'l-Kur'dn ani’l-Metdin, (Beyrut: Daru’'n-Nahdati’l-
Hadise, ts), 355.

% Zemahser, el-Kessdf, 4/67-68,172.

® Tabersi, Mecme‘u’l-Beydn, 8/721.

61 Alfist, Rithul-Me'dni, 23/156.
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daha genis bir anlamda ele almislardir. Ayrica savasta galip gelen hakli demektir gibi bir ¢ikarim
giindeme gelir ki bu dogru olmaz. Ote yandan béyle bir zafer anlayisi devamli savas: gerekli kilar
m1? Veya gayr-i miislimleri de hakli kilar mi1? Elbette din, savasmak ve galip gelmek icin degildir.
Ancak savas insanlik tarihinin bitmeyen bir gercegidir. Savas sadece bir saldir1 olarak degil savunma
olarak da disiintilmelidir. Saldiriya ugrayan Misliimanlarin zafere olan inanglarini kaybetmemeleri
oldukca degerlidir. Fakat Islam’in iistiinl{igiinii savasta galibiyete indirgemek sorunludur.

2.2. Takyid ile ¢6ziim

Basta Maturidi olmak tizere bir kisim miifessirlerin dile getirdigi bir diger ¢6ziim de Allah’in
vaadinin sartla mukayyed olmasidir. Dilde bazen s6z diziminde zikredilmese de bir sart bulunabilir.
Allah’in vaatlerinde de bdyle bir sart olabilir. Maturidi bu gercegi Hz. Adem’e (as) cennet vaadiyle
orneklendirir. Zira cennete yerlestirilirken ona “Burada sana acitkmak da ¢iplak kalmak da yok.””
denilmis ancak yasak agactan yiyip isyan ettiginde ag ve ¢iplak kalmistir. Bu da géstermistir ki her
ne kadar dile getirilmese de cennette a¢ ve ¢iplak kalmayacagi vaadi, isyan etmeme sartiyla

mukayyeddir.®®

“Ey kavmim! Allah’in sizin icin (vatan olarak) yazdigi kutsal topraklara girin.”**

medlindeki dyette de
benzer bir durum sz konusudur. Razi (6. 606/1210), bu ayette Israilogullarina kutsal topraklara giris
vaat edilmisken sonra bundan mahrum birakilmalar: bu iskin edisin dile getirilmeyen bir sarta
(itaat etmeye) bagli olmasindan kaynaklandigini soyler.®® Allah’in peygamberlerine ve inananlara
yardim ve zafer vaadi de boyle bir sartla mukayyeddir. “Ey iman edenler! Eger siz Allah’a yardim

7766

ederseniz (emrini tutar, dinini uygularsaniz), O da size yardim eder ve ayaklarinizi saglam bastirir.” ve “Bana

1767

verdiginiz sézii yerine getirin ki ben de size verdigim sozii yerine getireyim.”” mealindeki dyetler de bu

manay1 destekler.

Mituridi bu noktaya dikkat ceker. Bazen mii'minlerin kafirlerle tartismalarda kendilerine
delil bulamayip maglup olmasini veya savaslarda yenilmesini ele alarak bununla ilgili iki hususu dile
getirir:

(i) Her ne kadar o sirada maglup olsa da akibette galip olacaktir.

(ii) zafer sarta baglidir; vefali olmak gibi. Miinazaralarda basarili olmak da 6mriinii hiiccet ve
delilleri, zafer yollarimi 6grenmekle gecirmeye bagldir. Bu sart varsa siiphesiz zafer de var.

Savaslarda zaferin de diinya pesine diismeden Allah kelimesini yiiceltme amaciyla hareket etmek,
tek yumruk olmak gibi sartlari vardir, Sart varsa savasta zafer de onlarindir.®®

ibn Atiyye de Allah mii'minlere zafer vaat ederken onlar1 diger kardeslerine yardima tesvik
ettigine dikkatleri geker. Onun belirttigine gore “Bir mii'mine irzin1 korumada yardim eden kisiyi

©2Taha, 20/118.

 Maturidi, Te'vilat, 1/89.
 e]l-Maide, 5/21.

% Bkz. Razl, Mefatihu’l-Gayb, 11/202.
% Muhammed, 47/7.

7 el-Bakara, 2/40.

8 Maturidi, Te'vildt, 13/70.
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Allah’in cehennemden korumasi haktir.”® ve “Kim bir mii'mini, giybetini yapan miinafiga kars
himaye ederse Allah da kiyamet giinii onu himaye edecek bir melek gonderir.”” seklindeki

rivayetler bunu acik¢a ortaya koyar.”

Alist, Saffat siiresi yiiz yetmis birinci dyetteki izafetin (kullarimiz) burada bir sartin varligini
hissettirdigini sdyler. Buna gore “kullarimiz” ifadesinden anlasilmalidir ki mtminler kulluklarinin
geregince hareket ederlerse zafer onlarin olacaktir. Ancak peygamberlerin tabileri bu sart1 ihlal
eder, diinyaya meyil, tevekkiilde zaaf gibi durumlar bas gosterirse vaat gegerli olmaz.”

Bu ¢dziim tutarh bir ¢dziimdiir. islam, mensuplarina pesin bir zafer vaat etmemektedir. O,
inananlarina sahih bir iman ve salih ameller emretmektedir. Bunun karsiliginda uhrevi bir miikafat
vaat etmektedir. Diinyada zafer kazanmak gibi bir sorumluluklar: yoktur. Allah’in emirlerine itaat
ettiklerinde ve diinya hayatinin kurallar1 agisindan gerekli tedbirleri edindiklerinde diinyada da
zafer onlarm olur. Bedir zaferi ve Uhud yenilgisi bunun en giizel misalidir.

2.3. Te'vile Dayah ¢éziimler

Bazi peygamberlerin 6ldiiriilmiis olmas1 miifessirleri vaat edilen nusretin, 6ldiiriilmekten
koruma ve zafer manasindan baska bir anlama te’vile yonlendirmistir. Buna gore ayetlerde “na-sa-
ra” fiiliyle vaat edilen Allah’in nusreti, illa da savaslarda galibiyet ve 6ldiirtilmekten korunma olarak
anlagilamaz. Tabersi ve Hatib es-Sirbini’nin (8. 977/1570) beyan ettigi gibi Allah’in vaat ettigi nusret,
hikmet ve maslahat neyi gerektiriyorsa o sekilde gerceklesir: Bazen hiiccetlerinin iistiinliigiiyle,
bazen sebatla, bazen savaslarda galibiyetle, bazen kalbe gii¢ vermekle, bazen diismanin helakiyle

gergeklesir. Hangi cesidiyle olursa olsun sonunda zafer peygamberlerin ve inananlarin olur.”
2.3.1. Hiiccet ile Zafer

Ebii’l-Aliye (6. 90/709), Katade (6. 117/735), Siidd1 (8. 127/745) ve Kelbi (8. 146/763) gibi tabiin
dénemi miifessirlerden nakledildigine gore Allah’m peygamberlerine vaat ettigi nusret, hiiccetlerle
tistiin olmayi ifade eder.”* Nusret, savaslarda galebe veya peygamberin 6ldiiriilmekten kurtulmasi
olsaydi bazi peygamberler i¢in bu gerceklesmemis olurdu. Bakara stiresinin seksen yedinci dyetinde
resullerin de 6ldiiriildiigiinden bahsedilince zaferi resullere tahsis imkani da kalmamaktadir.”

ibn Eb(i Hatim -Katade’den nakille- peygamber ve inananlar bu diinyada 8ldiiriilseler de
dinde hiiccetlerle yardima mazhar olduklarindan daima mansurdurlar, demistir.”® Yine
Maturidi'nin belirttigi gibi peygamberler, kendilerine verilen giiglii hiiccet ve deliller sayesinde
karsilarina dikilen seytan ve laf cambazlarinin ileri siirdiikleri kanit ve sorulara cevaplar verip onlar1

% Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnaut v.d. (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 2001),
45/524 (n0.27539).

7 Eb(i Dav{id es-Sicistand, es-Siinenu Ebf Daviid, thk. Suayb el-Arnaut v.d. (Beyrut: Daru Risaleti’l-Alemiyye, 2009),
“Edeb”, 41(no. 4883).

' Bkz. ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 4/564.

72 AlGist, Rihul-Me‘ant, 23/156.

7 Tabersl, Mecme‘u’l-Beydn, 8/820; Hatib es-Sirbini, es-Sirdcii’l-Miinir, 3/397.

7 fbn Eb Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 13/302; Eb(i Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 7/450; Maverdj, en-Niiket, 5/73; Al{ist,
Rihul-Me‘ani, 23/156.

7> Alast, Rihu'l-Me‘dni, 1/277.

78 fbn Eb{i HAtim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 13/250.
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yenerler.” Dolayisiyla Allah'in vaat ettigi nusretten kasit 6ldiiriilmekten kurtarilmak degil
hiiccetlerin izhariyla galip olmak olabilir.”®

Vaat edilen nusretin hiiccetlerle galebe olarak te’vili diger ¢6ztimler i¢in sayilan sakincalari
tasimamaktadir. Ayrica nusretin zafer olarak anlasilmasi, vaadin yoneldigi peygamberlerle ilgili bir
tahsisi de beraberinde getirirken hiiccet olarak anlagilmasi, séz konusu vaadi de umuma samil
kilar.” Zaten biitiin peygamberler davalarinin hakliligini ispat icin ortaya koyduklar: hiiccetlerle
inkarcilara tistlin gelmislerdir.®

“Onlar ne zaman bir talep ileri siirseler biz sana mutlaka kesin gercegi ve en giizel agiklamay:
bildiririz.”®* “..fbrahim, “Siiphesiz Allah giinesi dojudan getirir, sen de onu batidan getir” deyince, kafir sasirip
kaldi.”™ “Iste kavmine karst fbrahim’e verdijimiz delillerimiz. Biz diledigimiz kimsenin derecelerini

7783

yiikseltiriz.”®* mealindeki Ayetler bu goriisii destekler goriinmektedir.

2.3.2. Diismamn Helaki ve Peygamber Oldiiriildiikten Sonra intikam Alinmasi

Bazi miifessirler peygamberlere olan vaadin, diismanlarinin helaki veya onlardan intikam
alimmas: seklinde gerceklesebilecegini sdylemislerdir.** Nitekim Taberi’nin belirttigine gére bazen
peygambere verilen yardim sozii inkarcilarin helaki ile olur. Peygamberler de diismanlarindan
kurtarilmis olur. Hz. Nuh’un (as) kavmini bogup onu kurtardigi gibi. Yine Hz. Musa’y1 (as) ve
israilogullarindan ona inananlari kurtardig gibi.*

Yine Taberi bu yardim séziiniin bazen peygamberlerin vefatindan sonra diismanlarindan
intikam almmas1 seklinde gerceklestigini sdylemistir. Bu duruma isaya, Yahya ve isi (as)
peygamberleri 6rnek gostermistir. Nitekim onlarin éldiiriilmesinin ardindan Allah, bu sucu isleyen
katillere bagkalarini musallat etmis ve bu yolla onlardan intikam almistir. Taberf, tAbiinden Siiddi’ye
isnat ederek “Bir millet peygamberini ve mii'minleri 6ldiiriirse Allah baska kavimle onlardan
intikam almadik¢a bu diinyadan gogmezler.”® demistir.

Taberd, ibn Atiyye, R4z1 gibi miifessirler Isaya'nin éldiiriilmesi sonrasinda Yahuda {ilkesinin
Babil Krali Buhtunnasr®” tarafindan isgal edilip halkin siirgiine gonderilmesini, Yahya ve Zekeriyya

77 Maturidi, Te'vildt, 13/68.

78 Hatib es-Sirbint, es-Sirdcii’l-Miinir, 1/65.

7 Maturidi, Te'vilat,1/145; Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdami’l-Kur’dn, 15/322.

8 Kadi Abdulcebbar, Tenzthu'l-Kur’dn, 355; T{si, et-Tibydn, 8/537; Zemahserd, el-Kessdf, 4/172.

*' el-Furkén, 25/33.

8 e]-Bakara, 2/258.

8 el-En’am, 6/83.

8 Bkz. ibn Eb(i HAtim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 13/302; Maverdj, en-Niiket, 5/73; 160.

% Taberd, Cdmi‘u’l-Beydn, 20/344.

% Taberf, Cdmi‘u’l-Beydn, 20/345. Ayrica bkz. ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 4/564.

¥ Buhtunnasr (Nebukadnezzar 1), Yeni Babil Kralligi'nin kurucusu ve Keldani hAnedaninin ilk krali Nabopolassar'in
ogludur. Buhtunnasr, bu arada Suriye ve Filistin ile Yahuda Kralligi'mi da ydnetimi altina almistir. Yahuda Krali
Yehoyakim’in, Peygamber Yeramya'nin 6giitlerine ragmen vergi 6dememesi {izerine Buhtunnasr 598 yili sonunda
Kudiis’e yiiriimiis ve birkag hafta siiren kusatmadan sonra 16 Mart 597°de sehri almustir. Babil ordusu tarafindan
sehrin alinisindan sonra yahudi kral ailesi ve ileri gelenlerle birlikte Babil’e gotiiriilmistiir. Buhtunnasr mabedin
hazinelerini yagmalamistir Daha sonra ikinci kere Babil ordusu Kudiis’e yiiriimiis ve sehri almistir (586). Yahuda
Kral Tsedekiya kagmaya calisirken yakalanmus, gozleri 8niinde ailesi katledilmis, kendisi de kér edilerek yahudilerin
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peygamberlerin 6ldiiriilmeleri ve Hz. isd’y1 &ldiirme girisimi ardindan da Romalilarin isgaline
ugramalarini®® bu duruma érnek gésterirler.”

“Yine onlar, seni yurdundan ¢tkarmak icin neredeyse sana diinyay: dar etmislerdi. Ama senden sonra
kendileri de fazla kalamayacaklar. Senden 6nce gonderdigimiz peygamberler hakkindaki kanun da budur.
Bizim kanunumuzda hicbir degisiklik bulamazsin.””

gozitkmektedir.

medlindeki Adyetler bu manay1 destekler

Kurtubl (8. 671/1273), peygamberler gibi dini teblig eden davetgilerin 6ldiiriilmesi
durumunda da Allah’in mutlaka katillerinden intikam alacak birilerini génderdigini sGylemistir.*!

Ebll Hayyan el-Endeliisi, Hz. Hiiseyin'in katledilmesini bu konuya 6rnek verir. Onun
Kerbeld’da sehit edilmesinden sonra Allah’in Muhtar es-Sekafi’yi (6. 67/687) katillerine musallat
ettigini ve her birini dldiiriip intikam aldigini séyler.**

Peygamberler disinda mi'minlerin katledilmesi ardindan her zaman diinyada intikam
alindiginm séylemek zordur. Ancak zalimler her zaman ac1 bir sonla kars: karsiyadirlar. Kur’an
zalimden hesap sorulmasini ve onun cezalandirilmasini diinyayla da simirl tutmaz. Hatta asil 6nemli
olan ahirettir. Sonu cehennem azabi olduktan sonra diinyadaki hicbir galibiyet zafer olmadig: gibi
sonu cennet olan dogru davraniglarin diinyadaki yenilgisi de maglubiyet degildir. Allah sadece
kendinin bildigi bir vakitte zalimlerden zulmiin hesabini mutlaka sormaktadir.

2.3.3. Saadet ve Nimet

Saffat siresinde ki “Andolsun, peygamber olarak génderilen kullarimiz hakkinda su soziimiiz
gegmisti..” mealindeki dyette gegen “soz” ifadesiyle kastedilenin ne oldugu konusunda iki egilim
vardir. Birincisi bu s6zden kastin “Allah: Elbette ben ve elgilerim galip gelecegiz, diye yazmstir.”
medlindeki dyet oldugudur.” Buna gore Allah’in vaat ettigi sey hiiccetlerle veya kiligla zaferdir.”
Yukarida ele aldigimiz yorumlar da bu gercevededir. Ancak ikinci egilim olarak Eb{i Zekeriyya el-
Ferrd’ bu dyetteki “soz” ifadesini “saadet” olarak te’vil etmistir.”® Dolayisiyla Allah mii'min kullarina

nihayette ulasacaklari bir saadeti vaat etmistir.

biiyiik bir kismu ile birlikte esir olarak Babil’e gtiirtilmistiir. Kudiis sehri yakilmis, Siileyman Mabedi yikilmistir.
Bkz. Omer Faruk Harman, “Buhtunnasr”, DA, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 1992) 6/381.

8 Kudiis M.0. 63 yilinda Pompeus tarfindan isgal edilmis, sehrin duvarlarinin bir kismuini yiktirmustir. 54 yilinda
méabed yagmalanmustir. Daha sonra Hz. {si zamaninda da siiren insa ¢alismalar1 olsa da 70 yilinda Romali kumandan
Titus sehri kusatmus, bu sirada mabed ve hemen hemen biitiin sehir yanmistir. imparator Hadrien zamaninda
Romalilar Kudiis'in harabeleri tizerinde yeni bir putperest sehir kurmus adi da Colonia Aelia Capitolina olarak
degistirilmis ve sehre girmeye kalkisan yahudilere &liim cezasi konmustur. Ancak imparator Konstantinos bu yasagi
kaldirmustir. Bkz. Omer Faruk Harman, “Kudiis”, DiA, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 2002),
26/325.

% Taberf, Cami‘u’l-Beydn, 20/345; bn Atiyye, el-Muharreru'l-Veciz, 4/564; Razi, Mefatthu'l-Gayb, 27/77.

% el-Isra, 17/76-77.

1 Kurtubi, el-Cami* li Ahkdmi’l-Kur’an, 15/322.

°2 Eb{l Hayyan, el-Bahru’l-Mubhit, 7/450.

% el-Miicadele, 58/21.

% Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 3/623; Tabers?, Mecme‘u’l-Beyan, 8/721; Altis, Rtthu'l-Me‘ani, 23/155.

% Maturidi, Te'vilt, 15/55; Zemahseri, Kessdf, 4/496.

% Ferrd’, Me‘ani’l-Kur’dn, 2/395. Ayrica bkz. Tabersi, Mecme‘u’l-Beydn, 8/721; Kurtubt, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 15/139.
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Maturidi, ele aldigi muhtemel anlamlardan biri olarak, dyetlerde peygamber ve inananlara
vaat edilen nusretin diinyada kavusacaklar1 nimetler ve bolluk olabilecegini dile getirir. Ancak bu,
inananlarin hi¢ ac1 giinler gérmeyecekleri anlamina gelmez. Ciinkii Ankeb(t siresinin ikinci
yetinde bildirildigi gibi insanlar imtihan edilmeden “Inandik.” demekle kurtulacaklarini
sanmamalidir. Mii'minler sartlarina uyarak gayret ettiklerinde nimetlere kavusacaktir. Ayni durum
diinyada kéfirler igin de s6z konusu olsa da Maturidi ikisi arasinda fark oldugunu séyler: Mii’'min
icin nimet olanlar kafir igin bir fitne ve ahirette azaba sebeptir.”

Razi, Allah'm mi'minlere vaat ettigi yardimin eserinin hem diinyada hem ahirette
goriilecegini belirtir. Ciinkii mii'minler hak ehlidir. Hak ise zatiyla tistiindiir. Ser ise arizl olarak
bazen iistiin olur ki bu gegicidir.”® Diinya saltanati gecicidir ama mii'minin sahip oldugu dini
hiiccetin saltanati1 daimidir. Bu nedenle onlar devamli dvgiiye layiktirlar. Oyle ki zalimler eliyle
oldiiriilseler bile insanlar onlar1 6vgiiyle yad eder. Ancak zalim galip gelse de kimse ondan 6vgiiyle
soz etmez. Mii'minlerin kalpleri iman nuru ve yakin ile doludur. Zalimler, mii'minleri maglup etseler
de insanlar bir siire sonra da olsa zalimin zulmiinii goriir, hak yolda olanlarin mii'minler oldugunu
anlar. Yine hak yolda baslarina gelen acilar mii'minlerin sevabini, Allah katindaki derecelerini
arttirir, Ayrica zalimlerin kendileri 6ldiigl gibi eserleri de oliip gider. Hak ehlinin eserleri ise
bakidir; insanlar hayirda onlari takip eder. Razi'nin belirttigine gore bunlarin hepsi onlara Allah’in
diinyadaki nusretidir. Ahiretteki nusret ise peygamberlerle beraber en yiice derecelere
yiikseltilmeleridir.”

Bu yaklasim da iskalin ¢6ziimii agisindan oldukga tutarlidir. Mii'minler {izerlerine diisen
vazifeyi yaptiktan ve hak yolda olduktan sonra, baslarina gelen her sey onlar igin 6viingtiir. Ahirette
de hamd makaminda olacaklardir.

3. Peygamberlerin Oldiiriilmesi Bir Hezimet Degildir

Maturidi peygamberlerin ve onlarla beraber mii'minlerin éldiriilmesine farkli bir bakis agist
dile getirmistir. Al-i imran sfiresi yiiz kirk altinci ayetin bir diger kiraatine gére mananin “Nice
peygamberler vardi ki, beraberinde bircok Allah erleriyle dldiiriildii..” seklinde oldugunu yukarida dile
getirmistik. Maturidi burada verilmek istenen mesajin Hz. Muhammed (sav) 6ldiiriilse veya 6lse bile
mii'minlerin kendilerinden oncekileri 6rnek alip asla yollarindan dénmemeleri gerektigidir. Zira
selefleri ldiiriilseler de yilmadilar, zaaf gostermediler. Sonugta sevaba ve zafere nail oldular.® Bu
durumda denilebilir ki bir kisim peygamberlerin mucizevi kurtuluslar1 yaninda bir diger kisminin
oldiiriilmesi, mii'minlere ac1 zamanlarinda bir 6rnek teskil eder ki arkalarindan gelenler asla
gevseyip zaafa diismezler.

Ebi’'l-Hasen All el-Méaverdi (6. 450/1058) ve Tési gibi bircok miifessir, peygamberlerin
oldtrtlmesinin Allah'in, insanlardan yardimini kesmesi anlaminda bir hizlan olmadigindan
bahsetmislerdir. Aksine Allah yolunda dldiiriilmek yiiksek derecelere ve sevaba nail olmak demektir.
Peygamberler, kendilerine yardim sozii verilmis olsalar da 6liimsiiz degildirler; her biri bir sebepten
dolay1 vefat etmistir. Ancak 6liimiin en iistiinii ve bir kulun ulasabilecegi en ylice makamlardan biri

7 Maturidi, Te'vildt, 13/69.

% Razi, Mefatihu'l-Gayb, 26/172.
% Raz, Mefatihu'l-Gayb, 27/77.
100 Maturidi, Te'vildt, 12/198.
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stiphesiz sehadettir. Dolayisiyla 6liimiin sehadetle gelmesi koti bir durum degil imrenilecek bir
nimettir. Bu durum mi'minler igin de gecerlidir.’" Bir peygamberin teblig vazifesini yerine
getirdikten sonra omriinii sehadetle bitirmesi Allah’in onlara verdigi zafer soziiyle herhangi bir
celiski de olusturmaz.

Sonug

Bu calismamizda Allah’in mii'minlere yardim ve zafer vaadi cercevesinde peygamberlerin
oldiiriilmesi gerceginin olusturdugu iskali ele aldik. Miifessirlerin dile getirdigi ¢6ztim ihtimallerini
tahsis, takyid ve te’vil basliklar: altinda toplandik. Bunlardan bazilarinin ¢6ziim olmaktan 6te bazi
ayetlerle bile celiskili oldugunu, bir diger kisminin ise tutarl oldugunu gérdiik.

Calismamizda ilgili igkalin ¢6ziimi olarak miifessirlerce dile getirilen ihtimallerden ilki resul
ve nebi ayrimina dayali ¢6ztimdiir. Bu ¢6ziim ihtimali ilk olarak Kur’an’in ifadeleriyle tutarsizdir. Bu
goriis, dyetlerde Gldiirillen peygamberler igin “nebi” lafzinin kullanilmas ile delillendirilmistir.
Oysa calismamizda zikrettigimiz gibi baska ayetlerde konu “resul” kelimesiyle de anlatilmistir.
Dolayisiyla bu ¢6ziimiiniin dayanagi, konuyla ilgili bir kisim ayetle geliskilidir.

Bir diger ¢oziim ihtimali olan savasla emrolunan peygamberlerin korundugu ve onlara zafer
verildigi sGylemi de bir 6nceki gibi Kur’an igerisinde ¢eliskilidir. Ciinkii Allah Teila nice nebinin
beraberindeki Allah erleriyle savastigini ve 6ldiiriildiigiinii dyetle bildirmektedir. Bu da demektir ki
savasla emrolunan bir peygamber de 6ldiiriilebilir.

Zafer vaadinin sadece Hz Muhammed (sav) ve bazi peygamberlere tahsisi ise pek ¢ok ayetin
umum ifadesini delilsiz tahsis edip daraltmasi agisindan dogru gozitkmemektedir.

Bu durumda tahsis yonteminin ilk sekli olan peygamberler arasinda herhangi bir 6lgiitle s6z
konusu vaadin sinirlandirilmasi konumuz olan iskalle ilgili gegerli bir ¢6ziim sunmamaktadir.
Kur’an'da peygamberlerden ote biitiin mi'minleri kapsayacak tarzda amm ifadelerle vaat edilen
zafer ve yardimin kapsamindan tahsis ile baz1 peygamberlerin ¢ikarilmasi hicbir sekilde tutarh
degildir.

Allah'in  vaadinin tebli§ siiresi ile tahsis edilmesi de yeterli bir ¢bziim olarak
gozikkmemektedir. Giinkii o halde o&ldiiriillen peygamberlerle ilgili “Oldiiriilmeselerdi zaten
bildirecekleri bir sey kalmamist1.” seklinde bir yarginin gegerli olmas1 gerekir. Kald: ki 6ldiiriilen
peygamberler de vazifeleri basinda 6ldiiriilmistiir.

Genel olarak zaferin savasta galibiyet olarak goriildiigi biitiin ¢oztimler baska muskilleri
beraberinde getirmektedir. Galibiyetin peygamberin dldiiriilmesi sonrasi iimmetince kazanilacak
zafere baglanmasi da bu kapsamda degerlendirilmelidir. Burada temel sorun hakli ve iistiin olmanin
savasta diismani yenmeye bagh goriilmesidir. Oysa tarih nice gliglii ordulara sahip olan ve
diismanlarini her defasinda maglup eden zalim yoneticilere sahittir. Bununla beraber zaferin
sonugta mii'minlerin olacagina ydnelik inang oldukca degerlidir. islam her ne kadar hakliligini
savasla ispatlamaya calisiyor olmasa da savas olgusu mii'minlerin daim kagabilecekleri bir sey
degildir. Diismanlari tarafindan saldiriya ugrayip yenildiklerinde boyun biikiip “Allah’in bize vaat

191 Maverdf, en-Niiket, 1/130; T{sl, et-Tibydn, 1/279; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 1/156; Tabersl, Mecme‘u’l-Beydn,
1/257; Razi, Mefatthu’l-Gayb, 27/77.
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ettigi zaten savasta zafer degildi.” demeleri miimkiin degildir. Elbette ki bu sahada da geregince
hareket ettikleri siirece -Allah’in vaat ettigi gibi- zafer onlarin olacaktir.

Konumuz olan isklin ¢oziimlerinden biri olan takyid ile ¢6ziim oldukca isabetlidir.
Mi'minler igerisine diistiikleri olumsuzluklar: degerlendirirken Allah’in onlara verdigi sozii degil
kendilerinin Allah’a verdigi s6ze sadakatlerini irdelemelidirler. Allah mii’'minlere kosulsuz, pesin bir
zafer vaat etmemektedir. Ayrica onlar1 diinyada zafer kazanmakla miikellef tutmamaktadir. Onlar
Allal’in dinine yardim ettikge Allah da onlara yardim edecektir. Pek ¢ok dyette ve hadis-i seriflerde
bu gercek dile getirilmistir. Salih ameller salih sonuglar meydana getirecektir. Zaman zaman kafirler
de zafer kazaniyor ancak, Maturidi’nin dedigi gibi, mii'mine nimet olan onlara imtihandir, ahirette

mii'mine cennet kafire azap vardir.

Takyide dayah ¢oziim, te’vile dayali ¢oziimler ile beraber degerlendirildiginde daha da
tutarlhdir. Allah’in zafer ve yardim vaadini sadece savasta galip olmaya hasretmek dogru degildir.
Tabersi ve Sirbini'nin belirttigi gibi, Allah'in zafer vaadi hikmet neyi gerektiriyorsa o sekilde
gergeklesir. Bazen hiiccetlerinin stiinliigiiyle, bazen sebatla, bazen savaslarda galibiyetle, bazen
kalbe gii¢ vermekle, bazen diismanin helakiyle gergeklesir.

islam, 6ne siirdiigii nizam ile her daim iistiindiir, haktir. Bir peygamberin éldiiriilmesi o
peygamberin davasimin batil oldugunu géstermez. islam’m séylemleri ve hiiccetleri hep iistiin
oldugu gibi miintesipleri de her zaman 6vgiiye layiktirlar. Zaman igerisinde bazi acilar ve
maglubiyetler gorseler de bu onlarin Ustiinliigiine zarar vermeyecegi gibi sonucta ulasacaklar
zafere de engel olmaz. Ayrica Kur’an yasami diinyadan ibaret géstermemektedir. Dolayisiyla te’vile
dayali ¢oziimlerden biri olan zaferin diismandan intikam alinmasi maddesini de diinyayla sinirh
gormek gerekmez.

Ayrica goriislerini naklettigimiz miifessirlerin vurguladig: gibi peygamberlerin 6ldiiriilmesi
Allah’in onlar1 yardimsiz biraktig1 anlamina gelmez. Ciinkii onlar da birer insandir ve nihayetinde
olumliidiir. Bir peygamberin ve mii’'minin diinya hayatini sehadetle tamamlamasi asla bir hezimet
degildir. Aksine gipta edilecek bir durumdur. Ayni zamanda peygamberlerin ve inananlarin hak
yolda 6ldiirtilmesi arkalarindan gelenlere davalarinda asla gevsememeleri gerektigini -her ne kadar
Allah buna kadir de olsa- mucizevi kurtuluslar beklemeden miicadelelerine devam etmeleri
gerektigini anlatmasi bakimindan oldukga giizel bir 6rnekliktir.
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Sibli Nu‘mani’nin Seyahatnidmesinde istanbul’da ilmf Hayat

Oz

XIX. yiizyilin ikinci yarisinda Hindistan’in saygin, Miisliiman 4lim ve tarihgilerinden olan $iblt Nu‘mant (.1914), ayni
zamanda “Sefernidme-i Rim u $4m u Misir” adli seyahatnimesiyle modern dénem seyyahligina iyi bir drneklik teskil
etmektedir. S6z konusu eser, $ibl'nin islam cografyasimin gesitli {ilkelerine gerceklestirdigi gezileri ve buralarda elde
ettigi gozlem ve birikimleri kapsamaktadir. Bu noktada Sibli Nu‘mani’nin ¢ikmis oldugu yolculukta rotasina hem
diinyanin hem de islam cografyasinin énemli ilim, kiiltiir ve medeniyet merkezlerinden biri olan istanbul'u d4hil
etmesinde Isldm 4leminin himisi konumundaki Osmanl Devletine karsi besledigi muhabbetin derin tesirleri
bulunmaktadir. Zira XIX. ylizyilda gerek Osmanli Devleti'nin baskenti gerekse miislim-gayrimiislim pek ¢ok insanin
ragbet ettigi ilim ve irfan merkezi olmasl Istanbul’u diinyanin en saygin sehirlerinden biri konumuna getirmektedir.
Nu‘mani'nin mezk{r eserinde istanbul'un diinya capinda sshret bulmus medreselerinden, kiitiiphanelerinden ayni
zamanda dénemin egitim sisteminden, basin yayin kuruluslarindan ve degerli ilim adamlarindan hulsa ilmi ve
kiiltirel hayat1 kapsayan her tiirlii husustan detayli bir bicimde bahsetmesi bu gercegi ortaya koymaktadir.
Seyahatnimeler, edebl metin olarak ele alinabilirken énemli bir misyonu daha bulunmaktadir ki o da yazildig
doneme kapi aralayan tarihi kaynaklardan olmasidir. Yazarin bakis agis1 ve deger yargilarini barindiriyor olsa da
tarihi, siyasi, edebi, sosyokiiltiirel pek ¢ok alanda okuyucuya dénemin kiltiir kodlarini sunmasi bakimindan énem
arz etmektedir. Biz de bu ¢alismamizda seyahatnimesi 1518inda $ibli Nu‘mani’nin XIX. yiizyilin son ¢eyreginden
itibaren istanbul’daki ilmf hayati nasil gézlemledigini ve hangi tespitlerde bulundugunu inceleyecegiz.

Anahtar Kelimeler: Osmanly, Istanbul, ilm{ hayat, seyahatname, seyyah, Sibli Nu‘méni.

Scientific Life in Istanbul in the Travelbook of Shibli Nu'mani

Abstract
Shibli Nomani (d.1914), one of the respected Muslim scholars and historians of India in the second half of the 19th
century, is also a good example of modern period travel with his travel book called “Safarnama-e-Rome-o-Misr-o-
Shaam”. The work in question covers the travels of Shibli to various countries of the Islamic geography and the
observations and knowledge he gained there. At this point, Shibli Nomani’s inclusion of Istanbul in his journey, one
of the most important science, culture and civilization centers of both the world and the Islamic geography, has a
profound effect on the love he had for the Ottoman Empire, which was the patron of the Islamic world. Because in
the 19th century, being the capital of the Ottoman Empire and the center of science and wisdom that many Muslims
and non-Muslims were in demand, Istanbul became one of the most respected cities in the world. In his
aformentioned piece, Nomani’s detailed mention of the world-renowned madrasahs and libraries of Istanbul, as well
as the education system of the period, the media outlets and valuable scholars, about all aspects of scientific and
cultural life, reveals this fact. While travelogues are handled as literary texts, there is another important mission,
which is the historical course that opens the door to the turning point in which it was written. Although it contains
the author's point of view and value judgments, it is important in terms of presenting the cultural codes of the period
to the reader in many historical, political, literary and socio-cultural fields. In this study, we will examine the how
he observed the scientific life in Istanbul since the last quarter of the 19th century and what determinations he made.

Keywords: Ottoman, Istanbul, science life, travelbook, traveller, Shibli Nomani.
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Girig

$ibli Nu‘mani 1857 yilinda Hindistan’da dogmustur. Asil adi Muhammed'dir ancak $ibli lakab:
ve imam-1 Azam Nu‘méan b. Sabit’e nisbetle Nu‘manf nisbesiyle tanmmustir. Mevlana Sibli diye de
anmilmaktadir. $ibli, ilk ve temel dini bilgilerini babasindan aldiktan sonra resmi egitimine
Maktabah’da baslamis ve déneminin kiymetli hocalarindan gesitli alanlarda ilim tahsil etmistir. Ana
dili olan Urduca disinda iyi derecede Arapga, Farsca, Hintge, Sanskritce ve Ingilizce bilmektedir.
Bunlarin disinda tarih ve diistince tarihine duydugu ilgi sebebiyle Fransizca, Almancayi iyi derecede
ve yaptigi seyahat sdyesinde Tiirkgeyi de az da olsa 6grenmistir." Sir Seyyid Ahmed Han (5. 1898) ve
Dr. Thomas Arnold (6. 1930) ile yakin temasta bulunmus ve onlarin etkisiyle Bat1 diisiincesine karsi
elestirel yaklasimlarda bulunarak isldmi kimligini ve diisturunu yazilarinda aktarmustir. 1882’de
Seyyid Ahmed Han tarafindan kurulan Aligarh isldm Universitesinde Arapga ve Farsca hocasi olarak
gorev almistir. Tarihgiliginin yani sira biytk bir alim olmasi sebebiyle allime lakabiyla da
zikredilmektedir. Islam tarihine ilaveten hassaten keldm{ sahada da ¢aligmalar yiiriitmiistiir.? Evli
ve li¢ gocuk babasi olan $ibli Nu‘mani, 57 yasinda 18 Kasim 1914’te Azamgarh’da vefat etmistir.
Alldme $Sibli Nu‘mani’nin kabri su anda Azamgarh’da Darul Musannefin Shibli Akademisi olan evinin
Shibli Manzil avlusunda bulunmaktadir.

Sibll Nu‘méni’nin dogdugu yila tekabiil eden 1857°'de Hint-Pakistan Alt Kitasinda hem
Miisliman hem de Hindu halk tizerinde derin tesirler birakan ayaklanma meydana gelmistir. S6z
konusu kalkismanin katalizérii ingilizlerin yiiriittiigii politikalar neticesinde Miisliiman Hint
toplumu hizla yozlagmis ve kiiltiir kodlarindan uzaklasmistir bununla birlikte isldm diinyasindaki
Bat1 istilds1 da ayn1 minvalde yayilmistir. Tim bu menfi gelismeler Sibli'nin en biiyiik miicadele
sahasini olusturmaktadir. Boyle bir dénemde calismalarini siirdiiren Nu‘méant, tabii ki Ingilizlerin
yakin takibine girmistir. Ozellikle Osmanli’ya ve hilafet makamina besledigi muhabbet akabinde
istanbul’a yaptig1 seyahat, orada Sultan Abdiilhamid Han (1876-1909)’la goriismesi Ingilizler icin
yeterli tehdit unsuru kapsamindaydi.

1892 yilinda c¢iktigi seyahat, Misir, Sam ve Anadolu en nihayetinde Iistanbul'da
tamamlanmigtir. Ozellikle kiitiiphanelere ve Osmanl’min egitim sistemine dair 6nemli
incelemelerde bulunmustur. Seyahati neticesinde elde ettigi bilgi ve gozlemlerini galismamizin
temel kaynagi olan Sefernime-i Rlim-u Sam-u Misir adli eserinde aktarmistir. Yusuf Karaca, mezkiir
eseri terclime ettigi kitabin girisinde Sibli Nu‘mani’yi tanitirken Seyyid Siilleyman Nedvi (6.1953)'nin
su sdzlerine yer vermistir:

“Her ne kadar $ibli'nin seyahati ilm{ ve kiiltiirel bir goriintii altinda gizlenmis olsa da
aslinda amaci Hint Miisliimanlari ile halife-i Miislimin Sultan Abdiilhamid arasinda bir bag
meydana getirmekti. Bu gerceklesmis ve Sibli Hint Misliimanlarinin ilk elgisi olmustur.
ingilizler bu seyahatin arkasindan meydana gelebilecek etkilerden ¢ok kuskulanmus,
ozellikle onun kurdugu egitim teskilatlarindaki Miisliman G&grencilerde meydana
getirecegi heyecandan korkmuglardir.”

! Sibli Nu‘mant, Seferndme-i Rlim u Sdm u Misir, gev. Yusuf Karaca (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2016), 11.

? ziileyha Birinci, “$ibli Nu'mani’nin Keldm Tarihine Bakis1”, Artvin Coruh Universitesi llahiyat Arastirmalart Dergisi 4/2
(2020), 3.

® Nu‘mani, Seyahatname, 18.
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Sibli Nu‘mani, Hindistan-Pakistan alt-kitasinda Miisliimanlarin ingilizlere karsi géstermis
oldugu miicadelede geng yasina ragmen etkin rol oynamistir. Dénemin halifesi II. Abdiilhamid’in
savundugu Islam Birligi siyaseti Hindistan gibi sdmiirge altindaki islam iilkelerince benimsenmis,
mezk(r cografyalardaki milli kimliklerin gelismesinde 6nemli katkilar1 olmustur.® Nedvi'nin
climlelerinden anlayacagimiz iizere Sibli’'nin miicadelesine hilafet merkezinin destegi ingilizleri
oldukga rahatsiz etmis ve bu sebeple agiktan ve gizliden miidahalelerde bulunmuslardir. Tiim
bunlara ragmen Sibli istanbul’da gérdiigii egitim-6gretim metodunu kendi topraklarinda
uygulamaya koyma yolunda gayret sarfetmistir.

Yaklasik ti¢ ay kaldig1 istanbul’da ilmi ¢alismalarini ve gdzlemlerini titizlikle yiiriitmiistiir.
Osmanli Devleti’nin egitime verdigi nemden, uyguladig1 yeni tarz egitim sisteminden, talebelerin
ilmi durum ve ahlaki tutumlarindan, dénemin miihim yazarlarindan, bilhassa kiitiiphanelerinden
detaylica bahsettigi mezk{ir eseri, XIX. yiizy1l Islam tarihgileri arasinda dikkat ¢eken isim olmasina
sebebiyet vermistir.

1. Sibli Nu‘méni’ye Gére Istanbul’da ilmf Durum

Diinya tarihinde XIX. yiizy1l ¢alkantili gegen, ¢esitli akimlarin ve ideolojilerin zuhur ettigi,
gliniimiizde tartisilan ¢ogu toplumsal probleme kaynaklik eden zaman dilimidir. Dolayisiyla XIX.
yiizyilin son ¢eyreginde seyahatine baslayan $ibll Nu‘mani’nin kaleme aldigi bu eser; dénemin
sosyoekonomik, toplumsal, kiiltiirel yapisina 15tk tutmasi bakimindan 6nem arz etmektedir. Konu
baglaminda mezk{r eser, hassaten I1. Abdiilhamid devrinin egitim faaliyetlerine, tiniversite ve diger
okullarin egitim diizeylerine, egitimin tilkedeki degerine, 6grenci ve hocalarin kalitesine ayni
zamanda kaynak bulundurmas: sebebiyle kiitiiphanelerin ¢esitliligine ve egitimle ilintili pek ¢ok
farkli hususa dair genis 6lciide bilgi barindirmaktadir.

Nu‘mani, bulundugu siire zarfinda istanbul'da gézlemledigi egitim sistemini “eski ve yeni
egitim tarzinin birbiriyle miicadelesi” olarak zikretmektedir. Nitekim s6z konusu dénem daha énce
de belirttigimiz iizere gesitli fikir akimlarinin ¢iktig1 ve bir disiplin hiiviyeti kazandig1 zaman
dilimidir. Bu sebeple ¢ogu toplumda oldugu gibi Osmanli egitim tedrisinde de degisikliklere
gidilmistir. Misliiman Osmanli tebaast igin yeni “Avrupa kalib1” pek ¢ok alanda oldugu gibi egitimde
de tartismalara neden olmustur.’

Kiittiphanelere kars1 ayr1 bir ilgisi oldugunu her firsatta dile getiren ve eserinde de miinferit
baslik halinde ele alan Nu‘mani’ye gore Osmanli’daki g6z alic1 ilmi terakki biiyiik 6lgtide dil ve
terclime faaliyetleri siyesinde gerceklesmistir. Nitekim Tiirk dilinin gelisiminde &zellikle XIV.
ytizyilda ivme kazanan Arapga ve Farscadan yapilan edebi eviriler 6nemli rol oynamistir. Hassaten
islam iilkelerinde bilim/ilim dili Arapca olmasina karsin Devlet-i ‘Aliyye’de Tiirkce’ye daima
ihtimam gosterilmis ve onun atil, islevsiz hale gelmesine miisaade edilmemistir.® Nitekim en basarili
ilmi ¢alismalarin ortaya koyuldugu dénemlerde Tiirkce kaleme alinmis pek ¢ok eser bulunmaktadir.
Yeni eserlerin yani sira tarih, hukuk, tip vb. pek ¢cok dalda mevcut kiilt eserlerin -fbn Hald{in, Taberd,

*Arzu Giftsiiren, “$ibli Nu‘méini’nin Seyahatndmesinde II. Abdiilhamid ve Gazi Osman Pasa”, Dogu Arastirmalari Dergisi
18 (2018), 8.

® Nu‘mini, Seyahatname, 64.

¢ Nilay Avci, “Osmanli-Tiirk Toplumunda Ceviri Etkinligi Uzerine Tarihsel Bir inceleme”, Mersin Universitesi SBE e-
Dergi 4/1 (2020), 157.
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ibn Hallikin, Makrizi’nin eserleri gibi- Tiirkce cevirilerinin yapilmasi Osmanl Devleti’nin ilme ve
ilm1 terakkiye gosterdigi degerin bir nisanesidir. Terciime faaliyetleri sdyesinde ilim diinyasindaki
6nemli eserlerin ¢ogu yiiksekokullarin ekseriyetinde ders kitabi olarak okutulmus ve bu sayede
egitim-6gretim iist diizey kalitede verilmistir. Bunlarin yaninda gerekli ilmi ¢aligmalar yapilarak
mubhtelif dallarda ve yeni teknik bilgilere dair ¢okca Tiirkce eser kaleme alinarak bilim diinyasina
katkida bulunulmustur. Oyle ki Sibli'nin ifadesine gore: “Arapcadan sonra Asya iilkelerinin
higbirinin dilinde bu kadar tarihi kitap birikimi mevcut degildir”.” Ayrica yazilan Tiirkce tarih
kitaplar1 6zelinde eserlerin igerigi bakimindan degerlendirmesini de yapan Sibli’ye gore salt rivayet
aktarimindan ziyade tarih felsefesi ve metodolojisine uygun bir akis i¢inde, olaylarin neden-sonug
iligkileri cercevesinde verilmesi, yine olaylara iliskin inceleme ve tenkitlerin yapilmasi, okuyucuya
zihnini agacak kritiklerin sunulmasi, siyasi tarihten 6te ek olarak s6z konusu dénemin medent,
ahlaki ve ilmi durumuna dair genis bilgilerin sunulmasi énem arz eden hususlardandir. Sibli
Nu‘mani, Avrupa tarih bilim dalinin Tiirkce eserlerden ¢okga istifade ettigini ve mevcut birikimini
ortaya ¢ikardigini da aktarmaktadir.?®

1.1. Egitimin Gelismesi ve Eski-Yeni Egitim Sistemi

Osmanli Devleti'nde egitim denince akla oncelikle medreseler ve sibyan mektepleri
gelmektedir. Osmanli’nin kurulusundan itibaren hizla gelisen medreseler, payitaht merkezli olmak
lizere devlet topraklarina biiyiik dlclide yayilarak faaliyet gostermistir. Medreselerin disiplini,
egitim kalitesi ve derslerin muhtevasiyla Osmanli'nin bilyiimesinde son derece 6nemli hizmetleri
olmustur. Bunlara ilaveten Osmanli Devleti'nde XV. yiizy1l ortalarindan itibaren bir diger 6nemli
egitim kurumu mesabesindeki Enderunlar® devlet i¢in mithim bir yer tutmaktadir. XIX. yiizyil
baslarina kadar etkisini devam ettirmis, daha sonra ise Bat1 tarzinda agilan mekteplerin artmasiyla
ihtisamini giderek kaybetmistir."

XIX. yiizyil, Osmanli imparatorlugu’nun icinde bulundugu ¢agin gercekleriyle yiizlestigi ve
boylece eksikliklerini 1slah ettigi donem olarak nitelendirilmektedir. S6z konusu ytizyildaki reform
hareketleriyle egitimin islevselliginin direkt olarak toplumsal ve siyasi hayata uyum saglamasi
amaglanmistir."" Bu noktada $ibli’nin yaptig1 tespit 6nem arz etmektedir: “Tiirklerde her seye siyasi
bir gozle bakmak enteresan bir prensiptir. Her seye milletler arasi bir politika goziiyle
bakmaktadirlar. O bakimdan herhangi bir isin herkesin gbzii Oniine serilmesini
istememektedirler.”"? Esasen bu durumu agiklamak i¢in cografi konumu g6z 6niinde bulundurmakta
fayda vardir. Nitekim Anadolu’nun tarih boyunca iginde bulundugu stratejik ve siyasi pozisyon adim
atilan her sahada gézetilmek mecburiyetinde birakmistir. “Cografya kaderdir” sozii micibince
Sibli’nin yaptig1 tespiti yerinde bulmak miimkiindiir. Zira tarihte Miisliiman olmalariyla birlikte
Tiirkler, daima etkin bir unsur olarak rol oynamis ve oynamaya devam etmektedir.

7 Nu‘mént, Seyahatndme, 150.

® Nu‘mani, Seyahatndme, 151.

° Osmanlilar’da idari ve askeri kadronun yetistirilmesi i¢in teskil edilen saray egitim kurumu.

1*Mehmet Ipsirli, “Enderun”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 09.08.2022).

1 Sedat Kanat, “XIX. yiizyilda Osmanli imparatorlugu'nun Egitim Politikalar1 ve Toplumsal Zihniyet” Bingél
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 8/15 (2018), 1.

2 Nu‘méni, Seyahatndme, 114.
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XVII-XIX. yiizyillarda kiiresel sahada meydana gelen bir takim toplumsal ve siyasi
degisiklikler ayni zamanda ortaya ¢ikan diistince akimlari, Osmanli Devleti’nin hiikiimet yapisinda
da biiytik bir zihniyet doniisimiiniin gergeklesmesine neden olmustur. Devlet biiyiikleri, mevcut
yonetim politikasiyla devletin bekasini saglamakta giiclitk gekilecegini tespit etmislerdir.
Dolayisiyla yapilmasi gerekenin Bati'nin bas rol oynadig1 yeni diinya diizenine yapici bir yaklagimla
ancak kendi kiiltiir kodlarimiz ¢ergevesinde ayak uydurulmasi ve s6z konusu degisimi siirdiirecek
bir biirokrasi insasi oldugu anlasilmistir. Medrese kokenli ulem, biirokrat ve aydin smifinin
kurdugu yeni sisteme intibak etmede sorun yasamistir. Hasili mevcut sartlar iginde yeni egitim
anlayisinin gelismesi kaginilmaz bir zorunluluk haline gelmistir.”> Eserinde bu konuyu iki tarzl
egitim bashig1 altinda ele alan $ibli, dikkatle ve bizzat yerinde gozlemleyerek 6zellikle yeni sistemle
kurulmus okullara dair énemli bilgiler aktarmaktadir. 1I. Mahmut’un (1808-1839) dnciiliigiinde
Osmanli tedrisaty; ibtidai, riisdiye, idadi ve yiiksekokul seklinde dért dereceli egitim sistemine
doniistiiriilmistiir. ilkégretim seviyesindeki ibtidailerde Kur’an-1 Kerim, Tiirkge, Arapca iml4, Resim
ve temel seviyede Matematik dersleri verilmektedir. Mezk{ir eserde aktarildigina gére en fazla bes
sene siiren bu okul, talebenin zekd seviyesine gore daha da kisalarak bir senede bitirilmesi
miimkiindiir."* Bakildiginda 6grenciyi egitim sisteminin kaliplarina sikistirmaktan ziyade bireyin
kabiliyetine gore sekillenen bir mekanizma isleyisi s6z konusudur ki bu da ¢ocuklari ilme ve
ogrenmeye tesvik etmesi bakimindan énem arz etmektedir. Riisdiye ve idadi okullarinda ise
derslerin muhteva ve sayisi gittikce artis gostererek kaliteli, disiplinli bir egitim siireci
saglanmaktadir. Fransizca, Geometri, Ticaret Us(lii, Resim ve Harita ¢izimi gibi daha cesitli,
ogrenciyi her alanda yetistiren branslar verilmektedir. Ozellikle Harita ¢izimi giiniimiizdeki fakiilte
seviyesindeki yiiksekokullarda (Mekteb-i Miilkiye, Mekteb-i Harbiye vb.) daha titizlikle egitimi
verilen bir ders konumundadir.

Eserinde, donemin Padisahi II. Abdiilhamid’e kars1 besledigi muhabbeti siklikla dile getiren
Siblf; onun egitime vermis oldugu 6nemi, konuyla ilgili faaliyete gecirdigi yenilik ve gelismeleri
miitalda etmistir. Bu noktada senelik egitim raporlarini iceren maarif salndmelerini incelemis ve
onceki senelere gore 4zami seviyede degisiklikler oldugunu tespit emistir. Kendi ifadesiyle, bir
onceki yilin egitim raporunda yapilan tespitlerle daha sonraki yilin tespitlerinin hicbir benzerligi
yoktur. Yani egitim ¢ok hizli ve biiyiik 6l¢tide gelismis, okullar ve 6grenciler hayret edilecek sekilde
artmugtir.” 1. Abdiilhamid’in tahta oturdugu 1876 yilinda Osmanli Devleti sinirlarinda 18.490 sibyan
mektebi, 253 riisdiye, 4 dari’l-muallimin, 4 yliksekokul ve 1 6zel okul bulunmaktadir. Abdiilhamid
Han’la birlikte tilkedeki egitim kurumlarinin sayisi; ibtidai mekteb yaklasik 5000’e, 74’1 kizlara 6zel
olmak tizere riigdiye 619’a, idadi 109’a, dariilmuallimin ise 32’ye yiikselmistir.'®

Abdiilhamid Han, devletin devamliligini saglamak, mutlak bir otorite sahibi olmak ve eskiden
oldugu gibi devleti geleneksel giiciine kavusturmak igin var giiciiyle ¢alismistir. Bu noktada

B Serif Demir, “XIX. Yiizyll Osmanh Egitim Sisteminde Yasanan Degisim” Tarihin Pesinde Uluslararas: Tarih ve Sosyal
Arastirmalar Dergisi 13 (2015) 4.

* Nu‘mant, Seyahatndme, 116.

1> Nu‘mant, Seyahatndme, 117.

16 Esma Parmaksiz, “IL. Abdiilhamid Dénemi (1876-1909) Egitim Sistemi, Egitim Yapilart ve Askeri Riisdiyeler” (Istanbul: Yildiz
Teknik Universitesi, Fen Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 27. Konuyla ilgi belge ve bilgiler i¢in bkn: Neslihan
Oytun, “I. Abdiilhamid Dénemi Egitim Politikasimin [zmir'e Yansimalari”, (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Egitim
Enstitiisti, Yayinlanmars Yiiksek Lisans Tezi, 2002), 88.
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devletgilik ve merkeziyetcilik ilkelerini devlet yonetiminde hakim kilarak Osmanli’min varhk
sahasinda daha giiclii bir durus sergilemesine gayret etmistir. Tiim bunlar1 yaparken Din (islam) ve
egitim unsurlarini daima 6n planda tutmus ve her ikisinin mezcedildigi bir yap: tesis etmistir."”
Dolayisiyla yazarimizin da eserinde ayri bir baslik halinde aktardigi gibi egitimde miispet yonde
fazlasiyla gelisim ve degisim olmustur. Oyle ki Mekteb-i Miilkiyye'nin ve Mekteb-i Hukuk-1
Sahine’nin masraflari, Abdiilhamid Han’in ceb-i hiimayunundan® karsilamasiyla kurulmus egitim
kurumlaridir. Masraflarini  karsilamakla kalmayarak ilgi alakasini daima bu okullarda ve
6grencilerin tizerinde tutmustur. Festival havasinda gecen eglenceler diizenlenerek 6grencilerin
motive edilmesini isteyen Sultan, bu faaliyetlere bizzat katilamasa da vekaleten vezirini géndererek
ogrencilere sevgisini hissettirmekte idi. Ote yandan tarih, onun déneminde hizmete sunulan
modern okullarda egitim gorenlerin marifetiyle 1908 ihtilaline sahne olmus, ardindan da Cihan
Devleti Osmanli hazin sonuna dogru ilerlemistir.

Sibli Nu‘mani, Mekteb-i Harbiye, Mekteb-i Sultani ve Mekteb-i Miilkiye okullarini bizzat
ziyaret ederek notlar tutmus ve aktarmistir. Buralara dair yaptig1 tespitlere deginmeden evvel
doénemin mevcut diger egitim kurumlarina ve tarzlarina deginmekte fayda oldugunu miilahaza
ediyoruz:

Mektebii'l-hukuk: Bugiinkii Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesinin temelini olusturan
Tiirkiye'nin en koklii Hukuk Fakiiltesidir. Egitim siiresi dort yildir. Hem Isldim hem de Roma hukuku
dersleri bir arada verilmistir. Onlarin disinda; Fikih Us{ilii, Ticaret Hukuku, Muhakeme Ustlii, Ceza
Kanunu, Deniz Hukuku, Siyasi Ekonomi, Avrupa Devletleri Hukuku, Hukuk Tarihi dersleri de
okutulmaktadir.’

Mektebii'l-Hendese: 1883 yilinda Sultan II. Abdiilhamid Han tarafindan kurulmustur. Teknik
Universitedir, egitim siiresi alt1 senedir.

Mektebii'l-Lisan (Yabanci Diller Fakiiltesi): Osmanli Devleti'nde memurlarin yabanci dil
ogrenmeleri igin kurulmus bir okuldur. Burada Almanca, Fransizca, Yunanca, Ermenice, Latince,

italyanca ve Rusca dgretilmektedir.

Mektebii’'s-Sda: Mekteb-i Sandyi-i Nefise-i $&hadne adiyla bilinen giizel sanatlar fakiiltesi
kastedilmektedir.

Mekteb-i Niivvab: Dénemin {lahiyat/islami ilimler Fakiiltesidir. Egitim sisteminin kalitesinden
olduk¢a memnun kalan $ibli, degisen diinya diizeninde giincel sorunlara cevap verecek nitelikte
olmasi bakimindan bu okulu oldukga kiymetli gérmiistiir.

Mekteb-i Bahriyye: Gemi ve Denizcilik meslegine dair bilgilerin ayrintili sekilde 6gretildigi,
Tiirk deniz kuvvetlerine subay yetistiren Deniz Harp Okulu ve Lisesidir.

7 Mustafa Giindiiz, “II. Abdiilhamid Dénemi Egitimi ve ideolojisi Uzerine Arastirmalar” Tiirkiye Arastirmalart Literatiir
Dergisi 6/12 (2008), 5.

¥ Osmanlilar’da dogrudan padisahin sahs? kullanimina ayrilan para ve buradan yapilan harcamalar: ifade eden bir
tabir. Detayli bilgi icin bknz: Halil Sahillioglu, “Ceyb-i HiimayQin”, TDV Isldam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/ceyb-i-humayun.

1 Nu‘méni, Seyahatndme, 121.
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Mekteb-i Zirda: Ziraat yiiksek okuludur. Ziraat ve rengberlikle ilgili en genis bilgiler
verilmektedir.

Sibl’nin eserinde zikrettigi bu okullar disinda Abdiilhamid Han"in bizzat agtig1 kurumlardan
biri olan Asiret Mekteb-i Hiimdyunu fazlasiyla dikkati celbetmektedir. Nitekim yazarimiz Nu‘manf,
ekseriyetle payitaht merkezli egitim kurumlarinin yani sira sair beldelerde de ivedilikle kaliteli,
genis capli ve diizenli egitimin zaruretini dile getirmistir. Bu baglamda mezk{r mektep, 1892 yilinda
1. Abdiilhamid Han tarafindan Osmanli Devleti'ndeki asiret cocuklarinin egitimi igin Istanbul’da
kurulmustur. Bu mektebin kurulusundan maksat, devlet sinirlari i¢cinde bulunan Arap ve diger asiret
reislerinin ¢ocuklarinin egitim-6gretim ihtiyaglarinin karsilamasi ve onlarin Tiirkge 6grenmesini
istanbul’da sarayin nezireti ve himayesinde bulunan bir okulda toplayarak saglamaktir, ayni
zamanda bu kurum siyesinde s6z konusu ¢ocuklarin ve mensubu olduklar: asiretlerin Devlet-i
‘Aliyye’ye ve hilafete sadakatlerini arttirmak, bolgelerine dondiiklerinde devlet maslahatina yonelik
faaliyetlerde bulunmalar1 amaglanmistir.*

Sibli, bu saikle uygulamaya konulan hizmetin kiymetini “benzerine rastlanmaz” seklinde
ifade etmektedir. Bunlara ilaveten II. Abdiilhamid d6neminde 6zel egitim alaninda bir girisim olmus
ve Istanbul’da Osmanl egitim tarihinde ilk kez sagir, dilsiz ve kérler icin okul agilmistir. Yénetimi
sliresince gergeklestirdigi icraatlarin yani sira uygulamaya koydugu egitim politikalariyla da dikkat
ceken II. Abdiilhamid’e maarifperver sifat1 kullanilmistir. Bu sifata 6zellikle Maarif Nezareti ile ilgili
resmi belgeler ve yazigsmalarda olmak tizere dénemi igerisinde yazilan kitaplarin 6nsézlerinde
rastlanmaktadir.?!

1.2. Dénemin Egitim Tarzi, Isleyisi ve Mahiyeti

a) Fransiz ihtilalinin Osmanl egitim sistemine ve dil &grenimine etkisi olarak
degerlendirilebilecek “Okullarda Fransizca Egitimi”: Modern okullarin agilmaya
baslamasiyla Tiirkge ve Arapca disinda Fransizca da derslere dahil edilmistir. Bu
sdyede yeni sistemde egitim gérmiis askeri diizeydeki her bireyin Fransizca bilmesi
dikkat cekicidir. Buradan ayrica verilen dil egitiminin kalitesine dair bir ¢ikarimda
bulunmak da miimkiindiir. Clinkii $ibli’ye gore yeni sistemde yetismis basit egitimli
bir kisi dahi Fransizca bilmektedir.?? Gliniimiize kiyasla yillarca verilen ingilizce
egitiminden kayda deger bir kazanim elde edemeden mezun olan 6grencilere karsilik
bahse konu olan donemdeki dil egitimini 6rnek almakta fayda bulunmaktadir.

b) Nakli ilimlerin yaru sira akli ilimlere verilen deger: Fizik, kimya, matematik, jeoloji
gibi ilimler ciddi bir disiplin iizere 6grencilere verilmektedir. Verilen egitim icin staj
denilebilecek deneyim kazandirilirken 6grenciyi tesvik edici ders materyalleri de
tahsis edilmektedir.

¢) Tarih bilincinin kazandirilmasi: Makro diizlemde tarih egitimi verilen
yiiksekokullarda miifredat; Osmanli Tarihi, islAm Tarihi ve Hz. Adem’den itibaren
baslatilan Peygamberler Tarihi seklinde islenmektedir. Boylelikle Osmanli Devleti ve

20 Bayram Kodaman, “Asiret Mekteb-i Humany(in”, TDV [sldm Ansiklopedisi, (31.08.2022).
' Parmaksiz, II. Abdiilhamid Dénemi (1876-1909) Egitim Sistemi, Egitim Yapilari ve Askerf Riisdiyeler, 28.
* Nu‘mént, Seyahatndme, 122.
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Tarihi Isldm Tarihinin, islam Tarihi de Diinya Tarihinin bir parcasi olarak biitiinleyici
bir bakisla ele alinmaktadir. Bunlara ilaveten umumi tarih kapsaminda Avrupa tarihi
ve mukayeseli tarih 6gretimi de yapilmaktadir.

d) Resmidil yaninda diger ilim dillerinin tahsili: Kadim Tiirk-islam devletlerinde oldugu
gibi Devlet-i ‘Aliyye’de de egitim miifredati, ders kitaplar: ve diger kaynaklar Arapga
oldugu igin medreselerde Arapga tahsiline agirlik verilmistir. Fakat ders
anlatimlarinda Tiirkge tercih edilmistir. Klasik Osmanl dénemi igin medreselerden
mezun olanlarin biiyiik bir ¢ogunlugunun ana dillerinin yan: sira Arapga ve Farsga
gibi ikinci ve tiglincii bir dil bildiklerini de soyleyebiliriz.?®

Egitim dilinin Tirkce olmasi beraberinde terciime faaliyetlerini gelistirmistir. Bu hususa
daha 6nce deginmistik ancak konuyla ilgili Sibli'nin tespitini de aktarmakta fayda vardir. Yazarimiz
Osmanli ve Hindistan arasinda bir karsilastirmaya basvurarak “terctime kaynaklar tizerinden egitim
yapilmasinda ne gibi sikinti veya kazammlar vardir” konusunda Hindistan'daki Ingiliz
mandaciligina atif yapmus ve soyle bir fikir ileri stirmiistiir:

“Tlirk¢e, Osmanli’da devletin dilidir. Bir devlette yabanci milletlerin diliyle egitim vererek
gelismesine ve ilerlemesine ait bir 6rnegi, diinyanin hicbir iilkesinde gdsteremezsiniz.
ingiltere’nin ilerlemesi ve gelismesi, egitimin Latinceden alinarak ingilizceye ¢evrilmesiyle
baslamistir. Hig siiphe yok ki Tiirklerin ilerlemesi ve gelismesi miimkiin olursa ancak kendi
ana dilleri olan Tiirkge egitimle olabilecektir.”

Dil; toplum degerlerini olusturan, yasatan ve bunlari biinyesinde muhafaza eden kdiltiir
hazinesidir. Dil olgusu onu kullanan milletin kafa ve diisiince yapisini, zihninin nasil galistigini hasih
mantigini ortaya koymaktadir. Dili bir tren ray1 olarak diisiintirsek vagonlar da s6z konusu milletin
degisik donemlerini, yasanmisliklarim ve degerlerini temsil etmektedir. iste bu trenin giiniimiize ve
gelecege ulagsmasini saglayan raylar dil olarak nitelenebilir. Nasil ki raylar olmadan tren
ilerleyemez, ulasim veya aktarim gerceklesemez; dil de olmadan bir milletin kiiltiirel varlig,
birikimi ne glintimiize ne de gelecege tasinabilir.**

Kiiltiiriin temel unsuru olan dil ayni zamanda diisiincenin de kaynagidir. Temel sorunumuz,
dilin fakirlesmesiyle zihin diinyamizin da fakirlesiyor olmasidir. Dildeki fakirlesme evvelemirde
zihin diinyamizin daralmasinin bir sonucudur. Hasili mesele yalnizca dilbilim meselesi degildir.
Mesele, hayvan-1 natik olan insanin kendini bilme ve bulma meselesidir.”

1.3. Dénemin Ogrenci Profili ve Yatili Sistemi

Sibli; Mekteb-i Harbiye, Mekteb-i Sultani ve Mekteb-i Miilkiye’yi bizzat gidip tetkik etmistir.
Yemekhane, yatakhane ve dersliklerin diizeninden tutun 6grencilerin okul ¢ikisinda sergiledikleri
davranisa kadar ince ince 1zdhatlarda bulunmustur. Sibli, okullardaki yatili sistemin Batili tilkelere
nispeten en iyi sekilde uygulamaya konuldugunu ifade etmistir.

% Selim Hilmi Ozkan, “Osmanli Devleti’nde Egitim Dili Ve Yabanci Dil Meselesi”, Egitim-Ogretim ve Bilim Arastirma
Dergisi 39 (2017), 54.

2 Ali Goger, “ Dil-Kiiltiir iligkisi ve Etkilesimi Uzerine”, Tiirk Dili Dil ve Edebiyat Dergisi (2012), 55.

% fbrahim Kalin, A¢ik Ufuk (Istanbul: insan Yayinlari, 2021), 31-32.
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Daha once zikrettigimiz yiiksekokullarin beraberinde kampiis iginde yurtlar da insa edilmis
ve tam bir diizen icinde idaresi gerceklesmistir. Ogrenciyi hem akademik hem de sivil hayata
hazirlama noktasinda son derece disiplinli bir sistem tesis edilmistir. Yurtlarda her seyin tek tip
olmasi sart kilinmistir. Higbir 6grencinin dis goriintistinden ekonomik ve toplumsal ayricaliginin
fark edilememesi saglanmistir. Ciddi bir yatirrma mal olan egitime yurt imkanlarimin da
eklenmesiyle yiiksek rakamlar ortaya ¢ikmistir. Yillik yatili ticretlerinin ¢ok yiiksek olmasina karsin
Tiirkler gerek halk gerek devlet ricali nezdinde g¢ok comert davranmuslardir. Burs olarak
niteleyebilecegimiz bagislarla fakir 6grenciler de bu nimetten yoksun kalmayarak kaliteli egitim ve
yurt imkanlarindan faydalanmaktadir. $ibli'nin eserinde bildirdigine gore donemin Mekteb-i
Sultanisinde 6grencilerin iki yiiz tanesi fakir ailelerin fertleridir. Sadece devlet ricali tarafindan
egitim masraflar1 giderilen 6grencilerin sayisi yiiz ellidir. Geri kalan elli talebe ise bizzat Padisah
hazretleri tarafindan okutulmaktadir. Bu noktada 6grencilerin kiyafetlerinden idse ve ibatelerine,
kullandiklar: mobilyalara kadar tamamiyla ayni kalite ve diizeyde bulunmaktadir. Sibli Nu‘man,
egitimdeki bu esitligin memleketi Hindistan’da da hayata gecirilmesi gerektigini defatle

zikretmistir.

Okullar salt egitim odakli kat1 bir disiplinle yonetiliyor gibi gelse de aksine 6grencilerin lehine
pek ¢ok uygulama bulunmaktadir. Ornegin okul sinirlari iginde bulunan hamam, matbaa,
nakkashéne, ogrencilerin gelisimlerini saglayacak cesitli alanlara dair materyaller mevcuttur.
Bunlara ilaveten psikolojik olarak rahatlamalarina imkan veren icinde rengirenk baliklarin
ytizdiigi siis havuzlar: bulunmaktadir. Osmanl geleneginde suyun tedavi edici yonii her zaman
kullanilmistir, iste bu okullarda da 6grencilerin rahatlamak icin bdyle bir alana sahip olmasi
kiymetlidir.?®

Formalar, okuldan okula degisiklik arz etmektedir. Ceket yakalarina okulun ismi
naksedilmistir. Ogrenciler, iiniformalarini adeta kutsal bir esya tasiyormuscasina her an suur ve
disiplinle hareket etmektedirler. Zira stirekli giyme mecburiyetinde olduklar: tiniformalar
okullarin1 temsil etmektedir. Dolayisiyla attiklari her adima dikkat etmeleri, okullarina ve
hocalarina yaragir bicimde davranmalar1 gerektiginin bilincindedirler. Ozellikle okul ¢ikislarinda
ogrencileri gézlemleyen biri baglarinda bir komutan/hoca olmamasina ragmen inci gibi dizilerek
sessiz, sakin ve vakarla dagilmalarini hayretle izleyebilmektedir.

Yatakhaneler elli ila altmus kisiliktir. flk basta bu durumu garipseyen yazarimiz daha sonra
bu durumun aldmet-i farikasim ¢ok faydali bulmustur. Giinkii bu yatakhanelerde konaklayan
ogrenciler her adimi topluca atmaktadirlar. Sabah ayni anda uyanir, dgrenci sayisina denk
musluklarin basina otururlar ve tek bir vanadan ayni anda tiim musluklardan su akar akabinde ayni
anda su vanadan kesilirdi. Geg kalanlar i¢in bu prosediir tekrar edilmez ve bdylece su bosa
akitilmazdi. Ardindan bir gozetmen esliginde etiitler yapilirdi. Yine hep birlikte yemekhaneye
gidilir, ayni anda yemekler yenirdi. Devaminda okul saatinde herkes dersliklerine girer, aksamlari
da hep birlikte yataklara girilir ve uykuya dalinirdi. Hulasa rutin isler olarak adlandirdigimiz giinliik
faaliyetler de dahil olmak tizere 6grencilerin tiim giinii topluca gerceklesen eylemlerden meydana
gelmektedir. Bu sdyede O6grencinin gerek sosyal gerekse akademik hayatta disiplin kazanmasi
miimkiin kilinmistir. Ogrencilerin her seyi birlikte yapmalari ve saglarinin tiragina kadar ayni

% Nu‘mént, Seyahatndme, 138.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/kider | 115




Kocaeli flahiyat Dergisi | Kocaeli Theology Journal Cilt / Volume: 7, Say1 / Issue: 1

goriiniimde olmalari beraberliklerini ve muhabbetlerini artirmaktadir. Bir diger fayda ise daha 6nce
zikredilen fakir ailelerden gelme talebeler, bir nebze daha gorgiilii olan ailelerin ¢ocuklariyla
arkadaslik ederek onlarla hemhal olmus ve 6z gliven kazanmis olurlardi.”’

Nu‘méni, seyahat etmesindeki asil sebebin egitim sistemlerini ve kiitiiphaneleri yerinde
incelemek oldugunu, onlara ayri1 bir ilgisi oldugunu kitabinin basinda belirtmektedir. Nitekim
istanbul’da da bu ilgisini oldukca belli etmistir. incelemeleri sonucunda miispet yénlerinin yani sira
bazi elestirilerde de bulunmustur. Daha ziyade yanlis olarak degil eksiklik olarak degerlendirdigi
konulardan biri ilmi ¢aliyma derneklerinin olmayisidir. Yani 6grencilerin okul disinda hitabet
kabiliyetini, bir konuyu arastirma yetisini kazanabilecegi kurumlarin bulunmamasidir. Zira kendi
ifadesiyle bu yeni sistemde egitim gérmiis insanlardan beklenilen asil amag suurlu, uyanik, serbest
gorislii kisaca liderlik vasiflarini kendisinde mezcedecegi yeterli donanima sahip bireylerin
yetismesidir. Bu noktada 6grenciyi soziinii ettigimiz amaglar dogrultusunda destekleyecek dernek
veya vakiflar 6nem arz etmektedir.

Bir diger eksiklik ise bu ihtisamli, kaliteli yiiksekokullarin sadece Payitahtta bulunmasidir.
Sibli’nin arastirmalarina gére s6z konusu dénemde Beyrut, Sam, Halep ve Kudiis gibi kadim Islam
sehirlerinde bilimsel olarak niteleyebilecegimiz yeni tarzda okul bulunmamaktadir. Sibli’'nin
dikkatini ¢eken konulardan bir digeri ise yeni egitim tarzh diye niteledigimiz okullarin hepsinin
devlet eliyle kurulmus olmasidir. Millet olarak kurulmus bir okul o zamanlar heniiz mevcut degildir.
Bu konuyu satirlarinda séyle gegirmektedir:

“Bir devlet ne kadar giiclii ve zengin olursa olsun iilkenin tiim ilm1 ihtiyacini karsilamasi
miimkiin degildir. Boyle bir beklenti icinde olmak veya bu yoénde gayret sarfetmek o
milletin beyin ve manevi yeteneklerinin iflasina yol agar. XIX. yiizyihn Avrupasi’na
baktigimizda isimlerini ¢ok¢a duydugumuz Cambridge, Oxford gibi okullar milletin 6z

cabasiyla kurulmus egitim kurumlaridir.”?

Yazarimiz, her ne kadar islam kiiltiir kodlariyla yogrulmus olsa da Miisliiman toplumlarin
birbirinden farkli diisiince yapilar1 bulunmaktadir. Buradan hareketle Sibli, disaridan bir gézle
yaptig1 elestirinin alt dinamiklerinde daha ziyade Osmanli tebaasinin ve hayirsever halkin dini
usullere uygun egitim veren medreselere kiyasla heniiz ¢ok daha yeni kurulmus modern okullar
konusunda tereddiit yasamasi ve mesafeli durmas: yatmaktadir. Sosyolojik agidan inceleyecek
olursak bir gecis donemi olmasi sebebiyle bu durum makul karsilanabilir. Toplumun mevcut sartlara
alismasinin veya onlar1 benimsemesinin zaman alacagi da ifade edilebilir.

2. Medreseler

islam egitim sisteminin temel kurumu olan medrese Osmanlilar déneminde fiziki sartlar,
mimari Ozellikleri, programi ve temsil ettigi zihniyetle onemli gelismeler géstermistir. Zira
medreseler, Devlet-i ‘Aliyye’de kurulustan XIX. yiizyila kadar devlet ve toplumu bir lgiide kanalize
eden, ilmi ve fikrl hayatta belirgin izler birakan kurum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Esasen
baslangicta medreseler dinamizm kaynagiyken zamanla s6z konusu canliligini yitirmis, esnekligini

7 Nu‘'méni, Seyahatndme, 123-129.
% Nu‘'mant, Seyahatndme, 130-131.
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kaybetmis, daha da Onemlisi kendini yenileyecek zihniyet gelisim ve doniisiimiinii maalesef
saglayamamustir.”’

XIX. ylizyihn son geyreginde hésil olan bu durum $ibli Nu‘mani’nin de dikkatini oldukca
cekmistir. Yasadigi tiziintiiyl su sekilde ifade etmistir:

“Seyahatim neticesinde geleneksel medrese egitiminin ¢okiisiine bizzat sahit olmam tiim iyi
duygularimin, umudumun ve nesemin yitip gitmesine neden olmustur. Ben yeni sistemi
begeniyorum fakat eskiden beri siire gelen medrese sisteminin devam etmesi elzemdir. Bununla
birlikte bu egitim tarzinin bu sekilde devam etmesinin isldm {immetine bir fayda saglamadigim ve
anlamsiz oldugunu gorerek ister istemez elem ve 1zdirap duyuyorum.”

Bu diisiincelerine ek olarak yaptigi gozlemlere dayanarak sunlari sdyleyebiliriz: Osmanli
medrese sisteminin zirvesi olarak niteleyebilecegimiz XVI-XVII. asirlarda miithis bir ilm1 telakkiye
kaynaklik etmis bu kurumlarin Isldm medeniyeti ve diinya halklar: i¢cin kiymeti paha bigilemezdir.
Gelecek asirlarda degisen diinya diizeniyle medreseler maalesef eski ihtisam ve islevini diri
tutamamustir. Bu medreselerin basarili olduklar: dénemlerin medeniyet, bilgi ve kiiltliriint temsil
ettiklerini goz oniinde bulundurdugumuzda onlari hakir gérmek biiyiik haksizlik olacaktir.’!
Nitekim medreseler, bizlerin mayasimi olusturan kadim bir miiessese olarak tarihi
degerlerimizdendir. Kayitlara baktigimizda Seyhiilislam M{isa KAzim (8. 1920) ve Mustafa Hayri (8.
1921) Efendiler ddneminde gerekli dinamizmi kazanmak adina medrese 1slah1 yapilmak istenmistir.
Bu sebeple Islah-1 Medaris Komisyonu olusturulup konuya dair ¢esitli nizamnameler hazirlanmistir.
Geleneksel yapisindan tamamen farkli, mektep tarzinda yeni program, darii’l-hilafe medreselerinde
uygulanmaya baslandiysa da istenilen sonuca ulasilamamistir ve tarihi bir gerceklik olarak
karsimiza ¢ikan Tevhid-i Tedrisat kanunun nesrinden on {i¢ giin sonra biitiin medreseler
kapatilmistir.*”

Hindistan’da da medreselerin akibeti benzeri bir seyir izlemis ve Ingiliz hakimiyeti
sonrasinda egitim tartismali konular arasinda yerini almistir. Uzun yillar maruz kaldiklari
ingilizlerin saldirilariyla Hindistan’in Miisliiman sehirlerindeki islam? yapilarin pek ¢ogu zarar
gormis, bundan medreseler de etkilenmistir. Geleneksel medrese egitimi Babiirlii Devleti’nin
yikilmasiyla birlikte Bati tarzi yapilanma igerisine sokulmak istenmis ve medreselerin yerine
kolejler alternatif olarak getirilmistir. Hindistan Musliimanlarini tek cati altinda birlestirip dini,
ahlaki ve ilmi biitiinlikk saglama gayesiyle hareket eden Nedveti’l-ulemi cemiyeti, iilkelerinin
icinde bulundugu sikintilara ¢ikar yol aramis ve nihayetinde biinyesinde 6zel arastirma merkezleri
ve enstitiiler de bulunduran Dariiluliim kurulmustur. Sibli Nu‘méani ve arkadaslar tarafindan 1914
yilinda A‘zamgarh’ta agilan Dari’l-musannifin s6z konusu arastirma merkezlerinin en
onemlilerinden kabul edilmektedir. Sibli Akademisi olarak da bilinen bu kurum, i¢inde ¢esitli yazma
eserler barindiran zengin bir kiitiiphaneye sahiptir ve giiniimiizde de faal durumdadir.”

3. Kiitiiphaneler

» Mehmet ipsirli, “Medrese”, TDV Isldm Ansiklopedisi, (Erisim 06.09.2022).

* Nu‘mant, Seyahatndme, 145-146.

*I Nu‘mani, Seyahatndme, 148.

2 Ipsirli, “Medrese”.

33 Azmi Ozcan, “Nedvetii’l-Ulema” TDV Isldm Ansiklopedisi, (Erisim 06.09.2022).
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Yolculugunun asil amaglarindan birinin isldm iilkelerindeki kiitiiphaneleri incelemek
oldugunu belirten Sibli, Istanbul'daki kiitiiphanelere ve icindeki kitaplara ayri1 bir deger
atfetmektedir. Kiitiiphaneler, XV. yiizyildan itibaren Osmanl ilmi ve kiiltiirel terakkisine 6nemli
katkilar saglamistir. Birgok hiikiimdar, biirokrat, devlet gérevlisi, bilim ve din adamu kiitiiphanelerin
olusturulmasi ayni zamanda da vakfi hususunda tesvik ve destekte bulunmustur. Miellifimiz de bu
noktada istanbul’'un isldm Diinyasi'nda Arapca yazilmis eser bazinda merkez konumda oldugunu
belirtmektedir.** Ona gore Istanbul kiitiiphanelerini degerli kilan asil husus icinde barindirdig:
kitaplarin nadide eserler olmasidir.

istanbul’'daki kiitiiphane sayisinin kirk bes oldugunu ifade eden $ibli, yaklasik yirmi bes
tanesini ismen zikretmistir: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya Camii Kiitiiphanesi, Fatih Camii
Kiitiiphanesi, Bayezid Camii Kiitiiphanesi, Nur-i Osmaniye Kiitiiphanesi, Yol Camii Kiitiiphanesi, Eski
Hamidiye Kiitiiphanesi, Selimiye Kiitiiphanesi, Seyhiilislam Asir Efendi Kiitiiphanesi, Yeni Hamidiye
Kiitiiphanesi, Nakibiilesraf Esad Efendi Kiitiphanesi, Sehid Ali Pasa Kiitiiphanesi, Lale Kiitiiphanesi,
Valide Sultan Camii Kiitiiphanesi, Hekimoglu Alipasa Kiitiiphanesi, Kopriilii Mehmet Pasa
Kiitiphanesi, Kili¢ Ali Pasa Kiitiiphanesi, Veliyytiddin Efendi Kiitiiphanesi, Kadizade Sultan Mehmet
Kiitiiphanesi, Atif Efendi Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi Kiitiiphanesi, Damat fbrahim Pasa
Kiitliphanesi, Hiisrev Pasa Kiitliphanesi, Mehmet Efendi Kiitiiphanesi, Mihrisah Kiitiiphanesi
Mustafa Efendi Kiitiiphanesi, Mehmet Murat Efendi Kiitiiphanesi, Ragib Pasa Kiitliphanesi, Tevfik
Efendi Kiitiiphanesi.

Bu siralamanin ardindan kiitiiphanelerin agilmasina 6nciilitkk eden ve destek veren zatlar igin
su tespitte bulunmustur.

“Kiitiiphanelerin isimlerinden de anlasildig {izere ekserisi pasalar ve st diizey devlet
yetkilileri tarafindan kurulmustur. Bagka milletlerde bu ziimre, nispeten bir cahiller
kitlesidir. Tiirkler de ise bu kiitiiphaneler, mezk{r kesimin {stiin egitim gérmiis ve bilgi
derecesi yiiksek kimseler olduklarinin ispatidir. Pek ¢ok kiitiiphanede onlari vakfedenlerin
kendi eserleri ya da onlarn elleriyle yazdiklari baskalarina ait kitaplar bulunmaktadir. Bu
kitaplarin degeri onlarin ilim zevkini ve genis bakis agilarini anlatan belgelerdir. Hepsi de
halkin hizmetine vakfedilmislerdir. Bu gibi 6nemli isler agisindan itiraf etmek gerekiyor ki
ilim yolundaki cémertlikte Tiirklerin derecesi biitiin Miisliiman milletlerin derecesinden

daha iistiindiir.*”

Osmanlr’da XIX. yiizyilin baslarina kadar kiitiiphanelerin bagh bulundugu vakiflarin idaresi
Evkaf-1 Himayun moifettisligince yiritilmis, hicri 1242 yilinda Evkaf-1 Hiimiyun Nezireti
kurulmasiyla kiitiiphanelerin teftis ve idaresi Evkaf miifettisligine devredilmistir.’® Demek oluyor ki
kiitiiphanelerin denetimi ve isleyisi daima devlet kontroliinde olmustur. Bu sebeple uzun yillar
gecse de nadide eserlerin korunmasi miimkiin kilinmistir. Bu kiitiiphanelerde bulunan kitaplarin
korunmasinda son derece titiz davranilmistir. Baz1 kiitiiphanelerde kitaplarin biiyiik bir kismi
altinla tezhiplenmis ve son derece giizel bir yaziyla muhafaza edilmistir. Yunan, Misir
donemlerinden tutun Abbasi Devletindeki terciime faaliyetleri kapsaminda ortaya ¢ikmis eserlere

** Nu‘'mani, Seyahatndme, 162.
* Nu‘mant, Seyahatndme, 163-164.

* Ismal E. Eriinsal, “Kiitiiphane” TDV Isldm Ansiklopedisi, (Erisim 15.09.2022).
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kadar pek ¢ok kadim yazmalar yine bu kiitiiphanelerde korunmaktadir. Bir diger miihim husus ise
buralarda mevcut olan kitaplarin muhtevasi yalnizca islam? ilimlere ait olmayip degisik bilim
dallarinda basucu niteliginde eserlerin yer almasidir.

Baska yerde ikinci bir niishasi bulunmayan eserler istanbul’un giizide kiitiiphanelerinde yer
almaktadir. $ibli Nu‘mani bu gibi eserlerini bir kismini zikrettikten sonra su yakinmay: dile
getirmistir:

“Boylesine esine rastlanmayan ve hi¢bir yerde bulunmayan kitaplarin bir kenarda 6ksiiz,
kimsesiz gibi birakilmasina tarif edilmez bir iiziintii duymaktayim.”

Sibli nin de ifade ettigi gibi pek ¢ok ilim dalinda essiz eserler Istanbul kiitiiphanelerinin
raflarin siislerken, islam alemince bunlara gerekli degerin verilmemesi yani layikiyla okunup ilmi
caligmalarin yapilmamasi maalesef iiziicii bir durumdur. Bu konuya dair Sibli “Biitiin islam
diinyasinda egitim ve Ggretimin kalitesi ve islevi Gyle bir distii ki okul disinda insanlar bilgi
dagarciklarini gelistirmeye ¢alismiyorlar. Bunun sonucu olarak da isldm timmetinde yenilenme ve
cagin sorunlarina yeni Isldmi goriisler ortay koyma yetenegi yitiriliyor.” ifadelerinde
bulunmustur.’”

4. Dergi, Gazete ve Basimevleri

Osmanlr’'da ilk Tiirkge gazete yayini gibi cesitli basin faaliyetlerinin, pek ¢ok yenilesme ve
degisimin yasandigi 11. Mahmud (1808-1839) devrinde devlet eliyle gerceklestigi bilinmektedir.*®
Gazete ve dergiler kiiltiirlerin biiyiik bir parcasi konumuna gelmistir. S6z konusu basin faaliyetleri
yayimlandigi dénemin kodlarini barindirmasi sebebiyle tarihgiler igin 6nem arz etmektedir. Sibli
Nu‘mani, Osmanli’daki yayincilik faaliyetlerine dair yazma 6zgiirliigiiniin olmamasindan dolay:
elestiride bulunmaktadir. Zira serbestge yazabilme firsat1 verilmeyen bir dilde iistiin diisiinebilme,
gliclii anlatim ve kuvvetli ifade gelisemeyecegini ifade etmistir. Bunlara ilaveten 6nemli bir noktay1
da goz ardi etmeyerek su sozleri sarf etmistir:

“Biitiin bunlara ragmen su gercegi de teslim etmeliyim ki gazetelerin her éniine geleni
dzglirce yazmamasi Tiirk siyasi idaresi bakimindan &6nemli bir zorunluluktur.
Vatandaslarin  degisik dinlerde olmasi, diger devletlerle kiyasiya miicadele,
provokatdrlerin  kiskirtmalari, yandas gazetecilik faaliyetleri kisitlamalari mecbur
kilmistir. Bunlar, ifade ozgiirligiinii garantilemis olan devletlerin bile uyguladig

yaptirimlardir.”

Gazete ve dergiler, halka okuma zevkini asilamistir. Bu minvalde Istanbul sokaklarinda bol
miktarda kahvehane/kiraathane bulunmaktadir. Buralarda cay, kahve esliginde giinliik gazeteler ve
aylik dergiler okunarak bir kiiltiir insa edilmistir. $iblf Nu‘mani, Tiirklerde gérdiigii bu aliskanlik
tizerine Hindistan’daki eksiklige atifta bulunarak su tespitlerde bulunmustur:

“Ne yazik ki Hindistanlhlar bdyle seylerden zevk almiyorlar. Daha ziyade bir ahbabin evine
birkag dost bulusup sohbet etmektedirler. Ama bu tarz bulusmalarin iki bityiik eksikligi var.
Birincisi: Dost meclisleri ferah, temiz ve agik havada olmali ki beden sagligina da yarar:

* Nu‘méini, Seyahatndme, 172.
% Kenan Demir, “Osmanli’da Dergicili§in Dogusu ve Gelisimi (1849- 1923)”, Sosyal Bilimler Dergisi 9 (2016), 73.
* Nu‘mént, Seyahatndme 156.
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olsun. ikincisi: Hindistan'daki bulusmalar 6zel yani halka kapali olmasi sebebiyle giybet
etme gibi faydasiz, lizumsuz seylere zemin hazirlamaktadir. Halbuki Osmanli tipi
kahvehanelere herkes geldigi icin bagkalarimin isitmesin diye malayini mevzulardan

konusmaya insanlar hicib duyar ve girkin s6zler sylenemez.”*

5. Kitap Yaymlama Prensipleri ve Basimevleri

Osmanli’da 1856 yil itibariyla kitap basimi belli bir prosediire tabi idi. Matbaacilarin 6ncelikle
kitap basacaklarini Takvimhane Nezaretime bildirmeleri ve belirli miktardaki vergiyi 6demeleri
gerekmektedir. Akabinde gerekli sartlari sagladig1 tespit edilen matbaacilarin basim ¢alismalarina
izin verilmektedir. Bunlarin yani sira matbaalarin zararli, aykiri, yasakli kitap basma ihtimallerine
karsi Takvimhane Nezareti'nden bir gérevli, matbaalarda ne tiir kitaplar basildigini denetlemek icin
gorevlendirilmektedir. S6z konusu denetim sonucunda kitabin basilmasinda veya yayimlanmasinda
mevzuata aykir1 bir durum veya sakinca goriilmezse ruhsatndme verilmektedir.*!

Bu denli titizlikle davranilmasindan maksat meydana gelebilecek herhangi bir provokasyon,
devlete, millete veya Islam’a kars1 yipratma ve iftiralara mani olabilmektir. Ancak devletin bu mercii
de tabii ki denetlenmeye muhtactir zira bu makamdaki gérevlilerce ¢esitli suistimaller de hasil
olmaktadir.*’

Sibli Nu‘méni, seyahatinde istanbul’da yaymlanan Maérif (ddnemin en iinlii haftalik
dergisidir), Resimli Gazete, Tasvir-i Cihan ve Servet-i Fiinun gibi dergilerin bir kismim bizzat
incelemis ve bu dergilerin hepsinin kigidinin, temizliginin ve yazi bigiminin kisaca diizen ve baski
kalitesinin Avrupa’nin tinlii dergileriyle boy dlgiisecek durumda oldugunu ifade etmistir. Devam
eden satirlarda $ibli, “Tiirkiye'de ilim ve teknik bilgiler her gecen giin gelismektedir. Her ilim
dalinda devaml kitaplar yayinlanmaktadir. Bu agidan Tiirkler Asya kitasinda en 6nde gelmektedir.”
sozleriyle Tiirklerin ilmi hayata verdigi katkiy1 g6zler 6niine sermektedir. **

Tiirklerin ilme verdikleri deger sebebiyle basilan kitaplar da o derece kiymet gérmektedir.
Basimevleri hususunda $ibli'nin dikkatini ¢eken ve {iziintiisiine neden olan sey ¢cogunun azinliklara
ait olmasidir. Misliimanlara ait en gézde basim evleri: Terciiman-1 Hakikat, Sirket-i Sahafiyye,
Matbaa-i Osmaniye’dir. Ozellikle Sirket-i Sahafiyye-i Osmaniye tamamen Miisliimanlarin
ortakhigiyla kurulmus oldugu igin kiymetlidir.

Sibll Nu‘maini, eserinde Semseddin Sami (5.1904)'den &vgiiyle bahsetmektedir. Onun,
Kamisii'l-alam adli meshur tarih ve cografya ansiklopedisini negrettigi dénemde istanbul’da
bulunan Sibli, eserin alinti yaptigi kaynaklarin ne denli giivenilir oldugunu bizzat kendisi
belirtmektedir. Tarih bilgisinin yaninda Kamfsii'l-a'lam’da yer alan haritalar ise ayrica dikkatini
cekmis ve bu hususta Semseddin Sami’yi Avrupali yazarlarla denk hatta tistiin tutmustur.**

Sibli’nin eserinde isimlerini andigi, donemin meshur yazar ve sahsiyetleri ise sunlardir:
“Payitahtin sairi” olarak niteledigi Muallim Naci (6.1893), Ebuzziya Sami (6.1913), Ali Nusret Bey

“* Nu‘mani, Seyahatndme, 106-107.

*! Fatmagiil Demirel, “Osmanli Devleti'nde Kitap Basiminin Denetimi”, Yakin Dénem Tiirkiye Arastirmalari 5 (2012), 97.
* Nu‘mént, Seyahatndme, 158.

* Nu‘'mani, Seyahatndme 159.

* Nu‘mAint, Seyahatndme, 152.
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(6.1913). Bunlara ilaveten Ahmet Mithat Efendi (6.1912) ve Cevdet Pasa (5.1895) icin ayr1 baghklar
acan $ibli, Ahmet Mithat'in iyi bir ilim adami oldugunu ve Tiirkiye'yi Avrupa’da oryantalistlere kars:
basariyla temsil ettigini ifade etmektedir. Ahmet Cevdet Pasa’dan ise devlet kademelerinde st
mevkilere gelmesine ragmen ilmi ¢alismalara verdigi katkilardan dolay: ve kendisiyle son derece iyi
durumda olan Arapgasiyla anlasabildigi icin ayrica bahsetmektedir.*

Sonug

XIX. yiizy1l hem {sldm hem de Bati medeniyetinin arayis halinde oldugu bir dénemdir. Bu
aray1s neticesinde dénemin Miisliiman ilim adamlari, isJim medeniyetinin 6nceki yiizyillarda sahip
oldugu merkeziligi yeniden kazanmak icin ¢calismalar yiirtitmistiir. Hintli alim Sibli Nu'mani, ayni
saikle ¢cagin sorunlarina ¢éziim arama noktasinda islam medeniyeti tasavvurunu én plana ¢ikararak
bu minvalde gayret sarfetmistir. Medeniyetimizin ylizyillarca birikim yaptig1 ilim havzalarina
seyahatler gerceklestirip dncelikle ata topragi Hint Alt Kitasinda ardindan da topyekdin islam
cografyasinda bir dirilis atesi yakmanin miimkiin olabilecegini 6n gérmiistiir. Nihayetinde 1892
yilinda ¢iktig1 yolculukla Miisliimanlarin modern ¢ag seyyahlik faaliyetlerine 6nderlik etmistir.

Derin bir muhabbet duydugu Osmanlr’ya ve Istanbul’a vardiktan itibaren hizla arastirma ve
incelemelerine baslamistir. Burada 6ncelikle; ilk, orta ve yiiksek okullari, askeri ve sivil egitim
kurumlariny, kiitiiphaneleri bir egitimci goziiyle incelemistir. Ozellikle eski ve yeni egitim modelleri
hususunda miihim gézlemleri olmustur. Zira kendisi kadim islam toplumlarinin ivedilikle Kur’an ve
Siinnet merkezli yeni bir eitim metoduna gecis yapmasi gerektigi kanaatindedir. Istanbul'u
halihazirda hilafet merkezi olmasi sebebiyle bu gecisin baslangig istasyonu olarak gérmekteydi.
Ziyareti sirasinda genis kapsamli bir inceleme yaparak yalnizca egitim sistemine dair bilgiler degil
ogrencilerin ahlaki davranislarindan kiitiiphanelerde inceleme firsati buldugu kitaplarin kenar
stislerine kadar ¢ok ince detaylar1 eserinde zikretmistir. Bunlara ilaveten Istanbul’un mimarisine,
Osmanli’'nin devlet isleyisine, dsSnemin miihim yazarlarina, basin-yayin kuruluslarina, istanbul’'un
g6zde sembollerinden Selatin camilerine, tarihi yarimadanin turistik meknlarina, Tiirklerin ahlak,
adet ve toplum yapilarina ve derin muhabbet duydugu dénemin Halifesi Abdiilhamid Han’la olan
miinasebetine dair pek ¢ok degerli bilgiyi Miisliiman ilim adami kimligiyle okurlarina aktarmistir.

Sibli’nin bu seyahatine ilmi, kiiltiirel bir yolculuk goziiyle bakilmakla birlikte altinda yatan
saiklerden biri de Ingiliz isgali altinda olan Hindistan ile hald tek umut kaynag olan hilafet
merkeziyle hassaten Halife Abdiilhamid Han’la bag: giiglii ve diri tutmaktir. Bu noktada Nu‘mant,
mezk{(ir dénemin Hint Miisliimanlarinin ilk elgisi olarak nitelendirilmektedir. Hiildsa Hindistanli
tarihci, akademisyen, alim $ibll Nu‘mani, islim {immetinin sorunlarina care aramak ve ilmi
calismalar yapmak amaciyla Istanbul'da ve diger memleketlerde onemli incelemeler de
bulunmustur. Bu seyahatinden elde ettigi ilmi birikim ve tecriibelerle de hem {ilkesine hem de
islam’a biiyiik katkilar sunmustur.

* Nu‘mAnt, Seyahatndme, 153-154.
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Kur’4n Okuma Dersinin Olgme ve Degerlendirmesinde ilahiyat Fakiiltesi Diizeyindeki Temel
Yeterlilikler

Oz

Kur’ant dogru okuma bu alanda gorev yapacak dgretici adaylar: icin en temel gorevdir. Dogru okumada temel
yeterliliklerin kazandirilmasi, dlgme ve degerlendirmede en temel kriterdir. Hedef ve kriterler de ulasilabilecek
kazanimlara gére olmalidir. Buna gbre mesleki yeterlilik kazandirma sorumlulugu olan ilahiyat fakiiltelerinde Kur’an
Okuma dersinde temel yeterlilikler belirlenmek zorundadir. Bunlarin somut olarak olusturulamamasi ve buna gére
puanlama yapilamamasi temel bir problemdir. Dersin 6lgme ve degerlendirilmesinde ya yiiksek bir diizey aranmakta
ya da mevcut sartlarda kazandirilmas: gereken yeterlilik diizeyi olusturulamamaktadir. Bu cercevede makalede
yiiziine, ezber okumada ve tecvit bilgisi konusunda ilahiyat/islami flimler fakiilteleri diizeyinde belirlenmis hedef ve
amaglar dogrultusunda hangi seviyedeki okumalarin yeterli kabul edilebilecegi, tecvit bilgisinin puanlamasinin
Onemi ve nasil yapilabilecegi, konusu ele alinmustir. Zikredilen hususlarin mutlak lgiiler olmadig gerceginden
hareketle 3zellikle yiiziine ve ezber okumada hatasiz okumanin baraj/yeterlilik kabul edilerek en alt derecede okuma
yeterliligin aranmasi gerektigi, bunun yani sira iist siniflarda farkl degerlendirmeler yapilabilecegi belirtilmistir. Bu
konuda detaya inilerek 6rnekler iizerinden basari ve basarisizlik degerlendirmesi yapilmistir. Bu yapilirken
tamamen Jlgme ve degerlendirme ilkeleri dogrultusunda mesleki tecriibe, gbzleme dayali ¢ikarim, alanin
uzmanlariyla goriismeler, toplumun ihtiyaglari ve mesleki durumun 6nemi dikkate alinmus, ilahiyat fakiltelerindeki
mevcut sart ve imkanlar cercevesinde degerlendirmeler yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur'dn Okuma Dersi, Yiiziine-Ezber Okuma, Tecvit Bilgisi, Olgme-Degerlendirme, Temel
Yeterlilik.

Basic Sufficiency at The Faculty of Theology in The Assessment and Evaluation of The Qur’an
Reading Course

Abstract
Reading the Qur’an correctly is the most basic task for teacher candidates who will work in this field. Gaining basic
sufficiencies in correct reading is the most basic criterion in assessment and evaluation. Targets and criteria should
also be according to the attainable gains. Accordingly, basic sufficiencies must be determined in the Qur’an Reading
course in Theology faculties, which are responsible for gaining professional competence. It is a fundamental problem
that these cannot be created concretely and scored accordingly. In this regard, either a high level is sought or a
minimum level required to be gained under the current conditions cannot be achieved. This is due to the inability
to establish concrete goals and objectives in the evaluation and the inability to score accordingly. In this context, in
this article, the subject of which level of reading can be considered sufficient in line with the objectives and purposes
determined at the level of faculties of theology/Islamic sciences, the importance of scoring tajweed knowledge and
how it can be done, are discussed. It was stated that error-free reading at reading from the mushaf and memorization
should be considered as a sufficiency and the lowest level of reading proficiency should be sought, as well as differ-
ent assessments can be made in upper grades. In this regard, success and failure evaluations were evaluated through

examples by going into detail. While doing this, professional experience, observation-based inference, the needs of

https://dergipark.org.tr/tr/pub /kider (124




Hasan Hiiseyin HAVUZ
Kur’an Okuma Dersinin Olgme ve Degerlendirmesinde ilahiyat Fakiiltesi Diizeyindeki Temel Yeterlilikler

the society and the im-portance of the professional situation were taken into consideration in line with the
principles of measurement and evaluation; Evaluations were made within the frame-work of current conditions and
opportunities in faculties of theology.

Keywords: Qur’an Reading Course, Reading from The mushaf- Memorization, Tajweed Infor-mation, Assessment

Evaluation, Basic Sufficiency.

Girig

Olgme ve degerlendirme, egitim-6gretimin dnemli dgelerinden biridir. Ogretimde,
hedeflenen kazanimlarin yerine getirilip getirilmedigi, dersin verimli olup olmadigi, dersle alakali
beceri ve kabileyetlerin gelisip gelismedigi ancak 6lgme ve degerlendirme ile anlasilabilir.! Olgme
ve degrlendirme, Kur'dn okuma ve tecvit derslerinde de Ggretimin verimli olmasinda ve bu
dogrultuda yapilan puanlamada hakkaniyetin gézetilmesinde daha 6nemli hale gelmektedir. Kur'an
okuma dersi i¢in ister ezber ister yiiziine okumada 6lgme ve degerlendirmenin sozli sinav olarak
yapilmasindan baska senecek olmadigi ve 6teden beri uygulanagelen bir yontem oldugu malumdur.
Diger alanlarda bunun i¢in yeni metodlarin gelistirildigi, glivenilirlik, kapsam/gecerlik, kullanislilik
acisindan modern 6lgme ve degerledirme tekniklerinin daha elzem oldugu, bununla birlikte sozlii
sinavin goreceli oldugu, kapsam ve giivenilirlik diizeyinin disik oldugu vb. diisiinceler
dillendirilmektedir.” Ancak Kur'an dersi igin bunlarin gegerli oldugunu séylemek miimkiin degildir.
Zira diger alanlarda yapilan klasik sozlii sinavi yonteminde belirsizligin hakim oldugu ve mutlak
olgiitlerin olmadigi baz1 durumlar s6z konusudur. Bu anlamda Kur'an okumada -yiiziine-ezberde-
kararlastirilan hedeflere uygun olarak basari-basarisizlik durumu belirlendiginde oldukga seffaf ve
ongoriilebilir bir puan takdiri yapmak mtimkiindiir.

S6z konusu kriterlere kisaca deginmekle birlikte makalede ana problem, mevcut sartlarda
Kur'dn dersinin temel yeterliliklerinin kazandirilamadan basarili sayilmasidir. Kur'dn okuma
derslerinde veya ¢esitli sinavlarda yiiziine ve ezber okumada yeterlilik noktasinda uygulama
birliginin olmadig1, ezberin ne kadar verilecegi ve hangi diizeyde ezber yapilacagi meselesinde genel
bazi kriterlerin konamadigi, yiiziine okumada hangi hatalarda dersin basarili veya basarisiz
sayilacagi konusunda belirsizlik oldugu ve bu ilkeler ¢ergevesinde her zaman hareket edilemedigi
bir gercektir. Bu problemin ana sebebi imam Hatip Liselerinde oldugu gibi ilahiyat/islami ilimler
fakiiltelerinde de Kur’an dersinin alt yapisinin zayif kalmasidir. ilahiyat fakiiltelerinde mevcut
durumda Kur’an okuma diizeyinin diisiik olmasi hasebiyle, ideal 6gretim yapilamamakta, zaman ve
zemin buna uygun olmamaktadir.’ Bu da dersin basarili ve basarisiz sayilmasi noktasinda
problemlere yol agmaktadir. Mevcut durumda basari kriterinin sadece ezber okumanin olmasi veya
birkag ezberin yeterli goriilmesi, iistelik imam hatip orta okulu ve imam hatip lisesi 6gretim

! Ali Géger, "Tiirkge Egitiminde Olgme ve Degerlendirmenin Islevselligine Etki Eden Onemli Bir Uygulama Teknigi
Olarak Geribildirim Kullanim1" Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 9/1 (Ocak 2019), 112.

M. Fuat Turgut - Yasar Baykul, Egitimde Olce ve Degerlendirme, (Ankara: Pegem Akademi, 2014), 71.

* Aslinda ideal Kur’an egitimi ilahiyat fakiiltelerine yeter diizeyde Kur’dn okumay1 ¢6zmiis 6grencilerin gelmesi ve
egitimin bunun iizerine bina edilmesi ile olacaktir. ideal 8gretim ifadesi ile her 6grencinin imam-hatip- miiezzinlik
ve Kur’an Kursu 6greticiligi sinavlarini kazanabilecek altyapiy1 kazanmus diizeyi kastediyoruz. Ama ne var ki mevcut
durumda sistemsel sikintilar ve fiziki imkanlarin yetersizligi sebebiyle ideal bazi hedefleri gerceklestirmek miimkiin
gorinmemektedir. Bu diizeyde 06gretim yapilabilmesi ancak sistemsel problemlerin ¢oziilmesi ile
gerceklesebilecektir.
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programinda ifade edilen “6l¢me ve degerlendirmede Ggrencinin gelisiminin esas alinmasi™
ilkesine gdre yapilmasi séz konusu olabilmektedir. Ote yandan iist diizey bir gretimin sartlar:
olmadig1 halde okumanin fevkalade iyi oldugu durumlarda bile tili konulardaki eksikliklerden
dolay1 dersi basarisiz addetme durumu séz konusu olabilmektedir. ifrat ve tefrit gercevesinde
gerceklesen bu uygulamalar sikintilara sebebiyet vermektedir. Bu konuda gergekgi bir yaklasimla
hareket edilmesi gerekir. Sistemsel sikintilari her zaman ¢6zebilmek miimkiin olmadigina gére ideal
bir kazanim beklentisi i¢ine girmeden uygulanabilen 6gretimin sonucunda olmazsa olmaz temel
yeterlilikler aranmalidir.

Bu ¢ergevede drnekler verilerek sinif diizeyine gore degisebilen asgari diizeyde basari kriteri
ortaya konmaya ¢alisilacaktir. Ayni sekilde ezber okumada ezber kalitesinin yaninda temel hatalarin
basari-basarisizlik noktasinda tizerinde durularak fikir verilmeye ¢alisilacaktir. Ayrica teorik tecvit
bilgisinin temel yeterlilik bakimindan 06nemi ve puanlamaya katkisi, bununla birlikte
degerlendirmeye etki edebilecek diger bazi hususlar tizerinde durulacaktur.

Makalede kisaca genel 6lgme ve degerlendirme ilkelerinde oldugu gibi Kur'an dersinde de
6gretim kademesine gore okul, sinif, vb. durumlara gore kriterlerin kararlastirilmas: gereginden
bahsedilip ilahiyat diizeyinde tablo olarak 6rnek kriterler olusturulacaktir. Buna goére yiiziine
okuma, ezber okuma, tecvit bilgisi ve diger hususlar ayrintili olarak degerlendirilecektir. Ancak,
6leme ve degerlendirmede genel ilkeler Kur'an agisindan detayli olarak ele alinmayacaktir. Ciinkii
bu konu "Kur'dn Okuma Dersi Olcme ve Degerlendirme flkeleri" baghkl makalemizde incelenmistir.

Kur'dn okuma konusunda dlgme ve degerlendirmede miistakil olarak hazirlanmis bir
calismaya rastlanilamamistir.’ Genel ilke ve Slgiitlere 6rnek kabilinden hazirladigimiz baska bir
makalenin disinda spesifik olarak ilahiyat diizeyi agisindan yiiziine, ezber okuma veya tecvit
6zelinde hangi hususlara dikkat edilmesi gerektigi konusunda yapilan bir calisma yoktur. Bu sebeple
calismanin yapilacak puanlamalarda yeterlilik aranmasi konusuna yardimei olacagini ummaktayiz.

1. Hedef ve Kriterlerin Temel Yeterlilige Gore Belirlenmesi

Kur'dn dersinde amag her zaman Kur'adn't dogru bir sekilde ve belli diizeyde akici olarak
okumaktir. Temel yeterlilik olarak belirledigimiz yeterli diizey sayilabilecek okuma seviyesine
gelebilmek i¢in de uzun siire Kur'an't dogru okuyan bir hocadan/fem-i muhsinden devamli okumak
ve bu dogrultuda calismak gereklidir.” ilkokul diizeyinde 6grenciler nasil ki kekelemeden, akici bir
okuma diizeyine uzun ve yogun bir ders siirecinden sonra gelebiliyorsa Kur'an okumay1 bu diizeye
getirmenin de bdyle oldugu izahtan varestedir.

*THL ve IHO Kur’an-1 Kerim Dersi Ogretim Programinda bu okullardaki 8lgme ve degerlendirme ilkeleri i¢in bk. MEB,
“Din Ogretimi Genel Miidiirliigii Ogretim Programlar1” (Erisim 10 Nisan 2023).

> Kur’an dersinde 6l¢me ve degerlendirme ilkeleri konusunda daha detayli agiklamalar i¢in bk. Hasan Hiiseyin Havuz,
“Kur'an Okuma Dersi Olgme ve Degerlendirme ilkeleri”, Tefsir Arastirmalari Dergisi 7/1 (Nisan 2023).

¢ Sozlii sinavlari hakkinda tip alaninda geleneksel sozlii sinavi ile yapilandirilmig s3zlii sinavi karsilastirilmasi yapan
makale ile s6zlii sinavlarina denetim agisindan bakan makale yayinlanmistir. Mustafa Kemal Alimoglu vd., "Sézlu
Sinavlarda Giivenilirlik: Geleneksel ve Yapilandirilmis S6zIii Siavlarin, Coktan Se¢meli Sinavlardan Alinan Notlarla
Gosterdigi Korelasyona Gére Karsilastirilmasi", Tip Egitimi Diinyast 11 (Nisan 2013); Yasin Sezer - Hiiseyin Bilgin,
"S6zlii Smavlarin Yargisal Denetimi", Tiirkiye Barolar Birligi Dergisi 86 (2009).

7 Nazif Yilmaz, “Imam Hatip Liselerinde Kur’an-1 Kerim Ogretimi I¢in Oneriler”, imam Hatip Liselerin Meslek Dersleri
Ogretimi Nasil Olmahdir?, ed. Nazif Yilmaz - Hulusi Yigit (istanbul: Dem Yayinlari, 2006), 20.
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Orgiin 8gretimi ele alacak olursak ortaokulda ve ortadgretimde bir 6grenci Kur'an okuma
dersinden yetersiz olarak okula gelebilmektedir. Boyle bir durumda ilk siniflardan itibaren elif-ba
ogretimiyle baslanacagu icin hedef ve kriterler, bulundugu sinif diizeyine gore harfleri tamima, kelimeyi
okuyabilme, dua ve siireleri belli diizeyde ezbere okuma seklinde konulacak ve buna gore degerlendirme
yapilarak gecer puan verilecektir. Nitekim 6grencinin gelisim diizeyinin esas alindig1 egitimde
belirlenen hedefler dogrultusunda kriterlerin her 6grenciye esit uygulanmasinin yaninda sinavda
derste islenen konular temel dl¢tidiir. Biitlin orgiin egitim kademelerinde Kur'dn-1 Kerim dersi
6gretim programi bunu esas almaktadir. Bu yaklagim mesleki 6gretimin yapildigi IHL okullarinda da
sergilenmektedir.?

S6z konusu yaklasim, ilahiyat fakiilteleri gibi mesleki diizeyde Ggretim yapilan okulda ise
Ogrencinin  okuma durumu ne olursa olsun kriterlerin belirlenmesinde ve puanla
degerlendirilmesinde baslangic seviyesinin esas alinmasi1 miimkiin degildir. Nasil ki, imamhk ve
miiezzinlik sinavi i¢in kursa katilan kisinin elif-ba diizeyinde olmasi beklenmezse yiiksek 6gretimde
de ortalama olarak Kur'an okumanin asgari diizeyde yeterli oldugu bir seviye beklenmek
zorundadir. Eger mevcut seviye bazi 6grencilerde daha diistik ise yogun olarak farkli akran gruplari
ve kisilerden destek alinarak bu &grencilerden seviyelerini yiikseltmeleri beklenmelidir. Zira
ilahiyat diizeyindeki dlgme ve degerlendirmede ilkdgretim ve ortadgretim seviyesi gibi gelisim
slirecinin esas alinamayacag1 ortadadir. Bu sebeple birinci sinif itibariyle 6l¢me ve degerlendirmede
yliziine ve ezber sayfalarinin dogru ve hatasiz okumasinin en temel diizey oldugunu diisiinmekteyiz.
Eger en alt seviye olarak yiiziine ve ezber sayfalarini hatasiz ve belli akicilikta okuyabilme becerisi
aranmazsa istenilen seviyede dgretimin yapilmasi imkansiz hale gelecektir.

Bu diizeyde yiiziine ve ezber okumada, gerekirse hata bazinda, gerekirse her siire ezberine
puan araliklar1 verilerek uygulamaya yardimci olacak bir puanlama anahtari olusturmak
miimkiindiir. Bu cercevede ilahiyat gibi mesleki 6gretimin yapildig1 seviyede ezber ve yiiziine
okumanin her birinde baraj uygulamasi yapilmali, gerekirse belli zamanlarda teorik tecvit bilgisinde
de baraj konulabilmelidir.” Aksi takdirde uzun siire ders yapilmasina ragmen yiiziine okumada ve
temel ezberlerde hatali okumalar1 ¢okga olan, ayrica teorik olarak tecvit bilmeyen ilahiyat mezunu
hoca/8gretmen adaylarinin ¢ogalacagi malumdur.

Belirtilen yaklasimla 6lgme ve degerlendirme yapilmadan 6nce ders programiimn hedefi
uygulanabilir bir cergevede ortaya konulmalidir. Bu dogrultuda Kur’an dersinde istenilen hedefler,
kazanimlar nelerdir? Kur'an dersi i¢in hedeflenen okuma seviyesi ne olmalidir? Kur'dnt yeni

8 MEB, “Din Ogretimi Genel Miidiirliigii Ogretim Programlar1”.

° Fatma Asiye Senat, "ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Kur’an Okuma ve Tecvid Dersinin Islenisi ile lgili Kanaatleri
Uzerine Bir Arastirma", Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 42 (2016), 227. Kur’dn okuma dersinden
li¢ 6grenme alaninda ayni anda baraj uygulamasi 6lgme ve degerlendirme ilkeleri agisindan yadirganacak bir durum
degildir. Zira merkezi sinavlarda alan durumuna gore puan barajinin konmasi, okullarda bazi derslerin baraj olmast,
diger alanlarda uygulamanin yapilip yapilamamasi gibi uygulamalar s6z konusudur. Ancak &grenciler, tarafindan
gecme puaninin 60 olmasi hasebiyle biraz yiiziine okumadan, biraz ezberden veya bunlar zayifsa tamamen teorik
tecvit konularindan calisarak dersi basarmayi hedefleyebilmektedirler. Diger derslerde 60 puanlik soru
cevapladiginda yeter puan alinmasi sebebiyle Kur'dn dersinde aymi anlayisi beklemektedirler. Bu durumun
ogrencilere dlgme ve degerlendirme ilkeleri olarak anlatilmasi gerekir.
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ogrenenlerin durumu nasil degerlendirilecektir? Biitiin bunlar 6nceden karara baglanmalidir.'
Nitekim tiniversite ders programlarinda da hedef ve kazanimlar belirlenmistir." Ancak sozlii snavin
nasil ve hangi kriterlere gére yapilacagi noktasinda teferruat zikredilmemektedir. Burada 6nemli
olan, hangi 6gretim ortaminda, hangi seviyede 6gretimin yapilacagi ve 6grenciden beklentilerin
neler oldugudur.

Okuma seviyesinde hedefin daha {ist seviyelere tasinmasi, sadece dersin hocasinin insiyatifi
ile miimkiin olacak bir durum olmayip sistemsel problemlerin ¢éziilmesine baglidir. Mevcut
durumda ise Kur'dn okumada temel yeterliligi saglamamis Ogrencilerle hafiz seyiyesindeki
ogrencilerin bir arada oldugu bir 6gretim ortaminda iist diizey bir hedef belirlemekden bahsetmek
gercekle bagdasmamaktadir. Ote yandan tamamen mevcut seviye ve gelisiminin esas alindig
veyahut sadece ezber okumanin basarida temel 6l¢ii alindigi bir basar: kriteri de olmamalidir. Bu
yaklasimla hareket edilmesi, asgari diizeyde bazi kazanimlarin elde edilmesine yardimei olacak ve
dersin yiirtitiilmesindeki problemleri belli oranda hafifletecektir. Buradaki esas gaye her ilahiyat
fakiiltesi mezununun meslegini hatasiz bir sekilde icra etmesi igin Kur'an't okumasini yeterli diizeye
getirmektir.

Bu gergevede hazirladigimiz puanlama anahtarinda Kur’an dersi i¢in 6grenme alanlar1 olarak
belirledigimiz yiiziine ve ezber okumanin yamnda tecvit dersi teorik” smavlari icin hedef ve kriterler

soyle yapilabilir:*
Diizey Puan Yiiziine Okuma Kriterleri (%50, 60 Puan Baraj)
K ivi 90-100 | Hig hatasiz okuma, mahrec yeterli, vakif ve ibtidaya gére okuma, okuma
ok Iyi
Gokly Aras1 hizinin iyi olmasi
Genel olarak hatasiz ama agiz ve mahrecin bazi yerlerde tam
fyi 80-90 oturmamasi
Arasi
(Mevcut Durumda Hedeflenen Okuma Diizeyi)
70-80 Tecvit hatasi yapmadan ve teklemeden okuyabilme, baz1 6zel
Orta
Aras1 okumalarda hatalarin bulunmasi
50-70 Mahrec, med ve tecvit hatas1 yapmadan akici okuyamama, bazen
Geger A kelimelerde tekleme olmasi ve nadiren bazi hatalar yapma (Temel
rast
Yeterlilik Diizeyi)

°Benzer hedef ve kazanimlar igin {HO ve Ortaggretim Kur'an-1 Kerim Dersi Ogretim Programi bk. MEB, “Din Ogretimi
Genel Miidiirliigii Ogretim Programlar1”,

1 AKU, "islami ilimler Fakiiltesi Ders icerikleri" (Erisim 7 Ekim 2022); BUU, "Bilgi Paketi, Ders Katalogu" (Erisim 7
Ekim 2022).

12 grenme alami temel olarak ii¢ alanla sinirlandirilmistir. iHO, IHL ve diger okullardaki gibi elif-ba 6gretimi, meal
ve anlam gibi 6grenme alanlar1 dahil edilmemistir. ilahiyat/islami ilimler Fakiiltelerinde hazirlik veya 1. Siniflarda
az da olsa elif-ba 6gretimi seviyesinde &grenci gelmektedir. Ancak ¢ogunluk olarak Kur’dn okumaya gegildigi igin
yiiziine okumada kelimelerin dogru okunmasi ile 6gretime baslanmaktadir. Elif-ba seviyesinde olan grenciye elif-
ba programi ayri1 olarak ders i¢inde uygulanmaktadir.

B Blgme ve degerlendirme hedef ve kriterlerin belirlenmesi ve &rnek kriterler tablosu, "Kur'dén Okuma Dersi Glgme ve
Degerlendirme ilkeleri" adli makalemizden &zetlenerek alinmustir.
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Zay1f-Cok
Zayif

0-60
Arasi

Med hatasi, mahreg hatasi, tecvit hatasini sik sik yapma (Bu notlandirma
sadece seviye i¢in kullanilir. Puanlamada 50 alti not verilerek dersten

birakilir.)

Tablo 1: llahiyat Diizeyi Ornek Yiiziine Okuma Puanlama Anahtar

Diizey Puan Ezber Okuma Kriterleri (%40, 60 Puan Baraj)

Cok lyi 90-100 Hatasiz okuma ve ezberde akici okuma ve ezberlerin tam olmasi

fyi 80-90 Hatasiz okuma ve ezberde akici okuyamama ve ezberlerin tam olmasi
(Mevcut durumda Hedeflenen Okuma Diizeyi)

Orta 70-80 Az hatali ve bazen takilarak okuma ve ezberlerin tam olmasi

Geger 60-70 Az hatali ve takilarak okuma ve ezberlerin tam olmasi (Temel Yeterlilik
Diizeyi)

Zayif-Cok | 0-60 Okumanin ¢ok hatali olup ezberlerin tam olmasi, hatasiz olup ezberlerin

Zayif tam olmamasi veya ezberleme diizeyinin yetersiz olmasi

Tablo 2: flahiyat Diizeyi Ornek Ezber Okuma Puanlama Anahtart

Diizey Puan Teorik Tecvit Bilgisi Sozlii Kriterleri (%10, Dénem veya duruma gore 60
puan baraj1 uygulanabilir.)

fyi 80-100 | Ornek: 3 Sorunun tamamini bilme

Orta 60-80 3 sorunun ikisini veya birini bilme

Zay1if 0-60 3 sorunun tamamini veya ek sorulari da bilememe

Tablo 3: Ornek Tecvit Teorik Sézlii Puanlama Anahtart
2. Kur'4n Okumada Olgme ve Degerlendirme ve Temel Yeterlilikler

Kur'an dersinde en temel hedef Kur’an’t dogru bir sekilde yani harflerin mahreg ve sifatlarina
uygun olarak okutmak ve tecvitleri uygulatmaktir. Bu ¢ercevede Kur'an Ggretimi ilk olarak elif-ba
ogretimiyle baslayip harflerin/kelimelerin mahreclerinin egitimi vehareke devam etmektedir.
Akabinde diger tecvit kurallari 6gretilerek okumanin hizlanmasi saglanmaktadir. Bu seviye de kisa
stirede kazanilamamaktadir. Bunun i¢in yogun bir ¢alisma ve hoca merkezli okuma gerekmektedir.
Bu 6gretim metodu diger derslerden farkli olarak; harfler, kelimeler 6grenildikten sonra okumaya
gecildiginde okumanin seyri takip edilmekte aymi zamanda &lgme islemi de gergeklesmis
olmaktadir.”

Egitim ve Ogretimde dersten ge¢me kalma zorunlulugunun, dlgme ve degerlendirmeyi
gerektirmektedir. Bununla birlikte sinavin 6grenciler igin bir veri oldugu mukakkatir. Bu anlamda
egitim programina uygun bir sinav seklinin segilmesi gerekir."” Bu cercevede Kur'an dersi, daha gok
kiraat 1stilahinda kullanilan arz ve sema yani hocanin okumasi talebenin dinlemesi; talebenin
okumasi hocanin tashih etmesine dayanan bir 6gretim oldugu i¢in 6lgme ve degerlendirmede klasik

" Yilmaz, “imam Hatip Liselerinde Kur’an-1 Kerim Ogretimi igin Oneriler”, 25.
> Turgut - Baykul, Egitimde Glgme ve Degerlendirme, 343, 344.
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olarak anlatima dayal diger derslerden farkli bir metot uygulanmakta, dolayisiyla sinav yontemi
olarak sozlii sinav yapilmaktadir.'® S6zlii olarak yapilan Kur'dn sinavi i¢in puanlama yapma 6zen
gerekitiren yorucu bir ugrastir. Bu sebeple 6gretmenin gegerli yontemlerle ve objektif bir sekilde
6lgme bilgisine sahip olmasi, puanlamayi kolaylastiracak ve bu konudaki hatalar: azaltacaktir.

Genel olarak 6gretimin zor taraflarindan biri puanlama olmakla beraber'” bu durum sadece
dersi gegme-kalma amaci giitmemektedir. Ayni zamanda bu, 6grencinin eksikliklerini ortaya koyup
basar1 i¢in onu giidiilemesi, onun hakkindaki karara dayanak olmasi, 6gretme etkinliginin durumu
hakkinda bilgi vermesi ve 6grenciyi yonlendirmede rehberlik edilebilmesi agisindan da 6nemli bir
veridir. Ama dlgme ve degerlendirmenin en dnemli sebebi dersi gegmesine/basarili olmasina
dayanak olmasidir.'®

Oncelikle s6zlii olarak yapilan her smavda oldugu gibi Kur'an hocasinin belli bir standardinin
olmasi ve bunu dénem/sene basinda dgrencilere bildirmesi gerekir. Bu standart da dersin amag ve
hedeflerine gore belirlenmelidir. Yiiziine, ezber, tecvit ve tilim/tashih-i hur(f'tan yiizdelik olarak
kag puan alabilecegi bu okumalarda barajlarin ne oldugu ve hangi hatalarin kabul edilemeyecegi,
okuma diizeyinin asgari olarak ne olmasi gerektigi, ezberlerinin ne diizeyde olmasi gerektigi ve ne
zaman verilecegi noktasinda plan ve programin dnceden ilan edilmesi gerekir."

S6z konusu kriter ve planlamalar olusturulmadiginda bazi lgme ve degerlendirme hatalar
beraberinde gelecektir. Mesela, -gerek IHL gerek ilahiyat veya diger egitim kurumlarinda- bazen,
derste ezberi ¢ok fazla 6nemseyip neredeyse dersin tamaminin ezbere ayirildigi, bazen derste daima
yiiziine okuma yapildigi, ezber okumanin gereksiz bulundugu, tecvit konular1 iizerinde ¢ok fazla
duruldugu, bazi durumlarda da Kur'an okumadan maksat onun anlami ve hayata tatbik edilmesinin
gerekliliginin 6ne siiriildiigii miisahede edilebilmektedir.”® Béyle bir vasatta yapilan puanlamanin;
6gretim birligini, 6l¢me ve degerlendirmede hakkaniyeti ve 6grenciler arasindaki dengeyi bozdugu
asikardir. Bu da Kur'dn dersinin puanlamada belli bir dl¢iisiiniin olmadigi kanaatine sebep
olmaktadir. Bununla birlikte &grencinin 6niinde makul/ulasilabilir hedefinin olmamasma ve

ilahiyat 6grenimi stiresince Kur’an okuma seviyesini gelistirememesine yol agmaktadir.”

16 Kur'an dersi simif disinda islenen uygulama dersleri gibi resmi olarak "uygulama" dersi degildir. Siif ortaminda
pratiginin daha ¢ok oldugu bir derstir. Bu sebeple sahada ve laboratuvarda gézleme dayali bir uygulama olmadig
icin sinavi gézleme/uygulamaya dayali degil sézlii olarak yapilmaktadir.

7 Turgut - Baykul, Egitimde Olgme ve Degerlendirme, 353.

'8 Turgut - Baykul, Egitimde Olcme ve Degerlendirme, 355-358.

19 Ahmet Gékdemir, “Ilahiyat Fakiiltelerindeki Kur’dn Okuma ve Tecvit Dersleri igin Bazi Teklifler”, Tiirkiye'de Kur'dn
ve Kiraat E§itimi, ed. Ahmet Gékdemir, (istanbul: ilahiyat, 2021), 9-24; Mustafa Ocal - Mehmet Emin Ay, Egitimde Olgme
ve Degerlendirme (Bursa: Uludag Universitesi Basimevi, 1998), 22.

20 Kur'dn'in ana gayesinin onu anlama ve hayata tatbik olmasi onun dogru ve hatasiz okunmasini énemini ortadan
kaldirmamaktadir. Elbette Kur'dn okuyucusu asil gayeyi unutmadan Kur'dn okumalidir. Ancak bu iki husustan
birinin digerini nakzetmedigi ve ortadan kaldirmadig1 unutulmamalidir. Mesleki 6gretimde anlamla beraber dogru
okumanin da dnemi yadsinamaz. Galismalarda sahabe ve alimlerin anlama ydniindeki tesvikleri ve diisiinmeden
yapilan tilavete dair elestiriler hakli olmakla birlikte tecvidi gereksiz kilmamaktadir. Kur'ani anlayarak okumanin,
yiiziine ve ezber okumanin énemi i¢in bk. Muammer Erbas, “Din Hizmetlerinde icra Edilen Kur’an Okumalarinda
Eksik Kalan ‘Kur’4n’t Anlama Boyutu’ ve Bu Konuda Alinabilecek Bazi Pratik Tedbirler” (Teblig, 2008), (Ankara: DiB
Yayinlar1 2008), 1/316-353; Yavuz Firat, “Kur’dn’t Kerim'i Okuma, Ezberleme ve Anlamini Ofrenme Uzerine”,
Bilimname : Diisiince Platformu 22/1 (Ocak 2012), 20.

2 Gokdemir, “Kur’an Okuma ve Tecvit Dersleri i¢cin Bazi Teklifler”, 9-24.
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Bu alanda yazilan eserlerde Slgme ve degerlendirmede gesitliligin gerektigi ve bazen tek gesit
dlcmenin yeterli olmayacag: belirtilmektedir. ilahiyat diizeyinde bu tiir uygulamalar Kur'dn
dersinde bazen “kendine puan verme “veya “akran degerlendirmesi” seklinde yapilmasi
miimkiindiir. Ancak bdyle bir degerlendirme basari-basarisizlik agisindan degil, kendi eksiginin
farkindaligini ortaya koyma ve motivasyon saglama agisindan uygulanabilir. Ayrica bu uygulama,
ogrencinin kendi yetersizligini kabullenme ve dersi gecebilecek veya puanimi daha yukariya
tasiyabilecek bir calisma yapmasi gerektigi duygusunu verebilir. Zira kendi yetersizligini
kabullenmeyen ogrenciden okuma diizeyini gelistirmesini beklemek miimkiin degildir. Bu
uygulamalar, zaman alici oldugu i¢in imkan olusturma babindan ders isleme siirecinde yapilabilir.
Ancak, miistakil olarak yapilan sinavda 6grencinin psikolojik durumu ve diger imkan ve sartlar buna
uygun olmayabilir. Bu sebeple zikredilen uygulama gesitlerinin 6grencileri daha etkin hale getirmek
i¢in ilahiyat diizeyi haricinde uygulanmasi daha elverisli gériinmektedir.

Olgme ve degerlendirme bazen &grenci icin sikinti olabilmekte, dgrencinin gelismesini
engelleyebilmektedir.”? Her donem en az birden fazla not takdir edilmesi bazi 6grenciler i¢in gurur
vesilesi olabildigi gibi bazilar1 igin de motivasyon diisiikliigline sebep olabilmektedir. Ciinkii 6grenci
hakli olarak dersi gegmek istemekte, hatalari diizeltme ve okumay1 gelistirme ikinci planda
kalmaktadir. Bu sebeple puan ile degerlendirme okul sisteminde kaginilmaz olup 6grencinin kendi
basarisini bildirmek, motivasyonunu yiikseltmek ve ders hocasinin 6gretimde etkisini artirmak igin
onemlidir.”

Yaygin Kur’an &gretiminde verilen 6dev sayfasini gecmek, 6grenci agisindan okumanin
gelistirilmesine vesile olmaktadir. Bu anlamda ilahiyat fakiiltelerinde ve diger okullarda siireg
icinde ¢okga 6lgme ve degerlendirmenin yapilmasi aslinda okumay: gelistirmek i¢indir. Bunun yol
ve yontemleri derslerde gosterilmektedir. Ancak Ggrenciler, mevcut birikimiyle degerlendirme
yapilmasini istemekte, asil amacin hatasiz ve iyi diizeyde akici okumay1 saglamak gerektigini
unutmaktadirlar. Bu sebeple, glintimiizde Kur'an dersi igin 6lgme ve degerlendirme bir problem
haline gelmistir. Ogrenci, ders siirecinde biitiin hatalar1 ifade etme, yetersizli§in ve eksikligin
soylenmesine ve nasil gelistirebilecegi aciklanmasina ragmen kiisebilmekte, itiraz etmekte veya
sikiyet edebilmektedir. Aslinda belirlenen hedef ve kriterlere gore seffaf ve adil puan takdir
etmenin miimkiin oldugunu Kur’an okumasini bilen herkesin gorebildigi malumdur.

*? Aslinda puanlamalarda 6grenciler agisindan yasanilan problemlerin kaynag: ilahiyat diizeyindeki bir okula okuma
anlaminda hazir gelmemeleri ve genel olarak sadece Kur'dn okumaya ge¢mis ama daha ileri diizeye gelememis
olmalaridir. Boyle bir durumda mevcut dgretimin sartlarinin ve siirenin yetersiz olmasi puanlama agisindan sikintiy:
beraberinde getirmektedir. Ciinkii 6grenci kendi agisindan sadece dersi ge¢meyi arzulamakta ve okumayi gelistirme
ikinci planda kalmaktadir. Bu problemin asilmasi asgarl diizeyde okula/derse kabul ve &gretim sartlarinin
duzeltilmesine baglidir. Zira Kur'4n 6gretimi, yiiziine ve ezber okumanin iyilestirilmesi ciddi emek, gayret ve disiplin
isteyen bir stirectir. Bu konuda 6gretimdeki yasanulan sikintilar icin bk. Yusuf Alemdar, “Teknik ve Estetik Agidan
Kur’an Ogretme ve Okumaya Dair Bazi Gézlem ve Goriisler”, C.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/1 (2008), 215; Ahmet
Gokdemir, “Kur’an Okuma ve Tecvid Derslerinde Karsilasilan Problemler (Kirklareli Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Ornegi)”, ilahiyat Fakiiltelerinde Kur'dn Egitimi ve Ogretimi (Sorunlar-Céziimler-Yéntemler), (Istanbul: Ravza Yaynlari,
2019), 17-42.

2 Turgut - Baykul, Egitimde Olgme ve Degerlendirme, 343, 344; Filiz Sisginoglu, ¢ok Alanl Sanat Egitiminde Glgme ve
Degerlendirme (Ankara: Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 59.
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Kur’an dersi, 6gretim yo6niiyle ilahiyat programlarinin en agir ve en yorucu derslerinden
biridir. Okumada dogru telaffuzun &gretilmesi, yanlslarin tespit edilmesi, 6grencinin agzindan
ctkan her sesin tanimlanmasi ve degerlendirilmesini gerektirir ki bu da ders boyunca stirekli
teyakkuzda bulunmay1 zorunlu kilmaktadir. Ders takibinin yapilmadigi durumda hatalar tespit
edilememekte ve bu hatalar devamlilik arz etmektedir. Tespiti yapilip diizeltilmeyen ve ¢éziim yolu
bildirilmeyen hatalar karsisinda da bazen ¢aresiz kalinmaktadir.?* Bu anlamda dersin hedef ve
kazanimlarinin aksettirilmedigi durumda 6grenci agisindan basari noktasinda kapalilik olusmakta
ve bu durum motivasyon kaybina sebebiyet vermektedir. Bu sebeple mevcut okuma sorunlarinda
Ogrencinin sadece ders siirecinde okuyabildigi iki veya yarim sayfalik ayetle iktifa ettigi,
akran/arkadas destegi almadigi, verilen 6dev sayfalarini okumadigi, buna karsin ezber okuma
faaliyeti lizerine yogunlastig1 gériilmekte buna ragmen dersten basarili olmay1 beklemektedir.”

Temel yeterlilik olarak Tiirkce metnin okumasinda nasil ki, kekeleyerek, duraksayarak veya
kelimelerin hatali okunmasi kabul edilmezse Kur'an dersinde de ilahiyat seviyesinde ¢ok yapilan
hatali okumalar kabul edilemez. Ciinkii ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin biiyiik cogunlugu mezun
olduktan sonra, Diyanet Isleri Baskanlig1 biinyesinde Kur'an Kursu &greticisi, imam hatip, miiezzin,
Milli Egitim Bakanliginda imam- hatip lisesi meslek dersleri 6gretmeni, din kiiltiirii ve ahlak bilgisi
dersi 6gretmeni olarak Kur'an derslerinin 6greticisi olmaktadir.?® Bu da yliziine okuma seviyesinin,
ezber kalitesinin ve tecvit bilgisinin pratik diizeyde 6nemini daha net ortaya koymaktadir. Zira belli
olgii ve seviyede Ogretim yapilamaz ve Ggrencinin sadece emegi ve yaptigina gore basarili
addedilmesi durumunda bu alanda gorev yapacak Kur'an 6greticilerinin temel yetersizligi ortaya
cikacaktir.”

2.1. Yiiziine Okumada Temel Yeterliligin Aranmasi

Ulkemiz basta olmak iizere ¢cogu Miisliiman {ilkelerinde Teysir/Satibiyye tarikinin esas
alindig1 Asim kiraatiin Hafs rivayetine gére Kur'an okunmaktadir. Dolayisiyla tecvit kurallarinin
bazilari da bu rivayete ve tarike gore oldugu i¢in bahsettigimiz kurallar bu ¢erceve iginde kabul
edilmektedir. Tecvit ilminde ¢ogu kural mahre¢ ve med vb. konularinda kiraat farkliliklarina gére
degisiklik arz etmemektedir.

 Fatma Asiye Senat, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Anlayarak Kur'dn Okuma Durumlari Uzerine Bir alisma”,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/1 (2011), 292-310.

% (Ogrencinin okumasi sinif, okul ve mesleki duruma gére nceden belirlenmis olarak Kur'an'im tamamu, bir, ciiz, bes
ciiz, bes sayfa veya bir sayfa da olmas: miimkiindiir. Bu durum programin amacina gore degisebilecek bir durumdur.
Yilmaz, “imam Hatip Liselerinde Kur’an-1 Kerim Ogretimi igin Oneriler”, 20.

% Abdullah Benli, “ilahiyat Fakiiltelerinde Yiiriitiilen Kur'dn Okuma ve Tecvit Dersleri i¢in Bir Program Onerisi”.
Bilimname: Diisiince Platformu, 28 (Ocak 2015), 125-165.

 Mevcut durumda ilahiyat fakiiltelerine Kur'an okumasini hig bilmeyen ¢ok az da olsa grenci gelebilmektedir. Bu
durumda onlara ydnelik ders hocasinin 6zel gayretleri, arkadaslari, Kur'an kursu greticisi, imam hatip gibi okumasi
iyi olan kisilerden destek alarak okumay1 6grenmekte ve gelistirebilmektedirler. Yetersiz de olsa hazirlik siirecinin
olmast iist siniflar agisindan katki saglamaktadir. Erdogan Bas, Kur'dn Okuma-Okutma ve Anlama Uzerine (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2019),143. Oneriler icin bk. Gékdemir, “Kur’an Okuma ve Tecvit Dersleri i¢in Bazi
Teklifler”, 9-24.
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Tecvit ilminin uygulamasi olan Kur'dn okuma esasen yiiziine ve ezber okumadan ibarettir.
Ancak asil okuma yiiziine okumay1 icermektedir.”® Bu anlamda tilkemizde elif-ba 6gretiminden
sonra Mushaftan yiiziine okumaya baslandiginda bir siire yiiziine okuma ¢alismasi yapilarak bir veya
birkag defa hatim yapma gelenegi vardir. Fem-i muhsinin/hocanin kontroliinde yapilmasi gereken
bu uygulama yogun bir okuma ve ¢alisma faaliyetini gerektirmektedir.” Yiiziine okumada biitiin
tecvit-mahreg kaideleriyle okumanin akici duruma gelmeden Duhi vb. ve Yasin gibi siireleri
ezberleme ameliyesine gecilmemektedir. Dolayisiyla yiiziine okumanin belli bir seviyeye gelmesi
istenmektedir.* flahiyat fakiiltelerinde de yiiziine okumanin belli diizeye getirilebilmesi i¢in buna
imkan Olgiistinde agirlik verilmek zorundadir. Ancak imkan ve sartlar her zaman buna izin
vermemektedir. Bu noktada yiiziine okuma ile ezber okuma beraber yiiriitiilmek mecburiyetindedir.
Buna ragmen Kur’an tilavetinde esas olanin medleriyle, mahreciyle ve harekeleriyle belli bir
serilikte teklemeden, takilmadan ve kekelemeden okunmasi esastir. Bu Kur'an'1 tecvitli okumanin
geregidir.’' Bu sebeple temel olarak degerlendirmeye katilmasi veya katilmamasi gereken hususlar
vardir. Bu hususlar bir yapilan ¢alismada s6yle siralanmigtir:

"1-Biitiin harfleri mahrecinden ¢ikarabiliyor mu? 2- Harekeleri dogru okuyor mu? 3- Vakif ve vasl
kurallarina ridyet ediyor mu? 4- Med kurallarina ve miktarlarina wyuyor mu? 5- ihfa, izhar, gunne, idjam vs.
diger tecvit kurallarim uyguluyor mu? 6- Ra harflerinin kalin ince aywimina dikkat ediyor mu? 7- Edd -sada

katarak makamla okuyor mu? 8- Kekelemeden, takilmadan serf olarak okuyabiliyor mu?"*

Bizim “dogru okuma” olarak kastettigimiz hususlar yukarida "eda ve sada katma" haricindeki
temel hususlardir. Aslinda bunlari tam olarak yapamayan kisi Kur'an hocasi/6gretmeni, imam vs.
aday1 olarak Kur'an"1 yeterli diizeyde okuyamiyor, demektir.”* Ancak, bu diizeyde okumay1, 6zellikle
ortaokul ve lise diizeyinde istemek miitkemmeliyet¢i davranmak anlamina gelmektedir. Her ne
kadar diger 6gretim kademelerinde 6grenim hayati siirecince Kur'an dersi veriliyor olsa da bu
hedeflere ulasilamamaktadir. Ancak ilahiyat fakiiltelerinde asgari diizeyde dogru okuma anlaminda
bu hedef ortaya konulabilir, hatta daha ileri diizeyde okuma ile beraber anlam merkezli okuma da
istenebilir. Ne var ki, ileri diizey hedef ve kazanimlarin giiniimiiz sartlarinda gergeklestirilmesi zor
goriinmektedir. Bunlar1 gerceklestirmek ancak ilahiyat fakiiltesine giriste Temel Islam Bilimleri
derslerinden belli bir diizey aranmasiyla miimkiin olabilir. ilahiyat fakiiltelerine giriste temel
anlamda Kur'dn iizerinden sinavin yapilmasi durumunda ideal olan hedef ve miifredatlar
gergeklestirilebilir. Dolayisiyla mevcut sartlar degismedigi siirece temel olarak dogru okumay1
saglayacak seviyeyi yakalamak bizim i¢in basaridir.

% Davut Kaya, "Kur’an-1 Kerim Ogretim Yéntemlerinin (Hafizhikta ve Yiiziinden Okumada) Gelistirilmesi", Etkili Din
Ogretimi (istanbul: Tiirkiye ilahiyat Tedrisatina Yardim Eden Dernekler Federasyonu, 2010), 520.

 Yilmaz, “imam Hatip Liselerinde Kur’an-1 Kerim Ogretimi igin Oneriler”, 20.

*® Sevda Yartasi Pehlivan, "Yetiskinlere Yénelik Kur'an Kurslarinda Kuran-1 Kerim Ogretim Yéntemleri ve Okuma
Problemleri (istanbul/Kartal Ornegi)", ed. Ahmet Gékdemir, Ilahiyat Fakiiltelerinde Kur'dn Egitim ve Ogretimi (istanbul:
Ravza Yayinlari, 2019), 158. Nitekim ders saati olarak Din Ogretimi Genel Miidiirliigii iHL Kur'an dersi programlarinda
daha ¢ok yiiziine okumaya ayrilmaktadir. MEB, “Din Ogretimi Genel Miidiirliigii Ogretim Programlar1”.

*! Tecvitli okumanin gerekliligi icin bk. Omer Aslan, “Kur’an Tilavetinde Tecvid'in Gerekliligi ve Lahn (Okuyus
Hatalar1)”, Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2003), 360; ibrahim Tetik, “Tecvidin Gerekliligi Sorunu:
ibnii’l-Cezerf Oncesi ve Sonrast”, Uluslararast [bnii’l-Cezeri Sempozyumu, (Ankara: DIB Yayinlari, 2021), 252, 253.

32 Benli, “Kur'4n Okuma ve Tecvit Dersleri Program Onerisi”, 125-165.

* Demirhan Unlii, “Kur’an-1 Kerim’i Tecvid Kaidelerine Riayet Ederek Okumak”, Diyanet flmi Dergi 9/92-93 (1970), 14.
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Hal bdyle iken biz asgari sartlarda hangi hatalar ne kadar tolere edilebilir? Hatalar hangi
seviyede olursa dersin gecer not almasi veya almamas: gerektigi {izerinde durmaya calisacagiz.
Bunlar1 ele alirken mutlak dogrularin olmadigi, aranan seviyenin duruma, sartlara, hocanin
yontemine ve belirlenen hedefe gore degisebilecegi gozden uzak tutulmamalidir. Bu sebeple belli
bir noktaya kadar iki farkli hoca/6gretmen arasindaki puan farki normal karsilanmalidir. Ciinkii
notlandirma sonugta belli ¢ergeve icinde bir “takdir etme” meselesidir. Burada esas olan, ayni
fakiiltede veya tiim ilahiyat fakiiltelerinde miimkiin mertebe ortak diizeyde hareket etmektir. Bu
durum, ortak hedeflerin yakalanmasi ve puanlamada birligin saglanmas: agisindan 6nem arz
etmektedir. Bu nedenle hata cesitleri olarak bazi temel hususlar1 basari/basarisizlik noktasinda
degerlendirmek gerekir.

Biz anlayisla Glgme ve degerlendirme faaliyetinde okuma hatalarini temel yeterliligin
saglanmasi konusunda dorde ayirmaktayiz.** Bu hatalar, okumanin en temel 6zellikleri olup asgari
diizeyde yerine getirilmeden okuma tam olarak gerceklesmis olamaz. Bu nedenle temel diizey olarak
addettigimiz bu hatalar soyle siralanabilir: 1-Kelimeyi Dogru ve Akict Okuyamama 2-Mahrec Hatalar1 3-
Temel Med (Ceker) Hatalar1 4-Diger Tecvit Hatalart.

2.1.1. Kelimeyi Dogru ve Akic1 Okuyamama

Bu hatay1 yapan 6grenciler, okumasi ¢ok zayif olan 6grencilerdir. Bu dgrenciler 6ncelikle
harfleri harekeleriyle birlikte dogru ve akici okuyamamaktadirlar. On kelimelik bir ayette belki bir
kelimede okuyamama ve tekleme séz konusu olabilir. Ama neredeyse her kelimede hatali okuma,
kelimeyi sokememe ve harekeleriyle dogru ve akici okuyamama durumu olmaktadir. Daha ilk ayette
veya okunmasi zor kelimelerin olmadigi ayetlerde tekleme, kelimeyi sckememe, okumay1
gotiirememe veya yanlis okumalar olmasi halinde okuma diizeyi ¢ok zayif ve yetersiz demektir. Bir
ornek tizerinde ifade edersek, oLy ¥ 3,58 I 3 4580k (el i & L0 W ayetini ya ilerletememekte ya
da "innelezine- keferuu-sevaiin- aleyhim- eenzertehiim- emlem tiinzirhiim- 1ayii'minuun" seklinde
kelime kelime okumaktadir. Bu sekilde dogru okunsa bile bu okuma ilahiyat fakiiltesi seviyesi icin
yetersiz bir okumadir.*® Boyle durumdaki bir 6grenciye, Kur'an okumayi fakiiltede 6grenmis ve ilk
haline gore belli asama kaydetmis olsa da ortaya konulan seviye, aranan kriterleri saglamadig1 i¢in
gecer puan verilmemelidir. Mevzu bahis “kelimeyi dogru ve akici okuyamama” vurgusu ile birlikte
Kur'an-1 Kerim'de telaffuzu igin 6zel egitim gerektiren bazi kelimelere de dikkat etmek gerekir.
Ozellikle hazirlik/birinci sinif diizeylerinde hurif-1 mukatta'a harfleri, ismam- teshil, sekte ile
okuma gibi uygulamalar, derste tilavet edilse ve iizerinde durulmus olsa bile “bariz/agik hata”
olarak nitelendirilebilecek, herkesin bilebilecegi ve gorebilecegi agik hatalar yoksa bunlar dersi

* Hatalar tecvitte lahn-1 cell ve hafi olarak ayrilmaktadir. Biz burada bdyle ayrima gore degerlendirme
yapmamaktayiz. Zira bu ayrim daha anlam merkezli bir ayrimdir. Hatalar celi de olsa hafi de olsa Kur'dn
okuyucunun/8greticisi adaymin bilmesi gereken hususlar olarak bakmaktayiz. Lahn-1 celi/hafi tiirii hatalar icin bk.
Abdurrahman Getin, Kur'dn Okuma Esaslart (Istanbul: Emin Yayinlari, 2017), 349.

* QOrgiin egitimin diger kademelerinde Kur'dn dersine biitiin &grenciler agisindan mesleki olarak bakmamak
gerektigi gibi 6grencinin diger 6zellikleri ve dini, ahlaki egitimi de g6z 6niine alinmali, ona gore degerlendirilmelidir.
Giinkii bu dénem duygu ve diisiincelerin sekillendigi dsnemdir. Ders programlarinin yaklasimi da bu dogrultudadir.
Bu dénemin §zellikleri i¢in bk. Nazim Bayraktar, “Orta Okullarda Din Egitimi”, Din Egitimi, ed. Hasan Dam (istanbul:
Lisans Yayincilik, 2019), 95; Fatih Cakmak, “Liselerde Din Egitimi”, Din Egitimi, ed. Hasan Dam (istanbul: Lisans
Yayincilik, 2019), 118, 119.
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gecme anlaminda tolere edilmelidir.’® Zira ders saatinin yetersiz oldugu bu durumda ideal olarak
biitiin Kur'dn kelimelerini, hassaten 6zel kelimeleri 6gretebilmek ders-kazanim biitiinligii ve
dengesi agisindan uygun olmamaktadir.

Bazen hareke ve kelimeyi eksik veyahut ilaveyle okuma olmaktadir. Mesela i kelimesi
nun/,, ilavesiyle veya tersi bir sekilde hazf ve ilave ile okunabilmektedir. Bu hata, bazen dikkat
edilmeden okudugu icin yapilmaktadir. Fazla okuma yaptirmakla bu durum daha dogru olarak
ortaya konabilir. Buna ilaveten Kur’an dersinde harekeli bir metnin dogru okunmas: esas oldugu
icin okuma hiz1 iyi de olsa devaml slirette harf ve hareke hatalar1 yapilabilmektedir. Bu sekilde
okumaya sartlar uygunsa tekrar degerlendirme sansi verilmelidir. Bu sekilde okuyan 6grenciler,
diger hatalar ile birlikte belli diizeyde dogru ve akici okumayi saglamadan dersi basarmis
sayllmamalidir.

Ote yandan kelimeyi dogru ve akici okuyamama problemi olmayip belli serilikte okuyan
ogrenciler olabilmektedir. Ancak bu &grenciler mahreg olarak tilavetin gereklerini yerine
getirememekte ve okuyuslari siradan, Kur'dn egitimini iyi alamamis bir kisinin okuyusu
mesabesinde kalmaktadir. Bu da kazandirilmasi gereken temel yeterliligin saglanamadigini
gostermektedir.””

2.1.2. Mahreg Hatalar1

Mahreg, Kur'an kelimelerini dogru okumada en temel 6zelliktir. Mahrecine gore okunmayan
harf ve kelimeler dogru okumay:1 saglamamaktadir. Ayrica bu tiir hatalarda anlamin ortaya
¢tkmamasi veya bozulmasi s6z konusu olabilmektedir. Bu sebeple harf ve kelimeleri mahreg ve
sifatlarina uygun olarak telaffuz/tilavet etmek 6gretimin ana gayesidir.*®

Bu hatalar 6zellikle kalin harfler sad/ - dat/ -, ta/s, za/s, gayn/¢, ha/; harflerinde ince
okuma seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Derslerde sik¢a tizerinde durulan bu harflerin dogru okunmasi
belletilip beceri haline gelmesi saglanmaya calisilmaktadir. Bunun disinda ince harfler mee/c,
nee/:, lee/Yy, gibi harflerde kalinlastirma olmaktadir. Ayrica, kalkale harflerinde hi¢ kalkale
yapilmamasi da bdyledir. Ozellikle ta/ . ve kaf/ s harfinde bu hata daha ¢ok olup zaman zaman peltek
harflerde de goriilmektedir. Ornek: uilalh 125 G 16 29 s i ¥ (4 s 137, ayetinde sad/ - ve dat/ »
harflerini se/ . ve de/s olarak okunmasi bunun diger ayetlerde de devam ettirilmesi ve uyariya
ragmen diizeltilmemesi 6grencinin yetersiz oldugunu gostermektedir. Bu hatalar, dersin asgari
yeterli diizeye gelmedigi anlamina gelecegi icin yeterli miktarda diizeltilmeden grencinin basarili
sayllmamasi ve geger puan verilmemesinin daha uygun olacagi muhakkaktir. Ancak L2, L = gibi
6zel okumalarda mahreg hatalar: klasik mahre¢ hatas1 olmadig icin belli sinif diizeylerinde telafi
edilmesi miimkiin oldugu i¢in bu gruba dahil edilmemelidir.

Ozellikle ¢eker/med ve mahreg hatasi ¢ok olmayan 6grenciler daha ¢ok kalin okunan ra/,
harflerinde ince okumaktadir. Bazen bunun tersi durum da olmaktadir. Mesela, basir/ o habir/ g
sihr/ ., hayr/ =, Meryem/ ., ekber/ i, ersele/ i, termthim/ .7 gibi kelimelerde ra/, harfleri
ogrencide meleke haline gelmedigi i¢in yaygin olarak hatali okunmaktadir. Hele alt siniflarda ve st

% Bas, Kur’dn Okuma-Okutma ve Anlama Uzerine, 150.
7 Yilmaz, “imam Hatip Liselerinde Kur’an-1 Kerim Ogretimi icin Oneriler”, 42.
% Aslan, " Kur’an Tilavetinde Tecvidin Gerekliligi ve Lahn (Okuyus Hatalar1)", 360-367.
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diizey olmayan okumalarda daha &zel olan mirsad/.., ircil/ ., limenirteda/ .5 . gibi
kelimelerde, firkin/s3, misr/ =, kitr/ s esr/ i, gibi vakif halinde rd/, harfinin ince veya kalin
okunabildigi kelimelerin gegme-kalma anlaminda degerlendirmeye katilmamasi daha uygun olacag:
kanaatindeyiz. Eger ders, iist siniflarda 6zel olarak s6z konusu 6zel kelimeler tizerinde yapiliyorsa
genel okuma iginde yapilan bu &zel hatalar yeterlilik noktasinda degerlendirmeye katilmasi
miimkiindiir. Ote yandan dat/ - harfi* tam kivaminda okunmasa bile 6zellikle kalin olmasina dikkat
edilmelidir. za/s harfi gibi olup olmamasi meseleleri degerlendirmenin konusu yapilmamals,
baslangic diizeyinde tolere edilmelidir. Ancak belli asamadan sonra s6z konusu hatalarin diizelmesi
istenmelidir. Ayni sekilde tecvit ve uygulama ihtilafi olan iklabin uygulama seklinde, Arap tavri,
Tiirk tavri, "i" sesi gibi hususlar, tecvit ilminde tartisma konusu olan ta/. harfinin "da" veya "ta"
seklinde okunmas1 gibi teferruat konulari hem yeterlilik hem de puan araliklarinda
degerlendirmeye alinmamalidir. Zira tartismali konularda miisamahali bir tavir sergilemek Kur'an
6gretiminin gergeklerine daha uygun olacaktir. Bu noktada Ggrencilerden uzman bir kisinin
okumas! gibi bir tilavet seviyesi beklenmemeli, dersin hocasinin iist diizey 6zelligi veya meshur
karilerin okumasi 6lcii/kriter olmamalidir.

Bahsedilen hatalarin haricinde en yaygin olan ve neredeyse hatanin meleke haline geldigi bir
baska gesit ise med hatalaridir.

2.1.3. Med/Kasr Hatalar

Med hatalar1 6zellikle tabii medlerde séz konusu olmaktadir. Ceker hatalar1 olarak
adlandirdigimiz bu hatalar, medli harfi hi¢ uzatmama, med olmayan harfi sanki med varmis gibi
uzatarak okuma seklinde yayginlik kazanmaktadir. Bu, bazen farkinda olmadan bazen de aliskanlhk
olarak yapilmaktadir. Dolayisiyla ayetlerdeki kelimelerin telaffuzunda med ve medsiz ayrim
bilinmemektedir. Kur'dn okunmaya ilk baslandiginda medli ve medsiz seklinde 6grenilmesine
ragmen, hatali okuyanlar bunlar1 yeterli diizeyde 6grenemedikleri i¢in kelimenin uzatilan veya
uzatilmayan harflerini dikkate almadan okumaktadirlar. S6z konusu hatalar, bazen hafif diizeyde,
bazen kelimenin ne oldugu anlasilmayacak derecede vuku bulmaktadir. Bu da kelimeyi dogru
okuyamamak anlamina gelmektedir.

Bu tiir okuma hatalarinda s6yle bir ayrimin yapilmasi miimkiindiir. Ogrenciye "Medde dikkat
et." denildiginde tekrar okumada diizelterek okuyor ve hatasinin farkina variyorsa ve bunu da ¢ok
stk yapmiyorsa alt siiflarda bu durumun dersten ge¢me-kalma konusunda tolere edilmesi
miimkiindiir. Ancak nasil okudugunu bilmiyor, dogru okudugunu zannediyor ve hocasinin kendi
okuyusu diizeltmesine ragmen dogru okuyamiyorsa, bdyle bir okumanin basarili sayilmasi Kur'dn
dersi adina ¢ok biiyiik bir eksiklik olacaktir. Ornek olarak ifade etmek gerekirse, Lsi; 1 ;5 36 ¢ &6
wap L ayetinde kulnaa/u derken nun/y harfi ne/; seklinde uzatmadan, ya/¢ harfini uzatmadan,
ama ra/, harfini raa/r, diyerek uzatip, selaamen/isC. kelimesini selemen/CL seklinde okunmasi
boyledir.

* Dat/_- harfi, tecvitte en ¢ok tartigilan ve 8grenciler agisinda en zor harflerdendir. Ogrencinin uzun siire hocadan
ders almamasi sebebiyle ya hep ya hi¢ mantigiyla hareket edilmeden &zellikle kalin olmasina za/ s veya ta/s harfine
yakin okumasi kile alinmamalidir. Ayni durum ta/1 harfinin okunma farkliligi icin de gegerlidir. Bazi 6grenciler "ta"
okur, bazilar1 "da" okursa hepsi kabul edilmelidir. Bu harflerdeki hatalar i¢in bk. Muhammed b. Musa Al-i Nasr, Kur’dn
Tilavetinde Yaygin Hatalar, cev. Nihat Temel (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2021), 29, 30.
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Eger okunan sayfada £ _aus, 50 G5 66 s, GF gibi 6zel okumalar denk geldiyse alt
diizeylerde/siniflarda dersin kalmasi ve gegmesi yoniinde etki etmemesinin daha uygun olacagi
kanaatindeyiz. Bazen 6grenci medd-i ldzim olan kelimeleri bildigi haldedt /3%t % gibi yaygin
olmayan medd-i lazimin oldugu kelimelerde hata yapabilmektedir. Eger sorumlu tutulan sayfa az
olup bunlara 6zel ihtimam verilerek okundu ise bu konuda daha farkli tutum sergilenebilir. Ciinkii
biitiin simf diizeylerinde ayni toleransta olmak okumanin gelistirilmemesine ve Ggretilen seyin
benimsenmemesine yol agacaktir. Bu da Kur'dn okuma seviyesinin gelistirilmesi adina yerinde
saymak anlamina gelecektir.

S6z konusu mahre¢ ve med hatalar1 olmayan, kelimeleri diizgiin olarak akici okuyan, ancak
ihfa, idgam, iklab gibi tecvit uygulamalarini bilmeyen ve yapamayan &grenciler bulunmaktadir.
“Diger tecvit hatalar” olarak adlandirdigimiz bu hatalar, Kur’an tilavetinin kurallara uygunlugu
noktasinda 6nemli hatalar olup basar1 dl¢listinde temel yeterliliktir.

2.1.4. Diger Tecvit Hatalar1

Bu hatalar, Kur'dn okumayi 6grenme sirasi bakimindan ve kazandirilmasi gereken
kazanimlarda mahre¢ ve med probleminden sonra gelmektedir. Ciinkii 6grencilere 6ncelikle
mahreg ve medli-medsiz okuma 6gretilmektedir.*® Sonrasinda ise tecvit kaideleri uygulanmaktadir.
Asil olan okuma, baslangigta tecvit kaideleri olmadan kelimeleri mahreciyle ve medleriyle dogru
okumay1, ardindan ihfa, idgam gibi tecvit kurallarini uygulayarak okumay1 saglamaktir.*!

Burada; mahrecg, med hatalari, birer tecvit hatasi olsa da hatalari tasnif edebilme agisindan
“diger tecvit hatalar1” baghig1 ile idgam, ihfa, izhar, iklab, vakif ve vasil kurallari kastedilmektedir.
Temel tecvit kurallar olarak bahsedilen hatalar diger hatalar goére daha az diizeyde goriilmektedir.
Bazi §grencilerde diger tecvit kurallarimi uygulamada eksiklik olmamasina ragmen, yukarida
bahsedilen mahreg ve med hatalar1 daha fazla goriilebilmektedir. Bu da istenilen bir durum degildir.
Mahre¢ ve med hatalar1 diizeltildikten sonra Kur'dn okuyucusu ihfa, izhar ve temel idgamlar:
yapabilmelidir. Ciinki ihfa, izhar ve idgamlar Kur'dn'da ¢okca yer almakta ve derste cokca
uygulandig i¢in 6grenme ve uygulamayi meleke haline getirmeme s6z konusu degildir. Bu sebeple
bu kurallar1 uygulamayan dgrenci basarisiz sayilmalidir.

Burada sunu ilave olarak soylemek lazim ki, bazi idgamlar daha 6zel uygulamalardir. Clink
Kur'an tilavetinde bu idgam tiirleriyle fazla karsilasilmadigi igin unutulabilmektedir. Bu sebeple
miiteciniseyn ve miitekaribeyn gibi idgamlari yapmak Kur'an okumada esas olmakla birlikte sadece
bu sebeple alt simiflarda dersin basarisiz sayilmasi hakkaniyete ve dersin islenmesi siirecine uygun
olmayabilir. Ancak 6zellikle iist siniflarda derslerde islenen bu okuma gesitlerinde 6zel olarak siav
konusu yapilabilecegi gibi sorumlu tutulan ciiz/sayfa/stirelerde varsa diger okuma kurallar: ile
beraber belli diizeyde yeterlilik sart1 olarak ortaya konabilir.

Tecvit Ogretiminde uygulama olarak oncelikli Ggretilecek kaide, ihfa uygulamasidir.
Uygulama 6rnegi Kur'an'da en ¢ok gegen kaide olmasina ve ¢okea pratik yapma durumu olmasina
ragmen, Ogrenci hicbir ihfay1 yapmiyor veya ihfa ile izhar1 karistirarak uyguluyorsa, basit

* Mehmet Mahfuz Ata, "Kur'dn Ogretim Yéntem ve Teknikleri Problem ve Céziim Yollar1", Silleyman Demirel
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/30 (2013), 172.

! Yunus Bicegez, Kur'dn Ogretiminde Temel ilkeler, Yontem ve Teknikler (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 81.
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idgamlardan min-rabbi/_; ..., men ya'mel/ 1.k .. gibi coka gegen idgamlari uygulamiyorsa, bu
konuyu 6grenmemis demektir. Bu durumda dersin basarili sayilmamas: gerekir. Ancak izhar-1
kelime-i vahide gibi, cokga gegmeyen kul-rabbi/_; [, bel rafeahii/<s; 'y, irkeb meanaa/c. 5,
ehattii/- 17, besetta/-1.; gibi Kur'dn’da ¢ok yer almayan ve 6gretimde 6zel olarak iizerinde
durulmayan bu idgamlarda baslangig seviyesi olarak basarisizlik yoniinde kullanilmayabilir.**

Aym sekilde Hafs rivayetindeki sekteler,” Fussilet sfiresi 44. ayette _.>:% teshil ile okuma,
vakif haricindeki ismam Y{suf siiresi 11. ayette la temenna/%t ¥ normal yiiziine okumada denk
geldiginde alt siniflar icin degerlendirmeye katilmasa da belli bir siireden sonra veya tist siniflarda
ozel olarak okunusu istenmeli ve degerlendirmeye katilmalidir. Clinkii bu okumalarin 6gretilmesi
ve dogru okunmasi Hafs rivayetini okuyabilme agisindan 6nem arz etmektedir.** Ancak yine bu tiir
0zel okumalarda kurallar gergevesinde puan diisiilse de basar1 ve basarisizlik noktasinda daha
toleransli davranilmasi gerektigi izahtan varestedir. Zira yogun miifredatin iginde ve ders saatinin
sinirl oldugu bir vasatta her seyi 6gretebilme ve ayrintilarda baraj uygulamanin miimkiin olmadig:
ortadadir.”

Yaygin tecvit hatalarinin yaninda vakif ve ibtidd hatalar1 da dersin 6gretimi agisindan
onemlidir. Vakif hatasindan kastimiz keyfiyet olarak bir kelimede nasil vakif yapilacagidir.*® Stikunla
ve med ile vakif yapilmasi okumanin temel &zelligidir.”” Ogrenci, ilahiyat fakiiltesi seviyesinde
kelime tizerinde medd-i 4riz, medd-i lin ile vakif, sadece siikun veya tabil medle durma ve hii
zamirinde siikun {izere vakif yapma gibi konular1 bilmelidir. Bunlar temel yeterlilikler oldugu igin
uygulamayan 6grenci dersten basarili sayilmamalidir. Ayrica, Kur'an okumada uygulama alani ¢ok
olmayan ama okuma vechi olarak 6gretilen ismam ve ravm ile vakif konusunun Kur'an okumada
biiyiik bir eksiklik sayilamayacagini belirtmek gerekir.

Vakf-1 mu‘dnaka'da ise Ggrenciler baslangicta dogru okuma yapsalar da bu vakif tiirtinii
bilememektedirler. Bu durumu, degerlendirmeye almak miimkiin ise de diger okuma hatalar1 s6z
konusu degilse ilk donemlerde dersi ge¢me-kalma yoniinde etki etmemesi daha makul
goriinmektedir. Ancak son donemlerde basta temel okumalar: halletmek kaydiyla vakf-1 murakabe
gibi dzel vakiflar ve 6zel okumalarin da bilinmesi gerekir. Zira daha ilk sayfalarda (Bakara 2/2) zaten
bu konu 6gretilmektedir. Ancak diger okuma hatalarina gére bu hatanin, daha alt diizeyde kaldigin
soylemek miimkiindiir. Clinkii bu, Kur'an'da ¢okga gegen ve uygulama alani genis olan bir vakif tiirii
degildir. Aymi sekilde 6grenci vakif keyfiyeti dedigimiz siikun ile vakif, med ile vakif konularin
uyguluyorsa temel yeterliligi saglamis demektir. Ancak 6zel vakif keyfiyeti olan -5, 5, elifat-1
seb'a*® gibi kelimeler, uygulama veya teorik diizeyde basari-basarisizlik kriteri olmamasi gerektigi

*2 {dgam cesitleri ve sektenin ayrintili kurallar: igin bk. Cetin, Kur'dn Okuma Esaslart, 231-254.

* Bu sekteler 4 yerdedir. Bunlar Kehf stiresi 1-2. ayetler L3 «» &+, Yasin stiresi 52. ayet s G55 ., Kiydme sfiresi 27.
ayet Jf; ..» 15, Mutaffifin siresi 14. ayet &, .. 5 seklindedir. ilk iki ayette vakif olabilse de sekte okuyusunu 6gretmek
gerekir.

* Bas, Kur’dn Okuma-Okutma ve Anlama Uzerine, 150.

* Bas, Kur’dn Okuma-Okutma ve Anlama Uzerine, 144.

* vakif yapma kurallari i¢in bk. Hasan Hiiseyin Havuz, Tafsilath Tecvid Hiikiimleri (istanbul: Kitap Diinyasi Yayinlars,
2018),131-187.

7 Cetin, Kur'dn Okuma Esaslart, 263.

“ Ornekler igin bk. Hasan Hiiseyin Havuz, Ustil{ ve Ferst Ihtilaflar Acisindan Asim Kiraati (Su'be-Hafs Rivdyeti) (Bursa: Bursa
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 301-304.
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gibi puanlamaya da katilmamalidir. Ciinkii bunlar, tecvide 6zel ilgi duyanlarin bilebilecegi
uygulamalar olup teferruat konulardir.

S6z konusu vakif keyfiyeti haricinde anlam merkezli olan vakif isaretlerinde ve ayet
sonlarinda vakif yapmak onemlidir. Her ne kadar SecAvendi’nin (5. 560/1165) yaklagimi
cercgevesinde bu isaretleri vakif ve vasil durumunun hitkmii s6z konusu ise de elimizdeki Tiirkiye
basimi Mushaflardaki isaretlerde vakif kaidesini uygulamak gerekir.* Bu konuda uygulamada
ayrint1 hiikiimlere girmeden basta ,/mim harfinde olmak {izere diger isaretlerde vakif kuralini
uygulamakta yarar vardir. ¥/Lam-elifte vakif yapabilme ve geriden alma ayrica diger vakif isareti
olmayan yerlerde uygun bir sekilde kelime sonunda durabilme 6nemlidir. Bu noktada Kur’an
ayetlerini okuyan 6grenci, vakif isaretlerine riayet ediyor, 14/y isaretinde durmuyor veya
durdugunda geriden alma uygulamasi yapabiliyorsa bu kazanimi elde etmis demektir. Bu kazanim
temel kazanim olup diger hatalarla birlikte degerlendirilmelidir. Ancak vakif-ibtida agisindan atif-
matuf, sifat-mevs(f, hal-zilhal gibi kabih vakif ve ibtida kismina giren konular daha ¢ok ayetlerin
anlamini bilmeyi ve 6zel calisma yapmayi gerektirdigi icin bize gore hicbir stirette degerlendirmeye
alimmamalidir. Bunlar ancak (st diizey Kur'’dn okuma yarigmalarinda esas alinabilecek
ozelliklerdir.*®

Tilavette vakif konusu daha dne ¢ikmasina ragmen bazi vasil ve ibtida kaidelerinin bilinmesi
de gerekmektedir. Ancak bu konuda vakif konusu kadar okuma problemi s6z konusu olmamaktadir.
Ozel olarak her Kur'an okuyanin bildigi 4z 6, 1y 201 (2% gibi bazi1 6zel vasil gegisleri mutlaka bilinmesi
ve uygulanmasi saglanmalidir. Bunla temel yeterliliklerdir.

Verilen bilgilere ilave olarak sunlar da belirtilmelidir. Tashih-i hur(f/hiisn-i tilavet
diizeyinde olmayan ders okumalarinda yiiziine okumada tahkik (yavas), tedvir (orta) ve hadr (hizli)
ile okumada serbest olmali bunlar herhangi bir degerlendirmeye katilmamalidir. Ciinkti bunlar,
daha ¢ok meslege giris sinavlarinda degerlendirilecek bir durumdur. Ayrica tarz, tavir ve makam
olarak "Arap tavri, Tiirk tavr1" gibi 6zellikler Kur'an dersinde degerlendirmeye katilacak hususlar
degildir. Ancak hadr 6lgiistinden daha hizli, anlasilmayacak bir sekilde mahreg ve medlere dikkat
etmeden okunuyorsa degerlendirme ona gére olmalidir.

2.2. Ezber Okumada Temel Yeterlilikler

Glnlimiiz Ggretim anlayisinda ezber uygulamasi c¢okga elestirilmekte ve neredeyse
dislanmaktadir. Belki kavrama gerektiren ilimlerde anlama ve analiz-sentez olmaksizin sadece
hafizaya nakledilmesi bir eksikliktir. Ancak, bu yaklasim tiim alanlara tesmil edilmekte ve ezber
ogretimi uygulanmamaktadir. Halbuki bilginin hafizada olmamas: bir eksikliktir. Kur’an dersi
agisindan yapilan ezber unutulsa da bu gereksiz bir uygulama olmayip insanlik tarihi boyunca var
olan etkinliktir.

Ezber faaliyeti ayn1 zamanda bilgiyi koruma faaliyetidir. Byle olmasaydi basta hadis ve kiraat
ilmi nakledilemezdi. Bu sebeple islam{ ilimlerde satira/yaziya degil sadra/hafizaya daha cok itimat
edilmistir.”® Ayrica biz, giinliik hayatta da siir ve sark: sézlerini ezberleyerek okumaktayiz. Durum

* vakif isaretleri ve hiikiimleri i¢in bk. Cetin, Kur'dn Okuma Esaslar1, 271.

* MEB, "Din Ogretimi Genel Miidiirliigii Geng Sada” Kur'an-1Kerim'i Giizel Okuma Yarigmasi Usul ve Esaslar1” (Erisim
10 Nisan 2023).

! Emin Uz, Arap Kiiltiiriinde Bilginin Intikal Siireci (istanbul: Ensar Negriyat, 2021), 38.
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boyleyken ezber okumanin Kur'an dersinin temel konusu olmasi gayet dogaldir. Ozellikle Miisliiman
i¢in glinlitk hayatta namaz dualar1 ve namaz strelerini bilmek 6nemli bir ihtiyagtir. Bu sebeple
geleneksel egitimde Duhd ve ilerisindeki sfireler, Yasin ve Tebareke stireleri mutlaka
ezberletilmektedir.

Bu uygulama sahabe déneminde de bdyle olup temeli Suffe okulunda yapilan okuma ve ezber
faaliyetlerine dayanmaktadir.”* Bu anlamda Kur'dn Ggretiminde ezber, ilk inen ayetlerle baslayan
bir stirectir. Hz. Peygamber (s.a.s.), kendisine vahyedilen Kur’an ayetlerini ezberden okumus, sahabe
ayetleri hem ezberleyerek hem de yazarak ondan almistir. O giinden bu yana devam eden Kur'an'"t
ezberleme faaliyeti 6nemini asla kaybetmeyecektir. Bu anlamda Kur'an okumada sadece yiiziine
okuyabilmenin mesleki agidan yeterli sayilmas: miimkiin olmayip mutlaka ezber faaliyetinin olmasi
gerekmektedir. Ciinkii bu, giinlik ve mesleki hayatta uygulanan bir faaliyettir.”® Dolayisiyla
hassaten ilahiyat fakiiltesinde 6grencinin mesleki hayatinda ve kisisel hayatinda etkin bir bicimde
kullanabilecegi baz1 siire ve ayetleri tecvit kurallarina uygun olarak ezberleyip okumasi en temel
yeterliliktir.>* Ezber okumadaki bu yeterlilik “hatasiz okuma seviyesi” ve miifredatta yer alan ezber
slire ve sayfalarini tam olarak ezberlemektir. Ayrica bu yeterliligi saglama noktasinda ezber alma
sartlarinin da olusturulmas gerekir.

2.2.1. Okuma Seviyesinin Yeterliligi

Ezber okuma siireleri siif seviyelerine gore degisim gostermektedir. Biitiin 6gretim
asamalarinda ve gelenekte ezberlenmesi gereken dua ve stireler; Siilbhaneke, Tahiyyat, Salli-Barik,
Rabben4, Kunut Dualari, Ayete'l-Kiirs, Fatiha, Fil, Kureys, Ma(in, Kevser, Kafir(in, Nasr, Tebbet, Thlas,
Felak, N4s, Duhi s(iresinden Hiimeze siiresine kadar ve Y&sin sireleri basta olmak {izere her
dénemde en az 3 sayfa olmak iizere planlanmistir. Temel ezber konulari biitiin 6gretim
kademelerinde ayni olmakla birlikte diger stirelerde bazi degisiklikler olabilmektedir.

Dua ve siire ezberinde ezber kalitesi, akici okuma, teklememe ve takilmama gibi hususlar
6nemli oldugu gibi ayetleri ve kelimeleri mahrecine, sifatlarina ve diger tecvit kaidelerine uygun
olarak okuma daha Onemlidir. Bu sebeple sozii edilen hatalarin diizeltilerek okunmasinin
saglanmasi gerekmektedir. Esasinda ezberdeki okuma hatalar1 yiiziine okumadaki hatalardan
kaynaklanmaktadir. Bu konuda yiiziine okumadaki hatalar gibi en temel hatalar, fem-i muhsin
diyebilecegimiz bir hocadan okumayan -ister THL ister diger okullardan mezun olsun- herkeste
mevcut olan hatalardir.>® Bu sebeple ezber siirelerinin yiiziine okunarak/okutularak temel yeterlilik
olarak hatalardan arindirilmasi mesleki agidan bir zorunluluktur. Ancak, sartlarin durumuna gore

*2 Muhammed Hamidiillah, Islam Peygamberi, cev. Salih Tug (Ankara: Yenisafak, 2003), 2/768; M. Zeki Duman, Kur'dn
ve Miisliimanlar (Ankara: Fecr Yayinevi, 1997), 150; Recai Dogan - Remziye Ege, Din Egitimi El Kitab1 (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2012), 20.

** Yilmaz, “imam Hatip Liselerinde Kur'dn-1 Kerim Ogretimi i¢in Oneriler”, 36; Firat, "Kur'an’t Kerim'i Okuma,
Ezberleme ve Anlamini Ogrenme Uzerine", 27, 28.

> Ahmet Madazli, Kur'dn Okuma Adab: (Kayseri: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 41; Nazif Yilmaz, fmam Hatip Liselerinde
Kur'dn-1 Kerim Ogretiminde Yeni Yéntemler ve Materyal Kullanim (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 267.

% Senat, “Anlayarak Kur'adn Okuma”, 143-164.
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ezber sayfasini hatalardan tamamen arindirma miimkiin olmayabilir. Bu durumda bu hatalar1 asgari
diizeye indirmek daha akilc bir yéntem olarak durmaktadir.>®

Mevcut uygulamada genellikle ezberlerin yapilmis olmasi ve 6grencinin ezberini takilmadan
okumasina énem verilmektedir. Ancak, 6grencinin sayfay1 ve siireyi ezberlemis olmasi ezberde
basari kriteri olsa da ana kriter, dogru okumadir. Bu sebeple 6zellikle ilk donemlerde namaz dua ve
stireleri, Duhi vb. ve Yésin gibi siirelerin her birinde hem sayisal olarak hem de sifir hataya yakin
bir okumay1 saglama noktasinda azami gayret gésterilmelidir. Ciinkii bu stireler her Miisliimanin
okuyabildigi strelerdir. Bunu saglamak icin derslerde okuma calismas1 yapilarak hatali okunan
muhtemel kelime ve ayetlere dikkat ¢ekilmelidir. imkén varsa bireysel olarak hatalar takip edilmeli
ve diizeltilmelidir. Dolayisiyla s6z konusu siirelerde asgari diizeyde mahreg, med ve diger tecvit
uygulamalarina &zellikle 6nem verilmelidir.*” Ozellikle bu sfirelerde sekte vb. &zel okunuslu
kelimelerin 6grenilmesine 6zen gosterilmelidir. Bu gercevede bu stirelerde yeterliligi saglamayan
6grenci diger 6grenme alanlarindaki durumu ne olursa olsun basarisiz sayilmalidir. Bu noktada
amag, 6grencinin siireleri/sayfalari sadece ezbere okuyabilmesi olmamalidir.

Bu hususta Fatih Collak, giizel Kur'dn okuma isinin bir yetenek oldugundan bahsederek,
okumada ¢ok gayret etmesine ragmen istenilen diizeyde okumakta zorlanan 6grencilerin tizerine
gitmemenin; sinavlarda onlara biraz daha miisamaha ile davranmanin da olumlu bir yaklasim
oldugunu belirtmistir.”® ifadeden anlasilan s6z konusu ettigimiz agik hatalar degil, ileri diizey bir
okumadir. Biz de "giizel Kur'dn okuma" tabiri yerine Kur'an kelimelerini “dogru okuma” tabirini
kullanirken buna isaret ediyoruz. Ornek olarak namaz siirelerinde "tebbet yedaaa", "ve tebb", "maa
a'naa", "ilaafihim", "et'amehiim", "felek" gibi kelimelerde ince harfi kalin okuma, ; /gayn harfini
¢/ayn gibi okuma, »/ta harfinde kalin bir sekilde kalkale yapmama, diger kalkaleleri yapmama
seklindeki hatalar temel yeterliliklerdir. Ozellikle namaz dualar1 ve streleri, Duhi ve Fil aras
slireler, Yasin slresi en basta toplumun her kesiminin bildigi, okudugu s@ire olmasi ve gorev
stiresinde daha ¢ok bunlarla karsilasilmas: sebebiyle sifir hataya yakin okuma saglanmadan gecer
not verilmemelidir. Ayni diisiinceyi Abdullah Benli Hoca "Mesela, teorik tecvit bilgisi hi¢ olmayan, meali
hi¢ bilmeyen, her donem icin belirlenen ezberlerden eksigi olan, ezberleri sayisal olarak tam olsa da niteliksel
olarak lahn-1 celi derecesinde hatali ezberlemis olan kimseler de basarisiz sayilirlar." diyerek dile getirmekte
ve dogru okumanin 6nemine vurgu yapmaktadir.”

Burada su ikilemle kars1 karsiya kalinmaktadir. Ogrencinin yiiziine okumada hatasi var diye
onu ezberden sorumlu tutacak miyiz, tutmayacak miyiz? Hoca, 6nce yiiziine dogru okumayi saglama
ve sonrasinda ezber uygulamasina ge¢me sartlarina sahip midir? Bu meyanda sGylemek lazimdir ki,
ortadgretim ve yliksek 6gretimin 6rgiin egitiminde dersler simirli oldugu icin yiiziine ve ezber
okutma ikisi birlikte yiiriitiilmektedir. Ancak sartlara gére program diizenlemesi yapilarak ezber
okumalarin bir veya iki dénem sonrasinda yaptirilmasi da mimkiindiir. Bu durum tamamen
miifredatla alakali bir durumdur. Yiiziine okuma belli diizeye gelmeden 6grencinin kendi kendine
ezber yapmasi hatali okumay: da beraberinde getirmektedir. Bu sebeple yiiziine dogru okuma

* Yilmaz, “imam Hatip Liselerinde Kur’an-1 Kerim Ogretimi igin Oneriler”, 28.

7 Unlii, “Kur’an-1 Kerim'i Tecvid Kaidelerine Riayet Ederek Okumak”, 14; M. Ali Sari, “Kur’an-1 Kerim'i Giizel
Okumak”, isldm Medeniyeti Mecmuast (Islam Medeniyeti) 3/28 (1973), 16.

%8 Collak, “Kur'an-1 Kerim Ogretim Teknikleri”, 515-518; Sar1, “Kur’an-1 Kerim’i Giizel Okumak”, 16.

*? Benli, “Kur'4dn Okuma ve Tecvit Dersleri Program Onerisi”, 125-165.
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saglanmadan ezber yaptirilmamasi gerektigi ifade edilmektedir. Bu ¢ercevede bazi ilahiyat
fakiiltelerinde ilk dénem sadece tecvit dersi yapilmakta bazilarinda sadece yiiziine okuma
yapilabilmektedir.®® Bu uygulamay1 imkan dahilinde hazirlik simiflarinda da yapmak miimkiindiir.

Ozetlemek gerekirse, temel yeterliligi saglama noktasinda ezber uygulamasinda sayfa ve
strelerin tamami kabul edilebilir bir diizeyde ezberlenmelidir. Yiiziine okumada ortaya ¢ikan
hatalar ezber uygulamasinda da kabul edilemeyecek derecede yapiliyorsa baraj olarak gecer puan
verilmemelidir.** Bu hassasiyet ozellikle kisa stirelerde daha 6nemlidir. S6z konusu hatalar yok
denecek kadar az ise ezber kalitesi, akict okuma, teklememe ve takilmama durumuna gére ders
gecme Olgiitiiniin iizerinde derecelenerek puan takdiri yapilmalidir.

2.2.2. Yeterliligi Saglamada Ezber Okutmanin Yéntemi

Oncelikle dénem basinda ilgili dénemin ezberleri veya sartlara gére sorumlu tutulacak diger
ezberler, basta ilan edilmelidir. Eger ders iginde veya disinda ezber verilecekse mutlaka bunun
zamani ve yeri belirlenmelidir. Zira haftada 2 saat olan Kur’an derslerinde, yiiziine okuma, ezber
okuma ve tecvit konularinimn ders saatinde veya sinav siiresinde yapilabilmesi imkansizdir.®> Bu
sebeple kalabalik gruplarda zamansiz ve plansiz ezber dinlemesi yapmak miimkiin olmadigi i¢in ayr1
bir zaman planlanmaya ihtiyag vardir.®®

Siireg igerisinde dinlemelerde Ggrenci yeter diizeyde ezber yapamadiysa dénem sonuna
kadar tekrar imkéan verilmelidir. Bu uygulama, miistakil snavda duruma gére yapilmasi 6grencinin
lehine oldugu icin daha elzemdir. Burada ezberler haftalara béliinerek planlama yapmak da
miimkiindiir. Ancak belirtilen haftada veremeyen Ggrencinin ezberi mutlaka diger haftalarda
alimmalidir. Glinkii ezber yapma mesakkatli ve zaman alic1 bir siiregtir.

Ozel bir yerde dersi dinlemek veya simf huzurunda ders okumak &grenci agisindan bazen
sikint1 olabilmekte bu sebeple okumaya istekli 6grencilerden baslanmali, 6grenciye okumaya
baslamadan 6nce biraz zaman taninmalidir. Stireg iginde yapilan okumalarda tekrar dinleme imkani
varsa ezber okurken okuma hatalar1 diizeltildiginde 6grenci sasiriyorsa miidahale edilmemeli,
yapilan hatalar not edilerek sonrasinda diizeltmesi saglanmalidir. Miistakil olarak yapilan
dinlemelerde de yapilan hatalari diizeltme icin tekrar dinleme firsati verilmesi kazanimlara
ulasilmasi agisindan 6nemlidir.* ilahiyat fakiilteleri diizeyinde Abdullah Benli Hoca siireg iginde
degerlendirmede dikkat edilmesi gereken hususlari soyle dile getirmistir: "Hatasiz ezber yapma adina
cok faydali olan rontgen dedigimiz bu islemi dgrencinin mutlaka yapmast saglamr. Bunun igin hoca
dgrencisinden rontgenin fotokopisini ister ve kontrol eder. Zamam gelince dGrencinin ezberini bu réntgen

5 Bas, Kur'dn Okuma-Okutma ve Anlama Uzerine, 148.

¢! Kadir Tagpinar, "Kur'an't Kerim Okuma ve Tecvid Dersi Miifredatinin Ogrenci Basaris1 Uzerindeki Etkisine Dair Bir
Degerlendirme (RTEU ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)" ed. Gékdemir, “ilahiyat Fakiiltelerindeki Kur’an Okuma ve Tecvid
Dersleri icin Bazi Teklifler”, 112.

%2 Benli, “Kur'an Okuma ve Tecvit Dersleri Program Onerisi”, 125-165.

# Gokdemir, "flahiyat Fakiiltelerinde Kur'an Egitim ve Ogretimi", 36. Dinleme uygulamalari icin bk. Taspinar,
"Kur'dn"1 Kerim Okuma ve Tecvid Dersi Miifredatinin Ogrenci Basarisi Uzerindeki Etkisine Dair Bir Degerlendirme
(RTEU ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)", 113.

% Ocal - Ay, Egitimde Olcme ve Degerlendirme, 24, 25.
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fotokopisinden dinler. Béylece dgrencisinin, yiiziinden okurken yaptigi hatalart ezberden okurken de yapip

yapmadigini tespit etmis olur."®

Ezber siire ve ayetlerinin tamami dinlenmeli midir? Eger boyle yapilirsa ders stiresi buna
yeter mi? Fatih Collak bu konuda séyle demektedir: "Ogretmen her hafta bir énceki hafta icinde ezber
verdigi ayet ya da sureleri her 6grenciden biitiiniiyle dinleyip, gerekli degerlendirmeyi yapmalidir. Ornegin;
Fatiha Stiresinin bir kismunin dinlenip, diger kismimin ihmal edilmesi saglikh degildir. Zira dgrencinin nerede
hata yapacagim kestirmek kolay olmaz. Ozetle, ezber programi az ya da ¢ok olsun, bastan sona
dinlenmelidir."®® Bu noktada bazi hocalarin ezberlerden bir kisim yerleri sormakla iktifa ettigi,
halbuki ezberler hususunda ideal olan hocanin talebeden ezberlerin tamamini dinlemesi, bu esnada
ogrencinin 6zel mushafina hocasinin diizelttigi yanhslari isaretlemesi, hocanin da mezk{r hatalarin

diizeltilmesi hususunda denetimde bulunmasi oldugu ifade edilmektedir.®’

Ogretim teknigi ve verimlik noktasinda esas olan uygulama budur. Bize gore ezberi dinleme
durumu, Ggrenci sayisi, ders saati ve zaman imkanma goére degisecegi icin plan ona gore
belirlenmelidir. Bu anlamda Diyanet isleri Baskanliginin kurs imkanlar1 haricinde diger 6gretim
asamalarinda ezber slirelerinin/sayfalarinin tamamini dinleme durumundan s6z edememekteyiz.®
Kur'an Kurslar1 haricinde ezber okumalarin hepsini sinav i¢in dinlemek miimkiin degildir. Hafizlik
ve imamlik-miiezzinlik sinavinda nasil ki rasgele farkli ciizlerden ezber kontrolii yapiliyorsa ayni
sekilde yoklama usulii kontrol yapilabilir.” Bu yontem, kalabalik siniflarda ezberin uzun ve zamanin
kisa oldugu durumlarda uygulanmak zorundadir. Zamanin ve imkanin sinirh oldugu durumlarda
ezber sayfalarini tamami veya rasgele bir yerden okutmak siretiyle de yapilabilir. Ancak bu
durumda normalde ezberini yapan bazi 6grenciler okuyamamaktadir. Bunun 6niine ge¢cmek igin
sayfalar yarimsar sayfa olarak bdliinerek baslangig belirlenir ve 6grenci de nereden baslayacagini
bilerek okuyabilir. Ogrenciye bu imkani tanmimak onun istek ve motivasyonunu artiracak, gelisimine
katki saglayacaktir. Ciinkii en iyi ezbere bilenen stireler bile aradan okutmalarda 6grencinin
hatirlamasi ve devam etmesi zor olabilmektedir.”

Sinav sirasinda ezber dinlemede Ggrencinin hatalar1 yazilmali mi yazilacaksa bu hatalar
spesifik olarak hatali okunan kelime mi yoksa genel olarak mahreg, med, tecvit hatasi olarak m1
yazilmalidir? Elbette tutulan notlarda noktas virgiiliine kadar yazmak, 6grenciye izah bakimindan
daha elzemdir. Ama kalabalik siniflarin oldugu durumlarda gergekten her hatayr not tutma ve

% Benli, “Kur'an Okuma ve Tecvit Dersleri Program Onerisi”, 125-165.

% Fatih Gollak, “Kur'an-1 Kerim Ogretim Teknikleri”, Etkili Din Ogretimi, (istanbul: Tiirkiye ilahiyat Tedrisatina
Yardim Eden Dernekler Federasyonu, 2010), 515-518.

7 Gokdemir, “Kur’dn Okuma ve Tecvit Dersleri i¢cin Bazi Teklifler”, 9-24.

% Yilmaz, “Imam Hatip Liselerinde Kur’an-1 Kerim Ogretimi igin Oneriler”, 25. Elbette ders hocasinin zamani, ders
yiikii dahilinde simifta, odada dinleme yapilmas: miimkiindiir. Hatta bu konuda imkan olmamasi veya zaruri sartlar
durumunda video gibi dijital imkinlardan yararlanmak miimkiindiir. Salgin hastalik siirecinde tecriibe edilen bu
uygulamadan fevkalade verim alindig1 gzlenmistir.

 Fatih Collak, Fatiha SQiresinin bir kismumin dinlenip, diger kisminin ihmal edilmesinin saglikli olmadigin, zira
dgrencinin nerede hata yapacagini kestirmenin kolay olmadigin belirtmistir. Ozetle, ezber programi az ya da gok
olsun, Fatiha gibi kisa ve dnemi haiz sureler bastan sona dinlemek daha elzemdir. Gollak, “Kur'dn-1 Kerim Ogretim
Teknikleri”, 515-518.

7® Ocal - Ay, Egitimde Olcme ve Degerlendirme, 28; Hatice Sahin Aynur, “Hafizlik Egitiminde Ezber Yapma ve Ezberi
Koruma”, Cesitli Yonleriyle Hafizlik Egitimi, ed. Hatice Sahin Aynur (istanbul: Dem Yayinlari, 2021), 97.
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6grenciye geri bildirim konusu zamanla alakali bir durumdur. Ama derslerde 6grenci nasil bir hata
yaptigini mutlak bilmelidir.

Hatasini bilmesi gereken 6grencinin ezber sinavi veya 6devinde hatalarinin tamamini
diizeltme, sGylenmesi veya yazilmasi miimkiin miidiir? Belki 50 6grencinin oldugu bir ortamda
6grencinin ezberdeki her hatasi not edilebilir. Ancak toplamda 500 kiisur 6grencinin oldugu yerde
takdir edilen puanin gerekgesini yazma miimkiin degildir. Ancak yine 6grenci hatalarim diizeltme
ve aldig1 puanin gerekgesini 6grenme niyetindedir. Boyle durumda en azindan "tecvit hatalari ¢ok,
mahreg hatasi fazla" gibi notlarin tutulmasinda fayda vardir.

2.2.3. Ezber Sirelerinde Sayisal Baraj Uygulanmasi

Dersin basarili sayilmasi i¢in ezberlerin tamamin istenmeli midir? Yoksa belli miktarda ezber
yeterli midir? Bu konuda THL 6gretim programinda 6grencinin durumunu da dikkate alinmasi
gerektigi ifade edilmistir. Bu ¢ercevede Nazif Yilmaz sGyle demektedir: "Ezber yaptirmada sinifin ve
ogrencilerin durumunu gozetmeksizin biitiin Ggrencilerin aym ezberleri yapmast hususunda israrct
olunmamast gerekir. Ciinkii, her 6grencinin ezber kabiliyeti farkli olacag icin miifredatin tamamini her bir
dgrenciye ezberletmek onlar dersten sogutacak hatta iyice uzaklastiracaktir. Kur'dn-1 Kerim’in indirilis siireci
de g6z oniinde bulunduruldugunda tedricilik esas alinip miisdimahakar olunmali ve Ggrenciler
biktirnlmamalidir. Bu nedenle gretmen sinifin durumunu dikkate alarak ezber miifredatim kimi dGrenciler

icin hafifletmeli, kimisine de istekli oldugu takdirde daha fazlasini verebilmelidir."”

Belirtildigi gibi THL okullarinda programin yapisi geregi ezber slirelerinin tiim 6grencilere
esit uygulanmasi istenmemektedir. Ancak flahiyat fakiiltelerinde ezberlerin hepsinin yapilmasi
baraj olarak belirlenmistir. Dolaysiyla sayisal olarak eksik okuma s6z konusu ise genelde okuma
seviyesi yiiksek de olsa dersten basarisiz sayilmaktadir. Bu uygulama miifredat programinin yogun
olmadig bir programda uygulanmalidir. Zira bu ezber stirelerinin cogu HL ve IHO okullarinda olan
dua ve slrelerdir.”” Diger yeterlilikleri saglamasina ragmen sayisal olarak sorumlu olunan stireleri
eksik olan 6grenciye sinav tiirii ne olursa olsun zayif not verilmelidir. Zira bir stire/sayfa eksi ezberi
ara sinavlarda vermeyen bir 6grenci donem sonu sinavinda da ayni davranis1 gésterecektir. Bu da
sonu gelmez problemlere yol agacaktir. Bu konuda iHL ve diger okul kademlerinde her siireye puan
dilimi verme gibi yaklasimla hareket edilmemelidir. Bu tutum bazen 6grenciler tarafin adaletsizlik
olarak algilanabilmekte dersin hocasi elestirilebilmektedir. Halbuki burada esas olan kriterin ne
oldugudur. Ayrica, temel yeterlilik olarak belirledigimiz stirelerin hepsi bilinen stire ve dualardir.
Dolayisiyla hedef ve kriterler agilandiktan sonra s6z konusu problemler hafifleyecektir.

2.3. Teorik Tecvit Bilgisi Temel Yeterlilikleri

Kur'an dersinde tecvit konular1 genellikle ayr1 bir ders olarak degil, Kur'an okuma ile beraber
verilmektedir. Bu konu HO, THL benzeri okul ve kurslarda oldugu gibi ilahiyat fakiiltelerinde de
yiiziine ve ezber okuma ile beraber islenmekte, sadece tist diizey tashih-i hur(f kurslarinda miistakil
bir ders olarak ele alinmaktadir.” Ayrica bazi ilahiyat fakiiltelerinde bir dénem ayr1 ders olarak
islenebilmekte, 6lgme ve degerlendirmede yazili/test sinavi seklinde yapilabilmektedir.”

"' Yilmaz, Yéntem ve Materyal Kullanimi, 272.

72 MEB, “Din Ogretimi Genel Miidiirliigii IHL Kur'an Dersi Ogretim Programi”.

7 bk. AKU, "Ders icerikleri"; MEB, “Din Ogretimi Genel Miidiirliigii Haftalik Ders Cizelgeleri" (Erisim 18 Subat 2022).
7 Bas, Kur’dn Okuma-Okutma ve Anlama Uzerine, 148.
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Tecvit konusu zaten ylizilne ve ezber okumada uygulanmak zorundadir. Ayrica, ders
kazanimlarinda "Kur'dn-1 Kerim'i dogru ve giizel okuma kurallarini agiklar." seklinde belirtilen” teorik
konularin kavranmasi ve izah edilebilmesi gerekmektedir.”® Bu sebeple Kur'an dersinde teorik
olarak sézlii sinavi eskiden beri uygulanan bir yéntemdir. ilahiyat fakiiltesi mezunlarinin, gérev
alanlarim her kademesinde Kur'dn &gretimi ve tecvit ilmi oldugu igin tecvit kurallarina tam
manasiyla vakif olmasi ve uygulanan biitiin kurallar1 teorik olarak kavrayip anlatabilmesi
gerekmektedir. Bu kadar 6nemi haiz olan ve neredeyse halkin ¢ogunlugunun Kur'an kurslarinda
yaygin olarak 6grendigi bir konuda teorik hig bilgisi olmayan kisinin okuma seviyesi iyi olsa bile
mezun olmasi esefle karsilanacak, acinasi bir durum olacaktir. Bu anlamda degerlendirme
dlciitlerinde bunun tedbiri de mutlaka alinmalidir.

Ogrencilerin bu konudaki eksikliklerine sahit olmaktayiz. Nitekim &grencilerden Kur'an
derslerinde tecvit analizi yapmalari istendiginde siklikla dile getirdikleri, kurallar: uygulayip adini
ve ne oldugunu bilememe durumu ¢okga gériilmektedir.”” Tecvit konusunu ayrintili 6grenmeyi ¢ok
gerekli gérmeyen bazi Ggrenciler bunu bir zorlama olarak kabul etmekte ve buna &nem
vermemektedirler. Bu sebeple zikredilen yeterliligi saglama anlaminda ytiziine ve ezber okumanin
yapildig1 ve baraj olarak uygulandig1 biitiin donemlerde olmasa bile en azindan planlanacak belli
dénem icinde baraj uygulanabilmelidir.”®

2.1. Teorik Tecvit Bilgisinin Bagarida Baraj Olgiitii

flahiyat fakiiltelerinde hedeflenen seviye ve belirlenen kurallar cergevesinde ve -mevcut
durumda- 8zellikle 1. ve 2. siniflarda temel tecvit konular1 anlatilmali ve sorumlu tutulmalidir.
Ancak gerektiginde bunun baraj olarak uygulanacag sinif seviyesi degistirilebilmelidir. Ozellikle alt
siniflarda tecvidin tanimi, harfler, mahreg sifat, medler, idgam, izhar, ihfa, iklab, hiikkmiir-ra,
lafzatullah, ha-i kinye, sakin mim, vakif isaretleri iizerinde durulmali ve bu konulardan sorumlu
olunmalidir. Daha iist siiflarda ise bu konularla birlikte, istidze ve besmele, vakif-vasil ve ibtida,
Kur'an okuma usulleri, lahn, tilavet secdesi, tekbir, tecvit Arapca tanimlar ve Hafs rivayetine gére
bazi 6zel okumalar da degerlendirmeye katilmalidir.” Zira, 6zellikle mesleki egitim veren ilahiyat
fakiiltelerinde pratik uygulamanin dogru yapilmasindan sonra teorik bilgilerin de 6z olarak
bilinmesi gerekmektedir.*’Ancak yine mevcut sartlarda -6zel bir program uygulanmiyorsa- bu

7> MEB, “Din Ogretimi Genel Miidiirliigii [HL Kur’an Dersi Ogretim Programi”.

76 Sar1, “Kur’an-1 Kerim'i Giizel Okumak”, 17.

77 Senat, “Anlayarak Kur'an Okuma”, 143-164; Senat, "{lahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Kur’an Okuma ve Tecvid
Dersinin Islenisi ile ilgili Kanaatleri Uzerine Bir Arastirma", 230.

78 Senat, “Anlayarak Kur'an Okuma”, 143-164.

” Yilmaz, Yéntem ve Materyal Kullanim, 265.

% {lahiyat haricinde diger kademelerdeki okullarda eger zaman olarak imkan varsa, tecvit konularinin anlatildigi ve
ogrencilerin kavrama diizeyini Slgen konu ve soru testleri, calisma kigitlar1 hazirlanabilir. Siuf icerisinde
bulmacalar ve ¢alisma kagitlar: gelistirilerek veya ev 6devi olarak hazirlanmasi talep edilerek 6gretim materyalleri
zenginlestirilip bu sekilde stireg takip edilerek puanlama yapilmasi miimkiindiir. Esas olarak bu okullarda -6zel kurs
ve programlar haric- ayr1 bir sinav olarak yapilmamasinin daha uygun olacagi kanaatindeyiz. Ciinkii burada meslege
ogrenci hazirlamaktan ziyade din egitimi verilmekte hayatta lazim olabilecek pratik okumalar amaglanmaktadir.
Ancak bu tiir uygulamalar ilahiyat diizeyinde gerek yas gerekse zaman olarak uygulanabilir gériinmemektedir.
Yilmaz, Yéntem ve Materyal Kullanimi, 261.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/kider | 145




Kocaeli flahiyat Dergisi | Kocaeli Theology Journal Cilt / Volume: 7, Say1 / Issue: 1

konular her zaman dersin basarili veya basarisiz olmasina sebep olmasi noktasinda, dersin ana
hedeflerini gézetmek gerekir.

Tecvit puani genellikle, yiiziine ve ezber okumayla birlikte degerlendirildiginde 100 puan
tizerinden 10 veya 20 puan olarak takdir edilmektedir. Fakat bu ayr1 bir ders olarak yapildiginda
tamamen miistakil bir sinav olacaktir. Zikredilen baraj uygulamasi bazen yazili veya test olarak
uygulandiginda yapilmasi daha uygun olabilir. Bu bilgilerin sinavi, gerektiginde yiiziine okunan ayet
tizerinde tecvitleri sayilmasi seklinde, gerektiginde tanim ve aciklamasi istenerek yapilabilmesi
miimkiindiir. Bu temel yeterliligi kazandirmak icin baraj uygulanmasi ideal hedefler agisindan
onemlidir.*' Fakat Bu noktada yiizilne ve ezber okumaya gore daha toleransli davranmak
miimkiindiir.*” Burada teorik tecvidin birlikte yiirttildiigii, derslerde evvela yiiziine okumanin,
sonrasinda ezber okumanin baraj oldugu ve 6ncelikle bunlarin 6nem arz ettigi unutulmamalidir.
Zira tecvit konularim ¢ok iyi bilip yiiziine okumanin zayif olmasinin pratik degeri olmadigi icin
hedeflenen ve istenen bir durum degildir. Bu noktada teorik tecvit bilgisi yliziine ve ezber tizerine
bina edilmelidir. Okuma seviyesi yeterli olmayan bir 6grenci tecvit bilgilerini kavramasinin ve bu
sekilde geg¢mesinin dersin amaciyla bagdasmadigini bilmek gerekir. Bu anlamda tecvit sinavi,
yiiziine ve ezber okumalardan sonra degerlendirilmeli ve ilave puan olarak eklenmelidir.*®

2.3.2. Yeterlilik A¢isindan Tecvit Stnavinin Yapilma Sekli

Abdullah Benli Hoca ilahiyat diizeyinde tecvit konusunun 6lgme ve degerlendirmesini syle
izah etmistir: "Hoca 6grencinin tecvit bilgisini ti¢ sekilde dlcer. Birincisi, yiiziinden veya ezberden okuturken
tecvit kurallarim tatbik edip etmedigini izler. Eksik ve hatal olanlar1 “sinav tutanagi”na kaydeder. Ikincisi,
yiiziinden okuttugu sayfamun belli bir béliimiinden itibaren tecvit tahlili yapmasin ister. Ogrencinin tecvit
kurallarimin gectigi yerleri isimleriyle birlikte tespit edip edemedigini Glger. Teshis edemedigi kurallari sinav
tutanagina kaydeder. Ugiinciisii, ejer kurallar okunan yerde gecmiyorsa, bazi tecvit kurallarin teorik olarak
anlatip anlatamayacagim dlgmek igin, sorular sorarak cevaplamasini ister. Mesela, ihfay: tarif et! Medd-i
Muttasthn hitkmii nedir? Nakis idjam nasil olur? Vakf-1 lazim ne demektir? Harflerin mahreg bélgelerini syle!
Tecvidin tarifini yap! Siikiin-i lazimh medd-i lin’in hiikmti nedir? Ravm niye kasr ile yapilir? Semst harfleri say!
Zamir ne zaman uzatihr? Lafzatullah’da kag tecvit kurali vardir? vb. teorik bilgiler sorar. Aldigi cevaba gore

[z

not takdir eder. “Smav Degerlendirme Formu’na notunu yazar. Eksikliklerini de “Sinav Tutanagi’na
184

kaydeder.

Burada teorik olarak ayet tizerinde tecvidin ne oldugu ve agiklamasini yapma, ayrica ayette
olmayan konulardan tamm, kaide gibi konular1 sozlii olarak agiklamasinin istenebilecegi ifade
edilmistir. Bu ders yazili olarak yapildiginda mevcut smavlar gibi yapilmaktadir. Ancak sozlii olarak
yapilirsa hocanin/6gretmenin mutlaka sinif listesi ile 6nceden duyurdugu yer ve zamanda sinav
yapilmalidir. Bu sinav teker teker yapilabilecegi gibi gruplar halinde de yapilabilir. Bireysel olarak
yapilan sinav, ¢ok zaman alacagi icin 6grenci sayisina ve duruma gore ayarlama yapilmalidir. Esas
olan sdzlii sinavin tek tek yapilmasidir. Bunun da biitiinleme/tek ders gibi 6grenci sayisinin az

8 Benli, “Kur'an Okuma ve Tecvit Dersleri Program Onerisi”, 125-165.

8 Tagpinar, "Kur'dn"1 Kerim Okuma ve Tecvid Dersi Miifredatinin Ogrenci Basarisi Uzerindeki Etkisine Dair Bir
Degerlendirme", 116.

¥ Yilmaz, Yéntem ve Materyal Kullanimi, 260.

# Benli, “Kur'4n Okuma ve Tecvit Dersleri Program Onerisi”, 125-165.
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oldugu sinavlarda uygulanma durumu daha fazladir. Grup olarak veya kategorilere ayrilarak
yapildiginda Ggrenciler diger Ggrencilerle kiyaslama yaptiklarindan dolayr olumsuz durumlar
yasanabilmektedir. Dolayisiyla bu sinavin alinma sekli ve zamani tamamen hocanin belirledigi
sekilde olacaktir. Bu konuda fazla teferruata girilmesi uygulamanin gergeklesmesi agisindan her

zaman miimkiin olmamaktadir.

Eger tecvit dersi ayr1 bir ders olarak yapilirsa dncelikle yazili veya test sinav yapilmal
sonrasinda dénemlerde yukarida bahsedilen usulde pratigin yaninda teorik olarak degerlendirmeye
devam edilmelidir. Hatta bu smavin son dénemlerde/siniflarda ortaklasa ve ayrintili bir yazili siav
olarak da yapilmasi miimkiindiir. Ancak dénem icinde yazili ve coktan segmeli olarak yapildiginda
ogrencileri konulara vakif olup olmadiklar1 analizi yapilarak tekrar etme sansi yakalanmasi
miimkiindiir.®

Netice olarak, tecvit dersi sozlii stnavinda 6grenciye soru soruldugunda ona zaman tanimal,
yanlis cevap verdiginde kiiglimsenmemeli, eger zayif bir durum varsa uygun bir dille durum izah
edilerek yonlendirme yapilmalidir. Bu yapilirken de 6grencinin durumu, verdigi cevaplar kisa
olarak not edilmelidir.

2.4. Temel Yeterlilik Sonras1 Degerlendirmeye Katilabilecek Diger Hususlar

Olgme ve degerlendirmenin hedeflerle uyumlu olacagi, bu hedeflerin degisebilecegi ve
sartlara ve imkénlara gore giincellenecegi unutulmamalidir. Bu noktada hedefin de mevcut
durumun ¢ok &tesinde olmasinin gergekle bagdasmayacagi kazanim noktasinda uygulamanin
gergeklesmeyecegi ifade edildi. Bu anlamda ders programlari degisebilir. Kazanim ve hedefler
ortaya konulup 6lgme ve degerlendirme de hedefler tizerinden yapilir. Bu ¢ercevede 6teden beri
Kur'an derslerinin devamli ayni seylerle tekrar etmemesi, Kur'an'in asil amacinin anlama ve hayatta
uygulama oldugu icin meal merkezli bir Kur'an dersi dillendirilmektedir. Zira Kur'an'in sadece
lafzinin ezberlenmesi tavsiye edilmemistir. Sahabe de bunu yasamak igin talim etmistir. Dolayisiyla
Kur’an’i anlayarak okuma, mana ve mesajini kavrama ve hayata tatbik etmeye dontik faaliyet oldugu
malumdur.®® Bu sebeple sadece yliziinden veya ezbere okumak tam ve ideal bir okuma olmayip
ilahiyat Ogrencisinin anlama faaliyeti icinde girmeksizin, Kur'an lafizlarimi Arapga ve tecvit
kurallarina gére okuyabilmesi yeterli olmadig1 izahtan varestedir.*’

Bahsedilen hedef ve kazanimlar ilahiyat agisindan béyle olmakla birlikte esasen Kur'an
ilimlerinde meal ve tefsir Kur'dn okuma dersinin asil konusu degildir. Ancak bu yontem, Kur'an
okuma dersi meal ve tefsir dersine doniistiirmeden belli ayetlerde anlamina dikkat ¢ekilmeyecegi
anlamina gelmemelidir.*® Anlaminmi bilmeden tilavet etme, belki giiniimiizde Arap olmayan
toplumlarda hassaten tilkemiz insaninda s6z konusu olabilir. Ancak Kur'an okumay: belli diizeyde
mahreciyle ve tecvitleriyle okuyamadan ve belli siireleri ezberlemeden anlam merkezli okuma,

% Turgut - Baykul, Egitimde Olgme ve Degerlendirme, 307.

8 Duman, Kur’dn ve Miisliimanlar, 152.

% Nazif Yilmaz, “Kur'an-1 Kerim Ogretiminde Lafiz ve Mana Biitiinliigii”, Ulusal Din Gérevlileri Sempozyumu, (istanbul:
YECDER, 2014), 225-236; Benli, “Kur'an Okuma ve Tecvit Dersleri Program Onerisi”, 125-165; Senat, “Anlayarak Kur'an
Okuma”, 143-164; Firat, " Kur’an’t Kerim’i Okuma, Ezberleme ve Anlamini Ogrenme Uzerine", 28.

% Halil ibrahim Onder, " Kur’an-1 Kerim Egitim ve Ogretiminde Lafiz ve Mananin Yerine Dair Bazi Degerlendirme ve
Tespitler", Theosophia 3 (2021), 173.
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dersin birincil derecedeki amag ve hedefleriyle ortiismemektedir. Mevcut durumda ilahiyat
fakiiltelerinde yiiksek seviyede ders yapilamamasi buna engeldir.*” Ancak yine de yiiziine okuma,
ezber okuma ve tecvit konularinda yeter seviyenin tizerinde bir basar1 séz konusu ise ayr1 ¢alisma
ile anlam konusunda bazi kazanimlar istenebilir.

Meal disinda, derslerde 6grencinin derse yonelik tutumu, ilgisi ve ¢alismasi gibi hususlar
dersin verimini artirmada dnemli oldugu i¢in temel yeterlilikten sonra puan araliklarinda bunlarin
da gozetilmesi, derse karsi motivasyonu artiracagi gibi seviyeyi de yiikseltecektir. Bunu
basarabilmek i¢in Kur'dn'1 6grenmenin ve dogru okumanin farkinda olma, okumayi gelistirmekten
zevk alma, kendine 6zgiiven duyma seklinde duyussal 6zelliklerin de olmas1 gerekir. Bilissel alan
konusunda bir 6grenci dnceki siniftaki beceriyi sonraki sinifta da alt beceriyi kullanabilmesi gerekir.
Bu daha ¢ok tecvit dersleri i¢in gegerlidir. Duyussal davranisin 6l¢iilmesi ise genelde gézlem yoluyla
olur. Bu da durumun bir ceteleyle not edilmesi seklinde yapilir. Her ne kadar bunlarin siibjektif
tarafi olsa da dersin amacini gergeklestirmede 6nemli bir etkiye sahiptir.”® Bu sebeple s6zii edilen
tutumlarin dogrudan dersin basar1 ve basarisizligina etki etmemesi ve sadece puanin artmasi ve
eksilmesi yoniinde kullanilmasi gerekir.

Kur'dn dersinde ozellikler ezber okumada diger dersler gibi dogrudan kopya ¢ekme, hileli
davranma gibi durumlar yasanabilmektedir. Boyle durumlarda ne yapilacag:i acik bir hiikiim
olmadig1 icin hocanin takdirine kalmaktadir. Kur'an dersinde de yiiziine okuma, ezber ve tecvit
sozlii sinavlarinda hileli bir davranis olmasi durumunda diger dersler gibi kopya muamelesi yapmak
miimkiindir. Ancak bu durum 6nceden kararlastirilmali ve 6grencilere ilan edilmelidir.

Bunlarin haricinde, her bir derse devam etmek 6nemli bir basar: vesilesidir. Ozellikle Kur'an
dersi gibi hoca merkezli derslerde siireklilik daha 6nemlidir. Bu sebeple dersten basarisiz olan
ogrencilerin ilgili anabilim dali/bdliim karariyla devamlar: saglanmalidir. Clinkii bu durumdaki
6grenci yazili sinavina galisir gibi bu dersin seviyesini ylikseltememekte ve bir sorun yumagi haline
gelmektedir. Derse devam ederek hocanin takibinde olacak olan 6grenci, dersteki diizeltmeleri ve
yonlendirmeleri bizzat yerine getirerek okuma seviyesini yiikseltmeye ¢alisacaktir. Ayrica Kur'an
dersini 6lgme ve degerlendirme siireg i¢inde veya hocanin belirledigi bir zamanda yapildiginda da
derse devam etmesi gerekir. Bu anlamda derse devam eden, derse kars1 ilgi ve alakasini okuma
istegiyle gosteren ogrenci ile, -6lgme ve degerlendiremeye etki edecekse- ders ile alakali 6dev ve
gorevlerini yapmayan, ¢alismayan, alakasiz davranip devam etmeyen veya zaman cizelgesine
uymayan 6grencinin, degerlendirmede ayni olmamasi gayet dogaldir. Ancak bu etki temel yeterlilik
saglandiktan sonra puan araliklarinda olmasi gereken bir husus olmalidir.”!

Daha &zel bir ders olan ve kendini yeterli hisseden 6grencilerin tercih ettigi "Giizel Kur'an
Okuma" dersinde dogru okumanin {izerinde eda ve sada ile okuma etkinligi, tecvitli okuma basta
olmak tizere hadr, tedvir ve tahkik ile okuyabilme, raf-1 savt (ses yiikseltme), hafd-1 savt (ses
algaltma), konularinda degerlendirme yapilabilir.” Nitekim Giizel Kur'adn okuma yarismalarinda

¥ Gokdemir, “Kur’an Okuma ve Tecvid Derslerinde Karsilasilan Problemler”, 31.
% Turgut - Baykul, Egitimde Olgme ve Degerlendirme, 330, 331.

°! Sisginoglu, Cok Alanh Sanat Egitiminde Olgme ve Degerlendirme, 72.

°2 Benli, “Kur'4dn Okuma ve Tecvit Dersleri Program Onerisi”, 125-165.
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ytiziine okuma ve tecvitten 60, eda-sada 20, anlami 20 puan seklinde dl¢iiler konulmaktadir.”® Bu
derslerde Kur’an okuma anlaminda temel yeterlilikleri saglamis olmaktadirlar. Ancak mevcut dersin
asir okuma, makam, eda-seda gibi kazanimlar1 da mesleki olarak 6nem arz etmektedir. Asgari
seviyede 6nceden belirlenen asir okumalarina ¢alisan 6grenci basarisizlik noktasinda olmasa da
puan araliklarinda degerlendirilecektir.

2.5. Temel Yeterliligi Saglamada Puana itiraz ve Takip Edilebilecek Yéntem

Giiniimiizde yasanan en biiyiik problemlerden biri de puana itiraz etmektir. Ozellikle Kur'4n
dersinin puaninin hocanin takdirinde olmasi sebebiyle 6grenciler kendi puanini diger 6grencilerle
kiyaslamakta veya kendi okumasinin yeterli oldugunu soyleyip basarisiz  olmay1
kabullenememektedir. Tam da Kur'an okumay: gelistirmenin 6niindeki en biiyiik engel bu anlayisin
oldugunu sdylemek miimkiindiir.”* Buna bir nebze ¢are olma kabilinden 6ncelikle 6grenciye bir
sekilde eksiklikleri ders siirecinde, gerektiginde sinav icinde veya sonrasinda not edilerek
sdylenmeli ve neyi, nasil yapmasi gerektigi konusunda yonlendirme yapilmalidir. S6ziinii ettigimiz
konuda bazi 6grenciler 6zellikle okudugu sayfa ve ezberleri ile alakali "Surada su hatay yaptin ve
su puan kirild." gibi agiklama beklemekte hatta 90 puan verildiginde bile 10 puanin nereden
diisiildigiinii sorabilmektedir. Buna ragmen dgrenci puana itiraz ettiginde hoca onunla ilgili aldig
notlardan hareketle eksikliklerini sdylemeli ama onun bu davranisi anlayisla karsilanmasinin
yaninda ders basarisina da etki ettirilmemelidir.” Bu konuda resmi dilekge verildiginde de kontrol
listesinden sinavdaki veya stireg iginde alinan notlar incelenmeli bir hata s6z konusu ise gerekli
diizeltme yapilmalidir.

Universite yénetmeliklerinde komisyon sinavlarina itiraz edilemeyecegi, diger sinavlara
itiraz edilmesi durumunda bes giin i¢inde yazili olarak maddi hata y6niinden yapilacagi bunun da
ogretim eleman: tarafindan yapilacag belirtilmistir.”® Ancak itiraz bazen s6zlii olarak yapilmis olsa
da ayni agiklama ve diizeltmeleri maddi hata olarak diizeltmek miimkiindiir. flgili birim disinda
farkli mercilere yapilan not/puan sikayetlerinde aym yoéntem uygulanmalidir. Ancak Kur'dn
dersinin sinavinin sozlii olarak yapildigi, 6grencinin yiiziine okumasini ve ezber okumasini tekrar
tekrar inceleme s6z konusu olmadig icin onunla ilgili alinan notlara bakilmak zorundadir. Bu
durumda alinacak kararla, ayni anda veya ileri bir tarihte istismar edilmesinin 6niine gegilmek
kaydiyla komisyon marifetiyle tekrar sinav yapilarak degerlendirme yapilmasi miimkiin olabilir.
Buna ragmen daha ileri noktada bir itiraz olmasi durumunda zaten komisyon veya bilirkisi gibi
yontemlerle hukuki meseleler ¢6ziime kavusturulmaktadir.”

% MEB, "Din Ogretimi Genel Miidiirliigii Geng Sad4” Kur’an-1 Kerim'’i Giizel Okuma Yarismasi Usul ve Esaslar1”.

* Gékdemir, "flahiyat Fakiiltelerinde Kur'an Egitim ve Ogretimi", 29, 30.

% Remzi Kaya, Kur'dn-1 Kerim’de Egitimci Olarak Hz. Peygamber (istanbul: Yagmur Yayinlari, 2019), 168.

% AKU, Afyon Kocatepe Universitesi Onlisans ve Lisans Egitim-Ogretim ve Smav Yénetmeligi (AKUOLEOY), Resmi
Gazete 29038 (27 Agustos 2011), md. 6

°7Bazi durumlarda ses veya gérsel kayit alinmasi da séz konusu olabilir. Bdyle durumda 8grencinin okuma durumuna
tekrar bakma imkani olmaktadir. Ancak béyle bir kayit olmasa bile Kur'4n okumanin her zaman ve her yerde tekrar
okutularak 6lgme imkini veya 8grenci hakkinda tutulan notlara bakma imkini vardir. Kamu sinavlarinda veya
okullarda yapilan diger sozlii sinavlarinda her zaman bu imkén séz konusu degildir. Bu sebeple Kur'dn okuma
sinavlarimin incelenme imkdninin oldugunu distiniiyoruz. bk. Yasin Sezer - Hiiseyin Bilgin, "Sozlii Sinavlarin
Yargisal Denetimi", 176.
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Sonug

Kur'dn dersi belirlenen kriter dogrultusunda takip ¢izelgesi ile siire¢ icinde &grencinin
izlenmesi, degerlendirmelerin yapilmasi ve 6grencilerin yonlendirilmeleri gereken bir derstir. Bu
sebeple dgretim siireci ile 8lgme ve degerlendirme beraber gétiirebilecek bir derstir. Ozellikle ezber
okumalarda kalabalik ortamlarda yapilmasi gereken yontem, siire¢ odakli yontemdir. Bununla
birlikte ihtiyag oldugunda yer ve zaman belirlenerek miistakil olarak yiiziine, ezber okuma ve tecvit
bilgisinin ol¢iilmesini ve degerlendirmesini yapmak miimkiindiir. Bu durum, sartlarin durumuna
gore tercih edilecek bir yontemdir.

Yiiziine, ezber, tecvit bilgisi ve diger hususlarda genel ilke ve dlgiitler belirlendikten sonra
klasik s6zli sinavlarinin aksine Kur'an okumada puanlama konusunda gayet seffaflig1 artiracaktir.
Bu dogrultuda verilen puanlarin matematiksel bir hesabinin olamayacagi ve bunun gelisi glizel degil
belli 6lgiitler icinde bir takdirden ibaret oldugu bilinmelidir.

Sozii edilen kriterler cercevesinde ilahiyat fakiiltelerinde bazi temel yeterlilikler mutlaka
saglanmalidir. Bu sebeple yiiziine dogru ve belli akicilikta okunmasi, programda belirtilen
ezberlerin okuma seviyesi ve sayis1 bakimindan temel yeterlilikler olmalidir. Bu yeterlilikler ayn
zamanda kriter olarak baraj kabul edilmeli, herhangi birinde bu yeterliligi saglamayan 6grenci
basarili sayilmamalidir. Bunlarda en dnemlisi yiiziine okumada tecvit kaidelerine gére okumayi
kazandirmaktir.

Yiiziine okuma, dogru okumanin esasini olusturmaktadir. Bu okumada harflerin mahreci,
medlerin dogru okunmasi ve tecvit kaideleri uygulanmak zorundadir. Aym sekilde ezber
okumalarda da esas olan bu kurallardan sonra siirelerin ezberlenmesi gerceklestirilmelidir. flahiyat
diizeyinde yiiziine ve ezber miifredatlarinda bu hedefler agik¢a yer almaktadir. Bu sebeple yiiziine
okumada bu temel hatalar1 yapan 6grenci basarili sayilmamali, bunun haricindeki 6zel okumalarda
alt siniflarda bazi toleranslar gosterilmelidir. Ayrica, orta &gretim seviyesindeki gibi hi¢ okuma
bilmeden gelen bir 6grenci, miifredat ve mesleki 6gretimin geregi yiiziine ve ezber okumada temel
yeterlilik olarak belirledigimiz hususlarda okumay: saglamadan basarili sayilmamalidir. Ezber
okumalarda daha alt kademe ilk6gretim ve ortadgretimde her ezber sliresinin derecelendirilerek
puanlanmasi veya 6grencini gelisim diizeyi esas alinarak puanlanmasinda yarar olmakla birlikte,
ilahiyat seviyesinde, 6zellikle toplumda ehemmiyeti haiz olan dua ve sirelerde ezber ve okuma
diizeyinde s6z konusu edilen asgari yeterlilik mutlaka aranmalidir.

Hangi seviyede dgretim yapilirsa yapilsin asir1 mitkemmelliyetgilikten kaginilmasi gerekir.
flahiyat diizeyinde mesleki 6gretimi ilgilendiren puanlamalarda mutlaka derste islenilen, 6gretilen
konularin yaninda temel yeterlilikler aranmali daha iist seviyelerde de bazi 6zel okuma yeterlilikleri
hesaba katilmalidir. Ozellikle mevcut durum ¢ok yeterli olmadigina gore en azindan asgari yeterlilik
anlaminda alt siniftan itibaren 6grencinin kelimelerin harekesiyle, mahreciyle dogru okunmasi,
medlerin ve diger tecvitlerin uygulanmasi ve kelimede genel olarak nasil vakif yapilacaginin
bilinmesi biiyiik 5nem arz etmektedir. Ayni sekilde de 6zellikle namaz dualari, namaz stireleri, Duha
ve ilerisindeki slireler, Yasin siresi vb. s@ireler halk arasinda ¢okga bilindigi ve okundugu igin, ayrica
Kur'an derslerinde daha gok okundugu/uygulandigi icin her harfinin/kelimesinin dogru okunmasi
ve ezberlenmesi gerekir. Gerekirse bu stirelerdeki her bir hata diizeltilmeden geger not verilmemeli,
basarili sayilmamalidir. Neticede iist siuflarda yiiziine okumada temel yeterlilik anlaminda
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problem olmamali, ezberlerin eksiksiz ve hatasiz yapilmas1 durumunda geger not verilerek basarili
sayllmalidir. Ara puanlar temel yeterlilik iizerine bina edilmelidir. Bununla birlikte tecvit teorik
bilgilerinde temel tecvitler teorik olarak miifredat ve ders planmasina gére belli dsnemde kazanimi
saglamak i¢in baraj yapilmali ama bu konuda diger dénemlerde basar1 noktasinda daha esnek
davranilmalidir. Ayrica, Kur'an dersinin takip gereken bir ders olmasi sebebiyle 6grencinin derse
kas1 tutumu, ¢alismasi, gayreti, devamhilig1 gibi husular da temel yeterlilik tizerinde puanlamaya
etki ettirilmesi dogal bir durum olup dersin verimini artiracaktir.
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Insan, K4inat ve Yaratilig Ekseninde Hallic-1 Mans{ir'un Tevhid Diisiincesinin Felsefi Analizi

Oz

Kéinat ve insanin varolusunu inceleyen ilim dallarinin bu kavramlari farkli pers-pektif ve yorumlarla agikladigini,
neden-sonug iliskisini fizik ve metafizik baglamlarda ele aldiklarini gérmekteyiz. Bu ilim dallarindan tefsir, hadis,
felsefe, psikoloji, astro-nomi zengin bilgi birikimlerinden yararlanarak konulara kendi cenahlarindan bir agik-lama
getirirken sahaya tartismaya acik bir {iriin birakmiglardir. Tasavvuf da bu ilim dallarindan biri olarak yaratihis ve
kdinatin 6zl konusunda insani merkeze alan anlayi-siyla diger tiim alanlardan farkli bir pozisyonda bulunur.
Tasavvuf ilminin ask, mu-habbet, satahat dnciilerinden olan Hallac-1 Mans{ir’un diisiince sistemi de insan ve kdinat
diizleminde kendisine saglam bir yer edinmistir. Hallac; Hakikat-i Muhamme-diyye kavramu ile yaratilisin baslangi¢
noktasin ele alirken kéinat, hakikat, nur, ask, 151k, insan ve ilahi sevgi kavramlar: arasinda bir bag kurmakta, “Ene’l-
Hakk” ifadesi ile din tecriibenin insan eksenli deruni yoniinii gostermekte, “0, 0’dur” diisiincesi ile yaratilisin gizli
mahiyetine deginerek kendine 6zgii bir tevhid anlayisi olusturmaktadir. LahGt ve nisit kavramlarina getirdigi
acilimlarla insan, kinat ve yaratilis eksenini belirli bir ¢erceve ile siirlandirarak tevhid akidesini bu temele
dayandirmaktadir. Bu ¢aliyjmamizda Halldc-1 Manstr'un temellerini attig1 Hakikat-i Muhammediyye kavrami ile
kainatin yaratilisina, “Enel’l-Hakk” ifadesi ile mistik tecriibenin insanin gizli ve giiclii 6zelliklerine, “0, O’dur”
distincesi ile yaratilisin mahiyeti ve olusumuna, 13hiit ve nisit iliskisi cercevesinde olusturdugu tevhid akidesine
deginilmeye cahsilacak, felsefi agihmlar nezdinde Farabf, ibn Sina ve ibn Riisd gibi filozoflarin insan, kéinat ve
yaratilis kavramlarina getirdikleri yorumlara deginilerek felsefe-tasavvuf diisiincesi mukayeseli bir sekilde ele
almacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Kdinat, insan, Yaratihis, HallAc-1 Mansfr.

Philosophical Analysis of Halldj-1 Mans{ir's Tawhid Thought on The Context of Human,
Universe and Creation

Abstract
We see that the branches of science that examine the existence of the universe and human beings explain these
concepts with different perspectives and interpretati-ons, and they deal with the cause-effect relationship in physics
and metaphysical con-texts. Benefiting from their rich knowledge of tafsir, hadith, philosophy, psychology and
astronomy from these branches of science, they brought an explanation to the subjects from their own side, and left
a controversial product on the field. Sufism, as one of these branches of science, occupies a different position from
all other fields with its understanding of creation and the essence of the universe, which puts people in the center.
The thought system of Halldj-1 Mans(ir, one of the pioneers of "love", "love" and "shatahat" of Sufism, has also gained
a solid place in the plane of man and the universe. While dealing with the concept of Nur-u Muhammediyye and the
star-ting point of creation, it creates a link between the concepts of universe, light, love, light, human and divine
love. In this study, the concept of Nur-u Muhammediyye, whose foundations were laid by Halldj-1 Mansir, was
examined in terms of making sense of the universe-human concepts, and the subject was tried to be discussed by

bringing various explanations about the nature and formation of creation. Philosophy-mystical thought will be
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discussed in a comparative way by referring to the interpreta-tions of philosophers such as Farabf, ibn Sina and Ibn
Rushd on the concepts of hu-man, universe and creation in the light of philosophical expansions.

Keywords: Sufism, Universe, Human, Creation, Hallaj-1 Mans(r.

Giris

insan; gecmisten giiniimiize fizik ve metafizik dlemin temel konusunu teskil eden, yaratilisi,
varligi, diisiince ve duygu diinyas, kulluk ve halifelik boyutuyla ilim dallar1 nezdinde ele alinan bir
olgu olmustur. Cesitli sahalarda incelenen insan kavrami hem genel hem 6zel alanlarda merkezi
konumda yer alarak arastirilmis, gelistirilen yaklasimlarla® ilim dallarmin disiince yapilarin
olusturmustur. Stfiler de insan, kiinat ve yaratilis tigliistine yiikledikleri manalarla bu distince
diinyasina daha tecriibi odakli ruhi yaklagimlar sunmustur.?

Maddeden 6ze inerek insana ve kdinatin yaratilisina dair gelistirilen kuram ve diisiinceler
ilim diinyasinda insani hem etken hem de edilgen konumuna getirmistir. Ulvi ve stfli yonlerinden
bahsederken insani tek basina anlamanin kifayetsizligi karsimiza ¢ikarken, biitiinciil bir agidan
bakmanin faydasi kutsali ve kisinin kendisini kesfetmesi adina bir yol haritasi sunmaktadir. Buradan
hareketle insani belirli kaliplarla sinirlandiranlarin 6tesinde anlamlandirmaya calismak icap
etmektedir. Bunun i¢in insan-kAinat-yaratilis arasindaki dengenin bilinmesi 6nem arz eder. insanin
kilit noktada oldugu bu konumda, koprii vazifesinde olan bir olguyla yaklagsmak metafizik baglamda
kéinat Yaratic iliskisini insan ve yaratilis boyutunda anlaml kilacaktur.

Yaratictyr  arastirmak insamin  kendini  arastirmasidir.  Yaratict  tasavvurunun

zenginlestirilmesi, dindarligin derinlestirilmesine ve insanin yiiceltilmesine yol agar. Cassier “Insan

! insan kavramina dair felsefl diisiinceler: Muhammed ikbal'in benlik felsefesi icin bk. Muhammed ikbal, The
Reconstruction of Religious Thouht in Islam, Lahore: Kashmiri Bazaar, 1962), 95-120.; Kant'in aktif bir insan modelini
vurguladigy, i¢indeki potansiyelin varligindan s6z ettigi, egitilebilir bir varlik olarak tanimladig1 insana dair anlayisi
icin bk. Immanuel Kant, Bir Kant Felsefe Kurami Klasigi Yasam Felsefesi, cev. Kivang Kardesler (istanbul: Dorlion Yayinevi,
2019). insan akildir akil da insandir gériisiiyle ibn Riisd’iin akil ve nefs merkezli insan anlayis1 icin bk. ibn Riisd,
Risaletu’n-nefs, thk. Refikil Acem ve Cirar Cihami, Beyrut, 1994). Sudur nazariyesi ekseninde gelistirilen Farabi ve ibn
Sind'nin Aristotales ve Socrates menseili insan kavramim burhan, akil, nefs baglaminda ele aldig1 insan olgular: yer
almasi igin bk. Farabi, el-Medinetiil-fazila Tanri-Alem-insan, gev. Yasar Aydinh (istanbul: Litera Yaymncihk, 2018).; Ali
Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde insan ve Alemdeki Yeri (istanbul: MUIFAV, 2012).

* Stifiler ve insana dair gelistirdikleri nazariyeler insan-1 kAmil kavrami ekseninde ele alinmaktadir. insan-1 kAmil
ekseninde ele alinan nazariyelerin baslangici kabul edilen nazariye Bayezid-i Bistami’nin el-kdmilu’t-tdm adi verilen
nazariyesidir. Ebu’l Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye fi ilmi’t-tasavvuf, haz. Ma’ruf Zerrik ve Ali
Abdiilhamid Baltaci (Beyrut: Daru’l-Hayr, 1993).; HallAc-1 Mans{ir'un Nur-1 Muhammediyye nazariyesi ve “0, 0’dur”
distincesi” cercevesinde ele alinmis, insan, kinat ve yaratilis olgusunu Muhammedi Nir ve 151k kapsamlarinda
aciklamistir. Ebu'l-Mugis Hiiseyin b. Mans{ir el-Hallac, Kitdbu't- Tavdsin, thk. Louis Massignon (Paris: y.y., 1975).
Hakim-i Tirmizi'nin gelistirdigi Hatmii'l-Evliya goriisii de insan kavramina farkli bir acidan bakarak velayet ve
niibtivvet kavramlarini agiklamis, insanlarin ve velilerin tasnifinde bulunarak insan olgusuna farkli bir agidan
bakmustir. Hakim Tirmizi, Hatmii'l-evliya Veliler Sonu, gev. Salih Cift, istanbul: insan Yayinlari, 2018). Ebu Muhammed
el-Gazzall ise muté nazariyesi ile ilahi emir ve hiikiim nezdinde yaratilis1 agiklayarak insanlara dair agiklamalar
zulmetlerle perdelenenlerin derecelerine gore tasniflerde bulunmus, zulmetlerden armarak nur ile perdelerin
kalkacagina vurgu yapmustir. Ebu Muhammed el-Gazzali, Miskatiil-envdr, thk. Abdiilaziz {zzeddin es-Seyrevan
(Beyrut; y.y., 1986).
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kendi varligini sadece, kendini Tanr1 tasavvurlari sayesinde ortaya koydugu olciide kavrar ve bilir.” diyerek
kutsali arama istegi ve egilimini kisinin kendini ve 6ziinti kesfetmesi i¢in en temel yonelim ve ihtiya¢
olarak belirtir. Bu yonelim ve ihtiyaglar dogrultusunda insanin konumu tam merkez noktada yerini
almaktadir. Kendisine bicilen gorev ve sorumlulugunun farkinda olan insan yine kendisine,
Yaraticisini bilip, taniyarak ulasacaktur.

Her ne kadar merkezde insan yer alsa da insan, kiinat ve yaratilistan olusan tiglii sema, biitiin
insani belirlenimler icin gereklidir. Birinin eksikligi ya da yoklugu digerlerini etkiledigi gibi tek
basina da bir anlam ifade etmez. Bu kavramlardan her biri birbirini etkileyen miknatis gérevindedir.
Tumiinii algilamak kisiyi hakikatin kaynagina gétiiriir.* Bu ii¢lii semanin birlikte analizi hem
kainatin hem de yaratiligin agiklanmasi ve anlamlandirilmasi agisindan 6nemlidir. Hakikate ulasma
konusunda insan, kiinat ve yaratihisi biitiinclil bir yaklasimla ele aldig1 takdirde esas gaye ve
mabhiyeti ¢oztimleyebilecektir.

Felsefe ekseninde akil olgusu ile agiklanmaya calisilan insan, kainat ve yaratilis kavramlar:
insanin 6zellikleri bazinda ele alinmis, Yaraticinin kudreti nezdinde de var olus baglamistir. insanin
ilahi 6zii idrak etme ve anlamlandirma sahasina akil 6ncelikli yorumlar getiren felsefe alani insanin
kifayetsizligine deginirken mantik ¢ercevesinde agilimlarda bulunmustur. Bu dogrultuda felsefe
insanin metafizik tarafini ruh ekseniyle ele alarak akil ve irade kavramlariyla insanin mahiyetini,
maddi ve manevi yapisini incelemistir. insani peygamberler 6zelinde en yiiksek derecede
konumlandiran felsefe, yaratilis1 geregi insani biyopsisik, sosyolojik ve psikolojik agidan ele alarak
agiklamigtir.®

Tasavvuf da insana kemalat agisindan yaklasarak hem ameli hem ilm1 hem de ahlaki olarak
donanimli birey modeli sunmustur. insani insan-1 kdmil kavramiyla ele alan mutasavviflar®, insani
ahlaki yonden ele aldig1 gibi ontolojik olarak da varlik mertebelerinin’ en istiine yerlestirerek
metafizik bir boyut olusturmuslardir.

Tevhid diisiincesini inceledigimiz Hallic-1 Mans{ir'un (8. 309/922) insan, kéinat ve yaratilis
faktorii bazinda ele aldigimiz diisiince sistemi felsefi ve metafizik boyutta farkli agilimlar

® George Gusdorf, insan ve Tanri, gev. Zeki Ozcan (Bursa: Emin Yayinlari, 2012), 41.

* Gusdorf, Insan ve Tanri, 43.

® Ramazan Muslu, “Tasavvufta insan”, Tasavvuf El Kitabi, ed. Kadir Ozkése (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016), 315.
°Bagdadi’nin insana iki vasif yiiklemesi, bunlardan biri insanin bu diinyaya gelmeden énceki zamansiz ve ilahi varlig:
digeri ise bu diinyadaki varhg1 olmak tizere iki farkl varolus tiiriine sahip olmasi, Bistimi'nin (8. 234/848 [?]) insana
el-kAmilii't-tAm diyerek insan-1 kAmil kavramina atif yapmasi, ibn Arabi'nin (8. 638/1240) insan-1 kAmil kavramin
Hallac ve Tirmizi etkisiyle olusturup, sekillendirmesi, Aziz Nesefl (8. 700/1300 [?]), Abdiilkerim Cili (5. 832/1428),
fbrahim Hakki Erzurimimin (6. 1194/1780) de insan-1 kAmil kavramina dair ele aldiklar1 eserler tasavvufun insana
yiikledigi manay1 gosterirken, tasavvuf yolunda seriat, tarikat, hakikat ve marifet noktalarinda dinen ve ahlaken
yetkin insanlara vurgu yaparak, insan yetistirmedeki nemi tizerinde durmuslardir. insan-1 kimil kavramimin
temelini atan bu siifiler nezdinde insan, varlik ve yaratilis kavramlar: kemalat, tecelli, viiclid ve siih(id ekseninde ele
alimarak zenginlestirilmistir. Kuseyri, er-Risale, 524.; Ali Hassan Abdel-Kader, The Life, Personality and Writings of Al-
Junayd (London, Luzac & Company, 1962), 77.

7 bn Arabl'ye gére varlik mertebeleri yedi asamadan olusur. 1. LA- Taayyiin/ Viicid-i Mutlak / Ahadiyyet, 2.
Vahdet/Taayyiin-i Evvel/Hakikat-i Muhammediyye, 3. Vahidiyyet/ikinci Taayyiin/Hakikat-i Muahmmediyye, 4.
Ervah (Ruhlar) Alemi, 5. Misal Alemi/Sembolik Alem, 6. Sehadet Alemi, 7.insan-1 kimil. Bu konuda bk. ismail Fenni

Ertugrul, Vahdet-i Viicid ve Ibn Arabf, haz. Mustafa Kara (istanbul: insan Yayinlari, 1991), 20-25.
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olusturmustur. Bu agilimlar: felsefe ve tasavvuf cenahindan ele almak gerekir. Hallic-1 Mansfir
ekseninde felsefi tasavvuf baslangicii gérdiigiimiiz bu eksen insani ve kainati agiklama gayretine
girerek insanin ve kainatin 6ziine odaklanmustir.

Tahalluktan tahakkuka gecis asamasinda bulunulan ve ozellikle tahakkuk agirlikli bir
yaklasim benimseyen tasavvuf donemi siifileri epistemolojiden ontolojiye gegis asamasinda insan,
kainat ve yaratihs konularinda gesitli fikirler ortaya koymuslardir. Tasavvuf ilminin sistematigini
olusturan o dénem siifilerinden Héris el-Muhésibi (5. 243/857) de insan ve yaratilis kavramina dair
cesitli goriisler belirtmistir. O, varliklar: yaratilislar: itibariyla tige ayirmistir: melekler, hayvanlar
ve insanlar. Melekleri ulvi yoniiyle, hayvanlar siifli yoniiyle, insanlari da hem ulvi hem de sufli
ydnilyle agiklamistir. insanlari kendilerinde bulunan nefs olgusuyla degerlendiren Muhasibi, kisinin
nefsinin farkinda olarak, onu taniyip bilerek terbiye etmesi gerektiginin altini ¢izmistir. Nefsinin
isteklerini Sldiiriip yok etmesinden ziyade, nefsini Allah’in rizasini kazanma noktasinda itaat ehli
olmas tizerinde durmustur. Allah’'in insanlara verdigi akil kuvveti ve basireti ile nefsini terbiye
ederek ulvilik yoniini giliglendirecegini séyleyen Muhasibi, terbiye odakli bir insan ve yaratilis
portresi ¢izmistir.®> Tasavvufun kurucu disiiniirii olan Ciineyd-i Bagdadi (5. 297/909) de insan
kavramini agiklarken ruh ve nefs baglaminda bir tanimlama yaparak insanin ruhi yoéniiyle ele
almmasi gereken ulvi bir varlik oldugunu ifade eder.’

Tasavvuf tarihi igerisinde insan kavramina ayni dogrultuda ama farkli agilardan bakan birgok
sfi"® bulunmaktadir. Bu stifilerin diisiince ekseni ahlaki boyuttan metafizik boyuta dogru bir gelisim
seyrederken, nazariyeler nispetinde de bir gelisim géstermistir. Bu nazariyelere temel teskil edecek
stifilerden birisi de Hallac-1 Mansi{ir'dur. Onun epistemolojik ve ontolojik olarak ele aldig1 insan,
kainat ve yaratilis konular: tasavvuf felsefesinin olusumunu saglayan kritik noktalardir. Bu
dogrultuda felsefi temayiillerle ele alinan kavramlar tasavvufi perspektifle agiklanmigtir. Hallac-1
Mans(r’un tasavvufi tecriibe sonucunda ulastigi “Enel-Hakk” eksenli goriisii ile insan, kdinat ve
yaratilis kavramlarimin belli baglklar altinda analiz edilmesi tasavvufi-felsefi bir agilim
olusturacaktur.

1. Hall4c-1 Mans(r’un Diisiincesinde insan, Kdinat ve Yaratilig

insan, yaratilig ekseninde bagat role sahip bir varlik olarak sifilerin temel diisiince sistemini
sekillendiren hem tahalluk hem tahakkuk boyutunda ele alinan bir olgudur. Gizli bir hazine olarak
ele alinan insan; tasavvuf ilminde kiinat ve yaratilisin yegine sebebi olarak goriiliirken, kendisine
yiiklenen deruni anlamlarla degerini gozler dniine sermektedir. Erken dénem s{ifilerinden olan ve
vahdet-i viicud anlayisinin temelini atan Hallic-1 Mansiir da bu {i¢ olguya insan merkezinde
yaklasan, tasavvuf felsefesinin temellerini atan 6nemli sahsiyetlerdendir. Onun insana dair diistince

¢ Abdiilhalim Mahmud, Muhdsib{ Hayat, Eserleri ve Fikirleri (Istanbul: insan Yayinlari, 2005), 161-162.

° Zehra Betiil Aksoy, Ciineyd-i Bajdadi'de insanin Kemali (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans, 2021), 15.

19 Bu stifilerden biri de Ahmed Kuddus?’dir (1769-1849). Ona gére insan, iki farkl gercegin birlesmesidir. Yaratan ile
yaratilan arasinda bir koprii olan insan hem Hakk’i hem de halk: temsil eder. Kuddusi’ye gére insan yaratiklar icinde
ayr1 giizellik ve 6zellikte yaratilmistir. Kendine ait 6zellikler barindiran insanin 6ziinde biitiin isimlerin bilgisi yer
alir. Allah, insani1 cemal ve celdl sifatlariyla yaratip maddi ve manevi olarak her seyin efendisi kildig1 i¢in insan,
goklerde ve yerde olan tiim seref, iistiinliik ve izzeti tizerinde tasiyan farkl bir varliktir. Ali Tenik, Ahmed Kuddus?
[bnii’l-Merasi (Kahramanmaras: Oncii Basimevi, 2011), 244,
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yapisi Ciineyd-i Bagdadi ekseninde seyreder. Bagdadi’ye gére tiim varliklarin iki yiizli vardir ve bu
dogrultuda Bagdadyi, insanlarin da iki yiizii oldugunu ifade eder." Bu cihetten yola ¢ikan Mansiir da
ayni fikri savunarak insana iki yiiz atfeder; biri Rabbine bakan, digeri de kendine bakan yiiziidir.
Rabbine bakan ydnii ile insan esas varliktir, kendine bakan ydnii ile ise Adem yani yokluktur. insani
iki cihetli bir kalbe benzeten Hallac; bir cihetinin sehvant, diger cihetinin ilahi oldugunu séyler.
Sehvani taraf insanin maddi yoniinti, ilahi taraf ise ruh? yoniinii yani esas varligini gosterir.'

Ozellikle Tavasin adli eserinde yer alan siirlerinde ickinlik ve agkinlik anlayisi iizerine
yogunlasir. Allah’in askinligini ve O’nun insan kalbinde ickin olusunu dile getiren Hallac, insan-
Yaratici arasinda farkli bir bag olusturur. Igsellestirilmis bir tevhid anlayigini savunan Hallac, bu
yolda insanlarin ask ve muhabbetle kendi varhigini temizlemesi gerektigini ifade eder. insana
verdigi degeri Allah ile kurulmasi gereken muhabbete baglar ve bu noktaya su sekilde dikkat geker:
“Allah ile 6viiniip aldanma ama O’'ndan timidini de kesme. O’nun sevgisine asir1 bir bicimde dalma
ama O’nu sevmenin tamamen disinda kalmaya da razi olmal!”" diyerek kul-yaratici arasindaki
sonsuz muhabbetin sirrini ifade eder. Muhabbet ekseninde ele aldigi ickinlik ve askinlik
kavramlarini Hallac, Allah’in tabiatinin insanin tabiatini icermesi boyutunda ele alir.'* Ona gére
Hakk ile mahlik arasinda asli bir uzaklik, agik bir ayrilik yoktur. Ciinkii vahdaniyet biitiin varligi
kusatmistir. Benlik duygularindan gegip, nefsini arindiran kisi nefsinin zahiri cephesinden siyrilir.
Bunu ger¢ek manada basaran insan hakiki varhigi ile bas basa kalir, bu hakiki varlik da Allah’tir. Bu
vuslatta ayrilik ifade eden hicbir kelimeye yer yoktur ¢iinkii bu anda insanda mevcut olan sehvani
ve ilahi yonler birlesip tek sey olmustur.” Bu durumda hakiki varlik insanda zuhur etmistir.

Bu anlayista her ne kadar huldl fikri var gibi gériinse de esas itibariyle Hallic'in diistincesinde
hulul anlayis1 yoktur, aksine tevhid ve marifetin agik ve net bir sekilde ifade edilmesi s6z konusudur.
Ciineyd-i Bagdadi’nin tevhid nazariyesinde belirttigi insandaki birlik anlayis1 Hallac’da da s6z
konusudur. Kisinin kendi beseri kimliginden siyrilip, nefsini arindirarak olusturdugu bu diisiince ve
yasanti kisiyi hakiki tevhide gotiiriir, bu da Tevhidin zat-1 Hakk oldugunun géstergesidir. Hallac bu
tevhid anlayisinin olusmasi igin insanda var olan benin z&hiren ve batinen ortadan kaldirilmasi
gerektigini dile getirir. Clinkii Hallac’a gore bu ben kavrami asik ile masuk arasindaki huzursuzluga,
uzakliga sebebiyet verir.' Hul(ll anlayisindan ziyade tevhidin insan ve yaratici arasindaki bagindan
kaynaklanan birlik akidesine gitmesini saglayan bu diistincede hedef kulun Rabbi ile olan arasindaki
perdeleri kaldirma cabasidir. Bu diisiinceden hareketle Hallac;

“Oniindeki perde kalkt: m1 ne mezhebin hiikmii kalir ne dinin. Biitiin seriat hiikiimleri senle
benden (sen-ben davasindan) dogar. Ciinkii bu hiikiimler, senin canina, tenine baglidir. Arada “ben”
ile “sen” kalmayinca, Kabe nedir, kilise nedir, havra nedir... Ciiz't dlemden gegip, kiilli 4leme varan

' Abdel-Kader, The Life, Personality and Writings of Al-Junayd, 81.

12 Ethem Cebecioglu, “Halldc-1 Mans{r”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 30/1 (Temmuz 1988), 339; Mustafa
Tatg1, Niydzi-i Kadim, Halldc-1 Manstir Mendkibndmesi (Istanbul: H Yayinlari, 2008), 192.

 Hiiseyin b. Mans{ir el-Hall4c, Divanii’l-Halldc, nsr. KAmil Mustafa es-Seybi (Bagdat, y.y., 1974), 53.

* Annemarie Schimmel, Islam’in Mistik Boyutlari, cev. Ergun Kocabiyik (Istanbul: Kabalci, 2012), 85-95.

1> Hiiseyin b. Mans{ir el-Hall4c Kitdbii't-Tavdsin, ¢ev. Yasar Nuri Oztiirk (istanbul: Fatih Yaymevi, 1976), 39.

16 Ferhat Agirman- Bilal Bekalp, “Hallac-1 Mans{r’da Tanri-Varlik ve Benlik Problem1”, Felsefe Diinyast 55/1 (Temmuz
2012), 86.
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kisi bu sirr1 bilir. Burada hultliin de imkam yoktur, ittihAdin da ¢iinkii birlikte ikilik disiincesi
sapikliktir. Haktan baska varlik yoktur. ister O Hakk ister ben Hakk’im de”"’ der.

Bu ifadeler hultilden arinmis bir tevhid anlaysi ile insan ve Yaratici iligkisinin konumunu
belirler. Bu diisiince sisteminde Yaratici-insan iliskisine 151k tutan kavramlar; vahdet, vuslat, cem,
fena tevhid, suh(d gibi felsefi agilimlar: yiiksek olan kavramlardir. Bu kavramlarla insan-Yaratici
bulusmasinin farkli metafizik boyutta ele alinip agiklanmasini saglar.'® Viicudi ve suhtidi manada
farkli diistince sistemleri ile bilinen Halldc-1 Mansur’un insan, kdinat ve yaratilisa dair gesitli
goriisleri kategorilestirilerek aktarilmaya calisilacaktir.

1.1. “0, 0’dur” Diisiincesi ve insan

insan kavramina hem ulvi hem de sufli manada agiklama getiren Hall4c, seyr-ii siiltkte kisinin
gecirdigi merhalelere gore bir degerlendirme yaparken, Hz. Peygamber’in konumundan hareketle
de merkez insan prototipini ¢izer. O'na gore insanin beseri sifatlarindan arinarak ulasacagi
hakikatin kaynagi Hz. Peygamber’dir. Allah, Hz. Peygamber’i yaratilmislarin en {istiinii olarak
yaratmistir. Onu hi¢ kimseye muhtag ve teslim etmemistir. Higbir 4lim onun ilmine ulasamadig gibi
hi¢bir hakim de kavrayisina erisememis, hicbir edip de onun hitabeti gibi insanlarin aklina ve
gonliine hitap edememistir. insanlar arasinda dzel ve {istiin bir yere sahip olan Hz. Peygamber bu
sebeple O’'dur. Yani kisaca “0, O’dur”. Hi¢bir seye ve varliga benzetilemez. Yaratilisinda, 6ziinde ve
varhiginda sadece “0, O’dur”. Giinkii O vuslatta evvel, niibtivvette ahir, hakikatte batin, marifette
zahirdir. Sirr1 da Hakk katinda olduk¢a derindir."

Kemalin ideali olarak Peygamber iizerinden insana yiikledigi manay1 bizlere gosterirken
tecriibl manada da farkli bir agidan degerlendirilebilecek bir yaklasim sunar. Ona gére seyr-ii
stiltikte insanin gectigi merhaleler, astig1 yollar, gecirdigi degisimler insanin kendi hakikatine
ulasmasini saglar. Bu noktada kisinin yasadigi degisik hal tecriibeleri irfani bilgi edinimine
kaynaklik eder. irfani ve vecdi kazanimlarla insan o anda Allah’tan baska hicbir sey gérmez ve 0O'nun
disindaki higbir varlik ona bir mana ifade etmez. Gaybet ve huzur aninda yasadigi bu halde kisinin
azalarinda, viicudunda Allah’tan baska hicbir sey kalmaz. Beseriyetinden arinmis halde bulunan bu
insanda sathiye® tarzi ifadeler zuhur edebilir. Hallac gibi siifilerde yogun bir sekilde goriilen bu
durum tamamiyla ask ve muhabbet kaynakli olup, kisinin Rabbi ile birligi yasamasindan
kaynaklanir. Tam bdyle bir anda Hallac'in sarf ettigi beyitler “O, 0’dur” diisiincesinin agiklamasi
seklinde de yorumlanabilir:

“0 seven ben, o sevilen de benim

Bir bedene girmis iki ruhuz biz.

Beni seyredersin Ona baktik¢a

Bende Onu gdriiyorsun agtk¢a.”™

7 Mahmud Sebiisterd, Giilsen-i Rdz, cev. Abdiilbaki Golpinarh (Ankara: MEB Yayinlari, 1994), 39.

18 Riza Bakis, Asigin Tevhidi Halldc’a Gére Varlik ve Dinf Tecriibe (Istanbul: insan Yayinlari, 2013), 112.

¥ Hallac, Tavasin, 73.

0 sathiye: Hareket, kipirdanma, képiirme. Satahat tiirti konusmalari ifade eder. Konusmada 6lgiiyii kagirmaktir. Asirt
tecelli ve feyz gelen velilerden seriata uygun degilmis gibi sarf edilen gayr-i ihtiyari sdzlerdir. Siileyman Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sozliigii (istanbul: Marifet Yayinlari, 1995), 486.

' Hall4c, Tavdsin, 39.
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Tevhid akidesinde Hallac hakiki varligi isaret ederken genelde Hakk kavramini kullanir ve
onu su sekilde tarimlar: “Her seyin illeti olan fakat kendisinin illeti bulunmayan, her seyi yaratan,
kendisinin bir yaratani bulunmayan varlik.”** Hallac bu tanimiyla Hakk kavramini ¢ok baska bir yerde
konumlandirir. Glinkii ona gore Hakk hakikatin 6tesindedir. Hakikat Hakk’tan baska bir seydir.”* Bu
tanimiyla Hallac, O’'nun diger tiim var olanlardan farkliligina dikkat ¢eker.?* Hallac, Hakk’1 tenzih
ederken “Onu tenzih ederim, zahir ve batinda yerlesik degildir. O’'nun kendinden baska benzeri

7125

yoktur”? ifadelerini kullanir. O, Hakk’s tam anlamiyla vasfedecek bir seyin olmadigii “O, ancak
O'dur, O sadece kendisidir.”*® sozleriyle ifade eder ve “O, O’dur” diisiincesini olusturur. Burada
kastettigi baska bir ifade de bu olabilir: “Hakk, Hakk’tir; Mahluk, mahluktur.””” Bu noktada Hakk’1
lah{itiyet konumuna yerlestiren Hallic askinlik yoniinii vurgulamis, “Ene’l-Hakk” tabiri ile de

Yaratici’nin ickin olusunu ifade etmistir.

Nebevi ve ilahi ¢izgide insan olgusunu ele alan Hall4c, insan potansiyelinin metafizik manada
farkinda olarak Hakk esmast ile Yaratici'yi ilahilik ve kutsallik yoniiyle belirtmis, Hz. Peygamber’in
hakikatinde insani 6zel bir yere yerlestirerek ona deruni bir mana yiiklemis, tasavvufi agidan sekr
ve fend halini yasayan bir salikin beseri sifatlarindan ayrilinca hakiki tevhidi temasas1 sonucu “0,
O’dur” tecriibesini tadabilecegini ifade ederek insani 6zel bir yere konumlandirmistir. Beserilik ve
ilahilik yoniine dikkat cekerken insanin benlik kavramina da yer veren Hallac, su beyitleri ile insanin
hedefi olan, ¢abalayan, idraki yiiksek, Yaraticisina ulasma konusunda gayretli ve bilingli bir varlik
statiistine yerlestirmistir:

Sayet ben kendimi idrak edemezsem, sana ulasamam

Senin icin her seyimden vaz gegmeden, sende var olamam.”

Hallac'in tasavvurunda insanda aktif bir benlik yer alir. Bunun farkindaliginda onu egiterek
insanda hakiki O’na ulasma gayretinde olan bir suur goriiliir. izafi ve Mutlak benlik kavramlarinin
karsimiza ¢iktig1 bu noktada Hallac, izaff benligin yok edilmeden, esas fena hali yasanmadan Mutlak
benlige doniisemeyecegini vurgular. Ayni paralel ¢izgide olan Mevlana da bu disiinceyi destekler
mahiyette izafi benlikten kurtulmadik¢a yani mevt-i iradi ile 6liip tam bir fena hali ile kisi yoklugu
tatmadikca ezeli benlige ulasamaz.”

Uglii bir asama olarak yorumlanabilecek olan “0, 0’dur” diisiincesi Yaratici'min ilahi yonii ile
tek ve Ozel oldugunu vurgularken, Hz. Peygamber’e yiiklenen vasiflarla insanligin yegéine
ornekligini kendisinde baridirmasi agisindan rol model olarak goriilmektedir. Hz. Peygamber O
olarak tanimlanarak konumunun ve 6zelliklerinin insanlar nezdinde essiz oldugu belirtilmektedir.
Ama Hallac'in diisiince sisteminde esas 6nemli olan nokta bunlarin idraki ve yasanmasidir. Onun
i¢in insanin kendi benliginden siyrilarak, seyr-ii siiliik ile tadabilecegi bu durum Hallac'in esas

?2 Kuseyrd, Risale, 477.

2 Hallac, Tavasin, 16

? Bakus, Asigin Tevhidi, 61.

% Hallac, Tavasin, 74.

% Hallac, Tavasin, 61.

" Hallac, Tavasin, 78.

% HallAc, Divan, 64.

% pakize Aytag, “Hallic-1 Mans{ir'un Diisiince Diinyasina Giiniimiiz A¢isindan Bir Bakis”, Hitit Universitesi L. Uluslararas
Haci Bektast Vel Sempozyumu, ed. Osman Egri vd. (Ankara: Sfn Yaycilik, 2011), 1/207-208.
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tevhid anlayisini olusturmaktadir. Hz. Peygamber nezdinde ameli boyutunun, seyr-i siiltk ile
yasantisal boyutunun, Hakk’i temasasi ile de vahdeti hissedip, hakiki tevhid suuruna
erisilebileceginin vurgusudur. Hakiki O'nun farkinda olan insanin kendi mahiyetinin de farkinda
olarak “0, O’dur” diistincesi ile konumlandirdig1 sufli ve ulvi insan semasini gelistirmesi insanin

kainattaki konumunu anlayabilmesi i¢in 6nemlidir.
1.2. “Lah{t ile Nas{it” Anlay1s1, insan ve Kéinat

Kéinatin 8ziinii olusturan insan madd? ve manevi unsurlari1 barindiran, kendinde metafizik
ve ultihiyete dair manalar tasiyan bir varliktir. Tasavvuf bu minvalden bakarak insani, ulGhiyetle
ubldiyetin birlestigi tek varlk statiisiine oturtur. Yani insan, 18h{it ve nasttun birlestigi yegine
varliktir.*® Tasavvufta 1ahit ve nistit kavramini kullanan ilk kisi ise Hallic-1 Mans{ir'dur. Onun
ilahilik ve beserilik kavramlarina getirdigi yaklasim agkinlik ve ickinlikle alakalidir. Yaratici-insan
iliskisinde ikisini birbirinden ayirmadan birlikte dikkate alan ve 6nem veren Hall4c, insan suretine,
varlik aleminin tiimiiyle yansidigini sdyleyerek, O'na ait tiim sifatlarin insanda bulundugunu ifade
eder.’* Hallac kendi ifadesinde 18hiit ve nasiit kavramlarinin i¢ iceligini su beyitleriyle ifade eder:
“Yiicelik O’na 6zgiidiir. Kendi Nas@itunda yani Adem’de kendi parlak lahGitunun sirrin1 agikladi ve
sonra O’nun mahliikati, yiyen ve icen birinin suretinde goériindii.”** Bu ifade ile Hallac, 1ahiit ve nasiit
kavramlariyla Hakk’in halk ile halkin da Hakk ile kiyamindan bahseder.

Hallac’a gore Allah’a yani 6ze varis istihlak-1 nas(itiyye® veya fena-i beseriyye* ile
gergeklesir. Bu fini vasiflar silinince ortaya gergek ben ¢ikar yani lahttiyet® tecelli eder, sufilerin
ayni’'l-cem olarak ifade ettikleri*® hal dogar. Bu durum insanin 6ztinii gizleyen perdelerin kalkarak
tiim kirlerden arinmasini en i¢ benin yani sirrin 6liimsiize yani sirrin sirrina kavusmasidir.’” Bu
durum Vahid’in vahdeniyeti tattirmasi seklinde de yorumlanabilir.

Ask, muhabbet ve riyazet odakli bir anlayisa sahip olan Hallac-1 Mansir, bu ickinlik ve agkinlik
halinin sevgiden kaynakli bir varolus olduguna deginir. Hakk'in kulu ile olan i¢ igeligi Allah’in insana
sah damarindan daha yakin oldugunu bildiren ayet-i kerimeye’® dayanir. Fakat O, kiilli ve sonsuz
varlik olarak askindir. Buradan yola ¢ikarak Yaratici, insan iliskilerinde bir yéniinden igkin, diger
yoniinden askindir*® denilebilir.

Hallac; 18h(it ve néas(t kavramlarina iliskin disiincelerini dualarinin cemedildigi eseri
Ahbdr’da su sekilde ifade eder:

“Allah’im! Sen her yonden tecelli edersin; fakat tiim yonlerden arinmis olarak. Benim
hakikatime iliskin varhigin ve senin hakikatine iliskin varligin hiirmetine beni bagisla. Benim, Sen’in

*® Omer Yilmaz, Gegisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar (Ankara: Akgag Yayinlari, 2019), 300.
3 Bakus, Asigin Tevhidi, 120.

%2 Hallac, Divan, 21.

3 Istihlak-1 ndsutiyye: Fani beseriligin ortadan kaldirilmast.

* Fena-i beseriyye: Beserd vasiflarin yok edilmesi.

% Lahutiyet: ilahilik.

* Aynii’l cem: Kulun Hakk’in zatinda fani olarak iki ayr1 viicid gérmekten kurtulmasidir.

%7 Yagar Nuri Oztiirk, Halldc-1 Manstir ve Eseri (Istanbul: Yeni Boyut, 1996), 131.

38 Kur'dn-1 Kerim Meadli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2009), el-Kaf
50/16.

% Oztiirk, Hallac-1 Manstr, 131.
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hakikatine olan varhgim nasitiyet (insan gercegi); Sen’in benim hakikatime iliskin varhigin
lahatiyet (ilahilik)tir. Benim nas{tiyetim Sen’in 13hdtiyetinde yok olmustur, ona karismadan. Sen’in

lah{tiyetin de benim nastiyetimi kusatmistir, onunla i ice girmeden.”*°

ickinlik ve askinlik ile ele aldigi bu kavramlarin kisinin Yaratici tasavvurunu olusturmasi
yoniinde de etkisi s6z konusudur. Onun i¢in aktif bir kulluk ve dini yasanti anlayis1 sunan Hallac,
insan tecriibesi ve dinf tecriibe ekseninde beserilik ve ilahilik yoniinii ele alir. insan hem beser?
vasiflarinin farkinda olmali hem de olusturdugu Tanri ve din tasavvuruyla meydana gelen dini
tecriibe hali i¢sel bir yasant1 alani olusturmalidir.

insan tecriibesi Yaraticiy1 tasavvur etmek, tammak ve anlamak adina en kilit role sahiptir.
Nitekim her sGifinin baslica vurgu yaptigi ve dikkat ¢ektigi nokta kisinin benliginden arinmasi,
Yaratici ile arasindaki perdeleri kaldirmasidir. Hallic’da “Benim ndsiitiyetim Senin lahiitiyetinde yok

"1 diyerek kendi tecriibesinden yola ¢ikarak bir Yaratici tasavvuru olusturmustur.** Bu

olmustur.
Yaratici tasavvuru kisiyi dini tecriibe olgusuna gétiirerek anlamli bir diisiince ve yasanti sistemi insa
eder. Hem benligini hem kainati hem de yaratilisi anlamlandirma adina bu tarz bir din tecriibesi
Onem arz eder. Hallac’daki dini tecriibe hali hem ilmi hem akli hem ameli hem de aktivist bir
pozisyonda yer alir. Hallic'in “Ene'l-Hakk” ifadesi bir halin yansimasi ve dini bir yasantinin
tezahiirii oldugu icin dinf tecriibe olarak ele alinabilir. Kendine ait bir ifade dili, anlatimi ve anlayist

s6z konusu olan bu tecriibe hali, mahrem olanin agiga ¢ikarilmasi seklinde degerlendirilebilir.

Yaraticinin varligini idrak edebilme adina bir¢ok deliller vardir, bunlardan biri de dini
tecriibe delilidir. Bu delil, Mutlak't biitiin ickinligi ve agkinhigi ile ele alir. Tasavvuf nezdinde dini
tecriibe siifilerin yasadiklar1 hallerle yakin ilgilidir. Yasadiklar1 cezbe halinde meydana gelen
tecriibeyi de ifade eder.”” Dini tecriibe kisinin kullugunun farkinda olarak Yaraticisina nasil
yo6neldigini, diisiince ve amel boyutunda neler yansittigini ele alan 6nemli bir gostergedir. Stifilerin
bu dini tecrtibe halini daha zevk ve vecd boyutunda tatmasi bu diizleme bu agidan bakmay1
gerektirir. Nitekim Hallac'in sarf ettigi tecrtibi ve diisiinsel ifadeler bu sekilde degerlendirilebilir.
Ciinkii gecirilen her hal ve yasanan her tecriibe varolussal bir olgudur. Bu olgu ile insan kendi
varolus sinirlarinin 6tesine gegerek esas gercek olan Mutlak’in huzuruna gelir. Bu hal tizere olan kisi
Yaraticisini kesfeder, O’nu tecriibe eder ve O'nun kesin bir gercekligine tam manasiyla inanir. Béyle
bir tecriibe aninda bireyde varolussal bir déniisiim gerceklesir.** ickinlik ve agkinlik halini insan tam
da boyle bir anda daha net idrak edebilir.

Degisim ve gelisimi kapsayan bu deruni tecriibe diger tiim insani tecriibelerden farkli
ozelliktedir ve 6zel bir konuma sahiptir ¢iinkii sGfilerin yasadiklar1 dini tecriibenin merkezi, suurun
mistik halleri igerisinde yer alir.*” Hallac’m deneyimledigi bu dini tecriibe boyutu epistemolojik algi
boyutundan ziyade ontolojik bir yapida arz eder. Varolus ve bilgi edinimi konusunda insan-kainat-
yaratilis diizleminde kisiye derin bir agilim ve agiklama sunar. Bu durum kisinin Yaratici ve

“ HallAc, Ahbdru’l-Halldc, ngr. Louis Massignon, (Paris: y.y., 1957), 8.

“ Hallac, Divdn, 112.

2 Baks, Asigin Tevhidi, 120.

 Riza Bakis, “Dini Tecriibe Baglaminda Hallac'in Ene'l Hakk ifadesinin Tahlili”, Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 15/2 (Aralik 2011), 67.

* Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 124.

* W. James. “Mystisizm” Reading in The Philosopliy of Religion, ed. Baruch. A. Brody (New Jersey, y.y., 1974), 476-477.
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yaratilanlar arasinda vahdet ilkesinin zuhuruna neset ettigi gibi insan benliginde de vahdaniyetin
tadilmasi, kesrette vahdetin, vahdette kesretin goriilmesi seklinde agiga ¢ikar. Nitekim bu noktada
Hallac; salikin Yaratici ile bir olma diizeyine ¢iktiginda masuk anlaminda “0” oldugunu séyler bunu
“Rabbimi kalb goziiyle gérdiim, dedim kimsin, dedi Sen’im ben.”*° seklinde ifade ederek kendi varlig:

ile O'nun varlig arasinda bir ayrimin kalmadigini savunur.*’

Tevhid diizleminde ele aldigimiz 13h(it ve nasht kavramlar1 ickinlik ve askinlik ile ifade
edildigi gibi, kulun acziyeti ve Yaratici'nin kudreti seklinde de ele alinabilir. Beserf aczini bilen kulun
kendine verilen Rahmant yénii agiga ¢ikarmak igin belirli asamalardan gegmesi gerekir. insani ve
dinf tecriibe algis1 dogrultusunda bir Yaratici tasavvuru ile diisiincesini, amelini ve davraniglarin
yenileyebilmelidir. Buradan yola ¢ikarak Yaraticinin ilahi yoniini, kendi beserl vasiflarinin
engelledigi durumlarin farkinda olarak Yaratici-insan bagini saglamlastirarak, vahdaniyetin
yasanilmasini saglamak onemlidir. Nitekim diger sfiler gibi Hallac da vecd ve istigrak halinin bir
yasantisal tecriibe konusu oldugunu géstermis, ickinlik ve askinlik tizerine insa ettigi 1ah{t ve nasit
kavramlarini ilahf olanla bir olma anlayisi iizerinde ele almis, insanin gizli bir hazine olusunu daha
keskin ve batini ifadelerle aktarmistir.

Kéinat ekseninde ele aldigimizda ise karsimiza “vahdet” ilkesi ¢ikarak bu anlayisi tek noktada
toplamaktadir. “O, O’dur” diisiincesindeki Hakiki O’yu deneyimlemenin bu yoldan gectigini
vurgulayan Hallac, diistince sisteminde insanin yaratilis ve varolussal konumuna vurgu yapar. Bu
fikir, anlay1s ve yasantu ile kisi kdinatin neden ve kim i¢in yaratildig1 sorularina bir cevap bulabilir,
hakikati tadabilir.

1.3. “Hakikat-i Muhammediyye” ve Yaratilig

Tasavvuf erbabinca gelistirilen, ilk defa Sehl b. Abdullah et-Tiister? (6. 283/896) tarafindan
ifade edilen Hakikat-i Muhammediyye kavrami; Alemin var olma sebebi, maddesi ve gayesidir. Biitiin
varliklarin bu hakikatten ve onun i¢in yaratildigini savunan bu goriise gore Allah’tan baska hicbir
sey yokken ilk defa O var olmustur. Hz. Peygamber’in cismani varligindan 6te, zaman ve mekanla
sinirli olmayan bir varliginin daha mevcut oldugu gériisii bu kavramin temelini olusturur.*® Tiisterd,
Allah'in ilk defa Hz. Peygamber’i kendi nurundan yarattigini sGylemis, kavramdan bizatihi
bahsetmemis sadece bunun bir yaratma sebebi oldugunu 6ne stirmiistiir.* Bu diisiince sisteminin
ilk defa Tister! tarafindan ifade edilmesi, sonrasinda talebesi Hallic-1 Mans{ir tarafindan

kullanilmasini ve ilerleyen siireclerde siifiler nezdinde ele alinmasini saglamistir.*°

Niibiivvet nurunun kaynagi olan Hz. Peygamber’in, nurlarin bile aydinhigi oldugunu ifade
eden Hall4c, onu tiim varliklarin, yaratilmis ve yaratilmamslarin en iistiinde goriir. Clinkii Mutlak
nurun zuhuru Hz. Muhammed’e indirilmistir.’® Bundan miitevellit O'nun himmeti biitiin

“ Hallac, Divan, 45.

* Turan Kog, Din Dili (Kayseri: Rey Yayincilik, 1995), 37.

* Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1996), 15/179-180.

* Ebu Muhammed Sehl b. Abdullah Sehl et-Tiisteri, Tefsirii't-Tiisteri, thk. Muhammed Basil Uyun Sud (Beyrut: Darii'l-
Kiitiibi'l- flmiyye, 2007), 15.; Sehl b. Abdullah et-Tiisteri, Tefsirii't-Tiisteri, 62.

*® Hakikat-i Muhammediyye: Hz. Peygamber’in zamana ve mekana nispeti olmayan hakikatini ifade eder.

* Hall4c, Tavasin, 101.
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himmetlerin éniindedir, O biitiin {immetlerden énce yaratilmistir. flahi ahlak Hz. Peygamber ile
kemale ulasmistir. Bu kemalatin agiga c¢ikmasi igin tekdmiil evresi gerekir.”* Bu durumu ancak
marifet ehli kisilerin anlayabilecegini ifade eden Hall4c, derindeki mananin kavrandig: takdirde
Hakk Hakk’tir, mahluk mahluktur anlayisina vakif olunacagini ifade etmistir.”> Ayni zamanda
Hakikat-i Muhammediyye kavramimimn olusmasina da zemin hazirlayan Hallac’'in bu konudaki
fikirleri ise bizzat su sekildedir:

“Peygamberlik nuru yalniz O’nun nurundan ¢gikmistir. Viicudu yokluktan, adi Kalem’den 6nce
idi. Kainatlardan, varliklardan 6nce bilinmekteydi. O hep var olacaktir. Gézler yalniz onun isaretiyle
goriir. Biitlin ilimler onun denizinden bir damla, biitiin hikmetler onun irmagindan bir avug. Ve

zamanlar onun zamanindan bir saat.”*

“0, 0’dur” diisiincesine de gotiiren bu ifade hem kiinatin yaratilis maksat ve olusumunu hem
de Hakikat-i Muhammediyye diisiincesinin temelini olusturmaktadir.

Hakikat-i Muhammediye kavramini ayni zamanda seyr-ii siilik’deki mertebelerdeki
ilerleyisin bir sonucu olarak géren Hallic-1 Mansfir, siiliik asamasinda kimi salikin Hz. Adem’den Hz.
isa’ya kadar islam peygamberlerinin makamlari arasinda yiikseldigini ve bu mertebelerin birinde
kaldigini ifade eder. Ama ona gore esas kAmil insan Hz. Peygamber’de fani olmus kisidir. Hakikat-i
Muhammediyye ile birlesen kisinin insan-1 kAmil olacagini ve direk Allah tarafindan miirsitlik ile
miiritlerine yol gosterecegini belirtir.”® Tasavvufun bel kemigini olusturan kavramlari insan-1 kamil,
Hakikat-1 Muhammediye, miirsit ve miirit, 1aht-nastt kavramlar: ile agiklayan Hallac'in insana
bakisi tevhid akidesi tizerine kurulur.

Bu tevhid akidesini agiklayacak oldugumuzda Kiill- zerre iliskisi dikkatimizi ¢eker. Aslinda
zerre yoktur, Kiill vardir. Zerre kelimesi, Kiill'ii anlatim sadedinde ifade edilmistir. Hallic'in
diistincesinin temeli zerre’de Kiill'ii miisahdde etmektir. Varlik felsefesinin diisiincesini olusturan
bu diisiince bicimi kdinatin nasil yaratildigini, varolusun neden basladigini anlamak adina
onemlidir. Ciinkii bu kdinatta her damlanin her katrenin i¢inde bir umman vardir, her zerresinde
umman olan varlik, {lahi Varlik’tir. Yaratilan her sey kiymetlidir ve kendine ait bir dze, dzellige
sahiptir. Kdinatta var olan her sey bir esma’nin zuhuru, bir vahy belirtisidir. Bunun i¢in Hallac, Hakk
kendisinde ¢okluk olan bir vahy anlayisina sahiptir. Ona gore ilahi vahdet biitiin varliklar: igine
almistir bunun igin Yaratici ile yarattiklari arasinda esash higbir fark veya ayrilik yoktur.*® Kesrette
vahdeti, zerrede Kiill'ti grebilmek hakikati ve yaratilisin mahiyetini anlama adina elzemdir.

insan, kainat ve yaratilista esas olan birliktir, varligin birligidir. Cokluk sadece bir gériistiir,
var olan esas “Bir” dir. Kdinat bu Bir'in degisik bi¢im ve nitelikte yansimasidir. Bu “Bir” de
Yaraticidir. Insan ve kéinat bu Bir'in disinda degil icindedir, onunla dzdestir. Hallac igin tek bir
varligin varolusu ask ve ilahi gii¢ sayesindedir. Ona gore ask; kudret sifatinin zuhurudur. Yaratilisin

52 Hallac, Tavasin, 69.

*3 HallAc, Tavasin, 147.

> Hallac Tavasin, 112.

* Annemarie Schimmel, Islam’in Mistik Boyutlari, gev. Ergun Kocabiyik (Istanbul: Kabalci, 2012), 252.
* Dogan Giindiiz, Hallac-1 Mansir (Ankara: G6l Yayinlari, 1991), 33.
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mahiyetini anlayabilmek ona gére varligin hakikatini anlamaktan geger. Kiill ve Bir olam fark
edebilmek ise Hallac’a gore ask, tefekkiir, riyazet ve fena hali ile miimkiindiir.”’

Muhammedi hakikatin sebebini bilmek; yaratilisi kavramak, insani konumlandirmak ve
kainatta vahdeti anlayabilmek adina 6nem arz eder. Bu dogrultuda Hallac'in diistincesinin agilimini
hem akli delillerle hem de ilhami ve kesfi yontemlerle karsilastirmali olarak ele almak ¢alismanin
mahiyetini anlamak, tevhid analizini felsefi ve tasavvufi agidan yapmak konuyu daha biitiinciil
kilacaktir.

2. Hallac-1 Mans(r'un Tevhid Anlayiginin Felsefi Analizi

Hallac-1 Mansir, tasavvuf yasantisina ve ilmine vakif olup, diisiince sistemini insa ederken
yasamig ve yasamakta olan tiim mezhepleri, tiim diisiince ekollerini harmanlayarak Hallaci sentez
olusturmustur. Bu diistincede siifi ice bakisi esas almistir. Stifi ve zihni i¢e bakis1 kullanarak yol alan
Hall4c, Kur’an dilini ve vahyin iislubunu kullanmustir. Diisiince sistemi, ufku, gonlii ve yasantisi
tamamiyla Kur’ani ve Muhammedi’'dir.®® insan, kdinat ve yaratilis kavramlari Hallici sentez
ekseninde kategorize edildiginde nazariyeler, kavramlar ve varlik mertebelerinin igerigini
olusturan temel unsurlar dikkatimizi ceker. Kavramlar bazinda tasavvuf felsefesinin temellerini
atan Hallac, sGff bakis acisiyla felsefe diinyasindan ayrilirken, diisiince sistemini temellendirdigi
noktalarda paralel ve benzer agilimlarla felsefi noktada mukayese edilebilir. Bu amagla islam
felsefesinin dnciilerinden Farabi (6. 339/950), ibn-i Sina (6. 428/1037) ve ibn Riisd (6. 595/1198)’iin
goriisleri ile tasavvuf felsefesi 6nciilerinden Hallac-1 Mans{ir'un insan, kiinat ve yaratilis ekseninde
fikirleri analiz edilecektir.

Hallac’'in tevhid diistincesini anlamak icin insan, kdinat ve yaratilis boyutlarini biitiinctl bir
yaklasimla ele almak gerekir. Kulun hem beseri hem de ulvi yapisina dikkat ¢eken Hallac, “0, 0’dur”
diisiincesinde hem ilah! hem de nebevi farkindalik bilincini olustururken, mahliikun da mahlik
olma bilinci ile kendi konumunun idrakini vurgular. Bu durum kulun kendini tanimasi, Yaraticisini
kesfetmesi, kdinat ve yaratilis gercegine ulasmasi i¢in 6nemli bir noktadir. Ayni zamanda Hallac
insanin hem siirhiliklarindan hem de riyazet ile kendini gelistirmesinden bahsederek ulvi bir
dereceye yiikselecegini ifade eder. Hakikatin Stesindeki Hakk kavramina deneyimle ulasilacagina
vurgu yaparak sorumlu ve gayret ehli bir insan figiirii olusturur. islam filozoflarindan ibn Sind’da
buna benzer bir acilim s6z konusudur. Ona gére insan sorumlu bir varliktir. Onun hem kendine hem
de dis diinyaya karsi sorumluluklar1 bulunur. En 6nemli sorumlulugunu insanin kendisini ilim ile
donatmasi olarak géren ibn Sinj, ilim ile insanin varolusunun tamamlanacagini ifade eder. Ona gére
kisi yetenekleri nispetinde degerlerini ve tutumlarini tanzim ederek Rabbine, kendine ve diger
insanlara kars1 sorumlulugunu yerine getirmelidir. ibn Sind’ya gére bireyin dengede olabilecek bir
yapida olmas1 kendi iradesindendir.”

Hallac’da kulun kendi iradesini kullanmasi gerektigi bilinciyle insanin i¢cindeki 6ze hem ilim
hem amel hem disiince bazinda yatirim yapmasi gerektigini sdyler. Kul bu iradesi ile
sorumluluklarini hakim oldugu ilmi 6l¢iisiinde hayata gegirmeli, beseri vasiflarindan siyrilarak ezeli

" Hallac, Tavasin, 71, 275.
58 Oztiirk, Hallac-1 Manstir, 130.
*° Deniz, insan Hiirriyetinin Metafizik Temelleri, 146-147.
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benligine fena haliyle ulasabilmelidir.®® Benlik kavrami {izerinde duran Hallac, kisinin kendi 6z
benligini kesfetmesi gerektigini ve bu sayede Hakk’a vuslata erilecegini belirtir. Ayni dogrultuda ibn
Sina da insani tamimlarken ben kavramini kullanir. insanin kendini anlamast igin gergek varligi olan
ben kavramini ¢6zmesi gerekir. Bu benden kastettigi de insanin zorunlu olarak bildigi kendisinde
daim var olan nefsidir.” insanin 6z benini taniyarak hakikate ulasacagini ifade eden ibn Sina, bu
noktada insanin kendi donanim ve hiiviyetlerinin farkinda olmasi gerektigini vurgular. ibn Stna
insanin esas varliginin dogrudan dogruya bizzat kendisi oldugunu séyleyerek kisinin kendine ve
Oziine doniip, diisiinerek mahiyetini kavramasi noktasina dikkat ceker.®* Bu diisiince anlayisiyla
genelde stfi diistincesiyle 6zelde Hallaci sentez olgusuyla ortiismektedir.

Endiiliislii slam filozofu olan ibn Riisd de fizik ve metafizik unsurlar arasinda gérdiigii insani
akil ve irade fonksiyonu bulunmasindan dolay1 varliklar arasinda farkh bir pozisyona yerlestirir.
Ona gore insan akil ve irade onciiliigiinde bilgi edinimi ve fiiliyata dokme konusunda diger
varliklardan ayrilir. Akil tasnifiyle®® varlik ve yaratilis1 agiklayan ibn Riisd, insan, kiinat ve yaratilig
olgularini bu farkli kategorilerdeki akil tiirleri ve fonksiyonlariyla ele alir. Ona gore ilk akil sebepsiz
var olurken diger akillar sebeplerle yaratilmistir ve fiiliyat bu noktada olusmustur. Askinlik ve
ickinlik kavramlariyla yaratilis1 ele alarak metafizik diizlemde kiinat ve insanin var olusunun
farkliliklarina akil cercevesinde yaklasir. Bir diger taraftan ibn Riisd insanda var olan ilahi 6z ile
evrendeki gercekligini kavranabilecegini ifade eder® ama insan tam manasiyla kendi iradesi ile
Yaratanin iradesini kavrayamaz ciinkii ona gore insan iradesinin bir hareket mahali bulunurken
Yaratici hareketten miinezzehtir. Yaratma, Yaraticinin bilgisi neticesinde meydana gelir. O her seyi
bilir, ayni, zit, ters tiim bilgiler onun hitkmiindedir. Bu noktada olacak ve olmayacak her seyi bilen
Yaraticinin iradesini insan tam olarak bilemez.*®

ibn Riisd ile benzer bir fikre sahip olan Hallac 1ah{t ve nasiit kavramlariyla fizik metafizik
dengesini agiklamaya calisir. Ayn1 zamanda aktif bir benlik algisina sahip olunmasi gerektigi
tizerinde durarak hiir, bagimsiz, ama kulluk bilinci yiiksek bir insan semasi1 olusturur ve bu noktada
insan1 iradi yapiy1 dnceleyen konumu ile Farabi® ile benzer bir bicimde ele alir. ilim noktasinda
kisinin kendini gelistirip Yaraticisini tanimak adina kendini bilmesi, 6ziinii kesfetmesi iizerine
durarak ibn Sina diisiincesinde bir yol izler fakat esas itibariyle insana yiiklenen pozisyonda fena
haliyle kisinin beseriyetten siyrilarak Yaraticisina ulasma ve miisahade anini yasama noktasinda
ayriliklara diser. Bu noktada 6zellikle tecriibi bilgi isin igine girdiginden felsefenin kullandig: akil
parodoksuyla agiklanabilir bir durum olamaz. Bunun igin temel manada insana yiiklenilen mana,

% Agirman ve Bekalp, “Hallic-1 Mans{ir'da Tanri-Varlik ve Benlik Problem1”, 93.

¢! Kaya, Islam Filozoflarimin Felsefe Metinleri, 298.

% ibn Sina, Kitdbu’s-Sifa, Metafizik, cev. Ekrem Demirli ve Omer Tiirker (fstanbul: Litera Yayincilik, 2005), 37; Hiiseyin
Atay, [bn Sind'da Varlik Nazariyesi (Ankara: Gelisim Matbaasi, 1983), 110.

 ibn Riisd’iin sisteminde heyiilani akil: insan akl, faal akil, diger akillar ve ilk Akil olmak iizere dért akil gesidi
bulunur. ibn Riisd’e gére insan kendi aklinin {izerindeki akillari net kavrayamaz. ilk Akil ise diger tiim akillardan
bagimsiz ve ayridir. O hicbir seye muhtag degildir, kendi basina vardir. Hiyerarsik sirada tistte bulunan her akil altta
bulunanlardan {ist ve askindir. ibn Riisd, Tutarsizigin Tutarsizhigr Tehdfiit et-Tehafiit, cev. Kemal Isik ve Mehmet Dag
(Istanbul: Kirkambar Yayinlari, 1997), 1/450.

¢ Atilla Arkan, “Kind{ ve ibn Riisd’de insan Tasavvuru”, islam Arastirmalari Dergisi 12 (Temmuz 2014), 32-33.

% ibn Riisd, Tutarsizligin Tutarsizligi, 1/164-165; Atay, Fardbi ve [bn Sind’ya gére Yaratma, 207.

% Giirbiiz Deniz, Insan Hiirriyetinin Metafizik Temelleri (istanbul, Litera Yayincilik, 2010), 20-21.
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ozellikler, sinirliliklar ve sorumluluklar ayni olsa da yasantisal ve deneyimsel alanda HallAc-1 Mans{r
diger filozoflardan ayrilan bir pozisyonda yer alir.

Hallac-1 Mans(r yaratilisi Hakikat-i Muhammediyye kavramiyla agiklar. Ona gére Allah
kainat1 yaratmak istediginde ilk Hakikat-i Muhammediyye yaratmis, ona hakikati yiiklemis
sonrasinda yaratma ve varolus baslamistir. Nur-i Muhammediyye diye de ifade edilen bu kavram
dlemin nurdan yaratildigini Mutlak nurun zuhurunun Hz. Muhammed’e verildigini savunan bir
diisiince bicimidir. Hallic'n tevhid akidesinin temelini olusturan bu diisiince ayni zamanda
tasavvufi egitimde (seyr-ii siillk) gecirilen merhaleleri, ulasilmak istenen hedefi gésteren bir
durumdur. insanin konumundan yola ¢ikarak yaratilisin ele alinmasi ise Farabl'ye gére varhik
mahiyetinin sirrinda gizlidir. Burada 6nemli olan VAcibi'l-Viicid olan Yaratici tek ve bir

167

oldugundan, kiinattaki gesitliligin “birden bir ¢ikar”® ilkesine gore agiklanamayacagindan
kaynaklanir. O, ilk aklin yaratildigini ve bu ilk akildan da diger akillarin yaratilarak varolusun
meydana geldigini sGyler. Bu akillar birbirinin nedeni oldugu gibi, yaratilisin konusu itibariyle de
sonug hiiviyetine sahiptir.®® Yaratici kendi zatini bildiginden ve yaratilis gayesinin kaynagi O
oldugundan esya O’'ndan zuhur etmistir. ilk yaratilanin sebebi muhakkak 0’dur.®® Sudur nazariyesi
ile insan, kdinat ve yaratilis kavramlarina agiklik getiren Farabi, insan merkezli bir anlayistan ziyade

Yaratict merkezli bir olguyla konuyu ele alir.

fbn Sin4 olus ve yaratilis konusunda FArabi'nin ¢izgisinden giderek sudur nazariyesi ve akillar
hiyerarsisini aynen benimser. Sebeplilik doktrini ve sudur nazariyesi ekseninde her seyin tepesinde,
gergek ve en yiiksek iyilik olan Vacibii’'l-Viicid vardir. O'nun zatindan bagska hicbir varlik yoktur.
O’ndan sudur eden bu 4lem gii¢ ve bagimliliklar1 olmayan saf akillardir. Baslangiglar1 O olan bu
varliklarin dlemde var olmalarinin sebebi de O’dur. Ciinkii O, var olusunun sebebi olmayan
yaratilmis olan tiim varliklarin sebebi olan Varlik’tir.”® Bunun igin ibn Sin&’ya gére yaratilis bir
rastlanti sonucu olusmamustir, aksine biiyiik bir plan, tedbir icerisinde meydana gelmistir.”

Yaratilisin mahiyetine daha farkli bir agidan bakan ibn Riisd, dlemdeki biitiin varliklarin
yaratilmis olduklarinin apagik olmasi ve her yaratilanin bir yaraticisinin olmasi gerektiginden
hareketle tiim bunlarin bir yaraticiya ihtiyaci oldugunu su sekilde ifade eder: “Biitiin varliklar
yaratilmistir ve bu durum kendiliginden bilinmektedir. O halde yaratilarak var olan her sey var
olmak i¢in bir yaraticiya muhtactir. O yaratici da Allah’tir”.”> Ona gére alemdeki biitiin varliklar,
insanin var olus gayesine hizmet edecek sekilde diizenlenmistir. Bu durum tesaduift degildir, kasitl
ve irade sahibi bir fail tarafindan gerceklesmistir.”® FArabi ve ibn Stna'min savundugu sudir

57 Farabi, el-Medinetii'l fazila, cev. Nafiz Danisman (Ankara: MEB Yayinlari, 2001), 33-35.

% Hiiseyin Atay, Fardbi ve Ibn Sind’ya Gore Yaratma (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 2001), 165-180.

% Mahmut Kaya, [slam Filozoflarin Felsefe Metinleri (istanbul: Klasik Yayinlari, 2003), 119.

7® Hayrani Altintas, ibn Sind Metafizigi (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, 1997), 119.; Mehmet Vural, islam Felsefesi
Tarihi Islam Diisiincesinin Tarihsel Seyri (Ankara: Elis Yayinlari, 2018), 121.

7! Kaya, Islam Filozoflarinin Felsefe Metinleri, 299

72 Tuncay Akgiin, “Ibn Riigd’de Yaratma”, Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (Aralik 2010), 130.

3 Vural, Islam Felsefesi Tarihi, 253.
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nazariyesini kabul etmeyen ibn Riisd yaratilis kavramini ihtird’* ve inayet’”® kavramlariyla
agiklayarak, bizzat Kur’an’dan deliller sunar ve stirekli yaratma doktrinini savunur.”

Hallac'in diisiince sistemi ve ifadeleri yaratilis konusunda Farabi ve ibn Sini ile 6rtiismez ama
ibn Riigd’iin askinlik ve ickinlik, yaratilmanin siirekligi konusunda benzerlik igerir. Nitekim Hallac
da hem insanin mahiyetinde hem de yaratilista 1aht ve nastit kavramlarina yer vererek bunlar: kul-
Yaratic1 boyutundan ele alir ve i¢ igelik, askinlik boyutuyla aciklar. Hatta tevhid ilkesini insanin
Rabbi ile bir olma, beseriyetinden tamamen siyrilma ve ulvilik yontinii aktiflestirme seklinde ifade
ederek tiim saydigimiz filozoflardan farkl bir yerde durur.

Farabi’nin ve ibn Sind’nin yaratilisa dair diisiince sisteminden ¢ok daha farkli bir sekilde
yaratilisin baslangicini agiklayan Hallic hem insana yiikledigi sorumluluklarla hem de Hakikat-i
Muhammediyye kavramiyla sebep sonug¢ baglantisini olusturur. “0, O’dur” diislincesi ile ilahi ve
nebevi konumun yiiceligine deginen sifi, Yaraticinin yaratici hilkmiinde olmasina, mahlikunda
mahlik olarak vazifelerini yerine getirmesine dikkat ceker ve tek bir gaye icin kainatin var
oldugunu sdyler. Bu gayenin tam manasiyla anlasilabilmesi adina 12h(it ve nas{it kavramlarini
kullanan Hallac, sudur nazariyesinden ¢ok daha farkli agilimlarda bulunur. L&h(t ve nisit
kavramlariyla insan-Yaratici iliskisinde igkinlik ve askinlik konumuna deginen HallAc, zat1 ile askin,
sifatlari ile ickin bir Yaratici modeli sunar ve kulun Yaratici tasavvuru ve dini tecriibe hali ile bu
iliskisinin gesit ve boyutunu diizenleyebileceginin vurgusunu yapar. fbn Riisd’iin 4lemdeki biitiin
varliklarin insanin var olus gayesine hizmet icin yaratilma diisiincesi Hallic'm diisiince yapisiyla
uyusmakta, siirekli yaratma doktrini ile de stfilerin sahip oldugu yaratmanin her an devam ettigi
goriisii paralellik arz etmektedir. Aktif bir kul tasavvuru olan Hallic'in hem yaratici hem de insan
merkezli anlayis1 onun tasavvuf felsefesinin en etkin roliinii gosterir.

Hallac-1 Mans(ir'un ele aldigimiz diisiince sisteminden hareketle Farabf, ibn Sin4 ve ibn Riisd
odakli felsefi agilim insan, kdinat ve yaratilis konularina filozof ve stfi bakisint géstermesi adina
onem arz eder. Insanin konumu mahiyetinde benzer fikirler olsa da sebep-sonug iliskisi bakimindan
farkliliklar bulunur. Kéinat ve yaratilisin baslangici ve devami hiiviyetindeki fikirlere istinaden
Hallac'm askinlik-igkinlik anlayisindan baska felsefi diisiince ile tam uyusan bir fikri yapisi
goriinmez. Hem kullandiklar1 yontem ve teknikler hem de ileri siirdiikleri goriisler bakimindan ayri
yerlerde bulunan islam felsefesi onciileri, tasavvuf felsefesinden ayrilir. Tasavvuf felsefesinin
temelini atan Hall4c, sff diisiince sisteminin felsefi boyutta ele alinmas1 gerektigini gosterirken,
gelistirdigi kavram ve diisiince sistemleriyle de alana genis bir bilgi birakmustir.

7 thtira: 6rnegi ve benzeri daha 6nce gdriilmemis bir sey icat etme anlaminda bir keldm terimidir. Bu kavram hem
Tanr’min varligini kanitlamak hem de esi benzeri goriilmeyen nesne yaratmak icin kullanilan delillerdendir.
“ihtird”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2019).

7 Inayet: Liituf, ihsan, iyilik etmek manalarina gelir. Cenab-1 Hakk'in kulunu korurken ona yardim etmesi, destek
olmasi, onu korumasi, kayirmasi ve kollamasi olarak ifade edilir. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 266.

76 Siirekli yaratma doktrini ézellikle lemin kddim ve hadisligi konusunda 4lemin Allah’in yaratma fiilinin eseri
olmasi bakimindan siirekli olmasini ifade eder. Bu siireklilik doktrini ibn Riisd’{i sudiirculardan, kelamcilardan,
deistlerden, panteistlerden ayirir. ibn Riisd, Tutarsizigin Tutarsizhgt, 1/3.; Vural, Islam Felsefesi Tarihi, 254.
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Sonug

Genelde Ask sehidi, “Ene’l Hakk” tabiriyle taninan, diisiince analizleri sinirli Slgiide ele alinip
degerlendirilen Hallic-1 Mansir, tevhid ekseninde degerlendirilerek oncii filozoflarin diisiince
sistemleriyle karsilastirilmali olarak ele alinmistir. Tasavvuf tarihinde insan ve yaratilis konusuna
metafizik baglamda yer veren ilk stfilerden olan Hallac, farkl diistince sistemi, tecrubi boyutu ve
pratikligi ile farkli bir konumda yer alir. Ozellikle “0, O’dur” diisiincesi ile insan, insanin konumu,
insan-Yaratici iliskisi incelenmis, 1ahGt, nist kavramlariyla insanin siiflilik ve ulvilik yoni
anlatilmis, kdinatin yaratilis sebebi tizerinde durulmustur. Hakikat-i Muhammediyye olgusuyla da
yaratiligin esas mahiyeti ve zuhuru konularina yer verilerek Hallact diisiince sistemi aktarilmistir.

Genel gercevede baktigimizda Mutlak Varlik; Vacibii’l Viiclid, Hakk, Allah, Yaratici kavramlar:
insani, kdinat1 yaratan kutsal, ilahi bir gii¢, kudret sahibi olarak tammlanabilir. Ele aldigimiz
filozoflar ve Hallac-1 Mans{ir ekseninde de bu degismez bir noktadir fakat ayrilan noktay1 alemin
yaratilisi, insani ne konumda ele aldiklar1 ve insan-Yaratici iliskisi olusturur. Felseft agilimda temel
cikis nokta akil ve akli faaliyetler olurken, tasavvufi noktada temel nokta insanin beseriyetinden
arinmasy, ilahilik yontiniin kesfi, kiinatin zuhurunun bilinmeyi isteyen yiice Yaratici'nin istemesi,
dilemesi ve iradesiyle olusmasidir. Hakikat-i Muhammedi felsefesinin temellerini atan Hallac bu
noktada Farabi, Tbn Stni ve ibn Riigd’den tamamiyla ayrilir. Sudur nazariyesi, akillar tasnifi
ekseninde yaratilis1 agiklayan filozoflarin aksine yaratilisi ok farkli bir yere yerlestirmistir. Ancak
Hallac, ibn Riisd’iin birebir tam értiismese de yaratilisin siirekliligi, insanin ilahf yéniiniin bulunmasi
konusunda paralel bir diisiinceye sahiptir. ilim edinimi, 6z benin kesfi, ahlaki sorumluluk, benlik,
ego, aktif insan 6zelinde insana dair yaklagimlar Hallac ve diger filozoflar nezdinde benzerlik arz
etse de insanin kemali ve ilahilik ydniiniin agiga ¢ikmasi noktasinda ayrismaktadirlar. insan-yaratic
iliskisinde ickinlik ve askinlik tizerinde duran Halldc'in bu fikri ibn Riisd’iin yaratilisi agiklarken
kullandig1 kavramlar olarak da karsimiza gikmaktadir. Bu dogrultuda benzer kavram, anlatimlar,
diisiince sistemi bulunsa dahi kullanilan yontem ve tekniklerin farkliliklari, ¢ikarimlar ve
degerlendirmeler konunun genis kapsamli tahlilini gerektirir.

Bu ¢alisma tasavvuf felsefesi genelinde Hall4c-1 Mans(ir 6zelinde ele alinarak Halldc'in tevhid
diistincesinin temelini insanin konumu, yaratilisin mahiyeti, kainatin var olusu ve tiim bunlarin
6tesinde Mutlak Varlik’a yarasir bir kul olabilmek adina insanin kendi konumunu, potansiyelini fark
ederek 1ahit ve nasht yonlerini kesfetmesi olusturmaktadir. “0, O’dur” diistincesi ve Hakikat-i
Muhammediyye nazariyeleriyle ilahi irade ile nebevi konum ve orneklikleriyle insan, kiinat ve
yaratilis semasini belli bir 6l¢ii ve nizamda ele alan Hall4c, goriinenin Stesinde metafizik boyutuyla
derin agilimlar yaparak alana hem tartismaya hem de arastirilmaya agik bir tirtin koymustur.
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Ayet ve Hadisler Isiginda Kudiis ve Mescid-i Aksa

Oz

Kudiis ve Mescid-i Aks4, tarih boyunca jeopolitik konumundan dolayz siyasf, ticari ve dini agidan 8nemli bir merkez
olmustur. Ayni1 zamanda bir¢ok peygambere ev sahipligi yapmus, vahye muhatap kavimlerle peygamberlerin tevhit
miicadelesine sahitlik etmistir. Kur’an ayetlerine ve kaynaklarda verilen bilgilere gére bdlgede Hz. ibrahim’le
baslayan tevhit miicadelesi, son peygamber Hz. Muhammed ile devam ederek giiniimiize kadar siiregelmistir. Kudiis
ve Mescid-i Aksd, Hz. Peygamber'in (a.s.) risalet hayatimin en énemli mucizelerinden biri olan isra ve Mirag
hadisesinin bazi kesitlerine de sahitlik etmistir. Kadim cografyalardan birisi olan Filistin bélgesi, tarihten giiniimiize
tevhit ve kiifriin miicadelesine ev sahipligi yapmis, Kudiis sehri de bu miicadelenin merkezinde yer alagelmistir.
Stratejik konumundan dolays, tarih boyunca bircok saldiri, savas ve yagmaya maruz kalan Kudiis sehrinin ySnetimi,
siklikla el degistirmistir. Yasanan bu durum, bir¢ok inanis ve kiiltiiriin blgede kendine 6zgii izler birakmasina neden
olmus, Kudiis’ii farkli kiiltiirlerin ayni anda yasadigy, farkli inang sahiplerinin deger verdigi kutsal bir sehir haline
getirmistir. Makalemizde, giris ve birinci boliimde kisaca Kudiis ve Mescid-i Aksd’nin tarihine ve semavi dinlerdeki
yerine deginilmistir. Akabinde ise Kur’an ayetlerden dogrudan Kudiis ve Mescid-i Aks&’y1 konu alanlar 6ncelikle
zikredilerek ardindan peygamber kissalarindaki ilgili ayetlere yer verilmistir. Son olarak da dolayli olarak Kudiis ve
Mescid-i Aksd’nin gectigi ayetlere iizerine durulmus, yeri geldikge de konuyla ilgili hadisler aktarilarak tefsir ve siret
kaynaklarindan alintilar yapilmistir. Makalenin iceriginden de anlasilacag: i{izere kutsal sehir Kudiis’te bir¢ok
peygamber yasadig1 icin ¢ogunun kabri de bdlgede bulunmaktadir. Bu sebepten 6tiirii Kudiis ve Mescid-i Aks3, {ig
dinin mensuplarinca da kutsal kabul edilmistir. Calismada, Kudiis ve Mescid-i Aks&'nin i¢cinde bulundugu cografyada
hakim olan sosyolojik durumun bélgeye komsu topraklarda yasayan devlet ve toplumlar: hizli bir sekilde etkisi altina
aldig1 gortlmiistiir. Bu kutsal sehirde ve onun kalbi mesabesindeki mabette saglanacak baris ortaminin, basta ii¢
biiyikk dinin mensuplari olmak {izere bdlgenin giivenlik ve istikrarina olumlu katkilarina dikkat c¢ekmek
hedeflenmistir. Bélgede hakim olan baris ya da savas halinin tiim bdlgeyi hizli bir sekilde etkisi altina almasindan
otiirii, Ortadogu cografyasinin huzurunun, Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin baris i¢inde olmasina bagli oldugu gercegine
vurgu yapilmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Hadis, Tarih, Kudiis, Mescid-i Aksa.

Jerusalem and Al-Agsa Mosque in the Light of Verses and Hadiths

Abstract
Throughout history, Jerusalem and Al-Agsa Mosque have been an important political, commercial and religious
center due to its geopolitical position. At the same time, it has been home to many prophets and witnessed the
struggle for monotheism between the prophets and the tribes that were subject to revelation. According to the
Qur’anic verses and the information given in the sources, the struggle for monotheism in the region, which started
with Prophet Abraham, continued with the last prophet Muhammad and has continued until today. Jerusalem and
Masjid al-Agsa have also witnessed some parts of the Isra and Miraj event, one of the most important miracles of the
Prophet’s (pbuh) prophetic life. The Palestinian region, one of the ancient geographies, has hosted the struggle of

tawhid and kufr from history to the present day, and the city of Jerusalem has always been at the center of this
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struggle. Due to its strategic location, the administration of the city of Jerusalem, which has been subjected to many
attacks, wars and looting throughout history, has changed hands frequently. This situation has caused many beliefs
and cultures to leave their own unique traces in the region, making Jerusalem a holy city where different cultures
live at the same time and valued by different faiths. In our article, in the introduction and first part, the history of
Jerusalem and Masjid al-Agsa and its place in the Abrahamic religions are briefly mentioned. Subsequently, the
verses in the Qur’an that directly mention Jerusalem and Al-Agsa are mentioned first, followed by the relevant verses
in the prophet’s parables. Finally, the verses in which Jerusalem and Al-Aqsa are mentioned indirectly are
emphasized, and the hadiths related to the subject are quoted from the sources of tafsir and sira. As can be
understood from the content of the article, since many prophets lived in the holy city of Jerusalem, the graves of
most of them are also located in the region. For this reason, Jerusalem and Masjid al-Agsa are considered sacred by
members of all three religions. In the study, it was seen that the sociological situation prevailing in the geography
in which Jerusalem and Al-Agsa Mosque are located has rapidly influenced the states and societies living in the
neighboring lands. It is aimed to draw attention to the positive contributions of a peaceful environment in this holy
city and its heart shrine to the security and stability of the region, especially the members of the three major
religions. It has been tried to emphasize the fact that the peace of the Middle East corafia depends on the
peacefulness of Jerusalem and Masjid-Agsa, since the state of peace or war prevailing in the region quickly affects
the whole region

Keywords: Tafsir, Qur’an, Hadith, History, Jerusalem, Al-Agsa Mosque.

Girisg

Yeryliziinde, bazi sehirler ve bolgeler, insanlik tarihi boyunca biiyiikk medeniyetlere ev
sahipligi yapmis, tarihin kirilma noktasini olusturan 6nemli olaylara sahitlik etmistir. Kudiis ve
Mescid-i Aks4, tarih boyunca dénemin biiyiik devletlerinin dikkatlerini {izerine gekmis, dini ve siyasi
bir merkez olma &zelligini korumustur. Kudiis, ibrahimi dinlerin kutsal kabul ettigi mabeti icinde
barindirmasi ve bir¢ok peygambere ev sahipligi yapmis olmasi hasebiyle her ddsnemde kutsiyetini
korumustur. Bu mukaddes sehirde, tevhit inancini hakim kilmak igin ¢etin miicadeleler veren
peygamberler, biiyiik bedeller ddemelerine ragmen davalarindan dénmemis, Allah’in dinini
yeryliziinde hakim kilma miicadelesini stirdiirmiislerdir. Kudiis ve Mescid-i Aksa tarih boyunca
birlikte anilmig, kutsal mabet, bu sehri de kutsal bir sehir haline getirmistir. Peygamberlerin
Kudiis'te verdigi miicadelede Israilogullari, kimi zaman tevhit miicadelesine destekleri ile kimi
zaman da teblig gorevini iistlenen peygamberlere karsi duruslari ile hep 6n planda olmuslardir.
Yahudi din adamlari, Allah’in emirlerini teblig eden peygamberlere ¢ogunlukla muhalefet
etmislerdir. Allah’in ayetlerini tahrif etmeyi aligkanlik haline getiren bu sinifin diigmanliklars,
peygamberleri katledecek kadar ileri gitmistir. Ayet ve hadisler 1s18inda Kudiis ve Mescid-i Aksa
konusuna girmeden, sehrin ve mabedin tarihi ve fbrahim? dinlerdeki 6nemine kisaca deginilecektir.

Kaynaklarda zikredilen bilgilere gére Kudiis’iin ilk ad1 ‘Buy(s’ olup bu isim bdlgeye yerlesen
el-Buyusiyyun kabilesine nisbetle verilmistir. Buy(siler bolgeye milattan 6nce ii¢ bin yilinda
yerleserek sehrin ilk kurucular: olmustur.! Milattan 6nce iki bin {i¢ yiiz yilinda yazilmis olan I
Firavun donemine ait kitabelerde, Buyfisi kabilesinden, ‘Fey(siler’ olarak bahsedilmis, sehrin ticari
bir merkez olduguna vurgu yapilmistir. Sehri, ilerleyen asirlarda Arap yarimadasindan goc edip

! Muhammed el-Halife, “Ar{ibetii’l- Kudiis ve islimiyyetiihd”, Mecelletii’l-Ezher 53 (1981), 1277.
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gelen Keniniler hakimiyetleri altina alarak Yur-Salim veya Ur-selim ismini vermislerdir.?
Kenanilerden sonra bélgenin hakimiyetini Romalilar ele ge¢irmis ve sehrin adini ilya olarak
degistirmisler ise de eski isim olan Ur-Selim kullanilmaya devam etmistir. Hz. Omer déneminde,
Miislimanlarin bolgeyi fethetmesi ile sehre “Kudiis” ismi verilmis bununla birlikte " Beytii’l-Makdis
ve el-Beytiilmakdis" ismi de kullanilmigtir.?

Kudiis, yazih tarihte ilk defa MO XIX. ve XVIIL. yiizyillara ait Misir tablet metinlerinde
zikredilmektedir.* Bu sehir, hakimiyeti altina girdigi toplumlar degisse de verilen isimlerin anlami
hep ayni kalmis ender sehirlerden birisi olmustur. Sdmi dillerinde “Salem”, Aramicede “Beth
Makdesa”, Tbranicede “Bet ha-Mikdas” ve Arapcada “Beytii'l-Makdis” olarak da isimlendirilen
Kudiis, kelime anlami olarak “Allah’in evi”, “baris ve selam yurdu” manasina gelmektedir. Kudiis,
her tiirlii necasetten, giinahtan ve sirkten ilahi kudret eli ile arindirilarak temizlenmis sehir
manasina da gelmektedir.’ Misliimanlarin, sehir igin kullandigi "Kudiis" kelimesi de yukaridaki
kelimelerle ayni kokten tiiremis olup bazi kullanimlarda sehri degil mabedi ifade -ettigi
goriilmektedir. Ancak sonraki yillarda sehrin tamamini icine alacak sekilde kullanilmaya
baslanmistir.® Evliya Celebi'nin deyimi ile: “Biitiin milletlerin hasret cektigi yer bu Kudiis-i
Serif'tir.”” Giiniimiizde, mistemilat1 ile birlikte Mescid-i Hardm ve Mescid-i Aksd ismi
kullanilmaktadir. Ayni sekilde Harem-i Serif ismi de kullanilmaya devam etmektedir. Harem-i Serif
ile kuzeyi 321, giineyi 283, dogusu 474 ve batis1 490 m uzunlukta, yiiksekligi yer yer 30-40 m ulasan
surlarla gevrili, Kubbetii’s-Sahra’nin da i¢inde bulundugu mukaddes bolge kastedilmektedir.?

Kudiis, Lut G6lii'niin derin platosunun batisinda, dik fay kiriklariyla diger bolgelerden ayrilan
Yahudiye Platosunun engebeli sathi tizerinde bulunmaktadir. Lut G6lii’ne 24, Akdenize kus ugusu 52
km uzaklikta bulunan sehrin deniz seviyesinden yiiksekligi Mescid-i Aksd'nin bulundugu noktada
747 metredir.’ Sehrin bulundugu cografya, giineyinde Eyle ve Edon, kuzeyinde Sam ve Fenike,
dogusunda Meob ve Amman, batisinda ise Akdeniz ve Filistin bélgelerinden olusmaktadir. Olii Deniz
ve Urdiin Nehri bu bélgenin icinde yer almaktadir. Hz. Musa’dan sonra Filistin bélgesinde,
israilogullari, Filistinliler, Yebusiler, Hiviler, Amoriler, Hititler, Ken’anhlar ve Perizziler
yasamislardir. Bu topraklarda, kronolojik sirayla Talut (MO 964-926), Davut peygamber (MO 1004-
964) ve oglu Siileyman (a.s.) (MO 964-926) idaresinde Birlesik Krallik Devleti hiikiim stirmiistir.'
Bolgede arkeologlarca yapilan kazilarda, demir ve bakir yataklarindan ¢ikarilan madenlerin
islenmesi i¢in kurulmus biiyiik boyutlara sahip firinlarin kalintilarina rastlanmistir." Calismada,

? Halife, “Ar{ibetii’l- Kudiis”, 1282.

* Halife, “Ar{beti’l- Kudiis”, 1277.

* Halife, “Ar{ibetii’l- Kudiis”, 1277.

® Ragib el-isfahant, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur’dn (Dimesk: y.y., 1423-2002), 660.

¢ Nebi Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
2004), 29/268-271.

7 bk. fbrahim Ethem Polat, Kudiis Seydhatndmesi (Ankara: Bengii Yayinlari, 2011), 42; Evliya Celebi, Seyahatndme
(istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2005), 9/463-466.

8 Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, 19/268.

° Omer Faruk Harman, “Kudiis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
2002), 26/334.

1 Mevdidi, Tefhimu'l-Kur'dn, cev. Komisyon (istanbul: Insan Yayinlari, 1996), 3/83.

! Halife, “Artbeti’l- Kudiis”, 1277-1282.
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ayet ve hadisler merkeze alinarak diger kaynaklara da basvurularak Kiidiis ve Mescid-i Aksd’nin
manevi degerine vurgu yapilirken, 6zellikle peygamberlerin Kudiis ve ¢evresinde yasadiklari olaylar
ile yasanan tevhit miicadelesine dikkat ¢ekilmektedir.

1.1. Kudiis ve Mescid-i Aksa Tarihi

Bu bagslikta, islam 6ncesi dénemle ilgili, kutsal sehir ve mabede dair anahtarlariyla bilgiler
verildikten sonra detaya inilmeksizin bélgeye dair 6nbilgi vermek hedeflenmistir. olusturulmasi
hedeflenmistir. Tekrara diismemek adina Kur’an kissalarindaki Kudiis ve Mescid-i Aksd’da yasanmis
olaylar1 konu alan ayetlere ikinci béliimde deginilecegi i¢in burada zikredilmeyecektir. Bu béliimde
ulasilabildigimiz kaynaklardaki bilgilerle yetinilecektir.

Kudiis, Beytii'l-Makdis’i iginde bulundurmasi ve peygamberlerin miicadelesine sahitlik
etmesi hasebiyle {i¢ semavi dinde de mukaddes bir belde olarak kabul edilmistir.'* Tevrat’a gore,
Kudiis sehrinin asil ismi Salim’dir. Kurucusu ise brahim peygamberi kutsayan Melkizedek'tir.
ibrahim peygamber, Melkizedek’in bu kutsamasimin bedeli olarak yaptigi savaslardan elde etmis
oldugu ganimetlerin belli bir ondaligini ona édemistir. Kral Melkizedek’in lakabi, "Kohen El Elyon"
yani Tanri’nin hizmetkaridir.”® Bu bilgiler Kudiis’iin, Hz. ibrahim’den dnce insanlar1 kutsayan,
kendisine ganimetlerden ondalik pay verilen kutsal bir otoriteye ev sahipligi yaptigim
gostermektedir. Kral Melkizedek (Sam) ve kutsadigi ibrahim’in, yeri ve gégii yaratan Yiice Tanr1
inancia siki sikiya bagli olduguna vurgu yapilmasi ve' dua ve kutsamalarini burada
gerceklestirilmesi sehrin erken donemlerden bu yana mukaddes bir merkez oldugunu
gostermektedir.”® Hz. ibrahim, yegeni Lit ile birlikte iilkesini ve kavmini (Keldaniler) terk ederek
Filistin'e go¢ etti. Her ikisi de inkarcihiga karsi miicadele ederek bdlgede tevhit inancini
yerlestirmeye ¢alistilar.'® Tarih boyunca bu bélgede, ¢ok sayida peygamber yasamis ve tevhit
miicadelesi vermistir. Baz1 kaynaklarda, bir¢ok peygamber kabrinin Kudiis ve ¢evresinde oldugu
zikredilmektedir."” Yahudilige gore Kutsal Rab mabedi, diinya var edilmeden once yaratarak
goklerde muhafaza etmistir. Mabed’in golgesinin izdiisiimiinden diinyay: var ettikten sonra ayni
noktada Adem’i yaratmustir. '8

israilogullari, Yusuf peygamberin kardesleri ile yasadig1 imtihanin akabinde, Yakup (a.s.) ve
ogullariyla beraber Kenan’dan gé¢ ederek Misir’a yerlesmislerdir. Hz. M{isa'nin risaleti dsneminde
MO bin iki yiiz doksanl yillarda, Misir’dan ¢ikarak yeniden Kudiis’e yerlesmis olduklari tahmin
edilmektedir. Hz. M{isd’dan sonra kaybedilen siyasi birligi DAvlid peygamber, yeniden tesis ederek
Kudiis'ii bagkent yapmistir. Bu ayni zamanda Yahudilerin yeniden tarih sahnesine ¢ikmalarini da
saglamistir.”® Hz. Musa ve kardesi Harun, Firavn’i hakka davetle gorevlendirilmistir. Yasanan birgok

2 Ebii’l-Ferec ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi'l-Miiltk ve’l-Umem (Beyrut: y.y., 1995), 63-147.

13 Kitdb-1 Mukaddes (istanbul: KitAb-1 Mukaddes Sirketi, 1995), Yar.14:18.; Eldar Hasanoglu, “Semavi Dinlerin Kiblesi
Kudiis”, Selam Sehri Kudiis (Ankara: DIiB Yayinlari, 2021), 20-21.

" Yar.14:19-22.

1 Yar.14:19-20.; Hasanoglu, Semavi Dinlerin Kiblesi Kudiis, 22.

1 Hayrettin Karaman vd., Kur'dn Yolu: Tiirkce Medl ve Tefsir, (Ankara: DiB Yayinlari, 2004), 3/358.

7 Halife, “Arlibetii’]- Kudiis”, 1383.

18 Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
1998), 1/358-363.

' Halife, “Arlbeti’l- Kudiis”, 1383.
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mucizeye ragmen Misir halki ve Firavn inanmamis, miiminlere iskenceler uygulamistir. Zuliimde
sinir tanimayan Firavn ve adamlari, Israilogullarinin erkek ¢ocuklarini katletmeye baslamislardir.
Bunun iizerine Kudiis’e hicret emri alan Musa (a.s.) ve kardesi Harun, Allah’in yardimu ile Kizildeniz’i
gecerek mesakkatli bir yolculuktan sonra mukaddes beldeye ulagmistir.”

Yahudi inancinda Kudiis, Tanri'nin sectigi mukaddes bir yer olarak kabul edildigi i¢in* Mabet,
kurban takdimi ile beraber hac ibadetinin de icra edildigi yer olarak kabul edilmistir. Her erkek
Yahudi yilda {i¢ kez Pesah, Savuot ve Sukkot bayramlarinda, kurbanini takdim i¢in Rabbin
huzurunda (mébedde) bulunmakla miikellef tutulmustur.”? Tanri tarafindan secilmis bir sehir
oldugu i¢in Kudiis, Yahudiligin en yiiksek simge ve kurtulus timitlerinin miijdelendigi kutsal sehir
haline gelmistir.”® Yahudiler her yerde ve her saatte, dualarini mutlak stirette Kudiis’e dénerek
yapmak mecburiyetindedirler. Yemek dualari ve giinde ii¢ defa yapilan Amidah duasi Kudiis’e
miiteveccihen yapilmakta, dualarin igeriginde sehri ve Daviid Kralligini yeniden kurma hedefleri
dile getirilmektedir. Ayni sekilde Yahudiler, yilda {i¢ defa tuttuklar oruglarda da Kudiisiin isgal ve
inkirazi anisina yas tutmaktadirlar.** Tevrat’ta, Kudiis sehri "Salem" ismiyle bir kez ge¢mektedir.?
Ancak Siileyman Mabedi’'nin yapildigi yerin, Moriah Dagi oldugu goriisii ise tartismalidir.?®

Hz. Davud, Kudiisii Calut’un isgalinden kurtardiktan sonra sehre bir mabet yapmak isteyince,
mabetin yapilacagi Moriya Tepesinin zirvesindeki Yevuslu Aravna Ormaninin harman yeri,
kendisine tiim heybeti ile goriilen melek tarafindan gosterilmis akabinde de Tanri, Daviid’a ayni
noktada bir de sunak yapmasini emretmistir.”’Bu noktay1 belirleme emri Dav{id’a vahyedilmis ancak
mabeti insa etme gorevi ise oglu Siileyman’a verilmistir.”® Hz. David, Mabedin yeniden yapimi igin
onceden hazirladig1 tiim malzemeleri ve elemanlar: Siileyman’a teslim etmis ve kutsal mabedi
yapma gdrevinin kendisine verildigini sdylemistir.?” Tevrat'a gére mabedin insasi israilogullarinin
Misir’dan gikisinin 480. senesinde, Yahudi takvimine gore ikinci siradaki "ziv" (nisan-mayis) Hz.
Siileyman’in tahta ¢ikisinin 4. yilinda baslamus, yedi y1l kadar devam etmistir. Mabed 60 m uzunluk,
20 m genislik ve 30 arsin yiikseklige sahiptir.*

insasi tamamlandifinda ihtisamh bir acihis tdreni diizenlenmis, bu esnada yasanan
mucizelere sahit olan israilogullar: tas zemin iizerine secdeye kapanmiglardir. Mabedin ibadete
acilisinda insanlara ikram edilmek {izere yirmi iki bin kiiz, yiiz yirmi bin koyun kurban edildigi, bir
hafta boyunca bayram yapildig1 ifade edilmektedir.’" Gliniimiizde bu ihtisamli mabedden, bazi kose
taslar1 disinda baska boliim kalmamuistir. Tevrat'in tasvirlerinden yapinin mimari olarak Ortadogu
ve Antik Yunandaki tapinaklardan etkilendigi anlasilmaktir. Teynet (Tell Tainat) kazilarinda ortaya

 Ali b. Muhammed el-Hazin, Liibabii't-Te>vil fi Me‘dni't-Tenzil (Beyrut: thydu’t-Tiirasii’l-Arabi, 1320), 4/2-13
212 Kr.21:4; Mez.132:13.

22 C1k.23:17; Yas.16:16-17.

» Harman, “Kudiis”, 26/328.
% Harman, “Kudiis”, 26/329.
»Yar.14:18.

% Harman, “Kudiis”, 26/326.
%7 2Sa.24:15-19, 25.
%2.Ta3:1.

¥ 1.Ta.22:1-16.

* 1Kr.6:1-37.

1 2.Ta.7:1-10.
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ctkan temelin, milattan once IX-VIIL yiizyillarda yapilan Siileyman Mabedi'ne ait olabilecegi
muhtemel gozikmektedir.*”

Tevrat’ta gecen bilgilere gore Liibnan daglarindan, mabet i¢in ihtiyag olan tas ve keresteler
Str Krali Hiram tarafindan temin edilmis, Hz. Siileyman’in génderdigi isciler ve kendi ustalarinca
kullanilacak hale getirilerek Kudiis’e gonderilmistir. Bu sebeple yapinin insasi stiresince Kudiis’te ne
keser ne de gekic sesi duyulmamistir.®® Siileyman Peygamber, farkli beldelerden getirilen ¢am ve
selvi agaclarindan elde edilen tahtalar tizerine, mitkemmel oymalar yaptirarak inci, yakut, altin gibi
miicevherleri ince bir ustalikla mescidin siislemesinde kullandirmistir.** Mabedin ana duvarlarini
beyaz, sari ve yesil mermerlerle ordiirmiis, tasiyict stitunlarini halis ve seffaf billur taslardan
yaptirarak tavan ve i¢ ylizeyini inci, yakut ve bin bir ¢esit miicevherle siisletmistir. Ayrica mescidin
tabanina firuze (afiruz) denilen kiymetli taslar désetmis, biitiin bu siislemelerden sonra mescit o
doénemin yeryiiziindeki en miikemmel binasi olmustur. Oyle ki gecenin karanliginda iizerinde
kullanilan miicevheratin pariltisindan mescit, uzaktan bir dolunay gibi parlayan ve etrafina 1siklar
sacan bir eser haline gelmistir.*® Hz. Siileyman, saltanatinin dordiincii senesinde, eski temeller
lizerine yeniden ingasina baslayarak tamamlandig giinii de bayram ilan etmistir.*®

Hz. Siileyman, Mescid-i Aksd'nin insasi tamamlandiginda Hz. Musa’dan (a.s) kalan Tabut-i
Sekineyi mescidin igine yerlestirmis, mescidin yanina da ibadet i¢in kendisine mahsus bir kiigiik
mabed yaptirmigtir. Bu mabet, giiniimiize kadar ayakta kalan ve Ulu Kilise ad1 ile de anilan Kamame
Kilisesi'dir. Hristiyanlarca kutsal kabul edilen bu mabette gilintimiizde halen ayinler icra
edilmektedir.’” Siileyman’in (a.s), emrine verilen ins, cin ve kuslarin, hayret verici sanayi tirtinleri
yapmislar, onun emrettigi yere, istedigi sekilde binalar insa etmislerdir.”® Gliniimiizde yapilan
arkeolojik kazilar Hz. Stileyman’in Kudiis’te ¢ok biiyiik imar faaliyetleri yaptigini gostermektedir.
Bu kazilarda 6zellikle askeri hizmetler igin yapilmis biiyiik tavla ve kalelere rastlanmistir.*

Hz. Stileyman, devletin basina gectikten sonra Kudiis'iin etrafina beyaz taslardan olusan kalin
ve uzun bir sur insa ettirerek*® sehir alt yapisini yeniden kurmus,*! insan giiciinti asan devasa binalar

%2 Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, 269.

¥ 1Kr.5:13-18; 1Kr.6:7.

> Sa‘lebd, ‘Ar@’isii’l-Mecdlis, (Misir: y.y., 1370-1951), 309.

* Sa‘lebi, ‘Ard’is, 310. “Beytii'l-Makdis” ismi ibranicedeki “Beit-ha-Miktas”in Arapcalasmus seklidir. Tarih boyunca
Mescid-i Aksa igin gesitli isimler kullamlmistir. Mescid-i Aks3, Beytii’l-Makdis, Mescid-i ilya, Selam, Us-Selim, Yebuz
bu isimlerden en fazla istihar bulanlardir. Ancak Miisliimanlar arasinda bu isimlerden en ¢ok Kudiis Mescidi ve
Beytii’'l-Makdis isimleri kullanilagelmistir. Bu iki isim giiniimiizde de kullanilmaktadir.

* Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami' li-Ahkdmi'l-Kur'dn, thk. Ahmed Berd@ini - Ibrahim Itfeyyis (Kahire: y.y.,
1964), 14/28; 39; Yak(bi, Tarthu'l-Yakdbi, (Beyrut: y.y., 1379-1960), 1/81-87; Asim Koksal, “Peygamberler Tarihi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2004), 2/211.

%7 Ali b. Hiiseyin el-Mes'(idi, Miirticii'z-Zeheb, (Misir: y.y., 1348-1964), 1/57-58.

3 Yakiibi, Tarth, 1/88.

** Hayri Erenay, Hz. Siileyman ve Sebe Kralicesi Belkis (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 1998), 23.

“ Halife, “ArQibetii’l- Kudiis”, 1278; Hakim en-NisabQri, el-Miistedrek, nsr. At4, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘{lmiyye,
1411/1990), 2/588; Siiy{it], ed-Diirrii’l-Mensir fit-Tefsir bil-Me’sur, (Misir: y.y., 1314), 5/103.

1 Sa‘lebd, ‘Ard’is, 308; izzeddin bniVl-Esir, el-Kamil fi't-Tarih (Beyrut: y.y., 1385-1965), 1/228; fbnii’l-Eslr, el-Kamil fi't-
Tarth, 6; Ibn Kuteybe, Uyiiniil-Ahbdr, (Kahire: y.y., 1960), 21.
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ve sanat abideleriyle sehri adeta yeniden insa etmistir.** Bu muhtesem eserlerden bir tanesi de Sebe
Kralicesi Belkis’t karsilamak iizere insa ettirdigi, altindan su akan seffaf cam zeminli selamlama ve
kabul yoludur.” Belkss, ilk bakista zeminde akan suyu gormiis, seffaf cami fark edemediginden
1slanmamasi igin elbisesini, topuklar1 goriilecek sekilde yukari toplamistir.** Bazi kaynaklarda
kaydedildigine gore Siilleyman peygamberin emrine insan, cin ve kuslardan olusan bir ordu
verilmistir.*® Bu ordunun igindeki maharet sahibi zanaatkarlar, hayret verici sinai triinleri imal
etmis emrettigi yere, diledigi sekilde binalar insa etmislerdir.*® Sehrin, Hz. Musa ve Hz. Harun’dan
sonra yeniden dini ve siyasi merkez haline gelisi Hz. DAv(id'un devletin basina ge¢mesiyle miimkiin
olabilmistir.*” Birinci Mabed’in yapildig1 Sion Tepesi'nin ismi, ayni zamanda Kudiis’iin biitiini i¢in
de kullanilmis, kiyamete kadar varligini devam ettirecegi inanci, Daviid'un kralliginin sonsuzluguna
dair verilen kutsal miijdeye isnat ettirilmistir.*® Kudiis’iin yeniden devlet ve dini bir merkez haline
gelisi Daviid'un y6netimin basina ge¢mesi ile baglamaktadir.* Mabed’in ilk yapildig1 désnemde, insa
edildigi Sion Tepesi ayn1 zamanda, Kudiis'iin tamamu ifade etmek igin de kullanilmistir. Hz. Daviid’a
kralligmin sonsuza kadar devam edecegi miijdesi ayni zamanda krallik ve mabedin iginde
bulundugu sehir olan Kudiis'tin ebediligine de delili olarak kabul edilmistir.*°

Hristiyanlarin kutsal metinleri olan Incillerde Kudiis, "Yerusalim" olarak adlandirilmaktadir.
Markos inciline gére Hz. isa, sakirtleri ile Kudiis’e ddnerek mabedin icinde agilan tezgahlar1 disar
atmistir. Mabedin ibadet maksadi disinda kullanilmasina karsi ¢ikarak buranin sadece Tanri’ya
ibadet yeri oldugunu halka teblig etmistir.”* Hz. isa’nin mabedi satic1 tezgahlarindan temizlemesi,
Yahudi otoritelerinin tepkisini ¢ekmis bundan dolayr peygambere husumet beslemeye
baslamislardir. Bunun iizerine Hz. Isa, isledikleri giinahlardan dolay1 sehrin diisman ordularinca
talana ugrayacag, isyankar halkin cezalandirilacagi ve mabedin kirletilecegini haber vermistir.>
Méibed, bu yagmalarin sonucunda haydutlarin inine déniismiistiir.”® Yine isa Mesih, kendisinden
mucize isteyenlere ti¢ glinde mabedin yikilip yeniden yapabilecegini sdylemistir. Bazi pasajlara gére
isa, bununla aslinda kendi bedenini kastetmistir.>* Nitekim isa Mesih carmiha gerilirken mabedin en
kutsal odasi olan Kodes ha-Kodasim’in perdesi boydan boya ortadan yirtilmis, kimsenin gérmemesi
gereken sirlar ifsa olmustur. Bu olay Kilise babalar1 tarafindan "artik mabedin kutsalliginin kalkip
yerini insanin/Ogul’'un/isa Mesih’in kutsalliginin basladig1" inancinin temel dayanagi olarak kabul
edilmistir.>

#2 Hakim, el-Miistedrek, 2/588; Stiy(iti, Diirrii'l-Mensir, 5/103.
* Erenay, Hz. Siileyman ve Sebe Kraligesi Belkis, 9.

“ bk. en-Neml 27/44.

* bk. en-Neml 27/17.

* Ya'kiibi, Tdrth, 1/88.

47 25a.24:18-25; 1.Ta.21:18-22.

8 25a.7:13-16.

4 2Sa.6; 25a.7; , 24:18-25; 1.Ta.21:18-22.

%0 2Sa.7:13-16.

*! Mar.11:15-17; Mat.21:12; Mar.11:15; Luk.19:45; Yu.2:13-16.
%2 Luk.21:20-24.

% Yer.7:11; Harman, “Kudiis”, 26/329.

> Yu.2:18-22.

> Mat.27:51; Mar.15:38; Luk.23:44.
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Kudiis, Misliimanlarin giindemine hicretten 6nce hiiziin yilinda Hz. Muhammed’in
mucizelerinden birisi olan isra ve Mirag hadisesinden sonra girmis, isra hadisesi ile Miisliimanlarin
zihninde, K4be ve Mescid-i Aks4 arasinda kutsal bir bag kurulmustur.>® Bélgenin ve Kudiis'iin, islam
Devleti topraklarina katilmasi ise ikinci halife Hz. Omer déneminde olmustur. Kudiis, Suriye
bolgesindeki islam ordularimin komutani Ebli Ubeyde b. Cerrah tarafindan Hicri 17. yiizyilda
kusatilinca Patrik Safronyus, sehrin anahtarini sadece islam halifesi Hz. Omer tarafindan teslim
alinirsa savagsiz teslim olacaklarini ordu komutanina iletmistir. Bu talebi makul géren Omer (r.a.)
Medine’den yola ¢ikarak miladi 638 yilinda sehrin anahtarini Patrik’ten teslim alip Kudiis'ii islam
Devletinin sinirlarina dahil etmistir. Akabinde ise Halife Kudiis’te yasayan diger dinlere mensup
olanlarin can, mal ve din emniyetlerinin temin eden bir amanname yayinlayarak®” ilya olan sehrin

ismini Kudiis ve Beytii’l-Makdis olarak degistirmistir.>?
1.2. Ayet ve Hadislerde Kudiis ve Mescid-i Aksa

Kudiis ve Mescid-i Aksa iizerine yapilan ¢alismalarda, sehir ve mabet kayitlarda ¢cogunlukla
birlikte gegmektedir. Kudiis sehrine sahip oldugu kutsiyeti kazandiran birgok sebep olmakla beraber
Mabed’in orada olmasi ana saik iken en 6nemli mabetlerden birisinin insa i¢in bu topraklarin
secilmesi bu sehrin manevi kiymetini ortaya koymaktadir. Hal bdyle olunca biri digerinin
miitemmim ciizii olan Kudiis ve Kutsal Mabet ¢alismaya birlikte konu edilmistir. Ayetlerde Kudiis ve
Mescid-i Aks3, makalenin iki temel konusunu olusturdugu icin bu baslik tizerinde detayli bir sekilde
durulacaktir. Oncelikle Kudiis ve Mescid-i Aksd'nin acik ifadelerle konu edildigi ayetler tespit
edildikten sonra kissalarda calismaya dair ayetlere yer verilecektir. Ayet mealleri ile birlikte yeri
geldikge ilgili hadisler, tefsir, siret ve tarih kaynaklarina da atiflar yapilacaktir. Hz. ibrahim ve Lut,
Hz. Musa ve Harun, Hz. Davut ve Siileyman ile Hz. {sa ve Hz. Muhammed’in dénemine sirasiyla
deginilecektir. Bunlarin disinda ayetlerde zikredilmeyen peygamberlerin Kudiis ve Mescid-i Aksa’ya
dair bilgilere konunun uzamamasi igin yer verilmemistir.

Kur’an’da, kutsal mabet kastedilerek "Mescid-i Aksa" ismi sadece bir ayette kullanilmigtir.>
‘Kudiis’ kelimesi ise tek olarak degil tamlama seklinde, "ruh" kelimesi ile birlikte vahiy melegi
Cebrail’e izafe edilerek dort ayette kullanilmistir.®® Baz1 peygamberlerin Kudiis bolgesinde yasayan
halka tebligle gérevlendirilmesinden dolay1 kissalarda, hem Mescid-i Aksa hem de Kudiis, dolaylt
ifadelerle birden fazla ayette zikredilmektedir. Bolgeyi konu alan dyetlerde Kudiis ve iginde

1 ve “cevresi bereketli kilinan yerler”® olarak

bulundugu cografyanin “mukaddes topraklar”
vasfedildigi goriilmektedir. Kur’an ayetlerinde, Beytii'l-Makdis’in bereket ve kutsiyeti 6n plana

cikarilmis olup bu iki 6zellik, Mabedin alamet-i farikas: olarak zikredilmistir.**

% Hazin, Liibabii't-te’vil, 4/2-13; Beyzavi, Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te'vil, (Beyrut: thyaut-Tiirasi’l-Arabi, 1320) 4/2-3.
7 Abdulmuttalip Arpa, “Rum Slresi Cercevesinde Beytii’l-Makdis’in Fethinin Miijdelenmesi”, Bingsl Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (2014), 207.

%8 Recep Dikici, Kudiis Tarihi Faziletleri ve Alimleri (istanbul: Akif Yayinlari, 2018), 21; Can Ekin K&roglu, Etnik Temizlik
Filistin (istanbul: Frida Yaylari, 2010), 10.

*bk. el-isra 17/1.

®bk. el-Bakara 2/87, 253; el-Maide 5/110; en-Nahl 16/102; Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu 'cemii'l Miifehres li Elfazi'l-
Kur'an, (istanbul: Cagr1 Yayinlary, ts.), 538; RAgib el-isfahnt, el-Miifredat, 660.

¢ bk. el-Maide 5/20-26; el-Enbiya 21/71.

2 bk, el-isra 17/1.

% {smail Altun, “Sahabe Géziinde Kudiis ve Mescid-i Aks4”, ilahiyat Tetkikleri Dergisi 47 (Haziran 2017), 153-169.
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Kudiis topraklarinin "bereket" vasfina vurgu yapan ayetler Mekki, "mukaddes" olusuna
vurgu yapanlar ise Medenti ayetlerdir. Beytii’l-Makdis’ten miibarek topraklar diye séz eden ayetlerin
Mekki olmasinin hikmetlerinden birisi, sahabe nezdinde hicret dncesinde bu topraklarin 6nemine
vurgu yapilmasi hedeflenmis olmasidir.** Bir diger degerlendirmeye gore ise Kudiis'ten miibarek ve
mukaddes topraklar ifadesini kullanarak bahseden ayetler Medent iken bu iki sifat kullanilmadan
dolayli olarak Kudiis’ii anlatan dyetler Mekk{ ayetlerdir. Bu da sahabenin bilingaltinin, hicret 6ncesi
Kudiis ve Mescid-i Aksd’nin kiymet ve degeri hususunda hazirlamanin hedeflendigini
gostermektedir.®® Mescid-i AksA ve Kudiis'iin dogrudan konu edildigi ayetlerin basinda, isra
hadisesini konu alan {sra s@iresinin birinci dyeti gelmektedir: "Bir gece, kendisine bazi dyetlerimizi
gosterelim diye kulunu Mescid-i Hardm’dan gevresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiiren
Allah eksikliklerden miinezzehtir. O, gergekten her seyi isitmekte ve gormektedir.”*

Miifessirler, "Mescid-i Aksd’dan" maksadin, Beyt-i Makdis oldugu konusunda ittifak
etmislerdir. Mescid-i Haram’la arasindaki mesafenin uzakhigindan dolayr "En uzak mescid"
manasina gelen Mescid-i Aksd diye isimlendirilmistir.” Cenib-1 Hak, "Biz, onun (Mescid-i Aks4)
etrafini bereketlendirdik”®® buyurmaktadir. Buradaki “bereketten" maksat, topraklarinda yetisen
cesit cesit meyveler ve gicekler olabilecegi gibi ekonomik zenginlikler de murat edilmis olabilir. Ayni
zamanda, Kudiis topraklarinin peygamberler duragi olmasi hasebiyle meleklerin inisine ¢okca
sahitlik etmis oldugu igin manevi bereket de kastedildigi ifade edilmistir.®® Hz. ibrahim ve oglu
ismail’in Mekke’deki Mescid-i Haram’in temellerini yeniden yiikseltip ingasini tamamlamasindan
kirk yil sonra, ishak ve oglu Yakup dénemimde Mescid-i Aksa’nin yapildigi rivayet edilmektedir.
Hem Mescid-i Haram hem de Mescid-i Aks4, ibrahim ve ogullari tarafindan insa edilmistir. Mescid-
i Aksa@’nin kaybolan temellerinin bulunup yeniden insa edilmesi ise Daviid peygamber ve oglu Hz.
Siileyman’a nasip olmustur.”

Kudiis bolgesi ve Mescid-i Aksa'nin dolayh olarak konu edildigi isra sliresinin 7. Ayeti, bu
bolgenin ve mabedin ihtisamli dsnemlerinden sonra yasadigi inkiraza dikkat cekmektedir” Bu dyete
gore baslarina gelen bela ve zulmiin sebebi, Beni Israil’in ihsani terk edip agiktan giinah islemeye
baslamasidir. Sehri ve Mescid-i Aksd’y1 yagmalayan giiclerin komutaninin Calét veya Buhtunnasr
oldugu zikredilmistir.”” Peygamberleri 6ldiirecek kadar giinah ve azgmlikta ileri gittikleri icin
israilogullar1 bslgeden siirgiin edilmis, seref ve haysiyetlerini kaybetmislerdir. Babillilerin Kudiis’ii
isgalinde, ilk tahrip ettikleri yer kutsal mabet Mescid-i Aksa olmustur. Tarihi bilgilere gére ilk vaad,
MO énce V1. yiizyilda Babil Hitkiimdarhigi'nin Kudiis'ii isgal etmeleri ve Siileyman Mabedi’ni (Birinci
Mébed) temellerinden tahrip edip yikmalar: ile baslayan siirgiin ve esaret dénemini ifade

 Altun, “Sahabe Géziinde Kudiis ve Mescid-i Aksa”, 165.

% Raid Fethi - Halid Cabarin, “Tarihi Siirecte Mescid-i Aksa”, Mescid-i Aksd Sempozyumu, ed. Ummiihan Ozkan vd.
(istanbul: iHH Arastirma Yayinlar Birimi, 2009), 40.

 bk. el-isra 17/1.

7 BeyzAavi, Envdrii't-Tenzil, 1/ 564.

% bk. el-isra 17/1

® Fahreddin er-RAzi, Mefatihul-Gayb, cev. Lutfullah Cebeci vd., (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1988), 14/389.

7 Ebii’l-Fida Tbn Kesir, Tefsirii'l-Kur’ani’l-‘azim, gev. Besir Eryarsoy - Savas Kocabas, (istanbul: Karinca Polen Yayinlari,
2015), 2/365-366.

"' bk. el-isra 17/7.

72 fbn Kesir, Tefstriil-Kur’dn, 2/365.
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etmektedir. Isra 6. dyette, Pers krali Kyros’un MO 539’da Babil Hiikiimdarligini ortadan kaldirarak
israilogullar’nin iilkelerine dénmesine miisaade etmesiyle sona eren bu zorlu déneme isaret
edilmektedir. 7. Ayette ise iste bu parlak dénemden sonra israilogullari arasindaki ihtilaflar, ig
kargasalar ve ihanetlerin arttigi donemde baslarina agtiklar1 bela ve musibetlere dikkat
cekilmektedir. Bu kargasali ddnemde israilogullari azginlik ve giinahta o kadar ileri gitmislerdir ki,
Allah’in peygamberi Hz. Yahya'y1 6ldiirmiislerdir. Bu olaydan sonra Romalilar sehri yakip yikmis,
Kudiis'ii ele gegirerek sehri tahrip etmisler ardindan da bagimsizliklarina son vermislerdir. MO 63
yilinda baslayan zuliim yedi yil devam etmis, binlerce Yahudi 6ldiiriildiikten sonra MO 70 yilinda
ikinci Mabed’de Romalilar tarafindan tamamen yikilmistir. fkinci bozgundan sonra, yaklasik iki bin
yil siiren bu dénem, 1948 yilinda Filistin’de Israil Devleti kuruluncaya kadar devam etmistir.”* Bazi
kaynaklarda ilk vaat, Buhtunnasir isimli zalim kralin Kudiis’ii isgalinden sonra gerceklesmistir.”*
Kutsal topraklardan maksat, éncelikle Kiidiis ve cevresidir. Sam, Urdiin’iin bir kismi, Tur-i Sina ve
cevresini de kapsamaktadir. Kutsal topraklari, Lilbnan Dagi'ndan Dimesk topraklarina, oradan da
Eriha, Urdiin ve Tur-i Sina’ya kadar genisleten rivayetler de mevcuttur.”

Oncelikle Kur’an’da bir peygamber kissasina bagli olmaksizin genel ifadelerle Kudiis'iin konu
alindig1 ayetlere deginilecektir. Bu ayetlerde isaret edilen bolgenin, Beytii’l-Makdis oldugu tefsir
kaynaklarindan anlasilmaktadir. S6z konusu ayetlerden ilki, Tin Siresi'nin baslangicinda yer alan
yemin climlesidir: "Yemin olsun incire ve zeytine. Sind Dagi'na. Ve su giivenli sehre!" 7 Bu s(ire, biri
tatli digeri ac1 iki meyveye yemin edilerek baslamaktadir. Bu meyvelerin her ikisi de insanlarin
yemekten hoslandigi temel iki gida kaynagidir. Ayni sekilde stirede, Hz. M{isd’ya Tevrat’in indirildigi
Kudiis bolgesinde bulunan Tur Dagi ile Hz. Muhammed’e Kur’an'in indirildigi Mekke’ye yemin
edilmistir. Bu iki kutsal belde, insanlarin manevi hayatlarinda sembol haline gelmis iki miibarek dag
olan Sina ve Nur Dagi'na ev sahipligi yapmaktadir. Kasem bu iki beldeye yapilmaktadir. incir ve
zeytin, insanin biyolojik varhginin gidasi iken Sini Dagi ve Mekke (nur dagi) manevi hayatinin
yiikselmesine ydnelik ilahf liitfun rnekleri olarak zikredilmistir."”” Ayette gecen Tur Dag1 da Hz.
Musa’ya vahyin indirildigi miibarek dag, mukaddes Kudiis bolgesindedir. Zeytini ve inciri bazi
miifessirler, "Kiidiis Mescidi ve Sam Mescidi" olabilecegi seklinde tefsir etmislerdir.”®

Bu sirede gecen “Incire ve zeytlina andolsun.”” kasem ciimlesindeki murad ilahiye dair
miifessirler tarafindan gesitli yorumlar yapilmistir. Ayette gecen incir ve zeytin kelimelerinin hakiki
mana da mi1 yoksa mecazi manada mi kullanildig tefsirciler arasinda ihtilaf konusu olmustur. Birinci
grup tefsircilere gore incir ve zeytin hakiki manasinda kullanilmistir.® fkinci grup tefsirciler ise
inciri Dimesk, Mescid Dagi1 ya da sehrin kendisi olarak yorumlarken, zeytini; Katade, ibn Zeyd gibi
tefsirciler, Beyt-i Makdis olarak yorumlanmustir. Abdullah b. Abbas’a gére incir, Nuh’un (a.s) Cudi
Dagi'nda yaptig1 mescid, zeytin ise Beytii'l-Makdis’i ifade etmektedir. Bu ayette de sembolik ifadeler

73 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 3/406-407.

7 1bn Kes’r, Tefsirii’l-Kur’dn, 2/364-365; Hazin, Liibabii’t-te’vil, 4/16-18.

7> Hazin, Liibabii't-tevil, 2/258-259; Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 2/259; FirlizAbadi, Tenvirii'l-mikbds (mikyds) min Tefsiri fbn
‘Abbds (Beyrut: Thyau't-Tiirasii’l-Arabf, 1320), 2/258.

76 bk. et-Tin 95/1-3.

77 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/590.

78 Hazin, Liibabii’t-te'vil, 6/534-536; Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 6/534-536.

” bk. et-Tin 95/1.

® fbn Kesir, Tefstriil-Kur’dn, 7/544.
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kullanmilarak Kudiis isaret edilmektedir.?’ Kudiis ve ¢evresine isaret eden diger ayet ise Kureys
sliresinde yer almaktadir. Strenin ikinci dyetinde gegen yaz ve kis yolculuklarmdan maksét,
Mekkelilerin kisin Yemen, yazin da $am bolgesine yolculuk yapmalar: ve Kabe'nin sahibi olan
Allah’in onlara bu yolculugu kolaylastirmasidir.®> Sam bélgesi (Suriye, Liibnan, Filistin, Urdiin) ise
Beytii'l-Makdis’i de i¢ine alan bereketli topraklardir.®®

1.2.1. Hz.ibrahim ve Lut (a.s) Kissasinda Kudiis ve Mescid-i Aksa

Hz. ibrahim’in tevhit miicadelesi, Babil Devleti’nin Harran sehrinde baslamis, zuliim ve
iskenceler neticesinde hicret ederek, "Herkes icin bereketli kilinan" kutsal sehir Kudiis’e
yerlesmistir. Bu topraklar gerek zirai tirinler agisindan gerekse manevi iklim agisindan bereketli
oldugu i¢in bu isimle anilmis olmalidir.** Miifessirler Isra sQiresi 1. Ayetini tefsir ederken Hz. ibrahim
ve miiminlerin yerlestigi topraklarin, Mescid-i Aksa, Sam bdlgesi veya Kudiis ve gevresi oldugunu
dile getirmislerdir. Clinkii Allah Tedl4, o beldeyi, sular, agaglar ve meyvelerini bereketli kildig gibi
ayni1 zamanda bol tiriinlii, kazanci bol ve tabiatini giizel bir yurt yaparak miibarek sehir kilmistir.*

LGt Kavmi'nin helakini konu alan ayete gére Hz. Liit ve kendisine inananlar, sapik kavmin
helakindan sonra Kudiis’iin maddi ve manevi bereketle dolu topraklarina hicret etmistir. Kur’an’da
bu hicret: "Lit’a da dogru hiikiim yetenegi ve ilim verdik; onu ¢irkin isler isleyen kasaba halkindan
kurtardik. Gergekten onlar yoldan ¢ikmis kétii bir topluluktu. Lit’u rahmetimize kabul ettik; ¢linki

o iyilerdendi.”®

ifadeleri ile anlatilmaktadir. Bu dyette "herkes igin bereketli kilinan topraklar " dan
maksat Kudiis ve bolgesidir.’Allah Teala, kendilerini kurtarip miibarek bir yere ulastirmak stiretiyle
Lit'a (a.s) olan nimetlerini zikrettikten sonra diger nimetleri hatirlatmis, Lt Kavmi'nin helak
olmasindan sonra ikisini bereketli topraklarda yeniden bir araya getirmistir. Cenab-1 Hak, {brahim
peygamberi dmriiniin sonunda, mukaddes beldede biiyiik nimet ve genis rahmet kaynaklar: ile
odiillendirmigtir.®® Hz. fbrahim, kendisine inananlar arasinda olan amcasinin kizi Sare ile ilahi vahiy
mucibince evlenmistir.¥ Sam’da kendisine inanan Misliimanlarla bir siire kaldiktan sonra,
Kenanilerin yurdu Kudiis’e hicret etmis, Kudiis'ten de Misir’a gd¢ etmistir. Hz. fbrahim, Misir’da
Firavun Totis’e kars1 tevhit miicadelesini devam ettirmistir.”® Sare ile uzun siiredir evli olmasina ve
yasinin ilerlemesine ragmen ¢ocugu olmamistir. Misir’da Sare’ye cariye olarak verilen Hacer’i de

alip tekrar Sam bélgesinin glineyinde bulunan Seb’ denilen bélgeye geri donmiistiir.”* Bir miiddet

8t Muhammed b. Cerir et-Taberd, Cdmitu’l-Beydn ‘an Te*vili Ayi'l-Kur’dan (Beyrut: Daru’l-Kutubii'l-ilmiyye Yaymlari,
1999), 12/632.

82 Fir(izAbAd1, Tenvirii'l- Mikbds min Tefsiri [bn Abbds, gev. Cevher Caduk (istanbul: ilk Harf Yayinevi, 2016), 5/743.

% Abd al-Fattah el-Awaisi, Beytiilmakdis Bereket Daireleri Teorisi (isyanbul: Beytii'l-Makdis Vakfi Yaynlari, 2015), 15.

¥ Hazin, Liibabii't-te’vil, 2/258-259; 38. Raz1, Mefatthu’l-Gayb, 16/174-175.

% RAzi, Mefatthu'l-gayb, 26/174-175; ibn Sa‘d, Kitdbii't-Tabakati’l-Kebir, (Beyrut: y.y., 1346-1957) 1/49; Sa‘lebi, ‘Ard’is, 78-
79; Yak{bi, Tarth, 1/24.

% bk. el-Enbiya 21/74-75.

% fbn Hald{in, et-Ta‘rif bi’bni Haldiin ve Rihletiihii Garben ve Sarken, nsr. Muhammed b. Tavit et-Tanct, (Kahire: y.y., 1951)
2/37-38.

8 RAZ, Mefatthul-Gayb, 16/175; Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kuran Dili, (istanbul: Eser Nesriyyat, 1982),
4/3144-3145.

8 Taberd, Tarih, 1/125.

*° Ali b. Hiiseyin el-Mes*(idi, Ahbdrii’z-Zaman, (Misir: y.y., 1357-1938), 199-203.

! fbn Sa‘d, Tabakat, 1/49; Sa‘lebi, ‘Ard&’is, 80; Mes‘(id1, Ahbarii’z-Zaman, 201.
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Seb’ yurdunda yasadiktan sonra Filistin topraklarinda Remle ile ilya (Kudiis) arasindaki bélgeye
yerlesmis,”” burada Sare, cariyesi Hacer ile esi Ibrahim’i cocuklari olur iimidiyle evlendirmistir.”*
flahi hikmet ve takdir geregi Hz. Ibrahim seksen alti yasindayken Hacer’den Ismail diinyaya
gelmistir.” Yiice Allah Hz. fbrahim’i, kardesinin oglu Lt aleyhisseldm ile birlikte kavminin
zulmiinden kurtardiktan sonra bereketli iilkeye hicret etmesini emretmistir. Tefsirlerde, bereketli
kilinan yerin Filistin, Beytii'l-Makdis, Suriye ya da Mekke olduguna dair farkl bilgiler olmakla
birlikte Filistin oldugu kanaati agir basmaktadir.”® Yeryiiziinde insa edilen ilk mescidin, Mekke’de
kurulan Beytullah (Kabe) oldugu bilinmektedir.’® insan zihnine bu mescitten sonra insa edilen ikinci
mescidin hangisi odugu sorusu gelmektedir. Hz. Peygamber yeryiiziinde Allah’a ibadet edilmek
lizere insa edilen ikinci mescidin, Kabe'den kirk yil sonra yapilan Mescid-i Aksd oldugunu
bildirmektedir.”

1.2.2. Hz. Musa ve Harun (a.s.) Kissasinda Kudiis ve Mescid-i Aksa

Baskilarindan kurtulmak {izere Hz. M{isa ve kardesi Hz. Harun, Allah’a yalvararak Firavun ve
kavminin helak edilerek israil ogullarini bu zuliimden kurtarmasini istemislerdir. Kabul edilen bu
duanin sonucunda, israilogullarinin kurtulmasi icin Kizildeniz'de agilan yoldan karsi kiyiya
gecmislerdir. Onlari takip eden Firavun ve ordusu da onlarin arkasindan denize girmisler, karaya
¢tkmadan sularin yatagina dénmesiyle bogularak helak olmuslardir. Bu mucizenin ardindan,
kiyamete kadar gelenlere ibret olmak tizere, Firavun'un cesedinin ciiriimeden saglam bir halde
korunacagi haber verilmistir.”® Bdylece Allah, israilogullari’ni Mukaddes topraklara yeniden varis
kilarak®® Firavun ve avenesinden zulmiin hesabi sorulmustur.'® israilogullari’'nin gosterdigi sabrin
karsilig1 olarak, yeryiiziiniin dogu bélgeleri yani Sam,'™ Beytii’l-Makdis, Filistin, Urdiin ve Misir ile
su kaynaklari ve tabiat ortiistiyle bereketli kilinan bati bélgeleri onlara yurt kilinmistir.**

Bazi miifessirlerce, Bakara 58 ve Araf 161-162. dyetlerinde bahsi gecen “karye/belde"den
maksAdin, Kudiis ' yani Beytii’'l-Makdis oldugu ifade edilmistir.’* Allah israilogullari’’na: “Haydi o
topraklara yerlesin. Ancak ahiret vaadi geldigi zaman hepinizi toplayip bir araya getirecegiz.”'*
seklinde hitap etmistir. Bazi miifessirle ayette gecen "Su memleketten" maksadin, Urdiin ve Filistin
topraklari oldugunu dile getirmislerdir.'® Ytnus 93. ayette de Isrdilogullarinin Firavun’dan

kurtulduktan sonra giizel bir yurda yerlestirildikleri anlatilmaktadir. Ayette “giizel bir yurt” ,

°2 {bnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarth, 1/102.

% Tbnii’l-Esfr, el-Kamil fi't-Tarth, 1/102; Sa‘lebi, ‘Ard’is, 80.

4 Yakiibi, Tarth, 1/25; Sa‘lebi, ‘Ard’is, 80; Ayrica bk. el-Enbiya 21/71-74.

% Karaman vd., Kur’dn Yolu, 3/583.

% pk. Al-i imran 3/96.

7 Eb{ Dav{id es-Sicistan, Siinen-i Ebi Daviid, ngr. Muhyiddin Abdiilhamid (Misir: y.y., 1371), Salat, 14.
% fbn Kesir, Tefstriil-Kur’dn, 3/ 481.

% bk. el-Kasas 28/5-6.

1% bk. el-A’raf 7/137.

19 Zemahserd, el-Kessdf (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 2003), 2/143.

192 Fir{izabadi, Tenviru'l-Mikbads, 2/367.

1% Tbn Kesir, Tefsiriil-Kur’dn, 3/163.

1% Siiy(it], Tefsiriil-Celdleyn, cev. Okan Kadir Yilmaz - Orhan Engakar (Istanbul: Yasin Yayinevi, 2013), 1/170.
15 bk, el-isra 17/104.
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197 {bn Kesir’e gore

“degerli bir yer” olarak gecen bdlge, ibn Abbas’a gére Filistin ve Urdiin topraklars,
ise Kudiis ve ¢evresine komsu olan Sam ve Misir iilkeleri,'”® Mevd{idi'ye gére ise Misir’dan ¢iktiktan
sonra yerlestikleri Filistin bolgesidir.'”

Nitekim Allah, isrdilogullari’ni bu bereketli topraklara varis kilmayi'*

murat etmis,
israilogullar1 Kudiis’e dogru giderken Amalika halkindan cekinip onlarla savasmay1 kabul
etmemislerdir. Bu itaatsizliklerinden ve cihat emrine kars1 geldiklerinden dolay1 kirk yil boyunca
¢6lde tecrit edilmekle cezalandirilmislardir. "' Maide 20. dyetinden baslayan pes pese gelen yedi
dyette, Kudiis'e savasarak girilmesi konusunda Hz. M@sa’nin verdigi emre itaat etmeyen
israilogullarinin sonu detayl bir sekilde konu edilmistir.'** Bu yetlere gére israilogullari, Kudiis
sehrinin kutsiyetine vakif olmalarina ragmen, cihada kars isteksiz davrandiklari i¢in Tih ¢6lii’nde
kirk y1l tecrit edilmis bir hayati yasamaya mahk{im edilmislerdir. iclerinden iki akli selim miiminin,
korkusuz bir sekilde sehre girdikleri takdirde kesinlikle muzaffer olacaklarini sGylemesine ragmen,
Beni [srail kutsal Kudiis’e girmeyi kabul etmemislerdir. Bu cesaret sahibi miiminlerin, Ys4 b. Nin

ve Kalib b. Yufna olduguna dair rivayet edilmistir.'"’

1.2.3. Hz. Davut ve Siileyman (a.s.) Kissasinda Kudiis ve Mescid-i Aks

Hz. Davi(id, bélgede yasayan isrdilogullar1 arasinda siyasi birligi saglamay1 ve kaybedilen
topraklar1 yeniden fethederek devletini giigclendirmeyi hedeflemis, bu hedefinde biiyiik oranda
basarili olmustur. TalGit'un safinda katildig1 savasta, bolge halkina zulmeden, Cal(it’'u sapan tasi ile
oldiirmistiir. Bu olaydan sonra da halkin goziinde bir kahraman halini almis gosterdigi bu yigitlik,
ona Talut’'un kizi ile evlenerek devletin basina ge¢cme firsatini dogurmustur.'* Stileyman peygamber
ise tilkesinde adaleti hakim kilarak Kudiis’iin imarina 6nem vermis, méabedi eski temelleri {izerine
yeniden insa ederek sehrin manevi cazibe merkezi haline gelmesini saglamistir.""* Hz. Siileyman,
ordusunda 6ncii kesif kolunda gorevli olan Hiidhiid kusunun getirdigi bilgi sayesinde, Sebe Melikesi
Belkis ve iilkesi ile iliskileri giliclendirmistir. ki {ilke arasindaki kervan giizergahlarina, ticaret
kervanlarina hizmet veren kervansaraylar insa ettirmistir. Bu konuya ayette: "Bereketli kildigimiz
beldeler ile onlar arasinda birbirini géren bir¢ok yerlesim yeri olusturduk ve bunlar arasinda
seyahati uygun konaklara ayirdik. “Oralarda geceleri, glindiizleri giiven icinde seyahat edin”
dedik.”"¢ seklinde vurgu yapilmistir. Bu bolge “ellet barekna fiha” diye anlatilan arz-1 mukaddes
yani Filistin-Urdiin topraklaridir.'’” Hz. Peygamber’den yapilan rivayete gére, Siileyman (a.s.),
Beytii'l-Makdis’i bina edince ytice Allah’tan: "Verecegi hiikiimlerinin ilahi hitkme uygun diismesi,
kendisine hig kimseye nasip olmayacak bir miilk verilmesi ve buraya yalnizca namaz kilmak arzusu
ile gelenlerin mutlaka giinahlarinin affedip anasindan dogdugu giin gibi giinahsiz olmas1." niyazinda

197 fbn Kesfr, Tefstriil-Kurdn, 4/287.

19 Fir(izabadi, Tenviru'l-Mikbds, 2/638; 135 ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’an, 3/483.

19 Mevd(d?, Tefhimu'l-Kur'dn, 3/418.

10 bk, el-Araf 7/137.

M Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, 29/268.

112 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 2/195.

113 Hazin, Liibabii't-te'vil, 2/261.

11 [bnit'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarth, 1/220; Sa‘lebl, ‘Ard’is, 271; 41; Taberd, Camiu’l-beydn, 1/245.

115 Sa'lebi, ‘Ard’is, 290-308; ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarth, 1/229; 34; Mes‘Gdi, Miirficii’z-Zeheb, 1/57.
16 pk. es-Sebe 34/18.
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bulundu. Duas: kabul edilen Siilleyman peygambere istedigi seyler verilmistir.""® Hz. Stileyman’in
saltanat1 doneminde mabedin yeniden insas1 ve DAvlid'un Krallig1'nin sonsuzluguna isaret eden ilahi
vaade ile burasimin Tanri’nin ebedi mekani olarak kabul edilmesi sehrin kutsiyetine ayr1 bir giig

katmigtir.'"®

Beytii’l-Makdis, Hz. ishak’in ingasindan sonra isgallerde tahrip edilerek neredeyse tamamen
yok edilmistir. Hz. Dav{id’'un oglu Siileyman peygamber, babasinin da isaret ve yardimi ile mabedin
temellerini yeniden tespit ederek insa etmistir. Mescidin tamamlandig1 giin ¢ok biiyiik ziyafetler
veren Hz. Siileyman, mescidin agildigi glinii giiniinii bayram olarak ilan etmistir. Mescidi ikmal edip
ibadete agtiktan sonra yakin bir sahrada yaptigi duada Allah’tan istedigi seyler kendisine

verilmistir,'*
1.2.4. Hz. Meryem ve Isa (a.s.) Kissasinda Kudiis ve Mescid-i Aks4

Hz. [sa ve annesi Meryem’in hayatini konu alan kissada da Kudiis, gok 8nemli bir yere sahiptir.
Ali Imran siiresi 37, 38 ve 39. 4yetlerde Kudiis ve Mescid-i Aksi, Meryem ve Isa peygamberin
kissasina dair detayl bilgiler verilmektedir. Ayrica Meryem Slresi 50. ayette de Kudiis ve
cevresinden "bereketlerle doldurdugumuz iilke" seklinde bahsedilmistir. Meryem’in annesi onu
Beytii'l-Makdis’in hizmetine adamistir. Boylelikle Meryem, diinyaya geldikten sonra hayati
mabedde ibadetle gegmis, orada geng kizlik yasina kadar kalmistir.'”* Kaynaklara gére ayette yer
alan “"dogu tarafindan" maksat Beytii’l-Makdis’in dogusu'??, "Hurma agac1" ise Beytii’l-Makdis’deki
hurma bahgesidir.'” Beytii'l-Makdis, Kudiis’e 8-10 km uzaklikta bir karyedir.'** Mii'minun stiresi 50.
dyete gore, Hz. Meryem ve mucizevi bir sekilde diinyaya gelen oglu Hz. isa, Allah’in emri ile yiiksek
ve akarsuyu bol olan bir yere yerlesmislerdir. Sam, Remle, Kudiis veya Misir oldugu da rivayetlerde

125

gecen bu yerin adinda kesinlik olmasa da'®® Hz. {sa ve Meryem’in kissalarini anlatan diger ayetlerin

tefsirlerinin yapildig1 kaynaklara gore, bolgenin Beytii’l-Makdis oldugunu sdylenebilir.'*®

1.2.5. Hz. Muhammed (a.s.) Kissasinda Kudiis ve Mescid-i Aksa

Kudiis, son peygamber Hz. Muhammed’in isrd ve Mira¢ mucizesine de sahitlik etmis, ilgili
ayette sehrin manevi deger ve bereketine dikkat cekilmistir. Bu hadiseye ayetlerde: "Kendisine
ayetlerimizden bir kismim gdsterelim diye kulunu (Muhammed’i) bir gece Mescid-i Haram’dan
cevresini bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksd’ya gétiiren Allah’in sami yiicedir. Hig siiphesiz o,
hakkiyla isitendir, hakkiyla gérendir.”'? seklinde vurgu yapilmaktadir. Beni Israil olarak da
isimlendirilen Isra sQiresinin birinci ayeti, Kudiis ve &zellikle de Mescid-i Aksd'min dogrudan

18pk. Ibn MAce, es-Siinen, nsr. Mustafa el-A‘zami, (Misir: y.y., 1952) “Ikdmeti’s-Salati ve’s-Siinneti ftha”, 196.

1 Harman, “Kudiis”, 26/327.

120 bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Suayb el-Arna(t vd. (Beyrut: Beytii'l-Efkari'd-Diiveliyye, 1416/1995), 2/278;
fbn Mace, “ikAmet”, 196; Nesai, “Mesacid”, 6.

21 bk, Meryem 19/16-17-22-23.

122 fbn Kesfr, Tefstriil-Kur’an, 4/375.

123 fbn Kesfr, Tefstriil-Kur’an, 4/376.

124 Abdurrahman Kiigiik, “Beytiilahm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1992), 6/86.

1 Mevd(idl, Tefhimu'l-Kur'dn, 3/418.

12 Tbn Kesir, Tefsiriil-Kur’dn, 4/625.

127k, el-isra 17/1.
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zikredildigi tek ayettir. Bu ayet Miisliimanlarin, Kudiis ve Mescid-i Aksi ile olan baglarini iyice

pekistirmistir,'?®

Bu ayetin nazil oldugu doénemde Mekke'ye daha uzakta baska mescid
bulunmadigindan dolay1 burasi “el-aksa” sifatiyla anilmis adina da "Mescid-i Aksa" denilmistir.'”
Ote yandan bu ayette sadece Mescid-i Aksi degil aymi zamanda “cevresini miibarek kildigimiz”
ifadesi ile mescidin iginde bulundugu Kudiis ve gevresinin de bereketli olduguna da vurgu
yapilmistir. Enbiya, Araf ve Sebe’ siirelerindeki ilgili dyetlerde de'*® Beytii'l-Makdis cografyasi

kastedilerek bolgenin tamaminin bereketli oldugu belirtilmistir."*

Son peygamber Hz. Muhammed’in Risalet hayatinda ¢ok 6nemli bir dontim noktas1 olan
kiblenin tagayyiiriinii emreden ayetlerde de Kudiis ve Mescid-i Aksd’dan bahsedilmektedir. Allah
Resuld, ilk kiblesi olan Mescid-i Aksd’ya yonelip namazlarini kilarken K&be putlarla doluydu. Fakat
Allah Ras(lii Beytii'l-Makdis’e yonelerek kildigi namazlarda, Kabe'yi arkasina almaz aksine
Beytullah'i, Beytii'l-Makdis ile arasina alarak iki harem bdlgesine de yonelmis olurdu.’*
Miisliimanlarin kiblesi olarak Kur’an-1Kerim’de Mescid-i Aksa'nin dogrudan ismi gegmese de Bakara

slresi 142. ayet “yonelmekte olduklar: kibleden” ifadesi ile Beytii’l-Makdis kastedilmistir.'**

Beyti'l-Makdis’e dolayli olarak isaret eden ayetlerden bir de yakilip yikilan Kudiis’e
merkebiyle ugradiktan sonra burada 6lmiis olan kisilerin yeniden nasil diriltilecegini sorgulayan
kisiyi anlatan Bakara stiresinin 259. ayetidir. Ayette s5zii gegen sehir, Buhtunnasir zamaninda yerle
bir edilmis Beytii’l-Makdis *** olabilecegi gibi dliimden kagan isrilogullari’'nin dldiiriildiikleri
sehirlerden biri de olabilir. Zemahser, bu sehrin binlerce kisinin 6liim korkusuyla terk ettigi sehir
olabilecegini sdylese de O’'nun kanaati de sozii gegen sehrin Beytii’l-Makdis oldugu yoniindedir."*®
Kiyamet 6ncesinde zuhur edecek olan Deccal, Kudiis’deki mukaddes mescide giremeyecektir.
Dolayistyla bu mescit, Deccal’in giremeyecegi korunmus dért mekandan birisi olacaktir.”*® Kudiis,
Ras(lullah’tan sonra bas gosterecek olan gece karanligi koyulugundaki fitne ortamindan kacarak
siginilacak bir yer olarak tavsif edilmistir. Ummete, Haremeyn’den sonra siginilabilecek en kutsal
belde olarak gosterilmistir.'*’

Beytullah’tan sonra yeryiiziinde insa edilen ikinci mabetin Mescid-i Aksa oldugunu bildiren
hadisle Allah Rasulii, Beytii’l-Makdis’in fethini gerceklestirmek icin gerekli olan dini, ilmi, siyasi ve
askeri alt yapiy1 bizzat hazirlamis olmaktadir.”*® islam timmetinin ilk kiblesi, Mekke déneminin
tamaminda, Medine déneminin ise ilk bir buguk yillik ddsneminde Mescid-i Aksa olmustur. Yukarida

128 Mustafa Ozcan, “Mescid-i Aks ve Ugiincii Mabetin Kaderi”, [HH Mescid-i Aksd Sempozyumu ed. Ummiihan Ozkan
vd., (Istanbul: y.y., 2009), 68.

12 BeyzAvi, Envdrii't-tenzil, 1/564.

0 bk. el-Enbiy4 21/71-81; el-Araf 7/137; Sebe’ 34/18.

131 fbn Kesfr, Tefstrii-Kur’ani’l-‘azim, 184.

132 Tahir Olgun, Miisliimanlikta ibadet Tarihi (istanbul: Isik Basimevi, 1946), 81.

133 fbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dn, 1/134-135; Ebiissulid Efendi, [rsadiiT-‘Akli’s-Aelim ild Mezdya'l-Kitdbi'l-Kerim (Kahire: y.y.,
1372/1952), 1/427.

13 SiiyQit], ed-Diirriil-mensir, 3/190.

135 Zemahsert, el-Kessdf, 1/303.

136 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/150-155-156-157-160.

137 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 27,/190.

1% Abd al-Fattah Al-Awaisi, Beytii'l-Makdis Bereket Daireleri Teorisi (Istanbul: Beytii'l-Makdis Calismalar1 Vakfi Yayinlars,
2015, 2.
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zikredilen siire zarfinda Hz. Peygamber ve Miisliimanlar namazlarini1 Mescid-i Aksd’ya yonelerek eda
etmislerdir.”*® Sahabeden Bera bin Azib’in riviyetine gére Peygamber Efendimiz ve Miisliimanlar,
hicretten sonra on alt1 veya on yedi ay boyunca Beytii’l-Makdis’e dogru namaz kilmislardir. Medine
Yahudileri “Muhammed ve ashabi, biz gosterinceye kadar kiblelerinin neresi oldugunu bile
bilmiyorlardi!” diyerek, RasGilullah ile alay etmeye ve fitne ¢ikarmaya basladilar. Bu durumdan
oldukga rahatsiz olan Peygamber Efendimiz, Miisliimanlara ikram olarak kible ydniiniin
degistirilmesi i¢in niyazda bulunmaya baslamistir. Allah Teala, cok ge¢meden bu niyazina cevap

olarak, hicretin 17. ayinda kiblenin Mescidi Haram’a dogru ¢evrilmistir.'*°

Hz. Peygamber, immetinin terbiye ve tedibinde ¢ok hassas davranmis, bu hususta en ufak bir
ayrimntiy1 dahi atlamamistir. Bu minvalde iimmetine miibarek beldelerdeki kutsal mescitleri ziyaret
etme ve namaz kilmayi tavsiye etmistir. Yeryliziinde ziyaret edilmek {izere yolculuk mesakkatine
katlanmay1 degecek {i¢ mescit oldugunu da 6zellikle vurgulamistir. Bu ii¢ mescidin, Mescidi Nebi,
Mescidi Haram ve Mescid-i Aksd oldugunu net bir sekilde agiklamistir.'*! Hadislere gore Kudiis,
kiyamet giiniinde insanligin 6liimden sonra hesap vermek {izere diriltilecegi hasir ve nesir

meydaninin  kurulacagi bolgedir.'*?

Miisliimanlar icin namazlarimi, Kabe'nin subeleri olan
mescitlerde eda etmek biiyiik bir fazilettir. Ayrica bes vakit namazin mescitlerde cemaatle kilinmasi
ise tek basina kilinan namazlardan kat ve kat daha faziletli oldugu haber verilmistir. Yerytizii
mescitlerinden {igiinde ise namaz kilmak ve ziyaret icin seferi géze almanin ise daha biiyiik
faziletlere sahip oldugu vurgulanmistir. Bu ii¢ mescitten birisi olan Mescid-i Aksa’da namaz kilmak,

Rasiilullah tarafindan diger mescitlerde kilinan namazdan besytiz kat faziletli goriilmistiir.'**

Hz. Muhammed’in Mirac’a yiikseldigi kutsal mekan, biiyiik mucizeden sonra Miisliimanlarin
gonliinde ayr1 bir yer edinmistir."** Bu mucize ayni zamanda vahye muhatap olanlardan bazilar i¢in
Hz. Ebu Bekir gibi siddik payesini almasina vesile olurken, bazilarinin da inkarlarinin arttirmasina
neden olmustur. Hadis mecmualarinda, Mescid-i Aksa'nin sahitlik ettigi bu biiyiik mucizeyi tasvir
eden bir¢ok rivayet yer almaktadir.'*®

Mira¢ mucizesini Mekkeli miisrikler yalanladiklarinda, Allah Beytii’'l-Makdis ile Rasglullah
arasindaki mesafeyi kaldirmis, O da Hicri Ismail’de ayaga kalkarak sorulan sorulara cevap
vermistir.'*

13 Osman Keskioglu - Ali Himmet Berki, Hazreti Muhammed’in Hayat1, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 1974
) 230.

140 Keskioglu - Berki, Hazreti Muhammed’in Hayat, 230.

141 bk, Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, (Kahire: Daru’l-Hadls, 1431/2010), Fazlu’s-Salat fi Mescid-i Mekke ve Medine, 1, (No.
1189); Miislim, Sahih-i Miislim, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-‘{lmiyye, 1432/2011), Hac, 95, (No. 1397).

192 bk, ibn Mace, “ikAmetii’s-Salat”, 196; Eb{i Dav{id, es-Siinen, (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009) “Salat”,
14; Ibn MAce, “ikdmetii’s-Salat”, 196.

143 bn Mace, “ikdmetii’s-salat”, 198.

* Haydar Orug, “Mescid-i AksA Tarihi, Statiisii ve Giincel Gelismeler”, Ormer Perspektif Serileri (2015), 15/3.

** Mustafa Géregen, “Hz. Omer Déneminde Kudiis’iin Miisliimanlar Tarafindan Fethi”, Uluslararast Hz. Omer
Sempozyumu, ed. Ali Aksu (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Rektorlitk Matbaasi, 2018), 1.

%5 Miislim, “Sahihi Miislim”, 259.

146 Buhari, “Sahih-i Buhari”, 41.
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Kudiis, Hz. Muhammed’in peygamberlere imam oldugu kutsal bir beldedir. Hz. Peygamber,
peygamberlere kildirdig: iki rekat namazi Mescid-i Aksd’da ifa etmistir.'*” Enes b. Malik’ten mervi
hadise gore ise, Hz. Peygamber, Kudiis'te kendisini karsilamak tizere toplanan Peygamberlere,
Cibril'in isareti ile imamlik yaparak namaz kildirmustir. **® Rasdliillah, bazi rivayetlere gére Mescidi
Haram’a ve Mescid-i Aks4'ya yonelerek abdest bozmay1 yasaklamistir.'*°Allah yolunda cihat islam
beldelerinde zaman zaman kesintiye ugrasa da Kudiis ve gevresinde kiyamete kadar kesintisiz
devam edecektir."

Sonug

Kaynaklarda zikredilen bilgilere gére Kudiis ve Mescid-i Aksd’nin kutsiyeti, Hz. ibrahim’in
risaletinden Oncesine dayanmaktadir. Mabedin, Rab tarafindan diinya var edilmeden o6nce
yaratilarak goklerde muhafaza edildigi, yeryiiziiniin onun izdiisiimiinden var edildigi ve ilk insan
Adem’in mabetin golgesinin diistiigli yerden alinan topraktan yaratildigina dair bilgiler de
mevcuttur, Ibrahim peygamberi kutsayan, savaslardan elde edilen ganimetlerden kutsama pay1
ayrilan, "Kohen El Elyon/ "Tanrr’nin hizmetkar1" lakabli, Kudiis'te yasayan Kral Melkizedek’e dair
verilen bilgiler bu kudsiyyet goriistinii destekler mahiyetdedir. Mabed’in yapildig1 Sion Tepesi ayni
zamanda, Kudiis’iin tamamini ifade etmek icin kullanilmaktadir. Davud (a.s.) tarafindan kurulan,
birlesik krallig1 tarih ihya ederek Biiyiik israil Devletini vaad edilen topraklar iizerinde yeniden
hakim kilmay1 hedefleyen, Siyonizm ideolojisinin de ismini bu tepeden aldig1 goriilmektedir.

islami kaynaklarda, Hz. Tbrahim’in (a.s.) Nemrut'la verdigi miicadelenin sonrasinda Babil
tilkesini terk ederek Kudiis bélgesine hicretine deginilirken bu topraklarin kutsiyetine dair bilgiler
verilmektedir. Bu bilgilere gére Hz. ibrahim ve Lut (a.s) bdlgede biiyiikk miicadeleler vermis,
yeryiiziiniin ilk mabeti Kabe’yi oglu ismail’le birlikte yeniden insa eden ibrahim peygamber, kirk yil
sonra kiiciik oglu ishak’la birlikte Kudiis’te de bir mibet yapmistir. Bu mabet yikilip kaybolduktan
sonra, Hz. Davut tarafindan yeri belirlenerek, Siileyman peygamber eliyle temeli atilarak ikinci kez
insa edilmistir. Kudiis’te yasanan iki bilyiik isgalde tahrip olan mabetden giiniimiize, aglama duvari
olarak isimlendirilen temellerin kaldig1 anlasilmaktadir. Hz. ibrahim ve Ishak’in méabedi insa ettigi
Kudiis, cografi pozisyonundan dolay1 siklikla saldir1 ve yagmalara maruz kalirken Hz. ismail’in
babast ile eski temelleri tizerine yeniden insa ettigi Mescid-i Haram, derin ¢6l vahalart ile korunakl
bir cografyada olmasi hasebiyle savas ve tahribatlara fazla maruz kalmamastir.

fbrahim’in (a.s.) torunu olan Yakup peygamber, bdlgede bas gosteren siddetli kitlik sebebiyle,
oglu Yusuf'un sahip oldugu seckin konum sayesinde buradan hicret ederek Misir’a yerlesmistir.
Misir Firavunlar tarafindan uzun yillar saygi ve ikram géren Israilogullari, Hz. Musa’nin peygamber
oldugu dénemde biiyiik zuliimlere maruz kalmislardir. Sonunda Hz. Musa ve kardesi Harun’un (a.s.)
rehberliginde Kudiis bolgesine geri donmiislerdir. Bu siirecte de bir¢ok imtihan ve sikintilarla
karsilasmislardir.

Ayet ve hadislerede Kudiis ve Mescid-i Aks4, Hz. ibrahim kissas1 ile baslamis, Hz. Musa ve
Harun peygamber, Hz. Davut ve Siileyman (a.s.) ve Isa’nin (a.s.) kissasi ile devam etmistir. Hz.

“Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 16/484.
148 Nesat, “Siineni Nesai”, 1.
9 Fb{i Davi{id, “es-Siinen”, 4.

130 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 36/657.
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Muhammed’in (a.s.) isra ve Mirag hadisesi ile Kudiis ve Mescid-i Aksa islam toplumunun giindemine
girmistir. Cok sayida dyete konu olan Kudiis ve Mescid-i Aks4, ayni sekilde birgok hadise de konu
edilmistir. Boylelikle islami kaynaklarda Kudiis ve Mekke arasinda giiclii bir bag kurulmus,
peygamberlerin belli zamanlarda Kabe’yi hac i¢in ziyaret ettikleri kaydedilmistir.

Kudiis ve Mescid-i Aks3, insanlik tarihinde hep merkezde olmus, doéneminin giiglii
devletlerinin dikkatini {izerine ¢ekmistir. Ayni sekilde Tbrahimi dinlerin miintesipleri tarafindan
ihtiram gosterilen bolge, her dénemde kutsal bir dini merkez olagelmistir. Kur’an ayetleri ve
hadisler dikkatli bir sekilde degerlendirildiginde, mabet ve mescit kavramlarinin insanhk tarihi ile
beraber var oldugu anlasilmaktadir. Siret kitaplarinda, ilk insan ve ilk peygamber Adem (a.s.) ile
birlikte cennetten yeryiiziine indirilen bir beytten (mescitten) sz edilmektedir. Mekke merkezli bir
tarihi 6n plana cikaran islami kaynaklara gore insanlikla birlikte yeryiiziinde tesisi edilen ilk
mescidin, Mescid-i Haram'dir. Insanligin, ilk peygamber Adem (a.s) ve esi Havva'nin sahsinda
Mekke'de baglayan diinya seriiveni, fbrahim peygamberin Kudiis’e hicreti ile ikinci dnemli
merkezini kazanmistir. ibrahim (a.s.) bdlgeye yerlesmesinden sonra Kudiis, cografi kiymetinin
yanina bir de dini merkez 6zelligini eklemistir. Kudiis, dini bir merkez olduktan sonra, ihtisamli
mabedi Mescid-i Aksa’ya sahip olmustur. Mekke’de insaa edilen Kabe’den sonra ikinci mabet, Kudiis
ve tiim bolgeye ayr1 bir deger katmistir. Cografi 6neminin yanina kattig1 6nem, Kudiis'i her devrin
en gliclii devletlerinin dikkatini ¢eken siyasi bir merkez haline getirmistir. Kudiis ve Mescid-i Aksa,
jeopolitik agidan stratejik 6neme sahip oldugu icin tarihte biiyiik devletlerinin gii¢ savaslarina
maruz kalmis, bu savaslarda sehir ve mabet defalarca tahrip edilerek yagmalanmis, bolgeye
gonderilen tiim peygamberler, tahrip edilen dini degerler ve yakilan kutsal mabedi onarmay1
oncelikli hedef olarak gormiislerdir.

Kudiis ve Mescid-i Aks3, tarih boyunca barisinin anahtari olmus, mii’'minlerin hakimiyetinde
oldugu devirlerde bolgede genel anlamda baris ve huzurun hakim oldugu goriilmektedir. En parlak
dénemlerini Hz. Davut ve Siileyman peygamber ile islam ordularinin sehri fethinden sonra
yasamistir. Ancak sehrin kutsiyetini anlayamamis yoneticiler ve dinlerini tahrif eden Ehl-i Kitab'in
idaresinde oldugu dénemlerde barisa hasret kalmistir.

Tarihi tecriibeler gostermektedir ki Kudiis ve Mescid-i Aksa basta olmak iizere bolgedeki
mabedlerde ibadet edenlerin giiven ve huzur icerisinde olmasi adalet, ehliyet ve siiray1 6nemseyen
islami yonetimlerin is baginda olmasina bagldir. Sonug olarak Kudiis ve Mescid-i Aks4’ya hak ettigi
degerin verilmesi, biitiin dinlerin mensuplar1 i¢in huzuru temin edecektir. Kudis’iin insanlik
tarihinde oynadigi 6nemli bu hayati rolii anlamak, bugiin bélgede yasanan bir¢ok sorunun
¢Ozlimiine ve diinya barisina 6nemli katki saglayacaktir.
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