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| EDiTORDEN

Degerli Arastirmacilar,

Hitit flahiyat Dergisi'nin Haziran 2023 (22/1) sayisinda birbirinden de-
gerli calismalarla huzurlarimizda olmaktan mutluluk duyuyoruz.

Onceki sayilarda oldugu gibi Dergimizin Haziran 2023 sayisina da yo-
gun ilgi gosterilmis ve yayimlanmak iizere mubhtelif alanlardan yetmisi askin
makale gonderilmistir. Editdr kurulu incelemesi ve Yayin Kurulu degerlen-
dirmesi neticesinde Hakem degerlendirmesi asamasina gecen makalelerden
yayim siireclerini basariyla tamamlayan ve Yayin Kurulunun nihai onayin
alan, biri ingilizce olmak tizere 15 aragtirma makalesi, 1 ¢eviri makale, 1 kitap
degerlendirmesi bu sayida yerini almistir. Makalelerin siralamasinda Yayin
Kurulu'nun 6n inceleme sirasinda verdigi puanlar goz oniinde bulundurul-
mustur.

Yazarlara ve alana katki saglamak adina titiz bir ¢alisma yiiriiten ve aka-
demik ¢alismalara nitelik kazandirmay1 misyon edinen dergimizin 6zverili
editoryal ekibi ile yayin kuruluna, makaleleri ile Haziran 2023 sayisin olus-
turan yazarlarimiza, yaptiklari 6zenli degerlendirmelerle makalelerin yayim-
lanma stireglerine katki sunan hakemlerimize yogun emekleri dolayisiyla te-
sekkiir ederiz.

Kiymetli calismalarla karsinizda olan 22/1. sayimizin sosyal bilimler ala-
nina katki saglamasini temenni ederiz.

Dergimize gosterdiginiz ilgi igin tesekkiir eder, Aralik 2023 sayimizda
tekrar gortismeyi dileriz..

Say1 Editorii
Ars. Gor. Dr. Betiill YURTALAN

VIII Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 21 - Say1:1



FROM EDITOR I

Dear Researchers

We are pleased to be with you with valuable studies in the June 2023
(22/1) issue of Hitit Theology Journal.

As in the previous issues, the June 2023 issue of the Journal received great
interest and more than seventy articles from various fields were submitted
for publication. As a result of the Editorial Board’s evaluation, 15 research
articles, one of which is in English, 1 translation article, 1 book review, which
successfully completed the publication process and received the final appro-
val of the Editorial Board, took their place in this issue. In the ranking of the
articles, the scores given by the Editorial Board during the preliminary review
were taken into consideration.

We would like to thank the devoted Editorial Team and the Editorial Bo-
ard of our journal, which carries out a meticulous work in order to contribute
to the authors and the field and adopts the mission of providing quality to
academic studies, to our authors who constituted the June 2023 issue with
their articles, and to our referees who contributed to the publication processes
of the articles with their careful evaluations for their intensive efforts.

We hope that our 22/1st issue, which is in front of you with valuable stu-
dies, will contribute to the field of social sciences.

Thank you for your interest in our journal and we hope to see you again
in our December 2023 issue.

Editor of Issue

Res. Assist. Dr. Betiil YURTALAN

Hitit Theology Journal - Volume: 21 “Issue:1
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Bibliometric Analysis on Islamic Insurance (Takaful)

Abstract

The idea of Islamic economic order, which may be defined as an economic system
that operates in complete conformity with Islamic tradition and religion, is steadily
becoming more and more popular and diverse. The utilization of financial tools and
fundamental strategies created from the standpoint of Islamic law is highlighted in
Islamic Finance at this stage. Basic financial needs nevertheless exist among market
participants, just as they do in traditional financial markets, despite the fact that
interest, garar, and gambling bans are all taken into account as part of Islamic finance’s
major principles. Islamic financial instruments are being currently produced as an
alternative to standard financial instruments to fulfill the demands in other sectors
including money and capital markets. In this context, Takaful (Islamic insurance) has
been developed as an alternative to insurance transactions applied using traditional
methods, inan effort to try and eliminate risk, to find a cure for the future’s uncertainty,
and to prevent the interruption of both individual and commercial activities, within
the confines of Islamic law. In contrast to conventional insurance, Takaful (Islamic
insurance) operates within the bounds of its own principles and norms and is free
from elements like interest, risk, and gambling that are against Islamic law. Islamic
insurance is founded on the tenets of using non-interest market mechanisms to
evaluate premiums obtained from shareholders and insured parties, aiding one
another, and choosing economic assets that are not deemed immoral or improper
in situations for which insurance coverage is provided. Islamic insurance comes in a
variety of forms, each with its own guiding principles. Although all of these models
adhere to the sharia-compliant contract forms, the wakalah, mudaraba, and hybrid
models are the most often employed ones (mixed takaful, which is a combination of
these two models). While the relatively constant size of the Takaful markets between
2015 and 2019 is noticeable, it is important to recognize that this size may expand
quickly in the years to come. Also, the Middle East and North African nations of Saudi
Arabia, the United Arab Emirates, Qatar, Kuwait, Bahrain, Oman, Iran, and Egypt top
the list of places where these applications are most often utilized. The takaful industry
in Turkey now has a fund size of more than 2 billion USD. Given the recent growth
of attention in Islamic insurance as well as the market’s potential for expansion, both
the methodologies and the instruments produced have been broadened, and the
number of scholarly publications has expanded. The research’s objective is to analyze
the academic literature on Islamic insurance in the WOS database using bibliometric
and visualization techniques, and to present a contextual analysis. Tables were used
to convey information about the years, number of citations, authors, subject areas,
categories, and nationalities of the research on the topic. The VOSViewer tool was
also used to illustrate the analyses. The findings demonstrate that the least studies
were conducted in 2010, and the most were completed in 2019. The greatest number
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of articles were published in the field of takaful. In addition, it has come to light that
Malaysia is the country with the highest number of papers published worldwide.
The most popular keywords were Takaful, Islamic insurance, and Islamic finance,
Malaysia produced the most articles in the nation mapping, and Billah was the most
referenced author with the strongest links, according to the visualization data. When
we look at the research as a whole, we can see that the market participants’ interest
in the expanding Takaful industry has grown in this direction in academic studies,
which means that both theoretical and practical applications are moving in the same
way.

Keywords: Islamic Finance, Takaful, Islamic Insurance, Bibliometric Analysis
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Islami Sigortacilik (Tekafiil) Uzerine Bibliyometrik Bir
Analiz

Oz

Islam dini ve gelenekleri ile tam bir uyum i¢inde ¢alisan islam ekonomisi,
giderek yayginbirkullanim alani ve gesitlilige erismektedir. Bunoktada, Islami
Finans ise, Islam hukuku perspektifinde gelistirilen finansal enstriimanlarin
ve temel yaklasimlarin kullamildig1 finans cevresini 6ne cikarmaktadir.
Islami finansin temel argiimanlari arasinda faiz, garar ve kumar yasaklar1 bir
biitiin olarak ele alinsa da geleneksel finans piyasalarinda oldugu gibi temel
finansal gereksinimler piyasa katilimcilar i¢in de varligimi siirdiirmeye
devam etmektedir. Para ve sermaye piyasalarinda oldugu gibi diger alanlarda
da ihtiyaclarin giderilmesi i¢in geleneksel finansal enstriimanlara alternatif
Islami finansal enstriimanlar her gecen giin gelistirilmekte ve bu piyasalarda
derinlik ve genislik artmaktadir. Bu gercevede, riskin ortadan kaldirilmaya
calisilmasi, gelecegin belirsizligine bir nebze de olsa c¢are bulabilmek
ve bireysel/ ticari faaliyetlerin sekteye ugramamas: amaciyla geleneksel
yontemlerle uygulanan sigortacilik islemlerine bir alternatif olarak, Islami
hukuk kurallar1 dahilinde, Tekafiil (Islami sigortacilik) gelistirilmistir.
Tekafiil, geleneksel sigortaciligin aksine, Islami kurallara aykiri olan faiz, risk
ve kumar gibi etmenlerden arindirilmis, kendine 6zgii prensip ve kurallar
cemberinde hareket eden sigortacilik tiiriidiir. Islami sigortacilik, sermayedar
ve sigortalilardan toplanan primlerin faiz dis1 piyasa enstriimanlar: ile
degerlendirilmesi, yardimlasma amacinin bulunmasi, sigorta teminati
verilen konularda gayri ahlaki ya da mesru goriilmeyen iktisadi kiymetler
i¢in secici davranilmasi ilkelerine dayanmaktadar. Islami sigortaciligin bir¢ok
farkli modeli ve her birinin kendine has ¢alisma prensipleri bulunmaktadir.
Bu modellerin hepsi seriata uygun olarak belirlenen sozlesme sekillerine
gore dizayn edilirken, en yaygin kullanilan modeller vekalet, mudarebe
ve hibrit (bu iki modelin birlesiminden olusan karma tekafiil) sistemlerdir.
Tekafiil piyasalarinda, 2015-2019 yillar1 arasinda neredeyse stabil bir
biliyiikligiin varlig1 goze garparken, sonraki siirecte ve gelecek donemlerde
hizli bir yiikselis potansiyeline sahip olmasi dikkat cekmektedir. Ayrica,
bu uygulamalarin yaygin kullamildigi bolgelere baktigimizda, Suudi
Arabistan, Birlesik Arap Emirlikleri, Katar, Kuveyt, Bahreyn, Umman, fran,
Misir ve GSS harig diger Orta Dogu ve Kuzey Afrika {ilkeleri ilk siralarda
yer almaktadir. Tirkiye 6zelinde ise, tekafiil sektoriiniin fon biiytikliga 2
milyar ABD dolarini ge¢mistir. Son yillarda Islami sigortaciliga artan ilgi
ve piyasanin biiyiime potansiyeli dikkate alindiginda, hem gelistirilen
yontem ve enstriimanlar gesitlenmekte hem de akademik diizeyde yayinlar
artmaktadir. Bu kapsamda, arastirmanin amacini, Islami sigortacilik
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literatiirtiniin WOS veri tabaninda bibliyometrik ve gorsellestirme analizi ile
incelenerek akademik yazin anlaminda bir durum tespitinin ortaya konmasi
olusturmaktadir. Konuyla ilgili yapilan calismalarin yillari, atif sayilari,
yazarlari, konu alanlari, tiirleri ve iilkelerine gore bilgiler tablolar aracilig:
ile aktarilmig, aynm1 zamanda bu bilgiler 1siginda co-occurance (birlikte
bulunma), tilkelerin haritalamas1 (Bibliographic coupling) ve ortak atif (Co-
Citation) analizleri de VOSViewer programi kullanilarak gorsellestirilmistir.
Elde edilen bulgular neticesinde, en ¢ok ¢alismanin 2019, en az ¢alismanin ise
2010 y1ilinda yapildig1 goriilmiistiir. En ¢ok makale tiiriinde yayin yapildigs,
ilk sirada yer alan iilkenin de Malezya oldugu sonuglar: ortaya ¢ikmaistir.
Ayni zamanda gorsellestirme sonuglarina bakildiginda, en sik tercih edilen
anahtar kelimelerin takaful, islamic insurance, islamic finance, oldugu, tilke
haritalamasinda en ¢ok yayinin Malezya'da yapildigi, en ¢ok alint1 yapilan
ve en yliksek baglant1 giicii olan yazarin Billah oldugu saptanmigtir. Yapilan
aragtirmay1 bir biitlin olarak ele aldigimizda, biiyiliyen Tekafiil sektoriine
piyasa katilimcilari tarafindan gosterilen ilginin artmasi gercegiyle birlikte,
akademik calismalarin da bu ydnde yiikselis gosterdigi, bir baska ifade ile
teorik ve pratik uygulamalarin es yonlii hareket ettigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: islami Finans, Tekafiil, Islami Sigortacilik,
Bibliyometrik Analiz
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Giris

Islam ekonomisini en genel cercevede, Islam dininin kurallar1 ve
gelenekleri ile uyumlu ekonomik diizen olarak ifade etmek miimkiindiir.
Bu noktada, Islam ekonomisinin kapsayici niteligi dikkate alindiginda,
[slami finansin da bu kavram iginde bulundugunu sdylemek yerinde
olacaktir. Islami finans, Islam hukuku kurallar1 cercevesinde olusturulan
finansal enstriimanlarin ve temel ilkelerin kullanildig: finansal yapiy: isaret
etmektedir. Temel olarak Islami finansin, verilen borgtan getiri elde edilmesi
yasagina dayandig1 sOylenebilir.! Ayrica, kumar, garar, riskten kaginma, faiz
gibi olgularin diglandig1 biitiinsel bir sistemdir. Islami finans, geleneksel
finans anlayisindan, Islami bakis acisi, kullanilan araglar ve 6z itibariyle
farklilagsa da temel finansal gereksinimler piyasa katilimcilari iginde
varliginmi siirdiirmeye devam etmektedir. Para ve sermaye piyasalarinda
oldugu gibi diger alanlarda ihtiyaglarin giderilmesi icin geleneksel finansal
enstriimanlara alternatif Islami finansal {iriinler her gecen giin gelistirilmekte
ve bu piyasalarda derinlik ve genislik artmaktadir. Bu noktada insan
dogasinin geregi olarak, riskin asgariye indirilmeye calisilmasi, gelecegin
belirsizliginin bir nebze de olsa giderilmesi adina ve hem bireysel hem de
ticari faaliyetlerin sekteye ugramamasi amaciyla sigortacilik kavrami kendini
gostermektedir. Biitlin bu ihtimaller altinda insanlarin kendilerini giivende
hissetmeleri i¢in ¢esitli yontemler gelistirilse de sigorta sistemi ile durumu
glivence altina alma giidiisii kendini 6ne ¢ikarmaktadir. Terminolojik olarak
sigorta sOzlesmeleri, ticret karsilig, cesitli risk ve tehlikeler karsisinda ortaya
cikabilecek hasarlar1 engellemek ya da azaltmaktadir. 2

Islam hukuku agisindan sigortacilik sistemine bakilacak olursa, Islam
alimleri arasinda sigortacilik ile ilgili ¢esitli tartismalar ¢ikmis, bu dogrultuda
sigortanin helal-haram oldugu konusunda farkl fikirler ortaya konulmustur.?
Islam dinine tabi olanlarin, Allah'in emir ve yasaklarina gore hayat sartlarini
belirlemeleri, geleneksel manadaki sigortacihigin ise Islam hukukuna aykir1
yonlerinin varlig1 goz oniine alindiginda, alternatif olarak Islami sigortacilik
sistemi gelismesi dogal bir sonug¢ olmustur. Genel perspektifte Islami
sigortacilik kavrami, geleneksel finans anlayis: igerisinde dinen sakincali
olabilecek durumlarin varligindan arindirilmis bir sigortacilik faaliyeti olarak
degerlendirilebilir. Islami sigortacilik, ‘Tekafiil’ ve ‘“faizsiz sigorta’ olarak da
adlandirilmaktadir. Goniilliilitk esasina dayanan Tekafiil, dayanisma ve

T Muhammad Ayub, Islami Finanst Anlamak, gev. Suna Akten Ciiriik - Raif Parlakkaya (Istan-

bul: Tktisat Yayinlari, 2017), 81.

Ramin Cooper Maysami - John Joseph Williams, “Evidence on the Relationship Between
Takaful Insurance and Fundamental Perception of Islamic Principles”, Applied Financial Eco-
nomics Letters 2/4 (2006), 229.

Maysami - Williams, “Evidence on the Relationship Between Takaful Insurance and Funda-
mental Perception of Islamic Principles”, 229.
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karsilikli giiven olarak da ifade edilebilmektedir.* Bu kapsamda, Tekafiil
veya Islami sigortacilik anlayist piyasalarda talep goren bir yaklagim olmast
ve akademik yazinda bu konu etrafinda yapilan calismalarin yogunlagmasi
bu arastirmanin ana motivasyonunu olusturmaktadir. Bu dogrultuda,
caligmanin amaci, Islami sigortacilik (Tekafiil) alaninda yapilan akademik
calismalar1 WOS veri tabanindan hareketle inceleyerek bibliyometrik ve
gorsellestirme analizi yapmaktir. Konunun derinlemesine irdelenebilmesi
icin VOSviewer programindan faydalanilirken, Tekafiil 6zelinde literatiir
farkli yonleriyle detaylandirilmistir. Arastirma igeriginde oncelikle, Islami
finans ve Islami sigortacilik konularinda bilgi verilmistir. Sonrasinda,
bibliyometrik analiz i¢in kullanilan yontemden bahsedilirken, elde edilen
¢iktilarin analizi takiben yapilmistir.

1. Islami Finans ve Sigortacilik

Arastirmanin bu boliimiinde, genelde Islam ekonomisi, 6zelde ise Islami
finansla alakali temel kavramlar, Islami finansin gelisim stireci, kullanilan
finansal enstriimanlar hakkinda kisaca bilgi verilirken, arastirma konusu
olan Tekafiil (Islami sigortacilik) hakkinda ise daha detayl1 agiklamalara yer
verilmistir.

Enflasyon, kaydi para, hisse senetleri, karmasik tiirevler ve kagit
para yasantimizin bir parcasi haline gelmistir. Kopriilerin, otoyollarin,
tlinellerin insa edildigi; krom, ¢elik, bakir, giimiis, nikel fiyatlarinin finansal
piyasalarda belirlendigi giiniimiiz kosullarinda, Islam diinyasinin inanglari
cercevesinde nasil bir ekonomik sistem kurulmasinin gerekli oldugu, Islam
diisiiniirlerinin tartistigi énemli bir konudur. Bu tartismalarin sonucu ise
“Islam ekonomisi’nin dogmasina neden olmustur.® Ik defa Seyyid Ebu’l-
Ala Mevdudi (1903- 1979) tarafindan 1960’1 yillarda ortaya atilan Islam
ekonomisinin kavramsal boyutu, aslinda genel ekonomik konjonktiire
tepki olarak dogmustur’ Islam ekonomisi, Miisliimanlar tarafindan
“Islam din ve gelenekleri ile uyumlu ekonomik diizeni tesvik” olarak
tanimlanabilmektedir.” Daha genis bir anlatimla, Islam ekonomisi kavramini,
bir toplumdaki erkek ve kadinlarin ekonomik hayat icerisinde varoluslarini
diizenleyen ve her adimda rehberlik saglayan, sosyal ve hukuksal oldugu
kadar hayatin her kademesinde Islami kurallar1 6n planda tutan temel bir
calisma alani olarak ifade etmek miimkiindiir. Islam ekonomisinin referans
aldig1 ana kaynaklar Kur’an ve Siinnettir. Kiyas ve Icma ise tali kaynaklar

4 Yusuf Ustiin, “Sigorta, Tekafiil ve Kooperatif Sigortacihig1”, Karinca Dergisi 80/927 (2014), 6.
5

6

Atila Yanpar, Islami Finans: llkeler, Araglar ve Kurumlar (Istanbul: Scala Yaymcilik, 2015), 39.

Abdulkadir Atar, “Baglangicindan Giiniimiize Diinyada ve Tiirkiye’de Islami Bankaciligin
Genel Durumu”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalar: Dergisi 4/6 (2017), 1030.

7 Vikipedi. “islam Ekonomisi”. (Erisim 6 Aralik 2022).
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olarak degerlendirilmenin otesinde 6zellikli durumlar1 agiklamada destek
saglayarak temel kaynaklarin yaninda yer almaktadir. slam ekonomisi Islam
tarihi boyunca gelistirilen kurumlari, iktisadi mefhumlar1 ve olaylar1 izah
edebilmek i¢in arag olarak istatistik disiplininden, iktisadi iligkileri ele almasi
ve giiniimiize ne sekilde adapte edilebilecegi agisindan da tarih disiplininden
yararlanmaktadir. Islam ekonomisini genel bir gerceve olarak ele aldigimizda,
Islami finansin bu kiimenin nemli bir eleman1 oldugunu séylemek yerinde
olacaktir.® Islami finans bagimsiz bir sektdr olarak kirk yildan kisa siiredir
faaliyet gostermektedir.” 2008 yi1linda diinyay: sarsan kiiresel kriz sonrasinda
finansal piyasalarda alternatif yontemler, enstriimanlar ve hizmetler icin bir
arayis baglamis ve “Islami Finans” bu krizden ¢ikabilmek adina biiyiik bir
alternatif olusturmustur.” slami finansa dair islemlere ait temel ilkeler, islam
hukukunun yasakladig1 faaliyetlerden uzak durulmasi, faiz icermemesi,
garardan kag¢inilmasi, kumar ve sans oyunlarina dahil olunmamasidir."
Bu minvalde, islami finansin, kiiresel finansal sistemin en hizli biiyiiyen
oyuncularindan biri oldugunu iddia etmek gerceklikten uzak degildir."

Islam ekonomisinin énemli bir pargast olan Islami finans, gesitli yasaklar
ve tegviklere dayanmaktadir. Islami finansin temelinde, verilen borgtan
getiri elde edilmesi yasag1 (faiz) ve karin mesruiyeti bulunmaktadir. Riba
olarak da adlandirilan faiz Tiirkiye Diyanet Vakfi (TDV)na gore “fazlalik,
nema, artma, ¢ogalma; yiiksege ¢ikma; (beden) serpilip gelisme” gibi
anlamlara gelmektedir.”® Kisaca faiz bor¢ludan alinan ekstra bir getiriyi
ifade etmektedir.* Islam hukuku ekonomide dengesizlikler olusmasina
neden oldugu igin faizi kesin bir sekilde yasaklamustir. {lk temel prensibi
faizden kaginma olan Islami finansin ikinci temel prensibi de garardan
kaginmadir. Garar (Belirsizlik), aldatma, dolandiricilik, kasitli olarak gerekli
bir bilginin gizlenmesi ve hile ile ayni anlamlarina gelmektedir. Bahsi gecen
bu durumlarin varlig1 halinde garar igeren islemden bahsedilebilir. Ayrica,
Islami finans faizin yasaklanmasi ve garardan ka¢inma disinda risk ve sans

Atar, “Basglangicindan Giiniimiize Diinyada ve Tiirkiye'de [slami Bankaciligin Genel Duru-
mu”, 1030.

Tariq Alrifai, [slami Finans ve Yeni Finansal Sistem (Ankara: Buzdag1 Yaymevi, 2015), 149.
Serpam, SERPAM. “Islami Finans - {slam Finans Kavrami, Uriinler, Diinyada ve Tiirkiye'de
Gelisimi ve Gelecegi”, Sermaye Piyasalar: Arastirma ve Uygulama Merkezi Arastirma Notlar: — 1
(2013), 1.

Bala Shanmugam - Zaha Rina Zahari, “A Primer on Islamic Finance”, The Research Foundation
of CFA Institute, 2009.

Alsadek Hesain Gait — Andrew Worthington, “A Primer on Islamic Finance: Definitions,
Sources, Principles and Methods”, University of Wollongong School of Accounting and Finance
2007, 1.

3 Tiirkiye Diyanet Vakfi, “Fikih”. (Erigim 24 Nisan 2023).
Ayub, Islami Finansi Anlamak, 81.
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oyunlarina konu olan islemleri de yasaklamaktadir.” Kavramsal noktada
benzerlikler icerse de, Islami finans icin ortaya konulan tanimlardan bazilar1
sunlardir; Islami finans, “Islam’in kurallarina gore isleyen finans” tir.' Warde
(2000) ise, Islami finans1 “Islami finans kurumlari, amaclar: ve faaliyetleri
bakimindan Kuran ilkelerine (Misliimanlarin kutsal kitabinin ilkeleri)
dayanan kurumlar” seklinde bir tanimla ifade etmistir."” Alrifai (2015)'ye
gore, “Islam hukukuna gore isleyen finansal sistem” dir."® Benzer sekilde,
Yanar (2015) Islami finansi “seriata uygun olarak faaliyet gosteren finansal
uygulamalara verilen isim” olarak belirtmistir.”” Gait ve Worthington (2007)
Islami finansi “esas olarak Seriatin (Islam hukukunun) temel ilkelerine
uymak icin uygulanan bir finansal hizmet” seklinde tanimlamistir.?® Ayub
(2017), Islami finansi, “Islami degerler ve ahlaki ilkeler sistemine uygun
olarak gerceklestirilen finans” olarak ifade etmigtir.!

Ana felsefede Islami hukukunun temel hedefi, insanin diinyada ve
ahirette esenligini saglamak ve onu biitiin zorluklardan kurtarmaktir.”? [slami
finansta Islam dininin kurallari, baska bir ifadeyle Islam hukuku dikkate
alinmaktadir. TDV’ye gore fikih (Islam hukuku) “bir seyi bilmek, iyi ve tam
anlamak, derinlemesine kavramak” anlamina gelmektedir.® Ayub (2017)
Islam hukukunu, “kisisel ve toplumsal hayatlarinda insanlarin davranigini
diizenleyen kanunlar1 veya ilahi emirleri” olarak ifade etmektedir.** Fikih
terim olarak “Islam’in kisisel ve sosyal hayata dair ameli hiikiimlerini bilmeyi
ve bu konuyu inceleyen bir ilim dali” dir.”® Islam hukukunun Kur’an-1 Kerim,
Hadis, Siinnet, icma, Kiyas ve 1(;tihat olarak belirtilen bes temel kaynag:
bulunmaktadir.®

5 Ayub, Islami Finanst Anlamak, 81-84.
Yanpar, Islami Finans: Ilkeler, Araclar ve Kurumlar, 29.

Ibrahim Warde, Islamic Finance in the Global Economy (Edinburgh: Edinburgh University
Press, 2000), 5.

Alrifai, Islami Finans ve Yeni Finansal Sistem, 148.
Yanpar, Islami Finans: Ilkeler, Araglar ve Kurumlar, 103.

Gait — Worthington, “A Primer on Islamic Finance: Definitions, Sources, Principles and Met-
hods”, 4.

21 Ayub, Islami Finans: Anlamak, 80.

22 Ayub, Islami Finansi Anlamak, 23.

23 Tirkiye Diyanet Vakfi, “Fikih”. (Erisim 24 Nisan 2023).
24

25
26

Ayub, Islami Finans: Anlamak, 22.
Yanpar, Islami Finans: Ilkeler, Araglar ve Kurumlar, 42.

Gait — Worthington, “A Primer on Islamic Finance: Definitions, Sources, Principles and Met-
hods”, 4.
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1.1. Tekafiil (Islami Sigortacilik)

Sigortanin temeli, deniz ticareti sirasinda korsanlar tarafindan yapilacak
saldirilara karsimallarini korumakigin tiiccarlarin aldiklari tedbirlerle atildig:
varsayimina dayanmaktadir.”’ Esasinda Italyanca olarak bilinen securite,
Ingilizce’ de security-insurance, Almanca'da versicherung, Fransizca'da
assurance ve Tiirkge’ de sigorta olarak kullanilan bu kelime, “bireyin
kendisini gilivende hissetmesi, giivence” anlamlarini ifade etmektedir.
Islam hukukunda ise sevkere kelimesi ile ilk kez sigortadan bahseden kisi
Ibn-i Abidin olurken, Arap dilinde sigorta “giiven telkin etmek ve giivence
vermek” anlamlarinda kullanilan te'min kelimesi ile ifade edilmektedir.?®

Bireyler giinlitk yasantilarinda bir takim risk ve tehlikeler arasinda
yasamak zorundadir.”? Bu riskler, ekonominin biiyiimesiyle daha ¢ok artmus,
maddi/manevi zorluklar1 ciddi boyutlara tasimistir. Olusan bu riskler ve
bunlar etkileyen ekonomik etkilerden korunmak ve tedbir almak icin bir
takim yontemler gelistirilmistir. Ancak bu yontemler sigortanin giindeme
gelmesiyle birlikte yayginlik kazanmuisgtir.* Sigorta, belli bir ticret karsiliginda,
bireylerin daha giivende kalmalarini saglamak icin gergeklesmesi muhtemel
durumlarda dogabilecek zararlari karsilamaktadir.® Benzer sekilde, finans
yazininda sigorta, “bireylerin karsilasabilecekleri risklerin gerceklesmesi
durumunda olusacak olan zararlara kars: bir giivence/tazminat saglamay:
hedefleyen bir sistem” olarak ifade edilmektedir.*

[slam inanci olan bireyler yasam sekillerini Allahm emir ve
yasaklarina gore belirlemekte, bu emir ve yasaklarin gesitli mali hiikiimleri
bulunmaktadir.®® Genel olarak kullanilan sigortacilik sisteminin Islam
hukukuna uygun olmayan yonleri olmas: dolayisiyla Miisliimanlar,
inanglarinin gereklerine gore yasamak ve gerceklesmesi miimkiin bazi
risklerden korunmak igin sigortaciliga alternatif olarak® 1980’lerden sonra

27 Makbule Elif Cekici - Mehmet Nuri Inel, “Tiirk Sigorta sektoriin Direkt Prim Uretimlerinin
tahmin Teknikleri ile incelenmesi”, Marmara Universitesi [IBF Dergisi 34 (2013), 136.

28 Dalgn, “Sigorta”. (Erisim 6 Aralik 2022).

29 Cekici - Inel, “Tiirk Sigorta sektoriin Direkt Prim Uretimlerinin tahmin Teknikleri ile ince-

lenmesi”, 135.

30 Levent Sezal, “Tiirkiye Sigortacilik Sektoriiniin Degerlendirilmesi ve Faizsiz Sigortacilik

Ry

Sisteminin Uygulanabilirligi”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 10/52 (2017), 1157.

31 Muhammed Hadin Oner, “Katilim Sigortacihg1 Yonetmeligi Perspektifinde Islami Sigortaci-

Iigin Gelisimi”, Journal of Emerging Economies and Policy 3/1 (2018), 60.

32 Hakan Aslan, “Tiirkiye'de Tekafiil (islami Sigorta) Uygulamalari: Problemler ve Coziim

Onerileri”, Uluslararast Islam Ekonomisi ve Finanst Aragtirmalart Dergisi 1/1 (2015), 94.
33

34

Oner, “Katihm Sigortacilig1 Yonetmeligi Perspektifinde Islami Sigortactligm Gelisimi”, 59.

Aslan, “Tiirkiye'de Tekafiil (Islami Sigorta) Uygulamalari: Problemler ve C6ziim Onerileri”,
94.
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Tekafiil sistemini gelistirmislerdir.®® Arapca kokenli bir kelime olan Tekafiil
“kefalet” kelimesinden tiiremis ve “dayanisma” olarak da bilinmektedir.*
Ayrica, Tekafiil, katilim sigortaciliginin uluslararasi literatiirde (takaful) yer
alan adidir.”” Faizsiz sigorta ya da Islami sigortacilik olarak da adlandirilan
Tekafiil, geleneksel sigortaciligin dini agidan sakincali olmasina sebep olan
belirsizlik/stiphe/risk (Garar), kumar (Meysir) ve faiz (Riba) gibi etmenlerden
arindirilmisg hali olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®® Aslinda Tekafiil, sigortacilik
kavraminin Islami prensiplere uygun hale getirilmesidir.** Bu kavram, Ustiin
(2014) tarafindan “karsilikli giiven ve dayanisma” anlamlarina gelmedigi
belirtilmistir.® Yanpar (2015) icin ise Tekafiil, “katilimcilarin Tekafiil
yOneticisi tarafindan yonetilen bir ortak fon havuzuna katk: saglamas: ve
fonun korumaya aldig1 bir riskin gerceklesmesi halinde ise fon tarafindan
katilimciya maddi yardim yapilmasi esasina dayanmaktadir”.* Onur (2016)'a
gore Tekafiil “bir grup sahsin muhtemel tehlikelerin zararlarini paylasmak
amaciyla kar amaci tasimayan ve kendisine ait miistakil hesab1 bulunan bir
fon olusturmalar: tizere gergeklestirilen akit” olarak ifade edilmektedir.*?
Islami sigortacilik, sermayedar ve sigortalilardan toplanan primlerin faiz
dis1 piyasa enstriimanlar1 ile degerlendirilmesi, yardimlasma amacinin
bulunmasi, sigorta teminat1 verilen konularda gayri ahlaki ya da mesru
goriilmeyen ve benzeri iktisadi kiymetler igin secici davranilmasi ilkelerine
dayanmaktadir.®* Diger taraftan, Islami sigortacilik kendi icerisinde aile
tekafiilii ve genel tekafiil olarak ikiye ayirilmaktadir. Geleneksel sigortacilik
sistemi ile karsilastirildiginda, genel Tekafiil (general Tekafiil) hayat dist
sigortaciligin bir alternatifi olmakta, aile tekéfiilii (family tekéfiil) ise hayat
sigortaciliginin alternatifi olmaktadir. Fakat bahsi gecen bu iki sistemde
faizsizlik prensiplerine gore ¢alismaktadir.**

Islami sigortacilikta toplanan katki paylar1 geleneksel sigortacilik
primlerinden farkli olarak bagis seklinde nitelendirilmektedir. Islami

35
36

Oner, “Katilim Sigortaciligr Yonetmeligi Perspektifinde Islami Sigortaciligin Gelisimi”, 59.

[lker Dilek, “Tiirkiye'de Tekafiil (Katilim Sigortacilig1) ve Uygulanabilirligi Uzerine Bir De-

gerlendirme”, Bankacilik ve Sigortacilik Arastirmalar: Dergisi 13 (2019), 46.
37 Hasan Hacak “Islam Hukukunda Sigorta ve Fikih Bilginlerinin Sigortaya Yaklagiminin Ge-
nel Bir Degerlendirmesi”, M.U. lldhiyat Fakiiltesi Dergisi (2006), 37.
Aslan, “Tiirkiye'de Tekafiil (Islami Sigorta) Uygulamalari: Problemler ve Coziim Onerileri”,
93.

Oner, “Katilim Sigortaciligr Yonetmeligi Perspektifinde Islami Sigortaciligi Gelisimi”, 59.

38

39
40
41

Ustiin, “Sigorta, Tekafiil ve Kooperatif Sigortacilig1”, 6.

Yanpar, Islami Finans: Ilkeler, Araglar ve Kurumlar, 260.

42 Abdullah Onur, Tekafiil Sisteminde Vekalet ve Mudarabe Modelleri (Istanbul: Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 38.

43 Acar, “Tekafiil (Takaful) veya Islami Sigorta Nedir?”. (Erisim 15 Aralik 2022).

4 Aslan, “Tiirkiye'de Tekafiil (Islami Sigorta) Uygulamalari: Problemler ve Coziim Onerileri”,

99.
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prensiplere gore sigorta sirketleri tarafindan degerlendirilen bu fonlarin
sahipleri de ilgili katihmcilardir.® Islami sigortacihgin isleyisinde; kisiler,
bagis (teberru) olarak katki payir 0demekte, ddenen bedeller de kendi
hesabinda bulunan Tekafiil fonunu ortaya ¢ikarmaktadir.*® Bu fonda amag,
katilimcilarin maruz kaldigi, Tekafiil'e konu olan risk ve tehlikelerden
kaynaklanan zarar1 karsilamak ve bu islemleri hukuki cercevede yerine
getirebilmektir.¥” Ayni zamanda, bu sistem igerisinde kar elde etmek degil, risk
ya da tehlikenin bir digeri hesabina {istlenilmesi kural ile ortak garantinin
saglanmasi amaglanmaktadir. Fon denetimi, katilimcilar arasindan segilecek
bir kurul ya da Tekafiil yoneticisi tarafindan yapilmakta, fonlar bu sekilde
idare edilip uygun varliklarda kullanilmaktadir. Bu islemler 6z itibariyle, bir
bedel karsilig1 calisan anonim sirket tarafindan saglanmaktadir.*

Islami sigortaciligin temel 6zellikleri arasinda yardimlasma ve kargilikli
dayanigsma esast ile birlikte, faiz, risk ve kumara yer yoktur. Katilimcilarin
o0demis oldugu primler katilimcilar1 risk ve tehlikelere karsi korumak
amaciyla Tekafiil fonuna aktarilir. Tekafiil fonu ile sermayedarlarin hesaplar:
arasinda tam bir ayrim s6z konusudur (iki gelir tablosu ve bir bilanco
mevcuttur).* Katilimcilarin ve sirketlerin gelirleri ayr1 hesaplanir ve Tekafiil
fonunda herhangi bir fazlalik katilimcilar arasinda sadece Mudarebe ve
Vekalet modellerine gore dagitilir.®® Katilimcilarin agig1 olmast durumunda
Tekafiil fonunu yoneten Tekafiil operatorii (vekil) katilimciya faizsiz borg
(Karz-1 Hasen) saglar ve katilimcilarin ve hissedarlarin birikimleri Islami
kurallara uygun yatirimlarda kullanilir® Islami sigortaciliga katilim
saglayanlar yatirdiklar1 bedelleri bor¢ olarak vermemekte, iistelik bu akit
(sozlesme) karsiliginda daha ¢ok gelir elde edilmesi ile ilgili herhangi bir sart
da bulunmamaktadir. Katilim saglayanlarin mallarinin zarar gérmemesi
durumunda odediginden daha fazla geri maddi doniis alinmasi veya
sigortalinin 6deme yaptig1 primin iistiinde tazminat almasi faiz olarak
degerlendirilmez. Burada bahsi gegen tazminat, édeme yapti1 prime bagh

45 Aslan, “Tiirkiye’de Tekafiil (Islami Sigorta) Uygulamalari: Problemler ve Coziim Onerileri”,

99.

46 Onur, “Tekafiil Sisteminde Vekalet ve Mudarabe Modelleri”, 54

47 Mervan Selguk, “Islami Bir Sigorta Deneyimi Olarak Tekafiil”, IV. Tiirkiye Lisansiistii Calis-

malart Kongresi (2015), 352.

Abdurrahman Calik, Tekdfiil Sigorta Sistemi ve Katilim Bankalarinda Uygulanabilirligi (Van:
Yiiziincli Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi,
2011), 31.

Ismail Yildirim, “Tekafiil (Islami) Sigortacilik Sisteminin Diinyadaki Gelisimi ve Tiirkiye'de

Y

Uygulanabilirligi”, Organizasyon ve Yonetim Bilimleri Dergisi 6/2 (2014), 51.

48

49

0 Hasan Lok, “Tiirkiye'de Sigortacilikta Yeni Bir Trend: Tekafiil (Katilim Sigortacihig1)”, Journal

of Social And Humanities Sciences Research 5/25 (2018), 2022.
Hasim Oziidogru, “Katilim Sigortaciligi ve Tiirkiye'deki Durumu”, Uciincii Sektér Sosyal
Ekonomi Dergisi 53/1 (2018), 6.

51
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bir karsilik degil, digerlerinin yardimlasma akdine gore yapmis oldugu
yardimdir. Temel ilke, yapilan akitte ortaya ¢ikacak kaybin paylagilmasidir.
Tekafiilde haksiz kazang ve kimsenin bagkasinin aleyhine zenginlesme
durumu miimkiin degilken, ortaya ¢ikan kaybin birlikte ortadan kaldirilmas:
50z konusudur.”

Islami sigortaciligin bircok farkli modeli ve her birinin de kendine has
calisma prensibi bulunmaktadir. Bu modellerin hepsi seriata uygun olarak
belirlenen sdzlesme sekillerine gore dizayn edilmektedir. En yaygin kullanilan
modeller; vekalet, mudarebe ve hibrit (bu iki modelin birlesiminden olusan
karma tekafiil) sistemlerdir. Bu sistemler: Mudaraba Modeli; temelde kar
paylasim modeli olan bu sistem, Tekafiil {iyeleri arasinda yapilan anlasmadir.”
Bu sistemde Tekafiil sirketleri baslangicta vekalet {icreti almamakta™,
yatirim ve sermaye Tekafiil operatdrii tarafindan yonetilmektedir. Yatirimlar
sonucunda elde edilen getiri, Oncesinde belirlenen oranlara®™ gore katilimci
ve operatdr arasinda paylastirilmaktadir.® Kayip yasanmasi durumunda
ortaklar ayni1 sekilde zarardan birlikte sorumlu olmaktadir.”” Vekalet
(Wakalah) Modeli; bir kimsenin belirli islemleri yapmak i¢in baskasini kendi
yerine vekil olarak tayin etmesidir.*® Isleyisi mudaraba modeliyle benzer olan
bu modelde vekalet iicreti pesin alinmaktadir. {lgili fonlardan yapilan gerekli
harcamalardan sonra geriye kalan fonlar Islami prensiplere gore yatirim
araglarinda degerlendirilmektedir. Dénem sonunda kalan fon fazlasi anlagsma
geregincebirsonrakiseneye devretmekte ya dakatilimcilara dagitilmaktadir.”
Bu modelde katilimer katkilari ikiye (yatirim ve sigorta fonu) ayrilmaktadir.
Yatirim fonundan yapilan operasyon fazlalari ve sigortalama fonundan
yapilan hasar 6demeleri katilimciya donmektedir. Bu modelin mudaraba

Begiim Terzioglu, Sigorta Acentelerinin Konvansiyonel ve Tekafiil Sigorta Pazarlamasina Yaklasim-
lar1 Uzerine Uygulama, (istanbul: Marmara Universitesi, Bankacilik ve Sigortacilik Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 9.

53 Hafiz Ali Hassan - Sayyed Khawar Abbas - Faiqa Zainab, “Anatomy of Takaful”, Global Scien-
tific Journals, 6/3, (2018), 149.

Hakan Aslan —- Muhammed Emin Durmus, “Islami Sigortacilik (Tekafiil): Yoneticilerin Pers-
pektifinden Tiirkiye Uygulamas1”, International Congress on Islamic Economics and Finance 21-
23 October (2015), 19.

Aslan, “Tiirkiye'de Tekafiil (Islami Sigorta) Uygulamalar: Problemler ve Céziim Onerileri”,
103-104.

6 Yuosef Abdullah Alhumoudi, Islanic Insurance Takaful And Its Applications in Saudi Arabia
(Brunel University, Doktora Tezi, 2012), 78.

Yanpar, Islami Finans: Ilkeler, Araclar ve Kurumlar, 262.

54

55

57
58
59

Yanpar, Islami Finans: Ilkeler, Araglar ve Kurumlar, 265.

Aslan-Durmus, “Islami Sigortacilik (Tekafiil): Yoneticilerin Perspektifinden Tiirkiye Uygula-
masi1”, 19.
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modelinden farki, operatoriin ayrilan bu fazlaliklardan pay almamasidir.®®
Hibrid (Mudaraba ve Vekalet) modeli; bu sistem her iki sistemin karisim1
olarak ortaya gikmis ve Islami sigortacilikta en ¢ok kullanilan modeldir.
Hibrit modelde hem baslangicta vekalet iicreti hem de ilgili fonlardan elde
edilen kardan pay alinmaktadir. Dahasi bu modelde vekalet s6zlesmesi ile
sigortacilik faaliyetleri yapilirken, yatirim faaliyetleri i¢in ise, mudarebe
sozlesmesi benimsenmektedir.” Yaygin olarak kullanilan bu modellerin ilk
ornekleri; 1979 yilinda Sudan’da kurulan kooperatif modelini benimseyen
Tekafiil sigortacilig sirketi, Malezya'da 1984 yilinda kurulan ve mudarebe
modelini uygulayan Tekafiil sigortacilig1 sirketi ve sonrasinda Pakistan'da
vekalet vakif modelini benimseyen Tekafiil sigortacilig: sirketidir.®?

2. Diinyada ve Tiirkiye’de islami Sigortacilik

Islami sigortacilik 6zellikle Miisliiman niifusunun yogun oldugu
bolgelerde kendine uygulama alani bulmaktadir. Bu bolgeler sirasiyla, Arap,
Malezya, Endonezya gibi Orta ve Uzak Dogu tilkeleridir. Tablo 1'de Tekafiil
uygulamalarinin baz iilkelerdeki baslangig tarihleri ve tercih edilen Tekafiil
modelleri gosterilmektedir.®®

Tablo 1: Secilen Ulkelerde Tekafiil Uygulamalart

Temel Piyasalar Baslama Tarihi Kullamlan Model

=Malezya «]1984 #Mudarebe/Karma
*Bahreyn +1973 +Karma

+Birlegik Arap Emirlikleri «1995 =Karma/Vekalet
+Endonezva +«1994 +*Mudarebe/Vekalet
*Kenya =2008 sKarma

=Sudan «1979 «Earma/Vekalet
»Pakistan «2003 »Vekalet

= Tiirkiye 2009 +Karma

Kaynak: Meral, 2019

[k Tslami sigortacilik uygulamast 1979 yilinda Sudan’da The Islamic
Insurance Co. adiyla kurulmus olsa da, en gelismis sistem 1984 yilinda

60 Terzioglu, Sigorta Acentelerinin Konvansiyonel ve Tekafiil Sigorta Pazarlamasina Yaklagimlar Ugze-

rine Uygulama, 17.

61 Abdulrahman Khalil Tolefat - Mehmet Asutay, Takaful Investment Portfolios: A Study of Comt-
position of Takaful Funds in the GCC and Malaysia. (Singapore: John Wiley&Sons, 2013), 38.

62 Goud, “Finance Forward World Takaful Report 2016, Middle East Global Advisors”. (Erisim
9 Aralik 2022).

63 Meral, “Ttim Yonleriyle Tekafiil (Katilim) Sigortacihig1”. (Erisim 10 Aralik 2022).
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Malezya'da uygulanmaya baglamistir.** Sonrasinda Endonezya, Pakistan,
Kenya gibi iilkelerde faizsiz sisteme dayali sigorta sirketleri kurulmustur.
Tiirkiye'de birka¢ sene oOncesine kadar ¢ok fazla talep gormedigi iddia
edilebilecek bu sistem, ilk defa 2009 yilinda Neova Sigorta A.$. tarafindan
uygulamaya alinmustir. “Katilim Sigortaciligi Calisma Usul ve Esaslari
Hakkinda Yonetmelik” 2017 yilinda yiiriirliige girmis ve Islami sigortaciligin
yasal alt yapisi olusturulmustur.®® Kisaca kolaylastirma olarak ifade edilen
Teysir Modeli, “dinen mesru olan konu ve risklerin teminat altina alindigy,
finansal varliklarin katilim esaslar1 gergevesinde yonetildigi ve Islami
kurumsal yonetisim (danisma komitesi, katilim uyum birimi, katihm ig
denetim) mekanizmalarinin kuruldugu sigortacilik uygulamasi” olarak
tanimlanmaktadir.®® Ayni zamanda bu modelde sigortalilara teknik kar
dagitilmast da miimkiindiir.” Ancak Sigortacilik ve Ozel Diizenleme ve
Denetleme Kurumu tarafindan Aralik 2020’de ‘Katilim Esaslar1 Cercevesinde
Sigortacilik ve Bireysel Emeklilik Faaliyetlerine Iliskin Yonetmelik’ ile
Tiirkiye'ye Ozgii yeni bir yap1 tesis edilmistir. Yeni uygulamanin temel
unsurlar1 3 ana baglik altinda (Danisma komitesi hizmeti almak, Dinen mesru
olan konular1 sigortalayabilmek ve Faizsiz yatirim prensibi) toplanirken,
katihm sigortacilig1 yapan sirketlerin ayni anda hem konvansiyonel hem de
Islami sigorta hizmeti sunma olanag1 kaldirilmistur.

Sekil 1: Tekafiil Varliklarin Biiyiimesi (2015 - 2021, US$ Milyar)

a0
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Kaynak: Refinitiv Islamic Finance Development Report, 2022, 5.36

Tekafiil tizerine yazilmis sozlesmelerin maddi biyiikliiklerinin 2015
yilindan itibaren gosterildigi Sekil 1'de, ayrica var olan konjonktiire bagh
olarak 2026 yili tahmini degerine de yer verilmektedir. Ele alinan siireg

64 Polat, “Katilim (Tekafiil) Sigortaciligi ve Ulkemizdeki Uygulamalar1”. (Erisim 12 Aralik
2022).

Samar, “Tiirkiye’de Katilim Sigortacilig: (Tekafiil) Literatiirii”, ilahiyat Akademi, 13, (2021), 99.
Neova Sigorta. “Sirketimizin Uyguladigi Model”. (Erisim 20 Aralik 2022).

Sigortacilik ve Ozel Emeklilik Diizenleme ve Denetleme Kurumu. “Teysir Modeline ve Kati-
lim Esash Diger Faaliyetlere iliskin Sektér Duyurusu”. (Erisim 21 Aralik 2022).
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icerisinde 2015-2019 yillar1 arasinda neredeyse stabil bir biiyiikliigiin varligi
goze carparken, sonraki siirecte ve gelecek donemlerde hizli bir ytikselis
gosterebilecegi dikkat cekmektedir. Ayrica 2021 yili verileri goz oniine
alindiginda, tekafiil sektoriiniin Islami finans sektorii icindeki en kiiciik
birim oldugu (toplamin %2’si) ve tiim diinyada 335 firmanin 47 iilkede bu
faaliyeti yurtttiigii bilinmektedir.

Sekil 2: Bolgelere Gore Tekafiil Varliklari (Milyar ABD Dolari, 2021)
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Kaynak: Refinitiv Islamic Finance Development Report,2022, 5.36

Sekil 2‘de secilmis bolgelere gore Islami sigortacilik uygulamalarina
yonelik sozlesme biiyiikliikleri 2021 yili icin gosterilmektedir. Sekil 2'de
gosterilen bilgilere gore, en fazla s6zlesme, GCC iilkelerinin (Suudi Arabistan,
Birlesik Arap Emirlikleri, Katar, Kuveyt, Bahreyn, Umman) disinda kalan
diger MENA grubu iilkelerde (Iran, Misir ve GSS hari¢ diger Orta Dogu ve
Kuzey Afrikatilkeleri) gerceklestirilmistir. Bu iki gurubu takiben, Giineydogu
Asya bloku ve Giiney Asya tilkeleri gelmektedir. Avrupa, Giliney Amerika
ve Karayipler toplulugu bahsi gecen grup iilkelerin sonrasinda kendine yer
bulmustur. Tiirkiye 6zelinde ise tekafiil sektoriiniin fon biiytikliigii 2 milyar
ABD dolarini ge¢mistir.

3. Yontem

Tiim diinyada giderek biiyiiyen Islami finans sektorii icinde hem bir
ihtiyac hem de geleneksel {iriinlere alternatif olarak yayginlagan Islami
sigortacilik 1s1§1nda, bu calismanin amaci Islami sigortacilik literatiiriiniin
WOS veri tabaninda bibliyometrik ve gorsellestirme analizi ile incelenerek
akademik yazin anlaminda bir durum tespitinin ortaya konmasidir.
Bibliyometri, “sayisal tekniklerin bilim konulariyla ilgili yayimlanmis kitap
ve diger bilgi kaynaklar1 tizerinde uygulanmasiyla ilgili bilim dali” olarak
ifade edilmektedir.®® Bibliyometrik analiz ise belirli donemlerde, belirli

68 Giil Yesilcelebi, “Performans Denetimi Arastirmalarinin Egilimi: Bibliyometrik ve Gorselles-

tirme Analizi”, Isletme Akademisi Dergisi 3/3 (2022), 303.
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alanlarla ilgili yayimlanmis ¢alismalarin istatistiksel olarak incelenmesidir.®
Bibliyometrik analiz, finanstan pazarlamaya, saglik bilimlerinden kimyaya
kadar bir¢ok alanda da kullamilmaktadir.” Bibliyometrik ¢alismalar konu
alanlarinin temel dinamiklerini ortaya ¢ikarmay: amaglamaktadir.” Ayni
zamanda bibliyometrik analizler, arastirmacilarin yayinlarini hizli ve
tarafsiz bir sekilde sunmakta ve dahasi bu analizler konuyla ilgili calismalari
anahtar kelime, ortak atif, yazar/kurum iliskisi gibi farkli agilardan inceler ve
ortak yonlerini siniflandirir.”? Yapilan bibliyometrik analizlerde elde edilen
bulgular gorsellestirilmekte, boylece sonuglarin anlasilirlig1 artmaktadir.

Bibliyometrik haritalar, bibliyometrik verilerin gorsel olarak sunulmasini
saglamaktadir. Bu haritalar, arastirmaya konu olan ¢alismalarin birbirileri
ile olan iliskilerini, etkilesimlerini ve hangi alanlarin performansinin
daha yiiksek oldugunu belirleyerek genel bir cerceve ¢izmektedir.”® “Bilim
haritalama” olarak da adlandirilan bu siire¢ herhangi bir disiplinin kullandig1
calismalarin analizini ve gorsellestirilmesini saglamaktadir. Bu analizin
gerceklestirilmesinde ise bazi veri tabanlarina (Scopus, Web of Science,
PubMed vb. ihtiya¢ duyulmaktadir.” Bilim haritalamada yapilacak olan
calismalarin sosyal, kavramsal ve entelektiiel yapilar1 incelenerek, birbirleri
arasindaki baglantilar ortaya konulmaktadir.”” Bahsi gecen bu haritalamada
VOSviewer programi tercih edilerek analiz gergeklestirilmistir. Bu
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programdan kisaca bahsedecek olursak; VOSviewer ag haritalamasinda yer
alan &geler daireler ve etiketlerle temsil edilmektedir. Oge ne kadar ok tercih
edilirse daire ve etikette o kadar biiyiiktiir. Bu dairelerin obeklenmesiyle
kiimeler olusmakta ve her bir kiimede kendine ait renklere ayrilmaktadir.
Ogeler arasindaki cizgiler baglantilari birlestirmekte ve aralarindaki
iligki giici de mesafelerle dogru orantili olmaktadir.” Bu analiz yontemi
aragtirma sonuglaria gore kiimelere ayrilarak okuyucularin konuyla ilgili
biiyiik resme dikkat ¢cekmelerini saglamaktadir. Finans yazininda benzer
yontemler kullanilarak farkli alt kategorilerde yapilan bircok calismaya
rastlamak miimkiindiir.”” Tekaftil ile alakal1 taranan dizinlerde bibliyometrik
bir analize rastlanmamis, boylece ¢alismanin ilgili alana katk: saglayacag:
diistiniilmektedir. Calismada yayinlanan makale sayisi, yillara gore atif
sayilari, en ¢ok yayin yapan iilkeler, konuyla ilgili yayin yapan yazarlar,

Science 50/9 (2003), 1997 aktaran: Erkan, “Dijital Pazarlamanin Diinii, Bugiinii, Gelecegi: Bib-
liyometrik Bir Analiz”, Akademik Hassasiyetler, 159.
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anahtar kelime ag haritasi, iilke haritalamasi ve ortak atif analizine iligkin
aragtirma sorular1 yer almaktadr.

4. Bulgular

Aragtirmanin bu boliimiinde temel amag¢ dogrultusunda ve kullanilan
yontem neticesinde elde edilen bulgularin degerlendirilmesi yapilmaktadir.
Tekafiil alaninda yapilan yayinlarin yillara gore dagilimi Sekil 3'te
gosterilmektedir. Sekil 3'e gore en ¢ok calismanin yayinlandig: yil 61 calisma
ile 2019dur. En az calismanin yapildig1 yil ise 7 ¢aligma ile 2010 yilidar.
En ¢ok ¢alismanin yapildig1 yildan en az ¢alismanin yapildig: yila dogru
degerlendirecek olursak; 2021 (42), 2020 (40), 2017 (39), 2013 (36), 2018 (28), 2022
(27), 2015 (26), 2016 (22), 2014 (16), 2011 (13), ve 2012 (11) olarak siralanmaktadir.
Ozellikle 2019 yil1 itibari ile Tekafiil konulu caligmalarda bariz artis oldugu
gozlemlenmistir. Tekafiil alaninda yapilan akademik calismalardaki gozle
goriiliir artis ile katilim esash Islami sigortacilik {iriinlerine piyasada olusan
talepteki yiikselisin paralelligi dikkat ¢ekmektedir. Bu cercevede, Takafiil
piyasasinin oniimiizdeki kisa ve orta vadede hizla genisleyecegi on goriisii
altinda, akademik calismalarin bu stireci gerek destelemek gerekse de
yeni iirtinlerin olusumunda katk: saglayabilme yoniinde artabilecegi iddia
edilebilir. Ayrica, Tekafiil Varliklarin Biiylime varsayimu ile ilgili Sekil 1'%e
bakildiginda 2026 yil1 biiyiime oraninin yapilan ¢aligmalar: etkiler nitelikte
olabilecegini desteklemektedir.

Sekil 3: Yayinlarin Yillara Gore Dagilimi
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Sekil 4’de bahsi gegen bu yayinlara inceleme araliginda yapilan atiflarla
ilgili nicel sonuglar sunulmaktadir. Yillara gore atif sayilarinin verildigi Sekil
4incelendiginde yillar arasinda son bes yilda ciddi yiikselis olurken, son yilda
ise diisiis oldugu goriilmektedir. Ancak not olarak eklemek gerekirse, bu
arastirmanin kapsami dahilinde 2022 y1l1 verilerinin tamamlanmamis olmasi,
bir baska ifade ile tam olarak 2022 y1l1 verilerine sahip olunmamasi, en diisiik
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yil olarak 2022'nin karsimiza ¢ikmasinin nedeni oldugu diisiiniilmektedir.
Diger taraftan, en ¢ok alintinin 2021 (448) yilinda yapildigi, pesinden 2022
(318), 2020 (272), 2019 (190) ve 2018 (68) geldigi goriilmektedir. Ayrica, Sekil 3
ve Sekil 41 birlikte ele aldigimizda, yayin sayilar1 arttikca alint1 sayilarinda
da artis oldugu gozden kagmamaktadir. Yayin ve alinti sayilarinin zirve
yaptigr yil 2021 yilidir. Buna ek olarak, 2010-2012 yillar1 arasindaki atif
sayilarinin neredeyse yok denecek kadar az olmasina, Tekafiil alanindaki
yay1n sayilarinin ilgili yillarda ¢ok diisiik olmasi ve bir yayinin bilinirliginin
olusmasi i¢in zamana ihtiya¢ duymasi gosterilebilir.

Sekil 4: Yayinlarin Yillara Gore Atif Sayisi
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2010 yilindan 2022 yilina kadar Tekafiil konusunda yapilan arastirma
kapsaminda 369 calisma icerisinden en ¢ok atif alan yayinlar incelenerek
ulasilan ilk 20 yazar, yayin isimleri Tablo 2'de gosterilmektedir. 2016 yilinda
Husin, Maizaitulaidawati Md; Ismail, Noraini ve Ab Rahman, Asmak
tarafindan yazilan “The Roles of Mass Media, Word of Mouth and Subjective
Norm in Family Takaful Purchase Intention” adli makale 51 atif ile ilk sirada
yer almaktadir. Daha sonra Dikko, Maryam (2016), Kader, Hale Abdul;
Adams, Mike; Hardwick, Philip takip etmistir. Ciktilar degerlendirildiginde
atiflar arasinda ¢ok farklilik olmadig1 birbirini yakindan takip ettigi dikkat
cekerken, yapilan calismalar arasinda Tiirk yazarlar veya Tiirkiye merkezli
dergilerdeki yayimlarin ilk 20 icerisinde bulunmadig1 goriilmektedir. islami
finans ve Tekafiil uygulamalarmin Tiirkiye’de son yillarda dikkat ¢eker hale
gelmesi, piyasa talebinin bu yonde evrilmeye heniiz baglamasi, Tiirkiye’de bu
kapsamdaki yapilan ¢alismalarda eksikligi dogurmus olabilecegi sdylenebilir.
Dolayisiyla bu durumu, Tekafiil alaninda yapilan g¢alismalarda iilkemiz
agisindan bir ¢ok noktada eksiklik oldugu ve arastirmacilar tarafindan goreli
olarak ¢ok fazla irdelenmesi gereken alan olabilecegi seklinde yorumlamak
miimkiindiir.
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Tablo 2: Tekafiil Konusuna iliskin En Cok Atif Alan ilk 20 Caligma

Top. | Atf
Yayin Baslig: Yazar/lar Dergi Ad1 Yay. | Atf Sayis1/
Yili Say. Yil
The roles of mass media, word Husin,
of mouth and subjective norm in Maizaitulaidawati JOURNAL
1 family takaful purchase intention Md; Ismail, Noraini; | OF ISLAMIC 2016 | 51 6,38
Ab Rahman, Asmak | MARKETING
Establishing Construct Validity
and Reliability: Pilot Testing of a
Qualitative Interview for Research Dikko, Maryam QUALITATIVE 2016 | 49 6,13
2 in Takaful (Islamic Insurance) REPORT
The Cost Efficiency of Takaful Kader, Hale Abdul; GENEVA PAPERS
Insurance Companies Adams, Mike; ON RISK AND 2010 |48 3,43
3 Hardwick, Philip INSURANCE-ISSUES
AND PRACTICE
Audit committee attributes and
firm performance: evidence from Kallamu, Basiru ASIAN REVIEW OF
4 Malaysian finance companies Salisu; Saat, Nur ACCOUNTING 2015 | 43 4,78
Ashikin Mohd
Religious influences on consumers’ JOURNAL
5 high-involvement purchasing Siala, Haytham OF SERVICES 2013 | 42 3,82
decisions MARKETING
Khan, Ashraf;
6 Hassan, M. Kabir; INTERNATIONAL
A bibliometric review of takaful Paltrinieri, Andrea; REVIEW OF 2020 | 41 10,25
literature Dreassi, Alberto; ECONOMICS &
Bahoo, Salman FINANCE
JOURNAL
Determinants of demand on family | Sherif, Mohamed; OF ISLAMIC 2013 | 40 3,64
7 Takaful in Malaysia Shaairi, Nor Azlina ACCOUNTING
AND BUSINESS
RESEARCH
CSR Disclosure, Corporate Harun, Shukor; INTERNATIONAL
Governance and Firm Value: a Hussainey, Khalcd; JOURNAL OF
8 study on GCC Islamic Banks Kharuddin,vd. ACCOUNTING AND
INFORMATION 2020 | 36 9
MANAGEMENT
Factors that influence individuals’ Aziz, Shahab; Husin, 7
intentions to purchase family Maizaitulaidawati ASIA PACIFIC
9 takaful mediating role of perceived | Md; Hussin, JOURNAL OF 2019 | 35
trust Nazimah; Afaq, MARKETING AND
Zahra LOGISTICS
What drives consumers to Husin, JOURNAL
participate into family takaful Maizaitulaidawati OF ISLAMIC 2013 | 35 3,18
10 | schemes? A literature review Md; Ab Rahman, MARKETING
Asmak
Islamic Takaful: Business Models, Wahab, Abdul THUNDERBIRD
Shariah Concerns, and Proposed Rahim Abdul; Lewis, | INTERNATIONAL 2007 | 35 2,06
1 Solutions Mervyn K.; Hassan, BUSINESS REVIEW

M. Kabir
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Factors affecting employee job Rahman, Khalil-Ur;
satisfaction: A comparative study of | Akhter, Waheed; COGENT BUSINESS
12 conventional and Islamic insurance | Khan, Saad Ullah & MANAGEMENT 2017 | 32 4,57
Do Muslims intend to participate Husin, Maizaitu- JOURNAL OF ISLA-
in Islamic insurance? Analysis from | laidawati Md; Ab MIC ACCOUNTING | 2016 | 32 4
13 theory of planned behaviour Rahman, Asmak AND BUSINESS
RESEARCH
Integration of wagqf-Islamic microfi- | Haneef, Mohamed INTERNATIONAL
nance model for poverty reduction Aslam; Pramanik, JOURNAL OF ISLA-
14 The case of Bangladesh Ataul Huq vd. MIC AND MIDDLE 2015 | 28 3,11
EASTERN FINANCE
AND MANAGE-
MENT
Cost efficiency and board composi- | Kader, Hala Abdul; | INTERNATIONAL
tion under different takaful insuran- | Adams, Mike; Har- REVIEW OF FINAN- | 2014 | 28 2,8
15 ce business models dwick, Philip; Kwon, | CIAL ANALYSIS
Predicting intention to participate Husin, Maizaitu- INTERNATIONAL
16 | in family takaful scheme using laidawati Md; Ab JOURNAL OF SO- 2016 |27 3,38
decomposed theory of planned Rahman, Asmak CIAL ECONOMICS
behaviour
Governance mechanisms and effi- Karbhari, Yusuf; JOURNAL OF IN- 2018 | 25 4,17
ciency: Evidence from an alternative | Muye, Ibrahim; H., TERNATIONAL
7 insurance (Takaful) market Ahmad Fahmi S.; FINANCIAL MAR-
Elnahass, M. KETS INSTITU-
TIONS & MONEY
Disclosure of Shariah compliance Abu Kasim, Nor JOURNAL OF ISLA- 2012 | 25 2,08
by Malaysian takaful companies Aziah MIC ACCOUNTING
18 AND BUSINESS
RESEARCH
Consumer acceptance toward ta- Ali, Muhammad; INTERNATIONAL 2019 | 23 4,6
kaful in Pakistan An application of | Raza, Syed Alj; JOURNAL OF
19 diffusion of innovation theory Puah, Chin Hong; EMERGING MAR-
Amin, Hanudin KETS
A comparison of Islamic and con- Akhter, Waheed; RESEARCH IN 2017 | 17 2,43
20 ventional insurance demand: Wor- | Pappas, Vasileios; INTERNATIONAL
Idwide evidence during the Global Khan, Saad Ullah BUSINESS AND
Financial Crisis FINANCE
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Yenice, Ozdemir ve Kog¢ (2022) tarafindan yapilan calismada, Islami
ekonomi ve Finans konularinda yapilan arastirmalarin genel trendini
gostermek hedeflenmistir.. En ¢ok 6ne ¢ikan genel konularin basinda Islami
finans ve Islami sermaye piyasasi yer aldig1 tespit edilmistir. Bu durumun,
Islami ekonomi ve Finans temel felsefesinden uzaklasilarak daha cok finansal
boyutun one ¢iktig1 elestirini destekler nitelikte oldugu goriilmdiistiir.”® Bu
minvalde, en ¢ak atif alan Tekafiil alanindaki arastirmalarin odaklandig:
konular1 degerlendirdigimizde, bireylerin Tekafiil uygulamasini tercih
etmesinin altinda yatan nedenler, bu tercihin belirleyiciler, kitlesel iletisim
araglarinin buradaki rolii, Tekafiil sirketlerinde maliyet verimligi ve
yonetimsel etkinlik, farkli Tekafiil modelleri ile Islami ve konvansiyonel
sigorta taleplerindeki farklilasma gibi konularin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir.
Bu cercevede, arastirmalar tarafindan {ilke bazinda bu konularin detayh
sekilde ele alinabilecegi calismalarin yapilmasinin literatiire ciddi katkilar
saglayabilecegi diistiniilmektedir. Benzer sekilde, tiiketici tercihi ve finansal
okur yazarlik boyutlar1 dikkate alindiginda Islami bakis agisinin siireglere
nasil dahil edilebilecegi veyakullanilan finansal enstriiman yelpazesininnasil
artirilmasi gerekliligi gibi hususlar, politika o6nerileri ve durum tespitlerinin
yayginlastirilmasinin hem akademik yazina hem de sigorta piyasasina
degerli kazanimlar saglayacag: one siiriilebilir. Ayrica, yapilan ¢alismalarin
biiyiik bir boliimiinde, Tekafiil uygulamalarinin finansal etkileri tizerine
odaklanmigken, Tekafiil mevzuat1 ve yeni modellerin gelistirilebilmesi i¢in
karar vericilerine Oneriler de var olan eksiklik gelecek calismalar igin itici
kuvvet olabilir.

Sekil 5'te yer alan bilgiler, Islami sigortacilik iizerine WOS veri tabaninda
yapilmis olan akademik ¢alismalarin tiirlerine gore dagilimini icermektedir.
Bu calismalarda Article (287), Book Chapters (66) ve Proceeding Paper (58)
ilk ti¢ sirada yer almaktadir. En fazla dokuman tiirii olarak makalenin tercih
edildigi dikkat cekmistir. Konferans ve sempozyumlarda sunulan bildirilerin
de goreli olarak ¢ok oldugu goriilmektedir. Akademik birikim siirecinin
heniiz yeterli diizeye ulasamamasi Kitap ve Kitap boliimii gibi daha yogun
birikimlerin tetikledigi yayimlarin ilerleyen siireglerde artabilecegi (artmasi
gerektigi) iddia edilebilir.

78 Ali Can Yenice- Mucahit Ozdemir- Abdussamed Kog, “Looking at the ‘Big Picture’ in Islamic

Economics and Finance Literature A Bibliometric Analysis of WoS Indexed Documents “, Tur-
kish Journal of Islamic Economics 8/2 (2021).
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Sekil 5: Yayinlarin Tiirlerine Gore Dagilim1
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Sekil 6’da Islami sigortacilik {izerine akademik ¢alismalar gerceklestiren
ve yogunluk cercevesinde ilk 10 igerisinde yer alan yazarlar gosterilmektedir.
Calisma sayist ¢oktan aza dogru; Ab Rahman A ve Billah MM'nin 14,
Alexakis C ve Ghlamallah E'min 13, Husin MM'nin 12, Asutay M ve Tolefat
AK'nin 10, Salman SA ve Tolefat ARnin 9 ve Hassan R'nin 8 ¢alismasi seklinde
siralanmaktadir.

Sekil 6: Yayinlarin Yazarlara Gore Dagilimi
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Web of Science veri tabaninda “Takaful” kelimesinin taratilmasi
sonucunda indirilen veriler ile olusturulan konu alanlarina iliskin bilgiler
asagida yer almaktadir. Sekil 7 incelendiginde en fazla yayinin %33 ile
Is Finansi alaninda, ardindan %15 ile Isletme, %14 ile Ekonomi alaninda
yapildig1 tespit edilmistir. Diger yayin alanlar1 ise, Yonetim %11, Din %10,
Bolgesel Sehir Planlamasi %6, Yasa %4, Multidisipliner Bilimler %2, Alan
Calismalar1 %2, Sosyal Bilimler Disiplinleraras1 %2 seklinde siralanmustir.
Konu alanlarina bakildiginda Tekafiil alaninin en ¢ok Is Finansi, Isletme ve
Ekonomi alanlarinda kendine yer buldugu tespit edilmistir. Bunun nedeni
olarak, Tekafiil uygulamalarinin bir finansal piyasa faaliyeti icerdigi gercegi
gosterilebilir. Soyle ki, ister tiiketici isterse de isletme diizleminde olsun
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Islami normlari is siireclerine dahil etme arzusu asil itici gli¢c olmaktadur.
Dolayisiyla piyasanin bu algisi veya bu talebe verdigi karsiliga paralel
olarak yapilan akademik ¢alismalarin bu konular etrafinda yogunlasmasi
dogal karsilanabilir. Ayrica, en ¢ok atif alan c¢alismalarin kiimelendigi
alanlarinda bu minvalde oldugu goriilmektedir. Diger taraftan, bolgesel
farklilagma, yasal alt yapidaki gereksinimler, alana yonelik vaka ¢alismalari
ve multidisipliner bakis agilar1 da arastirmacilar tarafindan onemsenen
alanlar1 olusturmaktadir. Sekil 7'de ifade edilen dagilimi, gelecekte yapilacak
aragtirmalarin takip edecegi yolu algilayabilmek ve eksik kalan noktalara
miidahil olabilmek i¢in dikkate almanin yerinde olacag diisiiniilmektedir.

Sekil 7: Yayinlarin Konu Alanlarina Gére Dagilim1
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Anahtar kelimeler, bir makalede igerik ile ilgili fikir olusturabilecek
en temel oOgelerdir ve makalenin ana konusu hakkinda Ozet niteligi
tasimaktadir.” Anahtar kelimeler iizerinden yapilan co-occurance (birlikte
bulunma) analizinde, anahtar kelimeler arasindaki mesafe birbirileriyle olan
iliskileri gostermektedir.®® Bu siirecte WOS veri tabaninda “Takaful” taramasi
sonucunda yayinlanan 369 calismanin anahtar kelime dagilimi VOSviewer
programi ile analiz edilmistir ve Sekil 8'de sunulmaktadir. Analizde esik
degeri 5 secilmis, toplamda 935 terimin 34'{iniin esik degeri karsiladig1 ortaya
¢ikmistir. En sik tercih edilen anahtar kelimede ilk tig takaful (134), islamic
insurance (39), islamic finance (32) olarak siralanmustir. Aslinda, Islami bakis
agsist dogrudan finansal piyasalara bakisi da etkilemekte, arastirmalar
genellikle Islami finans, Islami sigortacilik ve Tekafiil diizleminde
gelismektedir. Diger taraftan, Islami sigortacilik ve Tekafiil kelimelerinde
olusan ayri ayri yogunlasma, kavramsal olarak birinin digeri yerine de
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Bugan, “Islam Ekonomisi ve Finanst Alanyazinin Bibliyometrik Analizi”, 668.

Karolien Van Nunen vd., “Bibliometric Analysis of Safety Culture Research”, Safety Science
108 (2018), 2.
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kullanildigini ifade etmekle birlikte, terminolojik olarak Tekafiil kelimesinin
baskinlig1 ve arastirmacilar tarafindan daha sik kullanildigini gostermektedir.
Bu durumun bir kavram kargasasi yaratmayacagi, tam aksi konunun genis
tabanlara yayilmas: asamasina kadar daha anlasilabilir olmasina katk:
saglayabilecegi on goriilmektedir.

Sekil 8: Anahtar Kelime Ag Haritas1

waqgf
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1slamigfinance 1slamiginsurance

1slamigibanking

pakistan

ns@ince—= e

perfosmance, religipsity

cost efficienc
Y déa - cwnership m*ia awareness TSt
famiigitakarul purdhasintention
@ effigiency

saudig@rabia & attitude
custom@r loyalty

islamiebanks

intemtion
perceived behavioural control

Z&;E VOSviewer

Analiz edilen bu verilerde ortaya farkli renkler ¢ikmis, bu renkler VOSviewer
programinda kiime olarak belirtilmistir. Ayni renkler, en sik birlikte kullanim
durumunu ifade etmektedir. Ancak renkler sadece birbirleri ile degil, diger
renklerle de baglantili olabilmektedir. Sekilde goriildiigii gibi, toplanan veriler
VOSviewer programinda gerceklestirilerek toplam 34 kelime ve 157 baglant:
iceren alt1 kiimeye ayrilmistir. Siniflandirilan bu kiimeler (kirmizi, yesil, mavi,
sar1, mor ve turuncu) asagidaki Tablo 2'de gosterilmistir.
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Tablo 2: Anahtar Kelime Ag Haritas1 Kiimeleri

Banks, Malaysia, Ow-

Subjective Norm

Shariah

ce, Cost Efficiency, | ness, Family Ta- | Bank, Islamic | Takaful in-
Customer  Loyalty, | kaful, intention, | Finance, | dustry

Data  Envelopment | Perceived Beha- |1 s1amic

Analysis, Dea, Effi- | vioural Control, insurance,

ciency, Insurance, | Purchase Inten- | Islamic Law,

Insurance, Islamic | tion, Religiosity, | Riba ve

Birinci Kiime ikinci Kiime Uciincii Kiime | Dérdiincii Besinci Altinc

(Kirmizi) (Yesil) (Mavi) Kiime Kiime Kiime
(Sar1) (Mor) (Turuncu)

Corporate Governan- | Attitude, Aware- [ Islam, Islamic | Pakistan ve | Wagf Shari’ah

nership, Performance, | ve Trust

Saudi Arabia, Takaful

Kaynak: Yazarlar tarafindan olusturulmustur.

Sekil 9 “Takaful” taramasi sonucunda yapilan calismalarin anahtar
kelimelerine gore olusturulan kelime bulutunu gostermektedir. En ¢ok
kullanilan kelimelerin daha biiyiik goriindiigii kelime bulutunda, sekilde
goriildiigii gibi en ¢ok kullanilan anahtar kelime Takaful'diir.

Sekil 9: Tekafiil Arastirma Alanindaki Anahtar Kelimelerin Kelime Bulutu
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Kaynak: Yazarlar tarafindan olusturulmustur.

Toplamda 50 iilkeden veri elde edilmis fakat ilk 10 {ilke ve bu iilkelere ait
makale ve atif sayilari Tablo 3'de gosterilmektedir. Islami sigortacilik iizerine
213 ¢alisma ile en ¢ok yayina sahip tilke Malezya'dir. Bunu 34 ¢alisma ile Suudi
Arabistan, 33 calisma ile ingiltere ve 31 calisma ile Pakistan takip etmektedir.
12 dokiiman ve 35 atif ile alt siralarda yer alan Tiirkiye bu kiimeler igerisinde
pembe renkte gosterilen 9. kiimede yer almaktadir. Sekil 10’a baktigimizda ilk
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siralarda yer alan bu {ilkelerin dairesel olarak daha biiyiik, belirgin oldugu
goriilmektedir.

Tablo 3: Ulkelerin Dokiiman Sayilar1 ve Atif sayilari

No Ulkeler Calisma Sayisi Atif Sayisi
1 Malezya 213 878
2 Suudi Arabistan 34 115
3 Ingiltere 33 232
4 Pakistan 31 261
5 Amerika 22 138
6 Bahreyn 17 27
7 Endonezya 16 23
8 Tiirkiye 12 35
9 Nijerya 12 73
10 Avustralya 11 83

Bibliographic coupling iilke ag haritas: olusturulurken bir iilkeye ait esik
degerleri minimum dokiiman sayist “1” ve bir iilkenin minimum aldig:
atif sayis1 “0” olarak segilmistir. Toplamda 51 iilkeden 50’sinin esik degeri
karsiladig1 goriilmiis ve analiz gerceklestirilmistir.

Sekil 10: Ulkelerin Haritalamas1
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AnalizsonuglarindalOfarklirenktekiimelenmeoldugudikkatcekmektedir.
Renklere bakildiginda tilkelerin birbirleri ile yakin iliskide oldugu, fakat yesil
kiimenin digerlerine gore daha uzak oldugu goriilmektedir. Diger taraftan,
yazarlarin ortak atif ag1 haritasinda iki yazara birlikte atif yapilmasi durumu
ifade edilmektedir. Harita {izerindeki birlesme yakinlig: gosterirken, nadiren
birlikte bulunan veya hig birlikte olmayan yazarlar da harita izerinde uzak
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konumlarda yer almaktadir. Sekil 11 WOS veri tabaninda “Takaful” ile ilgili
ortaya ¢ikan biitiin ¢alismalarin analiz sonuglarini gostermektedir. Analiz
sonuglarina gore 36 yazarin esik degeri karsilamis oldugu goriilmektedir.

Sekil 11: Yazar ortak atif analizine gore en ¢ok atif yapilan yazarlarin haritas:
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Sekil 11'de goriildiigii gibi her renk farkli bir kiimeyi, her diigiim bir yazar1
temsil etmekte ve diigiimlerin boyutlar: yazarin galisma, baglanti ve baglant:
giiciine gore belirlenmektedir. Yazar ortak atif analizinde Islami sigortacilik
alanindaki bilimsel ¢alismalardan elde edilen verileri 4 kiimeye ayirmuistir.
Kirmiziyla vurgulanan birinci kiime (12) en fazla yazara sahipken, dordiincii
kiime (7) en az yazara sahiptir. Yesil olan ikinci kiime 9 yazardan olusmus ve
en biiyiik diigiime sahip yazari bank negara, malaysia (89 alint1)dir. Lacivert
ile gosterilen {i¢iincii kiimenin 8 yazardan olustugu ve en ¢ok atifi cummins,
jd (61)nin aldig1 goriilmektedir.

Sonug ve Degerlendirme

Sigorta, kurum ya da kisilerin karsilasabilecegi risklerin zararlarin telafi
etmek, hayati etkilerini azaltmak, risk ve tehlikelerin etkilerini hafifletmek
adina bir ihtiyag haline gelmistir. Geleneksel sigortacilik olgusu igerisinde,
kullanilan sozlesmeler, igerik ve finansal enstriimanlar acisindan temel
anlamda elestirel bir yaklasim séz konusu degildir. Ancak, Islam hukuku
perspektifinde sigortaciligi ele aldigimizda, temel Islami kural ve prensiplerin
sigortacilik sisteminin govdesini olusturmas: gerekliligi apagik bir gercek
olarak kendini gostermektedir. Islami finans seffafliga, belirsizlige,
esitlik ve adalete, baskalarinin haklarinin gozetilmesine odaklanmaktadir.
Sigortaciligin da Islami yaklasima uygun sartlari tasimadig1 diisiiniildiigiinde
insanlarin risk ve tehlikelere karsi savunmasiz olmamasi i¢in alternatif bir
¢6ztim bulunmus ve Islami sigortacilik (Tekafiil) ortaya cikmistir. Farkli
insanlarin bir araya gelerek, zarara ugrayan katilimcilarin zararlarinin
giderilmesi i¢in yapilan yardimlagma olarak ifade edilebilecek olan Tekafiil,
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faizsiz sigortacilik olarak da adlandirilmaktadir. Yardim igin toplanan paralar
prim havuzunda toplanir ve zarara ugrayanlarin zararlar1 bu havuzdan
karsilanmaktadir. Son yillarda, Islami finans ile ilgili sektorlerin gostermis
olduklar1 gelisime paralel olarak (yiizdesel olarak bu pastanin iginde gok
biiyiik bir yer kaplamasa da) Tekafiil sozlesmeleri de Diinya genelinde
(2021 y1h1 verilerine gore) 73 Milyar ABD Dolar1 seviyesinde bir biiyiikliige
ulagmistir. Bu sektoriin gelisim potansiyeli, talep eden piyasa katilimlarindaki
artis ve teorik boyutunda yapilan incelemeler dikkate alindiginda, bu
¢alismanin amaci kapsaminda, Islami sigortacilik literatiiriiniin WOS veri
tabaninda bibliyometrik ve gorsellestirme analizi ile incelenerek akademik
yazin anlaminda bir durum tespiti ortaya konmustur.

Bu calismada WOS veri tabaninda “Takaful” taramasi sonucunda
elde edilen biitiin ¢alismalar dahil edilmistir. Arastirma kapsaminda ele
aliman c¢alismalarin yillarina, dagilimlarina, atif sayilarina, {tilkelerine
vb. dagilimlarina iliskin bilgiler tablolastirilirken, VOSviewer programi
araciligl ile de anahtar kelime, birlikte bulunma ve ortak atif analizleri
gorsellestirilmistir. Ortaya ¢ikan sonuglara bakildiginda, son yillarda bu
konuyla ilgili yayinlarin arttig1, en ¢ok yayinin da 2019 (61) yilinda yapildig:
goriilmiistiir. En ¢ok makale tiiriinde yayin yapildigy, ilk sirada yer alan
tilkenin de Malezya oldugu sonuglari ortaya g¢ikmistir. Gorsellestirme
sonuglarina bakildiginda, takaful (134) en sik kullanilan anahtar kelime
olarak saptanmuistir. En ¢ok alint1 yapilan (100) ve en yiiksek baglant1 giicii
olan yazarin Billah oldugu goriilmiistiir. Yapilan arastirmay1 bir biitiin olarak
ele aldigimizda, biiyiiyen Tekafiil sektoriine piyasa katilimcilar: tarafindan
gosterilen ilginin artmasi gercegiyle birlikte, akademik calismalarinda bu
yonde yiikselis gosterdigi, bir baska ifade ile teorik ve pratik uygulamalarin es
yonlii hareket ettigi tespit edilmistir. Diger taraftan, gelecek arastirmalarda,
I[slami finans &zelinde alt sektorlerin de analize dahil edilmesinin ve
farkli veri tabanlarinin dikkate alinarak ilgili yazina katki saglanabilecegi
ongoriilmektedir.
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Some Considerations on the Crime of Aggravated Sexual
Assault in Islamic Criminal Law

Abstract

It is possible to follow the change that has occurred in the historical process in
the crime of aggravated sexual assault through the definition of the crime and the
legal interest that is aimed to be protected by the relevant penal rule. At the stage we
have reached, the change experienced can be observed in the old and current Turkish
Penal Codes. Comparing the approach of Islamic criminal law regarding the crime
of aggravated sexual assault with today’s criminal thought shows how striking the
change is. The study aims to prove comparatively how the crime of aggravated sexual
assault is defined in Islamic criminal law and what legal interest is pursued with this
regulation. It is hoped that the study will also be an example of how the phenomenon
of change in criminal thinking takes place.

The most commonly used terms to express the crime of aggravated sexual assault
in Islamic criminal law are al-ikrah ‘ald al-zina, al-istikrah ‘ald al-zina, al-zina karhan and
al-ightisab. The terminology used to specify the crime of aggravated sexual assault
seems to be influenced by the fact that the crime is considered as the crime of adultery
and also by some jurists as the crime of hirabah. This perception led to the inability
to develop a direct and independent term to express the crime of aggravated sexual
assault in the classical doctrine of Islamic criminal law.

In Islam, sexual intercourse between man and woman is not considered legitimate
unless there is a marriage or ownership relation. However, the existence of suspicion
of marriage or ownership removes the penalty, even if sexual intercourse constitutes
a crime. In Islamic law, same-sex intercourses are completely prohibited with
no exceptions. The perception of sexual freedom in today’s criminal law does not
comply with the principle of Islamic law, ‘what is the main in sexual intercourses is
not permission, but prohibition”.

In Islamic criminal law, the aggravated sexual assault is a crime that can only be
committed by man. The act of sexual intercourse performed by a woman without
the consent of the man is not considered as a sexual assault against a man in Islamic
criminal law, but within the scope of the crime of adultery. Woman’s that act is
discussed whether it constitutes a crime of adultery in terms of women and whether
the adultery sanction (hadd) will be applied to woman. On the other hand, at the
stage where the idea of criminal law has reached today, for example, according to
the Turkish Penal Code, the crime of aggravated sexual assault is a crime that can
be committed by either a woman or a man. There is no doubt that the idea ‘a woman
could be the perpetrator of rape’” could only be reached at the end of a long historical
process.
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The objective element of the crime of sexual assault is the act related to the sexual
content being perpetrated without the consent of the victim. The crime may be
committed by physical violence, threat, or any other means that leaves the victim
unable to demonstrate willpower and resist the act of sexual assault. In Islamic
criminal law, in order to distinguish the crime of aggravated sexual assault from the
crime of adultery, either the term ikrah/istikrah/karhan together with the word zina or
the term ightisab which means direct forced acquisition, is used.

In the classical doctrine of Islamic criminal law, the act of aggravated sexual
assault is not defined as a separate crime, but is classified in the scope of zind or
hirabah. The inability to define the crime of aggravated sexual assault as a separate
crime led to different approaches in the issues of which the sanctions will be imposed
on the crime and how the crime can be proven.

As for in the Ottoman criminal law, the crime of aggravated sexual assault was
mostly regulated by state legislative procedure.

Keywords: Islamic Criminal Law, Ottoman Criminal Law, Turkish Criminal Law,
Aggravated Sexual Assault Crime, Zina (Adultery), Hirabah, Legal Interest, Change

in Law.
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Islam Ceza Hukukunda Nitelikli Cinsel Saldir1 Su¢u Uzerine
Bazi1 Miilahazalar

Oz

Nitelikli cinsel saldir1 sugunda tarihsel siire¢ boyunca meydana gelen degisim,
su¢un tanimi ve ilgili ceza kurali ile korunmasi amaglanan hukuki yarar {izerinden
takip edilebilir. Geldigimiz asamada yasanan degisimi gérmek bakimindan Eski ve
mevcut Tirk Ceza Kanunlar’na bir goz atmak dahi kafidir. Nitelikli cinsel saldir:
sucuna iliskin Islam ceza hukukunun yaklasimi, giiniimiiz ceza diisiincesiyle
mukayese edildiginde ise degisimin ne kadar carpici boyutlarda oldugu agiga
cikmaktadir. Calisma, Islom ceza hukukunda nitelikli cinsel saldir1 sugunun
nasil tanimlandigini ve onunla hangi hukuki yararin gozetildigini mukayeseli
olarak gostermeyi amaglamaktadir. Bu, ayni zamanda, ceza diisiincesinde degisim
olgusunun nasil gerceklestigine dair bir 6rnekleme olacaktir.

Islam ceza hukukunda nitelikli cinsel saldir1 sugunu (irza gegme/tecaviiz) ifade
etmek i¢in en ¢ok el-ikrdh ale’z-zind, el-istikrdh ale’z-zind, ez-zind kerhen ya da el-igtisdb
tabirleri kullanilmaktadir. Nitelikli cinsel saldir1 suguna iliskin terminoloji, sugun,
zina sucu ve bazi hukukcularca da hirabe (eskiyalik) su¢cu kapsaminda ele alinmis
olmasindan etkilenmis goriinmektedir. Bu durum, nitelikli cinsel saldir1 sugunu Islam
ceza hukukunda dogrudan ifade etmek {izere miistakil bir terimin gelistirilmesine
engel olmustur.

Islam’da kadin ve erkek arasindaki cinsel iliski nikah ya da miilkiyet bagindan
biri bulunmadikc¢a mesru goriilmez. Ancak nikah ya da miilkiyet stiphesinin varligy,
cinsel iliski suc teskil etse bile, hadd cezasimi diisiiriir. Islam'da escinsel iligkiler
ise higbir istisnasi olmaksizin tamamen yasaklanmistir. Giintiimiiz ceza hukuku
diisiincesindeki cinsel 6zgiirliik algisi, Islam hukukunun, ‘cinsel iligkilerde asil olan
ibaha degil, hazrdir’ ilkesi ile bagdasmamaktadir.

Islam ceza hukukunda nitelikli cinsel saldir1 sugu yalnizca erkek tarafindan
islenebilen bir suctur. Erkegin rizas1 disinda kadin tarafindan gergeklestirilen cinsel
iliski fiili, Islam ceza hukukunda erkege yapilmis bir cinsel saldir1 olarak degil, zina
sucu kapsaminda ele alinmakta; fiilin kadin bakimindan bir zina sugu teskil edip
etmedigi ve kadina zina haddinin uygulanip uygulanmayacagi tartisiilmaktadir. Buna
karsilik glintimiizde ceza diislincesinin geldigi asamada, mesela TCK’ya gore nitelikli
cinsel saldir1 su¢u kadin ya da erkek tarafindan islenebilen bir sugtur. Kadinin cinsel
saldirinin nitelikli hali bakimindan fail olabilecegi diisiincesinin, uzun bir tarihsel
siire¢ sonunda, yeni ulasilmis bir asama oldugunda kusku yoktur.

Islam ceza hukukunda yalnizca erkek tarafindan islenebilen nitelikli cinsel
saldir1 sugunun magduru hem kadin hem de erkek olabilir. Cinsel cazibesi
(mustehat) olmayan kiigiiklerle girilen cinsel iligki, elbette su¢ olmakla birlikte,
¢ogunluk tarafindan tanimi geregi zina sugu sayilmamaktadir. Dolayisiyla faile de
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hadd uygulanmayacag1 goriisii benimsenmistir. Oliilerle ve hayvanlarla cinsel iligki
sugunun niteligi de klasik Islam ceza hukuku doktrininde tartismalidir.

Cinsel saldir1 sugunun maddi unsurunu, magdurun rizasi disinda gergeklesen
cinsel icerikli fiil olusturmaktadir. Sug; cebir, tehdit ya da magduru cinsel saldir1
niteligindeki fiile karg: irade ortaya koyamayacak ve direnemeyecek halde birakan
herhangi bir baska yolla gerceklesebilir. Islam ceza hukukunda nitelikli cinsel saldir
sugunu zina sug¢undan ayirt etmek amaciyla, sugun islenme bi¢imine gore cebir,
tehdit ya da zaruret halini belirtmek tizere ya zind kelimesi ile birlikte ikrdh/istikrih/
kerhen terimleri ya da dogrudan zorla elde etme anlami barindiran i§tisdb terimi
kullanilmistr.

IslAam ceza hukukunun klasik doktrininde nitelikli cinsel saldir1 fiili, miistakil
bir sug olarak tanimlanmamis, ya zina sugu ya da hirabe sucu kapsaminda tasnif
edilmigtir. Klasik doktrinde nitelikli cinsel saldir1 sugunun miistakil bir su¢ olarak
tanimlanamamasi, suga baglanan yaptirimlarda ve sucun nasil ispatlanmais sayilacagi
meselesinde farkli yaklasimlara yol agmistur.

Osmanli ceza hukukunda ise nitelikli cinsel saldir1 su¢u daha ¢ok 6rfi yasama
tasarrufuyla diizenlenmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Ceza Hukuku, Osmanli Ceza Hukuku, Tiirk Ceza
Hukuku, Nitelikli Cinsel Saldir1 Sugu, Zina, Hirabe, Hukuki Yarar, Hukukta Degisim.
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Giris

Hukukun, toplumsal bir olgu olarak, tarihsel siire¢ boyunca degisime
ugradig: bilinen bir gercektir. Hukukta degisim, hukuk kurallarinin tizerine
kuruldugu beseri iliskilerin baska bi¢im almasi ya da hukuki bakimdan
korunan yarara iliskin alginin farklilasmas: sebebiyle gerceklesebilir. Ceza
hukuku bakimindan da elbette ayni tespit gegerlidir. Tarihsel siireg, sug
tlrleri itibariyle mukayeseli bicimde incelendiginde, ceza hukukundaki
degisim hem suglarin tanimlar1 hem de korunmasi amaglanan yararlar
tizerinden kolaylikla takip edilebilmektedir.

Islam ceza hukukunda nitelikli cinsel saldir1 sucu {izerine yapilmis az
sayida calisma bulunmaktadir. Kimi ¢alismalar hukukun kavram, kurum
ve ilkeleri, hatta terminolojisi bakimindan yetersizlikler barindirmaktadir.
Kimi galismalar ise ya Islam ceza hukukunun klasik doktrinini oldugu gibi
aktarmakla ya da modern ceza diizenlemelerine hiikiim diizeyinde atiflarla
yiizeysel karsilastirmalar yapmakla yetinmektedir. Ozellikle nitelikli cinsel
saldir1 sugunun tarihini anlatma baglaminda Islam ceza hukukuna yer
veren calismalarda ilk el kaynaklara ulasamama sorunu goriilmektedir.
Yine bazi ¢alismalar, hukukun normatif karakterini tek gerceklik kabul edip
olgusal yanini ihmal etmekten kaynaklanan apolojik ve uyarlayici bir tutum
sergilemektedir.

Elinizdeki calismaise, Islam ceza hukukundanitelikli cinsel saldir1 sucunu,
su¢ taniminda ve ceza kurali ile korunan yarar algisinda meydana gelen
degisim baglaminda, TCK (Tiirk Ceza Kanunu) ile mukayeseli bir tarzda ele
almay1 denemektedir. Bu itibarla ¢calismamiz Islam ceza hukukunda nitelikli
cinsel saldir1 suguna iligkin meseleleri tiiketme amaci tasimamaktadir.

Tanim ve Terminoloji

TCK'nun Ikinci Kitabr'nin Kisilere Kars: Suclart iceren Tkinci Kism1'nin Cinsel
Dokunulmazliga Karsi Suglar baghikli Altinci Bolimii'nde cinsel saldir: (md. 102),
cocuklarin cinsel istismar: (md. 103), regit olmayanla cinsel iligki (md. 104) ve cinsel
taciz (md. 105) suglar1 diizenlenmektedir. Cinsel saldir1 sugu tabiri, TCKnin
102. maddesinde diizenlenen sugu ifade etmektedir. TCK md. 102, cinsel
saldir1 sucu tabirini 765 sayili (Eski) TCK'da diizenlenen 1rza fasaddi (md.
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415, 416)", sarkintilik (md. 421/ctimle 2)* ve 1rza ge¢me (md. 414, 416)° suglarinin
tamamini kargilamak tizere kullanmaktadir. Su kadar ki, doktrinde, TCK'da
cinsel taciz sugu ayrica diizenlendigi igin 765 sayili TCK'da sarkintilik
sayilan biitiin fiillerin TCK md. 102/1 kapsaminda diistiniilmemesi gerektigi
belirtilmektedir.

TCK’da cinsel saldir1 su¢cunun temel sekli md. 102/1'de ‘cinsel davranislarla
bir kimsenin viicut dokunulmazliginin ihlal edilmesi’, nitelikli hali ise md.
102/2'de ‘tiilin bir kimsenin viicuduna organ veya sair bir cisim sokulmasi
suretiyle islenmesi” bigiminde tanimlanmaistir. Ayrica cinsel saldir1 su¢unun
ese karsi da islenebilecegi hitkme baglanmistir. Buna gore TCK'da cinsel
saldir1 sugunun nitelikli hali, Eski TCK'daki 1rza ge¢me sucunu da icine
alacak sekilde, fakat, korunmas: gereken yarar algisindaki degisime bagh
olarak, cok daha genis kapsamli diizenlenmistir.

Nitelikli cinsel saldir1 sucu, sirf bir hareket su¢u oldugu igin ani/sekli ve
neticesiz bir sugtur. Sugun tamamlanmasi i¢in ayrica bir neticenin meydana
gelmesi gerekmemektedir. Bir goriise gore soyut neticeli ya da neticesi
harekete bitisik bir suctur. Sucun konusu bakimindan da bir zarar sugu
degildir.

Islam hukukunda nitelikli cinsel saldir1 sucunu (irza gecme/tecaviiz)
ifade etmek ic¢in en ¢ok el-ikrdh ale’z-zind, el-istikrih ale’z-zind, ez-zind kerhen
ya da el-igtisib terimlerinin kullanildig1 goriilmektedir. Islam hukukunda
nitelikli cinsel saldir1 sucunun, asagida gelecegi {izere, zina su¢undan ve
ozellikle bir kisim Malikiler ile Zahiriler bakimindan da hirabe (eskiyalik)
sugundan ayri olarak tanimlanamamis olmasi, ona iliskin terminolojinin

Eski TCK’ya dayali olarak olusan doktrine gore 1rza tasaddi su¢unun maddi unsurunu, bir
kimse tizerinde gerceklestirilen cinsel iligki diizeyine ulagsmayan, sarkintilik boyutlarini asan
ve bedene temas igeren cinsel arzulari tatmine yonelik hareketler olusturmaktaydi. Bk. Faruk
Erem - Nevzat Toroslu, Tiirk Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler (Ankara: Savas Yayinevi, 1994), 300-
303; Ayhan Onder, Tiirk Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler (istanbul: Filiz Kitabevi, 1994), 488-489,
490-495.
Doktrine gore sarkintilik sugunun, zaman bakimindan ani ve hareketler bakimindan da kesik
kesik gerceklesen cinsel davranislardan meydana geldigi kabul edilmekteydi. Bu sug, belli
bir kimseye karsi, aralikli, iffete dokunan, soyut diizeyde saldirilardan olusmaktaydi. Bk.
Onder, Tiirk Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler, 531-537; Dogan Soyaslan, Ceza Hukuku Ozel Hiikiim-
ler (Ankara: Savas Yaynevi, 1996), 2/50-52.
Doktrine gore 1rza ge¢gme sugunun maddi unsurunu, cinsel organin magdurun cinsel orga-
nia veya aniisiine kismen veya tamamen sokulmas: olusturmaktaydi. Bk. Erem - Toroslu,
Tiirk Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler, 292-299; Onder, Tiirk Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler, 443-446,
453-454.
4 Mehmet Emin Artuk vd., Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler (Ankara: Turhan Kitabevi Yaymlari,
2011), 164 (dipnot 5).
> Mustafa Ozen, Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler Temel Suc Tipleri (Ankara: Adalet Yayinevi, 2017),
60, 61-62.
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de belirtilen bi¢cimde olusmasina yol a¢mis, nitelikli cinsel saldir1 sugunu
dogrudan ve miistakil bir su¢ olarak karsilamak tizere daha uygun bir
terimin geligtirilmesine engel olmustur. Islim'da zardriyyat1 diniyyeden
olan neslin/nesebin/irzin korunmasi baglaminda yasaklanan zina fiili, klasik
Islam hukuk doktrininde tiim cinsel saldir1 suclar: acisindan bir cerceve suc
olarak kavranmais, diger cinsel saldir1 suglar: biiyiik 6lglide onun bir tiirii
olarak degerlendirilmistir.

Islam ceza hukukunun klasik doktrini hadd gerektiren zina sugunun
taniminda goriis ayriligina diismiistiir. Sug; nikah, miilkiyet ya dabunlara dair
bir siiphe bulunmaksizin iki kisinin ihtiyari olarak (amden) gerceklestirdigi
cinsel iligki ile tesekkiil etmektedir. Su kadar ki, azinlik goriis bir erkek ve
kadin arasinda yalnizca 6nden gerceklesen cinsel iliskiyi; cogunluk goriis
ise erkegin kadinla ya da erkekle girdigi on ya da arkadan gerceklesen her
tlirli cinsel iliskiyi zina sucu olarak nitelemektedir.® Nitelikli cinsel saldir
sucuna iliskin asagida deginilecek olan farkli yaklasimlar, klasik doktrinde
hadd gerektiren zina sugunun taniminda agiga ¢ikan goriis ayriliklarmnimn
yansimasindan ibarettir.

Cagdas Arapca Islam hukuk literatiiriinde ise nitelikli cinsel saldir:
sugunu belirtmek tizere daha ¢ok i§tisdb terimi kullanilmaktadir. Ayni igerigi
karsilamak amaciyla kimi zaman muvdkaa terimine de basvurulmaktadir.
Hatta baz1 arastirmacilarin muvdkaa teriminin kullanilmasiin daha isabetli
oldugunu ileri siirdiikleri goriilmektedir. [§tisib terimini tercih edenler, onun
nitelikli cinsel saldir1 su¢undaki ikrah unsurunu daha agik ve giiglii bigimde
ifade ettigini savunmaktadirlar. Terime karsi ¢ikanlar ise, i§tisdb kelimesinin
yalnmizca nitelikli cinsel saldirty1r belirtmek icin degil, sahibinin rizasi
olmadan herhangi bir hakka el konulmasini ya da tecaviiz edilmesini ifade
etmek iizere de kullanilabildigine dikkat cekmektedirler. Igtisabin konusu,
buna gore, kimi zaman bir sahis, kimi zaman da miilkiyete konu bir toprak
parcasi ya da kiymetli bir evrak olabilir. §tisab terimine, kelimenin yalnizca
ikrah yoluyla gerceklesen nitelikli cinsel saldir1 sugunu gosterdigi; halbuki
sugun kimi halde hile ve aldatma suretiyle gerceklesebilecegi gerekgesiyle de
itiraz edilmistir.”

6 Bk.Alauddin Eb{i Bekrb. Mes'(id el-Kasani, Beddius-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, thk. A. Muhammed
Muavvad - A. Ahmed Abdulmevciid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye, 1418/1997), 9/178-195;
Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed ibn Rusd el-Hafid, Biddyetul-muctehid ve
nihdyetu'l-muktesid, thk. M. S. H. Hallak (Kahire: Mektebetu ibn Teymiyye, 1415/1994), 4/373-
375.Ayrica bk. Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, el-FikhuI-Islami ve edilletul (Dimagk: Daru’l-Fikr,
ts.), 7/5348-5362.

flgili tartisma icin bk. Ibrahim b. Salih b. Muhammed el-Luhaydan, Ahkdmu cerimeti ig-
tisabill-rd fil-fikhil-Islimi ve tatbikdtuhd fil-Memleketi'l-Arabiyye es-Saiidiyye (Riyad: Camia-
tu Nayifi'l-Arabiyye li'l-Ultimi’l-Emniyye, Kulliyetu'd-Dirasatil-Ulya, Yiiksek Lisans Tezi,
1425/2004), 20-23.

54  Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 22 - Say1:1



islam Ceza Hukukunda Nitelikli Cinsel Saldir1 Sugu Uzerine Bazi Miilahazalar I

Igtisab, Islam ceza hukukunun klasik doktrininde bir terim olarak
bastan beri kullanilmakta ve cinsel saldirinin tarihsel siire¢ boyunca
gecirdigi antropolojik-sosyolojik temellerine iliskin imalar igermektedir.
Soyle ki, matriarkal (anaerkil/anaya tabi) aile diizeninin gegerli oldugu ilkel
toplumlarda nitelikli cinsel saldirinin (irza ge¢me/tecaviiz) bir sug olarak
goriilmedigi ifade edilmektedir. Kadinin tek bir erkege ait oldugu kabuliiniin
yerlesmesiyle ancak patriarkal (ataerkil/babaya tabi) aile diizeninde nitelikli
cinsel saldir1 bir sug olarak kavranmaya baslamistir.® Bu yaklasimda erkegin
kadin tizerindeki hakimiyet ve miilkiyet hakki, sugla ihlal edilen hukuki
yarar olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Islam hukukunda 6zellikle kolelere
doniik cinsel saldirilarda ihlal edilen hakkin miilkiyete iliskin oldugu daha
belirgin olmakla birlikte, hiir insanlar bakimindan, gelismis bir asama olarak,
cinsel saldirinin, yine miilkiyete bir atif bulunmakla birlikte, baskasindan
haksiz bigimde cinsel yararlanma diizeyinde tanimlanabildigi ya da o
diizeye yaklastig1 soylenebilir. Nitekim klasik doktrinde zina ve nitelikli
cinsel saldir1 tanimlanirken ‘nikah ve miilkiyet iliskisi’ esas alinmakta; nikah
da kadindan cinsel bakimdan yararlanmaya (milk-i mut’a) imkan veren bir
sozlesme’ olarak tanimlanmaktadir.

Nitelikli Cinsel Saldir1 Su¢u: Korunan Hukuki Yarar ve Degisim

Olgusu

TCKnin Ikinci Kitabimin Kisilere Karst Suclar1 igeren Ikinci Kismrnin
Altina Bolumiiniin Cinsel Dokunulmazhiga Karst Suglar bashigr altinda
diizenlenmesi, ceza hukuku diisiincesinde cinsel suglara yaklasimda
meydana gelen degisimin bir gostergesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Glintimtiizde cinsellik, ceza hukuku bakimindan genel ahlak, genel adap
ve aile diizeninin korunmasi baglaminda degil, o6zgiirliik baglaminda
diizenlenmesi gereken bir sorun olarak kavranmakta; cinsel suglar yoluyla
korunmak istenen hukuki yararin, artik cinsel ozgiirliik oldugu kabul
edilmektedir. Bu itibarla TCK, cinsel suglari, Adabi Umumiye ve Nizami Aile
Aleyhinde Ciiriimler (kinci Kitap Sekizinci Bap) baglig1 altinda diizenleyen
Eski TCK'nin tutumunu terk etmistir. TCK'nin eski tutumu terk etmesi, Eski
TCK'da genel adap gibi belirsiz bir hukuki yarar1 korumak ugruna, daha
onemli bir hukuki yarar olmasina ragmen kisinin cinsel 6zglrliigiiniin
korunmasinin ikincil derecede bir konuma itildigi; tistelik Eski TCK'daki
diizenlemenin kadina kars1 ayrimciligi mesrulastirdig ve “Kadina Kars: Her
Tiirlii Ayrimciligin Onlenmesi Sozlesmesi” hiikiimleriyle gelistigi bigiminde

8 Fulya Ilgin Goneng, Roma Hukukunda Kadin (Istanbul: On iki Levha Yaymecilik, 2010), 149-150.

9  Bk. el-Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 3/605-606; Muhammed Emin ibn Abidin,
Reddu'l-muhtdr aled-Durril-muhtdr, thk. Abdulmecid T. Halebi (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1432/2011), 4/67-68.
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gerekgelendirilmistir.' Cinsel suglara iliskin diizenlemeler yoluyla korunan
bir hukuki yarar olarak cinsel 6zgiirliik ise, daha 6nce, “hukukun veya orf
ve adetin miisaade ettigi sinirlar igerisinde, kisinin cinsel bakimdan kendi
viicudu tizerinde serbestce tasarruf edebilmesi” biciminde tanimlanmigti.™
Daha sonraki donemlerde, 6zellikle 60’11 yillardan sonra yapilan tanimlarda
ise ‘Orf ve adete iliskin sinirlar’ ya da ‘cinsel ahlak’ unsurlarina yer verilmedigi
goriilmektedir. Bu egilimi gozeten bir tamimda cinsel Ozgiirlitkk artik,
mesela, “bireyin, cinsel nitelik ve yetilerini serbestce ifade etme 6zgiirliigii”
bigiminde kavranmaktadir.”” Geldigimiz asamada ise cinsel ozgiirliikten,
“kisinin cinsellige iliskin secimlerini serbestge yapma 6zgiirligii”" ya da
“kisinin bireysel cinsel tercih hak ve 6zgiirliigii”"* anlasilmaktadir. Cinsel
saldiriya ugrayan magdurun fiziksel ve ruhsal biitiinliigii ve dokunulmazlig:
da korunan degerler arasinda sayilmaktadir.

Islam hukukunda insanlarin cinsel iligkilerinde asil olan ibaha degil, hazr
(hurmet/tahrim)dir.” Buna gore nikah ya da miilkiyet sebebine dayanmayan
higbir cinsel iliski mesru goriilemez.”” Su kadar ki, nikah siiphesinin veya
miilkiyetsiiphesininbulundugu yerde su¢bulunsabile, ilke olarak ceza diiser."
Benzer sekilde escinsel iligkiler de yasaklanmistir.”” Islam ceza hukukunun

0 Bk. Nur Centel, “5237 Sayili Tiirk Ceza Kanunu'nda Cinsel Saldir1 Sugu ve Cinsel Suglar De-
gisiklik Tasarisi'nin Degerlendirilmesi”, Tiirkiye Barolar Birligi Dergisi 99 (Mart-Nisan 2012),
270-271.

Bu tanim, 1930 tarihli italyan Ceza Kanunu hazirlik ¢alismalar: sirasinda diizenlenen Bakan-

lik Raporu'nda yapilmistir. Bk. Fahri Gokgen Taner, Tiirk Ceza Hukukunda Cinsel Ozgiirliige

Karst Suglar (Ankara: Segkin Yayincilik, 2017), 31.

Taner, Tiirk Ceza Hukukunda Cinsel Ozgiirliige Karst Suglar, 31.

Taner, Tiirk Ceza Hukukunda Cinsel Ozgiirliige Karst Suglar, 31.

Handan Yokus Seviik, “5237 Sayil1 Tiirk Ceza Kanunu’'nda Cinsel Saldir1 ve Cinsel Taciz Sug-

lar1”, Tiirkiye Barolar Birligi Dergisi 57 (Mart-Nisan 2005), 246.

15 Artuk vd., Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler, 166.

16 e]-Kasani, Beddiu’s-sandi’, 3/441, 485; Bedruddin Muhammed b. Abdillah b. Bahadir ez-Zer-
kesi, el-Mensilr fil-kavdidi’l-fikhiyye, thk. T. Faik Ahmed Mahmtid (Kuveyt: Vizaratu'l-Evkaf
ve’s-Sufini’l-Islamiyye, 1405/1985), 1/177, 2/347; Semsuddin Muhammed b. Muhammed el-
Hatib es-Sirbini, Mugnil-muhtic ild ma'rifeti main? elfdzi1-Minhic, thk. M. M. Tamir - S. Abdul-
lah (Kahire: Daru’l-Hadis, 1427/2006), 4/268.

7 Bk. Muvaffakuddin Ebti Muhammed Abdulldh b. Ahmed b. Muhammed ibn Kudime
el-Makdisi, el-Mugni, thk. M. S. Hattdb - es-Seyyid M. es-Seyyid (Kahire: Daru’l-Hadsis,
1425/2004), 9/238; Ebti Ishak Burhanuddin ibrahim b. Muhammed b. Abdillah b. Muhammed
bn Muflih er-Ramini ed-Dimaski, el-Mubdi’ fi serhil-Mukni’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye,
1418/1997), 5/4.

8 ibn Rusd el-Hafid, Bidayetul-muctehid ve nihdyetu'l-muktesid, 4/373-375.

Ebl fs4 Muhammed b. Is4 b. Sevra et-Tirmizi, es-Sunen (istanbul: Daru Sahntin ve Cagri

Yaymlari, 1413/1992), “Rada’”, 12, “HudGd”, 24 (No. 1165, 1456-1457); Eb(i Abdillah Mu-

hammed b. Yezid ibn Mace el-Kazvini, es-Sunen (istanbul: Daru Sahntin ve Cagr1 Yaymlari,

1413/1992), “Hudtd”, 12 (No. 2561-2563); Ebti Abdillah Ahmed b. Muhammed ibn Hanbel,

el-Musned (istanbul: Daru Sahntin ve Cagri1 Yayinlari, 1413/1992), 1/317 (No. 2913-2915); Eb

Bekr Abdullah b. Muhammed ibn Ebi'd-Dunya, Zemmul-melihi, thk. A. Abdulmun’im Selim
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cinsel iliskilere dair su¢ tanimlarindaki genislik, giintimiiz ceza hukuku
diislincesindeki cinsel 6zgiirliik algisini reddetmeyi gerektirmektedir. Islam
hukuku, “bir kimsenin cinsel iligkiler yoniinden kendi viicudu {izerinde
serbestge tasarrufta bulunmasi’ biciminde bir 6zgiirliigii tanimamaktadr.

Islam ceza hukukunun klasik doktrininde cinsel iliskilere dair ongoriilen
yasaklarla, yani tanimlanan sug ve cezalarla gozetilen hukuki yararin, neslin
korunmasi (hifzun-nesl) oldugu kabul edilmektedir. Neslin korunmasi
yerine kimi hukukcularin nesebin korunmasi (hifzun-neseb) tabirini tercih
ettikleri goriilmektedir. Irzin korunmasini (hifzu’l-ird), neslin ya da nesebin
korunmasindan miistakil olarak zikreden hukukgularin da bulundugunu
belirtmek gerekir.?* Gozetilen baska hukuki yararlar yaninda, miisliimanlarin
cocuk sahibi olmalarini ve ¢ogalmalarini amag¢ edinen® nikaha iliskin
hiikiimlerle, bu hiikiimlerin etkililigini saglamak icin &ngoriilen cinsel
suglara dair hiikiimler arasinda agik bir uyumun varligindan s6z edilebilir.

Eski TCK'nin dahil oldugu ve yakin zamanlara kadar ceza kanunlarinda
temsil olunan goriis, cinsel saldiri suglarinca korunan oncelikli hukuki yararin
genel ahlak ve adabin, toplum ve aile diizeninin korunmasi bi¢iminde iken,
yeni ceza kanunlarinda kisinin cinsel 6zgiirliigiine miidahalenin dnlenmesi
anlayisini esas alan diizenlemeler gercekten de ¢ok kokli bir doniisiim ve
degisimi ortaya koymaktadir. Islam ceza hukukunun klasik doktrinindeki
cinsel suglarla korunan hukuki yarar algisinin, kadin haklar: kavramindaki
gelisime uygun olarak son 30-40 yilda ceza hukuk diisiincesinde meydana
gelen doniisiimle uyumlu olmadig1 anlasiimaktadir. Ciinkii fslam hukuku
cinsel 6zgiirliigli reddetmekte ve kisiye ragmen onun cinselligini korumay1
ongormektedir. Nitekim nitelikli cinsel saldir1 su¢unu da icerecek genislikte
tanimlanan zina, salt Allah haklarini (hukékullah el-mahdah/el-halisah)
ihlal edici suglardan kabul edilmigtir.??

(Kahire/Cidde: Mektebetu ibn Teymiyye - Mektebetu’l-ilm, 1416/1996), 102 (No. 142); Ebt
Bekr Ahmed b. el-Huseyn el-Beyhaki, Suabu’l-imdn, thk. EbG Hacer M. es-Said b. Besy(ini
Zagltl (Beyrut: Daru/l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1421/2000), 4/376 (No. 5464). Ayrica bk. Ebu’l-Hasen
Ali b. Muhammed b. Abdilmelik ibnu’l-Kattan el-Fasi, el-lknd’ fimesdilil-icmd’, thk. Zekeriyya
Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1426/2005), 2/327.

Bu hususta bilgi i¢cin bk. Talip Tiircan, Islam Hukuk Biliminde Norm-Amag Iliskisi (Ankara: An-

kara Okulu Yaylari, 2009), 84-86.

21 Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit, thk. Eb(i Abdillah M. H.
M. Hasen Ismail es-Safii (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-limiyye, 1430/2009), 4/214-216, 30/252; Tbn
Kudame, el-Mugni, 9/117.

22 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi el-Basri, el-Hdvi'l-kebir, thk. A. Mu-
hammed Muavvad - A. Ahmed Abdulmevciid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye, 1430/2009),
11/114, 13/211; EbG Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, thk.
Ebu’l-Vefa el-Efgani (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 2/290, 294; Husamuddin Huseyn b. Ali b.
Haccacb. Ali es-Signaki, el-Kafi serhu1-Pezdevi, thk. F. Seyyid Muhammed Kanit (Riyad: Mek-
tebetu'r-Rugd, 1422/2001), 5/2118.
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Cinsel saldir1 sugunun gerek temel sekli gerekse nitelikli hali, TCK md.
102’ye gore erkek ya da kadin tarafindan islenebilir.”® Sugun &zellikle nitelikli
hali bakimindan kadinin da fail olabilecegi yaklasimi, uzun bir tarihsel
siire¢ sonunda yeni ulagilmis bir tespit olarak karsimiza ¢ikmaktadir.* Bu
itibarla Islam ceza hukukunda nitelikli cinsel saldir1 sugunun yalnizca erkek
tarafindan islenebileceginin kabul edildigini sOylememiz gerekmektedir.
[slam ceza hukukunun klasik doktrininde erkegin rizasi olmamasina
ragmen kadin tarafindan gergeklestirilen cinsel iligki fiiline, erkege yapilmis
bir cinsel saldir1 olarak degil, kadin tarafindan islenmis bir zina sucu teskil
edip etmeyecegi ve zina haddinin uygulanip uygulanmayacag1 acisindan
bakilmaktadir. Mesela kadinin kiiciik, akil hastas: ya da uyuyan bir erkekle
cinsel iliskisi magdur agisindan bir cinsel saldir1 olarak goriilmemekte;
sirf zina sugu kapsaminda ele alinmakta ve yalnizca kadina zina haddi
uygulanip uygulanmayacag1 meselesi tartisiilmaktadir. Hanefilere gore, ilke
olarak, cinsel iliskide erkegin fiili asil, kadininki tabi konumunda oldugu
i¢in, hadd cezasi asildan diistince kadina da uygulanamaz.” Cogunluk ise,
detaylarda ve gerekgelendirmelerde kimi farkli yaklasimlar olmakla birlikte,
isnad yeteneginin bulunmasi sebebiyle kadina hadd cezasi uygulanacagini
kabul etmektedir. Su kadar ki, Malikiler kadina, kiiciik (erkek)le girdigi
iliski sebebiyle, akil hastasiyla girdigi iliskinin aksine, alacagi zevkin tam
olmayacag1 gerekgesiyle hadd cezas: uygulanmayacagi goriisiindedirler.?
Buna karsilik TCK, nitelikli cinsel saldir1 sugunda failin cinsel duygularinm
tatmin amaci tasimasini gerekli gormemekte, fiilin objektif bir cinsellik/
cinsel igerik barindirmasini sugun tesekkiilii i¢in yeterli saymaktadir.

23 Durmus Tezcan vd., Teorik ve Pratik Ceza Ozel Hukuku (Ankara: Seckin Yayincilik, 2019), 374.

24 Mesela Eski TCK (md. 414, 416)'da diizenlenmis olan 1rza gecme sugunun ancak erkek ta-

rafindan islenebilecegi kabul edilmisti. Su kadar ki doktrin, Eski TCK'nin sisteminde fiili
irtikap edenle dogrudan dogruya beraber isleyenlerin sugta asli maddi fail kabul edilmesi
sebebiyle, bir kadinin sug tipinin irtikap edeni olamayacagy, fakat dogrudan dogruya beraber
isleyen faili olabilecegi goriisiindedir. Mesela erkek 1rza gegme fiilini islerken kadin tarafin-
dan magdurun kollarmin tutulmast gibi. Bk. Onder, Tiirk Ceza Hukuku Ozel Hiikiimler, 444-
445.

25 el-KAsani, Beddiu’s-sandi’, 9/183-184; Fahruddin Usman b. AR ez-Zeylai, Tebyinul-hakdik serhu
Kenzi'd-dekdik, thk. Ahmed 1zzuinéyet (Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 1431/2010), 3/583-585;
ibn Abidin, Reddu T-muhtar, 6/46.

26 Gahn(in b. Said et-Ten(ihi, el-Mudevvenetul-kubrd, thk. Amir el-Cezzar - Abdullah el-Mingavi
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1426/2005), 6/251; Ebti Ishak b. Tbrahim b. Ali b. Y{isuf es-Sirazi, el-Mu-
hezzeb, thk. A. Abdulmevciid - A. Muhammed Avad (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1424/2003), 3/533;
Semsuddin Abdurrahmén b. Muhammed b. Ahmed ibn Kudame el-Makdisi, es-Serhu I-kebir,
thk. M. $. Hattab - es-Seyyid M. es-Seyyid (Kahire: Daru’l-Hadis, 1425/2004), 12/226-227, 229;
Sihabuddin Ahmed b. Idris el-Karafi, ez-Zehira, thk. Muhammed Hucdl - Muhammed B
Hubze (Tunus: Daru’l-Garbi’l-islami, 1433/2012), 12/53, 68.

2T Tezcan vd., Teorik ve Pratik Ceza Ozel Hukuku, 410-411.
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Esler arasi cinsel saldir1 agisindan ceza kanunlarinin iki gruba
ayrilabilecegi goriilmektedir. Bunlardan Eski TCK da dahil bir kisim ceza
kanunlari, olagan yolla ve zorla gerceklesen cinsel iliskiyi 1rza tecaviiz
kapsaminda degerlendirmezken, olagan disi yolla gerceklesen cinsel
saldirilar1 ya 1rza ge¢me ya miiessir fiil ya da kotii muamele kapsaminda
cezalandirmaktadir. Yeni egilimi esas alan diger kanunlar esin rizas:
disinda gerceklesen olagan ya da olagan dis1 cinsel iliskiyi, yabanciya kars:
islenmis gibi su¢ saymaktadir. TCK md. 102/2'ye gore eslerin birbirlerine
kars1 cinsel saldirilar1 da nitelikli cinsel saldirt sugunu olusturabilmektedir.
Islam hukukunda kadin esin, dinin ve hukukun egler arasinda cinsel iliskiyi
yasakladig1 zaman ve haller harig, erkek esin talebine mutlak surette karsilik
verme yikiimliiliigi ¢ok acik ve vurgulu bigimde tespit edilmistir.?® Esasen
erkek esin kadin esten cinsel bakimdan yararlanma hakki, Islam hukukunda
bir tiir miilkiyet hakki olarak tanimlanmaktadir. Dolayisiyla erkek esin kadin
esle olagan yoldan, onun rizasi hilafina girdigi iliskinin nitelikli cinsel saldir1
sugu sayilmasi Islam hukuku bakimindan miimkiin goriinmemektedir.
Islam'da egler arasi olagan dis1 iliski yasaklanmustir. Su kadar ki, kadin esin
rizast disinda bile gerceklesmis olsa, esler arasi olagan disi iligki 1rza tecaviiz
sucgu olarak degerlendirilmemektedir. Cezasi hususunda ise ihtilaf oldugu
anlasilmaktadir.?’

Cinsel saldir1 sugunun gerek temel seklinin gerekse nitelikli halinin
magduru, TCK’ya gore kadin ya da erkek, yasayan herhangi bir insan olabilir.
Fail ve magdurun farkli cinslerden olmalari, sugun olusumu bakimindan kosul
degildir. Oliilere ve hayvanlara yonelik cinsel saldirilar, sug tegkil etmekle
birlikte, cinsel saldir1 sugunu olusturmaz.?® Cinsel saldir1 sugunun ancak 18
yasini tamamlamis kisilere karsi islenebilecegini de belirtmemiz gerekir. Zira
kiictiklere yonelik cinsel saldirilar TCK'da ayr1 bir sug tiirii (cocuklarin cinsel
istismar1 sugu, TCK md. 103) olarak tanimlanip yaptirima baglanmustir. Islam
ceza hukukunda ise yalnizca erkegin fail olabildigi nitelikli cinsel saldir
sugunda magdur hem kadin hem de erkek olabilir. Oliilerle ve hayvanlarla
cinsel iligskinin, su¢ olmakla beraber, zina sucu kapsaminda degerlendirilip
degerlendirilmeyecegi klasik doktrinde tartismalidir.* Benzer sekilde cinsel

28 Bk. el-KAasani, Beddiu’s-sandi’, 3/605-606.

29 Bk. el-Maverdj, el-Havil-kebir, 13/223; HuccetulI-islam Ebt Hamid Muhammed b. Muham-
med el-Gazali, el-Veciz, thk. A. Ferid el-Mezidi (Beyrut: Déru’l-Kﬁﬁjbi’l-Hmiyye, 1425/2004),
419; ibn Kudame, el-Mugni, 12/185; Kemaluddin Muhammed b. Abdilvahid ibnu’l-HumAam,
Fethu'l-kadir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Tlmiyye, 1430/2009), 5/250; ibn Abidin, RedduT-muhtdr,
6/43.

30 Tezcan vd., Teorik ve Pratik Ceza Ozel Hukuku, 377-378.
31

’

Eb{i Bekr Muhammed b. Ibrahim ibnu’l-Munzir en-Nisabari, el-Evsat mine’s-sunen ve’l-icma
ve'l-ihtildf, thk. Yasir b. Kemal vd. (Feyytm: Darul-Felah, 1431/2010), 12/510-516, 535; el-
GazAli, el-Veciz, 419; el-KAasani, Beddiu’s-sandi’, 9/186; ibn Kudame, el-Mugni, 12/176, 186-187;
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cazibesi (miistehat) olmayan kiiciiklerle gergeklesen cinsel iliski elbette sug
sayilmakla birlikte, ¢cogunluk, fiili, tanim1 geregi zina sucgu kapsaminda
gormediginden, sugluya haddin uygulanmayacag: kanaatindedir.®

Cinsel saldir1 sugunun temel sekli ve nitelikli hali, ancak magdurun rizasi
disinda gergeklesen cinsel davranislarla olusmaktadir. Sug; cebir, tehdit, hile
ya damagduru cinsel saldiri niteligindeki fiile karsi irade ortaya koyamayacak
ve direnemeyecek halde birakan herhangi bir baska yolla gerceklestirilebilir.
Cebir, cinsel saldir1 hareketini gergeklestirmek amaciyla magdurun direncini
kirmaya elverisli, bedeni tizerinde uygulanan fiziksel giig; tehdit ise, failin,
cinsel saldirtya riza gostermemesi durumunda magdurun yasamina,
viicut biitiinltigiine, bir yakinina ya da malvarligina doniik bir saldirida
bulunacagini beyan etmesidir. Magdurun direncini kiracak diger nedenlere
ise, magdurun hileye maruz kalmasi, akil hastaligi, beden hastalig1 ya da
caresizligi 6rnek verilebilir.®

Islam ceza hukukunun klasik doktrininde nitelikli cinsel saldir1 sucunun,
karsilikli rizaya dayali gayr-i mesru cinsel iliski anlamindaki zinadan ayirt
edici maddi unsuru olarak, olayin durumuna gore cebri, tehdidi ya da zarfiret
(1zdirar) halini ifade etmek iizere, ya zina kelimesi ile birlikte ikrdh/istikrih
terimine ya da dogrudan zorla elde etme anlami barindiran igtisdb terimine
bagvurulmustur. Kadinin ikrah altinda nitelikli cinsel saldir1 su¢unun
magduru olacag1 hususunda goriis birligi bulunmaktadir. Ne var ki, ikrah
altinda bir cinsel iliskiye zorlanan ve ona aktif taraf olarak katilan erkek
nitelikli cinsel saldir1 sugunun magduru olarak degerlendirilmemektedir.
Hatta kimi hukukgular ikrah altinda cinsel iliskinin erkek bakimindan
biyolojik olarak miimkiin olamayacag1 gerekgesiyle, zorlanan kimsenin
(mukreh) hadd ile cezalandirilacag: goriisiinii benimsemislerdir.* Yine bir
kadinin diger bir kadinla rizas1 disinda girdigi cinsel iliski, nitelikli cinsel
saldir1 sucu ve kadin da bu su¢un magduru sayilmamaktadir.*®

Eb{i Abdilldh Muhammed b. Ahmed b. Muhammed ibn Cuzeyy el-Kelbi, el-Kavaninu-fikhiy-
ye (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1409/1989), 346-347; es-Sirbini, Mugnil-muhtdc, 5/438.

32 el-Gazali, el-Veciz, 419; el-Kasani, Beddiu’s-sandi’, 9/184; ibn Kudame, el-Mugni, 12/176-177; el-
Karafi, ez-Zehira, 12/48, 49; ibn Cuzeyy, el-Kavianinu'l-fikhiyye, 347; ez-Zeylai, Tebyinu'l-hakdaik,
3/540; es-Sirbini, Mugnil-muhtic, 5/435.
islam hukukunda gocuklara yonelik cinsel saldir (cinsel istismar) suglar1 hakkinda bir ince-
leme igin bk. Uzeyir Kose, “Islam Ceza Hukuku Agisindan Cocuklara Yonelik Cinsel Istis-
mar”, Sosyal Bilimler Dergisi 8/16 (Aralik 2018), 312-331.

33 Bk. Tezcan vd., Teorik ve Pratik Ceza Ozel Hukuku, 378-385.

34 eg-Serahsi, el-Mebsilt, 9/67, 24/103-104; ibn Kudame, el-Mugni, 12/183-184; es-Sirbini, Mug-

ni’l-muhtic, 5/437.

Ister rizaya dayali isterse taraflardan birinin rizas1 disinda gergeklessin, kadinlar arast cinsel

iliskinin ta'zirle cezalandirilacag: kabul edilmektedir. Bk. el-Maverdi, el-Havil-kebir, 13/224;

ibn Kudame, el-Mugni, 12/185; el-Karafi, ez-Zehira, 12/66.

35
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Glintimiiz hukuk diistincesinde mesru miidafaa ve zaruret (zorunluluk)
hali cinsel saldir1 sugu bakimindan hukuka uygunluk sebebi kabul
edilmemektedir. Yani bir kimsenin gergeklestirdigi cinsel saldir1 fiili,
mesru miidafaa ya da zaruret halinde bile olsa, sug olarak nitelenmektedir.*
Magdurun cinsel nitelikli davranisa gosterdigi riza, fiili su¢ olmaktan
¢ikartmaktadir. Magdurun rizasi bir hukuka uygunluk sebebidir. Zira cinsel
saldir1 suguyla korunan hukuki yarar, kisinin cinsel 6zgiirliigii ve onu istedigi
bicimde kullanma tasarrufu olarak tanimlanmaktadir. Islam ceza hukuku
bakimindan da, onun temel ilkeleri dikkate alindiginda, mesru miidafaa
ya da zaruret halinin hukuka uygunluk sebebi olarak goriilemeyecegi
anlasilmaktadir. Klasik doktrinde bu hususla ilgili dogrudan bir tespite
ulagilamamakla birlikte, ikrah altinda cinsel iliskiye zorlanan bir kimsenin
dahi azimeti tercih etmesi gerektiginin sdylenmesinin,” mesru miidafaa ya
da zaruret halini Islam ceza hukuku bakimindan da bir hukuka uygunluk
sebebi olmaktan evleviyetle ¢ikartacag: kanaatindeyiz. Magdurun rizasinin
ise, cinsel dzgiirliigii bir hukuki yarar olarak degerlendirmeyen Islam ceza
hukukunda hukuka uygunluk sebebi sayilmasi elbette miimkiin degildir. Su
kadar ki, boyle bir durumda sugun vasf1 degisecektir.

Islam ceza hukukunun klasik doktrininde nitelikli cinsel saldir1 fiili,
miistakil bir sug olarak tanimlanmak yerine, ya zina sugu ya da hirabe sucu
kapsaminda tavsif ve tasnif edilmistir. Buna gore nitelikli cinsel saldir
sugunu ¢ogunluk hukukgular zina sugu; bir kissm Malikiler ile Zahiriler de
hirabe sucu niteliginde saymaktadirlar.®® Ca'feriler ise, failin katledilecegi
kanaatinde olup, bu yaklasimin yalnizca kendi doktrinlerine 6zgii oldugunu
belirtmektedirler.* Nitelikli cinsel saldirisuguileilgili olarak, ca’feriyaklasim
bir yana birakilirsa, iki temel egilimin agiga ¢ikmasinda, séz konusu sugun
hem zina (genis anlamda) hem de hirabe suguyla ortak unsurlar barindirmasi
etkili olmustur. Nitelikli cinsel saldir1 su¢u zinada oldugu gibi bir cinsel
iliski ile meydana gelmekte ve hirdbede oldugu gibi ikrah barindirmaktadr.
Zinanin karsilikli rizaya dayali bir cinsel iliski olmas1 ve hirabe sucunun da

36 Tezcan vd., Teorik ve Pratik Ceza Ozel Hukuku, 411-413.

37 Mesela bk. el-Kasani, Beddiu's-sandi’, 10/116.

38 [pnu’l-Munzir, el-Evsat, 12/525-531; Eb(it Muhammed Ali b. Ahmed b. Said Ibn Hazm el-En-
deliisi, el-Isal fil-Muhalld bil-dsdr, thk. Abdulgaffar S. el-Bendari (Beyrut: Daru’l-K{itiibi’l-il-
miyye, 1431/2010), 12/283 (No. 2256); Ebli Bekr Muhammed b. Abdillah ibnu’l-Arabi, Ahka-
mu'l-Kurdn, nesr. M. Abdulkadir ‘Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye, 1408/1988), 2/95; ibn
Kudame, el-Mugni, 12/182-184; Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi,
el-Cami’ li ahkdmi'l-Kur'dn, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki vd. (Beyrut: Muessese-
tu'r-Risale Nasir(in, 1434/2013), 7/444; ibn Cuzeyy, el-Kavininu'l-fikhiyye, 347, Muhammed
‘1lis, Serhu mineh1l-Celil ald Muhtasaril-Alldme Halil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1404/1984), 9/335.

39 Ebih Ca'fer es-Sadiik Muhammed b. Ali b. el-Huseyn b. Babeveyh el-Kummi, el-Hiddye (Kum:
Muessesetu’l-imam el-Hadi, 1432/1390/2011), 292; Ali b. el-Huseyn el-Miisevi el-Bagdadi es-
Serif el-Murteda, el-Intisir (Kum: Muessesetu’n-Nesri’l-islami, 1431/2010), 527.
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tesekkiil edebilmesi i¢in cinsel iliskiye ihtiya¢ duyulmamasi, onlar1 nitelikli
cinsel saldir1 sugundan ayiran en énemli unsurlari temsil etmektedir.

Islam ceza hukukunun klasik doktrininde nitelikli cinsel saldir1 sugunun
miistakil bir sug olarak tanimlanamamis olmasi, ona baglanan yaptirimlarda
da kendini gostermektedir. Nitelikli cinsel saldir1 sugunu zina sugunun
bir tiirii olarak degerlendiren ¢ogunluk, sugluya, zina sugu igin 6ngoriilen
yaptirimlardan, su¢lunun durumuna uygun olan birinin uygulanacagin
benimsemektedir.®® S6z konusu yaklasimin, klasik doktrinde, tespit
edebildigimiz kadariyla, Hz. Peygamber’den* ve Hz. Omer'den* nakledilen
uygulamalarla ge¢ bir dénemde ve nadiren* desteklenme yoluna gidildigi
goriilmektedir. Fikhin tesekkiil doneminde ve sonrasinda da ¢ogunlukla,
nitelikli cinsel saldir1 su¢unun, suga 6zel nasslarla temellendirmeye ihtiyag
duyulmamasi, kanimizca, onun zina sucgu olarak degerlendirilmesinden
ve zinaya iliskin nasslarin hitkmii kapsaminda goriilmesinden otiirtidiir.
Donemincezahukukdiisiincesi, niteliklicinsel saldirisugunu, failbakimindan,
zina sugundan ayirt etmemektedir.** Nitelikli cinsel saldir1 sugunun escinsel
iliski biciminde islenmesi halinde, onu zina sucu kapsaminda saymayanlar
da yine o suglar i¢in 6ngoriilmiis olan yaptirimlarin aynisinin uygulanacagt
kanaatindedirler.*” Sugu, hirabe sugu kapsaminda gorenlerin ise, bir agiklik
bulunmamakla birlikte, ayette ongoriilen haddin -kendi kavrama bigimlerine
gore- uygulanacagini kabul ettikleri anlasilmaktadir.*® Nitelikli cinsel
saldir1 fiilini hirabe sucu olarak tavsif eden azinlik yaklasimin, s6z konusu
fiili, erkek ve kadin kacirma suc¢u kapsaminda goren Roma ceza hukuku

40" Bk. Ibnul-Munzir, el-Evsat, 12/525-531; ibn Kudame, el-Mugni, 12/182-184.

41 Bk. Ebti Daviid Suleyman b. el-Eg’as b. ishak el-Ezdi es-Sicistani, es-Sunen (Istanbul: Daru
Sahntin ve Cagr1 Yayinlari, 1413/1992), “Hudd”, 7 (No. 4379); et-Tirmizi, “Hudad”, 22 (No.
1453-1454); Ibn Mace, “Hud@d”, 30 (No. 2598); Ibn Hanbel, 6/399 (No. 27240). Rivayetlerin
tamamindan nitelikli cinsel saldir1 suguna zina haddi uygulanmasi gerektigi anlasilmakla
birlikte, ayni1 olayla ilgili baz1 rivayetlerde, sugunu itiraf eden kimseye, tevbe ettigi gerekce-
siyle Hz. Peygamber’in hadd uygulamadig: belirtilmektedir.

42 Bk. Ebfi Abdilldh Muhammed b. ismail el-Buhard, el-Camiu’s-sahih (istanbul: Daru Sahniin ve

Cagri Yayinlari, 1413/1992), “ikrah”, 6 (No. 6949).

Nitelikli cinsel saldir1 sugunun failine zina haddinin uygulanacag: hiikmiinii temellendir-

mek icin mesela Tbnu’l-Munzir (6. 318/930) yalnizca Hz. Omer’in uygulamasma (bk. el-Evsat,

12/526), Ibn Kudame (6. 620/1223) ise hem Hz. Peygamber’in hem de Hz. Omer’in uygulama-

larina (el-Mugni, 12/183) bagvurmaktadir. Su kadar ki Ibn Kudame, Hz. Peygamber’in uygu-

lamasina iliskin naklettigi haberin, failin cezalandirildigina degil, magdur kadindan haddin
diistirtildiigiine dair kismina atif yapmaktadir.

43

4 Mesela gafii hukukgu er-Riyani (6. 502/1108), “Bir kisi hiir ya da cariye olan bir kadin zinaya

zorlarsa ona hadd uygulamak gerekir, ¢iinkii o zanidir; kadina hadd uygulanmaz, ciinkii o
zaniye degildir” demektedir. Bk. Ebu’l-Mehasin Abdulvahid b. ismail er-Raiyani, Bahrul-mez-
heb, thk. T. Fethi es-Seyyid (Beyrut: Déru’l—Kiitiibﬂ—Hmiyye, 1430/2009), 6/429.

4 Bk. Ibn Kudame, el-Mugni, 12/184-185.

46 fbn Hazm, el-Isal fil-Muhalld bil-dsir,12/283 (No. 2256); Tbnu’l-Arabi, Ahkdmul-Kur'an, 2/95;
el-Kurtubi, el-Cami’ i ahkami'l-Kur'dn, 7/444; ‘1lis, Serhu Minehi1-Celil, 9/335.
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diizenlemesiyle* karsilastirilabilir oldugunu da belirtmek gerekir. Ayrica
Suudi Arabistan ceza hukukunda nitelikli cinsel saldir fiilinin bir hirabe
sucu olarak tavsif edildigi, hem bilimsel doktrinden hem de yargisal doktrin
ve kararlardan anlagilmaktadir.*®

Islam ceza hukukunun klasik doktrininde nitelikli cinsel saldr1 fiilinin sug
olarak tavsifinde agiga ¢ikan goriis ayriligi, onun nasil ispatlanmis sayilacag:
meselesine de yansimistir.* Klasik doktrinde nitelikli cinsel saldir1 su¢unun
ikrar, sahitlik ve karineler yoluyla ispatlanabilecegi kabul edilmektedir. Tkrar
ve sahitlik ceza yargilamasi hukukunda birer ispat vasitasi olarak taninmaya
devam etmekle birlikte, hukuk diisiincesindeki degisim ve gelisim, onlar1
birer takdiri delil konumuna indirgemistir. Bu degisim ve gelisimin Islam
ceza hukuku bakimindan ve nitelikli cinsel saldir1 sugu 6zelinde de yeniden
ele alinmasi en azindan bir tartisma konusudur. Ayrica ispat i¢in, sugu,
zina sugu kapsaminda gorenlere gore en az dort, hirabe sugu kapsaminda
gorenlere gore ise en az iki sahidin taniklig1 gerekmektedir. Nitelikli cinsel
saldir1 sugunun ispatinda, zina sugunda oldugu gibi, en az dort sahidin
bulunmasini sart kosmanin, bir¢ok suglunun asli yaptirimdan kurtulmasina
yol agabilecegine dikkat cekmemiz gerekir.

Osmanli ceza hukukunda nitelikli cinsel saldir1 sugunun daha ¢ok orf1
yasamatasarrufuyladiizenlendigigoriilmektedir. FatihKantinnamesi, nitelikli
cinsel saldir1 sugunu dogrudan diizenlememis, fakat zina suguna, suglunun
evli-bekar ve varlikli-yoksul olusuna gore degisen para cezalar1 baglanmistir.™
II. Bayezid Kantinnamesi'nde zina sugu aynen Fatih Kantnnamesi'ndeki gibi
diizenlenmekle birlikte,* nitelikli cinsel saldir1 suguna ayrica yer verilmis,
suclunun tenasiil organinin kesilmesi** 6ngoriilmiistiir. Ayni hitkkmiin Yavuz

47 Bk. Yalcin Tuna, “Irza Ge¢gme Uzerine Mukayeseli Inceleme”, Adalet Dergisi 46/4 (1955), 334-
335; ibrahim Diilger, “Irza Gegme Sucunun Tarihi Gelisimi”, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 6 (2000), 83; Halide Gokge Tiirkoglu, Roma Hukukunda Su¢ ve Ceza (Ankara:
Seckin Yayincilik, 2017), 77-79.

48 Bk. el-Luhaydan, Ahkdmu cerimeti igtisdbil-ird, 403 vd.

49 Nitelikli cinsel saldir1 sugunun ispati hususunda bk. Sabri Erturhan, “Fikhi A¢idan Nitelikli

Cinsel Saldir1 (Irza Gegme)”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2 (2012), 31-
45.

Bk. Fatih Kaniinndmesi, md. 1.-11. Kanun’un metni i¢in bk. Ahmet Akgiindiiz, Osmanli Kanun-
ndmeleri ve Hukuki Tahlilleri (Istanbul: Fey Vakf1 Yayinlari, 1990-1994), 1/347-357.

Bk. II. Byezid Kdnfinndmesi, md. 1-11. Kanun'un metni igin bk. Akgiindiiz, Osmanlt Kanunna-
meleri ve Hukuki Tahlilleri, 2/39-77.

52 Bk. IL. Bdyezid Kanfinnamesi, md. 26.

50

51
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Sultan Selim Kantinnamesi* ile Kantini Sultan Siileyman Kanunnamesinde>*
de yer aldig1 goriilmektedir. Ancak uygulamada suglunun tenasiil organinin
kesildigine dair bir kayit bulunmadig: ifade edilmektedir.”® Nitelikli cinsel
saldir1 sugu Tanzimat'tan sonra ilk defa® 28 Zilhicce 1274 (9 Agustos 1858)
tarihli Ceza Kantinname-i Hiimay{inunda “Hetk-i Irz Edenlerin Miicazat:
Beyanindadir” baslig1 altinda diizenlenmistir. Burada sugluya muvakkat
kiirek cezasi verilecegi ongoriilmiis, sugun, magdurun yakinlari (miirebbiler,
veliler ya da aylikli hizmetkarlar) tarafindan islenmesi halinde cezanin
agirlagtirilacagi, Islam hukukunda da oldugu gibi” kadin bakire olursa
ayrica tazminat (bedel-i tazmin-i bikr) 6denecegi kabul edilmistir.*® Osmanl
ceza hukukunda nitelikli cinsel saldir1 sugu igin 6rfl yasama tasarrufuyla
Ongoriilen bazi yaptirimlarin, kimilerince iddia edilenin aksine® ta’zir
tiirinde su¢ ve ceza tanimlama yetkisi kapsaminda goriilemeyecegi
kanaatindeyiz.*” Nitekim Islam ceza hukukunun klasik doktrini ta’zir yoluyla

3 Yavuz Sultan Selim Kantinnamesi'ne nispet edilen bu diizenlemenin Celal-zade’ye ait bir

hasiye oldugu ileri siiriilmiistiir. Bk. Akgiindiiz, Osmanli Kanunndmeleri ve Hukuki Tahlilleri,
3/89 (dipnot 1). Bununla birlikte s6z konusu diizenlemenin hem Yavuz Sultan Selim Kantin-
namesi'nin bazi niishalarinda hem de Yavuz dénemi Manisa Sancagi Siyasetnamesi'nde (md.
4) bulundugu anlagilmaktadir. Manisa Sancag1 Siyasetnamesi'nin metni igin bk. Akgiindiiz,
Osmanli Kanunndmeleri ve Hukuk? Tahlilleri, 3/191-193. Ayrica bk. Cihan Osmanoglu, “Kla-
sik Dénem Osmanli Hukukunda Zina Sugu ve Cezas1”, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Mecmuast 66/1 (2008), 134-139.

Bk. Kdnfint Sultan Siileyman Kaniinndmesi, md. 5. Kanun’un metni igin bk. Akgiindiiz, Osmanli
Kanunndmeleri ve Hukuki Tahlilleri, 4(1)/296-330.

Zibeyde Giines Yagci, “Osmanli Tasrasinda Kadina Yonelik Cinsel Suglarda Adalet Arama
Gelenegi”, Kadin 2000 Kadin Arastirmalari Dergisi 6/2 (Aralik 2005), 55; Belkis Konan, “Osman-
It Hukukunda Tecaviiz Sugu”, Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi (OTAM)
29 (Bahar 2011), 157-162.

Tanzimat'tan sonra yiiriirliige konulan 1256 (1840) tarihli Ceza Kanunname-i Hiimaytinu ile
1267 (1851) tarihli Kantin-1 Cedid'de cinsel suglara iliskin bir diizenleme yapilmamustir. Ka-
nunlarin metinleri i¢in bk. Ahmet Akgiindiiz, Mukayeseli Islim ve Osmanli Hukuku Kiilliyat:
(Diyarbakir: Dicle Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yaynlari, 1986), 809-831.

57 Bk. Ibn Kudame, el-Mugni, 7/61-67.
%8 28 Zilhicce 1274 (9 Agustos 1858) tarihli Ceza Kantinname-i Hiimayunu, md. 198, 199, 200.
Kanun'un metni igin bk. Akgiindiiz, Mukayeseli Islim ve Osmanl Hukuku Kiilliyati, 832-876.

59 Bk. Naci Sensoy, “Zina Clirmii”, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuas: 8/1-2 (1942),
77; Akgtindiiz, Osmanli Kanunnimeleri ve Hukuk? Tahlilleri, 1/105-106.

Osmanli kantinnamelerinde yer alan cerrahi kastrasyon (hadim etme) cezasimni, Kur'an ceza
ilkelerine uygun bulan ve sug-ceza dengesinin saglanabilmesi i¢in giiniimiizde de uygu-
lanmasini Sneren bir yaklagim hakkinda bk. Adem Yildirim, “Islam Huk{ikunda Cinsel
Dokunulmazliga Karst Islenen Hetk-i Irz (Tecaviiz) Sugunun Cezasi ve Kur'an Ceza Ilkeleri
Agisindan Degerlendirmesi”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 (2018), 254,
256-257.

Osmanli ceza hukukunda nitelikli cinsel saldir1 suguna iliskin diizenlemeler, kanimizca ta’zir
degil, el-amel bi’s-siydse kapsaminda tartisilabilir. Emeviler'den itibaren basvurulan bir yasa-
ma tiirii olan el-amel bi’s-siyase, ta’zirden farkl olarak, fikih ustiliintin kaynak ve yontem
kurallarina dayanmaksizin gerceklestirilmesi ve igerik olarak da kimi zaman seriatin ilkele-
rine aykiri diismesi sebebiyle, uzunca bir donem Islam hukukgularmin tepkisini gekmistir.

54

55

56

60
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mesela bir organi kesme ya da islevsiz birakma ve iskence tiirtinde bir ceza
verilmesini, ta’zirin amaciyla bagdasmadig: i¢in acikca reddetmektedir.!

Nitelikli cinsel saldir1 su¢unun magduru olan kadinla suglunun
evlenmesinin cezaya etkisi iizerinde de kisaca durmak yerinde olur.
Kadinin, magdur olmasma ragmen, nitelikli cinsel saldir1 sugu sebebiyle
kirlendigi algisinin, insanligin en eski donemlerinden beri var oldugu,
sugluyla evlendirilmesine iliskin yapilan diizenlemelerde goriilmektedir.
Sugluyla magdure evlendiginde iffeti kurtulmus sayilmaktadir. Mesela Asur
hukukunda suglu evli degilse, 1irzina gectigi geng kizla, kizin babasinin
onay1yla evlendirilecegi hitkme baglanmistir.®? Islam ceza hukukunun klasik
doktrininde ¢ogunluk, suclunun magdur kadin ile evlenmesinin cezaya
etkisini reddetmektedir. Buna karsilik hanefi doktrininde magdur hiir kadinla
evlenilmesi ya da cariyenin satin alinmasi halinde haddin diisecegini dngoren
bir goriis bulunmaktadir.®* Osmanli ceza hukukunda ise Yavuz Sultan Selim
Kantinnamesine nispet edilen bir diizenlemede rastladigimiz ‘nitelikli cinsel
saldir1 sugunu igleyen kimsenin magdur kadinla evlenmesi halinde cezanin
diisecegini ongoren hiikiim,* 1914 yilinda yapilan degisiklikle 1274 (1858)

Siire¢ sonunda seriatin ilkelerine uygun diigsen/aykir1 diismeyen bir siyaset (kantin) tiirtiniin
kavramsal olarak tanimlanmasi, gegerlilik kosullarinin belirlenmesi ve fbn Teymiyye (6.
728/1328) ile birlikte siydset-i ser’iyye (es-siyasetu’s-ser’iyye) biciminde anilmaya baslanmas:
s0zii edilen olumsuz tutumu ortadan kaldirmistir. Ortaya ¢ikan kavramsal ve ilkesel uzla-
sidan sonra siyaset-i ser’iyye yoluyla yapilan ve gecerlilik kosullarini tasiyan diizenleme-
ler, doktrine dahil edilmese bile, islam hukukunun bir pargast olarak muamele gérmiistiir.
Ta'zir ve siyaset-i ser'iyye kavramlar: arasinda irtibat kurulmasimna ¢ok geg bir donemde ve
ozellikle hanefi doktrinde rastlanmaktadir. Osmanli ceza hukukunda nitelikli cinsel saldir
suguna iliskin diizenlemelerin yetki bakimindan olmasa da, dogmatik agidan serfata aykir1
diisiip diismedigi hususunun en azindan tartismaya agik bulundugu kabul edilmelidir. Bk.
Eb{i Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi ed-Dimaski, Ravdatu’t-tdlibin ve umde-
tu'l-muftin, thk. Zuheyr es-Savis (Beyrut/Dimask/Amman: el-Mektebu'l-islami, 1412/1991),
8/333; Takiyyuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdilhalim Ibn Teymiyye el-Harrani el-Hanbeli,
es-Siydsetu’s-ser'iyye fi 1slahi'r-rdi ve'r-raiyye (Misir: Daru’l-Kitabi'l-Garbi, 1969), 4-5; Semsud-
din Eb{i Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye, ['ldmu’l-muvakkiin an
Rabbi’l-dlemin (Beyrut: Darul-Kiitiibil-Ilmiyye, 1414/1993), 4/283-285; ibn Kayyim el-Cev-
ziyye, et-Turukul-hukmiyye fi's-siydseti’s-ser’iyye, thk. Seyyid Imran (Kahire: Daru’l-Hadjis,
1423/2002), 17-20; Tbn Abidin, Reddu-muhtdr, 6/22-25.

Siyaset-i ser’iyye hakkinda ayrica bk. Adnan Kosum, “Islam Hukukunda Siyaset-i Ser'iyye
Kavram1”, Islami Arastirmalar Dergisi 16/3 (2003), 350-358.
61 jbn Kudame, el-Mugni, 12/405; en-Nevevi, Ravdatu’t-talibin ve umdetu’l-muftin, 10/175.
62 Orta Assur Kanunlari, Tablet A, Kol. VIII, § 55. Kanun'un metni ve ¢evirisi i¢in bk. Mebrure
Tosun - Kadriye Yalvag, Sumer, Babil, Assur Kanunlar: ve Ammi-Saduqa Fermani (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, 2002), 218-259.
63 Zeynuddin b. ibrAhim b. Muhammed ibn Nuceym el-Misti, el-Bahru'r-rdik fi Serhi Ken-
zi'd-dekdik (Kahire: Déru’l—Kitébi’l-Hmiyye, 1311/1893), 5/13; ibn Abidin, Reddu’l-Muhtér, 6/48-
49,

64 Konan, “Osmanli Hukukunda Tecaviiz Sucgu”, 158.
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tarihli Ceza Kantinname-i Hiimaytnuna eklenmistir.®® 765 sayil1 (Eski) TCK
md. 434'te 1rza gegme ve tasaddi sugunda fail ve magdur kiz ya da kadinin
evlenmesi, bir cezasizlik nedeni olarak diizenlenmisti. TCK'da ise, fail ve
magdur kadinin evlenmesine kamu davasini ve cezay1 ortadan kaldirici bir
sonug baglanmamuistir. Bununla birlikte, esler aras: cinsel saldir1 sugunun
temel bigimini cezalandirmayan ve nitelikli halinin cezalandirilmasini da
sikayete baglayan kanunun evliligi nigin dikkate almadig1, almas1 gerektigi
i¢in degil fakat kendi iginde celistigi gerekcesiyle, doktrinde elestiri konusu
yapilmigtir.*

Sonug

[slam ceza hukukunun klasik doktrininde kadinin nitelikli cinsel
saldir1 sugunun faili ve erkegin de rizas: disinda (cebir, tehdit, 1zdirar, hile
vd. sebeplerle) aktif taraf olarak gerceklestirdigi cinsel iliskinin magduru
goriilmemesini, cinsellik ve cinsel suglara iliskin baslangictan yakin
zamanlara kadar hiikiim siiren alginin bir yansimasi saymak gerekir. Cinsel
iliskide erkegin aktif, kadinin da pasif taraf kabul edilmesi, kadindan erkege
yonelebilecek cinsel saldir1 fikrinin tasavvurunu zorlastirmis gortinmektedir.

Islam ceza hukukunun klasik doktrininde nitelikli cinsel saldir1 sucuna
iligkin, failin 6ldiiriilmesini ongoren ca’feri yaklasim bir yana birakilirsa, iki
temel egilimin mevcut oldugu goriilmektedir. Onlardan ¢ogunluga ait olani,
nitelikli cinsel saldir1 sugunu zina sugu kapsaminda, escinselligi zinadan
ayiranlar da zina ve escinsellik suglar1 kapsaminda degerlendirmektedir.
Azilik goriisii ise, nitelikli cinsel saldir1 sugunun hirabe sugu kapsaminda
oldugunu savunmaktadir.

Cogunluk goriistiniin  olusmasinda, nitelikli cinsel saldir1 sugunu
miistakil bir su¢ olarak tanimlayabilmek icin gerekli bilgi birikiminin
heniiz yeterli diizeye ulasmamis olmasinin, temel belirleyici etken
oldugu soylenebilir. Klasik doktrinde Hz. Peygamberin ve Hz. Omer’in
uygulamalarina atif yapilmasina ragmen azinlik goriisiiniin savunulabilir
olmasi, ¢ogunluk goriisiiniin Siinnet’ten temeline iliskin tartismasiz bir
kabuliin bulunmadigini gostermektedir. Bununla birlikte, fikhin, biiyiik
oOl¢iide, ahkam igeren nasslarin gesitli yontemlerle serh edilmesinden ibaret
oldugu diisiiniildiigiinde -ki nasslarda dogrudan diizenlenmeyen hukuk
alanlar1 fikihta yeterince gelismemistir-, cogunlugun nitelikli cinsel saldir:
sugunu zina sug¢u kapsaminda ele alip incelemesi epistemik gelenekle
oldukca uyumludur.

65 Nevin Unal Ozkorkut, Tiirk Hukuk Tarihinde Zina Sucu (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2009), 150.
66 Bk. Tezcan vd., Teorik ve Pratik Ceza Ozel Hukuku, 423.
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Azmhk goriisii ise, antropolojik ve sosyolojik bir zeminde acgiga
¢itkmaktadir. Ciinkii kadinin miilkiyetin konusu olmaktan ¢ikmasi, insanlik
tarihinde ancak uzun bir siiregte gerceklesebilmistir. Azinlik goriisii, bir
kadinin gasp edilip kagirilmasinin malin gasp edilmesinden daha biiyiik
bir sug oldugu gerekcesine dayanmaktadir. Esasen Islam hukukunda hirabe
sucunun, kervan soyuculuk ve yagma baglaminda, donemin en 6nemli diizen
bozucu (ifsad edici) sorununa iligkin olarak tanimlandig: bilinmektedir.

Nitelikli cinsel saldir1 sugunu ifade etmek iizere i§tisdb teriminin segilmis
olmasi da cinsellik-miilkiyet iliskisini agiga vurmaktadir. Cinsellik-miilkiyet
iliskisi, klasik Islam hukuk doktrininde vurgu diizeyleri ve kapsamlari
farkli olmakla birlikte, cariyeleri istifras hakki ile erkek esin kadin ese doniik
cinsellik hakk: {izerinden de kolayca tespit edilebilmektedir. Hatta rizasi
disinda cinsel iligskiye aktif taraf olarak zorlanan bir erkegin su¢un magduru
sayilmamas: da soz konusu alginin tersinden bir yansimasi kabul edilebilir.

Islam, cinselligi bir kisisel 6zgiirliik sorunu olarak kavrayan -ki yakin
bir zamanda agiga ¢ikmistir- alginin aksine, ona iliskin oldukca sert
sayilabilecek sinirlamalar dngdrmiistiir. Dolayisiyla bu tutum, zina sugunun,
klasik doktrinde nigin salt Allah haklarinin ihlali tiirtinde bir sug olarak
goriildiigiinii de izah etmektedir. Nitelikli cinsel saldir1 sugunda magdurun
korunmasindan daha ¢ok, suglunun cezalandirilmas: ile ilgilenilmesi,
hatta -sug, zina kapsaminda goriildiigii i¢in- magdurun cezalandirilip
cezalandirilmayacaginin tartisilmas: ve sugun, parasal karsiligi olan bir
degere verilen zarar olarak kavranmasi, kabul etmek gerekir ki, hukuk
diisiincesinin tarihsel bakimdan belli bir gelisim asamasina isaret etmektedir.

Calismamiz nitelikli cinsel saldir1 sugunun taniminda ve sug ile korunan
hukuki yarar algisinda ortaya ¢ikan degisimi gosterme amacini tagimakta ve
dolayistyla Islam ceza hukukunun bir yasama faaliyetine konu olmasi halinde
nitelikli cinsel saldir1 suguna ne tiir bir yaptirim baglanmasi gerektigi hususu
ilgi alanimiz disinda kalmaktadir. Su kadar ki, zina ve nitelikli cinsel saldir
suglarinin, unsurlardaki farklilik gozetilerek, ayri ayri tanimlanmalar: ve
nitelikli cinsel saldir1 suguna, zina haddi disinda, ta’zir kapsaminda ve elbette
Islam ceza hukukunun ilkeleriyle uyumlu bir yaptirimin éngériilmesi daha
isabetli olacaktir. Osmanli ceza hukukunda nitelikli cinsel saldir1 suguna,
zina haddi disinda bagka yaptirimlar baglanmis olmasi, yasama teknigi
bakimindan yerinde olmakla birlikte, ongoriilen yaptirimlarin bir kisminin,
kanimizca, ta’zir kurumunun temel ilkeleriyle bagdastigini ve ilgili organa
taninmis olan ta'zir yetkisinin simirlar1 dahilinde kaldigini soyleme imkan
bulunmamaktadir.
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A Research on the Relationship Between Images of God and
Religious Coping with Positive Schemas

Abstract

Schemas, examined in the context of the effect of various factors in the psychology
literature, have an active role on individuals concerning the meaning-making process
about themselves and their environment. Schemas, consisting of cognitive core
beliefs, provide mental templates constructed by the individual from an early age. The
positive or negative qualities of the schemas present in the mind can be determinative
in terms of personality traits or attitudes and behaviors of individuals in later life.
Schemas contain a dynamic structure that is suitable for change. However, it is seen
that the existing basic beliefs built from the past to the present have a significant
impact on attitudes and behaviors. In this context, the positive content of the schemas
makes it possible for individuals to have an optimistic view of their psycho-social life.
In psychology research, schemas mostly examined through negative/incompatible
dimensions are handled through the problems they cause. However, some studies
exploring positive schemas with the contribution of positive psychology draw
attention in recent years.

The concept of God is an important variable in the relationship between religion
and human being and is one of the main research areas of the psychology of religion.
Schemas are one of the factors that are effective in the process of envisioning God in
mind. Schemas offer a specific template for everything taking place in an individual’s
life, including religion. The content of these cognitive templates has the potential to
determine the image of God and related religious coping styles. In this context, the
positive content of schemas may cause positive qualities to dominate in the process of
imagining God and religious coping. In this context, the main problem of the current
research is “Is there a significant relationship between positive schemas, the image
of God, and religious coping?”. The existing literature has overlooked studies on
positive schemas. Considering the interaction between positive psychology and the
psychology of religion, it is important to investigate the issues at the intersection of
these two fields. In this context, this study, which deals with the relationship between
positive schemas, the image of God, and religious coping, is expected to contribute
to the field.

In this study, the relationships between positive schemas, the concept of God, and
religious coping styles are examined. Accordingly, this research aims to examine the
associations among the variables by Pearson Correlation and OLS regression analyses.
“Positive Schema Scale”, “God Image Scale,” and “Religious Coping Scale” are used
as data collection tools in this study, which is carried out with the relational survey
model, one of the quantitative research methods. The sample of the study consists of
individuals over the age of 18 (N=396) who participated voluntarily. 143 (36.1%) of the
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individuals participating in the survey are male, 253 (63.9%) are female, and the mean
age of the sample group is 28.74. The data obtained from the participants are analyzed
over the SPSS 25 software. Descriptive analysis is used to reveal the characteristics
of the sample. According to the findings, there is a positive correlation between the
positive schema levels of the participants and the love-oriented God conception and
positive religious coping. In addition, it is seen in the study that positive schemas
predict love-oriented God image and positive religious coping. It is determined that
there is no significant relationship between positive schemas, fear-oriented God
image, and negative religious coping. Accordingly, while the hypotheses H1, H3, H5,
and H6 of the research are proved; hypotheses H2 and H4 are not. As a result, it can
be stated that positive schemas, which are effective factors in positive emotions and
attitudes, are a determining variable, especially in terms of positive God imagery and
positive religious coping styles.

Keywords: Psychology of Religion, Positive Schemas, Images of God, Religious
Coping, Positive Psychology.
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Pozitif Semalar ile Tanr1 Tasavvuru ve Dini Basa Cikma
Arasindaki Iliski Uzerine Bir Arastirma

Oz

Psikoloji literatiirtinde cesitli faktorlerin etkisi baglaminda irdelenen semalar,
insanlarin kendilerini ve ¢evrelerini anlamlandirma siirecinde etkin bir role sahiptir.
Bilissel temel inanclardan olusan semalar, birey tarafindan erken yaslardan itibaren
ingaedilen zihinsel sablonlar sunmaktadir. Zihinde mevcutbulunan semalarin olumlu
ya da olumsuz nitelikleri, daha sonraki yasam igerisinde bireylerin kisilik 6zellikleri
ya da tutum ve davraniglar: agisindan belirleyici olabilmektedir. Semalar degisime
miisait dinamik bir yapi barindirmaktadir. Fakat ge¢gmisten bugiine insa edilen
mevcut temel inanglarin tutum ve davranislar tizerinde kayda deger bir etki giicii
barindirdigr goériilmektedir. Bu baglamda semalarin pozitif icerikler barindirmasi,
bireyin psiko-sosyal yasamina yonelik pozitif bir bakisi miimkiin kilmaktadir.
Psikoloji arastirmalarinda daha ¢ok olumsuz/uyumsuz boyutlar tizerinden irdelenen
semalar, meydana getirdigi problemler iizerinden ele alinmaktadir. Fakat son
yillarda pozitif psikolojinin de katkisiyla olumlu semalar {izerinden hareket eden
bazi aragtirmalar dikkat cekmektedir.

Din ile insan arasindaki iligskinin seyrinde onemli bir degisken olan Tanri
tasavvuru, din psikolojisi alaninin temel arastirma alanlarindan biridir. Tanr1'y1
zihinde tasavvur etme siirecinde etkili olan faktdrlerden biri de zihinde mevcut
bulunan semalardir. Nitekim semalar din dahil bireyin yasaminda yer edinen her
seye yonelik belirli bir sablon sunmaktadir. S6z konusu bilissel sablonlarin igerigi,
Tanr1'y1veiliskili olarak dini basa ¢ikma stillerini kendi rengine ¢evirme potansiyeline
sahiptir. Bu baglamda semalarin pozitif igerik barindirmasi, Tanr1'y1 tasavvur etme ve
dini basa ¢ikma siirecinde olumlu niteliklerin baskin olmasina sebebiyet verebilir. Bu
cercevede mevcut arastirmanin temel problemini pozitif semalar ile Tanr1 tasavvuru
ve dini baga ¢itkma arasinda anlamli bir iligski var midir? sorusu olusturmaktadir.
Alan yazinda pozitif semalarin konu edildigi ¢alismalarin azlig1 dikkat gekmektedir.
Pozitif psikoloji ile din psikolojisi arasindaki etkilesim g6z oniine alindiginda bu iki
alanin kesisim noktasinda yer alan konularin arastirilmas: 6nem arz etmektedir. Bu
baglamda pozitif semalar ile Tanr1 tasavvuru ve dini basa ¢ikma iliskisini ele alan bu
¢alismanin alana katki saglamasi beklenmektedir.

Aragtirmanin uygulama kisminda pozitif semalar ile Tanri tasavvuru ve dini basa
¢ikma stilleri arasindaki iligski irdelenmistir. Arastirmanin amacina uygun olarak
ilgili degiskenler arasindaki korelasyon ve regresyon iliskileri incelenmistir. Nicel
arastirma yontemlerinden iliskisel tarama modeli ile gerceklestirilen bu calismada
veri toplama araci olarak “Pozitif Sema Olgegi”, “Allah Tahayyiilleri Olgegi” ve “Dini
Basa Cikma Olgegi” kullanilmistir. Calismanin érneklemini goniillii olarak katilim

saglayan 18 yas iizeri bireyler (N=396) olusturmaktadir. Ankete katilan bireylerin
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1431 (%36,1) erkek, 25371 (%63,9) ise kadin olup 6rneklem grubunun yas ortalamasi
28,74tlir. Katilimcilardan elde edilen veriler SPSS 25 paket programi {izerinden
analiz edilmistir. Bulgularin ortaya ¢ikmasinda korelasyon ve regresyon testlerine;
orneklemin niteliklerinin ortaya ¢ikmasinda betimsel analize basvurulmustur.
Arastirmanin bulgularina gore katilimcilarin pozitif sema diizeyleri ile sevgi
yonelimli Tanr1 Tasavvuru ve olumlu dini basa ¢ikma diizeyleri arasinda pozitif
yonde anlamliiligki vardir. Ayrica arastirmada pozitif semalarin sevgi yonelimli Tanr1
tasavvurunu ve olumlu dini basa ¢ikmay1 yordadig1 goriilmiistiir. Pozitif semalar ile
korku yonelimli Tanr1 tasavvuru ve olumsuz dini basa ¢ikma arasinda ise anlamlilik
diizeyinde iliski olmadig tespit edilmigtir. Buna gore aragtirmanin H, H,, H, ve H,
nolu hipotezleri dogrulanirken H, ve H, nolu hipotezleri dogrulanmamustir. Sonug
olarak olumlu duygu ve tutumlar {izerinde etkili bir faktor olan pozitif semalarin
ozellikle olumlu Tanri tasavvuru ve olumlu dini basa ¢ikma stilleri agisindan
belirleyici bir degisken oldugu ifade edilebilir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Pozitif Semalar, Tanr1 Tasavvuru, Dini Basa
Cikma, Pozitif Psikoloji.

Hitit Theology Journal - Volume: 22 < Issue:1 77



I Hizir HACIKELESOGLU

Giris

Insanlarin diisiince, tutum ve davraniglarinin kaynagina yénelik sorular,
psikolojinin temel problem alanlari igerisinde 6nemli bir yer tutar. Bu konu
etrafinda gelistirilen kuramlarin bir¢ogu bireyin psikolojik problemlerinin
kaynagini ge¢mis deneyimlerle iliskilendirir. Ge¢misin simdiki tutum ve
davranislar {izerinde etkili bir faktor oldugu fikri, psikanaliz ile baglayan;
sonrasinda ise cogu psikoloji ekoliiniin kismen ya da tamamen destekleyerek
gliniimiize kadar ulastig1 bir siireci barindirmaktadir (Schultz - Schultz, 2016).
Buna gore gelecek yasam, gecmis yasantilarin ayak izleri takip edilerek insa
edilir. Nitekim ge¢mis tecriibeler, hayatin sonraki donemlerindeki tutum ve
davranislarin tayin edildigi bir zaman dilimini kapsamaktadir. Bu baglamda
psikoloji arastirmalarinda bireylerin ge¢mis yasantilari, mevcut tutum ve
davranislarini agiklamada arastirmacilara genis bir perspektif sunmaktadir.

Bireyin kendisini ve ¢evresini algilama-anlamlandirma siirecinde gesitli
faktorlerin etkisiyle zihninde olusturdugu semalarin genis bir yer kapladig:
gortiliir. Psikoloji igerisinde siireklilik arz edecek sekilde cocukluk yasantilar:
tizerinden bir portre cizilmesi, bu dénemin kirilgan bir yap1 barindirmasi ile
iligkili olabilir. Nitekim insanin fiziksel ve duygusal ihtiyaglarinin baslangici
dogum Oncesine kadar uzanmakta; bebeklik ve ¢ocukluk donemi igerisinde
s6z konusu ihtiyaglar daha belirgin hale gelmektedir. Ornegin giivenlik ve
sevgiihtiyaci, yasam boyu farkli diizeylerde kendisini hissettirmektedir. Fakat
cocukluk doneminde 6nceki donemlere gore daha savunmasiz ve garesiz
kalinmasi nedeniyle s6z konusu temel duygulara daha yogun bir sekilde
ihtiya¢ duyulmaktadir. Dolayisiyla ¢ocukluk donemi yasantilar: igerisinde
meydana gelebilecek muhtemel duygusal tiirbiilanslarin, gelecekte psikolojik
problemlere sebebiyet verme potansiyeli barindirdig: ifade edilebilir.

Insanlarin olaylar ve olgular hakkinda akil yiiriitme ve sorunlarla
miicadele etme bigimleri, bunlar karsisinda tutum ve davranig belirleme
agisindan kritik bir 6neme sahiptir. Hatta bireyin kendisini anlamlandirma
siirecinde dahi soz konusu algilama stilleri belirleyici olabilmektedir.
Ornegin A noktasinda yasanan bir olaya C noktasinda gosterilen tepkinin
temel belirleyicisinin B noktasinda s6z konusu olaya yiiklenen anlam oldugu
bilinmektedir. Buradan hareketle zihinde mevcut bulunan semalarin, algiya
nesne olan tiim olgulara karsi diisiince, tutum ve davranis belirlemede
araci bir role sahip oldugu iddia edilebilir. Bu noktada bireyin kendisini ve
¢evresini anlamlandirma stirecinde mevcut semalarin belirleyici bir misyona
sahip oldugu anlasilmaktadir.

Klinik psikolojide ilk defa 1970’lerde kavramsallastirilan “sema” ifadesinin
pek cok alan icerisinde siklikla kullanildig goriiliir. Daha ¢ok bilissel psikoloji
igerisinde karsimiza ¢ikan “sema”, bellekte depolanan bilgilerin soyut temsili
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seklinde ifade edilmekte; bireyin herhangi bir tutum ya da davranisi algilama
ve anlamlandirma siirecine yardimci olmak igin olusturulan zihinsel
kaliplar oldugu vurgulanmaktadir (Young, Klosko, ve Weishaar 2003, 7).
Psikoloji ¢alismalarinda bilissel semalarin genellikle olumsuz diisiince
kaliplar1 seklinde irdelendigi, bu kavramin daha ¢ok negatif temel inanclar
tizerinden psikolojik problemlerle iliskilendirildigi anlasilmaktadir. Yapilan
aragtirmalarda daha ¢ok olumsuz bilissel semalardan hareketle 6zellikle
psikopatoloji ile olumsuz semalarin iliskilendirildigi dikkat cekmektedir. Bu
baglamda ¢ok az arastirmanin “Baskalarina giivenebilirim” veya “Benim i¢in
her sey yolunda gidecek” seklindeki olumlu temel inanglar ile psikopatoloji
ve psikolojik iyilik hali arasindaki iliskiye odaklandigi vurgulanmakta;
dolayisiyla pozitif bilis ve psikopatoloji arasindaki iligskiye yonelik yapilacak
arastirmalara ihtiya¢ duyuldugu belirtilmektedir (Keyfitz vd. 2013).
Arastirmalarda negatif ya da uyumsuz semalarin ¢ok fazla calisiimasi,
ilgili konuyu uyumsuz semalar ile kisitlayarak pozitif bilissel yapilari
irdelemeyi geri plana itmektedir. Bu baglamda pozitif psikolojinin olumsuz
ya da istenmeyen psikolojik ozelliklerden ziyade olumlu, degerli goriilen
psikolojik Ogelere yaptig1 vurguya baglh olarak son donemde semalarin
pozitif yapilarinin 6ne giktig1 goriilmektedir. Bu gercevede pozitif semalarin
psikolojik iyi olus agisindan incelenmesi daha kapsamli ve yararli sonuglara
ulasabilmek agisindan 6nem arz etmektedir (Macleod - Moore, 2000; Keyfitz
vd.,, 2013; Ozkok, 2021, 3-4).

Semalar, giinliik yasam icerisinde daha pratik karar vermeyi saglayan,
tutum ve davranislar iizerinde belirleyici olan; fakat ge¢mis tecriibelere
gore sekil almasi bakimindan ¢ogu zaman bireyin tutum ve davranislarini
manipiile etme potansiyeline sahip olan toksik bir yap1 barindirmaktadir.
Semalar gerek tutum ve davranislarda gerekse bilissel siireglerin tamaminda
sablonlar sunmaktadir. Bu noktada cesitli faktorlerin etkisi altinda gelismeye
devam eden mevcut semalarin, gelisimin tiim alanlarinda oldugu gibi dini
gelisim agisindan da belirleyici bir ¢erceveye sahip oldugu ifade edilebilir.
Buradan hareketle yasaminda dine Onem atfeden, inanci yasaminin
merkezinde konumlandiran bireyler, sahip olduklari semalar ekseninde
bir din ve Tanr1 anlayis1 gelistirebilir. Dolayisiyla semalarin dindarlik, dini
basa ¢ikma stilleri ve Tanr1 tasavvuru bigimleri ile yakindan iliskili oldugu
iddia edilebilir. Nitekim din ile insan arasindaki iliski ortintiistiniin ilk adim1
bireyin inandig1 varlig1 tasavvur etmesidir.

Tanrr'y1 zihinde tasavvur etmenin imkani ¢ogunlukla kutsal kitaplar
tarafindan belirlense de bireyi gevreleyen uyaricilarin gesitliligi nedeniyle
zengin bir beslenme alani séz konusudur. Inanilan varligin tasavvur
edilmesi, bilissel ve duygusal unsurlarin miidahil oldugu genis bir etki
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alani barindirmaktadir. Diger taraftan ¢ocukluk yasantilar1 (Rackley, 2007;
Eksi - Okan, 2021), ebeveyn tutumlar1 (Hacikelesoglu, 2020; Kimter, 2015),
baglanma bicimleri (Hayta, 2006; Bradshaw vd., 2010; Subasi, 2012; Kis, 2018)
gibi faktorlerin maneviyat, din ve Tanr1 tasavvuru gibi degiskenler iizerinde
etkili unsurlar oldugu goriilmektedir. Bu baglamda bireyin kendisi, ¢evresi
hatta inandig1 din hakkindaki bakis agisini belirleyen faktorlerden biri olarak
semalardan bahsedilebilir. Gegmis deneyimler ve cesitli faktorlerin etkisiyle
zihinde olusan semalar, Tanr1 dahil hayatin en kilcal noktalarina kadar etki
edebilen bir potansiyel barindirmaktadir. Ayrica mevcut semalar, inanci
merkezi bir tutum olarak yasaminda konumlandiran bireyler agisindan
dini basa ¢ikma stillerini farklilastirabilmektedir. Bu noktada basa ¢ikma
tarzlarinin dini algilama bigimine ve gesitli faktorlere gore farklilastig: ifade
edilerek saglik ve mutluluk, benimsenmis ve i¢ giidiimlii hale gelmis bir din
anlayisi ile pozitif bir sekilde; diger yandan bagkalar1 tarafindan empoze
edilmis, yasanmamuis, Tanri ve diinya ile zayif bir iliskiyi yansitan bir dinle
ise negatif bir sekilde iliskilendirildigi belirtilmektedir (Pargament, 2005).
Bu cergevede mevcut arastirmada pozitif semalar ile Tanri tasavvuru ve dini
basa ¢ikma stilleri arasindaki iliskinin irdelenmesi hedeflenmektedir.

Pozitif Semalar ile Tanr1 Tasavvuru ve Dini Basa Cikma Iliskisi

Biligsel psikoloji igerisinde sema, bilgiyi yorumlama ve problem ¢6zme
siirecinde etkili olan, bu siireglerin yonetiminde rehber gorevi iistlenen
soyut biligsel bir plan olarak ifade edilmektedir (Young vd., 2003, 7). Bilissel
gelisim arastirmalarinda sema, herhangi bir tecriibeyi ya da gercekligi
agikliga kavusturmak igin bireyin algilama, agiklama ve tepkide bulunma
siireglerine miidahale eden temel kaliplar1 olusturmaktadir. Buna gore
semalar bir olayin ayirt edici Ozelliklerinin soyut bir temsilidir (Rafaeli
- Bernstein, 2011, 15). Sema kavrami hakkindaki en yaygin kullanimin
cocukluk donemi bilissel gelisimi hakkindaki teorileri ile taninan Piaget’ye
ait oldugu anlasilmaktadir. Semalarin bilissel gelisimde 6nemli bir role sahip
oldugunu belirten Piaget i¢in semalar, daha ¢ok akilli davranisin temel yap:
tas1 olarak bilgiyi organize etmenin bir yoludur (Kreuter - Moltner, 2014, 33).
Alan yazinda bilissel sistemler hakkinda “sema” merkezli teoriler gelistiren
bagka kuramcilar da bulunmaktadir. Bu ¢ercevede Rapaport'un “kavramsal
araglar”, Harvey’in “kavramlar”, Bruner'in “kodlama sistemleri”, Sarbin’in
“modiiller”, Postmanin “kategoriler” olarak belirttigi kavramlar “sema”
merkezli agiklama girisimlerine drnek olarak ifade edilebilir (Beck, 1964).

Bilissel psikolojiyi bilissel terapi alanina kaydiran Beck’in sema hakkinda
goriis ileri siiren ilk teorisyenlerden biri oldugu belirtilmektedir (Young vd.,
2003, 7). Beck, duygusal bozukluklarla ilgili teorilerinde bilissel semalarin
temel bir faktor oldugunu vurgulamaktadir. Semalar, psikolojik bozukluklarin
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gelismesinde ve devam etmesinde; ayrica ataklarin tekrarlanmasinda ve
yeniden niiksetmesinde temel bir role sahiptir (Beck, 1967; Beck, 2005; Riso -
Mcbride, 2007, 3). Pozitif semalardan yoksun bireyler, sahip olduklar1 negatif
diisiinceyi siirdiirme kaygisinin kisir dongtisii igerisinde yasamlarini devam
ettirebilmektedir. Hatta olumsuzluk maskesi icerisindeki bu insanlarin insa
ettikleri negatif senaryolar, kisi i¢cin kendini gergeklestiren bir kehanete
doniisebilir. Ozellikle olumsuz semalara sahip bireyler herhangi bir sey
hakkinda zihinlerinde mevcut bulunan bilissel cergeveyi degistirmek
i¢in gaba gostermenin higbir etkisinin olmayacagina inanir. Sonug olarak
olumsuz/tanidik bolgede kalmak, basarisizligin 6nemli bir segenek oldugu
durumlarda kisiyi risk almaktan korudugu icin davetkar hale gelir (Kreuter
ve Moltner 2014, 75-76). Mevcut olumsuz semalar tizerinden gelecekteki
tutum ve davranislari belirlemenin bilissel diizlemde yanlis oldugu bilinse de
olumsuz semalara sahip birey agisindan s6z konusu tercihler bir zorunluluk
arz eder. Nitekim gelecek tutum ve davranislar1 belirlemede etkili olan
mevcut semalar, psiko-sosyal acidan bireye zarar verse de sinirlar: belirli bir
zemin barindirmasi, bireye suni bir giiven alani olusturmasi nedeniyle sabit
biligsel kaynaklar sunmaktadir.

Genellikle yasamin ilk yillarinda olusmaya baslayan bu olumsuz diistince
kaliplari, daha sonra bireyin gelecek yasam icin belirledigi hedeflere
ulagsma becerisine miidahale edebilmektedir. Olumsuz diisiince semalars,
olumsuz deneyimlerin de tetiklemesiyle yasamin ilerleyen donemlerinde
ortaya ¢ikabilmektedir. Tam da bu noktada sema terapi, olumsuz kaliplar:
yikmaya ve onlar1 olumlu diisiince ile degistirmeye ¢alismaktadir (Kreuter -
Moltner, 2014, 71). Sema terapi biligsel terapiden, baglanma ve nesne iliskileri
teorilerinden, gestalt ve deneysel terapi bicimlerinden farkli unsurlari bir
araya getiren biitiinlestirici yapiya sahiptir (Rafaeli - Bernstein, 2011, 1). Bu
noktada sema terapinin amaci, gegmis yasantilarin olumsuz etkisini azaltarak
bireyi dengeli bir psikolojik diizeye ulastirmaktur.

Sema terapi, Young ve arkadaslar1 (2003) tarafindan gelistirilen ve gogu
psikolojik problem alani ile iliskilendirilen genis bir kullanim alanina
sahiptir. Sema odakli modeli gelistiren Young, diger terapi bigimlerinden
fayda bulamayan insanlar {izerinde ¢alisarak bu tarz insanlarin tipik olarak
uzun siliredir devam eden diisiince, duygu ve davranislara/basa ¢ikma
kaliplarina veya temalara sahip olduklarini kesfetmistir (Kreuter - Moltner,
2014, 71). Young (1990) erken donem uyumsuz semalar1 “cocukluk déneminde
gelisen ve bireyin yasami boyunca maruz kaldig: istikrarli ve kalici temalar”
seklinde agiklamaktadir. Erken donem uyumsuz semalar gelisimin erken
donemlerinde baslayan ve yasam boyunca tekrar eden, kendi kendini
yenilgiye ugratan duygusal ve bilissel kaliplardir. Buna gore uyumsuz
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davranislar bir semaya cevap olarak gelismekte ve davranislar bu semalar
tarafindan yonlendirilmektedir (Young vd., 2003, 7). Sema terapi, uyumsuz
semalarin meydana gelmesini onlemek ve bireylerin psikolojik diizlemde
saglikli olmalarini saglamak i¢in ¢ocukluk déneminde karsilanmasi gereken
temel evrensel ihtiyaglar oldugunu iddia etmektedir. Bu bes ¢ekirdek ihtiyag,
baskalarina giivenli baglanma, 6zerklik, yeterlik ve olumlu kimlik algisi,
ihtiya¢ ve duygular1 ifade edebilme, kendiligindenlik ve spontanlik, akilci
sinirlar ve 6zdenetim seklindedir (Young vd., 2003, 10).

Bilissel kuram igerisinde psikotik deneyimlere sahip bireylerde karsilasilan
yaygin olumsuz semalarin ii¢ kategoride toplandig1 goriilmektedir. Bunlar,
caresizlik (“Ben yetersizim”, “Giigsliziim”, “Yardima muhtacim”), sevilmeme
(“Ben farkliyim”) ve degersizlik (“Kotii biriyim”, “Hicbir ise yaramam”)
seklindedir (Morrison, 2007; Gor vd., 2017). Biligsel terapi yaklasiminda olumlu
ve olumsuz semalar birbirinden ayrilsa da psikolojik islev bozukluguna
iliskin bir kuram olarak gelistirilen ¢alismalarin daha ¢ok negatif semalar
tizerinden irdelendigi gozlenmektedir (Kilig, 2018, 31). Literatiire bakildiginda
psikoloji alaninin neredeyse tamamu ile ilgili konularda gelistirilen kuramlar
ve yapilan arastirmalarda kisiligin daha ¢ok olumsuz, yetersiz ya da
kusurlu yonlerine dikkat gekildigi, ruh sagligi problemlerini 6ne ¢ikaran
bir anlayis benimsendigi goriiliir (Seligman - Csikszentmihalyi, 2000). Buna
karsin pozitif psikoloji, insan1 giiclii kilan faktorler {izerinden bir psikoloji
perspektifi sunmaktadir. S6z konusu pozitif faktorlerin 6ne ¢ikarilmasinin
psikoloji alami acisindan daha genis bir bakis agisi sunacagini, pratikte
ise iyiye/olumluya odaklanmanin ruh sagligi problemlerini azaltacag:
vurgulanmaktadir (Seligman - Csikszentmihalyi, 2000). Psikolojide problem
merkezli bakis agisinin bir 6rnegi olarak semalarin 6zellikle uyumsuz/
olumsuz kategoriler iizerinden siniflandirildig1 gozlenmektedir. Fakat son
yillarda pozitif psikolojinin gelismesiyle ilgili konunun farkli bir boyut
kazandig ifade edilebilir. Bu baglamda uyumsuz ya da olumsuz semalarin
yamn sira pozitif semalar {izerinden yapilan galismalarin sayis1 artmaktadir.

Pozitif semalar kavrami L. Keyfitz (2010) tarafindan gelistirilerek literatiire
kazandirilmistir. Pozitif semalar bireyin kendisine, etrafindaki insanlara,
evrene ve gelecege yonelik sahip oldugu pozitif temel biligsel yapilar: ifade
etmektedir. Arastirmada pozitif semalar degerlilik (worthiness), 6zyeterlilik
(self-efficacy), iyimserlik (optimism), basar1 (Success/competence) ve giiven
(Trust) seklinde bes boyut icerisinde irdelenmektedir (Keyfitz, 2010, 6). Buna
gore degerlilik, bireyin kendisine deger atfetmesini, benligine yonelik deger
algisiny; dzyeterlilik bireyin karsilastig1 problemlerle basa ¢ikmak icin gerekli
motivasyon ve bilissel kaynak alanlarina yonelik temel inancini (Keyfitz
vd., 2013); iyimserlik, bireyin gelecekte olumlu seyler olacagina yonelik temel
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inancin1 kapsamaktadir. Pozitif semalar icerisinde basari, bireyin herhangi
bir davranisinin basarili bir sekilde tamamlanacagina yonelik temel inancini
ifade ederken son olarak giiven semas: ise Ozellikle kisilerarasi iliskilerde
diger insanlarin giivenilir olduguna yonelik temel inanci kapsamaktadir
(Keyfitz vd., 2013; Kilig, 2018).

insanoglu yasaminin baslangicindan sonuna bagkalarinin varligina
ihtiya¢ duymaktadir. Farkli diizeylerde baskalarina bagimli bir sekilde
yasamini devam ettirebilen insan i¢in bu bagimlilik, bazi nesne ya da
kisileri psiko-sosyal yasam igerisinde ©nemli kilmaktadir.  Ozellikle
yasama tutunmak i¢in bagkalarma bagimhiligin zirvede oldugu bebeklik
ve ¢ocukluk donemi igerisinde bireyin dig diinya ile kurdugu iligki, gelisim
alanlarinin timiinde etkili bir referans cercevesi barindirmaktadir. Bilissel
sema teorileri, temelde ge¢mis yasantilar sonucunda olusan bilis alanlarinin
bireylerin diinyay1 ve gevrelerindeki iliskileri algilama bi¢imlerine yonelik
yol haritalar1 sunmaktadir. Bilissel semalar1 destekleyici nitelikteki baglanma
ve nesne iligkileri kuramlari, bireyin kisiliginin meydana gelmesinde anne ya
da onemli goriilen digerleri ile kurulan iligkilerin 6nemine dikkat gekerek
gecmis deneyimlerin daha sonraki iligkiler igin bir zemin barindirdigini
vurgulamaktadir (Bowlby, 1982, 177-180; Beit-Hallahmi, 2010, 633). Bu
baglamda nesne iliskileri ve baglanma teorilerinin din, maneviyat ve Tanr1
tasavvuru gibi degiskenler ile iliskilendirildigi (Rackley, 2007, Hayta, 2006;
Hacikelesoglu, 2020) dikkate alindiginda pozitif semalar ile Tanr1 tasavvuru
ve dini basa ¢ikma arasinda bir iliskinin varligindan bahsedilebilir.

Tanrr'y1 tasavvur etmek sadece Tanri-insan iligkisi ekseninde meydana
gelen bir etkilesim siireci degildir. Tanr1 tasavvuru hakkindaki erken
calismalariyla 6ne ¢ikan Rizzuto, Tanr1 tasavvurunun, icerisinde duygusal
bilesenlerin baskin oldugu bir muhteva barindirdigini, bu yoniiyle siibjektiflik
icerdigini vurgulamaktadir (Rizzuto, 1970). Bu baglamda her bireyde zihinsel
diizlemde biriciklik arz eden Tanr1 tasavvuru bi¢imlerinin bir¢ok faktoriin
etkisi altinda gelistigiifade edilebilir. Kirkpatrick bireylerin Tanr1ile meydana
gelen baglarini ortaya ¢ikarmak igin iliskisel ve telafi edici olmak iizere
iki hipotez &ne siirmiistiir. liskisel hipoteze gore bireylerin erken dénem
baglanma iliskileriyle zihninde olusturdugu semalar, ileriki yasaminda
Tanr1 tasavvurunu bigimlendiren temel bir cerceve barindirmaktadir.
(Granqgvist - Kirkpatrick, 2004, 225). Bu agidan zihindeki mevcut semalar
ile dine yonelik yiiklemeler arasinda siki bir bag oldugu iddia edilebilir.
Diger taraftan dinin kendisinin tek basina biligsel bir sema oldugunu ileri
siiren aragtirmacilar da bulunmaktadir. lgili olarak McIntosh (1995) din
Psikolojisi alan1 igerisinde dogrudan sema seklinde ifade edilmese de sema
benzeri kavramlarin 6ne ¢iktigini iddia etmektedir. Allport'un “i¢ giidiimlii”
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dindarlik kavramini 6rnek olarak belirten McIntosh, i¢ gidiimlii dindarlikta
hayatin her yonii ile ilgili sablonlar bulundugu ve hayatin tamamina hitap
eden bu sablonlarin inananlar tarafindan kullanildigini belirtmektedir.
Dinin bu 6zelliklerinin, ayni zamanda bir sema olarak kullanilmasina isaret
ettigi vurgulanmaktadir. Diger taraftan inanan insanlarin zihinlerindeki
Tanr1 semasinin iki yonlii gelistigi belirtilmektedir. Buna gore Tanr1 semasi,
dinlerin miintesiplerine sundugu Tanrinmin sifatlari, niyet veya amaglar
gibi 6nermelere dayanabilecegi gibi, tek tek inananlar da cesitli faktorlerin
etkisiyle bireysel Tanr1 semalarina sahip olabilmektedir (McIntosh, 1995).
Dolayisiyla Tanri tasavvuru bir taraftan dinin sundugu gergeve ekseninde
sekillenirken diger taraftan ge¢mis yasantilar etrafinda zihinde meydana
gelen semalar egliginde beslenerek gelistigi soylenebilir. Bu noktada mevcut
semalarin pozitif ya da negatif yapis: bireyin Tanr1 tasavvuru dahil her seye
yonelik bakisi {izerinde etkili olabilmektedir.

Semalar, bireylerin Tanr1 tasavvuru bi¢imleri {izerinde etkili bir faktor
olurken; ayni zamanda dini basa ¢ikma tarzlari agisindan da belirleyici bir
misyona sahip olabilir. Nitekim olumsuz semalar iizerinde kendisini ve
hayat1 anlamlandiran bir insanin Tanr1'y1 ve O'nunla iliskilendirdigi her seyi
olumsuz bir hiiviyette tasarlamasi muhtemeldir. Bu g¢er¢evede Pargament
(1997) tarafindan ileri siiriilen olumlu/olumsuz dini basa ¢ikma stilleri pozitif
semalar ¢ercevesinde irdelenmeye miisait bir alan olarak dikkat cekmektedir.

Mevcut kisisel ve ¢evresel kaynaklar tiikendiginde insani smirlari
zorlayan mesakkatli durumlar karsisinda dini basa ¢ikmanin etkili bir
arag oldugu ifade edilmektedir (Pargament vd., 2005). Ozellikle psikolojik
saglik acisindan potansiyel olarak onemli etki giicii barindiran dini basa
¢itkmanin olumlu ve olumsuz seklinde iki goriiniime sahip oldugu goriiliir.
Olumlu dini basa ¢ikmanin, maneviyat duygusu, Tanr ile giivenli bir iliski,
yasamda bulunmanin bir anlami olduguna dair inang ve baskalariyla manevi
baglilik duygusunun bir ifadesi oldugu belirtilmektedir. Buna gore pozitif
dini basa ¢ikmay1 benimseyenler isbirlik¢i dini basa ¢ikmayi, Tanrrdan
destek arayisini, baskalarina yardimi ve affetmeyi siklikla kullanmaktadir.
Diger taraftan olumsuz dini basa ¢ikma, Tanr1 ile daha az giivenli bir iliski,
zayif ve ugursuz bir diinya goriisii ve anlam arayisinda dini bir miicadele
ile iligkilendirilmektedir. Olumsuz dini basa ¢ikma mekanizmalarina
basvuranlarin Tanri giiclinii sorgulama, Tanrr'ya karsi 6fke ve kizginhk
hissetme, basina gelenleri ceza olarak algilama gibi tutum ve davranislar
sergiledikleri ifade edilmektedir (Pargament vd., 1998; Pargament, 2005). Bu
noktadasoz konusu dinibasa ¢ikma tarzlarinibenimseme agisindan belirleyici
faktorlerin ne oldugu sorusu one ¢ikmaktadir. Literatiire bakildiginda dini
basa ¢ikmanin kisilik (Abdelsayed vd., 2013), psikolojik iyi olus (Scandrett
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- Mitchell, 2009), siikiir ve hayat memnuniyeti (Ayten - Oztiirk, 2012), dua
(Temiz, 2014), yas (Isik, 2013), stres, kayg1 ve depresyon (Ano - Vasconcelles,
2005; Zarrouq vd., 2021; Yildirim vd., 2021), psikopatoloji (Murat - Kizilgegit,
2017), cesitli hastaliklar (Smith Lee vd., 2020; Tedrus vd. 2013; Ursaru
vd. 2014), dogal afetler (Kula, 2002) gibi degiskenlerle iliskilendirildigi
gozlenmektedir. Dini basa ¢ikmanin pozitif semalarla iliskili olarak cocukluk
donemi uyumsuz semalar (Racine, 2015), baglanma stilleri (Ozkan, 2019) gibi
degiskenlerle ele alindig1 dikkat cekmektedir.

Pozitif semalar etrafinda yapilan arastirmalarda s6z konusu olgunun
genellikle psikolojik iyi olus (Kilig, 2018), dayaniklihik (Keyfitz vd., 2013;
Ozkdk, 2021), yasam doyumu ve mutluluk (Tomlinson vd., 2017), hayatin
anlam1 ve oOliim kaygist (Teke vd., 2021), depresyon (Sag, 2016) gibi
degiskenlerle iliskilendirildigi ve irdelendigi goriilmektedir. Pozitif semalar
ile Tanr1 tasavvuru iligkisi etrafinda yapilan arastirmalara bakildiginda ise
genellikle baglanma tiirii (Bradshaw vd., 2010; Hayta, 2017; Kis, 2018; Subasi,
2012) ebeveyn tutumlar1 (Godin - Hallez, 1965; Spilka vd., 1975; Kimter, 2015;
Hacikelesoglu, 2020) ya da erken dénem uyumsuz semalar (Rackley, 2007;
Ferenczi vd., 2021; Racine, 2015) ile Tanr1 tasavvuru arasinda iliski kuruldugu
goriilmektedir. Dolayisiyla baglanma, ebeveyn tutumlari, erken doénem
uyumsuz semalar vb. konular, pozitif semalara kaynaklik olusturmasi
nedeniyle kritik degiskenler olarak ifade edilebilir. Bu noktada pozitif
semalarin Tanr1 tasavvuru ve dini basa ¢ikma ile iliskisine yonelik yapilan
¢alismalarin sinirh oldugu gozlenmektedir.

Arastirmanin Metodolojisi

Arastirmanin Amaci

Psikoloji arastirmalarinda geg¢mis deneyimlerin gelecegin adimlarini
onemli ol¢iide belirledigine yonelik bir bakis agis1 6ne ¢ikar. Bu gercevede
ozellikle ¢ocukluk donemi yasantilari sonucunda zihinde meydana gelen
semalarin hem tutum ve davraniglari belirleme hem de mevcut zihinsel
yapiy1 organize etme konusunda onemli bir etken oldugu ifade edilebilir.
Diger taraftan bireylerin tiim tutum ve davraniglarini etkileme potansiyeli
barindiran din gelisimsel bir nitelik barindirmaktadir. Dini gelisim temelde
bireyin inandig1 varlik ile kurdugu suursal iliskinin gelisimidir (Karaca,
2016, 13). Bu iliskinin baslangicini ise bireyin zihninde mevcut bulunan Tanr1
tasavvurlar1 olusturmaktadir. Kisilik gelisimiyle birlikte ve paralel ilerleyen
dini gelisim, diger gelisim alanlarini etkisi altina alirken ayni zamanda bu
gelisim alanlarindan etkilenmektedir. Tam da bu noktada bireyin mevcut
zihinsel yapisi ile Tanr tasavvuru ve dini basa ¢ikma stilleri arasinda bir
iliskiden bahsedilebilir. Mevcut semalar, bireyin algisina nesne olan her
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seye yonelik bir bakis acis1 sundugu icin Tanri tasavvurunu ve dini basa
¢ikma stillerini de kendi rengine cevirebilmektedir. Bu baglamda olumsuz/
uyumsuz semalara sahip olan bireylerin olumsuz Tanri tasavvuruna ve
olumsuz dini basa ¢ikma bi¢gimine sahip olmasi; diger taraftan olumlu/pozitif
semalara sahip bireylerin olumlu/sevgi yonelimli/dengeli Tanr1 tasavvuruna
ve olumlu dini basa ¢ikma bigimine sahip olmas1 beklenebilir. Bu noktadan
hareketle mevcut arastirmanin amaci pozitif semalar ile Tanr1 tasavvuru ve
dini basa ¢ikma arasindaki iliskiyi irdelemek; pozitif semalarin olumlu Tanr1
tasavvurunu ve olumlu dini basa ¢ikmay1 ne diizeyde etkiledigini ortaya
¢ikarmaktir.

Arastirmanin Hipotezleri
H, Pozitif semalar ile sevgi yonelimli Tanr1 Tasavvuru arasinda pozitif
yonde iliski vardir.

H, Pozitif semalar ile korku yonelimli Tanr1 Tasavvuru arasinda negatif
yonde iligki vardir.

H, Pozitif semalar ile olumlu dini baga ¢ikma arasinda pozitif yonde iligki
vardir.

H, Pozitif semalar ile olumsuz dini basa ¢tkma arasinda negatif yonde
iligki vardir.

H, Pozitif semalar sevgi yonelimli Tanr1 tasavvurunu yordamaktadir.

H, Pozitif semalar olumlu dini basa ¢ikmay1 yordamaktadir.

Yontem

Bu arastirmada nicel arastirma yontemlerinden c¢esitli degiskenlerin
birbirleriyle iliskilerini inceleme ve degiskenler arasindaki iligkileri test
etmeyi miimkiin kilan tarama modeli kullanilmistir. Tarama modelinde
degiskenler arasindaki iliski ve etkilesim istatistiki olarak analiz edilmistir.
Calismada birden fazla degisken olmasi nedeniyle iliskisel tarama metoduna
basvurulmustur. Maliyet ve zaman agisindan ortaya ¢ikan problemleri asmak
icin muhatap kitlenin 6rnekleme dahil edilebilecegi kolayda ornekleme
yontemi kullanilmistur.

Orneklemin Nitelikleri

Calismanin Orneklemini tesadiifi olarak goniilli katilan 396 kisi
olusturmaktadir. Ankete goniillii olarak katilan bireylerin 143t (%36,1)
erkek, 2531 (%63,9) ise kadindir. 18 yas tizeri bireylerden olusan érneklemin
yas ortalamasi 28,75'tiir. Katilimcilarin 76's1 (%19,2) koyde, 72'si (%18,2) ilgede,
122’si (%30,8) sehirde ve 126's1 (%31,8) biiyiiksehirde yasaminin genelini
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siirdiirmektedir. Katilimcilarin medeni durumuna bakildiginda 254 (%64,1)
kisinin bekar, 137 (34,6) kisinin evli ve 5 (%1,3) kisinin dul ya da diger grupta
oldugu anlasilmaktadar.

Verilerin Toplanmas1 ve Analizi

Bu arastirma katilimcilardan veri toplanmasini gerektiren bir yap1
barindirmaktadir. Bu nedenle etik kurul izni alinmasina ihtiya¢ duyulan
bu arastirmada gerekli izinler Ordu Universitesi Sosyal ve Begeri Bilimler
Etik Kurulu tarafindan 2023-17 sayili karar ile temin edilmistir. Arastirma
kapsaminda gerekli goriilen veriler, konu ile ilgili literatiiriin incelenmesi
sonucunda olusturulan anket bataryas: ile toplanmistir. Anket sorularinin
olusturulmasi ve katilimcilara ulastirilmast GoogleForms tiizerinden
cevrim i¢i olarak saglanmistir. Hazirlanan anket formu linki, 05.07.2022-
10.10.2022 tarihleri arasinda arastirma hakkinda bilgi verilerek katilimcilara
ulagtirlmigtir. Orneklemi meydana getiren bireylerin ilgili ankete onay
formunu okuyarak goniilliililk ve riza esasina uygun olarak katilim
saglamalarina 6zen gosterilmistir. 396 kisinin katihim sagladig1 ankete ait
verilerin tamami analize dahil edilmistir. Aragtirma ¢ercevesinde belirlenen
Olgme araglari ile katilimcilardan elde edilen veriler SPSS 25 paket programi
tizerinden analiz edilmistir. Bulgularin ortaya ¢ikmasinda korelasyon ve
regresyon testlerine; 6rneklemin niteliklerinin ortaya ¢ikmasinda betimsel
analize bagvurulmustur. Veri setinin normal dagilim gosterip gostermedigini
belirlemek igin Skewness ve Kurtosis degerleri hesaplanmistir. -1,5 ile +1,5
arasinda olmasi gereken (Tabachnick & Fidell, 2013, ss. 19-83) degerlerin bir alt
boyut haricinde uygun araliklarda bulundugu tespit edilmistir. Arastirmada
kullanilan Olcekler normal dagilim sergiledigi icin parametrik testlerin
kullanilmas1 uygun goriilmiistiir.

Veri Toplama Araclar ve Giivenilirlik Analizi

Kisisel Bilgi Formu: Arastirmanin temel problemi ve hipotezleri
baglaminda ele alinmas: gerekli goriilen sosyo-demografik degiskenlere
iliskin veri toplamak amaciyla katilimcilara kisisel bilgi formu sunulmustur.
Bu kisimda cinsiyet, yas, medeni durum ve yasamin siirdiiriildiigii yere
iliskin sorular bulunmaktadir.

Pozitif Sema Olcegi

Keyfitz (2010) tarafindan gelistirilen Kili¢ (2018) tarafindan uyarlanan
“Pozitif Sema Olgegi” oz-yeterlik, basari, giiven, iyimserlik ve degerlilik
olmak tizere bes alt boyut barindirmaktadir. Orijinal versiyonunda 20 madde
bulunan o6l¢egin uyarlama calismasinda ii¢ maddenin ¢esitli nedenlerle
¢ikarildigi ve 17 maddelik bir 6l¢gme araci elde edildigi belirtilmektedir (Kilig,
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2018). {1gili 6lgek 6'l1 likert tipi bir Slgme gizelgesine sahip olup cevaplandirma
diizenegi (1= Bana hi¢ uygun degil 6= tamamen katiliyorum) seklindedir.
Olgegin toplam puan ya da alt boyut puanlari iizerinden degerlendirmeye
miisait oldugu anlasilmaktadir. “Pozitif Sema Olgegi”nin mevcut ¢alismada
Cronbach’s Alpha degeri ,89 olarak tespit edilmistir.

Tanr1 Tasavvuru Olgegi

Miisliiman-Tiirk 6rneklem tizerinde Allah’a yonelik olusturulan tasavvur
bicimlerini 6l¢meyi hedefleyen olgekte Tanr1 tasavvuru olumlu ve olumsuz
olmak {izere temelde iki alt boyuttan miitesekkildir (Karaca - Hacikelesoglu,
2020). Ilgili 6lgekte olumlu Tanr1 tasavvuru alt boyutunda “seven ve korkutan
Allah” (4 madde) ve “seven Allah” (4 madde), olumsuz Tanr1 tasavvuru
igerisinde ise “korkutan Allah” (4 madde) ve “ilgisiz Allah” (7 madde) olmak
{izere 19 maddeden olusan 4 alt boyut bulunmaktadir. Olgek 51 likert tipi
bir 6lgme cizelgesine sahip olup her bir madde (1= Hi¢ katilmiyorum, 2=
katilmiyorum, 3= kararsizim, 4= katiliyorum, 5= tamamen katiliyorum)
seklinde puanlandirilarak degerlendirilmektedir. Olgegin alt boyutlar
tizerinden degerlendirmeye miisait bir yapi1 barindirdigi goriilmektedir.
“Tanr1 Tasavvuru Olgegi’nin arastirmada kullanilan alt boyutlarinin
Cronbach’s Alpha degerlerine bakildiginda sevgi yonelimli Tanr1 Tasavvuru
boyutunda ,61; korku yonelimli Tanr1 tasavvuru alt boyutunda ise ,77 oldugu
gorilmiistiir.

Dini Basa Cikma Olgegi

Aragtirmada bireylerin yasadiklar1 problemleri asma siirecinde
dini basa ¢ikma tarzlarimi belirlemek amaciyla dini basa ¢ikma Olgegi
kullanilmistir (Eksi - Sayin, 2016). Tlgili 6lgegin 10 maddeden miitesekkil
oldugu goriilmektedir. Olumlu ve olumsuz dini basa ¢ikma seklinde iki
alt boyuta sahip olan 6l¢ek 1 (Hemen hemen hi¢ yapmam) ile 4 (Siklikla
yaparim) arasinda puanlanmaktadir. Elde edilen puanlar alt Olgekler
biinyesinde toplanmaktadir. Olgegin psikometrik yeterliliklere sahip oldugu
goriilmektedir. Bu ¢alismada alt boyutlarin Cronbach alfa degerleri olumlu
dini basa ¢ikma alt boyutunda ,82; olumsuz dini basa ¢ikma alt boyutunda
ise ,77 seklindedir.

Aragtirmalarda kullanilan 6lgeklerin giivenilirligi agisindan Cronbach’s
Alpha degerlerinin belirleyici oldugu; bu degerin 0,40'dan diisiik olmasinin
ol¢me araglarinin kullanimi agisindan problem barindiracagi belirtilmektedir
(Yaldirim, 2017). iligkili olarak mevcut arastirmada glvenirlilik analizi
sonrasinda elde edilen degerlere bakildiginda tiim 6lgeklerin farkl diizeyde
glivenilir oldugu goriilmektedir.
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Bulgularin Coéziimlenmesi

Korelasyon iligkileri

Tablo 1. Korelasyon Matrisi (Pearson Korelasyon Testi)
Degiskenler 1 2 3 4 5
Pozitif Sema 1
Sevgi Yonelimli Tanr1 Tasavvuru |,204** 2
Korku Yonelimli Tanr1 Tasavvuru | -,090 ,055 3
Olumlu Dini Baga Cikma ,266* ,359%* ,063 4
Olumsuz Dini Baga Cikma ,009 ,089 ,454** 240% 5
Toplam 396
*p<.05, **p<.01, **p<.001.

Tablo 1 pozitif semalar ile Tanr1 tasavvuru ve dini basa ¢ikma arasindaki
korelasyonel iligkiyi gostermektedir. Arastirmanin H, H, H, ve H, no'lu
hipotezleri bu baslik altinda irdelenmistir. Tablo incelendiginde pozitif
semalar ile sevgi yonelimli Tanr1 tasavvuru (r (396)=204; p<0,01) ve olumlu
dini basa ¢ikma (r (396)=266; p<0,01) arasinda pozitif yonde anlaml: iligki
oldugu goriilmektedir. Diger yandan pozitif semalar ile korku yonelimli
Tanr1 tasavvuru ve olumsuz dini basa ¢ikma arasinda anlamlilik diizeyinde
bir iliski bulunmadig1 goriilmektedir. Fakat anlamlilik diizeyinde olmasa
da pozitif semalar ile korku yonelimli Tanr1 tasavvuru arasindaki iliskinin
negatif yonlii olmasi elde edilen diger verilerle uyumluluk arz etmektedir.

Regresyon fliskileri
Tablo 2. Regresyon Agirliklar
Degiskenler B B) Std. Er. |t P
1Pozitif Sema---> Korku Yonelimli TT -, 110 -,090 ,061 -1,797 ,073
2Pozitif Sema ---> Sevgi Yonelimli TT ,173 ,204 ,042 4,137 ,000
3Pozitif Sema ---> Olumlu Basa Cikma 178 ,266 ,032 5,483 ,000
4Pozitif Sema ---> Olumsuz Basa Cikma | ,010 ,009 ,055 ,187 ,852
Toplam 396
** p <0.001 (2-tailed), * p < 0,05.

Tablo 2 aragtirmanin degiskenleri arasindaki regresyon iligkilerini
gostermektedir. Aragtirmanin H, ve H, no’lu hipotezleri bu baglik altinda
irdelenmistir. Yapilan basit dogrusal regresyon analizi sonucunda standardize
edilmis katsayis1 ve t degerleri incelendiginde pozitif semalarin korku
yonelimli Tanr1 tasavvurunun anlamli bir yordayicisi olmadigi goriilmektedir
(R:,090, R*=,008, p>.01). Pozitif semalarin sevgi yonelimli Tanr1 tasavvuru ile
anlamli bir iligkiye sahip oldugu; standardize edilmis katsayis1 ve t degerleri
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incelendiginde pozitif semalarin sevgi yonelimli Tanr1 tasavvurunun anlamh
bir yordayicist oldugu goriilmektedir (R: ,204, R>=,039, p<.01). Diger taraftan
pozitif semalarin basa ¢ikma stilleri tizerindeki yordayiciligini tespit etmek
tizere yapilan regresyon analizi sonuglarina bakildiginda pozitif semalarin
olumlu basa ¢tkmanin anlamli bir yordayicis: oldugu (R:,266, R*=,071, p<.01);
olumsuz basa ¢ikma {izerinde ise anlamlilik diizeyinde yordayiciliga sahip
olmadig: goriilmektedir (R:,009, R*=-,002 , p>.01).

Tartisma

Pozitif semalar, bireyin kendisi ve gevresi ile iliskili olan anilar, bilissel
siirecler, inanglar, bedensel duyumlar, duygu ve norobiyolojik tepkilerden
olusan kalici Oriintiileri ifade etmektedir. Buna gore olumlu semalar,
pozitif islevsellik ve uyumlu davranislar sergileme konusunda avantaj
saglamaktadir. (Lockwood - Perris, 2012). Bireyin 6zellikle ¢cocukluk dénemi
igerisinde cesitli faktorlerin etkisine bagl olarak insa ettigi semalarin olumlu
bir ¢erceve barindirmasi hem kendisine hem de deger atfettigi her seye yonelik
pozitif bir bakis acisi saglayabilmektedir. Organizmanin ortam igerisinde
bulundugu sartlara gore etrafindaki seyler hakkinda tasavvur siireci gegirdigi
ifade edilerek korku figiirlerinin bulundugu bir ortamda bireyin korku
merkezli imgelem {iretecegi ifade edilmektedir (Cetin, 2011). Diger taraftan
sevgi ikliminin hakim oldugu bir ortam igerisinde biiyiiyen bireyin pozitif
duygulardan miitesekkil bir imgelem diinyasina sahip olacagi éngoriilebilir.
Pozitif semalarin, bireyin temel duygusal ihtiyaglarinin birincil bakim
verenler tarafindan yeterince karsilandig1 ¢cocukluk ve ergenlik déneminde
ortaya ¢itkan olumlu islevlerden ve uyarlanabilir davranigsal egilimlerden
olustugu belirtilmektedir (Young vd., 2003; Louis vd., 2017). Ornegin erken
donemde bireylere giiven konusunda belirli bir yol kat eden bir cocugun, daha
sonraki yasaminda insanlara ne kadar giivenebilecegi konusunda mantikl
kararlar verebilen ve boylece giivenme egilimini kazanan bir yetiskin haline
gelebilecegi vurgulanmaktadir (Lockwood - Perris, 2012).

Cocukluk donemi uyumsuz semalar kavrami yerine uyumlu semalar
ifadesini kullanan Lockwood ve Perris (2012), uyumlu ya da pozitif semalarin
temel duygusal ihtiyaglara yeterince yanit verilen bir aile ve sosyo-kiiltiirel
ortam igerisinde olusabilecegini vurgulamaktadir. Buna gore cocukluk
donemi uyumlu semalar ya da pozitif semalar, gercevesi kat1 bir yapidan
ziyade esnek bicimli i¢sel temsiller seklinde belirtilmektedir. Bu sablonlar,
basarili Kkisileraras1 ve bagimsiz isleyisi, baskalarina zarar vermeden
temel duygusal ihtiyaglarin siirekli olarak yerine getirilmesini tesvik
eden Ozelliklere ve durumlara yol agmaktadir (Lockwood - Perris, 2012).
Pozitif sema ya da uyumlu/uyumsuz semalar konusuna kaynaklik teskil
edebilecek baglanma kurami da benzer sekilde erken gocukluk déneminde

90 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 22 - Say1:1



Pozitif Semalar ile Tanr1 Tasavvuru ve Dini Basa C1kma Arasindaki iliski Uzerine Bir Arastirma I

baskalariyla iliskiler neticesinde icsellestirilen zihinsel modellerin 6nemi
tizerinde durur. Bowlby (1982) tarafindan gelistirilen bu kurama gore bebek
gelisim sergiledikce baglanma tecriibelerine bagli olarak “bilissel haritalar”
gelistirmektedir. Bilissel haritalar ayn1 zamanda 6znel tecriibelere dayanan,
duygu ve tecriibelerden ortaya ¢ikan igsel ¢alisan modellerdir (Bowlby, 1988;
Bowlby, 2013). Hatta s6z konusu zihinsel modellerin ya da semalarin yetiskin
kisiliginin yani sira yetiskin maneviyatina da 6nemli katkilar sagladig:
belirtilmektedir (Beit-Hallahmi, 2010). Kirkpatrick inanan insan ile Tanr1
arasinda meydana gelen baglar1 agiklamak icin “iliskisel” ve “telafi edici”
olmak iizere iki varsayim 6ne siirmektedir. fliskisel modele gore erken dénem
baglanma iligkileri ile olusturulan bilissel semalar, bireyin daha sonraki
yasaminda Tanri tasavvurunu bigimlendiren temel bir referans kaynagi
olmaktadir (Granqvist & Kirkpatrick, 2004; Kirkpatrick & Shaver, 2016). Ilgili
olarak Ferenczi ve arkadaslar1 (2021) 6zellikle uyumsuz semalarin, dinle ilgili
tutum ve davranislar iizerinde bilgi isleme cerceveleri barindirdig: tizerinde
durarak uyumsuz semalarin bireyin kendisine, iliskilerine ve diinyaya iliskin
carpik bir gortis gelistirmesine yol actigini belirtmektedir. Bu baglamda pozitif
semalar ile Tanr1 tasavvuru arasinda bir iliskinin varligindan bahsedilebilir.
Nitekim Tanr1 tasavvuru, din ile insan arasindaki dinamik iligkinin yoniinii
tayin eden kritik bir siirectir. Pozitif veya negatif duygularin baskin oldugu
Tanr tasavvuru formlarinda sergilenen dindarligin gelisim seyri farklilik
arz edebilir. Nitekim mevcut arastirmadan elde edilen bulgular bu durumu
desteklemektedir. Arastirmada pozitif semalar ile sevgi yonelimli Tanri
tasavvuru arasinda pozitif yonde anlaml iliski bulunmaktadir. Buna gore
pozitif semalara sahip katihimcilarin Tanr1'y1 sevgi yonelimli tasavvur etme
diizeyleri artis gostermektedir. Diger taraftan pozitif semalar ile korku
yonelimli Tanr1 tasavvuru arasinda anlamlilik diizeyinde bir iliski olmasa
da degiskenler arasindaki iliskinin negatif yonlii olmas: dikkat ¢ekicidir. Bu
baglamda aragtirmanin “H, Pozitif semalar ile sevgi yonelimli Tanr1 Tasavouru
arasinda pozitif yonde iliski vardir.” ve “H, Pozitif semalar sevgi yonelimli Tanri
tasavourunu yordamaktadir.” seklindeki hipotezleri dogrulanirken “H, Pozitif
semalar ile korku yonelimli Tanr1 Tasavouru arasimda negatif yonde iliski vardr.”
seklindeki hipotezin dogrulanmadig1 gozlenmektedir.

Literatiire bakildiginda pozitif semalar ve Tanri tasavvuru iliskisini
dogrudan ele alan arastirmalarin simurli oldugu goézlenmektedir. Pozitif
semalarin zeminini olusturan faktorlerle iliskili olarak Hayta (2017)
tarafindan gergeklestirilen bir arastirmada ebeveyne baglanma ile Tanrr'ya
baglanma arasinda anlamli bir iliskinin oldugu tespit edilmistir. Baska bir
arastirmada Tanr1'ya giivenli baglanma ile pozitif Tanr1 tasavvuru arasinda
pozitif korelasyon oldugu tespit edilmistir (Bradshaw vd., 2010). Erken
donem uyumsuz semalar, dindarlik ve Tanr1 tasavvuru arasindaki iliskiyi
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irdeleyen bir arastirmada kontrolcii/denetleyici Tanr1 tasavvuru ile kaygili-
dis giidiimlii dindarlik ve olumsuz (negativism-pessimism) semalar arasinda
iliski oldugu tespit edilmistir (Ferenczi vd., 2021). Rackley (2007) tarafindan 569
katilimci ile gerceklestirilen bir arastirmada benzer sekilde Tanr1 tasavvuru
ile erken donem uyumsuz semalar arasinda iliski oldugu goriilmiistiir. Diger
bir arastirmada ise Tanr1 tasavvuru ile semalar arasindaki iliskinin, bireyin
genellikle kendisiyle ilgili algilama ve yorumlama kabiliyetlerine gore
tutum ve davramniglarini belirlemesi nedeniyle Tanr1 tasavvurunun benlik
semas! iizerinden aciklanabilecegi vurgulanmaktadir. Arastirmadan elde
edilen sonuglara bakildiginda benlik semasinin Tanri tasavvurunu, dzellikle
ebeveyn referansh agiklamalardan daha iyi agikladig: tespit edilmistir (Buri
- Mueller, 1993).

Hayatigerisindekarsilasilanzorluklar, birey tarafindangercek vebeklentiler
dogrultusunda uzlagsmay1 bekleyen bir 6dev olarak belirir. Basa ¢ikma stireci
olarak ifade edilen bu ¢aba orgiisiinde bazen anlamlandirma gibi bilissel, 6fke
duyma gibi duygusal ya da gezme, spor yapma, ibadet etme gibi davranigsal
nitelikler 6ne cikar (Ayten, 2012). Ozellikle bireyi caresizlige ve umutsuzluga
siirtikleyen yasam olaylar1 karsisinda basa ¢ikma stratejileri dini bir hiiviyet
kazanabilir. Birgok ¢alisma insanlarin stresli olaylarla basa ¢ikma siirecinde
siklikla dine yoneldiklerini gostermektedir (Ano - Vasconcelles, 2005). Stresli
yasam olaylariyla karsilasildiginda bireyin din ve maneviyat yardimiyla
sorunun iistesinden gelme siireci olarak dini basa ¢ikma, kullanma bi¢imine
gore olumlu ya da olumsuz sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir. Olumlu dini
basa ¢ikma stilleri daha ¢ok olumlu sonuglarla iliskiliyken, olumsuz dini basa
¢ikma stilleri genellikle daha olumsuz sonuglarla iliskilendirilmektedir (Ano
- Vasconcelles, 2005). Fakat dini basa ¢ikmay1 sonuglarindan ziyade bireyi
olumlu/olumsuz dini basa ¢ikma stratejilerini kullanmaya iten sebepler
tizerinden irdelemek, kaynagina iliskin daha tutarli veriler elde etmeyi
miimkiin kilabilir. Nitekim bireyin sahip oldugu Tanr1 tasavvuru, aldig1 din
egitimi, benimsedigi dindarlik tipi ve diger psikolojik faktorler, dini basa
¢ikma stratejileri tizerinde belirleyici olabilmektedir. Diger taraftan ebeveyn
tutumlari, baglanma stilleri, 6rselenmis ¢ocukluk yasantilar: ve uyumsuz ya
da pozitif semalar dini basa ¢ikma siirecinde etkin faktorler olabilir. Hatta
MclIntosh (2009) dinin biligsel bir sema olarak bireyin tutum ve davranislarini
belirledigi tizerinde durmaktadir. Buna gore dini biligsel bir sema olarak
diisiinmenin, dinin basa ¢itkma siirecini ve sonucunu nasil etkileyebilecegini
arastirma; ayrica travmatik olaylarin dini nasil etkileyebilecegini kesfetmek
i¢in yararli olabilecegini vurgulamaktadir. Bu baglamda dinle ilgili tutum ve
davranislar {izerindeki belirleyiciligi dikkate alindiginda pozitif semalarin
dini basa ¢ikma stilleri {izerinde etkili bir faktor oldugu iddia edilebilir.
Mevcut aragtirmadan elde edilen sonuglara bakildiginda pozitif semalar ile
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olumlu dini basa ¢ikma arasinda pozitif yonde, olumsuz dini basa ¢ikma
arasinda ise negatif yonde anlaml iligki oldugu gozlenmektedir. Ayrica
pozitif semalarin olumlu dini basa ¢ikmay1 yordadigr goriilmektedir. Elde
edilen bu sonuglardan hareketle aragtirmanin “H, Pozitif semalar ile olumlu dini
basa ¢ikma arasinda pozitif yonde iliski vardir.” ve “H, Pozitif semalar olumlu dini
basa cikmay: yordamaktadir.” seklindeki hipotezlerin dogrulandig: gortiliirken.
“H, Pozitif semalar ile olumsuz dini baga ¢ikma arasinda negatif yonde iligki
vardir.” seklindeki hipotezin dogrulanmadigi anlagilmaktadir. Literatiire
bakildiginda dogrudan bu konu etrafinda yapilan aragtirmalarin sinrl
oldugu gozlenmektedir. Bu ¢ercevede Keyfitz ve arkadaslari (2013) tarafindan
ylriitiilen bir arastirmada pozitif semalarin psikolojik dayaniklilik,
depresyon ve anksiyete degiskenlerini yordadig1 goriilmiistiir. Universite
ogrencilerinin 6liim kaygisi ile yasamin anlami ve pozitif semalar: arasindaki
iliskiyi inceleyen bir arastirmada pozitif semalarin 6liim kaygisin1 negatif
yonde yordadig: tespit edilmistir (Teke vd., 2021). 282 ¢cocuk ve ergen 6grenci
tizerinde gergeklestirilen bir arastirmada olumlu semalar ile yasam doyumu
ve mutluluk arasinda iliski oldugu tespit edilmistir. Buna gore olumlu sema
boyutlarinin (giicen, degerlilik, iyimserlik, basari, 6z-yeterlik) yasam doyumu
ve mutlulugu yordamada 6nemli oldugu; degerlilik alt boyutunun en giiglii
yordayict oldugu goriilmiistiir. Bu aragtirmada negatif semalarin yasam
doyumu ve mutlulukla iliskili ¢ikmamasi, 6zellikle ¢ocuklar ve ergenler
arasinda psikolojik iyi olus modellerinde pozitif semalar1 dikkate almanin
Onemini ortaya ¢ikarmaktadir (Tomlinson vd., 2017). Kili¢ (2018) tarafindan
gerceklestirilen arastirmada pozitif semalarin iyi olus ve psikolojik belirtileri
yordadig1 tespit edilmistir. Semalar hakkinda yapilan aragtirmalarin
daha ¢ok olumsuz semalar {izerinden gerceklestirildigi goriilmektedir. Bu
baglamda cgesitli arastirmalarda pozitif semalar ile iliskili olan ¢ocukluk
yasantilari, baglanma problemleri ya da negatif semalar gibi degiskenlerin
farkl: faktorler esliginde irdelendigi goriilmektedir. Bu cergevede yapilan
arastirmalarda negatif semalar ile depresyon (Soygiit - Savasir, 2001;
Yildiz, 2017), obsesif kompulsif bozukluk (Akbas, 2021), yeme bozukluklar1
(Keskingoz, 2002; Giilbahge, 2020), baglanma (Ari - Deniz, 2015), kisilik
ozellikleri (Eksi vd., 2020), sosyal goriiniis kaygisi (Makas - Celik, 2018) ve
psikolojik dayaniklilik (Faraji vd., 2022) gibi degiskenler ile iligki kuruldugu
goriilmektedir. Bosmans ve arkadaslar1 (2010) tarafindan gerceklestirilen
bir arastirmada baglanma ile semalar arasinda anlaml iliski oldugu tespit
edilmigtir. Yapilan bagka bir aragtirmada psikiyatrik rahatsizligi bulunan
bireylerin normal bireylere gore giivensiz baglanma tarzlarinin ve erken
donem uyumsuz semalarinin daha yiiksek oldugu; 6z-yonetim stratejilerinin
ise daha diisiik oldugu tespit edilmistir (Yaka, 2011). Universite 6grencileri
ile gerceklestirilen bir arastirmada gocukluk ¢agi olumsuz yasantilarina
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sahip bireylerin yasam kalitelerinin diisiik oldugu; depresyon ve anksiyete
siddetinin arttig1 tespit edilmistir (Giindiiz - Glindogmus, 2019). Benzer bir
arastirmada erken donem uyumsuz sema alanlarinin tiimiiniin, depresyonla
pozitif yonde anlamli bir korelasyona sahip oldugu goriilmektedir (Sag,
2016). Mutluluk ve erken donem uyumsuz semalar arasindaki iliskiyi
irdeleyen bagka bir arastirmadan elde edilen sonuglara gore mutluluk ile
tehditler karsisinda dayaniksizlik, karamsarlik, basarisizlik, sosyal izolasyon,
duygular1 bastirma, onay arayicilik ve yetersiz 6zdenetim erken donem
uyumsuz semalar1 arasinda negatif yonde anlamli diizeyde iliski oldugu
tespit edilmistir. Ayrica tiniversite 6grencilerinin karamsarlik ve basarisizlik
erken donem uyumsuz semalarinin ise mutluluk diizeylerini yordadig:
goriillmistiir (Yilmaz - Kesici, 2016).

Diger taraftan dini basa ¢ikma etrafinda gerceklestirilen arastirmalarda
olumlu dini basa ¢ikma ile olumlu duygu ve davranislar arasinda pozitif
yonde iligki oldugu vurgulanmaktadir. Bu gercevede Tiirkiye’'de dini basa
¢ikma iizerine yapilan ¢alismalarin degerlendirildigi bir arastirmada 6zellikle
olumlu dini basa ¢ikma ile ruh saghgi, dindarlik, siikiir, hayat memnuniyeti
gibi degiskenler arasinda; olumsuz dini basa ¢ikma ile de stres travma,
ofke gibi duygular arasinda pozitif iliski oldugu belirtilmektedir (Abanoz,
2020). Murat ve Kizilgecit (2017) tarafindan gerceklestirilen bir arastirmada
dini basa c¢ikma ile psikopatoloji arasinda farklilasma oldugu; buna gore
saglikli bireylerin olumlu dini basa ¢ikmay1, psikopatalojisi olan bireylerin
ise olumsuz dini basa ¢ikmay1 daha ¢ok kullandiklar1 tespit edilmistir.
Hgili olarak McIntosh'un biligsel sema olarak din teorisinin ruh saglig
problemlerinde kullanilabilecegine yonelik bir aragtirma dikkat cekmektedir.
Buna gore dini biligsel bir sema olarak kavramsallastiran arastirmacilar,
mevcut sinirli ampirik verileri agiklamak i¢in dini basa ¢itkmanin etkisini
daha fazla incelemek gerektigi tizerinde durmaktadir (Taylor, 2001). Diger
taraftan bireyin dini semalari ile genel benlik semalar arasindaki potansiyel
etkilesim, gelecekteki calismalar igin bir alan olarak belirtilmektedir. Buradan
hareketle pozitif semalarin olumlu duygu, tutum ve davranislar ve dindarlik,
dini basa ¢ikma ve Tanr1 tasavvuru gibi degiskenler {izerinde belirleyici bir
faktor oldugu ifade edilebilir. Mevcut arastirmada 6zellikle olumlu dini basa
¢ikmaile pozitif semalar arasindakiiliski ve etkilesimin diger arastirmalardan
elde edilen bulgularla uyumluluk arz ettigi goriilmektedir.

Sonug

Cesitli faktorlerin etkisiyle (baglanma, ¢ocukluk yasantilari, ebeveyn
tutumlari, saglik problemleri v.b) zihinsel diizlemde olgunlasan semalar,
bireyin sonraki yasaminda hem kendisini hem de gevresini anlamlandirma
acisindan yol haritalar1 sunmaktadir. S6z konusu semalarin aydinlattig:
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yol iizerinden psiko-sosyal yagamini anlamlandiran bireyler agisindan bu
semalarin pozitif bir nitelik barindirmas: psikolojik diizlemde saglikli bir
gidisatin gostergesidir. Gelisimin tiim alanlarinda oldugu gibi dini gelisim
seyri agisindan da pozitif semalarin yasam igerisindeki varlig1 ya da aktifligi
onem arz etmektedir. Nitekim pozitif semalarin baskin oldugu bireylerde
dine ve Tanr1'ya yonelik tutum ve davranislarda olumlu bir i¢sellestirmenin
baskin olmasi beklenir. Nitekim gerek daha dnce yapilan aragtirmalar gerekse
mevcut aragtirmadan elde edilen bulgular pozitif semalarin olumlu dini
basa ¢ikma ve olumlu Tanr1 tasavvuru {izerinde etkili bir faktor oldugunu
gostermektedir.

Bu arastirmada pozitif semalar ile Tanr1 tasavvuru ve dini basa ¢ikma
arasindaki iligki ve etkilesim irdelenmistir. Hgili degiskenler arasindaki
iligkilerin bir¢ok yonden istatistiki agidan anlamlilik barindirdig: tespit
edilmigtir. Aragtirma sonucunda olumlu Tanr1 tasavvuru ve olumlu dini basa
¢itkma agisindan pozitif semalarin kritik bir degisken oldugu anlasilmistur.
Buna gore pozitif semalar ile sevgi yonelimli Tanr1 Tasavvuru ve olumlu dini
basa ¢ikma arasinda pozitif yonde anlamli iliski vardir. Ayrica arastirmada
pozitif semalarin sevgi yonelimli Tanr1 tasavvurunu ve olumlu dini basa
¢ikmay1 yordadigr goriilmiistiir. Diger taraftan pozitif semalar ile korku
yonelimli Tanr1 tasavvuru ve olumsuz dini basa ¢ikma arasindaki iliskinin
anlamlilik diizeyinde olmadigi anlasilmaktadir. Elde edilen bu sonuglar,
ozellikle olumlu duygu ve tutumlar tizerinde pozitif semalarin 6nemine
isaret etmektedir.

Son dénemde din psikolojisi alanindaki aragtirmacilarin pozitif psikolojide
irdelenen konulara yonelik ilgisi, bu iki alanin yakinligina isaret etmektedir.
Pozitif psikoloji igerisinde insanin degerli psikolojik 6zelliklerini 6ne ¢ikarma
¢abasinin bir tirtinii olarak pozitif semalar, semalarin olumsuz niteliklerinden
ziyade olumlu taraflarini 6ne ¢ikaran bir yaklasima sahiptir. Pozitif psikoloji
ile din psikolojisi alanlar1 arasindaki etkilesim diisiiniildiigiinde pozitif
semalarin din psikolojisi aragtirmalarinda daha fazla yer almasi gerektigi
ifade edilebilir. Bu gercevede pozitif semalarin dindarlik, dini yiikleme ve
manevi danismanlik ve rehberlik gibi konular 6zelinde farkli 6rneklem
grubu ve arastirma desenleri araciligiyla irdelenmesi alana katki saglayabilir.
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Is it Possible to Write a Child-centered Qur’an Translation?
A Study in the Context of the Qur’an Translation named the
Meaning of the Holy Qur’an for School Children

Abstract

The efforts to ensure the correct understanding of the Qur’an have a history
dating back to the time of its revelation. Based on the same concern, the Qur’an,
which was revealed in the language of its first addressees, has been translated
into different languages, and even the number of Turkish translations of it has
exceeded three hundred. No single child-centered Turkish translation of the
Qur’an containing all the verses has been found in the relevant literature. Among
about one hundred and seventy English Qur’an translations, only one study for
this purpose is identified and thus is at the center thereof in this article. It can be
assumed that theological and pedagogical sensitivities played a role in the absence
of child-centered Qur’an translations. However, although it is a fact that there are
verses in the Qur’an that are difficult for children to make sense of and that are not
urgent for them, it is also a fact that there are many verses that will contribute to
their moral and religious development, primarily through Qur’anic narratives (gisas)
and parables (emthal). In addition, it is seen that children who are already exposed to
all kinds of information through communication tools such as websites and social
media find themselves in various discussions, especially atheism and deism. Such
platforms also raise the possibility of children encountering verses in a way that are
taken out of context and even distorted. In this context, it now seems more essential
-despite all the difficulties- to take steps to ensure that children meet the Qur’anic
verses with the correct meaning. Based on this background, the article opens the
issue of child-centered Qur’an translation for discussion by focusing on the work
titled The Meaning of the Holy Qurian for School Children, which was written for the
addressees corresponding to children at secondary school and above in Turkey. The
aim of the article is to discuss the issue from a point of view limited to the tafsir
perspective and to carry it to wider academic platforms where different disciplines
are to be involved. The article subjects the mentioned translation to content analysis
and makes comparative analyses of it with some translations in Turkish and English
in order to determine what distinguishes it from others. Considering its general
features, it has many drawings aiming at helping children understand the verses
and attracting their attention. In addition, the translation of many verses which
the translator deemed requiring further explanation are preceded by “background
info” sections, where explanations or the historical background of the verses are
given. These parts provide a “ma’il-tafsir” feature to the work, and it is understood
that they have an important function in children’s understanding the verses. On
the other hand, it is noticeable that these parts contain two problematic issues. The
first of these is ignoring the historical context of some verses in order to make sense
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of the children’s mental and emotional worlds. The second, contrary to the first, is
that the verses in which appropriate explanations about their historical contexts and
occasions of revelations (asbab al-nuzil) are not sufficiently conveyed to the world of
children, and that the answers to possible questions that may come to mind are not
included. In this respect, observing a two-way context that illuminates the historical
background of the verses and includes the messages they can give to children for
today and the answers to possible questions that may come to their mind emerges as a
difficult but ideal goal for a child-centered translation. One of the remarkable features
in the translation is that the words that emphasize the main theme of the verses on
a page or that are thought to deserve the most emphasis on that page are written
in different and larger fonts. In addition to the above-mentioned general features of
the translation, the article focuses on the analysis of the translation and explanation
of some verses that are more likely to raise questions in children’s minds under the
headings of “mutashabihat and majaz”, “descriptions of heaven and hell”, “ahkam” and
“main concepts of the Qur’an”. It is concluded that the translations and background
information of some verses examined under these headings have a content to
facilitate children’s understanding of the verses. On the other hand, it is recognized
as an important shortcoming that some verses which children will need background
information on for an easier understanding have been simply translated. Another
shortcoming is the absence of Arabic originals of the verses. In fact, this issue is
important in terms of children’s acquiring familiarity with the language of revelation.
As a result of the analysis, it seems possible to make some recommendations for the
future child-centered Qur’an translations. For example, short videos and animations
about the existence and oneness of Allah, moral teachings, verses containing some
narratives and parables can be prepared and added to the pages of the relevant verses
by means of QR codes. In this way, children can be given the opportunity to listen to
the Arabic original and translation of the verses aloud as well. In addition to being
printed, it can also be considered in e-book format. In addition to the mail-tafsir
works, two more formats can be considered. The first of these are “first level” Qur’an
translations, which consist of a selection of verses that are thought to contribute to the
theological and moral development of children who will meet the meanings of the
verses of the Qur’an for the first time. The second is “child-centered thematic tafsirs.”
These are works in which the verses of the Qur’an will be classified and explained
according to their themes, and they are expected to include the “difficult” verses in
their agenda. It has emerged as an important finding that the Qur’an translations for
children, regardless of their type, must be done with an interdisciplinary perspective.
In this respect, it should be emphasized that it is necessary to create a platform in
which religious education, sociology of religion, psychology of religion, pedagogy
and literature disciplines are included in addition to tafsir, hadith, figh and kalam and

"o

the issue is to be discussed in terms of “content”, “style” and “method.”

Keywords: Tafsir, Quran Translations, Ma’al-tafsir, Child-centered Qur’an
Translation, Interdisciplinarity.
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Cocuk-Merkezli Kur'an Meali Yazimi1 Miimkiin mii? The Meaning
of the Holy Qur’an for School Children Adl1 Meal Caligmasi
Ozelinde Bir Inceleme

Oz

Kur’anin dogru anlasilmasina yonelik cabalarin niizul donemine uzanan bir
tarihi vardir. Ayni kaygidan hareketle, ilk muhataplarinin diliyle nazil olan Kur’an
farkl dillere g¢evrilmis, giiniimiizde sadece Tiirk¢e meallerin sayisi ii¢ yiizii agmistir.
flgili literatiirde tiim ayetleri ihtiva eden ¢ocuk-merkezli bir Tiirkge Kur’an mealine
rastlanmamuistir. Yiiz yetmis civarindaki Ingilizce meal arasinda ise bu amagla yapilan
yalnizca bir calisma tespit edilmis ve makalenin merkezine tasinmistir. Cocuk-
merkezli meal ¢alismalarinin bulunmayisinda teolojik ve pedagojik hassasiyetlerin
rol oynadig1 varsayilabilir. Ne var ki, gocuklarin anlamlandirmada zorlanacaklar ve
kendileri i¢in elzem olmayan ayetlerin mevcut oldugu ne kadar gercekse, basta kissa
ve meseller olmak {izere ahlaki ve itikadi gelisimlerine katk: saglayacak ¢ok sayida
ayetin bulundugu da bir o kadar gergektir. Ayrica, web siteleri ve sosyal medya gibi
iletisim araclariyla bilginin her tiirliisiine maruz kalan ¢ocuklarin, ateizm ve deizm
basta olmak tizere ¢esitli tartismalar icinde kendilerini bulduklar: goriilmektedir. Bu
gibi platformlar, ¢ocuklarin ayetlerle baglamindan kopartilmis ve hatta ¢arpitilmis
bir sekilde karsilasma ihtimalini de giindeme getirmektedir. Bu baglamda ¢ocuklarin
Kur’an ayetlerinin dogru anlamiyla bulusmasi yoniinde adimlar atilmasi, tiim
zorluklarina ragmen artik elzem goriinmektedir. Isbu tespitlerden hareketle
makale, Tiirkiye’de ortaokul seviyesi ve {izerindeki ¢ocuklara tekabiil eden bir
muhatap kitle i¢in kaleme alinan The Meaning of the Holy Quran for School Children
adli meal calismasini merkeze alarak cocuk-merkezli meal konusunu tartismaya
a¢maktadir. Makalenin amaci, meseleyi tefsir ilmiyle sinirli bir zaviyeden tartismak
ve farkli disiplinlerin dahil olacag1 daha genis akademik platformalara tasimaktir.
Makale, ad1 gegen c¢ocuk mealini icerik analizine tabi tutmakta, gerektiginde bu
meali digerlerinden ayiran hususlari tespit etmek maksadiyla Tiirkge ve Ingilizce
bazi meallerle mukayeseli analizler yapmaktadir. Genel 6zelliklerine bakildiginda
cocuk mealinde ayetlerin anlasilmasina ve g¢ocuklarin dikkatini ¢ekmeye yardimei
olmasi hedeflenen pek ¢ok ¢izim bulunmaktadir. Ayrica, ilave izaha muhtag oldugu
disiiniilen ¢ok sayida ayetin terciimesine ge¢gmeden 6nce “background info” (arka
plan bilgisi) boliimleri yer almakta, buralarda genel agiklamalar ya da ayetlerin
tarihsel arka plani hakkinda bilgiler yer almaktadir. Tlgili kisimlarin gocuk mealine
bir “meal-tefsir” 6zelligi kazandirdig1 ve ayetlerin anlasilmasinda 6nemli bir isleve
sahip oldugu goriilmektedir. Diger yandan bu kisimlarin iki problematik husus
barindirdig: fark edilmektedir. Bunlarin ilki, gocuklarin zihin ve duygu diinyalarinda
anlamlandirilabilmeleri adina bazi ayetlerin tarihsel baglamlarmin goéz ard:
edilmesidir. ikincisi ise, ilkinin aksine, tarihsel baglamlari ve niizul sebeplerineiliskin
yerindeizahlarin yapildigi ayetlerin, cocuklarin diinyasina yeteri kadar tasinamamast
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ve akillara gelebilecek muhtemel sorularin yanitlarina yer verilmemesidir. Bu
itibarla, ayetlerin hem tarihsel arka planini aydinlatan hem de bugiin i¢in ¢ocuklara
verebilecegi mesajlar1 ve akillarina gelebilecek muhtemel sorularin yanitlarini igeren
¢ift yonlii bir baglami gézetmek, cocuk-merkezli meal i¢in zor ama ideal bir hedef
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Mealin dikkat ¢eken 6zelliklerinden birisi de bir sayfada
yer alan ayetlerin ana temasini 6ne ¢ikaran ya da o sayfada en ¢ok vurguyu hak
ettigi diisiiniilen kelimelerin daha farkli ve biiyiik puntolarla yazilmasidir. Makale,
ad1 gecen meal galismasinin bahsi gecen genel 6zelliklerine ildveten “mdiitesabihat
ve mecaz”, “cennet-cehennem tasvirleri”, “ahkam” ve “Kur’an’in ana kavramlar1”
bagliklar1 altinda gocuk muhatabin zihninde sorular olusturmasi daha ¢cok muhtemel
baz1 ayetlerin terctime ve izahinin analizine odaklanmaktadir. Bu basliklar altinda
incelenen baz1 ayetlerin terciimelerinin ve arka planlarina dair bilgilerin ¢ocuklarin
ayetleri anlamalarini kolaylastiracak bir icerige sahip oldugu anlasilmaktadir. Ote
yandan ¢ocuklarin daha kolay anlamasi igin arka plan bilgisine muhtag bazi ayetlerin
yalnizca terciime edilerek birakilmasi 6nemli bir eksiklik olarak dikkat cekmektedir.
Meal calismasindaki bir baska eksiklik de ayetlerin Arapca aslinin bulunmamasidir.
Halbuki bu husus, ¢ocuklarin vahiy diline asinalik kazanmalar1 bakimindan énem
arz etmektedir. Analiz neticesinde ileride yapilacak ¢ocuk-merkezli meal ¢alismalar1
i¢in bazi tavsiyelerde bulunmak miimkiin goriinmektedir. Ornegin Allah'in varligi ve
tekligi, ahlaki 6gretiler, bazi kissa ve meselleri iceren ayetler hakkinda kisa videolar
ve animasyonlar hazirlanarak ilgili ayetlerin bulundugu sayfalara karekodlar
vasitasiyla eklenebilir. Yine bu yolla ¢ocuklarin ayetlerin Arapca aslini ve mealini
sesli olarak dinlemelerine imkan taninabilir. Matbu olmasinin yani sira e-kitap
formati tizerinde de diistiniilebilir. Meal-tefsir formatindaki ¢alismalara ilaveten iki
alternatif telif tiirintin daha miimkiin oldugu kanaatindeyiz. Bunlarin ilki, Kur'an
ayetlerinin anlamlariyla ilk kez bulusacak ¢ocuklarin itikadi ve ahlaki gelisimlerine
katki sunacag1 diisiiniilen ayetler seckisinden miitesekkil “birinci seviye” meal
calismalaridir. ikincisi ise, “cocuk-merkezli tematik tefsirler”dir. Bunlar, Kur'an
ayetlerinin konularina gore tasnif edilerek agiklanacagi ¢ocuk-merkezli ¢aligsmalar
olup, “zor” ayetleri de ajandasina dahil etmesi gerekmektedir. Hangi tiirde olursa
olsun, bu c¢alismalarin disiplinler arasi bir perspektifle yapilmasi gerektigi onemli
bir tespit olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu itibarla tefsir, hadis, fikih ve kelamin yani
sira din egitimi, din sosyolojisi, din psikolojisi, pedagoji ve edebiyat disiplinlerinin
dahil edildigi ve meselenin “igerik”, “lislup” ve “yéntem” bakimindan tartisilacagi
bir platformun gerekli oldugu diistiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an Mealleri, Cocuk-merkezli Kur'an Meali, Meal-
tefsir, Disiplinlerarasilik.
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Giris

[lk muhataplarinin diliyle nazil olan Kur’an, heniiz Hz. Peygamber hayatta
iken sistematik bir faaliyet olarak degilse bile diger dillere terciime edilmeye
baslamistir. Hz. Peygamber doneminde Selman-1 Farisinin (6. 36/656) Fatiha
suresini Farscaya terciime ettigi bize gelen bilgiler arasindadir. Miiteakiben
Kur’an1 terclime faaliyetlerinin artarak devam ettigi bilinmektedir.'
Anlasilmak i¢in gonderilen bir mesaj olmasindan hareketle, Kur'anin farkh
dillere cevrilmesinin gerekliligine inananlar oldugu gibi, mu‘ciz bir kelam
olusuna ve bir benzerinin getirilemeyecegine referansla bu faaliyete sicak
bakmayanlar da olagelmistir. Ancak terciimenin gerekliligine inananlar,
bahsi gecen kaygiyi, “lafzi terciime” ve “tefsiri terciime” ayrimi ile gidermeye
calismislardir. Boylece kaynak dilden hedef dile aktarilirken nazmi, tertibi
ve kelimeleri itibariyla soziin aynen tasinmasi gereklili§ini ifade eden lafzi
(harfi) tercimenin Kur’an i¢in miimkiin olamayacag1 vurgulanmistir. Tefsir1
terclimedeise asil olan, kaynak dildeki manay1 hedef dilinimkanlari dahilinde
muhataplara en dogru sekilde aktarmaktir. Buradan hareketle “Kur’an
terciimesi” ile kastedilenin esasen tefsiri terciime oldugu vurgulanmais,
boyle bir faaliyet neticesinde ortaya ¢ikan iiriiniin ise “Kur’an” olmadiginin
alt1 gizilmigtir. Miisliimanlar, bahsi gecen kaygilar1 akilda tutmak kaydiyla
Kurann “miibin” bir kelam olusu ve tiim insanliga mesajinin ulagmasi
gerektigi diisiincesiyle farkli dillere Kur'an1 terciime etmislerdir.? Hatta
bu faaliyetlere farkli saiklerle gayrimiislimler de dahil olmus, 12. yiizyilda
-basarisizlig1 sonradan gayrimiislimlerce de kabul edilmis olan- Latince bir
Kur’an terciimesi yapilmisg,® ilgili calismalar sonraki asirlarda artarak devam
etmistir. 2022 yilinda yapilan bir ¢alisma, Tiirkge Kur’an meallerinin sayisini
321 olarak tespit ederken, Ingilizcede bu say1 171dir.*

Yusuf suresinin 2. ayetinde belirtildigi tizere Kur’an, insanlar akletsin
diye (& e eSlaJ) ilk muhataplarinin dili ile nazil olmustur. Ne var ki, vahyin
dogru anlasilmasi konusunun yalnizca muhataplarin iletisim araci olarak
kullandiklar1 dil (Arapga, Tiirkge, ingilizce vs.)ile sinirli bir mesele olmadigini
hatirlamak gerekir. Oyle ki Kur’an, Arapga nazil olmasinin yani sira tevhid,
sirk, ticaret, evlilik, miras, cihad ve ahiret gibi konular1 anlasilabilir kilmak
i¢in ilk muhataplarin kavrayabilecegi bir lislup ve igerigi daima gozetmis,
onlarin “diinyasina” hitap eden Ornekler vermistir. Dolayisiyla Kuranin

' Hidayet Aydar, “Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 26 Subat 2022).

Konu baglaminda miistakil bir ¢calisma icin bk. Hidayet Aydar, “Diinya Dillerindeki Kur'an
Terctimeleri Uzerine Istatistiksel Bir Degerlendirme”, Tafsir Dergisi 2/1 (2022), 15-84.

Bruce B. Lawrence, The Koran in English: A Biography (Princeton: Princeton University Press,
2017), xvii.

Aydar, “Diinya Dillerindeki Kur’an Terciimeleri Uzerine Istatistiksel Bir Degerlendirme”, 26,
28.
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mesajinin gocuklara aktarilmasi hususunda da onlarin “gelisim donemlerini”
ve “diinyalarin1” dikkate alan bir “dil” tizerinden bu faaliyetin gergeklesmesi,
bir gereklilik olarak ortada durmaktadir.

Hentiz okul-6ncesi donemde ¢ocuklarin Allah, peygamber, melek, oliim,
cennet, cehennem gibi konularda sorular yoneltmeye bagladiklarini gosteren
kayda deger calismalar bulunmaktadir.® 4-6 yas araligindaki ¢ocuklarin soz
konusu basliklara dair yonelttikleri sorular: nemsiz ya da gereksiz addeden
yahut gormezden gelen tavirlarin ¢ocuklarin 6grenme isteklerine ket vuran
bir mahiyet arz ettigi 6nemli bulgular arasindadir.® Ilerleyen dénemlerde bu
merakin Islam’in temel kaynagi Kur’ann muhtevasini da igine alacak bir
mabhiyet arz etmesi 6ngoriilebilir bir durumdur. Su halde, Kur’an'n mesajinin
cocuklarin “diline” aktarilmas: hususu, onemli bir mesele olarak ortaya
¢ikmaktadir. Teolojik ve pedagojik bazi hassasiyetlerle cocuk muhataplarin
Kur’ann igerigi ile dogrudan bulusmalarina mesafeli yaklagilmasi, ilk
bakista makul gortinmektedir. Bununla birlikte giintimiizde ¢ocuk yastaki
kitlelerin, bilginin her tiirliisiine ulasabildikleri ve maruz kaldiklari, Kur’an
ayetlerinin carpitilmis ve baglamindan kopartilmis bir sekilde karsilarina
ciktigr ve kendilerini deizm, ateizm gibi tartismalarin iginde bulduklar:
hesaba katildiginda, ¢ocuklar ig¢in Kur’anin daha anlasilabilir bir tarzda
sunulmasinin imkani {izerine kafa yorulmasinin artik elzem oldugu
ortadadir. Buna ragmen, bu makalede incelenecek olan Ingilizce meal
disinda meal literatiiriinde ¢ocuklar1 merkeze alan, biitiin ayetleri muhtevi
bir meal calismasina rastlamadigimizi sdylemeliyiz. Isbu tespitten hareketle
makalemiz, “cocuklar i¢in” hazirlanan ingilizce Kur’an mealini merkeze alan
bir analizle bahsi gecen bosluga dikkat ¢cekmeyi, bazi tespit ve Onerilerde
bulunmay1 amaglamaktadir.

Cocuklar i¢in meal ya da meal-tefsir yazimi meselesinin Kur’an meallerini
konuedinenakademikfaaliyetlere-gorebildigimizkadariyla-yansitilmadigin
da ifade etmeliyiz. S6z gelimi, Diyanet Isleri Bagkanlig1 ve Dokuz Eyliil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi isbirliginde 2003 yilinda diizenlenen Kuran
Mealleri Sempozyumunda, Kur’anin terciimesi meselesinin pek ¢ok baslikta
etraflica ele alindigina tanik olunmaktadir. Keza 2019 sonunda KURAMER
tarafindan diizenlenen “Kuran Mealleri ve Metin-Merkezci Yorum” adl
sempozyumda da konu ayrintili olarak irdelenmistir. Ancak adi gegen
sempozyumlarda ¢ocuk muhataplar1 merkeze alan bir Kur’an terciimesinin
imkani, gerekliligi yahut sinirliliklar: ve zorluklar: gibi hususlar 6zelinde bir
baslikla karsilagilmamaktadar.

5 Ornegin bk. Ahmet Kog, “Curiosity of Preschool Children (4—6 Years of Age) about Religious

and Moral Issues”, Religions 14/2:260 (2023).

6 Kog, “Curiosity of Preschool Children (4-6 Years of Age) about Religious and Moral Issues”.
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Lisanstistii tezler arasinda ¢ocuk-merkezli meal meselesini konu edinen,
tespit edebildigimiz tek calisma 2007 yilinda Salih Akdemir danismanhiginda
Ahmet Yilmaz tarafindan hazirlanan “Cocuklara Meal ve Tefsir Hazirlamanin
Gerekliligi ve Ornek Olarak Lokman Suresinin Meal ve Tefsiri” adl
yliksek lisans tezidir. Bu ¢alisma, ¢ocuklarin Allah kelamini anlamalarinin
gerekliligine vurgu yaparken, Lokman suresinin bazi ayetlerinin okul 6ncesi
ve ilkokul Ogrencileri icin ¢izimler esliginde mealine yer vermektedir.”
Caligma, baslig1 itibariyla meselenin 6nemine ve gerekliligine dikkat cekmesi
ve uygulamali 6rnegine iliskin bir ¢aba ortaya koymas: bakimindan kayda
degerdir.

Konuya iliskin tespit edebildigimiz miistakil bir eser de Abdiilaziz
Bayindir'in kendi meal ¢alismasini esas alarak bir uzman ekip esliginde
belirli ayetleri ¢ocuklarin anlayabilecekleri bir dil ve iislupta hazirlamay1
amagcladigi, 12 boliimden olusan “Kur’an’la Tanistyorum” adli ¢alismadir.
Fatiha suresi, Bakara 2/1-5, 261-268, En‘am 6/74-83, Isra 17/34-38, 80-84, Kehf
18/32-44, Kasas 28/76-84, Lokman 31/12-19, Kalem 68/17-32, Héakka 69/38-
43 Miiddessir 74/1-7, Insan 76/1-22 ve infitar suresinin yer aldig1 eser, 14
ayetten olusan “Dualar ve Ogiitler” kismiyla sonlanmaktadir. Toplamda 128
ayeti muhtevi ve renkli ¢izimlerin eslik ettigi calismada ayetlerin Tiirkge
ve Ingilizce anlamlar1 ayni sayfada verilmistir. Lafizdan ziyade ayetlerin
manasinin ¢ocuklarin anlayabilecekleri bir dilde basit ciimlelerle ifade
edilmeye calisildig1 goriilmektedir. Bu yilizden olsa gerek, ayetlerin Arapga
asillarina yer verilmemistir. Kissalar, meseller, ahlaki 6giit ve uyarilar
ihtiva eden ayetlerden miitesekkil derleme, ilk ve ortadgretim seviyesindeki
cocuklar icin hazirlanmistir.® Sinirli sayida ayeti icermesi ve tam bir meal
formatini ifade etmemesine ragmen bu eser, ¢cocuklar i¢in Kur’an ayetlerinin
anlagilir kilimmasi amacini tasimasi bakimindan énemlidir.

Bu arka planda makalenin amaci, ¢ocuklar igin hazirlanan bir Ingilizce
Kur’an mealinden hareketle s6z konusu faaliyetin imkanina dair bir analiz
gergeklestirmektir. Ote yandan bu makalenin, ¢ocuklar icin ideal bir Kur’an
meali yazimimnin ilkelerini ortaya koymak gibi bir iddia tasimadig: ifade
edilmelidir. En basindan kabul edilmelidir ki, ¢ocuklar1 merkeze alan bu
tlir bir faaliyet tefsir, hadis, fikih, kelam, din egitimi, egitim pedagojisi gibi
diger ilgili disiplinleri de i¢ine alan interdisipliner bir perspektifle kaleme
alinmalidir. Dolayisiyla makalenin bu baglamdaki hedefi, konuyu biiyiik

7 Hgili calisma i¢in bk. Ahmet Yilmaz, Cocuklara Meal ve Tefsir Hazirlamanin Gerekliligi ve Ornek

Olarak Lokman Suresinin Meal ve Tefsiri (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
sii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007).

Eser hakkinda bk. Abdiilaziz Bayindir, Kuranla Tamstyorum (istanbul: Siileymaniye Vakfi
Yaynlari, 2017).

8
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oranda tefsir ilmi zaviyesinden bir incelemeye tabi tutmak ve akademik
tartisma zeminine tasinmasina vesile olmaktan ibarettir.

Makalenin merkezine tasinan ¢alisma, Protestan bir ailede diinyaya gelen
ve 1989'da Michigan State University’de lisans birinci smif 6grencisi iken
ihtida eden, lisansiistii egitimini tarih alaninda tamamlayan Yahia Emerick
tarafindan yazilip 2011 yilinda yayimlanan The Meaning of the Holy Qur'an
for School Children’dir. Miitercim, ¢alismasinin girisinde takip ettigi yontemle
ilgili bilgi vermemekte, yalnizca kitabin arka kapaginda Tiirkiye'de ortaokul
diizeyi ve iizerindeki cocuklara tekabiil eden bir muhatap kitle igin (for grades
four and up) eserini kaleme aldigin1 belirtmektedir.” Emerick’in calismasinda
benimsedigi yontem konusunda bilgi vermemesi bir eksiklik olarak dikkat
cekerken, makale calismamizda bu hususun ana hatlariyla belirlenmesinin
gerekliligini de ortaya koymaktadir.

Makale, s6z konusu eserin meal kismina oldugu kadar ilave ¢ok sayida
izahin igerik analizine de odaklanmaktadir. Gerekli goriildiigiinde Diyanet
Isleri Baskanligi (DIB) ve Kur'an Yolu meallerinin yani sira Muhammad
Marmaduke Pickthall® (6. 1936), A. ]. Arberry" (6. 1969), Muhammad
Asad® (6. 1992) ve Muhammad Abdel Haleem'in®® meal calismalariyla da
mukayeseler yapilmak suretiyle inceleme konusu olan ¢ocuk mealinin
digerlerinden ne derece farklilastigi tespit edilmeye calisilacaktir.
Makalede ¢ocuk mealine iligkin cevabi aranacak baslica sorular sunlardir:
Bu tiir bir ¢alismay: digerlerinden ayiran genel 6zellikler nelerdir ve bu
ozelliklerin, cocuklarin Kur’ant dogru anlamasina ne olciide katki saglamasi
beklenmektedir? Miitesabihat ve mecaz iceren ayetlerin ¢eviri ve izahatinda
nasil bir yol izlenmektedir? Cagdas tefsir calismalarinda “tartismali konular”
arasinda zikredilen ¢ok eslilik, hadler ve nesh gibi meseleleri iceren ahkam
ayetlerinin terctime ve izahinda nasil bir “cocuk-merkezli” {islup ve yonteme
basvurulmustur? Cennet ve cehennem tasvirlerini ihtiva eden bazi spesifik
ayetlerinizahinailiskinnasil bir yol takip edilmistir? Kur’anin ana kavramlar:
meale nasil tasinmis ve aciklanmistir? Son tahlilde, ihtiva ettigi giicliiklerle
birlikte ¢ocuklar i¢in bir Kur’an meali yazimi miimkiin miidiir?

Bir Kur'an mealinin bahsi gecen sorulardan kag tanesine tatmin edici
yanitlar verebilecegi seklinde bir soru akla gelebilir. Ancak, eserin adinda
yer alan “okul ¢ocuklari i¢in” tabiri, bu c¢alismanin “cocuklar lehine”

9 Arka kapak yazis1 icin bk. Yahia Emerick, The Meaning of the Holy Qur'an for School Children
(California: CreateSpace, 2010).

10" Muhammad Marmaduke Pickthall, The Holy Qur'an (Lahore: Qudrat Ullah Co., ts.).
" Arthur John Arberry, The Koran Interpreted (London: Oxford University Press, 1964).
2. Muhammad Asad, The Message of the Qur'an (Bristol: The Book Foundation, 2003).
3 M.A.S. Abdel Haleem, The Qur'an (Oxford: Oxford University Press, 2005).
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digerlerinden farkli yonleri bulunduguna bir gonderme yapmaktadir ki bu
da ilk anda yukarida yoneltilen tiirden sorular: giindeme getirmektedir. Bu
baglamda makaleye konu olan mealin genel 6zelliklerine goz atarak meseleye
baglamanin uygun olacag: kanaatindeyiz.

1. Mealin Genel Ozellikleri

Calisma, ¢ocuklari merkeze aldigini en basindan vurgulamak maksadiyla
okurunun karsisina renkli bir 6n kapak resmi ile ¢itkmaktadir. Burada iki
farkli yol tizerinde, biri erkek digeri kadin olmak tizere dogru yolu bulma
kaygis1 giiden iki kisinin yer aldig1 canli renklerden olusan dikkat ¢ekici bir
¢izim yer almaktadir. Iki yoldan birisi miiminlerin digeri ise inkarcilarin
ahiretteki sonlarina gonderme yapan bir igerigi haizdir. “Igindekiler” kismina
bakildiginda ise sure isimlerinin Mushaf tertibine gore siralanmasinin yani
sira ardisik tematik tasnife tabi tutuldugu goriilmektedir. Bu baglamda
mesela 8 ve 9. sureler “Miicadele Sureleri” (Chapters of Struggle); 10-16.
sureler “Ogretici Sureler” (Teaching Chapters); 40-46. sureler ise “Yedi Ha-
mim Ailesi” (Family of the Seven Ha Meems) basliklar1 altina yerlestirilmistir.
Miitercim, 67-94. sureleri ise “Glizel Siirler” (The Beautiful Poems) olarak
nitelendirmektedir ki etkileyici {isluba sahip olmas1 hasebiyle agirlikli olarak
Mekki surelerden olusan bu kismin baslhigindaki “siir” tabirinin dogru bir
tercih olmadig1 kanaatindeyiz. Zira meal galismasinin heniiz basinda bu
tlir bir baslikla karsilasmak, ¢ocuklarin zihninde Kur'anin iginde pek ¢ok
“siir” ya da “siire benzer tarzda edebi tirtinler” bulundugu gibi bir algiya yol
agabilecektir. Oysa ayni sure grubu icinde yer alan Hakka 69/41'de yer alan's
=l d5% shifadesi, Kur'an'in bir sair s6zii olmadigi uyarisinda bulunmaktadir. ™
Surelerin Dbelirtilen sekilde tematik olarak simniflandirilmasinin, sure
gruplarmin kendi icinde miinasebetine gonderme yapan bir yaklagimi ifade
ettigi de ayrica vurgulanmalidir.

Meal, tek sayfalik bir 6n s6zden olusmaktadir. Burada miitercim, bir
hidayet kitab1 olusunun yani sira Kur’ann metin yapisini diger kitaplardan
ayiran Ozelliklere kisaca deginmektedir. Bu baglamda, Kur’an'in bir siir kitab:
olmadig1 yoniinde yapilan vurgu,’™ yukarida deginilen bir ayet grubu icin
tercih edilen “the Beautiful Poems” basliklandirmasinin dogru olmadigin
adeta teyit etmektedir. On sozde miitercimin dikkat cektigi onemli
hususlardan birisi de Kur’an terciimesinin hi¢bir zaman Kur’anin aslinin
yerini tutamayacagidir.” Bu vurgu, soziin basinda da degindigimiz terciime

4 Miitercimin sure gruplandirmalari ve bunlara verdigi isimler icin bk. Emerick, The Meaning

of the Holy Qur'an for School Children, 3-6.

> Emerick, The Meaning of the Holy Qur'an for School Children, 7.

16 “It is the original Arabic text where the message really lives.” Emerick, The Meaning of the

Holy Qur’an for School Children, 7.
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faaliyetinin Kur’an olmadig: farkindaliginin en bagindan olusturulmasi
bakimindan énemlidir.

Mealin ayirt edici 6zelliklerinden birisi, hemen her sayfada yer alan ve
o sayfa igerisindeki bir ayetin ya da ayet grubunun konusundan hareketle
yapilan gizimlerdir. Ornegin Fatiha suresinde dua eden bir insan' ile
karsilasilirken; karanliklar, gok giiriiltiisii ve simsekleri igeren bir temsilden
bahseden Bakara 2/19. ayetin yer aldigi sayfada bu igerigi yansitan bir
cizim bulunmaktadir.”® Yine ayni surede Israilogullarinin buzagiy1 Tanri
edinmesine deginen 51. ayetin bulundugu sayfada, etrafinda kendisine
tapinan insanlarin bulundugu bir buzag cizilmistir."” Tartilar1 agir ve hafif
geleceklerden bahseden Kari‘a suresinin yer aldig1 sayfada ise bir terazi ve
bu teraziye hayretle bakan insanlardan miitesekkil bir ¢izim bulunmaktadir.®
Fil suresi terciimesinin yer aldig1 sayfada Ebrehe'nin ordusuna gokten taslar
firlatan kuslarin mevcut oldugu bir ¢izimle karsilasiimaktadir.?! S6z konusu
cizimlerden iki tanesini (Karia ve Fil sureleri) ornek olarak paylasmak
yerinde olacaktir:

’> M?’l Haven’tyouseenhowyour
peviind

\ Lord stopped the Army of the
j\ \/| Elephant?
[

=< &

u‘_\l Didn't He STOP their evil
plans? iz

He let loose upon them a swarm of flying
things that struck them down with hard-
smacked sores. 4

In the end, the soldiers looked like they
were CUT D@WN crops in the field. i

Kari'a suresi icin yapilan ¢izim Fil suresi igin yapilan ¢izim

Eserin hemen her sayfasinda yer alan bu tiirden ¢izimlerin ¢alismay1
¢ocuklar agisindan oldukga dikkat cekici kildig1 ve sayfada one c¢ikarilan
temalarla ilintili olusu itibariyla da ¢ocuklarin konuya odaklanmalarina
katk: saglayacagi muhakkaktir. Diger yandan ¢izimlerle somutlagtirmanin
iyi dustiniilmesi gereken, hassas bir faaliyet oldugu teslim edilmelidir.
Cizimlerdeki kilik-kiyafet, mesken-yap1 ya da gesitli arag-gereclerin tarihi
gerceklere gore cizimi, dikkat edilmesi gereken 6nemli unsurlardan biridir.
Ayrica bu tiirden ¢izimlerin ¢ocuk muhatabin zihninde yaratmasi muhtemel

7" Emerick, The Meaning of the Holy Qur'an for School Children, 15.
8 Emerick, The Meaning of the Holy Quran for School Children, 18.
9 Emerick, The Meaning of the Holy Qur'an for School Children, 24.
20 Emerick, The Meaning of the Holy Quran for School Children, 802.
21 Emerick, The Meaning of the Holy Quran for School Children, 806.
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yanlis teolojik ve pedagojik algilarin da hesaba katildig1 bir hassasiyetle
yapilmasi gerekmektedir.

Hemen her mealde mevcut olan “Giris” (Introduction) kisimlar1i bu
calismada da yer almaktadir. Fatiha suresinin basindaki giris kismi, surenin
degil de Mushaf'in girisi gibi diistiniilerek burada Hz. Peygamber’in ilk vahyi
alig siireci ve ilk nazil olan ayetlere dair bilgiler paylasiimaktadir.>> Diger
surelere bakildiginda ise girisin hemen 6niinde 6ncelikle surenin Ingilizce
karsiligi, Mushaf sirasi ve niizul donemi verilmektedir. Giris kisminda genel
olarak surelerin isimleri, icerigine dair bir 6zet, niizul zamani ve muhteva-
niizul iligkisi temelinde tespitler yer almaktadir® S6z konusu bilgilere
iliskin genellikle referans verilmedigi ancak nadiren de olsa parantez icinde
hadis ya da tefsir kaynaklarinin yahut miiellif isimlerinin mevcut oldugu
goriilmektedir.?

Cocuk mealindeki dikkat ¢ekici bir diger 6zellik ise ilave bir izaha muhtag
oldugu diisiiniilen ayetlerin ya da ayet gruplarinin hemen Oncesinde yer
alan, tarihsel arka plan ve varsa esbab-1 niizul rivayetleri ya da hadislerin
paylasildig, cocuk okuru ayetin dogru anlamina hazirlayan “arka plan bilgisi”
(background info) boliimleridir.® Miitercim, belirli ayet ya da ayet gruplarina
dair toplamda 450 civarinda arka plan bilgisi paylasmaktadir. Surenin genel
muhtevasina dair bilgilerin yer aldig1 “introduction” bdliimlerinin yani sira
sure i¢lerinde bulunan bu kisimlarin, terciime ¢alismaya “meal-tefsir” 6zelligi
katan asil yerler oldugu ifade edilebilir. Bu kisimlarin genellikle ilgili ayetlerin
muhtevasina uygun olarak basliklandirildigini da belirtmekte fayda vardir.
Esasen terciimeyi “cocuklara has” kilacak hususlarin, terciime kisimlardan
ziyade geriye kalan bu tiirden ilaveler olacag: aciktir. Hal boyleyken, arka
plan bilgilerinin ¢ocuklarin ayetleri anlamasina ne derece katki sundugu
hususu, 155 ayet hakkinda arka plan bilgisinin yer aldig1 Bakara suresinin
bazi ayetleri 6zelinde incelenecektir. Akabinde ise daha spesifik meseleleri
iceren ayet 6rnekleri, miistakil basliklar altinda degerlendirilecektir.

Miitercim, Bakara suresinin ilk ayeti olan hur{if-1 mukatta’anin anlamina
iligkin bir izah yapmaktadir.?® Minafiklarin miiminlerle alay etmesini
konu edinen 14-16. ayetlerin 6niinde, soz konusu alayin igerigine dair bilgi
vermektedir. Burada miinafiklarin reislerinden Abdullah b. Ubey’in bazi

22 Emerick, The Meaning of the Holy Qur‘an for School Children, 15.

Smurl sayidaki kaynak atiflarindan bazilari igin bk. Emerick, The Meaning of the Holy Qur'an
for School Children, 116, 187, 559, 625, 667, 814.
2 Ornegin bk. Emerick, The Meaning of the Holy Qur'an for School Children, 80, 159.

Miitercim, ayetlerin arka plani hakkinda paylastigi esbabii’'n-niiziil rivayetleri hakkinda
¢ogu zaman kaynak zikretmemistir. Biz bu eksikligi ilgili yerlerde literatiire atif yaparak gi-
dermeye calistik.

Ilerleyen sayfalarda miitesabih ayetlerle alakali boliimde bu konudaki igerik paylasilacaktir.
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sahabilere yiiksek sesle ve dalga gegme amaciyla 6vgii dolu sozler sdyledigi,
kendi arkadaglarina da onlar1 her gordiigiinde bu sekilde dalga ge¢gmelerini
tavsiye ettigini iceren rivayet yer almaktadir.”” S6z konusu agiklamanin 14.
ayetin arka planinin aydinlatilmasina katki saglayacagi muhakkaktir. Ancak
14-16. ayetler hakkinda agilan arka plan bilgisi kisminda, 15. ayette gecen
3¢ (s 5455 &l (Allah da onlarla alay eder) ifadesine iligkin bir izah yapilmadig
dikkat gekmektedir. Bunun yerine miitercim s6z konusu ayeti, tefsiri terciime
yoluyla anlasilir kilmaya calismakta ve “Allah, kendi saskinliklari iginde
tamamen kayboluncaya degin daha ¢ok hata yapmalarina miihlet vermek
suretiyle onlarin (miinafiklarin) alaylarini kendilerine iade edecektir.”
seklinde terciime etmektedir. Bu sekilde yapilan bir tefsiri terciime ile
¢ocuklarin zihninde belirecek olan “Allah’in alay etmesi” ile murad edilen
seyin en azindan daha anlagilabilir bir diizeye kavusacagi soylenebilir.
Bununla birlikte bizce ayetin literal manasina daha fazla sadik kalinmasi ve
arka plan bilgisinde bu hususun a¢iga kavusturulmas: daha dogru olacaktir.

Bakara 2/17-18 ve 19-20. ayetlerde gece karanligi, gok giiriiltiisii, simsek,
firtina ve saganak yagmurdan olusan ve miinafiklarin durumunu ifade eden
temsilin anlasilir kilinmasi i¢in miitercim agiklama yapmaktadir. Buna gore
pek cok Arap gecimini ticaret kervanlarindan saglard: ve gece yolculugu
esnasinda bir firtinaya yakalanarak ¢olde kaybolma diisiincesi, dehset
vericiydi. Iste miinafiklarin durumu da geceleyin o iirpertici atmosferi
yasayan kimsenin durumu gibidir. Allahn ayetleri kendilerine ulastig1
esnada kisa siireli bir aydinlanma olur ancak onlar bu aydinliga itibar
etmediklerinde karanliklar iginde kalarak yollarini1 kaybederler.” Miitercimin
Kur’an'daki mesellerin daha anlasilir hale getirilmesi i¢in Oncelikle ilk
muhataplarin diinyasinda nasil makes buldugunu ortaya koymasi, temsilin
¢ocuk muhatabin zihninde somutlasmasina katki saglamasi itibariyla kayda
degerdir. Bu gibi agiklamalar, ¢ocuklarda ayetlerin niizul baglamlarindan
hareketle anlasilmasina iliskin bir perspektifin gelisimine yardimci olmasi
bakimindan da 6nem arz etmektedir.

Bakara 2/26. ayette “Allah’in bir sivrisinegi hatta ondan daha da Gtesini
ornek olarak vermekten cekinmeyecegi” ifadesi de miitercim tarafindan
ayetin hemen oOniinde agiklanmaktadir. Buna gore Allah, Hac 22/73'te
sinekten, Ankebut 29/41'de oriimcekten bahsedince, Yahudilerden bazilar:
Kur’an’la dalga gegmeye ve bu gibi 6rnekleri ihtiva eden bir kitabin Allah’tan
gelmis olamayacagina dair ithamlarda bulunmaya basladilar. Allah da

27 Emerick, The Meaning of the Holy Quran for School Children, 18. Tlgili rivayet hakkinda bk.
Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mukitil, thk. Abdullah Mahmut Sehhate (Beyrut: Daru ihyéi Tu-
ras, 2002), 1/90; Celaleddin Stiyti, Liibabii'n-niikil fi esbabi'n-niiziil (Libnan: Miiessesetiil-kii-
tiibi’s-sekafiyye, 2002), 11-12.

28 Emerick, The Meaning of the Holy Qur‘an for School Children, 18.
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bunun iizerine bahsi gegen ayeti indirdi.?” Emerick’in ad1 gegen ayetin sebeb-i
niizuliine dair paylastig1 bilginin meselenin baglamini zihinlerde tesis etmesi
itibariyla yerinde oldugu ifade edilebilir.

Bahsi gecen Orneklere ilaveten Bakara 2/41'deki “Allah’in ayetlerini az
bir karsiliga degismek” ifadesinin anlami izah edilmektedir. Bakara 2/44'te
“kendinizi unutup bagkalarma iyiligi mi emrediyorsunuz?” sorusunun
niizul sebebi verilmektedir.*® Bakara 2/58. ayetteki “su memlekete girin... ve
‘hittal” deyin...” ifadelerinin arka plani aydinlatilmaktadir.* Bakara 2/62'deki
“Yahudiler, Hristiyanlar ve Sabiilerden Allah’a ve ahiret giiniine inanan ve
salih amel isleyenler i¢in de miikafatlarin bulundugu” ile kastedilene iliskin
niizul sebebi bilgisi verilmektedir.? Bakara 2/73. ayetteki “sigirin bir pargasiile
oldiiriilene vurun!” ibaresini iceren ayetlerin arka planina iliskin aydinlatici
agiklamalar yapilmaktadir.*® Bakara 2/78'deki “limmiyy@n”?, Bakara 2/79'da
“elleriyle kitab1 yazip az bir karsiliga satanlar”®, Bakara 2/80'deki “bize ates
sayil1 birka¢ giinden baska asla dokunmayacaktir.”*, Bakara 2/88'de gegen
ve Yahudilere ait olan “kalplerimiz muhafazalidir” ifadesi”” gibi arka plan
bilgisine ihtiya¢ duyulan ayetler hakkinda miitercim kisa ve 6zli bilgiler
vermektedir. Bu baglamda “background info” boliimlerinin ¢ocuk mealine
meal-tefsir 6zelligi kazandirdigi ve ¢izimlerle birlikte ayetlerin anlasilmasinda
hayli islevsel bir rol oynadig: sdylenmelidir.

Son olarak, bir sayfada yer alan ayetler icinde miitercime gore muhteva
agisindan anahtar terim sayilabilecek kelimelerin kalin ve biiyiik punto
ile verildigini belirtmeliyiz. Ornegin Bakara 2/30-39. ayetlerdeki Adem

2% Emerick, The Meaning of the Holy Qur‘an for School Children, 20. Rivayet hakkinda bk. Siiy{iti,
Liibabi’n-niikal, 13.

30 Emerick, The Meaning of the Holy Qur‘an for School Children, 23, Rivayet hakkinda bk. Sitytti,
Liibabii n-niikill, 14.

31 Emerick, The Meaning of the Holy Qur‘an for School Children, 25.

32 Emerick, The Meaning of the Holy Qur‘an for School Children, 26. Rivayet hakkinda bk. Sityti,
Liibdbii n-niikill, 14-15.

33 Emerick, The Meaning of the Holy Qur'an for School Children, 28. Rivayet hakkinda bk. Ebu
Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cémiul-Beydn an Te'vili Ayil-Kur'an, thk. Abdullah b.
Abdulmubhsin et-Ttrki (Kahire: Daru Hicr, 2001), 2/122-123.

34 Emerick, The Meaning of the Holy Qur'an for School Children, 29. Rivayet hakkinda bk. Taberi,
Camiu’l-Beyin, 2/152-154.

35 Emerick, The Meaning of the Holy Qur'an for School Children, 29. Rivayet hakkinda bk. Taberd,
Camiu’l-Beyin, 2/165.

36 Emerick, The Meaning of the Holy Quran for School Children, 30. Rivayet hakkinda bk. Zemah-
ser, el-Kessif an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil ve Uyini'l-Ekdvil fi Viicihu't-Tevil, thk. Seyh Adil
Ahmed Abdulmevcud - Seyh Ali Muhammed Muavvid (Riyad: Mektebetu'l-ubeykan, 1998),
1/289.

37 Emerick, The Meaning of the Holy Quran for School Children, 31. flgili rivayetler hakkinda bk.
Taberi, Camiul-Beydn, 2/228-231.
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kissasinda Iblis'in secde etmedigi ve bunun nedeninin kibir oldugunu
(34. ayet) vurgulamak tizere “kibirli” anlamina gelen “arrogant” kelimesi
kalin ve biiyiik puntoyla yazilmistir. Temast tevhid olan Ihlas suresinde ise
Allah'in tekligine vurgu yapan “one” ve “Allah” kelimelerinin puntolar:
ayni sekildedir.*® Boylece pek ¢ok sayfada mevcut olan bu tiirden vurgulu
kelimelerle ¢ocuk muhatabin dikkatinin ©6nemli noktalara ¢ekilmesi
amaclanmaktadir.¥

2. Miitesabihat ve Mecaz

Miitesabih ayetlerin terciimesine iliskin Orneklere ge¢meden Once
“miitesabih” kavraminin miitercim tarafindan nasil agiklandigini ortaya
koymak yerinde olacaktir. Emerick, Ali Imran 3/7. ayetin de i¢inde bulundugu
5 ve 9. ayetleri “Division Leads to Disintegration” (Miitesabih Ayetler Hakkinda
Tartigsma Parcalanmaya Yol Acar) adli bir bashkta agiklamaktadir. Buna
gore sahabeden bazi kimseler, Hz. Peygamber’in kendilerini duyacag1 bir
ses tonuyla ayetlerin anlamlar1 hakkinda tartismaya girer. Hz. Peygamber
duruma ofkelenerek bu tiir tartigmalarin eski toplumlarin helakini
getirdigini, yapilmas: gerekenin tartismak yerine, bilmeyenlerin bilenlere
sormast oldugunu vurgular.®® Miitercim, bu rivayeti 7. ayette deginilen
muhkem-miitesabih ayrimina hazirlik amaciyla nakletmekte, miitesabih
ayetler tlizerinde tartismanin “tefrikaya”, tefrikanin da “parcalanmaya”
yol agacagina dikkat ¢ekmektedir. Miitercim, “muhkem” kelimesini “agik
ve kolayca anlasilabilir” anlamina gelen “plain and clearly understood”
kelimeleri ile karsilamistir. Miitesabih ayetleri ise “farkli yorumlara agik”
(open to different interpretations) ifadesiyle terciime etmistir. Ayetin
devamini ise “fitne ¢ikarmak” isteyenlerin miitesabih ayetlerin pesine
diistiikleri seklinde tefsiri terciime etmektedir.* Ozellikle farkli yorumlara
miisait miitesabih ayetler iizerinde tartisma cikarilmamasi gerektigi, aksi
takdirde bunun Miisliimanlar arasinda ayriliga sebep olacag1 yoniindeki
igerik nedeniyle miitercim, bu ayeti “(Miitesabih Ayetler Hakkinda) Tartisma
Pargalanmaya Yol Acar” baghiginin altina yerlestirmis gortinmektedir.

Yazarin tematik olarak bu baslik altinda yer verdigi ayetlere biitiin olarak
bakildiginda, 4-6. ayetlerde Allahin hidayet kaynagi olarak gonderdigi
Furkan’a tabi olunmasimin emredildigi, O'na hi¢bir seyin gizli kalmadigs,

38 Emerick, The Meaning of the Holy Qur'an for School Children, 813.

39 Onceki sayfalarda ¢ocuk mealinin Fil suresi sayfasindaki ¢izimin yer aldig: sekil, ayni za-

manda farkli puntolarda yazilan anahtar kelime 6rneklerini ihtiva etmektedir.

40 Emerick, The Meaning of the Holy Quran for School Children, 81. Rivayet hakkinda bk. Cela-
leddin StiyGti, ed-Diirriil-mensir fi't-tefsir bi'l-me’silr, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki
(Kahire: Merkezii Hicr li'l-Biihtis ve’d-Dirasati’l-Arabiyye ve’l-Islamiyye, 2003), 3/455.

41 Emerick, The Meaning of the Holy Qur'an for School Children, 81.
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Omnun hiitkim ve hikmet sahibi oldugu vurgulanmaktadir. 7. ayette
muhkem ayetlere tabi olunmasi, miitesabih ayetler tizerinde tartisiilmamasi
gerektiginin alti ¢izilmektedir. 8-9. ayetlerde ise adeta bir 6nceki ayette yapilan
uyaridan hareketle tefrikaya diismemek ve yoldan sapmamak icin Allah’tan
yardim istenmektedir. Bu baglamda mditercimin bu ayet grubunu mdiistakil
bir tematik baglik altina yerlestirmesinin makul oldugu sdylenebilir. Diger
yandan yapilacak benzeri calismalarda bu gibi ayet gruplandirmalarina
verilecek bagliklarin ve yer verilecek igerigin ilgili ayetleri kapsayici bir
nitelikte olmasina dikkat edilmelidir. Zira muhatap, s6z konusu ayet grubunu
kendinden 6nce gelen baslik ve arka plan bilgisi temelinde okuyacak ve hakli
olarak ikisi arasinda konu bakimindan ortiisme beklentisine girecektir.

Miitercimin yukarida bahsi gecen rivayete dikkat cekmesi ve surenin 7.
ayetini “(Miitesabih Ayetler Hakkinda) Tartisma Parcalanmaya Yol Agar”
baslig1 altinda degerlendirmesi, onun miitesabih ayetler tizerinde tartismak,
uzun uzadiya izahlara girismek gibi bir tutumu dogru bulmadigini akillara
getirmektedir. Nitekim ¢alismada buna uygun orneklerle karsilasilmaktadir.
Ornegin “Yasaklandiklar1 seylerden vazgegmeye yanasmayinca da onlara
‘asagilik maymunlar olun!” dedik.”#* ayeti hakkinda higbir agiklama
yapilmadig1 dikkat ¢ekmektedir.®® Bununla birlikte miitesabihat ve
mecaz igeren ayetlerin bazilarini literal olarak terciime etmek yerine yer
yer yorumlamasi, miitercimin yeknesak bir yaklasima sahip olmadig:
anlagilmaktadir.

Bu kisa parantezden sonra miitesabih ayetler icinde degerlendirilen
Gl e s (arsa istiva) ifadesinin terciimesine goz atarak devam
etmek istiyoruz. S6z konusu ifadenin meallerde nasil terciime edildigine
baktigimizda drnegin Araf 7/54tiin DIB mealinde bu ifade “Arsa kurulan”,*
Kur'an Yolu'nda “arsaistivaeden”,*> Arberry’de “set Himself upon the Throne”*¢
(arsa kurulan), Pickthall'da ise “mounted He the Throne” (arsa kurulan)
seklinde literal terciime edilmistir. “Arsa istiva” tabirinin Emerick tarafindan
“the throne (of power)”* olarak cevrildigi goriilmektedir. Dolayisiyla, bu
ayette gecen istiva ifadesinin fiziki bir olaya kargilik gelmedigi yoniindeki
kanaat, “(kudret) taht1” seklindeki terciimeyle meale yansitilmis, boylece
Allah’'in kudret sahibi bir varlik olusu vurgulanmaya ¢alisilmistur.

42 el-A'raf 7/166

43 Emerick, The Meaning of the Holy Qur'an for School Children, 235.

4 Diyanet Isleri Baskanlig1 (Erisim 10 Subat 2023), el-A’raf 7/54.

45 Kuran Yolu (Erisim 10 Subat 2023), el-A’raf 7/54.

46 Arberry, The Koran Interpreted, 150.

47 Pickthall, The Holy Quran, 174.

48 Emerick, The Meaning of the Holy Qur'an for School Children, 221, 409.
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Miitesabihattan kabul edilen huréif1 mukatta’anin Kur’an'da ilk gectigi
yer olan Bakara suresinin ilk ayetinin hemen 6niinde &l hakkinda miitercim
sOyle bir agiklama yapmaktadir: Kur'an, Araplarin giinliik hayatlarinda
kullandiklart bu harflerden olusmaktadir. Bunlar, ticari mallar1 belirleme
veya bunlara isaret etmede kullandiklar: ifadelerdi. Ayrica Allah bu harflerle
baslamak suretiyle muarizlara kendi kullandiklar: alfabe ile hitap ettigini
hatirlatmak suretiyle benzeri bir mesaj getirmeleri konusunda meydan
okumaktadir.* Dolayisiyla hurfif1 mukattaanin hem dikkat c¢ekmek
hem de meydan okumak seklinde iki islevi oldugu yoniinde bir agiklama
yapilmaktadir. Bu bilgi, ¢ocuk muhataplarin meseleyi daha iyi anlamasi
agisindan Onemli olmakla birlikte, yalnizca hurfif1 mukatta’anin gectigi
ilk yerde izahla yetinilmesi bir eksiklik olarak tespit edilmelidir. Kur’an'da
toplam 29 yerde karsilasilan bu harflere dair her defasinda ayni agiklama
yapilmasa bile en azindan ilk agiklamanin yapildig1 sayfaya veya ayete
referans verilmesi, pratiklik agisindan daha dogru olacaktir. HurGif-1mukatta‘a
baglaminda dikkat gektigimiz bu hususlar, birden fazla ayeti aciklayan tiim
arka plan bilgileri i¢in gegerli ve gereklidir. Ayrica tarihsel siiregte bu harflerin
anlamlarina iligskin yalnizca bahsi gecen gortislerin bulunmadigina dikkat
cekmek, 6zelde hurfif-1 mukatta’a genelde ise miitesabih ayetlerin teviline
dair yorum gesitliligi bulundugu gercegini ortaya koymas: bakimindan
onem arz etmektedir.

Isra olayina atif yapan ve mealde “The Night Journey” olarak terciime
edilen Isra suresinin ilk ayetine dair surenin giris kisminda konuya iliskin
rivayetlere uzunca yer verildigi ve ilave bir yorumda bulunulmadig:
goriilmektedir. Uzun sayilabilecek bir giristen sonra ilk ayetin hemen
ontindeki arka plan bilgisinde de ayni sekilde meshur rivayetlere referans
veren bir agiklama bulunmaktadir.®® Bu baglamda Hz. Peygamber’in bir
gecede fizikiolarak Kudiis'e gidip geldigi, Cebrail'in Hz. Peygamber’in kalbini
zemzem ile yikadig1 ve yolculuk i¢in beyaz bir binege bindigi aktarilmaktadir.
Yolculukta kendinden Onceki Peygamberlerle karsilastigi ve onlara namaz
kildirdigs, Sidretii’l-miinteha’ya ulastig, burada timmetine 50 rekat namazin
farz kilindig1 ama yolculuktan dontiste Hz. Musa ile karsilastigi, Hz. Musanin
kendisini ikna etmesiyle Allah’'tan namaz vakitlerinin sayisinin azaltilmasi
hususunda temennide bulundugu ve vakit sayisinin bege kadar diistirtildigt
bilgisi verilmektedir. Miitercimin s6z konusu anlatilara iliskin herhangi bir
sorgulamada bulunmadig1 ya da yorum yapmadig1 goriilmektedir. Bahsi
gecen anlatilar karsisinda Emerick, Miisliimanlarin takinmas: gereken
tavra ornek olarak Hz. Ebubekir’in cevabini aktarmakla iktifa etmektedir.
Hz. Peygamberin konu baglaminda anlattiklarindan bahsedildiginde

4% Emerick, The Meaning of the Holy Qur'an for School Children, 16.
0 Emerick, The Meaning of the Holy Quran for School Children, 365-367.
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kendisi “Allah Resulii diyorsa dogrudur... Biz onun gecenin veya gilindiiziin
herhangi bir vaktinde gokten vahiy aldi§ina inaniyoruz da simdi bu olaylar:
mi sorgulayacagiz?” cevabini vermisgtir.”

Isra ve Mirag olay1 baglaminda bahsi gegen anlatilar biiyiik oranda
rivayet literatiiriine dayanmaktadir. Ancak Kur’an’da da bu tiirden mucizevi
anlatimlarin oldugu malumdur. Ozellikle modern dénem ve sonrasinda
Kur’an’a yonelik rasyonalist ve pozitivist karakter arz eden yaklasimlarin bu
tlir anlatilar1 ya reddetme ya da bilimsel temelde tevil etme temaydiiliinde
oldugu da bilinmektedir. Giiniimiizde gocuk muhataplarin gerek Isra olayina
iliskin rivayetlere gerekse mucizelerden bahseden ayetlere nasil bir tepki
verecegi tahmin edilebilir. Bu itibarla ¢ocuklarin zihin diinyasina sosyal
medya, televizyon ve internet yahut geviri kitaplar gibi tiirlii vasitalarla
intikal eden modernist ve rasyonalist karakterli diisiincelerin bir vakia oldugu
ortada iken, bu gibi ayetlerin ¢ocuklarin diinyasinda “anlamlandirilmast”
konusunda ¢aba sarf edilmesi ve bunun meal ¢alismalarina yansitilmas:
gerektigi ortadadir.

A'Taf 7/26. ayette gecen “ 58 (4" tabirinin terciimelere nasil yansidigina
bakmak gerekirse, DIB ve Kur'an Yolu meallerinde bu ifade ““takva elbisesi”
olarak gecerken® Arberry’de “the garment of Godfearing”* (takva elbisesi),
Pickthall'da “the raiment of restraint from evil”* (kotiliiklerden uzak durma
elbisesi), Abdel Haleem’'deise “the garment of God-consciousness” (bilinglilik
elbisesi) terciimeleriyle yer bulmaktadir. Cocuk mealine baktigimizda bu
ifadenin “the robe of mindfulness is the best (with which to clothe yourself)”
olarak terciime edildigi dikkat ¢ekmektedir ki “Farkindalik (bilinglilik)
elbisesi, kendisiyle Ortiinebileceginiz en giizel elbisedir.” seklinde Tiirkceye
cevrilebilir. Ayette mecazen kullanilan o« kelimesinin, ¢ocuklarin daha
kolay kavrayabilecekleri bir parantez i¢i ilave ya da hemen ayetin oniinde
yahut akabinde bu tiirden mecazi ifadeleri anlagilir kilmak adina malumat
vermek yerinde olmaz miydi?

PFetih 48/10'daki “3¢223 35841V 31" ifadesinin de terciimelere nasil yansidigina
bakilmasinin énem arz ettigi kanaatindeyiz. Hem DIB hem de Kuran Yolu
meallerinde bu ifadenin “Allah’in eli onlarin ellerinin {izerindedir” seklinde
literal tercime edildigini goriiyoruz. Arberry, “God’s hand is over their

51 Emerick, The Meaning of the Holy Qur'an for School Children, 365-366. Tlgili rivayetler hakkinda
bk. Taberi, Camiu'l-Beyin, 14/413 vd.

32 Diyanet Isleri Baskanligi ve Kur‘an Yolu (Erisim 10 Subat 2023), el-A‘raf 7/54.

3 Arberry, The Koran Interpreted, 145.

54 Pickthall, The Holy Quran, 169.

55 Abdel Haleem, The Qur'an, 95.
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hands”* Pickthall, “the hand of Allah is above their hands” olarak ayni
sekilde literal terciime yapmiglardir. Abdel Haleem “God’s hand is placed on
theirs” (Allah'mn eli onlarinkinin tizerindedir) diye terciime ettigi ifadeye “sag
ellerini Hz. Peygamber’in eli tizerine koyan herkesin sadakat yemini ettigi
(Hz. Peygamber’e biat ettigi)” seklinde bir dipnot diismektedir.”” Emerick ise
“The hand of Allah is over their hands”*® seklinde literal bir terctimeyi tercih
etmis, parantez i¢i ya da arka plan bilgisi gibi bir unsurla buradaki mecazi
ifadeyi desteklememistir. Oysa bu ayeti okuyan her ¢ocugun tereddiitsiiz
olarak aklina gelecek ilk soru, “Allah’in eli mi var?” olacaktir.

Son olarak, Isra 17/13. ayette gegen ve literal olarak “her insanin kusunu
kendi boynuna doladik” anlamina gelen “4&ié 50 86a 5 idl 085" ifadesinin
terclimesine goz atildiginda, 6rnegin Kuran Yolu'nun ayetin mecazi anlamin
meale tasidigini goriiyoruz: “Her insanin sorumlulugunu onun omzuna
yiikledik.”® Emerick, ayetin oniinde s6z konusu ifadenin tarihsel baglamina
ve mecaz ifade ettigine iliskin ¢ocuk muhatap acisindan da anlasilir bir
aciklama yapmaktadir. Soyle ki, miisrik Araplar kuslarin ugus yonleri
tizerinden gelecekleri hakkinda tahmin yiiriitiirlerdi. Ayet, bu batil inanca
atif yaparak insanlarin kaderinin kendi yapip ettiklerine bagli oldugunu
ifade etmektedir.®

3. Cennet-Cehennem Tasvirleri

Kur’an’da cennet ve cehenneme iliskin detayl: tasvirlerin yer aldig1 ayetler
bulunmaktadir. Mesela cennetlikler, “altlarindan irmaklar akan”,®" “ince ve
kalin ipekli yesil elbiseler giyecekleri”,®* “a¢ ve ¢iplak kalmanin olmadig:”,®
“bos soz isitmedikleri”* “ne giinesin ne de dondurucu sogugun oldugu”®
bir yerde riziklandirilacaklardir. Cehennemlikler ise “azaplarinin hig
hafifletilmeyecegi”,*® “atesin 6fkesinin ve ugultusunun isitilecegi”® bir yerde
azaba dugar olacaklardir. Sayis1 artirilabilecek bu tiir tasvirlerin ¢ocuklarin

zihninde nasil bir duygu uyandiracagi konusunda daha fazla diisiinmeyi

56 Arberry, The Koran Interpreted, 532.

57 Abdel Haleem, The Qur'an, 335.

8 Emerick, The Meaning of the Holy Quran for School Children, 647.

59 Kur'an Yolu (Erisim 10 Subat 2023), isra 17/13.

60 Emerick, The Meaning of the Holy Qur'an for School Children, 368. Rivayet hakkinda bk. Taberd,
Camiu'l-Beydn, 14/518-519.

61 Taha 20/135, el-Ankebut 9/58.

62 Kehf 18/31.

63 Taha 20/118.

64 Vakia 56/25.

65 nsan 76/13.

66 Zuhruf 43/75.

67 Furkan 25/12.
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hak eden ayetler bulunmaktadir. Bu tiir ayetlerin incelemeye konu ettigimiz
calismada nasil terciime edildigine birkag¢ 6rnek tizerinden bakmak yerinde
olacaktir.

Ik olarak muttakilerin riziklandirilacaklari cennetin nimetlerinden
bahseden Nebe 78/31-34. ayetlere bakilabilir. S6z konusu ayetlerin terciimesi
DIB mealinde sdyle gegmektedir: “Siiphesiz Allaha karst gelmekten
sakinanlara bir kurtulus, bahgeler, tiziimler, kendileriyle bir yasta, gogiisleri
cikmis geng kizlar ve dolu dolu kadehler vardir.”® Ozellikle 33. ayet olan
Ui CeliK5 ifadesini Arberry “and maidens with swelling breasts, like of
age”® (yasit, gogiisleri tomurcuklanmis geng kizlar), Pickthall ise “maidens
for companions”” (esler i¢in hizmetgiler) seklinde terclime etmistir. Ayet,
Kur'an Yolunda “gencecik yasit kizlar””! Abdel Haleem’'in mealinde ise
“nubile, well-matched companions””* (gekici, birbiriyle uyumlu esler) olarak
cevrilmistir. “Gogiis” kelimesinin ge¢medigi fark edilen ii¢ mealden Pickthall
ve Kur'an Yolu mealleri, ayetteki nitelemeyi kadinlara hasrederken (maidens,
kizlar) Esed, “And splendid companions well-matched” (birbiriyle uyumlu
miitkemmel egler) olarak ¢evirdigi ayete diistiigii dipnotta =< kelimesinin
sahip oldugu manalardan birinin de goz alicilik, gorkem, ihtisam oldugunu
belirtmektedir. Esed’e gore Kuranin ilgili ayetlerine yonelik biitiinciil
bir okuma yapildiginda tefsirlerde one g¢ikarilan anlamin hatali oldugu
kendiliginden ortaya ¢ikacaktir zira Kur’an'daki cennet tasvirleri esit derecede
hem kadin hem de erkekler i¢in gegerlidir.”> Abdel Haleem de Esed’e ¢ok
yakin bir ¢eviri yapmak suretiyle her iki cinse yonelik bir nitelemeyi tercih
etmistir.

Emerick’in The Prophecy adini verdigi Nebe suresinin 31-34. ayetlerini su
sekilde terciime ettigini goriiyoruz: “But those who were careful (about their
duty to Allah) will have their greatest wish: special gardens and vineyards,
wonderful companions of the same age, every cup filled to overflowing.””
Ui Celi&5  ifadesini Emerick, “Wonderful companions of the same age”
(yasit, mitkemmel esler) seklinde terciime etmistir. Boylece Emerick’in ayni
ayeti “cekici, uyumlu egsler” olarak terciime eden Abdel Haleem’e yakin bir
sekilde gevirdigi sdylenebilir.

68 Diyanet Isleri Bagkanlig: (Erisim 10 Subat 2023), en-Nebe 78/31-34.

69 Arberry, The Koran Interpreted, 627.

70 Pickthall, The Holy Qur’an, 670.

71 Kur'an Yolu (Erisim 10 Subat 2023), en-Nebe 78/33.

72 Abdel Haleem, The Qur'an, 405.

73 Muhammad Asad, The Message of the Quran (Bristol: The Book Foundation, 2003), 1055-1056.
74 Emerick, The Meaning of the Holy Qur'an for School Children, 766.
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Esed ve Abdel Haleem'in <! kelimesinin alternatif anlamlarindan
hareket ettikleri ve bahsi gecen tercihlerinde Kur’an'da kadin-erkek esitligi
ya da Kuranin erkek-egemen bir dile sahip olup olmadig1 gibi modern
tartismalarin etkili oldugu tahmin edilebilir. Emerick’in bu tiir bir anlami
vermesinde ise daha ziyade “cocuk-merkezli” bir hassasiyetin yatmasi
muhtemeldir.

Kur’an meallerinde bahsi gecen hassasiyet ya da kaygilarin eslik etmis
olabilecegi bu tiirden mana tercihlerinin, ayetlerin ve ayetlerde gegen
kelimelerin niizul donemindeki anlasilma bigimini goz ardi etmemesi
gerektiginin alt1 ¢izilmelidir. Bu baglamda, ayetlerdeki bazi kelimelere
verilen alternatif manalarin mesela erken donem tefsir literatiiriinde ya da
sozliiklerde mevcut olup olmadigina bakilmasi gerekmektedir.

o Za

=S kelimesi “ytiikselti”, “cikint1”, “asik kemigi” gibi anlamlara gelmekte
olup «e& ve el kelimeleri buradan tiiremistir.”> Ragib el-Isfehani,
kelimenin Kuran'da gectigi yerde “gogiisleri tomurcuklanmis kadinlar”
ifade ettigini acikca belirtilirken Nebe 78/33. ayeti Ornek getirmektedir.”
Tefsirlere goz atacak olursak soz gelimi elimize ulasan en eski tam tefsir
olan Tefsiru Mukatil'de «=\S kelimesinin “cennette erkeklere ayrilmis bakire
kadinlar””” olarak tanimlandig1 goriilmektedir. Dilsel tahlillerin hayli yer
tuttugu el-Kessif tefsirinde de s6z konusu kelimeye yaklagik ayni anlamin
verildigi ve alternatif manalar1 tizerinde durulmadig: ifade edilmelidir.”®
Bu tespitler, s6z konusu kelimeye verilen alternatif manalarin arkasinda
yukarida dikkat ¢ektigimiz bazi modern dénem ve sonrasi hassasiyetlerin
bulundugu, ¢ocuk mealinde ise muhataba yonelik bir kaygiy: ifade ettigi
diistincemizi desteklemektedir.

Cennet tasvirleri icinde gz atacagimiz ikinci ayet, Duhan 44/54'tiir: AKX
e )say #U33555 Ayet, DIB mealinde sdyle terciime edilmistir: “Iste boyle.
Ayrica onlari iri siyah gozlii hurilerle evlendirmisizdir.”” “Kur'an Yolu'nda
ise ayet “Ayrica onlar1 beyaz tenli, ceylan gozlii eslerle birlestirecegiz.”*
seklindedir. Arberry, ayette gecen “huri” kelimesini “houris” seklinde
aynen almistir.®® Abdel Haleem ise bu kelimeyi bekar, geng¢ kizlar1 ifade
eden “maiden” ile karsilamistir. Emerick’in terciimesi ise soyledir: “That’s

7> Ebt’l-Huseyn Ahmed ibn Faris, Mu’cem-u Mekdyisil-Luga, thk. Abdusselam Muhammed Ha-
run (Beyrut: Daru’l-fikr, 1979), “k‘ab”, 5/186.

76 Ragib el-isfehani, el-Miifreddt fi garibi'l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Davudi (Beyrut: Daru’s-sa-
miye, 1412), “ k’ab”, 713.

T e Gy RelSH sl iay” Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil, 4/564.

78 il a g e e Sl S : (e Sy Zemahsgerd, el-Kessaf, 6/302.

79 Diyanet Isleri Bagkanligi (Erisim 10 Subat 2023), ed-Duhan 44/54.

80 Kuran Yolu (Erisim 10 Subat 2023), ed-Duhan 44/54.

81 Arberry, The Koran Interpreted, 515.
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(how it will be)! We're going to join them (with pleasure-mates), who will
have intense, expressive eyes.”® Yani, “Iste (bdyle olacak)! Biz onlar1 keskin
ve etkileyici gozlere sahip, keyif alacaklar1 eslerle bir araya getirecegiz.”
Verilen 6rneklere bakildiginda burada da Emerick’in -Nebe 78/33'te oldugu
gibi- kadin ve erkekleri kapsayan, dolayisiyla cinsiyete gonderme yapmayan
bir terctimeden yana olduguna tanik oluyoruz. Benzer bir terciimenin
Muhammed Esed tarafindan da yapildig1 goriilmektedir: “Thus shall it
be. And we shall pair them with companions pure, most beautiful of eye”
(Iste boyle olacak. Biz onlar1 giizel gozlii, temiz eslerle eglestirecegiz)”.
Ayette gecen (e 5%y ifadesi, Esed tarafindan “giizel gozlii, temiz esler”
olarak gevrilmistir. Ona gore bu ifadeye “giizel gozlii” anlamini vermek, bir
onceki ayette gecen (wllis (kargilikli otururlar) kelimesi ile de uyumlu bir
baglami ifade etmektedir. Dolayisiyla ayetlerde giizel gozlii eslerin karsilikli
oturarak bakigmalarini ifade eden bir tasvir yapilmaktadir. Ayette gegen
“zevc” kelimesinin de aym sekilde her iki cinsi de kapsadigini ifade eden
Esed,® Vakia 56/22. ayet olan (= 555 ifadesinin dipnotunda yaptig: dilsel
tahlillerden hareketle hiir kelimesinin her iki cinsi de i¢ine alan bir baglama
sahip oldugunu savunmaktadir.®* Emerick’in ¢ocuk mealinde yaptig1 Esed’e
yakin terciimenin de benzeri dilsel ¢ikarimlar tizerinden oldugu ve bir cocuk
meali icin “daha az izah gerektirdigi” icin bu tiir bir mananin tercih edildigi
varsayilabilir.

Cehennem tasvirleri icinde ise Ibrahim 14/16-17'nin terciimesine dikkat
¢ekmek istiyoruz. Ayetin DIB meali su sekildedir: “Hiisranin ardindan da
cehennem vardir. Orada kendisine irinli su igirilecektir. Onu yudumlamaya
calisacak fakat bogazindan geciremeyecektir. Ona her yonden 6liim gelecek
fakat 6lmeyecek, arkasindan da siddetli bir azap gelecektir.”*> 16. ayette gecen
»¥a ¢l terkibinin burada “irinli su”, Kuran Yolu'nda “yanan gévdelerden
sizan su”* Arberry’de “oozing pus”¥ (sizarak gelen irin), Abdel Haleem'de
“foul water”® (pis su) seklinde terciime edildigi goriilmektedir. Emerick,
s0z konusu ayeti soyle terciime etmistir: “Therein he’ll (be forced to) drink
boiling, disgusting muck in huge gulps.” Bu terciimeyi soyle Tiirkcelestirmek
miimkiindiir: “Orada o kisi biiyiik lokmalar halindeki kaynar ve igreng

82 Emerick, The Meaning of the Holy Qur’an for School Children, 628.
83 Asad, The Message of the Qur'an, 864.

84 Asad, The Message of the Qur'an, 944.

85 Diyanet Isleri Bagkanhgt (Erisim 10 Subat 2023), Ibrahim 14/16-17.
86 Kuran Yolu (Erisim 10 Subat 2023), Ibrahim 14/16.

87 Arberry, The Koran Interpreted, 248.

88 Abdel Haleem, The Quran, 159.
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¢amurdan icirilmeye zorlanacaktir.” Miitercimin ayette tasvir edilen icecegi
bir gorselle de destekledigi goze carpmaktadir.”

Benzer bir igerik de Muhammed 47/15te mevcuttur. Ayetteki #% | Py
#hilasl ol Lues” ifadesi DIB mealinde “bagirsaklarmni parga parca edecek
kaynar su igirilen kimseler”® seklinde terclime edilmis, Emerick burada
benzer bir terciime yaptiktan sonra ilave bir aciklamada bulunmamistir.”
Cehennemliklere yonelik bu tiirden cezalarin ¢ocuklarin zihin ve duygu
diinyalarinda nasil bir karsilik bulacagi sorusu Onemli olup, cezanin
sertliginin gerekgelerine dair bazi notlar eklenmesi dahil meselenin izahi
tizerinde daha fazla durulmasi gerektigini diisiiniiyoruz.”

4. Ahkam

Sayis1 konusunda mubhtelif goriisler bulunan ahkam ayetleri icinde,
¢ocuklar tarafindan nasil anlamlandirilacag: hususunda ilk akla gelebilecek
ayetlerden orneklerle bir inceleme yapmayi1 hedefliyoruz. Bu baglamda ilk
olarak cezai miieyyideleri iceren bazi ayetlere goz atmak yerinde olacaktir. Bu
itibarla Maide 5/38. ayette gecen il |1 52kilé (o ikisinin elini kesin) ibaresinin
cocuk terciimesinde nasil gectigine bakmak gerekir. Ayetteki ifadeyi Emerick
“cut off the hand of both (o ikisinin elini kesin).”*® seklinde literal terciime
etmistir. Bu ayette miitercimin s6z konusu cezai miieyyideyi bir ¢izim ile
desteklemesi elbette beklenmemektedir. Ancak kanaatimizce donemin cezai
yaptirimlarina, Islam’da cezanin hikmetine ve infazi igin gerekli sartlara
dair hususlar1 muhtevi bir “background info” eklenmesi gerekirdi. Nitekim
ornegin Esed’in ayni1 ayetin dipnotunda s6z konusu hususlari iceren detayli
bir izah yaptig1 goriilmektedir.”* Oysa Emerick, ilgili ayetin basina, 38-40.
ayetleriicine alan “The Punishment for Stealing” (Hirsizligin Cezasi) bashigini
atmakla iktifa etmistir.® S6z konusu cezanin giiniimiiz tefsir problemleri
icinde de yer aldig1 ve 6zellikle Kur'an ayetlerinin “tarihselligi-evrenselligi”
tartismalar1 baglaminda giindeme geldigi bilinmektedir. Dolayisiyla
“yetigkin” bireyler arasinda da tartisilagelen bu gibi konularin “cocuklar”a
izah sekli tizerinde siiphesiz daha fazla kafa yorulmalidir.

8 Emerick, The Meaning of the Holy Qur'an for School Children, 337.

0 Diyanet Isleri Bagkanlig: (Erisim 10 Subat 2023), Muhammed 47/15.
91

O

“who'll be given a drink so scalding hot that it will tear his organs to shreds.” Emerick, The
Meaning of the Holy Qur'an for School Children, 641.

Siradaki “Ahkam” basghig: altinda Maide 5/33. ayette ifadesini bulan cezai miieyyidenin ge-
rekgisine iliskin Emerick tarafindan paylasilan arka plan bilgisi, bu baglamda verilebilecek
Onemli bir 6rnektir.

9 Emerick, The Meaning of the Holy Qur’an for School Children, 168.
94 Asad, The Message of the Qur'an, 172.
9 Emerick, The Meaning of the Holy Qur'an for School Children, 168.
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Cezai miieyyidelere iligskin bir bagka 6rnek, Maide suresinin 33. ayetidir.
DIB mealinde ayetin ilgili kismi sdyle terciime edilmistir: “Allah’a ve Resuliine
savas acanlarin ve yeryliziinde bozgunculuk ¢ikarmaya calisanlarin
cezasy; ancak oldiiriilmeleri yahut asilmalar1 veya ellerinin ve ayaklarinin
caprazlama kesilmesi yahut o yerden siiriilmeleridir...”® Emerick, soz
konusu ayetin terciimesine ge¢meden 6nce “The Most Severe Punishment”
(En Siddetli Ceza) baslikli bir arka plan bilgisine yer vermektedir.” Ayette
gecen sert cezaya ¢arptirilan bir grup bedevinin, Miisliimanlarla saldirmazlik
anlagmasi yapmalarina ragmen, talepleri {izerine siitiinden faydalanmak
i¢in kendilerine tahsis edilen inekleri ¢aldiklari, bu hayvanlardan sorumlu
¢oban1 ve bagka birkag kisiyi dldiirdiikleri ve Medine’den kagmak {izereyken
yakalandiklarina iliskin rivayet aktarilmaktadir.® Bu arka plan, iyi niyete
karsilik ihanetin karsiliksiz kalamayacag1 konusunda ¢ocuk muhatapta bir
kanaat olusturacaktir. Diger yandan bir dnceki ayette de degindigimiz tizere
“ceza tlirtiniin tarihselligi-evrenselligi” meselesi, daha ileri tartismalar:
gerektirmekle birlikte ¢ocuk mealinde de bir sorunsal olarak ortada
durmaktadir. Oyle ki ¢cocugun zihninde “benzeri bir ihanetin hukuktaki
karsilig1 ellerin ve ayaklarin ¢aprazlama kesilmesi, idam ya da siirgiin mii
olacaktir?” seklinde bir soru belirecektir.

Konunun éneminebinaen Nisa4/15-16. ayetlerin terciimesineiliskin de bazi
tespitlerimize yer verecegiz. S6z konusu ayetlerde dikkat cekmek istedigimiz
hususlarin ilki, K ¢ Lald) ol <5 ifadesinde gecen “fahise” kelimesidir.
Bu kelimeyi DIB “fuhus (zina)”,® Kuran Yolu “cirkin fiil”,’®° Pickthall “guilty
of lewdness”'" (iffetsizlik sugu), Arberry “indeceny”'® (iffetsizlik), Abdel
Haleem “a lewd act”'® (iffetsiz davranis) olarak terclime etmistir. Esed ise
“immoral conduct” (ahlaksiz davranis) olarak terciime ederken, ayetteki
“fahise” kelimesinin zina anlamiyla sinirlandirilamayacagini, sozli ya da
fiili ahlak disg1 tutumu kapsadigini ayetin dipnotunda savunmaktadir.'™
Bahsi gegen terciimeler icinde Esed disinda bir de Kuran Yolu cevirisinin
fahise kelimesini zina ile sinirlamadig1 diisiiniilse de ayetin tefsirinde “girkin
fiil” ile kast edilenin lezbiyenlik ve homoseksiielligi de kapsadigina vurgu

96 Diyanet Isleri Bagkanlig: (Erisim 11 Subat 2023), Maide 5/33.

97 Emerick, The Meaning of the Holy Quran for School Children, 167.

% Emerick, The Meaning of the Holy Qur'an for School Children, 167. Rivayet hakkinda bk. Taberd,
Camiu'l-Beydn, 8/361-362.

99 Diyanet Isleri Bagkanlig: (Erisim 11 Subat 2023), Nisa 4/15.

100 Kur'an Yolu (Erisim 11 Subat 2023), Nisa 4/15.

101 Pickthall, The Holy Qur'an, 88.

192 Arberry, The Koran Interpreted, 74.

103 Abdel Haleem, The Quran, 52.

104 Asad, The Message of the Qur'an, 121.
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yapmak amaciyla bdyle bir ceviri tercihinin yapildig1 agiklanmaktadir.'®
Cocuk mealine bakildiginda, Esed mealine yakin bir terciimenin yapildig: ve
“fahise” kelimesinin “shameful behaviour”!% (utang verici davranis) seklinde
cevrildigi goriilmektedir. Bu tiir bir terciime ile “fahise” kelimesinin zina fiili
ile sinirli1 olmayan daha genel bir kapsamiifade ettigine gonderme yapilmakta,
bu ise ¢ocuk meali agisindan daha “uygun” bir tercihi ifade etmektedir.
Diger yandan ayetin kadinlara yonelik bir hitap olusu, ¢ocuk muhatapta
baz1 sorularin belirmesine yol agabilecektir ki ayn1 ayetin devamina iligkin
tahlillere yer verdigimiz asagidaki paragrafta da bu hususa dikkat cekmeye
calistik.

Nisa 4/15'in devamindaki /s 23 Gelle | 53250 (onlara kargi icinizden dort
sahit getirin) ifadesi {izerinde de durmakta fayda vardir. Ornegin, “utang
verici davranis”larda (shameful behaviour) bulunan bir kadinin suglu
oldugunun ispati i¢in nigin dort sahit getirilmesi gerektigi, hemen her ¢cocuk
muhatabin aklina gelecek sorular arasinda yerini alacaktir. Diger yandan
cocuklar tarafindan sorulmasi muhtemel bir diger énemli soru da sug ve
cezanin nicin “kadinlara” yonelik olusu hususunda olacaktir. Ayetin geri
kalan kismi da bagka bir soruyu akillara getirecektir. Dort sahitle ispatindan
sonra suga yonelik ongoriilen ceza, “0liim alip gotiiriinceye veya Allah onlar
hakkinda bir yol agincaya kadar (kadinlari) evlerinde tutmaktir.” Bu durumda
¢ocuklar tarafindan yoneltilebilecek daha ¢ok sayida muhtemel soru ortaya
¢itkmaktadir. Sug ve sug igin 6n goriilen cezanin ni¢in yalnizca kadinlara
has oldugu, sucun mahiyetinin (6liinceye kadar evde tutma) giiniimiiz
diinyasinda ne anlama geldigi, Allahn onlar (kadinlar) hakkinda a¢mas:
muhtemel yolun ne oldugu/olabilecegi, bu gibi sorulardan bazilarin ifade
etmektedir. Emerick’in deginilen sorulara iliskin mealde herhangi bir izahta
bulunmamasi bizce 6nemli bir eksiklik olarak dikkat ¢ekmektedir. Aym
eksiklik, Niir 24/2'de zina yapanlara yonelik “sala Hile Lghe 2305 8 15346 (Her
birine ytizer degnek vurun) cezasina dair bir agiklamada bulunmamasinda
da kendisini gostermektedir.'” Oysa ¢ocuklarin “degnek cezasi” hakkinda
bazi sorular yoneltmeleri sasirtici olmayacaktir.

Ahkama taalluk eden nemli meseleler arasinda yer alan nesh konusuna
iliskin Bakara 2/106. ayete goz atarak devam edelim: iy <0 Ll 51450 (yo 2055 s
Sl e i (K Qr— @ & kG A e 51", Emerick, bu ayetin terciimesine gegmeden
once “Allah Reveals What He Wants” (Allah Diledigini Vahyeder) baslig:
altinda bir “background info” béliimiine yer vermekte, bu kisimda ayetin
niizul sebebine dair bilgi aktarmaktadir. Burada miisriklerin, “Muhammed’e

195 Kur'an Yolu (Erisim 11 Subat 2023), Nisa 4/15.
196 Emerick, The Meaning of the Holy Qur'an for School Children, 120.
197 Emerick, The Meaning of the Holy Qur'an for School Children, 453.
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bakin! Nasil da arkadaglarina énce bir seyi emrediyor, sonra da onu yasaklayarak
tam aksini yapmalarini istiyor! Bugiin bir sey der, yarin ondan vazgeger.”
seklindeki ithamlarina bir yanit olarak s6z konusu ayetin nazil oldugu ifade
edilmektedir."™ Miitercimin bahsi gegen sebeb-i niizul bilgisini ¢ocuklar i¢in
anlasilmasi zor olabilecek nesh ayetinin dniinde vermesi makul goriinmektedir.
Ancak mubhtelif ayetlerin niizul baglamina atifla izahat yapan miitercimin nesh
gibi 6nemli bir meseleye dair herhangi bir aciklamada bulunmamasi énemli bir
eksiklik olarak durmaktadir. Esasen bugiine kadar tartisilagelmis bir meselenin
cocuklarin zihninde anlasilabilir kilinmas: kolay degilse de en azindan bir
“hitkmiin ortadan kaldirilmasi”nin inang ve ahlakla ilgili olmadig1, muamelata
iliskin hiikiimlerde ise tedricilik geregi bu tiir bir uygulamanin anlasilabilir
oldugunu ¢ocuklarin diinyasindan orneklerle izah etmek yerinde olacaktir.
Baska bir deyisle, ayetin niizul sebebi kadar neshin hikmetinin de ¢ocuklarin
zihninde anlagilabilir kilinmasinin énem arz ettigini belirtmeliyiz.

Gilintimiizde 6nemli tartisma alanlar1 arasinda yer alan, ¢ocuklarin miras
taksimine dair uzun bir igerige sahip Nisa 4/11'” ile devam edelim. Miitercim,
ayetin 6ncesinde “Who gets What” (Mirastan Pay Sahibi Olanlar) baslig: altinda
bir arka plan bilgisi paylasmakta, burada iki muhtemel niizul sebebine dair
rivayetleri aktarmaktadir. Bunlarin ilki vefat: yaklasan bir kimsenin geride
kalanlara malini nasil paylastiracagina iliskin rivayettir. Ikincisi ise Uhud'da
sehit diisen bir sahabe olan Sa’d b. Rebi'nin esinin iki kiziyla Hz. Peygamber’e
gelerek cocuklarin amcasinin 6len esinin tiim malin1 aldigini ve kendilerine bir
sey birakmadigini haber vermesi, bunun tizerine Hz. Peygamber’e bu durumda
nasilbiryolizlenecegihususundaNisa4/11'innazil oldugunubelirtenrivayettir.'’
Biz bu ayetin izahina iliskin de miitercimin arka plan bilgisinde yalnizca niizul
sebebiyle sinirli bir agiklama getirmesini yetersiz buluyoruz. Ayette nigin kiz
cocuklariin mirastan erkek ¢ocuklarindan daha az pay aldigi, “yaris1”, “licte
biri”, “iicte ikisi”, “altida biri” gibi paylastirmalarin ne anlama geldigi gibi
hususlarin da ayetin tarihsel arka plani temelinde agiklanmas: kanaatimizce
daha uygun olacaktir. “A¢iklama” ile kastimiz elbette farkli mezhebi goriisler ve
bunlarin gerekgeleri gibi detayli hususlar degildir, sadece bahsi gecen konulara

198 Emerick, The Meaning of the Holy Qur'an for School Children, 36. Rivayet hakkinda bk. Zemahgeri,
el-Kessdf, 1/308-309.

“Allah size, ¢ocuklarmiz (in alacagi miras) hakkinda, erkege iki disinin pay1 kadarini emreder.
(Cocuklar sadece) ikiden fazla kiz iseler, (6lenin geriye) biraktiginin igte ikisi onlarindir. Eger
kiz bir ise (mirasin) yarist onundur. Olenin ¢ocugu varsa, geriye biraktig1 maldan, ana babasin-
dan her birinin altida bir hissesi vardir. Eger cocugu yok da (yalniz) ana babasi ona varis oluyor-
sa, anasina tigte bir diiser. Eger kardegleri varsa anasinin hissesi altida birdir. (Bu paylastirma,
6lenin) yapacag vasiyetten ya da borcundan sonradir. Babalariniz ve ogullarinizdan, hangisinin
size daha faydali oldugunu bilemezsiniz. Bunlar, Allah tarafindan farz kilinmustir. Stiphesiz Al-
lah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”

M0 Emerick, The Meaning of the Holy Qur'an for School Children, 119. Rivayet hakkinda bk. Siiyiiti,
Liibabii'n-niikil, 72.
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dair kisa ve 6zlii malumattir. Bu baglamda bizce ayetin nazil oldugu donemde
kiz ¢ocuklarinin ve kadinlarin toplumdaki yeri, toplumlarin degisim ve
doniistimlerinde tedriciligin 6nemi gibi hususlara deginilmesi elzemdir.

Cokeglilik ve cariyelerleiliskiye deginen Nisa4/3. ayete de gozatmak faydal
olacaktir. Ayette erkeklerin “ikiser, tiger, dorder” kadin nikahlayabileceklerine
iliskin ruhsata dair Emerick bir aciklamada bulunmamaktadir ki bu 6nemli
bir eksiklik olarak zikredilebilir. Miitercim, ayetin arka planina iliskin
yalnizca erkeklerin velisi olduklar1 yetim kizlarla evlenmesi ve onun malina
el koymasi nedeniyle ayetin nazil oldugunailiskin rivayete yer vermektedir.'!
Ayetin niizuliine iligkin bu bilgi 6énemli olmakla birlikte yeterli degildir.
Zira ¢ocuk muhatabin zihninde “bir erkegin velisi oldugu yetim kizla
evlenmesi”, sayet soz konusu yetim kizlarla evlenmek suretiyle onlara
haksizlik edeceklerinden cekinirseler, erkeklerin diger kadinlardan “ikiser,
tigcer, dorder nikahlayabilecekleri”, adil davranamamaktan korkarsalar tek
bir kadinla ya da “miilkiyetlerindeki cariyelerle” evlenebilecekleri gibi bir
icerigin tarihsel arka planina iligkin mutlaka agiklama yapilmalidir. Diger
yandan bu gibi meselelerin 6zellikle ¢cagdas donemde tartisilagelen konular
arasinda yer aldig1 unutulmamalidir. S6z gelimi DIB mealine bakildiginda
ayetteki ¢ok esliligin gereklilik degil ruhsat oldugu ve yalnizca “gerektiginde
basvurulacak istisnai bir uygulama” oldugu yoniindeki izahin giinimiiz
“yetiskin” muhataplarinda ne kadar ikna edici oldugu tartisilir olsa gerektir.
Hal boyleyken, ¢ocuk meali hazirlanirken bahsi gecen tiirden sorularin
yarnitlari {izerinde daha fazla diigliniilmesi gerektigi izahtan varestedir.

Nisa 4/34. ayette gegen &b siyials ifadesinin terciimeye nasil yansidigina
bakildiginda; DIB “(hafifge) doviin”"?, Kuran Yolu “déviin”, Pickthall
“scourge”™ (kirbaglayin), Arberry “beat”" (doviin) olarak terciime etmistir.
Abdel Haleem “hit” (vurun) olarak terciime ederken, dipnot bilgisinde
baska ayetin sebebi niizuliine atif yaparak bu ifadenin “a single blow”'
(tek vurus/ (tokat?) manasina geldigini savunmaktadir. Esed ise “beat”
(doviin) anlamin1 vermekle birlikte buradaki ifadenin gercek manada bir
doévme eylemine karsilik gelmedigine dair uzun bir izah yapmaktadir.
Gerek hadisler gerekse klasik ve modern donem miifessirlerin yorumlariyla
kendisini destekleyen Esed, ayetteki dévme tabirinin sembolik bir eylemi

" Emerick, The Meaning of the Holy Qur'an for School Children, 117. Rivayet hakkinda bk. Taberd,
Camiu’l-Beyin, 6/359-360.

Y12 Diyanet Isleri Bagkanlig: (Erisim 11 Subat 2023), Nisa 4/34.

M3 Kur'an Yolu (Erisim 11 Subat 2023), Nisa 4/34.

114 Pickthall, The Holy Qur'an, 92.

115 Arberry, The Koran Interpreted, 78.

116 Abdel Haleem, The Qur'an, 54.
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ifade ettigi diislincesindedir."” Cocuk mealinde ise ayetin arka plan
bilgisi ile temellendirilmeye calisilan daha farkli bir terciime ve izah ile
karsilastyoruz. $oyle ki, Mekkenin zor kosullarinda kocalarina itaatkar
olan kadinlarin daha kozmopolit bir ortam olan Medine’ye hicretten sonra
asi davranmaya baglamalar1 izerine Hz. Omer, Hz. Peygamber’e kadinlarin
bu tavrindan dolay1 sikayette bulunmus ve bu gibi durumlarda kadinlarin
doviilebilecegine dair ruhsat verildigini belirtmistir.'”®* Emerick, <= fiilinin
dovme eyleminin yani sira ayrilma (separation) basta olmak {izere pek ¢ok
anlama sahip oldugunu belirtmektedir. Miitercim, bahsi gecen olaydan
bir giin sonra 70 kadar kadinin kendilerini dovdiikleri gerekgesiyle Hz.
Peygamber’e kocalarini sikayet ettiklerini, bunun tizerine Hz. Peygamber’in
kadinlarin doviilmemesi gerektigi yonitindeki uyarilari muhtevi rivayetleri
aktarmaktadir.® Akabinde Hz. Peygamber’in kadinlarin doéviilmemesi
gerektigi yoniindeki rivayetlere yer veren miitercim, aktardiklarindan
hareketle Hz. Omer ve karilarini sikayet eden digerlerinin s = ifadesini
yanlis anladiklari ¢ikarimini yapmakta, bu nedenle ayetteki kelimeyi
“separate”'® (ayrilin) seklinde terciime etmektedir. Dilbilimsel tahliller
ile konuya dair rivayetlerin uzlastirilmasi yoluyla ortaya konan boyle bir
alternatif terctime, bir gocuk meali 6zelinde degerlendirildiginde “anlasilir”
goriinse de ayette gecen ifadeye tarihsel siirecte bu tiir bir mananin verilip
verilmedigi sorusunun 6nem arz ettigi not edilmelidir.

Sonolarak, ahkam ayetlerinden Nur24/58’ebakildigindaise ayet, gerek kole
ve cariyelerin gerekse heniiz bulug ¢agina girmemis ¢ocuklarin, yetiskinlerin
odalarmna ti¢ farkli zaman diliminde izin alarak girebileceklerine iliskin bir
uyari icermektedir. Emerick, cocuk mealinde bu ayetin niizul sebebine iligkin
bir rivayet aktarmaktadir. Buna gore sahabeden bazi isimler, evlerinde miisait
olmadiklari zamanlarda yanlarina bulug ¢agina girmemis ¢cocuklarin, kole ya
da cariyelerin girebildigi ve bu konuda ne yapilabilecegini sormuslar, bunun
neticesinde ayet, bahsi gegen kisilerin miiminlerin yanlarina bahsedilen
zamanlar dahilinde girebilecekleri yoniinde bir sinirlandirma getirmistir.'*
Bu gibi izahlar ¢ocuklarin ayetin manasini kavramalarina kismi katkilar
sunacak olmakla birlikte yeterli olmayacagini tahmin etmek gii¢ degildir.
Bu itibarla, donemin ailevi ve toplumsal yasam tarzina iliskin biraz daha

7 Asad, The Message of the Qur'an, 127.

18 Tigili rivayette Hz. Omer'e atifla b .0t i sald” ibaresi gegmektedir. Bk. Ibn Mace, Sii-
nenii Ibn Mdce, thk. Muhammed Nasiriiddin Elbani (Riyad: el-Mektebetiil-Maarif, 2008),
“Nikah”, 51.

19 Ornegin bk. ibn Mace, Siinenii Ibn Mice, “Nikah, 51”.

120 Emerick, The Meaning of the Holy Qur'an for School Children, 126.

121 Emerick, The Meaning of the Holy Qur'an for School Children, 465. Rivayetler hakkinda bk. Ta-
beri, Camiu'l-Beyin, 17351.
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kapsamli bilgiler verilmesi ve giiniimiiz diinyasiyla mukayeseli bir okuma
yapilmasinin daha aydinlatici olacag: sdylenebilir.

5. Kur'an'in Ana Kavramlar1

Bu boliim, yapilacak ¢ocuk-merkezli bir meal ¢alismasinda Kur’anin ana
kavramlarinin ¢ocuklarin zihninde dogru bir sekilde anlamlandirilmasin
temin etmenin Onemine dikkat ¢ekmeyi amaglamaktadir. Bu baglamda
sayist artirilabilecek ¢ok sayida kavram iginden takva, kital, cihad ve sirk
kavramlarinin ¢ocuk mealinde nasil terciime edildigine dair incelemelerle
iktifa edilecektir. Takva, Kur'ann anahtar kavramlar1 arasinda yer almakta
olup anlaminin ¢ocuk muhataplara dogru aktarilmas: énem arz etmektedir.
Kital ve cihad ise bir yandan Miisliimanlar arasinda tartisilirken diger
yandan gayrimiislim gevrelerce art niyetli bir bigcimde c¢arpitilmaktadir. Bu
nedenle cocuk muhatabin zihninde belirebilecek “Baris dini Islam, nicin
‘Oldiirmekten’ bahseder?” gibi sorularin ikna edici bir izahmin yapilmasi
gerekmektedir.’”? Tevhidin karsit1 olan sirkin dogru anlasilmasi da énem arz
etmekte, meallerde dogru cevrilmedigi takdirde bu kavram “putperestlik”
ile 6zdeslestirilebilmekte, bu ise kavramin anlam alanini daraltarak ¢ocuk
muhatapta kavramin yanlis yerlesmesine yol agabilecek bir mahiyet arz
etmektedir. Makalenin siirlarini gozeterek bahsi gecen kavramlarin ¢ocuk
mealindeki tercime ve izahinin analiziyle yetinecegimiz bu boliim, kader,
cin, melek, seytan/Iblis gibi daha pek ¢ok kavramin ¢ocuk-merkezli meallerde
dogru terctime edilmesi ve agiklanmasinin o6nemine dikkat cekmeyi
amagclamaktadir.

Kur’an'da ¢okg¢a gecen takva kavrami ve tiirevlerinin ilkine Mushaf
tertibine gore Bakara 2/2'de rastlanilmaktadir: (il 53 4 G5 ¥ GG &y, DIB,
muttaki kelimesini “Allah’a kars1 gelmekten sakinanlar”'® olarak terciime
ederken, Kur'an Yolu “giinahtan sakinanlar”'* tabirini tercih etmistir. Kuran
Yolu, ayn1 kelimeyi bazen “takva sahibi”'* seklinde de gevirmistir. Ingilizce
meallere goz atildiginda muttaki kelimesini Pickthall, “those who ward off
(evil)”'* (giinahlardan sakinanlar) seklinde terciime etmistir. Arberry ise
“godfearing” (Tanr1 korkusu) ile karsilamistir. “Godfearing” kelimesinin
Cambridge Dictionary’deki karsilig1 su sekildedir: “Someone who is God-
fearing is religious and tries to live in the way they believe God would wish

122 Ornegin bk. Fatih Ibis, “Bir Ateistin Kur'an Algis1”, Tefsir ve Toplunsal Sorunlar, ed. Ali Kara-

tag vd. (Ankara: flahiyat, 2020), 245.
123 Diyanet Isleri Baskanlig (Erisim 12 Subat 2023), Bakara 2/2.
124 Kur'an Yolu (Erisim 12 Subat 2023), Bakara 2/2.
125 Ornegin bk. Kur'an Yolu (Erisim 12 Subat 2023), Ali imran 3/15.
126 pickthall, The Holy Quran, 3.
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them to.”'# Yani bu kelime, “Dindar ve Tanrinin kendisinden istedigi sekilde
bir hayat siirmeye ¢aligsanlar” igin kullanilmaktadir ve bdyle bir igerigin
muttaki kelimesinin anlamini karsilamada basarili oldugu soylenebilir.
Ne var ki bu tercih, literal olarak “Allah korkusu” seklinde anlasilacak
“godfearing” kelimesinin kazandigi anlam alam1 hakkinda muhatabin
bilgi sahibi oldugunu varsaydig1 i¢in, bir ¢ocuk terciimesi i¢in pek isabetli
olmayacaktir. Farkli dillere terciime edilirken takva kavraminin “korkma”,
“sakinma”, “cekinme” gibi kelimelerle karsilanmasimin ise ¢ocuklarin
zihninde korkulmasi, sakinilmasi ve ¢ekinilmesi gereken bir Allah tasavvuru
olusturmasina sebebiyet verecegi asikardir.

Bu durumda kavrami meallere daha dogru yansitan orneklerin izini
siirdiigtimiizde mesela Abdel Haleem’in “For those who were aware of God”
[Allah’a karst (sorumluluklarinin) farkinda olanlar] seklinde ¢ocuklar i¢in de
daha anlagilabilir bir terctime yapmuistir. Esed ise kelimeyi “God-conscious”
(Tanr bilinci) olarak gevirirken kavrama iliskin diistiigii dipnotta takvay:
gerek “Allah korkusu” gerekse “Allah’a kars: gelmekten sakinmak” seklinde
terciime etmenin kavramin anlam alanini daralttigina dikkat ¢cekmistir.?®
Emerick’in terciimesi hem Esed’in endiselerini giderecek kapsayicilikta
hem de ¢ocuklarin zihninde daha dogru bir takva algisi olusumuna katki
saglayacak niteliktedir. Mealde muttaki kelimesinin terciimesi “those
who were careful (about their duty to Allah)” yani “Allah’a karst olan
sorumluluklarini 6nemseyenler.” seklinde yapilmistir.

“Kital” ve ”cihad" kavramlar1 ile devam ettigimizde, Bakara 2/190'da
yer alan A&isH& 58 & Juis & 1565 ifadesini Emerick, “Fight in the way of
Allah those who fight you...” (Sizinle savaganlara kars1 Allah yolunda siz de
savasin...) seklinde terctime etmistir. Miitercim, bu ifadenin gectigi 190. ayet
ile miiteakip dort ayetin tarihi arka planina iligskin bilgi vermektedir. “When
can You Defend Yourself?” (Kendinizi Ne Zaman Savunabilirsiniz?) adim
verdigi baslikla muhtemel bir savasin “savunma” maksatli olabilecegine
gonderme yapmaktadir. Emerick, s6z konusu ayetlerin Mekkeli miisriklerin
Hudeybiye barisindaki maddeleri ihlal ederek, Miisliimanlara saldirmalar:
durumunda onlarin da mukabelede bulunabilecegine iliskin bir icerige
sahip oldugunu paylasmaktadir. Dolayisiyla bu arka plan bilgisinin baslik
ve igeriginin ¢ocuklarin zihninde “savas”in savunma maksatli, zorunlu
bir inisiyatif oldugu dug.uncesml yerle§t1rmey1 amaglamasi muhtemeldir.
Emerick, 191. ayette gecen “s s &ia #8157 (Onlart nerede bulursaniz
oldiiriin) ifadesini de ayni niizul baglammda degerlendirmekte ve ihanetin

127 Cambridge Dictionary, “Godfearing” (Erisim 14 Ocak 2023).
128 Asad, The Message of the Qur'an, 8.

132 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 22 - Say1:1



Cocuk-Merkezli Kur'an Meali Yazim Miimkiin mii? The Meaning of The Holy Qur’an For School Children Adh Meal Cahsmasi Ozelinde Bir inceleme I

bedelinin oldiirmeyi gerektirdigi ifade edilmektedir.’® Buna ragmen,
ayetlerin tarihsel baglamlarinda ifade ettikleri anlami ¢ocuk muhataplara
temin ettikten sonra giintimiizde ne sdyledigine iliskin agiklamalar yapmanin
bir gereklilik oldugu ortadadir.

Bakara 2/216-218. ayetlere iliskin miitercimin “Fight, but only in the way of
Allah” (Savasin, Fakat Sadece Allah Yolunda) adini verdigi baslikta paylastig:
niizul sebebi, yukaridaki ayetlerde oldugu gibi savasin savunma maksath
olmasi ve haram aylarda yapilmamasi gerektigi konularini icermektedir.'®
Bu kisimda da ayetlerin niizul baglamlarina iliskin bilgi verilmesi miithim
olmakla birlikte cocuklar tarafindan yoneltilmesi muhtemel “haram
aylar”, “Allah yolunda savasmak” gibi ifadelerin bugiiniin diinyasinda
nereye oturdugu ve nasil bir muhtevaya karsilik geldigi sorular: {izerinde
diisiiniilmesi gerekmektedir. Bu arada, gocuk mealinde ilgili ayetlerde gegen
kital kelimesi “fight” (savasmak); cihad kelimesi ise “strive” (caba sarf etmek)
ile karsilanmistir.”®' Boylece cihadin, kitali de igine alan Allah yolundaki
her tiirlii cabay1' ifade ettigi vurgusu dikkat ¢ekmektedir. Bu husus,
gliniimiizde cihadi kitale indirgeyen yaklasimlara kars: da gocuk muhatapta
bir farkindalik olusturmasi bakimindan hassaten énem arz etmektedir.

Tevhidin karsit1 olan sirk de Kur’ann temel kavramlari arasinda yer
almaktadir. Tiirk¢e meallerde bu kavram genellikle “ortak kosmak” olarak
cevrilmektedir.”®® Bununla birlikte, bu tiirden literal bir terctimenin ¢ocuklarin
zihninde muglak bir muhtevay1 ifade edecegi belirtilmelidir. Kavramin
Ingilizce meallere nasil yansidigini 6rneklemek gerekirse, Bakara 2/105'te
gecen “miisrik” kelimesi Arberry, Pickthall ve Abdel Haleem'in®** meallerinde
“idolater” (putperest) olarak terciime edilmistir. Emerick ise miisrik
kelimesini “idolater” ile ayni anlama gelen “idol-worshipper” kelimesiyle
terclime etmistir.'”® Fakat burada bir problem ortaya ¢ikmaktadir. Kavramin
idolater ya da idol-worshipper kelimeleriyle karsilanmasinin gerek yetiskin
bireylerde gerekse ¢ocuklarda sirkin eksik ya da yanlis anlasilmasina yol
acacagi ifade edilmelidir. Zira sadece Allah’a atfedilmesi gereken niteliklerin
baska bir kisi ya da seye de atfedilmesini ifade eden sirkin, “putperestlik”

123 Emerick, The Meaning of the Holy Qur'an for School Children, 52. Stiy(iti, Liibabii n-niikil, 36.

130 Emerick, The Meaning of the Holy Qur'an for School Children, 58-59; Ebti Said Abdullah b. Omer
el-Sirazi el-Beydavi, Enviru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, thk. Muhammed Abdurrahman Marasli
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1418), 1/137-138.

131 Emerick, The Meaning of the Holy Qur’an for School Children, 59.

132 Cihad kavraminin Allah yolunda sarf edilen her tiirlii cabay1 (miicahede) kapsadigi hakkinda
bk. Isfehani, el-Miifredat, 208; Zemahser, el-Kessdf, 4/363, 535-536.
133 Ornegin bk. Diyanet Isleri Bagkanligi, (Erisim 22 Ocak 2023), et-Tevbe 9/31.

134 Arberry, The Koran Interpreted, 13; Pickthall, The Holy Qur'an, 18; Abdel Haleem, The Quran,
13.

135 Emerick, The Meaning of the Holy Qur'an for School Children, 35.
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anlamina gelen “idolworship” ile hedef dile tasinmasi, ilgili kavramin
anlaminin muhataba hatali aksetmesine neden olacaktir.® Ozellikle cocuk
zihninde miigrik kelimesinin s6z konusu kelimelerle terciime edilmesi,
miisriklerin “Allah’a inanmayan, puta tapan kimseler” olarak algilanmasina
yol acgacaktir. Esasen Emerick, sirk ve miisrik kelimelerini ilgili ayetlerin
tamaminda bu sekilde terciime etmemis, daha isabetli tercihler de yapmustir.
Ornegin Lokman 31/13'te gecen “&ke alad @y &) 4L 3,5 Y L8 W ifadesini
“Don’t make any partners with Allah, for making partners is the worst offense
(against Allah)” seklinde terciime etmistir. Burada sirk kelimesi “Allah’a
baska ortaklar kosmak, ortaklar tutmak” seklinde terciimeye yansitilmistir.
Ancak bu ayette de her ne kadar “idol-worshipper”dan daha kapsaml: bir
terciime yapilmis olsa da son tahlilde ¢ocuk zihninde “Allah’a ortak kogmak
/ denkler tutmak ne demektir?” sorusunun ortaya ¢ikacagi tahmin edilebilir.
Bu itibarla kanaatimizce miitercimin sirk kavraminin gectigi ayetleri daha
anlasilir bir icerikle sunmasi gerekmektedir. Hatta kisa bir arka plan bilgisi
dahilinde niizul donemindeki miisriklerin genel 6zelliklerinin aktarilmasi,
kavramin gectigi ayetlerin daha dogru anlasilmasina katki saglayacaktir.

Sonug

Kuran meali meselesini konu edinen akademik arastirmalara
bakildiginda, cocuk-merkezli meal ¢calismalarinin tartisma disinda tutuldugu
goriilmektedir. Meal literatiiriinde ise tespit edebildigimiz kadariyla tiim
ayetleri kapsayan ¢ocuk-merkezli tek calisma, Yahia Emerick tarafindan
yazilan The Translation of the Holy Qurian for School Children’dir. Makalenin
merkezine tasinan bu mealin dis kapagindan baslamak tiizere hemen
her sayfasinda yer alan ¢izimlerin, ¢alismay1 ¢ocuklara has kilan 6nemli
unsurlardan biri oldugu tespit edilmistir. Cizimlere yer verilmesinin,
cocuklarin metne konsantre olmalarmma pozitif katki saglayacag:
ongoriilebilir. Bununla birlikte cizimlerin dini hassasiyetlerin gozetilerek
yapilmasi gerektigi vurgulanmalidir. Hemen her Kur’an mealinde surelerin
genel muhtevas: hakkinda bilgiler iceren “giris” kisimlarinin ¢ocuk mealine
de eklenmesi dogru bir tercih olmustur. Diger yandan mealdeki “background
info” (arka plan bilgisi) kisimlari, calismay1 bir meal-tefsir formatina tasimakta
ve ayetlerin tarihi arka planini ¢ocuklar i¢in anlasilir kilmada 6nemli bir rol
oynamaktadir. Bukisimlardabazenniizul vasatibazen de sadece sebeb-iniizul
bilgisi hakkinda kisa ve 6zlii aktarimlarla ayetlere iliskin temel bilgiler tesis
edilmektedir. “Background info” kisimlarinda iki énemli problematik dikkat
¢ekmistir. Bunlarin ilki, bazi ayetlerin tarihsel baglami temelinde anlasilmas:
hedeflenmis ancak giiniimiiz diinyasinda anlamlandirilmasina dair izahlar
cogunlukla yapilmamis ya da yetersiz kalmistir. Ikincisi ise, ayetlerden

136 Sirk kavraminin anlam alani igin bk. isfehani, el-Miifredit, 259-260.
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bazilarinin ¢ocuklarin diinyasinda anlasilir kilinmasi adina bu kez de niizul
vasat1 goz ardi edilmis, dilsel tercihler yoluyla alternatif anlamlandirma
arayislarina gidilmistir. Miistakbel cocuk-merkezli Kur’an meallerinin, bahsi
gecen iki noktay1 da hesaba katan bir icerigi haiz olmasi gerektigi sonucuna
varilmistir. Son olarak, tarihi veriler i¢in basvurulan kaynaklara incelenen
cocuk mealinde neredeyse hi¢ atif yapilmamasi, atif yapilan yerlerde ise
ya miiellif ya da eser adiyla yetinilmesi 6nemli bir eksiklik olarak dikkat
cekmistir. Oysa metin ici atif sistemiyle kaynaklara miiellifleriyle birlikte
yapilacak referans, bu tiir ¢alismalarin bilimsel niteligini artiracag: gibi
¢ocuklarda eser-miiellif asinaligi kazanimina da yardimc1 olacaktir.

Inceleme konusu olan Kur’an mealinden hareketle, yapilmasi muhtemel
bu tiir calismalar i¢in birtakim onerilerde bulunmak miimkiindiir. Ornegin,
ayetlerin terciimesine ge¢meden once ¢ocuklarin Kur’an ayetlerinin nazil
oldugu donem hakkinda bilgi edinecekleri muhtasar bir mukaddimenin,
bu tiir bir ¢alismaya eslik etmesi gerektigi kanaatindeyiz. Yine bu kisimda
Kur’anin diger kitaplardan farkli olusunun alt1 ¢izilmeli, Kur’anin iislup ve
muhtevasina iliskin temel bir bilgilendirme yapilmalidir. Ilaveten, ayetlerin
Arapga metnine de mealde yer verilmesi, gorsel acidan ¢ocuklarin vahyin
diline aginalik kazanmasi bakimindan 6nem arz etmektedir. Bu kisimda
Kur’an mealinin “Kur’an” olmadig1 hususunun alt1 ¢izilmelidir.

Daha iist diizeyde diisiiniildiigiinde, Kur'an’daki bazi kissalara, mesellere
ve Allah'in varliginin ve birliginin acik delillerini ifade eden ayetlere iligkin
yetkin bir ekip tarafindan hazirlanacak kisa videolar ve animasyonlar
¢ekilmesinin Onemli katkilar sunabilecegini diisiiniiyoruz. S6z konusu
kayitlar, ilgili ayetin/ayetlerin yanina yerlestirilecek karekodlar vasitasiyla
paylasilabilir. Keza, her sayfaya eklenecek karekodlar araciligiyla ¢ocuklarin
ayetlerin Arapca aslin1 ve mealini (agiklamalariyla birlikte) sesli olarak
dinlemelerine imkan taninabilir. Matbu olmasinin yani sira e-kitap formati
tizerinde de ayrica ¢alisilabilir.

Ingilizce gocuk meali {izerinde yapilan incelemeler neticesinde, meal-
tefsir formatindaki bu gibi eserlere ilaveten iki alternatif telif tiirtiniin daha
miimkiin oldugu 6ngoriilmektedir. Bunlarin ilki, Allah'in varhig: ve tekligi,
ahiretin varhig1 ve gerekliligi, insanin ve evrenin yaratilisi, kissa ve meseller
gibi ¢ocuklarin temel itikadi ve ahlaki prensipleri benimsemelerine katk:
saglamasi beklenen ayetlerin izahiyla sinirli seckilerdir. Bunlar, Kur’an
ayetleriyle ilk kez tanisacak ¢ocuk muhataplara yonelik “birinci diizey”
calismalar olarak tasarlanabilir. Ikinci muhtemel format ise “cocuk-merkezli
konulu tefsirler” olarak adlandirilabilir. Bu galismalarin Mushaf tertibini
esas almak yerine konu merkezli hazirlanmasinin ¢ocuklar i¢cin daha uygun
olacagin diisiiniiyoruz. Bunlar, meal-tefsir formatinin sinirlarini asan daha
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detayl bir igerigi ifade etmekte olup belki lise diizeyine de hitap edebilecek
tarzda “ikinci seviye” eserler olarak hazirlanabilir. Ozellikle bu telif tiiri,
farkli platformlarda baglamindan kopartilmis ve carpitilmis ayetlere
muhatap olan ¢ocuklarin zihinlerinde olusmasi muhtemel sorular1 da “konu-
merkezli” olarak cevaplandirmay1 hedeflemelidir.

Tefsir ilmi ile sinirl bir perspektiften ortaya konulan bulgulara ek olarak,
ister incelenen Ingilizce meal-tefsir tiiriinde isterse teklif ettigimiz diger
iki formatta olsun, ideal sonuglar alinabilmesi i¢in ¢ocuk-merkezli bu tiir
calismalarin disiplinler arasi bir perspektife ihtiya¢ duyacagi muhakkaktur.
Bu itibarla, ayetlerin anlasilmasina katki sunacak hadislerin se¢imi, ahkama
taalluk eden ayetlerin giiniimiizde anlasilma bi¢imi ve zihinlerde sorulara yol
acabilecek ya da art niyetli bir bigimde ¢arpitilarak giindeme getirilebilecek
itikadi meselelere dair ayetler; hadis, fikih ve kelam uzmanlar: araciligiyla
cocuklarin seviyesine uygun bigimde aciklanmalidir. Diger yandan
hazirlanacak muhtelif ¢alismalar i¢cin uygun dil, tslup, yontem ve hedef
kitlenin belirlenmesinde din egitimi, din sosyolojisi, din psikolojisi, edebiyat
ve pedagoji uzmanlarinin katki sunmasi, ¢alismalarin niteliginin artirilmasi
bakimindan 6nem arz etmektedir.
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Ensuring The Compliance of Islamic Finance Applications
with Shariah Principles in Ethiopia: The Way Forward

Abstract

The notion behind Islamic finance is providing alternative Shariah-compliant
financial services and products for those who do not willingly access conventional
finance as it contravenes Shariah principles. Currently, Islamic finance is expanding
throughout Muslim and non-Muslim countries. One of the most critical challenges of
the Islamic financial sector is the extent of the compliance of Islamic finance practices
with Shariah principles. Therefore, there should be a control mechanism for ensuring
the compliance of products and services provided by Islamic financial institutions
with Shariah principles. Scholars argue that institutions engaged in Islamic finance
should apply the Shariah governance framework in countries where Islamic finance
is being practiced. The Shariah governance framework is mainly categorized into two
main approaches: centralized and decentralized Shariah governance frameworks.
The availability of a centralized Shariah governance framework is essential to ensure
the application of Islamic finance in accordance with Shariah principles. Ethiopia is
one of the countries that accommodated the application of Islamic finance through
exclusively interest-free banking windows by conventional banks in 2011 and fully-
fledged interest-free banks in late 2019. However, the National Bank of Ethiopia (NBE)
did not specify any Shariah governance framework inits legislation. The unavailability
of an established Shariah governance framework may expose the sector to the risk
of Shariah non-compliance. This study investigates how to ensure compliance of
Ethiopia’s Islamic finance applications with Shariah principles. Document studies
and semi-structured interviews were conducted with 15 respondents, including
experts in Islamic finance, Shariah scholars, and Islamic finance practitioners, to
collect the needed data for this endeavor. The findings indicate that interest-free
banks, especially interest-free banking windows, do not give the necessary attention
to the issue of the Shariah governance framework. The presumed manifestations
of Shariah compliance in Ethiopia are having a Shariah advisory committee, using
Arabic words and names for their products and services, declaring they are following
the Accounting and Auditing Organization for Islamic Financial Institutions
(AAOIFI) and Islamic Financial Services Board (IFSB) standards, and participating in
corporate social activities. However, these claims are insufficient to argue that their
products and services are Shariah-compliant as long as an authorized external body
oversees and controls their application. In addition, the results indicate that adapting
the AAQIFI standards to the extent of industry development is recommended to
ensure Shariah compliance in Ethiopia. Besides, considering responsible stakeholders
in ensuring Shariah compliance, the government/NBE and financial institutions
engaged in Islamic finance are identified as primary stakeholders. On the other
hand, the Ethiopian Islamic Affairs Supreme Council (EIASC), religious scholars and
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institutional Shariah advisors, interest-free professional associations, academicians in
Islamic economics and finance, and educational institutions are considered secondary
stakeholders. In addition, the findings also indicate that the policymakers’ approaches
of Tiirkiye, Malaysia, Kenya, and South Africa to the Islamic finance industry could
be the best model for policymakers in Ethiopia. Establishing a centralized Shariah
advisory committee under the NBE is recommended to ensure the compliance
of interest-free finance applications with Shariah principles in Ethiopia. To this
endeavor, all stakeholders such as government/NBE, financial institutions engaged
in the Islamic finance industry, EIASC, religious scholars and institutional Shariah
advisors, interest-free professional associations, academicians in Islamic economics
and finance, and educational institutions should play a significant role by fulfilling
their respective responsibilities.

Keywords: Islamic finance, Ethiopia, National Bank of Ethiopia, Shariah
governance, Shariah compliance, interest-free banking

Hitit Theology Journal - Volume: 22 < Issue:1 141



I SuADIQ MEHAMMED HAILU I OMER FARUK TEKDOGAN

Etiyopya'da Islami Finans Uygulamalarinin Ser’i ilkelere
Uyumunun Saglanmast: Izlenecek Yol

Oz

Geleneksel finansin iiriinleri ve operasyonlari Islam’in ilkelerini ve yasaklarini
dikkate almamakta ve bunlara uymamaktadir. Bu nedenle, geleneksel finansin
sundugu hizmetlere erismeye istekli olmayanlar icin Islam’in ilkelerine ve
yasaklarina uygun alternatif finansal iiriinler ve hizmetler sunmak Islami finansin
arkasindaki temel fikirdir. Islami finans halihazirda Islam Isbirligi Teskilat: iiyesi
iilkelerde oldugu kadar gayrimiislimlerin ¢ogunluk oldugu tilkelerde de biiyiiyen
bir sektordiir. Islami finans sektdriiniin karsilastig1 en kritik zorluklardan birisi,
Islami finans uygulamalarinin Ser’i ilkelerle ne kadar uyumlu oldugudur. Bu
nedenle, Islami finans kuruluslarinin sundugu iiriin ve hizmetlerin Seri ilkelere
uygunlugunu saglamaya yénelik bir kontrol mekanizmasi olmalidir. Islami finansin
uygulandig1 iilkelerde, Islami finans sektdriinde faaliyette bulunan kurumlar
tarafindan uygulanmasi gereken bir Ser’i yonetisim gergevesinin olmasi gerektigi
savunulmaktadir. Ser’i yonetisim gercevesi esas olarak merkezilestirilmis ve merkezi
olmayan Ser’i yonetisim ¢ergevesi olmak iizere iki yaklasima ayrilmaktadir. Merkezi
bir Ser’i yonetisim ¢ercevesinin mevcudiyeti, fslami finansinSer’iilkelere uygunolarak
uygulanmasini saglamak icin esastir. Etiyopya, 2011'de faizsiz bankacilik pencereleri
araciligiyla geleneksel bankalar tarafindan ve 2019'un sonlarinda ise tam tesekkiillii
faizsiz bankalar tarafindan Islami finans uygulamalarini devreye alan iilkelerden
biridir. Ancak, Etiyopya Ulusal Bankasinin (NBE) belirledigi yasal diizenlemelerde
Ser’i yonetisim gercevesine dair herhangi bir hiikiim veya ibare bulunmamaktadir.
Yerlesik bir Ser’i yonetisim gercevesinin bulunmamasi, Islami finans sektdriinii
Ser’i uyumsuzluk riskine maruz birakabilir. Bu ¢alisma, Etiyopyanin Islami finans
uygulamalarinin Ser’i ilkelere uygunlugunun nasil saglanacagini arastirmaktadir. Bu
cabaicin gerekli verileri toplamak amaciyla [slami finans uzmanlari, islam alimleri ve
Islami finans uygulayicilar1 da dahil olmak iizere 15 katilimci ile yar1 yapilandirilmis
goriismeler ve belge calismalar1 yapilmistir. Bulgular, faizsiz bankalarin, 6zellikle
faizsiz bankacilik pencerelerinin, Ser’i yonetisim ¢ercevesi konusuna gerekli ilgiyi
gostermedigini isaret etmektedir. Etiyopyada Ser’i uyumlulugunun varsayilan
unsurlar1 arasinda Ser’i danisma komitesine sahip olmalari, iiriin ve hizmetleri
icin Arapga kelimeler ve isimler kullanmalari, Islami Finansal Kurumlar igin
Muhasebe ve Denetleme Kurumu (AAOIFI), islami Finansal Hizmetler Kurulu
(IFSB) standartlarini takip ettiklerini beyan etmeleri ve kurumsal sosyal faaliyetlere
katilmalar1 yer almaktadir. Ancak bu unsurlarla birlikte disaridan yetkili bir kurulus
tarafindan Islami finans kurumlarinin uygulamalarini gdzetlenmesi ve denetlenmesi
geregi goz Oniine alindiginda, [slami finans kurumlarinin iiriin ve hizmetlerinin
Ser’i agidan uygun oldugunu iddia etmek igin yeterli zemin olmayacaktir. Bununla
birlikte, Etiyopyada Seri uyumlulugu saglamak igin, Islami finans sektoriiniin
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gelisimi Ol¢iisiinde AAOIFI standartlarinin uyarlanmasinin onerildigi g¢alisma
kapsaminda elde edilen bulgularda goriilmektedir. Ayrica, Ser’i uyumlulugun
saglanmasindaki sorumlu paydaslar dikkate alindiginda, Islami finans sektoriiyle
ilgili hiikiimet organlari, Etiyopya Merkez Bankasi (NBE) ve finansal kuruluslar
birincil paydaslar olarak tanimlanmaktadir. Ote yandan, Etiyopya Islami Isler
Yiiksek Konseyi (EIASC), Islam alimleri ve kurumsal Ser’i danismanlar, faizsiz finans
meslek kuruluslari, islam ekonomisi ve finansi alaninda calisan akademisyenler ve
egitim kurumlari ikincil paydaslar olarak degerlendirilmektedir. Ayrica, elde edilen
bulgular Tiirkiye, Malezya, Kenya ve Giiney Afrika’daki politika yapicilarin Islami
finans sektoriine yaklasimlarinin Etiyopya'daki politika yapicilar igin en iyi 6rnek
olabilecegini de gostermektedir. Etiyopya'da faizsiz finans uygulamalarinin Ser’i
ilkelere uygunlugunu saglamak icin NBE biinyesinde merkezi bir Ser’i danisma
komitesi kurulmasi tavsiye edilmektedir. Bu dogrultuda, hiikiimet, NBE, Islami
finans sektoriiyle ugrasan finans kurumlari, EIASC, Islam alimleri ve kurumsal Ser’i
danismanlar, faizsiz finans meslek kuruluslari, Islam ekonomisi ve finansi alaninda
¢alisan akademisyenler ve egitim kurumlar1 gibi tiim paydaslar sorumluluklarini
yerine getirerek 6nemli bir rol oynamalidur.

Anahtar Kelimeler: Islami finans, Etiyopya, Etiyopya Merkez Bankasi, Ser’i
yonetisimi, Ser’i uyumluluk, faizsiz bankacilik
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Introduction

Ethiopia is a country located in East Africa. It is Africa’s second most
populous country after Nigeria, and its total population is expected to reach
122 million in 2022. With this population, Ethiopia is ranked as the 12" most
populous country globally.! The Ethiopia Population Census Commission
reported that, according to the 2007 census, 34% of the Ethiopian population
practices Islam.?

In 1991, the communist system was dismantled and replaced by the
Ethiopian Peoples” Revolutionary Democratic Front (EPRDF). The EPRDF
changed the economic philosophy from a planned economy to a market-driven
economy. The EPRDF started the economic transformations by declaring
proclamations on the Monetary and Banking sectors. Proclamation No.
83/1994 on Monetary and Banking and Proclamation No. 84/1994 on Licensing
and Supervision of the Banking sector are the best examples of EPRDF’s
financial sector reform efforts. These proclamations permit the establishment
of private banks in Ethiopia. Consequently, Awash International Bank, the
first private bank in Ethiopia, was established in 1994 as a share company.®

The financial system of Ethiopia consists of banking institutions, insurance
companies, microfinance institutions, and capital goods or lease companies.
As of December 2022, there were 30 banks, 18 insurance companies (including
one state-owned and 17 private insurance companies), 40 microfinance
institutions, and six private capital goods finance/lease companies providing
services under the National Bank of Ethiopia (NBE) supervision.*

1.1. The History of Islamic Finance in Ethiopia

Ethiopian Muslims have engaged in numerous personal and collective
efforts to obtain permission to establish Islamic financial institutions (IFIs).
As an illustration, one of the inquiries presented by representatives of the
Ethiopian Muslim diaspora community to the late Prime Minister Meles
Zenawi in 2007 pertaining to the authorization of launching Islamic financial
institutions in Ethiopia.® A significant milestone in Islamic finance in
Ethiopia was achieved by a group of individuals who conceived the idea of

" United Nations Department of Economic and Social Affairs, Population Division, World Po-

pulation Prospects 2022: Summary of Results (United Nations, New York, 2022).

Federal Democratic Republic of Ethiopia Population Census commission, Summary and Sta-
tistical Report of the 2007 Population and Housing Census Results (Addis Ababa, Ethiopia, 2008).

Charles Harvey, Banking Reform in Ethiopia (Brighton: Institute of Developing Studies, 1996).
25-26.

National Bank of Ethiopia (National Bank of Ethiopia, “Financial institutions”, 2022.

Dereje Feyissa, “The Transnational Politics of the Ethiopian Muslim Diaspora”, Ethnic and
Racial Studies 35/11 (Kasim 2012), 1893-1913.
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establishing a comprehensive interest-free institution called ZamZam Bank.
Furthermore, they endeavored to raise awareness about Islamic finance and
persuade parliamentarians, ministers, and government officials regarding
the importance of interest-free finance in Ethiopia.®

On June 28, 2008, a significant development took place as the Banking
Business Proclamation of Ethiopia, Proclamation No. 592/2008, included
the implementation of interest-free finance for the first time. Within this
proclamation, Article 22 (2) stipulates that the Central Bank has the authority
to issue directives to govern banking operations on mobilizing non-interest-
bearing deposits.” Following the issuance of this proclamation, the founding
members of ZamZam Bank initiated the sale of shares. They undertook other
essential preparations to establish Ethiopia’s first fully-fledged interest-free
bank. However, despite fulfilling all the requirements for launching the bank,
the NBE ultimately issued Directive SBB/51/2011 in September 2011, which
allowed exclusively interest-free banking services to be conducted through
windows within a conventional bank.® This directive halted the progress
toward establishing a fully-fledged interest-free bank and paved the way
for introducing interest-free windows within traditional banks. Following
the issuance of this directive, the state-owned Commercial Bank of Ethiopia
and the privately-owned Oromia Bank obtained permission from the NBE
in 2013 to offer interest-free banking services through the window system.’
Furthermore, by the end of 2021, 12 traditional banks began offering interest-
free products and services through the window system."

Even though the undertaken journey to establish a fully-fledged interest-
free bank was closed by directive No. SBB/51/2011, the Muslim communities
continued to ask the government permission to launch a fully-fledged
interest-free bank until 2019. During this period, the founders of ZamZam
Bank carried out different activities regarding the consent of a fully-fledged
interest-free bank, including sending a letter to new Prime Minister Dr. Abiy
Ahmed Ali and the newly appointed Governor of NBE, Dr. Yinager Dessie."!

6 Nassir Dino, “Islamic Banking in Ethiopia: A paradigm Shift”, ISFIR Review 12/5 (2022).

7 Banking Business Proclamation (BBP), Federal Negarit Gazeta 14th Year No 57. (25 August
2008), Proclamation No. 592/art.22/3,p.4216.

Licensing and Supervision of Banking Business (SBB): Directives to Authorize the Business
of Interest Free Banking, National Bank of Ethiopia (2011), Directive No. SBB/ 51/ art.2/3,p.2.
Suadiqg Mehammed HaiLu - Ibrahim Bushera, “Interest Free Banking in Ethiopia: Prospects and Chal-
lenges”, International Journal of Islamic Economics and Finance Studies, 2 (July 2020), 119-137.

Suadiq Mehammed Hailu - Nissar Ahmad Yatoo, “Islamic Finance In Ethiopia: Current Sta-
tus, Prospects And Challenges”, International Journal of Islamic Banking and Finance Research,
(30 Agustos 2021), 1-18.

" Dino, “Islamic Banking in Ethiopia: A paradigm Shift”, 35-43.
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Finally, in 2019, the struggles of Ethiopian Muslims gave fruit, and Dr. Abiy
Ahmed Alj, the current prime minister, declared permission to establish a
full-fledged interest-free financial institution on May 22, 2019.? Consequently,
the NBE issued a proclamation called “Proclamation No: 1159/2019”", which
permits the establishment of a full-fledged interest-free bank. In line with
the authorization to establish fully-fledged interest-free banks in Ethiopia,
four banks, namely ZamZam, Hjira, Shabelle, and Rammis, have commenced
operations to provide comprehensive interest-free banking services and
products.

IFIs must ensure that their products and procedures follow Shariah
principles. Failing to comply with these principles poses a risk of Shariah
non-compliance for such institutions. As a result, IFIs may face potential
failures, which can subsequently impact the Islamic finance industry as a
whole." Therefore, an efficient and sound Shariah governance system can be
vital in tackling the collapse of IFIs, business scandals, and potential Shariah
non-compliance risks."

Until 2009, there was no shared definition for Sharia governance in the
Islamic finance industry. The IFSB then defines the Shariah governance system
as a collection of institutional procedures through which IFIs ensure effective
and independent oversight of Shariah compliance over issuing relevant
Shariah provisions and their distribution to the relevant bodies of the IFI. The
observation of Shariah compliance is performed through the internal Shariah
review and the annual Shariah review. Therefore, according to IFSB-10, the
Shariah governance system comprehends three main functions: governance,
control, and compliance.’®

1.2. Standardization in Islamic Finance
Standardization is defined from various perspectives across different
disciplines. For example, ISO characterizes standardization as the process

12 Addis Getachew, “Ethiopian PM Attends Iftar with Muslim Community: Abiy Ahmed Pro-
mises Grand Mosque, Interest-Free Banking for Muslims”, Anadolu Agency, (15 December
2022).

Banking Business Proclamation (BBP), Federal Negarit Gazeta 25th Year No 88. (9 September
2019), Proclamation No. 1159/art.59/1,p.11689.

Rihab Grassa, “Shariah Supervisory System in Islamic Financial Institutions: New Issues and
Challenges: A Comparative Analysis between Southeast Asia Models and GCC Models”, Hu-
manomics 29/4 (2013), 333-348.

Aznan Hasan - Ruslan Sabirzyanov, “Optimal Shari’ah governance model in Islamic finance
regulation”, International Journal of Education and Research 3/4 (2015), 243-258.

Islamic Financial Services Board (IFSB), Guiding Principles on Shari‘ah Governance Systems
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of establishing or formulating a standard for a particular subject.”” The
standardization process ends by developing a standard for the subject
matter of the process. ISO also defines a standard as a guideline issued by a
recognized organization through mutual consent and approval for a specified
activity to achieve the optimal degree of the intended objective”.’®

Like its conventional counterpart, the Islamic finance sector also needs
profound standards for its product and service. However, since the inception
of modern Islamic finance, studies like Igbal, Ahmad and Khan,"” Khan,®
Smolo and Habibovic,?® Yaacob and Abdullah?* identified that lack of
standardization has been among the main hindrance to the Islamic finance
sector development. Furthermore, Shanmugam and Zahari® stated that the
absence of standardization might lead to ambiguity, misunderstanding, and
discomfort among scholars and investors. Therefore, this issue affects the
expansion of the Islamic finance sector significantly.

To resolve the lack of standardization problem in the Islamic finance
industry, internationally recognized standard-setter institutions such as
Accounting and Auditing Organization for Islamic Financial Institutions
(AAOIF]), Islamic Financial Services Board (IFSB), International Islamic
Financial Market (IIFM), and International Islamic Rating Agency (IIRA) are
issuing standards for IFIs.

AAOQIFI has released 117 standards across five categories: Shariah,
accounting, auditing, ethics, and governance. These standards are adopted by
different countries and IFlIs at varying levels, including full adoption, partial
adoption, and guidance. For instance, based on the 2022 AAOIFI Footprint
Report, 39 countries have fully adopted the Shariah standards, 48 have fully
adopted the accounting standards, and 48 have fully adopted the governance

7" TR.B. Sanders (ed.), The Aims and Principles of Standardization (United Kingdom: Interna-

tional Organization for Standardization (ISO), 1972), 17.

Sanders, “The Aims and Principles of Standardization”., The Aims and Principles of Standardi-
zation, 18.

Munawar Igbal et al., Challenges Facing Islamic Banking (Jeddah, Kingdom of Saudi Arabia:
Islamic Development Bank, Islamic Research and Training Institute, 1998), Occasional Paper,
no. 1.

20 M. Fahim Khan, “Setting Standards For Shariah Application in the Islamic Financial In-
dustry”, Thunderbird International Business Review 49/3 (May1s 2007), 285-307.

Edib Smolo - Elmin Habibovic, “Barriers to Growth of Islamic Finance: Issue of Standardisa-
tion”, Islamic Banking and Finance: Principles, Instruments and Operations, 2012, 715-737.

21

22 Hakimah Yaacob - Apnizan Abdullah, “Standards Issuance for Islamic Finance in Internati-

onal Trade: Current Issues and Challenges Ahead”, Procedia - Social and Behavioral Sciences 65
(Aralik 2012), 492-497.

Bala Shanmugam - Zaha Rina Zahari, A primer on Islamic finance (Charlottesville, Va: Research
Foundation of CFA Institute, 2009), 93.
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standards. Additionally, the Shariah, accounting, and governance standards
of AAQIFI have been adopted by 45, 55, and 51 regulatory jurisdictions,
respectively, at different levels of adoption.*

As an international regulatory and supervisory agency to promote
prudent and transparent IFls, IFSB issues 37 standards, guiding principles,
and technical notes. As of June 2022, IFSB has 188 members consisting of
81 regulatory and controlling bodies, ten international inter-governmental
organizations, and 97 market players (financial institutions, professional
firms, associations, and stock markets) in 57 jurisdictions.”

1.3. Statement of The Problem

SBB/72/2019% describes interest-free banking as a banking institution
involved in mobilizing and advancing funds in line with Shariah rules.
Considering regulatory and supervision issues, article 7(1) of SBB/72/2019
states that an interest-free bank should fulfill all regulatory and oversight
requirements of NBE for conventional banks except for interest rates. Further,
regarding compliance with Shariah principles, Article 7(2) of SBB/72/2019
states that the board of directors of an interest-free bank shall postulate
a detailed rule and guide on Shariah compliance control mechanisms.
However, this directive does not provide any information regarding the
controlling mechanism or the Shariah control framework. Therefore, it has
not yet been determined how and by whom the practices of licensed interest-
free banks will be checked and supervised and whether they comply with
Shariah principles. For this purpose, this study examines how Islamic banks
in Ethiopia can ensure the compliance of their products and services with
Shariah principles.

1.4. The Objective of the Study

The primary objective of this paper is to explore potential strategies for
interest-free banks in Ethiopia regarding complying their products and
services with Shariah principles.

The specific objectives of this study are:

I.  Exploring the most suitable type of Shariah governance mod-
el for Ethiopian IFIs.

24 Auditing Organization for Islamic Financial Institutions (AAOIFI), AAOIFI Footprint Report

2022 (Kingdom ofBaharain:A AOIFI Secretariat,2022), 49.
25 Islamic Financial Services Board (IFSB) , “About IFSB -Background” (Accessed 20 December
2022).
Licensing and Supervision of Banking Business (SBB): Directives to Authorize the Business
of Interest Free Banking, National Bank of Ethiopia (2019), Directive No. SBB/ 72.
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II.  Examining whether Ethiopia can develop its own Islamic fi-
nancial standards.

II.  Investigating whether adopting international Shariah stan-
dards or developing a new local Shariah standard is the best
approach for Ethiopian IFIs.

IV.  Identifying the stakeholders in ensuring the compliance of Is-
lamic finance applications with the Shariah principle in Ethi-
opia.

1. Literature Review

There are many studies regarding ensuring the compliance of Islamic
finance applications with Sharia principles. However, to our knowledge, no
research has been done about how IFIs in Ethiopia can ensure their products
and services conform with Shariah principles except Oumer.” He forwarded
a recommendation for policymakers in Ethiopia to establish a centralized
Shariah Supervisory body that is mandated to control and oversight whether
institutions are working within the line of Shariah principles.

Researchers in Islamic finance suggest various ways of ensuring Shariah
compliance. For instance, Khan® stated that there is a need for a global self-
regulatory body organized by Shariah experts worldwide to develop the
highest Shariah standard and control the application of for Islamic finance
industry. In addition, Grassa® recommended both local and global Shariah
governance mechanisms and stated that national Shariah authorities are
crucial in monitoring and ensuring Shariah compliance. Alkhamees® argued
that regulatory bodies should enact a sound Shariah governance framework
to safeguard the robustness of the Islamic finance industry and stakeholders’

Kamil Abdu Oumer, A Critical Appraisal of the Regulatory Regime of Islamic Banking in Ethiopia
(Hamad Bin Khalifa University (Qatar), 2021), 60.

28 Khan, “Setting Standards For Shariah Application in the Islamic Financial Industry”, 306.

29 Grassa, “Shariah Supervisory System in Islamic Financial Institutions: New Issues and Chal-

lenges: A Comparative Analysis between Southeast Asia Models and GCC Models”, 346.
Ahmad Alkhamees, “The Impact of Shari'ah Governance Practices on Shari’ah Compliance in
Contemporary Islamic Finance”, Journal of Banking Regulation 14/2 (Nisan 2013), 134-163.
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confidence. Alam et al.*!, Bhatti and Maria*, Hussain®®, and Shafii et al.>* assert
that an efficient and effective Shariah governance framework is essential to
ensuring Shariah compliance, minimizing Shariah non-compliance risk, and
eliminating the confusion among stakeholders of IFIs.

From the perspectives of regulatory bodies, Hasan® classified the Shariah
governance models of that time into five types: reactive approach, passive
approach, minimalist approach, proactive approach, and interventionist
approach. Considering factors such as legal or regulatory framework,
regulatory requirements for Shariah Supervisory Board (SSB), National
Shariah Authority, and organizational SSBs, Ahmed* identified four Shariah
governance regimes, namely legally constructed Shariah governance, robust
Shariah governance, passive Shariah governance, and market-driven Shariah
governance system. Further, Hamza¥ classified the Sharia governance
models into decentralized and centralized ones. Similarly, Hasan and
Sabirzyanov®® categorized the Shariah governance practices into three main
modes: centralized, laissez-faire or self-regulation, and hybrid model. In the
hybrid model, there is a passive centralized SBB with active institutional
SSBs. Besides, Fatmawati et al.*” examined 11 countries’ Shariah governance
framework. Then, they categorized these frameworks into strict, moderate, or
flexible Shariah governance framework approaches.

Md. Kausar Alam vd., “Why Does Shariah Governance Framework Important for Islamic
Banks?”, Asian Journal of Economics and Banking 5/2 (11 Agustos 2021), 158-172.

Maria Bhatti, “Managing Shariah Non-Compliance Risk via Islamic Dispute Resolution”,
Journal of Risk and Financial Management 13/1 (18 Aralik 2019), 1-9.

Mohammad Azam Hussain, “The Duties and Responsibilities of Shariah Committee in En-
suring Shariah Compliance of Islamic Financial Business in Malaysia”, Selected Legal Issues in
Indonesia and Malaysia (UNISSULA PRESS, 2020), 1-18.

34 Zurina Shafii vd., “Integrated Internal-External Shariah Audit Model: A Proposal towards
the Enhancement of Shariah Assurance Practices in Islamic Financial Institutions”, The Islamic
Research and Teaching Institute 1436 (2015).

Zulkifli Bin Hasan, “Regulatory Framework of Shari’Ah Governance System in Malaysia,
GCC Countries and the UK”, Kyoto Bulletin of Islamic Area Studies 3/2 (2009), 82-115.

Habib Ahmed, “Shari’ah Governance Regimes for Islamic Finance: Types and Appraisal - I
regimi di governance conformi alla shari’ah nella finanza islamica: tipologia e valutazione”,
Economia Internazionale/International Economics 66/4 (2011), 393-412.

Hichem Hamza, “Sharia Governance in Islamic Banks: Effectiveness and Supervision Mo-
del”, International Journal of Islamic and Middle Eastern Finance and Management 6/3 (23 Agustos
2013), 226-237.

Hasan - Sabirzyanov, “Optimal Shari’ah Governance Model in Islamic Finance Regulation”,
243-248.

Dewi Fatmawati vd., “Shariah Governance in Islamic Banks: Practices, Practitioners and
Praxis”, Global Finance Journal 51/100555 (2020).
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Considering the efficient and effective Shariah governance approaches,
Hamza* examined the decentralized and centralized Shariah governance
models. He states that reaching a consensus on Shariah interpretation
and managing disputes in the decentralized Shariah governance model is
challenging. Additionally, it creates differences in the application of Islamic
finance within the same country and harms the credibility of the Islamic
Finance Industry. However, the centralized Shariah governance model creates
consistency in an Islamic finance application, reduces disputes on Shariah
interpretation, and creates good competition between institutions. Ahmed*
argues that the centralized or national SSB can reduce the Shariah compliance,
reputation, and legal risks arising in IFIs and generate stability in the industry.
In addition, Grassa** stated that the centralized SSB is the more efficient and
practical approach to control and oversight of the compliance of financial
institutions” operation with Shariah principles than the decentralized SSB or
institutional SSB. On the other hand, COMCEC* recommends the national
or centralized Shariah governance approach with institutional SSB under
a robust control of central SSB to ensure the compliance of Islamic finance
application with Shariah principles.

2. Research Methodology

A qualitative research method is applied to examine how Islamic banks
in Ethiopia can ensure the compliance of their products and services
with Shariah principles. According to Busetto et al.*!, the most commonly
applied qualitative data collection methods are semi-structured interviews,
observations, document studies, and focus groups. This study used semi-
structured interviews and document studies from these qualitative data
collection methods. Document studies or analysis refers to a review by the
researcher for documents like reports, directives, proclamations, guidelines,
archives, and letters.

To conduct semi-structured interviews, identifying the potential
respondents who can respond to research questions is the primary task.

40 Hamza, “Sharia Governance in Islamic Banks: Effectiveness and Supervision Model”, 226—

237.

41 Ahmed, “Shari’ah Governance Regimes for Islamic Finance: Types and Appraisal”, 393-412.

42 Grassa, “Shariah Supervisory System in Islamic Financial Institutions: New Issues and Chal-

lenges: A Comparative Analysis between Southeast Asia Models and GCC Models”, 346.

43 Standing Committee for Economic and Commercial Cooperation (COMCEC) COMCEC, Im-

proving Shariah Governance Framework in Islamic Financ (2020), 29.

44 Loraine Busetto vd., “How to Use and Assess Qualitative Research Methods”, Neurological

Research and Practice 2/1 (Aralik 2020), 14.14.”,” plainCitation”:”Loraine Busetto vd., “How
to Use and Assess Qualitative Research Methods”, Neurological Research and Practice 2/1
(Aralik 2020
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Accordingly, the authors tried to conduct semi-structured interviews with
Experts inIslamic finance, Shariah scholars, and Islamic finance practitioners.
As a result, the details of the respondents who participated in the interview
are presented in the following table.

Table 1. Backgrounds of the semi-structured interview respondents

No. | Types of Respondents Number
Experts in Islamic finance 9
Shariah scholars and practitioners 3
Islamic finance practitioners 3
Total 15

There are no hard and fast rules regarding the sampling of interviewees.
However, Crabtree and Miller* indicated that five to eight respondents for
the homogeneous sample and 12-20 respondents for the non-homogenous
sample are sufficient. Therefore, the sample size of this study is satisfactory,
with 15 respondents.

All interviews are recorded with mobile and computer devices and
converted to textin line with the research questions. Galletta and Cross*® stated
that transcription is the preliminary step before analyzing semi-structured
interview data. The interview was conducted in the Ambharic language
(the official language of Ethiopia). Accordingly, the interview records of all
respondents were typed out in English. Consequently, the transcription was
analyzed using methods such as coding (finding essential themes of the
responses), identifying patterns using codes (frequency, magnitude, type,
process, and structure), and selecting them based on patterns. Finally, the
result is presented descriptively using tables, figures, and charts.

3. Results and Discussion

The collected data results through interview questions are presented
through five main themes. The first theme encompasses interview questions
one and two, and the main subject of these questions is the current situation
of the Sharia governance framework in Ethiopia. The second theme includes
only interview question three, and its topic is the presumed manifestations
that products and services offered by interest-free banks are Shariah-
compliant. The third category comprises interview questions four, five, and
six, and its primary premise is the approaches of standardization, either local

45 Benjamin F. Crabtree - William L. Miller , Benjamin F. Crabtree - William L. Miller (ed.), Do-
ing qualitative research (Thousand Oaks, Calif: Sage Publications, 1999).
46 Anne Galletta - William E. Cross, Mastering the Semi-Structured Interview and Beyond: From

Research Design to Analysis and Publication (NYU Press, 2013).
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or international. Model countries” approaches to Islamic finance are discussed
under the fourth team with interview question seven. Finally, the fifth theme
comprises interview questions eight, nine, and ten. The subject of the fifth
team is the main stakeholders in ensuring the compliance of Islamic finance
applications in Ethiopia with Shariah principles.

3.1. The Current Situation of the Shariah Governance Framework in

Ethiopia

The banking business directive of Ethiopia does not include anything
about the controlling mechanism or Shariah governance framework.
Therefore, it has not yet been determined how and by whom the practices of
licensed interest-free banks will be checked and supervised and whether they
comply with Shariah principles. Therefore, the first two interview questions
were forwarded to the respondents to know the availability of efforts and
invitations regarding the Shariah governance framework and standardizing
the application of Islamic finance in Ethiopia by NBE and other stakeholders.
Unfortunately, the results indicated no action or invitation regarding the
Shariah governance framework and standardizing the application of Islamic
finance in Ethiopia by NBE and other stakeholders. Therefore, the issue of
the Shariah governance framework and standardization of Islamic finance
practice in Ethiopia is still left to the institutions’ discretion independently.
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3.2. Presumed Manifestations that Products and Services Offered by

Interest-free Banks are Shariah Compliant

The interest-free banking business has been applied in Ethiopia through
two models: interest-free windows by conventional banks and stand-alone
interest-free banks. Accordingly, respondents were asked about the presumed
manifestations that products and services offered by a window or fully-
fledged interest-free banks are Shariah compliant. The respondent’s answer
to presumed manifestations that products and services offered by interest-
free banks are Shariah compliant is presented in the table below.

Table 2. Presumed Manifestations of Shariah Compliance in Ethiopia

No. |Presumed Manifestations of Shariah Compliance Frequency
1 Having Shariah advisory committee 15

2 Using Arabic words for their products and services |4

3 Saying they are following AAOIFI or IFSB

4 Participating in corporate social activities 1

The above table shows that all respondents presumed that the primary
manifestation of Shariah compliance by interest-free banks, especially
interest-free windows, is having a Shariah advisory committee. However,
unless the operations of interest-free banks are oversight and checked by
an independent central Shariah advisory board, having an institutional
Shariah advisory committee is not enough to prove to be Shariah compliant.
According to AAQOIFI governance standards, an Islamic financial institution
shall have Shariah supervisory board, internal Shariah review, and audit and
governance committee at the institutional level.

3.3. Standardization Approaches

All IFIs in Ethiopia, either conventional windows or fully-fledged
interest-free banks, apply Islamic finance without a common reference point.
Therefore, the absence of a shared standardization of Islamic finance is one
of the sector’s main challenges. The standardization problem can be solved
by either issuing local Islamic finance standards or adopting international
ones. Considering this, we asked respondents about the suitable strategy for
Ethiopia from issuing local standards and adopting international standards.
The findings indicated that adapting international standards is the best
strategy for Ethiopia.

Several reasons are mentioned by respondents why issuing local
standards is not a suitable approach to Ethiopia’s Islamic finance sector. The
first reason cited by all respondents is the lack of skilled human resources in
Islamic finance. Therefore, to issue local standards, the availability of scholars
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specialized in Figh Al-Muamalat (Islamic commercial jurisprudence) with
knowledge of Islamic finance is critical. Unfortunately, the reality in Ethiopia
is that there are specialized jurists in Figh Al-Muamalat without expertise
in Islamic finance. In addition, some scholars specialize in Islamic finance
without enough knowledge of Figh Al-Muamalat. The second reason is the
unavailability of education and research institutions specializing in Islamic
finance. Islamic finance is not included in the Ethiopian education system,
even as a single subject. Therefore, to issue local standards, education and
research institutions’ availability is vital. The third and last reason is that
no responsible body can take this initiative from the regulatory body and
the market. Consequently, respondents claimed that issuing local standards
should not be a short-term strategy for the Islamic finance sector in Ethiopia.

Respondents were asked which international Islamic finance standards,
such as AAQIFI or IFSB, are preferable to adopt by the Islamic finance sector
in Ethiopia and to what extent. The interviewee’s responses indicated that
adopting AAOIFI standards is a preferable standard Islamic finance sector
in Ethiopia. However, some respondents recommended IFSB standards for
capital adequacy and risk management. The main reasons for the preference
for AAOIFI standards are that AAOIFI standards are developed depending
on Figh, and Ethiopia is geographically near Gulf countries. Therefore, there
are different levels of adoption, such as full adoption, partial adoption, use
as guidance, and develop local standards based on AAOIFI. Considering this,
respondents indicated that as the Islamic finance sector in Ethiopia is at the
infant level, adapting only visible or applicable standards in Ethiopia with
contextualization is a preferable approach.

3.4.Model Countries’” Approaches to Islamic Finance

Countries follow different approaches regarding providing a suitable legal
framework environment and specific supervision and control mechanisms
for the Islamic finance industry. Consequently, we asked respondents which
countries” approach could be Ethiopia’s best model. Respondents stated the
approaches of countries that adhere to a liberal economic system and Muslim
minority countries in terms of number and capacity could be a model to
Ethiopia. Specifically, the respondents’ recommendation for a model country
is demonstrated in the following figure.
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Figure 1. The approaches of interviewees to different country models
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Figure 1 indicates that 33% of respondents recommend that Tiirkiye’s
approach can be the model for Ethiopia. Further, Malaysia, South Africa, and
Kenya’s models are also recommended by respondents. The efforts of the
recommended countries by respondents, in terms of accommodating Islamic
finance in their financial system and their initiatives regarding the Sharia
governance framework, are discussed in the subsequent paragraphs as a
potential model for Ethiopia.

Tiirkiye

One of the exemplary approaches of Tiirkiye’s regulatory body to the
Islamic finance sector is the establishment of the current Participation Banks
Association of Tiirkiye (TKBB) by Banking Law No0.2001/3138. Product
development, improving corporate management, developing skilled human
resources, and defending the rights and interests of participation banks are
among the objective of the association. All banks that received a license as
participation banks should be a member of this association. Further, the
Directorate of Participation Banking under the Central Bank of Tiirkiye
(TCMB) was established in February 2021 to strengthen the relationship
between the central bank and participation banks, to support the development
and stability of the sector, and monitor the relationship of the industry with
the international organization in Islamic finance.”” These two measures of
Tiirkiye regarding the Islamic finance sector are among the best approaches
that can be the model for the regulatory bodies of Ethiopia.

47 Tiirkiye Katihm Bankalar1 Birligi (TKBB), “Hakkimizda”, (Accessedl January 2023).
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Malaysia

Malaysia is unique in giving special attention to the Islamic finance
industry. Ladin* stated that Malaysia’s approach to the Islamic finance
industry could be a model for other countries in developing the sector.
Malaysia has been applying a dual banking system following the enactment of
the Islamic Banking Act (IBA) in 1983. IBA gave the Central Bank of Malaysia
a mandate named Bank Negara Malaysia (BNM) to regulate, license, and
supervise Islamic banks alongside conventional banks.*” Regarding Shariah
governance, BNM launched the National Shariah Advisory Council (NSAC)
in 1997 as the highest Shariah authority on Islamic banks and insurance.
Besides, to solve the knowledge gaps in Islamic finance and develop talented
experts in Islamic finance, BNM established INCEIF University in 2005.° To
sum up, the efforts of BNM on providing suitable legal formwork, Shariah
governance, and developing experts for the Islamic finance industry can be
the best model for NBE.

Kenya

Besides being a minority Muslim country, Kenya accommodated Islamic
finance in its financial system before Ethiopia in 2005. However, with the
Central Bank of Kenya (CBK) taking a positive approach towards the Islamic
finance industry, the Islamic banking law was revised in 2007, leading to the
licensing of two Shariah-compliant banks by the CBK.”' Furthermore, in 2010,
CBK amended section 45 of the financial act that permits the CBK to recognize
the payment of return in place of interest on government securities. This
amendment aims to open opportunities for Shariah-compliant investment in
Kenya.®? According to Casablanca Finance City (CFC)*, the government of
Kenya is playing a significant role in the development of the Islamic finance
industry and is planning to be a hub for Islamic finance in East Africa. CBK
provides continuous support to the Islamic finance industry by issuing a

48 Mohamad Akram Laldin, “Islamic Financial System: The Malaysian Experience and the Way

Forward”, Humanomics 24/3 (29 Agustos 2008), 217-238.

Saleh Ali Husseini vd., “Islamic Banking Revolution in Malaysia: A Review”, Humanities &
Social Sciences Reviews 7/4 (2019), 267-275.

Sulaiman Abdullah Saif Al Nasser, Datin, “Introduction to History of Islamic Banking in
Malaysia”, Humanomics 29/2 (2013), 80-87.

Kabir Hassan et al. (ed.), Kabir Hassan vd. (ed.), Islamic Finance in Africa: The Prospects for Sus-
tainable Development (Cheltenham, UK ; Northampton, MA, USA: Edward Elgar Publishing, 2022),
3-4.

Enrique Gelbard et al., “Islamic Finance in Sub-Saharan Africa: Status and Prospects”, Inter-
national Monetary Fund, IMF Working Paper, WP/14/149 (2014), 10-12.

Casablanca Finance City (CFC), CFC Africa Insights Islamic Finance in Africa: The Upco-
ming Frontier. (Toronto:Thomson Reuters, 2019), 24.
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detailed master plan. Therefore, Kenya’s government’s effort to become a hub
for Islamic finance can be a model for the Ethiopian government.

South Africa

South Africa, with a relatively small Muslim population, is the first Sub-
Saharan African country to have Islamic finance in its financial system. In
2010, the government of South Africa amended the taxation law to recognize
Murabaha, Diminishing Musharaka, and Mudharaba. Further, in 2011
another amendment was carried out to introduce Sukuk by the government
only. The Shariah governance framework is among the problems facing
the Islamic finance sector in South Africa. There is no centralized Shariah
advisory body. Despite the Shariah governance challenges, the South African
government’s effort to amend the taxation act at different times to provide a
suitable situation for Islamic finance can be a model to Ethiopia.>

3.5. Stakeholders in Ensuring the Compliance of Islamic Finance

Applications in Ethiopia with Shariah Principles

The last three interview questions are concerned with identifying the
stakeholders responsible for ensuring the compliance of Islamic finance
applications with Shariah standards. Respondents listed out the following
stakeholders.

Table 3. Stakeholders in Ensuring Shariah Compliance in Ethiopia

No. | Stakeholders Frequency
1 Government/NBE 14

2 Financial institutions engaged in Islamic finance 11

3 EIASC 10

4 Institutional Shariah advisors 8

5 Religious Scholars 8

6 Academicians in Islamic Economics and Finace 7

7 Educational institutions 7

It is possible to categorize the stakeholders mentioned by respondents
as primary and secondary stakeholders. The primary stakeholders are the
government/NBE and financial institutions engaged in Islamic finance.
Conversely, the secondary stakeholders include Institutional Shariah
advisors, EIASC, religious scholars, Interest-free professional associations,
Islamic economics and finance academicians, and educational institutions. In
the subsequent paragraphs, we summarized the roles of these stakeholders

% CFC, CFC Africa Insights Islamic Finance in Africa: The Upcoming Frontier, 28-29.
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in ensuring the compliance of Islamic finance applications in Ethiopia with
Shariah principles depending on respondents’ feedback.

The mandate to issue a directive related to banking business engaged in
non-interest bearing deposit mobilization and utilization is given to NBE by
article 22(2) of Banking Business Proclamation No 592/2008 Article. However,
the directive of NBE that permits the establishment of interest-free banking
does not say anything about the Shariah Governance framework and leaves
it at the institutional level. Accordingly, considering the responsibility of
the Government/NBE, all respondents stated that the NBE should issue a
directive regarding Shariah governance and the oversight mechanism on
interest-free banks.

Although the government/NBE is an important stakeholder, the
responsibility of ensuring that their products and services align with Shariah
principles lies exclusively with conventional interest-free windows and
fully-fledged interest-free banks. All respondents stated that the institutions
should provide the Islamic finance sector’s challenges in Ethiopia and
their recommended solutions to NBE. Therefore, conventional interest-free
windows and fully-fledged interest-free banks are liable for pushing the NBE
to take the necessary measures to solve the sector’s problems. Specifically, the
institutions also should force NBE to issue a directive regarding the Shariah
governance framework to supervise and control the industry. Besides, they
should strive to provide Shariah-compliant products and services for their
feature endeavor without expecting any controlling mechanizing from NBE.

The EIASC is Ethiopian Muslims’ highest central organizing body
regarding religious issues. In normal conditions, it is expected that EIASC to
facilitate and support the NBE regarding ensuring the compliance of Islamic
finance applications with Shariah principles. In addition, the EIASC can push
the NBE to provide a Shariah governance framework for the Islamic finance
industry. Regarding the role of EIASC, respondents raised two different
suggestions. Most respondents suggested that the current status of EIASC is
not affordable to facilitate and support the NBE in the Shariah government. In
addition, they said that EIASC has many institutional problems that should
solve by them.

On the contrary, the minority of respondents stated that EIASC could
work with the NBE to ensure Islamic finance’s application aligns with Shariah
principles. EIASC is the principal institution in finding solutions for Muslim
communities’ common requests. Therefore, EIASC can play a significant role
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in informing the NBE on the importance of having a Shariah governance
framework for the Islamic finance industry. At the 2™ regular meeting of
EIASC on February 8, 2023, nine different committees were formed under
the EIASC structure. One of these committees is the Interest-free Banks
Supervision Committee, which aims to collaborate with the NBE and interest-
free banks for Shariah supervision.” This initiative by EIASC regarding the
Shariah supervision of interest-free banks is commendable.

Religious scholars are responsible for teaching the community about
right and wrong according to Islam. Therefore, if the applications of Islamic
finance are not compliant with Shariah principles, they Should inform the
institution and communities regarding the incompliant applications. For
example, all prominent religious scholars in Ethiopia have become Shariah
advisors for interest-free windows in conventional banks. However, almost
all respondents indicated that their role in the bank is for marketing purposes
to show customers they have a Shariah advisory board. Hence, in contrast
to other religious scholars, those who assume the role of Shariah Advisors
ought to fulfill their duty of playing a vital part in ensuring that the products
and services offered by their institutions adhere to Shariah principles.

From a conventional perspective, bankers’ associations significantly
influence the central bank on bank-related issues as they know the sector well,
and their recommendations to central banks are significant. In the same way,
interest-free banker associations can also play the same role as traditional
banker associations. For example, in Ethiopia, the Ethiopian Interest-Free
Finance Professionals Association (EIFFPA) was established in 2021. Assisting
policymakers regarding interest-free finance is one of the main objectives
of EIFFPA. Respondents stated that EIFFPA is among the stakeholders in
ensuring the compliance of Islamic finance applications with the Shariah
principle in Ethiopia by providing recommendations to regulatory bodies
and creating awareness about the Shariah governance framework.

Respondents also indicated that academicians specialized in Islamic
economics and finance are responsible for researching to identify the prospects
and challenges of the sector. They should provide recommendations to
policymakers on necessary measures to assist the expansion and development
of interest-free finance applications in line with Shariah principles.

55 Ethiopian Islamic Affairs Supreme Council (EIASC), “Pa¢48 AATS 1467 mPag °hc (i
LO-NTIPT H0% (PME LTUHELCOTT L7 ot £9°0 K02+ [The Ulema Assembly of the Ethiopian
Supreme Council for Islamic Affairs has unanimously approved its governing laws] ”, Face-
book, (11 March 2023,10:05).
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Educational institutions are responsible for producing skilled human
resources. However, in Ethiopia, state-owned universities have not started
giving Islamic economics and finance as a department, even as a single subject.
Private universities and colleges have a slight initiation to provide Islamic
economics and finance. However, Education and Training Authority (ETA)
is not giving accreditation to the Islamic Economics and finance department.
When the Ethiopian government authorized the implementation of Islamic
finance, it should have also incorporated Islamic economics and finance into
the education system. Islamic economics and finance encompass more than
just religious education; they represent an alternative economic and financial
system based on Shariah principles as an alternative to conventional practices.
Moreover, Islamic economics and finance education are accredited and
taught in various Western countries such as the USA, the UK, and Australia.
Therefore, it is recommended that ETA should accredit the subject as its role is
significant to the development and expansion of Islamic finance in Ethiopia.

Conclusion

This study examines how interest-free banks in Ethiopia can ensure
compliance with Islamic finance applications with Shariah principles and the
way forward. For this purpose, qualitative data collection methods such as
semi-structured interviews and document studies were applied to this study.
Semi-structured interviews were conducted with 15 respondents, including
experts in Islamic finance, Shariah scholars, and Islamic finance practitioners.

Islamic banking in Ethiopia is applied through a separate window within
conventional and stand-alone interest-free banks. There is no common
Shariah governance framework in Ethiopia to be adopted by IFIs. The finding
indicated that interest-free banks, especially interest-free windows, do not
give the issue of the Shariah governance framework problem the necessary
attention.

Financial institutions providing interest-free banking products and
services are marketing themselves as Shariah-compliant financial institutions.
Therefore, we asked respondents about the presumed manifestations of their
claims. The result indicated that appointing Shariah advisory committee,
using Arabic words for their products and services, saying they are following
AAQIFI or IFSB standards, and participating in corporate social activities are
the main presumed manifestations of Shariah compliance in Ethiopia.
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Standardization of the application of Islamic finance can play a significant
role in the development of the expansion of the sector. Considering this,
the study’s outcome shows that adopting the international Islamic finance
standard is a suitable approach for Ethiopia compared to developing local
standards. Additionally, the finding indicated that adapting the AAOIFI
standards depending on the extent of development of the sector in Ethiopia
is preferable.

The approaches of countries for the Islamic finance industry are different
to a significant extent. Nevertheless, the finding of this study indicated that
the policymakers” approaches of Tiirkiye, Malaysia, Kenya, and South Africa
could be the best model for Ethiopia.

Considering the responsible stakeholders in ensuring the compliance of
Islamic finance applications with Shariah principles, the result shows that
there are primary and secondary stakeholders. The primary stakeholders are
the government/NBE and financial institutions engaged in Islamic finance. On
the other hand, the secondary stakeholders are the EIASC, religious scholars
and institutional Shariah advisors, interest-free professional associations,
academicians in Islamic Economics and Finance, and educational institutions.

Recommendations

The main objective of this study is to investigate how to ensure the
compliance of Islamic finance applications with the Shariah principle in
Ethiopia. The following recommendations are forwarded to the respective
stakeholders, depending on the study’s findings.

The NBE is the primary stakeholder in the Islamic finance industry as
the government gave the mandate to issue directives related to the industry.
First, the NBE should create a suitable and competitive infrastructure for the
Islamic finance industry by amending directives that tackle Islamic finance
applications. Second, the NBE should establish a centralized Shariah advisory
committee that can control and oversight the application of Islamic finance by
institutions. Third, it is recommended that the NBE adapt AAOIFI standards
to be followed by Islamic finance institutions in Ethiopia to the necessary
extent. Finally, the Government/NBE of Ethiopia should follow the global
Islamic finance development by establishing an independent body under the
NBE or Ministry of Finance.

The financial institutions that offer Islamic finance products and services
should work together for their common interests. They should enforce the
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NBE by providing inputs regarding the challenges facing. Specifically, they
should collectively ask the NBE to follow or adapt a Shariah governance
framework that will apply to all institutions in the sector.

The EIASC, religious scholars, and institutional Shariah Advisors should
work together to ensure that interest-free financial institutions align with
Shariah principles. Further, they should expose non-Shariah compliance
applications in the sector and ask policymakers to take necessary measures
regarding the Shariah controlling and oversight mechanisms.

Interest-free professional associations, academicians in Islamic Economics
and Finance, and educational institutions should work together to create
awareness about Islamic finance and develop skilled human resources on
Islamic finance. In addition, they should support policymakers by providing
necessary inputs that enforce to issue directives to solve challenges facing the
sector.
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I 0sMAN Nuri DEMIR

The Rationality of Mu'tazilah and the Enlightenment Reason:
A Comparison Based on the Relationship between Reason
and Morality

Abstract

Theories of reason (ag]) have an impact on the act of thinking, all the activities
that are carried out on this axis and, accordingly all the acts that are performed
subsequently. Individuals or societies often plan and perform the acts that they think
about, knowingly or unknowingly, within the framework of the prevailing theory of
reason and movement of thought. Therefore, the meanings and concepts attributed
to reason or separated from reason and the nature of reasoning are as important as
the nature, position and functions of the reason for humanity. In this context, one of
the issues that is worth examining in many ways is the relationship between reason
and morality. First, it should be stated that unlike its counterparts, in this article, it is
aimed to make a comparison between Mu'tazilah rationality and the Enlightenment
reasoning on the basis of reason-morality relation. At this level, in this study,
evaluations were made about the effects and results of the theories of reason and the
thoughts on the reason-morality relationship on the evolution of humanity. In the
research, the promising or destructive effects of alternative intellectual structures,
theories of reason and approaches to the reason-moral relation on behalf of the
human species and other living things were emphasized. The mentioned points
reveal some of the original and contributing aspects of this study, as well as similar
ones. It is obvious that there are difficulties arising from very different meanings and
interpretations attributed to the concepts of reason and morality in terms of religious
traditions, philosophical traditions and philology. Aiming for comparative study
also means undertaking additional difficulties in terms of investigating the issue.
However, the importance of the position that the theories of reason and the reason-
moral relation perspective possess through their connections with the groups, social
life, states and international relations, and moreover, with the metaphysical realm,
make such comparisons useful and inevitable. Considering all these issues, two basic
thought formations have been selected in this study, one to represent Islamic thought
in specific to ecoles of kalam, the other to represent Western philosophy. Moreover, the
ideas that have been put forward by these thought traditions about the relationship
between reason and morality on the axis of the theories of reason they produce, and
their consequences have been examined in outline. The first of these is the Mu'tazilah
thought, also known as the “rationalists of Islam”, and the other is the Enlightenment
philosophy, which symbolizes the Enlightenment thought called the “age of reason”.
Different factors played a role in the preference of Mu'tazilah and the Enlightenment
philosophy as the determined period and school. What stands out from these factors
in the first plan is that both thought practices meet in the denominator of “rationality”,
even though they are very different from each other in terms of content, meaning,
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nature, and philosophy. Although this is not the main purpose, one of the results that
these schools understanding is in a deep divergence in terms of the basic paradigm.
Comparisons have been made between the two movements of thought in terms of the
objective or instrumental dimension of the theories of reason, the presence/absence
of a connection between reason and the metaphysical realm, whether reason can be
independent of morality, and the experiences that the ideas and claims put forward
in these fields ultimately provide to humanity. On the other hand, it was emphasized
that today’s people have still personally experienced the effects of the Enlightenment
but they stayed away from applying the positive or negative consequences of the
reason-morality relation idealized by Mu'tazilah in the context of the theory of reason
proposed by Mu'tazilah. In this context, this study makes an effort to find answers
to the following questions: “If it were possible to apply the views on the mind-moral
relationship proposed by the Mu'tazilah or the world of thought he represents,
would it have made possible a founding and transforming position on the current
conjuncture, or what kind of results would this have?” Finally, the potentials of the
realization of the things that were promised by Mu'tazilah and the philosophy of
Enlightenment within the framework of mind-moral relationship and the results
that emerged in real life were discussed. The mentioned movements of thought
are compared over the current situation of the world, nature, human structure, and
common and basic values that are valuable for humanity. In addition, to what extent
justice could be established in terms of these traditions and, as a result, the possibility
of realizing of virtue, pleasure, and happiness are discussed.

Keywords: Kalam, Mu'tazilah, Reason, Morality, Comparison, Justice, Virtue,
Pleasure and Happiness.
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Mu'‘tezile Akilcilig1 ve Aydinlanma Akli: Akil ve Ahlak
Iliskisi Temelinde Bir Mukayese

Oz

Akil teorilerinin, diistinme eylemi, bu eksende yiiriitiilen biitiin faaliyetler
ve buna bagh olarak pesi sira gergeklestirilen tiim edimler {iizerinde etkisi
bulunmaktadir. Bireyler ya da toplumlar tasarladiklari fiilleri bilerek veya bilmeyerek
¢ogu zaman hakim akil teorisi ve diisiince gelenegi cercevesinde planlamakta ve icra
etmektedir. Dolayisiyla insanlik i¢in aklin mahiyeti, konumu ve fonksiyonlar: kadar
akla ytiiklenen veya akildan ayristirilan anlam ve kavramlar ve akil yiirtitmenin
keyfiyeti de onemlidir. Bu baglamda incelenmeye deger ve diisiince tarihinden
glinlimiize dogru uzanan zaman seyrinde pek ¢ok agidan arastirma konusu yapilan
ve yapilmaya da devam edilen hususlardan biri de akil-ahlak iligkisidir. Oncelikle
ifade etmek gerekir ki benzerlerinden farkli olarak bu makalede akil-ahlak iliskisi
temelinde Mu'tezile akilcilig1 ile Aydinlanma akli arasinda bir mukayese yapilmasi
amaglanmigtir. Bu diizlemde calismada akil teorilerinin ve akil-ahlak iligkisi
konusundaki diisiincelerin insanligin tekamiilii tizerindeki etki ve sonuglar:
hakkinda degerlendirmelerde bulunulmustur. Arastirmada birbirine alternatif fikri
yapilarin akil teorilerinin ve akil-ahlak iligskisine dair yaklasimlarinin insan tiirii ve
diger canli yasami adina timit verici veya yikici tesirleri vurgulanmistir. Belirtilen
hususlar, benzerleri yaninda bu ¢alismanin orijinal ve alana katki yapan yonlerinden
bir kismini ortaya koymaktadir. Dini, felsefi gelenekler ve filoloji agisindan akil ve
ahlak kavramlarina yiiklenen birbirinden ¢ok farkli anlam ve yorumlarin varligindan
kaynaklanan giigliiklerin bulundugu asikardir. Tabi ki mukayeseli incelemenin de
gaye edinilmesi meselenin arastirilmas: agisindan ilave zorluklarin iistlenilmesi
anlamina gelmektedir. Ancak akil teorilerinin ve akil-ahlak iliskisi perspektifinin
kisiler, sosyal hayat, devletler ve uluslararasi miinasebetler, dahasi metafizik alemle
baglantilar itibariyle isgal ettigi konumun ehemmiyeti bu tiirden karsilastirmalar:
faydali ve kag¢milmaz kilmaktadir. Biitiin bu hususlar da dikkate alinarak bu
calismada biri kelam ekolleri 6zelinde islam diisiincesini; digeri Bat1 felsefesini
temsil etmek tizere iki temel diisiince olusumu se¢ilmis ve bu diisiince geleneklerinin
trettikleri akil teorileri ekseninde akil-ahlak iligskisi hakkinda ileri siirdiikleri fikirler
ve bunlarin sonuglari ana hatlariyla incelenmistir. Bunlardan ilki “Islam'in akilcilari”
olarak da bilinen Mu‘tezile diisiincesi digeri ise “akil ¢ag1” diye anilan Aydinlanma
diisiincesini simgeleyen Aydinlanma felsefesidir. Belirlenen donem ve ekol olarak
Mu'tezilenin ve Aydinlanma felsefesinin tercih edilmesinde farkli etkenler rol
oynamigtir. ik planda bu etkenlerden 6ne ¢ikans; her iki diisiince pratiginin de icerik,
anlam, mahiyet ve felsefeleri cihetinden birbirinden ¢ok farkli olsalar da “akilcilik”
paydasinda bulusmalaridir. Asil maksat bu olmasa da makale boyunca her iki ekoliin
akil anlayislarinin temel paradigma itibariyle derin ayrisma iginde oldugu da agiga
¢ikan sonuglardan biri olmustur. Akil teorilerinin nesnel veya aragsal boyutu, akil
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ile metafizik alem arasinda irtibatin varligi/yoklugu, aklin ahlaktan bagimsiz olup
olamayacag1 ve bu alanlarda ileri siiriilen fikir ve iddialarin nihal noktada insanliga
sagladig1 tecriibeler itibariyle her iki diisiince gelenegi arasinda mukayeseler
yapilmistir. Diger yandan Aydinlanmadan modern zamanlara ve giiniimiize dogru
uzanan siiregte bugiiniin insanlarinin Aydinlanmanin etkilerini yasayarak bizzat
tecriibe ettigine fakat Mu'tezilenin teklif ettigi akil teorisi baglaminda idealize
ettigi akil-ahlak iliskisinin olumlu ya da olumsuz neticelerini tatbik etmekten uzak
kaldigina vurgu yapilmistir. Bu baglamda ¢alismada “Sayet Mu‘tezilenin ya da
temsil ettigi diisiince diinyasinin teklif ettigi akil-ahlak iliskisine dair goriislerin
uygulanabilmesi bugiin miimkiin olabilseydi; mevcut konjonktiir tizerinde kurucu
ve doniistiiriicti bir pozisyonu olanakli kilabilir miydi ya da bu ne tiirden sonuglar
dogururdu?” seklindeki sorulara cevap aranmaya gayret edilmistir. Nihal olarak
ise Mu'tezilenin ve Aydinlanma felsefesinin akil-ahlak iliskisi gercevesinde vaat
ettikleri seylerin gerceklesme potansiyelleri ve reel hayatta ortaya ¢ikan sonuglari
tartisiilmistir. icinde bulunulan vasatta diinyanin, tabiatin, insan yapisinin ve insanlik
acisindan kiymet ifade eden ortak ve temel degerlerin mevcut durumlari {izerinden
ad1 gegen diisiince gelenekleri karsilastirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mu'tezile, Akil, Ahlak, Mukayese, Adalet, Erdem,
Haz ve Mutluluk.
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Giris

Akil, kavramlar arasinda iligski kurarak Onermelerde bulunabilen ve
kiyas yapabilen bir giigtiir.! Fiil formunda bulunan “serbest dolasan seyleri
yakalamak, tutmak, baglamak”? gibi anlamlar1 aklin ilgi alanina giren seyler
arasinda bag kurduguna ve onlar1 siniflandirarak anlamlandirdigina isaret
etmektedir. Tabi ki bu tiirden 6zelliklere sahip bir yeti olarak aklin, oncelikle
kendi konumunu, fonksiyon ve niteliklerini dogru bir sekilde taniy1p tespit
etmesi gerekir. Aksi halde aklin amelinin sonuglar1 yani onun nazar ve
istidlal yoluyla elde ettigi veriler bu anlamda akil yiiriitme faaliyeti faydasiz
ya da tartismali hale gelir’ Aklin konumunun ve mahiyetinin tespiti gibi
etki alaninin belirlenmesi de 6nemlidir. Etki alaninin belirlenmesi agisindan
aklin sadece bilissel siireclerle sinirli mi1 kalacagina yine akilla ahlak arasinda
bag kurulup kurulmayacagina, akli olanin pesinen ahlaki hiiviyetinin kabul
edilip edilmeyecegine de karar verilmelidir. Burada ele alinmasi gereken bir
bagka husus da aklin sadece insan zihninde mi yoksa bunun yaninda dig/
nesnel diinyada da m1var oldugudur. Aklin, bu yoniiyle zihinle kayitlanmanin
Otesinde, bireyler arasindaki iligkilerde, siniflar aras: etkilesimde, toplumsal
kurumlarin miinasebetlerinde, tabiatta ve tabiatin goriiniislerinde bulunan
bir kuvvet olup olmadig1 arastirilmalidir.*

Akla yalnizca kognitif siireglerde islev goren mekanik bir yeti olarak
yaklasildiginda ona yiiklenen anlamlar ve beklentiler de farklilasmaktadir.
Mesela akla onceden belirlenen bir hedefe ulasmak tizerek enformatik
ve lojistik destek saglayan bir cihaz goziiyle bakildiginda, bizzat kendisi
tizerinden yiriitiilen siireclerde akil saf disi birakilmakta, edilgen hale
getirilmektedir. Aklin burada siirecin kendisini denetleme yetenegi devre
dist kalmakta hatta onun en bastan bdyle bir siireci baglatma ve yonetme
yetisi aradan ¢ikarilmaktadir. Yine akil, devam eden siireg(ler) hakkinda
ahlaki degerlendirmeler yapmaktan da alikonulmaktadir. Akla yoneten bir
ozne kimligiyle degil de bu sekilde planlanan ve hedefi 6nceden belirlenen
herhangi bir kurguyu basariya ulastirmak tizere kullanilan bir ara¢ hiiviyeti
verildiginde ise o artik bir nesneye doniistiiriilmiis olmaktadir. Tabi ki

T Muhammed A‘14 b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi, Kessafii istilahdtil-fiiniin ve’l-uliim,
“akl” md. nsr. Ali Dahriic, Abdullah Halidi (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996).

2 Tehanevi, Kessaf, “akl” md., 2/1201-1202.

Ciinkii bilgiyi, tireten, denetleyen, konumunu ve sinirini belirleyen aklin bu eyleminin sihha-

ti 6ncelikle kendi durumunun tespitini gerektirir. Ayrinti igin bk. Ebti Manstir Muhammed b.

Muhammed b. Mahmtid el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, nsr. Muhammed Arugi Bekir Topaloglu

(Ankara: ISAM Yaynlari, 2005), 356; Ebiil-Muin Meymtn b. Muhammed b. Muhammed

b. Mu’temid en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, nsr. Hiiseyin Atay (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi

Yayinlari, 1993), 1/28.

Problemin diisiince tarihindeki seyri hakkinda ayrint: i¢in bk. Max Horkheimer, Akil Tutul-

mast, gev. Orhan Kocak (Metis Yayinlari, 2016), 56 vd..

174 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 22 - Say1:1



Mu'‘tezile Akilciligh ve Aydinlanma Akli: Akil ve Ahlak iliskisi Temelinde Bir Mukayese I

burada akla ilave olarak ahldk da giindeme gelmemekte ve muhtemelen
akilli insan ile ahlakli insan arasinda herhangi bir bag kurulmasina ihtiyag
da kalmamaktadir. Dahasi insanin aklini varlik gayesine uygun bir sekilde
kullanip kullanmadig1 problemi de izah edilmeye muhtag bir istifham olarak
varligint korumaktadir. Kald1 ki akil-ahlak iliskisini bir tarafa biraksak bile
burada tam anlamiyla aklin iglevsel olarak kullanildigindan s6z edemeyiz.
Ciinkii akli kullanmak s6z konusu oldugunda bizzat akil sahibi 6zne vasfiyla
insanin kendisinin aktif olup karar siire¢lerinde etkinligini ortaya koymasi
beklenir. Iste burada akilciliga vurgu yapmalari itibariyle dikkat ceken iki fikri
olusumun mukayesesi yapilmak suretiyle meselenin daha iyi anlasilmasina
katk: yapilmas: diistiniilmektedir. Bunlardan ilki kelam ekolleri baglaminda
Islam diisiince gelenegine; digeri ise Aydinlanma 6zelinde Bat1 felsefesine
mensuptur. Clinkii esasinda bahsi gecen bu beklenti sadece Islam diisiince
gelenegine ya da Mu'tezile akilciligina 6zgii bir durum da degildir. Kugskusuz
karsilastirma yapilmas: diisiiniilen ya da makalenin genel cercevesini
¢izmesi planlanan mezkfir iki akilc ¢izginin belirlenmesinde onlarin ortaya
koyduklar: iddialar ve olusturduklar: etki alani belirleyici olmustur. Zira
bilindigi iizere diisiince gelenegimizde Mu'tezile Islamn akilcilar1 veya
miisliman akilcilar/rasyonalistler olarak one ¢ikmistir® Belki zihinlerde
boyle bir mukayese i¢in “Neden baska bir kelam ekolii degil de Mu'tezile
tercih edilmistir yahut bunun yerine Islam diisiince gelenegindeki farkl
olusumlar mesela messati filozoflar esas alinmamustir?” tiirtinden istifhamlar
aciga cikabilir. Mevhiim ve mezk{ir tarzdaki sorulara cevabimiz; giinkii Islami
gelenek agisindan meselenin kelam ekolleriyle sinirli tutulmasi amaglanmugtir,
seklinde olacaktir. Aydinlanma ise Bat1 agisindan akli diisiincede doniisiimiin
basglangic1 kabul edilip “akil ¢ag1 olarak nitelenmistir.® Dolayisiyla Islam ve
Batr'y1 temsil etmek tizere bu iki diisiincenin belirleniminde mezkiir saikler
basat rol oynamistir. Mesela baslangici itibariyle Aydinlanma felsefesinin
ortaya ¢ikisinin arka planinda da bu diisiince ve iddia bulunmaktadir. Ciinki
Aydinlanmaya gotiiren siirecte One siiriilen temel tezlerden biri bu ideal

> Ayrmti icin bk. Ramazan Altintas, “Naslar Karsisinda Aklin Degersel Durumu”, Keldm Aras-

trrmalar: Dergisi 1/1 (2003), 11-20; Fethi Kerim Kazang, “Mu’tezile Kelam Sisteminde Ahlak
Tasavvuru: Kadi Abdiilcebbar Ekseninde Bir Degerlendirme”, Journal of Islamic Research 27/3
(2016), 280-310; ibrahim Aslan, “Mu’tezile Rasyonalizmi Uzerine”, Islami Ilimler Dergisi 12/2
(2017), 81-102.

Mesela ¢agdas Fransiz sosyolog Alain Touraine’e gére Aydinlanma agisindan akil esas ve
egemen unsurdur. Aydinlanma diisiiniirlerinin temel felsefesi insanlig1 akla uygunluk ekse-
ninde sekillendirmektir ve bu anlamda onlar her tiirlii tasarimin akla uygunluk 6lgeginden
gecmesini istemiglerdir. Meseleye Norman Hampson (1922-2011) agisindan yaklasildiginda
ise Aydinlanmanin bir temel yasam felsefesi, problemlere yaklasim tarzini 6ngoren zihin
pusulas: ve nihayet “akil ¢cag1” olarak adlandirilmas: kaginilmazdir. bk. Norman Hampson,
Aydmmlanma Cagi, cev. Jale Parla (Dogan Kitap, 1991); Sezgin Kizilgelik, Frankfurt Okulu (Am
Yayincilik, 2000); Alain Touraine, Toplumlarin Sonu, ¢ev. Olcay Kunal (Yap1 Kredi Yayinlari,

2017), 144 vd., 315, 342.

Hitit Theology Journal - Volume: 22 - Issue:1 175



I 0sMAN Nuri DEMIR

durumun realize edilecegi, buna iliskin verilen vaatlerin gerceklestirilecegi,
olugsan beklentinin karsilanacagidir. Her ne kadar Aydinlanma ile basglayan
siireg ilerleyen zamanlarda ve modern doneme dogru uzanan ¢izgide farkl
noktalara evrilmis olsa da Immanuel Kantin (1724-1804) Aydinlanmanin
mottosu olarak sdyledigi o meshur ifadeyi burada hatirlamakta fayda vardir:
“Sapare aude! /Aklini kullanmaya cesaret et!”” Kant'in daha sonralari serlevha
yapilan bu {inlii sdziinde kastettigi sey aklin riistiinii ispat1 ve onun karar
mekanizmalarinda varlik gostermesidir. Zira 1784 tarihli Was ist Aufklirung?/
Aydimlanma Nedir? bashigini tastyan makalesinde ifade ettigi {izere Kant’a gore
Aydinlanma, birey acisindan kisinin artik bir tiirlii resit ve olgun olamama
halinden kurtulmasini amaglamistir.® Dolayisiyla buradaki ana gaye gelinen
noktada her insanin bireysel olarak varlik iddiasinda bulunmasi, kendi
varligini ispat etmesidir. Bunun da yolu onun aklini kullanmaya, anlayis
gliciinii devreye almaya baslamasidir. Peki, post-truth ¢ag, dijitallesme ve
transhiimanizm ve nihayet gliniimiizdeki reel durum g6z oniine alindiginda
Aydinlanma felsefesi amacina ulasmis midir? Bugiin insan/insanlik, aklin
kullanma cesaretini gosterme ve fiilen bunu basarabilme konusunda her
zamankinden daha yetkin bir halde midir? Makale boyunca bir yandan bu
tiirden sorulara cevap aranacak diger taraftan da Islamin akilcilari olarak
bilinen Mu'tezile kelamcilarinin akil anlayiglariyla hedefledikleri netice ve
onlarin akil-ahlak iliskisi ekseninde meseleye bakislar1 ve bugiine mesajlar1
incelenecektir.

Kuskusuz [slam diisiince geleneginde oldugu gibi Mu'tezile diisiincesinde
de akil sadece kognitif bir yetenekten ibaret sayllmamis bunun yaninda akla
ahlaki vazifeler de yiiklenmistir.” Dahasi bu tutum Mu'tezile akilciligiyla ve

7 Kant, 1784 tarihli Was ist Aufklirung? | Aydinlanma Nedir? baghgmi tastyan makalesine su soz-

lerle baslar: “Aydinlanma, insanin kendi sucu ile diismiis oldugu bir ergin olmama duru-
mundan kurtulmasidir. Bu ergin olmayis durumu ise, insanin kendi aklini bir bagkasinin
kilavuzluguna bagvurmaksizin kullanamayisidir. Iste bu ergin olmayisa insan kendi sucu ile
diigsmiistiir; bunun nedenini de aklin kendisinde degil, fakat aklin1 bagkasmin kilavuzlugu
ve yardimi olmaksizin kullanmak kararlihigini ve yiirekliligini gosteremeyen insanda arama-
Iidir. “Sapere aude! Aklini kendin kullanma cesaretini goster’ sozii simdi Aydimlanma’nin
parolas: olmaktadir” bk. Immanuel Kant, Secilmis Yazilar, gev. Nejat Bozkurt (istanbul: Remzi
Kitabevi, 1984), 213.
8 Kant, Secilmis Yazilar, 213.
Kelam geleneginde yapilan hiisiin-kubuh tartismalarimin temelinde de akil-ahlak iliskisi
problemi bulunmaktadir. Hatta Mu'tezile bu konuyu bir adim daha ileriye tasiyarak me-
seleyi aslah prensibi gergevesinde Allah'in fiillerinde kullar1 agisindan iyi, dogru ve faydali
olani (salah-aslah) gozettigini savunmustur. Ayrint1 i¢in bk. Kadi Abdiilcebbar, Ebiil-Hasen
Kadr'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu’l-Usiilil-hamse, nsr.
Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1416), 1/301. Bununla birlikte Mu’tezile eko-
lit i¢inde aslah1 zorunlu gérmeyenler ya da hikmet dahilinde degerlendirenler olmak {izere
iki ana egilim s6z konusu oldugunu ifade etmekte de yarar vardir. Ayrint1 i¢in bk. Robert
Brunschvig, “Mutezile ve Aslah”, ¢ev. Hulusi Arslan, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi
11/4 (2002), 235-249. Diger yandan diisiince tarihindeki ahldkin kaynaginin tespitine yonelik
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Islam diisiince gelenegindeki akil anlayislariyla da sinirli kalmamasgtir. Islam
diisiince geleneginin 6ncesi ve sonrasinda aklin sadece bireyin zihninde yer
alan bir unsur olmadigini diisiinenler buna bagli olarak 6znel degil nesnel
bir akil teorisi tizerinde duranlar var olagelmistir. Genel itibariyle boyle bir
diisiinceyi benimseyenlerin ortak yonii ise insani, onun amaglarini ve biitiin
varliklar1 esas alan bir sistem ya da hiyerarsi olusturulmasi gerektigini
savunmalaridir. Mesela Platon"un (m.0. 427-347), Aristoteles’in (m.0. 384-322),
skolastik diisiincenin, Alman idealizminin ve tabi ki genel anlamda Islam
diisiince sisteminin temel kurgusu bunun {izerinedir. Horkheimer’in (1895-
1973) nesnel akil teorisi diye tarif ettigi bu sistemde insanin eylemlerinin
ve takip ettigi hayat ¢izgisinin akla uygunlugunun ol¢iisti yalnizca kendi
varligl, kendi akll melekeleri ve yetkinligi degil, biitiin bunlarin varligin
biitiiniiyle olan uyumudur. Dolayisiyla bireysel akil ve diisiincenin bu
anlamda insan hayatinin temel paradigmasi sadece insanoglunun kendisi
ve onun pragmatik amaglar1 degil biitiiniin nesnel yapist olmalidir.”® Akla
iliskin olarak ortaya koyulan sistem ancak bu sekilde biitiinii hesaba kattig1
ve varligin tamamini hedefledigi takdirde matlup ve ideal olan sonuca
ulagabilecektir. Esasinda kelamcilarin ve sistem filozoflarinin biitiinciil
varlik tasavvurlarinin arka planinda da bu diisiince bulunmaktadir." Alemin
yapist ve igindeki varliklarin birbiriyle ve alemin geneliyle miinasebetleri de
bu durunu dogrular mahiyettedir. Burada Iskafinin (6. 854/240) ifadeleri bize
yol gosterecektir. Bagdat Mu'tezilesi'ne mensup alimlerden Eb(i Cafer el-Iskafi
aklin degerlendirme kistaslariyla alemin yapist arasinda temelden bir irtibat
bulundugunu yani Tanr’nin akli ve alemi bu irtibat diizleminde yarattigin
anlatmak {izere kendisine yoneltilen: “Eger Allah’tan zuliim meydana
gelseydi, durum nasil olurdu?” seklindeki soruya su cevab:i vermistir: “Bu
durumda cisimler, zatlar1 ve 6zleri Allahin zulmetmeyecegine delalet eden

arayislarda da ayni sekilde akil 6n plana ¢ikmaktadir. Bu baglamda Aristoteles’in (m.0. 384-
322) insani insan yapan sey olarak akli ahlakin kaynag: olarak belirledigi bilinmektedir.
Onun Nikomakhos'a Etik'in Birinci Kitabr'min girisindeki su ifadeleri akil-ahlak iliskisi hakkin-
daki diisiincelerini yansitir: “Her sanat ve arastirmanin, ayni sekilde her eylem ve tercihin
de bir iyiyi arzuladig1 diistiniliir. Bu nedenle iyiyi ‘her seyin arzuladig: sey” diye yerinde
dile getirdiler.” bk. Aristoteles (Aristo), Nikomakhosa Etik, cev. Saffet Babiir (Ankara: Ayrag
Yayinlari, 1997), 1094a. Farabi de (6. 339/950) Aristo’nun akil-ahlak iliskisi baglamindaki bu
goriisiinii benimseyerek gelistirmistir. Zira Farabi ahlakin menseinin akil oldugunu kabul
etmekle beraber onun Ilk Sebep’ten tasmasindan hareketle burada akil ile vahiy arasinda bir
irtibat kurmustur. Diger yandan her iki filozof da akil-ahlak iliskisini insanin nihai gayesi
olan mutluluk ekseninde ele almaktadir. Ne var ki Aristoteles nihai gaye olarak mutlulugun
elde edilmesini bu diinyaya hasrederken Farabi en son yetkinligin 6liimle gergeklesecegini ve
artarak devam edecek olan sonsuz mutluluga da ahiret hayatinda kavusulacagini 6ngdrmek-
tedir. Ayrinti igin bk. Hiimeyra Ozturan, Akil ve Ahlak Aristoteles ve Farabi'de Ahlakin Kaynag:
(Klasik Yayinlari, 2014), 48-53.

10 Horkheimer, Akil Tutulmasi, 56.

" Ayrinti icin bk. Omer Mahir Alper, Varlik ve Insan Kemalpasazide Baglaminda Bir Tasavourun

Yeniden Insas (istanbul: Klasik Yayinlari, 2013), 13-20.
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akillardan arinmis olarak meydana gelirler.”*? Buna gore dlemdeki mevcut
dizayn akil teorilerinin olusturulmasi agisindan “biitiin”ii dikkate almay: ve
sistemi bu sekilde kurgulamay1 zorunlu kilmaktadir. Aksi halde pargaci veya
var olan diizenin dikkate alinmadig1 bir kurgunun bagariya ulasmas: olasi
goriinmemektedir.

Mu'tezile diisiincesi hakkinda ve Aydinlanma felsefesi konusunda aklin
anlamina, mahiyet ve keyfiyetine iliskin ¢alismalar bulunmaktadir. Tiirkcede
ve yabanci dillerde bu konularda bir¢ok miistakil ¢alismanin varligi da
bilinmektedir.”® Ancak tespit edebildigimiz kadariyla bizim bu makale ile
ortaya koymay1 amacladigimiz husus 6zelinde bir calismaya rastlanmamustir.
Soyle ki kendi mecrasinda Mu'tezile akilciligi da Aydinlanma felsefesi de
farkli birer akil teorisi ortaya koymus ve bu diisiincelerin insanlik agisindan
ideal formlar oldugunu iddia etmistir. Peki, zamansal, diisiinsel ve tarihsel
arka plan acisindan birbirinden oldukga farkli olan mezkar iki yaklasimin
insanligin akli kullanma yolculuguna, erdem, ahlak ve mutluluga erisme
amaglarina katkisin1 mukayese edebilir miyiz? Oncelikle bdyle bir cabaya

2 Eg’ari, Ebii'l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Eg‘ari el-Basri, Makalatii'l-Is-
lamiyyin ve ihtildfiil-musallin, nsr. Helmuth Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1963),
299. Kaynaklarda kelam alaminda yetmise yakin eser telif ettigi bildirilen Iskafi'nin yukarida
Es’ari’nin aktarimimdan alintilanan ifadelerine giiniimiize kadar ulasmis olan iki temel ese-
rinde yani er-Red ‘ale’l- Osmdniyye, Miindkazatii’l-' Osmaniyye gibi adlarla anilan ve glintimiize
ulasan boliimleriyle nesredilen Nakzii’l-‘Osmaniyye’de ve Hz. Ali'nin faziletlerine iliskin el-
Mi ‘ydr ve'l-muvizene adli kitabinda rastlayamadik. Muhtemelen Es’arl mezkir alintida yer
verilen ifadeleri {skafi'nin giintimiize kadar ulasmayan baska bir eserinden aktarmis olma-
hidir. Nitekim Eg’ari Makdldt'ta alint1 yaptig1 kaynaga dair bir agtklamada bulunmamaktadar.
krs. Ebti Ca’fer Muhammed b. Abdillah el-Iskafi iskafi, el-Mi%ydr vel-muvizene, ngr. Muham-
med Bakir el-Mahmidi (Beyrut: Miiessesetii Fuad, 1402); EbGi Ca’fer Muhammed b. Abdillah
el-Iskafi Iskafl, Nakzii1-Osmaniyye (Cahiz, el- ‘Osmaniyye I¢inde), ngr. Abdiisselam Muhammed
HarGn (Beyrut: Daru’l-Cil, 1411).

13 Konu hakkindaki bazi calismalar icin bk. Mehri Ebti Sa'de, el-Jtticdhii 'I-akli fi miiskiletil-ma rife-
ti indel-Mutezile (Kahire: Darti'l-Fikri'l-Arabi, 1413); Ramazan Altintas, “Mu’tezile’nin Basra
Ekoliine Gore Tab” Teorisi ve Bu Teorinin Baz1 Kelami Konulara Uygulanmas1”, Kader, (31
Aralik 2018), 221-228; Abdulnasir Siit, “Ozgﬁrlﬁk Baglaminda islam Akl le Bati Akli Uze-
rine”, Sarkiyat 8/1 (Nisan 2016), 54-73; Ozturan, Akil ve Ahlak Aristoteles ve Farabide Ahlakin
Kaynagi; Tbrahim Aslan, “Mu’tezile Rasyonalizmi Uzerine”, Islami llimler Dergisi 12/2 (2017),
81-102divine inspiration, prophethood and eschatology, the early theologians who lived in
the 3rd century of Islam directed their focuses on the issues of Daqiq al-Kalam. The major
issues of Daqiq al-Kalam were related to time, space, movement, rest, atom, tab‘ and nature.
The Kalam scholars who accepted the notion of tab” in both the objects and human-beings
relied upon the theory of tab’ to resolve some Kalam issues. They were among the most
prominent Kalam scholars from the Basra school of the Mu'tazilah such as Ibrahim en-Naz-
zam (d. 231/845; Kazang, “Mu’tezile Kelam Sisteminde Ahlak Tasavvuru: Kadi Abdtilcebbar
Ekseninde Bir Degerlendirme”; Yunus Oztiirk, “Bir Hakkin Tadesi: Gazzali’'nin Mu’tezile
Elestirisinin Elestirisi (Hiisiin-Kubuh Baglaminda Bir Inceleme)”, Dinbilimleri Akademik Aras-
tirma Dergisi 20/2 (30 Eyliil 2020), 1453-1483; Yunus Cengiz, Doga ve Oznellik Cihiz'in Ahlak
Diisiincesi (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2015); Astm Ciineyd Koksal, “Akil, Ahlak ve Aydinlanma”,
Perspektif (Erisim 13 Ocak 2023); Henry Martyn Lloyd, “Why the Enlightenment Was Not the
Age of Reason | Aeon Ideas”, Aeon (Erisim 13 Ocak 2023).
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girismek dogru mudur, ikinci olarak da bu tiirden bir ¢aba bize nasil bir
fayda saglayacaktir? Tabi ki anakronik bir yaklagimla birbirinden tamamen
ayr1 dinamiklere ve farkli zamansal boyutlara sahip olan bu iki diisiince
faaliyetini sadece bu yonden degerlendirmek ve karsilastirmak dogru
degildir. Ancak kanaatimizce Islam'mn akilcilari olarak kabul edilen Mu‘tezile
kelamcilarinin “Sayet varliklarini siirdiirebilselerdi bu ¢aga vadedecekleri
seyler neler olabilirdi ya da bugiin onlarin mesaji nasil anlasilabilir?” sorusu
ve tiirevleri ekseninde bir akil yiiriitme temelinden hareket edilebilir. Bunun
yaninda “Akil ¢ag1” seklinde nitelendirilen ve modern akil anlayislarinin da
tizerinde yiikseldigi Aydinlanma déneminin kendi vasatindan giintimiize
dogru uzanan perspektifte hangi iddialar1 giindeme getirdigi ve bugiin
vaatlerini hayata gecirip geciremedigi tartisilabilir. Belki bu mukayese
bize tarihin akist boyle olmasayd1 ve Mu'tezile akilcilig1 tarih sahnesinden
silinmeseydi, “Her yéniiyle Islam kiiltiir ve medeniyeti igin -6zellikle de
son 3-4 asir dikkate alindiginda- bugiin baska, daha miispet ve miireffeh
bir ihtimalden s6z edebilir miydik?” tiirtinden istifhamlara cevap bulmak
gibi bir yoniiyle kadim ve miizmin meraki tetikleyen i¢ sesin dindirilmesine
miitevazi da olsa katki saglayacaktir. Bu baglamda oncelikle akil-ahlak iligkisi
baglaminda ahlakin kaynagina ve ahlaki degerlerin belirlenme yoluna dair
tartismalara yer verilecektir. Daha sonra aklin konumu ele alinacak ve akilla
ulasilmasi hedeflenen seylerin ge¢miste ve giintimiizde gerceklesme oran
ve yontemlerine yer verilecektir. Sonrasinda ise akil-ahlak iliskisinin haz,
mutluluk ve erdemle alakasi tizerinde durulacaktir.

1. Akil, Ahlak ve Deger iliskisi

Mu'tezile diisiincesinde aklin sadece kognitif bir yetenekten ibaret
sayllmadigini bunun yaninda ona ahlaki nitelikler de yiiklendigini ifade
etmistik. Ancak modern zamanlarda hatta daha geriye dogru gidip
meseleye ayrisma noktasindan bakarsak Aydinlanmayla birlikte ve
Aydinlanma sonrasi donemlerde akilla ahlak, akli olanla ahlaki olan ¢ogu
zaman birbirinden ayristirilmistir. Dahast modern zamanlarda akil kendi
yapisindan uzaklastirilmaya, bir anlamda akil kavrami, akla yiiklenen
anlamlar, aklin tarifi ve yapisi degistirilmeye hatta yeniden {iretilmeye
calisiimaktadir. Bu yoniiyle modern akil kendi dogasiyla var olan ve
biinyesine yiiklenen insanda verili potansiyelini gerceklestirmeye calisan
bir yeti olmaktan ziyade bagkalarinin yapilandirdigi, planlayip kurguladig:
bir akil formatina (g)evrilmeye calisilmaktadir.® Halbuki bir baskasinin,
bagka bir insanin miisaade ve yonlendirmesiyle hareket etmesi bir yana

4 Bu yéniiyle ilk Aydinlanma déneminde insan akl aragsallastirilmis, ikinci Aydinlanma diye
isimlendirilen trans/posthiimanist donemde ise insan beyninin doniistiiriilmesi ¢alismala-
11 yapilmaya baslanmustir. bk. Ahmet Dag, insansiz Diinya Transhiimanizm (Istanbul: Ketebe,
2021).
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aslolan aklin, bizzat bilinyesinde yiiklii bulundugu insan1 da asarak, onun
Olciisiiz arzu ve yonelimlerine boyun egmeyip, onlarin boyundurugu altina
girmeyi reddederek varolussal dogasina uygun bir sekilde tarafsiz bir
hakikat arayisina girismesidir. Boyle bir hakikat arayisinda akilli insan ile
ahlakli insan arasinda bir bag kurulmasi da kag¢inilmaz olmaktadir. Bilindigi
tizere Mu'tezile'nin adalet prensibi ekseninde tartisilan husus akil ve ahlak
arasinda bir bagin bulunup bulunmadigindan ziyade var oldugu bastan
kabul edilen bu bagin kaynagidir. Bagka bir anlatimla hiisiin-kubuh meselesi
ahlaki degerlerin kaynaginin belirlenmesini konu edinmistir. Mu'tezile
acisindan giintimiizdeki karsiligiyla ahlakin kaynagi objektivizm yani
varliklarin kendilerinde tasidiklar1 6zelliklerdir.'> Hanefi-Matiiridi alimlerin
bir kism1 ve Islam felsefecileri de bu goriistedir. Kald1 ki bu, zaten akilci
sOylemlerin genel karakteristigini yansitmaktadir. Bu goriisiin karsisinda ise
esyanin yapisindaki ahlaki degerlerin belirleniminin Tanrr'ya ait oldugunu
savunan teistik siibjektivizm bulunmaktadir ki kahir ekseriyetiyle Eg‘ariler,
Hanbeli, Safii ve Maliki ustil alimleriyle birlikte bazi1 Hanefi ustlctiileri de
bu goriisii benimsemistir.” Her iki yaklasimda da yani hem objektivizmde
hem de teistik siibjektivizmde 6ne ¢ikan unsur akil ile ahlak arasinda bag
kurulmasi ve varligin biitiintinde ahlaki degerlerin ve bunlar1 belirleyen
kaynagin aranmasidir. Kaynak ister Tanr1 olsun isterse aklin kendisi olsun
burada 6nemli olan kaynagin belirlenimi noktasinda bireysel ¢ikarlarin,
sahsl menfaat ve tatminin esas alinmamasidir. Tabi ki ad1 gecen ekollerin
ve Islam filozoflarinin degerlendirmeleri de tartismaya agiktir. Ama asil
vurgulamak istedigimiz sey ilkesel olarak belirlenimin temeline ya nasslarin
olgusal gergekliginin ya da selim aklin tarafsizliginin konulmus olmasidir.
Kuskusuz bu yaklasimlarin basarili olup olmadiklar: baska bir ¢alismanin
konusu olmalidir.

Modern akil, muhatap aldig1 seyi, degerlendirme yaptig1 meseleyi
kendi varlik yapisinin genelini dikkate almayip bagimsizlagtirarak ya da
mensup oldugu biitiinden koparip yalnizlastirarak konumlandirma veya
anlamlandirma egiliminde iken ayrintilarina daha sonra yer verecegimiz
tizere biitlinti dikkate alan nesnel akil biitiiniin iginde iyi ve erdemli olam

15 Burada kat1 bir genellemeye gitmemek igin vurgulanan hususlarin her zaman ve tiim alan-
lar icin gegerli olmadigini ifade etmekte yarar vardir. Mesela ele alinan konuya gore ahlakin
kaynag1 bazen varliklarin kendilerinde tasidiklar1 &zellikler iken bazen de vahiy tarafindan
belirlenmis alanlar da olabilmektedir. Mu‘tezile, bu baglamda her ne kadar kisilerin tasidik-
lar1 6zelliklerden hareketle ahlakin kaynagini éncelemis olsa da tiim alanlar igin bunu yap-
mamistir. Vahyin belirleyici oldugu bazi alanlar da birakmustir. Ayrinti igin bk. Murat Akin,
“Mu’tezile’'ye Gore Ahlakin Temellendirilmesinde Vahyin ve Aklin Alanlar1”, Marife Dini Arastir-
malar Dergisi 18/1 (2018), 55-76.

16 Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler'in Keldm Sistemi (1stanbul: iSAM Yayinlari, 2011), 331.
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amaglayarak hakikati kavrama arayisindadir.”” Diger yandan akil yiiriitme
faaliyetinin ahlaki bir kaygisinin olmasina da ihtiya¢ duyulmayabilmektedir.
Esasindamodern aklin buradaki tutumununkadim kokleri debulunmaktadir.
Mesela kendisine, Hz. Adem’e (as) secde etme emri verildiginde Iblis'in
takindig1 tutum ve meseleyi yorumlarken ileri siirdiigii mazeret modern aklin
faydaci, ben merkezli, indirgemeci ve parcaci yaklasiminin tipik bir gostergesi
gibidir.”® Nitekim Kur’an’daki meseleye iliskin tasvirler incelendiginde secde
emrine karsi seytanin ileri siirdiigii temel argiimanin, kendisinin ve Adem’in
yaratildiklar1 hammaddelerin yapisina ve kendi elde edecegi bireysel
ciktilara odaklandig1 goriilmektedir. Iblis degerlendirmesinde Yaratanin
bilgisini, emrin mahiyetini, varliklarin O'nun karsisindaki konumunu goz
ard1 etmistir. Seytan, Hz. Adem’in zatinda insanin ve kendisinin varlik
yapilarini, fonksiyon ve niteliklerini higlestirmekte ve alemde icra edecekleri
ameliyeyi yok saymaktadir. Sergiledigi tutumdan, Hz. Adem’e isimlerin
Ogretilmesinin Iblis’in nazarinda bir anlam ifade etmedigi anlasilmaktadir.
Dolayisiyla o, Hz. Adem'in ve kendisinin varoluslarini yalnizca topraga ve
atese yani yaratildiklari 6ze indirgemektedir. Halbuki seytan da ¢ok iyi biliyor
olmaliydi ki ne Hz. Adem sadece topraktan ne de kendisi yalnizca atesten
ibarettir. [blis'in burada yaptig1 sey aslinda Hz. Adem’i ve iginde bulundugu
vasat1 biitiinden uzaklastirarak, kendi bireysel ¢ikarlar1 dogrultusunda
aragsallastirarak ve tiimel organizasyondan, resmin tamamindaki hedeflenen
biiyiik gayeden kopararak yorumlamaktir. Oysa boyle bir yorum yontemi
her seyden o6nce nizamin bozulmasina ve kaosa neden olacaktir. Sonug
olarak Seytanin yaptig1 kiyaslamanin temelinde modern zamanlardaki
bir¢ok benzer Orneginde® goriilecegi iizere esasinda bir hakikat arayisi
ya da hakikatin ortaya ¢ikarilma g¢abasi bulunmamaktadir. Bunun aksine
amag, her ne sekilde olursa olsun, arzulanan ve dnceden belirlenen seyi elde
etmeye calismaktir. Bunu yaparken de akli, ahlaki, gercekgi olup olmadigina,
hak edilip edilmedigine, arka planda bagka seylerle veya metafizik alemle

7 Horkheimer, Akil Tutulmast, 56.

18 el-A'raf 7/12; Sad 38/76.

19 fblis'in yaptigi degerlendirmeyle usil agisindan benzestigi icin modern zamanlardaki bir
bagka 6rnegi burada zikretmekte fayda bulunmaktadir. Bu baglamda Amerika Birlesik Dev-
letleri'nde bagkan aday1 olarak yaptig1 bir konusmada seytanin yaptigina benzer indirge-
meci, hedef sasirtici, haksiz, yersiz ve tamamen pragmatist bir degerlendirmede bulunan
Charles O’Conor (1804-1884) bir anlamda doga, yasa, adalet, takdir, insan, insan onuru gibi
kavram ve mefhumlara da ihanet edercesine su ifadeleri kullanmistir: “Zencilerin koleliginin
adaletsiz oldugunu kabul etmiyorum; adildir, akillicadir ve yararldir... Zencilerin koleligi...
bir doga takdiridir... Doganin bu agik emrine ve saglam felsefenin gereklerine uyarak, bu ku-
rumun adil, merhametli, yasal ve uygun oldugunu ilan etmeliyiz.” “Image 1 of The New York
Herald (New York [N.Y.]), December 19, 1859, (Morning Edition)”, image, Library of Congress,
Washington, D.C. 20540 USA (Erisim 16 Eyliil 2022).
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irtibatinin bulunup bulunmadigina bakmaktan ziyade “sahip olma”ya®
odaklanilmaktadir.”!

Esasinda Islam diisiince geleneginde akil konusundaki tartismalarin
temelinde de aklin delil veya bilgi elde etme araci olusunun kabuliinden
ziyade akil yiiriitmenin keyfiyeti konusundaki farkliliklar yatmaktadir.
Nitekim Ici (6. 1355/756) el-Mevikif ta bu hakikate isaret ederek soyle demekte:
“Allah'in varliginin bilinmesi noktasinda akil yiiriitme konusunda hem
biz hem de Mu'tezile icma etmis bulunmaktay1z.” ve hemen arkasindan da
ihtilafin buradaki akil ytiriitmeye dair gerekliligin (viiciib) hangi yolla sabit
oldugu hususunda yasandigina tekrar vurgu yapmaktadir.”? Teftazaninin
(6. 1390/792) Ser~u’'l-Ma+~ia+idda kelam ilmine iliskin tanimda kelam
disiplininin gayesini zikrederken 6ne ¢ikardig tizere kelamin gayesi bireyin
inancinin saglamlastirilmasina ilave olarak toplumsal diizen ve birlikteligin
intizamli bir sekilde ytiriitiilmesini saglamaktir.?® Teftazaninin bu ifadeleri

20 Halbuki Erich Fromm’un (1900-1980) ifadesini 6diing alarak sOylersek; insan sahip olmakla

degil, “olmak”.la kemalini bulan bir varliktir. Erich Fromm, Sahip Olmak Ya Da Olmak, gev.
Aydin Aritan (Istanbul: Aritan, 2003).

Islam'in akilcilart ya da rasyonellesme siirecinin dnciileri olarak anilan Mu'tezile bilginleri
de dahil olmak iizere Islam alimleri aklin mutlak ve yegane otorite olmadigini ve her zaman
yanilma paymnin bulundugunu kabul etmislerdir. Mesela Mu‘tezili/Zeydi alim Ebti Kasim
er-Ressi (0. 246/861) dinde delillerin akil, kitap ve resfil oldugunu ifade ettikten sonra kitap
ve restil kendisiyle bilindigi icin aklin asil olduguna fakat bunun yaninda icmanin da ilk ti¢
asili da icine alan daha siimullii bir asil olduguna ayrica vurgu yapar.Ayrint i¢in bk. Kasim
b. Ibrahim b. ismail er-Ressi, Kitdbii UsilliT-adl ve't-tevhid (Resdiliil-adl ve’t-tevhid icinde, nsr.
Muhammed Ammara (Kahire: Daru’s-Surtik, 1988), 124-125. Benzer bir yaklasimi1 Kadi Ab-
diilcebbar'da da (6. 415/1025) gormek miimkiindiir. Nitekim Kadi, Serhul-Ustlil-hamse'de
akil nazariyesini beyan ederken agikca dindeki asillarm dort oldugunu ifade eder: “Bil ki
deliller dort tanedir: Akil hiicceti, Kitap, stinnet ve icma’dir.” bk. Kadi Abdtilcebbar, Serhu -
Ustlil-hamse, 1/88.

22 Ebiil-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar el-ici, Kitdbul-Mevikif, nsr.
‘Abdurrahman ‘Amire (Beyrut: Daru’l-Cil, 1997), 1/147. Benzer yaklasim ve ifadeler icin bk.
Sa’diiddin Mestd b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-
Teftazani, Serhu’l-Makdsid, nsr. Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Alemivl-Kiitiib, 1998), 1/290;
Kadi Abdiilcebbar, Serhul-Ustlil-hamse, 1/39. Ayrint1 icin bk. Aige Ydsuf el-Mennai, Usii-
lii'l-akide beyne’l-Mu'tezile ve’g—Sihti?—jmﬁmiyye (Doha: Daru’s-Sekafe, 1992), 72 vd.; Tahsin
Gorgiin, “Hiistin-Kubuh Meselesi Kad1 Abdiilcebbar’in Yaklasim Seklinin Tahlili Bir Tasviri”
Islam Arastirmalart Dergisi 5 (2001), 59-108.

Teftazani, Serhul-Makasid, 1/175. Bu yoniiyle Farabi et-Tiirki, kelami da pratik ilimler arasin-
da sayarak kendisinden 6nce ve sonra bu konuda tasnif yapan miielliflerden ayrilir. Ciinkii
Farabi'ye gore kelam, sadece inang konusunda dogru ve kesin bilgi elde etmeyi amaglamaz.
Buna ilave olarak elde ettigi bilgiyi hayata gecirmeyi de hedefler. Gazzai de (6. 505/1111)
el-ktisad’da akal ile nakil arasinda kurulmas: gereken dengeyi tarif ederek su ifadeleriyle
aradaki denge ve smirin bozulmasi durumunda ortaya cikacak olan tuhaflig tasvir eder:
“Akil ya da nakilden yalnizca birisiyle yetine kimse, ahmaklar arasina katilmistir. Kur'an'in
1s181yla yetinerek akildan yiiz ceviren kisi ise giinesin 1s181na gozlerini kapatan kimse gibidir.
Onunla amalar arasinda bir fark yoktur. Aklin seriat ile birlikte bulunmas ise nur iistiine
nurdur. Bunlardan 6zellikle birine sas1 gbzle bakan ise kuyuya iiriik ip sarkitan kisidir.” bk.

21

23
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dikkate alindiginda kelam ilminin temel fonksiyonlarindan biri de yanhs
¢ikarimlarin ve diislince arizalarinin oniine gecebilmektir, denilebilir.
Makalenin takip eden basliklarinda bdyle bir aklin imkani ve ideal formu
tartigilacaktir. Bununla birlikte buraya kadar yer verdigimiz hususlardan
[slam diisiince gelenegi ve kelami gelenek agisindan teklif edilen akil
teorilerinin yatay diizlemde bireyin tekamdiiliiyle birlikte toplumsal ve
kiiresel erdemi, iyilik ve mutlulugu; dikey planda ise metafizik aleme
iliskin kaygilar1 referans alarak kurgulanmas gerektigi hususunun vuzuha
kavusmus oldugu diisiiniilmektedir.

2. Aklin Mutlaklastirilmasi

Aydinlanma oncesinin aklini, bir tiirlii resit olup olgunlasamamakla
suglarken Kantin amacit aklin istiklaline kavusturulmasiydi. Fakat
muhtemelen Kant da Aydinlanma sonrasindan modern zamanlara ve
gliniimiize degin gecen zaman diliminde yaganan aklin hevanin kontroliine
verilmesine yonelik yaklasimlari sayet yasasayd:i kastinin bu olmadigini
ifade ederdi. Aslinda bu durum Kant 0zelinde Aydinlanmanin temel
felsefesine de tersti. Ciinkii Aydinlanma esasinda akli baska herhangi bir
seyin yedegine vermeyi degil; aksine onu biitiin kayitlardan soyutlayarak
Ozgiirlestirmeyi hedeflemisti. Zira akil ¢ag1 olarak da adlandirilan
Aydinlanma déneminin belirgin 6zelliklerinden biri dinin diinya goriisiine
temel olusturmasinin oniine ge¢mektir. Aklin buradaki isleviyse bireyin ve
toplumun sekillendirilmesindeki iktidar erkini diinya dis1 gii¢lerin elinden
kurtararak tamamen aklin/ insanin eline vermektir. Aydinlanmaya diisman
ve onun Oniindeki en biiyiik engel de yine bu diisiince tarafindan obskiirantist
unsurlar olarak nitelenen metafizige ve dine ait olgulardir. Iste Aydinlanma
akli bu felsefeyle yola ¢ikmis ve biiyiik oranda da amacina ulasmisken bu
sefer de akil bagka unsurlarin yedegine verilmistir. Bu bazen heva bazen
bagka bir yonlendirici/iist akil bazen de sayilanlarin hepsini de iceren daha
komplike ve planli yonlendirmeler almistir. Netice itibariyle aklin yine
biinyesinde bulunan insandan baskasinin/baska bir ¢eldiricinin kontroliine
verilmis olmasidir. Burada dikkat g¢ekilen husus Aydinlanmanin insana
aklin1 bizzat kendisinin kullanma cesaretinin saglanacagina iliskin temel
savinin ve iddiasinin bir sekilde bosa ¢ikmis olmasidir. Tabi ki aklin1 kontrol
edebilme ve kullanabilme erkinin insanin elinden alinmas: ya da baskilanip
tesir altinda birakilmasi farkli sekillerde olabilir. Mesela Cahiz (6. 255/869),
Risdle fi'l-meds ve’l-medd’da insan1 bilhassa genclik doneminde sarmalayarak
hayatin asil gayesinden uzaklastirip diinyay1 sadece eglenceden ibaret bir
yer olarak algilamasina neden olan ve bdylece onu helake siiriikleyen yonler

Hiiccetii’l-Islam EbG Haimid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali,
el-Iktisad fi 1-I'tikad (Itikadda Orta Yol), ¢ev. Osman Demir (1stanbul: Klasik Yayinlari, 2020), 15.
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bulundugunu oOrneklerle anlatmaktadir. Ona gore insani bu durumdan
kurtaracak biricik yol ise onun aklin kemaline ve temiz fitratailtica etmesidir.**
Ciinkii 6nii alinmadig1 yani aklin ve fitratin hakemligine basvurulmadig:
zaman arzu ve ihtiraslar1 insan1 kolelestirir. Hatta diniyle olan biitiin baglar:
da arzularimin kontroliine geger, bu anlamda insanin yalnizca diinyevi
yasantisini degil dinini de arzu ve ihtiraslar1 yonetmeye baslar® Cahiz,
mezk{ir yon ve yonelimlerin esiri konumuna gelen bireyin artik bu asamadan
sonra sahsiyetinin tamamen istila edilmis olacagina, yonelimlerinin
otoriteyi ele gecirerek kendi arzu ve emellerini mesrulastiracagina dahasi
bu durumda olanlarin bir¢ogunu higligin de alt mertebelerine diisiirecegine
vurgu yapmaktadir. Cahiz tasvirini daha ileri boyuta tasiyarak boyle bir
vasatta insanin Oncelikle yakin gelecekte onurunu kaybedecegini, uzak
planda ise nihayetsiz bir pismanliga ve sonsuz iiziintiiye maruz kalacagin
ifade etmektedir.? Iste bu durum aklin diisiinme ve fikir {iretme yetilerinin
torptiilenerek herhangi bir seyin elinde tutsak edilmesinin her durumda onun
dogasina ihanet etmek anlamini tasidigini gostermektedir.

Cahizin ornekliginde Mu'tezile akli ile modern akil arasinda bir
karsilastirma yapmak, kastimizin anlasilmasina fayda saglayacaktir. Mesela
Cahiz'in kendi doneminde isteng konusunda sergiledigi tutumla asirlar sonra
John Dewey’in (1859-1952) biitiin arzularinin tam anlamiyla karsilanmasi
hedefine insanligin en yiliksek amaci olarak isaret etmesini mukayese
ettigimizde modern zamanlarda yasanan koklii degisimin boyutuna da
sahit oluruz. “Arzu edilenin simdiki zamanda izdiisiimii olan bir gelecegi
tasavvur etmek ve onun gergeklesmesinin araglarini icat etmek igin zekanin
gliciine olan inang kurtulusumuzdur.”” diyen Dewey’in insan zekasini onun
bugiinkii istek ve arzularinin degistirilmeksizin gelecekte karsilanmasi adina
hizmetkar olarak gormesi ya da bu tiirden istenglerin ulasilmasi matlup nihai
gaye olarak ufuk cizgisine konulmasi insan aklinin aragsallagtirilmasinin
yaninda biiyiik bir tutarsizligin da gostergesidir. Ciinkili insanin gegici
arzu ve emelleri degiskendir. Cogunlukla anlik ve konjonktiirel bir sekilde
ortaya cikar ve kaybolur. Dewey’in idealize ettigi sey aslinda insanin her
durumda arzu ve yonelimlerinin boyunduruguna girmesidir. Zemahseri
(6. 538/1144) “Arzularini tanri yerine koyan kimseyi tasavvur et!”®
anlamindaki ayeti yorumlarken tam da bu meseleyi giindemine almakta

4 Cahiz, EbG Osméan Amr b. Bahr b. Mahbib, Risdle fil-meds vel-medd (Resdiliil-Cihiz Icinde),
ngr. Abdusselam Hartin (Kahire: Mektebetii'l-hanci, 1384/1964), 1/91 vd..

25 Cahiz, Risdle fi'l-meds ve'l-medd, 1/92.

26 Cahuz, Risdle fi'l-meds vell-medd, 1/92.

27 John Dewey, “A Recovery of Philosophy Essays In The Pragmatic Attitude”, Creative Intelli-
gence (New York: Henry Holt And Company, 1917), 69.

28 el-Casiye 45/23.
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ve bahsi gecen kimsenin nefsinin arzulari karsisinda itaatkar bir karaktere
sahip oldugunu ve sanki Tanrr'ya kulluk edercesine nefsinin arzularina
uyum sagladigini ifade etmektedir. Zemahserimin buradaki karakter
analizi Cahiz'in “Sehvetler, insan1 kolelestirir.”*° seklindeki kisilik tahlili ile
birebir ortiismektedir. Mezk{ir ayeti tefsir etmeye devam eden Zemahserd,
ayetin “Arzularini tanrilar1 yerine koyan kimseyi tasavvur et!” seklinde de
okundugunu aktarmaktadir. Ona gére bu durumda ise anlatilan sahsiyetteki
insanin, arzularini tanrilastiran, degisik donemlerde ve sartlarda farkh
arzulara/tanrilara tapinan bir goriiniime sahip oldugu ortaya ¢ikmaktadir.”

3. Haz ve Mutluluk

Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) el-Mugni'de dini ve diinyevi meselelerde
akil ylirtitmenin (nazar) distinen, akilli insan igin vazgecilmez 6zsel bir
nitelik olduguna vurgu yapmaktadir. Kadi'ye gore nasil ki yolda yirtic1 bir
hayvani goren bir kimse fitri ve fevri bir sekilde ondan kurtulma carelerini
diisiiniirse, tliccar olan bir zat kar etmenin yontemlerini arastirirsa, ayni
sekilde malin degerini belirleyen kisi satisa konu olan benzer {iriinlerin
kiymetiyle karsilastirma yoluna giderse; diisiinen, tefekkiir eden birey de
biitiin deliller iizerinde akil yiiriitmeye baslar.> Buradaki akil yiirtitmenin
temel ve yegane bir gayesi vardir ki o da sadece hakikatin kesfedilmesidir.
Akil bu eylemde aktif 6zne konumundadir. Baska bir anlatimla amag en
bagtan tayin edilip akil da o muayyen amaca erismek icin tiirlii yollar
arayisina girmemis yani aragsallastirilmamaistir. Esasinda akil yiiriitmenin
neticesinde hasil olan ilim, bilgiye eriserek nefsin siikinet bulmasi kisi i¢in
en bastan pesinen bir haz ve mutlulugun elde edilmesi manasin tasir.** Bu
yoniiyle ehli igin bizzat nazar ve tefekkiiriin kendisi mutluluk sebebidir.
Tabi ki bu faaliyetin sonucunda elde edilen bilgi ve onun kullanilmasiyla
ulasilacak ya da elde edilecek baska seyler de katlanarak devam edecek olan
baska hazlarin ve mutluluklarin kapisini aralayacaktir. Dolayisiyla bilginin
elde edilme siireci, eylemin sonunda hasil olan miiktesep bilgi ve kazanilan
bu bilginin kullanilacag: sonraki katmanlar kendi i¢inde dogasi itibariyle
mutluluk vesilesidir.

Akil, bilgi elde etme vasitasi olmasinin yaninda yukarida taniminda
da aktardigimiz {izere sahibini birtakim seylerden de engelleme, alikoyma

2% Ebir'l-Kasim Mahmd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, Tefsiriil-Kessif (Bey-
rut: Darii'l-Ma'rife, 1430/2009), 1007.

30 Cahuz, Risdle fi'l-meds vell-medd, 1/92.

31 Zemahseri, TefsiriiT-Kessdf, 1007.

32 Kadi Abdiilcebbar, Ebiil-Hasen Kadi1l-kudat Ab.dﬁlcebbér b. Ahmed b. Abdilcebbar el-He-
med'éni, el-Mugni fi ebvdbi’'t-tevhid vel-adl, nsr. Ibrahim Medkar (Misir: Vezaretii’s-Sakafe
ve'l-Irsad, 1962), 12/4.

33 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebodbi't-tevhid vel-adl, 12/20.

Hitit Theology Journal - Volume: 22 < Issue:1 185



I 0sMAN Nuri DEMIR

ozelligine sahiptir. “Akil, insanin ancak onunla nefsini mecnunun
alikoyamadig1 seylerden engelleyebildigi icin akil diye isimlendirilmigtir.”**
anlamindaki ifadeleriyle EbG Ali el-Ciibbai (6. 916/303) aklin bu yoniine isaret
etmektedir. Iste tam da burada sOyle bir soru sorulmasi gerekir: “Peki, aklin
yonelmesi ya da uzak durmasi ve biinyesine yerlestirilen insani yonlendirmesi
yahut alikoymasi beklenen seylerin 6l¢iitii ne olmalidir?” Simdi 6nce mezkir
ve mevhum suale cevap vermeye, ardindan da buradaki kurgunun arag,
amag, haz ve mutluluk kavramlariyla iliskisini aciklamaya calisacagiz.

Islam diisiince geleneginde ve Mu'‘tezili diisiincede nazar, akil yiiriitme,
diisiinme, tefekkiir eylemleri hakikate ulasmak adina yiiriitiilen fiili gayretin
ifadeleridir.®® Akil yiiriitme eyleminde temelde iki ama¢ bulunmaktadir.
[lki birlestirilmesi gereken seyleri bir araya getirme ve temyiz edilmesi
lazim gelen unsurlar1 da ayirma vasiflariyla 6ne ¢ikan aklin ittisali iktiza
eden durumlarda bag kurmasidir. Ikincisi ise yukarida da yer verdigimiz
tizere aklin uzak durulmasi icap eden sey, kisi ya da durumlardan sahibini
alikoymasidir. Aklin bag kurma eylemi sadece goriinen alemle sinirl degildir.
Akil dogas geregi goriinen evrenin oncesi ve sonrast hakkinda da sorular
sorar ve bilgi edinmek ister.*

Mu'tezile ekolii akletme yeteneginin olgunlasmasini hatta akledebilir hale
gelme Ol¢iisiinii Allah’t tanima, bilme kaydiyla zikretmektedir. Bunun igin de
Mu'tezili kaynaklarda akla yiiklenen veya aklin ilk yapmasi gereken husus
marifetullah oldugu belirtilmektedir.¥” Bu yoniiyle akil yetisi faal hale gelen,
iyi ile kotiiyii birbirinden tefrik eden kimsenin marifetullahi da idrak etmis
olmas: gerekir. Bir anlamda akil yiiriitme yetisine kavugan insanin yani
kamilen akletmeye baslayan, akletme melekesi olgunlasan kisinin hemen
ardindan hayr1 ve serri temyiz etmeye ve Allahin varligini idrake basliyor
olmasi gerekir.®® Ebti Ali el-Ciibbai’ye ait olan bu gortiise benzer diisiinceleri
ondan once zikreden Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf (6. 50-849/235 [?]) esasinda isi
bir derece daha ileri gotiirerek bultigu aklin tekamiilii olarak nitelemis ve
miicerred olarak aklin kemali ve akil yiiriitme eylemiyle bilginin meydana

34 Es’ari, Makaldtii ’l—isldmiyyfn, 480-481; Albert Nasri Nadir, Felsefetiil-Mu'tezile (Bagdat: Matba-
atii'r-Rabita, 1951) 2/35.

35 Albert Nasri Nadir, FelsefetiiI-Mutezile, 2/36.

36 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid ve'l-adl, 9; Albert Nasri Nadir, Felsefetiil-Mutezi-
le, 2/35-36.

37 Kadi Abdiilcebbar, SerhuT-UstliT-hamse, 1/64.

38 Tabi ki bu akli melekelerini kullanan her insanin zorunlu olarak Allah’t taniy1p iman ettigi

gibi bir sonug ¢ikarilmamalidir. Kastedilen sey esasinda sartlarina riayet edilen ideal bir akil

yiiriitme eyleminin Mu’tezile gelenegi acisindan beklenen neticesidir. Yoksa hakikatte du-

rumun her zaman belirtilen sekilde gerceklesmedigi ve bunun zaten imtihan olgusuyla da

celisecegi asikardir.
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gelecegini savunmustur.* Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf’a daha yakin duran Cahiz
da bulGigu aklin kemali seklinde degerlendirmis ve bultiga eriserek akil
ylriitmeye baslayan kimsenin marifetullaha erismemis olmasini dogru
bulmamistir.* Dolayisiyla genel anlamda Mu‘tezile'nin {izerinde ittifak ettigi
en Onemli hususlardan birisi marifetullahin aklen vacip olmasidir.*' Diger
yandan Mu'tezile Allah'in varliginin ispatinin viictibiyetinin de oncelikle
iimmetin icmai ya da ayetlerin delaletine degil akla dayanilacagini ve akil
yoluyla ispat edilebilecegini savunmaktadir.*? Bu durum bize Mu'tezilenin
onemli bir kisminin akletmeyi, buliga ve akli olgunluk seviyesine ulasmay1
Allah’1 tanimak, O'nun varligini bilmek seklinde baslattigini gostermektedir.
Bu yoniiyle Tanrimin varligini bilmeden Onu hesaba katmadan hatta
akil yiiriitmenin ilk basamagi olarak marifetullaht dikkate almadan bir
akletme faaliyetinden bahsedebilmek Mu'tezill diisiince agisindan dogru
gortinmemektedir. Bu sebeple olsa gerek akli ve serl vacip ayrimina giden
ve emaneti sahibine teslim etme, borcunu 6deme, verilen nimetlere siikretme
gibi akli vacip tiiriine giren hususlarin miikellefin durumuna gore bir sekilde
terk etme ihtimalinin dogabilecegini ancak Allah’a kullukta bulunmay1 ve
O'na yakinlagsmay1 amaglayan ser’? vaciplerin yalnizca marifetullahla anlam
kazanabilecegini belirten Kadi Abdiilcebbar buradan hareketle marifetulah
konusunda akil yiiriitmenin hi¢ kimsenin muhayyer olamayacag: tiirden bir
vacip oldugunu kabul etmektedir.*®

Mu'tezile 6zelinde Islam diisiince geleneginde boyle bir akletme
faaliyetiyle temelde amaclanan sey varligin bir biitiin olarak taninmasi ve akil
ylriitmenin tiimel bir bakis acisiyla yapilmasidir. Aksi takdirde temeldeki
degerlendirmede yasanacak ¢ok kiiciik sapmalar bir biitiin olarak diisiince
sisteminin tamaminda ¢ok biiyiik algilama hatalarina sebep olacaktir. Bu
baglamda ve modern zamanlarda Tanr1'y1 ya da inanci diglayarak mitkemmel
bir sistem olusturma iddiasin1 savunanlara cevap teskil etmesi bakimindan
Aliyamin (1925-2003) Dostoyevski'den miilhem su ifadeleri tanrisiz bir
diizen planlamasinin insandaki karsiligini 6zetliyor gibidir: “Tanr1 yoksa
insan da yoktur. Insan yoksa sorumluluk da yoktur. Sorumluluk yoksa sug
da yoktur. Oyleyse Tanr1 yoksa sug yoktur. Tanr1 yoksa her sey mubahtir.”*
Kadi, marifetullah icin akil yiiriitmeyi ayni1 zamanda en biiyiik liituf olarak

39 Eg’ari, Makalitii ’l—fsldmiyyfn, 480 vd..

40 EbG Manstir Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadyi, el-Fark beyne’l-firak
(Beyrut: Daru’l-Afaki'l-Cedide, 1977), 160.

41 Albert Nasri Nadir, Felsefetii’l-Mutezile, 2/39.

42 Albert Nasri Nadir, Felsefetiil-Mu'tezile,2/ 39.

43 Kadi Abdiilcebbar, SerhuI-Usiili’l-hamse, 1/64.

44 Aliya izzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim-Zindandan Notlar, gev. Hasan Tuncay Basoglu (istanbul:

Klasik Yayinlari, 2018), 63.
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nitelemektedir. Bu goriisiinii de kulun akil yiiriitmesinin viictibiyeti sayesinde
sorumlu tutuldugu seyleri yerine getirebilme ve menedildigi hususlardan
da uzak durabilme yetenegine sahip olmasiyla agiklamaktadir. Devaminda
ise Kadi Abdiilcebbar, sanatkar bir sekilde yaratan ve kusursuzca evreni
idare eden Tanrr'y1 tanimanin ve O'na kullukta bulunarak itaat etmenin
glizelliginden ve isyana sapmanin ¢irkinliginden bahseder. Ona gore insan
i¢in en biiytiik lituf kaynag1 ve haz sebebi Allah ‘1 taniyarak sevap yolunu
takip etmek ve ikdba neden olacak seylerden de uzak durmaktir. Iste bu
nedenle marifetullah yolunda akil yiiriitmek hem tartismasiz ve istisnasiz
vaciptir hem de bunun gerekleriyle amel etmek, insan igin en biiyiik liituf ve
haz kaynagidir.*

Kadi Abdiilcebbarin da iginde bulundugu gelenekte bahsedilen haz ve
mutlulugun Tanr’nin varligiyla dogrudan ilintili oldugu goriilmektedir.
Boyle bir haz ve mutluluk algisi her seyden ©nce muvakkat, anlik,
pragmatist, bencil, tutarsiz, 6tekinin hukukunu dislayici bir gériintimden
ziyade otokontrolii ve {ist kontrolii bulunup akibete yonelerek kalici olmay1
hedefleyen bu yoniiyle de diinya ile sinirlanmay1p metafizik aleme uzanan,
adil ve paydaslarina iki alem tasavvuru temelinde kalic1 yararlar saglamay1
amagclayan bir felsefe ile inga edilmistir. Modern diinyanin haz ve mutluluk
algisiise daha ¢ok bedensel tatmini, sinirsiz ve 6lgiisiiz tiiketimi hedeflemekte,
insantistii bir tist normun ya da erkin varligini ise yok sayarak yasamay1ideal
olan seklinde pazarlamaktadir. Oysa insanin igindeki ebediyet duygusunun
ve inanma fitratinin bunlarla tatmini miimkiin olmamaktadir. Dolayisiyla
Mu'tezile felsefesindeki akil yiiriitmenin gayesi marifetullaha ulasarak
Allah'in hosnut olacag: seyleri yapmayi, O'nun gazabina sebebiyet verecek
fiilleri de terk etmeyi hedefleyerek bunu kalici mutluluk ve hazzin temeline
yerlestirirken modern zamanlarda gegici mutluluk ve hazlar gibi akil ve akil
ylriitme eylemi de aragsallastirilmistir. Oysa Mu'tezile diisiincesinin amaci
akil ytirtitmek igin akil yiiriitmek degil, marifetullah icin akil yiiriitmektir
yani asil ve vacip olan salt akil yiiriitmek degil, marifetullaha ulasmak icin
akil ytirtitmektir. Mutluluk, haz ise ana hedef ve gaye olmayip bu eylemin
dogal bir neticesi olarak hustile gelmektedir. Bu yiizden de marifetullah i¢in
akil yiirtitme eylemi muhayyerlik bulunmayan bir vacip ve en biiytik liituf
olarak nitelenmisgtir.*

45 Kadi Abdiilcebbar, Serhu1-Ustlil-hamse, 1/64.

46 Kadi Abdiilcebbar, Serhul-Ustilil-hamse, 1/64 vd.. Zira Kadi Abdiilcebbar agisindan ilahi hi-
tapta eger ortada istisna yapildigina iliskin bir emare yoksa teklifi gerekli kilan ifadeler tah-
sis edilemez. Eger ilahi hitapta emir genel ise emrin baglayicilik 6l¢iisii ve etki alani biitiin
fertlerini igine alacak sekilde genisletilmeli ve buna gore tanimlanmalidir. Ayrint: igin bk.
Ibrahim Aslan, Kadi Abdiilcebbdr'a Gore Aklin ve Dilin Simirlarinda Kur’an (Ankara: Ankara Okulu
Yaymlari, 2016), 135.
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4. Erdem

Teftazanimnin, kelamin gayesi bireyin inancinin saglamlastirilmasina
ilave olarak toplumsal diizen ve birlikteligin intizamli bir sekilde
yuriitiilmesini saglamaktir,¥” seklindeki yukarida aktardigimiz ifadelerini
de dikkate aldigimizda akil yiiriitme eyleminin ya da akilli bir varlik
olarak insanin edimlerinin keyfiyeti degerlendirilirken giiniin sonunda
bakilmas: gereken parametrelerden bir tanesinin de bu eylemin insanin ve
toplumun iginde bulundugu seviyeyi ne kadar yiikseltebildigi, bu anlamda
insanligr bulundugu noktadan daha ileri bir seviyeye, ¢ok daha erdemli
bir hale tastyip tastyamadigi, doniistiiriip doniistiiremedigi hususu oldugu
asikardir. Bu acidan da Mu'tezile'nin Islam diisiince tarihinde farkli bir yeri
bulunmaktadir. Ciinkii Mu‘tezile ekoliine mensup miitekellimler Islam’mn ilk
akilcilari olarak nitelendikleri gibi ayni zamanda onlar Islam'mn ilk ahlakgilar:
seklinde anilmiglardir.®® Nitekim Mu'tezile alimlerinin ¢ogunlugunun
iyinin ve kétiiniin tayininde akla basat bir rol vermesi ve bu anlayiglarinin
bir sonucu olarak bireysel ve toplumsal erdemin gergeklestirilmesi adina
“emr-i bi'l-ma’rGif ve nehy-i ani’l-miinker” prensibinin bes esastan biri ve her
birey agisindan bu gorevin ifasinin vacip olarak kabul edilmesi bu anlamda
onemli ve iizerinde durulmasi gereken bir husustur. Ancak kiyaslama
yapilabilmesi adina oncelikle giiniimiiz insaninin iyinin ve kotiiniin
tespitinde, yonelinecek veya uzak durulacak nesne, obje yahut davranislarin
saptanmasinda miiracaat ettigi ya da etmek zorunda birakildig1 esaslardan
bahsetmek faydali olacaktir.

Modern zamanlarda iyinin ve kétiiniin belirleniminde kisinin haz almasi,
ihtiyact olup olmadigina bakilmaksizin tiiketim Ozgiirliigiinii daha fazla
deneyimleyerek bunu bir anlamda kendisini yapay olarak tatmin objesine
doniistiirmesi, arzuladigl, elde etmeye calistigi seyin Otekine verecegi
zarardan ya da kiilli, biiyiik olumsuz neticelerinden ziyade sahsi menfaatine
yogunlasmas: gibi ahlaki olarak kabulii pek de miimkiin goriinmeyen bir
dizi etken 6n plandadir. Hatta bu durum 6yle bir hal almistir ki “farklilasma”
yegane motive aract haline getirilmistir. Klasik anlamdaki “ihtiyac”
kavraminin yerini tamamen “farklilasma ihtiyaci” almis gibidir. Burada
artik tiiketici tek tek ihtiyaci olan nesneleri degil de bir biitiin olarak mal ve
hizmetler sistemini satin almaya yonlendirilmektedir. Yani amag ihtiyacini
satin almak degil, bizzat satin alma eyleminin kendisidir. Dolayisiyla
insanin satin alma ve tiiketim Ozgiirligii ortadan kalkmis ve gelinen

47 Teftazani, Serhu’l-Makasid, 1/175.

48 George F. Hourani, Islamic Rationalism: The Ethics of ‘Abd al-Jabbdr (Oxford: Clarendon Press,
1971), 39 vd.; Majid Fakhry, Ethical Theories in Islam (New York: Columbia University Press,
1983), 11, 31-32; Fethi Kerim Kazang, “Mu’tezile Kelam Sisteminde Ahlak Tasavvuru: Kadi
Abdiilcebbar Ekseninde Bir Degerlendirme”, Journal of Islamic Research 27/3 (2016), 286.
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noktada tiiketim bir zorunluluga doniismiistiir. Tabi ki bu durum bireyden
topluma her alan1 kusatmis, giinliik alis-veris titketiminden tutun da beden
bakimindan cinsellige, reklamlardan sanatsal {iretime, bireyin ve toplumun
dinlenme bigimleri ve aligkanliklarina kadar her alanda insan edimlerini
akli ve ozgiir segimleriyle, bireysel ve fikri tercihleriyle gerceklestirmekten
uzaklagtirilmistir.* Bagka bir anlatimla akletme ve diisinme melekeleri,
beyin ve zihin yapisi farkli uyaranlarla etki altina alinip donuklastirilarak
adeta bellegindeki kodlamalarin yonlendirmesiyle hareket etmeye mecbur
edilen mekanik ve robotik bir varliga evirilmistir ya da en azindan modern
insanin boyle bir islevle varligini stirdiirebilmesi idealize edilmektedir.

Mu'tezile keldaminin az oOnce tasvir ettigimiz bugiliniin insanin
davraniglarina karst tutumu, Kadiden odiing alarak ifade edersek
muhtemelen: “Akil insan faydasina ve zararia olani bilen ve tercihlerini buna
gore yaparak mecnunun tasarruflarindan uzak durandir. Normal sartlarda
insanin faydali olan1 alip, zararli seyden de kaginmasi gerekir. Ancak kisi bu
davranigin aksini yalnizca yoneldigi seyde anlik (acil) bir yarar bulundugunu
anladiginda ya da vehmettiginde yapabilir ki boyle bir kimsenin de temyiz
gliclinii ve secim kabiliyetini kaybettigi veya bu yetilerinin azaldig1 kabul
edilir.” seklinde olacaktir.”® Kadi'nin burada akilli insan baglaminda yaptig:
tahlilde bugiiniin insani i¢in de dersler bulunmaktadir. Zira devirler ve
cografyalar degisse de insanin psikolojik ve biyolojik egilimleri, baska bir
aktarimla insanin insan olmasini saglayan 6ziine, varligina iliskin 6zellikleri
degismiyor. Bu anlamda modern insan kendisine dikte edilen seyleri ¢ogu
zaman sorgulamadan, 6zgiirliik ve secim hakkini kullanmadan, bir yoniiyle
onu insan yapan yetilerini de goz ardi ederek adeta bir makinaymis gibi
davraniglar sergileyebilmektedir. Iste tam da burada modern insanin bizzat
kendisine, gevresine, dogaya ve diger varliklara ve nihayet Tanri'ya kars:
gelistirdigi iliskinin keyfiyeti sorgulama konusu yapilmalidir. Ciinkii basit
yonelimler i¢in bile iradesi iptal edilmis gibi hareket etmeye mecbur edilen,
bu anlamda aklini islevsel bir sekilde kullanamayan, tercihlerini diisiinerek
ve Ozgiirce belirleyemeyen bir varligin hem kendi dogasinin degismesi
hem de asil konumuz olan akil yetisinin tabiatinin baskalastirilmast soz
konusudur. Yani boyle bir ameliyede insan dogasi da aklin tabiat1 da kendi
varlik gayelerine muhalefet eder duruma getirilmistir.

Kadi, bagka yerlerde ise sabiyi “La akle leh(i” ifadesiyle niteleyerek
temyiz ve ihtiyar giicii bulunmayan kimsenin potansiyel olarak akla sahip
olsa bile akilli sayillamayacagina yani biinyesinde var olan akli islevsel hale

49 Jean Baudrillard, Tiiketim Toplumu, gev. Ferda Keskin-Hazal Delicegayli (Istanbul: Ayrint1 Ya-

yinlari, 2021), 88-114, 163-191.
50 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhid vel-adl, 12/161; Hiisnl Zeyne, el-Akl ‘inde’l-
Mu ‘tezile: Tasavourul-Akl ‘inde’l-Kadi Abdi’l-Cebbar (Beyrut: Daru’l-Afaki'l-Cedide, 1978), 35.
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getirmeyen kimsenin akil noksanligiyla malul olacagina isaret etmektedir.™
Dolayisiyla bilkuvve aklin bilfiile doniismesinin liizumuna ve aksi durumda
bu kisiye akilli denilemeyecegine telmihte bulunmaktadir.

Yukaridaki  aktarimlardan  hareketle Mu'tezile  miitekellimleri
acisindan bireysel erdemin gerceklesmesinin temelinde aklin islevsel
olarak kullanilmasi, tercihlerin ozgiirce yapilabilmesi ve bu tercihlerin
aklin dogasina uygun olandan yana tahakkuk etmesinin bulundugu
sOylenebilir. Zira Mu'tezile'nin hiisiin-kubuh teorisi genel anlamda aklin
bunlar1 bilmesine ve zorunluluklarini savunmasina dayanmaktadir.
Mesela Nazzam bu durumu soyle aciklar: “Allah’in emretmesi caiz olan her
masiyet nehiy sebebiyle cirkindir. Allah'in mubah kilmas: caiz olmayan her
masiyet ise bizatihi ¢irkindir. Allaht tanimak ve onun hakkinda aklin bir
itikada sahip olmasi boyledir. Ayni sekilde Allah’in emretmesi caiz olan
her sey bu emir sebebiyle giizeldir. Fakat Allahin ancak emretmesi cdiz
olan sey ise bizatihi giizeldir.”** Sehristani (6. 1153/548) ise Mu'tezilenin
bu konudaki genel yaklasimini su ifadelerle 6zetlemektedir: “Onlar vahyin
gelmesinden Once bilginin temellerine ulasmanin ve nimete siikretmenin
vacip oldugu konusunda ittifak ederler. Yine onlar hiisiin ve kubuhun akil
yoluyla bilinebilmesinin ve iyiye uyup koétiiden sakinmanin zorunlu oldugu
konusunda da uzlasirlar. Allah Tedlanin peygamberler araciligiyla insanliga
ulastirdig1 dini yiikiimliiliik Allah’in insanlara bir litfudur. Bu onlar1imtihan
etme vesilesidir.”>* Ancak Mu'tezile'nin, iyiyi ve kotiiyii bilmenin aklen vacip
olusunu savunmasindan yola ¢ikarak onlarin vahyi disladig: gibi bir sonuca
da ulasamayiz. Ciinkii Mu'tezile vahyi de gerekli goriir. Mu‘tezill alimlere
gore vahiy genel prensipler vaz’ eder ve aklin iyi oldugunu idrak edebildigi
ilkeleri agiklar. Ayrica nasslar arasinda hakemlik islevi yiiriitiir. Burada
vahyin ortaya koydugu ilke ve hakikatleri tasdik edip saglamasini yapmak,
bir anlamda vahyin ispat ve savunusunu icra etmek ise aklin vazifesidir.>
Goriildiigii tizere Mu'tezile agisindan bireyin akil ytiiriitmesi bizzat varlik
gayesidir. Bununla birlikte saglikli bir istidlalin neticesinde tespit edilen iyiye
yonelmek ve yine kotiiden sakinmak yine aklin ve akletmenin geregidir.

Mu'tezile’nin varlik kazandig1 sosyo-kiiltiirel ortami ve ¢evreyi hesaba
kattigimizda Mu'tezili miitekellimlerin marifetullaha ulasmak ve bireysel

51 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi't-tevhid vel-adl, 12/298, 14/442; Hiisni Zeyne, el-Akl
‘inde’lI-Mu ‘tezile, 37.

52 Eg'ari, Makalatii I-Islamiyyin, 356.

53 Ebii'l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani Seh-
ristani, el-Milel ve’n-nihal, nsr. Muhammed Seyyid Kilani (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi,
1961), 29.

4 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid vel-adl, 6/64. Ayrica ayrmt icin bk. Ziibeyir Bu-
lut, “Histin Ve Kubuh Meselesinin Ahlak Teorilerine Temel Olusturmasi Bakimindan Anali-
zi”, Kelam Arastirmalart Dergisi 13/2 (15 Temmuz 2015), 634-654.
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erdem igin akil yiiriitmenin yaninda toplumsal erdemi hakim kilmak, bu
baglamda erdeme ulagtiran eylemleri tespit edip desteklemek iizere faaliyet
yuriittiikleri sonucuna ulasmak zor olmayacaktir. Kuskusuz iginde dogup
gelistigi ortam bu yoniiyle Mu'tezilenin de ilham kaynagi ve tetikleyici
unsuru olmustur. Hatta Mu'tezile kelamcilarinin neredeyse tamami
mevaliden olup hem mevcut yonetim erkinin politikalarinin dogurdugu
sonuglart hem de mensup olduklari toplumlarin ve genel olarak Islam
cografyasiin karsilastig1 problemleri kadrajlarina alarak akli c¢ikarimlar,
farkl: kiiltiirlerin fikri katkilar1 ve tabi ki vahyin temel prensipleri ekseninde
¢Oziime kavusturmaya ¢alismislardir.>

Mu'tezile akilciliginin marifetullahi, bireysel ve toplumsal erdemi
onceleyen yoniinii ve modern zamanlarda insanin icine disiirtildigi
konumu zihnimizin bir kenarinda canli tutarak Rousseaunun (1712-1778)
Aydinlanmadan giiniimiize dogru uzanan siiregte insanligin kazandigi ahlak
yapisinin kesfi igin sordugu su soruyu sorarak cevabini aramaya ¢alisalim:
“Bilimlerin ve sanatlarin gelismesi ahlakin diizelmesine yardim etmis midir?”
Rousseau bizzat kendisi mezkiir soruya cevap olarak; bilimsel ilerlemelerin,
etik degerler agisindan ilerleme kaydetmeyi sagladigimi diisiinmenin
imkansiz oldugunu ifade etmektedir. O, bu diisiincesini tarih boyunca
insanligin kaydettigi merhalelerin onu daha iyi bir pozisyona tasimadigina
iliskin farkli orneklerle de desteklemektedir. Meseld soyle demektedir:
“Fizikcilerimiz, matematikcilerimiz, kimyacilarimiz, astronomlarimiz,
sairlerimiz, miizikgilerimiz, ressamlarimiz var; ama degerli yurttaslarimiz
yok.”** Benzer sekilde Nietzsche de bu konuda menfi diistinenlerdendir:
“Bilimler her dl¢iiniin disinda ve en kor bir laisser faire anlayisindan dagiliyor
ve kendisine kesin bir sekilde inanilan her seyi eritiyor; kiiltiirlii siniflar ve
devletler, son derece hor goriilmeye deger bir sermaye birikimiyle mesafe
kat ediyor. Diinya, daha fazla diinya hi¢ olmamust, sevgi ve iyilikten daha
yoksul hi¢ olmamist1””

Nietzsche ve Rousseaunun ifadelerinden de anlasildig1 {izere aklin
aragsallastirilmasi, Tanri’nin yok sayilmasi, insanin metafizikle baginin
koparilmasi insani ve toplumu daha erdemli bir hale getiremedigi gibi
diinyay1 da ¢ok daha giizel ve ideal yasam alanina doniistiirememistir. Bu

5 Ayrinti igin bk. Galip Tiircan, “Mu’tezile'nin Ortaya Cikist Baglammda Dini ve Sosyo-Kiiltii-

rel Cevre”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 42/1 (2009), 43-74.
Jean-Jaques Rousseau, Bilimler ve Sanatlar Ustiine Sdylev, gev. Sabahattin Eyiiboglu (Istanbul:
Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2007), 21-28. Ayrica bk. Muhammed Karamolla-Nurten Kiris Yil-
maz, “Adorno ve Horkheimer'in Aragsal Akil Elestirisi”, Journal of History School 48 (2020),
3562-3580.

foanna Kucuradi, Niezsche ve Insan (Yanki Yayinlari, 1967), 139; Karamolla-Kiris Yilmaz,
“Adorno ve Horkheimer’'in Aragsal Akil Elestirisi”, 3566.

56
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192 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 22 - Say1:1



Mu'‘tezile Akilciligh ve Aydinlanma Akli: Akil ve Ahlak iliskisi Temelinde Bir Mukayese I

baglamda diisiinme yetisi elinden alinan, kutsalla alakas: kesilerek sahipsiz
birakilan, siirekli ne yapacag belletilerek kendini, ¢evresini hatta asla sahip
olamayacag1 metalari titketmek ve elde etmek tizere bedenini hatta her seyini
harcamaya kanalize edilen insanoglu modern zamanlarda ge¢mistekinden
farkli ideal ve mutlu bir hayata erisememistir. Aksine yalnizlasmis, kabuguna
cekilerek, mutsuzluk, caresizlik ve intihar girdabina siiriiklenerek her
yoniiyle “anlam”1 kaybetmistir.>®

Sonug

Tanri, insani akilla donatarak yaratmistir. Insana dogustan yiiklenen
aklin tabiat1 ve Yaratanin insandan talebi ise onun eylemlerini &zgiir
iradesiyle 0lglip tartarak, diisiiniip planlayarak gerceklestirmesidir. Mu'tezile
diisiincesi agisindan olgunlasma ¢agina eriserek akletme yetenegine kavusan
her insanin miikellef tutuldugu ilk sey, Tanrimin varligini idrak ederek
Onmu tanimasidir. Bu baglamda akil yiiriitme insanoglu i¢cin muhayyerlik
bulunmayan bir vaciptir. Dolayistyla akil yetisine sahip her insanin birincil
vazifesi Yaratan1 tanimaktir. Buradaki ince ¢izgi ise Tanri'ya ragmen ya da
O'nu dislayarak degil Tanr1'y1 taniyarak diistinmektir. Bu agidan akil, Tanr1'y1
yok sayma aracit olamaz. Aksine bizzat akil arastirma yoluyla Tanrinin
varligini idrak ve ispat aracidir. Mu‘tezile akilciligi Tanrinin varligiyla baslar
ve akil yiiriitme faaliyetini varligin sebebi olarak Tanrr'yi, Onun viicuda
getirdigi ve varligina sahit kildig1 alemi ve tabi ki diisiinme eyleminin 6znesi
olarak insan1 yani “biitiin"{i dikkate alarak yiiriitiir.

Aydinlanma ve sonrasindan giiniimiize dogru uzanan siirecte ise insan,
Tanrrdan ve dlemden yani tiimel varliktan koparilmais, bir yoniiyle sahipsiz,
dayanaksiz ve kokensiz birakilmistir. Tabi ki boyle bir degisimin arkasinda
uzunca bir siire¢ ve farkl diisiinsel tecriibeler yatmaktadir. Ancak burada
konumuzu ilgilendiren husus tiimel yapidan ¢ekip ¢ikarilan insanin havada
birakilmas: ve arzu edilen veya uygun goriilen herhangi bir konuma
yerlestirilmeye miisait hale getirilmesidir.

Yeni diizen ve diizlemde tasarlanan yeni insan i¢in artik istenilen sekilde
bir dizayn yapilmasinin ya da arzulanan herhangi bir ¢ercevenin planlanan
yerine yerlestirilebilmenin yolu agilmistir. Bu noktadan sonra artik ne onu

8 Varoluscu nérolog ve psikiyatr Viktor Frankl (1905-1997) Insanin Anlam Arayisi kitabinda bu
duruma isaret etmektedir. Frankl eserinde Amerika’daki bir {iniversitesinde 6grenim goren
ve yasami anlamsiz bulan {iniversite 6grencileri hakkinda yapilan bir anket ¢alismasindan
bahsetmektedir. Frankl, yiizde 931 aktif bir sosyal hayata, yiiksek akademik performansa ve
ailelerinin diger fertleriyle iyi iliskilere sahip olduklar1 halde intihar girisiminde bulunan 60
ogrenci tizerinde yapilan bu ankette katilan 6grencilerin yiizde 85'inin intihar girisimlerine
gerekge olarak “yasamin anlamsiz goriinmesini” zikrettiklerini belirtmektedir. Ayrint1 i¢in
bk. Victor Emil Frankl, /nsanin Anlam Arayisi, cev. Selcuk Budak (Istanbul: Okuyan Us Yayn-
lar1, 2009), 120 vd..
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sinirlandirarak edimlerini sorgulamasini saglayacak bir Tanr1 veya eylemlerinin
ahlaki olup olmadigini diisiinmeye sevk edecek bir iist norm ne de dogaya
ve diger canli, cansiz varliklara adil ve vefali olmasini gerektirecek bir biling
kalmistir. Insan; biricik amag, onun arzu ve emelleri, anlik zevk ve hazlar1 ise
ulasilmasi ve yerine getirilmesi gereken yegane hedef haline getirilmistir.

Insanin bu yeni sistemde diisiinmesine, iyiyi veya kotiiyii arastirmasina,
arzuladig1 seyin Otekine ya da genel ahlaki olgiilere zarar verip vermedigine
odaklanmasina gerek kalmamistir. Onemli olan hesapsizca, kendisi icgin
belirlenen o mevhum gayeye erismektir. Dolayisiyla gelinen noktada insan da
akil da aragsallasmuis, varligi, bedeni, arzu ve yonelimleri {izerinden 6nceden
belirlenen seylere kanalize edilen bir nesne haline gelmistir. Tanr1 fikrini ya da
inanc1 dislamak gayesiyle cikilan bu yolda bir anlamda ya heva tanrilastirilmis
ya da akil kendi tabiatina muhalefet etmeye zorlanarak diisiinme yetisi
donuklagtirilmistir.

Sonug olarak Tanrr'y1 ve inanci dislama, tabiati ve Otekini, egemen insan
figiirti lehine boyun egmeye mecbur etme girisimleri insanlig1 daha mutlu
etmemis, diinyay1 da ideal bir yasam yeri haline dontistiirememistir. Bu egemen
kiiltiir ve diisiince karsisinda ne yazik ki Islam diisiincesi de yeterince varlik
gosterememis, karst durus sergileyerek alternatif olusturamamistir. Belki de
Mu'tezili diisiincenin telkin ve teklif ettigi Islamn akilci yorumunun kendi
tekamiil yolculugu inkitaa ve inkiraza ugramadan devam ettirilebilseydi
mevcut diisiince hegemonyasi da tabiatin ve insanin lehine miispet bir yone
evrilme imkani bulabilir ya da buna zorlanabilirdi.

194 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 22 - Say1:1



Mu'‘tezile Akilciligh ve Aydinlanma Akli: Akil ve Ahlak iliskisi Temelinde Bir Mukayese I

Kaynakg¢a
Ak, Murat. “Mu’tezile’'ye Gore Ahlakin Temellendirilmesinde Vahyin ve
Aklin Alanlar1”. Marife Dini Arastirmalar Dergisi 18/1 (2018), 55-76. ht-
tps://doi.org/10.33420/marife.396569

Alper, Omer Mahir. Varlik ve Insan Kemalpasazide Baglaminda Bir Tasavourun
Yeniden Insasi. Istanbul: Klasik Yayinlari, 2. Baski., 2013.

Altintas, Ramazan. “Mu’tezile’'nin Basra Ekoltine Gore Tab’ Teorisi ve Bu Te-
orinin Baz1 Kelami Konulara Uygulanmas1”. Kader, 221-228. https://
doi.org/10.18317/kaderdergi.470216

Altintas, Ramazan. “Naslar Karsisinda Aklin Degersel Durumu”. Keldm Aras-
tirmalart Dergisi 1/1 (2003), 11-20.

Aristoteles (Aristo). Nikomakhos'a Etik. ¢ev. Saffet Babiir. Ankara: Ayra¢ Yayin-
lar1, 1997.

Aslan, Ibrahim. Kadi Abdiilcebbira Gére Aklin ve Dilin Sinirlarinda Kuran. An-
kara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016.

Aslan, Ibrahim. “Mu‘tezile Rasyonalizmi Uzerine”. Islami Ilimler Dergisi 12/2
(2017), 81-102.

Bagdadi, Ebt Manstr Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi. el-Fark
beynell-firak. Beyrut: Daru’l-Afakil-Cedide, 1977.

Baudrillard, Jean. Tiiketim Toplumu. cev. Ferda Keskin - Hazal Delicecayli. Is-
tanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2021.

Brunschvig, Robert. “Mutezile ve Aslah”. ¢cev. Hulusi Arslan. Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 11/4 (2002), 235-249.

Bulut, Ziibeyir. “Hiisiin ve Kubuh Meselesinin Ahlak Teorilerine Temel Olus-
turmas1 Bakimindan Analizi”. Kelam Arastirmalart Dergisi 13/2 (15
Temmuz 2015), 634. https://doi.org/10.18317/kader.01131

Cahiz, Ebli Osman Amr b. Bahr b. Mahbtb. Risdle fi'l-meds velmeid (Resdi-
lii'-Camiz Iginde). ngr. Abdusselam Hartn. 4 Cilt. Kahire: Mektebe-
tii'l-hanci, 1384.

Cengiz, Yunus. Doga ve Oznellik Céhiz'in Ahlak Diisiincesi. Itanbul: Klasik
Yaynlar,, 2015.

Dag, Ahmet. Insansiz Diinya Transhiimanizm. Istanbul: Ketebe, 3. Basim, 2021.

Dewey, John. “A Recovery of Philosophy Essays In The Pragmatic Attitude”.
Creative Intelligence. 3-70. New York: Henry Holt And Company, 1917.

Ebii'l-Muin en-Nesefi, Ebii'l-Muin Meym{in b. Muhammed b. Muhammed

Hitit Theology Journal - Volume: 22 < Issue:1 195



I 0sMAN Nuri DEMIR

b. Mu'temid en-Nesefi. Tebsiratiil-edille. ngr. Hiiseyin Atay Saban Ali
Diizgiin. 2 Cilt. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 2003.

Eg’ari, Ebti'l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basri.
Makalatii'l-Islamiyyin ve ihtildfii'T-musallin. nsr. Helmuth Ritter. Wies-
baden: Franz Steiner Verlag, 1963.

Fakhry, Majid. Ethical Theories in Islam. New York: Columbia University Press,
1983.

Frankl, Victor Emil. [nsanin Anlam Arayisi. cev. Selcuk Budak. Istanbul: Oku-
yan Us Yaymlari, 2009.

Fromm, Erich. Sahip Olmak Ya Da Olmak. gev. Aydin Aritan. Istanbul: Aritan,
2003.

Gazzali, Hiiccetiil-islam Eb(i Haimid Muhammed b. Muhammed b. Muham-
med b. Ahmed el-Gazzali et-Tasi. el-Iktisid fil-I'tikad (Itikadda Orta
Yol). cev. Osman Demir. Istanbul: Klasik Yayinlari, 2020.

Gorgiin, Tahsin. “Hiistin-Kubuh Meselesi Kad1 Abdiilcebbar'in Yaklagim Sek-
linin Tahlili Bir Tasviri” 5 (2001), 59-108.

Hampson, Norman. Aydinlanma Cagi. gev. Jale Parla. Dogan Kitap, 1991.
Horkheimer, Max. Akil Tutulmas. cev. Orhan Kogak. Metis Yayinlari, 2016.

Hourani, George F. Islamic Rationalism: The Ethics of ‘Abd al-Jabbdr. Oxford: Cla-
rendon Press, 1971.

fci, Ebii’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar. Kitdbu'l-Mevikf.
ngr. ‘Abdurrahman ‘Amire. 3 Cilt. Beyrut: Daru’l-Cil, 1997.

Iskafi, Ebd Ca‘fer Muhammed b. Abdillah el-iskafi. el-Mi ‘ydr vel-muvizene. nsr.
Muhammed Bakir el-Mahmidi. Beyrut: Miiessesetii Fuad, 1402.

Iskafi, Eba Ca‘fer Muhammed b. Abdillah el-Iskafi. Nakziil- Osmaniyye (Cihiz,
el- Osmaniyye Iginde). nsr. Abdiisselam Muhammed HarGn. Beyrut:
Daru’l-Cil, 1411.

[zzetbegovig, Aliya. Ozgiirliige Kagisim-Zindandan Notlar. gev. Hasan Tuncay
Basoglu. Istanbul: Klasik Yaymlari, 2018.

Kadi Abdiilcebbar, Ebii'l-Hasen Kadr'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b Abdil-
cebbar el-Hemedani. el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid ve'l-‘adl. ngr. Ibrahim
Medkr. Misir: Vezaretii’s-Sakafe ve'l-Irsad, 1962.

Kadi Abdiilcebbar, Ebii'l-Hasen Kadir'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Ab-
dilcebbar el-Hemedani. Serhul-Usiilil-hamse. nsr. Abdiilkerim Os-
man. 2 Cilt. Kahire: Mektebetii Vehbe, 1416.

196 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 22 - Say1:1



Mu'‘tezile Akilciligh ve Aydinlanma Akli: Akil ve Ahlak iliskisi Temelinde Bir Mukayese I

Kant, Immanuel. Secilmis Yazilar. cev. Nejat Bozkurt. Istanbul: Remzi Kitabevi,
1984.

Karamolla, Muhammed - Kiris Yilmaz, Nurten. “Adorno ve Horkheimer'in
Aragsal Akl Elestirisi”. Journal of History School 48 (2020), 3562-3580.
https://doi.org/10.29228/joh.39345

Kazang, Fethi Kerim. “Mu’tezile Kelam Sisteminde Ahlak Tasavvuru: Kadi
Abdiilcebbar Ekseninde Bir Degerlendirme”. Journal of Islamic Resear-
ch 27/3 (2016), 280-310.

Kizilgelik, Sezgin. Frankfurt Okulu. An1 Yayincilik, 2000.

Kologlu, Orhan Sener. Ciibbdiler'in Keldm Sistemi. Istanbul: ISAM Yayinlari,
2011.

Koksal, Asim Ciineyd. “Akil, Ahlak ve Aydinlanma”. Perspektif. Erisim 13
Ocak 2023. https://www.perspektif.online/akil-ahlak-ve-aydinlanma/

Kuguradi, loanna. Nietzsche ve Insan. Yanki Yayinlari, 1967.

Library of Congress, Washington, D.C. 20540 USA. “Image 1 of The New
York Herald (New York [N.Y.]), December 19, 1859, (Morning Edi-
tion)”. Image. Erisim 16 Eyliil 2022. https://www loc.gov/resource/
sn83030313/1859-12-19/ed-1/?sp=1&st=image

Lloyd, Henry Martyn. “Why the Enlightenment Was Not the Age of Reason
| Aeon Ideas”. Aeon. Erisim 13 Ocak 2023. https://aeon.co/ideas/wh-
y-the-enlightenment-was-not-the-age-of-reason

Matiiridi, Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi
es-Semerkandi. Kitdbii’t-Tevhid. ngr. Muhammed Arugi Bekir Topa-
loglu. Ankara: ISAM Yayinlari, 2005.

Mehri Eb Sa’de. el-Itticahiil-akli fi miiskiletil-ma’rifeti inde’l-Mu'tezile. Kahire:
Darii'l-Fikri'l-Arabi, 1413.

Menai, Aise Yasuf el-. Usiliil-Akide beynel-Mu'tezile ve’s-St'ati’l-Imamiyye.
Doha: Daru’s-Sekafe, 1992.

Nadir, Albert Nasri. Felsefetii'l-Mu tezile. Bagdat: Matbaatii'r-Rabita, 1951.

Ozturan, Hiimeyra. Akil ve Ahlak Aristoteles ve Farabide Ahlakin Kaynag:. Klasik
Yayinlari, 2017.

Oztiirk, Yunus. “Bir Hakkin fadesi: Gazzali’nin Mu‘tezile Elestirisinin Elestirisi
(Hiisiin-Kubuh Baglaminda Bir Inceleme)”. Dinbilimleri Akademik Aras-
tirma Dergisi 20/2 (30 Eyliil 2020), 1453-1483. https://doi.org/10.33415/
daad.756551

Hitit Theology Journal - Volume: 22 - Issue:1 197



I 0sMAN Nuri DEMIR

Ressi, Kasim b. ibrahim b. ismail er-Ressi. Kitdbii Usiilil-adl ve’t-tevhid (Resdi-
lii'l-adl ve't-tevhid icinde. nsr. Muhammed Ammara. Kahire: Da-
ru’s-Surtk, 1988.

Rousseau, Jean-Jaques. Bilimler ve Sanatlar Ustiine Séylev. ev. Sabahattin Eyii-
boglu. Istanbul: Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2007.

Siit, Abdulnasir. “Ozgiirlitk Baglaminda Islam Akl Tle Bati Akli Uzerine”.
Sarkiyat 8/1 (Nisan 2016), 54-73.

Sehristani, Ebii’l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed
es-Sehristani. el-Milel ve’n-nihal. nsr. Muhammed Seyyid Kilani. Kahi-
re: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1961.

Teftazani, Sa‘diiddin Mes(id b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah
el-Herevi el-Horasani e:c—TeftéZéni. Serhul-Makasid. nsr. Abdurrah-
man Umeyre. Beyrut: Alemii'l-Kiitiib, 1998.

Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali. Kessdfii istilahatil-fiiniin vel-'uliim. nsr. Ali
Dahrfic, Abdullah Halidi. 2 Cilt. Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996.

Touraine, Alain. Toplumlarin Sonu. gev. Olcay Kunal. Yap1 Kredi Yaymnlars,
2017.

Tiircan, Galip. “Mu’tezile’nin Ortaya Cikis1 Baglaminda Dini ve Sosyo-Kiiltii-
rel Cevre”. Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 42/1
(2009), 43-74.

Zemahseri, Ebii1-Kasim Mahmtid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi. Tefsi-
rii 1-Kessif. Beyrut: Darii'l-Marife, 1430.

Zeyne, Hiisni. el-Akl ‘inde’l-Mu'tezile: Tasavouru'l-Akl ‘inde’l-Kadi Abdi'l-Cebbr.
Beyrut: Daru’l-Afakil-Cedide, 1978.

198 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 22 - Say1:1



Hitit ilahiyat Dergisi / Hitit Theology Journal

e-ISSN: 2757-6949
Haziran / June 2023/22/1 199-228

MESSAI GELENEKTEN ISMAILILiGE SUDOR TEORisi:
EBU NASR EL-FARABI VE HAMIDU’'D-DIN EL-KiRMANI
BAGLAMINDA BiR DEGERLENDIRME

Emanation Theory from Peripatetic Tradition to Isma‘ilism: An Evaluation
in the Context of Abu1 Nasr al-Farabi and Hamid al-Din al-Kirmani

Evip SAHIN MUZAFFER TAN
Dog. Dr. Ankara Universitesi, Felsefe ve Din Dog. Dr. Ankara Universitesi, Temel Islam
Bilimleri Béliimii, Islam Felsefesi, Ankara, Bilimleri Béliimii, islam Mezhepleri Tarihi,
Tirkiye Ankara, Tiirkiye
Assoc. Prof, Ankara University, Department Assoc. Prof, Ankara University, Department of
of Philosophy and Religious Studies, Islamic Basic Islamic Sciences, History of Islamic Sects,
Philosophy, Ankara, Tiirkiye Ankara, Tiirkiye
eyupsahin@ankara.edu.tr tanmuzaffer@yahoo.com
https://orcid.org/0000-0001-5527-8315 https://orcid.org/0000-0001-6969-0618

MAKALE BiLGisi / ARTICLE INFORMATION

Makale Tiirii /Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi /Received: 16 Subat 2023
Kabul Tarihi/Accepted: 8 Haziran 2023
Yayin Tarihi/Published: 30 Haziran 2023

Sahin, Eyiip - Tan, Muzaffer, “Messai Gelenekten Ismaililige Sudiir Teorisi: Ebii Nasr el-Farabi ve Hamidu'd-Din el-
Kirmani Baglaminda Bir Degerlendirme”, Hitit llahiyat Dergisi, (Haziran /June 2023) 22/1, 199-228, https://doi.
org/10.14395/hid.1252001

Yazar Katkilar:: %50- %50

Degerlendirme: Bu makalenin 6n incelemesi iki i¢ hakem (editdrler- yayin kurulu tiyeleri) icerik incelemesi ise iki
dis hakem tarafindan cift tarafli kér hakemlik modeliyle incelendi. Benzerlik taramasi yapilarak (turnitin) intihal
icermedigi teyit edildi.

Etik Beyan: Bucalismaninhazirlanmasiirecinde bilimsel ve etikilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢calismalarin
kaynakgada belirtildigi beyan olunur.

Etik Bildirim: ilafdergi@hitit.edu.tr https://dergipark.org.tr/tr/pub/hid

Cikar Catigmasi: Cikar catismasi beyan edilmemistir.

Finansman: Bu arastirmay1 desteklemek i¢in dis fon kullanilmamistir.

Telif Hakki & Lisans: Yazarlar dergide yayinlanan ¢calismalarinin telif hakkina sahiptirler ve ¢alismalar:1 CC BY-NC
4.0 lisansi altinda yayimlanmaktadir.

Author Contributions: %50- %50

Review: Single anonymized - Two Internal (Editorial board members) and Double anonymized - Two External
Double-blind Peer Review

Ethical Statement It is declared that scientific and ethical principles have been followed.

while conducting and writing this study and that all the sources used have been properly cited.

Complaints: ilafdergi@hitit.edu.tr - https://dergipark.org.tr/tr/pub/hid

Conflicts of Interest The author(s) has no conflict of interest to declare.

Grant Support: The author(s) acknowledge that they received no external funding to support this research.
Copyright & License Authors publishing with the journal retain the copyright to their work licensed under the CC
BY-NC 4.0.



I Eyip $AHIN I MUZAFFER TAN

Emanation Theory from Peripatetic Tradition to Isma‘ilism:
An Evaluation in the Context of Abu Nasr al-Farabi and
Hamid al-Din al-Kirmani

Abstract

The main purpose of many theories about the nature of creation is to explain the
relationship between God and the universe. According to the model of cosmology
developed with Aristotle (d. 322 BC), based on the additions made by Ptolemy (d. 168),
the relationship between God and the universe is not based on creation, but rather a
limited influence of God on the universe. With Plotinus, a new model was introduced
that all things emanated from God, which radically diverged from old references,
even though it takes them into account. Arguing that creation occurred as a result of
overflowing from the One in the form of emanation, Plotinus (d. 270) thought that the
existence of beings necessarily came out of the One, staying within the boundaries
of cosmology known from the very beginning. Plotinus based his theory on the
assumption that each categories called intellects that emanated from God or the
One corresponds to a sphere in the superlunar realm, by combining them with the
cosmologies of Aristotle and Ptolemy. Al-Farabi’s (d. 339/950) theory of emanation,
one of the essential components of his metaphysics, his design of the One, which
was at the peak of the cosmic order, beyond existence and thought, unlike the One of
Plotinus (to hen) or the First of Proclus (d. 485) (to proton), is extremely important for
the development of the theory. In his thought, while the emanation from the First to
the second and thus to the eleventh intellects occurs, a reasoning process takes place
from the eleventh to the tenth and thus to the First on the other hand. In this bipolar
understanding, while the emanation process is downward, the reasoning process
is upwards. Although al-Farabi does not explicitly state it in his work, al-Madina al-
fadilah, the emanation of the second being from the First takes place simultaneously,
in an eternal form, and necessarily with God’s thinking of his own essence. On the
other hand, al-Farabi’s theory of emanation differs from the three hypostases of the
One, Intellect, and Soul put forward by Plotinus. Among the Islamic sects, especially
Isma‘ilism, stands out with its distinctive views of being, a synthesis of Neoplatonist
emanation and Islamic creation ex nihilo. For example, Abt Ya‘qib al-Sijistant (d.
393/1003), as an Isma‘li thinker in the post-Farabi tradition of Islamic philosophy,
adopted some elements of Neoplatonic ideas, on the one hand; and he thought that
the view of creation originating from the Qur’an should not be ignored, on the
other. While his ideas based on the One’s transcendence and hierarchy appear quite
compatible with Islamic teaching, his emanation system has also always accepted
some form of God’s involvement in nature and creation, which Isma‘li theology
vehemently rejects. Therefore, al-Sijistani presents an understanding of emanation
that essentially preserves the three hypostases of Plotinus, positions God outside
of reality, and thus restricts him only to the function of creation. Another Isma‘ili
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thinker Hamid al-Din al-Kirmani’s (d. 411/1020) system, on the other hand, is generally
emanationist, and yet differs from al-Farabi’s in the emergence of the first being (the
Universal Intellect). Accordingly, the Universal Intellect was created by God out of
nothing (ibda’). At this point, he prefers to adhere to his Isma'1li predecessors. Apart
from this, al-Kirman1 adheres to Farabi’s system of emanation even though he uses
terminologically different concepts from al-Farabi. This article aims to compare the
Farabian interpretation of the Plotinian formulation of the emanation theory with
that of al-Kirmani, in terms of its parallels and distinctions.

Keywords: Islamic Philosophy, Emanation, Creation, Plotinus, al-Farabi, al-
Kirmani.
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Messai Gelenekten Ismaililige Sudiir Teorisi: Eb@ Nasr
el-Farabi ve Hamidu'd-Din el-Kirmani Baglaminda Bir
Degerlendirme

Oz

Yaratmanin mahiyetine dair ileri siiriilen pek ¢ok teorinin temel amaci, Tanri-
evren arasindaki iliskiyi aciklamaya yoneliktir. Aristoteles (6l. M.O. 322) ile birlikte
gelistirilen kozmolojinin Batlamyus (6l. 168) tarafindan yapilan ilavelere dayanan
modele gore, Tanr1ile evren arasindaki iligki, yaratmaya dayal1 degil, bilakis Tanr1nin
evrene sinirli bir etkisiyledir. Plotinus (6. 270) ile birlikte bu kez, her seyin Tanri'dan
sudlir (emanation) ettigine dair, eski referanslari dikkate alsa da temelde radikal
bir bigimde ondan ayrisan yeni bir modele gegilmistir. Olusun (yaratmanin) sudiir
seklinde Bir'den tasmasi sonucu meydana geldigini savunan Plotinus en basindan
beri bilinen kozmolojinin sinirlar1 igerisinde kalarak varliklarin olusunun da, zorunlu
olarak Birden ¢iktigini diisiindii. Plotinus teorisini, Tanr1 veya Bir'den sudiir eden
ve akil olarak adlandirdig: kategorileri, Aristoteles ve Batlamyus kozmolojileri ile de
birlestirerek, her birinin Ay iistii alemde bir kiireye (sphere) tekabiil ettigi var sayimina
dayandirdi. Farabinin (6l. 339/950) bir taraftan sud{r nazariyesini metafiziginin en
onemli bilesenlerinden biri yapmigken, diger taraftan kozmik diizenin zirvesinde
bulunan el-Evveli, Plotinus"un Bir'i (td hen) veya Proklos (61. 485)un iIK’inin (to proton)
aksine, varligin ve diislincenin Gtesinde tasarlamasi, teorinin gelisimi agisindan
son derece 6nemlidir. Onun diislincesinde bir taraftan, el-Evvelden ikinciye dogru
ve bdylece on birinci akla kadar devam eden sudtir gerceklesirken, diger taraftan
on birinciden onuncuya dogru ve bdylece {1k’e kadar devam eden bir akletme siireci
gerceklesmektedir. Bu ¢ift kutuplu anlayista suddr siireci asagiya dogru iken, akletme
stireci yukaritya dogru gerceklesmektedir. Her ne kadar Farabi el-Medinetu’l-Fadile’de
agikca dile getirmese de ikinci varligin Ilk’ten sudiir etmesi Tanrinin kendi zatim
akletmesi ile ayn1 anda, ezell bir formda ve zorunlu olarak vuku bulmaktadir. Ote
yandan Farabinin sudfir teorisi, Plotinus tarafindan ortaya konan Bir, Akil ve Nefs'ten
olusan ii¢ hipostaz anlayisindan ayrismaktadir. Islam felsefe geleneginin Farabi
sonrasinda Ismaili bir diisiiniir olan Ebai Ya‘kiib es-Sicistant (6. 393/1003) bir taraftan
-makalede bu etkinin Farabi kanaliyla oldugu varsayilarak- Yeni Eflatuncu fikirlerin
baz1 unsurlarina sahip olurken, diger taraftan Kur’an kaynakli yaratma fikrinin de
g6z ard1 edilmemesi gerektigini diistinmiistiir. Birin askinligi ve hiyerarsiye dayal1
fikirleri Islam 6gretisiyle oldukca uyumlu bir goriintii arz ederken, onun sudir sistemi
ayrica, Ismaili teolojinin siddetle reddettigi, tabiat ve yaratilanlarda Tanrnin bir tiir
katilimini daima kabul etmistir. Bu nedenle, Sicistani 6zii itibariyle Plotinusun g
hipostazint muhafaza eden, Tanr1'y1 gergekligin disinda konumlandiran ve bdylece
onu sadece yaratma islevi ile sinirlayan bir sudfir anlayis1 ortaya koymaktadir.
Hamidu'd-Din el-Kirmantnin (6. 411/1020) sistemi ise genel olarak sud{ircu olmakla
birlikte, ilk varligin (Killi Akl) ortaya ¢ikisinda Farabiden farklilasir. Buna gore
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Kiilli Akil Tanr1 tarafindan yoktan (ibda‘) yaratilmistir. Bu noktada Ismaili seleflerine
bagli kalmayi tercih eder. Bunun disinda Kirmani terminolojik bakimdan Farabi'den
farkli kavramlar kullanmis olsa da onun sudfir sistemine bagl kalir. Bu makale,
sudiir teorisinin Plotinusgu formiilasyonunun Farabi yorumu iizerinden Ismaili bir
distiniir olan Kirmani ile paralellikler ve ayrimlar bakimindan bir karsilastirma
yapmay1 amaglamaktadar.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Sudiir, Yaratma, Plotinus, Farabi, Kirmani.

Giris

Alemin nasil var oldugu sorusu kadim bir soru olup Sokrates (6. M.O.
399) oncesi filozoflardan baslayarak hemen her diisiiniiriin cevabini bulmak
istedigi bir sorudur. Bu sorunun, dlemin ve olusun kaynaginin Tanri mi
yoksa rastlantisal mi olduguna dair en temelde iki sekilde ele alindig1 bilinen
bir husustur. Bununla birlikte Tanr1 ile alem arasindaki iliski yaratmaya
dayal1 bir iliski midir, yoksa Tanr’'nin, alemin varligina sinirl etkilerinden
mi s6z edebiliriz? Biitiin bu sorular Tanri-adlem iligkisinin temel sorularidir.
Yaratmanin mahiyetine dair ileri stiriilen pek ¢ok teorinin asil amaci ise,
Tanri-alem arasindaki iliskiyi aciklamaya yoneliktir. Aristoteles (Sl M.O. 322)
ile birlikte gelistirilen kozmolojinin Batlamyus (6l. 168) tarafindan yapilan
ilavelere dayanan modele gore, Tanri ile alem arasindaki iligki, yaratmaya
dayali degil, bilakis Tanri'nin aleme etkisiyledir. Plotinus’la (1. 270) birlikte
bu kez, her seyin Tanrrdan sudfir (emanation) ettigine dair, eski referanslari
dikkate alsa da temelde radikal olarak ondan ayrisan yeni bir modele
gecildi. Her seyden 6nce bu yeni modelin anlasilmasi, 6nceki gelenegin izah
etmekte zorlandig1 kisimlar da dahil anlasilmas: ile miimkiindiir. Soyle ki:
Gezegenlerin, Diinya’ya bazen yaklasiyormus bazen de uzaklasiyormus
gibi goriinen, yavaslayan ve de hizlanan hatta bazen ters yonde ilerleyen
hareketlerinin sebebi nedir? Eudoksos (61. M.O. 355) bu sorunun cevabini
bulmaya yonelik ¢abalari sonunda gokteki hareketlerin mahiyeti ve sebebine
dair ig ige yerlesmis 27 kiire tespit eder.! Onun bu modeli ¢cagdas: Aristoteles
tarafindan gelistirilir. Aristoteles, kendi gozlemine dayanarak olusturdugu
sistemine 55 kiire koyar. Her kiirenin, goksel bir nesneye karsilik gelen
kendine mahsus bir hareketi vardir. Bu hareket tipki Platon'da (61. M.O.
348/347) oldugu gibi daireseldir. Kiireler ise aether adin1 verdigi bir maddenin
icinde donmektedir.? Dairesel hareket eden ve i¢ ice ge¢mis kiirelerin en

' C. M. Linton, From Eudoxus to Einstein: A History of Mathematical Astronomy (Cambridge:

Cambridge University Press, 2008), 25-39.

2 Aristotle, “On The Universe”, cev. E.S. Forster, The Complete Works of Aristotle (Princeton Uni-
versity Press: Princeton, New Jersey, 1984), 451 (392a 5-30); “On The Heavens”, gev. J.L. Sto-
cks, The Complete Works of Aristotle (Princeton University Press: Princeton, New Jersey, 1984),
451 (270b 20- 25).
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disinda ise, Ik Hareket Ettirici (Prime Mover) yani Tanri yer almaktadir.?
Aristoteles’in Tanri-alem ve dolayisiyla varliklar arasindaki iliskiyi* izah
etmek icin tasarladig1 bu model, sonrasinda Platoncu ogretilerle de karisarak
yliz yillarca izlenen bir modele doniismiistiir. Aristoteles kozmolojisinin
tamamlayicis1 olarak Batlamyus, hem Islam diinyasinda biraktig1 etki
bakimindan hem de Islam diinyasinin Batr'ya intikal eden mirasinin
aktariminda onemli bir role sahiptir. Batlamyus, kayda deger bir bicimde,
Aristoteles felsefesinde yer alan kiire ve ¢gemberlerle, gokytiziindeki gezegen
ve yildizlarin gozleme dayali hareketlerinin birbiriyle uyumlu oldugunu
bazi matematiksel ispatlarla ortaya koyar. Buna gore hareketsiz durmakta
olan Diinyanin ¢evresindeki yoriingelerde ilerleyen biitiin gezegenler ayni
zamanda uzayda kiiciik cemberler ¢cizmektedir. Gezegenlerin gozleme dayali
hareketleriyle uyumlu bir agiklamanin arkasinda olan Batlamyus, modeline
bir de yoriingelerin dairesel goriilebilecegi “ekuant” denen 6zel noktalar
eklemistir. Boylece model asir1 derecede karmasik bir hale gelmistir.®

Ote yandan Diinyanin, alemin merkezi olup olmadig1 tartismas bir yana,
Ay iistii ve Ay alt1 alem modeli ve buna bagli olarak olusun (yaratmanin) sudiir
olarak Birden tasmasi sonucu meydana geldigi esasina dayanan Plotinuscu
model siiphesiz en basindan beri bilinen kozmolojinin sinirlar: igerisinde
ortaya ¢ikmisti. Fakat varliklarin olusunun, Birden zorunlu olarak tasmasi
sonucu meydana geldigi tasavvuru yeni sayilirdi. Nitekim Plotinus, Tanr1
veya Birden sudiir eden ve akil olarak adlandirdig: kategorileri, Aristoteles
ve Batlamyus kozmolojileri ile de birlestirmek suretiyle, her birinin Ay tistii
alemde bir kiireye (sphere) tekabiil ettigi var sayimindan hareket etti. Aslinda
baslangictan beri, Tanr: ile alem arasindaki iliskinin varligini reddeden
anlayistan, Tanr'nin dlemin fail nedeni degil gai nedeni olduguna, akabinde
ise Tanr'nin alemin fail nedeni olduguna dair degisen bir felsefi miilahazalar
cesitliligi ve zenginligine sahip oldugumuz agiktir. Bununla birlikte sudir
oncesinde, Yunan diisiincesinde maddeyi yoktan var eden yaratici bir Tanr1
kavraminin hicbir zaman var olmadigini da kabul etmek gerekir.®

Jonathan Barnes, “Metaphysics”, The Cambridge Companion to Aristotle (Cambridge: Cambrid-
ge University Press, 1995), 66-109; Frans A.]. de Haas, John Philoponus’ New Definition of Prime
Matter Aspect of its Backround in Neoplatonism the Ancient Commentary Tradition (Leiden-New
York-KoIn: Brill, 1997), 88-91; Mary Louise Gill, Aristotle on Substance-The Paradox of Unity
(Princeton-New Jersey: Princeton University Press, 1989), 42-46.

Tanri'nin yarattig: varliklarla karsilikl iliskisi konusunda bkz. Zikri Yavuz, Tanri, Ezelilik ve
Zaman (Ankara Ilahiyat Yaymlari, 2018), 41.

Claudius Ptolemy, The Almagest: Introduction to the Mathematics of th Heaven (New Mexico: Gre-
en Lion Press, 2014), 20-35.

Bu degerlendirme icin ayrica bkz. Eyiip Sahin, Sud(r: Kéken ve Siire¢ Agisindan Karsilagtirmali
Bir Yaklasim (Ankara: Yayinevi, 2017), 13-21.
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Plotinus'un sudtr teorisi, eserine kendisinden sonra Porfiryusun (6l
305) yapmus oldugu katkilar ile devam eder ve ardindan Proklos tarafindan
izlenir. Bu bakimdan Enneadlar, 6zellikle Aristoteles’e atfen Arapga literatiirde
yerini almis olan Grek diisiincesine dair felsefi metinlerle birlikte en ¢ok ilgi
uyandiran metinler arasinda yer alir. Ancak sudfir teorisi, Enneadlar yaninda,
Islam diisiincesine sahte Aristocu iki biiyiik eser olan Hayru'l-mahd ve
Usiliiciya Aristatalis tizerinden de intikal etmistir. Proklos'un, alemin kidemi
ve suddr ile ilgili goriislerinin Islam diisiincesine dogrudan ya da dolayh
olarak etkileri Plotinus kadar olmasa da az degildir. Gerek Alemin Kidemi ve
gerekse Teolojinin Unsurlari, Plotinusgu sudiir teorisinin Platon’dan itibaren
baglayan ve kokleri Hesiodos’a (61. M.O. 700) uzanan Tanri-alem iligkisinin
Islam filozoflarina taginmasina vesile olan en énemli kaynaklar arasinda
yer alir. Bilindigi {izere Farabi (6l. 339/950), el-Medinetu’l-fadile, es-Siyasetu’l-
medeniyye, Kitabu'l-Huriif ve diger eserlerindeki metafiziksel miilahazalar:
bir¢ok yabanci unsuru barindirsa da Aristotelesci ilkelerden de ¢ogunlukla
taviz vermez. Farabinin, bir taraftan sudir teorisini metafiziginin en dnemli
bilesenlerinden biri yapmasina ragmen, diger taraftan diisiincesindeki
kozmik diizenin zirvesinde bulunan el-Evveli, Plotinusun Bir’i (t0 hen)
veya Proklos'un [k’inin (to proton) aksine, varligin ve diisiincenin dtesinde
tasarlamamasinin olduk¢a &nemli oldugunu sdyleyebiliriz.” Bu anlamda
el-Evvel, Plotinuscu diistinceden c¢ok daha Once ‘akl-‘akil-makal olarak
Aristoteles’in Ilk Muharriki ile ortiismektedir.® Ibn Sinanin (6. 428/1037)
felsefi sistemi ise Farabininkine benzer bir sekilde, temelde Aristotelesci bir
karaktere sahip olsa da basta Yeni-Eflatuncu unsurlar olmak {izere, yabanci
unsurlarin kendi sisteminde daha (y)etkin bir sekilde eritildigini soylemek
miimkiindiir. Bu bakimdan Farabi ve Ibn Sina, sudiir teorisine Plotinus’tan
daha farkli bir yorum getirmislerdir. Her iki filozofun sudfir anlayislar1 en
temelde alemin olusuna dair tasavvurlarini icermekle birlikte meselenin
varlik, akil, bilgi ve niibiivvet gibi konulardaki diisiinceleriyle de alakali olup
boylece fizik ve metafizik sistemlerindeki biitiinliigii saglamaya yoneliktir.

1. Plotinus’ta Suddr

Plotinus'un alem ve onu olusturan varlik tabakalar1 ve bu tabakalarin
birbiriyle olan iliskisi hakkinda felsefe agisindan degerli, tutarli ve
arglimantatif bir sistem sundugunu kabul etmeliyiz. En genel ifadesiyle
sudiir olarak ifade edilen bu tasarim, insanin bilgisi, dogasi, alemdeki yeri
ve onu bekleyen kader hakkinda inceden inceye islenmis ve akli olarak

Sahin, Sudtr: Koken ve Siire¢ Agisindan Karsilagtirmali Bir Yaklagim, 24-25.

Benzer degerlendirmeler igin bkz. Majid Fahkhry, Al-Farabi: Founder of Islamic Neoplatonism
(Oxford: Oneworld Publication, 2002), 2-3; Charles Genequand, “Metaphysics,” S. H. Nasr ve
O. Leaman (ed.), History of Islamic Philosophy (New York: Routledge, 2001) icinde, 791.
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temellendirilmis birtakim unsurlar icermektedir. Bu sistem, kendisinden
onceki filozoflardan ve felsefi ekollerden yararlanmakta da hicbir tereddiit
gostermez. Plotinus, biiyiik oranda Platon, Aristoteles ve Stoaci felsefenin
aleme dair tezlerini ustaca isleyerek bir senteze ulasmis goriiniiyor.
Plotinus'un sudfir anlayisinda en temelde iki hareketin varligindan soz
etmek miimkiindiir. Bunlardan ilki Birden asagiya, ¢cokluga dogru; digeri de
Nefs’ten yukariya veya ¢okluktan birlige dogru bir harekettir. Birinci hareket
ezeli Ik Ilke, Bir veya Tanrrdan sudfir eden bir sistemin ilk hareketidir.
Bir hem varlik (being) ve yiiklemin (predication) disinda mutlak olarak hem
de her zaman ve her yerde bulunan bir varliktir. Bu, Tanri'nin saf ve basit
oldugu, onda karmasik hicbir sey bulunmadigi ve onun Mutlak Birlik
oldugu anlamina gelir.’ Bir ifadesi, Tanrimin degismedigini ve dolayisiyla
yaratilmamuig ve boliinmez oldugunu gosterir.’ Tam olarak bu sebeple Tanri,
icinde yagsadigimiz duyusal diinyadaki seyleri yaratmis olamaz. Ciinkii
yaratma bir eylemdir ve her eylem bir degisme halini gosterir. Bundan dolays,
Tanr1 askin olarak her tiirlii diisiince ve varligin 6tesindedir." Ona ne 6z, ne
varlik, ne de yasam yiiklenebilir. Ciinkii biitiin bu ayirim ya da yiiklemler
onda bir ikilige yol agar.”? Bu nedenle, Tanr1 hakkinda konusurken onun,
yalnizca Bir, béliinemez, degismez, ezeli ve ebedi oldugunu, varligin 6tesinde
bulundugunu, kendi kendisiyle daima ayni kaldigin1 ve onun hakkinda
gecmis ya da gelecekten soz edilemeyecegini sdyleyebiliriz. Dolayisiyla sudiir
Ogretisi, tam olarak buradaki nitelikleri haiz bir Tanri’min, alemin yaratilis
veya varolusu aciklamak i¢in en uygun, en makul teori olarak sunulmaktadir.”
Teori, her seyin, Bir veya Tanr1 olarak adlandirilan bir seyden sudtir ettigi bir
tezi merkeze alir. Varlik derecelerinin Bir veya Tanrr'dan baslayarak asagiya
dogru sudiirunda gayri maddi her bir asama hipostaz (hypostase) olarak
adlandirilir. Bu asamalar ayni zamanda Plotinus'un sudir semasinin ilk
asamalaridir.

Sudtr teorisi ile birlikte artik, alemle iliski icerisinde bir Tanrrdan
ziyade, tasma ile yoktan yaratilan bir alem anlayisi ile kars1 karsiyayiz. Bu
anlayisa gore, Tanr1 alemin fail nedenidir. Sayet, Tanr1 var olmasayds, geri

9 Brian Hines, Return to the One (Oregon: Adrasteia Publishing, 2004), 37-42; Plotinus, The En-
neads, ed. Lloyd P. Gerson (Cambridge: Cambridge University Press, 2018), 239.

10 Plotinus, The Enneads, 40.
1 Hines, Return to the One, 42-43.

Plotinus, Enneadlar'da &zellikle 3. Ennead’m sekizinci faslinda biitiiniiyle bu konu iizerinde du-
rur. “Tabiat, Diisiince ve Bir” {izerine miilahazalarmimn yer aldig1 bu kisim Plotinus kozmolojisin-
de Bir'in diger unsurlarla iliskisi ve onlara nispetle rolii tizerinde durur. Ayrintih bilgi igin bkz.
The Enneads, 239-251.

'3 Plotinus, The Enneads, 403-415.

Plotinus’un suddr semasinin ilk agsamalar1 olan bu boliim 5. Ennead’in ilk boliimiinii olustu-
rur. Bu kisim icin bkz. The Enneads, 369-380. Hipostazlar igin bkz. 369-400.
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kalan hicbir seyin herhangi bir bigimde varligindan s6z edilemezdi. Bu ayni
zamanda Tanrinin, dlemin formel nedeni oldugunun da kabulii anlamina
gelmektedir. Ciinkii artik, var olan her seyin kaynagi, Akil (Nous) araciligiyla
Bir’e yani Tanr'ya dayanmaktadir.”” Ote yandan, ‘varlik’ ve ‘birlik” arasinda
¢ok siki bir iliski kuruldugu igin; “bir sey ne kadar birse o kadar vardir”
gibi bir 6nermeyle de karsi karsiyayiz. Bu ayni zamanda Parmenides’in
©1. M.O. 460), daha 6nce dile getirdigi, Tanr’'nin, Bir oldugu diisiincesinin
yeniden hatirlatilmasidir. Burada artik ‘varlik’ ve ‘birlik’ es anlaml iki
kavrama doniismiistiir. Bu nedenle sudiir semasinda varliklar, hiyerarsik bir
bicimde birliklerine gore siralanmistir.'® Varlik hiyerarsisinde ve dolayisiyla
sudlir semasinda Akil'dan sonra gelen Nefs {iciincii hipostazdir. Nefs, Akil
araciligiyla ve yardimiyla Mutlak Bir’e yani Tanrr'ya ulagsmaktadir. Bu siireg
ayni zamanda ¢okluktan birlige yani kendi 6ziine donme siirecini ifade eder.
Baska bir ifadeyle Plotinus’ta bu siirecin adi, kendinden uzaklasma ve yine
kendine donme siirecidir.

Sudiir teorisinin dayandig1 temel ilkelerden biri de sudiir eden seyin,
sudir ettigi seyi yani ana kaynagini bilmesine karsin, sudir edilenin (Tanr1)
sudlir edenler hakkinda bir bilgiye sahip olmamasidir. Bu Nefs'in Akl1,
Akln Bir’i (Tanr1) bilmesine karsin, Bir'in Akl1, Akl'in ise Nefs’i bilmemesi
anlamina gelir. Plotinus'un bu diistincesi, Farabi ve ibn Sinanin, Tanr’nin
bilgisi konusundaki tutumlarmni etkiledigi varsayimiyla Islam felsefesi
gelenegi icerisinde de ayrica elestiri konusu olmustur.

2. Farabi’de Sudr

Bilindigi {izere Farabi, bir taraftan sudiir nazariyesini metafiziginin en
onemlibilesenlerindenbiri yapmasinaragmen, diger taraftan kozmik diizenin
zirvesinde bulunan el-Evveli, Plotinus'un Bir’i veya Proklosun [Ik’inin aksine,
varligin ve diistincenin Otesinde bir varlik olarak diisiinmez. Yukarida da
isaret edildigi {izere Plotinus, varligin en iist mertebesi olarak Aristoteles’in
“kendini akleden akil” (nous) fikrini kabul ettigi halde, onun sebebi olmayan
bir i1k Sebep olamayacagini diisiinerek Aristotelesten ayrilmisti. Ciinkii ona

> Brehier, The Philosophy of Plotinus adli eserinde Plotinus’un “tasma (procession)” olarak ifade

ettigi siireci “evrim (evolution)” ifadesi ile karsilar. Gergekten modern ¢agin bir kavrami ola-
rak evrimin “tasma” ile olan dikkat gekici karsilastirmasi bir yana, Brehier, evrim kavraminin
inorganik varliklardan organik varliklara, oradan da en asag1 hayat formlarindan daha gelis-
mis formlara, duyu verileri ve diistinceye sahip insana kadar biitiin varliklarm ortaya ¢ikist
ve gelismesiyle ilgili kapsamli ve aciklayici bir kavram olarak agiklar. Brehier’e gére Ploti-
nus’ta tasma kavrami varligin ilkesi olan Bir'den onun en asag1 formlarina, yani agsag: varlik-
lar diinyasina ininceye kadar biitiin varlik formlarinin nasil ortaya ¢iktiklarinin ya da bunla-
rin arasindaki iliskilerin mahiyetinin ne oldugu hakkinda ortaya atilmis en agiklayici kavram
ve yasadir. Emile Brehier ve Joseph Thomas, The Philosophy of Plotinus (Chicago-Londra: The
University of Chicago Press, 1958), 43-44.

16 Plotinus, The Enneads, 395.
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gore 11k veya Bir mutlak olarak basit olmasi gerekirken, Aristoteles’in nousu
“kendini akleden akil” olmak bakimindan farklidir. Ayn1 zamanda akleden
ve akledilen konumlarindan 6tiirti basitlik diisiincesi zarar gérmemis olsa
da, akledilen olmasi yoniiyle Platon’cu formlarla ortiistiiriilmesi basitlik
fikrine zarar verir. Bu sebeple, Plotinus'un Bir’i, varligin 6tesinde ve mutlak
bir basit ilkedir. Farabrde ise el-Evvel, {lk’tir ve varliginin devam etmesi, baska
bir seyin varligina bagli degildir. Aksine o, baskasindan varlik kazanmadan
kendi kendine yeterlidir. Bagkasindan varlik kazanmasi, bir cisim olmasi veya
bir cisimde bulunmasi da miimkiin degildir. El-Evvel, tanimi geregi zatinda
boliinemez; yani, cevherini meydana getiren seylere ayrismasi diisiiniilemez."”

Tanri-alem iliskisini sudtr temelli bir Ogreti itizerinden benimseyen
felsefi sistemin anlasilmasi, her seyden 6nce Birden ¢oklugun nasil meydana
geldigi, sudiirun mahiyeti ve ortaya ¢ikan varliklarin Bir'e gore durumlarinin
izah edilmesini gerektirir. Bununla birlikte Bir kavrami, bir¢ok farkl sekilde
yorumlanan Tanrinin askinlig: fikri ile i¢ ice ge¢mis durumdadir. Askinlik,
bircok filozof igin, Tanr1 ve gercekligin, aralarinda herhangi bir fiziksel temas
kalmayacak sekilde ayrilmasi pahasina da olsa himaye edilmesi gereken bir
husustur.”® Bu nedenle, her ne kadar Kindi gibi bazilar1 yoktan (ex-nihilo)
yaratma hipoteziyle ortaya g¢ikarak kelamcilarla aymi ¢izgide bulunsa da
Miisliman filozoflarin énemli bir kismi alemin yapisina dair sudircu bir
vizyonu benimsemis ve beraberinde bu vizyonun gerektirdigi hususlardan
biri olan, varligin hiyerarsik bir bicimde agiklanmasini kabul etmistir.
Bununla birlikte, s6z konusu hiyerarsi ulasilmaz ilahi askinlik ve yaratilmis
maddi alem arasinda bir temasin var oldugu anlamina gelmez."” Bu sebeple,
Islam felsefesinde en cok karsimiza ¢ikan ilkelerin basinda ‘Bir'den ancak bir
cikar’ (ex uno non fit nisi unum) ilkesi gelmektedir. Ne var ki bu ilke birbirinden
oldukga farkli anlamlara hizmet edecek sekilde uygulanagelmistir. Bununla
birlikte dleme dair en sistemli sudiircu goriisii ortaya koyan Farabidir.
Onun sistemi, yukarida da ifade edildigi iizere, varliklarin hiyerarsisi
{izerine kuruludur. Biitiin var olanlarin kaynag1 olarak ilk Neden'i ele aldig
el-Medinetu’l-fidile'de gecen paragraf bu noktada oldukga belirleyicidir:
“Var olanlarin (mevciidat) sayist ¢oktur. Onlar c¢okluklari kadar faziletleri
bakimindan da farklidirlar. i1k olanin cevheri ister mitkemmel isterse kusurlu
olsun, var olan her varligin kendisinden sudr ettigi bir cevherdir. Onun
cevheri Oyle bir cevherdir ki var olan her sey, kendisinden sudfir ederek
hiyerarsik bir diizen i¢inde olusurlar ve her var olan kendisine varliktan

7 Eba Nasr el-Farabi, el-Medinetu'l-fadile, nesr. ‘Ali EbG Mulhim (Beyrat: Daru’l-Hilal, 1995),
33-34.

Massimo Campanini, An Introduction to Islamic Philosophy, ¢ev. Caroline Higgitt (Edinburg:
Edinburg University Press, 2008), 94.

Campanini, An Introduction to Islamic Philosophy, 95.
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ayrilan paya ve Ilk Varlika yakinlik derecesine gore var olurlar. Bu diizen,
varlik bakimindan en mitkemmel olandan baslar, arkasindan ise kendisinden
varlik bakimindan daha az miikemmel olan gelir. Bunu sirasiyla daha noksan
varliklar takip eder. En sonunda varlik bakimindan dyle bir asamaya ulagilir
ki onun &tesine gegilmek istendiginde var olmasi asla miimkiin olmayan bir
seye gecilmis olur.”?

Gorildiigii gibi Farabi oncelikle varliklarin bir hiyerarsi iginde oldugunu
ortaya koyar ve buradan da s6z konusu sudiircu yapiy1 ayrintili bir sekilde
tasvir eder. Bu tasvir el-Medinetu’l-fidile’de Ay iistii aleme dair kisimda
yer alir: “Ilk’ten ikincinin varlig tasar. Ikinci var olan higbir surette
cisimsel olmayan bir cevherdir. O hem kendi zatin1 hem de 11k’ akleder.
IIk’i diisiinmesinden 6tiirii kendisinden zorunlu olarak iiciincii bir varlik
¢ikar. Kendi zatinda cevherlesmesinin bir sonucu, zorunlu olarak ondan
Ik Gok’iin varligi meydana gelir. Uciinciiniin varligi maddede degildir. O
cevheri bakimindan akildir. O hem kendi zatin1 hem de 11k’i diisiiniir. Kendi
zatinda cevherlesmesinin bir sonucu olarak, ondan sabit yildizlar kiiresinin
varligt meydana gelir. {1k’i diistinmesinin zorunlu bir sonucu olarak ondan
dordiincii bir varlik meydana gelir. Bu varlik da bir maddede degildir. O hem
kendi zatin1 diisiiniir hem de 11k’i diisiiniir. Kendi zatinda cevherlesmesinin
bir sonucu olarak ondan zorunlu olarak Satiirn kiiresinin varlig1 meydana
gelir. 1IK’i diisiinmesinin neticesinde kendisinden zorunlu olarak besinci
bir varlik meydana gelir.”?' El-Medinetu'l-fadile, Aristoteles’ten Batlamyusa
uzanan kozmolojinin 6ngoriisiinii de hesaba katarak hiyerarsik diizende Ay
tistii alemin nasil meydana geldigini izah etmeyi stirdiiriir. Buna gore on
birinci varliga kadar siiren varliklar sirasiyla meydana gelirler. Bu varliklarin
hicbiri maddede degildir. Bunlardan her biri hem kendini hem de Ik’
diisiinerek kendisinden sonra gelen varlig1 meydana getirir. Sudtr olarak
meydana gelen bu yapida sirasiyla Jiipiter, Mars, Giines, Veniis, Merkiir, Ay
kiireleri meydana gelirler.”? On birinci akilla birlikte, onunla herhangi bir
maddeye ihtiyact olmayan varlik tiirii yani cevherleri bakimindan akillar
(‘ukiil) ve akledilirler (makiilat) olan maddeden ayr1 (mufarika) varliklar sona
ererler. Boylece Ay kiiresi ile tabiatlar1 geregi dairevi hareket eden goksel
cisimler sona ererler.”

20 Sahin, Sudtr: Koken ve Siirec Agisindan Karsilastirmali Bir Yaklasim, 182-190; El-Farabi, el-Me-
dinetu’l-fadile, 61; Abu Nasr al-Farabi, On the Perfect State (Abii Nasr al-Farabi’s Mabadi’ Ard’
Ahl al-Madina al-Fadilah), Arapga metin, Ingilizce ceviri ve yorumlarla nesr. Richard Walzer
(Oxford: Clarendon Press, 1985), 95.

21 Al-Farabi, On the Perfect State, 102-103.
22 Al-Farabi, On the Perfect State, 102.
23 Al-Farabi, On the Perfect State, 104; Krs. el-Medinetu I-fadileh, 23-25.
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Oyle goriilityor ki, bu sistemin igleyisi iki yonlii bir siireg sayesinde
miimkiin olmaktadir; bir taraftan, el-Evvelden ikinciye dogru ve bdoylece
on birinci akla kadar devam eden sudiir gerceklesirken, diger taraftan on
birinciden onuncuya dogru ve boylece Ilk’e kadar devam eden bir akletme
siireci gerceklesmektedir. Buna gore, sudiir siireci asagiya dogru iken,
akletme siireci yukariya dogrudur. S6z konusu sudir siireci zorunludur ve
ikincinin Ilk’ten, {i¢iinciiniin ikinciden vd. zorunluluk {izere sadir olmasi
sebebiyle bu varliklar ayn1 zamanda ezeli olarak da addedilmektedir. Bu
siire¢ zat bakimindan degil fakat zamansal olarak ezeli bir formda meydana
gelir ki bu ayn1 zamanda yaratmanin ezeli bir formda meydana geldigini
gosterir. Her ne kadar Farabi kitabinda agikga dile getirmese de ikinci varligin
[lk’ten sudiir etmesi Tanrinin kendi zatin1 akletmesi ile ayn1 anda ve ezeli bir
formda olmak durumundadir. Buna gore, yaratmada -Aristoteles’te oldugu
gibi- Ik Varligin kendi zati, kendisindeki fiilinin zorunlu bir sonucu olarak
kargimiza ¢ikmaktadir. Tkinci Varlik Bir olmakla beraber -ki boylece ‘Bir'den
ancak bir ¢ikar” ilkesi korunmaktadir- ayni zamanda onunla birlikte gokluk
da meydana gelmektedir. Bu asamada ortaya ¢ikan gokluk sayesinde, Tlk’in
mutlak askinlig1 ve maddi gergeklikten miinezzeh olmasi garantilenmektedir.

Ote yandan Farabinin sudiir semasinda Ay {istii alem, diger biitiin felekleri
kapsayan ve cevreleyen Ilk Sema ile birlikte Grek astronomisinin alem
yapisini yansitmaktadir. {1k Sema‘y1 Sabit Yildizlar felegi ve gezegen felekleri
takip ederken, en sonunda Ay felegi bulunmaktadir. Onun altinda ise alemin
tam merkezinde Diinya yer almaktadir. Bu sekilde Farabi, Aristoteles’in ve
Afrodisiasli Iskender (81. 3. yiizy1l) gibi ge¢ donem Yunan filozoflarinin énemli
bir kisminin benimsedigi alem goriisiine bir diizeltme yapmaktadir. Onlar bir
Ik Sema fikrini 6ne siirmeyip onun yerine Sabit Yildizlar feleginin en dista
bulunan felek oldugunu diistinmiislerdi.** Bununla birlikte, semavi sistemin
altinda bulunan madde ve tabiat yapisinin ayrintilarina dikkatli bir sekilde
baktiZimizda Farabimin Aristoteles’ten de derin bir sekilde etkilendigini
gormekteyiz. Ote yandan Farabimin doktrininin bazi agilardan mutlak
anlamda Yeni-Eflatuncu olarak degerlendirilemeyecegi de kesin bir seydir.
Sudiir siirecini ortaya koyarken Farabi, Plotinus tarafindan betimlendigi
sekliyle Bir, Akil, Nefs tigliisiinii oldugu gibi kabul etmemektedir.

3. Ismaili Diisiincede Sudiir

Sia’nin 6nde gelen kollarindan biri olan Ismaililik, fikirleriyle Islam mezhepleri
arasinda nev-i sahsimma miinhasir bir yere sahiptir. UlGhiyet, imamet,
dongiisel tarih, ikili varlik ve batini bilgi anlayisi gibi hususlar ismaililigi
ilging ve cazip kildig1 kadar ayni zamanda onu zorluklarla dolu bir diisiince

24 Campanini, An Introduction to Islamic Philosophy, 97.
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zemini olarak karsimiza ¢ikarir. Ismaililigin belki de en 6zgiin yonlerinden biri
varlik anlayigidir. Klasik kelamin Tanr1 anlayisindan ciddi olarak ayrilan Ismaililik
bu anlamda 6zel bir ilgiyi hak eder. Kendine 6zgii yaratilisct ve sudiircu
yaklasimin i¢ ige gegctigi, Ismaili varlik anlayis1 biiyiik oranda Yeni-Eflatuncu
gelenegin etkisinde ve Islam filozoflarindan bagsta Farabi olmak iizere onlarin
sudiircu anlayisindan etkilenmistir.

[smaili diisiincenin Yeni-Eflatunculuk {izerinden yeniden sekillenmesi
ve yogun bir felsefi karakter kazanmasinda en kilit rollerden birini Ismaili
daisi Nesefi (6. 332/943) oynar; Ismaili varlik anlayisinin tespitinde ilk
basvurulmasi gereken kaynak konumundadir.”® Nesef1 Tanr1'y1 Mubdi olarak
niteler. “Ozellikle de yoktan var etme” anlamina gelen ibdi*?, bu anlamda
Nesefi'de {1k Sebep’tir ve bu haliyle bir baslangigtan ¢ok yaratmay1 ifade
eder. Ibda‘, ebedi, zamansiz bir varolustur.”” Nesefi, Tanri'nin Yeni-Eflatuncu
agkinligini vurgulamak i¢in Mubdi‘ ifadesini 6zellikle tercih etmis gibidir.
Tanr1 hem seyin yaraticist (Mubdi‘u’s-sey’) hem de yoklugun yaraticisidir
(Mubdi‘u 1a sey’)?® Kullanilan negatif terminoloji, Yeni-Eflatuncu gelenegi
fazlasiyla yansitir. Tanrinin yaratma eyleminin ibda’, yani yoktan yaratma
olmas1 gerektigi hususundaki vurgusuyla Nesefs; Sicistani, Kirmani ve
digerleri, Ismaili felsefi kelamcilar igin bir model olusturur; bu model onlar1
bu fikre kars1 ¢ikan ¢agdaslar: Miisliiman filozoflarindan belirgin bir sekilde
ayirir.?’ [bda‘ ifadesi Yeni-Eflatuncu bir metin olan Usiiliciva’da ge¢mesine
ragmen, yoktan yaratilis anlaminda kullanilmaz, ancak bu anlamda sudtira
yoneltilen ilk itirazlar olarak Yahya en-Nahvi (John Philoponus) ve Kindinin
metinlerinde ortaya gikar ve belki de onun iizerinden Ismaililigin bu kelimeyi
tercihinin izi stirtilebilir.*

Nesef1, Tanr’nin alemi bir defada (def ‘aten vahideten) yarattigini belirtse
de bu tanimi daraltarak ilk yaratilanin (el-mubde‘u’l-evvel) Akil oldugunu,
Tanr’min takdiriyle iki alemin suretlerinin Akil'da bir biitiin olarak var

25 Bu konuda Nesefi'nin gériiglerini dile getirdigi temel kaynak olarak Kitabu I-Mahsil adl eseri

maalesef giintimiize ulasmamistir. Bu sebeple onun goériislerini bagka kaynaklar iizerinden
tespit etmek gerekir. Nesefi'nin Mahsii/'daki birtakim goriislerini elestirmek ya da tashih et-
mek amaciyla bir diger Ismaili daisi Eba Hatim er-Razi’nin Kitabu'l-Islah (thk. Hasan Minu-
cehr-Mehdi Muhakkik, Tehran: Danisgah-1 Tehran, 2004) adli bir eseri bu anlamda &nemli bir
kaynaktir. En az bu eser kadar énemli bir diger kaynak 6nde gelen Ismaili daisi ve diisiiniirii
Ahmed b. ‘Abdillah Hamidu'd-Din el-Kirmani'nin Kitabu r-Riyad (thk. Arif Tamir (Beyrat: Da-
ru’s-Sekafe, 1960) adl eseridir.

26 Kirmani, Kitabur-Riyad, 214.

27" Paul Ernest Walker, “The Ismaili Vocabulary of Creation”, Studia Islamica 40 (1974), 82.

28 Kirmani, Kitabu'r-Riyad, 72

29 Bkz. Oliver Leaman, An Introduction to Medieval Islamic Philosophy (Cambridge: Cambridge

University Press, 1985), 25-28.

Bkz. Paul Ernest Walker, Abu Ya‘qub al-Sijistani and the Development of Ismaili Neoplatonism
(Chicago: University of Chicago, Doktora Tezi, 1974), 140.
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oldugunu dile getirir. Akil bi’l-fiil olarak onlara takaddiim eder. Bil'fiil ve
bi’l-kuvve olarak Akil ve suretler birliktedir.*! Burada kullanilan terminoloji
yaratilis¢i olmasina ragmen, ortaya konan yapinin, en azindan kismen, sudiiru
onceleyen Yeni-Eflatuncu bir hiyerarsi oldugu agiktir. Tiim stire¢ zamanin
disinda gergeklesir ve Akl'in varliginin dogrudan nedeni yaraticinin sonsuz
birligi oldugu i¢in, Akil da sonsuz olma vasfini haizdir. Dolayisiyla Akil,
mantiksal olarak, Yaraticisinin mitkemmelligi nedeniyle miikemmel kabul
edilir.*? Burada amag¢ mutlak agkin bir Tanri ile akledilir ve duyulur dlemin
geri kalan1 arasinda tamamen giivenilir ve kapsamli bir baglant1 saglamaktir.
Nesefi, Tanr ile Akil arasina tek bir araci koyarak meselenin iistesinden
gelmeye calisir.®® Nesefr'nin Tanri ile Akil arasina bir aract koymas: Yeni-
Eflatuncu bir kokene sahip degildir. Bununla birlikte, kokeni ne olursa olsun,
agkin Tanr1ile Akil arasina gerekli mesafeyi koymak i¢in bu girisim kesinlikle
kayda degerdir ve Nesefinin bu sorunun farkinda oldugunun bir kanitidur.
Bu noktada Nesefi, Akl'in, Kelime ile Akl1n altindaki varliklar arasinda bir
vasita oldugunu belirtir. Ona gore Akil'dan ¢ikan (sudiir yerine barize terimini
ikame ederek) esyanin asil kaynag1 ve Akl'in eylemi nihai olarak Kelime'dir.**
Boylece Nesefi, Akl1 bir vasita konumuna indirgeyerek meseleyi daha da
karmasik bir hale getirir.

Nesefrnin Akl altindaki Yeni-Eflatuncu varlik hiyerarsisine dair
yaklasiminitamamlamaknoktasinda, Kirmani, Riyad’dahemenhemenhigbilgi
vermez. Bu noktada bir diger Ismaili daisi Eb@t Hatim er-Razi'nin (61. 322/933)
Kitabu'l-Islah’taki ifadeleri aydinlaticidir. Burada Nefs’in rolii daha detayh
betimlenir. Kitabu'r-Riyad'daki ifadelerden Nesefinin Akl1 1k Yaratilmisg (el-
Mubde* el-Evvel) olarak konumlandirdig: agiktir. Kitabu’'l-Islah’taki ifadelerde
Nesefi, Nefs'i “ikinci” olarak konumlandirir. Nefs, Akil'dan tliremistir
(mutevellide), ancak Akil gibi degildir (Id yusbihuh),*® dolayisiyla Nefs, Akl'n
miitkemmelliginden yoksundur. Nefs'in bu miikemmellik i¢in bitmek bilmez
arayigi veya Ozlemi, Nefs'ten suret ve maddenin (heyiild) citkmasindan sonra
terkipler aleminin yaratilmasiyla sonuglanir.*® Nesefinin diistincesindeki
temel yaklasim, yaratilis¢t bir sdylem tarzindan Aklin ilahi yaratiminin,
diger her seyin ortaya ¢ikist igin gerekli bir baslangi¢ oldugu sudfircu bir
sOylem tarzina gegistir.

31 Kirmani, Kitabu r-Riyad, 220.

32 Kirmani, Kitabur-Riyad, 225.

33 Kirmani, Kitabur-Riyad, 228.

34 Kirmani, Kitabu'r-Riyad, 226.

35 Eba Hatim er-Razi, Kitabu'I-Isldh, 28.

36 Eba Hatim er-Razi, Kitabu I-Islih, 23-24.
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Ibda* ifadesi bir diger Ismaili diistiniir EbG Hatim er-Razi tarafindan da
kullanilir;” ancak o, Tanri ile diger her sey arasinda bir mesafe yaratmak
i¢in ¢agdas diger Ismaili diisiiniirler kadar bu terime vurguda bulunmaz.
Razi'ye gore hayati kirilma daha ¢ok akledilir/ulvi alem ile duyulur/sufli
alem arasindadir. O, Akil ve Nefs’ten olusan ulvi dlem ile suret ve maddeden
olusan sufli alem arasinda yakin bir iliski kurmaktan kaginir. Bu nedenle ona
gore insan nefsi Kiilli Nefs'in bir clizii olmayip daha ziyade, ulvi alemin bir
asaridir. Insan’in bedeni (beser) ise sufli alemin bir meyvesidir (semere). Ote
yandan akledilir alemde, siireksizlik yerine siireklilik s6z konusudur. Nefs,
Akil'dan ¢ikmistir, ona benzer ve onun gibidir, ancak Akil daha yiice ve
serefli konumdadir.*®

Razinin akledilir ve duyulur alemler arasindaki ugurumda 1srari,
kendisinden sonraki Ismaili diisiiniirler icin biiyiik bir sorun yaratmistir.
Nitekim ilerde deginilecegi {izere bu sistemde, tam da ulvi alemin 15181
insanin ferdi nefsinde var oldugu i¢in, ferd olarak insan diger dlem hakkinda
bilgi sahibi olabilir ve onun degerinin ve giizelliginin farkina varabilirdi. Bu,
Yeni-Eflatunculugun epistemolojik temelidir ve Razinin ulvi ve siifli alemleri
ayirma girisiminde bu temeli reddetmesi hem Nesefinin hem de Ismaili
ogretinin Yeni-Eflatuncu formda belki de en 6nemli temsilcisi konumundaki
Sicistantnin akledilir olana dair goriislerini temelden sarsacakti. Nitekim
Sicistani, Razinin, beserin bu diinyanin meyvesi oldugu konusundaki
1srarmnin, onu nefsin bedenden ayrildiktan sonra varligini (bekd) reddeden
Dehriyye ile ayni konuma sokacagini belirtir. Muhtemelen bu nedenle
Sicistani, Razi'ye kars: insan nefsinin Kiilll Nefs'in bir parcasi oldugunu
ileri stirmiistiir.* Sicistani, Nefs 0gretisinde Yeni-Eflatuncu epistemolojiye
dayandig1 icin, Nefs'in Akil mertebesine yiikselmesi olasiligini da One
siirmesi sasirtici degildir, tipki Nefs'in bunun yerine kendisini daha asag:
ve bozulabilir seylere kaptirmay1 secebilecegini 6ne siirdiigii gibi.** Ancak
bu hamle, Razinin sisteminin kac¢indig1 bazi sorunlari da beraberinde
getirmigtir.

Ote yandan ruhani ve cismani alemler arasindaki bosluk bir kez
asildiginda, Tanrr’nin mutlak askinligi nasil siirdiirebilecektir? Yoktan
yaratilis doktrininin ise yaradigi yer burasidir. Yeni-Eflatuncular, temel bir
ilke olarak, sebebin ontolojik bakimdan sebepliden iistiin oldugunu kabul
ederler. Bu yaklasim Sicistantnin Tanrinin mutlak askinligini korumak
i¢in ortaya koydugu yaklasim tarzi igin yetersizdir. Onun birincil kaygisi,

37 Eba Hatim er-Razi, Kitabu'l-Islah, 24, 27, 39, 48.

38 Ebn Hatim er-Razi, Kitabu'l-Islah, 29-32.
3% Kirmani, Kitabur-Riyad, 127.
40 Gjcistani, Isbatu’n-Nubu dat, 63.
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yaratiligi, yaraticisi olarak Tanrr'dan ayirmaktir, oysa Plotinus, akledililir alemi
ve onun ilahi olanla iliski diizeylerini ortaya koymaya caligir.* Sicistani’ye
gore akledilir alemin Bir'e ontolojik agidan yakinlik ve benzerlik dereceleri
hakkinda konusulamaz. Bir, bu tiir benzerliklerin 6tesindedir.*? Bu nedenle
Sicistant'de, Tanri ile akledilir ve duyulur dlem arasinda ontolojik bir ugurum
olusur. Tiim seylerin Bir'in “keyfi/mutlak iradesi” tarafindan ve onlar ile Bir
arasindaki olas1 herhangi bir genetik iligkiyi koparacak sekilde yaratildigin
ifade eden yoktan yaratilis anlayist boyle bir gorev igin ideal bir felsefi-
teolojik aractir. Sicistani asil olarak Tanr1'yi, idrakin Gtesinde, akledilemez
ve yaratilmislarin sifatlariyla nitelendirilemez* olarak kabul ederek tenzihi
en {ist diizeyde tutarken, bazen ilham, cismani alemin incelenmesi, kutsal
metinlerin anahtar1 olarak gramer ve ilgili ilimlerin 6grenilmesi ve kutsal
metinlerin tevil edilmesi yoluyla Tanr1 hakkinda bilgi sahibi (ma‘rife)
olunabilecegini ifade ederek bu yaklasimiyla celisen bir durum ortaya koyar.
Dolayisiyla Sicistaninin ulithiyet anlayist biiyiik oranda negatif teoloji olarak
nitelendirilecek bir 6zellik arz etse de agkin varlik hakkinda kismen de olsa
bilgielde etmenin yollar1 olduguna dair ifadeleri* onu tam olarak bu yaklasim
igerisine dahil etmeye imkan tanimaz. Sicistani, hem gizli tegbihe yol a¢tigin
one stirdiigii ta‘til anlayisina hem de agik tesbihe diistirdiigiinii iddia ettigi
Tanrr'ya sifatlar nispet eden kelam anlayisina karsi ¢ikar.* Bu noktada onun
Yeni-Eflatuncu teolojinin sofistike bir negatif akil yiiriitme bi¢imini ortaya
koydugu sdylenebilir.

Farabi ve Ibn Sina'da oldugu gibi Sicistani de Tanr1 hakkinda hem olumlu
hem de olumsuz nitelemelerde bulunur: Onun esi benzeri yoktur, ne ziddi ne
de dengi vardir. O say1 olmadig1 gibi sayilan da degildir.*® Bu olumsuzlayici
nitelemelerin yaninda olumlu nitelemelere de yer verir. Oncelikle, Tanr1 gergek
yaraticidir (el-Mubdi‘w’l-Bari’ el-Hakk, el-vahid el-bari’ bi’l-hakika),*” Kuddus'tur,
Muheymin’dir.*® Bununla birlikte, Sicistaninin Tanr1 hakkinda kullandig:
tiim olumsuz ifadelerin belki de en dikkat ¢ekeni, onu dolayli olarak Plotinus,

41 Mesela bkz. Proclus, The Elements of Theology, Critical ed. E.R. Dodds (Oxford: Clarendon
Press, 1971), 9; Walker, Abu Ya‘qub al-Sijistani, 122-123.

42 Mohamed Abualy Al ibhai, Abu Yaqub al-Sijistani and Kitab Sullam al-Najat (Cambridge: Har-
vard University, Doktora Tezi, 1983), 68.

43 Sicistani, Kitabu'l-Yenabi , thk. Mus.tafa Galib, (Beyrut: el-Mektebetu’l-Ticari li't-Tiba ‘a ve’Tev-
z1° ve'n-Nesr, 1965), 2; Sicistani, Ithbatu’n-nubu’at, thk. Arif Tamir, (Beyrat: Daru’l-Masrik,
1986) 1.

44 Gicistani, Isbatu’n-nubu dt, 30 (...el-feda’il elleti hassa biha'l-beser ma ‘rifete’l-mubdi * bi nefyi’s-sifat
ve terki’l-idafat...).

45 Gicistani, Kitu’bu’l—lftibdr, thk. ismail K. Poonawala, (Beyriit: Daru’l-Garbi’l-islami, 2000), 81-82.

46 Gicistani, Isbatu’n-nubu’at, 1, 30.

47 Sicistani, Kitabul-Makalidi ‘I-melelkitiyye, thk. Ismail K. Poonawala, (Tunus: Daru’l-Garbi'l-Is-
lami, 2011), 47.

48 Sicistani, Kitabu'l-Makalid, 48
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Farabi ve Ibn Sina modellerinden acik bir sekilde ayiran, Tanrimin ne bir
sebep (‘illet) ne de bir sebepli (ma'liil) oldugudur (14 huve ‘illetun ve ld ma‘lil).*
Hatta O, illetin illeti bile degildir (Id huve ‘illetu ‘ille).* Sicistant’ye gore illet,
malfliine kendisinden bir seyler kattigindan dolay1 maltilde illete ait birtakim
Ozelliklere rastlanir. Yaratilan varliklar arasinda Tanrimin herhangi bir
ozelligini barindiran bir varlik bulunmadigindan Tanrinin illet olmas1 s6z
konusu olamaz: Tanr1 yoktan, maddesiz, suretsiz ve 6rneksiz yaratir (ibda).
Tanrinin illet olmasi, bu niteliklerin maliile gegmesine neden olacaktir. Bu
nedenle Tanr1 herhangi bir yaratilanla iliskilendirilemez. Bu durum Tanr1'y1
varliklardan ayiran ozelliktir: Tanri, ilk varlik degil, varligin 6tesindedir.”
Boylece Sicistani, varlig1 ilk sebep olarak Tanr1'ya dayandiran Yeni-Eflatuncu,
Aristocu ve onlardan etkilenen Islam filozoflarinin yaklagimlarindan
ayrilarak yoktan yaratilisi (ibda) kabul eder. Tanr1 mubdidir, Tanrinin yoktan
yaratmasinun (ibda min la sey) dogrudan ve gercek nesnesi yalnizca Kiilli
Alkal'dir.®* O sebeplerin sebebi, (‘illetu’l-ilel), ik Akal (el-‘aklu’l-evvel), Yoktan
Yaratilan (el-mubde’ el-evvel)* ve tiim varliklardan once yaratilandir (sabik).
Akl bi'l-fiil ve bi'l-kuvve tamdir.>

Sicistani, diizen ve varlik onceligini Akla vererek Tanrinmin bilinemez
dogasini vurgular. Ona gore, Tanri'ya herhangi bir kimlik (huviyye) nispet
edilemez (Subhanehu ‘an huve ve ld huve). Akil'dan 6nce herhangi bir hiiviyetin
var oldugu diistiniilemez. Mubdi'ye nispet edilen saf hiiviyet (el-huviyyetu’'l-
mahd), bir sey olmadan yaratilan (ibdi) Akl'in varligindan (eysiyye) baska
bir sey degildir. Akil, bu kendi var olusu (eysiyye) ile Miibdi'yi bilir (marife).
Akl1n kendi var olmakligiyla kendisini yoktan yaratani bilmesi Mubdinin
hiiviyetidir. Burada aslinda ne var olan ne de var olmayan (ma‘diime) bir
hiiviyet soz konusudur. Bu, sadece Akla eysiyyetinde zahir olan seydir.
Onun hiiviyeti, hem hiiviyetlerin (huviyyat) hem de hiiviyet olmayanlarin (/a
huviyyat) Mubdi'den nefyedilmesidir.”

Nesefrde oldugu gibi Akil, Tanri'nin Kelime’si veya yaratma Emri olan
"Ol!” vasitasiyla yaratilmistir. Kelime bir anlamda, varolussal olarak birlestigi

49 Sicistani, Jsbatu n-nubu dt, 30.

50 Sicistani, Kitabu'l-Makalid, 31.
51 Sjcistani, Kitabul-Makalid, 68 vd.; Yusuf Sansarkan, Ismaililigin Yeni Eflatuncu Déniigiimii: Ebii
Ya ‘kub es-Sicistani Ornegi (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2022), 43.

Sicistani, Isbatu n-nubu dt, 46.

53 Sicistani, Kitabu'l-Yenabi‘, 24; Sicistani, Isbatu'n-nubu at, 47.

34 Sicistani, Kitabu'l-Yendbt, 21, 22.

55 Sjcistani, Isbatu’n-nubu it, 46; Sicistani, Kitabu'l-Yenabi*, 55.

56 Sicistant, Kitabu'l-Makalid, 68.

57 Sicistant, Kitabu'l-Yenabi', 71.

52
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Akl'1n var olmasini saglama gorevini yiiklenen kozmik bir ilkedir. Bu, adeta,
Tanri’nin yaratmasinin sozel karsiigidir. Yani Tanri’min hakiki anlamda
kelamadir (kelimetu’l’lah bi’l-hakika).?® Sicistanide one ¢ikan ve Nesefi'den bir
ileri asamaya gegis olarak degerlendirilebilecek bir husus onun niir ile ilgili
tasvirleridir. Tanri, vahdaniyetini ifade eden Kelimenin nurundan Sabik’a
yayilan nurlarin parlakligiyla 6viiliir.” Sabik tiim ruhani ve cismani nurlarin
kaynagidir.®° Sabik, ruhani ve cismani nur hakkindaki bu tiirifadeler, Sicistani
icin Aklmn, ruhani ve cismani alemle gercek baglar1 oldugu ve Plotinusun
sudlir anlayisinda oldugu gibi yalnizca madde Gtesi akledilir alemle sinirl
olmadig1 fikrine de vurgudur. Bu anlamda, Sicistani insan aklinn, Ilk
Akl'n bir pargasi ve onunla dogrudan bir baga sahip oldugunu ifade eder.
Dolayisiyla insan akli, Killi Akil tarafindan yonlendirilir.®' Sicistaninin
varlik hiyerarsisinde Akl altindaki bir sonraki kozmik varlik, Kiilli Nefs'tir
(en-Nefsu'l-Kulliyye).* Kiilli Nefs i¢in ayn1 zamanda Tali* ifadesini de kullanan
Sicistani bununla, Yeni-Eflatunculuk’ta oldugu gibi Nefsin Akla gore
ontolojik ve hiyerarsik statiisiinii ifade eder. Ancak Nefs'in Akil ile iliskisinin
en dnemli 6zelligi, Nefs'in Akl'1n yaratmasiyla degil, Nesef'nin hiyerarsisinde
oldugu gibi ondan sudfir etmesidir (inbi @s).* Bu, ayn1 zamanda Ismaili varlik
hiyerarsisinde sudirun baslangi¢ noktasidur.

Hiyerarsik anlamda Akil'dan sonra geldigi i¢in tamlikta/miikemmellikte
AKkl'n seviyesine ulasamayan Nefs, Akl1n esi, ruhani, alemin iki iiyesinden
biri ve ruhani alem ile cismani alem arasindaki vasita olmasi bakimindan son
derece onemli bir konumdadir. Tanri ile cismani varliklar arasina dnce Akl
sonra da Nefs'i yerlestirerek yiice varliklarla asagi seviyedekiler arasinda
mesafe olusturmaya calisan Sicistani, cismani alemin idaresini Nefs'e
vererek yiice ve kusursuz kabul ettigi Akl'in diisiik seviyedeki tabiatla temas
etmesini engellemek istemistir.®® Nefs yiice bir varlik olmasina ragmen,
Akl gibi yoktan yaratilmay1p ondan ¢iktig1 (inbi as) icin onun mertebesinde
degildir.® Bu anlamda varlik hiyerarsisinde Akil'dan sonra geldigi i¢in Tali ve
Sani (Ikinci) olarak isimlendirilen Nefs, Akil’dan sudfir (inbi @s) eden ilk varliktir.
Nefs’in ortaya ¢ikmasi aslinda Akl'in kendisiyle ilgilidir; Aklin kendine
donmesi, kendi zatina nazar etmesi ile meydana gelmistir. Akl'in kendi zatina

38 Sicistani, Kitabu'l-Yenabi', 167.

39 Sicistani, Kitabu'l-Yendbt, 55

60 Sicistani, Kitabu'l-Yenabi*, 3.

61 Sicistani, Isbatu n-nubu at, 17, 19-20.
62 Gicistani, Isbatu’n-nubu at, 19.
63 Sicistani, Kitabu'l-Iftipar, 39.
64
65

66

Sicistani, Isbatu’n-nubu at, 44.
Sansarkan, Ismdililigin Yeni Eflatuncu Déniisiimii, 100.
Sicistani, Isbatu’n-nubu ‘at, 46.
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nazar etmesi, kendi suretinin meydana gelmesine neden olmustur ki bu suret
de Nefs'in kendisidir. Nefs Akl'in gercek anlamda (bi’l-hakika) suretidir.”
Birden ¢oklugun ¢ikamayacagindan hareketle varligin Akil ile Nefs'in bir
cesit izdivact sonucunda meydana geldigini dile getiren Sicistaninin sudiir
sisteminde bu izdivag 6nemli bir rol oynar.®® Akl1 zevc, Nefs'i ise zevce® olarak
niteleyen Sicistani, Nesef'den 6nceki Ismaili kozmolojide Kiini-Kader ikilisine
atfedilen erillik ve disilik haline benzer bir yaklasim sergiler. Nefs'in, Akil ile
izdivacindan aldig1 daimi feyz (feyedan) ile varlik kendisinden dogar. Akl'in
bu daimi akisi, Nefs'ten ¢ikan madde (heyiild), suret ve sonrasinda tabiata
aktarilir. Aldig1 feyizle Akil ve tabiat arasinda konumlanan Nefs, cismani
alemin idaresinde etkin olur. Bununla birlikte sud{irun asil kaynaginin Akil
olmasi, Nefs'i bir anlamda Akl'in dolayli yonetiminde vasita kilar. Nitekim
Sicistani, “Akl'm nurlarinin cismani alemde parlamasi Nefs'in araciligiyla
olur (ve bihi telma‘u envaru'l-‘akl fi'l-alemi’l-cismani)”® derken bu hususu
kastediyor olmalidir. Alemdeki hayatin ve diizenin devami, sudtirun daimi
olmasini gerektirir. Sudirun sorunsuz islemesi, alemi olusturan ogelerin
hiyerarsik diizeni kabul etmesinin bir sonucudur. Nefs'in Akl1n yticeligini
benimsemesi ve ona itaat edip isyana yeltenmemesinin yanmi sira Aklin
Nefs’e ve tabiata boyun egdirme giiciine sahip olmasi, alemin varliginin ve
diizeninin devaminin saglamaktadir. Akil'dan gelen akigi cismani aleme
aktarmakla kalmayip bu alemdeki tiim varliklara niifuz etme giiciine de
sahip olan Nefs'in Akla itaati, alemdeki diizenin saglanmasinda Kkilit rol
oynar.”!

Netice olarak Sicistaninin ortaya koydugu anlayis, Nesefinin teolojisinin
hem saglamlastirilmasini hem de detaylandirilmasini temsil eder. Nesefi
gibi hem yoktan yaratilist hem de sudéiru kozmolojisine dahil ederken
Sicistani, Tanr’min bir sebep olamayacagini dile getirir. Ayrica, Kur'an'daki
kursi ve ‘ars gibi terimleri Yeni-Eflatuncu hiyerarsik yapisina dahil ederek
Nesefr'nin temel kelime dagarciginm 1slamile§tirmeye calisir.” Birin agkinlig:
ve hiyerarsiye dayali fikirleri Islam 6gretisiyle olduk¢a uyumlu bir gériintii
arz ederken, suddr sistemi ayrica, Ismaili teolojinin siddetle reddettigi,
tabiat ve yaratilanlarda Tanrinin bir tiir katilimini kabul eden bir yaklasim
da sergiler. Sicistani 6zt itibariyle Plotinus'un tigliistinii muhafaza eden,
Tanrr'y1 varligin 6tesinde konumlandiran ve bdylece onu sadece yaratma

67
68

Kirmani, Kitabu r-Riyad, 82; Sansarkan, Ismaililigin Yeni Eflatuncu Déniisiimii, 102.
Sansarkan, fsmdilfligin Yeni Eflatuncu Déniisiimii, 104.

89 Sicistani, Kitabu'l-Yenabt ', 157.

70 Sicistani, Kitabu'l-Yendbi', 167; Sansarkan, Ismaililigin Yeni Efldtuncu Déniisiimii, 102-103.
7 Sansarkan, Ismaililigin Yeni Eflatuncu Déoniisiimii, 105.

72 Tan Richard Netton, Allah Transcendent (London: Routledg, 1989), 222.
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islevi ile simirlayan bir sudtr anlayisini tasarlamistir.” Ona gore ne zahiri
“ortodoksluk” tarzinda yaratiliscilik, ne de felasifenin sudtirculugu™ kabul
edilemez. Dolayisiyla iiglincii bir ihtimal olarak ezeli ve kendi kendine var
olan bir maddenin varligi, ona gore asla kabul edilebilir bir secenek degildir.

4. Kirmani'de Suddr

Ismaili diisiniirler arasinda belki de en meshuru Huccetu'I- Trakayn” olarak
bilinen ve Fatimiler doneminin en 6nde gelen fsmaili dailerinden biri olan
Hamidu'd-Din el-Kirmanrdir. Kirmani'nin asil 6nemi, onun, kendisinden
onceki Yeni-Eflatuncular gibi kendi donemine uygun olarak temel Plotinus¢u
hipostazlar1 boliip ¢ogaltmasidir. Her ne kadar oncesinde Sicistani de
hiyerarsik diizeni ya da varlik semasini asagiya dogru genisletmisse de
Kirmani gibi tek bir hipostaz olarak Akl1 cogaltmamistir. Kirmaninin, Farabi
ile carpici benzerlikler tasiyan bu akillar hiyerarsisi “on akil”’dan olusur.
Ancak KirmanTyi anlamak i¢in oncelikle Sicistani ile arasindaki baglantiy1
anlamak gerekir. Her seyden once Kirmaninin Tanri anlayisi aslinda
Sicistani ile paralellikler gosterir. Tanr1 burada da olumsuzlanarak tarif
edilir: O, varligin ve her tiirlii nedenselligin Stesinde olup bir illet degildir.
Niteliklerden ve nitelenenlerden (mevsifat) miinezzehtir. O, tamlik ve
noksanlik, birlik ve ¢okluk kategorilerinin 6tesindedir; insan akli onu idrak
edemez.”® Ona, yokluk (leys)”” veya varlik (eys) atfedilemez.”® O ne cevher ne
de arazdir.”” Cisim olmadig1 gibi cisimde ve cisimle de degildir. Duyu sahibi
Onu hissedemez.®® O, suret ve madde degildir;*" onun zidd1 ve benzeri de
yoktur.®> Kelimeler onu ifade edemez.®® Goriildiigii {izere burada yer alan
nitelemeler Yeni-Eflatuncu felsefe geleneginin bir devami olarak Kindi ile
baslayan ve Farabi ile de devam eden Tanr1'y1 niteleyen ifadelerle de hemen
hemen aynidir. Bununla birlikte varlik kategorisinde en bagta Sicistantde
oldugu gibi yoktan yaratilan, ilk veya son neden (nihayetu’l-iila ve ‘illetu’l-iild)

Campanini, An Introduction to Islamic Philosophy, 98.
74 Walker, Abu Ya ‘qub al-Sijistani, 139.

75 Idris ‘imadu’d-Din b. Hasan el-Kurasi, ‘Uyiinul-ahbar ve funiinul-asar, thk. Mustafa Galib (Bey-
rut: Daru’l-Endelus, 1984), 6/281.

76 Kirmani, Rahatu’l- ‘akl, thk. Mustafa Galib (Beyriit: Daru’l-Endelus, 1983), 156.

77 Kirmani, Rahatu’l- ‘akl, 129.

78 Kirmani, Rahatul-‘akl, 131.

78 Kirmani, Rahatu'l- ‘akl, 132.

80 Kirmani, Rahatu’l- ‘akl, 135.

81 Kirmani, Rahatu’l- ‘akl, 139.

82 Kirmani, Rahatul-‘akl, 141.
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olan i1k Akil yer alir. Ik Akil, hem ‘akl hem ‘akil hem de ma'kil'dur;® ilk
hareket ettiricidir (el-muharriku’l-evvel).* Bu Akil, ayn1 zamanda el-mevciidu’l-
evvel, el-esasu’l-evvel ve Kur'an'da zikri gecen kalem olarak cesitli sekillerde
anilir.¥

Sicistani ve Kirmani arasindaki bir diger onemli fark, ibdd‘ anlayisinda
yatar. Bilindigi tizere, Sicistani Akl'in, Tanr1'nin vahdeti, iradesi, kelimesi, emri
veya ibda1 gibi cesitli sekillerde isimlendirilen bir ilke tarafindan yoktan
yaratildigini ve akabinde birlestiklerini belirten Sicistani, bu yaklagimiyla
bu iki kozmik varligin baslangicta birbirinden ayri oldugunu belirtmis
olmaktadir.®*® Kirmani i¢in durum bdoyle degildir. Kelime ve Akil arasinda
hi¢bir zaman ve higbir s6zlii anlatimda bir ayirim yapilamayacagini savunan
Kirmaniye gore Kelime ve Akil bir ve ayni seydir ve dolayisiyla Akla
takaddiim eden bir varlik soz konusu degildir. Kirmani, bu yaklasimiyla
Tanr1 ile Akil arasinda herhangi bir vasitanin varligini reddetmis olur: Higbir
seyin varlig1 Akla takaddiim etmez. Vahdet, Akl1n illeti degildir, bilakis
Akl'n zatidir; Akil da vahdetin zatidir. Birdir, (ilk) sebep (‘illet) ve (ilk)
sebeplidir (ma'liil), yaratma eylemidir (ibda°) ve ilk yaratilan (mubda‘) varliktir.
O, miitkemmellik (tam) ve miikemmeldir (femam), ezel ve ezelidir, tek bir zatta
varlik (vuciid) ve var olandir (mevciid).¥ Baska bir deyisle, Kirman1 burada
Alal ile Kelimenin tek bir hipostaz ve farkl: isimlerin aslinda bu hipostazin
es anlamlilar1 oldugunu soylemektedir.”” Kirmaninin sistemi genel olarak
sudiircu olmakla birlikte, ilk varligin ortaya ¢itkmasinda Farabi'den ayrisarak
sudlircu (feyd) ¢izgiden uzaklasir. Bunun yerine, ibdi‘ olarak ifade edilen bir
siireci &ne gikarir.”! Bu noktada Farabr'den gok, Ismaili seleflerine baglidir.

Kirmani, varolanlarin yoktan yaratilistan ziyade tagsma (feyd) yoluyla
Tanrrdan geldigini varsaydigimizda hakli olamayacagimizi, ¢iinkii boyle bir
varsayimin, Tanri'ya neden olanin varligini zorunlu kilacagini one siirerek
klasik sudiircu gelenekten uzaklasir. Nitekim kendisinden tastig1 seyle
ayni tiirden olmak, ona istirak etmek (musarik leh) ve onunla iligkili olmak
(mundsib) sudirun dogas1 geregidir. Bir tasma, bir tasma olmas: bakimindan,
tastig1 seyin kendisiyle aynidir (‘aynun ma yefidu minhu el-feyd bi-kevnihi ke-
zati’l-feyd). Bu bakimdan aralarinda bir fark yoktur. Bunun iyi bir 6rnegi,
151k olarak giinesten tasan ve 15181n kaynagi olarak giinese benzeyen 1siktir.

85 Kirmani, Rahatu’l- ‘akl, 157.

86 Kirmani, Rahatu’l- ‘akl, 198.
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Din al-Kirmdn? (Montreal: McGill Universtiy, Doktora Tezi, 1986), 81-82.

Hitit Theology Journal - Volume: 22 - Issue:1 219



I Eyip $AHIN I MUZAFFER TAN

Ona gore sudiirun kaynagi cokludur: Sudir bir agcidan ona istirak eder, ancak
bagka bir acidan ondan farklidir. Dolayisiyla kendisinden sudiir edilenin
oz iki seyden miitesekkildir: (i) Hem kaynagin hem de sudiirun ortak olup
farkli olmadiklar: bir sey ve (ii) farkli olduklar bir sey.”” Miirekkep, birbirine
muhtag olan seylerden ibarettir. Miirekkebin unsurlarindan biri eksik olsaydi
miirekkep olmazdi. Ama eger unsurlar bir arada bulunuyorlarsa, bu, birinin
digerine bagimlilig1 ve onlar1 birlestiren bir giiclin altina girmeleri ile olur.
Bu, Tanrimin miirekkep oldugu, varolusunda bir baskasinin giicii altina
girdigi ve ondan o6nce bir bagkasinin geldigi sonucunu dikte eder. Ancak
boyle bir seyin varlig1 sagmadir. Fakat ondan ¢ikan sey bir sudfir ise 0 zaman
onun zatinda ¢okluk olmalidir. Bu imkansizdir; ¢linkii daha yalin, ¢okluk
izlerinden en arinmais, 6zlinde kendine en yeterli olanin diger seylerden daha
asil oldugu aklin temel ilkelerinden biridir. Tasma, tek bir sey oldugu icin
(sey en vahiden), sudiir ettigi seyden daha basittir. Oysa sudtirda iki durum
s0z konusudur, bir yonii sudfira istirak ederken diger yoniiyle birlesip ondan
farklilasir (fe-kevnu’l-lezi fada minhu seyeyni bi-ehadihima yusariku’l-feyd ve bi’l-
ahar yahtassu ve yubayinuh). Dolayisiyla basitligi ve kaynaginda ¢oklugun
mevcudiyeti ile ona verilen daha biiyiik {istiinliik (esraf) nedeniyle, sudarun,
kaynaklandig1 seye gore dncelige daha layik oldugu ortaya ¢ikar.”® Buradan
Kirmani, alemin Tanridan tagsma yoluyla ¢ikmadig1 sonucuna varir, ¢linkii
bu, Tanr1'y1 yarattiklarindan daha az iistiin (esraf) yapar ki bu sagmadir.

Bu, oldukga dikkat ¢ekici bir arglimandir. Tarihsel olarak, Plotinus, Farabi
ve diger Yeni-Eflatuncular istisnasiz sudiru mutlak veya nispeten basitten
karmasiga dogru ilerleme olarak gormiislerdir, tersini degil. Yonelim her
zaman daha mitkemmelden daha az mitkemmele dogrudur. Kirmani bundan
habersiz olamaz; sonraki kendi sud{ir semas1 bunu varsayar. Bu gergekten
onu klasik manada sudiiru reddetmeye iten argiimanlardan biri olabilir mi?
Yoksa ¢ok farkli bir nedenle iistlenilen bir konumun gerekgesi midir? Bununla
baglantili, ancak belki de daha makul bir argiiman, sud{irun, kendisinden
kaynaklandig: seyin 6ziiniin miikemmelligi nedeniyle meydana geldigine
dikkat ¢ekmesi ile ortaya ¢ikar. Gergekten de, bu ilke daha dnce de ifade
edildigi gibi Plotinus tarafindan one siiriilmiistiir. Ancak, Kirmant'ye gore
Tanr1 mitkemmelligin tizerindedir. Clinkii miitkemmellik mitkemmele katilir;
miikemmel, mitkemmel olmayana katilir ve onunla iliskilidir (munasebe). Iki
sey arasindaki istirak ve miinasebet, onlardan 6nce gelen bir seyi gerektirir.
Bu, iki seyin boyle bir durumda hem benzer olmas1 hem de iki sey olduklari
ve ayni olmadiklari i¢in farkli olduklar: gibi bilindik bir nedenden dolayidir.
Bu nedenle, bir agidan paylastiklar1 ve bir agidan farkli olduklar: igin
miirekkep olurlar. Ancak miirekkep seylerden 6nce basit seyler gelmelidir

92 Kirmani, Rahatu'l- ‘akl, 171.
93 Kirmani, Rahatu'l- ‘akl, 171-172.
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ve kesinlikle ilk olan miirekkep olamaz. Dolayisiyla, eger Tanr1 herhangi bir
seye istirak etmisse veya herhangi bir seyle iligkiliyse, her ikisinden de 6nce
bir sey gelmeli ve her ikisi de varliklari i¢cin ona bagli olmalidir. Nihayetinde
Kirmani, belki de sonsuz bir geriye gidis fikrini zzimnen reddederek, boyle bir
durumun var olanlarin var olmamasini gerektirecegini sdylemektedir. Ancak
varlar. Dolayisiyla, varligin dogrudan Tanrrdan tasma yoluyla meydana
gelmesi batildir.*

Ote yandan Kirmantye gore, ilk varlik olarak {1k Akil Tanrrdan bir tasma
ile meydana gelmis olsaydi, onda bi'l-kuvveden ¢ikip tabiat aleminde bi’l-
fiile gegen akillarin, yani peygamberlerin, onlarin vasilerinin ve imamlarin
akillarinin, hem fiile gegmede hem de kemale (femamiyye) ermede aym
cinsten olmalar1 gerekirdi. Ik Aklin tastig1 ve onun nitelik olarak Tanrr'ya
benzedigi fikri, Tanr1'y1 idrak etmenin onlar i¢in zor olmadigini ve uygun
sifatlarla O'nu anlatabilmelerinin miimkiin olacagr anlamina gelirdi.
Ayrica o zaman akillar, tiim sifatlarin reddi nedeniyle Tanri'ya yoneltilen
ovgiiyil hak edeceklerdi, ¢linkii bunda O'nun gibi olacaklard1.” Fakat tabiat
aleminde ¢ikan akillar (peygamberlerin akillar1 da bunlardandir) sifatlardan,
nitelemelerden miinezzeh olarak nitelendirilmeyi hak etmezler. Ciinkii
onlar aslinda tarif edilen ve nitelendirilen seylerdendirler. Bundan dolay:
ve bizzat kendileri Tanr1'y1 tasvip etmekten aciz olduklarini kabul ettikleri
ve aslinda ilahi sifatlar1 nefyederek O'nu yticelttikleri igin yaratilista mevcut
herhangi bir sifatla Tanrr'y1 idrak edememeleri bakimindan, ilk Akln bu
akillar gibi oldugu sonucu kaginilmaz olur.* Ik Akl'n boyle bir durumda
oldugu kabul edildiginde, Kirmani, Tanr’'dan vuku bulan seyin bir tasma
oldugunu diistinmenin batil oldugunu dile getirir. Keza tasma reddedilirse,
alemin varlig1 i¢in yoktan yaratilistan (el- ibda* [a min sey)” baska alternatif bir
aciklama kalmaz. Kirmaninin burada yaptig1 sey, boslugu doldurmak icin
[k Akl'n konumunun yiikseltilmesiyle sonuglanan Tanr1'nin yiiceltilmesidir.
Bu, ti¢ diisiinliriin terminolojisini karsilastirdigimizda hemen kendini gosterir: Hem
Plotinus’a hem de Farabi’ye gore Tanri ilk (el-Evovel)dir; Kirmantde Ilk Akil'dir.
Farabinin Tanrisi, {1k Varlik (el-mevciidu’l-evvel), tiim diger varligmn (sairu’l-
mevciidat kulluha) Tk Neden’i olarak nitelenir.”® Kirmani'ye gore Ilk Varlik,
Tanrrdan bir basamak asagida olan Akil'dir.

Plotinus'un, Tanr’nin alemle olan bagini koparmadan askinligini
stirdiirme konusundaki ikili kaygilari, ilahi alem hakkindaki goriisiinde

94 Kirmani, Rahatu'l- ‘akl, 173.

95 Kirmani, Rahatu'l- ‘akl, 172-173.
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tereddiit etmesine neden olmustur. “Varligin Neden Her Yerde Mevcut, Bir ve
Ayni Oldugunun Nedeni Uzerine” bagligini tagiyan Ennead 6. 4-5'te sud@irun
siirekliligini vurgular ve hatta Bir'in bir sekilde arka plana kaymasina izin
verir.” Ennead 5.6da ise aksine hipostazlar arasindaki farklar1 vurgular.
Normalde Tanrinin diisiinmedigini, diisiincenin ve isimlerin Otesinde
oldugunu belirtir. Ennead 5.6, “Varligin Otesinde Olanin Diistinmedigi
Gergegi Uzerine” basghigini tasir. Kendini bilmesi ve kendisini diistinmesi,
olagan formiilasyonu icinde, Plotinuscu sistemdeki Aklin ozelligidir.'®
Plotinus, Akl1 “ilk diistinen (primary thinker)” olarak nitelendirir."
Aristoteles’in ve Stoacilarin Akil-Tanristnin yetersiz ve bagimli olarak
reddedilmesinde Plotinus gergekten Platon'un &grencisidir. Ciinkii
Platon, aslinda her tiirlii demiiirjik (tanrisal) akli asan bir ”iyilik ideast”
One siirmiigtiir. Yine de nispeten erken donemlere ait Ennead 5.4'te, Bir'i
“Akledililir (Intelligible)” olarak tanimlar ve Bir'in Akil'dan farkli da olsa
diistindiigiinii” belirtir.'®

Hemen hemen ayni sey, Tanri’nin tamamen akledilir oldugunu iddia eden
Farabi igin de sOylenebilir. Ona gore Tanr1'y1 anlamakta giicliik gekeriz, tipki
glinese dogrudan bakmanin zor olmasi gibi; 151k baska seyleri géormemize
yardimci olsa da saf 151k bizim i¢in ¢ok fazladir.'® Plotinus'un tereddiit ettigi,
genellikle “Aklin Otesinde Bir” oldugunu 6ne siirme konusunda isteksiz
olanlari elestirdigi, bazen de doktrinin icinde ¢ikmaza girdigi yerde, Farabi
oldukca nettir: Bir, bir tiir akildir.

Kirmaninin yoktan yaratilis iddiasi, Tanr1ile diger her sey arasina asilmaz
bir ugurum yerlestirir ve bdylece insanin Tanr1'ya giden yolunu kapatir. Ona
gore Tanr1'y1 anlamaya ¢alisan kisi, “cehalet ve saskinliktan baska hicbir seye
ulasamaz.”® Aklin idrakinin en ug noktas: “Ilk Varlik Olan (el-mevcidu’l-
evvel)” olduguna gore, bu sinirda durmak ve onu asan seye, yani Tanrr'ya
ulasmada acizligini itiraf etmek gerekir.’> O halde Kirmani, bir Ismailf igin
miimkiin oldugu olciide, bir anlamda metafizik dogrulugun ve teolojik
“ortodokslugun” savunucusu bir pozisyon alir. Islam filozoflari, genel
olarak kendi yaratilis modellerini Yeni-Eflatunculardan almislardi. Sonugcta,
Kur’an yoktan yaratmayi kabul eder. Bununla birlikte, Yahudi, Hiristiyan ve
Miisliiman kelamcilar i¢in, yoktan yaratma, Tanri'nin kadir-i mutlak olusunun
kanit1 ve digerlerinin “ortodokslugu”nun 6nemli bir kriteridir. Kirmani iki

99 Plotinus, The Enneads, 744.

100 Plotinus, The Enneads, 552.

101 Plotinus, The Enneads, 208.

192 Plotinus, The Enneads, 578-579.
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222 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 22 - Say1:1



Messai Gelenekten ismaililige Sudar Teorisi: Ebii Nasr el-Farabi ve Hamidu’d-Din el-Kirmani Baglaminda Bir Degerlendirme I

grup arasinda yer alir. Onunki temelde Yeni-Eflatuncu bir kozmolojidir, ancak
Tanrrnin alem ile olan iliskisinin can alic1 noktasinda, Yaratici ve yaratilisin
radikal siireksizligini vurgulamak i¢in bir istisna olarak Kiilli Akil kavramini
sistemine yerlestirir ve bu noktada sudircu modelden uzaklagir. Islam
diistiniirleri tarafindan ortaya atilan sudtira yonelik diger teolojik itirazlar ise
onun farklilasmasinda belirleyici bir rol oynamaz. Burada tizerinde durulmas:
gereken mesele, Kirmaninin bu goriisii nereden aldig1 degil, neden onu
stirdiirdiigli ve neden kendine 6zgii bir sekilde vurguladigidir. Daha 6nceki
[smaili yazarlar -0zellikle Sicistani- “ezeli, zamansiz, yoktan bir varolusu”
kabul etmisti.'” Dahasi, Kiilll Akl'in sudircu ezeli yaratma fikriyle degil de
yoktan yaratilis (ibda‘) seklinde meydana geldigi inancinin Ismaili diisiinceye
0zgii oldugu soylenebilir, ancak bu model Kiilli Akil kavrami disinda genel
olarak sudiircu bir modeli takip eder.'”” Oyle gériiniiyor ki Kiilli Akl’t merkeze
alan yaratilisg1 yaklasim Ismaili diisiincede hayati bir 6neme sahiptir ve bu
sebeple Ismaili diistiniirlerin “Mutlak olan Tanr1” ile “ilahi olmayan alem”
arasina mesafe koyma seklindeki kafa karistirici soruna bir ¢6ziim olarak bu
yaklasimi benimsedikleri sdylenebilir.'®

Kirmani, geleneksel sebep ve sebepli kavramlarinin, ikisi arasinda bir
iligkinin varlig1 varsayimini ima ettigini ve gercekten de buna dayandiginm
kabul eder. O halde Bir olan Tanri mutlak ve tarif edilemez askinliginm
kaybetmeden nasil geleneksel anlamda bir sebep olabilir? Kirmani bunu
asmak icin Tanrimin insani ve diger her seyi yoktan var ettigi konusunda
israr eder.’” Bu doktrin Bir'e yiikselisin oniinii kesmekte ve en azindan
normal nedensellik siiregleri goz oniinde bulundurularak, ne kadar yiice
olurlarsa olsunlar, Fatimi-Ismaili hiyerarsisinde ne kadar yiiksek bir mevkiye
sahip olurlarsa olsunlar, bilinemez Tanri ile varliklar arasindaki nedensel
bag1 koparmada istisnai bir role sahiptir.

Sicistani ve Kirmaninin teolojileri ve kozmolojileri arasindaki en biiyiik
fark, Kiilli Akil'dan sudiir eden sey ve ondan sonraki tiim sudiir diizeninde
yatar. Bu fark, Kirmani'yi SicistanTden kokten ayirir. Ifade edildigi iizere
SicistanTnin kozmolojisi, Kiilli Nefs’in Akil’dan sudiir (inbias) etmesiyle
karakterize edilir. Ancak Kirmaninin varlik hiyerarsisinde, mesele ¢ok daha
karmasgik hale gelir: Ilk Akil'dan iki varlik daha ortaya cikar: (1) el-munbe isu’l-
evvel, el-mevciidu’s-sani olarak da isimlendirilen ve NesefT ile SicistanTde Kiilll
Nefs'e tekabiil eden ikinci Akil ve (2) Heytila ve siiret olarak tarif edilen Ugiincii
Alal. Tkinci Akil, Ugiincii Akil'dan daha yiiksek (esraf) bir mertebeye sahiptir.

106 Bkz. Walker, “Ismaili Vocabulary of Creation”, 82.

197 Walker, Abu Ya'qub Al-Sijistani, 75, 79-80, 87.
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Beginnings of Christianity (Boston: Beacon Press, 1963), 155.
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Ikinci Akl'n varlik alanina gtkmas, Ilk Akl'in sahip oldugu iki yonlii iliskisinden
(nisbeteyn) kaynaklanir: Tk Akil, mertebe olarak kendi altinda olan her seyin
sebebi ve sonucudur. ik Akl'n bu iki yonlii tabiati, ondan tek degil, ikili bir
suddirun (inbi ds) gerceklesmesi anlamina gelir. Onun illet olmasi Tkinci Akl'n
ortaya ¢ikmasina, malil olmasi ise maddenin ortaya ¢ikmasina, Akl'in bir kasd1
olmaksizin zorunlu olarak sebep olur. Daha da 6nemlisi, Kirmaninin tiim bu
sudiircu gortisii, karakteristik olarak Plotinus’a 6zgii {i¢ 6zellikle desteklenir:
Birincisi, sudiir, giinesin su veya bir ayna yiiziinde parlamasiyla karsilastirilir."'°
Ikincisi, Ik Akln altindaki varlik, kendisini akletmesiyle ve kendi essizligini
gormesiyle yasadig1 sevincin dogrudan bir sonucudur. Ugiinciisii, Ikinci Akl'n
[lk’ten sudfirunun zaruri olmasidir.

ikinci Akil, ik Akilla ayni miikemmellige sahiptir. O, cisim olmadig:
gibi cisimde de degildir; Ilk Aklin iradesiyle degil zorunlu olarak var
olmustur." Tkinci Akl ikizi konumundaki ve sudiirda ikinci sirada yer alan
(el-munbe‘isu’s-sant) Ugiincﬁ Akil, heyula ve streti ifade eder. O, bi'l-kuvve
olarak var olan ilk varliktir (el-evvel el-kaim bi’l-kuvve). Tkinci Akil gibi o da bir
amag veya niyetin {irlinii olmayip zorunlu olarak ortaya ¢ikmistir."”> Boylece
Kirmani, madde ve saretin varliklarini Ik Akildan aldiklarini vurgular.
Bununla birlikte, Kirmaninin sudéirun ontolojik diizeni ve hiyerarsisine dair
bazen yukaridaki ifadeyle celisir gibi goriinen muglak ifadeler kullandig: da
goriiliir. Kirmani bir yandan, i1k Aklm, Tkinci ve Ugiincii Akl1 ortaya ¢ikardig
dile getirirken, heyiilay1 Ugiincii Akil veya Ugiincii Varlik (el-mevciidu’s-salis)
ile de 6zdeslestirirken, diger yandan heyilanin roliinii ve Ilk Akil'dan gelen iki
yonliiliigiinii gérmezden gelerek Ugiincii Aklin Tkinci Akil'dan ¢iktigini ima
eder.!?

Kirmaninin kozmolojisi ve kozmogonisinin geri kalani kisaca su sekilde
Ozetlenebilir. Bir tarafta, sudiir eden dogasina ragmen, Kirmaninin ibdd" alemi
olarak isimlendirdigi ruhani alemde yedi bagska akil daha sudtir eder ve boylece
varlik hiyerarsisi on akla tamamlanir. Onuncu Akil, felsefedeki Fa'al Akl'a
kargilik gelir; diinya ve insanin ay alt1 aleminden sorumludur. Onun yo6neldigi
sey kevn ve fesad alemidir."*

Sonug

Farabj, Plotinus"un sudfir anlayisinin temelini olu§’_curan Bir, Akil ve Nefs'ten
olusan ti¢ hipostaz1 oldugu gibi kabul etmez. Bu, Islam felsefe geleneginin
Farabi sonrasindaki yansimalari acgisindan da bir referans degeri tasir. Bu

M0 Kirmani, Rahatu'l-‘Akl, 208, 212; Netton, Alldh Transcendent, 226.
M Kirmani, Rahatu'l-‘Akl, 207, 212.

M2 Kirmani, Rahatu'l-‘Akl, 222.

M3 Kirmani, Rahatu'l-‘Akl, 221, 222-223, 228.

"4 Kirmani, Rahatu'l-‘Akl, 254-257.
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anlayisin bir uzantisi olarak Ismaili bir diisiiniir olan Sicistani, Farabi
etkisiyle bir taraftan Yeni-Eflatuncu fikirlerin bazi unsurlarina sahip olurken,
diger taraftan Kur’an kaynakli yaratma fikrini de géz dniinde bulundurarak
eklektik bir yaratma anlayisina sahip olmustur. Kirmaninin sistemi ise genel
olarak sudtircu olmakla birlikte, ilk varligin (Kiilli Akl) ortaya ¢ikisinda
Farabi'den farklilasir. Buna gore Kiilli Akil Tanr tarafindan yoktan (ibdai®)
yaratilmistir. Bunun disinda Kirmani her ne kadar terminolojik bakimdan
Farabrden farkli kavramlar kullanmis olsa da onun sudfir sistemine bagh
kalir. Tarihsel olarak, Plotinus, Farabi ve diger Yeni-Eflatuncular istisnasiz
bir sekilde sudéiru mutlak veya nispeten basitten karmagiga dogru ilerlemek
olarak gormiislerdir. Buradaki hiyerarsi daima daha miikemmelden daha az
miikemmele dogrudur. Kirmani elbette bundan habersiz degildi. Nitekim
ortaya koydugu sudiir semasi da bunu desteklemektedir. Oyle goriiniiyor
ki Kirmani sudiircu ezeli yaratma fikrini kendi sisteminde ibdi® olarak
savundugu yoktan yaratma fikrine entegre etmistir. Yine de Kirmani, belki
de sonsuz bir geriye gidis fikrini zimnen reddederek -ki bunu Killi Akil
kavramiyla benimsemisti- boyle bir durumun var olanlarin var olmamasini
gerektirecegini diisiinmiis olmalidir. Dolayisiyla, varligin Tanrrdan degil
Kiilli Akil'dan tasma yoluyla meydana geldigini savunmaktadir.

Hem Plotinusa hem de Farabi'ye gore Tanri, IIk'tir. Kirmantde ise Ilk,
Akil'dir. Farabinin Tanrsi, i1k Var Olan (el-mevciidu’l-evvel) ve tiim diger
varliklarin (sairu’l-mevcidat kulluha) Tk Neden’idir. Kirmani'ye gore ik Var
Olan, Tanrrdan bir basamak asagida yer alan Akil'dir. Dolayisiyla her iki
diistiniirde Ik Varlik birbirinden farkli olarak konumlandirilmistir. Kabul
edilen kronolojik onceligini bir yana birakirsak, Farabimin sisteminin
Kirmantninkinin oldukc¢a kisa bir versiyonu oldugu anlasilacagindan,
Kirmaninin hala Farabt'yi takip ettigini sdyleyebiliriz.

Son olarak belirtmeliyiz ki Islam filozoflari, genel olarak kendi yaratilig
modellerini Yeni-Eflatunculardan almislardir. Ancak bu alimlama alelade
bir tekrardan ibaret degildir. Bu, bir taraftan Aristoteles kozmolojisi, diger
taraftan da Plotinus¢u sudiir teorisini igeren kozmik anlayisin gelenegin
sonraki donem metinlerini de dikkate alan bir uyarlamasi ve ayn: zamanda
da Islam diisiince gelenegmm Yahya en-Nahvi ve Kind1 gibi yoktan yaratmaci
tezleri iceren zengin bir icerige sahiptir. Bilindigi tizere Yahudi, Hristiyan ve
Miisliiman kelamcilar i¢in, yoktan yaratma, Tanri'nin kadir-i mutlak olusunun
bir kaniti1 olarak da sunulmustur. Bu noktada Farabi kendisinden sonraki
kozmik anlayigi, sudiir teorisi yorumuyla biiyiik olciide sekillendirirken,
sudira yoneltilen itirazlarin da Ibn Sina ile birlikte merkezinde yer alir.
Her ikisinin sudfir anlayiglar1 gelenegin renklerini iginde barindiran
eklektik-senkretik bir karakter tasir. Kirmani ise temelde Yeni-Eflatuncu
bir kozmolojiye baghdir, ancak Tanri-alem iliskisinin can alict noktasinda,
Yaratici ve yaradilisin radikal siireksizligini vurgulamak gayesiyle klasik
sudiircu modelden ayrisir. Tanri ile Kiilli Akil arasindaki bu belirleme, Kiilli
Alkil'dan sonra farkli niteleme ve kavramlarla da olsa isaret edildigi {izere
Farabici sudtr temelinde ve istikametinde ilerler goriinmektedir.

Hitit Theology Journal - Volume: 22 < Issue:1 225



I Eyip $AHIN I MUZAFFER TAN

Kaynakg¢a
Al ibhai, Mohamed Abualy. Abu Yaqub al-Sijistani and Kitab Sullam al-Najat.
Cambridge: Harvard University, Doktora Tezi, 1983.

Aristotle. “On The Heavens”. ¢ev. J. L. Stocks. The Complete Works of Aristotle.
Princeton, New Jersey: Princeton University Press, 1984.

Aristotle. “On The Universe.” ¢ev. E.S. Forster. The Complete Works Of Aristotle.
Princeton, New Jersey Princeton University Press, 1984.

Barnes, Jonathan. “Metaphysics”. The Cambridge Companion to Aristotle.
Cambridge: Cambridge University Press, 1995.

Campanini, Massimo. An Introduction to Islamic Philosophy. c¢ev. Caroline
Higgitt. Edinburg: Edinburg University Press, 2008.

De Haas, Frans A.]. John Philoponus’ New Definition of Prime Matter Aspect of its
Backround in Neoplatonism the Ancient Commentary Tradition. Leiden-
New York-Koln: Brill, 1997.

Emile, Brehier-Thomas, Joseph. The Philosophy of Plotinus.Chicago-London:
The University of Chicago Press, 1958.

Fakhry, Majid. Al-Farabi: Founder of Islamic Neoplatonism. Oxford: Oneworld
Publication, 2002.

Farabi, Abt Nasr, On the Perfect State (Abﬂ_Na_sr al-Farabi’s Mabadi’ Ara’ Ahl
al-Madina al-Fadilah). Arap¢a metin, Ingilizce geviri ve yorumlarla nsr.
Richard Walzer. Oxford: Clarendon Press, 1985.

Farabi, Eba Nasr. el-Medinetu’l-Fadile. ngr. ‘Ali Eba Mulhim. Beyrat: Daru’l-
Hilal, 1995.

Genequand, Charles. “Metaphysics” Critical ed. S. H. Nasr-O. Leaman.
History of Islamic Philosophy. New York: Routledge, 2001.

Hines, Brian. Return to the One. Oregon: Adrasteia Publishing, 2004.

Hunzai, Faquir Muhammad. Concept of Tawhid in the Thought Hamid al-Din al-
Kirmani. Montreal: McGill Universtiy, Doktora Tezi, 1986.

Jonas Hans. The Gnostic Religion: The Message of the Alien God and the Beginnings
of Christianity. Boston: Beacon Press, 1963.

Kirmani, Ahmed b. ‘Abdillah Hamidu'd-Din. Kitabur-Riyad. thk. Arif Tamir.
Beyrit: Daru’s-Sekafe, 1960.

Kirmani, Ahmed b. ‘Abdillah Hamidu'd-Din, Rahatu’l-‘Akl. thk. Mustafa
Galib. Beyrut: Daru’l-Endelus, 1983.

226 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 22 - Say1:1



Messai Gelenekten ismaililige Sudar Teorisi: Ebii Nasr el-Farabi ve Hamidu’d-Din el-Kirmani Baglaminda Bir Degerlendirme I

Kurasi, Idris ‘iméglu’d—DTn b. Hasan, Uyiinul-Ahbar ve Funinul-Asar. thk.
Mustafa Galib. Beyrat: Daru’l-Endelus, 1984.

Leaman, Oliver. An Introduction to Medieval Islamic Philosophy. Cambridge:
Cambridge University Press, 1985.

Linton C. M. From Eudoxus to Einstein: A History of Mathematical Astronomy.
Cambridge: Cambridge University Press, 2008.

Mary Louise Gill. Aristotle on Substance-The Paradox of Unity. Princeton-New
Jersey: Princeton University Press, 1989.

Netton, Ian Richard. Allah Transcendent. London: Routledg, 1989.

Peterson, Daniel Carl. Cosmogony and the ten separated intellects in the “Rahat al-
‘Aql” of Hamid al-Din al-Kirmani,Los Angeles: University of California,
Doktora tezi, 1990.

Plotinus. The Enneads. Critical ed. Lloyd P. Gerson. Cambridge: Cambridge
University Press, 2018.

Proclus. The Elements of Theology. Critical ed. E.R. Dodds. Oxford: Clarendon
Press, 1971.

Ptolemy, Claudius. The Almagest: Introduction to the Mathematics of th Heaven.
New Mexico: Green Lion Press, 2014.

Razi, Ebti Hatim Ahmed b. Hamdan. KitabuI-Islah. thk. Hasan Minucehr-Mehdi1
Muhakkik, Tehran: Danisgah-1 Tehran, 2004.

Sansarkan, Yusuf. Ismdililigin Yeni Eflatuncu Doniigiimii: Ebi Ya kub es-Sicisiani
Ornegi. Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2022.

Sicistani, Eba Ya‘kub Ishak. Kitabul-Yenabi‘. thk Mustafa Galib. Beyriit: el-
Mektebetu’t-Ticar1 li't-Tiba‘a ve't-Tevzi® ve'n-Nesr, 1965.

Sicistani, Eba Ya 'kab shak. Isbatu’n-Nubu at. thk. Arif Tamir. Beyrat: Daru’l-
Masrik, 1986.

Sicistani, Ebt Ya‘kiib 1§hﬁl_<. Kitabu ’l—iftibdr, thk. Ismail K. Poonawala. Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 2000.

Sicistani, Eba Ya'kub Ishak. Kitdbu’leukdlzfdi ‘I-Melekiitiyye. thk. Ismail K.
Poonawala, Tunus: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2011.

Sahin, Eytip. Sudiir: Koken ve Siire¢ Agisindan Karsilastirmali Bir Yaklagim. Ankara:
Yaymevi, 2017.

Hitit Theology Journal - Volume: 22  Issue:1 227



I Eyip $AHIN I MUZAFFER TAN

Walker, Ernest Paul “The Ismaili Vocabulary of Creation” Studia Islamica, 40
(1974), 75-85. https://doi.org/10.2307/1595334.Walker, Ernest Paul.
Abu Ya'qub al-Sijistani and the Development of Ismaili Neoplatonism.
Chicago: University of Chicago, Doktora tezi, 1974.

Walker, Ernest Paul. Abu Ya’qub al-Sijistani: Intellectual Missionary. London:
I.B.Tauris, 1996.

Yavuz, Zikri. Tanri, Ezelilik ve Zaman. Ankara: Héhiyat Yayinlari, 2018.

228 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 22 - Say1:1



Hitit ilahiyat Dergisi / Hitit Theology Journal

e-ISSN: 2757-6949
Haziran / June 2023/22/1 229-266

SPiNOZA'NIN ‘I¢SEL HUZUR’ TEORisi: DUYGUSAL DOYUM VE
ZiHiNSEL DINGINLIK
Spinoza’s Theory of Acquiescentia: Affectual Satisfaction and Satisfaction of
Mind
ENES DAG

Dr., Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Insan Ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, Felsefe Boliimii,
Ankara, Tiirkiye

Dr., Ankara Yildirim Beyazit University, Faculty of Humanities And Social Science, Department Of
Philosophy, Ankara, Tiirkiye

edag@ybu.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-3339-2242

MAKALE BiLGisi / ARTICLE INFORMATION

Makale Tiirii /Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi /Received: 15 Subat 2023
Kabul Tarihi/Accepted: 13 Haziran 2023
Yayin Tarihi/Published: 30 Haziran 2023

Dag, Enes, “Spinoza’nin ‘Igsel Huzur’ Teorisi: Duygusal Doyum ve Zihinsel Dinginlik”, Hitit [lahiyat Dergisi, (Haziran/
June 2023) 22/1, 229-266. https://doi.org/10.14395/hid.1235191

Degerlendirme: Bu makalenin 6n incelemesi iki i¢ hakem (editorler - yayin kurulu tiyeleri) icerik incelemesi ise
iki dis hakem tarafindan ¢ift tarafli kor hakemlik modeliyle incelendi. Benzerlik taramasi yapilarak (turnitin)

intihal icermedigi teyit edildi.

Etik Beyan: Bu ¢calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim
calismalarin kaynakeada belirtildigi beyan olunur.

Etik Bildirim: ilafdergi@hitit.edu.tr https://dergipark.org.tr/tr/pub/hid
Cikar Catismasi: Cikar ¢atismasi beyan edilmemistir.

Finansman: Bu arastirmay1 desteklemek i¢in dis fon kullanilmamistir.
Telif Hakki & Lisans: Yazarlar dergide yayinlanan ¢alismalarinin telif hakkina sahiptirler ve ¢alismalar: CC BY-
NC 4.0 lisans1 altinda yayimlanmaktadir.

Review: Single anonymized - Two Internal (Editorial board members) and Double anonymized - Two External
Double-blind Peer Review

Ethical Statement [t is declared that scientific and ethical principles have been followed
while conducting and writing this study and that all the sources used have been properly cited.

Complaints: ilafdergi@hitit.edu.tr - https://dergipark.org.tr/tr/pub/hid
Conflicts of Interest The author(s) has no conflict of interest to declare.
Grant Support: The author(s) acknowledge that they received no external funding to support this research.

Copyright & License Authors publishing with the journal retain the copyright to their work licensed under the CC
BY-NC 4.0.



I ENES DAG

Spinoza’s Theory of Acquiescentia: Affectual Satisfaction and
Satisfaction of Mind

Abstract

This article focuses on Spinoza’s concept of acquiescentia, which is a central
concept of Spinoza’s moral philosophy and can be translated into Turkish as “peace
of mind”, “satisfaction” or “inner peace”, and two other related concepts. While one
of these two concepts is acquiescentia in se ipso, which can be translated as the affect
of “self-esteem”, the other is the concept of mentis/animi acquiescentia, which expresses
a mental state and can be translated as “satisfaction of mind” or “mental calmness”.
In the article, it is investigated whether the human being, who is a being in God
and subject to necessity in Nature, and therefore determined in terms of existence
and action, reaches an “affectual satisfaction” and a “mental satisfaction”, which is
arising from mental states caused by adequate ideas. In this sense, Spinoza’s theory of
acquiescentia is put forward as satisfaction of affects and mental states. With the theory
of acquiescentia, Spinoza’s aim is to provide an epistemological and ethical guidance
that will enable man to feel “self-esteem”, to fill his mind with the gladness which
arises from the true knowledge, to reach non-temporary but supreme affects and
to maintain his life in this direction. In the article, studies that deal with Spinoza’s
theory of acquiescentia independently and fill an important gap in the literature are
also investigated and the main theses of these studies are clarified. However, the
main ideas of these studies are criticized, new reading suggestions are presented,
and different results are reached with different arguments. By the way, it is seen
that the authors examining the theory in question, on the one hand, treat both “self-
esteem” and “satisfaction of mind” as the same “affect” that expresses “satisfaction”
occurring in different degrees. On the other hand, it is determined that the authors in
question associate the different degrees of “satisfaction” caused by this same affects
with Spinoza’s three types of knowledge. In the article, it is especially justified why
“self-esteem” and “satisfaction of mind” are not the same affect, and also, it is made
clear why the different degrees of “satisfaction” do not directly correspond to each of
Spinoza’s three types of knowledge. Based on this ground, “self-esteem” is presented
as an affect, and “satisfaction of mind” as a comprehensive mental state. Here, while
the first one expresses a “satisfaction” that increases from the reason to the intuition,
the second indicates a supreme “satisfaction” that occurs only with intuition. In
the formation of the aforementioned satisfaction, reason does not function as a
type of knowledge, intuition as another type of knowledge; however, “satisfaction”
that occurs via reason is a kind of “satisfaction” that makes its deficiency felt and
tends to increase, while “satisfaction” achieved through intuition causes a feeling of
completeness or perfection. Therefore, “true satisfaction” comes from intuition, reason
is only a basis for intuition, a preparation or the providing of needed conceptual tools.
In addition, it is seen that, “imagination”, which is a type of knowledge together with
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“reason” and “intuition”, and the opinions arising from it are not an adequate source
for a theory of satisfaction formed by “self-esteem” and “satisfaction of mind”. In
this context, in the article, self-esteem is determined as “affectual satisfaction”, and
satisfaction of mind as “gladness which arises from the true knowledge”, “intellectual
love of God”, “blessedness”, and “salvation”. This ground is clarified as an occasion
or scope to clearly demonstrate that what is expressed by the two concepts in
question is not same affect and is not a “satisfaction” or “inner peace” associated
with the types of knowledge. In the light of the investigations and criticisms made
in the aforementioned framework, the study has two main claims: The first is that
the “self-esteem”, which is arising from the reason attains its highest form with
the “intellectual love of God”, which is arising from the intuition. It consists of the
“affectual satisfaction” of the human being. The second is that under a species of
eternity the mind attains the knowledge of God and the love of God with adequate
ideas and “fill with the gladness which arises from the true knowledge”, and thus, it
brings man to the highest human happiness, “blessedness”, and its result “salvation”.
These are constituting greatest or perfect “satisfaction of mind” of human being.

Keywords: Philosophy, Spinoza, Moral Philosophy, Epistemology, Peace of Mind,
Affectual Satisfaction, Satisfaction of Mind, Highest Happiness.
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Spinozanin “I¢sel Huzur’ Teorisi: Duygusal Doyum ve
Zihinsel Dinginlik

Oz

Bu makale, Spinoza'min ahlak felsefesinin merkezi kavramlarindan olan ve
“igsel huzur”, “tatminlik” veya “doyum” olarak Tiirkgeye cevrilebilen acquiescentia
kavramina ve onunla iligkili olan diger iki kavrama odaklanmaktadir. Bu iki
kavramdan birisi “kendinden memnuniyet” duygusu olarak ¢evrilebilen acquiescentia
in se ipso iken, digeri zihinsel bir durumu ifade eden ve “zihinsel dinginlik” olarak
cevrilebilen mentis/animi acquiescentia kavramidir. Makalede Tanrr'da bir varlik olan
ve Doga’daki zorunluluga tabi olan, dolayisiyla var olmak ve eylemek bakimindan
belirlenen insanin bir “duygusal doyum”a ve yeterli fikirlerin neden oldugu zihinsel
durumlardan dogan bir “zihinsel dinginlik”e ulasip ulasmadig1 sorusturulmaktadr.
Bu dogrultuda Spinozamin igsel huzur teorisi “duygusal doyum” ve “zihinsel
dinginlik” olarak ortaya konulmaktadir. Spinozamin “i¢sel huzur” veya “doyum”
teorisiyle amaci, insana “kendinden memnuniyet” duymasini, zihnini dogru
bilgiden kaynaklanan hosnutlukla doyurmasini, gelip gecici olmayan fakat en tistiin
olan duygulara ulasmasini ve yasamini bu dogrultuda siirdiirmesini saglayacak
epistemolojik ve etik bir rehberlik sunmaktir. Makalede, Spinozanin “igsel huzur”
teorisini miistakil olarak ele alan ve literatiirde 6nemli bir boslugu dolduran
¢alismalara ayrica deginilmekte ve bu calismalarin ana tezleri aydinlatilmaktadir.
Bununla birlikte s6z konusu ¢alismalarin ana fikirleri elestirilmekte, yeni okuma
onerileri sunulmakta ve farkli argiimanlarla farkli sonuglara ulasilmaktadir. Bu
dogrultuda soz konusu teoriyi inceleyen yazarlarin bir yandan hem “kendinden
memnuniyet”i hem “zihinsel dinginlik”i farkli derecelerde olusan “doyum™u ifade
eden ayni “duygu” olarak ele aldiklar1 goriilmektedir. Diger yandan da s6z konusu
yazarlarin bu ayni duygunun yol agtig1 “doyum”un farkli derecelerini Spinozanin {i¢
bilgi tiiriiyle iliskilendirdikleri tespit edilmektedir. Makalede, 6zellikle “kendinden
memnuniyet”in ve “zihinsel dinginlik”in bir yandan ni¢in ayni duygu olmadig:
gerekgelendirilirken diger yandan s6z konusu “doyum”un farkli derecelerinin hangi
sebeple dogrudan Spinozamnin {i¢ bilgi tiiriiniin her birine denk diismedigi acik
kilinmaktadir. Bu zeminden hareketle, “kendinden memnuniyet” bir duygu, “zihinsel
dinginlik” ise kapsamli bir zihinsel durum olarak ortaya konulmaktadir. Burada
birincisi akildan sezgiye dogru artan bir “doyum”u ifade ederken, ikincisi yalnizca
sezgi ile olusan tist bir “doyum™u belirtir. 56z konusu doyumun olusmasinda akil bir
bilgi tiirii, sezgi bagka bir bilgi tiirii olarak is gormez; zira akil sayesinde meydana
gelen “doyum”, eksikligini hissettiren ve artmaya meyilli olan bir tiir “doyumsuzluk”
iken, sezgi sayesinde ulagilan “doyum” bir tamlik ya da miikemmellik hissine neden
olur. Dolayisiyla “ger¢cek doyum?”, sezgi ile olusur, akil yalnizca sezgi icin bir temel, bir
hazirlik ya da ihtiya¢ duyulan kavramsal araglarin temin edilmesidir. Ayrica “akil”
ve “sezgi”yle birlikte Spinozamin bir diger bilgi tiirii olan “hayal” ve ondan dogan
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kanilarin “kendinden memnuniyet” ve “zihinsel dinginlik”in olusturdugu bir doyum
teorisi i¢in elverisli bir kaynak olmadig1 goriilmektedir. Bu cercevede makalede,
kendinden memnuniyet “duygusal doyum”, zihinsel dinginlik ise “dogru bilgiden
dogan zihinsel hosnutluk”, “entelektiiel Tanr1 sevgisi”, “kutluluk” ve “kurtulus”
olarak saptanmaktadir. Bu zemin, s6z konusu iki kavramla ifade edilenin ayn1 duygu
ve bilgi tiirleriyle iligkilendirilen bir “doyum” veya “i¢sel huzur” olmadigin1 agikca
ortaya koyma imkani ya da ufku olarak belirginlestirilmektedir. Anilan gercevede
yapilan sorusturma ve elestiriler 1s181nda g¢alismanin iki temel iddiasi vardir:
Birincisi akildan dogan “kendinden memnuniyet”in sezgiden dogan “entelektiiel
Tanr1 sevgisi”yle en iistiin formuna kavusarak insanin “duygusal doyum”unu
olusturdugudur. Ikincisi zihnin sonsuzlugun ufku altinda yeterli fikirlere ve “dogru
bilgilere dayanan hosnutluk”la kendisine dair bilgiden Tanri bilgisine ve Tanri
sevgisine eristigi ve bodylece insani en iistiin insani mutluluk olan “kutluluk”a ve
onun neticesi olan “kurtulus”a ulastirarak onda miikemmel bir “zihinsel dinginlik”i
meydana getirdigidir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Spinoza, Ahlak Felsefesi, Bilgi Felsefesi, I¢sel Huzur,
Duygusal Doyum, Zihinsel Dinginlik, En Ustiin Mutluluk.
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Giris

Spinoza felsefesinde insan, Tanrrda bulunan bir varlik olarak belli
tiirden bir zorunluluga ve belirlenime tabi olan bir tavir (modus) olarak ele
alinir. Insanin var olma ve eyleme bakimindan belirlenmisligi, onun bilgiye
erisme ve davranislar sergileme basta olmak tizere tiim imkan ve ufuklarinm
sinirlamistir. Bununla birlikte Spinoza felsefesi, insana bu sinirlar1 agmasi,
imkanlarim arttirtp ufkunu gelistirmesi icin bir olanak sunar. Bu olanak,
zihnin en temel giicii olan anlama yetisini gelistirip miimkiin mertebe
“yeterli fikirler”e (adequate ideas) ulasma, var olma ¢abasini (conatus) olabilecek
en giicli sekilde siirdiirme ve tabi olunan zorunlulugu ve belirlenmisligi
sonuglariyla yasamaktan ¢ok nedenleriyle birlikte idrak edebilme imkanidir.

Spinoza sisteminde insan biri digeriyle ontolojik statii bakimindan bir
ve ayni olan zihin ve bedenden ibarettir. Insan zihni bir yandan anlama
yetisi itibariyle Tanrinin sonsuz anlama yetisinin bir parcasiyken diger
yandan da anlama yetisinin yani1 sira hayal ve hafiza gibi giiclerle birlikte
kendi bedeninin fikridir.! Insan zihni hem kendisini, hem kendi bedenini
hem disarda yer alan ve kendi bedeniyle etki aligverisinde bulunan diger
bedenleri kendi bedeninin “etkilenisleri” (affectio/affections)’ sayesinde bilir.?
Insan zihni, bedenin etkilenislerini farkli diizeylerde veya farkl1 nitelikteki
iceriklerle bilir. Diger bir deyisle zihin, s6z konusu etkilenisler sayesinde
bedenini “yeterli” ya da “yetersiz fikirler”le (inadequate ideas) veya farkh
tiirden bilgilerle bilir. Ayrica bu fikirlere bagh olarak zihinde duygular
meydana gelir.* Duygu, bedenin giictindeki degisimlerin zihnin giiclindeki
degisimlere tekabiil etmesidir.> Insan, bedeninin etkileniglerinin “birebir

' Spinoza, “Ethics”, The Collected Works of Spinoza, haz. ve cev. Edwin Curley, (New Jersey:

Princeton University Press, 1985), IIP11C, 1/456; 1IP13, 1/457. Anilan kiinyeye dayanan Ethica
referanslari metin boyunca standart haline gelmis kisaltma sembolleri kullanilarak goste-
rilmektedir. Bu kisaltmalarda Roma rakamlar1 boliimleri; “P” Onermeleri; “Dem.” 6nerme
kanitlamalarini; “S” scholiumlari (agiklayici notlar); “C” 6nerme sonuglarini; “CD” 6nerme
sonuglarmin kanitlamalarmi; “L” lemmalary; “Def.” tamimlari;; “Ax.” aksiyomlar1; “Post.”
Postulatlars; “Apx” -kendilerinden hemen sonra kullanilan Roma rakamlariyla birlikte- Ekle-
ri; “Def. Aff.” -kendilerinden hemen sonra kullanilan Roma rakamlariyla birlikte- duygularm
tamimlarmi; “Exp.” Agiklamalari, “Pref.” Onsozleri ifade etmektedir. Ornegin “IIP13” Ethi-
ca’nin ikinci boliimiiniin on tiglincli énermesini, “IIP29C” Ethica’nin ikinci boliimiin yirmi
dokuzuncu onerme sonucunu, “IVP52S” Ethica’'nin dordiincii boliimiiniin elli ikinci 6ner-
mesinin agiklayict notunu, “IIIDef. Aff.IExp.” Ethica’nin {i¢lincii béliimiiniin birinci duygu
taniminin agiklamasini ifade etmektedir.

Metin boyunca bazi kavramlarin nce Latinceleri sonra Ingilizceleri parantez iginde belir-
tilmektedir. Kavramlarin ingilizcesi Curley’in anilan evirisinden alinmakta, Latinceleri ise
“Leen Spruit - Pina Totaro, The Vatican Manuscript of Spinoza’s Ethica, Latin Transcription and
Notes (Leiden-Boston: Brill, 2011)” kiinyeli esere dayanmaktadir. Latince metin igin yukarida
anilan kisaltmalar kullanilmakta ve ibarelerin baginda “Lat.” kisaltmasina yer verilmektedir.
3 1IP16C2, 463; 11P22, 468; 11P23, 468; Lat.1IP16C2, 138; Lat.IP22, 143; Lat.IIP23, 143.

4 TlIDef.3, 493.

> IMIDef.3, 493.

234 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 22 - Say1:1



Spinoza’nin ‘i¢sel Huzur’ Teorisi: Duygusal Doyum ve Zihinsel Dinginlik I

neden”iyse, duygulara dair yeterli fikirlere sahip olur ve bu duygular “etkin
duygular” olarak ifade edilir; ancak insan s6z konusu etkilenislerin “yetersiz”
ya da “kismineden”iyse, duygulara dair yetersiz/bulanik fikirlere sahip olur
ve bu duygular “edilgin duygular” olarak zihinde var olur.® Yetersiz fikirler
ve edilgin duygular, insanin esaretinin temeli ve tiirlii sikintilara maruz
kalmasinin nedeniyken, yeterli fikirler ve etkin duygular zorunlulugun ve
belirlenmisligin bilgisi olan 6zgiirliigiin asli dayanagin1 olusturur.

Spinoza, fikirlerin niteligine gore insan zihninde g tiir bilgininin ya da
ti¢ farkli kavrayis seviyesinin oldugunu soyler. Buna gore birinci tiir bilgi,
kanilara, imgelere, bulanik, boliik-porciik fikir kirintilarina (opinion) dayanan
“hayali bilgi”dir (imaginatione/imagination). Ikinci tiir bilgi, zihnin kendi bedeni
ile diger bedenler arasinda buldugu genel-gecer ortak 6zelliklerden hareketle
olusturdugu “ortak nosyonlar”a, mantiksal ve rasyonel ¢ikarimlara dayanan
“akli bilgi"dir (ratione/reason). Ugiincii tiir bilgi, zihnin kendisini tanrisal
anlama yetisinin bir parcasi olarak gordiigii, bedenini tanrisal yer kaplama
niteligi altinda kavradig1 ve kendisi dahil diger tiim var olanlar1 Tanrinin
sifatlarindan baslayarak en kompleks sonsuz ya da sonlu varliktan en tekil
sonlu varliga kadar meydana gelen var olma bi¢imlerinin nasil Tanrr'yla
baglantili oldugunu idrak ettigi “sezgisel bilgi”dir (scentia intuitiva/intuitive
knowledge).” Bu bilgi tiirlerinden hayali bilgi, yetersiz fikirlerden olusup
edilgin duygularin kaynag1 olurken, ikinci ve {i¢tincii tiirden bilgiler yeterli
fikirlerden olusup etkin duygulara yol agarlar. Ikinci tiir bilgi, ¢ikarimlar ve
baglantilar olusturma siirecine gore olusan dolayl bir bilgi tiiriiyken, tiglincii
tlr bilgi belli bir siiregten bagimsiz dogrudan, aracisiz ve kapsamli bir {ist
diizey bilme imkanidir.

Spinoza'da bilgi ve basamaklar1 varlig1 stirdiirme (conatus) ve daha
“iyi yagsama’nin temelidir. Insanin yasam standardi veya kalitesi sahip
oldugu bilginin igerigine gore belirlenir. Insanin duygusal ve diger zihinsel
durumlara bagli olarak olusan huzurunun veya huzursuzlugunun temelinde
olan-bitene dair sahip oldugu bilginin niteligi yer alir. Spinozamin bu
dogrultuda insanin kendisini, diger var olanlari ve Tanr1'y1 bilme imkanina
gore olusan “i¢sel huzur”unun ya da “doyum”unun igerigini ve smirlarin
ortaya koymaya calistig1 gortiliir.

Spinoza insanin “igsel huzur” veya “doyum”unu, acquiescentia kavrami ve
ondan tiireyen diger iki kavramla ortaya koymaktadir. Bu kavramlardan ilki
acquiescentia in se ipso olarak gecen, Ethicamin E. Curley tarafindan yapilan
Ingilizce gevirisinde self-esteem olarak karsilanan ve Tiirkgeye ise “kendinden
razi olma” ya da “kendinden memnuniyet” olarak gevrilebilen “duygu”dur

6 IIIDef.3, 493.
7 1IP40S2, 477, 478; Lat.1IP40S2, 155.
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(affect). Ikincisi ise mentis acquiescentia ya da Spinozamin muadili olarak
kullandig1 animi acquiescentia kavramudir. Curley gevirisinde peace of mind
ya da satisfaction of mind olarak gecen ve Tiirkgeye “zihinsel dinginlik” veya
“zihinsel siikGinet” olarak cevrilebilen bu kavram bir “zihinsel durum”u
(mental state) ifade etmektedir. Ethicamin H. Ziya Ulken tarafindan yapilan
Tiirkge cevirisinde acquiescentia in se ipso kavrami “i¢ rahatlig1l” olarak,
mentis/animi acquiescentia ise “memnunluk” ya da “i¢ memnunlugu” olarak
gecmektedir® Ethicamin Cigdem Diirlisken tarafindan yapilan Tiirkge
cevirisinde ise acquiescentia in se ipso kavrami “kendinden memnun olma”
veya “kendinden memnuniyet” olarak, mentis/animi acquiescentia ise “zihinsel
dinginlik”, “ruhsal doygunluk” veya “ruhsal huzur” olarak karsilanmaktadir.’
Bu makalede Spinozanin acquiescentia kavrami “i¢sel huzur” veya “doyum?”;
acquiescentia in se ipso kavrami “kendinden memnuniyet”; mentis/animi
acquiescentia ise “zihinsel dinginlik” olarak karsilanacaktir.”

S6z konusu kavramlarin temelinden yiikselen “i¢sel huzur” veya “doyum”
teorisiyle Spinozanin amaci, insana “kendinden memnuniyet” duymasini,
zihnini dogru bilgiden kaynaklanan hosnutlukla doyurmasini, en istiin ve
degismez duygulara ulasmasini ve yasamini bu dogrultuda siirdiirmesini
saglamaktir." Spinozanin “igsel huzur” teorisini miistakil olarak ele alan
ve literatiirde onemli bir boslugu dolduran iki c¢alisma bulunmaktadir.
Bu calismalardan birincisi D. Rutherforda, digeri C. Carlisle’ye aittir."?
Rutherford'un makalesinin ana iddiasi, hem “kendinden memnuniyet”in hem
“zihinsel dinginlik”in farkl1 derecelerde olusan “doyum”u ifade eden ayrm
“duygu” oldugudur. Rutherford’a gore “kendinden memnuniyet” akildan
dogan bir duyguyken, “zihinsel dinginlik” sezgiyle olusan ayni duygunun
daha iist bir versiyonu ya da daha miikemmel bir doyum seviyesidir. Asagida
Rutherfordun bu temel tezi ayrintilandirilarak elestirilmekte ve “kendinden
memnuniyet” bir “duygu” olarak ele alinirken “zihinsel dinginlik” ise bir
duygudan ziyade onun 6tesinde olan ve onu kapsayan bir “zihinsel durum”
(mental state) olarak ortaya konulmaktadar.

Diger yandan Carlisle ise kendi ¢alismasini Rutherfordun ana tezinin
zeminine oturtarak bir yandan “kendinden memnuniyet” ve “zihinsel

8 Bk. Spinoza, Etika, ¢ev. Hilmi Ziya Ulken, (Ankara: Dost, 2014), 187, 237, 282, 293.
9 Spinoza, Ethica, cev. Cigdem Diirlisken, (istanbul: Alfa, 2014), 295, 376-377, 451, 468,
Spinoza’'nin acquiescentia in se ipso kavraminin Descartesci kokeni i¢cin bk. Enes Dag, “Spino-

za Etiginde Upuygun Bir Fikir Olarak “Ahlaki Farkindalik”: Biling mi, Vicdan m1?”, Cumhu-
riyet Ilahiyat Dergisi 26/3 (Aralik 2022), 1192-1193.

M VP10S, 601.

Bk. Donald Rutherford, “Salvation as a State of Mind: The Place of Acquiescentia in Spi-
noza’s Ethics”, British Journal fort the History of Philosophy 7/3 (Haziran 1999); Clare Carlisle,
“Spinoza’s Acquiescentia”, Journal of the History of Philosophy 55/2 (Nisan 2017).
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dinginlik”i farkli “doyum”lara tekabiil eden ayni duygu olarak ele alirken,
diger yandan da bu duygunun yol actif1 “doyum™un farkli derecelerini
Spinozamnin {i¢ bilgi tiiriiyle iliskilendirmektedir. Carlisle’'ye gore her
bilgi tiiriine denk diisen bir “doyum” derecesi vardir. Asagida oncelikle
Spinozanin doyum teorisinin nigin bilgi tiirleriyle iliskilendirilemeyecegi
irdelenmektedir. Daha sonra ise 6zellikle birinci tiir bilgiye denk diisen bir
“doyum” derecesi fikrinin Spinoza sistemiyle tutarsiz kalacag: iddiasindan
hareketle Carlisle'nin goriisleri elestirilmektedir. Bununla birlikte iki Spinoza
yorumcusunun temel tezlerinin kendi argiimantasyonlar1 baglaminda
makul goziiktiigiinii, ancak Spinozanin sistemiyle bagdasmayan unsurlar
barindirdigini, dolayisiyla bu makaledeki elestirilerin bu zeminden hareketle
olusturuldugunu belirtmek isterim.

Soz konusu elestirilere karst asagida Onerilen iddialarin temelinde su
fikirler yer almaktadir: “Kendinden memnuniyet” bir duygu, “zihinsel
dinginlik” ise kapsamli bir zihinsel durumdur. Birincisi akildan sezgiye
dogru artan bir “doyum”u ifade ederken, ikincisi yalnizca sezgi ile olusan
tist bir “doyum”u belirtir. Burada akil bir bilgi tiirii, sezgi baska bir bilgi tiirii
olarak is goérmez; zira akil sayesinde meydana gelen “doyum”, eksikligini
hissettiren ve artmaya meyilli olan bir “doyum”ken, sezgi sayesinden ulasilan
“doyum” bir tamlik ya da miikemmellik hissine neden olur. Dolayisiyla
“gercek doyum?”, sezgi ile olusur, akil yalnizca sezgi igin bir temel, bir hazirlik
ya da ihtiya¢ duyulan kavramsal araglarin temin edilmesidir. Bu ana iddia
dogrultusunda asagida kendinden memnuniyet “duygusal doyum”, zihinsel
dinginlik ise “dogru bilgiden dogan zihinsel hosnutluk”, “entelektiiel Tanr1
sevgisi”, “kutluluk” ve “kurtulus” olarak ele alinmaktadir.

Bu cercevede makale ti¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde zihnin
s0z konusu “doyum”a akli kavrayisla nasil ulastigi ele alinarak insanin
etkin duygulardan dogan memnuniyetini veya huzurunu ifade eden iistiin
ve kapsayicr duygusu “duygusal doyum” olarak ortaya konulmaktadir.
Ikinci boliim “zihinsel dinginlik”i incelemekte ve kendi iginde ii¢ kisma
ayrilmaktadir. Birinci kisimda, zihnin yeterli fikirlere ulasma imkani olan
sezgisel kavrayisla ulastigi hosnutluk ele alinmakta ve bu hosnutluk en iistiin
bilgi olan “Tanr1 bilgisi” olarak sunulmaktadir. Ikinci kisimda, akildan dogan
“kendinden memnuniyet”in zihnin sezgiden dogan Tanr1 bilgisiyle ulastig1
hosnutluk neticesinde nasil en {istiin seving duygusu olan “entelektiiel Tanr1
sevgisi"ne yiikseldigi gosterilmektedir. Ayrica ikinci kisimda aklin insan
mutluluga ve “doyum”a ulastirma noktasinda yetersiz kaldig1, dolayisiyla asil
“doyum”un sezgiyle miimkiin oldugu ve aklin “doyum” i¢in yalnizca bir temel
sagladig1 saptanmaktadir. Ugiincii kissmda Tanrr'y1 seven ve Tanr'nin da
kendisini sevdigini adeta kesfeden insanin ulastig1 bir bagka zihinsel durum
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“kutluluk” olarak islenmekte ve s6z konusu zihinsel durumla insanin nasil
en {istiin mutluluga eristigi ortaya konulmaktadir. Ayrica bu kisimda insanin
ulastigieniistiin “duygusal doyum” ve “zihinsel dinginlik”lenasil “kurtulus”’a
eristigi ortaya konulmakta ve Spinozac1 “kurtulus” kavraminin dogas1 acik
kilinmaktadir. Makalenin {i¢lincii boliimiinde ise oncelikle Rutherfordun
goriisleri ortaya konulmakta ve anilan gercevede elestirilmektedir. Daha
sonra ise Carlisle'nin goriisleri incelenmekte ve belirtilen dogrultuda gézden
kagirdig noktalar tespit edilmeye ¢alisiilmaktadir.

1. Duygusal Doyumun Temeli: “Kendinden Memnuniyet”

Spinoza'min “doyum” (acquiescentia) kavrami Ethica’da ilk defa IIIP30S'de
ge¢cmekte ve “kendinden memnuniyet” (acquiescentia in se ipso) duygusu
olarak ortaya konulmaktadir. Burada gegen “kendinden memnuniyet”,
i¢gsel veya digsal nedenlerden kaynaklanan ve seving ya da keder doguran
birtakim duygularla birlikte ele alinir. Spinoza burada nedenlerin igsel ya
da digsal olmasina ve kederden ya da sevingten kaynaklanmasina gore dort
¢esit duygudan s6z eder. Buna gore nedenler igsel oldugunda, Spinoza icsel
bir neden fikrinin eslik ettigi sevince “kendinden memnuniyet”; i¢sel bir
neden fikrinin eslik ettigi kedere ise “pismanlik” (poenitentiam/repentance) der.
Nedenler digsal oldugunda ise Spinoza digsal bir neden fikrinin eslik ettigi
sevinci “itibar sevgisi” (gloria/love of esteem); dissal bir neden fikrinin eslik
ettigi kederi ise “utang” (pudor/shame) olarak ifade eder.”

Buradakinedenlerin “igsel” ya da “digsal” olmasi, insanin eyleme giiciiniin
(agendi potentiam/power of acting) kendi belirleniminde mi olduguna, yoksa
kendisi disindaki diger seyler tarafindan mi belirlendigine baghdir. Bu ayni
zamanda insanin etkinligini (act) ya da edilginligini (acted on) ifade eder. Buna
gore insan kendi eyleminin “i¢sel neden”i (causae internae/internal cause) ise
sahip oldugu duygu “etkin” ya da “aktif”tir (actiones/actions) ve insanin eylemi
kendi eyleme giiciinden ya da kendi etki etme kudretinden kaynaklanir.
Insanin eylemi bir “digsal neden”e (causae externaelexternal cause) bagliysa, bu
durumda insanin sahip oldugu duygu “edilgin” ya da “pasif”tir (passiones/
passions), yani “tutku” diizeyindedir ve bu onun eyleminin kendi eyleme
ya da etki etme giicltinden degil, dissal seylerin giiclinden kaynaklandig:
anlamina gelir.* Kisacasi, insan eyleminin nedeni “igsel”’se insan etkin bir
sekilde “eyler”; insan eyleminin nedeni dissal ise insan edilgin bir sekilde
bu digsal gii¢ tarafindan “eyleme maruz birakilir” ya da ona yonlendirilir.
Burada insanin eyleminin nedeni “i¢sel”’se insan kendi eylemine dair “yeterli”

13 1IP30S, 511; Lat.ITIP30S, 5.192.

4 IIIDef.I-1I, 492,493; IIIP1Dem. 493; IlIDef. Aff. XXIV, 536; Lat.IlIDef.Aff.24, 221; IVApx.IL, 588;
Lat.IVApx.2, 284.
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ya da “birebir fikirler”e, eyleminin nedeni digsalsa insan kendi eylemine dair
“yetersiz”, “bulanik” ya da “boliik-por¢iik” fikirlere sahip olur.”

Spinoza “kendinden memnuniyet” duygusunu “pismanlik” duygusunun
karsiti olarak ele alir. Iki duyguda da nedenler icseldir ancak ilki sevince
neden olurken ikincisi kedere neden olmaktadir. Spinoza IIIP51Sde bu
“igsel neden”i kisinin kendisiyle esitlemektedir. Buna gore “kisinin neden
olarak kendini gorme fikrinin eglik ettigi seving” duygusu “kendinden
memnuniyet” olurken, “kisinin neden olarak kendini gorme fikrinin eslik
ettigi keder” duygusu “pismanlik” olarak tanimlanir.*®

Spinoza “kendinden memnuniyet” duygusunu, ayrica “kendini sevme”
(philautia/self-love) duygusuna Ozdes, “kendini kiiglimseme” (humilitas/
humility) duygusuna ise karsit olarak goriir. IIIP555'de Spinoza “kendini
kiigiimseme”yi “kisinin kendisini zayif olarak goérme fikrine eslik eden
keder” olarak tanimlarken, “kendinden memnuniyet”i, etkin bir duygu olan
“kendini sevme”yle birlikte “kisinin kendi {izerine tefekkiir etmesinden
[contemplatione/considering] dogan bir seving” olarak ortaya koyar.” Benzer
vurguya Ethicamin duygularin tek tek tanimlandigi III. boliimiiniin sonunda
yer alan XXV. duygu taniminda da rastlanmaktadir. Burada “kendinden
memnuniyet”, kisinin kendisi ve eyleme giicii iizerine tefekkiir etmesinden
dogan seving olarak tanimlanir.”® Spinozanin IIIP555de “kendinden
memnuniyet”i “kendini sevme” ile Ozdeslestirmesi dikkate alindiginda,
burada yer alan “kendini sevme” bir tiir “kibir” degildir. Nitekim Spinoza
XXVIIL duygu taniminda “kibir” (superbia/pride) duygusunu IIIP26S’ye de
atifta bulunarak “kendini sevme”yle es olan “kendinden memnuniyet”ten
ay1rir. Buna gore “kibir”, kisinin kendisine oldugundan ya da hakkettiginden
daha fazla deger vermesi olarak hayale dayanan edilgin bir duygu olurken,
“kendinden memnuniyet”te bu tarz hayali ve gercege aykiri edilgin bir
“kendini sevme” s6z konusu degildir.”

Buradaki ifadelerden hareketle bir duygu olarak “kendinden
memnuniyet”i ilgili referanslari da kapsayacak sekilde soyle bir tabloya
yerlestirmek miimkiindiir: “Kendinden memnuniyet”, dis diinya ile iliskisi
neticesinde bedeninde meydana gelen etkilenisleri yeterli fikirlerle idrak eden,
gerceklestirdigi eylemin “igsel neden”i olan insanin seving duymasi, kendisi,

> IIIDef.II, 492,493; IIIP1Dem. 493.
6

[IP51S, 523. Carlisle, “kendinden memnuniyet”i, neden olarak kisinin kendi fikrinin eslik
ettigi bir duygu ve bilginin {i¢ tiiriiyle de iliskili oldugu igin “bilissel duygu” (cognitive affect)
olarak ifade eder. Bk. Carlisle, “Spinoza’s Acquiescentia”, 1, 3.

7" TIIP55S, 525; Lat.11IP55S, 210.
8 IIIDef.Aff.XV, 536.

19 IDef. Aff. XVIIIExp., 537; Lat.IMDef. Aff.28Exp., 222. Ayrica bk. TIIP26S, 508. Bu konuda ayri-
ca bk. Dag, “Spinoza Etiginde Upuygun Bir Fikir Olarak ‘Ahlaki Farkindalik””, 1193.
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eyleme giicii tizerine tefekkiir ettiginde bu sevince kendisinin neden oldugunu
idrak etmesi ve boylece kendisini sevmesi, yani kendisinden razi olmasidir.
Bu sayede “kendinden memnuniyet”, edilginliklerden, yetersizliklerden,
kederden ve digssal nedenlerden arinmis bir insanin etkinligi, yeterliligi,
sevinci ve i¢sel neden olma bilinci olarak goriiliir. Insan yeterli bir fikre ya
da dogru bir bilgiye sahip oldugunda, ayni zamanda bu fikre ya da bilgiye
sahip oldugunun da farkindadir.* Dolayisiyla edilgin hallerden etkin seving
duygularina gegen, boylece miitkemmelligi artan insanin bu mitkemmelligin
ve miikemmellikteki artisin nedeni olarak kendisini gormemesi elbette
miimkiin degildir. Dolayisiyla “kendinden memnuniyet”, hayali olandan
uzak, kisinin kendisi tizerine tefekkiiriinii, farkindaligini ya da bilincini
ifade eden, akli bir temele ve igerige sahip olan bir duygudur.® Zira “akla
uygun olarak yapmaya galistigimiz sey, anlamaktan baska bir sey degildir;
zihin akli kullandig: siirece anlamasina yardimeci olacak seyler disinda higbir
seyi yararli olarak gormez”?. Asagida soz konusu duygunun akli temeli
irdelenecektir.

Spinoza soyle der: “Kendinden memnuniyet akildan dogabilir ve sirf
akildan dogdugu igin olabilecek en iistiin asamaya ulasir.”> Bu Onerme
kanitlamasinda Spinoza, IIIDef. Aff. XXV.e referansta bulunarak “kendinden
memnuniyet”in insanin kendisi ve eyleme giictii {izerine tefekkiir etmesinden
dogan bir seving oldugunu hatirlatarak sdyle bir mantik yiiriitiir: Insanin
gercek eyleme giicii, onun erdemidir ve bu da insanin acik-secik olarak
tefekkiir ettigi kendi aklidir. Dolayisiyla “kendinden memnuniyet”, kendi
aklini tefekkiir eden insanin ulastig1 bir duygusal “doyum”dur. Ayrica insan
kendisini tefekkiir ettiginde, sadece kendi anlama giiciinden kaynaklanan
seyleri “yeterli fikirler”le kavradig1 i¢in, bu tefekkiirden dogan memnuniyeti
de gittikge daha {ist formlara ya da derecelere ulasir.** Spinoza bu temelden
hareketle “kendinden memnuniyet”in bizim erismeyi “gercek anlamda umut
edebilecegimiz en iistiin sey”? oldugunu soyler. Clinkii “hi¢ kimse kendi

20 IP43Dem., 479.

21 “Kendinden memnuniyet” duygusunun “kendilik bilinci” ve “ahlaki biling” ile iligkisi igin

bk. Dag, “Spinoza Etiginde Upuygun Bir Fikir Olarak ‘Ahlaki Farkindalik””, 1193-1194. {lgili
makalede “kendinden memnuniyet” duygusu, zihinde refleksif bir fikir olarak var olan “ah-
laki biling”in en iistiin formu olarak ele alinir. Buna goére “kendinden memnuniyet” insanin
kendisi ve eyleme giicti tizerine tefekkiir etmesinden dogan bir seving oldugu i¢in, buradaki
“kendilik tefekkiirii”, “kendilik bilinci” olarak sunulur. Burada “ahlaki biling”, insanin aklin
rehberligi dogrultusunda kendisine sevingle bakacagi, dolayisiyla kendinden memnuniyet
duyacag1 eylemleri kendisinin ve diger insanlarin yararina olacak sekilde ortaya koymasi
olarak gerekcelendirilir.

22 VP26, 559.

23 1IVP52, 575.

24 IVP52Dem., 575.

2> IVP52S, 575.

240 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 22 - Say1:1



Spinoza’nin ‘i¢sel Huzur’ Teorisi: Duygusal Doyum ve Zihinsel Dinginlik I

varligini bagka higbir sey ugruna korumaya ¢abalamaz”?, dolayisiyla aklin
rehberliginde insanin varligini kendisi i¢in korumaya ¢abaladig1 en {istiin
ama¢ “kendinden memnuniyet”tir.” O nedenle insanin bu yasamdaki en
temel ¢abasi kendinden memnun olmaktir.

Spinoza “kendinden memnuniyet” duygusunu akla, “itibar sevgisi"ni
de hayale dayandirarak ikisini birbirinden ayirir. Ona gore “itibar sevgisi”,
dissal nedenlere bagl olan bir duygudur ve siirekli degisken veya kararsiz
olan avamin/yiginlarin dvgiileriyle beslenir, yergileriyle yok olur. Boylesi bir
“itibar sevgisi’nden dolay1 insanlar birbirilerine sikint1 verip birbirilerini yok
etmeye, Otekini diisiiriip kendilerini yiiceltmeye calisirlar. Dolayisiyla “itibar
sevgisi” hayali algilarla ve yetersiz fikirlerle beslenen edilgin bir duygudur.
Aslinda “kendinden memnuniyet” duygusunda da bir tiir “itibar sevgisi”
vardir. Ancak buradaki “itibar sevgisi” digsal degil, bizatihi i¢seldir ve kisinin
sevincine neden olan kendisi ve eyleme giiclidiir. Digsal nedenlere bagl
olan “itibar sevgisi” ise “kendinden memnuniyet” duygusundan uzak olan
bir tlir “kendini asir1 dnemseme” (existimatio/overestimation) duygusudur.?®
Dolayisiyla “itibar sevgisi” bir tiir “iin” ya da “sohret” istegi olarak stirekli
baskalarinin verdigi degere bagliyken ve onu verenler istedikleri zaman geri
alabilirken, “kendinden memnuniyet” kisinin kendisine verdigi bir “itibar”dir
ve bagkalar1 bunu vermedigi i¢in alamazlar da. “Itibar sevgisi”, tipki “servet”
(wealth) elde etme ve “duyusal haz”lara (sensual pleasure) ulasma gibi ilk bakista
yararl goziiken, bedenin ve zihnin hoguna giden ama gergekte ise bedeni
tahrip eden, zihni darmaduman eden, huzursuzluklarin dogmasina yol agan
bir dogaya sahiptir. Spinoza, bu tarz gelip-gecici iyilerdense, insana ebediyen
devam eden {istiin seving duygularini yasatan ve en {iistiin miitkemmellige
ulagmasini saglayan bir “gercek iyi” fikrini sunmaya caligir.”’

Gorildiigii tizere “kendinden memnuniyet”, hayali algilardan ve yetersiz
fikirlerden uzak, akla ve anlamaya dayanan bir “duygusal doyum”dur. Bu
“duygusal doyum”un temelinde seving duygusu vardir. Kisi kendisine ve
aklina odaklandiginda, yani tefekkiir ettiginde kendi eyleme giiciinii, kendi
eyleminin igsel nedeni oldugunu idrak ederek bir seving duygusu yasar.
Onun bu seving duygusu kendisini neden olarak gormeye dayandig: icin,
kisi kendisine sevgiyle ya da memnuniyetle bakar. Dolayisiyla “kendinden
memnuniyet”, kisinin “duygusal doyum”unu ifade eden etkin ve akildan
dogan bir duygudur. “Kendinden memnuniyet” aslinda genel ve kapsayici

26 TVP25, 558.
21 IVP52S, 575.
28 [VP58S, 578; IlIDef. Aff XXVIIIExp. 537; Lat.IlIDef. Aff.28Exp. 222.

29 Spinoza, “Treatise on Emendation of the Intellect”, The Collected Works of Spinoza, haz. ve cev.
Edwin Curley, (New Jersey: Princeton University Press, 1985), 1/8-10. Bu eser Latince orijinal
ismine referansla metin boyunca “Spinoza, TIE” olarak kisaltilacaktir.
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ozellige sahip bir duygudur. Bu duygu, bir yandan kisinin kendisine
dair tefekkiirii sonucunda ulasti§1 bir seving duygusunu ifade ederken,
diger yandan bu tefekkiirii saglayan, yani insani bu asamaya ve kavrayis
seviyesine getiren diger tiim etkin duygularin da sonucunda meydana
gelen iist ve kapsayici bir duygudur. “Kendinden memnuniyet”, hem kisinin
kendi giiciinden dogan tekil bir seving hem doyuma ulagsmis diger etkin
duygulardan meydana gelen iist bir seving duygusudur. Bu noktaya asagida
Rutherford elestirisi kisminda tekrar donecegim.

Spinozaci sistemde yalnizca “duygusal doyum” insami gercek anlamda
mutluluga eristirmez. Clinkii akil ve akildan dogan duygular insani tek bagina
mutlu etmeye yetmez. Spinozanin bu gercevedeki goriislerine 6zellikle Korte
Verhandeling Van God, De Mensch En Deszels Welstand (Tanr1 Insan ve Insanin
Esenligi Uzerine Kisa Inceleme)® eserinde rastlanmaktadir. Bu dogrultuda
Spinoza insanin igindeki gii¢ olan aklin, insanin digsal seylerle kurdugu
deneyim neticesinde meydana gelen kanilar1 (opinion) yikamayacagini sdyler.
Ona gore akil, deneyim yoluyla olusan kanilar1 degil, i¢sel olarak beliren
(report) kanilar1 yok edebilir.® Sirf bu yilizden insan bazen iyi olan1 gérmesine
ragmen kotii olanin pesinden gidebilmektedir.® Ciinkii gercekte dyle olmasa
bile insan iyi olduguna hiikmettigi seyle bir birlik kurar ve ondan keyif
(enjoyment) alir. Bu durumda akil insana daha iyisini gosterse bile insan yine
de hosnut (enjoyment) olmaz. Ciinkii insanin kendi icinde keyif aldig1 sey,
aklin gosterdigi ama insanin hoglanmadig: digsal bir sey tarafindan ortadan
kaldirilamaz. Dolayisiyla akil igsel bir gii¢ oldugu icin, i¢sel olan kanilar
ortadan kaldirabiliyorken dissal olan deneyimlerden kaynaklanan fikirleri
her zaman ortadan kaldiramayabilir. Boyle bir sey ancak kendisinden daha
gliclii olan bagka bir sey tarafindan ortadan kaldirilabilir.?®

Buradan hareketle Spinoza, akilla gatisan tiim duygularin kanilardan
dogdugunu ve ne kanilarin ne de aklin bizi 6zgiirlestirdigini sdyler. Ona
gore bizi ozgiirlestiren “dogru bilgi”dir ve bu bilgi olmaksizin tutkulardan
kurtulmamiz miimkiin degildir* KV’de anlatilan bu siire¢ Spinozanin
su sonuca ulasma nedenidir: “O halde, aklin bizi {istiin mutlulugumuza
ulastirma giicii olmadig1 igin, geriye dordiincii ve son bilgi tiiriiniin bizi
mutluluga ulastirip ulastiramayacagini arastirmak kaliyor.”* Gortilen o ki,

30 Bk. Spinoza, “Short Treatise on God, Man and His Well-Being”, The Collected Works of Spinoza,
haz. ve cev. Edwin Curley, (New Jersey: Princeton University Press, 1985), 1. Bu eser Latince
orijinal ismine referansla metin boyunca, “Spinoza, KV” olarak gececektir.

31 Spinoza, KV, 138.

32 Spinoza, KV, 138; I1IP2S, 496; IVPref., 543.
33 Spinoza, KV, 138.

34 Spinoza, KV, 129, 138.

35 Spinoza, KV, 138.
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akli kavrayigin insan1 mutluluga eristirme giicii kisithdir. Insan1 mutluluga
gotiiren sey, Spinozamnin burada dordiincii dedigi Ethica’daki {i¢iincii bilgi
tlirt olan sezgisel bilgidir.

Insan sezgisel bilgi sayesinde digsal seyin kendisi iizerindeki sonucunu ya
da ¢ikarim yapabildigi kadariyla kismi nedenlerini degil, o seyin kendisini,
dogas itibariyle dolaysiz bir bicimde algilar. Akli bilgi (Ethica’daki haliyle
ikinci tiir bilgi) insanin kendi bedeni ile diger bedenler arasinda buldugu
bir takim ortak ozelliklerden hareketle “ortak nosyonlar” olusturmasina ve
bir takim mantiksal ¢ikarimlara ya da kavramlar arasi iliskiler saptamasina
baglidir. Insan hem kendi bedenini biitiiniiyle bilemediginden hem digsal
diger bedenlerin tamamiyla iliski kurma olanagina sahip olamadigindan,
akli bilgi insana mutlak anlamda dogru bilgi olanagi sunmaz. Bu bilgi
sayesinde insan yalnizca ulasabildigi kadariyla ortak 6zellikler gorebilmekte
ve bundan hareketle “ortak nosyonlar” ulastirabilmektedir. Ayrica akli
bilgi asamasinda bilgi, ¢ikarimlara, mantiksal baglantilara dayandig: icin
rasyonel bilgi dolambagli bir yola tabidir. Bu ise insana gercek anlamda
mutlulugu saglamaz. Buna karsin sezgisel kavrayis sayesinde, insan olan-
biteni tek seferde ve dolaysizca kavrama imkanina sahiptir.** Dolayisiyla
Spinoza, insana akli bilgi sayesinde ulasamadig1 gercek mutluluga, sezgiyle
ulagsma imkani saglar. Bu dogrultuda burada akli bilgi sayesinde “kendinden
memnuniyet” gibi iistiin ve etkin bir duyguyla “duygusal doyum”a ulasan
insanin, agagida sezgisel bilgiden kaynaklanan ve gercek mutlulugu saglayan
tam bir “doyum”a ulasma imkani irdelenecektir.

2. Zihinsel Dinginlik: Dogru Bilgiden Dogan Hosnutluk, “Entelektiiel

Tanr1 Sevgisi” ve “Kutluluk”

Bu kisimda zihnin dogru bilgiden kaynaklanan “doyum”u incelenecektir.
Elbette “duygusal doyum” da dogru bilgiden kaynaklanan bir “zihinsel
dinginlik”tir. Ancak 6nceki baslikta ele alinan ve “kendinden memnuniyet”
olarak ortaya konulan doyum, zihnin akli bilginin imkanlar: dogrultusunda
eristigi bir doyumdur. Bu baslikta ise ncelikle zihnin sezgisel bilgi sayesinde
dogru bilgiye erismesinden kaynaklanan doyumu, daha sonra ise zihnin
duygusal doyumunun sezgi ile ulastig1 en iistiin formu ve son olarak zihnin
ulastigr en {istiin mutlulugu incelenecektir. “Kendinden memnuniyet”ten
“zihinsel dinginlik”e dogru yiikselen “i¢sel huzur”, zihnin duygudan
duyguya yiikseldigi bir doyum degildir. Aksine zihnin tekamiil etmeye acik,

36 “AKli bilgi” ve “sezgisel” bilgi”nin dogru olmak ile yeterli fikirlerden olusmak bakimindan

ortakligina ve kavrayistaki yontem ile temsil ettikleri icerik bakimindan farkliliklarina dair
bir okuma igin bk. Sanem Soyarslan, From Ordinary Life to Blessedness: The Power of Intu-
itive Knowledge in Spinoza’s Ethics, Essays on Spinoza’s Ethical Theory, ed. Matthew J. Kisner
— Andrew Youpa, (Oxford: Oxford University Press, 2014), 247-248.

Hitit Theology Journal - Volume: 22 - Issue:1 243



I ENES DAG

dolayisiyla da degisken olan duygudan, degismez olan en tistiin bilgiye dogru
ylikseldigi ebedi bir “zihinsel durum”dur. Asagida goriilecegi iizere “zihinsel
dinginlik”, “duygusal doyum”u da kapsayan ve sonsuzlugu deneyimleyen
bireysel insan zihninin kendisi dahil her seyi Tanrr'da bulan, Tanrr'yla olan
bag: itibariyle sonsuzlugun ufku altinda kavrayan tam ve istikrarli genel bir
“zihinsel durum”dur. Bu ¢ercevede “zihinsel dinginlik”in kapsamai su sekilde
belirginlestirilebilir:

i) En temelde zihnin sezgisel kavrayisla ulastig1 yeterli fikirlere ve
Tanr1 bilgisine dair doyumu (dogru bilgiden dogan zihinsel hos-
nutluk);

ii) ikinci olarak Tanr1 bilgisinden dogan ve “kendinden memnuni-

yet”in en iistiin formu olan “en iistiin seving”in doyumu (entelek-
tiiel Tanr1 sevgisi)

iii) ve son olarak zihnin Tanr1'ya duydugu entelektiiel sevginin aslin-
da Tanr1’'nin insana yonelik sevgisi oldugunu kesfetmesini ifade
eden sevginin 6zdesligi doyumu (kutluluk ve kurtulus).

Burada “dogru bilgiden dogan hosnutluk”, zihnin salt yeterli fikirlere
erismesinden kaynakli “zihinsel durum”unu, “entelektiiel Tanri sevgisi”
zihnin en istiin “duygu”’sunu, “kutluluk” ve “kurtulus” ise bu zihinsel
durum ve duygu neticesinde zihnin ulastig1 yiice bir erdemi ifade eder.
Bunlarin tamamz, zihinde ebedi ve degismez bir “zihinsel durum”u meydana
getirir ki, o da “zihinsel dinginlik"tir.

2.1. Dogru Bilgiden Dogan Zihinsel Hosnutluk
Spinoza Ethica IVApx.IV'te ilk defa “doyum” veya “i¢ huzur”u bir
duygudan (kendinden memnuniyet) ziyade bir “zihinsel durum” (mental
state) olarak ele alir.” Bu zihinsel durum, “zihinsel dinginlik” (satisfaction of
mind-peace of mind) olarak ifade edilen ve en iistiin kavrayis olan sezgiyle elde
edilen siirekli bir hali ifade eder. Spinoza “zihinsel dinginlik”i, “en {istiin
insani mutluluk” (highest human happiness) ile 6zdeslestirir:
O halde, yasamda elimizden geldigince akli-
miz1t [reason], yani anlama yetimizi [intellect]
miitkemmellestirmek bilhassa énemlidir. En {istiin
insani mutluluk, yani kutluluk [summa homini feli-
citas seu beatitudo] bu tek seyden olusur. Gergekten

de kutluluk Tanr1'y1 sezgisel olarak bilmekten do-
gan zihinsel dinginlikten [animi acquiescentia] baska

37 Buradaki “durum” ya da “hal”, zihnin bedenin etkilenislerine bagl olarak ulastig1 gelip-ge-

cici degisimlerin fikirlerinden ziyade, sonsuzlugu deneyimleyen zihnin ulasti$1 degismez
fikirlerin zihni tasidig1 konumu ifade etmektedir.
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bir sey degildir. Anlama yetisini miikemmel kilmak
ise Tanr1'ys, sifatlarini ve Onun dogasindan zorunlu
olarak ¢ikan eylemleri anlamaktan bagka bir sey de-
gildir. Oyleyse akil tarafindan yonlendirilen insa-
nin nihai amaci, kendisi sayesinde diger arzularimi
da denetim altina aldig1 en stiin arzusu hem ken-
disini hem diisiince utkuna diisen her seyi yeterli
bir sekilde kavramaktir.®®

Spinozaburada once akli (reason) anlama yetisi (intellect) ile 6zdeslestirirken
devaminda miikemmel olma imkanina sahip olanin anlama yetisi oldugunu
sOyler. Spinoza sisteminde ekseriyetle akil, anlama yetisiyle ayni anlamda
kullanilirken farkli baglamlarda anlama yetisinin akli kapsadigi ya da
anlama yetisinin bir {ist akil veya daha fazla dogru bilgiye-yeterli fikirlere
erisen akil oldugu goriilmektedir. Bu gercevede aklin ikinci tiir bilgiyi temsil
ettigi yerde, daha tist ya da gelismis bir akil olan anlama yetisinin tiglincii
tiir bilgiyi temsil ettigi sdylenebilir.*® Ugiincii tiir bilgi, daha {ist tiirde bir
bilgi olmakla birlikte, akli bilginin insani mutluluga eristirme giiciiniin
kisitli oldugu yerde, insan1 gercek anlamda mutluluga eristiren bir icerige
sahiptir. IVP5252'de insanin anlama giiciiniin farkinda olmasini ifade
eden “kendinden memnuniyet”, insanin erismeyi “gercek anlamda umut
edebilecegi en iistiin sey”*’ olarak ortaya konulmaktadir. Ancak IVApx.IV
ile Spinoza, insanin gergek memnuniyetini saglayan seyin yalnizca siradan
anlamda “aklin rehberligine gore yasamak” olmadigini, onun yerine anlama
yetisini Tanr1 bilgisiyle miikemmellestirmek oldugunu séyler.*

“Zihinsel  dinginlik”in  temelinde, = “zihnin” anlama yetisini
miikemmellestirerek ulastigi “dogru bilgiden dogan hosnutluk™u (animum
gaudio ex vera cognitione oriture/mind gladness arise from true knowledge)** vardir.
Bu “hosnutluk”, Spinozanin TIE'de baslattigi, Ethica’da ise nihai formuna
kavusturdugu felsefi projesinin epistemolojik anlamda nihai varis noktasidir.
S6z konusu proje, Spinozamin anlama yetisini hayalin edilginliklerinden,
hafizanin bulanik ¢agrisimlarindan, hatali, yanlis, kurguya ve varsayima
dayanan bulanik veya “yetersiz fikirler"den kurtararak, onu tekamiil ettirme
veya mitkemmellestirme ¢abasidir.** Buna gore zihin, en degerli parcasi olan

w

8 IVApx.IV, 588; Lat.IVApx.4, 284.
Benzer bir tespit igin bk. Eylem Canaslan, Spinoza: Yontem, Tanri, Demokrasi (Ankara: Dost,
2019), 89-90.

40 TVP52S, 575.

41 Benzer bir vurgu igin bk. Rutherford, “Salvation as a State of Mind”, 458.

42 VP10S, 603; Lat.VP10S, 300.

43 Bu konuda detayli bir galisma igin bk. Enes Dag, “Spinoza'nin Hafiza Teorisi: Imgesel

Cagrisim, “Geliskin Bellek” ve ‘Kisisel- Aynilik’ Problemi”, Bozok Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi [BOZIFDER] 22/22 (Aralik 2022).
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anlama yetisi ile s6z konusu engellerden en {istiin kavrayis seviyesine (sezgi)
ulasarak kurtulur ve bu sayede tekil seylerin gercek nedenine ulasir. Bu,
zihnin Doganin biitiiniiyle birlesmesinin bilgisi veya zihnin Doga’y1 aslina
en uygun sekilde adeta yeniden {iretmesidir.** Zihnin ulastig1 bu bilgi, “en
yliksek bilgi”dir.* Zihin bu sayede kendisini Diisiinen Varlik olan Tanrinin
bir parcas: olarak goriir.* Boylece zihin seyleri “siire”ye bagli olarak degil,
“sonsuzlugun ufku” ya da “belli bir tiirii” altinda kavrar.¥” Zihnin ulastig:
“Tanr1 bilgisi”, zihinde dogacak muhtemel tiim stipheleri, hatali ve “yetersiz
fikirler”i bertaraf eder.”® Zihin bu kavrayis sayesinde Oyle bir “Tanr1 fikri"ne
erisir ki, zihindeki Tanr1 kavrami, zihnin biitiin kavramlarinin da nedeni
olur.”

Insan “igsel huzur”a “kendinden memnuniyet” duygusuyla belli bir
dereceye kadar erisir. Ancak insanin gercek anlamda ulasabilecegi “icsel
huzur”u, yalnizca duygu ile degil, duyguyu da etkin kilma olanagi olan dogru
bilgiyle miimkiindiir. Zihnin dogru bilgiye ya da yeterli fikirlere erismesini
ifade eden “zihinsel dinginlik”, en{istiin bilme agamasini gerektirir. Onedenle
Spinoza “en iist zihinsel dinginlik [summa mentis acquiescentia] bu tigtincii bilgi
tiirtinden dogar”* demektedir. Zira “insan zihninin nihai ¢abas1 ve en ytice
erdemi, seyleri {i¢iincii tiir bilgi ile anlamaktir.”* Tanr1'y1 bilmek zihnin en
degerli cabasi ve en iistiin iyisi oldugu i¢in, tiglincii tiir bilgi zihnin bu ¢abaya
ve istiinliiklere ulasabilmesinin en dogru ve kesin imkanidir.? Dolayisiyla
zihin seyleri bu tarz bir kavrayisla bildik¢e hem s6z konusu ¢abasi amacina
ulagir hem s6z konusu erdemi, yani giicii daha ¢ok artar ve genisler.”® Bu ise
asagida goriilecegi tizere insani olabilecek en {ist mitkemmellige ulastirir.

Insan “kendinden memnuniyet” duygusuyla eyleminin ve sevincinin
nedeni olarak kendisini gormesine ragmen tam anlamiyla mutluluga
ulasamaz. Zira insan zihni bu asamada duydugu memnuniyet sayesinde
yalnizca kendisini idrak eder ve onun “igsel huzur”u “duygusal doyum”u
kadardir. Ayrica bu asamada insan zihni, akli bilginin el verdigi dlciide ve

4 Spinoza, TIE, 11, 41.

45 Spinoza, TIE, 32.

46 Spinoza, TIE, 44; TIP11C, 456.
47 VP29S, 610.

48 Spinoza, TIE, 35.

4% Spinoza, TIE, 41.

50 VP27, 609; Lat. VP27, 307.

51 VP25, 608.

52 VP28, 559.

53 Spinoza “erdem” (virtue) ile “gli¢”ii (power) ayni anlamda kullanir. Ona gore erdem, insanin

bizzat 6zii, yani dogasidir ve insanin yalnizca kendi dogasimin yasalarindan kaynaklanan
seyleri yapabilme giictidiir. Bk. IVDef.8, 547.
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duygulari belli bir diizene koyacak nitelikte “yeterli fikirler”e sahiptir. Ancak
insan “zihinsel dinginlik” agamasinda artik sezgisel bir kavrayisa sahiptir ve
bilginin kesinligi-dogrudan olusu sayesinde sadece duygularini degil ayni
zamanda tiim fikirlerini anlama yetisinin diizenine sokacak bir imkana ve
tamamen “yeterli fikirler”e dayanan bir kavrayisa ulasir. Bu kavrayis, zihne
her seyi Tanrrda goérmenin, dolayisiyla her seyi Tanri ile iliskilendirmenin
ya da Tanrr'y1 her seyin nedeni olarak idrak etmenin zorunlu ve dogrudan
imkanini sunar. Bu asamada zihnin “i¢gsel huzur”u, hem “duygusal doyum”u
hem de dogru bilgiden kaynaklanan “zihinsel hosnutlugu nu (mind gladness)
igerir. Zihin bu sayede akli bilginin ulasamadig1 sinirlarin Gtesine gegerek
sonsuzlugu deneyimler ve artik eyleminin ve sevincinin nedeni olarak
kendisini degil, Tanr1'y1 goriir. Dolayisiyla “zihinsel dinginlik”in temelinde
olan “zihinsel hosnutluk”, zihnin Tanr1'y1 bilmek olan en iistiin ¢abasinin,
kendi dogasinin yasalarindan kaynaklanan eylemleri gergeklestirme giicii
olan en istiin erdeminin, etkin seving duygularina ve yeterli fikirlere
ulasabilmenin neticesi olan en {istiin mitkemmelliginin ve biitiin bunlardan
ibaret olan en iistiin mutlulugunun doyurulmasi ya da tatmin edilmesi
imkanidir.>*

Insan1 gercek ve tam “doyum”a ulastiran sezgisel bilgi, akildan dogan
genel-gecer bilgiden &te, tekillerin 6ziinii idrak etmenin bilgisidir. Insan var
olan tekil seyleri bildikge tekil seylerin 6ziine ulasir ve bu sayede tiim var
olanlarin nasil Tanr1'ya bagl oldugunu bilir.>® “Zihinsel dinginlik”, zihnin
tekil seylerin 6ziinii ve asli nedenini anlayarak Tanr1'nin bilincine varmasidir.
Zihnin Tanrr'ya dair tefekkiiriinii saglayan sezgisel bilgi, seyleri dolayh
olarak degil, “dogrudan”, “aracisiz” ve “tek seferde” ya da “ilk bakista” (uno
intuito/one glance) bilmenin imkanidir.* Dolayisiyla sezgi, mutlulugun veya
mitkemmelligin tam tatmin edici nedenidir. Spinozanin ifadesiyle “insanlar
bu tiir bilgiye ne kadar ¢ok erisirlerse o kadar ¢ok kendilerinin ve Tanrinin
bilincinde olurlar, yani o kadar ¢ok mitkemmel ve kutlu olurlar”?. O nedenle
soz konusu dinginligin temeli olan “zihinsel hosnutluk”, zihnin dogru
bilgiden ya da yeterli fikirlerden ve bu dogrulugun-yeterliligin nedeni olan
Tanr1 bilgisinden dogan dolaysiz, aracisiz ve sezgiye dayanan “doyum”udur.
Spinozanin bilgi kuraminin amagladigi “dogru” ve “kesin bilgi”ye sahip bir
zihnin nihai yetkinligi ve en iist agamas1 “zihinsel dinginlik”tir. Dolayisiyla

54 VP27Dem., 609.
55 IIP40S2, 478; VP36S, 613.

56 1IP40S2, 478; Lat.IIP40S2, 155.

7 VP31S, 610. Spinoza'nin sezgisel bilgiye dair goriisleri pek cok calismanin konusunu tegkil

etmistir. Garett'in bu konudaki ¢alismasi ise referans bir metin degerindedir. Bk. Don Garett,
“Spinoza’s Theory of Scientia Intuitiva”, Scientia in Early Modern Philosophy, ed. Tom Sorell
vd. (New York: Springer, 2010).
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“zihinsel dinginlik”in temelinde zihnin yukarida ele alinan “dogru bilgiden
dogan hosnutluk™u vardir. S6z konusu “dinginlik” ancak bu “hosnutluk”
temelinden hareketle, “en {istiin seving duygusu”na ve Tanri-insan sevgisinin
0zdesliginin idrakiyle de en {istiin asamasina ulasir.

2.2. Entelektiiel Tanr1 Sevgisi

Insanin mutlulugu ya da huzursuzlugu sevgiyle baglandig1 nesnenin
niteligine baglidir. Insanin basina gelen tiim kotiiliikler sonlu, yani gelip-
gecici seylere duydugu sevgiden kaynaklanir. Ancak insan ebedi olan
Tanrr'ya sevgisini yonlendirince, bu sevgi onun zihnini her tiirlii kederden
arindirilmis bir sevingle besler. O nedenle Spinoza insamin tiim giiciiyle
bu sevginin pesine diismesi ve tiim eylemlerini bu amaca yonlendirmesi
gerektigini sdyler.>®

Insanin  “igsel huzur’u, “kendinden memnuniyet” duygusundan
“dogru bilgiden dogan zihinsel hosnutluk”a dogru yiikseldiginde, insan bu
“doyum”un nedeni olarak artik kendisini degil, kendisinin de, biitiin bunlar1
elde etmesinin de nedeni olarak Tanr1y1 goriir. Diger bir deyisle, insanin
anlama yetisinin faaliyetine dayanan en iist ve gercek “doyum”una, neden
olarak kendi fikri eslik ettigi gibi, Tanr1 fikri de eslik eder. Yani insan dogru
bilgi sayesinde s6z konusu “doyum”un dogurdugu sevinci ya da mutlulugu
yasadiginda her zaman bu dogru bilginin, sevincin ve mutlulugun nedeni
olarak zihninde bir Tanr1 fikri ile karsilagir. Ciinkii insan sezgi sayesinde
Tanrr'y1 dogru bilginin ve dogru bilginin dogurdugu “doyum” olan en
{istiin duygunun nedeni olarak idrak eder. Insanin bir “neden” olarak
Tanrr'y1 gormesi, onun Tanr1 bilgisine sahip oldugu anlamina gelir. Tanr1
bilgisi ise insan zihninde en iistiin duygunun olusmasina neden olur.
Spinoza insanin kendisi ve Tanri {izerine tefekkiirii sonucunda zihninde
zorunlu olarak Tanrr'ya yonelik anlama yetisinden dogan bir sevginin, kendi
ifadesiyle “entelektiiel Tanr1 sevgisi“nin (amor Dei intellectualis/intellectual love
of God) dogdugunu soyler.” “Entelektiiel Tanr1 sevgisi”, akli bilgi sayesinde
“kendinden memnuniyet” duyan insanin, sezgisel bilgi sayesinde Tanri'dan
memnuniyet duymasidir. “Kendinden memnuniyet” kisinin kendisine
dair bilgisini, “entelektiiel Tanr1 sevgisi” ise kisinin Tanrr'ya dair bilgisini
ifade eder. Diger bir deyisle insan “kendinden memnuniyet” asamasinda
sevincinin nedeni olarak kendisini goriirken, “entelektiiel Tanr1 sevgisi“ne
ulastifinda sevincinin nedeni olarak Tanr1'y1 gortir.

Anlama yetisinden dogan “entelektiiel Tanr1 sevgisi”, zihnin anlama
yetisi sayesinde ulastig1 tiglincii bilgi tiiriiniin sonucudur. Bu bilgi tiirii

58 Spinoza, TIE, 9.
59 VP32C, 611; Lat.VP32C, 310
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“ebedi” (aeternus/eternal) oldugu i¢in ondan dogan bu sevgi de elbette ebedi
bir sevgidir.®” Ancak insan bu ebedi sevgiye, ebedi bilgi olan iiciincii tiir
bilgiye eristikten sonra katilir. Aslinda insan zihni, anlama yetisi itibariyle
Tanri’nin sonsuz anlama yetisinin bir parcasi oldugu igin bu ebedi bilgi
ve ebedi sevgiye sahiptir.®® Ancak ayni zihin, bedenin de fikri oldugu igin,
bedenin etkilenislerine baglh olusan bir takim edilginlikler ve bedenle birlikte
var olup bedenle birlikte yok olan hayal ve hafiza gibi giicler zihnin ebedi
olan1 kavramasi 6niinde birer engel olarak dururlar.® Zihin bu engelleri ne
kadar ¢ok asarsa, o derecede tanrisal anlama yetisinin parcasi olan kendi
anlama yetisi biiylir.® Yani zihin bu engelleri astig1 oranda, sonsuz kalan
ve bedenle birlikte yok olmayan parcast da (anlama yetisi) o oranda artar.
Dolayisiyla zihin bedenin etkilenislerini ve bu etkilenislerden ya da onlarin
fikirlerinden dogan duygular1 ne kadar ¢ok acik-secik kavrarsa, o kadar ¢ok
kendisini onlara karsi edilgin olma durumundan kurtarir; ne kadar ¢ok
hayal ve hafiza verilerinin engellerinden siyrilirsa da o kadar ¢ok seyleri “en
yakin neden”leriyle idrak eder. Bu sayede de zihin, kendi anlama yetisine
yogunlasarak daha katisiksiz veya ari bir “doyum”a ya da “igsel huzur”a
erisir.* Insan, sezgi sayesinde ebedi kismi daha fazla olan bir zihne ulasarak
hem kendisinin tanrisal anlama yetisinin bir pargasi oldugunu bilir hem ebedi
Tanr bilgisine ulasir hem de ebedi Tanr1 sevgisine katilir. Zihin bu agamaya
geldiginde olabilecek “en {iist zihinsel dinginlik”e ya da “doygunluk”a yle
bir erisir ki, onun sonsuz kalan kism1 genisledikge genisler ve bedenle birlikte
yok olan kismi ise pek de 6nemi olmayan kiigiik bir pargay teskil eder.®®

“Entelektiiel Tanr1 sevgisi” zihnin ulastig1 “en iistiin seving” duygusudur.
Bueniistiinseving duygusundan dogan “doyum”, akildan dogan ve bu sebeple
de “en tiistiin formuna kavusma imkani olan”® “kendinden memnuniyet”in
sezgi ile ulastig1 en {istiin dereceyi ifade eder:

Kendisini ve duygularmi agik ve secik bir sekilde
anlayan kisi, seving duyar ve bu sevincine Tanr1 fik-
ri eslik eder. Bu nedenle kisi Tanr1’y1 sever ve (ayni
mantikla), kendisini ve duygularin1 ne kadar ¢ok
anlarsa, o kadar ¢ok Tanr1'y1 sever.”

60 VP31, 610; VP33Dem., 611. Lat. VP33Dem., 310.
61 VP33C,, 611.

62 IIP11S, 501; VP21, 607; VP39S, 614.

63 VP33S, 611; VP38S, 613, 614.

64 VP4S, 598.

65 VP33S, 611; VP38S, 613, 614.

66 VP52, 575.

67 VP15Dem., 604.
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Kisacas1 “kendinden memnuniyet” duygusunda kisi kendisini bilir
ve kendisi tizerine tefekkiir ederek “kendilik bilinci"ne ulasir®®, “zihinsel
dinginlik” durumunda ise kisi Tanrr'y1 bilir ve Tanri'ya dair tefekkiirii
sonucunda “Tanrinin bilincinde” olur. “Kendilik bilinci"nden dogan duygu
“kendinden memnuniyet” olurken, “Tanr’min bilincinde” olmaktan dogan
duygu “entelektiiel Tanr1 sevgisi“dir. ki akildan, ikincisi anlama yetisinden
dogan bir duygu oldugu gibi, ikincisi birincisinin en tstiin formudur ve
zihnin sezgi sayesinde ulastig1 yeterli fikirlerin hogsnutlugunu gerektirir.
Boylece “entelektiiel Tanr1 sevgisi” duygusal doyumun nihai asamasidir
ya da insanin duygusal olarak olabilecek en {ist seviyede tatmin olmasidir.
Ancak insanin “kendinden memnuniyet” duygusundan “entelektiiel Tanr1
sevgisi” duygusuna ulasmasi i¢in, 6ncelikle zihnin sezgisel kavrayistan, yani
dogru bilgiden dogan bir “hosnutluk”a ulasmas: gerekir.

2.3. En Ustiin Insani Mutluluk: Kutluluk

Insan kendi zihninin ebedi kismini idrak ettiginde, ebedi bilgiye ve
ebedi sevgiye eristiginde tiim bunlarin nedeni ve sonucu olarak Tanrr'y1
goriir ve boylece Tanr1'ya dair idraki ve sevgisi daha da artarak zihinsel bir
kusursuzluga erisir. Zihnin ulastig1 Tanr1 sevgisi, en iistiin ve en mitkemmel
seving duygusudur. Spinoza sevincin zihinde neden oldugu bu kusursuzluga,
“kutluluk” der. Diger bir deyisle “kutluluk”, sevincin neden oldugu zihinsel
miikemmellikle donanmig olmaktir.

“Tanr1 bilgisi"nden (en iistiin bilgi) dogan Tanr1 sevgisi (en tistiin seving)
insanin Tanrr'yla birlesmesi veya biitiinlesmesidir. Insanin kutlulugu, yani en
{istiin mutlulugu onun Tanrryla olan bu birligidir. Insan bu birlik sayesinde
kendisini, diger var olanlar1 ve Tanrr'y1 aracisiz ve dogrudan bilir. Clinkii
var olan her sey 0zil sonsuz tek toz olan Doga yoluyla birbirine ve Tanrr'ya
baglhdir. Spinoza, zihnin Tanr: bilgisine eristikten sonra onunla sevgiyle
birlesmesini “Yeniden Dogus” (Rebirth) olarak ifade eder. Ona gore insanin
ilk dogumu zihnin bedenle birlesmesidir. Bedenin eylemesi veya hareketleri
bu birlesmeden/birlikten dogar. Ikinci dogum, yani “Yeniden Dogus” ise
Tanr bilgisinden kaynaklanan sevginin tiim etkilerini insanin kendi iginde
fark etmesiyle gerceklesir. Diger bir deyisle zihin ilk dnce beden sayesinde
kendi farkina varir, daha sonra ise hem kendisinin hem bedenin var olma
ve bilinme sebebi olan Varligin, yani Tanri'nin bilgisine erisir. Boylece zihin
bilgi ve sevgi bakimindan tanrisal olana katilir.”” KV’deki bu anlatim Ethica’ya
gelindiginde su fikirlerle birbirine baglanir:

68 Ayrica bk. Dag, “Spinoza Etiginde Upuygun Bir Fikir Olarak ‘Ahlaki Farkindalik”’, 1193-
1194.

69 VP33s, 611
70 Spinoza, KV, 138-140.
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i) Zihin bedenin fikridir.”*

ii) Zihin bedenin etkilenisleri sayesinde kendisini bilir.”?

iii) Zihin Tanr1'min sonsuz anlama yetisinin bir pargasidir.”

iv) Zihin sezgisel kavrayis sayesinde kendisinin, Tanri'nin ve diger sey-

lerin bilincine varir.”

V) Zihin kendisinin ve Tanr1'nin sonsuz oldugunu bilir.”>

vi) Zihnin Tanrr'ya dair bilgisinden Tanr1 yonelik entelektiiel bir sevgi
dogar.”

Vvii) “Entelektiiel Tanr1 sevgisi”, “zihinsel dinginlik”i olusturur.”

viii)  Zihin tiim bu sevgi ve sevincin nedeni olarak Tanr1’y1 gortiir ve Tan-
r’'nin da insam sevdigini kesfeder.”

Boylece insan zihni, Tanr1nin insana, insanin Tanr1'ya yonelik sevgisinin
bir ve ayni1 sevgi oldugunu idrak eder. Sevgideki bu 6zdesligin idraki, insani
en {stiin mutluluk olan “kutluluk”a eristirir. Dolayisiyla bu siire¢ KV'de
“zihnin Tanrr'yla birlesmesi” ya da “Yeniden Dogus”, Ethica’da ise “sevginin
0zdesligi” olarak ifade edilir. Bu sevgi, bassiz ve sonsuz bir sevgidir;”” ancak
insanonasonradan, yanianlamayetisinimiikemmellestirdiktensonrakatilir;®
bu sevgi sevginin tiim kusursuzluklarina sahiptir;* tiim insanlarda ortaktir,
o yiizden i¢inde kiskanglik ve haset barindirmayan tek sevgidir;* ayrica bu
sevgi tiim duygularin en istikrarlisi ve insanin “en iistiin iyi”ligidir®.

Spinoza, “kutluluk”u, insanin maruz kaldig1 ve yalmizca sonuglarini
yasadigi, dolayisiyla siirekli bir edilginlik halini ifade eden zihinsel
zayifligin ve mutsuzlugun temeli olan en diisiik yetkinlik asamasindan en
tistiin yetkinlige veya mitkemmellige gegis ya da “kurtulus” (salvation) olarak

71 1IP13, 457.

72 1IP22, 468.

73 1IP11C, 456.

74 VP31S, 610.

7> VP23+S, 607-608.
76 VP32C, 611.

7T VP32Dem.+C, 611.
78 yP36Dem., 612.

79 VP33, 611.

80 vP33s, 611; IVApx.IV, 588.
81 VP33s, 611.

82 yP20Dem., 605.

83 yP20Dem.+S, 605.
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goriir.® “Kurtulus”, insanin digsal nedenlerin belirleniminden siyrilip her
seyin “yeterli fikirler”le ve “birebir neden”lerle idrak edildigi tanrisal dogaya
katilmas1 ve bu sebeple de 6zgiirlesmesi ya da yeniden dogmasidir. Bunun
temelinde insanin ulastigr “duygusal doyum” ve “zihinsel hosnutluk” ile
“sevginin 6zdesligini kesfetme doyumu” vardir:

[...] Tanr1 kendisini sevdigi icin insan1 da sever ve

bu sebeple Tanr1'nin insana duydugu sevgi ile zih-
nin Tanr1'ya yonelik entelektiiel sevgisi bir ve ayni-
85

Buradan kurtulusumuzun [salus], yani kutlulu-
gumuzun veya Ozgiirliigiimiziin [libertas] nerede
olustugunu, yani Tanri'nin siirekli ve sonsuz sevgi-
sinde veya Tanri'nin insana yonelik sevgisinde ol-
dugunu agikga anliyoruz. Bu sevgi ya da kutluluga
Kutsal Metinlerde itibar sevgisi [gloria] denmesi bo-
suna degildir. Ciinkii bu sevgi ister zihinle ilgili ol-
sun ister Tanr1'yla ilgili olsun, ger¢ek anlamiyla iti-
bar sevgisinden ayrilmayan dogrudan bir zihinsel
dinginliktir [animi acquiescentia]. Zira itibar sevgisi,
tipki zihinle ilgiliyken oldugu gibi, Tanrr'yla ilgili
oldugu siirece insanin neden olarak kendi fikrinin
eslik ettigi bir sevingtir. Ayrica zihnimizin 6zii salt
bilgiden olustugu, baslangici ve temeli Tanr1 oldu-
gu i¢in, zihnimizin 6z ve varolus bakimindan nasil
tanrisal dogadan kaynaklandigini ve siirekli Tan-
r1'ya bagli oldugunu agikga anlariz.®

Oncelikle sunu belirtmeliyim ki, Spinozamnin burada soziinii ettigi ve
kutsal metinlerde “itibar sevgisi” olarak gectigini soyledigi sevgi, yukarida
hayalden beslenen, kararsiz ve degisken, avamin Ovgilisiiyle beslenen,
yergisiyle yok olan ve hem zihinsel huzursuzluga hem toplumsal kargasaya
yol acan “itibar sevgisi’nden farklidir. ki hayalden ve yetersiz fikirlerden
beslenirken ikincisi anlama yetisinin faaliyetine dayanir ve “zihinsel
dinginlik”in bir pargasidir.

Nasil ki insan zihni anlama yetisi itibariyle Tanrinin sonsuz anlama
yetisinin bir pargasiysa, ayni zihnin Tanrr'ya yonelik entelektiiel sevgisi de
Tanr’nin kendisini sevmesine neden olan sonsuz sevginin bir parcasidir.”
Dolayisiyla bu sevgi insan zihninin eylemleriyle iligkilidir. Zira bu sevgi,
zihnin kendisini kendi nedeni olan Tanr fikrinin egliginde tefekkiir ettigi
bir eylemdir. S6z konusu sevgi, ayni zamanda insan zihniyle agiklanabildigi

84 VP36S, 612.
85 VP36C, 612.
86 VP36S, 612; Lat.VP36S, 129.
87 VP36, 612.
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ol¢iide Tanrimin kendisini bir neden olarak kendi fikrinin esliginde tefekkiir
ettigi bir eylemdir. Dolayisiyla zihnin bu sevgisi, Tanrimin kendisini
sevmesini saglayan sonsuz sevginin bir kismidir.*® Insan zihni sevgideki
bu 6zdesligi ya da bir ve aynilig1 yakalayinca, edilginliklerin dogurdugu
tutsakliktan olabilecek en tist diizeyde “kurtulur” ve “6zgiir” olur. Kutlu ve
Ozgiir insan, olan-biteni sonsuzlugun bakisi altinda idrak ettigi icin ebedi
sevginin doyumuyla edilgin olan duygular {izerine hakimiyetini ¢ok daha
gliclii bir sekilde siirdiiriir. Ancak Spinoza insana duygularini dizginledigi
icin ya da duygular {izerine hakimiyet kurdugu icin “kutlu” demez, bilakis
duygular1 denetleme giiciiniin “kutluluk”tan dogdugunu soyler.*

Benzer bir vurguya Tractatus Theologica — Politicus (Teolojik — Politik
Inceleme)® eserinde de rastlanir. Burada da Spinoza, insanin kendi yarari
i¢gin her seyden Once anlama yetisini mitkemmellestirmesi gerektigini, en
miikemmel Varlik olan Tanrinin ancak bu yolla bilinecegini ve bu bilgiden
dogan sevginin insan1 hosnut kilarak onu en tistiin mutluluk olan “kutluluk”a
eristirdigini sdyler. Spinoza’ya gore tiim insani eylemlerin yonelmesi gereken
nihai hedef bu olmaldir” Zira “gercek kurtulus ve kutluluk zihinsel
dinginligi olusturur ve gercek dinginlik insanin seyleri agik-segik olarak
anlamasinda bulunabilir”®?. Dolayisiyla “kutluluk” ve “kurtulus” zihnin bir
biitiin olarak eristigi gercek ve tam “dinginlik”in nihai asamasidir:

Spinozaninkutluinsani, onun “sapiens” (wiseman) dedigi “bilge kisi”dir. Bu
kisinin tam karsisinda “ignarus” (ignorant man), yani “cahil kisi” vardir. “Bilge
kisi” ruhsal karmasaya stiriiklenmeyen, duygusal istikrarsizlia diismeyen,
her seyin ebedi bir zorunlulukla var oldugunu bilen, kendisinin, Tanrinin ve
diger var olanlarin bilincinde olan, asla var olmaktan vazge¢meyen ve daima
“en st zihinsel hosnutluk” olan “gercek zihinsel dinginlik”e (vera animi
acquiescential/true peace of mind) ve en iist “duygusal doyum” olan “entelektiiel
Tanr1 sevgisi“ne ulagabilen insandir. Buna karsin “cahil kisi”, digsal nedenler
tarafindan ruhsal huzursuzluklar ve dalgalanmalar yasayan, kendisine,
Tanrr'ya ve diger var olanlara dair bilingsiz olan, digsal nedenlerin sebep

88 VP36Dem., 612. M. Ponty’e gore, bu tarz bir yaklasimla Spinoza, Tanr1'nin insan iizerinden

veya insan araciligiyla kendisini sevdiginden sz eder. Bk. Maurice Merleau Ponty, Phenome-
nology of Percepiton, cev. Donald A. Landes, (London-New York: Routledge, 2012), 375.

89 VP42Dem., 616.

% Bk. Spinoza, “Theological — Political Treatise”, The Collected Works of Spinoza, haz. ve gev.

Edwin Curley, (New Jersey: Princeton University Press, 1985), 2. Bu eser Latince orijinal is-
mine referansla metin boyunca Roma rakamlariyla gosterilen boliim numaralariyla birlikte
“Spinoza, TTP” olarak kisaltilacaktir.

91 Spinoza, TTP, IV, 128.

92 Spinoza, TTP, VII, 185.
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oldugu edilgin halini birakir birakmaz var olmay1 da birakan ve ne “duygusal
doyum”a ne de “zihinsel dinginlik”e ulasabilen insandir.”

Boylece Spinozamin “igsel huzur” teorisi yukaridaki c¢ergeve ve
gerekcelendirmelerle ortaya konulmaktadir. Agagida ise soz konusu teoriye
yonelik bazi noktalarda karsitlik olusturan ve literatiirde onemli yer edinen
iki Spinoza yorumcusunun goriisleri kritik edilecektir. Bu kritik hem yukarida
ortaya konulan igerigin detaylarin1 belirginlestirecek hem bu konuda farklh
goriislere ulasma imkani taniyacaktur.

3. Spinoza’nin “i¢sel Huzur” Teorisine Yonelik Yorumlar ve Elestiriler
Bu basglikta 6nce D. Rutherford'un, ardindan da C. Carlisle’nin ana gortisleri
kritik edilecek ve alternatif okuma Onerileri sunulacaktir.

Oncelikle belirtmem gerekir ki, Spinoza'da “zihinsel dinginlik” saf anlama
faaliyetinin etkinli§inden ya da dogru fikirlerin olusturdugu kesinlikten
dogan bir “doyum” degildir. Zira Spinoza’da “anlama”, “duygu”dan bagimsiz
bir etkinlik degildir. O nedenle yukarida akli anlamaya eslik eden duygunun
“kendinden memnuniyet”, sezgisel anlamaya ve ona bagli olarak olusan
“zihinsel hosnutluk”a eslik eden duygunun “entelektiiel Tanr1 sevgisi” oldugu
ortaya konulmustur. Dolayisiyla aciktir ki Spinoza’da her anlama faaliyetine
bir seving duygusu eslik eder ve bu ise kisinin kendisi {lizerine tefekkiirii
sonucunda kendisine dair farkindaligini arttirir. Insan daha fazla anladikga,
daha ¢ok yeterli fikir edindikce daha fazla mitkemmellige erisir ve bu gelisimin
de farkinda olur, boylece hem epistemolojik hem psikolojik olarak daha fazla
“doyum”a ulasir.

Yukaridakine benzer ifadelere Rutherford’da da rastlanir. Ancak Rutherford,
“duygu” ve “anlama”’nin bir aradaligini “zihinsel dinginlik”in degil, “duygusal
doyum”un, yani “kendinden memnuniyet” duygusunun temeli olarak goriir.”
Fakatbutemellendirme sorunlu géziikmektedir. Clinkii “zihinsel dinginlik”, tiim
anlama ve tiim etkin seving duygularinin bir aradaligini ve “en iistiin anlama”
ile “en tistiin seving duygusu”nu temsil ettigi icin, “duygu” ve “anlama”nin bir
aradaligini ve insanin kendisi tizerine tefekkiiriinii bir duyguya hapsetmemek
ya da baglamamak gerekir. Zira “kendinden memnuniyet” duygusu kadar, her
biri birer etkin seving duygusu olan ve hem bireysel hem toplumsal faydalar
doguran “yiireklilik” (animosity/tenacity) ve “yiice-gonullilik” (generosity/
nobility) ile bu duygularin birer tiirii olan diger etkin seving duygularinin her
birinde de insanin kendi anlama ve eyleme giiciinden dogan bir tefekkiir soz

93 VP42S, 616-617; Lat.VP42S, 317.
94 Rutherford, “Salvation as a State of Mind”, 454.

254 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 22 - Say1:1



Spinoza’nin ‘i¢sel Huzur’ Teorisi: Duygusal Doyum ve Zihinsel Dinginlik I

konusudur.”® Ayrica her ne kadar “zihinsel dinginlik” asamasinda kisinin
kendisine dair farkindali§i, onun Tanri'ya dair farkindaligina doniigse de
aslinda bu asamada kisi tam anlamiyla kendi farkina varir ve nasil tanrisal
olanin bir parcas: oldugunu idrak eder.

Rutherford'unbu goriisiiniin gerisinde onun Spinozaci “doyum” kavramini
tek diize olarak gormesi yatmaktadir. Rutherford, “kendinden memnuniyet”
ve “zihinsel dinginlik”i ayni duygu olarak goriir.”® Ona gore “zihinsel
dinginlik”, “kendinden memnuniyet”in daha {ist bir formu ya da daha
gelismis bir bi¢cimidir. Rutherford, ikinci ve {i¢lincti bilgi tiirleri arasindaki
farkliligin, bu ayni1 duygu olan iki farkli “doyum”u birbirinden ayirmamiza
yol actigini soyler. Buna gore “kendinden memnuniyet” duygusu, aklin
rehberliginde insanin ulasabildigi {istiin bir duygu iken, “zihinsel dinginlik”
yalnizca siradan bir sekilde “aklin rehberliginde” yasamak istemeyen
insanin anlama yetisini Tanri bilgisiyle miikemmellestirerek “kurtulus”a ve
“kutluluk”a ulagmasini saglayan daha tist bir duygudur.”

Ben burada Rutherford'un aksine “kendinden memnuniyet”in bir duygu
oldugu yerde, “zihinsel dinginlik”in bir duygudan ziyade iistiin bir “zihinsel
durum”u (mental state) ya da “zihinsel hal”i ifade etti§ini savunuyorum.
Elbette her duygu bir “zihinsel durum”u ifade eder; ancak Spinozanin
“zihinsel dinginlik” olarak ifade ettigi “zihinsel durum”, yalnizca spesifik bir

95 IIIP59S, 529, 530; Lat.II[P59S, 215, 216. Bu tarz duygularda, insan duygunun bizatihi ne-
deni olarak kendisini gordiigii icin kendi zihinsel giiciiniin de farkina varir. IIIP59S'de bu
tarz duygular “zihinsel duygular” (affects of mind) olarak geger. Spinoza IIIP59'da 6zel ola-
rak “kendinden memnuniyet” duygusundan bahsetmese bile, buradaki ifadeler “kendinden
memnuniyet” duygusunun ele alindig1 pasajlardaki ifadelerle 6rtiismektedir. Aslinda “ken-
dinden memnuniyet” duygusu, akildan dogan tiim duygularin olusturdugu bir “doyum”
oldugu icin “zihinsel duygular”in olusturdugu etkinligin neticesidir. Ayrica “zihinsel duy-
gular”, yorumcular tarafindan “biligsel duygular” (cognitive affects) olarak da isimlendiril-
mektedir. Bu konuda E. Marshall’in ¢alismasi daha dikkate deger ve digerlerini de kapsayi-
adir. Bk. Eugene Marshall, “Spinoza’s Cognitive Affects and Their Feel”, British Journal fort
he History of Philosophy 16/1 (Mayis, 2008). Bununla birlikte Spinoza, basta “yiireklilik” ve
“ylice-goniilliiliik” olmak tizere “zihinsel duygular”in tamamini “karakter saglamligi” veya
“metanet” (fortitudo) duygusuna baglar. Gergekten de bu duygu tiim yeterli fikirlerden tiire-
yen duygularin birlesimi olarak tanrisal anlama yetisinin bir pargasi olan insan zihninin asil
ve saglam karakterini olusturur. Smith, “kendinden memnuniyet” duygusunun temelinde
“karakter saglamlig1” duygusunun oldugunu sdyler. Ona gore bu duygu, kendi durumunu,
iginde bulundugu nedensel baglantilara gore idrak eden ve buna gore kararli ve sorumlu bir
sekilde eyleyen 6zgiir bireyin erdemidir. i¢sel olan bu erdem baska insanlarin takdirine ya
da iyi goriislerine bagh degildir, ondan ziyade kisinin kendisine dair sahip oldugu nitelikli
takdirine ve iyi goriislerine baghdir. Bu diisiince en iyi ifadesini kisinin kendisine dair mem-
nuniyetini ifade eden bir duyguda (self-esteent) bulur. Bk. Steven B. Smith, Spinoza’s Book of
Life: Freedom and Redemption the Ethics, (New Haven-London: Yale University Press, 2003),
200, 201.

9%  Rutherford, “Salvation as a State of Mind”, 450, 459.

97 Rutherford, “Salvation as a State of Mind”, 458, 460, 471.
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duygunun zihinde olusturdugu bir hal degildir. Aksine “zihinsel dinginlik”,
seyleri yakin nedenleriyle bilmenin ve insanin hem kendisinin hem Tanr’min
hem de diger var olanlarin bilincinde oldugu ve tiim var olanlar1 Tanrr'ya
olan baghligiyla bildigi {istiin bir bilgi durumunu veya islah edilmis,
miikemmellestirilmis bir anlama yetisinin yeterli fikirlere ulasabilme
glictinii ifade eder. Sezgisel kavrayis asamasinda biri bilgiye dayali “zihinsel
bir durum”, digeri bu “durum” sayesinde insanin ulastig1 “en {istiin bilgi”den
dogan “en iistiin duygu” meydana gelir. Zihinde meydana gelen bu daimi
ve degismez durum “zihinsel hosnutluk” olurken, zihnin bu dinginligini
saglayan Tanr1 bilgisiyle eristigi duygu “entelektiiel Tanr1 sevgisi”dir. Tanr1'ya
yonelik bu sevgi, zihnin en {istiin seving duygusunu ifade ettigi gibi, geride
“kendinden memnuniyet” dahil, “ytireklilik”, “ytice-goniilliiliik” gibi etkin
seving duygularinin tamamini da igerir. Ancak Rutherford zihinde olusan
duygu ile zihinde meydana gelen sabit durumu birbirinden ayirmayip
ikisini de duygu olarak goriir. Ona gore “zihinsel dinginlik”, “kendinden
memnuniyet” duygusunun daha {ist bir duygusudur. Rutherfordun burada
kagirdigi noktalar sunlardir: i) “kendinden memnuniyet” hem bir “duygu”dur
hem de degiskendir, “zihinsel dinginlik” ise bir duygudan 6te dogru bilgiden
kaynaklanan genel, degismez, ebedi bir “zihinsel durum”dur; ii) “kendinden
memnuniyet”in en {stiin formu ve onun sabit bir noktaya ulasmis bicimi
“entelektiiel Tanr1 sevgisi”dir. Dolayisiyla “kendinden memnuniyet” zihnin
duyguya dair akil diizeyindeki eksik “doyum”unu, “zihinsel dinginlik” ise
zihnin dogru ve kesin bilgiden ya da “yeterli fikirler”den dogan ve “en iistiin
duygu”yu da kapsayan tam ve gercek “doyum”unu ifade eder.

“Duygu’nun da tipk: “fikir” gibi “zihinsel bir durum” olduguna yonelik
bir itiraza kars: ise sunlar sOylenebilir: “Kendinden memnuniyet” duygusu,
bir duygu olarak “kibir”den, “kendini asir1 6nemseme”den, “pismanlik”tan,
hayali algilarla beslenen “itibar sevgisi’nden vb. arindirilmas: gereken bir
duygudur. Ancak “zihinsel dinginlik”, zihnin “kendinden memnuniyet”in
kendilerinden ayrilmas: gereken tiim edilgin duygulardan arindigi, hayal
ve hafiza bariyerlerinin engellerinden siyrilip anlama yetisinin fikirleriyle
kavradig1 ve zihnin geriye kalan sonsuz parcasiyla tanrisal dogaya katildig:
daha genis bir arinmiglig1 gerektirir. Dolayisiyla “kendinden memnuniyet”
duyguya dair daha spesifik ve degisken bir “zihinsel durum” iken “zihinsel
dinginlik”, “kendinden memnuniyet”i de kapsayan daha genel ve sabit bir
“zihinsel durum”dur. O yiizden “kendinden memnuniyet” bir duygu olarak
bir “zihinsel durum”u ifade ederken, “zihinsel dinginlik” duygu, fikir, bilgi,
kutluluk, kurtulus, 6zgiirliik ve sonsuzluga katilma gibi pek ¢ok “zihinsel
durum”u igerir. Dolayisiyla ilki insana yalnizca “memnuniyet” fikri verirken
digeri bir biitiin olarak insana gercek bir “hosnutluk”, tam bir “tatminlik”,
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kusursuz bir “dinginlik” ve Tanrr'ya katilmanin, onunla birlesmenin egsiz
“huzur”unu yasatir.

Yukaridaki dogrultuda ayrica sunu da eklemek gerekir: Spinoza Ethica’da
“kendinden memnuniyet”i genis kapsamiyla “duygularin dogasi"niinceledigi
III. Boliim'de ele alip hatta bir duygu olarak dogrudan tanimlarken, “zihinsel
dinginlik”i ise “zihnin kurtulusu”nu ele ahidig1 V. Boliim'de ortaya koyar.
“Zihinsel dinginlik”, ti¢lincii boliimde asla gegmez. Bu stirecte IV. Boliim ise
baslarda “kendinden memnuniyet”in sonlara dogru ise “zihinsel dinginlik”in
ele alindig1 bir boliim olarak koprii vazifesi goriir. Dolayisiyla Rutherfordun
dediginin aksine, “zihinsel dinginlik”, “kendinden memnuniyet”le {ist bir
formu olarak eslesen salt bir duygu degildir.

Carlislenin “i¢sel huzur” teorisine dair goriislerine gelindiginde, onun
s0z konusu fikirlerinin su temelden hareketle agiklamaya sahip ve elestiriye
acik oldugu goriiliir: Yukarida detaylar1 ortaya konuldugu iizere, Spinoza
“kendinden memnuniyet” duygusunu akildan dogan ve sezgi ile en {iistiin
formuna (entelektiiel Tanr1 sevgisi) kavusan bir duygu olarak niteler.” Ancak
“zihinsel dinginlik” yalnizca sezgi ile olusan ve temelinde “dogru bilgiden
kaynaklanan hognutluk” olan bir doyum olarak ifade edilir. Dahas1 giris
kisminda da belirtildigi iizere Spinoza “hayali”, “akli” ve “sezgisel” olan
ti¢ farkl bilgi tiirlinden s6z eder. Carlisle ise Spinozanin her bilgi tiiriine
denk diisen bir “doyum teorisi’nin oldugunu iddia eder. Ancak Spinozanin
s0z konusu teorisi bilgi tiirlerine gore derecelenen bir icerikte degildir. Zira
akli bilgi sayesinde yalnizca “duygusal doyum” s6z konusu iken, sezgisel
bilgi sayesinde “duygusal doyum”dan 6te “dogru bilgi”den, “kutluluk” ve
“kurtulus”tan dogan ayr1 ve bu kavrayis diizeyiyle ilk defa ortaya ¢ikan
bambagka bir doyum séz konusudur. Her seyden once doyumlarin tiirii
farkli oldugu igin farkl: bilgi tiirleriyle yiikselen dereceli bir doyum fikrine
rastlanmaz. Zira akli bilgi sayesinde insan kendinden daha az memnuniyet
duymakta ve sezgisel bilgi ile kendinden daha ¢ok memnuniyet duymakta
denilemez. Ondan ziyade, akli bilgi ile kendinden memnuniyet duyan insan,
sezgisel bilgiye eristiginde artik kendinden 6te Tanr’dan memnuniyet duyar,
ki buna da Tanr bilgisinden dogan “entelektiiel Tanr1 sevgisi” demekteyiz.
Ayrica, birinci tiir bilgiye denk diisen “kendinden memnuniyet” diizeyinde
bile bir “doyum” séz konusu degildir. Dolayisiyla burada dereceli bilgi
tlirlerine gore ytiikselen tedrici bir “doyum” tezi problemli goziikmektedir.

Carlisle, birinci tiirden bilginin denk diistiigii “kendinden memnuniyet”
duygusu igin 6zellikle IIIP30"u ve IIIP51'i referans gostermekte ve bdylesi bir

v

bilgi asamasinda “kendinden memnuniyet”in “bos”, “istiktarsiz”, “dalgali”

98 VP52, 575; VP15Dem., 604.
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veya “degisken” de olsa bir tiir “doyum” oldugunu ileri siirmektedir.”
Carlisle IIIP30'da “birisi baskasin1 sevingle etkiledigini hayal ettigi bir sey
yapmissa, neden olarak kendini gorme fikrinin eslik ettigi bir sevingle
etkilenecektir, yani kendisine sevingle bakacaktir” ifadesini vurgulamakta
ve burada Spinoza'nin “kendinden memnuniyet”i hayal ile iligskilendirdigini
sOylemektedir.’® Carlisle, ayni sekilde IIIP51e de referans gostermekte,
burada gecen “insanin seving ya da keder dogurduguna inandigi bu
ylizden de gelismesi ya da engellenmesi icin ¢aba sarf ettigi seyler salt
hayalidir” ifadesini alintilamakta ve Spinozamin burada insan dogasinin
ve yargisinin tutarsizligina isaret ettigini hatirlatmaktadir. Ayrica Carlisle
Spinozanin IIIP51'de “kendinden memnuniyet” ile “pismanlik” birbiriyle
iliskilendirdigine ve insanin 6zgiir olduguna inandig1 i¢in bu duygularin
kendisinde siddetlendigine dikkat cekmektedir.'"

Bu dogrultuda, 6ncelikle Carlisle'nin IIIP30 referansi ve s6z konusu iddiast
mercek altina alindiginda, Spinozanin burada “kendinden memnuniyet”
duygusuna dogrudan yer vermedigi goriiliir. Spinoza, IIIP30’da degil, ancak
MIP30S'de ilk defa “kendinden memnuniyet”ten bahseder ve onu “i¢sel bir
neden fikrinin eslik ettigi seving” olarak tanimlar. Kisi eger kendisinde ya
da kendisi araciligiyla bir baskasinda meydana gelen sevincin nedeni olarak
kendisini goriiyorsa, bu onun kendisine dair bir bilince sahip oldugunu
gosterir. Kisi bu bilince ve sevincin nedeni olarak kendisini gorme idrakine,
birinci tiir bilginin ifade ettigi kor rastlantilar ve Doganin rastgele diizenine
bagli olarak zihinde meydana gelen kanilar, sanilar ya da boliik-porgiik
fikirlerle ulasamaz. Kisinin bir seyin nedeni olarak kendisini gorme fikri,
yeterli ya da upuygun bir fikirdir. Spinozanin IIIP30’da bunu hayalle
iligkilendirmesi ve IIIP30S'de de “kendinden memnuniyet”i doguran “igsel
nedenin eslik ettigi sevinci” bu temele dayandirmasi onun hayal teorisinin
cifte dogasiyla agiklanabilir.

Spinoza'ninhayal teorisiiki yone sahiptir. BirincisiIIP175'de ortaya konulan
ve mevcut olarak hazir bulunmayan bir seyin zihnimizdeki imgesi sayesinde
onu varmis gibi gosteren ve zihnin bu imgeyi hayal ile canlandirdigini ifade
eden yondiir. Bu yoniiyle hayal, birinci tiir bilginin konusunu teskil eder
ve insan imgenin konusu olan seylere dair kanilara, sanilara ya da boliik-
porciik fikirlere sahip olur. Bu bilgi ile insan kendisinin ve disinda olan-biten
seylerin bilincinde olmadig: gibi seylerin nedenlerini idrak etmez, yalnizca
sonuglarini algilar, onlara maruz kalir. Hayalin ikinci yonii ise IIIP55S ve
VP65'da ortaya konulan ve “belirgin hayal” olarak ifade edilebilen yontidiir.

99
100
101

Carlisle, “Spinoza’s Acquiescentia”, 15-19.
Carlisle, “Spinoza’s Acquiescentia”, 15.
Carlisle, “Spinoza’s Acquiescentia”, 15.
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Bu tarz bir hayal, birincinin aksine, hayalin anlama yetisinin kavrayisina
engel olmaktan ziyade yardimci olan, koreltmekten ziyade onu besleyen bir
icerige sahiptir. “Belirgin hayal”, insana seyleri nedenleriyle birlikte algilama
imkani sunar veya bu imkana ulasma noktasinda anlama yetisine yardimci
olur. Dolayisiyla Spinozanin IIIP30S'de ortaya koyup IIIP30'a dayandirdig:
“igsel bir neden fikrinin eslik ettigi seving”in hayal ile iliskisi bu baglamda
okunmalidir. Zira kisi ancak “belirgin” bir hayal sayesinde hem kendisinde
hem bagkasinda meydana gelen sevincin nedeni olarak kendisini goriir ya
da her iki sevincin nedenine “igsel bir fikir” veya “kendilik fikri” eslik eder.
O nedenle “kendinden memnuniyet”, hayalin birinci yoniiyle zihinde olusan
alg1 sayesinde degil, hayalin ikinci yonii olan “belirgin” hayalle zihinde
meydana gelen bir duygudur. Buradan hareketle Carslislenin iddia ettigi
gibi, IIIP30 ya da IIIP30S'den “kendinden memnuniyet”in birinci tiir bilgiden
dogan bir duygu oldugu cikarilamaz goriiniir.

Carlislenin IIIP51 referansina odaklanildiginda ise 6zellikle alintilanan
metinle iligkilendirilen fikirlerin IIIP51de degil, IIIP51Sde gectigini
sOylemek gerekir. Dolayisiyla dnerme notuna (scholium) yapilmasi gereken
referansin 6nermeye yapilmasi hatas: goz ardi edilecekse sunlari séylemek
miimkiindiir: Spinoza IIIP51S'de bir tiir “ahlaki gorecelilik”ten bahsederek
ayni seylerin farkli insanlar icin farkli yargilara neden oldugunu,
dahast ayni seyin ayni insanda bile farki zamanlarda farkli sekillerde
degerlendirildigini sdylemektedir. Spinoza bu durumu insan dogasinin ve
yargisinin tutarsizligini ifade ettigini, insanin seving getirdigine inandig1 i¢in
gelistirmeye/ziyadelestirmeye, keder getirdigine inandig1 i¢in engellemeye
calistig1 seylerin hayalden kaynaklandigini sdyler. Bunun sebebi, seylerin
insan yargisindan bagimsiz dogal ve degismez bir zorunluluga sahip olmasi,
farkliligin ise yalnizca bedenin etkilenme durumuna gore insanin yargi ya da
degerlendirmesinde bulunmasidir. Gergek bu oldugu i¢in, insanin kederine
de sevincine de neden olan yine insanin kendi yargilari olmaktadir. Burada
insanin yargilar1 gercekte olan ile uyustugunda insana seving getirirken,
ayni yargilar gercekle uyusmak yerine digsal nedenlere maruz kalmanin
veya onlarin tesiri altinda bulunmanin neticesinde olustugunda da insana
keder getirmektedir. Ancak ilkinde insan kendi sevincinin nedeni olarak
kendisini gorebilirken ikincisinde kendi kederinin nedeni olarak kendisini
goremeyebilir. Bu durumun yalnizca bir istisnasi vardir ki, o da Spinozanin
[IIP51S'de “kendinden memnuniyet” ile birlikte tanimladig1 “pismanlik”tir.
Buna gore “pismanlik”, “kisinin neden olarak kendini gérme fikrinin eslik
ettigi keder”dir. “Kendinden memnuniyet” ise “kisinin neden olarak kendini
gorme fikrinin eslik ettigi seving”tir. Ancak kisinin sevincine ya da kederine
neden olarak kendisini gormesi hayal ile iligkilendirilemez. Zira bu tarz
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bir kavrayis farkindalik gerektirir ve kisinin neden olarak kendini gorme
farkindalig1 hayalden degil en temelde akildan beslenir.

Bununla birlikte, IIIP51Syi iki kistmdan olusan bir 6énerme notu olarak
okumak daha elverigli ve tutarli goziikmektedir. Buna gore birinci kisim,
seylereyonelik farkli degerlendirmelere gore olusanyargilardakiistikrarsizlig
ve insan dogasinin maruz kalma etkilenislerine gore kendisinde olusan
tutarsizlig1 ele almaktadir. S6z konusu bu istikrarsizlik ve tutarsizlik seving
ve kederin de dalgalanmasina neden olmaktadir. Tkinci kisimda ise Spinoza
“kendinden memnuniyet” ve “pismanlik”in sirasiyla neden olarak kisinin
kendi fikrinin eglik ettigi seving ya da keder olarak ortaya koymaktadir.
Ancak burada bu iki duygunun bir istikrarsizliga ya da tutarsizliga yol
actig1 veya bir istikrarsizligin ya da tutarsizligin sonucunda meydana
geldigine dair bir ima ya da vurgu soz konusu degildir. Ayrica bdylesi bir
ima ya da vurgu, III. Bolim'iin sonunda yer alan ve duygularin dogrudan
tanimlarinin yer aldig1 kisimda tanimlanan ve “neden olarak igsel bir seyin
fikrinin eglik ettigi” duygular olarak ifade edilen “kendinden memnuniyet”
ve “pismanlik” duygularmmin tanimlarina da aykir: olurdu.'”? Dolayisiyla
IIIP51S'deki istikrarsizlik ya da tutarsizlik insanin digsal seylere maruz kalma
sonucunda siirekli yetersiz fikirlere ve hayali diisiincelere sahip olmasindan
kaynaklanir. Ancak “kendinden memnuniyet” de “pismanlik” da edilgin
bir durumu ifade eden duygular degildir. Hatta “pismanlik” duygusu her
ne kadar kedere yol agan bir duygu olsa da yine de neden olarak kisinin
kendi fikri ya da kendi tizerine tefekkiirii sonucunda meydana geldigi igin
bir edilginligi ifade etmez.'® Boyle bir durumda insan akilla yonlendirildigi
i¢in, s6z konusu keder de insan dogasinin zorunlulugundan ¢ikmaktadir.'

Bu fikirlerden hareketle Carlislenin iddia ettiginin aksine, “bos”,
“anlamsiz”, “dalgali” veya “degisken” de olsa birinci tiir bilgi olan hayalden
beslenen bir “kendinden memnuniyet” duygusu Spinozanin sistemi
agisindan tutarsiz gortinmektedir. Boyle bir duygu olsa olsa avamin
ovgiisiiyle beslenen ve siirekli digsal nedenlere bagli olan “itibar sevgisi” (love
of esteem) duygusudur.'”® Dolayistyla dissal nedenlerden kaynaklanan ve bir
tiir “kendini begenme” olan “itibar sevgisi” ile bir i¢sel nedeni gerektiren
ve kisinin kendisi tizerine tefekkiirii sonucu meydana gelen “kendinden
memnuniyet” (self-esteen) duygusunu birbirine karigtirmamak gerekir.
Spinoza, “bos olarak ifade edilen itibar sevgisi, yalnizca avamin goriisiiyle

102 TTIDef. Aff.XXIVExp. ve Def. Aff.XXV, 536.
103 [IIDef. Aff.XXVII, 536.

104 [VP59Dem., 579.

105 IIDef. Aff. XXX, 538; IVP58S, 578.
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ozendirilen bir kendinden memnuniyettir”'® derken hem s6z konusu ayrima
isaret etmekte hem “itibar sevgisi"nin “kendinden memnuniyet”in bir tiirii
olamayacagini vurgulamaktadir. Zira “kendinden memnuniyet”in temeli
akildir, beslendigi kaynak ya da gerektirildigi neden igseldir. Ayrica bu
duygu “itibar sevgisi“nin istikrarsiz dogasina karsin,' hicbir zaman akilla
catismaz, istikrarli bir gelisim kaydeder ve sirf akildan dogdugu i¢in de en
istiin formuna kavusma imkanina sahiptir.'®

Anlagildig1 tizere, Rutherford'un aksine “kendinden memnuniyet” bir
duygu, “zihinsel dinginlik” ise genel bir “zihinsel durum”dur. Ayni1 sekilde
Carlislenin de aksine s6z konusu memnuniyeti ve dinginligi ifade eden
“i¢gsel huzur”, bilginin tiirlerine gore derecelenen ve ozellikle de hayalden
kaynaklanan bir igerikte degildir. Bununla birlikte her ne kadar Rutherford
ve Carlisle farkli sekillerde anlamis olsalar bile, iki yorumcunun da metninde
“kendinden memnuniyet” ile “zihinsel dinginlik” gerek kavramsal olarak
gerekse de “doyum”un derecesi agisindan farkliliklariyla net bir sekilde ortaya
konulmustur. Diger bir deyisle Rutherford'un ve Carlislenin metinlerinde
Spinoza referanslarindan hareketle nerede “kendinden memnuniyet”ten,
nerede “zihinsel dinginlik”ten s6z ettikleri aciktir. Ancak, konuyu
miistakil bir sekilde ele almasa bile Spinozanin bilgi teorisi baglaminda
konuya deginen Margaret D. Wilson, iki kavrami da tek bir kavramla
(self-contentment) karsilamistir. Wilson, IIDef. Aff.XXV’teki “kendinden
memnuniyet” tanimina atifta bulunurken de IVApx.IV'deki sezgiden dogan
ve kutlulukla 6zdeslestirilen “zihinsel dinginlik”in gectigi metni alintilarken
de “self contentment” kavramimi kullanmaktadir.'” Wilson'un Tiirkceye
“kendinden razi olmak” olarak c¢evrilebilen “self-contentment” kavrami
olsa olsa “kendinden memnuniyet” duygusuyla eslestirilebilir. Dolayisiyla
Wilson'un “zihinsel dinginlik”i disarida birakan s6z konusu kullanimi bariz
bir 6zensizligi ve eksikligi ifade ediyor goriinmektedir.

Sonug

Aciktir ki, insanin gergek “doyum” ya da “igsel huzur”u, elde ettigi bilginin
dogruluguna veya yeterliligine baghdir. Dogru bilgiye erisme, insanin
kendi anlama yetisini olabildigince edilgin engellerden siyirmasi ya da
arindirmastyla miimkiindiir. Ancak insan sonlu bir varlik oldugu i¢in hicbir
zaman biitiiniiyle edilgin duygulardan, yetersiz fikirlerden ya da irrasyonel
durumlardan kurtulamaz. “Zihinsel dinginlik”, insanin bu olumsuz ya

106 TyP58S, 578.
107 1VP58S, 578.
108 1yP52, 575.

199 Margaret D. Wilson, Spinoza’s Theory of Knowledge, The Cambridge Ccompanion to Spinoza,

ed. Don Garett, (New York: Cambridge University Press, 1996), 127, 128.
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da edilgin stireclerden kurtulmas: derecesine baghdir. Zihinsel ya da icsel
huzursuzluk ise bu edilgin siireglerin giici ya da etkisi nispetindedir.
Insan kendisinden ayrilamaz bir bigimde Doganin bir parcasi oldugu icin
belirlenmislige ve zorunluluga tabiidir. Ayrica dis nedenlerin giicii her
zaman insanin giiciinii asabilecek bir iceriktedir. Ancak tiim bunlara ragmen,
Spinoza insana olabildigince daha gtiglii, olabildigince digsal nedenlerin
tahakkiimiinden kurtulan ve miimkiin mertebe yeterli fikirlere, acik-se¢ik
anlayan bir zihne sahip olmasi icin ona gereken rehberligi sunmak ister.
Deyim yerindeyse onun felsefesi tam da boyle bir rolii iistlenir.

Insan zihni, kendi bedeninin fikri oldugu igin olan-biten her seyi
kendi bedeni iizerinden deneyimler. Zihnin kendi bedenini bilmesi, onun
diinyay1, evreni, tiim var olanlar1 ve hatta Tanr1'y1 bilmesi demektir. Zihin
kendi bedenini, bedeninin kurdugu iliskiler neticesinde meydana gelen
“etkilenisler” araciligiyla bilir. Her etkilenis zihinde bir fikre tekabiil eder
ve her fikirden bir duygu dogar. Duygu, insanin varolus serencaminda
icinde bulundugu hali, fikri, giicii ve erdemi temsil eder. Dolayisiyla duygu,
bir bakima insanin yasadig1 deneyimler sonucu sahip oldugu kisiligi ya
da olusturdugu karakteridir. O nedenle Spinoza edilgin duygulardan
etkin duygulara dogru insanin yasamda kalma gabasini, olabilecek en
{istiin formlara ulasabilen bir tekamiil siireci olarak ele alir. Insan1 darliga,
zorluga, sikintiya koyan, kendisini kiiglimsemesine neden olan; kendisini
neselendiren, kendisine sevingle bakmasini, kendisinden razi ve memnun
olmasini saglayan hep duygulardir. Bu makalenin konusu olan “kendinden
memnuniyet”, “entelektiiel Tanri sevgisi”, “kutluluk” ve onlarin tam
karsisinda bulunan “pismanlik”, “zihinsel huzursuzluk” ya da “ruhsal
zayiflik” vb. seving ve kedere neden olan tiim siirecler ya birer duygu halidir
ya da duygular neticesinde zihinde olusan birer durumdur. Insanin gergek
“i¢gsel huzur”u ya da en iistiin mutlulugu, zihnin degisken duygulardan
bilgiye dogru ytiikselen sabit “zihinsel durum”lara erismesiyle miimkiindiir.

Spinoza'min “igsel huzur” teorisi, hayalin edilginligiyle iliskilendirilecek
bir yana sahip degildir. S6z konusu huzura ya da tatminlige sezgiyle ulasilir
ve akil sezgi i¢in bir temel gorevindedir. “Kendinden memnuniyet”, bir duygu
olarak akildan sezgiye ulastiginda Tanr’dan memnun olmaya doniisiir.
Baslangic itibariyle insanin “duygusal doyum”u gelisim veya tekamiil
gosterir, dolayisiyla degiskendir. Ancak “zihinsel dinginlik”, zihinsel bir hal
ya da durum olarak yalnizca sezgi ile ulagilan istikrarli ve sabit bir “igsel
huzur”u ifade eder. S6z konusu dinginlik ile zihin, Tanr’min sonsuz aklinin
bir pargasi olan kendi anlama yetisinin bu sonsuzlugunu idrak eder. Diger bir
deyisle “zihinsel dinginlik”, zihnin sonsuzlugu deneyimlemesidir. Zaten bu
deneyimden dogan seving, zihnin Tanr1'ya entelektiiel bir sevgi duymasinin
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da nedenidir. Dolayisiyla hem “kendinden memnuniyet”i hem “zihinsel
dinginlik”i bir duygu olarak géremeyiz. I1ki degisen ve gelisen bir duyguyu
ifade ederken ikincisi hem duyguyu hem dogru bilgiyi hem de sonsuzlugun
idrakini, deneyimini ve sevgisini iceren, sabit ve nihai tekamiil asamasina
erisen zihnin genel halini ya da durumunu ifade eder. Ancak s6z konusu
“duygusal doyum” ve “zihinsel dinginlik”le birlikte insan kendisini Tanrr'da
bulur, Tanrr'da bilir ve Tanr1’da hisseder.

Spinozaci etigin ve hatta onun temelindeki epistemolojinin hedefledigi
nihai asama insanin “zihinsel dinginlik”e ulasmasidir. S6z konusu
“dinginlik”, zihnin en iistiin bilgi ve duyguyla ulasti§1 ebedi ve sabit bir
“zihinsel durum”dur. Bu, zihnin bir tiir durulma, stikinete kavusma halidir.
Ancak bu “durum” bir hareketsizlik ya da atalet hali degildir, aksine dogru
bilginin kesinliginden ve duygularin etkinliginden dogan aktif bir stiktinet
durumudur. Buradaki sabit olma, durulma ya da siikiinet, insanin yetersiz
fikirlerin ve edilgin duygularin dogurdugu dalgalanmalardan,
tutarsizliklardan arinmanin ve ne yapacagimi bilemez sekilde bir oraya
bir buraya savrulmaktan kurtulmanin rahathigidir. Insanin doganin genel
diizenine gore olusan digsal nedenlerin deyim yerindeyse oyuncagi olmaktan
¢itkmasinin, anlama yetisinin giiciiyle olan-biteni kesin ve birebir nedenleriyle
sakin ve ferah bir kavrayisla idrak edebilmesinin imkanidir.

Son olarak, Spinozanin “zihinsel dinginlik” kavraminin, Aristoteles’in
eudaimonia kavramina tekabiil ettigini eklemek gerekir. Nasil ki eudaimonia
yalnizca belli bir eylem sonucunda elde edilen gegici bir durumdan ziyade
belli bir yasam tarzini ifade eden devaml bir ruhsal durumsa, ayn1 sekilde
“zihinsel dinginlik” de insanin elde etmek igin ¢abaladig: sabit bir zihinsel
durumdur. O nedenle Aristoteles’in Etika’si insan i¢in nihai amacin
eudaimonia oldugunu vazederken, Spinozamin Etika’st insamin kendi
varligint ugruna korudugu en {istiin amacin “zihinsel dinginlik” oldugunu
ortaya koymaktadir.
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I FATIMA AKKAYA OGE

The Development of Ash’arite Atomism:
The Understanding of Substance
in the Ash‘arite Kalam of the Mutaqaddimin Period®

Abstract

According to Kalam thought, existence is divided into qadim (eternal) and hadith
(contingent being). The opposition between God, who is the qadim, and the universe,
which is created, is essential for proving the qadim’s existence and for negating
from Him the characteristics of the hadith. Due to this background, the atomist
theory is critical for understanding the Kalam tradition. It was the Mutazilites who
incorporated the atomist theory into Kalam and harmonized it with Kalamic thought.
In this context, it should be noted that atomism developed in Mu'tazilite Kalam
through criticisms against atomism and intra-sectarian disputes.

The Ash‘arite mutakallimiin, in opposition to the Mu'tazilites on many issues,
followed the Mu'tazilites about the conception of the universe and adopted the atomic
theory. Asharite mutakallimin did not ignore the transformation of atomism in
Mu'tazilite Kalam but they reinterpreted the theory according to their Kalam systems.
Since previous studies on atomism have mainly focused on the Mu'tazilites, this
study focuses on the Ash’arites’ understanding of substance. The reason for putting
the substance at the center of the study is that it is more critical for atomic theory
than accidents. Another reason for choosing substance as the subject is that accidents
have already been the subject of other studies. This study differs from the present
literature not only in terms of its choice of topic but also in terms of the sources it uses
and the names it deals with.

This study aims to identify and classify the issues related to substance in an
original manner. It begins by discussing the definition of substance in Ash‘arite
Kalam, followed by examining the views of Ash‘arite mutakallimiin on features of
substance such as tahayyuz and tamakkun, indivisibility, tejanus (homogeneity),
direction, shape, state at the moment of huduth, baga (continuance in existence), fana
(ceasing to exist), and return. The study also analyzes opinions about the relationship
between substances and accidents and the composition of substances within the
Ash‘arite sect. Additionally, the study includes the views of Ash‘arites on the void.

The study includes notable Ash‘arite mutakallimtn from the mutagaddimin
period, such as Abu al-Hasan al-Ash‘ari, Abti Bakr al-Baqillani, Ibn Farak, Ishaq
al-Isfaraini, al-Baqgillani’s student Abui Ja'far al-Simnani, al-Baghdadi, Imam al-
Haramayn al-Juwayni, and his contemporary al-Mutawalli. These perspectives of
these names on substance form the basis of the discussion, allowing for tracing of

' This article is based on my master’s thesis titled The Understanding of Substance in the Mu-

taqaddimin Period of Ash ‘arite Kalam which was prepared under the supervision of Prof. Dr.
Ilyas Celebi at Istanbul 29 May1s University, Institute of Social Sciences.
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atomism’s course in Ash‘arite Kalam and identifying of each mutakallim’s role in its
development.

In conclusion, this study of the understanding of substance in the Ash’arite
Kalam of the Mutagaddimin Period reveals that, with some exceptions, Ash‘arite
mutakallimtin held similar views on the subject. However, this does not imply that
atomism did not develop in Ash‘arite Kalam. On the contrary, the development
of atomism among Ash‘arite mutakallimiin took the form of elaboration of views,
diversification of arguments, and strengthening of weaknesses. As a result, it has
become clear that the views on atomism and substance in the early Ash‘arite Kalam
constitute an excellent example for determining the general structure of the sect, the
intellectual relations with the opponents, and the role of the mutakallimtn in the
development and history of the sect.

Keywords: Kalam, Ash‘arite, Atomism, Universe, Substance, Accident, Body.
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Es‘ari Atomculugunun Seriiveni:
Miitekaddim Donem Es‘ari Kelaminda Cevher Anlayisi®

Oz

Kelam diisiincesine gore varlik, kadim ve hadis olarak ikiye ayrilmaktadir.
Kadim olan Allah ile hadis olan alemin birbirine muhalefeti, hem havadis tizerinden
kadimin varligimmin ispatlanma imkani agisindan hem de havadiste bulunan
ozellikleri kadimden nefyetmek suretiyle onu tanimak igin 6nem arz etmektedir.
Atomcu teorinin, kelam geleneginin anlasilmasindaki 6nemi de buradadir. Bir alem
tasavvuru olarak atomculugu, kelam ilmine Mu'tezile dahil etmistir. Ayn1 zamanda
atomcu teorinin keldamin genel kabulleriyle uyumlu hale getirilmesi de Mu'tezile
kelamcilar1 elinde olmustur. Bunun yami sira Mu'tezile kelaminda, atomculuga
yoneltilen elestiriler ve mezhep ici ihtilaflar sayesinde atomculugun siire¢ boyunca
gelisim gosterdiginin de sdylenmesi gerekmektedir.

Mu'tezile’ye bir¢ok konuda muhalefet eden Eg’ari kelamcilar, alem tasavvuru s6z
konusu oldugunda Mu'tezile’yi takip etmis ve cevher-araz teorisini benimsemislerdir.
Teorinin Mu'tezile kelaminda gegirdigi degisim ve gelisimi biinyesine tagimakla
birlikte Es’ariler de kendi kelami kabul ve yontemlerine gore teoriyi yorumlamis, ayn1
zamanda da dontistiirmiiglerdir. Mevcut ¢alisma, daha 6nce atomculuk hakkinda
yapilan g¢alismalarin daha ¢ok Mu'tezile iizerinden ydiriitiilmiis olmas1 sebebiyle,
Es‘ari kelamina hasredilmistir. Calismanin merkezine, alemin diger bileseni olan
arazlar degil, cevherlerin yerlestirilmesinin sebebi ise arazlarin daha 6nce miistakil
¢alismalara konu edilmis olmasi ve araza nispetle cevherin teori agisindan daha
asli oldugunun diistiniilmesidir. Zira cevherlerle kdim olan arazlar, cevherlerde
bulunmaksizin var olamamaktadir. Bu durum da cevherleri, dlemin temel bileseni
haline getirmektedir. Calismanin konusu disinda, kullandig1 kaynaklar ve merkeze
aldig1 isimler ile de mevcut literatiirden ayrildigini soylemek gerekmektedir.

Bu galismada, cevherle iliskili meselelerin tespit edilmesi ve belirlenen meselelerin
0zgiin bir tasnifle sunulmasi s6z konusudur. Bu minvalde ilk olarak, cevherin Esari
kelamindaki tanimi ve neligi {izerinde durulmustur. Sonrasinda Es‘ari kelaminda
cevherin en yaygin kabul goren tanimu ile iliskili olarak tehayyiiz ve temekkiin
kavramlar1 ele alinmistir. Akabinde cevherin béliinemezligi, miitecanisligi, yonleri,
sekli, hudiis anindaki durumu, bekasi, fenasi ve iadesi gibi 6zellikleri hakkinda Eg‘ari
kelamcilarin goriigleri ortaya konmustur. Cevherlerin arazlarla iligkisi ve cevherlerin
birlesmesinin keyfiyeti de Eg’ari mezhebi 6zelinde incelenmistir. Es‘arilerin cevherle
iliskili olarak ortaya ¢ikan ve atomculukta tartigmali bir mesele olan bosluk
konusundaki goriislerine de ¢alismada yer verilmistir.

2 Bu makale, Istanbul 29 May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde Prof. Dr. ilyas Ce-

lebi danismanlhiginda hazirlanan Miitekaddim Dénem Es‘ari Keldminda Cevher Anlayisi bashkli
yiiksek lisans tezimden hareketle hazirlanmustir.
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Zikri gecen meseleler, miitekaddim donem Es‘arilerden; mezhebin kurucusu Ebii’l-
Hasan el-Eg‘arl, mezhebi sistemlestirdikleri iddia edilen ti¢tincii kusak temsilciler EbG
Bekr el-Bakillani, Ibn Férek ve Eb( Ishak el—isferéyini, Bakillaninin 6grencisi Ebi
Ca’fer es-Simnani, 1sferéyini’nin ogrencisi Abdulkahir el-Bagdadi ve miitekaddim
donem Esari kelamcilarinin en énemlilerinden biri olan Imamu’l-Haremeyn el-
Ciiveyni ile onun ¢agdast Abdurrahman b. Me'min el-Miitevelli gibi kelamcilarin
eser ve goriislerine dayanarak islenmistir. Cevherle iliskili mezk{ir meselelerde Es‘ari
kelamcilarin serdettigi goriisler, hem atomculugun Es‘ari kelamindaki seyrini izleme
imkani sunmus hem de her bir kelamcinin Egarl atomculugunun gelisimindeki
rollerini ortaya koyma olanag saglamistir.

Miitekaddim donem Es‘ari kelaminin cevher anlayisini ele alan bu ¢alismanin
nihayetinde, Esari kelaminda cevher konusunda, bazi istisnalar disinda, biiyiik
oranda benzer goriislerin savunulmus oldugu da ortaya c¢ikmistir. Ancak bu
durumun atomcu teorinin Eg‘ari kelaminda gelisim gostermedigi anlamina gelmedigi
iddia edilmistir. Zira atomculugun Eg‘ari kelamcilar elindeki gelisiminin, mezhep
miintesiplerinin birbirlerini elestirmesinden ziyade goriislerin detaylandirilmasi,
delillerin ¢esitlendirilmesi ve zayif yonlerin giiglendirilmesi seklinde oldugu
goriilmiistiir. Ayrica Eg’arl kelamcilarin cevher konusunda birbirlerini elestirdikleri
goriisler de -az sayida olmakla birlikte- s6z konusudur. Sonugta kendine has kelam1
yontemleri, muhataplar:t ve diisiinceleri olan miitekaddim dénem Es‘ari keldmi
0zelinde atomculuk ve cevherle ilgili goriislerin; mezhebin genel yapisini, muhalifler
ile olan fikriiligkileri, mezhebe mensup kelamcilarin mezhebin gelisim ve tarihindeki
konumlarini tespit etmek icin giizel bir 6rnek tegkil ettigini soylemek miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Es‘ariyye, Atomculuk, Alem, Cevher, Araz, Cisim.
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Giris

Miitekaddim donem keldminda, ‘Allah disindaki her sey’ seklinde
tanimlanan alemi aciklamak icin ekseriyetle atomcu teori kullanilmistir. Bu
donemde sahidin gaibe kiyasinin temel istidlal yontemi olarak benimsenmesi,
Allah hakkinda konusmak i¢in alem hakkinda aragtirma yapmay1 zorunlu
hale getirmistir. Bu minvalde kelamcilar atomcu teori sayesinde hem Allah’'in
varligini ispatladiklar1 hudiis delilini vazetmis hem de alem hakkinda ortaya
koyduklar1 goriisleri, kadim olan Allah’tan nefyetmislerdir. Klasik kelam
atomculuguna gore alem, cevher ve arazlardan olusmaktadir. Arazlarin
kendisiyle kaim oldugu cevherler ise birleserek cisimleri olusturmaktadir.
Bekas: tiim atomcu kelamcilar tarafindan kabul edilen cevherin, araza
nispetle dlemin temel kategorisi oldugunu diistinmek miimkiindiir. Clinkii
arazlarin tasiyicisi cevherlerdir ve cevherlerde kaim olmayan bir arazin varlig:
s0z konusu edilememektedir. Calismada Es‘ari atomculugunun gelisiminin
arazlar degil de cevherler {izerinden ele alinmasinin sebebi, arazlarin daha
once miistakil galismalara konu edilmis olmasinin yaninda, cevherlerin
atomcu teori i¢in daha asli oldugunun diisiiniilmesidir.

Kelam ilminde atomculuk ilk defa Mu‘tezile tarafindan savunulmustur.
Bu sebeple atomculuk hakkinda yapilan galismalarda daha ¢ok Mu'tezile
kelam1 tizerinde duruldugunu sdylemek hatta Es‘ariligin bu anlamda ikinci
plana atildigini dile getirmek miimkiindiir.> Mevcut ¢alismada Mu'tezile
yerine Esarl keldminin merkeze alinmasinin temel sebebi literatiirdeki
bu eksikliktir. Ancak calisma esnasinda Mu'tezile atomculugunun Es‘ari
atomcu teorinin selefi oldugu ve atomculugun Mu'tezile'deki gelisimi ile
Es’ari kelaminda karsilik buldugunun daima goz oniinde bulunduruldugu
belirtilmelidir.

Mevcut c¢alisma, zikredilen sebeplerden dolay:, Es‘arl mezhebinin
miitekaddim donemindeki cevher anlayislariyla sinirlandirilmistir.
Calismada mezhebin kurucusu Ebii’l-Hasan el-Es‘ari (6. 324/935-36), mezhebi
sistemlestirdikleri iddia edilen Ebti Bekr el-Bakillani (6. 403/1013), Ibn Fiirek
(6. 406/1015) ve Ebh Ishak el-Isferayini (6. 418/1027), Bakillaninin grencisi
Eb{i Ca‘fer es-Simnani (6. 444/1052), Isferdyininin 6grencisi Abdulkahir el-
Bagdadi (6. 429/1037-38) ve Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085) ile
onun ¢agdast Abdurrahman b. Me'miin el-Miitevelli (6. 478/1086) basta olmak

3 Mu'tezile atomculuguna yer veren calismalar icin bk. Josef van Ess, The Flowering of Muslim

Theology, cev. Jane Marie Todd (England: Harvard University Press, 2006); Otto Pretzl, “Die
frithislamische Atomenlehre”, Der Islam 19 (1931), 117-130; Metin Yildiz, Kelam Kozmolojisi:
Mu'tezilenin Alem Anlayist (Istanbul: Endiiliis Yaymlari, 2020). Ancak Dhanani gibi temelde
Mu'tezile atomculugunu mesele edinmekle birlikte zaman zaman Eg’ari atom diisiincesi-
ne de yer veren calismalar da mevcuttur. bk. Alnoor Dhanani, The Physical Theory of Kalam:
Atoms, Space, and Void in Basrian Mutazili Cosmology (London: E. J. Brill, 1994).
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tizereilgili donemdeki kelamcilarin cevherle iliskili meselelerdeki goriislerine
yer verilmistir. Temelde miitekaddim donem Es‘ari kelamcilarinin cevher
anlayisin1 ve bu sayede Esari atomculugunun yapisim1 ortaya koymay1
hedefleyen ¢alismada cevherle iliskili olarak cevherin; tanimi, tehayytiz ve
temekkiin, boliinemezlik, miitecanislik, yon, sekil, hud{is anindaki durum,
beka, fena ve iade gibi 6zellikleri, arazlarla iligkisi, birlesmesinin keyfiyeti
ve bogluk konular1 ele alinmistir. Incelenen bu meseleler sayesinde Es‘ari
atomculugunungelisiminde, herbir Es'arikelamcininroliineisaretetmeimkan:
dogmustur. Mevcut ¢alismay1 daha 6nce Es‘ari kelaminin atomcu diistincesini
ele alan galismalardan* ayiran belli hususlar vardir. Bu hususlardan ilki daha
once kullanilmamis bir¢ok klasik kaynaga basvurmak suretiyle, konunun
detaylarinin daha dogru bir sekilde ortaya konmus olmasidir. Ikinci bir
husus ¢alismada; Es‘ari, Bakillani ve Ciiveyni gibi miitekaddim donem Eg‘ari
kelamailar1 denince ilk akla gelen isimlerle yetinilmemis olmasidir. Ibn
Farek, 1sferéyini, Bagdadi gibi taninmis keldmcilarin yaninda Simnani ve
Miitevelli gibi daha 6nce Eg’ari arastirmalarinda yer verilmemis isimler de
eserleri ve goriisleriyle konuya dahil edilmistir. Ayrica eldeki calisma, cevher
meselesini yiizeysel bir sekilde incelememis, aksine cevherin 6zelliklerini
ve iligkili oldugu konular1 belirleyip 6zgiin bir diizen igerisinde sunmay1
hedeflemistir. Onceki literatiirden mezkiir yonlerden ayrilan ¢alismanin;
(i) Esarl atomculugunun Mu'tezilenin teorisinin devami oldugu, (ii) Es‘arl
kelamindaki atomcu teorinin ve cevher anlayisinin biitiinciil oldugu, (iii)
miitekaddim donemdeki Es’ari kelamcilarin, atomcu diisiinceyi kendi kelam1i
kabul ve yontemleri ile uyumlu hale getirdikleri ve (iv) Es‘ari mezhebi ve
atomculugunun gelisimini, mezhep icindeki iligkileri ve mezhebin yapisin
cevher anlayis: lizerinden izleme imkaninin oldugu gibi iddialar tagidigin
sOylemek miimkiindyir.

1. Cevherin Tanimi ve Neligi

Bir kavrami tanimlamak hem o kavramin hakikatini ve temel 6zelliklerini
ortaya koymak hem de kapsamina girecek ve girmeyecek seyleri belirlemek
demektir. Kelamcilar bu nedenle, kavramlari tanimlarken oldukga titiz
davranmigvebellikaygilari giderecek sekilde tanimlar yapmislardir. Cevherin
tanimi1 s6z konusu oldugunda da bu durumun gegerli oldugu goriilmektedir.
Es’arl kelaminda cevheri ilk defa, mezhebin kurucusu Ebii’'l-Hasan el-Eg’ari
tanimlamistir. Imam Eg‘arinin goriislerini Miicerredii Makalit' mda derleyen
Ibn Fiirek, Esari’nin cevheri “bir renk ve bir hareketi kabul eden” seklinde

4 Eg’ari atomculugu ve Eg’ari varlik anlayist igin bk. Richard M. Frank, “The A§arite Ontology:

I Primary Entities”, Arabic Sciences and Philosophy 9 (1999), 163-231; Richard M. Frank, “Es’ari
Tahlilde Madde ve Atom”, cev. Hiiseyin Aydin, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
3/1 (2001), 95-109; A. I. Sabra, “The Simple Ontology of Kalam Atomism: An Outline”, Early
Science and Medicine (Leiden: Brill, 2009), 68-78.
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tanimladigini aktarmaktadir. Es’arinin tanimi cevheri; arazdan, cisimden ve
kadim olan Allah’tan ayirmaya imkan saglamaktadir. Nitekim arazlarin bir
seyi tasimasi ve Allah'in renk ile harekete mahal olmasi imkansizdir. Cisimler
ise iki renk ve iki hareket tasidiklari i¢in tanima uymamaktadir.

Bakillani ise cevheri Temhid’de, “araz tiirlerinin her birinden tek bir arazi
kabul eden” seklinde tanimlamistir.® Bakillaninin bu tanimini Ibn Fiirek’in
de Kitabii'l-nudiid'da zikrettigi goriilmektedir.” Temhid'in sarihi Ebii'l-Kasim
er-Rebel ise bu tanima bir ekleme yapmanin daha iyi olacagini belirtmistir.?
Nitekim arazlar zidd1 olanlar ve olmayanlar seklinde ikiye ayrilmaktadir.
Z1dd1 olan arazlarda ise hareket ve siik(in gibi tek bir ziddi olanlar ve
-tim renklerin beyazin ziddi olmasi gibi- birden fazla ziddi olanlar s6z
konusudur. Cevher, zidd1 olan arazlarin ya kendilerini ya zitlariny, zidd
olmayan arazlarin ise cinsinden bir arazi tasimak durumundadir.’ Bu itibarla
Bakillaninin tanimi yalnizca ziddi olmayan arazlar: kapsadig: icin, tanima
z1dd1 olan arazlarla ilgili bir ilave yapilmasi gerekmektedir.

Cevheri “kendi bagina kaim olan her sey” olarak tanimlayan Hiristiyanlar,
Allahin da cevher kategorisine dahil oldugunu iddia etmektedirler.
Cevherin “arazlar1 tagiyan” seklindeki tanimi, bu iddiaya cevap vermeyi
kolaylastirmaktadir.® Bakillaninin, Temhid'de Hiristiyanlar hakkindaki
reddiyesini Allah'a cevher demeleri {izerinden yfiriitttigii ve ilgili boliimiin
eserde ciddi bir hacme sahip oldugu g6z oniine alindiginda cevherin bu
sekilde tanimlanmasini tercih etmesinin sebebi anlagilmaktadir. Bakillanimin
cagdasi Isferdyini de cevherin “kendi basina kaim olan” tanimina,
Hiristiyanlarin Allah'a bu tanima dayanarak cevher demeleri sebebiyle
kargi gikmustir. Isferayini'ye gore kendi basina kaim olmak mutlak istigna

ibn Farek, Miicerredii makalati 's-seyh Ebi'l-Hasan el-Es ‘ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Da-
ru'l-Mesrik, 1207/1987), 210-211.

6 EbtG Bekr el-Bakillani, Temhidiil-evail ve telhisii’d-deldil, thk. Imamiiddin Ahmed Haydar

(Beyrut: Miiessesetii'l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1407/1987), 37.
7 Ibn Farek, Kitdbil-Hudid fi'l-usil, thk. Muhammed Siileymani (Beyrut: Dariil-Garbi'l-Islamy,
1999), 86.
8 Ebirl-Kasim Abdulcelil Ebti Bekr er-Rebei, et-Tesdid fi serhi’t-Temhid (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Yazma Bagslar, 1885), 16a.

Imamiil-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitdbiil-Irsad ild kaviti'il-edilleti fi usili’l-i ‘tikid, thk. Tevfik
Ali Vehbe - Ahmed Abdiirrahim Sayih (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1430/2009),
29; Eb{i Bekr ibn Meymin, Serhu'l-Irsid, thk. Ahmed Hicazi Ahmed Sekka (Misir: Mektebe-
tiil-angle el-Misriyye, 1407/1987), 74-75. Ayrica bk. Ebii'l-Kasim el-Ensari, el-Gunye fil-keldm,
haz. Mustafa Hasaneyn Abdiilhadi (Kahire: Darii’s-Selam, 1431/2010), 2/309.

Cagfer Karadas, Bikillini'ye Gore Allah ve Alem Tasavvuru (Bursa: Arasta Yaymlari, 2003), 52.
Cevherin “arazlari tastyan” tanimi ilk defa Es‘ari’nin Makdldt’mda EbGi Ali el-Ciibbai’ye nispet
edilmektedir. bk. Ebii'l-Hasan el-Esari, Makaldtu I-Islamiyyin, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid (Beyrut: Mektebetu'l-Asriyye, 1411/1990), 2/8.
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anlamina gelmektedir ve bu anlamda yalnizca Allah kendi basina kadimdir."
Bakillani ve Isferayininin cagdaslari ibn Féirek de Kitdbii'I-Hudiid’da “kaim bi-
nefsihi”yi tanimlarken Isferayininin goriisiine benzer bir sekilde “muhassis
ve mahalden mustagni olan” ifadesini kullanmaktadir.'?

Mu'tezile’nin atomcu diisiincesinde, atomculukla ilgili meseleler siireg
igerisinde gelismis ve degisim yasamistir. Bu gelisimlerden biri de cevherin
tanim1 konusunda olmustur. Ebti Hasim el-Ciibbai'ye (6. 321/933) kadar
farkl: sekillerde tanimlanan cevher, EbG Hasim’den sonra “miitehayyiz olan”
seklinde tanimlanmaya baslamistir.”® Esarl kelaminda da Ebi Hasim'in
tanim1 zamanla kabul gérmiistiir. Nitekim Bakillani Insif'ta cevheri “hayyizi
olan” seklinde tanimlamistir."* Zaten Bakillaninin, Temhid’de de cevherden
bahsederken miitehayyiz olmasina vurgu yaptig1 goriilmektedir.”” Ciiveyni
ise Bakillaninin “hayyizi olan” veya “miitehayyiz olan” seklindeki tanimina,
cevher “miitehayyiz olan demektir ve tiim hacim sahipleri miitehayyizdir”
diyerek hacim sahibi olma vasfini eklemektedir.*®

Es‘ari kelaminin miitekaddim doneminde, keldami bazi kavramlari
tanimlarken ve isimlendirmeler yapilirken dildeki anlamlara atiflar
yapilmustir. Hatta Bakillani Temhid'de"” dilcilerin kullanimlarmni istidlal
yontemleri arasinda agikga zikretmekte ve yine Insifta® akli, sem’i, ligavi
olmak tizere ii¢ istidlal yonteminden bahsettigi goriilmektedir.” Bu nedenle,
cevherin tanimi ve isimlendirilmesi konusunda dilsel kullanima isaret
edilip edilmedigi de ortaya konmalidir. Konuyla ilgili Ebii’l-Kdsim er-Rebe,

" Miitevelli, Kitdbiil-Mugni, thk. Marie Bernand (Kahire: Institut Francais d’ Archeologie Orien-
tale, 1986), 12; Ensari, el—Gunye, 2/290.

12 Ibn Firek, Kitabii-Hudid, 95.

'3 Dhanani, The Physical Theory of Kaldm, 62.

4 Eb( Bekr el-Bakillani, el-insdf, thk. Muhammed Zahid Kevseri (Misir: el-Mektebetii'l-Ezhe-
riyye li't-Tiiras, 1421/2000), 16.

5 Bakallani, et-Temhid, 97.

Ciiveyni, Kitdbiil-Irsid, 23. Ciiveyni zaten tehayyiiziin anlami konusundaki goriisleri
siralarken Bakillani'nin tehayylizii “cirm” olarak tanimladigmi ve konuyla ilgili en
dogru goriisiin bu oldugunu belirtmektedir. bk. Imamiil-Haremeyn el-Ciiveyni, es-S-
mil fi usili’d-din, thk. Ali Sami en-Negsar vd. (iskenderiyye: Miinseetii'l-Maarif, 1969), 156.
Ciiveyni'nin sarihi burada hacim sahibi olmakla kastedilenin kendi basina kaimlik oldugunu
sOylemektedir. bk. ibn Meymin, §erhu1—fr§ﬁd, 60. Samil’in ihtisarinda ise Bakillani'nin
cevheri “misahadan pay1 olan” seklinde tanimladig1 belirtilmistir. bk. [bniil-Emir, el-Kamil
fi usili’d-din fi ibtisdri’s-Samil fi usiili’d-din, thk. Cemal Abdiinnasir Abdiilmiin‘im (Kahire:
Darii’s-Selam, 1431/2010), 1/194.

"7 Bakallani, et-Temhid, 32.
18 Bakallani, el-Insdf, 15.

Dilin kelami meselelerde mesru bir istidlal yontemi olarak kullanilmasi ve Bakillani’nin dili sem‘i
delilden ayr bir istidlal yontemi olarak vazetmesi ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Mehmet Bulgen,
“Klasik Dénem Kelaminda Dilin Giicii”, Nazariyat: Islim Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalart
Dergisi 5/1 (2019), 50-51.
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Muhammed b. Ca‘fer es-Sanhéci ve Ebii'l-Késim el-Ensarinin (6. 512/1118)
eserlerinde aciklamalara rastlanmistir. Ebii’l-Kasim Temhid’e yazdig1 serhte,
Araplarin cevheri “bir seyin asli” anlaminda kullandiklarini, cevherin de
cisimlerin asli ve sifatlarin mahalli oldugu i¢in bu sekilde isimlendirildigini
soylemistir.2 Isferayininin Akide’sine serh yazan Sanhaci'ye gore cevher
seylerin aslin1 ifade etmek i¢in kullanilmaktadir, cevherler siibtit konusunda
arazlarin ash iken arazlar da hudiis konusunda cevherlerin aslidir.*® Ebii'l-
Kéasim el-Ensari ise cevher tamimlarindan birini, miirekkebatin yani
cisimlerin ashi olarak vermis ve bu sekilde kelimenin dildeki kullanimina
isarette bulunmustur.?

2. Cevherin Ozellikleri

Es’arl kelamcilarin cevher anlayislarini dogru anlamak igin cevherin
tanimiyla ilgili goriisleri bilmek elbette yeterli degildir. Esarl kelaminda
cevherin sahip oldugu bazi 6zellikleri ve bu 6zelliklerin detaylarini incelemek
konuyu zenginlestirecektir. Bu baglamda cevherin 6zellikleri baghig: altinda
Es’ari kelamcilarin; tehayyiiz ve temekkiin hakkindaki goriisleri, cevherin
boliinememesi, miitecanisligi, yonleri, sekli, hudiis anindaki durumu, bekas,
fenasi ve iadesi gibi meselelerdeki fikirleri ele alinacaktir.

2.1. Tehayyiiz ve Temekkiin

EbtiHasimile yayginlik kazanmaigsbirkavram olan “tehayytiz” kendisinden
sonra cevher anlayisi icin belirleyici bir konuma sahip olmustur. Tehayyiiz
kavrami ile cevherin miitehayyiz kabul edilmesi Mu'tezile ve Eg‘ariyye’yi
ortak bir zeminde bulusturmustur.® Tehayyiiziin yani yer kaplamanin
baska bir deyisle hayyiz isgal etmenin ne anlama geldigi hususunda Es‘ari
kelamcilari farkli goriisler ileri siirmiiglerdir. Tk olarak Bakillani, tehayyiiziin
“cirm” demek oldugunu savunmustur. Buna gore tehayyiiz, cevherin hacim
sahibi oldugunu ifade etmektedir. Ciiveyni de tehayyiiz hakkinda en dogru
goriisiin Bakillani’ye ait oldugunu soylemistir. Ayrica Ciiveyni, ibareler
farkli olmasina ragmen, misdhadan pay1 olmak ile kastedilenin hacim sahibi

20 Rebei, et-Tesdid (Yazma Bagislar, 1885), 15b. Ebiil-Mu‘in en-Nesefi de cevherin, dilde “asil”
anlamina geldigini belirtmektedir. bk. Ebii'1-Mu‘in en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, thk. Hiiseyin
Atay (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1, 1993), I/64. Ciiveyni ise Samil'de, Hiristiyanlara kars
¢ikarken cevherin bir seyin aslini ifade etmesine kars: ¢itkmaktadir. bk. Ciiveyni, es-Simil, 575.

21 Fadil Aygan, Muhammed B. Ca'fer es-Sanhaci'nin “Serhu Akideti Ebi Ishak El-Isferayini” Adl
Eserine Gore Ebu Ishak el-Isferayini'nin Kelami Goriisleri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 48.

22 Ensar, el—Gunye, 2/288.

2 Mehmet Bulgen, Keldm Atomculugu ve Modern Kozmoloji (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Ya-

yinlari, 2015), 258.
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olmaklaaynioldugunubelirtmistir.** Buradanhareketle cevherinboyutlarinin
olup olmadig tartismasinda Bakillani ve Ciiveyninin, cevherin hacim sahibi
olmasi anlaminda boyutlarinin oldugunu savunduklar1 anlasilmaktadir.
Es’ari kelaminda cevherin boyutlu olmasi, cisimler gibi uzunluga sahip olma
anlaminda diistiniilmemistir. Aksine cevherin uzunluk sahibi olmasi igin
baska cevherle bir araya gelmesi sart kosulmustur.? Isferayini ise hayyiz isgal
etmenin anlaminin “bosluk buldugunda onu bosluk olmaktan ¢ikarmak”
oldugunu dile getirmistir.”

Tehayytiziin ardindan, hayyizin de ne anlama geldigi hakkinda
kelamcilarin goriislerine isaret edilmelidir. Ciircani (6. 816/1413) et-
Ta'rifit'nda, kelamcilar nezdindeki hayyizi “cisim gibi miimted veya cevher-i
ferd gibi gayri miimted bir seyin isgal ettigi miitevehhem bosluk” olarak
tanimlamaktadir.”” Fahreddin Razi (6. 606/1210) ise hayyizin kelamcilarin
cumhuruna gore viicdi bir sey degil, zihnin farz ettigi bir sey oldugunu
dile getirmekte ve aklin, cismin hayyizde hasil olduguna hiikmettigini
belirtmektedir.?® Bu ifadelerden keldmcilar igin hayyizin, cevherin boslukta
kapladig yer ve itibari bir sey oldugu sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.

Bakillani cevheri “hayyizi olan” geklinde tanimladiktan hemen sonra,
hayyiz i¢in “mekan veya mekani takdir eden sey” ifadesini kullanmaktadir.”
Bunun anlami hayyizin cevher i¢in mekan olmas: yahut cevherin mekan
takdir etmek suretiyle onu hayyize doniistiirmesidir. Ciiveyni ise hayyiz
konusundaki farkli goriisleri belirttikten sonra, tercihini hayyizin “zatiyla
miitehayyiz oldugu’ndan yana kullanmistir.®

Ciiveyni, es-Sdmil, 156-157. Samil’e yazdig: ihtisarda Ibnii'1-Emir bu ifadelerin, tehayyiize
degil miitehayyize delalet ettigini belirtmektedir. Ibniil-Emire gore ise tehayyiiz, miite-
hayyizin bir vasfidir. Anlami1 da cevherin, kendisiyle birlikte mislinin var olamama halidir.
bk. Ibniil-Emir, el-Kamil, 1/200-201. Bakillani’nin miitehayyiz icin soyledigi “cirm”dir ve
“misahdan pay1 olan”dir ifadeleri Sanhaci'nin serhinde de ge¢mektedir. bk. Aygan, Sanha-
ci’nin “Serhu Akideti Isferayini” Adli Eseri, 51.

25 ibn Firek, Miicerred, 203; Rebed, et-Tesdid (Yazma Bagislar, 1885), 17a.

26 1sferéyini’nin sarihi bu ifadeyi, onun el-Vasf ve’s-sifat isimli eserinden alintilayarak zikret-
mektedir. bk. Aygan, Sanhaci’nin “Serhu Akideti Isferayini” Adh Eseri, 50-51. Ebii'l-Kasim’'in
Gunye’sinde de tehayyiiziin anlami Isferayini ile bire bir ayn1 sekilde yani “bosluk buldu-
gunda onu bos olmaktan ¢ikarmak” olarak belirtilmistir. bk. Ensari, el—Gunye, 2/289.

Seyyid Serif Ciircani, Hayyiz, thk. Ibrahim el-Ebyari (Kahire: Darii'r-Reyyan li't-Tiiras, 1983),
“et-Ta’rifat”, 127.

%8 Fahreddin er-Razi, el-Erba‘in fi usili’d-din, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka (Kahire: Mektebe-
til-Kiilliyati'l-Ezheriyye, 1986), 1/39.

29 Bakallani, el-insaf, 16.

Cliveyni, es-Samil, 156.

27
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Ciircanikelamcilarin mekan kavramini da “cisminisgal ettigi miitevehhem
bosluk” seklinde tanimlamaktadir.® Ciircaninin verdigi tanimlara gore
hayyiz ile mekan ayni anlama gelmektedir. Alnoor Dhanani ise Bakillani ve
Ciiveyninin agiklamalarindan hareketle hayyiz ve mekanin farkli oldugunu
iddia etmektedir. Dhanani'ye gore mekan bos uzaydir. Hayyiz ise dnceden bos
iken su anda bir sey tarafindan isgal edildigi i¢in bos uzayin takdir edilmis bir
kismini ifade etmektedir.> Hayyizle ilgili Dhananinin ifadesinin, Isferayini
ve Ensarimnin zikri gegen goriigleriyle uyumlu oldugu goriilmektedir.
Cevherin miitemekkin degil de miitehayyiz olarak tanimlanmasmin da
Dhananinin belirttigi bu ayrima isaret ettigi diisiiniilebilir.

2.2. Cevher-i Ferdin Béliinemezligi

Allah-alem mubhalefeti {izerine kurulu bir varlik diisiincesine sahip
kelam ilminde, Allah disinda sonsuz bir varliktan séz edilmesi miimkiin
degildir. “Havadisin sonlulugu”nu bir ilke olarak benimseyen kelamcilar,
alemi anlamlandirmak i¢in benimsedikleri atomculukta, sonsuz bir bilesene
yahut sonsuzlugu c¢agristiracak bir duruma yer vermemislerdir. Cevherin
boliinememe 6zelligi de bu durumun bir sonucudur ve atomcu diisiincenin
temelini olusturmaktadir. Atomculugu benimseyen kelamcilarin tamami,
alemin temel bileseni olan cevherin ne zihinde (vehmen) ne de haricte (fiilen)
boliinemeyecegini savunmuslardir. Cevher anlaminda kullanilan el-cii 'z iillezi
1 yetecezzd ve el-cevherii’l-vahid ellesi 14 yenkasim gibi terkiplerde, dogrudan
boliinememe ibaresinin kullanilmasi da bunun en agik delilidir. Atomcu
kelamcilar nezdinde cevher-i ferdin ispati ile boliinememesinin ispat1 ayni
anlama gelmektedir ve cismin sonsuza kadar boliinecegini iddia etmek hem
cevherin inkar1 hem de atomcu diistincenin reddi demektir.**

Cevherin boliinememesi ile ilgili Imam Es‘ari - Ibn Flirek’in Miicerred'de
belirttigine gore- dlemin boliinemeyen ciizlerden olustugunu, bu ciizlerin ne
yarisi ne iigte biri ne de dortte birinin bulundugunu, ciizlerin boliinmesinin
ve parcalanmasinin tevehhiim dahi edilemeyecegini belirtmektedir. Es‘ar,
tevhidi kabul edip cevherin boliinemedigini kabul etmeyenlerin, miilhid ile
esit oldugunu sdylemektedir.** Imam, el-Has ‘ale’l-bahs isimli risalesinde ise
cisimlerin sonlu olduguna ve ciizlerin boliinemeyecegine “Biz her seyi apagik

31 Seyyid Serif Ciircani, Mekan, thk. Ibrahim el-Ebyari (Kahire: Darii'r-Reyyan li't-Tiiras, 1983),
“et-Ta’rifat”, 292.
32 Dhanani, The Physical Theory of Kalam, 66.

3 Atomcu kelamalarm cismin sonsuz kadar béliinmedigi konusundaki muhataplari Naz-

zam’dir. Nazzam’in bu goriisiine hasredilmis bir ¢alisma igin bk. Selim Giilverdi, “Nazzam’a
Gore Cevher-i Ferdin (Atom) Boliinebilme Problemi”, fhyu Uluslararast Islam Arastirmalar:
Dergisi 9/1 (Ocak 2023), 53-68.

34 {bn Fhrek, Miicerred, 202.
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bir kitapta saymisizdir.”* ayetini delil getirmektedir. Ciinkii sonsuz bir seyin
sayilmas1 miimkiin degildir.** Abdulkahir el-Bagdadi de “...Her seyi bir bir
saymustir.”¥ ayetini ciizlerin sonsuza kadar béliinecegini sdyleyen Ibrahim
Seyyar en-Nazzam’a (6. 231/845) karst delil getirmistir.*® Es‘arl yine el-Has
‘ale’l-bahs'da kelamcilarin cevherin sonsuza kadar boliinemeyecegi ile ilgili
diistincelerinin aslinin, Hz. Peygamber’in hasta develere hastalig1 bulastiran
bir devenin oldugunu sdylemesinde® bulundugunu belirtmektedir.*’

Bakillani, cevher-i ferdin ispatina filin hardal tanesinden biiyiik
oldugunu bilmemiz ile delil getirmistir. Bakillani, eger fil ve hardal tanesinin
biiyiikliiklerinin bir sebebi olmasaydi birinin digerinden biiyiik ve kiiciik
olamayacagini soylemektedir. Bakillani'ye gore fil ve hardal tanesinin
biiytiikliiklerinin sebebi, onlarin ciizlerinin fazlalig1 ya da azhigidir. Sonsuz
iki sey birbirine nispetle az ve ¢ok yahut kiigiik ve biiyiik olamayacagindan
dolay1 clizlerin sonsuz olmasi imkansizdir.* Bakillaniden sonra Eg‘ari
kelamcilarindan Bagdadinin de cismin sonsuza kadar bdliinmeyecegine
delil getirirken filin hardal tanesinden biiyiik olmasi 6rnegini kullandig:
ayrica belirtilmelidir.*?

1sferéyini, cevherin boliinememesine sonlu olmasi ile delil getirmektedir.
Isferayini’ye gore cisimlerin biitiin olarak sonlu olduklari zaruri bigimde
sabittir. Biitiinliyle sonlu olanin ise bilkuvve veya fiilen sonsuz olam
kapsamasi imkansizdir. Isferayini ayrica biitiiniin ayrilmasinin (fasl) imkani
tizerinden de cevherin sonluluguna istidlalde bulunmaktadir. Ayrilma,
birlesik olan (vasl) iki taraf1 gerektirdigi i¢in biitiiniin ciizlerinin sonsuz olma
ihtimali ortadan kalkmaktadir. Ciinkii eger ciizler sonsuz olursa ayrilmak
i¢in sonsuz bir sekilde baska bir tarafa ihtiyaclar1 olur ki boyle olunca da
tarafa ulasmak imkansiz hale gelir.*?

3 Yasin, 36/12.
36 Ebiil-Hasan el-Eg’ari, “Kelam [Iminin Megrtiiyeti”, cev. Ahmet Mekin Kandemir, Marife: Dini
Aragtirmalar Dergisi 16/1 (2016), 162.

37 Cin, 72/28.

38 Abdulkahir el-Bagdadi, Usilii d-din (Istanbul: Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi, 1928), 36.

39 Buhari, Sahihiil-Buhdri (Dimesk: Daru ibn Kesir, 2002), 54 (5775).

40 Egari, “Kelam {lminin Megriiiyeti”, 161.

41 Bakallani, et-Temhid, 37; Rebei, et-Tesdid (Yazma Bagislar, 1885), 16a. Ayrica krs. EbGi Ca’fer
es-Simnani, el-Beydn ‘an usilli’l-imin ve’l-kesf ‘an temoihiti ehli’t-pugydn, thk. Abdulaziz b. Resid
el-Eyyiib (Kuveyt: Darii'’z-Ziya, 1435/2014), 48. Fil ve hardal tanesi delilini Ibn Metteveyh
ilk defa Eb{i Ali el-Ciibbai'ye atifla dile getirmektedir. bk. Ibn Metteveyh, et-Tezkire fi ahka-
mi’l-cevihir vel-a‘rdz, thk. Sami Nasr Latif - Faysal Biideyr Avn (Kahire: Darii’s-Sekafe, 1975),
170-171. Dhanani ise bu delili Ebu’l-Huzeyl'e atfetmenin daha dogru oldugunu diisiiniir. bk.
Dhanani, The Physical Theory of Kalam, 165.

42 Bagdadi, Usalii'd-din, 36.

43 Aygan, Sanhaci'nin “Serhu Akideti Isferayini” Adl Eseri, 51.
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Ciiveyni ise cevherin bdliinememesini, onun varhgmi filozoflar ve
Nazzam’a karg ispatlarken giindeme getirmektedir. Ciiveyni'ye gore bir
kimse basit bir cisme baktiginda ve cismin iki tarafindan birini bildiginde,
sonra cismin bir tarafindan yiirtimeye baslayan ve diger tarafina ulasan bir
karinca tasavvur ettiginde; karincanin cismi kat ettigini ve cismin ciizlerini
geride biraktigini anlamis olur. Eger cismin ciizleri sonsuz olsaydi karincanin
cismi kat etmesi ve clizleri arkasinda birakmasi tasavvur edilemezdi.**
Ciiveyni Nazzam'a karsi hareketle ilgili bu delili sunduktan sonra, Nazzam'in
bu delile tafra teorisini sdyleyerek cevap verdigini sdylemektedir. Tafranin
yanlisligin1 birkag vecihten ortaya koymaya calisan Ciiveyninin burada
zikrettigi delillerden biri de sonsuz ciize sahip cisimlerin birbirinden biiyiik
veya kii¢lik olamayacag ile alakalidir.®

2.3. Cevherlerin Miitecanisligi/Miitemasilligi

Kelamin atomcu teorisinde cevherler, miitecanis (ayn1 cins) ve miitemasil
(benzer) kabul edilmektedir.*® Cevherlerin ayni cins kabul edilmesi, bir
cevher hakkinda sdylenen her seyin tiim cevherler i¢in dogru olmasina zemin
teskil etmesi bakimindan 6nemlidir. Ayrica cevherlerin tek cins olmalari,
birbirleriyle birlesmeleri gereken noktalardan birleserek cismi olusturmalarin
da saglamaktadir.*” Cevherler tek cins olduklar: igin birlesmeleri ve cismi
meydana getirmeleri kendileri sebebiyle degil; Allah'in onlarda te’lif araz
yaratmasi sayesinde olmaktadir. Boylece aym cins cevherlerden olusan bir
alemde zorunlulugun varligi artik iddia edilememektedir. Ancak goriiniir
alemde cevherlerden olusan cisimlerin farkl: oldugu gozlemlenmektedir. Bu
nedenle tiim cevherlerin ayni cins olduklarimi kabul etmek, cevherlerden
kaynaklanmayan bu farkliligin kaynag: ile ilgili cevaplanmasi gereken
onemli bir soruyu giindeme getirmektedir.

Imam Eg'ari’ye nispetle Miicerred’de cisimlerin farkliliginin arazlardan
kaynaklandigy, ciinkii cismin ciizlerinin miitecanis oldugu belirtilmektedir.
Yine Eg‘ari tesabiih ve tegayiiriin anlamlarini ortaya koyarak, cevherlerin
tesabiih anlaminda ayni cins olmakla birlikte birbirlerinden farkl olduklarina

44 Ciiveyni, es-Sdmil, 143-144. Hareketin imkanu ile ilgili bu delil, Ebu’l-Huzeyl'in cismin son-

suza kadar boliindiigiinii iddia eden Nazzadm’a yonelttigi en onemli elestirilerden biridir.
bk. ibn Metteveyh, et-Tezkire, 169; Kad1l Abdiilcebbar, Fazlul-i'tizil ve tabakatii’l-Mu tezile, thk.
Fuad Seyyid, haz. Eymen Fuad Seyyid (Beyrut: Darii'l-Farabi, 1439/2017), 240.
4 Ciiveyni, es-Samil, 143-148.
46 Bagdat Mu'tezilesi'nden Ebiil-Kasim el-Belhi el-Ka‘bi cevherlerin miitecanis oldugunu kabul
etmez. Ona gore cevherlerin benzer olmalar1 da birbirlerinden farkh olmalar1 da miimkiin-
diir. bk. Ibn Metteveyh, et-Tezkire, 137; Ebt Resid en-Nisabari, el-Mesail fi'l-hilaf beyne'l-Basriy-
yin vell-Bagdadiyyin, thk. Ma'n Ziyade - Ridvan es-Seyyid (Iskenderiyye: Dirasatii'l-insaniy-
ye, 2002), 29; Seyh Miifid, Evdilul-makalat fi’l-mezahibil-muhtarit, thk. Ibrahim el-Ensari (y.y:
el-Mii'temeriil-Alemi li-Elfiyyeti’s-Seyh el-Miifid, 1992), 95.
47 ibn Metteveyh, et-Tezkire, 139.
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(tegaytir) dikkat cekmektedir.*® isferéyini’nin sarihi cevherlerin bir cins
olmasinin anlamini, cevherin biri i¢in cdiz olanin digeri i¢in de caiz, biri i¢in
vacip olanin digeri i¢in de vacip ve biri i¢in imkansiz olanin digerleri icin de
imkansizolmasi seklinde belirtmektedir. Sanhaci cevherlerin miitecanisligine;
vasiflari, agirligi, boyutu ayni ve baki olmasina ragmen iiziimiin suyunun
Once eksi sonra tatli, sonra tekrar eksi olmasini delil getirmektedir.*’

Cisimler arasindaki farkliliklarin en bitytigiiniin toprak, ates, su ve hava
ile canli, cansiz ve bitkiler arasindaki fark oldugunu sodyleyen Bagdadsi,
bunlarin hepsinin birbirine doniismesini ayni cins olmalarina isaret olarak
gormektedir.®® Ciiveyni ise ehl-i hak nezdinde cevherlerin miitecanis
oldugunu dile getirdikten sonra, hava ile atesin arazlarinin farkli oldugunu
kabul ettigini ancak hava ile atesin cevherlerinin farkli olmasini kabul
etmedigini belirtmektedir. Nitekim ona gore hem havanin hem de atesin
cevheri, tehayy{iz ve arazlari kabul etme sifatlarinda esittir. Es’ari kelaminda
cevherlerin tecaniisli; havanin cevherinin, atesin arazlarini da kabul
edebilmesi anlamina gelmektedir.”!

2.4. Cevherin Yonleri

Cevherlerin bagka cevherlerle temas ederek cismi olusturmasi igin
yonlerinin bulunmasi gerekmektedir. Cevherin boliinemedigini savunan
atomcu kelamcilarin, onun yonlerinin oldugunu sdylemeleri atomculuga
karst ¢ikanlar tarafindan bir geliski olarak algilanmistir.® Bu nedenle de
cevherin yonlerinin varligi, bu yonlerin cevherin zatina ait mi yoksa zait mi
oldugu tartisilir hale gelmistir. Bu tartismada Imam Es‘ari, cevherin tek basina
bulundugunda yoniiniin olmadigini savunmustur. Esari’ye gore cevhere
ancak bir sey daha katildiginda ikisinin yonlerinden s6z etmek miimkiin
olmaktadir. Cevherin etrafini sag, sol, on, arka, alt ve iistten saran cevherler
onun yonleri olmaktadir.?® Temhid'in serhinde belirtildigine gore Bakillani de

48 Ibn Farek, Miicerred, 208-209, 265, 268.

4 Aygan, Sanhaci'nin “Serhu Akideti Isferayini” Adh Eseri, 52-53.

°0 Bagdadi, Usalii'd-din, 54-55.

51 Ciiveyn, es-Samil, 153-155.

52 ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehvid ve’n-nihal, thk. Muhammed Ibrahim Nasr - Abdurrahman
Umeyre (Beyrut: Darii'1-Cil, 1996), 5/230-231.

53 ibn Farek, Miicerred, 203. Mu‘tezile’de Ebu’l-Huzeyl, EbGi Ali ve Ka'bi cevherin yonlerinin
cevherin zatindan ayr1 bir sey oldugunu savunmustur. ibn Metteveyh bunun, cevherin tek
basina oldugunda yonlerinin olmadigi anlamina geldigini belirtmektedir. bk. ibn Metteveyh,
et-Tezkire, 188. Ebi Hasim ise cevherin yonlerinin onun zatina ait oldugu fikrini benimsemis-
tir. Ona gore cevherin yonleriyle baska cevherlerle bulusmas: onun tehayytiiz sahibi olmasi
ile alakalidir. bk. ibn Metteveyh, et-Tezkire, 53, 55. Goriildiigii tizere Es’ari kelamcilar, EbG
Hasim’in cevherin yonleri ile konuyu tehayyiiz ile agiklamasini benimsememislerdir. Ozel-
likle Bakillani’'nin cevher igin miitehayyiz olmaktan s6z edip bu acgiklamay1 benimsememesi
dikkat cekicidir.
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bu konuda Es‘ari gibi diisiinmektedir. Bakillani cevherlerin diger alt1 cevherle
temas halinde oldugunu ve bunun da cevherin yonleri sayesinde oldugunu
belirtmistir. Ona gore, eger Allah tek bir cevher yaratmis olsaydi onun
yoniinden s6z edilemezdi, ¢iinkii yon ancak ikinci cevher yaratildiginda s6z
konusu olabilir.*

2.5. Cevherin Sekli

Atomculugu kabul eden kelamcilar, cevherin sekli olmadig1 konusunda
ittifak etmiglerdir. Konuyla ilgili tartisilan mesele, cevherin hangi sekle
benzedigi hususundadir. Ciiveyninin aktardigina gore cevherin yuvarlak,
tiggen ve kareye benzedigini savunanlar bulunmaktadir.”® Ancak goriildiigii
kadariyla kelamcilar arasindaki yaygin tavir cevherin seklinin kareye
benzedigini belirtmek, {icgene ve yuvarlaga ise neden benzemedigini ortaya
koymak seklinde olmustur. Ornegin Ibn Metteveyh (6. V./XI. yiizyilin ortalari)
cevher eger sekillerden birine benzeyecekse bunun kare olacagini dile getirmektedir.
Ciinkii kare hem taraflarinin ayni olmasi hem de her yonden bakildiginda ayni
gdriinmesi itibariyle cevherin benzeyebilecegi tek sekildir. ibn Metteveyh'e gére
cevherin liggene benzememesinin sebebi, licgenin bir taraftan bakildiginda daha
biiytik diger taraftan bakildiginda daha kii¢lik olmasidir. Yuvarlaga benzememesinin
sebebi ise yuvarlaklarin birlesmesinden, ancak aralarinda bosluk olan bir cismin
meydana gelebilecegidir.*

Es’arl kelamcilardan cevherin sekli konusunda yalnizca Bakillaninin
goriiglerine, Sdmil'de isaret edildigi kadariyla, ulasilmaktadir. Ciiveyni,
Bakillanimin bazi kitaplarinda cevheri kareye benzettigini belirtmistir.
Cilinkii cevherler dogru bir ¢izgi seklinde diizenlenmektedirler, eger
yuvarlak olsalard: aralarinda bosluk olmadan bu miimkiin olmazdi. Ancak
yine Ciiveyninin aktardigina gore Bakillani, “Nakzu n-nakz” isimli kitabinda
cevherin benzedigi sekil ile ilgili sdzlerinden vazgec¢mistir. Bakillani bu
eserinde cevherin sekli olmadigin, bir sekle de benzemedigini, onun sekilden
bir ciiz oldugunu ve eger cevhere baskasi katilirsa tiim sekillerin cevher i¢in
miimkiin olacagini savunmustur.”

54 Rebel, et-Tesdid (Yazma Bagslar, 1885), 17a.
% Ciiveyni, es-Samil, 158-159.

6 [bn Metteveyh, et-Tezkire, 173. Dhanani, Ibn Metteveyh'in aslinda kiipii tarif ettigini ancak
kare dedigini belirtmektedir. Ayrica Dhanani, cevherin seklinin ne oldugunun degil de neye
benzediginin tartisilmasini, kelam atomculugunun siireksiz bir geometriye dayandig: tezini
ispat eden hususlardan biri olarak kabul eder. bk. Dhanani, The Physical Theory of Kalam, 113-
115.

Cliveyni, es-Samil, 159.
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2.6. Cevherin Hudis An1

Cevher hakkinda tartigsilan meselelerden biri de ilk yaratilis yani hudis
aninda cevherin durumudur. Cevherin hudiis anindahareketli oldugunuiddia
edenler oldugu gibi sakin oldugunu savunanlar da vardir. Yine cevherin ilk
anda ne hareketli ne de sakin oldugu, konuyla ilgili dile getirilen goriislerden
biridir. Cevherin yaratilis aninda hareketli, sakin ya da ne hareketli ne de
sakin oldugunu soylemek, kelamcilarin hareket ve siik(indan ne anladiklar:
ile dogrudan iliskilidir. Miitekaddim donem Es‘ari kelamcilarin goriislerini
de bu ¢ercevede degerlendirmek gerekmektedir.

Cevherin hudfis anindaki durumu ile ilgili ilk olarak Imam Es‘arinin
goriisiiincelenebilir. Esari cevherin hudiis aninda ya bir mekanda olacagini ya
da olmayacagini, sayet bir mekanda ise sakin olacagini belirtmistir. Cevherin
ilk anda hareketli olmasi Es’ari’ye gore -akil bunu imkansiz gérmedigi halde-
dil cihetinden miimkiin degildir. Nitekim dilde hareket, ancak 6ncesinde bir
mekanda bulunmak ile miimkiindiir ve cevherin ilk anindan s6z edildigi icin
onceki mekanindan s6z etmek miimkiin degildir.*®

Bakillani de cevherin hudéis aninda sakin oldugunu sdylemistir. O,
cevherin ilk anda sakin olmasina, ikinci andaki kevnin birinci andaki ile aym
cins olmasini delil getirmistir. Bakillani’ye gore cevher, bekasi durumunda
yani varliginin ikinci aninda ayni hayyizde kalirsa, onda teceddiid edecek
olan siik{in birinci andaki ile aymi olacaktir. Zaten Bakillani stikinun bir
mekanda iki zaman kalmak oldugunu da kabul etmemektedir. Ona gore
sakin, bir mekanda bir zamanda durandir. Ciink{i arazlar baki olmadigindan
stikiniki zamanlailiskilendirilirse onun tasavvuruimkansiz hale gelecektir.”

Cevherin hudiis aniyla ilgili olarak Ebéi Ishak, cevherin ilk andaki
siikinunun hareket hiikmiindeki bir siikin oldugunu séylemistir. Civeyni,
Isferayininin bu ifadeyle 6ncesinde kevn olmayan bir kevni kastettigini,
bunun da Bakillaninin goriisiiniin aynisi oldugunu belirtmektedir.®® Cliveyni
ise cevherin ilk anda hareket veya stikiin ile nitelenmesine kars1 ¢ikmaktadir.®!

2.7. Cevherlerin Bekasi, Fenasi ve ladesi
Cevherlerin baki oldugu yani varliklarinin devamli oldugu Nazzam
disinda tiim kelamcilar tarafindan kabul edilmistir.®? Egaril kelamcilar,

58 ibn Flrek, Miicerred, 211, 262.

59 Cliveyni, es-Sdmil, 432; Rebel, et-Tesdid (Yazma Bagislar, 1885), 17b.
60

61
62

Cliveyni, es-Samil, 433.

Ciiveyni, es-Samil, 432.

Nazzam’'in cevher ile cisimlerin bekasini kabul etmemesi ve onlarin Eg‘arilerdeki arazlar gibi
siirekli yeniden yaratildigini sdylemesi ile ilgili bk. Seyh Miifid, Evdilu1-makalat, 98; Ciiveyni,
es-Samil, 160.
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cevherin hudiis aninda baki olmadig1 konusunda ittifak etmislerdir. Ciinkii
beka, varligin devami demektir ve cevherin varliginin devamli olmasi
ancak ikinci anda miimkiindiir. Zira hud@is aninda yalnizca viicuttan
bahsedilebilir.® Es‘arilerin, cevherin bekasi ile ilgili ihtilafa diistiigii mesele
ise bekanin, cevherin varligina zait bir araz olup olmadig1 hususundadir.
Es’ari miitekellimlerden bazilar1 bekay1 bir araz olarak ispat ederken bazilar:
bekanin miistakil varligini reddetmektedirler.

Imam Egari bekayi cevherin zatina zait bir araz olarak ispat eden
taraftadir. Es‘ari bakinin, beka ile baki oldugunu sdylemistir. Es'ari’ye gore
beka bir arazdir ve cevherler ile cisimler bu beka arazinin an be an teceddiidii
ile varliklarin1 devam ettirmektedirler.* Bakillani de Temhid'de Eg‘ari ile aym1
goriisli savunmus ve bakinin ancak beka ile baki olabilecegini sdylemistir.
Bakillani bu gortisiine, eger beka baki olanin kendisinden kaynaklansaydi
hudfis aninda da bekdanin séz konusu olmasi gerekirdi diyerek delil
getirmektedir.® Sanhaci, Isferayininin de Eg‘ari gibi bekay1 bir araz olarak
ispat ettigini belirtmektedir.®® Ayrica miitekaddim donem Eg‘arilerinden
Bagdadi de bekay: zata zait olarak ispat edenlerdendir.”

Bakillani Insdfta ise bekdnin anlaminin “varhgmn devami” oldugunu
sOylemistir.®® Hiddye'de agik¢a bekanin bir mana olarak nefyine hitkmeden
Bakillani, bakinin bir mana ile baki olmasina karsi ¢ikmaistir. Bakillani'ye gore
bunun delillerinden biri, bakinin varligin devamindan baska bir anlaminin
olmamasidir.” Ciiveyni de Bakillanimin sonraki denilebilecek goriisiinii
benimsemis ve bekadnin, baki olanin kendisine raci oldugunu belirtmistir.
Cilinkii Ciliveyni'ye gore eger boyle yapilmazsa ezeli sifatlarin baki oldugu
soylendiginde, onlar igin de beka ispat edilmesi gerekecek, bu da mananin
mana ile kdim olmasi durumunu gerektirecektir. Ayrica sifatlar gibi kadim

63 ibn Frek, Miicerred, 238; Ciiveyni, es-Sdmil, 432; Cliveyni, Kitabii 7—ir§ﬁd, 123.

64 ibn Flirek, Miicerred, 237-238; ibn Meymn, Serhu T-Irsdd, 191.

65 Bakillani, et-Temhid, 299; Ensari, el—Gunye, 2/676. Bakillani'ye beka konusunda bir¢ok eserde
nispet edilen goriis ise Temhid'dekine uymaz. bk. Ibn Meymfin, Serhu’l-irsid, 192; Bagdadi,
Usalii'd-din, 231; Razi, el-Erba‘in, 1/259; Seyfeddin el-Amidi, Ebkariil-efkdr fi usili’d-din, thk.
Ahmed Muhammed Mehdi (Kahire: Darii'l-Kiit{ib ve’l-Vesaiki'l-Kavmiyye, 1424/2004), 1/441.
Temhid’in serhinde; Bakillani'nin 6nce kitaplarinda seleflerinin goriisiinii benimseyerek baki-
nin beka ile oldugunu savundugu, sonrasinda ise bu goriisiinden dondiigii belirtilmistir. bk.
Rebei, et-Tesdid (Yazma Bagislar, 1885), 57b.

66 Aygan, Sanhaci'nin “Serhu Akideti Isferayini” Adli Eseri, 23.

67 Bagdadi, Usilii'd-din, 42.

68 Bakillani, el-insaf, 36. Bakillani’nin bu ifadesine zaman zaman, bekanin zata zait bir mana

oldugu diisiincesinden vazgecmesi olarak yer verilmektedir. bk. Ensari, el-Gunye, 2/676, dip.

2.

69 EbG Bekr el-Bakillani, HiddyetiiT-miistersidin, thk. Omer Yusuf Abdulgani Hamdan - Tagrid
Muhammed Abdurrahman Hamdan (Amman: Mektebet-i Misk, 1444/2022), 1/438.
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bir beka takdir edildiginde bu bekanin da bir bekaya ihtiyac1 olacak ve
teselsiil ortaya ¢ikacaktir.”

Irsdd’in serhinde bekanin zata zAit olarak ispat edilmesine karsi getirilen
delil su sekildedir: (i) Cevher varliginin ikinci aninda hareketli oldugu
gibi ikinci anda baki olur, (ii) Cevherin hareketli olmasi ile sakin olmasi
birbirinden farkli oldugu icin burada zait bir sifata ihtiyag vardur, (iif) Ancak
ikinci varlik aninda baki olan cevher ile birinci andaki cevher aynidir bunun
icin de burada zait bir sifata ihtiyag yoktur. Ayrica Ebti Bekr Ibn Meymiin
(6. 567/1171), bekanin zait bir mana olmast durumunda kidem i¢in de bunun
gerekecegini sOylemistir. Ancak bekay1 bir mana olarak kabul eden Eg’ari'nin
kidem konusunda béyle diisiinmedigini bilinmektedir.”!

Bir seyin fenasi, yok olmas1 demektir. Es’ari kelaminda arazlarin bekas:
ittifakla kabul edilmedigi i¢in onlarin varliklarinin ikinci anlarinda yok
oldugu soylenmistir. Esari kelamcilar cevherlerin yok oldugu ve bunun
fena gibi zait bir mana ile olmadig1 konusunda da hem fikirdirler. Ancak
mezhep igerisinde cevherlerin fenasinin keyfiyeti konusunda farkli gortisler
ortaya ¢ikmistir. Esasinda bu farklilik, beka konusundaki ayrilikla dogrudan
iligkilidir. Bu minvalde bekay1 bir araz olarak ispat eden Imam Esari,
cevherlerin fenasinin “bekanin yaratilmas: miimkiin iken yaratilmamasi” ile
oldugunu sdylemistir. Burada Esari’nin bekanin yaratilmasinin imkanini dile
getirmesi cevherin hud{is aninda baki olmamas: ile alakalidir. Eger mutlak
olarak bekanin yaratilmamasi denirse cevherde ilk anda beka yaratilmadig:
i¢in fenas1 s6z konusu olacaktir. Es‘arl’ye gore beka Allah'in beka yaratmasi
iledir ancak fena Allah'in yaratmasi ile degildir ¢linkii fenanin cevherde
yaratilmasi onun mevcut olmasini gerektirecektir, mevcut olmay1 gerektiren
seyin sonucunda yokluk olmasi ise imkansizdir.”?

Bekanin miistakil varligini reddeden Bakillani’ye, cevherin fendsmnin
keyfiyeti ile ilgili iki farkli goriis nispet edilmektedir. Bunlardan ilki
“cevherin fenasi ondan ekvanin kaldirilmasi iledir” gortisiidiir.” Bakillani
bu goriisii Hiddye'de kendisi de dile getirmektedir.” Tkincisi ise “bir seyin var

70 Ciiveyni, Kitdbiil-Irsid, 77, 123.
" ibn Meymiin, Serhu'l—fr;:ﬁd, 192. Eg’arl kelémlr}da bekanin zata zait bir mana olarak ispat1 ve
nefyi konusunda detayli bilgi i¢cin bk. Akkaya Oge, Fatima. “Sonsuz ile Sonlu Olanin Siirekli-

ligi: Es’arl Kelaminda Beka Tartismalar1”. Ilahivat Tetkikleri Dergisi 59/1 (Haziran 2023), 23-32.

72 ibn Fairek, Miicerred, 241.

3 Bagdadi, Usaliid-din, 45, 231; Razi, el-Erba‘in, 1/262; Fahreddin er-Razi, el-Idre fi ‘ilmi’l-keldm,
thk. Hani Muhammed Hamid Muhammed (Kahire: Mektebetii'l-Ezheriyye 1i't-Tiiras, 2009),
249.

74 Daniel Gimaret, “Un extrait de la Hidaya d’Abti Bakr al-Bagillani: le Kitab at-tawallud, réfu-
tation de la these mu‘tazilite de la génération des actes”, Bulletin d "Etudes Orientales 58 (2009),
289.
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olduktan sonra yok olmasi, Allah’in onu yok etmesi ve yoklugunu kastetmesi
ile miimkiindiir” goriisiidiir.” Ikinci goriisii Ciiveyni de Irsid’da “bakinin
Allah’in yok etmesi ile yok oldugunu sdyleyenler var” diyerek isim vermeden
zikretmistir. Ciiveyni bu goriisii yok etmek yokluktur, yokluk ise mahza
nefiydir, kudretin mahza nefye delélet ettigini sdylemenin bir manasi yoktur
diyerek elestirmistir. Bekay1 nefyetme hususunda Bakillani'yi takip eden
Ciiveyni ise cevherin yoklugunun ondan arazlarin kaldirilmasi ile oldugunu
dile getirmistir. Ciiveyni’ye gore cevherin araz olmadan var olmas: miimkiin
olmadigi icin Allah cevherleri yok etmek istediginde yaratmamak suretiyle
ondan arazlari kaldirmasi yeterli olacaktir.”

Es’ari kelamcilar, iadenin yok olduktan sonra ikinci defa var olmak
anlamina geldigini sdylemisler ve cevherin iadesi miimkiin gérmiislerdir.””
Es‘ariler, cevherler gibi arazlarin da iadesinin miimkiin oldugunu séylemislerdir.”®
Bu minvalde Imam Eg‘ari cevher ve arazlarin iadesine akli yonden bir itiraz
olmadigini ve ilk defa var olan her seyin ikinci defa da var olabilecegini dile
getirmektedir.”” Ciiveyni ise iadenin bir ména ile kdim olmadigini, bu nedenle
arazlarin da iadesinin miimkiin oldugunu belirtmistir.®°

3. Cevherin Arazlarla iliskisi

Alemin hud(isunu arazlarin hudisu ile temellendiren Eg’arl kelamcilar
i¢in arazlarin varligini ispat etmek son derece dnemlidir. Nitekim hudis
delilinde cevher ve cisimler hadis olan arazlardan ayrilamadiklar: i¢in hadis
kabul edilirler. Es’ari kelaminda alemin hudiisu kadar siireksiz olmasi da
onemlidir. Ciinkii fail-i muhtar olan Allah'in aleme her an miidahale etmesi
hatta alemi her an yaratmas1 ancak onun siireksizligi ile miimkiindtir. Tabiat
diisiincesini bu baglamda reddeden Es‘ari kelamcilar cevher ve cisimlerin
bekasini kabul ettikleri icin, siireksizlik diisiincesini arazlar lizerine insa
ederler. Bu sebeple Esari atom diisiincesinde arazlarin bekas: kesinlikle kabul
edilmez. Eg'arilere gore Allah arazlar1 her an yaratmaktadir ve arazlarin
varlig1 ancak bir an i¢in miimkiindiir. Cevher ve cisimler de arazsiz var

7> Seyfeddin el-Amidi, Ebkdriil-efkér fi usiili'd-din, thk. Ahmed Muhammed Mehdi (Kahire: Da-
rii1-Kiitiib ve'l-Vesaikil-Kavmiyye, 1424/2004), 3/365. el-Gunye’de Bakillani'nin iki goriisiine
de isaret edilmistir. bk. Ensari, el-Gunye, 2/691; Frank, “The A¥arite Ontology: I Primary En-
tities”, 197-198.

76 Ciiveyni, Kitdbiil-Irsid, 124.

7T ibn Firek, Miicerred, 242; ibn Firek, Kitdbiil-Hudiid, 94; Mehmet Giindogdu, Ebi Ishdk el-Is-

ferdyini ve Akaid Risalesi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek

Lisans Tezi, 1990), 10; Bagdadi, Usilii'd-din, 45, 233-234.

Bagdadi, Kalanisi'nin ise cevherlerin iadesini miimkiin goriirken arazlarinkini kabul etme-

digini belirtmistir. bk. Bagdadi, Usili'd-din, 234.

9 Tbn Fairek, Miicerred, 242-243.

Cliveyni, es-Samil, 176.
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olamadiklar: i¢in her an yaratilmasalar da varliklari, Allah'n arazlar1 an be
an yaratmast ile iligkili hale gelmektedir. Arazlarin varliginin ve hudisunun
ispat1, calismanin konusunun disina ¢ikmak olacagindan, bu baslik altinda
araz konusu yalnizca cevherlerle iligkisi baglaminda ele alinacaktir.

Cevherin arazlardan ayrilamamas: alemin hudéisunu ispat ederken
kullanilan ana 6nermelerden biri oldugu i¢in olduk¢a 6nemlidir. Miitekaddim
donem Es‘arikelamcilari arasinda arazsiz cevher olmayacag, baska bir deyisle
cevherin arazlardan hali olamayacag1 konusunda ittifak vardir. Bu nedenle
-Es‘ari kelam1 6zelinde- cevherin arazlarla iliskisi s6z konusu oldugunda
kastedilen, cevherin zorunlu olarak tagidig1 arazlarin neler oldugudur. ibn
Flrek’e gore Es‘ari cevherin, kevn ve renkten ayrilamayacagini sdylemistir.”
Bagdadi ise Esarl’ye atifla her cevherde renk, kevn, tat, koku, sicaklik,
sogukluk, yaslik, kuruluk, hayat ve 6liim bulunmasi gerektigini belirtmistir.
Yine Bagdadi, bekay: bir araz olarak ispat eden Esg‘ariden, cevherin
hud@sundan sonra bekay1 da tasimas: gerektigini nakletmistir.*?

Bakillani alemin hud@isunu, cisimlerin arazlardan ayrilamamasi
tizerinden ispatlamaktadir. Temhid’in serhinde Ebii'l-Kasim; Bakillaninin
cisimler arazlardan hali olamaz seklindeki mukaddimesinin, cismin
clizlerinin ictima’ ve iftirak halinde olduklarinin zorunlu olarak bilinmesi
anlamina geldigini belirtmektedir.®® Buradan Bakillaninin cevherin en
azindan kevnlerden ayrilamayacagini diisiindiigii sonucuna ulagilabilir.
Ciiveyni de Sdmil’de “cevherin arazlardan ayrilmasinin imkansizlig1” icin
ayirdig: boliimde, Bakillaninin bu fikirde oldugunu beyan etmektedir.®*

Ciiveyni ise cevherin arazlarla olan iligkisini, arazlarin ziddi olup
olmamasi lizerinden ele almaktadir. Buna gore cevher; hareket ve siik{in gibi
bir tane zidd1 olan arazlarin ya kendisini ya ziddini, tiim renklerin beyazin
z1dd1 olmasi gibi birden fazla zidd1 olan arazlardan birini, zidd1 olmayan
arazlarin ise cinsinden en az birini tasimak zorundadir.®* Ciiveyni ayrica
kelamcilarin cevherin arazlari kabul ettikten sonra onlardan ayrilamayacag:
konusunda hemfikir olduklarini da belirtmistir.%

81 ibn Flirek, Miicerred, 243.
82 Bagdadi, Usilii'd-din, 56. Bagdadi de bizatihi cevherin kevn ve renkten ayrilamayacagini sa-
vunmaktadir. bk. Bagdadi, Usiliid-din, 40-41.

83 Rebel, et-Tesdid (Yazma Bagslar, 1885), 22a.

84 Cliveyni, es-Sdmil, 211.

85 Ctiveyni, Kitdbii T-Irsdd, 29, 49; Ciiveyni, es-Sdmil, 204; ibn Meymin, Serhu’l-Irsid, 75.

86 Ciiveyni, Kitdbiil-Irsad, 29-30.
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4. Cevherlerin Terkibi Meselesi

Kelamin erken donemlerinden itibaren cismin mahiyeti tartisilan bir
mesele olmustur. Esarimin, Makdlitinda cismin mahiyeti konusunda
kelamcilarin on iki firkaya ayrildiklarini belirtmesi bu durumun bir
gostergesidir.” Cisim hakkinda mahiyet kadar tartisilan bir diger mesele ise
cismi olusturan en az cevher/ciiz sayisinin kag oldugudur. Kelamcilarin cismi
olusturan asgari cevher sayisi ile ilgili -cismi nasil tanimladiklari ile iliskili
olarak- farkli goriisler ileri siirdiikleri bilinmektedir.®® Cevher-arazc1 bir
alem anlayist benimseyen miitekaddimin dénemi Es‘ari kelamcilari cismin
cevherlerden olustugu konusunda fikir birligine varmuslardir. Asagida
Es‘arilerin en az kag¢ cevherden cisim olustugu konusunu ele almak i¢in
oncelikle cismi nasil tanimladiklarina isaret edilecek, ardindan s6z konusu
cevherlerin birlesmesinin keyfiyeti ile ilgili goriigleri ele alinacaktur.

4.1. Cismin Tanimi1 ve En Az1

Miitekaddim donemde Esari kelamcilar cismin; “arazlari tasiyan”,
“kendi basina kaim olan”, “arazlar1 kabul eden” ve “uzun, genis ve derin
olan” seklinde tanimlanmasina karsi ¢ikmislardir.® Es‘arl kelaminda cismin
“miiellef/mii'telef olan” tamimi kabul gormiistiir. Bakillani dilde “raculiin
cesimun” veya “Zeyd Amr'dan ecsemdir” seklindeki kullanimlarin, cismin
miiellef olarak ifade edilmesine delalet ettigini belirtmektedir. Bakillani'ye
gore bu orneklerdeki cesim veya ecsem olmak, ctizlerin ve te’lifin ¢oklugundan
kaynaklanmaktadir. Ciinkii isim ve sifatta miibalaga yalnizca ismin ve sifatin
anlamindan alinmaktadir. Bu durumda da cismin anlami te’lif olmaktadir.”
Cismi, te'lif ile ilgili olarak ilk defa tanimlayan Iskafi'dir. Cismi “te’lif edilen”
olarak tanimlayan Iskafi bu tanim sebebiyle cismin en azinin iki ciizden
meydana geldigini dile getirmistir.”! Es‘ari kelamcilar da hem cismin tanimi
hem de cismi olusturan asgari cevher sayist konusunda Iskafinin goriisiinii
benimsemislerdir.”

Ciliveyni Sdmil’de cismin en az1 hakkinda Es‘arilerin ibarelerinin farklilik
arz ettigini belirtmistir. Cliveyninin ifade ettigine gore Es‘ari kelamcilardan
iki cevher birlestiginde bir cisim meydana geldigini savunanlar oldugu gibi,
iki cevher birlestiginde iki cisim olusacagini sdyleyenler de vardir. Ciiveyni,

87 Eg'ari, Makaldtu I-Islamiyyin, 2/5.

88 Eg'ari, Makaldtu I-Islamiyyin, 2/5-7.

89 ibn Firek, Miicerred, 210; Ciiveyni, es-Sdmil, 401.

90 Bakallani, et-Temhid, 37, 220, 223; Béklll‘érﬁ, el-I n,sﬁf, 16. Ayn1 delillendiyme i¢in ayrica bk. Cii-
veyni, es-Sdamil, 401; Cliveyni, Kitdbiil-Irsid, 47; Ibon Meym{n, Serhul-Irsid, 61-62; Miitevelli,
Kitdbiil-Mugni, 15-16; Simnani, el-Beydn, 49.

Es’ari, Makalatu’I-Islamiyyin, 2/5.

92 [bn Flrek, Miicerred, 206, 211; ibn Fiirek, Kitdbiil-Hudid, 87; Cliveyni, Kitabiil-Irsad, 23.
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Bakillaninin ikinci goriisii savunanlardan oldugunu da belirtmistir. Yine o,
ilgili boliimde iki cevherin birlestiginde iki cisim olmasinin, cevher-i ferdin
cisim oldugu anlamina gelmedigine de dikkat cekmektedir. Ciinkii cevher
diger cevherle te’lif arazi sayesinde birlestiginde cisme doniismektedir ve
cevher-i ferd i¢gin te’lif arazina sahip olmak soz konusu degildir.”

4.2. Cevherlerin Birlesmesinin Keyfiyeti

Cevher ve cisimlerin tedahiiliine karsi ¢ikan Eg‘ari kelamcilar, cevherlerin
birlesmesinin tedahiil degil temas ve miicaveret yoluyla oldugunu
savunmusglardir® Bu baglamda zit olmayan iki arazin bir mekanda
bulunmasinin miimkiin oldugunu dile getiren Imam Esari, cevherlerin
ayni cins olmalarina ragmen bir mekanda bulunmalarini yani tedahiillerini
imkansiz gormektedir. Bunun sebebi arazlar kaim olduklari mekéanlar:
isgal etmezken; cevherlerin hulil ettigi mekanlar: isgal etmeleridir. Es‘ari,
cisimlerin latif veya kesif olmalarinin tedahiillerinin imkansizlig1 noktasinda
bir farklilik meydana getirmedigini de ayrica belirtmigtir. Es‘arl cevherlerin
birlesmesinde ve zeytinde zeytinyaginin, susamda susamyaginin olmasi
anlamindaki kiim@in durumunda da tedahtil degil, miicaveretin s6z konusu
oldugunu savunmaktadir.”

Ciiveyni ise cevherlerin tedahiiliiniin, tehayytiz ile iptal edilmesine kars1
¢ikmaktadir. Ciinkii Ciliveyni'ye gore eger cevherlerin miitehayyiz olduklar:
icin tedahiil etmedikleri kabul edilirse miitehayyiz olmayan arazlarin ve
hatta Allah'in tedahiiliinii miimkiin gérmek gibi bir durum ortaya ¢ikacaktur.
Tedahiiliin iptalinin sebebi soruldugunda ise Ciiveyni, bunun illeti olmayan
bir imkansizlik oldugunu belirtmistir.”®

Burada cevherlerin birlesme keyfiyetini ifade eden temas ve miicaveret
hakkinda kiigiik bir parantez agmakta fayda var. Ciiveyni Sdmil'in ictima’,
iftirak, miimassat ve miibayinatin hiikiimlerine ayirdigi bdliimiinde,
cevherlerin birlesme ve ayrilma keyfiyetini ifade eden miimasse ve
miibayene hakkinda Es‘arl kelamcilarin ihtilafa distigiinii belirtmistir.
Cliveyninin naklettigine gore Esari, miimasseyi cevherin bir mekanda

% Ciiveyni, eg-Sdmil, 408. Ciiveyni'nin Irsid'da gegen iki cevher birlestiginde cisim olusur sek-

lindeki ibaresinin serhinde, iki cevherden her biri te’lif bulundugunda cisim olmas1 gerekir
denmektedir. bk. ibn Meym(in, Serhu’l-Irsid, 62. Frank ise konuyla ilgili Es‘ari’nin goriisiine
yer vermektedir ve Es’ari’nin -Ciibbai’ye kars1 ¢ikmak icin- iki cevherin tek bir te’lif arazina
sahip olup tek bir varlik oldugunu savundugunu belirtmektedir. bk. Frank, “Es’ari Tahlilde
Madde ve Atom”, 104. Birlesen iki cevherin iki cisim mi yoksa bir cisim mi oldugu konusun-
da Eg‘ariler arasinda ihtilaf oldugunu Ebii'l-Kasim el-Ensari de dile getirmektedir. Ancak bu
iki goriisii savunanlarin kim oldugunu belirtmemektedir. bk. Ensari, el—Gunye, 2/289.

9% Aygan, Sanhaci'nin “Serhu Akideti Isferayini” Adli Eseri, 55; Ciiveyni, es-Samil, 160.

95 ibn Fiirek, Miicerred, 207, 270.

96 Cliveyni, es-Samil, 162.
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ihtisasina (ki bunun manasi kevndir) zait bir mana kabul etmektedir. Es‘ari,
cevherin diger alt1 cevherle temas etmesi durumunda alt1 miimasseden so6z
edilmesi gerektigini belirtmektedir. Bakillaninin, Esari’den aktardigina
gore ise Imam, miimasse ile miicaveretin farkli oldugunu savunmakta;
miicaveretin yalnizca iki cevherin, aralarinda tiglincii bulunmayan iki
hayyizde bulunmalar1 anlamina geldigini dile getirmektedir. Buna gore alt1
cevherle yan yana bulunan cevherde bir tane miicaveret ayni zamanda alt1
tane miimasse olmaktadir.”

Cliveyninin ifade ettigine gore, Bakillani ise cevherin bir mekanda tek
bagina bulundugunda yalnizca hareketli veya sakin olmasimin séz konusu
oldugunu belirtmistir. Bu cevhere baska cevherlerin katilmas: durumunda,
cevher onceki kevniyle benzer fakat ondan farkli bir kevne sahip olmaktadir.
Ancak bu ictima’, miicavere ya da miimasse olarak isimlendirilemez. Yani
cevher alt1 tane cevher tarafindan kusatilsa da yalnizca mekanla ihtisasi
anlaminda bir tek kevne sahip olmus olur. Temasin, iki cevherin aralarinda
ticlincli olmayan iki hayyizde bulunmaktan bagka bir anlam1 yoktur. Buna
gore temas ile miicaveret ayni olmaktadir. Ciiveyni de kendisine dogru gelen
tek gortisiin bu oldugunu belirtmektedir.”® Temhid'in serhinde Ebii’l-Kasim ise
Bakillaninin cevherin diger cevherlerle temasinin miimasseler ile oldugunu,
bazi kitaplarinda da bunu miimkiin géormeyerek iki cevherin bir miimasse ile
temas edecegini dile getirdigini belirtmistir.”

Ciiveyni ve Sanhacinin aktarimlarina gore Isferayini ise miimassenin;
miicaveret ile ayn1 oldugunu, miibayenetin ise zidd1 oldugunu savunmustur.
Yani miimasseyi miicaverete zait bir araz olarak ispat etmemistir. Isferayini’ye
gore ictima’ miimasseden, iftirak ise miibayenetten ibarettir.'”

5. Bosluk

Kelamcilar i¢in salt yokluk anlamina gelen bosluk/hala, Allah'in yaratmis
oldugu bir seyden ziyade, cevherlerin yaratilip yaratilmamas: ile iliskili
olarak ortaya ¢ikan itibari bir kavramdir. Bu nedenle de bosluk cevher veya
araz gibi alemin bir unsuru degildir."! Kelam ilminde bosluk, alemin i¢indeki
ve disindaki bosluk olmak {izere iki yonden ele alinmaktadir. Literatiirde

97
98

Ciiveyni, es-Samil, 455-56.

Cliveyni, es-Samil, 462. Konuyla ilgili daha detayli tartismalar igin bk. Ciiveyni, es-Samil,
455-56.

99 Rebe, et-Tesdid (Yazma Bagislar, 1885), 17a.

190 Aygan, Sanhaci’nin “Serhu Akideti Isferayini” Adli Eseri, 92; Ctiveyni, es-Sdmil, 458.

101 Seyyid Serif Ciircani, Hal4, thk. Ibrahim el-Ebyari (Kahire: Darii'r-Reyyan 1i’t-Tiiras, 1983),
“et-Ta'rifat”, 135; Bulgen, Keldm Atomculugu, 292; Ahmet Mekin Kandemir, “Alemin Otesine
Uzanan El: Mutezile'nin Basra ve Bagdat Ekolleri Arasinda Bogluk/Hala Tartismalar1”, Naza-
riyat 7/1 (2021), 7.
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“alemin disina elini uzatan bir kimsenin eli hareket eder mi” ve “dlemin
disina bakan kimse bir sey gorebilir mi?”'*> sorulariyla alemin disinda bogluk
olup olmadigina cevap aranirken; “iki cevherin, aralarinda {i¢iinctii bir cevher
bulunmadan ayrik olmalart miimkiin mii?”'® sorusu ise alemin i¢inde bosluk
olup olmadig: ile ilgili olarak giindeme gelmektedir.

Mu'tezile kelaminda Basra ve Bagdat Mu'tezilesi arasinda ciddi tartismalara
konu olan' bosluk hakkinda Es‘ari kelaminda yalnizca Es‘ari ve Ciiveyninin
goriislerine ulasilmaktadir. Es’ari; halanin “kendisinde kevnlerin s6z konusu
olmadig1 bos mekan”, melanin ise “ctizlerden her ciiziin mesgul olmasi ve her
cihette kevnlerin bulunmasi” anlamlarina geldiklerini belirtmistir. Imam,
alemin tamamen dolu olmas: fikrine; alem dolu olsaydi hareket ve intikal
miimkiin olmazdi diyerek karsit delil getirmektedir."® Bu minvalde Es‘ari,
alemde bosluk ve dolulugun olmasinin kaginilmaz oldugunu diisiinmektedir.
Alemin disindaki bosluk hakkinda ise Es‘ari’ye Miicerred'de atfedilen goriis,
alemin disina bakanin bir sey gérmeyecegi ve alemin disina elini uzatmanin
miimkiin olmadigidir. Ciinkii Es’ari’ye gore alemin otesi/dis1 demek yokluk
demektir ve ma‘dimun goriilmesi yahut mevcut olmayan bir mekanda
mesafe kat edilmesi imkansizdir.'” Ciiveyni ise Sdmil’de alemin disindaki
bosluk ile ilgili goriisiinii, alemin Gtesine elin uzanmayacagini savunanlara
karst c¢ikarak dile getirmektedir. Ciliveyni tiim cevherlerin, hayyizleri ile
ihtisaslarini saglayan bir kevnleri oldugunu ve bu durumda iki cevherin
birbirinden uzaklagsmasini engelleyecek bir seyin olmadigini belirtmistir.'””

6. Es’ari Kelamcilarin Atomculugun Gelisimindeki Rolleri

Es’ari kelamcilarin atomculugun vazindaki ve gelisimindeki rollerine
dair yukarida ele alinan meselelerden hareketle bazi ¢ikarimlarda bulunmak
miimkiindiir. Es‘ari kelaminda atomculuk, ilk defa Ibn Firek’in Miicerred’inde,
mezhebin kurucusu Imam Es‘ari’ye nispetle ele alinmistir. S6z konusu eserde
Es’ari’nin atomculugun cevher, araz, cisim, bosluk gibi tiim meselelerinde
detayli goriisler serdettigi ortaya konmustur. Yukarida ilgili boliimlerde
Es’arimin cevherle ilgili bir¢ok konudaki goriislerine sd6z konusu eserden
hareketle isaret edilmisti. Ayrica Es‘arimin el-Has ‘ale’l-bahs»/Istihsinii’l-havz

192 Ebil-Kasim el-Belhi, Kitdbu l-makaldt ve me’ahii ‘wyunul-mesdil ve'l-cevabit, thk. Hiiseyin Han-

su vd. (Istanbul: Istanbul 29 Mayis Universitesi Kur'an Arastirmalar1 Merkezi (KURAMER),
1439/2018), 485.
103 fpn Metteveyh, et-Tezkire, 116; Nisabtiri, el-Mesdil fi'l- hildf, 47.
104 ilgili tart_l_@malar icin konuyla ilgili miistakil olarak hazirlanmis calismaya bk. Kandemir,
“Alemin Otesine Uzanan El: Mu'tezile'nin Basra ve Bagdat Ekolleri Arasinda Bosluk/Hala
Tartigmalar1”.
105 {bn Farek, Miicerred, 206, 272.

106 {bn Farek, Miicerred, 277.

107 Cliveyni, es-Samil, 509.
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isimli risalesinde de cisimlerin sonlulugu ve ciiziin boliinememesi ile ilgili
deliller bulunmaktadir. Biitiin bunlardan hareketle atomcu teorinin Eg‘ari
kelamina, mezhebin kurucusu Imam Egarf ile birlikte dahil oldugu sdylenebilir.

Es‘ariyye mezhebinin {i¢tincii kusag1 kabul edilen Bakillani, Ibn Frek ve
Isferayininin, mezhebin sistemlesmesinde biiyiik etkilerinin oldugu iddia
edilmektedir.®® Ibn Flirek ve Isferdyininin hacimli kelam eserleri bugiin
elimizde bulunmadigindan bn Fiirek’in atomculuk ve cevherle ilgili goriiglerine
ulastigimiz Kitabii'l-nudiidu ve isferéyini’nin Akide’si ile Akidenin serhinden bu
iddianin dogrulugu veyayanlishgi hakkinda kesin bir yargiya ulasmak miimkiin
goriinmemektedir. Ancak Kitdbii'l-Hudiid’da ma’limat taksimine benzer bir
sirayla atomcu kavramlar1 tanimlayan Ibn Firek’in, kavramlarin tanimi
noktasinda diger Es‘ari kelamcilarla fikir birligi igerisinde oldugu sdylenebilir.
Es’arl mezhebine mensup olmasina ragmen farkli diisiinceler benimsemesi
ile meshur olan Isferayininin'® ise -mevcut eseri dikkate alindiginda- cevher
anlayis1 Ozelinde mezhebin genel kabullerine uygun goriisler savundugu
belirtilebilir.

S6z konusu kusagin en meshur kelamcist siiphesiz Bakillanidir. Birgcok
calismada Eg‘arl mezhebini sistemlestiren kisi olarak anilan Bakillaninin bu
baglamda mezhebin bilgi ve tabiat konularini ikmal ettigi zikredilmektedir.
Genelde Eg‘ari kelami ve 6zelde de Bakillani ile ilgili bu diistincenin temelinde
Ibn Hald(n'un Mukaddime’sindeki ifadeler yer almaktadir. Nitekim ibn Haldin
Bakillaninin Es’arl mezhebini sistemlestiren kisi oldugunu, onun Es‘ari kelamina
cevher-i ferdin ispati, boslugun varligi, arazin arazla kaim olmamasi ve arazlarin
iki zamanda bekasinin imkéansizig1 gibi akli mukaddimeler koydugunu
belirtmektedir." Bu ifadeler, ibn Haldin'dan sonra Eg‘ari mezhebinin gelisimi
konusunda genel olarak kabul gormiistiir.""! Ancak bu fikri benimsemek igin
fbn Haldfin'un ifadeleri ile yetinmek ve yalnizca Mukaddime'ye atifla meseleyi
ele almak yeterli degildir. Aksine iddiay1 dogru bir sekilde degerlendirmek

198 Madelung W., “al-Tsfarayini”, The Encyclopaedia of Islam, ed. Donzel E. van vd. (Leiden: E. J. Brill,
1997), 4/108; Yusuf Sevki Yavuz, “ibn Firek”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1999), 19/497; Salih Sabri Yavuz, “Isferayini, Ebt ishak”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 22/515; Jan Thiele, “Between Cordoba and Nisabtr: The Emergence and Con-
solidation of Ash‘arism (Fourth-Fifth/Tenth—Eleventh Century)”, The Oxford Handbook of Islamic
Theology, ed. Sabine Schmidtke (United Kingdom: Oxford University Press, 2016), 229.

199 Fadil Aygan, “Eg’ari Kelaminin Sistemlesmesine Katkilar1 Bakimindan Ebii Ishak el-Isferayini”,
Swrnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/6 (2012), 8.

M0 ibn Haldtin, Mukaddimetu Ibn Haldin, thk. Abdullah Muhammed ed-Dervis (Dimesk: Daru

Ya'reb, 1425/2004), 2/212-213.

Duncan B. Macdonald, Development of Muslim Theology, Jurisprudence and Constitutional Theory
(New York: Charles Scribner’s Sons, 1903), 200, 207; Serafeddin Golctik, “Bakillani”, TDV Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1991), 4/532; izmirli fsmail Hakki1, “Ebé Bekir Bakillani”,
Dariilfiinun fluhiyut Fakiiltesi Mecmuast 2/5-6 (1927), 140-141; M. Ramazan Abdullah, el-Bikilldni ve
arduhii’l-kelamiyye (Bagdad: Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Sutini’d-Diniyye, 1986), 313.

111
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i¢in Bakillaninin gortisleri ve eserleri mezhep icindeki konumlar: da dikkate
alinarak incelenmelidir.

Bakillaninin Es’ari mezhebini sistemlestirdigi yoniindeki iddialar bu
calismanin kapsaminin disinda kaldigindan, burada Kadimnin yalnizca
atomculuk teorisi ve cevher anlayis1 6zelinde, mezhep icerisindeki konumuna
isaret edilmeye calisilacaktir. Yukarida belirtildigi tizere Es‘arl kelaminda
atomcu diistince ilk defa mezhebin kurucusu Ebii'l-Hasan el-Es‘ari tarafindan
savunulmus ve gelistirilmistir. Bu nedenle Bakillaninin cevher-i ferdin ispati,
boslugun varligi, arazin arazla kdim olmamasi ve arazlarin iki zamanda
bekasimin imkansizlig1 gibi fikirleri Eg‘ariyye igerisinde ilk defa savunan ve
mezhebe dahil eden isim olmadigi rahatlikla sdylenebilir. Yani ibn HaldGn'un
mezkdr ifadelerinden Bakillaninin Eg’arl mezhebine atomculugu dahil eden
kisi oldugu anlasilacaksa bunun tarihi gerceklikle uyusmadig: agiktir.'?

Ibn Haldin"un Mukaddime'de kastettigi, Bakillaninin zaten var olan cevher,
bosluk ve arazla ilgili konular1 sistematik hale getirip kelama mukaddime
haline getirdigi ise -cagdaslar1 olan Isferayini ve Ibn Fiirek’in halihazirda
detayli kelam kitaplarina da sahip olmadigimiz igin- Temhid 6zelinde bu kabul
edilebilir. Nitekim Bakillani Temhid'de, bilgi bahsinin ardindan ma‘liimat: ele
aldig1 boliimde gergekten sistematik bir tasnif ortaya koymustur ve ma‘diim,
mevcut, kadim, hadis gibi ma’limun altinda yer alan kavramlar: titizlikle
incelemistir. Atomcu alem anlayisiyla ilgili goriislerini de bu bdliimde,
muhdesatin hadis olan kisminda ortaya koymustur. Temhid’de yine en
az ma’limat kismi kadar sistematik olan bir diger boliim ise Bakillanimnin
alemin hudiGisunu ispat ettigi kisimdir. Eg’ari eserlerinde Allahin varliginm
-bugiin bilindigi kadariyla- hudiis delilinin bilinen ve meshur olan formuyla
ispatlamamuistir. Bu nedenle Bakillaninin Allah'in varligini hudis delili ile

12 Benzer goriisler igin bk. Richard J. McCarty, “al-Baqillani”, The Encyclopaedia of Islam (Lei-
den: E. J. Brill, 1986), 1/959; Cagfer Karadas, “Atomcu Diistinceler ve Kelam Atomculugu”,
Kelam Arastirmalar: Dergisi 2/1 (2004), 70; Jan Thiele, “Conceptions of Self-Determiation in
Fourth/Tenth-Century Mushim Theology: Al-Baqillani’s Theory of Human Acts in Its His-
torical Context”, Arabic Sciences and Philosophy 26/2 (2016), 259. Jan Thiele, ibn Hald(n'un
Bakillani hakkindaki diistincelerinin 6zensiz oldugunu belirtmektedir. Nitekim Thiele’ye
gore Ibn Haldfin ilk defa Bakillani tarafindan dile getirilmeyen cevher, araz, bosluk gibi kav-
ramlardan bahsederken; Bakillani'nin Es’ari kelaminda ilk defa savundugu ahval diisiincesi
yahut -Thiele’nin makalesinde tartistig1- kesb teorisi konusunda ise higbir sey sdylememistir.
bk. Thiele, “Conceptions of Self-Determination in Fourth/Tenth-Century Muslim Theology:
Al-Baqillani’s Theory of Human Acts in Its Historical Context”, 259, dip. 46. Cagfer Karadas
ise Eg'ari ve Ibn Furek'in tabiat konularinda bilgi sahibi olarak amlmamast ile ilgili farkl: dii-
stinceler ileri stirmektedir. Karadag’a gore Eg’ari’nin atomcu anlayisi Hanbelilerin tepkisin-
den dolay1, bn Fiirek’inki ise niibiivvet konusundaki goriisleri nedeniyle ile tepki gordiigii
i¢in gz ard1 edilmis olabilir. Bir bagka sebep ise Mu'tezile'nin atomcu diisiincesinin Stinni
mezhepler icerisinde yer edinmesinin zaman almasidir. Karadas, Bakillani'nin bu baglamda
bu zorluklar: asan ilk isim olabilecegini belirtmektedir. bk. Karadas, “Atomcu Diisiinceler ve
Kelam Atomculugu”, 70.

Hitit Theology Journal - Volume: 22 < Issue:1 293



I FATIMA AKKAYA OGE

ispatlamasi “mezhep” igin nispeten yeni bir durum olarak diisiiniilebilir.
Ancak bunlar digindaki konular s6z konusu oldugunda Temhid'de yer alan
meselelerin Miicerred’de de bulundugu hatta bosluk gibi bazi konularda
Bakillaninin ne dislindiigt ile ilgili bir ifadeye bugiin ulasilamazken
Es’ari’nin ilgili goriisleri bilinmektedir.

Bakillani ile ilgili son olarak belirtilmesi gereken husus Temhid'in,
Bakillaninin yazdig: ilk kelam eserlerinden biri oldugu ve burada 6zgiin
goriislerinden ziyade kendinden oncekilerin diisiincelerini derledigidir."®
Nitekim gerek Ciiveyninin gerekse baska isimlerin Bakillani'ye atfettigi
bazi goriisler Temhid’de bulunmamakta bazilar1 ise Temhid'deki goriislerle
celismektedir. Yine Sdmil'de Temhid’e yapilan atif sayisinin ¢ok az olmasi
da bu kanaati desteklemektedir."* Bakillaninin hayatinin sonlarina dogru
kaleme aldigi, en kapsamli kelam eseri'® Hiddyetii’l-miistersidin’in yakin
zamanda yayinlanmis olan ciltlerinden yani kitdbu's-sifdt'tan 6nceki boltimleri
giin yiiziine ¢ikarilirsa Ibn Haldin'un ifadelerini kesinlestirecek bulgulara
rastlama imkani da s6z konusu olabilir. Ibn Haldin'un iddialarinin ancak
Bakillani'ye Esari diisiincede atomculugu ilk defa savunma misyonu
yiiklemediginde dogrulanma imkdni bulundugunu da nihal olarak
belirtmekte fayda vardir.

Miitekaddim dénem Eg‘ari keldminin tiglincii kusagina mensup Bakillani
ile Isferayininin 6grencileri Simnani ve Bagdadimnin de cevher anlayisi
Ozelinde mezhep igerisindeki konumlarina deginilmelidir. Bakillaninin
Ogrencisi Simnani eseri el-Beydn'in ma‘liimat, mevcudat ve alemin hudtsu ile
ilgili boliimlerinde -bir mesele disinda''*- Bakillani'nin goriisleriyle uyumlu
kanaatler ileri stirmekte hatta Bakillani’nin ifadelerini, delillendirmelerini
ve Orneklerini bire bir kullanmaktadir. isferéyini’nin Ogrencisi Bagdadyi,
Simnani'ye nispetle daha meghur bir Esari kelamcidir. Atomcu diisiince
dikkate alindiginda Bagdadinin kendi goriislerinden ¢ok mezhebin genel
kabullerini ve isim isim ferdi goriisleri zikrettigi goriilmektedir. Bunun
diginda kendi diisiincelerini dile getirdigi kisimlarda ise yer yer alemin
hudtisunu kitabinin planina uygun olarak on bes asla dayandirmas: ve
cevher-araz ile iligkili konular1 bu asillar altinda incelemesi yahut cevherlerin

113" Jan Thiele, “Abi Hashim alJubba'T’s (d. 321/933) Theory of ‘States’ (ahwal) and its Adapti-
on by Asharite Theologians”, The Oxford Handbook of Islamic Theology, ed. Sabine Schmidtke
(United Kingdom: Oxford University Press, 2016), 378; Thiele, “Emergence and Consolidati-
on of Ash‘arism”, 230.

114 Gimaret, “Un extrait de la Hidaya d’ Abt Bakr al-Bagillant: le Kitab at-tawallud, réfutation de
la these mu’tazilite de la génération des actes”, 259-260.

15 Sabine Schmidtke, “Erken Dénem Es‘ari Kelamu: Ebi Bekr el-Bakillani (6. 403/1013) ve Hida-
yetiil-miistersidin’i”, gev. Fatima Akkaya Oge, Kelam Aragtirmalar: Dergisi 20/1 (2022), 468.

116 ilgili boliimde bunun tek istisnasi, Bakillani’nin dlemin yaraticisini ispat konusunda ileri siirdiigii bir
delilin, Simnani tarafindan Mu‘tezile’ye nispet edilerek elestirilmesidir. bk. Simnani, el-Beydn, 68.

294 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 22 - Say1:1



Es‘ari Atomculugunun Seriiveni: Miitekaddim Dénem Es‘ari Kelaminda Cevher Anlayis1 I

miitecanisligine getirdigi delil gibi mezhebe karsi ¢ikmayan kendine 6zgii
fikirlerinin oldugu ancak cogunlukla Imam Esari bazen de diger Esari
kelamcilarin gortislerini dile getirdigi goze carpmaktadir.

Es‘ari kelaminin 6nemli isimlerinden biri olan ve miiteahhir donem
keldamina zemin hazirladi1 kabul edilen Ciiveynimnin (en azindan Burhan
oncesi kaleme aldig1 eserlerinde) cevher anlayisi, diger kelami goriisleri gibi
biiyiik oranda Bakillaniile uyumludur. Ciiveyni, kendinden 6nceki Es‘arilerin
goriislerini kapsamli bir sekilde nakleden ayni zamanda aktardigi goriislerden
katilmadiklarini elestirebilen ve mezhebin goriislerini bir anlamda tahkik
eden bir kelamcidir. Ciiveyninin Bakillani'ye nispet edilen fena goriisiinii ve
Es’ari’min alemin disindaki boslugu inkar etmesini elestirdigi zikredilmisti.
Bunun disinda o; cevher tanimina “tiim hacim sahipleri miitehayyizdir”
kaydin1 eklemesi ya da cevherin ayrilamadigi arazlar1 ziddi olan ve olmayan
arazlar seklinde detaylandirmasinda goriildiigii tizere Es‘arl mezhebinin
goriislerini gliclendirmektedir. Bunlar disinda Ciiveyninin cevherle ilgili
pek cok meselede, ozellikle Mu'tezill kelamcilara ait goriisleri elestirdigi
de belirtilmelidir. Son olarak Ciiveyninin cagdasi Miitevellinin, Bakillani
ve Ciiveyni ile benzer goriisler ileri siirdiigii dile getirilebilir. Her ne kadar
Miitevellimin el-Mugnilel-Gunye isimli eserinin [rsddin kopyasi oldugu
soylense de'” eserde [rsdd’da bulunmayan bazi bilgilerin bulundugu mevcut
calismada ortaya konmustur.

Sonug¢

Kelam atomculugu olarak isimlendirilen teorinin ilk temsilcileri olan
Mu'tezili kelamcilar, atomcu teoriyi kelam ilmi ile uyumlu hale getiren ve
teoriye yoneltilen elestiriler sayesinde teorinin yenilenerek gelismesini
saglayanlardir. Es‘arl kelamcilar ise Mu'‘tezile’de zaten mevcut olan atomcu
teoriyi kendi kelam yontemlerine ve temel kabullerine uygun olacak sekilde
sistemlerine dahil etmislerdir. Es‘ariler bu baglamda, atomcu diisiinceyi
kendi kelam sistemlerine dahil ederken, teorinin Mu‘tezile kelaminda
gosterdigi gelisimi de goz ardi etmemislerdir. Bu minvalde atomculuk
0zelinde Mu'tezile'nin Eg‘ariyyenin selefi konumunda bulundugu ve Eg‘ari
atomculugunun Mu'tezilenin atomcu birikimini biinyesinde eriten, tasiyan
bir yapiya sahip oldugu soylenebilir.

Miitekaddim donem Eg‘ar? kelaminda homojen ve biitiinciil bir atomculuk
anlayist bulunmaktadir. Teorinin biitiinciilligii ile kastedilen, cevherin
bekasinin keyfiyeti gibi bazi istisnalar disinda Esari kelamcilarin biiyiik
oranda ayni diiglinceleri savunmus olmalaridir. Bakillani ve Ciiveyninin

"7 Daniel Gimaret, “al-Mutawalli”, The Encyclopaedia of Islam, ed. Bosworth C. E. vd. (Lei-
den-New York: E. J. Brill, 1993), VII/781.
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hayatlar1 boyunca istikrarli bir diisiince sistemini benimsememis olmalar1
bu hususa ayr1 bir parantez agmay1 gerektirse de durum degismemektedir.'®
Bakillani’nin cevherin sekliyle ve bekanin mahiyetiyle ilgili goriiglerini degistirmis
olmast bunun bir 6rnegidir. Es’arl kelamcilarin birbirleriyle ayni goriisleri
benimsemis ve homojen bir atomculuk teorisi savunmus olmalari, teorinin
Es’ari kelaminda gelisim gostermedigi anlamina ise gelmemektedir. Eg’ari
kelaminda atomculugun gelisimi miintesiplerin birbirlerini elestirmesinden
ziyade goriiglerin detaylandirilmasi, delillerin gesitlendirilmesi ve zayif
yonlerin gii¢clendirilmesi seklinde olmustur. Ayrica Bakillaninin mezhebin
kurucusu Eg'ari'nin beka araziniispat konusundaki tavrini devam ettirmedigi
ve bekay1 nefyettigi; Cliveyninin ise alemin disinda bosluk oldugunun
kabulii noktasinda Es‘arinin diisiincesini elestirdigi bilinmektedir.

Es’ariatomcuteorihernekadarsonlualemanlayisi, cevherinbdliinemezligi,
cevherlerin miitecanisligi, arazlarin kendi basina kdim olamamasi, cisimlerin
cevherlerden olusmasi gibi temel kabullerde Mu'tezile atomculuguna benzese
de teoride, Es’arl mezhebinin genel kabullerine bagli olarak Mu‘tezili atomcu
teoriden farkli anlayislar da gelistirmistir. Zira mezheplerin epistemolojik
ve ontolojik goriisleri onlarin kozmoloji konusundaki goriislerini dogrudan
etkilemektedir. Misal, Mu'tezile kelaminda S$ahham ile birlikte ma‘dtimun sey
oldugunun kabul edildigi ve bu baglamda cevherlerin adem halindeyken
de cevher oldugunun savunuldugu bilinmektedir. Es’ari kelaminda ise sey
ancak mevcutlar igin sdylenen bir lafizdir ve ma‘diim sey olmadig: gibi higbir
seydir, bu nedenle de cevherin veya arazin yokluk durumlar1 Es‘ar kelamcilar
tarafindan Mu'tezileyi elestirmek disinda ele alinmamaktadir. Iki ekoliin
atomculukla kavramlar: tanimlama bicimleri ve bu tanimlarin taalluk ettigi
meselelerdeki goriisleri de farklilik arz etmistir. Bunun disinda Hiristiyanlara
karst ¢ikmak icin Bakillaninin, cevheri arazlar tizerinden tanimlamasi ve
1sferéyini’nin kendi basina kdim ifadesini cevher i¢in kullanmamasi, teorinin
keyfiyetinin muhalifler de goz oniinde bulundurularak belirlendigine giizel
birer 6rnektir.

Es‘arl mezhebinde atomculugu ilk defa benimseyen Imam Eg‘ari'dir. Eg‘ari
mezhebini sistemlestirdikleri kabul edilen {iciincii kusak Es‘arilerden Ibn
Fiirek ve Isferayininin -mevcut eserleri g6z niine alindiginda- cevherle iliskili
meselelerde Es‘arl mezhebinin genel goriislerini benimsedikleri sdylenebilir.
Mevcut eserlerinden ve kendisinden yapilan aktarimlardan hareketle
Bakillaninin atomculukla ilgili baz1 konular1 mezhep iginde ilk defa isledigi,
baz1 konularin ise Bakillani’den 6nce ve onun ¢agdaslari tarafindan zaten ele
alindig1 goriilmiistiir. Bakillaninin 6grencisi Simnaninin cevher konusunda
tek bir istisna disinda hocasinin goriislerini benimsedigi ortaya ¢ikmustir.

118 Thiele, “Emergence and Consolidation of Ash‘arism”, 235.

296 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 22 - Say1:1



Es‘ari Atomculugunun Seriiveni: Miitekaddim Dénem Es‘ari Kelaminda Cevher Anlayis1 I

Isferayininin &grencisi Bagdadimin, genel itibariyle cevher konusunda
mezhebin goriislerine tevessiil ettigi fark edilmistir. Miitekaddim dénemin
son kelamcilarindan Ciiveyninin ise Bakillaninin gortislerini biiyiik oranda
takip etmesine ragmen mezhep igerisinde katilmadig1 goriisleri agikga dile
getirdigine ve mezhebin goriislerini tahkike giristigine sahit olunmustur.
Incelenen isimlerden sonuncusu Ciiveyninin cagdasi Miitevelli hakkinda ise
cevher-i ferd ile ilgili meseleler 6zelinde Bakillani ve Ciliveyninin goriislerini
benimsedigi ortaya konmustur.

Biittin bunlardan hareketle kendine has kelami yontemleri, muhataplar:
ve diisiinceleri olan miitekaddim dénem Eg‘ari kelami 6zelinde atomculuk ve
cevherle ilgili goriislerin; mezhebin genel yapisini, muhalifleri ile olan fikri
iligkileri, mezhebe mensup kelamcilarin mezhebin gelisim ve tarihindeki
konumlarini tespit etme imkani verdigine ve bu baglamda olduk¢a onemli
olduguna nihai olarak isaret edilebilir.
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A Journal Analysis of the Lost Rites of the 19th Century
-Millet Library Ali Emiri Collection AEMNZ758 Rite Mecmua-

Abstract

Mecmuas are works consisting of poems that were called notebooks before the
15th century and later divided into various types over the centuries. Na'ts, mi‘raciyes,
rituals, hymns and kaside can be counted among the religious types of mecmuas. In
addition, it has been witnessed that religious works are written from time to time in
song mecmuas. Considering the mecmuas as a historical document corresponds to a
close period of time. Considering the writing purposes of the mecmuas, this situation
is based on many plausible reasons. When considered in the context of history of
Islamic music (?), one of these reasons is that the mecmuas contain works that take the
pulse of the period. However, the fact that these works were written for the notables
of the palace are also seen as important records about the musical works performed
in the Ottoman palaces. At the same time, the feature of making it easier to remember
the works with long lyrics in the human memory is one of the issues that reveal the
importance of the mecmuas. Although the author of the Ayin Mecmua numbered
AEMNZ758 in the Ali Emiri Collection of the Millet Library, which we will examine,
is not known, it is a mecmua that can be considered early for exclusive mecmuas that
contain 26 rites and include two rites that are thought to be lost. However, after the
rites, there is a section consisting of a speech, 10 ghazals and a stanza. 7 of the gazelles
are in Persian and 3 of them are in Ottoman Turkish. Although the author of this 59-
leaf journal is unknown, it seems likely that it was written between 1844 and 1870,
according to our determinations.

It is obvious that the journal, which is the subject of our study, is close to other
mecmuas in terms of content. However, there are a few elements that make this
mecmua stand out at the point of examination. The first is that its historical interval
coincides with the period when ritual collections began to become widespread at a
time when ritual compositions were intensified. Another is the lyrics of Seyda Hafiz
Abdiirrahim Dede’s Hicazeyn ritual, which is thought to be lost, and the Isfahan
ritual, which is thought to be forgotten, by Hammamizade Ismail Dede Efendi.
However, the fact that some rites include pitch names and a large number of metrical
cycles information draws attention as elements that shed light on the compositions.

Comparison of the mecmua was made from Heper’s work named “Mevlevi
Ayinleri”, and comparisons were made especially over Seyh Galib’s mecmua. In
the comparison, it was observed that the lyrics of many rites were exactly the same.
However, there are some conflicts in the rites such as the change of the name of the
magqam, the lack or excess of the lyrics or the changes in the lyrics. In addition to this,
it is thought that this mecmua, in which we come across other information about the
dating of Naksi Efendi’s Sedaraban Ayin, will also give an idea to other studies with
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these aspects. In addition to including this information comparatively, the suitability
of the changes to the text was also evaluated.

Two of the elements that make the mecmua perhaps the most important are the
lyrics of the Hicazeyn and Isfahan rites in this manuscript. As far as we can determine,
the lyrics of the Hicazeyn ritual is a work that has rarely been found in mecmuas, but
has not been the subject of an academic study until now. It has been determined that
the aforementioned rite was added to the mecmua we have later. In this study, the
entire lyrics of the Hicazeyn rite are included in a comparative way from two works,
as it is also found in the rite mecmua number 572 in the Istanbul University Rare
Works Library.

Although it is stated that the Isfahan ritual has been forgotten in many sources,
it has been seen that it has been found in some records as a result of recent mecmua
research. However, a part of this rite has been written in a short research article, and
for the first time in this study, it is discussed in a way that includes all of it together
with the chanting expressions. Considering the aims and general characteristics of
the mecmuas, which were waiting to be brought to light on the occasion of the aspects
that shed light on the period, a portrait of a period was tried to be revealed with this

mecmua.

Keywords: Turkish Religious Music, Turkish Islamic Literature, Mecmua of
Mawlawi rite, Hicazeyn rite, Isfahan rite, Lyrics.
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19. Yiizyila Ait Kayip Ayinleri Muhtevi Bir Mecmua incelemesi

-Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Koleksiyonu AEMNZ758 Numarali
Ayin Mecmuasi-

Oz

Mecmualar, 15. ylizy1l dncesinde defter olarak adlandirilan sonrasindaise yiizyillar
icerisinde gesitli tiirlere ayrilacak olan siirlerden miitesekkil eserlerdir. Na't, mi'raciye,
ayin, ilahi ve tevhidlerden olusan miistakil mecmualar, mecmualarin dini tiirleri
arasinda sayilmaktadirlar. Bununla beraber sarki mecmualarinda da zaman zaman
din? muhtevali manzumelerin kaleme alindigina sahit olunmustur. Mecmualarin
tarihi bir belge niteliginde sayilmalar: yakin bir zaman dilimine tekabiil etmektedir.
Bu durum mecmualarin yazim amaglar1 diisiiniildiigiinde bir¢ok makul nedene
dayanmaktadir ve aslinda tarihi belge olarak nitelendirilme noktasinda ge¢ kalinmis
olunabilecegini diistindiirmektedir. Miisiki tarihimiz baglaminda diistintildiigiinde
bu nedenlerden biri mecmualarin donemin nabzini tutan eserleri muhtevi olmasidir.
Bununla beraber saray esrafi icin kaleme alinmasi bu eserlerin Osmanli saraylarinda
icra edilen mfsiki eserleri hakkinda da onemli kayitlar olarak goriilmektedir.
Ayni zamanda insan hafizasinda bulunan uzun giifteli eserlerin hatirlanmasini
kolaylastirmasi da mecmualarin ehemmiyetini ortaya koyan hususlardandir.
Bir¢ok ¢alakalem yazilmis mecmua bulunmakla birlikte Seyh Galib mecmuas: gibi
isimlerin kaleme aldig1 hatir1 sayilir 6zenli el yazmalar: da bulunmaktadir. Bizim
inceleyecegimiz Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Koleksiyonu'nda bulunan AEMNZ758
Numarali Ayin Mecmuasi, miiellifi bilinmese de, igerisinde 26 ayin bulunduran ve
unutuldugu/kayip oldugu diisiiniilen iki ayini de igerisine alan miinhasir mecmualar
i¢in erken tarihli sayilabilecek bir mecmuadir. Mecmuada ayinlerden sonra on gazel
ve bir kit’adan olusan boliim yer almaktadir. Gazellerin 7 tanesi Farsca ve 3 tanesi
Osmanli Tiirkgesi'nde kaleme alinmistir. 59 varaktan olusan bu mecmuanin miellifi
bilinmemekle birlikte yaptigimiz tespitlere gore 1844-1870 yillar1 arasinda kaleme

alinmis olmas1 muhtemel goriinmektedir.

Calismamiza konu olan mecmuanin igerik bakimindan diger mecmualara
yakinlig1 asikardir. Ancak bu mecmuay1 incelenmesi noktasinda 6ne ¢ikaran birkag
unsur bulunmaktadir. Tlki tarihi araligiin, ayin bestelerinin yogunlastig1 bir
dénemde ayin mecmualarinin yayginlasmaya basladigi doneme rastlamasidir. Bir
digeri ise Seyda Hafiz Abdiirrahim Dedenin kayip oldugu diisiiniilen Hicazeyn
ayinini ve Hammamizade Ismail Dede Efendimin unutuldugu diisiiniilen Isfahan
ayininin giiftelerinin yer almasidir. Bununla beraber bazi ayinlerde perde isimlerinin
ve cok sayida ustl bilgilerinin yer almasi da bestelere 1sik tutan unsurlar olarak
dikkat ¢ekmektedir.

Mecmuanin karsilastirilmasinda Sadettin  Heper'in  Mevlevi Ayinleri isimli
eserinden faydalanilmis olup o6zellikle Seyh Galib'in mecmuas: {izerinden de
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mukayeseler yapilmistir. Yapilan karsilastirmada bir¢ok ayinin giiftesinin birebir
ayni oldugu gozlemlenmistir. Bununla birlikte ayinlerde makam adi degisikligi,
giiftelerdeki eksiklik-fazlalik ya da giiftelerde yer degisiklikleri gibi bir takim
ihtilaflar bulunmaktadir. Bunun yani sira Seyh Naksi Efendinin Sedaraban
Ayin-i Serifinin tarihlendirilmesi noktasinda da bir baska bilgiye rastladigimiz
bu mecmuanin bu ydnleriyle diger ¢alismalara da fikir verecegi diistiniilmektedir.
Bu bilgilere mukayeseli olarak yer vermenin yani sira degisikliklerin giifteye
uygunluklar1 da degerlendirilmistir. Mecmualardaki farkliliklar herhangi birinin
dogrulugunu kanitlama gayesi olmaksizin yalnizca mecmua igerigini ortaya ¢ikarma

amacityla ¢alismamiza konu olmustur.

Mecmuay1 belki de en 6nemli kilan unsurlardan ikisi Hicazeyn ve Isfahan
ayinlerinin giiftelerinin bu yazmada bulunmasidir. Hicazeyn ayininin giiftesi tespit
edebildigimiz kadariyla nadiren mecmualarda varlig: tespit edilen ancak simdiye
kadar akademik bir ¢alismaya konu olmamis bir eserdir. Bahsedilen ayininin
elimizdeki mecmuaya sonradan eklendigi tespit edilmistir. Bu ¢calismada Hicazeyn
ayin giiftesinin tamamina, Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesinde
bulunan 572 numarali ayin mecmuasinda da bulunmasi vesilesiyle iki eserden
karsilastirmali bir sekilde yer verilmistir.

Isfahan ayininin bir¢ok kaynakta unutuldugu ifade edilse de son zamanlarda
yapilan mecmua arastirmalari neticesinde bazi kayitlarda rastlandigi goriilmiistiir.
Bununla beraber kisa bir arastirma yazisinda bu ayinin bir kismi kaleme alinmig
olup, bu calismada ilk kez terenniim ifadeleri ile birlikte tamamina yer verilecek
sekilde ele alinmistir. Bu ayinde digerlerine nazaran terenniim ifadelerinde bazi yeni
kullanimlar da goriilmiistiir. Donemine 1s1k tutan yonleri vesilesiyle giin yiiziine
¢ikarilmay1 beklemis mecmualarin amaglar1 ve genel 6zelliklerine bakildiginda bu
mecmua ile de bir dénem portresi ortaya konmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Din Msikisi, Tiirk Islam Edebiyati, Mevlevi Ayin
Mecmuasi, Hicazeyn Ayin, Isfahan Ayin, Gifte.
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Giris

Bestelenmis eserlerin gelenegimizde yaziya gegirilme sertiveni 19. yiizyilin
ikinci yarisina tekabiil eden bir siirecte ortaya ¢cikmaya baslamistir.! Bu siirece
kadar Osmanli mfisiki eserlerinin aktarimi mesk yoluyla gerceklesmistir.?
Mesgk ortamlarinda bestekarlara, nadiren de olsa sazendelere® ve bilhassa
héanendelere yardimci unsur olmasi hasebiyle mecmualara ihtiya¢ duyuldugu
belirtilmelidir. Bunun yegane gostergesi kiilliyat kabilinden c¢oklugu ile
incelenmeye muhtag bir saha olarak mecmualarin varligidir.

Arapcadan dilimize gegen ve sozlitk anlami bir araya getirmek, toplamak
olan cem’ kelimesinden tiiretilen mecmua, terim olarak bir veya daha fazla
yazar yahut saire ait gesitli sekil ve hacimlerdeki dini, din dis1 nesir ya da
siirlerden olusan derleme kitaplardir.* Icerisinde siir metinleri bulunan conk
tlirii defterlere 15. yiizyildan sonra mecmua dendigi, bunun evvelinde ise bu
eserlere daha ¢ok defter tabirinin kullanildigi goriilmektedir.’ Defter olarak
isimlendirilen bu derlemeler igerisinde siir metinleri bulunduran, sairlerin
yahut siir severlerin hazirladig1 bazen bir kitap seklinde ya da bircok kagittan
olusan bir ¢alismay1 ifade etmekteydi.®

Mecmualar, ¢ogunlukla yazildigr tarihin bilgilerini veren aktiiel
eserlerdir. Ozellikle Osmanli baglaminda ele alindiginda hayatin akisi
igerisinden o giine ait bilgilere rastlanilan ve bu araglarla sosyolojik bilgilerin
de edinilebildigi belgelerdir. Ornegin bu mecmualarla, dsnemin en gok tercih
edilen ve yayginlik kazanmis siirlerini 6grenmis oluruz.” Bununla birlikte
yazili metinler incelendiginde toplumun zevki, duygusal hayat: ve anlam
diinyasina kap1 aralamis oluruz. Emeviler Donemi icin sOylenilegelen ve
Lammens tarafindan ifade edilen “Sairler donemin medyasidir.” seklindeki
anlatim, mecmualar 6zelinde de var oldugu tiim zamanlar i¢in gegerli hale
gelmektedir.® Burada ifade edilmelidir ki yapilan ¢alismalar onciiliigiinde

Gontil Pagac1 Tuncay, Nesriyit-1 Miisiki Osmanli Miizigini Okumak 1 (istanbul: Vakifbank Kiil-
tiir Yayinlari, 2019), 1/31.

Genel bir bilgilendirme igin bkz. Cem Behar, Ask Olmayinca Mesk Olmaz (Istanbul: Yap: Kredi
Yayinlari, 2003).

Sazendelere sagladig1 bu 6zel hususiyet icin bkz. Behar, Ask Olmayinca Mesk Olmaz, 39-41.

4 Mustafa Ismet Uzun, “Mecmua”, TDV Isldm Ansiklopedisi (TDV islam Aragtirmalar1 Merkezi,
2003).

Harun Korkmaz, Tiirk Musiki Tarihinin Kaynag Olarak Giifte Mecmualar: (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Doktora Tezi, 2021), 9.

Uzun, “Mecmua”; Korkmaz, Tiirk Musiki Tarihinin Kaynag: Olarak Giifte Mecmualari, 9.

7 Korkmaz, Tiirk Musiki Tarihinin Kaynag: Olarak Giifte Mecmualart, 14.

Ahmet Hakki Turabi, “Ilk Dénem islam Diinyasinda Misiki Calismalari- Emeviler Dénemi”,
Tiirk Din Miisikisi El Kitabi (Ankara: Grafiker, 2017), 34.
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mecmualar, yazildigi donemin resmi ve tarihi kaynaklari diginda ana
kaynaklar arasinda yer verilecek dl¢ciide dnem kazanmuigtir.’

Mecmualar, tek ya da ¢ok yazarli olabilen ve dini ya da ladini formda
siirler iceren eserlerdir. Bunlarin da konularina goére ayrildigi ve bazi
isimlendirmelerle tasnif edildigi sOylenebilir. Hadis mecmualari, fetva
mecmualari, giifte mecmualari, dyin mecmualari, siir mecmualar: gibi.”
Calismamizin da iginde bulundugu giifte mecmualari ise fasil, sarki, ayin-i
serif, na't, ilahi, sugul, tesbih, mevlid-i serif, mi‘raciye, regaibiyye, tiirki,
nefes ve karma mecmualar olarak siniflandirilmigtir.!

Besteli eserlerin manzum olarak yazilmis kisimlarina giifte ad verilir.”?
Glftelerin bir araya getirilmek suretiyle yazildigi defterler de giifte
mecmuasl olarak adlandirilmaktadir. Bununla beraber giifte mecmualars,
igerisinde yer verilen eserlerin bestelenmis olduguna dair giiftekar, bestekar,
usiil ve makam bilgilerinden birine muhakkak yer vermek durumundadir.
Bu sekilde halk edebiyat: conklerinden de farklilik gostermis olmaktadir.”
1900’lerde bilgi veren bir eser niteliginde degerlendirilmeye baslanan giifte
mecmualari ile ilgili hususen dikkat ¢eken cesitli calismalar bulunmaktadir.™

Giifte mecmualarinin yazilis amaglarina bakildiginda bilhassa faydaci
bir¢cok yon bulundugu goriilmektedir. Giiftelerin yani sira ustil ve makam
bilgisinin ya da perde kayitlarinin bulunmasi, bu mecmualardan birgok
miizikal bilgi almamizi da kolaylastirmaktadir.”” Eserlerin makam ve usfil

9 Korkmaz, Tiirk Musiki Tarihinin Kaynag: Olarak Giifte Mecmualari, 14; Yilmaz Oztuna, Tiirk

Musikisi Ansiklopedisi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1974), “Mecmua”, 1I/16.

Uzun, “Mecmua”; Recep Uslu, “Tiirk Miizigi Egitim Tarihinde Giifte Mecmualar1 ve ince-
lenme Esaslar1 Uzerine Tespitler”, Miizikte 2000 Sempozyumu (Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanhg,
2001), 162.

Uslu, “Tiirk Miizigi Egitim Tarihinde Giifte Mecmualar1 ve Incelenme Esaslar1 Uzerine Tes-
pitler”, 162; Korkmaz, Tiirk Musiki Tarihinin Kaynagi Olarak Giifte Mecmualari, 35-112.

2 Yilmaz Oztuna, “Giifte”, Tiirk Musikisi Ansiklopedisi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1969);
Ismail Hakki Ozkan, “Giifte”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (TDV Islam Aragtirma-
lar1 Merkezi, 1996).

'3 Korkmaz, Tiirk Musiki Tarihinin Kaynagt Olarak Giifte Mecmualari, 16.

4 Ornekler icin bkz. Suphi Ezgi, Nazari-Amel? Tiirk Musikisi (istanbul, 1933); Rifki Meliil Meric,

“Hicri 1131 tarihinde Enderunlu Sairler, Hattatlar ve Musiki San’atkarlar1 Tezkiresi-Nazimu:
Kilari Ahmed Refi’.”, Istanbul Enstitiisii Dergisi 2 (1956), 139-168; Rusen Ferit Kam, Bestegdr Sdir
Nazim ~ Hayati, Eserleri Hakkinda Tetkikat (istanbul: Hilal Matbaasi, 1933).

Ornek metin i¢in bkz. Selman Benlioglu, “Derkenarda Der-makam: Bir Intikal Aract Olarak
Makam Kay1tl Mi‘raciyye Yazmalar1”, ISTEM 18/35 (2020), 73-95; Sema Ding vd., “Dini M-
siki Formu Olarak Mi‘raciye ve Ge¢misten Giintimiize Icrast”, Gecmisten Giiniimiize Uluslara-
rast Dini Miisiki Sempozyumu (Amasya: Amasya Universitesi Rektorliigii, 2017), 256-268.
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geckileri gibi bestenin yapisal 6zellikleri yaninda giifteden yola ¢ikilarak
melodinin degisimleri hakkinda da ipuglar1 elde etmemizi saglamaktadur.'®

Bir baska faydasi ise bu kaynaklar, mecmuay1 kaleme alan kisinin
repertuvarini aktardigi, hafizasindaki eserleri unutmamak ve yine bu eserleri
icra ederken giifte bilgisini saglama almak kaygisi ile yazilmig eserlerdir. Bu
yoniiyle mecmua sahiplerinin mahfuzatindaki eserlerin disindaki bestelerin
gliftelerinin bu yazili belgelerde bulunmama ihtimali olacagi gibi diger
mecmualardan da bu yoniiyle farklilasmis olacag: ifade edilebilir. Bununla
beraber dénemin biitiin bestelerinin de bu mecmualara alinmasi ihtimali s6z
konusu olmamaktadir.”” Korkmaz'in ifadesine gore:

“Muhtemelen mecmuanin sahibi, kendisi ihtiyag
duydugu zaman -mesela yeni eserler bestelendigin-
de, yeni besteler mesk ettiginde- ya da baska birisi-
ne -belki musiki meraklis1 dostuna yahut talebesine,
hocasina- sunmak/hediye etmek maksadiyla kendi
mecmuasinin bir kopyasint ¢ikartmak istemistir.
Esasen bu soylediklerimiz tahminden ileriye gide-
meyecegi gibi, neredeyse hicbir mecmuada ketebe
yahut istinsah kaydi nev’inden kayitlar bulunmadi-
gindan, bu tahminleri delillendirmek de miimkiin
degildir.”*

Glifte mecmualarinin donemin eserleri hakkinda teknik ve mahfuzata
dayali bilgi vermesinin yaninda, ait oldugu ytizyilin sosyolojisini okuma
imkan1 verdigi ve ayni zamanda miizik tarihi meselelerini de ¢oziime
kavusturma vesilesi oldugu ortadadir.” Bu baglamda g¢alismamiza konu
olan Ayin Mecmuasi yukarida zikredilen hususiyetleri havi bir eser olmast
hasebiyle ilim alemine tanitilmasiyla, hem ayin mecmualari silsilesinin
bir halkasi daha tamamlanmis olacak hem de dini msiki alanina katkilar
sunacaktir.

Bu calismada Ayin Mecmuast bigim ve igerik analizi yontemiyle
incelenecektir. Bunun yami sira giifteleri kayip ya da unutulmus olarak
nitelendirilen Hicazeyn ve Isfahan ayinlerin giifteleri diger mecmualarla

16 Judith Haug, “Giifte Mecmualari, Eser Kavrami ve Notasiz Aktarim”, Osmanli-Tiirk Miizigine

Bakzg{qr: Tarih, Teori ve Icra, ed. Fikret Karakaya (1stanbu1: Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, 2021),
ZOO;AOrnek olarak bkz. Selman Benlioglu, “Eski Aliskanliklar, Yeni Imkanlar: Perde Kayith
Bir Ayin Mecmuas1”, Hitit Ilahiyat Dergisi 21/2 (2022), 1293-1320.

17" Behar, Ask Olmayimca Mesk Olmaz, 39.

'8 Korkmaz, Tiirk Musiki Tarihinin Kaynagt Olarak Giifte Mecmualari, 4.

19 Coziim Onerisi icin bkz. Haug, “Giifte Mecmualari, Eser Kavrami ve Notasiz Aktarim”, 361-
383.
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mukayeseli bir galisma yiiriitiilerek tespit edilecektir. Ayin Mecmuasinin
bicimsel ve tarihsel 6zelliklerinin tespiti noktasinda tarihsel miizikolojinin
imkanlarindan yararlanilacaktir. Tim bu yontemler kullanilarak bu
makalenin konusu olan Ayin Mecmuasimin ayin bdliimlerinin tanitilmast
gerceklestirilecektir. Bununla birlikte simdiye kadar ortaya konulmamis olan
gliftelerin akademik diinyaya kazandirilmas: hedeflenmektedir.

1. Mevlevi Ayini Formu ve Ayin Mecmualari

Mevlana etrafinda sekillenen Mevlevilik ve Mevlevi Sema Mukabelesi
hakkinda birgok kaynak tafsilatli bilgi vermektedir® Bu bagslik altinda
mecmuamizin konusu olan Mevlevi ayin formundan ve bir tiir olarak ortaya
¢ikan ayin mecmualarindan kisaca bahsedilecektir.

Sanatin ayrilmaz bir parcasi olarak miisiki, Mevlana'dan beri Mevleviligin
temel yap1 taslarindan biridir. Bu birliktelik ilerleyen yiizyillarda
Mevlevihanelerin mfisiki mektepleri haline gelmesinde ©Onemli rol
oynamuistir. Hatta bu mekanlarda yalnizca dini igerikli misiki formlar1 degil
din dig1 konularda da eserler 6gretilmistir. Mevlevi dergahlari bu baglamda
onemli musikiginaslar1 yetistiren ve bilhassa dini formda 6nemli eserler
verilmesine zemin hazirlayan egitici-liretici ortamlar olmuslardir.*® Ayni
zamanda Mevlevi dergahlarinda sekil alan ve sema mukabelesi esnasinda
gerceklestirilmek {izere bestelenen eserlere Mevlevi ayini denmistir.?> Tekke
misikisinin incelikli bir formu olarak icra edilmeye baslanan ayinler,
Selguklu Tiirkleri ile baslatilmis ve Osmanli ile gelistirilerek miihim bir
mevkie yiikseltilmistir? Sultan Veled zamaninda baslayan mukabeleler
ve bu esnada okunan ayinler ise 17. yiizyila kadar sistemli bir vaziyet arz
etmemektedir. Bugiin bildigimiz ayin yazimina 17. yiizyilin son g¢eyregine
rastlayan belgelerle 1sik tutulabilmektedir. Ancak bu durum daha evvel
ayinlerin 4 selam tertibiyle yazilmadigini gostermemekle beraber heniiz
aydinlatilamamuis bir alan olarak karsimizda durmaktadir.®

Mecmualardan bahsettigimiz boliimde, gerekliligi tizerinde dururken
hafizaya yardimci olmalarindan soz etmistik. Mevlevi ayinleri uzun
metinler olmasi hasebiyle hatirlanmas: ihtiyacin1 haiz bestelerin basinda

20 By konularda érnek eserler icin bkz. Abdiilbaki Golpinarly, Mevldnd'dan Sonra Mevlevilik (is-

tanbul: inkilap Kitabevi, 2006); Nuri Ozcan, “Mevlevi Ayini”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim An-
siklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004); Cinugen Tanrikorur, Osmanli Donemi Tiirk Miisikisi
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016).

21 Ahmet Sahin Ak, Tiirk Miisikisi Tarihi (Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 2014), 36.
22 Burcak Dura, Mecmii'a-i Ayin-i Serif (Inceleme Metni) (Denizli: Pamukkale Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittisii, Yiiksek Lisans, 2018), 7.

Tanrikorur, Osmanli Donemi Tiirk Miisikisi, 113.

24 Korkmaz, Tiirk Musiki Tarihinin Kaynag: Olarak Giifte Mecmualari, 76.

23
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gelmektedir. Bu durum giiftelerinin hatirlanmalarini saglamak maksadiyla
mecmualara yazilmalarini ihtiyag haline getirmistir. 1950'1i yillarda Konya'da
gerceklestirilmeye baslanan ihtifal torenlerinde ayinhanlarin mecmualardan
istifade ettikleri Baykara tarafindan ifade edilmistir.®

Oncelikle ayinlerin bazi giiftelerine fasil mecmuasi tiirii altinda 17.
ylizyilda rastlandig1 goriilmektedir. Bu anlamda fasil mecmuasinda ayin
gliftesine tesadiif edilen en eski 6rnegi olan 1680-1700 arasinda tertip edildigi
anlagilan “IBB Atatiirk Kitapligt MC K 258 no’lu Fasil, Sarki, 16hi ve Fevdid
Mecmuasi"na burada yer vermek anlaml olacaktir.?® Giliniimiize ulasan ve
tarihi en geriye gotiiriilebilen ayin mecmuasi ise 87-1786 tarihlerinde Seyh
Galib tarafindan kaleme alinan ve Yenikap: Mevlevihdnesine vakfedilen
eserdir. Sonrasinda Dede Efendi tarafindan tamir edildigi bilinen mecmuada
¢ok sayida tarihi bilgi yer almaktadir. Bilhassa ayinlerin bestelendigi tarih ile
dergahlarda okundugu tarihlerin yazilmis olmast énemli bir bilgi kaynag:
olduguna isaret etmektedir.”

Ayin mecmualart ¢ogunlukla giifte mecmualarinda takip edildigi tizere
makam siralamasina gore tertip edilir. Ayn1 zamanda bazen kronolojik
olarak siralanan mecmualar da bulunmaktadir. Bununla beraber nadiren
oncesinde ancak genel olarak sonrasinda na'tlara, rubailere ya da mi‘raciye
gliftelerine yer verilmektedir®® Makam siralamas1 gozetildiginde ise Rast
makamindan baglanarak, siras: gelen makamda ayin olmadiginda sayfalarin
bos birakilmasi gelenegi s6z konusudur.?” Inceleyecegimiz dyin mecmuasinin
ise bahsedildigi iizere makam siralamasi gozetilerek ve bazi sayfalarin belirli
sebeplerle bos birakilmasi suretiyle kaleme alindigini gormekteyiz. Aym
zamanda son kisminda gazeller ve kit'a bulunmaktadar.

2. Mecmuanin Fiziksel Ozellikleri

Calismamiza konu olan Mevlevi Ayin Mecmuast, Tiirkiye Millet Kiitiiphanesi
Ali Emiri Koleksiyonu AEMNZ758 numarada kayitlidir. Kapak haricinde 59
varaktan olugsmaktadir. I¢ kapakta kiitiiphane miihiirleri bulunmaktadir.
Sayfalarinohtidirenktedir. Fihriste sayfanumarasi verilmedigi goriilmektedir.
Ayin mecmualarinin genel 6zelligi olan makam siralamasimin verildigi bir
fihrist ve bu mecmuada bulunan ayin-i seriflerin makamlarinin ve sayfa
sayilarinin bulundugu ikinci bir fihrist bulunmaktadir. Fihristlerin basliklar:
kirmizi miirekkeple (siirhle) yazilirken makam adlari ve sayfa sayilari

25 Korkmaz, Tiirk Musiki Tarihinin Kaynag: Olarak Giifte Mecmualart, 80.

26 Korkmaz, Tiirk Musiki Tarihinin Kaynag: Olarak Giifte Mecmualart, 79.

2 Seyh Galip, Seyh Galip Mevlevi Ayinleri Mecmuasi, thk. Murat Serdar Saykal (Istanbul: Zeytin-
burnu Belediyesi, 2021), 10-11.

28 Korkmaz, Tiirk Musiki Tarihinin Kaynag: Olarak Giifte Mecmualart, 79.

Seyh Galip, Sevh Galip Mevlevi Ayinleri Mecmuast, 12.
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arasinda kirmizigizgi ¢ekilmek suretiyle bir ayrag¢ kullanilmistir. Sayfalarin
iist orta kismina siyah miirekkeple sonradan yazildig1 anlagilan sayfa sayilari
konulmustur. Mecmuanin 101. sayfasindan 111. sayfaya gegis oldugu tespit
edilmistir. Bu durum sehven yapilmis olabilecegi gibi eserde kayiplarin
oldugu da diisiiniilebilir. Sayfa sayisinin atlanildig: kisimlarda ayinler sona
ermis ve ¢ogunlugu Mesnevi, Divan-1 Kebir'den olan ve Ulu Arif Celebi
gibi ozanlara ait oldugu anlagilan sayis1 degisen beyitlere yer verilmistir.
Dolayisiyla bu kisimlarda goriilen durumun sayfa eksikligi yahut hatah
yazimdan olup olmadigi netlestirilememistir. Eserin tamamina bakildiginda
121. sayfa sayisinin da yazildigr ancak son sayfaya numara verilmedigi
gorilmiistiir.

Ayin- Serif mecmualarinin genel kaidesi olan makam siralamasina
gore yazildigi® goriilen eserde 95. sayfada yazida degisiklik oldugu fark
edilmektedir. Mecmuanin genelinde ayinlerin makami, bestekdr1 ve
terenniimler i¢in kirmizi miirekkep kullanilmistir. Ancak bahsi gecen 95.
sayfadaki ayinin yaziminda yalnizca siyah miirekkep kullanilmis ve yazinin
digerlerine gore 6zensiz oldugu goriilmiistiir. Bu durumdan yola ¢ikilarak
hattin degistigi ve mecmuanin daha sonradan baskalar: tarafindan ilaveleri
oldugu yorumunu akla getirmektedir.

SeyhGalib’inayinmecmuasindagoriildiigiitizerebazidyinmecmualarinda
Rast makamindan baslanmak {izere makam siralamasina uyacak sekilde
bazi sayfalarin bos birakilmasi séz konusu olabilmistir.* Bu mecmuaya
bakildiginda ayinler arasinda ¢ogunlukla bosluk birakilmadig: goriiliirken,
ayinlerin baslangicinin sag tarafa denk getirilmesi i¢in zaman zaman sol
sayfalarin bos birakildig1 vaki olmustur. Ancak 95. sayfadaki sonradan ilave
edildigi diisiiniilen Hicazeyn ayininin sayfalarinin bos oldugu ve sonrasinda
onceki kisinin hattindan devam edildigi anlasilmaktadar.

Mecmua Rika hattiyla kaleme alinmistir. Giifteler yazma eserlerde genel
olarak yazilan sekliyle beyitlerden miitesekkil olmasina ragmen nesir gibi iki
yana yasli bir sekilde yazilmis ve terenniimler ile giiftelerin ana kisimlari renk
farkiyla ayristirilmistir. Eserde, makam adlari, dyin adlari, bestekar isimleri
ve terenniimler kirmizi miirekkeple renklendirilmigtir. Bununla birlikte
mabhlaslar da tizerlerine kirmizigizgi ¢ekilmek suretiyle belirginlestirilmistir.
Ayrica ayinlerin selamlar1 da bir ayra¢ mantiginda kirmizi miirekkeple
yazilmistir. Ayni zamanda satir sayilar: genel olarak 17'dir. Ancak sonradan
eklenen ayinde bu durum degismektedir. Hem iki yana yash olmadan siir
diizeni ile beyitler hdlinde hem de yaklasik 20 satirlik muhtelif bir say:
diizeniyle kaleme alinmustir. Ayinlerin bittigi boliimden itibaren yazilmis

30 Korkmaz, Tiirk Musiki Tarihinin Kaynag: Olarak Giifte Mecmualart, 200.

31 Seyh Galip, Seyh Galip Mevievi Ayinleri Mecmuast, 12.
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olan beyitler ise farklilasmakla birlikte genel olarak bir sayfada 6 beyitlik bir
diizenle yazilmistur.

Niisha incelendiginde kim tarafindan tertip edildigi hakkinda bir bilgiye
ulasilamamugtir. Dolayisiyla eserin bagka niishalarinin olup olmadigs; ne
amagla tertip edildigi gibi hususlarda bir fikir beyan etmek oldukga gtictiir.
Uslu, makam fihristlerinin tam oldugu giifte mecmualarinin ¢ogu zaman
saraya yakin bir musikisinas tarafindan telif edildigini ifade etmis olsa da®
¢alismamiza konu olan mecmuada boyle bir bilgiye rastlanmamugtir.

Mecmuadaki ayinler incelendiginde ise tarihlendirme konusunda bir
tahmin yapmak séz konusu olabilmektedir. Hammamizade Ismail Dede
Efendinin dyinleri mecmuada var olmasina karsin kendisinin talebesi olan
Zekal Dedenin ayinleri yer almamaktadir. Bu durumda Zekai Dedenin ilk
ayininibesteledigitariholan1870yilindanevvelkalemealindigi1ngoriilebilir.*®
AynizamandaDede Efendi'nin 1824-1839 yillar1arasinda dyinlerinibesteledigi
g0z Oniine alindiginda alt sinir 1839 ve {ist sinir olarak 1870 tarihleri arasinda
yazildig1 varsayilabilir.** Buna ilaveten tarihi sinirlandirict bir unsur daha
s0z konusu olabilir. O da Seyh Naksi Efendinin ayininin bu mecmuada yer
almasidir. 1844 yilindan 6nce Kahire Mevlevihane’sinde ilk kez icra edilen
bu ayin 1844 yilinda Gelibolu Mevlevihanesi'nde okunarak Istanbul mfisiki
cevrelerince taninmistir.* Giifte mecmuasinin nerede kaleme alindigina dair
bir bilgimiz olmamasina karsin Istanbul meskinin tarihini de gz oniine
alarak bu eserin 1844-1870 tarihleri arasinda yazilmis olabilecegini sdylemek
miimkiin goriilmektedir. Bununla beraber iist sinir olarak bahsettigimiz
1870 tarihine daha ihtiyatli yaklasmanin da faydali olacag: ifade edilmelidir.
Dolayisiyla {ist sinir1 19. ylizyilin ikinci yarist olarak tarihlendirmek daha
dogru olacaktir. Bu tarihlendirmeyi destekleyen bir diger durum da Rika
hattinin daha ¢ok 19. yiizyilda kullaniliyor olmasidir. Yazi hattinin bu
anlamda tarihlendirmeyi ¢ogu zaman destekleyen bir unsur oldugunu ifade
etmek gerekmektedir.’

Uslu, “Tiirk Miizigi Egitim Tarihinde Giifte Mecmualar1 ve Incelenme Esaslar1 Uzerine Tes-
pitler”, 163.
33 Nuri Ozcan, “Zekai Dede”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (TDV Islam Arastirmalar:
Merkezi, 2013).

Nuri Ozcan, “Ismail Dede Efendi, Hamamizade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(TDV islam Arastirmalar1 Merkezi, 2001).
35 Yilmaz Oztuna, Tiirk Musikisi Ansiklopedisi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1974), C. II, 61;
Engin Selguk, Tiirk Edebiyati Isimler Szliigii (Ahmet Yesevi Universitesi, 2014), “Naksi, Seyh
Naksi Mustafa Dede Efendi”.

Uslu, “Tiirk Miizigi Egitim Tarihinde Giifte Mecmualar1 ve incelenme Esaslar1 Uzerine Tes-
pitler”164-165.

34

36
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Mecmuanin 6n kapaginin i¢ sayfasinda Diyarbekirli Ali Emirinin
kiitiiphane miihrii bulunmaktadir.*” Bu kiitiiphane 1916 yilinda Ali Emirinin
bizzat derledigi ve ¢ogu nadir niishalardan miitesekkil 16.000 cilt kitabin
vakfesilmesiyle kurulmustur.®® Elimizde bulunan bu ayin mecmuas: da
bu kiitiiphanenin bir eseridir. Bu tip herhangi bir tarih bilgisi verilmeyen
mecmualarda, eseri tarih itibariyle en erken miihriin sahibine atfetmek gibi
bir ihtimal de konusulabilir* ancak ayinlerin yazim tarihleri g6z oniine
alindiginda tahminen 1844-70 arasinda kaleme alindig1 ve bu siirecte Ali
Emirinin seyahatleri esnasinda eline gegip kiitiiphanesine dahil edildigi
sOylenebilmektedir.

Niishanin cildi zarar gérmemesi icin kaplanmistir. Bu durum cildini
tanimlamamaiz gii¢lestirmis olsa da kabin yirtilan kismindan gorebildigimiz
kadariyla bordo deri ciltlidir. Semseli olup olmadigini tavsif edememekle
birlikte {istten ayirma yontemi ile zemin kendi renginde olup motifleri
altinlanmigtir.*°

3. Mecmuanin Muhtevasi ve Ayin Listesi

Caligmamiza konu olan mecmua 26 ayin-i serif, 10 gazel ve bir kit'adan
olusmaktadir. Gazellerin 7 tanesi Fars¢a ve 3 tanesi Osmanli Tiirkcesi'dir.
Miirettip tarafindan tercih edilip esere konulan gazellerin bir kism1 ayin
giliftesi olarak kullanilmis goriinmektedir. Bir kismi da tarih itibariyle eserin
yazimindan daha sonra bestelenen ayinlere giifte oldugu tespit edilen
gazellerden olusmaktadir.* Bu ¢alismanin konusu ayinler olacagindan ayin
diginda yer alan siirlerin detayl bilgisine burada yer verilmeyecektir.

Mecmuada bulunan ayin-i seriflerin listesi asagidaki gibidir:

Say1 | Makam Ayin Bestekar: Sayfa No
1 Rast Kutbiinnayi Osman Dede (1. 1142/1729) | 1
2 A NiTALA s 5-7

Stiz-i Dilara III. Selim (61. 1223/1808)

37 Mehmet Serhan Taysi, “Ali Emiri Efendi”, TDV Islam Ansiklopedisi (TDV Islam Arastirmalar:
Merkezi, 1989).

3% Mehmet Serhan Taysi - Mustafa Birol Ulker, “Millet Kiitiiphanesi”, TDV Islim Ansiklopedisi

(TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2020).

Recep Uslu, “Tiirk Miizigi Egitim Tarihinde Giifte Mecmualar1 ve Incelenme Esaslari Uzeri-

ne Tespitler”, Miizikte 2000 Sempozyumu (Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanligi, 2001), 161.

40 Ahmet Saim Aritan, “Ciltgilik”, TDV Islam Ansiklopedisi (TDV Islam Aragtirmalar1 Merkezi,
1993).

a g yin Mecmuas: (Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Manzum, 758), 99-120.

39
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3 Penggah Beste-i Kadim (Bilinmiyor) o-11
4 . Al o e 13-15
Nihavend Musahib Ahmed Aga (61. 1209/1794)
5 Diigah Beste-i Kadim (Bilinmiyor) 17-19
6 Cargah Kutbiinnayi Osman Dede 21-23
7 R Hammamizade Ismail Dede Efendi (6. 1778- | 25-26
Saba
1846)

8 Ussak Kutbiinndyi Osman Dede 27-29
9 Agn . oA . 31-33
Bayati Dervis Klicek Mustafa Efendi (61. 1095/1684)

10 Isfahan Hammamizade Ismail Dede Efendi 35-37
| Hicaz Abdiirrahim Kiinhi Dede (51. 1769-1831) 39-41
12 Hicaz Kutbiinnayi Osman Dede 43-45
13 Hicaz Musahib Ahmed Aga 47-49
14 Neva Hammamizade Ismail Dede Efendi 51-53
15 Hiiseyni Beste-i Kadim (Bilinmiyor) 55-57
16| Beyati Arabéan | Seyh Naksi Efendi (5. 1270/1853-54) 59-61
17" | Saba Baselik | Hammamizade ismail Dede Efendi 63-65
18| Acem Baselik | Seyh Abdiilbaki Efendi (51 1765-1821) 67-69
19 | segan Buhiirizade Mustafa Itri Efendi (61 1123/1711) | 7173
20 Hiizzam Hammamizade Ismail Dede Efendi 7577
2L rak Seyda Hafiz Abdiirrahim Dede (51. 1214/1800) | 7281
22 Bestenigar Hammamizade Ismail Dede Efendi 83-84
23 |Bestenigar | Sadik Efendi (1. 1212/1797 [2]) 85-87
24 Sevkutarab Hammamizade Ismail Dede Efendi 89-91

316 Hitit ilahiyat Dergisi- Cilt: 22 - Say1:1




19. Yiizyila Ait Kayip Ayinleri i Bir i i -Millet Kiitii i Ali Emiri Ke 1\ AEMNZ758 Numarali Ayin Mecmuasi- I

25 93-94

Ferahfeza Hammamizade Ismail Dede Efendi

26 95-98

Hicazeyn Seyda Hafiz Abdiirrahim Dede

Ayin mecmuasinda bestekarlarin gesitli kiinyelerle anildigini gormekteyiz.
Tek sefer yazilmis olan isimler ve kiinyeleri soyledir: Sultan Selim Han,
Dervis Kigek Mustafa Efendi, Seyh Abdiirrahim Efendi, Seyh Naksi Efendi,
Sadik Efendi, Itri Efendi, Seyh Abdiilbaki Efendi. Tekrarli oldugu halde aym
sekilde yazilmis olan isimler: Musahib Ahmed Aga, Nayi Osman Efendi,
Seyda Hafiz Dede’dir. Yazinin degistigi boliimde ise ayin bestekar1 “Hafiz-1
Seydi Rahmetulldhi ‘aleyh” seklinde yazilmistir. Ayni kisinin farkl sifatlarla
not edildigi de bu mecmuada goriilen bir durum olmustur. Hammamizade
Ismail Dede Efendi bu mecmuada 8 ayini olan bir bestekar olarak 7 farkh
sekilde ve cesitli sifatlar eklenerek not edilmistir. Bunlar; Ismail Dede
Efendi, Dervis Ismail Efendi, Dervis Ismail Dede Efendi, Imam Sehriyari
Ismail Dede Efendi, Sermiiezzin Sehriyari Ismail Dede Efendi, Sermiiezzin
Cenab-1 Sehriyari Ismail Dede Efendi, Sermiiezzin Cenab-1 Sehriyari seklinde
kiinyelenmistir. Burada Beste-i kadim olarak bilinen Peng¢gdh, Diigah ve
Hiiseyni ayininin kar-1 kadim olarak basliklandirildigini da ifade etmek
yerinde olacaktir.

Mecmuada kronolojik siralama itibariyle ayin listelerinde kayip olarak
verilenlerin diginda tiim ayinler bulunmaktadir.®? Istisnai olarak bu
mecmuada Hafiz Seyda Dedenin kayip oldugu ifade edilen Hicazeyn
Ayininin giiftesi yer almaktadir. Bununla beraber kaynaklarda genel olarak
bulunmayan ancak baz1 mecmualarda giiftesine rastlanilan Dede Efendinin
Isfahan Ayini'nin giiftesi de yer almaktadir. Bu da bu mecmuay1 6zel kilan
durumlardan biridir.

Mecmuada bulunan ayinlerden Seyh Naksi Efendinin Sedaraban Ayin-i
Serifinin giiftesine Korkmaz'in tespitine gore ilk kez 1847'de tahrir edilmis
olan Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi, 4835 numarali mecmuada rastlanilmistir.*?
Ancak bu mecmuanin yazim tarihinin 1844-1870 arasinda kaleme alindig:
ihtimali goz Oniine alindiginda 1844-1847 arasinda yazilmis olma durumu
da degerlendirilmelidir. Dolayisiyla bu tespit Sedaraban Ayin-i Serifin
tarihlendirilmesi noktasinda ihtimaller dairesine kaydedilmelidir.

42 Kronolojik ayin Listesi icin bkz. Cinugen Tanrikorur, “Osmanli Misikisinde Mevlevi Ayini
Besteciligi”, Yeni Tiirkiye Dergisi 57 (2014), 913-928.

43 Korkmaz, Tiirk Musiki Tarihinin Kaynag: Olarak Giifte Mecmualart, 146.
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4. Mecmuada Bulunan Ayinlerdeki Makam ve Giifte Farkliliklar

Mecmuada bulunan ayinlerde makam adlarinda ve giiftelerde bir takim
farkliliklar goriilmektedir. Bu tespitleri, sthhatine giivenilen Zekai Dede, Rauf
Yekta Bey, Hac1 Emin Efendi ve Ahmet Avni Bey ile megklerde bulunarak Hz.
Mevlananin 700. Vuslat yi1ldoniimii vesilesiyle 1974 yilinda ayinleri bir araya
getiren Sadettin Heper'in “Mevlevi Ayinleri” adli kitap caligmasi iizerinden
yapmay1 uygun gormekteyiz. Birgok akademik calismaya kaynaklik eden
bu eser, 43 adet Mevlevi ayinini muhtevidir. Ayn1 zamanda da bu bestelerin
glifteleri ile bestekarlar1 hakkinda bilgileri de igermektedir.**

Mecmuada bulunan 26 ayinin igerisinde Seyh Naksi Dede’nin $Sedaraban
ayini olarak bilinen eserin bu mecmuada makam farkiyla not edildigini
gormekteyiz. Giifteleri kontrol edildiginde giiniimiizdeki Sedaraban ayin ile
aynioldugu goriilmekte olup yalnizcabaglikta Bayatiaraban olarak notedildigi
vakidir. Bu durum sehven olabilecegi gibi, daha evvel ayinin yazilmasiyla
alakal1 olarak tarihi rivayete bakildiginda makam farki olabilecegi ihtimalini
diisiindiirmektedir. Araban makaminin tarihsel seyir icerisindeki dontisiimii
bu méanada daha detayli bir inceleme gerektirebilmektedir. Bununla
beraber Hatipoglunun tezinde yaptig1 Sedaraban &yin'in analizinde 3.
selam’'in Hiiseyni makaminda oldugu tespitine yer verilmistir.*® Heper’in
calismast goz Oniine alindiginda ayni makamsal geckinin burada da yer
aldig1 nota iizerinden tespit edilmistir.*® Bu durum mecmuada az sayida
kullanilmis olan hatirlatici gorevindeki makam geckilerinden biri olan
yazim ile ayn1 goriinmektedir. Nitekim 3. seldmin basinda “Hiiseyni” ibaresi
bulunmaktadir.’

Mecmua ve halihazirda var olan Mevlevi ayin giifteleri mukayese
edildiginde birtakim ekleme, yer degistirme ve eksik ifadelerin varlig1 s6z
konusu oldugu tespit edilmistir. Burada da bahsettigimiz Mevlevi Ayinleri
kitab1 tizerinden bir karsilastirma ile tespit ettigimiz birkag giifte degisikligine
yer verecegiz. Mecmuadaki siralama gozetilecek olup ilk ayin olan Nayi
Osman Dedenin Rast ayininde, birinci selamin 3. bendinin son misra1 kabul
goren metne gore “rliy-1 akmerest” ifadesiyle biterken mecmuada “riz-1
akmerest” terkibi ile yazilmistir.*® Ayni ayinin 3. seldminin ilk bendinin
1. misrasinda gegen “can ra ki” ifadesi mecmuada “can tura ki” seklinde

yazilmistir. Ancak vezin kontrol edildiginde mecmuadaki yazimin hatali

44
45

Sadettin Heper, Mevlevi Ayinleri (Konya: Konya Turizm Dernegi Yayini, 1974), TII-IV.

Emrah Hatipoglu, Mevlevihdneler Dineminde Bestelendigi Tespit Edilmis 46 Ayinin Makdm ve
Gegki Agistndan Tahlili (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2010), 370,376.

Heper, Mevlevi Ayinleri, 169.
47 Ayin Mecmuasi (Ali Emiri Manzum, 758), 60.
48 7 yin Mecmuas: (Ali Emiri Manzum, 758), 1; Heper, Mevlevi Ayinleri, 59,512.

46
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oldugu goriilmektedir.** Ayni ayinin 3. selaminin 7. bendinin 8. misrainda
“bi verd ile han” yerine mecmuada “bi derd ile han” yazmaktadir ki anlam
bakimindan mecmua dogru goziikmektedir.*

Beste-i kadim ayinler arasinda olan Penggah ayininin 1. selaminin
2. bendinin 1. misra sonu bugiin bilinen sekliyle “sanem-i girizpayem”
iken mecmuada “giil-i zibayed” seklinde yazilmis olup vezne uygun
goriinmektedir® Ayni kisimda 2. ve 4. misra elimizdeki kitapta ayni
gilifte ile “Ey geleyim dost geleyim didi neyamed (gelmedi)” seklinde iken
mecmuada bu kisimda sah kaydi bulunmaktadir ve yaninda miikerrer
misra yazmaktadir.”> Buradan anlasildigina gore mecmuadaki sekliyle “Ey
giild men dost giil-i men didi neyamed” misrar hem 2. hem de 4. misrada
okunmaktadir.”® Bu ayinde yine 1. selamin 3. kitasinda giiniimiizde tekil fiil
olan “based” yazmakta iken mecmuada ctimleye daha uygun oldugu goriilen
cogul fiil olan “basend” yazmaktadir.>*

Yine beste-i kadim ayinler arasinda bulunan Diigah ayininin 1. selaminin
son misrainda bulunan “hayme-i giil” ifadesinin yaninda mecmuada “ey
giil” ifadesi eklenmis olup ayni zamanda miikerrer denmistir.> Abdiirrahim
Kiinhi Dede'nin Hicaz ayininde referans kitabimizda 3. selamin 5. bendinin
birinci ve dordiincii misrar ayni1 goriinmektedir.® Giiftede yer almadig:
gibi notada da dordiincii misra 1. misra seklinde degil farkli lafizlarla
tamamlanmistir.”” Ancak mecmuada dordiinci misra “Hem men meni u
hem tu tliyl hem tu meni” seklinde yer bulmaktadir.’® Giiniimiiz akademik
¢alismalarda ise mecmuada oldugu sekliyle notaya alindig1 goriilmektedir.”

Kutbiinnay1 Osman Dedenin Hicaz ayini bilindigi {izere 3. selamdan sonra
Musahib Ahmed Aga ve Abdiirrahim Kiinhi Dede’nin Hicaz ayinlerinden
kesitlerle tamamlanmis sekliyle elimizdedir.®® Ancak giiniimiizdeki giifte ve

49 Ayin Mecmuasi (Ali Emiri Manzum, 758), 2; Heper, Mevlevt Ayinleri, 61, 512.
50 Ayin Mecmuast (Ali Emiri Manzum, 758), 2; Heper, Mevlevi Ayinleri, 62, 512.
51 /fyin Mecmuasi (Ali Emiri Manzum, 758), 9; Heper, Mevlev? Ayinleri, 8, 509.
52 Heper, Mevlevi Ayinleri, 8, 509.

53 Ayin Mecmuas: (Ali Emiri Manzum, 758), 9.

54 Ayin Mecmuast (Ali Emiri Manzum, 758), 9; Heper, Mevlevi Ayinleri, 9, 509.
55 Ayin Mecmuast (Ali Emiri Manzum, 758), 17; Heper, Mevlevi Ayinleri, 21, 510.
36 Heper, Mevlevi Ayinleri, 520.

57 Heper, Mevlevi Ayinleri, 206-207.

58 Ayin Mecmuas: (Ali Emiri Manzum, 758), 41.
9 Hatipoglu, Mevlevihineler Déneminde Bestelendigi Tespit Edilmis 46 Ayinin Makim ve Gegki Agt-
sindan Tahlili, 193.

Istanbul Konservatuvart Nesrivati- Mevlevi Ayinleri IX (Istanbul: Istanbul Nesriyati, 1934),
19/428-429.

60
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notalarlakarsilastirildigindabu durum mecmuadan farklilik gostermektedir.®
Seyh Galib’in Mevlevi Ayin Mecmuast ile yapilan karsilagtirmada ise mecmua
ile birebir aym giifte yazilmis oldugu goriilmektedir.® Buradan yola ¢ikarak
diger kaynaklarda net bir sekilde giifte tespiti yapilmamais oldugu goriilerek
burada detayl bir izahata yer vermeyi uygun bulduk. Ayinin 3. selaminin
terenniim sazindan sonra Musdhib Ahmed Aganin Hicaz ayininin 3.
selaminin 3. bendi ile devam ettigi ancak burada kendisi tarafindan Eb{i
Said el-Hayr'mn “Ser-rigte-i devlet” ve “Olduk yine biz secde-ber” ile baglayan
iki bendin eklendigini gormekteyiz. Hatta “Olduk yine secde-ber” bendi
daha sonra Ismail Dede Efendi'nin Saba ve dolayisiyla Bestenigar ayininin
3. selaminda kullanilmis olacaktir.®® “Ey subh-1 saddet” seklinde baslayarak
devamindaki iki bend Kiinhi Dede'nin Hicaz ayininde de bulunmaktadir.
Kronolojik olarak Kutbiinnay? Osman Dede, Hicaz ayinini Musahib Ahmed
Aga ve Abdiirrahim Kiinhi Dede’den o6nce besteledigine gore bu ayinin
giiftesi mecmualardaki sekliyle ele alinmalidir. Onceki beyitlere ilaveten
mecmuada, Seyh Galib Mecmuasinda da oldugu gibi:

Men ez-kucd gam u sddi-yi in cihdn zi-kucd
Men ez-kucd gam u bardn-1 ndvdin zi-kucd
Tu miirg-i ¢dar-per-i ta ber-dsuman perri

Tu ez-kucd vii reh-i bdm ii nerdiban zi-kuci®

Bu beyitlerden sonra ise Musahib Ahmed Aganin da ayininde bulunan

N

“Gad egrekati’'d-diinya” boliimleriyle nihayete ermektedir.®

Beste-i kadim ayinlerinin bir digeri olan Hiiseyni ayininin 1. seldminin
3. bendinin misra sonlarinda giiniimiizde sdylenmeyen “vefa ne-dari”
ifadesi, mecmuada her misra sonunda goriilmektedir.®® Ayn1 zamanda bu
ayinin 1. selamin 3. bendinden sonra Diigah ve Pen¢gah ayinle tamamlandig:
bilinmektedir.”

Dede Efendimin Bestenigar ayininde Heperin eserinde 3. selamda
bulunan “Bidari sev” redifli manzime, mecmuada yer almamaktadir.®®

1 Hatipoglu, Mevlevihaneler Dineminde Bestelendigi Tespit Edilmis 46 Ayinin Makam ve Gecki At-

stndan Tahlili, 150; Mutriban, Sabd Ayin-i Serif (Erisim 27 Ocak 2023).

62 Seyh Galip, Seyh Galip Mevlevi Ayinleri Mecmuast, 110-111.
63

64

Heper, Mevlevi Ayinleri, 522.

Ayin Mecmuasi (Ali Emiri Manzum, 758), 45; Seyh Galip, Seyh Galip Mevlevi Ayinleri Mecmuast,
111.

5 Heper, Mevlevi Ayinleri, 114; Ayin Mecmuasi (Ali Emiri Manzum, 758), 45.

66 dyin Mecmuasi (Ali Emiri Manzum, 758), 55.

67 Detayh bilgi i¢in bkz. Heper, Mevlevi Ayinleri, 510.

68 Heper, Mevlevi Ayinleri, 522.
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Bununla birlikte mecmua 3. selamdan itibaren Dede Efendinin Saba ayiniyle
devam etmektedir.”

IIL. Selim tarafindan bestelenen Stizidilara ayininin 1. selaminin 3. bendinde
glintimiizde bilinenin aksine 3. ve 4. misralari olan “Didar-1 cemal est {i cemal
est i cemal, Nr est i visal est i visal est ii visal” mecmuada yerleri degismis
sekilde yani 3. misra 4. misra yerindedir.” Bir yer degisikligi 6rnegine de
Dervis Kiigek Mustafa Efendi'nin Bayati ayininde rastlanmaktadir. 1. selamin
1. bendindeki “Ber-men meniger ber-kerem-i his niger” seklindeki 2. misra ile
“Ber-hal-i men-i haste-i dil-ris niger” seklindeki 4. misra mecmuada tam tersi
bir siralama ile goriilmektedir.”

Dede Efendinin Sevkutarab ayini ile ilgili Rauf Yekta Bey'in Esdtiz-i
Elhdn isimli eserindeki notu dikkat ¢ekicidir”> Her ne kadar bu not
tizerine yapilmis yorumlar birbirini nakzetse de”™ Yenikap: Seyhi Ali Nutki
Dedenin vefatindan sonra bizzat Mevlevihanedeki mecmuaya Dedenin el
yazistyla alinan notun belirleyici olmas: gerekliligi bizce de dikkate deger
goriinmektedir. Bu not ayn1 zamanda Heper'in eserinde de verilmis ancak
kaynak gosterilmemistir.”* Mecmuada ise bu ayin Dede Efendi’ye ait olarak
kaleme alinmistir.” Not sOyledir:

“Bu ayin-i serif seyhim, azizim Yenikap1 Seyhi
Es-seyyid Seyh Ali Efendi hazretlerinin rey i1 tedbi-
ri ve her nagmede tarifi munzam oldugundan hala
okunan bestede medhalim yoktur. Hal-i hayatla-
rinda tembihleri mucibince kendi isimlerini ihtifa
ve balasma bu fakirin ismini tahrir buyurup faki-
re ale’'t-tariki'l-hediyye ihsan buyurdular. El-fakir

Dervis Ismail.””

Dede Efendinin Ferahfeza ayinini inceledigimizde 3. selamda ilk bentte
farklilik oldugu goriilmektedir. Mecmuada asagidaki sekilde ilk 4 misra

69 dyin Mecmuasi (Ali Emiri Manzum, 758), 84. Bu durum genel olarak Mevlevi ayiniyle ilgili

kaynaklarda da ifade edilmistir.
70

71

Ayin Mecmuas: (Ali Emiri Manzum, 758), 5; Heper, Mevlevi Ayinleri, 518.
Ayin Mecmuas: (Ali Emiri Manzum, 758), 31; Heper, Mevlev? Ayinleri, 510.

72 Rauf Yekta Bey, Esdtiz-i Elhan- IIl. Ciiz- Dede Efendi (Istanbul: Mahmut Bey Matbaast, 1341),
3/131.

Bu yorumlardan biri igin bkz. https://islamdusunceatlasi.org/ali-nutki-dede/451. Son Erigim
Tarihi: 03.02.2023.

74 Heper, Mevleot Ayinleri, 522.
s /fyin Mecmuasi (Ali Emiri Manzum, 758), 82.
76 Halil ibrahim Yiiksel, Rauf Yekta Bey'in “Esitiz-i Elhdn” Adli Eseri ve Incelenmesi (Izmir: Ege

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Diinyast Arastirmalari Bilim Dali, Yiiksek Lisans,
2001), 337.

73
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bulunmakta iken’”” Heper’in kitabinda 3. ve 4. misra bulunmamaktadir.”®
Ayni zamanda Seyh Galib mecmuasinda ise ilk iki misra olmay1p sonraki 4
misra bulunmaktadir.”

Niih felek ber-dsikdn ra bende bad
Devlet-i in dsikin pdyende bid

Diis Mevlanad be-hdb-ender me-rd

Hilriydn biidende ¢iin men dil-berd
(Perdehd-y1 cin fezd ber-ddste bel? ydri men

Der-Hiciz u Rast u Segih u Nevd dh Nevi)

5. Seyda Hafiz Dede’nin Unutuldugu Diisiiniilen Hicizeyn Ayininin

Giiftesi

Hafiz Seyda Dedenin Hicazeyn Ayinini son bilen kisinin Naksi Dede
oldugu zikredilmektedir. Bu konuyla ilgili kimsenin kendinden megke talip
olmayisi nedeniyle onunla birlikte unutulup gitmesi konusu kaynaklarda
aktarilmaktadir.®® Mecmualar arastirildiginda belki bircogunda giifte olarak
karsimiza ¢ikabilecektir. Ancak su ana kadar mevcut incelemelere gore bu
ayinin giiftesi nadiren karsimiza ¢ikmaktadir. Elimizdeki mecmua bu nadir
duruma 6rnek olarak karsimizda durmaktadir. Inceledigimiz mecmuanin
en sonunda ve el yazisi degiserek eklendigini gordiiglimiiz bu ayin,
muhtemelen mecmuaya sonradan eklenmistir. Yazinin 6zeni, yazi bi¢imi ve
miirekkep rengi farklilasmaktadir. Diger mecmualardaki gelenege uygun
bicimde bosg birakilmis olan kisimlara eklenmistir. Nitekim sonrasinda
mecmuay1 kaleme alan kisinin yazi bicimiyle na'tlara devam edilmektedir.*'
Ayni zamanda Korkmaz'in tespitine gore Istanbul Universitesi Nadir Eserler
Kiitliphanesinde bulunan 572 numarali ayin mecmuasinda da 18. ayin olarak
bulundugu bilgisi mevcuttur.®> Bahsettigimiz yazmadaki giifte ile inceleme
alanimizdaki mecmuadaki Hicazeyn ayin giiftesinin mukayese yaparak
inceleme altina alacagiz.

7T Ayin Mecmuasi (Ali Emiri Manzum, 758), 94.

78 Heper, Mevlevi Ayinleri, 523.

79 Seyh Galip, Sevh Galip Mevlevi Ayinleri Mecmuast, 199.

80 Yilmaz Oztuna, Tiirk Musikisi Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1974), C. 11, 61.
81 Ayinin tamamu icin bkz. Ayin Mecmuas: (Ali Emiri Manzum, 758), 95-98.

82 'Hicézeyr_l. ayininin de iginde bulundugu mecmua igin bkz. Ayin-i Serif ve Mi racive Mecmuast,
Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi, 572.
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Hicazeyn ayininin mecmuadaki sekliyle giiftesi:

Ayin-i Serif der-makdm-1 Hicazeyn Hafiz-1 Seyda rahmetulléhi ‘aleyh

1. Selam
Mai der-dii cihdn gayr-1 Hiidd ydr nedarim Hey yar hey Sultdn-1 men hey Hiinkdr-1 men
Ciiz yad-1 Hiidd hi¢ diger kdr neddrim Hey yar hey Sultin-1 men hey Hiinkar-1 men
Miistik-1 dil can-1 tu Semsii’l-Hak Tebrizi Hey ydr hey Sultdn-1 men hey Hiinkdr-1 men
(Der-dyine-i ciiz vdye-i diddr neddrim) Hey yar Sultdn-1 men Hiinkdr-1 men Mah-1

men Sah-1 men Can-1 men
Candn-1 men hey yir hey dost ydr hey makbiil-i men
Yar yiiregim del cigerim gor ki neler var
Meydin icinde pirim merdanlar var ydr ydre haber var
Mazhar-1 Hakk based 1l rd in cihdan ~ Hey hey ihsan-1 merd yar yar yar hey hey Gufrin
Dem-be-dem bined cemdl-i Hak aydn  Hey hey ihsin-1 merd ydr ydr yar hey hey Gufrin
Ingiindanek goft Mevland-yr ma Hey hey ihsdn-1 merd ydr ydr ydr hey hey Gufrin

An kebir-i kimil ii dand-y1 ma Hey Sultiani’m hey Siibhdni’m hey
Gufrani’m ydr ydr dost dost dost

Biz ez-an kith-i Kaf dmed Ankd-y1 ask
Biz ber-iamed zi-cin na’ra-1 heyhd-y1 ask

Ask nidd-y1 biilend kerd be-avaz-i pest

Key dil-i bald niger der-hadd-i bald-y: ask®

Bin’ger der-Sems-i din Hiisrev-i Tebriziydn

Sadi-i canha-y1 pik dide-i bind-yi agk® Yar hey dost hey Cin-1 Candn-1 men
Merhaba ey can-1 pak padisah-1 kamkar®

Rilh-bahg-i her ‘aydr u dfitab-i her diyar

In cihdn ii dn cihdn her dii guldm-i rily-i i

Ger ne-hihi ber hemes zen v'er hemi hihi bi-dar

8 Burada “hadd” kelimesi yerine “kad” kelimesi bulunmaktadir. Anlam olarak daha uygun
goriinmektedir. Ayin-i Serif ve Mi rdciye Mecmuasi, 572, 47.

84 Buradaki “bina-yi agk” ifadesi yerine bu mecmuada “dilha-y1 agk” seklindedir. Anlam ola-

rak “bina-y1 ask” daha dogru goriinmektedir. Ayin-i Serif ve Mi raciye Mecmuasi, 572, 47.
85 “Can- pak” ifadesi diger mecmuada 'can-1 baki’seklinde yazilmistir. Ayin-i Serif ve Mi réciye
Mecmuasi, 572, 47.
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Cesm-i hak ez-Sems-i Tebrizi (¢i) kiilli kimyd est
Tabis-i an kimyd rd ber-mis-i isdn giimar

2. Selam
Baz amedem bdz dmedem ez-pis-i An ydr dmedem

Der-men niger der-men niger behr-i tu gam-hir dmedem Hey Ydr-1 men
Hiinkdr-1 men
Candn-1 men Sultdn-1 men

Ey Sems-i Tebrizi nazar der-dil-i dlem kon niger

K’ander biyaban-1 fend can u dil-fikdr dmedem Hey Yar-1 men
Hiinkdr-1 men
Candn- 1imen Sultin-1 men

3. Selam (Buselikasiran) Devr-i Kebir

Ey be-gofte der-dilem esrdrhd Yeli Yir-1 men
Vey ki dired der-fakirdn kdrha Yel? Yir-1 men
Ey hiyalet gam-giisdr-1 sinehd Yel? Yar-1 men
Vey cemilet revnak-1 giilzarha Yel? Yir-1 men
Sems-i Tebrizi be-sehr-i ask-1 tu Yel? Yar-1 men
Gestem eymen-i ez-heme agydrha Yeli Yir-1 men

(Terenniim saz)

Ey ki hezir dferin®

(Terenniim saz)

Inhi ki talebkdr-1 Huddyid Huddyid

Hicet be-taleb nist siimdyid siimayid

Harfid ii kelamid ii hurifid ii kitabid

Cibril ii Burdkid ii Rasildn-1 Huddyid Yir-1 men Ydr-1 men dost Yar-1 men
Yar merd viy

(Terenniim saz)

Séha zi-kerem ber-men-i dervis niger

8 Devamu biitiin ayinlerde ayni oldugu igin miiellif tarafindan yazilmaya gerek goriilmemis.
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Ber-hal-i men-i hdste-i dil-ris niger

Her ¢end niyem 1dyik-1 bahsdyis-i tu
Ber-men beniger ber-kerem-i his niger
(Terenniim saz)

Der-hine-i hod ydftem ez-sah nisani
Engiisterin-i la’l meger hdssa-i kidni

Diis dmede bildest ii me-rd hib rubiide

An sih-1 dil-aréam menem mahrem-i cani
(Terenniim saz)

Amede sehr-i siydm sancdk-1 sultan resid
Dest bedir ez-tadm mdide-yi cin resid
Nefs-i tu muhtdc sod rith be-mi’ric sod hey
Cii der-i zindan sikest can berti candn resid
Sabr ¢ii ebrist hos hikmet bared ez-ii

Z'an ki cenin madh sabr biide ki Kur‘an resid

Zid ez-in ¢ah-1 ten dest be-zen der-resen

Ber-ser-i ¢ah-1 ab git Yilsuf u Ken’an resid Yar yar ydr yiiregim ydr gel gel

gor ki neler var

Ey dil bu yeter iki cihdnda sana iz’dn
Birdirbir iki olmaya yok bilmis ol imkdn
Hakk soyleyicek sende senin ortada nen var
Alemde hemdn ben dedigindir sana noksdn
Sa’y eyle rizd gozle ko 1tldk ile kayd:
Alemde Semai bu yeter sdlike irfan®

4. Selam
Sultan-1 ment Sultdn-1 meni®®

87
88

Son alt1 misra Divane Mehmed Celebi’ye aittir.
Devamu bir¢ok ayinde ayni oldugu i¢in yazilmaya gerek goriilmemis.
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Mukayese ettigimiz diger mecmuada selam baglarinda ustller yazil
iken inceledigimiz mecmuada yalnizca 3. selam basinda ustil yazmaktadir.%
Bununla beraber diger mecmuadan farkl olarak inceledigimiz mecmuada 3.
selam baslangicina “Biiselikasiran” ifadesi yerlestirilmistir.” Bununla beraber
Sermiiezzin Rifat Bey (0. 1888) tarafindan bestelenen Neveser makamindaki
ayinin, Hicazeyn ayin glifteleriyle neredeyse ayni olacak sekilde
bestelendigini gormekteyiz. 1. Selam tamamen ayni olup 2. ve 3. selamda
Seyda Hafiz Dede’den kiigiik farkliliklar bulunmaktadir.” Bununla birlikte 3.
selamin 16-18. misralari arasi Kiicek Dervis Mustafa Dede'nin (6. 1684) Bayati
ayininin 1. selaminin baslangicindaki 4 misra olarak tespit edilmistir. 3.
selamin en sonunda bulunan ve Semai mahlasin1 kullanan Divane Mehmet
Celebinin (6. 951/1544’ten sonra) Tiirkce siirini de belirtmek gerekecektir.”?
Diger kisimlar ¢ogunlukla Mevlananin gazellerinden olusmaktadar.

6. Hammamizade Ismail Dede Efendi’nin Kaynaklarda Son

Zamanlarda Kesfedilen Isfahan Ayini

Dede Efendinin bir¢ok kaynakta besteledigi ayin sayisinin 1824-1839 yillar1
arasinda alt1 adet oldugu ifade edilmektedir.”® Bu ayinler Saba, Bestenigar,
Saba-btselik, Hiizzam, Isfahan (unutulmus) ve Ferahfeza ayinlerdir. Bu alt1
ayine ilave olarak onceki bagliklarda atifta bulundugumuz tizere Ali Nutki
Dede'nin Sevkutarab ayininin de kendisine atfedildigi durumlar olmustur.
Korkmaz, doktora tezinde 1847'de “Hiiseyin Hiisnii Bey hafidi Mehmed
Emin Bey” tarafindan tertip edilmis olan, Mevlana Miizesi Kiitiiphanesi,
4835 numarali mecmuada Isfahdn ayininin oldugunu belirtmistir.** Bununla
beraber Semazen adli sitede Dog. Dr. Yakup Safak tarafindan kaleme alinan
“Dede Efendinin Kayip Isfahan Ayini Giiftesi” isimli kose yazisinda yine
Konya Mevlana Miizesi Kiitiiphanesinde 4598 numarali ayin ve na‘t-1 serif
mecmuasinda Isfahan ayininin giiftesinin bulundugu tespit edilmistir. Bu
yazida 1. selamdan sonra Beste-i Kadim olan Diigah ve bunun disinda Saba
ayininin terenniimleriyle beraber devam ettigi yazmaktadir.”® Ancak Diigah
ayin de Pencgah ayinle devam etmektedir.”® Saba ayiniyle ilgili verilen

89 pkz. Ayin Mecmuast (Ali Emiri Manzum, 758), 95-98; Ayin-i Serif ve Mi rdciye Mecmuasi, 572,
47-48.

90 Ayin Mecmuasi (Ali Emiri Manzum, 758), 97.

91 Heper, Mevlevi Ayinleri, 411-421.

92 Mustafa Cipan, “Divane Mehmed Celebi’'nin ‘Tarikatiil-Ma’arifin’ Risalesi ve $iir}§ri Uzerine

Bir Degerlendirme”, 9. Milli Mevlana Kongresi, 15-16 Aralik 1997 (Konya: Selcuk Universitesi

Basimevi, 1998), 216.

Ozcan, “Isméil Dede Efendi, Hamamizade”.

9 Korkmaz, Tiirk Musiki Tarihinin Kaynag: Olarak Giifte Mecmualari, 145.

% Semazen, “Dede Efendi'nin Kayip Isfahan Ayini Giiftesi”, (Erisim 10.02.2023)
96 Heper, Mevlevi Ayinleri, 509-510.
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bilginin sehven kaleme alindigini diisiinmekteyiz. Buna karsin kendisinin
istifade ettigi mecmuada bahsettigi vechile Saba ayinle devam etmis olmasi
diisiik de olsa ihtimal dairesindedir. Bu meyanda kaynaklarda unutulmus ya
da kayip olarak ifade edilen bu ayinin giiftesi ve terenniimleri belki bir¢ok
ayin mecmuasinda bulunmasina ragmen heniiz yeterince incelenememistir.
Perde isimlerinin verildigi mecmualarda bilhassa incelenmeye muhtagtir.
Safak’in inceledigi mecmua ile bizim inceledigimiz mecmuada bu ayin ayni
sekilde bulunmaktadir ve giiftesi asagidaki sekildedir:

Der-makdam-1 Isfahdn
Ayin-i Serif Sermiiezzin-i Sehriyari Ismail Dede Efendi Usiil-i Diiyek
Ey Ferd ii Hayy ii dand yd Rabbend zalemna
Tevfik bahs ma rd ya Rabbend zalemnad Hey yar mahbiib-i men
Ma dciz ii fakirim ser-geste vii hakirim

Der bend-i ten esirim yd Rabbend zalemnd Hey ydr mahbiib-i men
Mergiib-i men matliib-i men

Yar yar yiiregim dost dost del cigerim yar gor ki neler var
Ey cerdg-1 dsumadn ii rahmet-i Hak be- zemin

Nale-i men giis dar ii derd-i hil-i men bi-bin

Ya murdd-i men bi-dih ya farigam kon ez-murdd (miikerrer)
Va'de-i ferdd rehd kon yd ciinan kon ya ¢iinin

Ey Sendyi rev meded hih ez revin-i Mustafd

Mustafid ma-cde illd rahmeten li'l-dlemin

Astk oldum bilmedim yar 6zgelerle ydr imis

Allah Allah dsika bunca cefdlar var imis (miikerrer)

Yar yar dost dost bel? ydrim

Yiér ydr dost dost beli ydrim

Hiisn yeki hasen yek? ydr yeki siihan yeki

Rith yeki beden yeki ydr yeki siihan yeki

Ask u meldletem yeki sakm u seldmetem yeki

Men’ ii meldmetem yeki yar yeki sithan yek?
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2. Selam Usiil-i Evfer
Sultan-1 meni sultan-1 meni

Ender dil ii can imédn-1 meni

Der men bi-demi men zinde sevem

Yek cin ¢i seved sad cian-1 meni Ah imén-1 ment

Ey dsikdn ey dsikdn men hdk rd gevher kunem Dost

Ey mutribdn ey mutriban def-i suma piir-zer kunem (miikerrer) Dost zdlim yar mirim
3. Selam Devr-i Kebir

Ey sehd-niisin ah lebet hey pak ez heme hey dliidegi

Bin’sin ki td bdz isted cesmem zi hun-palildegi

(Terenniim saz) Semai

Ey ki hezdr dferin bu nice sultdn olur

Kulu olan kisiler hiisrev ii hakan olur

Her ki bugiin Veled'e inanuben yiiz siire

Yoksul ise bdy olur bdy ise sultin olur

(Terenniim saz)

Ey kavm be-hac refte kiicayid kiicdyid Dost (miikerrer)

Yar hem incdst biydyid biydyid — Ydr-1 men ydr-1 merd dh ydr-1 merd ydr-1 merd dost
yar-1 men ydr-1 merd viy viy

(Terenniim saz)

Asik ki tevizu* ne-niimayed ¢i koned
Sebhd ber-i kiiy-i tu ne-ydyed ¢i koned
Ger bilse dihed ziilf-i turd tire me-sev
Divine ki zencir ne-hiyed ¢i koned

Yar ydr zdlim hey yar zalim yar mivim yar giiliim hey ydr zdalim yar giiliim ydr mirim
hey dost divine ki zencir ne-hdyed ¢i koned yir

Ah giizelin agkina haldtina
Yand: yiirek ask hardrdtina

And iceyim gayr: giizel sevmeyim
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Tanr1’ya vii Tanri'mn dydtina
(Terenniim saz)

Ah mine’l-ask ve halatihi
Ahraka kalbi bi-hardratihi

Ma nazara’l-‘aynu ild gayrikiim
Uksimii bi'lldhi ve dyatihi

(Terenniim saz)

Der kity-i hardbdt me-rd ask kesan kerd Hey

an dil-ber-i ayyar me-ra did i nisan kerd Dost

Men der-pey-i an dil-ber-i ayydr be-reftem Hey

O riiy-i hod dn lahza zi-men bdz nihdn kerd Dost

Sultdn-1 ‘Arefnak bedes mahrem-i esrir Hey

An surr-1 tecelli-i ezel ciimle beydn kerd Dost
4. Selam

Sultan-1 ment sultan-1 meni
Ender dil ii can tmin-1 men?
Der men bi-demi men zinde sevem

Yek cin ¢i seved sad cdn-1 meni Ah imdn-1 ment

Sonug

Uzerinde calisigimiz Ayin Mecmuas: tarih itibariyle 19. yiizyilin ikinci
yarisinda (1844-1870?) kaleme alinmis goriinmektedir. Ayin mecmuasi olarak
kayitlara gegse de mecmua geleneginde oldugu gibi 26 ayinin sonunda on
gazel ve bir kit'adan olusan Osmanl: Tiirkgesi ve Farsga siirler bulunmaktadir.
Bunlara genel olarak goz atildiginda sonraki donemlerde ayinlere giifte
olarak secilen siirlerden oldugu da goriilmiistii. Ayin mecmuasinin
genel amaci, ayinhdnlara uzun olan giifteyi hatirlatmak oldugu gibi, nota
yaziminin heniiz yayginlasmadigi bu dénemde makami, makam geckilerini
ve usiilii de hatirlatmaktir. Miiellifi bilinmeyen bu el yazmas: eserde her ne
kadar tiim boliimlerde perde yazimlari yoksa da bazi kritik kisimlarda perde
adlarinin not alindigini bununla birlikte ustillerin neredeyse tamaminin
selam baslarina not edildigini gérmekteyiz. Tiim bunlarin yaninda terenniim
saz bolimlerinin hatirlatilmasinin da 6nemsendigi bu mecmuanin, lafzi
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terenniimlerinin kirmizi miirekkeple yazilmasiyla faydaci bir amaci haiz
oldugu soylenebilmektedir. Bu durum miizikal anlamda okuyucuya biiytiik
kolaylik saglamaktadir.

Mecmuanin kronolojik olarak tiim ayinleri icermedigini gormekteyiz.
Bununla beraber giiniimiizde elimizde olan giiftelerle mecmuada bulunan
ayingiiftelerinin mukayesesiniyaptigimizda dnceliklebazi kelime farkliliklar:
oldugunu miisahede etmekteyiz. Bununla birlikte misralarin veya bentlerin
yer degistirmesi, bu boliimlerde eksiklik ya da fazlalik olmasi, terenniimlerin
degismesi gibi ifade farkliliklar1 s6z konusu olabilmistir. Ayni zamanda bir
dyinin makaminda da degisiklik goriilmiistiir. Ayin bestekarlarmin isimleri
kendilerinin mubhtelif ayinlerinin baslangicinda farkli sifatlar kullanilarak
yazilabilmistir. Bunun 7 ayinde farkl: isimlendirme ile yazilmasiyla tebariiz
eden 6rnegi Hammamizade Ismail Dede Efendi olmustur. Sedaraban ayin ve
Hicazeyn ayinde hatirlatict unsur olarak makam geckilerine yer verilmis ve
az sayida olan bu unsurlar ilgili boliimlerde incelenmistir.

Kaynaklarin bir kisminda unutulmus ya da kayip olarak nitelendirilen ve
mahfuzata dahil edilmesi 6nemli goriilen iki bilgi de Seyda Hafiz Dedenin
Hicazeyn ve Dede Efendinin Isfahdn makamindaki ayin giiftelerinin
bu mecmuada bulunmasidir. Mecmua c¢alisan bazi akademisyenlerin
tespitlerinde, heniiz giin yiiziine ¢ikarilmamis bazi mecmualarda bu ayin
giiftelerinin bulundugu ifade edilmistir. Biz de bu tespitlerden yola ¢ikarak
bu giifteleri karsilastirmali bicimde yazarak tiim miizikal detaylari da
mecmuada oldugu sekliyle calismamiza ekledik. Var olan mecmua bilgileri
ve eldeki notalarla hem edebi yazim gercevesinde bir inceleme hem de var
olan bilgilerden yola ¢ikilarak melodik yapinin uygunluguna dair dakik bir
calisma ile bu iki kay1p ayin ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Tiim bunlardan
yola c¢ikilarak dyin mecmualarinin 6zelinde halihazirda ¢ok az calisma
oldugu goriilmiistiir. Birgok mecmuanin ge¢misi aydinlatacak ¢ok yonii
oldugu belirtilmeli ve ¢alisiilmaya muhtag bir saha oldugu bu vesileyle ifade
edilmelidir.
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I RiFaT TURKEL

Evaluation on the Impact of Islamic Sciences Accreditation
Agency (IAA) Criteria on the Process of Acquiring the 21*
Century Competencies

Abstract

Industrial revolutions have been shaped within the framework of certain driving
factors such as mechanization, the use of steam and electricity in machines, and the
invention of electronic machines. In the 21% century, which is expressed as industry
4.0, new developments and innovations have emerged in many fields such as
industry, technology and education. In parallel to these developments, there have
been successive changes in other related issues. In this context, the knowledge, skills
and competencies that employer institutions and organizations expect from their
employees have also changed, and these are named as 21 century competencies.
Many academic and non-academic studies have been conducted on the quality and
quantity of these qualifications. In addition, nowadays activities have been carried out
for the tools and mechanisms that will ensure the acquisition of these qualifications.
One of the activities that come to the fore in this context is quality and accreditation
studies in the field of education. One of the organizations operating in the field of
accreditation of theology and Islamic sciences programs in Turkey and internationally
is the Islamic Sciences Accreditation Agency (IAA). IAA expects the outputs of the
programs applying to enter the accreditation process to include the outputs of the
IAA, so it expects the program graduates in the process to have the outputs of the
IAA, and offers the acquisition of program-specific criteria as a recommendation. At
this point, the issue of IAA outputs and program-specific criteria come to the fore
whether the assurance of 21% century qualifications for graduates of theology and
Islamic sciences program or not. For this reason, in this study, the role of Islamic
Sciences Accreditation Agency (IAA) criteria is discussed in the process of gaining
the knowledge, skills and competencies expected from individuals in the 21 century
to the students of theology and Islamic sciences program. Therefore, in this article, it
is aimed to reveal the place and importance of the IAA accreditation process and its
criteria in the theology and Islamic sciences program undergraduate students who
are in the process of IAA accreditation, in order to have 21* century qualifications.
21% century qualifications and IAA outputs as well as its program-specific criteria
constitute the scope of this study since the role of IAA outputs and program-specific
criteria in the acquisition of 21%' century qualifications are discussed in the study:.
However, in this process limitations have been made at the point of specifying the 21+
century competencies. In this context, the competencies expressed in 9 of 19 studies on
competencies are taken as basis. All of the IAA outputs and program-specific criteria
are included in the scope. This study is important in terms of showing the value of IJAA
accreditation at the point of gaining the 21* century qualifications to the graduates of
the program who are in the IAA accreditation process, and revealing the assurance
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dimension of the accreditation process in gaining these qualifications. In the research,
qualitative research method is used as a method and case study is used as a tool. Due
to the uniqueness of the case, the single case model is preferred. For data collection,
open-public documents are used. For this reason, it is seen unnecessary to obtain an
ethics committee approval. In this process, initially the scientific study documents
dealing with the 21 century competencies and the IAA criteria are examined, and
then the obtained data are evaluated. Descriptive method is used in data analysis.
Both internal validity elements, such as getting expert opinion; and external ones
such as classification, categorization and coding of data are fulfilled. In the study, it
is noted that IAA outputs support most of the 21 century competencies; on the other
hand, it is found that IAA program-specific criteria support a significant part of these
qualifications. Therefore, it is concluded that the IAA accreditation process can be a
guarantee for the students of theology and Islamic sciences programs to gain these
qualifications. It has not yet been determined whether the graduates of the accredited
programs have gained these qualifications due to the fact that the IAA accreditation
practices have just started and the impact process on the students has spread over
the years. In accordance with this purpose, it is recommended to carry out different
studies, including the opinions of students, graduates and stakeholders.

Keywords: Quality Management, Quality in Higher Education, Competence, 21
Century Competencies, Islamic Sciences Accreditation Agency, IAA Criteria.
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TAA Olgiitlerinin 21. Yiizy1l Yeterliliklerini Kazandirma
Siirecindeki Etkisi Uzerine Degerlendirme

Oz

Sanayi devrimleri makinelesme, buharin, elektrigin makinelerde kullanimi,
elektronik makinalarin icadi gibi belirli itici unsurlarin ¢ergevesinde sekillenmistir.
Sanayi 4.0 olarak ifade edilen 21. yiizyilda ise sanayi, teknoloji, egitim gibi bircok
alanda yeni gelismeler meydan gelmis, yenilikler ortaya ¢ikmistir. Bu gelismelerle
dogru orantil1 bir sekilde, iliskili diger konularda da zincirleme bir sekilde degisimler
gerceklesmistir. Bu cercevede isveren kurum ve kuruluslarin, biinyelerindeki
calisanlarindan bekledigi bilgi, beceri ve yetkinlikler de degisiklige ugramis, bunlar
21.ytizyil yeterlilikleri olarak isimlendirilmistir. Bu yeterliliklerin niteligi ve niceligine
dair bir¢cok akademik ve akademik olmayan ¢alisma yapilmistir. Ayrica giiniimiizde
bu yeterliliklerin kazandirilmasini giivence altina alacak ara¢ ve mekanizmalara
yonelik faaliyetler yapilmistir. Bu kapsamda 6n plana ¢ikan faaliyetlerden birisi de
egitim alanindaki kalite ve akreditasyon c¢alismalaridir. Tiirkiye’de ve uluslararasi
boyutta ilahiyat ve Islami ilimler programlarinin akreditasyonu alaninda faaliyet
gosteren kuruluglardan birisi ise Ilahiyat Akreditasyon Ajansi (IAAYdir. TAA,
akreditasyon siirecine girmek icin basvuru yapan programlarin ¢iktilarinin iAA
¢iktilarini icermesini beklemekte, bdylece siirecteki program mezunlarinin IAA
ciktilarina sahip olmalarini talep etmektedir. IAA programa ozgii olgiitlerin
kazanimini ise 6neri olarak sunmaktadir. Bunoktada IAA ciktilari ile programa 6zgii
olciitlerin, ilahiyat ve Islami ilimler programi mezunlarina 21. yiizy1l yeterliliklerinin
kazandirilmasinin giivencesi olup olmadigi konusu giindeme gelmektedir. Bu
sebeple bu calismada 21. yiizyilda bireylerden sahip olmasi beklenen bilgi, beceri
ve yetkinliklerin ilahiyat ve Islami ilimler programi dgrencilerine kazandirilma
siirecinde Ilahiyat Akreditasyon Ajansi (IAA) &lgiitlerinin rolii ele alinmaktadir.
Dolayisiyla bu makalede IAA akreditasyonu siirecinde bulunan ilahiyat ve Islami
ilimler programi 6grencilerinin, 21. ylizyil yeterliliklerine de sahip olacak sekilde
mezun olmalarinda TAA akreditasyon siireci ile IAA &lgiitlerinin yeri ve dneminin
ortaya konulmasi amaglanmistir. Calismada IAA caktilan ile programa 0zgii
Olgiitlerin 21. yiizyil yeterliliklerin kazandirilmasindaki rolii ele alindig1 igin 21.
yiizy1l yeterlilikleri ile TAA ¢iktilar1 ve programa 6zgii 6lgiitler calismanin kapsamini
olusturmaktadir. Ancak bu siiregte 21. yiizyil yeterliliklerini belirleme noktasinda
sinirlama yapilmistir. Bu kapsamda yeterlilikler konusunda yapilmis olan 19
¢alismanin 9'unda ifade edilen yeterlilikler esas alinmaistir. IAA ciktilar: ile programa
0zgii dlciitlerin tamamui ise kapsama dahil edilmistir. Bu ¢alisma, IAA akreditasyon
siirecinde bulunan program mezunlarina 21. yiizyil yeterliliklerinin kazandirilmasi
noktasinda TAA akreditasyonunun degerini gostermesi ve akreditasyon siirecinin
bu yeterliliklerin kazandirilmasindaki giivence boyutunu ortaya koymasi agisindan
onemlidir. Arastirmada yontem olarak nitel arastirma yontemi, desen olarak
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ise durum c¢alismasi kullanilmistir. Durumun tek olmasi sebebiyle tekli durum
modeli tercih edilmistir. Veri toplama araci olarak ise kamuoyuna acgik dokiimanlar
kullanilmistir. Bu sebeple etik kurul izni alinmasina gerek goriilmemistir. Bu siirecte
ilk 6nce 21. ylizyil yeterliliklerini ele alan bilimsel galisma dokiimanlari, ardindan
IAA &lgiitleri incelenmis, daha sonra elde edilen verilerin degerlendirmesi yapilmistir.
Veri analizinde betimsel analizden yararlanilmistir. Uzman goriisiinti almak gibi i¢
gecerlilik; verilerin siniflandirilmasi, kategorilere ayrilmas: ve kodlanmasi gibi dis
gecerlilik unsurlar1 yerine getirilmistir. Calismada IAA ciktilarinin, belirlenmis
olan 21. yiizyil yeterliliklerinin biiyiik ¢ogunlugunu; IAA programa 0zgii olciitlerin
ise bu yeterliliklerin 6nemli bir kismini destekledigi goriilmiistiir. Dolayisiyla
IAA akreditasyon siirecinin ilahiyat ve Islami ilimler programi 6grencilerine bu
yeterliliklerin kazandirilmasinin giivencesi olabilecegi sonucuna ulagilmistir. TAA
akreditasyon uygulamalarinin yeni baslamis olmasi, Ogrencilere etki siirecinin
yillara yayilmasi sebebiyle akredite olan programlardan mezun &grencilerin bu
yeterlilikleri kazanip kazanamadigi heniiz tespit edilememistir. Bu amaca uygun
olarak bir siire sonra &grenci, mezun ve paydaslarin goriislerini de igeren farkl
calismalarin yapilmasi 6nerilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kalite Yonetimi, Yiiksekogretimde Kalite, Yeterlilik, 21.
Yiizyil Yeterlilikleri, lahiyat Akreditasyon Ajansi, IAA Olgiitleri.
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Giris

Ulkelerin ve diinyanin tarihinde son ii¢ asirda meydana gelen bilimsel ve
teknolojik gelismeler onemli degisimlere sebep olmus ve bundan toplumlar
farkliboyutlariyla etkilenmistir. Bu husustaki kaynaklarda genellikle s6z konusu
gelismelerin baslangicinin 18. yiizyilin ikinci yarist oldugu belirtilmektedir.
Birinci Sanayi Devrimi (Sanayi 1.0) olarak adlandirilan bu baslangi¢ donemi,
Ingiltere’deki teknolojik gelismelerle ortaya c¢ikmis ardindan Amerika
Birlesik Devletleri (ABD) ve Avrupanin diger iilkelerinde devam etmistir.!
Bu donemdeki teknolojik gelismelerin arasinda makinelesme 6n plana
¢ikmis, makinelerde yakit olarak kdmdiir ve buharin kullanilmasz ile birlikte
tretim artmistir. Sonug olarak el isciliginin degeri azalmaya baslamistir.?
Sanayi 1.0 donemi 19. yiizyil ortalarina kadar devam etmistir. 19. ytizyilda
meydana gelen teknolojik gelismeler ise Ikinci Sanayi Devrimi (Sanayi
2.0) olarak isimlendirilen yeni donemin baslamasina sebep olmustur. Bu
donemde ulasim ve iletisim alaninda meydana gelen ilerlemeler, elde edilen
triiniin uzak pazarlara ulasmasini kolaylastirmistir. Elektrigin makinelerde
kullanilmaya baglamasi seri iiretimi ve dogal olarak genel {iretim artigin
beraberinde getirmistir. Demir ve ¢eligin kullanilmasiyla birlikte agir sanayi
alan1 da ilerlemistir. 20. yiizyilin baslarina kadar siiren Sanayi 2.0 dénemi,
Birinci Diinya Savas1 ve 1929 ekonomik buhran zamanlarinda duraklama
dénemine girmistir. Ikinci Diinya Savast akabindeki elektronik, bilgisayar
gibi alanlarda meydana gelen gelismelerden sonra Ugiincii Sanayi Devrimi
(Sanayi 3.0) baslamis, makineler kiigiilmiis ve biitiin bunlara bagh olarak
is giiclinden beklenen bilgi, beceri ve yetkinlikler degismistir. 2011 yili
itibariyle ise Dordiincii Sanayi Devrimi (Sanayi 4.0) olarak adlandirilan yeni
bir doneme girilmistir. Gelismelerin {iistel bir hizla yani zamanla daha da
hizlanarak gerceklesmesi, genislik ve derinliginin digerlerinden farkli olmasi
ve meydana gelen doniisiimlerin {ilke, sirket, sektor ve toplumlar1 bir biitiin
halinde kapsamasi bu dénemin belirleyici 6zellikleridir.? Teknoloji ve sanayi
alanindaki yasanan gelisim siireclerinde egitim sistemlerinin de etkilendigi
ve egitim alan bireylerden beklentilerin farklilastig1 goriilmektedir. Sanayi
2.0 doneminde fabrika iscisi bireyler yetistirmek hedeflendigi icin egitimin
amaci sadece okuma, yazma ve basit hesap yapabilme gibi 6zelliklere sahip
bireyler yetistirmek olmustur.* Sanayi 4.0 doneminde ise arzdaki artis, pazar

! ingiltere’deki sanayi alanindaki gelismeler icin bk. Douglas Fisher, The Industrial Revolution,

A Macroeconomic Interpretation (New York: St Martin’s Press, 1992), 42-78.

Bu donemdeki gelismelerden bazilari i¢in bk. Michael Burgan, The European Industrial Revo-
lution (New York: Children’s Press, 2014), 18-23.

Klaus Schwab, The Fourth Industrial Revolution (Cologny-Geneva: World Economic Forum,
2016), 8-9.

4 Tekirdag Il Milli Egitim Miidiirliigii, “21. Yiizyil Yetkinlikleri-Prof.Dr.Erhan ERKUT”, Youtu-
be (Erisim 25 Subat 2021), 00:04:59-00:05:40.
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alanlarinin genislemesi ile birlikte isverenlerin is¢ide emek yerine daha ¢ok
yetenek aramasi sonucunu dogurmustur.’ Dogal olarak bu durum hem ig
bulma hem de iicretler noktasinda yetenegi n plana ¢ikarmistir.®

Sanayi 4.0 ile birlikte meydana gelen teknolojik gelismelere bagl olarak
is hayatinda, sosyal yasamda ve diger bir¢ok alanda degisim meydana
gelmistir. Is diinyasindaki bilgi, beceri ve yetkinlik odakli beklentilerin
artmasiyla birlikte elestirel diisiinme ve problem ¢6zme gibi daha 6nceden
var olan becerilere ek olarak 21. yiizyilda bireylerin sahip olmasi beklenen
yeterliliklerle alakali ¢alismalar yapilmis,” bu yeterliliklerin kazandirilmasi
noktasinda egitim 6gretimin yeniden yapilandirilmasi aligmalari baglamigtur.
Yeterlilik calismalarini iceren kaynaklara bakildiginda en fazla 6n plana

5 Bk. Schwab, The Fourth Industrial Revolution, 52-57.

6 Klaus Schwab, “The Fourth Industrial Revolution”, What It Means and How to Respond, World
Economic Forum (WEF) (Erisim 20 Nisan 2022).

21. ylizy1l yeterliliklerini ele alan baz1 kaynaklar igin bk. U.S. Department of Labor Secretary’s
Commission on Achieving Necessary Skills, What Work Requires of Schools: A SCANS Report
for America 2000 (Washington D.C., 1991), 53-54 Donna. Uchida vd., Preparing Students for the
21st Century (Lanham Md.: Rowman & Littlefield (Published in partnership with the Ame-
rican Association of School Administrators), 1996), 6-33 The Conference Board of Canada,
“Employability Skills 2000+ (E-Posta 2000) (Erisim 11 Ekim 2022), Ottawa, 1-2; Bertelsmann
Foundation — AOL Time Warner Foundation, “White Paper: 21st Century Literacy in a Con-
vergent Media World” (E-Posta 2002) (Erisim 10 Ekim 2022), Berlin, 4-12; Cheryl Lemke,
enGauge 21st Century Skills: Literacy in the Digital Age (Illinois: The North Central Regional
Educational Laboratory (NCREL)-Metiri Group, 2002), 12; Recommendation of the European
Parliament and the Council of 18 December 2006 on Key Competences for Lifelong Learning
(REPCCLL), European Parliament and The Council, Official Journal of the European Union , 11—
13; Partnership for 21st Century Learning, “Framework for 21st Century Learning” (Erisim
26 Mart 2022); The National Leadership Council for Liberal Education & America’s Promise,
College Learning for the New Global Century (Washington D.C.: ), 12; International Society for
Technology in Education, National Educational Technology Standards (NETSeS)and Performance
Indicators for Students (Washington D.C.: International Society for Technology in Education,
2007), 1-21; Tony Wagner, The Global Achievement Gap, Why Even Our Best Schools Don’t Teach
the New Survival Skills Our Children Need-and What We can Do About It (New York: Basic Books,
2008), 1-42; Katerina Ananiadou — Magdalean Claro, 21st Century Skills and Competences for
New Millennium Learners in OECD Countries (Paris: OECD Publishing, 2009), 4-19; Craig D.
Jerald, Defining a 21st Century Education (Center for Public Education, 2009), 21-69; David
Finegold — Alexis Spencer Notabartolo, 21st-Century Competencies and Their Impact: An In-
terdisciplinary Literature Review (William ve Flora Hewlett Vakfi, 2010), 5-7; Patrick E. Griffin
— Esther Care (ed.), Assessment and Teaching of 21st Century Skills, Educational assessment in
an information age (Dordrecht: Springer, 2015); Marilyn Binkley vd., “Defining Twenty-First
Century Skills”, Assessment and Teaching of 21st Century Skills: Methods and Approach, ed. Patri-
ck E. Griffin — Esther Care (Dordrecht: Springer, 2015), 16-67; James W. Pellegrino — Margaret
L. Hilton (ed.), Education for Life and Work (Washington, D.C.: The National Academies Press,
2012) Emily R. Lai — Michaela Viering, Assessing 21st Century Skills: Integrating Research Fin-
dings (Vancouver, B.C.: Pearson, 2012), 6; Michael Fullan, Great to Excellent: Launching the Next
Stage of Ontario’s Education Agenda (Toronto: Ministery of Education, 2013), 9; Kristen Kerelu-
ik vd., “What Knowledge is of Most Worth: Teacher Knowledge for 21st Century Learning”,
Journal of Digital Learning in Teacher Education 29/4 (2013), 130; World Economic Forum, New
Vision for Education (Cenevre, 2015), 3.
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¢ikan yeterliliklerin iletisim, isbirligi ve problem ¢dzme oldugu goriiliirken
yaraticilik/yenilikgilik, elestirel diisiinme, bilgi okuryazarligi, esneklik ve
uyum, BIT okuryazarligi, sorumluluk, karar alma, liderlik, kiiresel/yerel
vatandaslik, etik, kiiltiirel zenginliklere saygi, 6z yonetim, dini farkliliklara
sayg1, medya okuryazarlig1 gibi yeterliliklerin de bu kaynaklarda fazlaca yer
buldugu goriilmektedir.?

Calismalar sonucunda belirlenmis olan ve bireylerden beklenen bilgi,
beceri ve yetkinlikleri iceren yeterliliklerin bireylere kazandirilmasi
amaciyla faaliyetler baglamistir. Tiirkiye'de Milli Egitim Bakanlig1 (MEB),
Yiiksekogretim Kurulu (YOK), sivil toplum kuruluslari, sendikalar, meslek
odalar1 gibi paydaslarin goriisleri alinarak 2016 yilinda Tiirkiye Yeterlilikler
Cergevesi hazirlanmasi suretiyle belirlenen sekiz anahtar beceriye 6gretim
programlarinda yer vermistir.’

Ayni ¢alismalar yiiksekdgretim alaninda da devam etmis, Bologna siireci
cercevesinde Yiiksekogretim Alaninda Ulusal Yeterlilikler Cercevesi gelistirme
calismalar1 yuriitiilmiistiir. Yine Uluslararasi Yeterlilikler Cercevesi
hazirlanarak ulusal ve uluslararasi paydaslarin tanidigi, mezunlardan sahip
olmasiistenilenbilgi, becerive yetkinlikleri kapsayan yeterliliklerin sistematik
bir sekilde yapilandirilmasi calismalar: yapilmistir.® Bunun neticesinde
gerek YOK gerek Tiirkiye'deki kalite siireclerini yiiriitmek iizere kurulmus
olan Yiiksekogretim Kalite Kurulu (YOKAK), kurumlardan yeterlilik
temelli egitim ile bunlarin kazandirilma giivencesini saglayan sistemleri
kurmalarini talep etmektedir. Ayni sekilde YOKAK tarafindan tescil almis
baz1 akreditasyon kuruluglarinin dlgiitleri arasinda yeterlilik temelli egitim
ogretim ile 6lgme ve degerlendirmenin oldugu goriilmektedir. Bu durumda
yliksekogretimdeki galismalar sonucu belirlenen yeterliliklerin 6grencilere
kazandirilmasinin giivencesi olarak genelde program akreditasyonu, 6zelde
ise Tlahiyat Akreditasyon Ajansi program akreditasyon siirecinin roliiniin
tespiti onemli goriilmektedir.

Yiiksek din egitimi ve 6gretimi veren programlarin ulusal ve uluslararas:
akreditasyonu alaninda faaliyetlerini yiiriiten IAA, akreditasyon siirecindeki
programlarin giktilarinin Tiirkiye Yiiksekogretim Yeterlilikler Cercevesi
(TYYCQ) ile uyumlu olmasini, bu ciktilarin program Ogretim amaglarina

8 Rifat Tiirkel, “Akreditasyon Siirecindeki Programlarda Yiiriitiilen islam Mezhepleri Tarihi

Ders Kazanimlarmin IAA Olgiitleri Cergevesinde Degerlendirilmesi”, Trabzon ilahiyat Dergisi
9/2 (2022), 408, 409.

Talim ve Terbiye Kurulu Bagkanhg1, Miifredatta Yenileme ve Degisiklik Calismalarimz Uzerine. ..
(Ankara: Talim ve Terbiye Kurulu Bagkanligi, 18 Temmuz 2017), 8.

T.C. Yiiksekogretim Kurulu, “Tiirkiye Yiiksekogretim Yeterlilikler Cergevesi” (Erisim 9 Eyliil
2022); Tiirkel, “Mezhepleri Tarihi Ders Kazanimlarinin IAA Olciitleri Cercevesinde Deger-
lendirilmesi”, 409.
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ulasabilmek i¢in gerekli bilgi, beceri ve yetkinlikleri ile IAA ciktilarii
icermesini beklemektedir.! Ayni sekilde IAA Alt Olgiitler Rehberinde
goriildiigii tizere programlardan amaclarini, ¢iktilarini olusturmasi, bunlar:
kamuoyu ile paylasmasi ve TYYC ile uyumunu belirtmesi beklenmektedir.'
Bu durumda IAA akreditasyon siirecindeki programlarin TYYC ile
uyumunun giivencesinin nasil saglandig1 sorusu ortaya ¢ikmaktadir. TAA
Dereceli Degerlendirme Anahtarinin (Rubrik) diger ol¢iitlerinde ytiiksek din
egitimi ve Ogretimi veren program Ogrencilerinin ve mezunlarinin sahip
olmas1 gereken kazanimlarla alakali olarak kurumun program ciktilarini
IAA giktilar1 ve disipline 6zgii olgiitleri kapsayacak sekilde belirlemesi
istenilmektedir.” Yine ayni dl¢iitiin alt 6l¢iitiinde program amaglari, program
ciktilar1 ve programa 6zgii ¢iktilarin TAA ciktilari ile uyumu, olgunluk diizeyi
baglaminda ele alinmaktadir.* Dolayisiyla IAA, akreditasyon siirecindeki
programlardan IAA ¢iktilar1 ve IAA programa dzgii dlgiitler ile uyumlu
program ciktilarina ve ders kazanimlarina sahip olmalarini beklemektedir.
Bu durumda IAA ciktilar ile TAA programa Ozgii Olglitlerin 21. yiizyil
yeterliklerini desteklemesi ve TYYC ile uyumunun yiiksek din egitimi
ve Ogretimi veren program Ogrencilerinin bu yeterlilikleri kazanmasinin
glivencesi oldugu anlamina geldigi ongoriilmektedir. Dolayisiyla genelde
IAA &lgiitlerinin 6zelde ise IAA giktilari ile IAA programa 6zgii 6lgiitlerin 21.
ylzyil yeterliliklerini destekleme diizeyinin ortaya konulmasi gerekmektedir.

Tiirkiye'deki ve uluslararasi ¢aligmalara bakildiginda Tiirkel tarafindan
yapilan bir arastirmada' IAA qktilan ile TAA programa 0zgii Olgtiitlerin
21. yiizyil yeterlilikleriyle matrislemesine dair bir ornek tespit edilmistir.
Ancak bu 6rnek bir calisma igerisinde yer alan matrisleme boyutuyla kalmas,
matrislemenin sonucu birkag ctimle ile ifade edilmistir. Bulgu, sonug tartisma
ve oOneri boyutlarimin ele alinmadigr goriilmektedir. Dolayisiyla bu
calismamiz Tiirkelin bahsi gegen aragtirmasinda yapti§i matrislemeden
farkli olarak bu konuya 6zel, miistakil bir ¢alisma olup, bulgulari, iceriginde
yer alan sonug, tartisma, oneri ve diger boyutlari ile s6z konusu arastirmadan
farklilasmaktadir. Uluslararasi alanda bu konu hakkinda herhangi bir
calisma ile karsilasiimamistir. Bu hususlar arastirmanin orijinal yoniinii
olusturmaktadir. Calismada genelde IAA dlciitlerinin dzelde ise IAA ¢iktilar:
ile IAA programa 6zgii Slgiitlerin 21. yiizyil yeterliliklerini destekleme

IAA Lisans Programlar Degerlendirme Olgiitleri, flahiyat Akreditasyon Ajanst (2019), Olgiit
2.1.

12 TAA Alt Olgiitler Rehberi, Tlahiyat Akreditasyon Ajansi (2021), Alt Olgiit B.1.2.
13 Dereceli Degerlendirme Anahtar1 (RUBRIK), ilahiyat Akreditasyon Ajans (2021), Olgiit B.1.
4 IAA Rubrik, Alt Olciit B.1.2.

Tiirkel, “Mezhepleri Tarihi Ders Kazanimlarinin IAA Olciitleri Cercevesinde Degerlendiril-
mesi”, 411-414.
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diizeyinin ortaya konulmasi hedeflenmistir. Bir baska ifadeyle genelde IAA
dlgiitleri, dzelde IAA ciktilari ile IAA programa 6zgii Slgiitlerin 21. yiizyil
yeterliliklerini destekleme diizeyi nasildir? arastirma sorusu cevaplanmaya
calisilmistir. Bu sorunun cevaplanmasinin akreditasyon siirecinde yer alan
ilahiyat ve Islami ilimler programi 6grencilerinin 21. yiizy1l yeterliliklerini
kazanma giivencesinin boyutunu da gosterdigi diisiiniilmektedir.

1. Yontem

1.1. Arastirma Deseni

Bu calismadanitel arastirma yontemiile bu yontemin desenlerinden durum
calismasi kullanilmistir. Konuya dair kaynaklarda durum ¢alismasinin birgok
tanim1 bulunmakla birlikte Merriam tarafindan durum calismasi, sinirli bir
sistemi ayrintili incelemeyiiceren metodolojik bir yaklasim olarak ifade edilir.
Ona gore nitel arastirma deseni olan durum ¢alismasi, sinirlar: belli olan
durum veya durumlarla ilgili gézlem, miilakat, gorsel ve isitsel materyaller,
dokiimanlar ve raporlar gibi ¢oklu bilgi kaynaklar1 araciligiyla derinlemesine
bilgi toplandig1, bunlarin tasvirinin yapildigi ve ilgili temalarin tanimlandig:
nitel bir bakis bi¢imidir.'

Bu calismada ise genelde TAA olciitlerinin, 6zelde ise IAA ¢iktilart
ile TAA programa ozgii ciktilarin 21. yiizyil yeterliliklerini destekleyip
desteklemedigini ortaya koymak, durumun tasvirini yapmak ve arastirma
sorusundaki “nasil” sorusunu cevaplayabilmek amaciyla durum galigmasi
deseni tercih edilmistir. Model olarak ise durumun tekli olmas1 sebebiyle
tekli durum calismasi modeli tercih edilmistir.

1.2. Veri Toplama Araci

Calismada veri toplama aract olarak dokiiman kullanilmisgtir.
Dokiiman incelemesinin, arastirmanin veri setini olusturan birincil ve
ikincil kaynaklarma ait dokiimanlarin toplanmasi, gozden gegirilmesi,
sorgulanmasi ve analiz edilmesi tanimindan? yola gikarak IAA ciktilari ile
IAA Programa 6zel olgiitlerin 21. yiizyil yeterliliklerini desteleme diizeyini
tespit etmek amaciyla ilk once aragtirmaci tarafindan Dokiiman Inceleme
Formu olusturulmustur. Formu olusturabilmek icin TAAMin kamuoyuna
actk web sitesindeki belgeler meniisiindeki IAA-Lisans Programlari
Degerlendirme Olgiitleri belgesinden IAA ciktilari ile IAA programa &zgii
Olciitler belirlenmistir.'® Ardindan bu ¢ikt1 ve 6lgiitlerin yerine getirilmesinin

John W. Creswell, Nitel Aragtirma Yontemleri, Bes Yaklagima Gore Nitel Arastirma ve Aragtirma
Deseni, gev. Selcuk Besir Demir — Mesut Biitiin (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2021), 99.

Umut Birkan Ozkan, Egitim Bilimleri Arastirmalar: Icin Dokiiman Inceleme Yontemi (Ankara:
Pegem Akademi, 2021), 61.

8 Bk.IAA LPDO, Olciit 2.1.
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gerekliligiyle ilgili IAA &lgiitleri, IAA Dereceli Degerlendirme Anahtart
(Rubrik)’ten tespit edilmistir.”” Sonraki asamada Dokiiman Inceleme Formu
olusturulmustur. Formda ilk 6nce istenilen bilgiler girilmis, sonra sirasiyla
IAA ciktilarinin ve TAA programa 0zgii Olciitlerin 21. yiizyil yeterliliklerini
tespitine yonelik sorular yer almistir. Arastirmaci Dokiiman Inceleme
Formunu iki uzmanin goriisiine sunmustur. Uzmanlarin herhangi bir
degisiklik onerisinde bulunmamasi tizerine forma son sekli verilmistir.

Calismada 21. yflizyil vyeterliliklerinin desteklemesi ile ilgili olarak
IAA ciktist ve TAA programa 6zgii Slgiitlerin tamami kapsama alinmigtir.
Kapsama alinan 21. yiizy1l yeterliliklerini belirleme ile ilgili olarak “Olgiitleri
arastirmacinin kendisi belirleyebilecegi gibi arastirmaci baska bir ¢calismada
kullanilan olgiitleri de kullanabilir.? bilgisi esas alinmigtir. Bu gercevede
arastirmact tarafindan 21. yiizyil yeterlilikleri {izerine yapilan belli bash
calismalardan arastirma esnasinda “incelenen 19 arastirma kaynaginin en
az Yunda yer almak” kriter olarak belirlenmistir. 19 kaynagin seciminde
ise bu konuda calisma ve arastirmalar yapan, alaninda s6z sahibi kisi ve
kuruluslarin ¢alismalar1 esas alinmigtir.

Buna gore dokiiman incelemesi ve belirlenen 6lciit sonucu asagidaki 21.
ylzyil yeterlilikleri calisma kapsamina dahil edilmistir.

Calisma Kapsamindaki 21. Yiizyil Yeterlilikleri

21. Yiizyil Yeterlilikleri Yeterlilik Olarak Isminin
Gegtigi Dokiiman Sayist

fletisim 18

Isbirligi 18

Problem ¢6zme 18

Yaraticilik/Yenilikgilik 17

Elestirel diistinme 16

Bilgi okuryazarligt 15

Esneklik ve uyum 14

BIT okuryazarlig* 13

Sorumluluk 13

Karar alma 12

Liderlik 12

Kiiresel/Yerel Vatandaglik 11

9 Bk. IAA Rubrik, Alt Olciit B.1.2; B.1.3.

20 Ali Yildirim — Hasan Simsek, Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin Akademik ve Mesle-
ki Yayinlar, 2021), 120.

21 Bilgi ve fletisim Teknolojileri Okuryazarlig:
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Etik 10
Kiiltiirel Zenginliklere Sayg1 10
Oz yonetim 10

Dini Farkliliklara Saygi

Medya Okuryazarlig:

Veri Toplama Siireci

Aragtirmanin veri toplama siirecinde dokiimanlarin kamuoyuna
acik olmasi dlgiit olarak belirlenmistir. Bu kapsamda ilk 6nce IAA Lisans
Programlar1 Degerlendirme Olciitleri (Stiriim  1.0) ile IAA Dereceli
Degerlendirme Anahtari (Rubrik) kurulusun web sitesinden temin edilmistir.
Daha sonra 21. yiizyil yeterlilikleri tizerine yapilmis olan 19 ¢alisma elde
edilmis ve buradaki 21. ylizyil yeterlilikleri siralanmistir. En az dokuz
calismada ele alman yeterlilikler, Dokiiman Inceleme Formuna iglenmis,
IAA ciktilar1 ile programa 6zgii Olciitlerin bu yeterlilikleri destekleyip
desteklemedigine dair ¢alisma yapilmistir. Veri toplama siireci iki hafta
sirmiistiir. Calismada kamuoyuna acik dokiimanlar incelendigi icin etik
kurallar geregi etik kurul izni alinmamuistir.

1.3. Veri Analizi

Bu calismada literatiirde belirtildigi {izere®> IAA ¢iktilar1 ile programa
Ozgli Olglitlerin 21. yiizyil yeterliliklerini destekleme diizeyi ortaya
cikarilmak istendigi i¢in nitel arastirma veri analiz tiirlerinden betimsel
analiz kullanilmistir. Analizin birinci asamasinda arastirma sorusu ve
dokiimanlardan yararlanilarak kapsam olusturulmus, Dokiiman Inceleme
Formundaki sorulardan faydalanarak kodlar ve kategoriler belirlenmistir.
Bu siirecte iki uzman goriisii alinmistir. Formda iki ana soru ile iki kategori
olusturulmus, belirlenen 21. ytiizyil yeterlilikleri kodlanmistir. Sahis ve
kurumlari igeren bir ¢calisma olmadig: i¢in kodlar gizlenmemistir. Daha sonra
belirlenen kapsam dogrultusunda veriler okunarak ¢alismada kullanilacak
olanlar belirlenmis ve dogrudan alintilar tespit edilmistir. Sonraki asamada
dogrudan alintilardan yola c¢ikarak bulgular tanimlanmistir. Son asamada
bulgular aciklanarak anlamlandirilmistir.

1.4. Gegerlik ve Giivenirlik
Aragtirmada gecerlik, arastirma sorusunun kullanilan yontemle hangi
Ol¢lide cevaplanabildiginin degerlendirilmesi; diger bir ifadeyle ¢alismanin

22 Hasan Simsek — Ali Yildirim, Sosyal Bilimlerde Nitel Aragtirma Yontemleri (Ankara: Seckin Aka-
demik ve Mesleki Yayinlar, 2021), 244-245.

346 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 22 - Say1:1



iAA Olgiitlerinin 21. Yiizy1l Yeterliliklerini Kazandirma Siirecindeki Etkisi Uzerine Degerlendirme I

anlamliligl, uygunlugu ve kullanilabilirlii anlamlarmna gelmektedir.®
Glivenirlik ise ayni c¢alismanin benzer bir yerde benzer calisma grubu
ile tekrarlanmasi halinde benzer sonucglarin elde edilebilmesi olarak tarif
edilmektedir.®

Bu tanimlardan yola ¢ikarak ¢alismanin i¢ gegerligini saglamak igin analiz
tlirti, dokiiman inceleme formu, veri toplama araci ve bulgular iki uzmanin
goriisiine sunulmustur. Uzmanlardan gelen geri doniisler sonucu gerekli
iyilestirmeler yapilmistir. Aragtirmanin 6zelligi itibariyle veri toplama araci
olarak sadece dokiiman kullanilmistir. Ancak veri gesitliliginin olmamas:
siirlayici bir faktor olarak kabul edilebilir.

Dis gecerligin saglanmas: icin dokiiman vasitasiyla elde edilen veriler
kodlanarak tablohalinde verilmistir. Ayrica veri toplamaaracinin olusturulma
siireci ayrintili olarak ele alinmistir. Dokiiman kullanilarak yiiriitiilen veri
toplama siireci, siirecte yasananlar, verilerin toplanmasinin ne kadar siirede
tamamlandig gibi hususlar detayli bir sekilde anlatilmis ve bu siireglerde
arastirmacinin roliine deginilmistir.

2. Bulgular

IAA ciktilari ile IAA programa 6zgii Slgiitlerin 21. yiizy1l yeterliliklerinin
kazandirilmasma dair dokiimanlar {izerinde yapilan incelemeler sonucu
kodlar olusturulmus, akabinde kodlar1 da icerecek sekilde kategoriler
tanimlanmistir. Bunun neticesinde elde edilen veriler ile kodlar tablo halinde
gosterilmis, kategoriler ise tablonun {izerinde baslik olarak ifade edilmistir.
Bu kapsamda elde edilen bulgular asagida verilmistir.

23 Mustafa Biilent Halicioglu vd., Sosyal Bilimlerde Nitel Aragtirma Yéntemleri (Ankara: Segkin
Akademik ve Mesleki Yayinlar, 2015), 371.

24 Halicioglu vd., Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 384.
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Dini Yiiksekogretim Programi Ogrencilerine 21. Yiizy1l Yeterliliklerinin Kazandirila

masinin [AA Ciktilar1 Tarafindan Desteklenmesi Kategorisine Ait Bulgular

Tablo 1
sl ellelelnlelgl®
2| 2| | 2| &|E2|E| 8| 8| &8
< | S| 9| S| S| < | <] <] | «
122|222 |=2|2]|2) 5

Iletisim X

Isbirligi X

Problem Cozme X

Yaraticilik/Yenilikgilik X X X

Elestirel Diisiinme X

Bilgi Okuryazarlig X

Esneklik ve Uyum X

BIT Okuryazarlig X X

Sorumluluk X X

Karar Alma X

Liderlik X X

Kiiresel/Yerel Vatandaglk X

Etik X

Kiiltiirel ~ Zenginliklere

Saygi

Oz Yonetim X

Dini Farkliliklara Sayg1

Medya Okuryazarlig: X X

21. yiizyil yeterliliklerinin kazandirilmasinin IAA giktilari tarafindan
desteklenmesi kategorisine ait bulgulara ait Tablo 1 incelendiginde Iletisim
yeterliliginin sadece TAA ciktisi (5) “Tiirkce ve en az bir yabanci dilde sozlii/
yazili etkin iletisim/hitabet kurma ve anlatim becerisine sahiptir.” tarafindan
desteklendigi goriilmektedir. Isbirligi yeterliligini ise sadece TAA ¢iktist
4 “Bireysel inisiyatif alir ve bagimsiz olarak calisir veya ekip iiyesi olarak
sorumluluk alir. Sorumlulugu altindakilerin kigisel ve mesleki alandaki
gelisimine yonelik etkinlikleri planlar.” desteklemektedir. Ayni sekilde
Problem Cozme yeterliligi de tek bir IAA giktist yani IAA ¢iktisi 3 “Klasik ve
glincel dini meseleleri saptama, tanimlama, yorumlama, formdiile etme ve
¢Ozme becerisine sahiptir; bu amacgla uygun analiz, sentez ve modelleme
2> JAA’min ciktilarim ifade etmektedir. Ekler bsliimiinde ¢iktilarin listesi verilmistir.
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yontemlerini seger ve uygulamadaki yansimalarini degerlendirir.” tarafindan
desteklenmektedir. Yaraticilik/Yenilikgilik yeterliligine bakildiginda ise IAA
ciktist 2, 9. ¢iktilarla birlikte “Hahiyat alt dallar1 ve diger bilim alanlari ile
iliski kurarak disiplinler aras1 arastirma-inceleme, yorum ve analiz yapar.”
olarak ifade edilen ¢ikti 10 tarafindan desteklenmektedir. Elestirel Diisiinme
yeterliliginin TAA ¢iktisi 3 tarafindan desteklendigi goriiliirken, Bilgi
Okuryazarligi yeterliligi “Ilahiyat alaninda temel kavramlari kavrar, kavramlar
arasi iligkilere hakimdir. Alaninda edindigi kuramsal ve uygulamali bilgileri;
egitim-0gretim, arastirma ve topluma hizmet alanlarinda kullanir.” olarak
belirtilen IAA ciktisi 1 tarafindan desteklenmektedir.

Esneklik ve Uyum yeterliligi IAA ciktis1 9 “Degisen hayata ve yenilige
karst acik tutuma sahiptir. Bilimsel, toplumsal, ekonomik, yasal ve siyasal
gelismelerden haberdardir.” tarafindan desteklenmektedir. BIT Okuryazarhig:
dalAA ciktis1 6 ile ”Hahiyat alan1 i¢in uygun araglari seger, kullanir, gelistirir
ve bilisim teknolojilerinden etkin bir sekilde yararlanir.” olarak ifade edilen
IAA ciktist 2 tarafindan desteklenmektedir. Sorumluluk yeterliligine gikt1 4
ve 7 tarafindan; Karar Alma yeterliligine ise sadece ¢ikt1 4 tarafindan destek
verildigi goriilmektedir. Liderlik yeterliligi de 4 ve 7 nolu IAA ciktilar
tarafindan destek bulmaktadir. Kiiresel/Yerel Vatandashk yeterliligi TAA
ciktis1 8 “Dini anlayis ve uygulamalarin evrensel ve toplumsal boyutlardaki
(gtivenlik, saglik, iktisat, cevre, vb.) etkileri ve hukuksal sonuglari konusunda
farkindalik sahibidir.” tarafindan; Etik yeterliligi de IAA ¢iktis1 7 “Edindigi
ilahiyat bilgisinin gerekleri dogrultusunda davranir, tutum ve davraniglariyla
topluma 6rnek olur. Uzmanlik bilgisini, toplumsal sorumluluk bilinciyle
bilimsel ve ahlaki degerlere uygun olarak kullanir.” tarafindan desteklenir.

Oz Yonetim yeterliligi IAA ciktis1 6 “Kendini motive edebilme, bilgiye
erisebilme, bilim ve teknolojideki gelismeleri izleme, zaman yOnetimi,
kendini siirekli yenileme becerisi ve yasam boyu 6grenme bilincine sahiptir.”
ile destek bulurken; Medya Okuryazarligi TAA giktis1 5 “Tiirkge ve en az bir
yabanci dilde sozlii/yazili etkin iletisim/hitabet kurma ve anlatim becerisine
sahiptir.” ile ¢ikt1 9 tarafindan desteklenmektedir. Diger taraftan Kiiltiirel
Zenginliklere Sayg1 ve Dini Farkliliklara Sayg1 yeterliliklerinin herhangi bir TAA
ciktisi tarafindan desteklendigi goriilmemistir.
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Dini Yiiksekogretim Programi Ogrencilerine 21. Yiizyil Yeterlilikleri
Kazandirilmasinin IAA Programa Ozgii Olgiitler Tarafindan Desteklenmesi
Kategorisine Ait Bulgular

Tablo 2
slelslzlalsle sl a2 lE e 1a
Kol SlElElRlRRRlRlR R B2 |5) 2
Tletisim
Isbirligi
Problem Cézme X
Yaraticilik/Yenilikgilik
Elegtirel Diistinme
Bilgi Okuryazarlig1 x| x| x
Esneklik ve Uyum
BIT Okuryazarlig:
Sorumluluk X X
Karar Alma X
Liderlik X
Kiresel/Yerel Vatandaslik
Etik
Kiiltiirel Zenginliklere Sayg1 X
Oz Yonetim
Dini Farkliliklara Saygi X
Medya Okuryazarlig:

21. yiizy1l yeterliliklerinin kazandirilmasinin IAA programa 6zgii
Olgiitler tarafindan desteklenmesi kategorisine ait Tablo 2 incelendiginde
Problem Cozme yeterliligini TAA POO 7 “Din istismari, siddet, islam karsitlig:
gibi dine ve topluma zararlh egilimlere kars1 soylem ve tutum gelistirebilme
yetkinligine sahip olma” desteklemektedir. Bilgi Okuryazarligi IAA POO1
“Kur’an-1 Kerim bilgisine, dogru tilavet becerisine ve yeterli ezbere sahip
olma”; POO2 “Arapga temel kaynaklari okuma ve anlama yetkinligine sahip

olma”, POO3 “Itikat, ibadet, ahlak ve muamelata dair usul ve esaslari kavrama
26

IAAMIn programa 6zgii dlgiitlerini ifade etmektedir. Ekler boliimiinde listesi verilmistir.
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ve dayandig1 temelleri bilme” ile desteklenmektedir. Sorumluluk ise POO7
ve POOI13 “Akil, bilgi, istisare, emanete riayet, ehliyet ve adalet gibi temel
degerler/ilkeler 1s151nda ¢alisma ve sorumluluk {istlenebilme yetkinligine
sahip olma” ile destek bulur. Karar Alma yeterliliginin, “Toplumun inang,
ibadet, ahlak, 6rf ve adetlerini Islam’in temel kaynaklar1 1s1¢1nda yorumlama
ve toplumu aydinlatma yetkinligine sahip olma” IAA POO11'den; Liderlik
yeterliliginin ise “Dini danigmanlik ve rehberlik bilgi ve becerisine sahip
olma” POO12'den destek buldugu goriilmektedir. Kiiltiirel Zenginliklere Sayg:
IAA POO14 “Islam kiiltiir, sanat ve medeniyeti hakkinda temel ve biitiinciil
bilgilere sahip olma” tarafindan desteklenir. Dini Farkliliklara Sayg: ise
POOS8 “Farkli diisiince ve yorumlar kargisinda saygi ve adaleti esas alma
yetkinligine sahip olma” tarafindan desteklenmektedir.

Tletisim, f;:birligi, Yaraticilik/ Yenilikcilik, Elestirel Diisiinme, Esneklik ve
Uyum, BIT Okuryazarhigi, Kiiresel/Yerel Vatandashik, Etik, Oz Yonetim, Medya
Okuryazarlig yeterliliklerini destekleyen herhangi bir IAA programa 6zgii
olciit goriilememistir.

Sonug, Tartisma ve Oneriler

Bu calismada IAA olciitlerinden faydalanarak IAA cktilar ile TAA
programa 6zgi Olctitlerin, 21. yiizyil yeterliliklerini kazandirma noktasindaki
destek seviyesinin tespit edilmesi amaglanmistir. Konu ile ilgili TAA
mevzuati incelendiginde 1A Anin, akreditasyon siirecindeki programlardan
giktilarini TYYC ile uyumlu bir sekilde hazirlamalarini, ¢iktilarin bilgi,
beceri ve yetkinlik seviyelerinin belirlemesini, ayn1 zamanda bu ¢iktilarin
IAA giktilari ile IAA programa &zgii dlgiitleri igermesini istedigi sonucuna
ulagilmigtir.” Yine IAA tarafindan bu ciktilarin kamuoyu ile paylagilmasi
ve TYYC ile uyum durumlarinin belirtilmesi istenilmektedir.?® Bu durumda
akreditasyon siirecindeki dini yiiksekdgretim programlarinin ¢iktilarinin
TYYC ile uyumun saglanmasi probleminin siirecteki programa ait giktilarin,
IAA ciktilar ile TAA programa 0zgii Olgiitleri icerip icermemesi ile iligkili
oldugu sonucu ortaya c¢ikmaktadir® Daha acgik bir ifade ile program
ciktilarinin TAA ciktilar ile programa Ozgii Olglitleri icerme diizeyi ayni
zamanda bu ¢iktilarin TYYC ile uyum seviyesini gostermektedir. Benzer
bir durum 21. yiizyil yeterlilikleri agisindan degerlendirildiginde de soz
konusudur. Bir bagka ifadeyle IAA ¢ikti ve programa &zgii dlgiitlerin 21.
ylizyil yeterliliklerini destekleme diizeyi, akreditasyon siirecindeki dini
yliksekogretim programlarinda egitim goren 6grencilere bu yeterliliklerin
kazandirilma durumunu ortaya koymaktadair.

27 JAA LPDO, Olgiit 2.1.
28 JAA Alt Olciitler Rehberi, Alt Olciit B.1.2.
2% JAA Rubrik, Olciit B.1.
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IAA ¢kti ve programa ozgii Olgiitlerinin 21. yiizyil yeterliliklerini
destekleme seviyesinin yiiksek olmasmin akreditasyon siirecindeki
programlarin dgrencilerine bu yeterliliklerin kazandirilmasinin giivencesi
oldugu sonucuna ulasilmistir. Ciinkii Dini  Yiiksekogretim — Programi
Ogrencilerine 21. Yiizyil Yeterliliklerinin Kazandirilmasimn  1AA  Ciktilart
Tarafindan Desteklenmesi kategorisine ait bulgular dikkate alindiginda
Yaraticilik/ Yenilik¢ilik yeterliliginin g IAA cqktis1 ileen fazla desteklenen
yeterlilik oldugu goriilmektedir. BIT Okuryazarli§i, Sorumluluk, Liderlik ve
Medya Okuryazarhi§: yeterlilikleri iki IAA ¢iktis1 tarafindan; Iletigim, Isbirligi,
Problem Cozme, Elestirel Diisiinme, Bilgi Okuryazarligi, Esneklik ve Uyum, Karar
Alma, Kiiresel/Yerel Vatandaslik, Etik, Oz Yonetim yeterlilikleri de bir IAA ciktisi
tarafindan desteklenmektedir. Kiiltiirel Zenginliklere Saygr ve Dini Farkliliklara
Sayg1yr destekleyen herhangi bir IAA ¢giktist bulunmamaktadir.

Dini  Yiiksekogretim Programi  Ogrencilerine 21. Yiizyil Yeterliliklerinin
Kazandiridmasinin  [AA  Programa Ozgii  Olgiitler Tarafindan Desteklenmesi
kategorisine ait bulgular incelendiginde ise IAA ¢iktilarina nazaran daha
az IAA programa ozgii olgiitiin 21. yiizyil yeterliliklerini destekledigi
goriilmektedir. Bilgi Okuryazarhig: yeterliliginin {i¢ programa 06zgii olgiit ile
en fazla desteklen yeterlilik oldugu goriilmektedir. Sorumluluk iki; Problem
Gozme, Karar Alma, Liderlik, Kiiltiirel Zenginliklere Sayg: ve Dini Farklhiliklara
Sayqr programa Ozgii Olgiitlerden birisi tarafindan destek bulmaktadir.
ileti§im, f;:birligi, Yaraticilik/ Yenilikcilik, Elestirel Diisiinme, Esneklik ve Uyum, BIT
Okuryazarligi, Kiiresel/Yerel Vatandashik, Etik, Oz Yonetim, Medya Okuryazarhig:
yeterliliklerini destekleyen programa 6zgii herhangi bir dl¢iit goriilememistir.

Her iki kategorinin bulgular1 bir biitiin halinde degerlendirildiginde
Bilgi Okuryazarligr ve Sorumluluk yeterliliklerinin dort ¢ikt1 ve olgiitle en fazla
desteklenen yeterlilik oldugu goriilmektedir. Bunlar {i¢ destekle Yaraticilik/
Yenilikcilik, Liderlik; iki destekle Problem Cozme, BIT Okuryazarligi, Karar Alma
ve Medya Okuryazarligr takip etmektedir. [letigim, Isbirligi, Elestirel Diisiinme,
Esneklik ve Uyum, Kiiresel/ Yerel Vatandaglik, Etik, Kiiltiirel Zenginliklere Saygi, Oz
Yonetim, Dini Farkhiliklara Sayg1 yeterlilikleri ise bir ¢ikt1 ve Ol¢iit tarafindan
desteklenmekledir. Tiim bu bulgulardan IAA giktilar ile IAA programa 6zgii
Olciitlerin, belirlenen 21. ytizyil yeterliliklerini farkl1 diizeylerde destekledigi
sonucuna ulasilmaktadir. Ayrica akreditasyon siirecindeki programlarin
ciktilarinin TAA ciktilar: ile IAA programa 6zgii Slgiitleri igermesinin ve
desteklemesinin ise siirecteki bu programda egitim goren Ogrencilerinin
gerek TYY( deki yeterlilikleri gerek 21. yiizyil yeterliliklerini elde etmesinin
giivencesi oldugu sonucuna ulagilmistir. Yine bulgular incelendiginde IAA
ciktilarinin 21. Yiizyil yeterliliklerini destekleme diizeyinin IAA programa
0zgii Olciitlerden daha fazla oldugu sonucuna ulasilmistir.

Konu ilgili literatiir incelendiginde bu alanda gerek Tiirkiye'de gerek
uluslararasi alanda mustakil bir ¢aligmaya rastlanilmamigtir. Turkiye'de
Tiirkel tarafindan yapilan bir calismada IAA c¢iktilari ile IAA programa

352 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 22 - Say1:1



iAA Olgiitlerinin 21. Yiizy1l Yeterliliklerini Kazandirma Siirecindeki Etkisi Uzerine Degerlendirme I

0zgii Olclitlerin sadece matrislemesi yapilmistir. Tiirkel'in bu matrisi baska
bir ¢alismanin icerisinde sadece matrisleme ile sinirli kalmistir. Herhangi
bir seklide matrisin bulgular1 ifade edilmemis, sonuglar yazilmamis ve
tartistimamustir. Clinkii arastirmanin konusu ve kapsami bu arastirmanin
konusu ile ayni degildir. Bu yoniiyle bu ¢alisma Tiirkel'in ¢alismasindan
farklilasmaktadir. Bu calisma, 21. ytlizyil yeterliliklerinden bazilarimnin
isimlendirilmesi  boyutuyla Tiirkelin ¢ahigsmasindaki yeterliliklerin
adlandirilmasiyla benzerlik gosterse de Kiiltiirel zenginliklere saygt ve Dini
farkhiliklara sayg: yeterlilikleriyle Tiirkel'in ¢alismasindan farklilasmaktadir.
Konu ile ilgili uluslararas: ¢alismalar bulunmadig: i¢in herhangi bir sonugla
karsilasilamamis ve bunlar tartisilamamaistir.

Davey’in belirttigi {izere durum c¢alismasinin sonuglar1 gelecekte
yapilacak aragtirmalarin daha detayli olarak nelere odaklanmas: gerektigini
gostermelidir.®® Caligmanin bulgular1 ve sonuglardan yola ¢ikarak TAA
Olgiitlerinin 21. ytiizyil yeterliliklerini kazandirma siirecindeki etkisi ile
ilgili olarak arastirmacilara, dini yiiksekogretim programi yoneticilerine ve
paydaslarina gelecekte yapilabilecek ve odaklanilabilecek bazi onerilerde
bulunulabilir.

Bulgularda IAA giktilarinin énemli diizeyde, programa 6zgii dlgiitlerin
ise kismen 21. yiizyil yeterliliklerini destekledigi goriilmektedir. Bu bulgu
ve sonuglar dokiiman tizerinden elde edilmistir. Buna gore arastirmacilara,
IAA akreditasyon siirecindeki program &grencilerinin ve mezunlarinin
21. ytizyil yeterliliklerini kazanip kazanmadigina iliskin yeni c¢alismalar
yapmalari 6nerilebilir. Arastirmacilar bu ¢alismalarini 6grenciler, mezunlar,
mezunlarin ¢alistig1 paydas kurum ve kuruluslarin yoneticileri {izerinde
yogunlastirabilir. Onerilen ¢alismalarin bulgu ve sonuglarinin bu arastirmada
ulasilan sonuglarin gegerligini ortaya koyma agisindan énem arz edecegi
degerlendirilmektedir.

Yine bulgularda TAA program 6zgii olciitlerin 21. yiizy1l yeterliliklerini
destekleme diizeyinin IAA ¢iktilarinin destekleme diizeyinden daha alt
diizeyde oldugu goriilmektedir. IAA bunun sebepleri {izerine arastirmalar
yapabilir ve Ol¢iitlerle ilgili degerlendirme yapabilir.

IAA akreditasyon siireci yeni oldugu i¢in bu ¢alismada veri toplama araci
olarak dokiiman kullanilmistir. Akreditasyonlu program sayisinin artmasiyla
dogru orantili olarak bu calismada elde edilen bulgularin ve ulasilan
sonuglarin i¢ gecgerligini artirabilmek icin veri toplama araci gesitliliginin
artirilmasi, gozlem, goriisme gibi veri toplama araglar: da kullanilarak yeni
calismalarin yapilmasi onerilebilir.

30 Davey, “The Application of Case Study Evaluations”, 1
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Ekler:

[AA Ciktilart

C1. llahiyat alaninda temel kavramlari kavrar, kavramlar arast iligkilere
hakimdir. Alaninda edindigi kuramsal ve uygulamali bilgileri; egitim-
Ogretim, arastirma ve topluma hizmet alanlarinda kullanir.

C2. Tlahiyat alani igin uygun araglar1 seger, kullanir, gelistirir ve bilisim
teknolojilerinden etkin bir sekilde yararlanir.

C3. Klasik ve giincel dini meseleleri saptama, tanimlama, yorumlama,
formiile etme ve ¢6zme becerisine sahiptir; bu amagla uygun analiz, sentez ve
modelleme yontemlerini secer ve uygulamadaki yansimalarini degerlendirir.

C4. Bireysel inisiyatif alir ve bagimsiz olarak ¢alisir veya ekip iiyesi olarak
sorumluluk alir. Sorumlulugu altindakilerin kisisel ve mesleki alandaki
gelisimine yonelik etkinlikleri planlar.

C5. Tiirkge ve en az bir yabanci dilde sozlii/yazili etkin iletisim/hitabet
kurma ve anlatim becerisine sahiptir.

C6. Kendini motive edebilme, bilgiye erisebilme, bilim ve teknolojideki
gelismeleri izleme, zaman yOnetimi, kendini siirekli yenileme becerisi ve
yasam boyu 6grenme bilincine sahiptir.

C7. Edindigi ilahiyat bilgisinin gerekleri dogrultusunda davranir,
tutum ve davraniglariyla topluma 6rnek olur. Uzmanlik bilgisini, toplumsal
sorumluluk bilinciyle bilimsel ve ahlaki degerlere uygun olarak kullanir.

(8. Dini anlay1s ve uygulamalarin evrensel ve toplumsal boyutlardaki
(gtivenlik, saglik, iktisat, cevre, vb.) etkileri ve hukuksal sonuglar1 konusunda
farkindalik sahibidir.

(9. Degisen hayata ve yenilige karsi ac¢ik tutuma sahiptir. Bilimsel,
toplumsal, ekonomik, yasal ve siyasal gelismelerden haberdardir.

¢10. Hahiyat alt dallar1 ve diger bilim alanlari ile iliski kurarak disiplinler
arasl arastirma-inceleme, yorum ve analiz yapar.

354 Hitit ilahiyat Dergisi - Cilt: 22 - Say1:1



iAA Olgiitlerinin 21. Yiizy1l Yeterliliklerini Kazandirma Siirecindeki Etkisi Uzerine Degerlendirme I

IAA Programa Ozgii Olgiitler
POO1. Kur’an-1 Kerim bilgisine, dogru tilavet becerisine ve yeterli ezbere
sahip olma

POQO2. Arapca temel kaynaklari okuma ve anlama yetkinligine sahip olma

POO3. itikat, ibadet, ahlak ve muamelata dair usul ve esaslar1 kavrama ve
dayandig: temelleri bilme

POO4. Kur’an ve siinnet biitiinliigiinii esas alan bir yaklagima sahip olma
POOS5. Biitiinciil ve sistematik bir dini diisiince ve kavrayisa sahip olma

POO6. Zaman ve mekana gére ortaya gikan farkli dini yaklagimlari dogru
anlama ve tutarli degerlendirme yetkinligine sahip olma

POO7. Din istismari, siddet, fslam karsitlig1 gibi dine ve topluma zararl
egilimlere karsi sdylem ve tutum gelistirebilme yetkinligine sahip olma

POOS. Farkli diisiince ve yorumlar karsisinda saygi ve adaleti esas alma
yetkinligine sahip olma

POO9. Kisi ve kurumlar yerine ilke ve degerleri iistiin tutan bir anlayisa
sahip olma

POO10. Dinin temel kaynaklari ve bilimsel verilere dayali din egitimi ve
din hizmetleri verme yetkinligine sahip olma

POO11. Toplumun inang, ibadet, ahlak, orf ve adetlerini Islam’in temel
kaynaklar1 1s1¢1inda yorumlama ve toplumu aydinlatma yetkinligine sahip
olma

POO12. Dini danismanlik ve rehberlik bilgi ve becerisine sahip olma

POO13. Ak, bilgi, istisare, emanete riayet, ehliyet ve adalet gibi temel
degerler/ilkeler 1s1g1inda ¢alisma ve sorumluluk {istlenebilme yetkinligine
sahip olma

POO14. Islam kiiltiir, sanat ve medeniyeti hakkinda temel ve biitiinciil
bilgilere sahip olma
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Dropout in Qur’an Course in Hafiz Education

Abstract

The Memorization of the Quran (Hafizlik) began with the encouragement
of the Prophet to his companions and today it is a part of religious education by
institutionalizing and continuing its existence. In our world, the education of the
Qur’an memorization continues in boarding schools and day courses affiliated to the
Presidency of Religious Affairs and has an important place in the society.

In the present day, hundreds of students in Qur’an Courses graduate by completing
the memorization. This education is carried out within the framework of the programs
determined by the Presidency of Religious Affairs. In this process, there are some
problems such as the lack of implementation of educational programs, the physical
deficiencies of the Qur’an courses, the inadequacy of the instructors, the excessive
expectations of the students from the course and the instructors, the inability of the
prepared programs to meet the local needs. On the other hand, academic studies
conducted in line with the opinions of students and instructors on the subject include
suggestions aimed at detecting problems and increasing the quality of the education
of the memorization. However, no study has been done from the perspective of the
students who dropped out of the course, and therefore, there was a need for research
in this area.

In the study, the reasons affecting the process of the course dropouts are examined
from the perspective of the individuals who started education in the Qur’an courses
that provide hafiz education but left it without completing the memorization of
Qur’an, and the instructors who gave education in these courses.

The concept of “course dropouts” has not been used in the literature until now, and
this concept has been tried to be produced by being inspired by the concept of school
dropout. In this context, it is thought that the concept of dropout in Qur’an course can
be defined as the students’ dropout of the courses who started to the Qur’an courses
to become hafiz and start the education then leave the course for various reasons.

This study, which is prepared with a qualitative method, aims to reveal the
reasons for leaving the course. The study group of the research consists of individuals
who left the boarding Qur’an course affiliated to the Presidency of Religious Affairs
in Turkey and the instructors who teach in these courses. In the sample, face-to-
face interviews were conducted with eighteen individuals who dropped out Qur‘an
course and six Qur’an course teachers. A semi-structured interview form was used
in the interviews. Content analysis was used in the data analysis of the research.
In the study, firstly, the audio recordings of the obtained data were listened to and
transcribed without any changes. The themes and categories were determined by
reading and reviewing the data obtained over and over again, taking into account
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the questions in the form. The created categories were reviewed and similar contents
were gathered under the same heading.

The reasons for leaving the Qur’an course, which is the main problem of the study,
are classified under the themes of instructor-based, student-based, course-based and
family-based in line with the opinions of the participants.

Teacher changes, punishments given by the instructors, and lack of guidance can
be listed as the problems arising from the teacher. There are also some situations
originating from the students, and they are classified as failure, peer influence,
adolescence and advanced age problems. Some problems arising from the courses
result in dropouts as well. When we look at these, the students construe that the
course life is routine and boring. The problems arising from the family are family
pressure, deterioration of family integrity and marriage. When the interviews with
individuals and teachers who left the Qur’an course are examined, it is seen that
leaving the Qur’an course happens due to some problems, there are many reasons
that led the student to this process, and suggestions are presented.

Keywords: Religious Education, Hafiz, Qur'an Courses, Dropout in Quran
Course, Reasons of Dropout
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Hafizlik Egitiminde Kur’an Kursu Terki’

Oz

Hafizlik egitimi Hz. Peygamber’in sahabeyi tesvikiyle baslamis, Selguklular
doneminde daru’l-huffazlarda, Osmanli doneminde ise daru’l-kurra adi verilen
kurumlarda varhigini siirdiirmiistiir. Giiniimiizde ise Diyanet Isleri Baskanligina
bagli yatili ve giindiizlii kurslarda devam eden hafizlik egitimi, toplum nezdinde de
Onemli bir yere sahiptir.

Ge¢misten gilinimiize Kur’an Kurslarinda birgok o6grenci hafizlik egitimini
tamamlayarak mezun olmaktadir. Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan belirli
programlar cercevesinde hafizlik egitimi yiiritiilmektedir. Hafizlik egitimi
incelendiginde Hafizlik Egitim Programinin uygulanmamasindan kaynaklanan
sorunlarin yani sira, Kur’an kurslarinin fiziki donanimlari, &greticilerin yeterliligi,
ogrencilerin kurstan ve 6greticilerden beklentileri, hazirlanan programlarin mahalli
ihtiyaglara cevap verip veremedigi seklinde bazi sorunlar karsimiza ¢ikmaktadir.
Hafizlik egitimi ile ilgili olarak 6grenci ve Ogreticilerin goriisleri dogrultusundaki
akademik ¢aligmalar ise daha ¢ok sorunlarin tespiti ve hafizlik egitiminin niteligini
artirmay1 hedefleyen oneriler icermektedir. Ancak kursu terk eden 6grencilerin
goziinden higbir calismaya ulasilamamasi alandaki bosluga isaret etmektedir.

Calismada hafizlik egitimi Kur'an kurslarinda egitim goren, ancak hafizlik
egitimini tamamlamadan kursu terk eden kursiyerlerin ve bu kurslardaki 6greticilerin
goziinden Kur’an kursu terk siirecine etki eden sebepler incelenmistir.

Kurs terki kavrami literatiirde simdiye kadar kullanilmamis, okul terki
kavramindan ilham alinarak bu kavram iiretilmeye calisiimistir. Bu baglamda
kavram olarak Kur’an kursu terki, hafiz olmak i¢in Kur’an kurslarina kaydolan
ogrencilerin, hafizlik egitimine basladiktan sonra gesitli sebeplerden dolay: kursu
terk etmeleri olarak tanimlanabilir.

Nitel yontemle hazirlanan bu calismada terk siireci, nedenleri ile ortaya
konulmustur. Arastirmanin ¢alisma grubunu Tiirkiye’de Diyanet Isleri Baskanligina
bagli yatili Kur'an kursunu terk eden bireyler ile bu kurslarda egitim veren
ogreticiler olusturmaktadir. Orneklemde Kur’an kursunu terk eden 18 birey ve 6
Kur’an kursu ogreticisi ile yiiz yiize goriismeler yapilmistir. Goriismelerde yar1
yapilandirilmis goriisme formu kullanilmistir. Arastirmanin veri analizinde igerik
analizi kullanilmistir. Calismada oncelikle goriisme ses kayitlar1 dinlenmis, hicbir
degisiklik yapilmadan yaziya aktarilmistir. Elde edilen veriler tekrar tekrar okunup
gozden gecirilerek ve formdaki sorular da goz Oniine alinarak temalar ve kategoriler

T Bu calisma Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri boliimiinde

hazirlanan “Hafizlik Egitiminde Kur’an Kursu Terki” basglikl yiiksek lisans tezinden iiretil-
mistir.
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belirlenmistir. Olusturulan kategoriler tekrar gozden gegirilerek benzer igerikler ayni
baslik altinda toplanmuistur.

Calismanin ana problemi olan Kur’an kursunu terk nedenleri, katilimcilarin
belirttigi goriisler dogrultusunda 6gretici kaynakli, 6grenci kaynakli, kurs kaynakl
ve aile kaynakli temalar altinda tasnif edilmistir. Hafizlik egitimi alan 6grencilerin
Kur’an kurslarini terk etme nedenleri arasinda &greticiden kaynaklanan sorunlar
ogretici degisikligi, cezalar ve rehberlik eksikligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ogrenciden kaynakli nedenler arasinda basarisizlik, akran etkisi, ergenlik ve
ileri yas sorunu sayilabilir. Katilimcilarin goriisleri dogrultusunda bir diger terk
nedeni olarak karsimiza kurstan kaynakli sorunlar ¢ikmaktadir. Kurstan kaynakli
sorunlara bakildiginda 6grencilerin kurs hayatini rutin ve sikict bulmasi bu temay1
olusturmaktadir. Kur’an kursunu terk nedenlerine bakildiginda aileden kaynaklanan
bazisorunlar oldugu da goriilmektedir. Katilimcilarin verdigi cevaplar dogrultusunda
aileden kaynakli sorunlar aile baskisy, aile biitiinliigiiniin bozulmasi ve evlilik olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Kur’an kursunu terk eden bireyler ve bu kurslarda gorev
yapan Ogreticiler ile yapilan goriismeler incelendiginde, Kur’an kursu terkinin bir
sorun oldugu, 6grenciyi terke gotiiren bircok sebep oldugu belirlenmis ve Oneriler
sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Hafizlik, Kur’an Kurslari, Kur’an Kursu Terki,
Terk Nedenleri.
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Giris

Arapcada “korumak, ezberlemek, saklamak ve sirr1 saklamak”
anlamindaki hifz kokiinden tiiremis olan hafiz, sozliikte; “Kur’an biitiiniiyle
ezbere bilen kimse” manasina gelmektedir.” Kur’an-1 Kerimi bastan sona
kadar ezberleyen kisilere “hafiz” denmektedir. Hafizlik egitimi koklii bir
gecmise sahip olup baslangici Hz. Peygamberin niibiivvet donemine kadar
dayanmaktadir. Kuran1 arz-sema yoluyla ilk ezberleyen Hz. Peygamber
olmustur. Ik zamanlarda Kur’an'in muhafazasi amaciyla baslayan ezberleme
isi, daha sonra kusaktan kusaga gecerek bir sisteme oturmustur.’® Hz.
Peygamber doneminde vahiy katipleri tarafindan yazilan ve sonrasinda dort
halife doneminde de ayni metodla devam eden hafizlik egitimi; Selguklular
Doneminde “Daru’l-Huffaz” adi verilen egitim kurumlarinda devam
ederken, Osmanli Devleti doneminde ise hafizlik kurumu daha sistematik
hale getirilmis “Daru’l-Kurra” kurumlariyla egitime devam etmistir. 1923
tarihinde Cumhuriyetin ilani ile beraber, Tevhid-i Tedrisat kanununun
kabuliinden sonra, 1925 yilindan itibaren Diyanet Isleri Bagkanligi (DIB)
biinyesine baglanmis ve Kuran Kursu adi verilen egitim kurumlarinda
hafizlik egitimine devam edilmistir.*

Kur’an egitimi i¢inde degerlendirilen hafizlik, giiniimiizde din egitimi
muhtevasinda kendine 6nemli bir yer bulmustur. Zira din egitiminin hareket
noktast Kuran'mn 6gretilmesidir.’ Miisliimanlar arasinda hafiz olmak kiymet
arz ederken, hafizigin dini ilimlerle ugrasan, cami ve kurslarda gorev alan
kisiler i¢in de mesleki yeterlilikleri agisindan 6nemli bir yere sahip oldugu
distintilmektedir.®

Kur’an kurslarinda yiizlerce 6grenci egitimini tamamlayarak hafiz
olmaktadir. Egitim Hizmetleri Genel Miidiirliigiine atifla Diyanet Isleri
Baskani Prof. Dr. Ali ERBAS1n sosyal medya hesabindan verdigi bilgiler
1s1ginda 1975 yilindan itibaren verilen hafizlik belgesini 2021 yili itibariyle
170.325 kisi almaya hak kazanmustir. Ayrica 2021 yili itibari ile hafizlik
egitimi veren kurs sayisi 1679, gorevli Ogretici sayis1 ise 6839 sayisina
ulasmustir. Kurslarda ise 2021 yil1 itibariyle 71.437 6grencinin egitim gordiigii
belirtilmistir.”

2 Tiirk Dil Kurumu, Tiirkce Sézliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2011).

3 Yagar Kurt, “Kur’an’in Korunmasinda Hafizlik Miiessesesi”, Hitit Universitesi iluhiyat Fakiilte-

si Dergisi 11/22 (2012), 23.

Suat Cebeci - Bilal Unsal, “Hafizlik Egitimi ve Sorunlari”, Degerler Egitimi Dergisi 4/11 (01
Haziran 2006), 27-52.

irfan Baskurt, Din Egitimi Agisndan Kur'an Ogretimi ve Yaz Kuran Kurslar: (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2013). 56.
6 M. Sevki Aydin, “Kuran Kursunda Hafizlik Egitimi”, Diyanet Aylik Dergi 206 (2008), 22.
7 Erbas Ali, “Hafizhk Egitimi Faaliyetleri”, Twitter (04 Temmuz 2020).
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Hafizlik egitimi DIB tarafindan belirli programlar cergevesinde
yiiriitiilmektedir. Daha verimli bir egitim icin DIB tarafindan Hafizlik
Egitim Programi® gelistirilmistir. Bu programa gore hafizlik egitimi 2
boliim ve her biri 4 ay olan 9 donemden olusmaktadir. Hazirlik boliimii
olarak isimlendirilen ve halk arasinda ‘yiiziine’ olarak bilinen bu boliim
3 donemden olusmaktadir. Geriye kalan 6 donem ise ezber boliimii olarak
isimlendirilmistir.” Ancak giiniimiizde Kur’an kurslarinda hafizlik egitimi
geleneksel yontemlerle devam etmektedir. Giiniimiizde egitim ve Ogretim
yontemlerinde bir c¢ok gelisme olmasina ragmen Kuran kurslarinda
uygulanan bu ‘geleneksel egitim’, elestirileri de beraberinde getirmektedir."
Hafizlik egitim programinin uygulanmamasindan kaynaklanan sorunlar
oldugu gibi, Kur'an Kurslarinin fiziki donanimlari, dgreticilerin yeterliligi,
ogrencilerin kurstan ve dgreticilerden beklentileri, hazirlanan programlarin
mahalliihtiyaglara cevap verip veremedigi gibi hususlar Hafizlik egitimindeki
sorunlar olarak zikredilebilir. Konuyla ilgili olarak dgrenci ve dgreticilerin
goriisleri dogrultusunda yapilan arastirmalar daha ¢ok problemlerin tespiti ve
hafizlik egitiminin niteligini gelistirmeyi hedefleyen Oneriler icermektedir."

Literatiirde Kuran kurslar1 gesitli agilardan ¢alisilmasina ragmen hafizlik
egitimini yarida birakarak Kuran kursunu terk eden &grencilerin terk
nedenleri calisilmamustir. Iste bu ihtiyagtan yola ¢ikilarak bu arastirmanin
problem ciimlesi “Hafizlik egitimine baslayip belirli bir ilerlemeden sonra
kurstan ayrilma stireglerine etki eden nedenleri 6grenci ve 6gretici goriisleri
dogrultusunda ortaya koymak” olarak belirlenmistir. Zira Tiirkiye'de
din egitimi kurumlarinda terk kavrami sinirli sayidaki c¢alismalara konu
edinilmistir. Bunlar arasinda Baltac'nin “Yiiksek Din Ogretiminde Okul
Terki”?2 ve Ay’in “Ilahiyat Fakiiltelerinde Okul Terki: Tlahiyat Fakiiltesinden
Kayit Sildirenler Uzerine Fenomenolojik Bir Arastirma”® adli ¢aligmalaridir.
Ancak Kur’an kursu terki kavrami ileilgili herhangibir calisma yapilmamustur.
Kur’an kursu terki kavrami okul terki kavramindan ilham alinarak

8 Hafizlik Egitim Programu, (2010).
Hafizlik Egitim Programa.
0 Aydin, “Kur'an Kursunda Hafizlik Egitimi”, 23.

Ornek caligmalar igin bakiniz: Mehmet Emin Ay, Problemleri ve Beklentileriyle Tiirkiye'de
Kur'an Kurslari (Istanbul: Diisiince Kitapevi, 2005); Ramazan Buyrukeu, Kuran Kurslarinda
Din Egitimi (Isparta: Fakiilte Kitapevi, 2001); Ahmet Fatih Cayli, Kuran Kursu Ogreticilerine
Gére Hafizlik Egitimi ve Problemleri (Isparta, 2005); Bilal Unsal, Giiniimiiz Kuran Kurslarmda
Hafizlik Egitimi ve Problemleri (Sakarya, 2006); Vahap Vahapoglu, Tiirk Mili Egitim Sisteminde
Meydana Gelen Degisikliklerin Hafizlik Egitimine Etkisi (Rize, 2016); Cemil Osmanoglu - Omer
Ozbek, Hafizlik Egitimi Uzerine Aragtirmalar (Kayseri: Kimlik Yaynlari, 2019).

12 Al Baltaci, “Yiiksek Din Ogretiminde Okul Terki”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 19/2 (31
Aralik 2019), 593-616.

3 Mustafa Fatih Ay, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Okul Terki: flahiyat Fakiiltesinden Kayzt Sildiren-
ler Uzerine Fenomenolojik Bir Arastirma”, Eskiyeni 43 (20 Mart 2021), 269-288.
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tiretilmistir. Okul terki kavrami genel olarak 6grenim stireci devam ederken
cesitli nedenlerle okuldan ayrilmak olarak ifade edilmektedir. Ilgili literatiir
incelendiginde okul terkinin ne oldugunun iilkelere gore degisiklik gosterdigi
goriilmektedir." Mesela okul terki ABD ve Avustralya'da lise ve dengi okulu
tamamlayamamakiken, Ingiltere, Polonya, IskogcyaveFinlandiyagibiiilkelerde
Yiiksekogretim diplomas: alamamak seklinde ifade edilmistir. Tiirkiye'de ise
okul terki kavrami Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan temel egitimden uzak
kalma seklinde tanimlansa da literatiirde okul terki kavraminin net tanimina
ulasilamadig1 arastirmacilar tarafindan ifade edilmektedir.” Buradaki uzak
kalmadan kasit agik 6gretim lisesine kayit olma, vefat etmis olma, yurt disina
¢itkma ya da 6grenim hakkini kullanmamadir.' Bu baglamda kavram olarak
Kur’an kursu terki, hafiz olmak i¢in Kur’an kurslarina gelen &grencilerin,
hafizlik egitimine basladiktan sonra cesitli sebeplerden dolay1 kursu terk
etmeleri olarak tanimlanabilir. Hafizlik egitimine basladiktan sonra zaman
dilimi olarak hazirlik donemi degil ezber donemi kastedilmektedir. Dolayist
ile hazirlik donemi igerisinde Kur’an kursunu terk etmek, Kur’an kursu terk
kavrami icerisinde degerlendirilmemistir.

1. Yontem

1.1. Arastirmanin Deseni

Bu arastirmada sosyal alanda belirli bir probleme, olguya birey veya
gruplarin yiikledigi anlamlar1 kesfetme ve anlamaya yonelik olan nitel
arastirma yontemi benimsenmistir. Benimsenen bu yontem kapsaminda
hafizlik egitimi alan Ogrencilerin Kur’an kursunu terk etme siirecindeki
tecriibelerini, terk etmenin nedenlerini, bu duruma iliskin algilarini ve
yiikledikleri anlamlar1 ortaya ¢ikarma amaciyla olgubilim' (fenomenoloji)
deseni kullanilmistir. Olgu bilimi deseni belirli bir durumda bireylerin
algilama bigimleri vasitasiyla 6zel bir duruma 1s1k tutma veya bir olguyu
tanimlamay1 amaglamakla birlikte, bu tiir arastirmalarda arastirmaci, bir ya
da daha fazla bireyin fenomeni, kendi bakis agisindan nasil deneyimledigini
anlamaya ¢alismaktadir.”®

Lamb, S, Markussen, E, Teese, R, Sandberg, N ve Polesel, ], School dropout and completion: In-
ternational comparative study in theory and policy, (New York, 2011).
5 Abdulvahap Yorgun, Lise Ogrencilerinde Okul Terki Riskinin Incelenmesi (Hacettepe, 2014). 42.

Karacabey Fatih, Ortadgrenimde Okul Terkinin Bireysel ve Kurumsal Nedenleri (Eskisehir, 2016).
11.

7 John W. Creswell, Arastirma Deseni (Ankara: Egiten Kitap Yayinlari, 2017). 123.

Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin Ya-
yinlari, 2018). 78.
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1.2. Calisma Grubu

Calisma grubunu hafizlik egitimi almak ig¢in Kur’an kursuna giden,
Kur’an1 Kerim’i ezberlemeye basladiktan sonra kursu terk eden bireyler
olusturmaktadir.  Katilimcilarin  belirlenmesinde  Ol¢lit  Ornekleme
kullanilmistir. Bu 6rneklem yontemindeki temel anlay1s 6nceden belirlenmis
bir dizi 6l¢iitii karsilayan biitiin durumlarin ¢alisilmasidir.”

Bu ¢alismada katilimcilarin belirlenmesinde cesitli dl¢titler kullanilmistir.
Katilimcinin DiB%e bagli Kuran kurslarindan birini terk etmis olmasi ve
hafizlik egitimine yani Kur’an-1 Kerim’i ezberlemeye baslamis olmasi ile
terk edilen kursun yatili olmas: bu olgiitlerdendir. Arastirma, kisilerin
deneyimleri ile ilgili oldugundan ve bireylerin unutabilme ihtimali de goz
oniinde bulundurularak ¢calisma grubu, son 10 yil igerisinde Kur’an kursuna
baslamis ve terk etmis bireylerden olusmaktadir. Ayrica 6gretici goziiyle de
terk siirecinin degerlendirilebilmesi icin DiB’e bagli Kur’an kurslarinda gorev
yapan 3 erkek ve 3 kadin gorevli ile de goriismeler planlanmistir. Ogreticilerin
belirlenmesinde 6greticinin hafizlik egitimi vermesi 6l¢iit olarak alinmagtir.

Kursu terk eden 6grenciler ile goriismede verinin doyuma ulasmasi esas
alinmis olup bu kapsamda 13 kadin 6grenci, 11 erkek 6grenci, 5 kadin 6gretici
ve 4 erkek Ogretici ile goriisme planlanmistir. Sonug olarak arastirmanin
calisma grubunun odl¢iitlerine uygun olan 9 kadin, 9 erkek 6grenci ve 3 kadin,
3 de erkek Ogretici ile de goriismeler gerceklestirilmis veriler tekrar etmeye
basladigindan dolay1 goriismeler sonlandirilmistir. Katilimcilarin yas: 18 ile
28 arasindadir. Katilimeilarin kursu terk ettikleri sayfa sayilari ise 3 ila 20
sayfa arasidir. 3 sayfada terk eden 6grencinin yaklasik 60 sayfa ezber yaptig:
anlamina gelmektedir. 20 sayfada kursu terk eden 6grencinin neredeyse
hafizlig1 bitirmis, yani yaklagik 600 sayfa ezberlemistir. Goriisme yapilan
ogreticiler ise 8 ila 30 y1l arasinda hafizlik egitimi tecriibesine sahiptirler.

1.3. Veri Toplama Araci

Nitel aragtirmada veri toplama amaciyla genelde derinlemesine goriisme,
dogrudan gozlem ve dokiiman analizi teknikleri kullamilmaktadir. Bu
calismanin verileri, katilimcilart dogrudan gozlemlemeye yarayan ve
derinlemesine anlama olanag1 saglayan “yliz ylize goriisme teknigi”
araciligiyla elde edilmistir.*® Bu ¢alismada, arastirmaci ve katilimer arasinda
bir etkilesimin olusmasi, katilimcilarin kendilerini daha iyi ifade etmeleri,
arastirmanin amacina yonelik temel sorulari sorma, gerektiginde ise konunun
daha iyi anlasilabilmesi igin yan sorular sorma amaciyla yar1 yapilandirilmis
goriisme teknigi kullanilmistir.

% Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri. 82.

20 John W. Creswell, Arastirma Deseni. 124.
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Ogrenci ve dgreticiler icin ayr1 ayr1 hazirlanan taslak gériisme formlari,
ilgili literatiir incelenerek olusturulmustur. Alaninda uzman kisilere taslak
formalar gonderilmis ve gelen 6neriler cercevesinde diizenlemeler yapilmaistir.
Bu oneriler dikkate alinarak bazi sorular ¢ikarilmis ve yeni sorular eklenmis
ve etik kurul onay1 alinmistir! Ogrenci goriisme formunda 8 demografik
bilgi, 19 terk stireci ve 10 da terk sonrasi olmak tizere toplam 37 soru vardir.
Ogretici goriisme formunda ise toplamda 10 soru vardir.

1.4. Veri Toplama Siireci ve Analizi

Arastirmanin veri analizinde igerik analizi kullanilmistir. Icerik analiz
teknigi, elde edilen verilerin agiklanmasinda gerekli olan kavramlari
ve iligkileri belirlemek amaciyla kullanilir. Olgu bilim arastirmalarinda
veri analizi, deneyimleri ve anlamlari ortaya ¢ikarmaya yoneliktir. Bu
amagcla yapilan igerik analizinde verinin kavramsallastirilmas: ve olguyu
tanimlayabilecek temalarin ortaya c¢ikarilmasi c¢abasi vardir. Sonuglar
betimsel bir anlatim ile sunulur ve sik sik dogrudan alintilara yer verilir.
Bunun yaninda ortaya ¢ikan temalar ve oriintiiler gergevesinde elde edilen
bulgular agiklanir ve yorumlanir.?

Gortisme kayitlar1 13 ila 43 dakika arasinda degismektedir. Bu
kayitlar dinlenmis, hicbir degisiklige gidilmeden yaziya gecirilmistir. 92
sayfadan olusan desifre metinleri tekrar tekrar okunup gozden gegirilerek
formdaki sorular da goz Oniine alinarak temalar ve kategoriler halinde
sekillendirilmistir. Olusturulan kategoriler tekrar gozden gecirilerek benzer
igerikler ayni1 baslik altinda verilmeye ¢alisilmistir.

Katilimcilarin kimlik bilgileri etik ilkeler geregi gizlenmistir. Calismada
goriisme yapilan kadin 6grenciler “k”, erkek 6grenciler “e”, kadin 6greticiler
“ko” ve erkek 6greticiler ise “ed” olarak kodlanmistir. Calismada katilimecilara
ait goriisler terk edenler icin kod, yas ve biraktig1 sayfa olarak belirtilmis
(Ornek: k1, 22, 16), dgreticilerde ise kod ve meslek yili olarak belirtilmistir.
(Ornek: ko1, 20 yil). Katilimcilarin diistinceleri ¢ift tirnak () ile belirtilerek
italik yazilmistir. Ctimlelerin ¢ok uzun oldugu yerlerde ilgili yer alintilanmis
sonraki kisimlar yazilmamais ve ti¢ nokta ile (...) belirtilmistir. Alintilamalarda
anlami bozmayacak sekilde metin eklemeleri yapilmaistur.

2. Bulgular

2.1. Kur’an Kursunu Terk Nedenleri
Calismanin ana problemi olan Kur’an kursunu terk nedenleri,
katihmcilarin belirttigi goriisler dogrultusunda 6gretici kaynakli, 6grenci

21 Atatiirk Universitesi 28.01.2021 tarih ve E.2100023469 sayili Etik Kurulu onay belgesi.

22 Yildirim - Simgek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri. 86.
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kaynakly, kurs kaynakli ve aile kaynakli kodlar altinda tasnif edilmis ve Sekil
1'de gosterilmistir.

Sekil 1: Hafizlik Kur’an Kursu terk nedenleri
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2.1.1. Ogretici Kaynakli

Bu baslik altinda 6greticilerin Kur’an kursu terkine etkisi ele alinmistir.
Kuran kursu 6greticisi, Kur'an-1 Kerim'i usuliine uygun olarak ytiziinden
okumay1 Ogretmek, ibadetler icin gerekli sure, ayet ve dualar1 ezberletmek,
hafizlik yaptirmak ve Islam dininin inang, ibadet ve ahlak esaslar1 hakkinda
bilgiler vermek icin Kur’an kurslarinda gorevlendirilen personel olarak
tanimlanmaktadir?® DIB Kuran kursu &greticiliginde iki alanda yeterlilik
aramaktadir. Bunlardan birincisi temel yeterlilikler ikincisi ise 0zel
yeterliliklerdir. Temel yeterliliklere bakildiginda genelde alani ile ilgili bilgi
boyutu 6ne cikarken, 6zel yeterliliklerde ise bireyin gelisim basamaklarini,
muhatabi olan 6grencinin 6grenme &zelliklerini bilmesine, uygun 6grenme
ve Ogretme ortamlarini diizenlemesine, ilgili kisi ve kurumlarla is birligi
yapmasina, egitim programlarina vukufiyetine, 6gretim ilke ve yontemlerini
bilmesine ve kullanmasina, materyal gelistirmesine ve kullanmasina, etkili
bir sekilde dlgme ve degerlendirme yapmasina, danismanlik ve rehberlik
yapabilmesine ve etkili iletisim igerisinde olmasina atif yapilmaktadir.*

Hafizlik egitiminde &grencinin hazirlik egitimindeki Ogreticisi ile
ezber bolimiindeki Ogreticisi farklilik gosterebilir. Kur’an kursunda tek
Ogretici var ise 0grencinin hazirlik ve ezber boliimiindeki ogreticisi ayni

23 Vaizlik, Kur'an Kursu C)greticiligi, imam—Hatiplik ve Miiezzin Kayyimlik Kadrolarina Atama

ve Bu Kadrolarm Kariyer Basamaklarinda Yiikselme Yonetmeligi, (ts.).
24 Diyanet Isleri Baskanlig1 Personel Yeterlilikleri (Diyanet Isleri Baskanlig1 Personel Yeterlilik-

leri) (ts.).
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olabilmektedir. Kur’an kursundaki 3 6grenme alanina (Kuran-1 Kerim,
Dini Bilgiler, Sosyal Etkinlik) ayn1 6greticiler ders verebilecegi gibi farkl
ogreticiler de ders verebilmektedir. Bu durum Kur’an kursunun imkanlarina
gore degisebilmektedir.

2.1.1.1. Ogretici Degisikligi

Kur’an kurslarinda dgreticilerin es tayini, yurt disi gorevi gibi nedenlerle
yer degistirmelerinin Ogrencinin egitiminde O©nemli bir etkiye sahip
oldugu diisiiniilmektedir. Zira Ogreticilerin ezberletme yontemleri farkl
olabilmektedir. Ya da 6grenci ile 6gretici arasindaki uyum siireci her zaman
olumlu olmamaktadir. Bu ve bunlara benzer nedenler 6grencinin hafizlik
siiresinin uzamasina neden olabilecegi gibi terke de neden olabilmektedir.
Her ne kadar oOgrenciler oOgretici degisiminin olumsuz durumlarina
gondermede bulunsalar da kimi durumlarda 6gretici degisikliginin olumlu
sonuglara neden oldugu da goriismelere yansimigtir. Kur’an kursu 6greticisi
ayn1 zamanda kurs yoneticisi olan katilimci konu ile ilgili goriislerini
orneklendirerek soyle demistir: “Bazi1 cocuklar 6gretici degistirerek egitimine
devam edip ve bu noktada bitirenler oldu. Hatta bir 6rnek vereyim gegen
sene bir cocugumuz hoca ile problem yasiyor. Sdyle diyeyim hoca sikistiriyor,
¢ocuk ‘Ben okumam’ diyor... Bagka hocaya verdik. Gegen sene mezun oldu
ve bu ¢ocuk hafiz oldu gitti. Ben bunu onda gormeseydim o ¢ocuga ‘tamam
git’ deseydim... O gocuk hafiz olmayacakt1. Su anda ¢ocuk hafiz oldu. Hoca
arkadas da geldi dedi ki hocam iyisini yaptin.” (e61, 30 y1l)

Hafizhiga bagladiklar1 6greticilerinin sonradan degismesinin kursu terk
etmede etken oldugu katilimcilar tarafindan ifade edilmistir. Katilimcilardan
birisi bu durumu “Kurstan ayrilmamin ana sebebi sik sik hoca degismemdi.
... Hocada basladim... hocaya gittim... Tekrar... Hocaya dondiim... Hoca
yurtdisina gitti. ... hoca diye bir hoca geldi. Gelen hocanin hicbir 6grenciye
hocalik yapmasini istemem... O hocanin hafizlik yaptirma becerisi yoktur.
10 hafiz yetistiriyorsa 9'u kagiyor 1'i kaliyor.” (el, 18, 3) seklinde belirtmistir.
Bagka bir katilimci ise terk etme nedeni olarak 6gretici degisikligine atifla
diisiincelerini su sekilde dile getirmistir: “En biiyiik sebebim 10. doniistimde
hocam gitti. O gittikten sonra baska hoca geldi. Onunla iyi anlasamadim.
Ders vermekte zorlaniyordum... Iste en biiyiik sebebim hocamin gitmesi
oldu...” (k3, 24, 12) seklinde belirtmistir.

Ogreticinin degismesi Kur’an kursu terk nedeni oldugu gibi, 6greticinin
degismemesi de terk nedeni olabilmektedir. Zira “ne degisseydi Kur’an

kursunu terk etmezdin?” seklindeki soruya bir katilimci su cevabi vermistir:
“Hocam farkli olsaydi. Hocam degisseydi birakmazdim” (k1, 22, 16).
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Biittin bu bulgular 6greticinin, terk siirecinde 6nemli bir faktér oldugunu
gostermektedir.

2.1.1.2. Cezalar

Egitimde ceza kavrami pekistirmenin yani 6diil kavraminin tam tersi
olarak kullanilmaktadir. Ceza, istenmeyen davranisin sikliginin azalmas:
veya sonlandirilmast icin verilir.?> Odiil ve cezanin egitimdeki yeri farkl
acilardan degerlendirilmistir. Ozellikle 6grenmelerin etki-tepki sonucu
olustugu diisiiniilen davranisg1 6grenme kuraminda 6diil ve cezanin ayr1 bir
yeri vardir. Odiil ve ceza bireyde distan denetimli bir giidiileme sagladig igin
elestirilmektedir. Odiil ve ceza, uygulanan bireyin psikolojik zelliklerine
gore farkli sonuclara neden olabilir. Ige doniik bireylerde daha ¢ok negatif
etki birakirken, disa doniik bireylerde ise pozitif etkiye sahiptir. Cezaya
kars1 duyarsizlasan 6grencilerde davranisin devam etmesine ya da 6diil gibi
goriinmesine dahi sebebiyet verebilir. Ancak 6diil ve ceza karsilagtirildiginda
odiiliin daha kullanilabilir oldugu diisiiniilebilir. Zira 6diil, bireye hangi
davranislarinin begenildigini anlatarak yol gosterici ve tesvik edici bir etkiye
sahipken; ceza, davranisin iyi olmadig1 ve begenilmedigini anlatir ama neyin
dogru oldugunu gostermez.*

Kursu terk etmede cezalar konusunun hafizlik egitimi alan 6grenciler
tizerinde etkili oldugu yapilan goriismelerde 6n plana ¢ikmistir. Konu ile
ilgili olarak bir katilimci verilen cezalarin terk siirecine nasil etki ettigini
su sekilde ifade etmistir: “Son zamanlar hocalar garip garip cezalar iiretti.
Bunlar iyice nefret ettirdi beni. Iste pasta yapiyorduk, cam siliyorduk sagma
sekilde. Evde yapmadigim seyleri yaptiriyordular. Iyice kurstan nefret ettirdi.
Su anda kursun dniinden bile gegmek istemiyorum. Biraz da kendi hocamin
pay1 oldugunu diisiiniiyorum...”. (k6, 19, 3)

Kur’an kurslarinda her ne kadar ceza olarak diisiiniilmese de 6grenciden
egitim disinda bazi isteklerde bulunulmas: da 6grencinin terk siirecini
hizlandiran sebeplerden oldugu goriilmektedir. Baz1 katilimcilarin “Biitiin
isleri 6grenciler yapiyor. Ben iki giinde bir yemekhane nobetcisi oluyordum.
Ug yiiz kisinin yemegi bulasig1 gok oluyordu. Bu tiir gorevlerin 6grenci
tizerinden alinmasi gerekiyor” (k2, 23, 20) seklindeki ifadeleri bu durumu
desteklemektedir.

Egitimde ceza 0grencinin yaptig1 isle dogru orantili olmalidir. Verilen
ceza dgrencinin onurunu zedeleyecek, onu kiiciik diisiirecek, rencide edecek
sekilde olmamalidir. Mesela 6greticinin 6grenciye ceza olarak verdigi pasta

25
26

Dogan Ciiceloglu, fnsan ve Davramsi (Istanbul: Remzi Kitapevi, 2015). 53.

Hiiseyin Algur, Hafizlik Egitimi Alan Bireylerin Motivasyon ve Psiko-Sosyal Durumlar: (Istanbul:
Dem Yayinlari, 2019), 67.
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yapmanin veya cam silmenin hafizlik egitimi ile bir ilgisinin olmadig1
bilinmektedir. Cezalarin bu sekilde uygulanmasi bir siire sonra 6grencinin
Kur’an kursundan nefret etmesine ve Kur’ana kursunu terk etmesine neden
olabilir.

a. Siddet

Hafizlik egitiminde disiplin adi altinda olumsuz pekistire¢ olarak
kullanilan unsurlardan biri de fiziksel siddet unsurudur. Genelde din
egitim-6gretiminde 6zelde ise hafizlik egitiminde soyle yanlis bir alg vardar:

“Dayak olmadan hafizlik olmaz”.”

Giiniimiizde Kur’an kurslarindaki bu durum asilmaya galisilsa da bazi
yerlerde bunun devam ettigi, siddetin bir cezalandirma yontemi olarak
kullanildigi, bazi katilimcilarin ifadelerinde yer almaktadir.

Yasadig1 bir olay1 anlatarak konu ile ilgili goriiglerini belirten bir katilimci:
“..Dersi okudum. Zayif olabilir. Hoca dedi ki “Seni daha dinlemeyecegim”.
“Bir kere daha dinleteyim” dedim. “Hayir dinlemeyecegim” dedi. Gitti bir
cubuk getirdi. Ortada bir 6grenciyi dovdii. Haksiz dayak da yedim, hakli
dayak da yedim. Ama hi¢bir zaman hocaya saygisizlik etmedim. Hafizlar
bilir. Mescitte top oynarsin hoca gelir sira dayagina geker. Bunlar normaldir.
Bunlara da laf etmem. Geldi “Ag elini” dedi. “Ne yaptim?” dedim. “Ders
vermedin” dedi. “Verecegime inaniyorum ancak siz dinlemiyorsunuz”
dedim. “Hayir, ag elini” dedi. Vurmamasi igin elimden geleni yaptim.
Artik neye sinirlendiyse bilmiyorum. Cubugu kaldirdi. Ben bakmiyordum
birden ayaklarima vurdu. Haksizliga gelemem. Ben “Niye vurdun?” dedim.
Derdimizi kimseye anlatamadigimiz icin ¢areyi kurstan ¢ikmakla buldum.
(el, 18, 3) seklinde ifade etmistir.

Siddet olayindan dolay1 psikolojisinin bozuldugunu belirten katilime1 “O
zamanlar 14 yaglarindaydim. Hocalarin ayar1 yoktu. Siddet uyguluyorlarda.
O yaslardaki ¢ocugun kaldiracag: bir sey degildi cebir. Hocalar bu konuda
doviiyordu. Degisik bir insan olmustum. Psikolojim bozulmustu...” (e2, 18, 8)
seklinde ifade etmistir.

Terk nedenlerini siralarken siddeti de bir neden olarak gosteren Kur’an
kursu Ogreticileri konu ile ilgili olarak goriislerini su sekilde beyan
etmislerdir: “Cok 6nemli bir bagka sebep de sinif hocasinin ve ydnetimin
davranis sekilleridir. Bu davranis sekillerinden dolay1 da hafizligini birakan
ogrencilerimiz oldu. Yani bu davranis sekillerinden kastim iste diyelim cebir,
siddet vs. sozlii veya fiili olarak...” (edl, 30 y1il)

27 M. Sevki Aydm, Bir Din Egitimi Kurumu Olarak Kur'an Kursu (Ankara: DIB yaymlari, 2010),
191.
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Baska bir katilimcr 6gretici ise konunun 6nemini belirterek 6grencinin
kursa bu algi ile geldigini su sozlerle dile getirmistir: “Simdi bununla ilgili
kurslar tizerinde alg1 var. $oyle tecriibe ettim: Buraya bir cocuk geliyor. Yani
bir hos geldin deyip ellerimi kaldirdigim zaman ¢ocugun refleksi bu alginin
ne kadar belleginde oldugunu gosteriyor. Sanki elimi agarak ona vuracagim
hissi uyandiriyor...” (e62, 8 y1il).

Kur’an kurslarindaki bu fiziksel siddet olgusu ve algisinin yaninda bu
olgunun normalligi de goriismelere yansimistir. Mesela bir katilimc1 bu
durumu su sozlerle dile getirmistir: “Mescitte top oynarsin hoca gelir sira
dayagina ceker. Bunlar normaldir.” (el, 18, 3) Yine ayni katilimcr Kur’an
kursundaki fiziksel siddetin hakliligina yonelik su ifadeleri kullanmistir:
“Haksiz dayak da yedim hakli dayak da yedim”. Bu durum 6grencilerden
bazilarinin, siddet olayinin hakl taraflarinin da oldugu algisini bilingaltina
yerlestirmesine sebep olabilmektedir. Cocuklar agisindan bu durum
degerlendirildiginde ileri yaslarda siddeti ¢6ziim araci olarak gorebilecekleri
ve kotii sonuglar dogurabilecek davramiglarda  bulunabilecekleri
diistintilmektedir.

Fiziksel siddetin olumlu egitsel bir degeri yoktur. Sadece goriiniiste gegici
bir siikinet saglamaktadir. Bunu yanlhs anlayanlar, onun olumlu egitici
rolii oldugunu diistinmektedir. Oysa fiziksel siddet, goriiniirdeki siik{inetin
altinda miithis tahribat yapmakta; bireyin kisiliginde adeta telafisi miimkiin
olmayan yaralar agmakta, psikolojik sorunlar olusturmaktadir. Bu sorunlar
o bireyde nerede, nasil ve ne zaman tezahiir edecegi kestirilememektedir.?®

Genel olarak toplumda bulunan Kur’an kurslarindaki fiziksel siddete
iliskin alg1 ge¢misten giiniimiize kadar gelen soruna isaret etmektedir. Bu
konu ile ilgili 6greticilere yonelik yapilan egitimler, ailelerin bu konuda
bilin¢lenmesi, kurslardaki bu istenmeyen durumun 6niine bir nebze ge¢mis
olsa da Kuran kurs terkinde &nemli bir neden oldugu goriilmektedir.
Siddetin sonucu olarak &grencilerin kursu terk etmesi yaninda psikolojik
sorunlar yasadiklar1 ve Kuran, din, hoca kavramlarina karsi sogukluk
yasadiklar1 da bir gergektir. Fiziksel siddet, ¢ekici degil iticidir. S6z gelimi
Kur’an kurslar1 6grencinin dindarhigini hedeflerken, tam aksine 6grencinin
dinden sogumasina neden olabilir.”?

b. Psikolojik Bask1

Ogreticiden kaynakli kurs terk nedenleri arasinda katilimcilardan bazilart
kurstan ayrilmalari i¢in bask: yapildigini su sekilde ifade etmistir: “Stirekli
yastan dolay1 psikolojik baski uygulaniyordu. En kii¢lik hatamda ailemi

28
29

Aydin, Bir Din Egitimi Kurumu Olarak Kur'an Kursu, 33.
Aydin, Bir Din Egitimi Kurumu Olarak Kur'an Kursu, 34.
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arryorlardi. En son abim kursa geldi. Durumu gordii. Artik burada olmaz
dedi...” (e3, 20, 5)

Bir katilimci 6gretici ile zitlastigin1 ve bunun {izerine kurstan ¢ikarilmak
icin bir gayret sarf edildigini su sozlerle dile getirmistir: “Igimi daralttilar.
Sinif hocam vardi. Cok zitlastik. Sigara iciyordum. Hocam biraktirma yerine
beni yakalatip kurstan attirma hevesine diistii. Yakalayamadi da. Ben de
inadina igtim. Yakalayamayinca baska konularda miidiire sikayet ediyordu.
Miidiir de durmadan atarim vs. deyince iyice daraldim. Bunlar olurken
derslerime odaklanamadim... Ben de ayrildim.” (e5, 20, 13)

Kurstan siddet gordiigiinden dolay:1 ¢iktigini belirten bir katilimecr ise,
daha sonra babasimnin kursa geri getirdigini, tekrar hafizliga basladigin
ancak kursta gormezden gelindigini ifade ederek ayrilma sebebini su sekilde
beyan etmistir: “... Babam “Hocanin elini 6p geg yerine dersini calis” dedi
bir sey diyemedim.... Iki giin sonra sabah gittim. Dersi koydum dinlemedi...
Ben yokmusum gibi davrandilar. Yemekhanede 2. yemek almaya gittim.
Oniimdeki ¢ocuga verdi sira bana gelince “yemek bitti” dedi as¢i. Ben de
cocugu tutup getirdim. Bak buna verdin diye. Bana “Sen ¢ok konusuyorsun,
kendine dikkat et” dedi hocalarin oniinde. Ciktim disar1 derdimi anlatmak
icin belletmene gittim. “Ben yokmusum gibi davraniyorlar” dedim. “Kapiy1
kapat, cik, ben ilgilenirim” dedi. Dedigim gibi goriislimii belirtsem bile
bir sey olacagini diisiinmiiyorum. Dersim dinlenmiyor. Yokmusum gibi
davraniliyor. Yani artik bana git deniyordu... (el, 18, 3)

Ozellikle ergenlik ¢aginda olan dgrencilerde olusan kotii aliskanliklarin
giderilmesi yerine, yakalama veya ceza verme yonteminin uygulanmasi
ogrencilerde ters etki yapabilecegi ve hocasi ile zitlasmaya gidebilecegi
katilimer goriislerinden anlagilmaktadir. Ogreticinin degerler egitimine
hakim olmas1 ve bunu rehberlik 6zelliklerini kullanarak yapmasi sonucunda
ogrencinin kursu terk etmesinin ¢niine gecilebilecegi diistiniilmektedir.

c. Ayrimcilik

Katilimcilardan bazilar1 6greticilerin ayrimecilik yaptigini ve bu durumun
ogrenciyi kursu terk etme konusunda olumsuz etkiledigini belirtmislerdir.
Goriisme yapilan katilimcr “Bir ayrimcilik vardi. Kendi koytinden kimseyi
kurstan gondermezdi...” (e6, 21, 6) diyerek yapilan ayrimciliga dikkat
¢ekmistir. Baska bir katilimci ise olayin farkli bir boyutunu dile getirmis ve
sOyle ifade etmistir: ... Etnik kokenimin farkli oldugunu ilk zamanlarda
bilmiyordu sanirim. Bir arkadasim geg geldi, hoca ¢ok sinirlendi. Arkadasimiz
oziir dilemedi. Gegti yerine oturdu. Hoca da “Sizlerde 6ziir dileme adabi yok
mu” dedi... Aradan saniyeler gecti. Farkli etnik kkende olan bir arkadasimiz
girdi. O da 6ziir dilemedi. Yerine oturdu. Once hoca yiiziimiize bakti. Ne
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diyecegini sasirdi. Biraz durdu durdu. “Sen dag basinda mi yasityorsun?”
dedi. Beni yanina cagirirdi. “Yeni komsular herkesten kasik istedi” derdi.
“Neden?” deyince “Bilmem onlar da sizden sana soruyorum” derdi... (k4, 25,
7)

Ogrenciler arasinda yapilabilecek herhangi bir ayrimin onlarin zihin
diinyasinda yer edecegi ve bunun egitimlerine olumsuz yansiyacagi
diistiniilmektedir. Ogrencinin 6greticisine kars1 olusabilecek herhangi bir
gliven problemi ve “ben ne yaparsam yapayim” fikrinin kursu terk etme
yolunda olumsuz etkisi olacaktur.

d. Haksiz itham

Kur’an kursunu terk etmesinin birkag¢ sebebi oldugunu belirten bazi
katilimcilar bu durumu su sekilde beyan etmislerdir: “... Bunlardan bir
tanesi hocamin bana kétii bir ithamda bulunmast. Intihara meyletti seklinde.
Kolumda birkag yara vardi. Hoca da komisyona “intihar” dedi. Komisyon
baskani da bu sekilde uyarinca ¢ok zoruma gitti...” (€7, 18, 15)

Gelisme c¢aginda olan bireylerin haksizliga ugramas: onlarda derin
yaralara neden olmaktadir. fthamin biiyiikliigii ise bu durumu daha da
kotiilestirecektir. Ogreticinin konuya tam hakim olmadan, bdyle bir yola
basvurmasi sonucunda 6grencinin kursu terk etmesine yol agabilecegi, terk
etmese bile rol model olarak gorebilecegi 6greticisi ile iliskilerinin ve giivenin
zedelenmesi gibi sorunlarin da ortaya ¢ikmasina neden olacaktir.

2.1.1.3. Rehberlik Eksikligi

Rehberlik faaliyetleri yatili olan Kur’an kurslarinda diger kurslara nazaran
daha oOnemlidir. Katilimcilar1 kursu terk etmeye siiriikleyen nedenler
arasindaki ilgisizlik, anlayigsizlik, aslinda rehberlik faaliyetinin olmamasina
ya da yeteri kadar yapilmamasina baglanmalidir. Ogreticilerin rehberlik
noktasindaki yetersizlikleri istenmeyen durumlari ortaya ¢ikarabilmektedir.
Katillmar “Haksizliga ugradim. Hocamla hi¢ anlasgamadim. Bana giiven
vermedi. Benimle ilgilenmiyordu. Birbirimizi anlamiyorduk...Bir hoca kimin
derdi var veya kimi kirdigimi bilmesi gerekir... Herkesi anlamasi gerekir.
Bana kars ilgisizligi vardi. Hafizligimi bu hocada bitirme konusunda bana
bir giiven vermedi..” (k1, 22, 16) seklinde goriisiinii belirterek kursu terk
etmesinin ana sebebi olarak ilgisizlik ve kendisini anlamayan bir 6gretici
oldugunu belirtmektedir.

Diger bir katilimc1 ise “Ana sebep anlayissizlik. Insana deger verilmemesi.
Kimsenin orada sana anlayis gostermemesi. Yani oradayken insan oldugumu
unutmustum. Askere gelmis bir asker gibi...” (k2, 23, 20) diyerek kendisini
degersiz hissettigini belirtmistir.
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Hafiz olmaya karar vermesine ragmen aslinda hedeflerinin hep farkl
oldugunu belirten bir katilimci ise “Benim ortaokuldan beri hep farkl
hedeflerim vardi. Ben istiyor muyum diye ¢ok diisiiniiyordum. “Istiyor
muyum, istemeyerek yapmam giinah olur mu?” diye ¢ok diisiindiim.
Hocamla konustum. Hocamda sinirli oldugu i¢in ‘yapamiyorsan birak’
dedi... Bir destek bekledim agikgasi. Beni en iyi bilen oydu.” (k6, 19, 3) diyerek
basta isteksiz olarak gittigi kursta bir destek bekledigini ancak goremedigini
beyan etmistir.

Bazi katilimcilarin verdikleri bilgiler aslinda rehberlik faaliyetinin nasil
yanhs yapildigini ortaya koymaktadir. Katilime1 goriismede diisiincelerini
“Hocamla da hi¢ anlasamiyordum. Yani kalmak da istemiyordum. Mesela
“Konusurken yiiziime bakin duvara mi konusuyorum?” derdi. Bu beni
korkutuyordu... Onunla gergekten ¢ok zordu... Hocam gayret ettigimi
goriirdii. Calistigimi biliyordu. Ancak ders veremiyordum. Hocam da
“Acaba bir giinah mi isledin, arkadaslarina dinletiyorsun yanima gelince
dinletemiyorsun?” diyordu.” (k4,25,7) seklindebelirterek aslinda 6greticisinin
sorunun ¢oziimii i¢in fikir ytiriittiigii, ancak bu konuya ‘Acaba bir giinah m1
isledin?” seklinde yorum katarak yanlis bir rehberlik faaliyetinde bulundugu
ortaya cikmaktadir. Ogreticinin 6grenciyi “Giinah mi isledin?” diyerek
ona sugluluk psikolojisi yiikledigi, o yaslardaki ¢ocuklarda bunun ne gibi
eksiklikler meydana getirecegini bilmemesi de bir rehberlik sorunu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Diger katilimcilar da goriislerini belirterek Kur’an kurslarinda yapilacak
etkili rehberlikle 6grencinin Kuran kursunu terk etmesinin oOniine
gecilebilecegini gostermislerdir. Bu konuda katilimcilarin goriisleri su
sekildedir: “Hocamdan destek gorseydim. Bir ¢aba biraz ilgi gorseydim
devam ederdim. Zorlardim kendimi.” (k6, 19, 3) “Ezber yapamadigimiz zaman
desteklenseydik birakmazdim. Yani bazilar1 ¢alismaz yapamazd: dyle degil
herkes beni tanityordu. Ezberde zorlaniyordum. Bu konuda desteklenseydim
birakmazdim.” (k6, 19, 4) “Gergekten ilgilenseydiler yapmam i¢in ¢aba
gosterseydiler. Zaten kimseyle ilgilenmiyorlar. Bir senede dort sayfa olmak
¢ok mantikli bir sey degil... Ben yapamadim dedigim zaman hig¢ yardimci
olmuyorlardi.” (e9, 18, 4)

Ogrencilere goriismelerde “Dersler ve kisisel sorunlariniz ile ilgili
rehberlik yapabilecek kimse var m1yd1?” sorusu yoneltilmis ve ¢ogu katilimci
“yoktu” cevabi verirken rehberlik yapildigini soyleyen katilimcilar ise bunu
sadece kendi Ogreticilerinin yaptigin1 beyan etmislerdir. “Kurstan ayrilmak
isteyen Ogrenciler igin rehberlik goreviniz var mi?” seklindeki soruya
Kur’an kursu 6greticileri su sekilde cevap vermislerdir: “Rehberlik stirekli
konusuyoruz. Resmi olarak rehberlik gorevimiz yok ama zaten rehberlik
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ede ede gotiiriiyoruz. Yani oOncelikle altinda yatan sebepleri anlamaya
calisiyoruz. Ailesiyle ayrica konusuyoruz. Neden birakmak istedigini. Veya
ailede neler yastyor onlar1 6grenmeye calisiyoruz...” (kol, 25 yil) “Biz devam
etmesi konusunda rehberlik yapiyoruz. Genel olarak rehberlik gorevimiz
yok. Birakmak isteyenlerle konusuyoruz ama rehberlik gorevimiz yok.” (k&2,
12 yil)

Katilimcr Ogreticilerden birisi ise rehberligi resmi bir gorev olarak
yapmadiklarini sdyleyerek “Rehberlik resmi gorev olarak yapmiyoruz. Bir
ogrencim vardi yeni baslayanlardan. Baktik yapmayacak. Hani birakmak
istiyorum deyince. Ben ailesini ¢agirdim. Beraber konustuk. Dedim ki bu bir
kapasite. Nasip yani bunu boyle bilelim...” (ko3, 10 y1l) seklinde goriisiinii
dile getirerek rehberlik gorevini bu sekilde yaptiklarini belirtmistir.

Kur’an kursu 6greticilerinden bir katilimci ise birakmak isteyen 6grenciler
icin 6nce problem tespiti yapip, sonra da problemi ¢6zmeye calistiklarini ifade
ederek yaptiklari rehberligi su sekilde agiklamaktadir: “Birakmamasi igin
elimizden gelen biitiin gayreti gosteriyoruz. Birakma sebebini 6greniyoruz.
Cocuk neyi bahane ediyor. Hatta dyle ¢ocuklar oldu ki “Gece burada cin
goriiyorum” diyenler oldu. Bunun bir bahane oldugunu biz biliyoruz.
Yani “Yemekleri yiyemiyorum” dedi “Midem bulaniyor, a¢ kaliyorum”
diyenler oldu. Peki o zaman senin i¢in soyle bir sey yapalim giindiiz de
git gel devam et imkanlar nispetinde... Veyahut da ¢ocukta kapasitesi yok
“Yapamiyorum” dedi. Problem tespiti ¢ok dnemli niye yapamiyor kapasitesi
yoksa biz mi zorluyoruz. Bunu hocasindan 6grenmek lazim kapasitesi yoksa
biz zorluyorsak ona zaten yol veriyoruz...Onun diginda kapasitesi var da
¢ocuk yapmak istemiyorsa, ona yapmasi i¢in elimizden geleni yapiyoruz.
Yani yatiliysa, yatilidan bikmissa giindiizlii yapiyoruz... izledigimiz yontem
once problem tespiti ondan sonra da problemi ¢dzme ydniinde gayret sarf
ediyoruz. Elden gelen bir sey yoksa da ona da yapacak bir sey yok diyoruz.”
(ed1, 30 yl)

Katilimer Kur'an kursu Ogreticisi ise farkli bir noktay: isaret ederek
O0grenciye maddi olarak yapilanlarin da bosa gidebilecegini, rehberlik
faaliyetinin olmasi gerektigini ifade etmigtir. “Elbette olmalidir. Bunu
yapmak zorundayiz. Yani bir emek veriyoruz. Iste aliyorsun bir 6-7 ay yiiziine
okutuyorsun. Bir asamaya getiriyorsun. Tam meyvesini yiyeceksin ¢ocuk
bazi sebeplerden dolay: birakmak istedigini sdyleyebiliyor. Bize asil orada
gorev diisiiyor. Yani bir hafizin kursu terk etmesi geriye doniip bizim sunlar:
gozden gecirmemizi gerektirir. Benim 6 ay boyunca aldigim ek dersimi, bu
kursa yapilan bu ¢ocugun 6 ay icinde faydalandig1 hayir ve hasenat1 veya ona
yapilan maddi ve manevi destekleri bunlarin hepsi bir anda ¢ope gidecek.
Dolayisiyla yapabilecek durumda olan hicbir 6grencimizi kaybetmememiz
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gerektigini ve onu kazanmak adina yapilabilecek, hoca degisikligi ise hoca
degisikligi, kurs degisikligi ise kurs degisikligi seklinde analizler yapilarak o
¢ocugu kazanmak gerektigini diistintiyorum”. (62, 8 y1l)

Bir katilimcr ise yasadig bir tecriibeyi paylasarak 6grenciye yaklagimin
ogrencinin zihninde nasil yer ettigine su sozlerle dikkat g¢ekmistir.
“Babamin evden ayrildig: siirecte bir kere tek basima aglarken gormiistii.
Anlatmak istememistim. Beni idareciye sikayet etmisti agladigim icin. O
belletmenle ¢ok sorun yasamistik. Yani agladigim i¢in kendi &grencilerine
kotii 6rnek oldugumu diistinmiistii. Beni ¢ok tanimayan belletmene sikayet
etmis. Geldi bana “bir sikintin olursa benimle konusabilirsin ben yillardir
buradayim biz burada abla kardes gibiyiz mutlaka benimle de konusmaya
gel lizgiin gormek istemem” gibi tepki vermisti. Tki tane higbir sey bilmeyen
belletmenden iki farkli tepki almistim.” (k7, 19, 4) seklinde goriisiinii ifade
ederek aslinda faydali bir rehberlik yapilarak 6grencinin birakmasinin éniine
gegilebilecegini gostermistir.

Kadin 6greticiler ile yapilan goriismelerde katilimcilarin tamamai rehberlik
gorevinin resmiyette olmadigini beyan etmis, daha gok ayrilacak 6grencilerin
gelecegi ile ilgili olarak rehberlik yaptiklarina isaret etmistir. DIB Kur'an
Egitim ve Ogretimine Yonelik Kurslar ile Ogrenci Yurt ve Pansiyonlart
Yonergesi incelendiginde dgreticinin gorevlerini diizenleyen 24. Maddenin
1(e) bendinde “Ogrencilerin ilgi ve yeteneklerinin gelistirilmesine rehberlik
etmek,” Ogreticinin gorevleri arasinda sayilmaktadir. Ayrica komisyonlar
baslig1 altinda Hafizlik takip komisyonunun gorevlerini diizenleyen 48.
Maddenin 5(i) bendinde “Ogrenci ve greticilerin moral ve motivasyonlarini
artiric1 yonde rehberlik etmek” seklinde yapilabilecek rehberlik faaliyetlerine
isaret etmigtir.

llgili yonergenin 25. Maddesinde Psikolojik Danismanlik ve Rehberlik
ogretmeninin gorevleri sayilmistir. DiB'nda gorev yapan Psikolojik
Danismanlik ve Rehberlik Ogretmen sayisina ulasilamamis ancak 2019
yilinda 60, 2020 yilinda ise 30 Psikolojik Danismanlik ve Rehberlik kadrosu
kuruma tahsis edilmistir. Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan yiiriitiilen
hafizlik egitiminde Kur’an kurslarinda 71.473 6grencinin egitim aldig:
diistiniildiigiinde® mevcut Psikolojik Danismanlik ve Rehberlik 6gretmen
sayisinin yetersiz oldugu goriilmektedir.

Her ne kadar Psikolojik Damigmalik ve Rehberlik 6gretmen sayisinin
yetersiz oldugu diisiiniilse de Kur’an Kurslar1 yonergesinde de ifade edildigi
gibi, her bir 6greticinin 6grencilerine rehberlik etmesinin gorevleri arasinda

30 Diyanet Isleri Bagkanhg Kuran Egitim ve Ogretimine Yonelik Kurslar ile Ogrenci Yurt ve

Pansiyonlar1 Yonergesi, (ts.).
31 Ali, “Hafizlik Egitimi Faaliyetleri” (04 Temmuz 2020).
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oldugu bilinmektedir. Bu durumda DiB'nin rehberlik noktasinda dgreticilerin
yeterliliklerini artirmasina destek olacak faaliyetleri yogunlastirmasi
gerektigi sOylenebilir.

2.1.2 Ogrenci Kaynakli

DiB’e bagli Kur’an kurslarinda 6grencilerin alt yas sinir1 olarak ilkokul
mezunu olma sarti aranirken, {ist yas sinir1 bulunmamaktadir. Kur’an
kurslarinda siniflar olusturulurken yas araliklari birbirine yakin 6grencilerin
ayn1 smniflarda egitim almalarma dikkat edilmektedir. Ogrenciler bir yilt
hafizlik hazirlik egitimi, iki yili ise hafizlik donemi olmak {izere {i¢ y1l bu
kurslarda egitim almaktadir. Basar1 durumuna gore bu siire bazen dort yila
kadar ¢ikmaktadir. Goritismelerde katilimcilar 6grenci kaynakli gesitli terk
nedenlerine isaret etmistir. Bu nedenler basarisizlik, akran etkisi, ergenlik ve
ileri yas sorunu olarak tasnif edilmistir.

2.1.2.1. Basarisizlik

Basarisizlik orgiin egitimde oldugu gibi yaygin egitimde de kursu terk
nedenleri arasinda sayilmaktadir. Kur’an kursunu terk eden bireylerin ezber
kabiliyetlerinin zayif olmasi hafizlik egitimini tamamlama da basarisiz
olduklarini gostermektedir. Katilimcilardan bazilar1 ezber kabiliyetinin
olmamas1 veya ezberlemede giicliik cektiklerinden dolay1r kursu terk
ettiklerini belirtmislerdir. Bu goriiste olan bir katilimc1 “Baglarda aslinda
ablam da “ezber kabiliyetin yok, yapabiliyor musun” diyordu. Basta
ezberleyince kolay zannettim. Ama son zamanlarda dyle olmadigini anladim.
Gittikge sikiliyorsunuz. Hevesiniz kagiyor. Benim bildigime gore iyice giinah
oluyor. Baslayip birakmak tabi giinahti. Bunu nefret edip okumaktansa
severek okumak daha giizeldi. Nefret noktasina gitmeden birakmak istedim...
Ezber kabiliyetim zaten yoktu. Geri doniislerde hi¢ hatirlamadigimi fark
ettim. Daha da tiztildim”. (k6, 19, 3) seklinde birakma sebebini ac¢iklamistir.
Bagka bir katilimci ise idarecilerin en biiytik taleplerinin hizli ezber yapmak
oldugunu ancak kendisinin ezberinin iyi olmamasinin sorun olusturdugunu
belirtmistir. Katilimc1 goriismede “Ezberlerimin ¢ok iyi olmamasi. Yani
cok hizli ezber yapamiyor olmam. Idareciler ve belletmenlerinde en biiyiik
isteginin bu olmasi...” (k7, 19, 4) seklinde goriisiinii ifade ederek kurslarda
sadece ezbere agirlik verildigini, diger konularin ise arka planda kaldigin
belirtmistir.

Bir katilimcr ise hafizlig1 yapamadig: gibi okuldan da geri kaldigini ...
Hafizhig1 yapamiyordum. Cok zorlaniyordum. Ders veremiyorum diye
okula gidemiyordum. Bu sefer okulum da kalmis oluyordu. Ne hafizlig
ylriitebiliyordum ne okulu. Birinden birini se¢gmem gerekiyordu. (k4, 25, 7)
sozleri ile dile getirmistir.
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Katilimcr Kur'an kursu 6greticisi ise ezber yeteneginin olmamasinin en
biiyiik terk nedeni oldugunu ve oOzellikle sayfalar ¢ogaldik¢a 6grencinin
zorlandigini ifade etmistir. Katilimc1 goriislerini “Ezber yetenegi olmadig:
halde “ben hafizlik yapacagim” diye 1srarci olmasi. Bizde de génderme yok.
Gonderemiyoruz. Yapamazsin diyemiyoruz. Sadece rehberlik ediyoruz. Ama
aile 1srarla veya Ogrenci 1srarla yapacagim dediginde zamana birakiyoruz.
Bu sefer de ne oluyor 9 sayfada 10 sayfada artik iyice sayfalar birikince
yapamayacagini anlayip birakmak zorunda kaliyor” (kél, 25 yil) seklinde
belirterek ezber kabiliyeti olmayan 6grencinin kursu mecburen biraktigini
beyan etmistir.

Katilimcilardan bazilar1 ise “Ayrilanlardan yani ilk derecede
sOyleyebilecegimiz hafizlig1 yapamiyor. Kapasitesi yok ama veli zorluyor.
Iste bu hafiz olacak diye. Yok, kapasite yok, veli zorluyor. Hoca iki arada bir
derede hocanin durumu bu. Ama kapasitesinin olmadigindan dolay1 ¢ocuk
birakiyor” (e61, 30 y1l) diyerek ezber kapasitesi olmadiginda yapilabilecek gok
sey olmadigini ifade etmektedir.

Hafizlik egitimi uzun olmasinin yani sira zor bir siire¢ oldugundan dolay1
ezber kabiliyeti iyi olmayan 6grencinin kursu terk ermesi beklenen bir sonug
olabilir. Bu durumun tistesinden gelmek icin 6ncelikle ailenin ve 6greticinin
Ogrenciyi iyi tanimast ve ona gore rehberlik yapmas: gerekmektedir. Aksi
durumda ezber kabiliyeti iyi olmayan 6grenci hafizlik egitiminde hem zaman
kaybedecek hem de basarisizligin verdigi olumsuzlukla bas etmek zorunda
kalacaktir.

2.1.2.2. Akran Etkisi

Arkadaglardan kaynaklanan sorunlara bakildiginda yatilhi Kur'an
kurslarinda devamli bir arada kalmaktan kaynaklanan bazi problemlerin
olusabilmektedir. Belletmenin etkisiyle arkadaslari ile sorun yasadigini ve bu
sorunun kursu terk etmeyle sonuglandigini belirten katilimei, goriislerini su
sekildebeyan etmistir. “Kursta 4 sayfaya gelmistim. Dedigim gibibelletmenler
adam tutuyordu. Oyle olmustu. Bir aksam yatakhanedeydim. Belletmenlerin
tuttugu birkag 6grenci geldi. Babamin murakip olmasindan dolay1 biraz rahat
hareket ettigimi sdylediler. Iste ayrim yapildigini séylediler. 4-5 kisi birden
beni dovmeye kalkti. Miidiire sdyledim. Miidiir fazla umursamadi. Ben de
babama soyledim. Babama soyledigimde konustuk ¢iktim.” (€9, 18, 4)

Katilimcilardan Kuran kursu Ogreticisi ise “gok diisiik ihtimal de olsa
kurs ortaminda g¢ocuklar arasinda bazen sikintilar olabiliyor. Biz vakif
olabiliyoruz, olamiyoruz bir ¢ocuk baska bir ¢ocuga sikinti veriyor. Bu
nedenden dolay1 ¢ocuk igsellestirip sdylemiyor. Ders yapmiyor. Bir sekilde
kendini kurstan disari ¢ikmamin firsatini arryor...” (e61, 30 yil) seklinde
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diisiincelerini belirterek kurs ortaminda ogrenciler arasinda yasanilan
problemin kursu birakma ile sonuglanabilecegini ifade etmistir.

Baz1 katilimci Ogreticiler ise olaya farkli bir yonden yaklasmis, ayni
donemde kursa gelen arkadaslardan birinin daha erken bitirip kurstan
ayrilmasinin diger 6grenci icin yalnizlik hissi uyandirarak birakma yoluna
gittigini beyan etmistir. Katilimc1 goriismede “Mesela arkadaslarla uyum
sikintisi. Birisiyle ayni donemde hafizliga basliyorlar, kursa beraber geliyorlar.
Birisi biraz hizl ilerliyor. O geride kaliyor. Dolayisiyla arkadasim gitti, ben
geride kaldim diistincesinin de bunu tetikledigini diisiiniiyorum” (e62, 8 y1l)
seklinde diistincelerini ifade etmistir.

Diger bir katilimcr ise benzer konuya isaret ederek “Birini 16 sayfaya
kadar getirdim. Akranlar1 hep sinava girdi. Ogrenci, arkadaslarinin altinda
ezildi. Yani ‘Arkadaslar1 gitti. Ben yalniz kaldim. Yeni baslayanlar yetisti.’
gibisinden. .. O yiizden birakip gitmek zorunda kald:...” (ko3, 10 yil)
diisiincelerini yasadig1 olayla 6rneklendirerek dile getirmistir.

Kur’an kursunu terk etme nedenlerinden biri olan akran etkisi
goriismelerde az da olsa karsimiza ¢ikmaktadir. Baz1 6grencilerin beraber
kursa basladiklar1 arkadasinin erkenden hafizlig bitirip kurstan ayrilmasi,
yatili Kur’an kursu ¢ercevesinde diisiiniildiigiinde 6grencinin kendini yalniz
hissedebilecegi ve bunun sonucunda da kursu terk etme karar: alabilecegi
distiniilmektedir. Ayn1 ortamda uzun siire beraber kalmanin getirdigi
sorunlarin olabilecegi, arkadaslar arasinda uyumsuzluk ve sikintilar
yasanabilecegi diisiiniildiigiinde bu siirecin kursu terk etme ile sonuglanacag:
da dogal bir sonug olarak degerlendirilebilir.

2.1.2.3. Ergenlik

Ergenlik doneminde birey biyolojik, bilissel ve toplumsal vb. bircok
yonden hizli bir gelisim gostermektedir. Bunun yani sira yetiskinlige geciste
ara bir form oldugundan bireyde kaygi gibi durumlar ortaya ¢ikarmaktadir.
Boylelikle ergenlik birey i¢in kritik bir donem olmaktadir. Bu dénemi insanin
yasam dongiisiinde farkli kilan Ozellikler sunlardir: Erginligin baslamasi,
daha ileri diisiinme yeteneklerinin ortaya ¢ikisi, toplumda yeni rollere gegis.
Bir diger ifade ile birey bu donemde biyolojik, bilissel ve toplumsal anlamda
biiyiik bir doniisiim yasamaktadir.®

Ergenlik doneminebirey, 6zgiir diisiinebilir vekendikendinekararverebilir
ve bilingli bir iletisim becerisine sahip olabilir. Bunlar1 gergeklestirebilmek
i¢in bireyin otantikligine dikkat edilmeli, onun birey oldugunun bilincince
olunmali, kendisinin karar alabilmesine imkan taninmali ve sorumluluk

32 Ahmet Gakmak, Din Egitiminde Hayat Anlamlandirma (Ankara: Pegem Yaymnlari, 2020), 77.
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iistlenebilmelidir. Bu nedenle de muhatap kitlesi 6grenci olan 6gretmen ve
ogreticilerin iletisimleri iyi olmalidir. Bu donemde erkek ergenler daha ¢ok
spor, miizik, karsi cins ile konusmaktan hoslanirken, kiz ergenler giyim,
sinema, sa¢ bakimi gibi konularda konusmay: tercih etmektedirler.*® Yine
bu dénemde genglerle kurulacak iletisimde takdir ve elestiri boyutlarinin iyi
ayarlanmasi gerekmektedir. Ergen ile dogru iletisim kurulmali ve istenilen
davraniglar1 gerceklestirdigi goriildiigiinde takdir edilerek davranist
onaylanmalidir. Bu gekilde davranilmasi onun yeni iletisimlere daha hizli
gecmesine ve kendini giiglii hissetmesine neden olur.**

Katilimcr kadin 6greticiler tarafindan ergenlik konusu dile getirilmis,
bunun 6grencinin kurs terkine etki eden sebeplerden biri oldugu ifade
edilmistir. Katilimcilarin goriisleri su sekildedir. “Bir de yas1 biiyiik olanlarda
ergenligin getirdigi problemler oluyor. Erkek arkadas, evlenme akillarina
diisiiyor. Bunlar olabilir.” (kol, 25 yul).

Kimi katilimcilar ise dgrencilerin kurs disindaki hayata heveslendigini,
bunun da ergenlikten kaynaklanabilecegini belirterek “Ergenlik c¢ag1
var. Hevesleri var. Nasil deyim ki haya ederek soylityorum. Ask mesk
seyleri oluyor. Disardaki akranlar1 daha boyle kilik kiyafetleri makyajlar
serbestlikleri. Bundan dolay1i. O yiizden birakabiliyorlar.” (ko63, 10 yil)
seklinde diisiincelerini dile getirmislerdir.

Ergenligin kursu terk siirecinde bir neden olarak ileri siiriilmesi genelde
kadin 6greticilerce dile getirilmistir. Ne 6grenciler ne de erkek 6greticiler terk
siirecinde ergenlige isaret etmemistir.

2.1.2.4. ileri Yas Sorunu

Ogrencilerin  yasglarinin  biiyiik olmasi, greticilerin  veya kurs
yonetimlerinin Kur’an kurslarinda istemedigi bir durum olarak bu tema
altinda karsimiza ¢ikmaktadir. Yaslarinin biiyiik olmasinin kursta kendileri
i¢cin sorun ¢ikardigini ifade eden katilimcilar goriiglerini: “Bizim sinifin
ortalama yast 16-18di. Diger hocalar bu smifi gondermek istiyorlardi.
18 sayfaya kadar gelmis Ogrenciler vardi. Hocamiz birakmak istemedi.
Basaramayinca kendi gitti. Hocamdan sonra baski devam etti. Ben de
ayrildim.” (e3, 20, 5) seklinde ifade etmislerdir. Bir katilimci ise “Kurstayken
16, 17 yasindaydim. Hocam bana yas sinir1 geldi deyip durdu. Ancak bagka
ogrenciler vardi. Biraz sayfasi ileride diye onlara bir sey denmedi. Lakin bize
bu konuda baski yapiliyordu”. (e6, 21, 6) yoniinde diisiincelerini belirtmistir.

33 Fikret Yildiz, Hafizlik Egitiminde Ergenlik Donemine Bagli Yasanan Problemler (Isparta, 2019),

124.

34 Aydin, Bir Din Egitimi Kurumu Olarak Kur'an Kursu, 28.
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Kur’an okumada ve ezberlemede meghur olan sahabeler Kur’an’1 cocukluk
donemlerinde ezberlememistir. Ancak giliniimiizde Kur’anm ezberlenmesi
icin en uygun yas araligi olarak 7-15 yaslari gosterilmektedir.® Hafizlik
egitimine ka¢ yasinda baslanmasi gerektigi konusunda literatiirde farklh
goriisler bulunmaktadir. Ancak bu konuda genel kani, hafizlik egitiminin
miimkiin oldugunca erken yaslarda alinmasi yoniindedir. Osmanlida
hafizlik egitimine baglama yasi, sibyan mektebi egitiminin ardindan ve en
erken 10 yasinda gerceklesmektedir.?

Ulkemizde sekiz yillik egitimin zorunlu hale getirildigi dénem iginde
hafizlik egitimine baslama yasi 14 olarak belirlenmistir. Ancak 2012'de
ogrencilere taninan zorunlu egitime ara verme, egitimi dondurma, orgiin
egitimle birlikte hafizlik egitimi gibi olanaklarla bu egitime baslama yas:
daha erken olabilmistir. Yapilan bir arastirmada yas gruplarinin genel
ortalamalarinda 10-14 yas araligindaki 6grencilerin diger yas gruplarindan
daha yiiksek degerlere sahip oldugu goriilmiistiir.”’ Yapilan diger bir
aragtirmada ise, hafizlik yaptiran Ogreticilere okul kademelerinin hafizlik
egitimindeki bagarilar1 sorulmustur. Verilen cevaplarda %95,2’si —sekiz yillik
egitim Oncesi- ilkokulu bitirenler, %4,2'ise ortaokulu bitirenler seklinde cevap
vermigtir.*®

DiB'inilgili mevzuatlari incelenmis ancak Kur’an kurslarinda iist yas sinir1
ile ilgili bir bilgiye ulasilamamuistir. Ancak katilimcilarin verdigi cevaplara
bakilirsa Kur’an kursu yonetimlerinin daha kiigiik yastaki 6grencileri kayit
etmek istedikleri tahmin edilmektedir.

2.1.3. Kurs Kaynakl1

DIB yaygin din egitimini cogunlukla Kuran kurslarinda yiiriitmektedir.
Son dénemde cesitli hizmet alanlarinda yeni kurs sistemleri gelistirilmistir.
Mesela ihtiyag odakli Kuran kurslar, 4-6 yas Kuran kurslar1 bu
uygulamalardandir. Arastirmamiza konu olan yatili hafizlik Kur’an
kurslarinin 6grencilerin ilgi ve ihtiyaglarina cevap verebilecek donanimda
olmasi beklenmektedir. Ogrencilerin hem siniflarinin hem de barinma
yerlerinin ayni ¢at1 altinda olmasi ve kurslarda ortalama dort y1l gegirmeleri,
bu kurumlarin fiziki donanimlarinin 6grencilerin ihtiyaglarina cevap verip
vermedigi konusunu Onemli hale getirmektedir. Goriismelerde 6grenciler
terk nedenleri arasinda kurslarin donanimlarindaki eksikliklerine ve bu

35 M. Faruk Bayraktar, “Hafizlik Egitiminin Genel Yontemleri ve Kur'an Kurslari, X. Kur'an

Sempozyumu Kuran ve Egitim Iginde”, Fecr Yaymlar: 2 (2008), 115-123.
36 Guat Cebeci, “Kur'an C)gretimi Gelenegi Olarak Hafizlik Egitimi”, Diyanet Iimi Dergi 46/4
(2010).

37 Bilal Unsal, Giiniimiizde Kuran Kurslarinda Hafizlik Egitimi ve Problemleri, 91.

38 Hiiseyin, Hafizlik Egitimi Alan Bireylerin Motivasyon ve Psiko-Sosyal Durumlart, 62.
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eksikliklerin neden oldugu durumlara isaret etmistir. Tatiller hari¢ 6grencinin
siirekli kursta durmasi, hafizlik egitimi gibi devamli ayni seyi yapmasinin
bir siire sonra sikilmalara, bunalmalara yol agabilir. Baz1 katiimcilar Kur’an
kursunu birakma sebebi olarak bu duruma isaret etmistir: “Salgin siirecinde
eve geldigimde online egitimi yapamadim. Evde basaramadim. Zaten kursta da
bunaliyordum. Buna ragmen devam ediyordum. Ancak evde olmadi. Biraktim.
Tamamen kendimden kaynakh biraktim.” (k5, 22, 9) “Kendim isteyerek
baslamistim. Sonra biraz sogudum. Ailemde falan da sonradan ok baski
yapmaya basladi. Hani girmisken yap iste falan. Sonra sikilinca ¢iktim yani.”
(k9, 24, 12) gortislerini ifade etmislerdir.

Bir katilimciise Kur’an kursundaki yasamin ¢ok rutin oldugunu belirterek “...
Kursumuz yemek olsun, diger konularda ¢ok rutindi. Sikiliyorduk. Oyle olmasa
daha iyi olabilirdi...” (k3, 24, 12) seklinde ifade ederek gortisiinii belirtmistir.

Kurslarin yapisinin degismesi gerektigini vurgulayan diger bir katilimci ise
“Kursta biraz 6zgtirlitk olmasi lazim. Cezaevi gibiydi. Kursa girince cezaevine
girmis gibi hissediyordum. Bunun degismesilazim” (e6, 21, 6) seklinde goriisiinii
beyan etmistir.

Yatili Kur'an kurslarinda 6grencilerin sikilmasi veya bunalmasi 6nemli bir
sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Diyanet Isleri Bagkanligi Hafizlik Egitim
Programi incelendiginde 4. Boliim baghig altinda bulunan 14. Maddede “sosyal
etkinlik ve rehberlik alan dersleri islenirken kurslarin imkanlari cercevesinde
ogrencilerin sosyal, kiiltiirel, egitsel ve sportif yonlerden gelismelerini saglamak
amaciyla muhteva dengeli bir sekilde dagitilir” seklinde ifade ile dersler ve
kredi tablosunda sosyal etkinlik dersine hazirlik déneminde 98 saat, ezber
doneminde ise 196 saat ayrildig1 goriilmektedir. Kurslarin imkanlar: dl¢iistinde
bu derslerin kaliteli bir sekilde islenmesinin 6grencilerin kursta sikilmalarinin
oniine gecebilecegi ve terk siirecine olumlu etki edebilecegi diisiiniilmektedir.

2.1.4. Aile Kaynakl1

Bireyin egitiminde aile onemli gorevler iistlenmektedir. Ogrencinin
Ogrenmeye karsi motivasyonunda, ilgisinde ve desteklenmesinde aile
onemlidir. Ailenin etkisi anlik degil bilakis siirdiiriilebilir bir sekilde olmalidir.
Zira hafizlik egitimi uzun ve zorlu bir siirectir. Ailelerdeki huzursuzluklar,
sorunlar 6grenciye yansimakta bu durum da istenmeyen cesitli olaylara neden
olmaktadir.

Ogrencinin ogrenmeye karsi istegi dissal ise bu durum ¢ogunlukla basariya
neden olmamakta bilakis bireyi baskilanan duruma kars1 negatif yiiklenmesine
neden olmaktadir. Gortismelerde katilimcilar terk nedenleri arasinda aile
faktoriine isaret etmislerdir. Bu cercevede aile kaynakli sorunlar; aile baskisi,
aile biitiinligiiniin bozulmas: ve evlilik kategorileri seklinde belirlenmistir.
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2.1.4.1. Aile Baskisi ile Kursa Gelme

Ogreticiler tarafindan dile getirilen ve terk nedeni olarak gdsterilen
aile baskisi, ailenin 6grenciyi hafiz olmaya zorlamasidir. Baz1 katilimcilar
ogrencinin kendi istegi ile degil, aile zoruyla geldigini ve sonugta devam
edemedigini belirterek “Kapasite var ama ¢ocugun istegi yok, aile zoruyla
gelmis. Ailesi diyor ki illa da hafiz olacak, bu sekilde zorluyor. Bir yerde de
patlak veriyor. Bir bakiyorsun iste 10 sayfa 15 sayfa 17 sayfada ¢ocuk birakip
gidiyor. (edl, 30 y1l) seklinde goriisiinii beyan etmistir.

Baska bir katilimci ise kendi istegi ile baslayan ogrencinin kursu
birakmadigini, biraksa bile bir siire sonra geri geldigine dikkat cekerek,
ogrencinin okula gitmek istedigini ancak ailenin hafiz olmasini istedigini,
bunun sonucunda da 6grenci ile ailesi arasinda ¢atisma oldugunu, bu sekilde
kursa gelen 6grencinin basariya ulasmasinin zor oldugunu su sozlerle dile
getirmistir (kol, 25): “Kendi istegiyle ezbere baslayan 6grenci birakmiyor.
Biraksa bile geri dontiyor. Ama genelde en biiyiik problemimiz 6grenci
aile baskisiyla, ailenin istegiyle hafizlia bagliyorlar. Mesela normal lisede
okumak istiyor, hatta lise sinavina girdigi halde aile buraya getiriyor. Hafizlik
yapacaksin diyor...”

Katilimcilardan bazisi ise okutulmayan kizlarin aile istegi ile hafizliga
geldiklerini belirterek “Genelde isteksiz oluyor en biiyiik engel. Mesela aile
hafiz olacaksin diyor. Okutulmayan kizlar oluyor. Hani okula gonderilmiyor.”
(ko3, 10 y1l) seklinde beyan etmistir.

Birkatilimciise konuya farkli bir bakis agisi getirerek kendi donemlerindeki
aileler ile giiniimiizdeki ailelerin hafizliktaki hedeflerinin farkli oldugunun
altin1 ¢izerek “Ben biraz daha bunu suna bagliyorum. Eski ailelerde biraz
daha hafizlik i¢in bir amag vardi. Mesela ¢ocugum hafiz olsun. Iste Kur’an
kursunda yetissin. Simdi ki ailelerde bir amag degil de bir arag. Iste ¢ocugum
diyelim ki okul okumadi simdi ne yapsin disarda dolasmasin bir Kur’an
kursuna gitsin. Orada ne yaparsa yapsin tarzinda. Bundan dolay1 bence.”
(ed3, 8 yil) seklinde goriisiinii belirtmis, 0grencinin birakmasinda ailenin
roliiniin bu sekilde oldugunu ifade etmistir.

Terk nedeni olarak dgreticiler tarafindan gosterilen aile baskisi, 6grencinin
imkan: buldugunda kursu terk etmesi ile sonuglanmaktadir. Aile dini,
kiiltiirel ya da toplumsal nedenlerle cocugunun hafiz olmasin isteyebilir.
Kiz cocuklarinda ise bu nedenlere kiz c¢ocuklarini okula gondermeden
kaginmasidir. Aile ¢ocugunun bir¢cok nedenden dolayi hafiz olmasini
isteyebilir. Ancak aile 6grencide igsel bir motivasyon olusturamazsa ya
da diger bir tabirle dgrencide istek olusturulmadiginda kurs terki ortaya
¢ikabilmektedir. Burada kursu terk eden 6grencilerin bu nedeni giindeme
getirmemis olmasi buna mukabil 6greticiler tarafindan dile getirilmis olmasi
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tizerinde de diistinmek gerekmektedir. Zira bu neden one siiriilerek Kuran
kursu o6greticilerinin sorumluluklarini azaltma istegi olabilir. Boylelikle var
olan sorumluluk aile ya da 6grenciye aktarilmaktadir.

2.1.4.2. Aile Biitiinliigiiniin Bozulmasi

Aile icerisinde yasanabilecek olumsuzluk 6grencinin hafizlik egitimine
etki edecek bir durum olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bir katilimci babasinin
evden ayrildigini ve bu sekilde ailevi sorunlari basladigini belirterek “Bir de
babam evden ayrilip ailevi sorunlarim baslayinca kurstaki idareciler tavir
ald1. Yani ailenle goriisme ezberini yap seklinde. O da miimkiin olmuyor...”
(k7, 19, 4) bu sorunun ezber problemi yasamasinin {iistiine geldigini ifade
etmistir.

2.1.4.3. Evlilik

Ozellikle kiz 6grencilerde karsimiza c¢ikan kurs terk etme nedenleri
arasinda evlilik de yer almaktadir. Katilimcr goriismede “Bes sayfadaydim
nisanlandim. Nigsanhlik doneminde on iki sayfaya kadar geldim. Sonra
diigiiniim oldu daha da gitmedim. Ara sira 2-3 ay devam ettim. Sonra hig
gitmedim.” (k8, 28, 12) seklinde ifade ederek evlendikten sonra devam
etmedigini belirtmistir.

Katilimcr kadin &gretici ise evlilikten kaynaklhi ii¢ 6grencinin kursu
biraktiklarin1 “Evlilikten kaynakli ii¢ 6grencim birakti. Ugii de evlilikten
kaynakl. Tkisini ailesi verdi. Biri de kagt.” (k&2, 12 y1l) seklinde ifade ederek
evlilik durumunun da kurs terk nedenleri arasinda olabilecegini soylemistir.

Terk nedeni olarak gosterilen evlilik konusu erkek katilimcilar tarafindan
dile getirilmemistir. Evlilik temali terk nedeni tamamen kiz 6grenciler
ve kadin 6greticiler tarafindan dile getirilmistir. Ergenlik de sadece kadin
ogreticiler tarafindan terk nedeni olarak ileri siirtilmiistii. Hem ergenligin
hem de evliligin kursun terk nedeni olarak erkek ogreticiler ve 6grenciler
tarafindan dile getirilmemis olmasinin iizerinde diisiiniilmelidir. Bunun
nedenleri arasinda toplumsal cinsiyet rolleri gosterilebilir.

2. Sonug ve Oneriler

Diyanet Isleri Baskanligina bagli Kur’an kurslari, Kur’an-1 Kerim’i usuliine
uygun olarak yiiziine okumay1 §gretmek, Islam dininin inang, ibadet ve ahlak
esaslariyla Hz. Muhammed (sav)'in hayat1 ve 6rnek ahlaki hakkinda bilgiler
vermek ve hafizlik yaptirmak amaciyla faaliyet gosteren yaygin din egitimi
kurumlaridir® Vaktiyle DiB’in personel ihtiyacini karsilayan bu kurumlar
glinlimiizde hafizlik gelenegini devam ettirdiklerinden dolay1 6nemli bir

39 Hafizlik Egitim Program.
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misyon tistlenmistir. Hafizlik Kur’an kurslari ile ilgili yapilan ¢alismalarda,
kurslarda bulunan sorunlara isaret edilmis ve bu alanda ¢alisma yapilmas:
onerilmistir. Nitelikli hafizlik egitiminin verilmesi i¢in, gerekli ilmi ve
bilimsel ¢alismalarin yapilmasi ve DiB’in bu galismalardan faydalanmasi
gerekmektedir.

Katilimcilarin terk nedenlerinin cesitli faktorlerden kaynaklandig:
sOylenebilir. Bunlar arasinda &gretici, 6grencinin kendisi, kursun imkanlar:
ve aile sayilabilir. Terk nedenleri arasinda dgreticinin 6nemli bir faktor olarak
ortaya ¢ikmasinin temel nedeni ¢alismanin yapildig: kurs tiri ile ilgili
olabilir. Zira katilimcr 6grenciler 6gretici ile devamli etkilesimde olduklar:
ve giliniiniin tamamini yatili kurslarda gegirmektedir. Nitekim &gretici
kaynakli sorunlar arasinda sik sik ogretici degisikligi, cezalar ve rehberlik
eksikligi sayilabilir. Ogretici kaynakli sorunlar arasinda oncelikle 6gretici
degisimi karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum iki sekilde meydana gelmektedir.
Kimi terk siirecinde hocanin sik sik degisimi 6nemli bir faktorken kimi terk
siirecinde ise hocanin degisimine yonelik direng terkin nedeni olmaktadir.
Direncin olmadig1, hocanin degisiminin oldugu durumlarda hafizlik siireci
basarili olmaktadir. Zira 6gretici degisikligi ile ilgili baz1 katilimc1 6greticiler
Ogrencinin bazen hocasi ile sorunlar yasadigini, bundan dolay1 ogretici
degisikligi yaparak hafizlik egitimini basarili bir sekilde sonlandirdiklarini
belirtmislerdir. Ancak bu durumda ise 6grencinin alindig1 6greticinin ikna
edilmesi seklinde bir durumla karsilastiklar1 da katilimci goriislerinden
anlagilmaktadir.

Katilimcilardan bazilar1 Ogreticileri tarafindan cezalandirilmalarinin,
kursu terk etmeye neden oldugunu beyan ederek bu cezalarin bazen de
siddet seklinde goriildiigiinii belirtmislerdir. Cezalar bashig: altindaki siddet,
hem oOgrenciler hem de Kuran kursu &greticileri tarafindan kursu terk
etme nedeni olarak gosterilmistir. Hafizlik egitiminde disiplin ad1 altinda
kullanilan unsurlardan birinin de maalesef fiziksel siddet faktorii oldugu
bilinmektedir. Her ne kadar ailelerin, 6greticilerin bilinglenmesi ve Diyanet
Isleri Bagkanligimin bu konuda énlemler almast siddet olayini azaltsa da
gliniimiizde Kur’an kurslarindaki fiziksel siddet terk konusunda karsimiza
¢ikmaktadir. Eskiden 6greticiye 6grenci verilirken “eti senin kemigi benim”
sozlinlin maalesef giinimiizde de kullanildig1 tahmin edilmektedir.
Oysaki siddet egitimdeki hedeflerden sapmaya neden olabilmektedir. Baz1
katihmcilar 6greticilerinin smif iginde ayrimcilik yaptigini, bazi 6grencilere
davranildigr gibi kendilerine davranilmadigini dile getirirken, Ogreticisi
tarafindan haksiz bir sekilde suglandigini ve bu durumun Kur’an kursunu
terk etmesinde etkili oldugunu beyan eden katilimcilar da olmustur.
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Bazi katilimcilar 6greticilerinin ilgi ve anlayislarinda eksiklik oldugunu
ve kendilerini anlamaya yonelik bir gayret gormediklerini ifade ederek
rehberlik konusundaki eksiklige dikkat ¢ekmislerdir.

Terk siirecindeki 6nemli faktdrlerden biri de &grencidir. Ogrencinin
basarisizligl, akranlarinin etkisi, ergenlik doneminde olmasi ve ileri yas
sorunu 0grenciden kaynakli terk nedenleri arasindadir.

Katilimcilardan bazilar1 ezber kabiliyetlerinin zayif oldugunu sdylemis,
sayfalar ¢ogaldikca artik daha zor geldigini ifade ederek kursu biraktiklarini
beyan etmislerdir. Zira &greticiler de bu nedene dikkat ¢ekmislerdir. Terk
siirecinde Ogrenci kaynakli sorunlardan birisi de akranlarla yasanan
sorunlardir. Sadece bir katilimci 6grenci bu soruna dikkat cekmesine
ragmen Ogreticiler bu duruma daha fazla isaret etmis ve akranlarla yasanan
sorunlara miidahale ettiklerini ifade etmiglerdir. Akranlarin kimi zaman
farkli sekillerde de terke neden oldugu soylenebilir. Ogrenciler arasindaki
ezberde geride kalma durumunun da terk siirecinde rol oynadigi 6greticilerce
glindeme getirilmistir.

Katilimcr 6grenciler tarafindan dile getirilmese de &greticiler tarafinda
terk nedeni olarak belirtilen bir diger neden ergenliktir. Ergenlik donemi
bireyin biyolojik, bilissel ve toplumsal yonden gelisiminin hizli bir sekilde
gerceklestigi bir donem olmasmin yaninda, yetigskinlige geciste ara bir
form oldugundan bireyde bircok etkiyi ortaya gikarmaktadir.** Ogreticiler
ogrencilerin kurs disindaki akranlarina Ozentisinin kurs terkine neden
olduguna isaret etmislerdir.

C)grenci kaynakli bir diger sorun ise 6grencinin yasinin ileri olmasidir.
Goriismelerde yaslari ileri olan 6grenciler bu 6zelliklerinden dolay: kursta
baski gordiiklerini ve bunun da terke neden olduguna isaret etmislerdir.
Konu incelendiginde aslinda DiB'in ilgili yonetmeliklerinde iist yas sinir1
olmadig1 goriilmektedir. Ancak Kuran kursu idarecilerinin daha kiiciik
yastaki 6grencileri egitime alma istegi sonucunda bu durumlarin yasandig:
diisiiniilmektedir. Yapilan ¢alismalarda Ogreticilerin ¢ogu, ilkokul sonrasi
gelen Ogrencilerin, ortaokul sonrasi gelen Ogrencilerden daha basarili
oldugunu belirtmesi, kurs yonetimlerinin bdyle bir istekte olabilecegini
gostermektedir.*!

Kursu terk eden 6grencilerin terk nedenlerinden birisi de kursun sahip
oldugu fiziksel imkanlardir. Bazi katilimcilar kurs ortamindan sikildiklarini,
bunaldiklarin1  belirterek bunu terk nedeni olarak gostermislerdir.
Ogrencilerin devamli ayn1 mekanda kalmalar1 ve hep ayni isi yapmalarinin

40 Ahmet Cakmak, Din Egitiminde Hayat: Anlamlandirma, 86.

41 Cebeci - Unsal, “Hafizlik Egitimi ve Sorunlar1”, 41.
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bir siire sonra motivasyonlarinin diismesine, 6grenmeye olan isteklerinin
azalmasina, merak ve ilgilerinin zayiflamasma neden oldugu soylenebilir.
Mlgili yonetmelik incelendiginde DIB tarafindan sosyal etkinlik derslerinin
programa konuldugu, Ogrencinin sosyal, kiiltiirel, egitsel ve sportif
yonlerinin gelistirilmesi gerektigi belirtilse de kurslarin imkanlar: dahilinde
bu derslerin ne kadar etkili islendigi arastirilmas: gereken bir konu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Terk stirecinin bir diger kaynagi ise ailedir. Aile kaynakli terk nedenlerinde
aile baskisi ile hafizlik egitimine gitmek, evlilik ve aile birliginin dagilmas:
say1labilir.

Aile zoruyla kursa gelen Ogrencilerin basarisiz olduklar1 ogreticiler
tarafindan dile getirilmistir. Literatiirde de kendi istegi ile hafizlik yapmak
isteyen Ogrencilerin basar1 oraninin yiiksek oldugu goriilmektedir.** Bu
sorunun yani sira Ogrencinin aile biitiinliigiiniin bozulmas1 (ebeveynin
ayrilmasi) terk siirecinde 6nemli bir faktordiir. Aile ile ilgili bir diger neden
ise 6grencinin evlenmesi sayilabilir. Bu duruma ¢ogunlukla kiz 6grencilerde
rastlandig1, 6grenci basarili olsa bile evlilige karar verdiginde kursu terk
ettigi, kadin 6greticiler tarafindan dile getirilmisgtir.

Calismanin sonucunda elde edilen veriler cercevesinde su Oneriler
gelistirilmistir.

Kurumlara yonelik 6neriler:

Kur’an kursuna ogrenci alinmadan once hafizlik siireci hakkinda
oryantasyon siireci isletilmelidir. Ogrenci siire¢ hakkinda bilgi sahibi olursa
daha emin adimlarla ilerleyebilir.

Diyanet Isleri Bagkanligi tarafindan Kur’an kursunu terk eden 6grencilerin
istatistigi tutulmalidar.

Kuran kursu terkini engellemek igin gerekli egitimler Ogreticilere
verilmelidir.

Hafizlik egitimi i¢in Kur’an kursuna kayit yaptiran 6grencilerin, periyodik
olarak memnuniyet diizeyleri takip edilmelidir

Yonetmelikte var olan PDR &gretmenlerinin sayist artirilmali ve Kur’an
kurslarinda rehberlik birimleri olusturulmalidir.

Ogreticilere yonelik neriler:

C)greticilerin hafizlik egitimindeki bilgi ve donanimlari giincellenmelidir.

42 Qayl, Kur'an Kursu Ogreticilerine Gore Hafizltk Egitimi ve Problemleri, 32.
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Ogreticiler 6grenci ile iletisimini en iist seviyede tutmali ve olusabilecek
sorunlara aninda miidahale etmelidir.

Ogretici terk siirecindeki 6grencinin problemini ¢ozmeye yonelik idare ve
aile ile iletisimde olmalidir.

Ogrenci igin 6gretici degisikligi s6z konusu oldugunda bunu kendisi igin
bir eksiklik olarak gormemelidir.

Ogreticiler egitimde 6diil ve cezanin kullanimi hakkinda seminerler
almalidir.

Aileye yonelik 6neriler

Cocugunu hafizlik egitimine yonlendirme konusunda baski yapmamali
ve cevre etkisinde kalarak ¢ocugu istemedigi bir seye zorlamamalidir.

Cocugun hafizlik egitimi i¢in hazirbulunuslugunu dikkate almalidir.

Ozellikle ceza ve siddet konusunda dikkatli olmali, bu durumun &grenci
tizerinde ne gibi kotii etkiler biraktigini goz oniinde bulundurarak hareket
etmelidir.

Hafizlik egitimi hakkinda bilgi sahibi olmali ve &grencinin egitimini
yakindan takip etmelidir.

Arastirmacilara yonelik oneriler:

Kur’an kurslarinda rehberlik faaliyetlerine dair modeller gelistirilerek
deneysel desenlerle etkisi ol¢iilebilir.

Sosyal etkinlik dersinin etkisine yonelik deneysel desenli calismalar
yapilabilir.

Kur’an kursundaki 6grenci ve 6greticilerin memnuniyet diizeylerini 6lgen
arastirmalar tasarlanabilir.

Kur’an kurslarmin fiziki yapilari arastirilarak, 6grencilerin egitimlerinde
Kur’an kursu imkanlarinin nasil bir etkiye sahip oldugu arastirilabilir.
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I ABpuLALiM DEMIR

Traces of Ahl al-Bayt in Shahristani’s Tafsir, Mafatih al-Asrar

Abstract

Shahristani is a one of the important intellectuals and statesmen of the Great
Seljuks, versatile scholar who has written works in many fields. Toward the end of
his life, he wrote his tafsir called Mafatih al-asrar and Mesabih al-abrar, which can be
considered as supra-sectarian/school, but he did not live long enough to finish the
tafsir. When his tafsir is examined, it is seen that he presents views in accordance
with the Ahl as-sunnah and Shia.

The subtitles of his tafsir, his thoughts on the reason for revelation, the relationship
between the ayah/verses, parable, figh, qiraat/recitation, morphology, syntax,
semantics, tafsir and lexicon, all these are largely similar to the style and content of
the narrations and interpretations of Ahl as-sunnah. Shahristani mostly makes use
of Sunni scholars in the relevant issues. However, it differs from Ahl as-sunnah with
the deep interpretations he makes for the verses in the titles of asrar, which is the most
original part of his tafsir: the interpretations close to the Shiite thought system. For
this reason, various opinions have been put forward about his sectarian belonging.

Although Shahristani’s generating of esoteric-hurafi interpretations in the
interpretation of some verses, attributing deep meanings to the verses, creating
salutation sentences by attributing the concepts of the Qur’an to people, and using
them in line with IsmailT terminology by attributing symbolic meanings to some of
them, have been interpreted that he is Batiniyya-Ismailism, it is very difficult to give
a definite opinion on this matter. However, it is possible to attribute this method —
as Mustafa Oztiirk stated- to the use of Ismailism terms as an instrument in order
to give a philosophical depth to the AkhbarT line of Imamiyya. Because the identity
he revealed in his commentary is a Shiite-Imami-Akhbari identity rather than a
Batiniyya-Ismailism.

In the introduction, Shahristani gives special importance to their opinion by clearly
stating that the interpretations and ta’vils he has made on the titles of asrar are not
the source of information, but the imams of the Ahl al-bayt. In this way, it is possible
to find many narrations and opinions reflecting their views in his interpretation. He
also opposes self-conceived interpretations of the Qur‘an (fafsir bi’l-ra’y) and argues
that the one who explains it with his own view makes a mistake whether he explains
it correctly or not. Throughout his commentary, he concentrates on the scientific
knowledge of Hazrat Ali and his Ahl al-bayt in the titles of asrdr and interprets the
Qur’an by referring to the narrations coming from them. The companion to whom he
consulted the most is Hazrat Ali, whom Shia considers innocent and the first imam.
After that, Ja'far al-Sadiq is one of the people Shahristani refers most as he makes
interpretations compatible with the Shia school.
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When we look at the academic studies on Shahristani’s Mafatih al-Asrdr, it is seen
that many of those have been carried out in different fields. However, it is also seen
that there is no study on the traces of Shia or Ahl al-bayt, and Shiite interpretations
found in his tafsir. As it is known, every commentator follows a unique method while
processing the narrations in his book. In this regard, the main question of our study
is, “What is the main purpose of Shahristani’s reference to Ahl al-bayt imams and
Shia sources while interpreting the verses?” Throughout the study, the answer to
this question is sought, and the strengths and weaknesses of his interpretation are
scrutinized through the findings, and some evaluations are made about the sectarian
identity of the author. In the study, the asrir sections are centered and the traces of the
Ahl al-bayt are examined with examples. The method of using Shia narration sources
in the commentary of Shahristani, who is distinguished by his scientific knowledge.
The interest and knowledge of Shia hadiths are examined in the essay by making a
general assessment about the Shia narrations used in his commentary.

Keywords: Hadith, Shahristani, Mafatih al-Asrar, Tafsir, Ahl al-Bayt
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Sehristani'nin Mefdtihu’l-esrdr Isimli Tefsirinde Ehl-i Beyt
izleri

Oz

Biiyiik Selguklu Devletinin 6énemli entelektiiellerinden ve devlet adamlarindan
biri olan Sehristani, bir¢ok alanda eser yazmis ¢ok yonlii bir alimdir. Omriiniin
sonlarina dogru biitiin ilm1 birikimini kullanarak mezhepler iistii kabul edilebilen
Mefitihu'l-esrdr ve mesdbihu’l-ebrdr isimli tefsirini yazmis ancak tefsiri bitirmeye émrii
vefa etmemistir. Tefsiri incelendiginde Ehl-i siinnet ve $ia diisiince yapisina uygun
gorisler serdettigi goriilmektedir.

Tefsirinin niiz(il, nazm, kissa, fikih, kiraat, sarf, nahiv, meani, tefsir, liigat gibi
basliklarda ele aldigi konular: isleyis tarzi Ehl-i siinnet tefsirlerinin dislup ve
muhtevalariyla biiytik Olglide benzesmektedir. Sehristani, mezkir basliklarda
ekseriyetle Stinni alimlerden iktibaslar yapmaktadir. Ancak tefsirin en orijinal
kismini olusturan esrdr bagliklarinda ayetlere getirdigi derin yorumlarla ve Sit
diisiince sistemine yakin te’villerle Ehl-i siinnet’ten ayrismaktadir. Bundan dolay1 da
mezhebi aidiyeti ile ilgili gesitli goriisler ileri stirtilmiistiir.

Sehristaninin bazi ayetlerin tefsirinde batini-hurfi te’viller {iretmesi, ayetlere
derin anlamlar ytiiklemesi, Kur'an kavramlarini kisilere hamlederek hitap ctimleleri
olusturmasi, bazisina da sembolik anlamlar yiikleyerek Ismaili terminolojiyle ayni
dogrultuda kullanmasi, onun Batini-lsmaili olduguna yorumlanmis olmasina
ragmen bu konuda kesin bir kanaat belirtmek oldukca zordur. Bununla birlikte bu
yontemini —-Mustafa Oztiirk’iinde belirttigi gibi- Imamiyyenin Ahbari cizgisine
felsefi bir derinlik kazandirma yolunda Ismaili terimleri bir enstriiman olarak
kullandigina da yormak miimkiindiir. Zira onun tefsirinde ortaya koydugu kimlik,
Batini-Ismaili kimlikten ziyade Sii-fmami-Ahbari bir kimliktir.

Sehristani, tefsirinin mukaddimesinde esrir basliklarinda yapmis oldugu yorum
ve te'villerin bilgi kaynaginin kendisi degil, Ehl-i beyt imamlar1 oldugunu agikca
belirterek onlarin goriislerine ayr: bir énem vermektedir. O, Allahn Kitabinin
Hz. Peygamber’e indirildikten sonra onlarla muhafaza edildigini, Kur’an’la Ehl-i
beyt’in asla birbirinden ayrilmayacagin1 ve ayetlerin Ehl-i beyt imamlarinin
goriisleriyle anlasilabilecegini savunmaktadir. Bu minvalde tefsirinde onlarin
goriislerini yansitan birgok rivayet ve goriis bulmak miimkiindiir. Kur’an1 reyle tefsir
edilmesine de kars1 ¢ikarak onu kendi goriisiiyle agiklayan dogru da agiklasa hata
ettigini belirtmektedir. Tefsiri boyunca mezkir baslikta Hz. Ali ile Ehl-i beyt’inin
ilm1 birikimine yogunlasmakta ve onlardan gelen rivayetlere atifta bulunarak tefsir
yapmaktadir. Goriiglerine en fazla basvurdugu sahabi, Sia'nin masum ve ilk imam
addettigi Hz. Ali'dir. Ondan sonra da $ia’ya uygun yorumlar gelistirirken en fazla
referansta bulundugu kisilerin basinda Ca‘fer es-Sadik gelmektedir.
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Sehristaninin kendine 6zgii bir yontemle yazmis oldugu Mefitthu'l-esrdr adli
tefsiri iizerinde yapilan akademik calismalara bakildiginda farkl: alanlarda bircok
¢alismanin yapildigi ortaya c¢ikarken, tefsirinde Sia izleri ya da Ehl-i beyt ve $ii yorum
ile ilgili bir calisma yapilmadig1 goriilmektedir. Itikadi goriisleri hakkinda ¢ok sey
sOylenen Sehristaninin tefsirinde $ia izlerini siiren bir g¢alismanin yapilmamis
olmasi, konunun incelenmesini gerekli kilmaktadir. Bilindigi gibi her miifessir,
kitabinda rivayetleri islerken kendisine has bir yontem izlemektedir. Bu baglamda
¢alismamizin temel sorusu, “Sehristani, ayetleri tefsir ederken Ehl-i beyt imamlarina
ve Sia kaynaklarina atifta bulunmasinin temel amaci nedir?” seklindedir. Calisma
boyunca bu sorunun cevabi1 aranmakta ve ulasilan bulgular tizerinden tefsirinin
kuvvetli ve zayif yonleri ortaya konulmakta ve miiellifin mezhepsel aidiyeti hakkinda
bazi degerlendirmeler yapilmaktadir. Calismada tefsirin semeresi konumundaki
esrdr boliimleri merkeze alinarak drnekler esliginde Ehl-i beyt izleri incelenmektedir.
flmi birikimi ile temayiiz eden Sehristaninin tefsirinde Sia rivayet kaynaklarini
kullanma yontemi, $ia hadislerine ilgi ve vukufiyetinin ortaya konmas1 énemli bir
husus oldugundan makalede bunlar irdelenmekte ve tefsirinde kullanmis oldugu $ia
rivayetleri hakkinda genel bir degerlendirmede bulunarak okuyucuya konuyla ilgili
bazi tekliflerde bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Sehristani, Mefatihu'l-esrir, Tefsir, Ehl-i beyt.
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Giris

Ehl-i beyt imamlar1 hakkinda Imamiyye Siasima mensup olanlar basta
olmak {izere diger mezhep miintesipleri lehte ve aleyhte eserler yazdiklar:
gibi kitaplarinin icerigini de mezhebi saikler vb. nedenlerle imamlarin
sOzleriyle tezyin etmislerdir. Calismalarini Ehl-i beyt imamlarinin sozleriyle
suisleyenlerden biri de Ebii'l-Feth Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani
(0. 548/1153) olmustur. Sehristani; ayetlerin sebeb-i niizilii, ayetler aras:
miinasebet, kissa, fikih, kiraat, sarf, nahiv ve meani gibi basliklarda Ehl-i
siinnet’in rivayet ve dirayet tefsirlerinde rastlanabilen bilgileri aktardiktan
sonra ayetlerin derin boyutlarini esrdr basliklar: altinda agiklamaktadir.
O, Mefatihu'l-esrar ve mesdbihu’l-ebririn mukaddimesinde esrarin bilgi
kaynaginin Ehl-i beyt imamlar1 oldugunu su sekilde belirtmektedir: “Ben
tefsirde ‘ehlii’l-Kur’an dedi ki, ‘esrar sahipleri dedi ki” ya da tefsirini yaptigim
ayetin manasindan bir isim tiireterek ‘sunlar soyle demektedir’ dedigimde
onunla -Allah korusun- kendimi kastetmiyorum. Onunla Ehl-i beytin
siddiklarini kastediyorum. Zira onlar esrara vakif seckin kisilerdir.”! Tefsiri
boyunca mezkir baslikta Hz. Ali (6. 40/661) ile Ehl-i beyt’inin ilmi birikimine
yogunlasmakta ve onlardan gelen rivayetler 1s1g1nda tefsir yapmaktadir.

Sehristaninin goriislerine en fazla basvurdugu sahabi $ianin masum ve
ilk imam addettigi Hz. Ali'dir.? Ondan sonra goriiglerine en fazla miiracaat
ettigi imamlarin basinda Ca‘fer es-Sadik (6. 148/765) gelmektedir.® Sehristani,
Mefitihu'l-esrdrda Ca'fer es-Sadik’tan rivayet aktarirken EbG Abdullah
Ca‘fer b. Muhammed es-Sadik,* Ca‘fer b. Muhammed® seklinde uzun ismini
kullandig1 gibi kisaca es-Sadik® olarak kullandig: yerler de bulunmaktadr.
Ayrica Hz. Ali'nin 6grencisi konumunda olan ve diger miifessirler igin de
dayanak tesgkil eden Abdullah b. Abbasin (6. 68/687-88) fikirlerinden de
iktibaslar yapmaktadir. Mezk{r isimlerin yani sira tefsirinde Hz. Ebti Bekir
(6. 13/634) ve Hz. Omer (6. 23/644) gibi Sianin adil kabul etmedigi bazi
sahabilerin goriisiine yer verdigi gibi Eb(i Zer el-Gifari (6. 32/653),” Selman

1 Ebii'l-Feth Tactiddin Muhammed b. Abdilkerim Ae&Sehristéni, Tefsiru’s-Sehristini Mefdti-
hu'l-esrir ve mesdbihu'l-ebrdr, thk. Muhammed Ali Azerseb (Tahran: Merkezii'l-Buhts ve'd-
Dirasat li’t-Turasi’l-Mahtt, 2008), 1/45.

2 Ornek olarak bk. Sehristani, Mefitihul-esrir, Bagka ornekler igin bk. 1/163, 166, 218, 230, 277,
399, 491; 2/819, 959-960, 1023,1031.

3 Ornek olarak bk. Sehristani, Mefitihu l-esrdr, 1/40, 74, 75, 88, 97, 146, 171, 230, 436; 2/888, 999,
1075.

4 Ornek olarak bk. Sehristani, Mefatthu l-esrir, 1/7.

> Sehristani, Mefitihu l-esrdr, 1/8.

Makalede tekrarlardan kaginmak igin buradan itibaren “Ca’fer es-Sadik” yerine “es-Sadik”

kullanimu tercih edilecektir.

7 Ornek olarak bk. Sehristani, Mefdtthu l-esrir, 1/387.
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el-Farisi (6. 36/656),° Ammar b. Yasir (6. 37/657),° Semtire b. Clindeb (6. 60/680),
Cabir b. Abdullah (6. 78/697)" ve Ebii't-Tufeyl (6. 100/718-19)" gibi Hz. Ali
taraftar1 olan sahabilerin tefsir ve rivayetlerine de yer vermektedir.”

Sehristaninin kendine 6zgii bir yontemle yazmis oldugu Mefitthu’l-esrir
adli tefsiri tizerinde yapilan akademik c¢alismalara bakildiginda tefsir* ve
kelam™ alaninda bir¢ok ¢alismanin yapildig: goriiliirken, tefsirinde $ia ya da
Ehl-i beyt izleri iizerinde herhangi bir calisma yapilmamuistir. itikad1 goriisleri
hakkinda ¢okc¢a sey sOylenen Sehristaninin tefsirinde $ia izlerini siiren bir
calismanin yapilmamis olmasi, konunun esash bir sekilde ele alinmasini
gerekli kilmaktadir. Bilindigi gibi her miifessir, kitabinda rivayetleri islerken
kendisine has bir yontem izlemektedir. Bu baglamda g¢alismamizin temel
sorusu, “Sehristani ayetleri tefsir ederken Ehl-i beyt imamlarina ve $Sia
kaynaklarina atifta bulunmasinin temel amaci nedir?” seklindedir. Calisma
boyunca bu sorunun cevabi aranacak ve ulasilan bulgular tizerinden tefsirinin
kuvvetli ve zayif yonleri ortaya konulacaktir. lmi birikimi hakkinda gok
sey soOylenen Sehristaninin tefsirinde Sia rivayet kaynaklarmi kullanma
yontemi, Sia hadislerine ilgi ve vukufiyetinin ortaya konmasi 6nemli bir
husustur. Makalede bu hususa dikkat cekmeye, tefsirinde kullanmis oldugu
Sia rivayetleri hakkinda genel bir degerlendirme yapmaya ve okuyucuya
konuyla ilgili bazi tekliflerde bulunmaya gayret edilecektir.

8 Ornek olarak bk. Sehristani, MefdtthuT-esrdr, 1/387, 388.

9 Sehristani, Mefatthul-esrdr, 2/771, 827, 837, 852.

10 Sehristani, Mefdtihu l-esrdr, 2/921.

" Ornek olarak bk. Sehristani, MefatihuT-esrdr, 1/7, 73, 116; 2/648, 757, 902, 958.
12 Sehristan, Mefitihul-esrir, 2/810.

Imamiyye Sias’nin bahsi gecen isimlere yaklagimi igin bk. Abdulalim Demir, /mdmiyye
Siasi 'nda Sahdbe Tasavvuru (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2022), 321 vd.

Toby Mayer, “Sehristani’ye Gore Kur'anin Sirlar:: Bir On Degerlendirme”, cev. Mehmet
Kaya, Milal ve Nihal 5/1 (2008), 93-140; Abdulalim Demir, Sehristdni nin Mefdtihu’l-Esrar Adl:
Tefsirindeki Yontemi (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2012); Mustafa Oz-
tirk, “Mefatthu’l-Esrar Adli Kuran Tefsiri Baglaminda Ebii'l-Feth es-Sehristani’nin Mezhebi
Kimligi Uzerine Bir inceleme”, Cukurova Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 12/1 (2012), 1-41;
Omer Ding, “Siinni-Sii Tezleri Arasinda Bir Kur’an Tarihi Okumasi -‘Sehristani Ornegi’-”,
Usul Islam Arastirmalar: 22 (2014), 25-42; Mustafa Oztiirk, Tefsirin Halleri (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2016); Recep Arpa, “Sehristani’nin Mefatthu'l-esrar Adli Tefsirinde Sahsi
Mushaflar ve Stire Tertipleri”, Islam Arastirmalart Dergisi 38 (01 Aralik 2017), 45-87; Recep
Arpa, “Mefatthu’l-Esrar ve Mesabihu'l-Ebrar Adli Tefsirin Sehristani’ye Aidiyeti Meselesi”,
Usul Islam Arastirmalar: 27/27 (2017), 19-48.

Halil Curak, Abdiilkerim Sehristini’nin Keldmi Goriisleri (Sivas: Cumhuriyet Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017); Zeynep Rengber, Ebu’l-feth Muhammed es-Seh-
ristani’de Mu'tezile ve Kollar: (Sirnak: Sirnak Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Umit Toru,
Olgu Ile Kurqu Arasinda Es'ari Gelenegin Siilik Iddiast (Ankara: Astana yayinlari, 2020).

Hitit Theology Journal - Volume: 22 < Issue:1 399



I ABpuLALiM DEMIR

1. Sehristani'nin itikadi Mezhebi Ile Tlgili ileri Siiriilen Goriisler

Tarih boyunca bir kisim alimler kendi mezhepdaslar1 ya da muhalifleri
tarafindan bagka mezhebe ya da ideolojiye mensup olmakla itham
edilmislerdir. Bu durum onlarin kendi dénemlerinde sikintilar yasamalarina
sebep oldugu gibi yanlis taninmalarina da neden olmustur.’ Sehristaninin
icerisinde yasadig1 cografyanin farkli mezheplerden ve irklardan insanlarin
beraber yasadigi bir zemin olmasi hasebiyle her tiirlii ithama uygun
oldugunu soylemek miimkiindiir. O gerek yazdig1 el-Milel ve'n-nihdl'de
gerekse Mefitthu'l-esrdr’da herhangi bir mezhep taassubuna girmediginden
alimler onun itikad1 gortisiiyle ilgili ikiye ayrilmis durumdadirlar. Onun Ehl-i
siinnet’in fikihta $Safii itikatta Es’arl kuluna mensup oldugunu savunanlar
oldugu gibi onu Sia’nin Ismaili” koluna hatta gulattan ve ilhad’dan®® sayanlar
da olmustur.’ Mefdtihu'l-esrir’da o her iki ekole uygun goriisler serdetmistir.

Mefitihu'l-esrdr'da Imamiyye Siasinin fikirleriyle kesisen imamet,? imam,?!
vasi,?? hurufilik® gibi bir¢ok goriis ve yoruma yer vermis olmasi, Sehristani’yi
Siflik ithamiyla karsit karsiya birakmistir® O, reyle ayetleri yorumlama
konusunda 1mémiyye’nin Ahbariyye ekoliiyle ayni ¢izgide yer almis olmasina
ragmen? Imamlar i Kur'an'la ilgili tefsirlerine muttali olmanin kendisine
manevi bir giic kazandirdigini sdylemis ve yorum tiretmistir. Bununla
Siamin hikmet ve irfanina Imamiyyenin rivayetci damarini katmis ya da
Imamiyyenin tefsirdeki zahiri yaklagimini felsefi irfana dayali te’villerle

6 Ornek olarak bk. Umit Toru, “Ashabiil-Hadis Makalat Geleneginde Imam Es‘ari ve Es‘arilik
Algis1” (V. Uluslararasi Seyh $aban-1 Veli Sempozyumu (Es’arilik), Kastamonu: Kastamonu
Universitesi Yayinlari, 2018), 2/449 vd.

Sia’nin Ismailiyye koluyla ilgili ayrintili bilgi igin bk. Farhad Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve
Ogretileri, cev. Ahmet Fethi (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2017), 141 vd.

Abdulkerim b. Muhammed es-Sem’ani, el-Miintehab min Mu'cemi siiyuhi’l-imam el-Héfiz Ebi
Sa’d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansilr es-Sem’ini et-Temimi, thk. Muvaffak b. Abdullah b.
Abdiilkadir (Riyad: Daru Alemi’l-Kutub, 1996), 1/1502.

Sehristani’nin mezhebi kimligi hakkindaki goriislerin ayrintis1 igin bk. Mayer, “Sehristani’ye
Gore Kur’an'in Sirlart: Bir On Degerlendirme”, 100 vd; Oztiirk, Tefsirin Halleri, 387 vd; Curak,
Abdiilkerim Sehristani’'nin Keldmi Goriisleri, 105 vd; Toru, Olgu ile Kurgu Arasinda Es'ari Gelene-
gin Siilik lddiasi, 45 vd.

20 Ornek olarak bk. Sehristani, Mefitthul-esrir, 1/184, 235, 240, 383. Ayrica muhakkikin yazmis

oldugu “Onun Iméamet Hakkindaki Gériisti” baghgmna bk. Sehristani, Mefatihu I-esrdr, 32-34.
21 Ornek olarak bk. Sehristani, MefatihuT-esrdr, 1/280, 350, 526.
22 Sehristani, Mefatihu T-esrér, 1/313.
23 Ornek olarak bk. Sehristani, Mefdtihu l-esrdr, 1/120-124.
24 Oztirk, Tefsirin Hilleri, 418; Oztiirk, “Sehristani’nin Mezhebi Kimligi Uzerine Bir Inceleme”,
33.
2> Ornek olarak bk. Sehristant, Mefitihu'l-esrir, 1/37, 46.
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batimnilestirmistir. Bunu yaparken de stirekli Ehl-i beyt imamlarina referansta
bulunmustur.?

Sehristaninin gesitli ayetlerin tefsirinde batini-hurffi teviller tiretmesi,
ayetlere derin anlamlar yiiklemesi, bazi Kur'an kavramlarimi kisilere
hamlederek hitap citimleleri olusturmasi, bazilarina sembolik anlamlar
yiikleyerek?” Ismaili terminolojiyle ayni dogrultuda kullanmasi, onun
Batini-Ismaili olduguna yorumlanmistir® Bununla birlikte bu yontemi
Imamiyyenin Ahbari cizgisine felsefi bir derinlik kazandirma yolunda
[smaili terimleri bir enstriiman olarak kullandigina yormak da miimkiindiir.
Zira onun tefsirinde ortaya koydugu kimlik, Batini-Ilsmaili kimlikten ziyade
Sit-Imami-Ahbari bir kimliktir. Ayrica o, tefsirinde Ehl-i siinnet diisiincesine
uygun goriigler de serdetmistir. Ornegin, Hz. Peygamber’in “Ummetim 73
firkaya ayrilacaktir. Onlardan bir tanesi firka-i naciye olup, digerleri helak
olacaktir.”? hadisini aktardiktan sonra yaptigi su yorum onun mezhebi
aidiyeti hakkinda ipucu vermekle birlikte kesin kanaat belirtmek icin yeterli
degildir: “Kabe diginda diger biitiin yonelmeler iptal edildigi gibi Ehl-i siinnet
ve'l-cemaat digindaki biitiin firkalar da helak olmustur.” O, Ehl-i siinnet’i
mezk{r hadisten hareketle Hz. Peygamber ve sahabilerinin tizerinde oldugu
yol olarak agiklamaktadir.*® Bu, onun tek bir mezhebe bagh kalmadigina,
aksine hangi mezhebe ait olduguna bakmadan dogru bildigi goriisii savunan
ilm1 bir kisilige sahibi oldugunu ihsas ettirmektedir.*® Bununla birlikte bir
kez daha vurgulamak gerekir ki tefsirinde —6zelikle de esrar bagliklarinda—
yansittigi kimlik ve 6zgiinliik, agirlikli olarak Sia egilimine isaret etmektedir.*

Son tahlilde Oztiirkin de belirttigi gibi Sehristaninin Batini-
[smaili oldugu konusunda kesin bir yargida bulunmak pek miimkiin
goziikmemektedir. Keza tefsirin niiz{il, nazim, tefsir, meani, kelam, fikih
basliklar1 altinda kimi Siinni miifessirlere yer yer atifta bulunmus olmasi
da onun Ehl-i siinnet mensubu oldugunu sdylemeyi miimkiin kilacak gticte
bir delil degildir. Buna kargin Kiileyni ve Ayyasi gibi Sii-imami yazarlara
acikca referansta bulunmasi, reyle tefsirin caiz olmadig1 vurgusu, Ehl-i beyt
telakkisi, Kur'anin cem’i ve tahrifi meselesi, imamet, tevelli-teberri gibi

26 Sehristani, Mefitihu'l-esrdr, 1/45; Oztiirk, “Sehristani’nin Mezhebi Kimligi Uzerine Bir Incele-
me”, 35.

27 Ornek olarak bk. Sehristani, Mefatihul-esrdr, 1/78, 174, 251, 416, 417; 2/716, 874.

28 Mesut Okumus, “Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, Mefatihu'l-esrar ve mesabi-

hu'l-ebrar (Kitap Tanitimi)”, Islami [limler Dergisi 5/1 (2010), 220.

2% 73 firka hadisi ile ilgili bk. Ahmet Keles, “73 Firka Hadisi Uzerine Bir inceleme”, Marife Dini
Arastirmalar Dergisi 3 (K 2005), 25 vd; Muhammet Emin Eren, “Bir Hadis Bes Yorum: 73 Firka
Hadisine Farkli Baz1 Yaklagimlar”, Islami Arastirmalar 29/2 (2018), 331 vd.

30 Sehristani, Mefatihul-esrdr, 2/664.

31 Toru, Olgu ile Kurgu Arasinda Eg’ari Gelenegin Siilik Iddiasi, 48-55.

32 Oztiirk, “Sehristani’nin Mezhebi Kimligi Uzerine Bir inceleme”, 36.
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konularla® ilgili fikirleri Sehristaninin Sii-Imami gelenege mensubiyetini
degilse de en azindan muhabbet ve meylini gostermektedir.’* Bu sevgi
ve yOnelis ya 0zsel ve igtenliklidir ya da Sii gevrelere sempatik goriinmek
niyetine mebni olabilir. Biitiin bu agiklamalardan sonra yaygin kabule gore
Sehristani, Ehl-i stinnet’in Safii ve Eg‘ari koluna mensup olmasina ragmen
Imam Safii (6. 204/820), Hakim en-Nisabtri (6. 405/1014), Sa‘lebi (6. 427/1035)
gibi Ehl-i beyt’e sevgi besleyen alimlerden oldugunu séylemek miimkiindiir.*

2. Mefétihu’l-esrdr’da Ehl-i Beyt'in Izleri

Sehristani tefsirinin Ehl-i siinnet tefsirleriyle uyusan bir¢ok yonii
bulunmaktadir. Ancak kitabin orijinal kismin1 ayetlerin esrarini agikladigi
basliklar olusturdugundan bu makalede esrar boliimlerine yogunlasilacaktir.
Sehristani, bahsi gegen basliklardaki goriis ve yorumlarin kaynaginin
Ehl-i beyt” imamlar1 oldugunu soyle agiklamaktadir: “Ben tefsirde ‘ehlii’l-
Kur’an dedi ki, ‘esrar sahipleri dedi ki’ ya da ayetin manasindan bir isim
tlirettigimde onunla -Allah korusun- kendimi kastetmiyorum. Onunla Ehl-i
beyt’in siddiklarini kastediyorum. Zira onlar esrara vakif seckin kisilerdir.”*
Binaenaleyh tefsirinde onlarinizlerini yogun bir sekilde gérmek miimkiindiir.

O, tefsirinde bazen hadis sozciigii yerine haber kelimesini tercih ederek
“haberde geldigi {izere” “haberde” gibi ifadeler kullanmistir. “Haber”
ifadesini kullandig1 rivayetler incelendiginde ekserisinin $ia kaynaklarinda
gectigi goriilmiistiir. Ornegin, Bakara stiresinin 154. ayetini tefsir ederken
“Kur’an diridir. Gece giindiiziin aktig1 gibi akar.”* ifadesinin yakin
anlamlisint Muhammed Bakir el-Meclisi (6.1110/1698) Biharii’l-envir'da
aktarmistir.* Buradan hareketle haberle Sia rivayetlerini kastetmis olabilecegi
sonucunu ¢ikarmak mimkandir.

33 Mezkar konularla ilgili tefsirin “Mefatihiil-Furkan”

Mefitihul-esrir, 1/6-67.

Toru, Olgu ile Kurgu Arasinda Eg’ari Gelenegin Siilik iddias, 55 vd.

35 Oztiirk, Tefsirin Halleri, 423.

36 Muhammed Ali Azerseb, “Ehl-i Beyt fi Re’yi Sahibi el-Milel ve'n-Nihal”, Turdsend 12/4 (1367),
21.

Ehli siinnet ve Imamiyye Siasi’min Ehl-i beyt kavramina yiikledikleri anlamlar igin bk. Ha-
san Giimiigoglu, “Ehl-i Stinnet ve Imamiyye Siasinin Ehl-i Beyt Kavramina Ytikledikleri An-
lamlar”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/2 (15 Aralik 2014), 292 vd.

38 Sehristani, Mefétihu l-esrdr, 1/45.

39 Sehristani, Mefitihul-esrdr, 2/677.

40 Muhammed Békir b. Muhammed Taki el-Meclisi, Bihdriil-envir (Beyrut: Daru Thyai’t-Turé-
si'l-Arabi, 1403), 35/404.

adli mukaddimesine bk. Sehristani,

34

37
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2.1. Kur’an'in Ehl-i Beyt’le Anlagilacag: Ile lgili Rivayetler Aktarmasi

Sehristani, tefsirinin esrar boliimlerinde, ilmin asil kaynaginin Hz. Ali
ve onun soyundan gelen Ehl-i beyt imamlar1 oldugunu, Kur’anin onlarin
goriisleriyle anlasilabilecegini vurgulayarak reyle tefsir yapmaya kars:
¢ikmaktadir. Mukaddimenin dordiincti boliimiinde kiraatlerle ilgili bilgi
verirken “Kur’an1 kendi goriisiiyle agiklayan dogru da agiklasa hata etmistir.
Hata eden cehennemdeki yerini hazirlasin.”# ile “Kur’an1 kendi goriisiiyle
aciklayan cehennemdeki yerini hazirlasin.”# rivayetlerine, mukaddimenin
on ikinci boliimiinde Kur’an’ tefsir etmenin sartlarini agiklarken bir adamin
es-Sadik’a bizim yanimizdaki bazilar1 “Kitap, ‘Bilmiyorsaniz bir zikir ehline/
bilene sorunuz.’* hakkinda sunu soylemektedirler: Zikir, Tevrat'tir. Zikir ehli
de Yahudi alimleridir.” Bunun {izerine es-Sadik, “Allah’a yemin olsun ki
bununla bizi dinlerine ¢agiriyorlar. Halbuki -Allah’a yemin olsun ki- Allah'm
sorunlarin ¢6ziimii i¢in basvurmay1 emrettigi zikir ehli biziz.” Hz. Ali'den
de “Biz zikir ehliyiz.” dedigi rivayet edilmistir.** Bu rivayeti Feyz-i Kasani*
ve Meclisi*® kendi hadis koleksiyonlarinda Sehristani'den rivayet etmislerdir.
Benzer rivayeti Kiileyni de el-Bakir'dan* nakletmistir.*® “Biz zikir ehliyiz.”
rivayeti Hz. Ali'nin yani sira es-Sadik’a da nispet edilmistir. Bir rivayette es-
Sadik, “Zikir, Muhammed'dir (as). Biz de onun sorumlu ehliyiz.” demektedir.*
Ayni dogrultuda Ali er-Riza da “Zikir ehli ve sorumlu olanlar bizleriz.”
demektedir.”® Biitiin mezk{r rivayetlerle Sehristani, Kur'anin Ehl-i beyt
imamlarinin rivayetleriyle anlasilacagina, bilinmeyen konularda ve ayetlerin
tefsirinde onlara basvurulmasi gerektigine vurgu yapmaktadir.

Sehristani'ye gore Kur’an ayetlerindeki zithiklar ve tertip; hayir-ser,
dost-diisman, mii'min-kafir, iyi-kotii gibi olan yaratilmislarin fitrat:
tizerine kurulmustur. Her kissada mutlaka iki zit kutupla ilgili bilgiler
bulunmaktadir. Nitekim onun aktardigina gore es-Sadik bu zitliklardan dost
ve diismani su sekilde agiklamaktadir: Kur’anm yarisi bizim hakkimizda,
yarist da diismanimiz hakkindadir. Diismanimiz hakkinda olan da bizim

41 Sehristani, Mefitihu l-esrér, 1/37.

42 Sehristani, Mefitihul-esrdr, 1/46.

4 Nahl 16/43.

44 Sehristani, Mefdtthu l-esrdr, 1/66.

45 Molla Muhsin Muhammed b. $&h Murtaza b. $4h Mahm{id-1 Kéagani Feyz-i Kagani, el-Vifi
(Isfahan: Kiitiiphane-i Imam Emirii’l-Mu'minin, ts.), 3/526.

4 Meclisi, Bihdriil-envir, 23/172.

47 Makalede boyunca el-Bakir ile imam Muhammed el-Bakir kast edilmistir.

48 Ebti Ca'fer Muhammed b. Ya“kiib b. ishak er-Razi Kiileyni, el-Kafi (Kum: Daru’l-Hadis, 1429),
1/525.

49 Kiileyni, el-Kafi, 1/522.

0 Kiileyni, el-Kafi, 1/523.

Hitit Theology Journal - Volume: 22 - Issue:1 403



I ABpuLALiM DEMIR

hakkimizdadir.” Onun goriisiinii desteklemek igin aktarmis oldugu mezkar
rivayet Sla kaynaklarinda gegmemekle birlikte yakin anlamlisi Hz. Ali'den
su sekilde rivayet edilmistir: “Kur’an iigliiler olarak nazil olmustur. Ugte biri
bizim hakkimizda ticte biri diismanimiz hakkindadir. Ucte biri siinen ve kissa
tcte biri de feraiz ve ahkamdir.”** es-Sadik da “Kur’an dort tane ¢eyrekten
miitesekkil olarak nazil olmustur: Dortte biri bizim hakkimizda dortte biri
diismanlarimiz hakkindadir. Dortte biri siinen ve kissa dortte biri de faraiz
ve ahkadmlardan olusmaktadir.”® Keza es-Sadik, Allah’in kitab1 ibretler,
isaretler, letaifler ve hakikatler olmak tizere dort konuyu kapsamaktadir.*
Meclisi, mezkiir rivayete ek olarak su bilgileri de aktarmaktadir: Ibaret,
avam i¢in, isaret havas i¢in, letaif evliyalar, hakikatler peygamberler i¢indir.”®
Bitiin bu acgiklamalarla Sehristani, Kur’anin iman-kiifiir, mii'min-kafir,
zahir-batin, iyi-kotii, giizel-cirkin, gibi ¢ift yonlii oldugunu belirtmekte ve
tefsiri boyunca ayetlerin agiklamalarinda bu yonlere isaret ederek bunlarin
imamlar vasitasiyla anlagilabilecegini vurgulamaktadir.

Sehristani, Imamiyye'nin birinci imam olarak kabul ettigi Hz. Ali'nin ilmi
ve Kur’ani birikimine vurgu yapan bircok rivayet aktarmaktadir. Bunlardan
birkagini zikretmek 6nem arz etmektedir: “Beni kaybetmeden 6nce bana soru
sorunuz. Iki levhada olan1 benden daha iyi bileni bilmiyorum.”* Bu rivayetin
yakin anlamlisini farkli lafizlarla Siileym b. Kays,” Ibn Babeveyh,® Tfisi,*
Tabersi,* Ibn Ebii’l-Hadid® ve Meclisi’nin® eserlerinde bulmak miimkiindiir.
Yine Hz. Ali'nin, “Allah’a yemin olsun ki her ayetin kimin hakkinda ve ne
zaman indigi bilgisine sahibim. Allah bana akleden bir kalp ve soru soran
bir dil ihsan etmistir.”®* Ayrica Ibn Mes‘tid'un Hz. Ali'nin birikimine vurgu
yapan su soziinii de aktarmak suretiyle Ehl-i beyt imamlariyla ilgili goriisiine
destek getirmektedir: “Kur’an yedi harf iizerine nazil olmustur. Onun her

51 Sehristani, MefitihuT-esrdr, 1/56.

52 Kiileyni, el-Kafi, 4/659.

53 Kiileyni, el-Kafi, 4/660.

4 Sehristani, Mefitihu l-esrdr, 1/68.

> Meclisi, Bihdriil-envir, 89/103.

56 Sehristani, MefatthuT-esrdr, 1/67.

57 Siileym b. Kays el-Hilali, Kitabu Siileym b. Kays el-Hildli, thk. Muhammed Bakir ez-Zencani
(Kum: Mensuratii Delili Ma, 1428), 2/802, 942.

8 Ebii Ca'fer Muhammed b. Ali b. Hiiseyin ibn Babeveyh, el-Emali (Tahran: Kitabgi, 1418), 133.

59 Ebii Ca’fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali TGsi, el-Emali (Kum: Daru’s-Sekafe, 1414), 58.

60 Ebti Ali Eminiiddin (Eminiil-islam) el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl et-Tabersi, el-ihticic ala Eh-
1i'l-Lucdc, thk. Muhammed Bakir el-Horasan (Meshed: Nasir-i Murtezj, ts.), 261.

61 Eb(i Hamid Izziiddin Abdiilhamid b. Hibetillah b. Muhammed el-Medaini Ibn Ebiil-Hadid,
Serhu Nehcii’l-Belaga li Ibn Ebii’l-Hadid (Kum: Mektebu Ayetullah el-Me'resi en-Necefi, 1404),
12/197.

62 Meclisi, Bihdriil-envdr, 10/117-128.

63 Sehristani, Mefdtthu l-esrdr, 1/65.
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harfinin zahir ve batin anlami vardir. Ali'nin yaninda zahir ve batinin hepsi
yer almaktadir.”® Hz. Ali de, “Her ayetin zahir, batin, hadd ve matla’ olmak
tizere dort manast vardir. Zahiri, tilavet etmek; batini, anlamak icindir.
Haddjs, helal ve haramin ahkamini agiklamak; matla‘l, Allah’in onunla ibadet
etmesindeki muradini beyan etmek i¢indir.”® Baska bir soziinde Hz. Ali
yukaridaki soziinii agiklar mahiyette sunlari sdylemektedir: “Kur’an’in zahiri
zarif/hos, batini derindir. figinglikleri ve harikalar1 asla bitmez. Gariblerin de
karanliklar1 ancak onunla aydinlanir.”® es-Sadik yaptigi batini yorumlarin
yanlis anlasilmasinin dniine ge¢mek i¢in “Bizim helalimiz de haramimiz da
Allah’in kitabindandir.”®” demistir.

Sehristani, Kur’an ve Hz. Peygamber’in ailesinin bir biitiin oldugunu
birbirlerinden asla ayrilmayacagini vurgulayan bir¢ok rivayet aktarmuistur.
Ornegin, Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki hac farizasi merasimine
katilan Eb{i Zer, insanlar tavafa baglarken Kabenin kapisinda durup kap:
halkalarindan birine tutunarak iig¢ kere soyle dedigini aktarmaktadir: “Ey
insanlar! Toplaniniz ve dinleyiniz. Beni taniyan tanmir. Beni tanimayanlar
i¢in sOyliiyorum. Ben Ebli Zer el-Gifari’yim. Restlullah'tan isittigimi size
anlatacagim. O vefat edecegi sirada sdyle buyurdu: ‘Ben sizin aranizda iki
agirlik birakiyorum. Allah’in kitab: ve ailem. Onlar Kevser havuzunda bana
kavusuncaya kadar ayrilmazlar. iki elindeki isaret parmaklarini bir araya
getirerek yaklastirip esitleyip soyle dedi: ‘Ben bunlar gibi demiyorum.
Bilakis sag elindeki orta parmakla basparmag: birlestirerek soyledi. Cilinkii
onlarin birisi digerini ge¢mektedir. Dikkat ediniz. O ikisinin aranizdaki
ornegi Nith'un gemisi gibidir. Binen kurtulur, terk eden bogulur.” buyurdu.”®®
Ebli Zer'in Kabenin kapisinin halkalarindan tuttugu ile ilgili rivayet ile
sefine hadisini farkli lafizlarla Meclisi, Bihdr'da nakletmistir.®® Biitiin bu
acgiklamalarla Sehristani, Kur’anin Ehl-i beyt aracilifiyla anlasilacagini, onun
tefsiri icin Ehl-i beyt’in otorite ve asil kaynak oldugunu beyan etmektedir.
Kendisi de tefsirinde onlardan olabildigince yararlanmaya ¢alismustir.

64 Sehristani, Mefdtihu T-esrdr, 1/65; Alléme Abdtlhiiseyin el-Emini, el-Gadir fi'l-kitabi ve’s-siinneti
ve'l-edeb (Tahran: Darii'l-Kutubil-Islamiyye, 1366), 2/45.

65 Sehristani, Mefétihul-esrdr, 1/67; Molla Muhsin Muhammed b. Sah Murtaza b. $ah Mahm{id-1
Kasani Feyz-i Kasani, Tefsirii’s-sdfi, thk. Hiiseyin A’lemi (Tahran: Mektebetii’s-Sadr, 1415),
1/31.

66 Sehristani, Mefitihu l-esrdr, 1/148; Ibn Ebii'l-Hadid, Serhu Nehcii’l-Beldga, 1/288.

7 Ebti Hanife Nu‘man b. Muhammed b. Manstr el-Kadi et-Temimi el-Kayrevani Nu'mén b.

Muhammed, De ‘@ "imii’l-Islidm ve zikrii'l-heldl vel-hardm ve'l-kaddyd ve’l-ahkim “an ehli beyti Resil-

Lillah “aleyhi ve ‘aleyhim efdalii’s-saldt., thk. Asaf Ali Asgar Feyzi (Kahire: Dari’l-Me’arif, 1963),

1/50; Oztiirk, “Sehristani’nin Mezhebi Kimligi Uzerine Bir Inceleme”, 1/65.

68 Sehristani, Mefitihul-esrir, 1/66-67.

89 Meclisd, Bihdriil-envdr, 23/120; 23/130.
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2.2. Ayetlerin Tefsirinde imamlarin Gériisiinden Yararlanmasi

Sehristani tefsirinde imamlarin goriisiine ayri bir onem vermekte
Allah'in kitabin1 Hz. Peygamber’e indirdikten sonra onlarla muhafaza
ettigini, Kur’an'la Ehl-i beyt'in asla birbirinden ayrilmayacagini gesitli
vesilelerle vurgulamaktadir.” O, tefsirinde -6zellikle de esrar basliklarinda-
Hz. Peygamber’in soziinden hemen sonra Hz. Ali'nin soziine yer vermeye
calismast da bunun isaretidir”* Ayrica Ehl-i beytin ilmi birikiminden
faydalanmadan akli cikarimlarla ayetlerin tefsir edilemeyecegi fikrini
desteklemek igin Hz. Ali ile ilim ehlinden birisi arasinda gecen su diyalogu
delil olarak aktarmaktadir: “Ilim ehlinden birisi ilmiyle tefsir yapabilecegini
ileri stirtince Hz. Ali, ona su sorular1 sordu: ‘Mii'min ve kafirin ilah1 kimdir?’
adamin ‘Allah’ cevabina Hz. Ali dogru soyledigini beyan ettikten sonra su
soruyu sordu: ‘Mii'min ve kafirin mevlas: kimdir?” bu soruya da ayni cevabi
verince Hz. Ali onun yanildigini su ayetle beyan etti: ‘Allah iman edenlerin
mevlasidir, kifirlerin hicbir dostu yoktur’” Daha sonra Hz. Ali, adami ayetlerin
umum ve hususu konusunda imtihan ettikten sonra bu konularda bilgi
sahibi olmadigini ona hissettirdi.””®> Boylelikle onun akli ¢ikarimlarla tefsir
yapmasina engel olmaya calist1.

Hz. Ali'nin ilm1 birikimi ile ilgili aktarmis oldugu 6rneklerden birkagina
yer vermek yararli olacaktir. Sehristani, Bakara sfiresinin 60. ayetini
aciklarken Hz. Ali, “Allah, Hz. Peygamber’i vefat ettirince Hz. Peygamber,
diger peygamberlerin timmetleri i¢in biraktigini birakti. Dinde muglak hicbir
sey birakmadi. Rabbinizin kitab1 artik yaninizdadir. Bu kitapta, Allahn
helal ve haramlari, faziletleri ve farzlari, nasih ve mensthu, ruhsat ve azimet
yerleri, 6zel ve genel anlamlari, ibret ve 6rnekleri, sartli ve sartsiz olanlari,
muhkem ve miitesabihleri apagik bir sekilde agiklanmuistir. Kapali anlatimlar:
ve zor olanlar1 agiklanmigtir...”” Sehristani, Hz. Alinin ilmi birikiminin
Kuran'la smirli olmadigini diger dinler hakkinda da derin bilgi sahibi
oldugunu Hz. Alinin su soziinii aktarmak suretiyle ihsas ettirmektedir:
“Uzerinde oturacak bir kiirsii benim i¢in konulsa Tevrat ehli icin Tevrat’la,
Incil ehli icin Incil'le, Kur’an ehli icin Kur’an’la hiikiim verebilirim.”” Bahis
konusu rivayeti Meclisi, Bihdr'da aktarmistir.” Bunlar vb. rivayetlerle ilmin

70 Ornek olarak bk. Sehristani, Mefitihu l-esrdr, 1/14.

7T Ornek olarak bk. Sehristani, Mefatihul-esrdr, 1/195; 2/779.

72 Muhammed 47/11.

3 Sehristani, MefdtthuT-esrdr, 1/51.

74 Sehristani, Mefatihul-esrdr, 1/375; Ibn Ebit'l-Hadid, Serhu Nehcii’l-Belaga, 1/116-117; Meclisi,
Bihiriil-envdr, 89/33.

75 Sehristant, Mefitthul-esrir, 1/67.

76 Meclisi, BihdriiT-envdr, 109/36.
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kapisi olarak gordiigii Hz. Alinin fikir ve diistincelerinden Kur’an tefsirinde
faydalanilmasi gerektigini vurgulamistir.””

Sehristani'ye gore Kur’ann nazil olusu onun alemlerden herhangi bir
alemde var olusuna delildir. Her siire, ayet ve kelime nazil olmadan 6nce
varliginin hissi degil akli oldugunu imamlardan aktarilan su rivayete
dayandirmaktadir: “Kur’andiridir. Geceile giindiiziinaktigi gibiakmaktadir.”
Hii tefsirinde bu rivayeti es-Sadik’a” Meclisi ise el-Bakir’a isnad etmistir.®
Sehristani mukaddimesinde Kur’anin éneminden bahsederken es-Sadik'in
su soOziine yer vermistir: “Her seyin bir bahar1 vardir. Kur’ann bahari da
Ramazan ayidir.”*!

Sehristani, besmelenin faziletiyle ilgili agiklama yaparken es-Sadik'in
su soziine yer vermektedir: “Goziin mercegi ve beyazliginin yakinhg: gibi
besmele ile dua eden kisi de Allah'in ism-i azamina o derece yakin olmustur.”*
Yakin anlamlisini Ayyasi tefsirinde “Besmele Allahin en biiyiik ve en
ylice ismidir.”® seklinde aktarmistir. es-Sadik, Mufaddala “Ey Mufaddal!
Besmele ve ihlasla insanlardan korun. Onlari sagina, soluna, oniine, arkana,
tistline altina oku. Zalim bir yoneticinin huzuruna girdiginde ona bakarak
tic defa oku. Sol elinle diigiim at oradan ayirmadikca diigiimii ¢ozme.”™
Sehristani’nin aktardigi bu rivayet el-Kifi'"de ge¢gmektedir.* Fakihler arasinda
besmelenin gizliden mi agiktan m1 okunacag1 meselesi ihtilafli bir konudur.
Sehristani, bu konuyla ilgili goriisiinii agiklarken, Ehl-i beyt’in sahih rivayet
kaynaklarinda nakledildigine gore Restilullah ve onun imam olan evlatlari
Kur’anin agiktan/cehri okundugu biitiin namazlarda Fatiha ve sireden
once her rekatta besmeleyi aciktan, kiraatin gizli yapildig: yerlerde de gizli/
hafi okumuslardir. Fatimanin ¢ocuklari bunun {izerine icma etmislerdir.
Ayrica es-Sadik’in, “Takiyye benim ve atalarimin dinidir. Ancak ¢ seyde
takiyye olmaz. Sarhos edeni igmek, mest tizerine mesh yapmak ve besmeleyi
agiktan okumak.”®¢ Sehristaninin aktarmis oldugu bu rivayet Bihdr'da
ge¢mektedir.¥” Onun aktarmis oldugu “Besmele Kur’an'dan bir ayetti seytan

77" Hz. Ali'nin ilmi birikimine vurgu yapan bagka drnekler iin bk. Sehristani, Mefatihul-esrr,
1/394, 413, 470.

78 Sehristani, Mefitihu'l-esrir, 2/763.

79 Ebiil-Kasim el-Miisevi el-H{d, el-Beyan fi Tefsiri'l-Kur’an (Envarii'l-Hiida, 1981), 22.
80 Meclisi, Bihdriil-envir, 35/404.

81 Kiileyni, el-Kdfi, 4/664; Sehristani, Mefatihul-esrir, 1/8.

82 Sehristant, Mefitihul-esrir, 1/74.

83 Sehristani, Mefdtthul-esrdr, 1/74.

84 Sehristani, Mefdtihu l-esrdr, 1/74.

85 Kiileyni, el-Kdfi, 4/650.

86 Sehristani, Mefitihul-esrir, 1/74-75.

87 Meclisi, Bihdriil-envir, 82/81.
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onu cald1.”® rivayetinin yakin anlamlisi Ayyasi tefsirinde Hz. Ali'den su
sekilde nakledilmistir: “Besmele, Allah’in kitabindan bir ayetti. Seytan onu
unutturdu.”¥

Sehristani, insan sozciigiiniin Kur'an'da umum ve husus ifade ettigini
belirttikten sonra hususla ilgili es-Sadik’in su soziine yer vermektedir: “Biz
insaniz, $ia'miz insana benzer, onlarin disindakiler maymundur.”® Rivayetin
yakin anlamlist el-Kidfi' ve Bihdr'da®” Hz. Alinin emriyle Hz. Hiiseyin'in
verdigi cevapta ge¢mistir. Sehristani tefsirinde mezkir rivayeti es-Sadik’a™
izafe ettigi gibi el-Bakir'a® da izafe etmistir.

Miifessir, Bakara stiresinin 102. ayetin tefsirine baslarken nazm basliginda
su rivayete yer vermistir: “Hatipler, Allah ve seytan hakkinda konusanlar
olmak fizere ikiye ayrilir. Onlardan hangisini dinleyenler ona ibadet etmis
olurlar.”* Rivayetin yakin anlamlisini Kiileyni, el-Bakir’a isnad etmistir.*®

Sehristani; Ismailiyyenin tiglincii, Imamiyye/Isnaaseriyyenin dérdiincii
imam olarak kabul ettigi Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin'in (6. 94/712) hem
goriislerinden hem de ondan varid olan dualardan yararlanmistir. Ornegin,
Bakara stiresi 73. ayeti tefsir ederken “Onun bir kismiyla vurunuz.” Bunun
hayvaninhangikismiolduguileilgili goriisleri aktarirken Stiddi'nin goriisiine
Ali b. Hiiseyin b. Alinin goriistinii destek olarak getirdigi “hayvanin kaba et
ve kuyrugu ile vurunuz” goriisiine yer vermektedir.” Ayrica Bakara stiresi
117. ayeti tefsir ederken esrar baghginda “Allah bir seyin olmasini istedigi
zaman ona ol der, o da oluverir.” Allah ayette “ .2 kelimesini “J,s”dan 6nce
kullanmistir. Zeynelabidin duasinda bunu su sekilde kullanmistir: “Sana
itaat emekle kaza/hiikiim gergeklesir. Senin iradenle esyalar devam eder.
O, sen sdylemeden emrinle yiiriir. Vahyin olmaksizin iradenle sakinir.”*
Hz. Adem'in rabbinden aldig1 kelimelerle tovbe etmesinden® bahsederken

88 Sehristani, MefitihuTl-esrdr, 1/75.
89 Muhammed b. Mes'(id el-Ayyasi, TefsiriiI-‘Ayydst, thk. Hasim Res(li (Tahran: Mektebetii'l-il-
miyyetil-Islamiyye, 1380), 1/21.

90 Sehristani, Mefdtihul-esrdr, 1/171; Sehristani aym rivayeti farkli baglamlarda da kullanmustir.

bk. Sehristani, Mefitihul-esrir, 1/98, 171; 2/813.
91 Kiileyni, el-Kdfi, 15/556.
92 Meclisi, Bihdriil-envdr, 24/95.
93 Sehristant, Mefatihul-esrdr, 1/171.
94 Sehristani, Mefitihul-esrdr, 1/98.
95 Sehristani, Mefdtihu l-esrir, 1/482.
% Kiileyni, el-Kdfi, 12/792.
97 Sehristant, Mefatihul-esrdr, 1/411.
98 Sehristani, Mefdtthul-esrir, 1/535; Meclisi, Bihariil-envdr, 95/19.
99 el-Bakara 2/37.
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Zeynelabidin'in tovbeye getirmis oldugu su tanima yer vermektedir: “Tevbe,
halktan yiiz ¢evirip hakka yonelmektir.'®

Sehristani, tefsirinde Zeynelabidin'in su dualarina yer vermistir: “Her
sey, soylemene gerek kalmadan sirf dilemenle emir almakta, nehyine ihtiyag
duyulmadan sirf iradenle sakinmaktadir.”'" “Biitiin isler senin elinden
takdirinle sadir olmaktadir. Her sey sana boyun egmekle miikelleftir ve
affina muhtagtir.”1°2

Sehristani ayetlerin tefsirinde bazen Ehl-i siinnet ve Sia mezheplerinde
gecen ortak rivayetlere de deginmektedir.’® Biitiin mezk{r rivayetler
gostermektedir ki onun tefsirinin merkezinde Ehl-i beyt imamlar1 yer
almaktadir. Tki ekolii tefsirinde bir araya getirmek suretiyle miitekamil bir
tefsir kaleme almaya calistig1 soylenebilir.

2.3. Ehl-i Beyt ve Sia’y1 Cagristiran ifadeleri/Rivayetleri

Sehristani, ayetlerin Ehl-i beyt imamlarinin goriisleriyle anlasilabilecegini
savundugundan tefsirinde onlarin goriislerini yansitan bir¢ok rivayet ve
goriis bulmak miimkiindiir. Konu ile ilgili birka¢ ornek vermek yerinde
olacaktir. O, Kur'ann cem‘i meselesini ele alirken miinafiklardan yetmis
kisinin tam isimlerinin Tevbe stiresinde agik¢a gectigini belirtikten sonra ismi
gegenlerin ¢ocuklarina olan sefkatinden dolay1 Allahin onlarin isimlerinin
gectigi ayetleri nesh ettigini belirtmektedir.’™ Kiileyni, el-Kifi’de bu kisilerin
Kureys’ten oldugu bilgisine yer vermektedir.'®

Bakara sliresinin 34. ayetinin tefsirini yaparken esrar bashiginda
zithiklardan bahsederek Allah'in yarattigiilk seyin akil oldugunu, aklin verilen
emir dogrultusunda yonelme ve geri donme melekelerine sahip oldugunu
belirttikten sonra su rivayeti aktarmaktadir:' “Allah akli yarattiktan sonra
ona yonel dedi o da yoneldi. Dén dedi, o da dondii.”” Sehristani, ayni rivayeti
su bilgileri verdikten sonra tekrar kullanmistir: “Allah mahltikatiyla dinine
delil getirmek icin dinini mahlikatin yaratilis1 gibi tesis etti.'®® Bu yaratilis,

100 Sehristani, Mefdtihul-esrdr, 1/301.
107 Ebii'l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn b. Ali b. Ebi Talib Zeynelabidin, es-SahifetiiI-kimiletii’s-seccidiy-

ye, gev. Mir Seccat Karakus (istanbul: Kevser Yayinlari, 2013), 151; Sehristani, Mefatihul-esrdr,
2/1085.

102 Meclisi, Bihdriil-envir, 83/318; Sehristani, Mefdtihul-esrdr, 1/535. Zeynelabidin'in bagka bir
dua Ornegi igin bk. Sehristani, Mefatthu'l-esrar, 2/1012.

103 Brnek olarak bk. Sehristani, MefdtthuT-esrdr, 1/222-223.

104 Sehristani, Mefdtthul-esrdr, 1/11.

195 Kiileyni, el-Kafi, 4/667.

106 Sehristani, Mefdtihul-esrdr, 1/278.

197 Kiileyni, el-Kafi, 1/24, 43.

108 Ayrica bk. Sehristani, Mefatihul-esrdr, 1/257.
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emrin esas! ve temelidir. Emir ve din aym1 babtandir. Yaratilis ve seriat da
ayni babtandir. Melekler yaratiligin, peygamberler dinin araglaridir. Emir,
yaratilisin kaynagidir. Yaratilis da dinin gostergesidir...”'"” Mezkr 6rnekte
goriildiigii tizere Sehristani tefsirinde iman-kiifiir, iyi-kotii, cennet-cehennem
gibi bir¢ok zitliklari beraber islemektedir. Ehl-i siinnet ve Siamin klasik
eserleri bu yontemi siklikla kullanmaktadir. Ornegin, “Dogrularla beraber
olun”* ayetinden sonra Sehristani, asiklarin aradigi gibi dogru olanlari
aradigini, Hz. Miisa gibi Allah'in salih kullarindan birisini buldugunu ondan
yaratilis, emir-nehiy, zitlik-tertib {islubunu, umum-husus ilimlerini 6grenip
doyum noktasina ulastigini belirtirken isim vermese de Ehl-i beyt’ten bir
alimden bahsettigi anlasilmaktadir.'

A_Ar

Sehristanimin zithklarla ilgili takip etti§i metodu miinafiklardan
bahsederken de stirdiirdiigii goriilmektedir. O, miinafiklar konusunu islerken
Hz. Peygamber’in on bir kisi i¢in “Kabenin Ortiisiine yapistigini gdrseniz bile
onlar1 dldiirtiniiz.”"? dedigini aktardiktan sonra miinafiklarin taninmasin
Hz. Ali'nin bugzuna baglayan su rivayete yer vermistir: “Seni sadece mii'min
ve muttakiler sever, sana ancak miinafik ve sakiler bugz eder.”"® Rivayetin
yakin anlamlisini ibn Babeveyh, Ilel'de nakletmigtir.!™

Sehristani, ittifakla Allah restliinii inkar etmek Allah‘a sirk sayilabilir.
Zira ondan asag1 kalmamaktadir. Ayni sekilde Allahin velilerine diismanlik
yapmak da Allah’a sirk sayilabilir. Ciinkii Allah, “Kim benim dostuma
eziyet ederse ona harp ilan ederim.”"® buyurmustur. Bu ifadelerden sonra
o, “Niibiivvetle birlikte olan tevhid asil tevhiddir. Velayetle olan niibiivvet
gercek niibiivvettir.”"® demek suretiyle $ia diisiincesini cagristirmistir. Ayrica
Hz. Peygamber’in kalbine isaret ederek “Iman sirdir. Islamiyet alaniyyettir/
acgikliktir.”"” buyurdugunu aktarmak suretiyle $ia fikrini siirdiirmektedir.
Onun aktarmis oldugu “Bir kisi Allah yolunda sehit olsa bile her iyinin
tistiinde bir iyi vardir.” 8 rivayeti [smaili mezhebinin 6nemli kitab1 De dimii’l-
Islim'da gegmektedir."

109 Sehristani, Mefdtthu l-esrir, 2/1075.

10 et-Tevbe 9/119.

1 Sehristani, Mefatihul-esrdr, 1/37-38; Oztiirk, “Sehristani’nin Mezhebi Kimligi Uzerine Bir Ince-
leme”, 1/5.

112 Meclisi, Bihdriil-envér, 21/105, 131.

113 Sehristani, Mefdtihul-esrdr, 1/85.

114 Ebh Ca'fer Muhammed b. Ali b. Hiiseyin Ibn Babeveyh, flelii’s-serdi* (Kum: Mektebetii Da-
veri, 1427), 1/145.

115 Kiileyni, el-Kdfi, 1/353; 4/74.

16 Sehristani, Mefdtihul-esrdr, 1/436-437.

M7 Sehristani, Mefdtihu l-esrdr, 1/135; Meclisi, Bihariil-envdr, 65/239.

18 Sehristan, Mefitihul-esrir, 1/181.

119 Nu‘man b. Muhammed, De 4 imii’l-Isldm, 1/343.
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Sehristani, Talak sfiresinin 2. ve 3. ayetlerinin tefsirinde konuyu Ehl-i
beyt’e getirmektedir. Allahin Hz. Peygamber’in pak soyundan Hz. Ali ve
Hz. Fatima'y1 bahsettigini, Hz. Alinin Safa'nin berrakligi, Hz. Fatimanin da
Mervenin sayginlig1 gibi oldugunu, asiklarin onlarin etrafinda dolastigini,
onlari sevmek i¢in ugras gostermenin hac gibi oldugunu izah ettikten sonra
su ayete yer vermektedir: “Iste boylelerinin cabast siikre sayandir”' Allah'in sa'y
edenlerin ¢abalarini buna benzer sekilde kabul ettigini beyan etmektedir.*!
Goriildiigii tizere Sehristani burada ayette gecen sembollere $ii jargona
mutabik sayilabilecek batini'** yorumlar getirmistir.

Sit diistinceyi ¢agristiran rivayetlere sunlari da 6rnek vermek miimkiindir:
“Sizden biriniz bir tasi sevse onunla hasir olacaktir. Allah kisiyi sevdigi ile
beraber hasredecektir.”'*, “Yezid atesin imamidir.”** Goriildiigii tizere dinler
ve mezhepler tarihi kimligiyle meshur olan Sehristani, Islam firkalariyla
ilgili genis bilgi ve miiktesebata sahip oldugunu tefsirinde ustalikla isleyerek
gostermektedir.

3. Ehl-i Beyt’i Oven Rivayetlere Yer Vermesi

Sehristani tefsirinin esrar basliklarinda Ehl-i beyt’i 6ven bir¢ok rivayet
bulmak miimkiindiir. Kur'an'in cem’l meselesini'*® ele alirken Ehl-i beyt’i
oven su rivayete yer vermektedir: “Aranizda iki agirlik birakiyorum. Allahin
kitab1 ve ailem -bir rivayette de Ehl-i beyt'im- onlara yapistiginiz miiddetge
asla sapitmazsiniz. Onlar Kevser havuzunda bana kavusuncaya kadar
birbirinden ayrilmazlar.”'** Miifessir, bu rivayeti tefsirin birka¢ yerinde
aktarmigtir.'”” Bakara stiresi 123. ayeti tefsir ederken bu hadisi aktardiktan
sonra su agiklamalarda bulunmaktadir: Onlar, baskalarina verilmeyen hak
kitabin kendilerine verildigi kimselerdir, onu hakkiyla tilavet etmekte ve
gercegi ile bilmektedir. Onlar kitaba gercekten iman eden, helalini helal,
haramini haram bilenlerdir."® Sehristani, Hz. Peygamber ve ailesinin hayrin

120 fsra 17/19.
121 Sehristan, Mefitihul-esrir, 2/687.

122" Batni kavram icin bk. Avni flhan, “Batiniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi

(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1992), 5/190-194; Ahmet Yildirim, “Kur’an ve Siinnete
Isari ve Batini Yaklasimlar”, Islam Geleneginde ve Modern Dénemde Hadis ve Siinnet, ed. Biinyamin
Erul (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2020), 222 vd.

123 Sehristani, Mefdtihu l-esrdr, 2/707.

124 Sehristani, Mefétihul-esrdr, 1/356.

125 Sehristan, MefitihuTl-esrir, 1/14.

126 Ebii Ca'fer Muhammed b. Hasan b. Furug Saffar, Besd'iriid-derecdt (Beyrut: Sirketii'l-Alemi
li'1-Matbuat, 2010), 413; Ibn Babeveyh, el-Emali, 415; Ebti Ca’fer Muhammed b. Ali b. el-Hii-
seyn b. M{isa el-Kummd1 Ibn Babeveyh, ‘Uyuni ahbari’r-Rizd (Tahran: Negr-i Cihan, 1420), 2/62.

127 Sehristani, Mefdtihu l-esrdr, 2/708, 749, 946.

128 Sehristani, Mefdtihu l-esrir, 1/548.
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kaynag1 olduklariyla alakali Hz. Peygamber’e isnad edilen su rivayete yer
vermistir: Hz. Peygamber, “Biz hayrin kokeniyiz.”'* Bakara stiresi 254. ayeti
tefsir ederken “Benim sebebim ve nesebim hari¢ biitiin sebep ve nesepler
kesilir.”** Bu rivayeti tefsirin baska yerinde' $ia kaynaklarima mutabik
olarak “kiyamet giiniinde” ibaresiyle aktarmistir.'*

Sehristani, Hz. Peygamber’in Ehl-i beyt’ine yapilan her tiirlii saygisizlig1
Hz. Peygamber’e yapilmis olarak kabul etmekte ve bu minvalde su
rivayeti aktarmaktadir: “Ehl-i beyt’ime sdven bana sovmiis, bana soven
de Allaha sovmiis gibidir.”'* $ia kaynaklarinda mezkr lafizlarla rivayet
gecmemektedir. Yakin anlamlis1 “Ali’ye séven bana sovmiis gibidir...””** ile
“Bir vasiye sebbeden peygambere sebbetmistir.””*® yer almaktadir. Aym
sekilde Sehristaninin Hz. Peygamber'den naklettigi “Ehl-i beytimi seven
beni sevmis olur, beni seveni de Allah sever.”'* rivayeti de mezkir lafizlarla
Sia kaynaklarinda gegmemekle birlikte yakin anlamlisinda Hz. Peygamber’in
Hz. Ali'ye hitaben “Ey Ali! Seni seven beni sevmis olur, beni seveni de Allah
sever.”'” gecmektedir.

Sehristani, Hz. Ali'nin din i¢in yaptigi hizmetlerden bahsederken Hz.
Peygamber’in onun i¢in “Sen ey Ali! Dinimin kadisisin.”** dedigini bundan
dolay1 da onu sevenlerin oldugu gibi ondan nefret edenlerin de oldugunu
belirtmektedir. Onu sevenlerin mii'min, ona bugz edenlerin de miinafik
oldugunu, Hz. Peygamber’in, “Seni ancak mii'min olanlar sever, senden
miinafik sakiler bugz eder.”'® rivayetine dayandirmaktadir.® Miifessir,
miinafiklarin taninma yollarini ele alirken Hz. Peygamber’in miinafiklari
bazen Allah'in tarif ettigi sekilde tanittigini, bazen kotii sozlii olmalari ile
bazen fiili aldatmayla tanittigini bazen de sevgisi iman, nefreti nifak olan

129 Sehristani, Mefdtihu l-esrdr, 1/269; Meclisi, Bihariil-envdr, 24/301.

130 Sehristani, Mefitihu l-esrir, 2/962.

131 Sehristani, Mefdtihul-esrdr, 2/708.

132 Furat b. Ibrahim Furat el-Kafi, Tefsiru Furdt el-Kiifi (Tahran: Vezaretii’s-Sekafe ve'l-irsadi’l-Is-
1ami., 1410), 101; Meclisi, Bihdriil-envir, 16/389, 401.

133 Sehristani, Mefitihu l-esrir, 2/858.

134 Furat el-Kafi, Tefsiru Furdt el-Kiifi, 425.

135 Tqsh, el-Emdli, 365.

136 Sehristan, Mefitihul-esrir, 2/707.

137 Nu'man b. Muhammed et-Temim1i el-Magribi, Serhu’l-ahbadr fi fezdili’l-eimmeti l-ethdr, thk.
Muhammed Hiiseyin Celali (Kum: Cami‘e-i Miiderrisin, 1409), 3/109.

38 fbn Babeveyh, ‘Uyuni ahbari'r-Rizd, 2/6; Meclisi, Bihdriil-envir, 34/221.

139 Muhammed b. Isa Eb( Isa es-Sulemi et-Tirmizi, el-Cami‘u’s-sahih siinenii’t-Tirmizi, thk. Mu-

hammed Fuad Abdulbaki (b.y.: y.y., 1968), “Menakib”, 21; Ahmed b. Ali b. el-Miisenna et-

Temimi el-Mevsili Ebi Ya'la, Miisnedii Ebil Ya'ld el-Mevsili, thk. Hiiseyin Selim Esed (Beyrut:

Daru’l-Me’min li’t-Turas, 1990), 1/250.

140 Sehristani, Mefdtihu l-esrir, 2/850.
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kisiler tizerinden tanittigini belirtmektedir. Bu konuda Said b. Miiseyyeb’in (6.
94/713), biz “Restilullah zamaninda kisinin mii'min veya miinafik oldugunu
Hz. Ali'ye olan sevgisinden ve nefretinden anlardik.”"*! dedigini aktarmak
suretiyle goriisiine dayanak getirmektedir. Ayrica daha baska rivayetlerden
hareketle de Ehl-i beyt’e bugz etmenin giinah oldugunu belirtmektedir.*?

Sehristani, yetimlere ve onlarin mallarina sahip ¢ikilmasi gerektiginden
bahsederken Hz. Peygamber, Hz. Ali ve Hz. Fatima'in yetimliginden
bahsetmektedir. Hz. Ali'nin Hz. Peygamber’in dinde kardesi, ona tabi olan
mevlasi ve biitiin Miisliimanlarin sevgilisi oldugunu belirttikten sonra Hz.
Peygamber’in onun hakkinda sdylemis oldugu “Ben kimin dostuysam Ali de
onun dostudur.”"* hadisine yer vermektedir."** Ayni rivayeti Sehristani, “Sizin
dostunuz Allah’tir””'* ayetinden gafil olunmamasi gerektigini belirttikten sonra
gonliinii gere gere agiz dolusuyla “Ali Allah'in dostudur. Allah da Alinin
dostudur.” sOylenmesi gerektigini belirtirken de kullanmistir.*¢ Bakara
stiresinin 52. ve 249. ayetlerini tefsir ederken Hz. Peygamber’den rivayet
edilen su hadise yer vermistir:'” “Sen benim yanimda Miisadnin yanindaki
Har{in konumundasin. Su var ki benden sonra peygamber yoktur.”'*®

Sehristani, tefsirinde kisinin diinyaya gelmesine vesile olan biyolojik
babast ve onun ruhunun bu diinyada var olmasmni saglayan manevi/
egiten babasi olmak tiizere iki tiir babadan bahsetmektedir. Bu konuda
Hz. Peygamberin “Ben sizin i¢in evladin babasi mesabesindeyim.”'
rivayetiyle “(Ey Ali!) Ben ve sen bu {immetin babalariy1z.”*** rivayetlerine
yer vermektedir.””! Bakara siiresinin 86. dyetini tefsir ederken bahsi gecen
rivayeti aktardiktan sonra su agiklamalarda bulunmaktadir: Anne babadan

141 Rivayetin yakin anlamlist icin bk. Muhammed b. Abdillah Hakim en-Nisabtird, el-Miistedrek

ala’s-sahthayn ve bi zeylihi et-Telhis lil-Hafiz ez-Zehebi, thk. Ylisuf Abdurrahman Ma'resi (Bey-
rut: Darul-Ma'rife, ts.), 3/139.

142 Sehristan, Mefitihul-esrir, 1/160.

43 Hilali, Kitdbu Siileym b. Kays el-Hildli, 2/758; Furat el-KGfi, Tefsiru Furdt el-Kifi, 56; Kiileynt,
el-Kafi, 2/8; Ibn Babeveyh, el-Emali, 89.

144 Sehristan, Mefitihul-esrir, 2/870.

145 Maide 5/55.

146 Sehristani, Mefdtihu l-esrdr, 2/976.

147 Sehristani, Mefétihu-esrir, 1/349; 2/944.

148 Meclisi, Bihdriil-envir, 37/188. Bu rivayetin agiklamast igin bk. Hasan Giimiisoglu, Islim

Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Kayihan Yaynlari, 2016), 224-225.

49 Ebt ngr Muhammed b. 1shé.k b. Huzeyme b. el-Mugire b. Salih b. Bekr es-Sulemi en-Ney-
saburi Ibn Huzeyme, Sahihu Ibn Huzeyme, thk. Muhammed Mustafa el-“Azami (Basim Yeri
Yok: Mgktebetu’l-lslémi., 1?80), 1/44; Ebit Hatim Muhammed b. Ahmed el-Biisti Ibn Hibban,
Sahihu Ibn Hibban bi tertibi Ibn Balabin (Beyrut: Muessetu'r-Risale, ts.), 4/279.

150 jbn Babeveyh, ‘Uyuni ahbari’r-Rizd, 2/85; Meclisi, Bihdriil-envdr, 16/95; Sehristani, Mefatihul-es-
rar, 1/123.

151 Sehristani, Mefdtthul-esrdr, 2/818.
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¢okga erkek ve kadin yaratilarak tiretildigi gibi emirdeki anne-babalar ilim
ve talimi birlestirirler.™ Sehristani, Ehl-i beyt’i esrar bagliklarinda siirekli
one ¢ikarmakta onlarin siradan insanlar olmadigini onlara tabi olanlarin
kurtulusa erecegini vurgulamaktadir. Ornegin, Hz. Alinin “Bizim Siamiz
kiyamet giiniinde bize ayrilana yapisacak (siginacak), biz de peygamberimize
ayrilana, peygamberimiz de Allah i¢in birakilana iltica edecektir.” ** rivayeti
de bunu gostermektedir.

Mezkir rivayetlerde goriildiigii tizere Sehristani, Ehl-i beyt’e, onlarin
ilim ve irfanina 6zel bir 6nem atfetmekte, Hz. Peygamber’e tabi olundugu
gibi Ehl-i beyt'ine de uyulmas: gerektigini, nefret yerine sevgi diliyle onlara
yaklasilmasini vurgulamaktadir. Rivayetlerden hareketle Sehristaninin
mezhebi aidiyetiyle ilgili ipuclar1 yakalanabildigi gibi bunlarla tarih boyunca
otekilestirilen ve tenkid edilen $ianin Ehl-i siinnet’le yakinlastirilmas: ¢abasi
olarak da gormek miimkiindiir. Clinkii yasadig1 donemdeki her iki firkaya
mensup kisiler baz1 konularda birbirleriyle miicadele igerisindeydi. Boyle bir
¢alismayla bunun 6niinii almak istemis olabilir. Zira tefsirinde her iki ekolden
faydalandig: gibi ne Ehl-i siinnet’i ve sahabileri ne de Ehl-i beyt’i ve imamlar1
elestiri konusu yapmaktadir. Dolayisiyla tefsirinde mezhep tistii bir yaklasim
benimsedigi sdylenebilir.

4. Ehl-i Beyt'ten Sapmay1 Diger Ummetlerin Peygamberlerinin

Yolundan Ayrilmalarina Benzetmesi

Sehristani tefsirinin bir¢ok yerinde Ehl-i beyt’in basina gelen hadiseleri
diger {immetlerin basina gelenlerle benzer oldugunu belirtmek suretiyle
Sit diglinceye mensup olanlarin fikirlerine parelel diisiince iirettigi
goriilmektedir. Bu konuyla ilgili birka¢ 6rnek vermek faydali olacaktir.
O, tefsirinin bir¢ok yerinde Ehl-i beyt'e yapilan siirgiin ve kisitlamalari
onceki immetlerin sapkinliklarina benzetmektedir. Taltit'un basina gelenle
Hz. Alininkini, Israilogullari peygamberlerinin katli ile Hz. Hiiseyin'in
sehadetini birbiriyle benzestirmektedir.” Ornegin, “Ey Ali! Sen bu iimmetin
TalGt ve Zii'l-karneyn’isin.”'> Bu rivayetten sonra Tal{it 6rneginden hareketle
TalGt icin gecerli olan hiikiimlerin Hz. Ali i¢in de uygulanmas: gerektigini
belirtmektedir.”® TalGt kendi ordusuna “Allah sizi bir nehir ile imtihan
edecektir...”' Bu immetin TalGt'u da (Hz. Ali de) “Allah, sizi rey ve heva

152 Sehristani, Mefdtihu l-esrdr, 1/446.

153 Magribi, Serhu’l-ahbdr fi fezdili’l-eimmeti’l-ethdr, 3/574; Meclisi, Bihdriil-envdr, 4/24; bn Babe-
veyh, ‘Uyuni ahbari'r-Rizd, 1/126; Sehristani, Mefitihul-esrir, 2/962.

154 Azerseb, “Ehl-i Beyt fi Re’yi Sahibi el-Milel ve'n-Nihal”, 14.

155 Meclisi, Bildriil-envér, 38/216.

156 Sehristan, Mefitihul-esrir, 2/947.

157 ¢l-Bakara 2/249.
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nehriyle imtihan edecektir. “Rey ve hevanin pesinden giden degil, gitmeyen
bendendir.” demistir. Hz. Peygamber de Hz. Ali igin ‘Ali bendendir, ben de
ondanim. buyurmustur.”'*® Heva ve reye tabi olmay: Taliit'un ordusuna
“sudan az bir miktar alip agzin1 ve yiiziinii yikamak” istisnasindan hareketle
Hz. Ali'nin “akil ve kisisel bilgiden delil getirmeyi” o derece caiz gordiigiinii
belirtmektedir.'>

Sehristani, “Hani Miisd kavmine ey kavmim! Sizler buzagiy: ilah edinmekle
kendinize ziilmettiniz...”'** ayetinin esrarimi agiklarken kissalara itibar eden
alimlere gore Kur'an'da gecen her kissanin benzerinin Hz. Peygamber’in
iimmetinde de ya gectii ya da gegecegini belirtmektedir. Hz. Miisanin
gaybetinden sonra Hz. Har(in'un hilafetinde Israilogullarinda meydana gelen
Samiri fitnesinin benzeri bu iimmette Hz. Peygamber’den sonra halifelerin
“helal dediklerine helal, haram dediklerine haram demek” suretiyle onlara
biat ederek uyuldugunu temellendirmeye ¢alismaktadir.'®!

Allah'in Israilogullarina hitaben “Su memlekete giriniz, orada dilediginiz gibi
bol bol yiyiniz. Kapisindan egilerek tevazu ile giriniz ve Ya Rabbi bizi affet (hitta)
deyin..”'® ayetinden hareketle “Ali hittadir/af kapisidir.”'®® rivayetine yer
vermek suretiyle ona tabi olanlarin bagislanacagini ihsas ettirmektedir.'
Bakara stiresi 189. ayeti tefsir ederken esrar bashginda ayni rivayete yer
vermektedir.'®

Sehristani, Kur’an1 tefsir etmenin sartlarini agikladigi bashikta su anekdota
yer vermektedir:'®® Fayz b. el-Muhtar, es-Sadik’a “Canim sana feda olsun, bu
taraftarlarinin arasindaki ihtilaf da nedir? Sialarin Kife'deki halkalarina
oturdugum zaman siipheye diisiiyorum. Mufaddal'in yanina geldigimde
beni sakinlestireni buluyorum.” Bunun {izerine es-Sadik, “Evet, insanlar
sanki Allah onlara bizim adimiza yalan sylemeyi farz kilmis, onun diginda
onlardan bir sey istemiyormus gibi bize iftira atiyorlar. Onlardan birine bir
hadis anlatiyorum. Benim yanimdan ¢ikar ¢tkmaz onu benim anlattigimin

158 Muhammed b. Cerir b. Rustem et-Taberi el-Amili, el-Miistersid fi imameti Ali b. Ebi Talib (@s),
thk. Ahmed Mahmudi (Kum: Kusanpur, 1415), 265; Nu‘man b. Muhammed, De'a’imii’l-Is-
lam, 19; Ibn Babeveyh, el-Emali, 89.

159 Sehristan, Mefitihul-esrir, 2/948.

160 Bakara 2/54.

161 Sehristani, Mefdtihu l-esrdr, 1/355-356.

162 o]-Bakara 2/58.

163 Cemaliiddin el-Hasen (el-Hiiseyn) b. Y{isuf b. Ali b. Mutahhar Allame el-Hilli, Kesfii 1-yakin fi
fediili Emiriil-Mii'minin (as), thk. Hiiseyin Dergahi (Tahran: Vezaretii'l-Irsad, 1411), 19; Mec-
lisi, Bihdriil-envir, 40/76.

164 Sehristani, Mefdtihul-esrdr, 1/366.

165 Sehristan, Mefitihul-esrir, 2/785.

166 Sehristani, Mefdtthu l-esrdr, 1/65-66.
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hilafina te’vil ederek baskasina anlatiyorlar.”’” Ayni sekilde imamlarin vahiy
almak gibi olaganiistii vasiflara sahip oldugunu ileri siirenlere de es-Sadik
su cevabi vermistir: “Bizim hakkimizda ileri geri konusanlara itibar etme!
Biz, Allah'in hiiccetleri ve onun insanlar {izerindeki vekilleriyiz. Bizim helal
ve haram dediklerimizin dayanagi Allah'in kitabidir.”"*® Goriildiigii tizere
es-Sadik daha hayatta iken bazilarinin kendi adina yalan uydurdugundan
mustariptir. Sehristani, bu anekdotu aktarmakla imamlar daha hayattayken
onlara bazilariin ¢ekinmeden yalan ve iftiralar attiklarini bunun onlarin
vefatiyla daha da fazlalasacagini ihsas ettirmektedir.

5. Mefitihu’l-esrdr’in $ia Rivayet Kaynaklar1

Sehristani tefsirinde hem Ehl-i siinnet hem de $ia kaynaklarindan
yararlanmistir. Ayetlerin zahiri anlamini verirken yararlanmis oldugu sahabe,
tabiin goriisleri ve yasadig1 dénemde var olan tefsir kaynaklari ile ayetlerin
derin bilgisini paylastig1 ve te’vilini yaptig1 esrar boliimlerinin kaynaklar:
olmak fizere kaynaklarini iki kategoride degerlendirmek gerekmektedir.
Esrarin kaynaklar: genellikle Ehl-i beyt imamlarinin goriisleri -6zellikle el-
Bakur ile es-Sadik’tan nakledilen rivayetler- ve kaynaklar: olusturmaktadir.'®
Sehristani, Ehl-i beyt imamlarina isnad ettigi batini yorumlar: es-Sadik’a
ait oldugu ileri siiriilen ve Batini-fsmaili gelenekte de ilgi goren “Esrdrii’l-
vahy, Havissii’l-Kur'an, Misbidhii’s-seria ve Miftihii’l-hakika, el-Hifiye fi ilmi’l-
huriif, De'dimii’l-Islim ve Mufaddal b. Omer’den rivayet edilen Kitabii't-tevhid
ve't-tedbir” gibi kaynaklardan aktarmaktadir.”® Muhammed el-Bakira ait
rivayetler, “Ebii’l-Cartid Ziyad b. Miinzir'in (6. 150/767) tefsirinde kaydedilmis
ve Kummi'ye nispet edilen Tefsiru’l-Kummi vasitasiyla kismen giintimiize
kadar gelmistir. Ne var ki el-Bakir rivayetlerindeki muhteva, Sehristaninin
‘Esrar’ baghg altinda naklettigi batini yorumlarla ortiismemektedir. Bu da
s0z konusu yorumlarin es-Sadik’a nispet edilen eserlerden aktarilmis olma
ihtimalini giiclendirmektedir.”"”!

Sehristani, Ehl-i beyt imamlarindan rivayetler aktarirken genellikle
onlarin sened ve kaynaklarini zikretmemektedir. $Sia hadis kaynaklarindan
hadisleri aktarirken rivayetin hangi kaynakta gectigine nadir de olsa yer
vermektedir. Onun zikrettigi kadariyla yetinmek durumundayiz. Ornegin,
besmelenin faziletlerinden bahsederken “Kiileyninin kitabinda es-Sadik’tan
gelen bir rivayete gore...” diyerek kaynak belirtmektedir.” Sehristani ilk inen

167 Nu’man b. Muhammed, De @ imii’l-Islam, 1/51.
168 Nu‘man b. Muhammed, De @ imii’l-isldm, 1/50; Sehristani, Mefatthul-esrdr, 1/65.

169 Ornek olarak bk. Sehristani, Mefitihu l-esrdr, 1/74; 2/707, 721, 778.
170

17

Oztiirk, “Sehristani’nin Mezhebi Kimligi Uzerine Bir Inceleme”, 26.
Oztiirk, “Sehristani’nin Mezhebi Kimligi Uzerine Bir inceleme”, 27-28.
172 Sehristani, Mefdtthul-esrdr, 1/74.
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ayetle ilgili rivayetleri aktarirken “Kiileyninin el-Kifi'de Cafer es-Sadik’tan
aktardigina gore Hz. Peygamber’e ilk inen ayet besmele ve Alak stiresinin
ilk ayeti, son inen stirenin de Nasr stiresi oldugu'” ile ilgili goriisiine yer
vermistir.'* Kur’an’a; Kur’an ve Furkan isminin verilmesinin nedenlerinden
bahsederken Ayyasi tefsirinden faydalanmistir.'”> Kaynak vermeksizin
“Ehl-i beyt’in sahih haberlerinin icerisinde geldigine gore ya da haberde
aktarildigina gore”'” gibi tabirler de kullanmuistir. “Hamdin tedavi etmedigini

hicbir sey tedavi edemez.”"”” rivayeti bu konuya 6rnektir.

Sonug

Sehristani, Omriiniin sonlarina dogru mezhepler {istii olarak
degerlendirebilecegimiz bir tefsir kaleme almistir. Tefsirin nazm, niizdl,
tefsir, liigat, meani, fikih gibi baghiklar1 Ehl-i siinnet tefsirlerinin tislup ve
muhtevalarina yakindir. Mezktr basliklarda ¢ogunlukla Siinni alimlerin
goriiglerini yansitmistir. Ancak tefsirin en orijinal kismini olugturan esrar
bagliklarinda ayetlere getirmis oldugu farkli yorum ve te’villerle -Mayer’in
de ifade ettigi gibi- Kur’an felsefesi yapmaktadir. Bundan dolay1 da
Batini-ismaili mezhebine miintesip olma gibi ithamlara maruz kalmustir.
Hayatin1 inceleyenler, genelde onun itikadi kimligi ile ilgili kesin bir kanaat
belirtmemislerdir. Bunun temel nedeni, eserlerinde Ehl-i siinnet ve diger
firkalardan yararlanirken fazla tarafgir davranmamasidir. Mefitihu'l-esrdr’'dan
hareketle Stinni oldugu varsayilabildigi gibi ayetlere getirmis oldugu batini-
hurGfi te’villere bakarak $ia mezhebine mensup oldugu da sdylenebilir. Zira
her iki ekolle mensup olanlar tefsirinde mezhepleriyle ilgili yiginla bilgi
bulabilirler.

Tefsirin 6zgiinliigii ve orijinalligi Kur’ann zahiri anlam boyutuyla ilgili
tefsir yaptig1 kismi degil, esrar boliimiinde yaptig: te’vil ve derin yorumlar
olusturmaktadir. O, $ia imamlarinin goriisiine mutabik olarak reyle tefsir
yapmaya karsi oldugundan esrarda yaptig1 yorumlar: ekseriyetle imamlara
dayandirmigtir. O, imamlari ilim, irfan membai olarak gordiigii icin tefsirinde
onlar1 6vmiis, Kur’an'mn onlarin gortisleriyle anlasilabilecegini savunmus ve
bunu tefsirinde agik¢a deklare ederek onlardan faydalanmistir. Imamlarin
yolundan sapmay:1 peygamberlerin yolundan ayrilip azap gorenlerin
durumuyla benzestirmek suretiyle dyetlere zahiri anlamlarindan ¢ok uzak
yorumlar da getirmistir.

73 Kiileyni, el-Kafi, 4/660-661.

174 Sehristani, Mefétihul-esrir, 1/7-8.

175 Ayyasi, Tefsirii’l- ‘Ayydsi, 1/9; Sehristani, Mefatihu 'l-esrar, 1/4.

176 Sehristan, Mefitthul-esrir, 1/74.

77 Sehristani, Mefatihu l-esrér, 1/133; Ayrica bk. Ayyasi, Tefsirii'I- ‘Ayyasi, 1/20.
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Son tahlilde Sehristaninin tefsirindeki yorum ve degerlendirmeleri baz
yonleriyle Ehl-i siinnet, bazi yonleriyle de $ia tasavvurunu yansitmaktadir.
Sehristaninin mezhebl kimligi hakkinda parcaci bir yaklagimla ya da
herkes durdugu yere gore subjektif bir kanaate varabilir. Objektif bir kanaat
icin Mefatiihu’l-esrar basta olmak tiizere biitiin eserleri tek tek incelenmek
suretiyle onun itikddi mezhebini ortaya koyacak ciddi bir ¢alismaya halen
ihtiya¢ duyulmaktadir. Ayrica eserinde tasavvufu ilgilendiren bir¢ok bilgi
bulundugundan eser ayrica tasavvufi agisindan da konu edilerek imamlarin
goriigleriyle mutasavviflarinki kargilagtirilarak 6zgiin bir calisma yapilabilir.
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