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Editorden / Editorial
Kiymetli okurlarimiz,

[lahiyat Akademi dergisi olarak 17. sayi ile siz degerli okuyucularimizla bulugmanin
mutlulugunu yasamaktayiz. Dergimiz bu sayisinda ilahiyat alaninda kaleme
alinmis bilimsel makaleleri degerlendirmeye almistir. Dergimize gonderilen
calismalar editor ekibimiz tarafindan titizlikle incelenerek isleme alinmis ve cift
tarafli kor hakemlik uygulamasina riayet edilerek akademik kriterlere uygun bir
sekilde yayimlanma asamasina getirilmistir.

Bu sayida, Tefsir, Hadis, Arap Dili ve Belagati, Tasavvuf, Islam Mezhepleri Tarihi
ve Dinler Tarihi alanlarinda olmak iizere toplam yedi adet arastirma makalesi
bulunmaktadir. Ayrica bir adet kitap degerlendirmesine yer verilmistir.

Bu sayida bilimsel ¢alismalariyla dergimize katki saglayan yazarlarimiza tesekkiir
ediyorum. Yogun bir ¢abanin {iriinii olan bu makaleler yaymn asamasina gelinceye
kadar arka planda bir¢ok siirecten ge¢mektedir. Bu siireclerin yonetiminde emek
harcayan editér kurulundaki ¢alisma arkadaslarim basta olmak iizere, makalelerin
olgunlagsmasina katki saglayan tiim hakemlerimize tesekkiirlerimi sunuyorum.

Daha nice sayilarda bulusmak timidiyle...

Dear readers,

As journal of Theological Academia, we are happy to meet you, our esteemed readers,
with the 17th issue. In this issue of our journal, scientific articles written in the field
of theology have been evaluated. The studies submitted to our journal have been
meticulously examined and processed by our editorial team and have been brought
to the stage of publication in accordance with academic criteria by complying with
the conditions of double-blind peer review.

In this issue, there are a total of seven research articles in the fields of TafsiT,
Hadith, Arabic Language and Rhetoric, Sufism, History of Islamic Sects and
History of Religions. In addition, a book review is included.

I would like to thank our authors who contributed to our journal with their
scientific studies in this issue. These articles, which are the product of an intense
effort, go through many processes in the background until they reach the

publication stage. I would like to thank my colleagues in the editorial board and all
our referees who contributed to the maturation of the articles.

Hoping to meet in many more issues...
Prof. Dr. Recep ASLAN
Editor
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Ozet

Diger sosyal bilimlerle mukayese edildiginde tefsir alaminda ihtisas yapanlarin
arastirma yontemlerinden yeterince istifade etmedigi ileri siiriilmektedir. Sadece tefsir degil
genel olarak Temel Islam Bilimleri'nin her bir alani, arastirma yontem ve tekniklerinin
kullanilmas1 agismndan sorunlu goriilmektedir. Bu arastirmada 2018-2021 yillar1 arasindaki
tefsir doktora tezlerinin yontem acisindan durumu ortaya koyulmaktadir. Arastirmada
YOKTEZ veri tabanindan tefsir anabilim dalinda tamamlanmis 116 doktora tezi Srneklem
olarak incelenmektedir. Boylelikle tefsir tezlerinde kullanilan yontemlerin ve gelistirilmeyi
bekleyen hususlarin ortaya cikarilmasi amaglanmaktadir. Arastirmada veri toplamak igin
tezlerin yontem boliimlerinin incelendigi kapsamli bir form olusturulmustur. Tefsir doktora
tezlerini inceleme siirecinde ise betimsel inceleme ve kesitsel tarama yontemi kullanilmigtir.
Oncelikle aragtirmada incelenen tezlerin betimsel durumu ortaya koyulmaktadir. Bu
minvalde 6ne ¢ikan iiniversitelere, 6grencilerin yerli veya yabanci olmasina ve danismanlarin
unvanlarina isaret edilmektedir. Ardindan tefsir tezlerinin yontem kisimlar1 bilimsel
arastirmanin temel unsurlari agisindan ele alinmaktadir. Bu baglamda tefsir doktora
tezlerinde problem, konu, amag, dnem ve smirliliklar tez inceleme formundan elde edilen
sonuglara gore istatiksel olarak analiz edilmektedir. Arastirma problemi kisminda temel
aragtirma sorusu ve alt aragtirma sorularinin bulunmasi esas alinmigtir. Bununla birlikte amag,
onem ve smirhliklar hakkindaki eksiklikler iizerinde durulmaktadir. Ayrica bilimsel
arastirmanin temel unsurlar1 kapsaminda tezlerde literatiir degerlendirmesi, evren ve
orneklemin belirtilmesi incelenmektedir. Bu asamada literatiire hi¢ temas etmeyen ya da
kaynaklar1 zikredip degerlendirme yapmayan calismalar ayri ayri analiz edilmektedir.
Kaynaklar1 zikretmesine ragmen literatiir degerlendirmesi yapmayan tezler “kismen”
basliginda degerlendirilmektedir. Son olarak ilgili tezler arastirma yontem ve tekniklerine
gore ele alinmaktadir. Doktora tezleri tahlil edilirken tez inceleme formundan elde edilen
bulgulara gore arastirma yontemlerinin belirtilip belirtiimemesine temas edilmektedir. S6z
konusu tezlerde kullanilan yontemler dokiiman inceleme, gozlem, literatiir tarama, betimsel
analiz, igerik analizi, s6ylem analizi, tarihi arastirma, mukayese, nitel, nicel, karma ve
teorik/uygulamali yontemler gibi basliklarda degerlendirilmektedir. Bunlarin yani sira
etimolojik inceleme, dilbilimsel tefsir, belagat, konulu tefsir, edebi tefsir, bilimsel tefsir, tahkik
ve semantik gibi diger yontemlere de dikkat ¢ekilmektedir. Bu yontemeler genel olarak sosyal
bilimlerde kullanilmadigindan sz konusu yontemler “diger” bashgi kapsaminda ele
alinmaktadir. Nihayetinde tefsir doktora tezleri yontemlerle ilgili sorunlarin yani sira veri
toplama ve veri c¢oziimleme teknikleri agisindan degerlendirilmektedir. Bununla birlikte
tezlerin gelistirilmesine y6nelik oneriler sunulmaktadir. Veri toplama teknikleri kapsaminda
doktora tezleri tez inceleme formunda anket, basari testi, dokiiman inceleme formu, literatiir
tarama ve Olgek gibi teknikler agisindan degerlendirilmektedir. Veri ¢oziimleme hususunda
doktora tezleri anova, betimsel analiz, frekans/ytizde, ki-kare, korelasyon, t-testi ve Tukey gibi
teknikler agisindan degerlendirmeler yapilmaktadir. Veri toplama teknikleri hususunda tefsir
doktora tezlerinde en cok kullanilan teknikler ile hi¢ kullanilmayan teknikler tespit
edilmektedir. Veri ¢oziimleme tekniklerinde de tefsir doktora tezlerinde kullanilmamig
olmasina ragmen istifade edilebilecegi 6ngoriilen tekniklere 6zel olarak isaret edilmektedir.
Nihayetinde tefsir doktora tezlerinin mevcut durumu belirli 6rnekler agisindan ortaya
koyulurken tezlerin durumlarindaki eksikliklerin telafisi ve tezlerin gelistirilmesine yonelik
Oneriler sunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Doktora Tezleri, Yontem, Teknik, Veri Toplama, Veri Coziimleme.
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Abstract

Compared to other social sciences, it is argued that specialists in tafsir do not use
research methods sufficiently. Not only tafsir, but also other fields of Basic Islamic Sciences are
considered problematic in terms of research methods and techniques. This research aims to
examine the methodological status of Ph.D. theses completed between the years 2018-2021. It
examines 116 completed Ph.D. theses in the field of tafsir from the YOKTEZ database. The goal
is to identify the methods used in these theses and the issues that need to be developed. In
order to collect data for the research, a comprehensive form is created to examine the
methodology sections of the theses. In the process of examining the tafsir Ph.D. theses,
descriptive analysis and cross-sectional scanning methods are used. First of all, the descriptive
status of the theses examined in the research is presented. Thus, prominent universities,
whether students are local or foreign, and the titles of consultants are pointed out. Then, the
method sections of the Ph.D. theses are discussed. In this context, the research problem,
subject, purpose, importance and limitations in the Ph.D. theses are analyzed statistically
according to the results obtained from the thesis review form. The main research question and
sub-research questions are based on the research problem section, while the purpose,
importance and limitations are emphasized. In addition, the literature review, specifying the
universe and sample are examined in the theses. At this stage, studies that do not come into
contact with the literature or do not evaluate the sources are analyzed separately. Theses that
do not evaluate the literature despite mentioning the sources are evaluated under the title of
"partially”. Finally, the related theses are handled according to the research methods and
techniques. While analyzing Ph.D. theses, research methods are touched upon according to
the findings obtained from the thesis examination form. The methods used in these theses are
discussed under titles such as document review, observation, literature review, descriptive
analysis, content analysis, discourse analysis, historical research, comparison, qualitative
research, quantitative research, mixed methods and theoretical/applied methods. In addition
to these, attention is drawn to other methods such as etymological analysis, linguistic exegesis,
rhetoric, thematic tafsir, literary tafsir, scientific tafsir, verification and semantics. Since these
methods are not commonly used in social sciences, they are discussed under the title of "other".
Ultimately, tafsir Ph.D. theses are evaluated in terms of data collection and data analysis
techniques as well as issues related to methodology. Suggestions for the improvement and
development of these theses are also presented. Within the scope of data collection techniques,
Ph.D. theses are evaluated in terms of techniques such as questionnaire, achievement tests,
document review forms, literature reviews and scales in the thesis review form. In terms of
data analysis, Ph.D. theses are evaluated in terms of techniques such as ANOVA, descriptive
analysis, frequency/percentage analysis, chi-square analysis, correlation analysis, t-tests and
Tukey tests. In terms of data collection techniques, the most used techniques and never used
techniques in tafsir Ph.D. theses are determined. In data analysis techniques, techniques that
have not been used in tafsir Ph.D. theses are pointed out. Ultimately, the current state of tafsir
Ph.D. theses is presented through specific examples, and suggestions for the compensation are
provided to address the deficiencies in the status of these theses and promote their
development.

Keywords: Tafsir, Ph.D. Theses, Method, Technique, Data Collection, Data Analysis.
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Giris

Lisans egitimini tamamlayabilenler i¢in bir bilim dalinda ihtisas yapma
imkanin saglayan lisansiistii egitim, yiiksek 6gretimin bir parcasidir. Lisansiistii
egitimin Cumhuriyet 6ncesi Tiirk egitim tarihi goz oniine alindiginda daru’l-kurra,
daru’l-hadis, daru’l-fikih, sahn-1 seman, Siileymaniye ve miitehassisin
medreselerinde lisansiistii seviyesinde egitim verildigi ifade edilebilir.! Tiirkiye’de
1934 yilinda resmiyet kazanan lisansiistii egitim, yiiksek lisans programinin agildigi
1970’e kadar sadece doktora ve tipta uzmanlik olarak devam eder. Diger taraftan ilk
ilahiyat fakiiltesi 1924 yilinda Daru’l-Fiinin adiyla kurulmasma ragmen 1933’te
kapatilir. Ankara Ilahiyat Fakiiltesi'nin agildig1 1949 yilina kadar Tiirkiye’de lisans
veya lisansiistii diizeyde yiiksek din 6gretimi yapilmaz. Ardindan 1959 yilinda
acilan Yiiksek Islam Enstitiileri 1982'de ilahiyat fakiiltelerine doniistiiriiliir.? 1980'1i
yillarda ise iiniversitelerin Yiiksek Ogretim Kurulu (YOK) biinyesinde toplanmast ile
farkl bir siirece girilir ve {iniversitelere bagl enstitiiler marifetiyle lisansiistii egitim
devam eder. Nihayetinde Bologna Siireci olarak bilinen Avrupa Yiiksek Ogrenim
Alanu iiyeligi ile lisanstistii egitimde bazi diizenlemeler ve gelismeler ortaya gikar.?

Gelisen arastirma yontemleri akademik arastirmalarin niteligine katki
saglamaktadir. Ancak diger alanlara nazaran ilahiyat temel alaninda ihtisas
yapanlarin arastirma yontemlerine yeterli diizeyde itibar etmedikleri tespit
edilmistir. Bu durum cok koklii bir gelenege sahip olmasina ragmen Temel Islam
Bilimleri'nde daha fazla temayiiz etmektedir. Dolayisiyla lisansiistii programlardan
¢ikan {riinlerin incelenmesi mevcut durumu degerlendirmek agisindan imkan
saglayabilir. Bu somut 6rnekler, Tefsir tezlerinin akademide bulundugu yeri ortaya
koymas1 agisindan da degerlidir. Bu arastirmada Tiirkiye’de lisansiistii doktora
programinda hazirlanan tefsir tezleri ydntemleri acisindan incelenmektedir.
Boylelikle tefsirde lisansiistii egitimin en iist seviyesi olan doktora programinda
tamamlanan tezlerin arastirma yontemleri agisindan mevcut durumun ortaya
koyulup 6rnek veya eksik kalan hususlarin tespitinin saglanmasi amaglanmaktadir.
Boylece tefsirde ihtisas yapanlarin nasil ¢alisabilecegi hususunda Onerilerin
sunulmasi hedeflenmektedir.

Universitelerin niceliksel olarak artmasiin, lisansiistii egitime verilen 6nemi
ortaya koymasi beklenirken bilakis niteligi karsilama hususunda sorunlar
goriilmiistiir. Bu minvalde yapilan ¢alismalar incelendiginde genel olarak lisansiistii
egitimi konu edinen arastirmalarin yani sira belirli bir alan {izerinde yapilan 6zel
nitelikli ¢calismalar da bulunur.

1 Musa Tiirkan, Tiirkiye'de Din Egitimi Alamnda Yapilan Lisansiistii Calismalarin Icerik ve Yontem Agismdan
Incelenmesi (Yiiksek Lisans Tezi, Recep Tayyip Erdogan Universitesi, 2015), 10.

2 fsmail Caligkan, “Tefsir Alaninda Yapilan Doktora Tezleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Tiirkiye
Aragtirmalan Literatiir Dergisi 9/18 (2011), 464.

3 Mahmut Bozan, “Lisansiistii Egitimde Nitelik Arayislar1”, Sosyal ve Beseri Bilimler Dergisi 4/2 (2012), 177.
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Genel nitelikli calismalarda lisansiistii egitimin genel durumu ve sorunlari ele
alinmaktadir. Bu hususta 6rnek olarak Kasim Karatiirk'iin “Tiirkiye’de Lisansiistii
Ogretim, Sorunlar1 ve Coziim Onerileri” baglikli makalesi verilebilir. 1989 yilina
kadar Tiirkiye’deki lisanstistii 6gretimi kalkinma planlar ve ilgili mevzuat agisindan
inceleyen Karatiirk, 6gretim yonetmeligini incelerken 1987-1988 yillarinda 6gretim
iiyesi ve dgrenciler hakkinda istatistikler {izerinden degerlendirmeler yapmustir.®
Calisma yurt disinda lisansiistii egitim sorunlarina da temas etmesi agisindan
onemlidir. Ayni sekilde “Tiirkiye’de Lisansiistii Egitim: Sorunlar ve Co6ziim
Onerileri” baglikli makalede de lisansiistii egitimin dnemi ve gelisimini saglayan
etkenlerin yani sira Ogretim {iiyesi, kiitiiphane hizmeti ve arag-gere¢ kabilinden

sorunlara isaret edilir.®

Diger taraftan Necati Agiralioglu'nun kaleme aldig:
“Turkiye’de Lisansiistii Egitim” adli makale gerek Tiirkiye'de lisansiistii egitim
tarihini gerekse Amerika ve Avrupa tilkeleri ile Tiirkiye'nin lisansiistii egitimini
mukayese etmesi agisindan dikkate degerdir.® Buna ilaveten Marie Laure Dijelic ‘in
Avrupa doktora programlarimi ele aldigi “PhD Education: Challenges and
Opportunities of Europeanization” ¢alismast Avrupa modelini sunmasi agisindan
ilgi gekicidir.” Bu ¢aligmalardan daha kapsaml olan “Tiirkiye’de Lisansiistii Egitim
ve Lisanstistii Egitime Felsefi Bir Bakis” bashikli makale ise 2018 yilima kadar
Tiirkiye’deki lisansiistii egitim durumunu hem niceliksel hem de niteliksel olarak
ortaya koymaktadir.® Durmus Giinay’in hazirladig1 bu galismada 2000-2017 yillar
arasinda lisansiistii programlara kayitli 6grenciler ve mezuniyet durumlari hakkinda
istatiksel veriler bulunur. Ayrica calismada 2017-2018 oOgretim yili itibariyla
lisanstistii 0grencilerin {iniversitelere gore dagilimi ele alimir. Farkli tilkelerle
istatiksel veriler iizerinden mukayeselerin yapildig1 ¢alismada sorunlar onceki
calismalardan farkli olarak nitelikli akademisyen sorunun yani sira ilgisizlik,
ciddiyet sorunu, 6grencide yeterli istek olmayisi, mobbing, etik ihlaller, sonuglarin
faydaya doniistiiriilmemesi vb. gibi sorunlar agisindan ele alinir ve meselenin felsefi
olarak degerlendirmesi yapilir. Ancak bu arastirmalar lisansiistii egitimin
Tiirkiye’deki durumunu genel olarak ortaya koymasina ragmen tefsir lisansiistii
doktora programi hususunda bu arastirmanin konusunu yeterli diizeyde ihtiva
etmemektedir.

Murat Ozdemirin hazirladigi “Nitel Veri Analizi: Sosyal Bilimlerde
Yontembilim Sorunsali Uzerine Bir Calisma” adli makale ise lisansiistii tezlerdeki
sorunlar1 yontem meselesi tizerinden ele almasi agisindan bu makalenin konusuyla

4 Kasim Karakiitiik, “Tiirkiye’de Lisanstistii Ogretim, Sorunlar1 ve Coziim Onerileri”, Ankara Universitesi
Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 22/1 (1989), 519-524.

5 Sedat Karaman - Fehim Bakirci, “Tiirkiye’de Lisansiistii Egitim: Sorunlar ve Céziim Onerileri”, Sosyal
Bilimler Arastirmalart Dergisi 2 (2010), 94-114.

6 Necati Agiralioglu, “Tiirkiye’de Lisansiistii Ogretim”, Yiiksek Ogretim ve Bilim Dergisi 3/1 (2013), 1-9.

7 Marie Laure Djelic, “PhD Education: Challenges and Opportunities of Europeanization”, European
Universities in Transition: Issues, Models and Cases, ed. Carmelo Mazza vd. (Northampton: Edward Elgar
Publishing, 2008), 49-69.

8 Durmus Giinay, “Tiirkiye’de Lisansiistii Egitim ve Lisansiistii Egitime Felsefi Bir Bakis”, Universite
Aragtirmalar: Dergisi 1/2 (2018), 87.
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alakalidir.® Ancak galisma genel nitelikli oldugundan tefsir 6zelinde yontemsel
veriler sunmak konusunda bu arastirmadaki beklentileri saglayamamaktadir.

Ozel olarak fizik, matematik, fen bilgisi egitimi vb. alanlarda tamamlanan
tezler hakkinda incelemeler de yapilmistir. Bu hususta “Tiirkiye’de Rekreasyon
Alaninda Yapilan Lisansiistii Tezlerin Incelenmesi (1985-2010 Dénemi)”,*
“Tiirkiye’de Pazarlama Alaninda Yapilan Lisansiistii Tezlerin Analitik Incelemesi”**
ve “Lisansiistii Egitime Mliskin Ogrenci Degerlendirmeleri: Bilgisayar ve C)gretim
Teknolojileri Egitimi Boliimii Lisansiistii Ogrencileri C)rnegi”12 baglikli calismalar
ornek olabilir. Bunlarin yani sira 2016 yilinda Manisa’da diizenlenen 1. Uluslararasi
Lisansiistii Egitim Kongresi'nde lisansiistii egitim meseleleri saghk bilimleri

merkezinde ele alinmaktadir.*?

flahiyat 6zelinde lisansiistii calismalar igerisinde Ilahiyat Fakiilteleri Tezler
katalogu tezler hakkinda bibliyografik bilgiler sunmasi agisindan 6ne cikar.'
Bunlarin yani sira ilahiyat temel alaninda belirli alanlar 6zelinde calismalar da
mevcuttur. Bunlar icerisinde “Tiirkiye’de Din Egitimi Alaninda Yapilan Lisanstistii
Calismalarin Icerik ve Yontem Acisindan Incelenmesi”*® baslikli yiiksek lisans tezi
tefsirle ilgili calismalar agisindan yonlendirici olmustur. Tefsir 6zelinde ise “Tefsir

716 ageri

Akademisyenleri Biyografisi (Sahislar, Tezler, Kitaplar, Makaleler, Tebligler)
aragtirmacilar i¢in kaynak teskil eder. Ayrica tefsir 6zelinde 6nce calistay olarak
hazirlanan ardindan sempozyumu gergeklestirilen “Uluslararast Sempozyum
Kur’an Aragtirmalarinda Akademik Tezler”’ baglikli ilmi toplant: lisanstistii tefsir
egitimine bir¢ok yonden farkindaligi saglamasi agisindan muteberdir. Ancak bu
sempozyumda ileri siiriilen sorunlarin ve Onerilerin sonraki siirece yansimalari
agisindan tefsir tezlerinin 2018 yilindan sonraki durumunu ortaya koyacak ayr1 bir

calismaya ihtiya¢ duyulmustur. Bu makale 2018-2021 yillar1 arasinda tefsir alaninda

9 Murat Ozdemir, “Nitel Veri Analizi: Sosyal Bilimlerde Yontem Sorunsali”, Eskisehir Osmangazi
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 11/1 (2010), 323-343.

10 Giiney Cetinkaya, “Tiirkiye’de Rekreasyon Alaninda Yapilan Lisansiistii Tezlerin incelenmesi (1985-
2010 Donemi)”, Journal of New World Sciences Academy 6/1 (2011), 13-24.

1 Elif Tugba Sahin vd., “Tiirkiye’de Pazarlama Alaninda Yapilan Lisansiistii Tezlerin Analitik
Incelemesi”, Finans Ekonomi ve Sosyal Aragtirmalar Dergisi 4/3 (2019), 260-269.

2 Meltem Kurtoglu Erden - Siileyman Sadi Seferoglu, “Lisansiistii Egitime Iliskin Ogrenci
Degerlendirmeleri: Bilgisayar ve Ogretim Teknolojileri Egitimi Bliimii Lisanstistii Ogrencileri Ornegi”,
Milli Egitim 50/230 (2020), 939-958.

13 Ayse Aktas vd. (ed.), 1. Uluslararas: Lisansiistii Egitim Kongresi (12-14 Mayis 2016, Manisa) (PDF: Manisa
Celal Bayar Universitesi, 2016).

14 fsmail E. Eriinsal vd., llahiyat Fakiilteleri Tezler Katalogu (1953-2010) (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2012).

15 Tiirkan, Tiirkiye'’de Din Egitimi Alamnda Yapilan Lisansiistii Cahismalarn Icerik ve Yontem Acisindan
Incelenmesi.

16 Omer Kara, Tefsir Akademisyenleri Biyografisi (Sahislar, Tezler, Kitaplar, Makaleler, Tebligler) (Bursa: KURAV
Yayinlari, 2007).

17 Bilal Gokkir vd. (ed.), Uluslararast Sempozyum Kur'an Arastirmalarinda Akademik Tezler (Istanbul: Erkam
Yayin, 2018). Ayrica bk. Abdulcabbar Adigiizel, “Lisansiistii Tefsir Tezlerinin Tematik Tasnifi ve
Degerlendirilmesi”, Uluslararas: Sempozyum Kur'an Aragtirmalarinda Akademik Tezler, (Istanbul: Erkam
Yayin, 2018), 1/267-288.
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hazirlanan 116 doktora tezi ile siurli tutulmustur. Tezlerin tespitinde veri
toplanirken makalenin kapsami sadece YOKTEZ veri tabanindaki tezlerle
sinirlandirilmistir. Dolayisiyla arastirma orneklemi zikredilen 116 tezden ibarettir.
Arastirmada tezlerin en temel meselelerinden biri olan metodoloji degerlendirilirken
tez inceleme formu olusturulmustur. Arastirmada betimsel inceleme ve kesitsel
tarama yontemi kullanilmaktadir.

1. Tefsir Doktora Tezlerinde Bilimsel Arastirmanin Temel Unsurlarinin
Belirtilme Durumlar

Lisansiistii tezler bilimsel arastirma kriterlerine uygun olarak hazirlarr.
Sosyal bilimler arasinda yer alan tefsir alanindaki tezlerin bu kriterleri saglamas:
beklenir. Tiirkiye’de ilk doktora 1937 yilinda Ankara Ziraat Enstitiisii’'nde yapilir.*®
Tefsir kiirsiisiin ilk asistam Ismail Cerrahoglu ise doktorasini 1960 yilinda usta-girak
iligkisi seklinde tamamlar.'® Tefsirin ilk tezlerinde nitel aragtirmanin tercih edildigi
goriiliir. Nitekim c¢ogu nitel arastirmaci arastirma yapmayr deneyimli bir
aragtirmacimin yaninda ¢irak roliinde ¢alisarak 6grenmistir.?°

Bu arastirmada 2018-2021 yillar1 arasinda tefsir anabilim dalinda hazirlanan
doktora tezleri 6rneklem olarak secilmistir. Dolayisiyla lisanstistii programda tefsirin
miistakil bir alan olmadig1 Temel Islam Bilimleri alaninda hazirlanan tefsir tezleri bu
arastirmanin sinirina girmemektedir. Boylelikle tefsirin miistakil bir anabilim dal
oldugu ve bu nedenle lisansiistii ders doneminde sadece tefsir derslerine
odaklanarak egitim veren enstitiilerdeki tefsir doktora tezlerinin metodoloji
agisindan genel durumu ortaya koyulmaya calisilmistir. Tefsir anabilim dalinda
tamamlanan 116 doktora tezinin betimsel durumlar1 incelendiginde en fazla tezin 26
adet tezle Ankara Universitesi'nde hazirlandig1 goriilmiistiir. Ardindan 15 tezle
Marmara Universitesi ve 14 tezle Necmettin Erbakan Universitesi en fazla doktora
tezi hazirlayan ikinci ve {igilincli tniversiteler olarak tespit edilmistir. Bunlara
ilaveten tezlerin 10'u Erciyes, 9u Van, 6’s1 Istanbul, 5 Gaziantep iiniversitelerine
aittir. Ayrica belirtilen yillar arasinda Uludag ve Dicle iiniversitelerinin yediser,
Ataturk, nénii ve Harran tiniversitelerinin tiger, Sakarya ve Firat {iniversitelerinin
ikiser ve Siileyman Demirel, Eskisehir, Canakkale ve Kahraman Maras Siitcii Imam
birer tamamlanmis doktora tezi bulunur. Ancak sayisal farkliliklar, tefsirin doktora
programlarinda agilis yillarinin ayni olmamasi ile irtibatli olabilir. Nitekim daha
fazla doktora tezinin tamamlandig1 tiniversiteler digerlerine gore tefsirin daha
onceden doktora programinin bulundugu koklii {iniversitelerdir. Ancak Atatiirk
Universitesi gibi uzun siire tefsirin miistakil oldugu bazi koklii iiniversitelerde
tamamlanan doktora tezlerinin sayisinda ciddi azalmalar goriiliir. Burada da uzman

18 Agiralioglu, “Tiirkiye’de Lisansiistii Ogretim”, 1.

19 Caligkan, “Tefsir Alaninda Yapilan Doktora Tezleri Uzerine Bir Degerlendirme”, 465.

20 W. Lawrence Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri Nitel ve Nicel Arastirmalar (Ankara: Yayimodasi
Yayincilik, 2014), 1/225.
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hocalarin sayisinin azalmasinin etkisi onemli bir etken olabilir. Diger taraftan tefsirin
miistakil bir alan olmadig1 ve Temel Islam Bilimleri icerisinde hazirlanan tefsir tezleri
dahil edildiginde sayilar farklilasacaktir. Ancak bu arastirmanin alans, tefsir anabilim
daliin miistakil oldugu enstitiilerde tamamlanan tezlerle smirlandirilmistir.

Incelenen 116 tezin 6 tanesinin yazari yabanci uyruklu olup sdz konusu
tezlerin ikisi Ankara Universitesi’'nde, digerleri ise Marmara, Uludag, Necmettin
Erbakan ve Van Yiiziincii Y1l {iniversitelerinde hazirlanmistir. Diger taraftan 116
tezin danismanlarindan %92,24 kadarmin unvani profesordiir. Buna gore tezlerin
besinin danismanin unvani dogent, dordiiniinki ise doktor o6gretim iiyesidir.
Dolayistyla 2018-2021 yillar1 arasindaki tefsir doktora tezlerinin ¢ok biiyiik bir kismi,
unvani profesdér olan hocalarn danismanliginda tamamlanmistir. Ote yandan
tezlerin onunu (%8,62) yabanci uyruklu 6grenciler hazirlamistir. Zikredilen tezler
Ankara, Marmara, Uludag, Necmettin Erbakan ve Van Yiiziinci Yil
iniversitelerinde tamamlanmistir. Yabanci o6grencilerin  tamamladigl tezler
acisindan da Ankara Universitesi 6ne ¢cikmaktadir.

Tefsir doktora tezlerinde bilimsel arastirma yontemlerini kullanma agisindan
bazi simirhiliklar ortaya g¢ikmistir. Arastirmamizin bu boliimiinde tefsir doktora
tezlerinin son durumunu ortaya koymak {izere tezler dncelikle bilimsel arastirmanin
temel unsurlart acgisindan incelenmektedir. Bu minvalde ilk asamada tezlerde
aragtirma problemi, konu, amag, 6nem ve sinirliliklar; ikinci asamada ise literatiir
degerlendirmesi, arastirma evren ve Ornekleminin Dbelirtilme durumlar
degerlendirilmektedir. Diger taraftan tezlerin icindekiler boliimleri arastirmanin
temel unsurlar1 agisindan ayrica incelenmesi beklenen bir husustur. Ancak
i¢indekiler kismi1 miistakil olarak ayr1 bir ¢calismanin kapsamini olusturacagindan bu
aragtirmanin kapsamina dahil edilmemistir. Buna ilaveten her ne kadar zikri gecen
her iki asamadaki unsurlarin mantiksal siraya gore tezlerde yer almasi, calismalarin
niteligi agisindan 6nemli olsa da gerek tezlerin hazirlandig1 enstitii yonetmeliklerinin
gerekse tez yazarlart veya danismanlarinin tercihleri nedeniyle bu calismada
arastirma problemi, konusu ve amaci gibi temel unsurlarin standart bir siraya gore
hazirlanip hazirlanmadig1 meselesi {izerinde durulmamaktadir. Zira incelenen
doktora tezlerinde temel unsurlara yer verilmesi agisindan dahi gelistirilmeye ihtiyag
duyulan hususlar tespit edilmistir.

1.1. Tefsir Doktora Tezlerinde “Problem”, “Konu”, “Amacg”, “Onem” ve
“Sinirliliklar”in Belirtilme Durumlar

Aragtirmanin bu kisminda 2018-2021 yillar1 arasinda tefsir alaninda
hazirlanan 116 doktora tezinin problem, konu, amag, énem ve simrliliklar gibi
bilimsel arastirmalar icin temel unsurlar ayri ayri incelenmektedir. Buna gore
problem agisindan tezler incelenirken problemin agiktan belirtilmesi esas
almmaktadir. Ayrica tezlerde temel arastirma sorulari ve alt arastirma sorularina yer
verilip verilmedigi tizerinde durulmaktadir.
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Bilimsel arastirmalarda giris boliimiinde arastirmanin konusu, amaci,
smnirhiliklari, kapsami, yontemi ve literatiir degerlendirmesi gibi hususlar yer
almalidir. Aragtirmacilar giris boltimiinde ¢alismanin kapsamini, smirliliklarim ve
alan igindeki yerini ortaya koyarak calismaya ge¢meden once hazirlik niteliginde
veriler sunmaktadir. Buna mukabil giris boliimii teze dair hazirlayict bir boliim
oldugundan bu boéliimde dogrudan konuya girilmesi veya arastirma konusunun bir
evresinin giris boliimiinden baslatilmasi arastirmanin niteligi acisindan muteber
degildir. Zira konuya dogrudan ya da dolayli olarak baslanan girislerde arastirmanin
mevcut literatiirdeki yerine ve mahiyetine dair beklentiler sunulamamaktadir. Bu da
aragtirmanin alan katkisin1 ortaya koyma konusunda yetersiz verilere neden
olmaktadir. S6z gelimi “x eseri” hakkinda degerlendirme yapmay1 hedefleyen bir
aragtirmada giris boliimiinde konunun amag ve kapsami belirtildikten sonra “x
eserinin miiellifinin hayat1” hakkinda malumat verilerek girise devam edilmesi girig
boliimiiniin sinirlarim1 asmaktadir. Bunun yerine eserin miiellifinin hayatina dair
bilgi verilmesi gerekli goriilityorsa bu verilerin birinci béliimde yer almasi beklenir.
Dolayisiyla giris boliimii konuya girmeden 6nce hazirlik verileri sunan teknik bir
boliimdiir. Konuya birinci boliimden baslanmas: arastirmanin anlasilmasi agisindan
daha tutarlidir. Nitekim Islam medeniyetinin yazili kiiltiiriindeki “mukaddime”
gelenegi, esere nasil baslanacagina dair 6rneklik teskil edebilir. Bu acidan akademik
calismalardaki giris boliimleri gerek gelenek gerekse arastirma kriterleri dikkate
almarak hazirlanabilir.

Konu ile ilgili degerlendirme yapilirken tezlerin giris boliimiinde konuya girip
girmedikleri gozlemlenmektedir. Bu kapsamda 2018-2021 yillar1 arasinda incelenen
116 doktora tezinden 38’inde (%32,76) giris boliimiinde konuya dogrudan girildigi
tespit edilmistir. Temel Islam Bilimleri'nde oldugu gibi tefsirde de tezlerde arastirma
kriterlerindeki farkindaliga bagh olarak son yillardaki giris boliimlerinin ¢ogunda
(%67,24) konuya dogrudan baslanmadig goriilmiistiir. Bu tezlerin niteligi acisindan
olumlu bir durumdur. Ne var ki giris boliimiinde konuya baslanmayan tezlerde
genel olarak giris bdliimlerinin arastirma bittikten sonra ylizeysel olarak
hazirlandiklar1 dikkat ceker. Bu durumun ortaya c¢ikmasinda arastirmacilarin
giristen ziyade konuya odaklanmalar1 ve tezlerin sinirli bir siirede bitirilmesi gibi
etkenler s6z konusu olabilir. Bu etkenlere doktora tez yazim siiresinin uzun olarak
goriliip ilk yillardan itibaren teze yogunlasmak konusunda sergilenen esnek
tavirlari da ilave etmek miimkiindiir. Dolayisiyla tezlerin giris boliimlerinin yeterli
diizeyde olmamasimin etkenleri artirilabilir. Ancak tezin ilgi ¢ekip alana katk:
saglamasi agisindan giris boliimlerine 6zel zaman ayrilmas: hatta giris kisminin
arastirmanin sonunda degil basinda detayli bir sekilde hazirlanmasi beklenir.

Incelenen tezlerin %32,76 kadarinda ise giris boliimiinde birinci béliime dair
verilerle konuya baglanmasi tezlerde bu geleneginin devam ettigini gostermektedir.
Ayrica %32,76 oranindaki tezlerin yaris1 Cumhuriyet Donemi tefsir tarihinin koklii
{iniversitelerinden biri olan Ankara Universitesi'nde hazirlanmistir. Ancak Ankara
Universitesi'nde 2018-2021 yillar1 arasinda diger iiniversitelerden ok daha fazla tez
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hazirlanmistir. Dolayisiyla oranlardaki fazlalik hazirlanan tez sayisina paralel olarak
yansir. S0z konusu tezlerin diger yarisi ise Atatiirk, Erciyes, Marmara, Istanbul,
Uludag, Necmettin Erbakan, Van, Gaziantep, Dicle ve Harran {iiniversitelerinde
goriilmektedir.

Doktora tezlerinin giris béliimlerinde aranan ilk hususlar arastirma problemi,
arastirmanin onemi, amaci ve sinirliliklarina dair verilerdir. Arastirma konumuz
olan 116 doktora tezinin giris boliimleri bu hususlar agisindan incelenmistir. Bu
tezlerden sadece birinde s6z konusu veriler giris degil, 6zet bdliimiinde yer
aldigindan bu tezin incelemesi 6zet boliimii {izerinden gergeklesmistir.** Buna gore
incelenen tezlerinin genel durumunu su tabloda belirtmek miimkiindyir:

Tablo 1: Doktora Tezlerinde Problem, Amag, Onem ve Simirhiliklarin Belirtme

Durumu
Doktora Tezlerinde Problem, Amag,
Onem ve Sinirliliklarin Belirtilme Durumu
. Arastirma Unsuru

Belirtme =

Problem Amag Onem Sinirliliklar
Durumu

say1 % sayl1 % say1 % sayl1 %

Evet 65 | %56,03 115 %99,14 | 111 | %95,69 16 %13,79
Hayir 51 | %43,97 1 %0,86 5 %4,31 100 | %86,21
Toplam 116 | %100 116 %100 116 %100 116 %100

Arastirma problemi bir tezin temel sorununu ortaya koyar. Bu sorun
iizerinden alandaki bir mesele akademik olarak incelenmektedir. Bu sayede
arastirmaci ele aldig1 sorunla ilgili bulgularna gore alam ile ilgili iddialar 6ne
siirmektedir. Biitiin bunlar neticesinde tezin alana katki saglamas1 hedeflenmektedir.
Bu baglamda incelenen 116 tezin %56,03’iinde (say1 65) arastirma problemi
belirtilmistir. Ancak problemin ifade edilmesi konusunda tezlerde ortak bir teamdil
bulunmamaktadir. Bazi tezlerde temel problemin yani sira alt arastirma sorulari
vurgulanmis olmasina ragmen bazi tezlerde sadece probleme yer verilmistir. Gerek
problem gerekse alt arastirma sorulari agisindan problemi detayli bir sekilde belirten
ornek doktora tezlerinin biiyiik bir kismi Ankara Universitesi'nde hazirlanmistir.
Dolayisiyla Ankara Universitesi'nde tezin birinci boliimiine dair bilgilerin giris
boliimiinde ele alindigi tezlerin bulunmasina ragmen aragtirma probleminin nitelikli
bir gekilde sunulmasina dair 6rnek c¢alismalar da bulunur. Nitekim “Kur’an-1
Kerim’de C-H-L Kokiiniin Semantik Analizi”?® isimli doktora tezi, arastirmanin
problemi ve alt arastirma sorularina dair tefsir arastirmacilari igin ornek teskil

21 Ozet boliimii aragtirmanin konusu, problemi, amaci ve yéntemine dair veriler agisindan gahismanin
tanitimimn yapildigr boliimdiir. Ancak &zetteki bu kabilden bilgilerin sadece 6zet boliimiinde degil aym
zamanda giris boliimiinde de zikredilmesi beklenir.

2 Hatice Merve Caligkan Baser, Kur’'dn-1 Kerim’'de C-H-L Kokiiniin Semantik Analizi (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2020), 1, 2.
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edebilir. Bu hususta “Bilimsel Tefsir A¢isindan Kur’an’m 1'caz1”? baslikli doktora
tezi de arastirma sorulari agisindan nitelikli bir 6rnek olarak kabul edilebilir. Buna
mukabil tezlerin %43,97’sinde arastirma problemi ifade edilmemistir. Tefsir
alanindaki son yillardaki tezlerin incelendigi dikkate alindiginda bu tezlerin
azimsanmayacak bir kisminin “sorun” merkezli hazirlanmadigini gosterebilir. Bu da
ilahiyat temel alanindaki ¢alismalarin bilimselligi hususunda tartismalara neden
olabilir. Halbuki arastirmacilarin doktora derecesini elde ettigi bu calismalarda
aragtirma problemini belirtmeleri beklenir.

Incelenen 116 tezin biri istisna edilirse her birinde arastirmanin amacinin
vurgulandig tespit edilmistir. Bu tezlerle ilgili beklentiyi ve niteligi saglayan bir
neticedir. Ote yandan arastirmanin énemi konusunda tezlerin %95,69'u (say1: 111)
olumlu sonug gostermistir. Buna gore bes doktora tezinde arastirmanin dneminin
belirtilmedigi tespit edilmistir. Esasinda arastirmanin ikna edici ve alana katkis:
agisindan “6nem” kismi belirtilmesi zorunlu alanlar arasindadar.

Aragtirmanin sinirliliklarini belirtme hususunda doktora tezlerinde amag ve
onem kisminda oldugu gibi olumlu bir sonug elde edilememistir. Degerlendirilen
tezlerin sadece %13,79’sinda (say1: 16) arastirmanin sinirliliklar: ifade edilmistir. Bu
hususta ornek olarak “Abdiilgani en-Nablusi ve Tefsirciligi” baslikli doktora tezi
aragtirmanin simrliliklart ve arastirmada karsilasilan problemlerin belirtilmesi
acisindan 6rnek olabilir.>* Buna mukabil ele alinan doktora tezlerinin %86,21’sinde
aragtirmanin sinirhiliklara dair veriye rastlanmamaktadir. Bu durumda tezlerin
biiytik bir kisminda arastirma simurliliklarinin belirtilmemesi biiyiik bir eksiklik
olarak goriilmektedir.

Netice itibariyla tefsir alaminda degerlendirilen 116 doktora tezinde
arastirma tezlerin neredeyse yariya yakini (%43,97) arastirma probleminin
belirtilmesi hususunda sorunlu goriilebilir. Buna karsin arastirmanin amag ve
Oneminin belirtilmesi a¢isindan s6z konusu tezler ¢cok daha olumlu bir seviyededir.
Ancak arastirma smirhiliklarinin belirtilmesi meselesi arastirma problemine nazaran
daha kritik bir durumdadir. Tezlerin s6z konusu kriterlerin hepsine saglayacak
nitelikte olmasi beklenir.

1.2. Tefsir Doktora Tezlerinde “Literatiir Degerlendirmesi”, “Evren” ve
“Orneklem”in Belirtilme Durumlar

2018-2021 yillar1 arasinda tamamlanan 116 tefsir doktora tezi, bilimsel
aragtirmanin temel unsurlar1 agisindan incelenirken ikinci asamada literatiir
degerlendirmesi, arastirma evreni ve Orneklemi dikkate alinmustir. Literatiir

2 Mehmet Zeki Dogan, Bilimsel Tefsir Agistndan Kur'én’m [‘cazi (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 2, 3.

24 Mehmet Zahit Tiglioglu, Abdiilgani en-Nablusi ve Tefsirciligi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2021), 6-8.
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degerlendirmesi arastirmanin mevcut literatiir igerisinde bulundugu yeri gosterir.
Literatiirii inceleyen bir arastirmaci alandaki sorunlari, ele alinmayi bekleyen
meseleleri ve mevcut literatiire destek vermek veya hatalar1 verileri tashih etmek
hususunda arayisa girer. Diger taraftan arastirma evreni ise arastirmanin kapsamin
ve sinrlarini ortaya koyar. Buna ilaveten arastirma oOrneklemi mevcut kapsam
icinden tercih edilen Ornekleri sunar. Bu hususlar agisindan 116 tefsir doktora tezi
incelendiginde su sekilde bir tablo ortaya ¢ikar:

Tablo 2: Doktora Tezlerinde Evren ve Orneklemin Belirtme Durumu

Doktora Tezlerinde Literatiir Degerlendirmesi,
Evren ve Orneklemin Belirtilme Durumu

Belirtm Arastirma Unsuru
Dill‘umlj Literatiir Degerlendirmesi Evren Orneklem

say1 % say1 % sayl1 %
Evet 67 %57,76 92 %79,31 21 %18,10
Hayir 35 %30,17 24 %20,69 95 %81,90
Kismen 14 %12,07 - - - -
Toplam 116 %100 116 %100 116 %100

Incelenen tefsir doktora tezlerinde literatiir degerlendirmesine yer vermeleri
agisindan “evet”, “hayir” ve “kismen” olmak ii¢ sonug gozlemlenmistir. Bunlardan
“kismen” ile konu hakkinda yapilan ¢alismalarin zikredilmesine ragmen s6z konusu
calismalar hakkinda herhangi bir degerlendirmenin yapilmadigr c¢alismalar
kastedilmektedir.

Bu kisimda literatiir degerlendirmesi siirecinde, tezleri incelerken sadece
arastirmada kullanilan kaynaklarin belirtilmesi yeterli olmadigindan, mevcut
literatiir igerisinde arastirmaya yer acilmasi ve arastirma hakkinda yapilan
calismalarla ilgili siurli da olsa degerlendirme yapilmasi esas almmuistir. Bu
durumda herhangi bir degerlendirmenin olmadig1 ancak arastirmada kullanilan
kaynaklarin belirtildigi calismalar “kismen” kapsaminda incelenmistir.

Arastirmada  kullamilan  kaynaklar zaten kaynak¢a  boliimiinde
zikredildiginden literatiir degerlendirmesi kisminda kaynaklar igerisinde hazirlanan
tezin bulundugu yerin, kaynaklardan farkli olarak alana saglamasi amacglanan
katkilarin belirtilmesi beklenir. Buna gore tezlerin %57,76'sinda (say1: 67) literatiir
degerlendirmesi yapilmistir. Bu da onceki yillara nazaran farkindaliga bagli olarak
tamamlanan tezlerin yarisindan fazlasinda tezin mevcut literatiirdeki yerine dair
hassasiyetin olusmaya bagladigimi gdstermesi agisindan &nemlidir. Ote yandan
tezlerin %12,07’sinde (say1: 14) literatiir bilgisi verilmesine ragmen degerlendirme
s0z konusu olmamuistir. Bunlara mukabil tezlerin %30,17’sinde (say1: 35) literatiir
hakkinda hig¢bir veri bulunmamaktadir. Bu da tezlerin ciddi bir oranin literatiir
degerlendirmesini nitelikli bir sekilde karsilayamadigimni gosterir. Bu durumun
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nedenleri arasinda literatiir degerlendirmesinin “arastirmada kullanilan kaynaklar”
seklinde algilanmasi 6ne siiriilebilir.

Arastirma evren ve Orneklemi hazirlanan tezlerin neredeyse tamaminda
agikca belirtilmemistir. Buna ragmen Tablo 2’deki veriler hazirlanirken arastirma
evren ve Orneklemin tistil kapali olarak tespit edildigi tezlerde evren ve 6rneklemin
bulundugu kabul edilmistir. Bu minvalde 116 tezin %79,31 (say1:: 92) kadarinda
aragtirma evreni konunun kapsami baglaminda yiizeysel olarak verilmistir. Ancak
tezlerin %20,69 oraninda (say1: 24), arastirma evreni kismi agiktan ya da tistii kapali
olarak hicbir sekilde belirtilmemistir. Bu durum arastirma evreni boliimiine agirlik
verilmesi gerektigini gosterir. Ote yandan aragtirma &rneklemi konusunda aragtirma
evrenine gore daha kritik sonuglar tespit edilmistir. Nitekim incelenen tezlerin
sadece %18,10 kadarinda (say1: 21) 6rneklem yiizeysel de olsa belirtilmistir. S6z
konusu tezlerin %81,90 kadarinda (say:: 95) arastirma Orneklemine temas
edilmemistir. O halde arastirma 6rnekleminin tefsir aragtirmacilar: tarafindan ihmal
edilen bir husus oldugu gozlemlenmistir.

Ele alinan tezlerde literatiir degerlendirmesi ile ilgili isaret edilen hususlara
0zen gosterilmesi beklenir. Bunun yani1 sira arastirma evreni ve drneklemine dair
verilerin yeterli Olclide sunulamadig goriilmiistiir. Netice itibariyla ozellikle
arastirma ornekleminin belirtilmesi, tefsir doktora tezlerinde gelistirilmeyi bekleyen
bir husus olarak bulunmaktadir.

2. Tefsir Doktora Tezlerinde Bilimsel Arastirma Yontem ve Tekniklerinin
Belirtilme Durumlan

Sosyal bilimlerin fizik, kimya ve biyoloji gibi fen bilimlerine kiyasla ne kadar
bilimsel oldugu tizerinde durulan bir tartisma konusudur. Esasinda sosyal bilimleri
bilimsel yapan aragtirma metodolojisidir.”® Buna gére ¢alismamizin bu kisminda
sosyal bilimler kategorisinde itibar edilen tefsir alanindaki doktora tezleri, toplumsal
arastirma yontem ve tekniklerinin kullanilmas: acisindan incelenmektedir. Bu
minvalde oOncelikle tefsir doktora tezlerinde bilimsel arastirma yontemlerini
tizerinde durulmaktadir. Bu asamada gerek tezlerde bilimsel arastirma
yontemlerinin kullanilip kullanilmamas1 gerekse hangi yontemlerin kullanildig:
analiz edilmektedir. Ardindan tefsir doktora tezleri, bilimsel aragtirma veri toplama
ve ¢oziimleme teknikleri agisindan ele alinmaktadir.

2.1. Tefsir Doktora Tezlerinde Bilimsel Arastirma Yéntemlerinin Belirtilme
Durumlar

Yontem bir arastirmanin nasil ortaya koyuldugunu gostermesi agisindan
akademik caligmalarin temel unsurlari arasinda kabul edilir. Bu boliimde tefsir

25 Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri Nitel ve Nicel Arastirmalar, 1/ 118.
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alanindaki 116 doktora tezi bilimsel arastirma yontemlerine miiracaat edilmesi
agisindan  incelenmektedir. S6z konusu tezlerde hangi yontemleri kullamldig:
hususunda tez yazarlarinin giris boliimlerinde ifade ettikleri yontem adlar
degerlendirmeye tabi tutulmaktadir. Ancak bununla birlikte tezlerde belirtilmeyen
baz1 yontem ve tekniklerin yazarlar tarafindan yontemin tiirii belirtilmeksizin
uygulandig tespit edilmistir. Arastirmamizda bu kisimlar “belirtilmemis” olarak
degil tespit edilen yontem ve teknigin adi verilerek kaydedilmistir. Dolayisiyla
yazarlarin uyguladiklari yontemleri belirtmemeleri de ilgili yillardaki tefsir doktora
tezlerinin kritik bir sorunu olarak goriilmektedir. Bu durum yazarlarm hangi
yontemi kullandiklarinin farkinda olmadiklarini gosterebilir. Ayrica arastirmanin en
temel unsurlarindan olan yontemin zikredilmemis olmasi ciddi bir sorundur. Buna
ragmen bu arastirmada daha verimli bir tablo ortaya koymak amaciyla tez
yazarlarinin zikretmeden kullandiklari yontemlere isaret edilmektedir. 2018-2021
yillar1 arasindaki tefsir doktora tezlerinde kullanilan yontemler su sekildedir:

Tablo 3: Doktora Tezlerinde Yontemin Belirtilme Durumu

Doktora Tezlerinde Yontemin Belirtilme Durumu

. Tez Yazim Yili
BD‘:;:ITS 2018 2019 2020 2021 Toplam
sayl | % | say1 % say1 % say1 % say1 %
Evet 16 64 15 62,50 16 57,14 27 69,23 74 63,79
Hayir 9 36 9 37,50 12 42,86 12 30,77 42 36,21
Toplam 25 100 | 24 100 28 100 39 100 116 100

Daha 6nce de isaret edildigi tizere bilimsel bir yontem uygulanmasina ragmen
yontemin adi belirtilmeyen tezlerin yontemleri oldugu dikkate alindiginda, tabloda
“hayir” ile arastirmada kullanilacak yontemin hi¢ belirtilmedigi ve bilimsel
yontemin kullanilmadig1 calismalar kastedilmektedir. Ustelik bazi tezlerde yontem
bashig1 bulunmasina ragmen yontemin admin zikredilmedigi goriilmektedir. Bu
durum teknik anlamdaki en temel mesele agisindan tezlerin sorunlu goriilmesine
neden olmaktadir.

Doktora tezlerinde yontemin belirtilme durumu hakkindaki tabloya gore
2018 yilinda incelenen tezlerin %36’sinda (say1: 9), 2019 yilinda %37,50’sinde (say:
9), 2020 yilinda %42’sinde (say1: 12) tezlerde kullanilan yontem belirtilmemistir. Bu
s0z konusu yillarda yontemi belirtmeme agisindan yillara gore bir artis oldugunu
gosterir. Pandemi donemini de igine alan bu siiregte tezlerin en temel unsuru olan
yontem hususunda ciddi sorunlar goriilmiistiir. Ustelik baz1 tezlerde tez yazarlart
tarafindan yontem belirtiimemis olmasma ragmen tezin incelenmesi neticesinde
tespit edilen yontemler de tabloya eklenmistir. Bu oranin 2021 yilinda %30,77ye
(sayr: 12) diismiis olmasi olumlu bir gelisme olarak kendini gosterir. Ancak soz
konusu yillarda incelenen tezlerin toplam %63,79 kadarinda (say1: 74) tezlerde
kullanilan yontem belirtilmistir. Bu da toplamada %36,21 oraninda tezin yontem
agisindan sorunlu oldugu sonucunu ortaya gikarir.
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Sosyal bilimlerde kullanilan yontemlere miiracaat etme hususunda Temel
Islam Bilimleri'nde ihtisas yapan arastirmacilarin felsefe ve din bilimlerindeki
aragtirmacilara nazaran daha pasif olduklari tespit edilmistir. Temel Islam
Bilimleri'ndeki arastirmacilar bu acig1 kapatmak {izere yontem kisminda sosyal
bilimlerin diger alanlarinda kullanilmayan ancak kendi alanlarinda faydalandiklari
baz1 yontemler var saymaktadir. Nitekim tefsir alaninda ihtisas yapanlarin tezlerinin
yontem boliimlerinde konulu tefsir, hermenétik ve semantik gibi itibar ettikleri
yontemler s6z konusudur. Bunlarin arastirma yontemi olarak kabul edilmesi
meselesi tartisma konusudur. Bu arastirmada sosyal bilimlerde s6z konusu
yontemlere itibar edilmediginden bu yontemler “diger” bashg1 ile ifade
edilmektedir. Dolayisiyla bu arastirmada yontem kisimlari incelenirken sosyal
bilimlerde kullanilan arastirma yontemlerinin yar sira tefsircilerin arastirmalarinda
tercih ettigi baz1 6zel yontemler de dikkate alinmaktadir. Bu minvalde bilinen
arastirma yontemlerinden farkli olarak tez yazarlarinin yontem olarak ifade ettikleri
etimolojik inceleme, dilbilimsel tefsir, konulu tefsir, edebi tefsir, bilimsel tefsir,
belagat, semantik ve tahkik gibi yontemeler de degerlendirmeye girmektedir. Buna
gore doktora tezlerinde kullanilan yontemleri su sekilde analiz etmek miimkiindiir:

Tablo 4: Doktora Tezlerinde Kullanilan Yontem

Doktora Tezlerinde Kullanilan Yontem
Tez Yazim Yili Toplam
Yontem 2018 2019 2020 2021 sayl1
Dokiiman Inceleme 1 4 3 9 17
Gozlem 1 1
Literatiir Tarama 5 1 4 5 15
Betimsel 5 4 2 13
Icerik Analizi 5 5 1 11
Soylem Analizi 1 1
Tarihi Aragtirma 2 2
Mukayese 1 3 4 13
Nitel (Timevarim) 1 1
Nicel (Tiimdengelim) 1 1
Karma 1 1
Teorik/Uygulamali 1 1
Diger: Etimolojik Inceleme 2 2
Diger: Dilbilimsel Tefsir 1
Diger: Belagat 1
Diger: Konulu Tefsir 2 2
Diger: Edebi Tefsir 1 1
Diger: Bilimsel Tefsir 1 1
Diger: Semantik 1 1 2 4
Diger: Tahkik 3
Toplam 26 20 19 27 92
Belirtilmemis 9 9 12 12 42
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2018-2021 yillar1 arasinda incelenen tefsir doktora tezlerinde dokiiman
inceleme, gozlem, literatiir tarama, betimsel, icerik analizi, sdylem analizi, tarihi
arastirma, mukayese, nitel, nicel, karma ve teorik/uygulamali y&ntemlerin
kullanildig: tespit edilmistir. Bunlara ilaveten daha 6nce ifade edildigi {izere tabloda
“diger” baslig1 altinda etimolojik inceleme, dilbilimsel tefsir ve semantik gibi tefsir
Ozelinde baz1 yontemler dikkat cekmektedir.

S6z konusu yontemler igerisinde en ¢ok miiracaat edilen yontem dokiiman
incelemedir. Dokiiman incelemesi genellikle “A miifessirinin B Konusu Hakkindaki
Goriisleri” baslikh tezlerde uygulanir. Bu ¢alismalarda eserler dokiiman inceleme
metoduna gore degerlendirilmektedir. Dokiiman inceleme c¢alismalarina tefsir
arastirmacilariin istifade edebilecegi nitelikli bir 6rnek olarak “Mushaf Basimina
Yansiyan Yoniiyle Secavendi’nin Vakf Sisteminin Yeniden Okunmasi Elestiriler-
Teklifler”2 baslikli doktora tezini vermek miimkiindyiir.

Dokiiman inceleme yonteminden sonra tefsir tezlerinde ikinci sirada
kullanilan yontem literatiir taramadir. Bu yonteme gore de bir konu etrafindaki
eserler tarihi siireci icerisinde tespit edilip o konu iizerinden yine eserler merkezinde
degerlendirmeler yapilmaktadir. Bir meselenin belirli bir zaman araligindaki
durumu hususundaki ¢alismalar igin literatiir taramaya miiracaat edilir. Bu hususta
“Kur’an’t Anlamanin Imkani: Erken Dénem Dil Verilerinin Kronolojik Degeri”?
baslikli doktora tezi nitelikli bir 6rnek olarak sunulabilir.

Bu iki yontemden sonra tefsir alaninda ihtisas yapan tez yazarlarmn
mukayese ve betimsel analiz yonetimlerini tercih ettikleri gozlenir. Mukayese
calismalar1 cogunlukla eserlerin bazen de konularin mukayesesi olarak ortaya cikar.
Betimsel calismalar ise yazarin bir iddia ortaya koymasindan ziyade mevcut olani
tasvir ettigi calismalardir. Betimsel ¢alismalar “tasviri” veya “deskriptif” olarak da
isimlendirilir. Bu ¢alismalar lisansiistii ilk tecriibe olan yiiksek lisans tezleri
agisindan istifadeli olsa da alana daha fazla katkinin beklendigi doktora ¢alismalar:
agisindan yetersiz kalmaktadir. Calismanin mahiyetinin betimsel yontemi gerekli
kildig1 durumlarda hazirlanan doktora tezlerinin betimsel yontemi nitelikli bir
sekilde ortaya koymalar1 beklenir. Tefsir doktora tezlerinde betimsel ¢alismalarin en
¢ok kullanilan yodntemler arasinda olmasi tefsir doktora tezleri cihetinde
gelistirilmeyi bekleyen bir durumdur.

Incelenen tezlerde zikredilen yontemler arasinda igerik analizi yéntemi de &ne
cikar. Ancak icerik analizi yonteminin sosyal bilimlerin diger alanlarindaki
arastirmacilar kadar tatbik edilemedigi tespit edilmistir. Tez yazarlar1 her ne kadar
igerik analizi yontemini kullanacaklarini iddia etseler de yazarlar yontemin tatbiki
hususunda herhangi bir yardimci programa miiracaat etmedikleri gibi yontemin

26 Muhammed Coskun, Mushaf Bastmina Yanstyan Yoniiyle Secdvendi'nin Vakf Sisteminin Yeniden Okunmas
Elestiriler-Teklifler (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018).

27 Hiiseyin Oral, Kur'dn’t Anlamanin Imkani: Erken Dénem Dil Verilerinin Kronolojik Degeri (Kayseri: Erciyes
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020).
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uygulanmast konusunda yeterli performansi gosterememektedirler. Bu da igerik
analizi yonteminin kullanilacaginin iddia edilmesine ragmen yoOntemin
uygulanamadigini gosterir. Aym1 durum sdylem analizi yontemi i¢in de soz
konusudur. Ancak igerik analizine nazaran sdylem analizine daha az miiracaat
edilmektedir. Buna ragmen nadiren de olsa metin analizi yontemini program
vasitasiyla uygulayan tez 6rnegi de mevcuttur. Bu hususta “Nahl Stresi'nin Igeriksel
ve Bicimsel Analizi”? ve “Ibn Haldin'un Kur’an Anlay1s1”? adli doktora tezleri
aragtirmacilarin istifade edebilecegi 6rnekler olarak zikredilebilir.

Tefsir doktora tezlerinde gozlem metoduna diger metotlara kiyasla daha az
miiracaat edildigi goriilmiistiir. Bununla birlikte tez yazarlari nitel metotlardan
tiimevarim ve nicel metotlardan tiimden gelim metodunu daha az belirtmektedirler.
Ayrica nitel ve nicel yontemin birlikte kullanildi1g1 karma metotta da durum boyledir.
Halbuki her ne kadar tez yazarlar1 belirtmese de incelenen tezlerde tiimevarim veya
tiimdengelim yontemlerinin uygulandigina dair ornekler tespit edilmistir. Bu da tez
yazarlarinin uyguladiklar1 yontemin farkinda olmadiklarini gosterebilir. Nitekim
tezler degerlendirildiginde yazarlarin daha ¢ok yontemlerle ilgili alt yapisinin
bulunmadig1 anlasilmaktadir.

Esasinda tabloda “diger” bashig: ile belirtilen yontemler sosyal bilimlerde
yontem olarak itibar gormemektedir. Ancak tefsir arastirmalarinda bu yontemlere
0zel olarak miiracaat edilmektedir. Bu hususta ilgili yillarda 6ne ¢ikan yontemler
semantik ve tahkik olarak goriiliir. Sozciiklerin ve ciimlelerin anlamlarin inceleyen
semantik cagdas donemdeki tefsir arastirmalarinda uygulamr. Tahkik ise yazma
eserlerin edisyon kritigine yonelik ¢alismalar1 ifade eder. Tahkikin bilimsel bir
yontem olarak tezde kullanilmasi i¢in gerek eser gerekse miiellif hakkinda verileri
ihtiva etmesi gerekir. Bu durumda sadece yazma eserin nesredilmesine dair
calismalarin bilimsel bir tez olarak sunulmasi tartismali kalir. Tefsir arastirmacilar
cagdas donemde tefsire mahsus olan konulu, edebi, etimolojik, dilbilimsel ve
bilimsel tefsir gibi yontemleri de kullanirlar. Ancak bu yontemler sosyal bilimlerdeki
aragtirma yontemlerinden ayr kalmaktadir.

2018-2021 yillar arasinda incelenen tefsir doktora tezlerinde sosyal bilimlerde
kullanilan goriisme, deneysel calisma, anket, alan arastirmasi, tarama arastirmasi,
teorik arastirma ve uygulamali arastirma gibi yontemlerin kullanilmadig tespit
edilmistir. Bu durumun ortaya ¢ikmasinda tefsir arastirmalarinda genellikle eserler,
miiellifler veya bir konu eksenindeki goriisler {iizerinden c¢alismalarin
hazirlanmasinin tesiri olabilir. Ayrica tefsirin salt nakli ilim olarak kabul edilmesi,
calismalarda nakle daha fazla 6nem verilmesine ve tenkit metodunun ihmal
edilmesine neden olmustur. Diger taraftan herhangi bir eser incelemesi hakkinda

28 Hasan Yiicel, Nahl Siiresi’nin Iceriksel ve Bigimsel Analizi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018).
» Siimeyye Seving, [bn Haldin'un Kur'én Anlayisi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020).
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hazirlanan ¢alismalarda tez yazarinin degil incelenen eserin yontemini 6ne ¢ikaran
tezler bulunabilir. Ancak incelenen eserin yontemi tezin yontemini sunmamaktadir.
Bu nedenle tezin hazirlandig1 yontemin miistakil olarak belirtilmesi beklenir.

2.2. Tefsir Doktora Tezlerinde Bilimsel Arastirma Veri Toplama ve
Coziimleme Tekniklerinin Belirtilme Durumlar

Tefsir doktora tezlerinde bilimsel arastirma yontemlerinden veri toplama ve
¢oziimleme teknikleri, yontemlere gore daha az kullanilmaktadir. Arastirmanin bu
kisminda sadece veri toplama yontemleri ile ilgili tabloyu sunmaktayiz. Zira tefsir
doktora tezlerinde veri ¢oziimleme tekniklerini sunan birka¢ tez bulunmaktadir.
Ilgili yillarda tamamlanan tefsir doktora tezlerinde veri toplama teknikleri su tabloda
gosterilebilir:

Tablo 5: Doktora Tezlerinde Veri Toplama Tekniginin Belirtilme Durumu

Doktora Tezlerinde Veri Toplama Tekniginin Belirtilme Durumu

. Tez Yazim Yili
B;:::EZ 2018 2019 2020 2021 Toplam
say1 % say1 % say1 % say1 % say1 %
Evet 3 12 0 0 1 3,57% 0 0 4 3,45%
Hayir 22 88 24 100 27 | 9643% | 39 100 112 | 96,55%
Toplam 25 | 100% | 24 | 100% | 28 100% 39 | 100% | 116 100%

Tabloya gore tezlerin %96,55 (say1: 112) gibi ¢ok biiyiik bir miktarinda veri
toplama teknikleri hicbir sekilde belirtilmemistir. Ayrica incelenen yillar ilerledik¢e
veri toplama teknigini kullanim sikliginin azaldig1 goriilmektedir. Bu tezlerin veri
toplama teknikleri acisindan ok fazla destege ihtiyaci oldugunu gosterir. Incelenen
tezlerin sadece dordiinde bazi veri toplama teknikleri zikredilir. Buna gore tezlerde
kullanilan veri toplama teknigi sadece “literatiir tarama” olarak ifade edilmistir.
Buna mukabil sosyal bilimlerde kullanilan anket, basar1 testi, dokiiman inceleme
formu, goriisme formu, gozlem formu ve Olgek gibi tekniklerin hicbirinin
belirtilmedigi tespit edilmistir. Halbuki mevcut ¢alismalarda en azindan dokiiman
inceleme formunun kullanilmasi beklenirdi. Tez yazarlari belirli kriterlere gore
dokiimani incelerken bir form hazirlamis olabilirler. Ancak dokiimani incelerken
kagmilmaz olarak yaptiklari bu hazirligin bir arastirma formu oldugunun farkinda
olmayabilirler. Bundan sonraki dokiiman inceleme yonteminin kullanildig1 tez
aragtirmalarinda 6nceden hazirlanan dokiiman inceleme formunun da belirtilmesi
Onerilir. Ayrica bagari testi, gézlem formu ve 6l¢ek gibi tekniklerin kullanilmas tefsir
tezlerinin bilimsel niteligi agisindan katk: sunabilir.

Incelenen tefsir doktora tezlerinde veri ¢oziimleme teknikleri siirl olarak
belirtilmigtir. Ayrica arastirmacilar genellikle bunlarin veri ¢oziimleme teknigi
oldugunu ifade etmemistir. Bu minvalde doktora tezlerinde icerik analizi, betimsel
analiz, frekans/ytizde ve korelasyon gibi veri ¢ozitimleme yontemlerinin kullanildig:
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tespit edilmistir. Bunlarin bazilar1 ayni tezlerde goriilmiistiir. Nitekim zikri gecen
teknikler, incelenen 116 tezin sadece yedisinde gozlemlenmistir. Buna mukabil
anova, ki-kare, LSD, t-testi ve Tukey gibi veri ¢6ziimleme tekniklerine hi¢ miiracaat
edilmemistir. Netice itibariyla tefsir doktora tezlerinin en fazla sorunlu oldugu
alanin veri toplama ve veri ¢6zlimleme teknikleri oldugu tespit edilmistir.
Aragtirmacilarin bu konular hakkinda farkindaligina bagh olarak tefsir alaninda
bilimsel agcidan daha nitelikli ¢calismalarin hazirlanmasi beklenir.

Sonug

Tefsir alaninda ihtisas yapan arastirmacilarin sosyal bilimlerde kullanilan
arastirma yontemlerini yeterli diizeyde kullanip kullanamadiklar1 tartisma
konusudur. Bu sadece tefsir alaninda degil Temel Islam Bilimlerinin diger
alanlarinda bir sorun olarak goriilmektedir. Bu arastirmada lisansiistii diizeydeki
tefsir doktora tezlerinin arastirma yontemleri agisindan mevcut durumunun
arastirilmast amaglanmistir. Bu hususta daha 6nce az sayida hazirlanan ¢alismaya
katki saglamasi beklentisiyle 2018-2021 yillar1 arasinda tefsir anabilim dalinda
tamamlanan 116 doktora tezinin durumu incelenmistir. Her ne kadar miistakil
olarak tefsir alaninda degil Temel Islam Bilimleri alani icerisinde hazirlanan nitelikli
calismalar bulunsa da gerek makalenin sinir1 agisindan gerekse bu makalenin tefsir
tezlerini metodolojik olarak degerlendiren baslangi¢ calismalarindan biri olmasi
nedeniyle miistakil olarak tefsir anabilim dalinda tamamlanmayan tefsir doktora
tezleri bu arastirmaya dahil edilmemistir. Arastirmada tezler yontem bakimindan
incelenirken kapsaml bir tez inceleme formu olusturulmus ve arastirmada betimsel
inceleme ve kesitsel tarama metotlar1 kullanilmistir.

Incelenen 116 tefsir doktora tezinin betimsel durumuna gore en fazla tezin
Ankara Universitesi'nde hazirlandig: tespit edilmistir. Bu tezler arasinda %8,62
oraninda yabanci dgrencilerin hazirladig1 tezler bulunur. Ote yandan 116 tezin
danismanlarinin  biiytik bir kisminin unvami profesordiir. Bununla birlikte
danismanlarin besi dogent, dordii doktor 6gretim {iyesidir.

Ankara Universitesi'nde hazirlanan tezler birkac acidan 6ne ¢ikmistir. Buna
gore Ankara Universitesi, tezlerde problem ve alt problemlerin zikredilmesi
agisindan diger {iniversitelerin oniine ge¢mistir. Ancak degerlendirilen tezlerin girig
béliimiinde konuya dogrudan baslayan tezlerin ¢ogu da Ankara Universitesinde
tamamlanmigtir. Buna mukabil arastirmacilara giris boliimiinde konu, problem,
literatiir degerlendirmesi basliklarina yer vermeleri ve konuyla ilgili verileri tezin
birinci boliimiinden itibaren ele almalar1 6nerilmistir.

Degerlendirilen tezlerin bilimsel aragtirmanin temel unsurlarindan olan
arastirma problemini belirtme hususunda yaklasik yarisinin (%43,97) sorunlu
oldugu ve arastirma problemi ya da alt problemleri dile getirmedikleri tespit
edilmistir. Bununla birlikte aragtirmanin 6nem ve amacinin belirtilmesine dair daha
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olumlu sonuglar ortaya ¢iksa da arastirmanin smirlhiliklarinin ifade edilmedigi
gorilmiistiir.

Incelenen tezlerin literatiir degerlendirme kisimlar1 da bilimsel arastirma
yontemleri acisindan sorunludur. Zira degerlendirme sonuglarina gore tezlerin bir
kisminda sadece kullanilan kaynaklar zikredilmekte ancak herhangi bir literatiir
degerlendirmesi ya da tezin mevcut literatiir igerisindeki yerine isaret
edilmemektedir. Tezlerin bir diger kisminda ise literatiire dair hicbir veriye
rastlanmamaktadir. 116 tezin %57,76 kadarinda literatiir degerlendirmesi yeterli
niteliktedir. Arastirma evreni ve Orneklemi konusunda sonuclarin daha kritik
oldugu gozlemlenmistir.

S6z konusu tefsir doktora tezlerinde arastirma yontemi hususu gelistirilmeyi
bekleyen ayri bir meseledir. Ilgili tezlerde siirli oranda arastirma yontemine
miiracaat edildigi sonucuna ulasilmistir. Bununla birlikte sosyal bilimlerde
kullanilmamasina ragmen tefsir alaninda 6zel olarak tercih edilen baz1 ¢agdas
yontemlere de isaret edilmistir.

116 doktora tezinin en problemli meselesi ise arastirma teknikleridir.
Arastirmacilar birkag istisna disinda veri toplama ve ¢oziimleme tekniklerinden
istifade etmemiglerdir. Arastirma teknikleri de tefsir doktora tezleri agisindan
gelistirilmeyi bekleyen bir husus olarak tespit edilmistir.

Bu arastirmada tezlerin giris boliimleri Ozelinde inceleme yapilmistir.
Arastirmacilara Ornek olmasi icin zikredilen calismalar metodolojik agindan
beklenen kistaslar1 saglamaktadir. Bununla birlikte tezlerin igindekiler boliimleri ve
muhtevalarinin arastirilmasi mistakil bir calisma konusudur. Son olarak tefsir
doktora tezlerindeki verilerle yiiksek lisans tezleri ve tefsirin miistakil bir alan olarak
bulunmadig1 Temel Islam Bilimleri anabilim dalinda hazirlanan tefsir tezlerinin
verilerini mukayese etmek {izere 0zel c¢alismalarin hazirlanmas: tefsir
aragtirmalarinin nitelikli hale gelmesine katki saglayabilir.
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Ozet

Bu calismada “Erkdnndme 1” adiyla yayimlanan; asil adi “Tasavouf Risdlesi” olan
eserde Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed tasavvuru incelenmistir. 17. Yiizyilda yazildig ve
Erdebil Stifiyan Siiregine ait oldugu anlasilan eserin, Bektasi gelenege ait oldugu ¢agrisimi
uyandiran bir sekilde Erkanname ismiyle yayimlandigi goriilmektedir. Eserin farkli adla
yayimlanmasi bazi hatali degerlendirmelere yol ag¢mustir. Dolayisiyla saglikh
degerlendirmeler icin kavram ve eserlerin, hangi ekol/gelenek/ocak igerisinde kullanilip
kaleme alindi81 gozetilmelidir. Bu durumun Alevi gelenek i¢in de son derece 6nemli oldugu
anlasilmaktadir. Ciinkii Alevi gelenek olarak adlandirilan yapi, geleneksel olarak biiyiik
oranda ana ocak ve alt ocak merkezli ocak sistemine dayanmaktadir. Bu ocaklarda da farkh
tasavvufi gelenek mensubiyeti s6z konusudur. Bu iki olguya baglh olarak ocaklar arasinda
adab ve erkan dahil olmak {izere pek ¢ok farkli anlayis ve uygulama bulunmaktadir. Erdebil
Sufiyan/Kizilbas Siiregine ait adab ve erkan kitaplarindan birisinde Kur'an ve Hz.
Muhammed’le ilgili kabullerin tespiti, bu siiregin dini-kiiltiirel durumunun ortaya
konulmas: bakimmdan onemlidir. Boylelikle bir eserin ya da kavramin mensup oldugu
gelenek igerisinde degerlendirilmesinin yani sira Stfiyan (Kizilbas) Siireginde Kur’an ve Hz.
Muhammed'le ilgili telakkilerin mahiyetinin ortaya konulmas: ve alana katki sunulmasi
amagclanmistir. Zira diinyada ve iilkemizde &zellikle 1990’11 yillardaki gelismeler ve kimlik
tartismalar1 kapsaminda Alevi gelenegin genel olarak iman esaslart noktasindaki
kabullerinin yani sira Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed (s.a.v.) kabulleri ve tasavvurlari
hakkinda da gelenekte var olan hallerinin haricinde pek ¢ok farkli goriisiin ileri siirtildiigiine
sahit olunmustur. Alevi nitelemeli gelenekte de Kur’an’in mevcut niishas: kabul edilmekte;
basta ayin-i cemler olmak {izere dogumdan cenazeye, siinnetten nikaha, nazardan kurt agzi
baglamaya kadar dini sosyo-kiiltiirel pek ¢ok erkan i¢i ve erkan disi alanda Kur’an stireleri
ya da ayetleri okunmaktadir. Alevi gelenekte, icra edilen cem erkanlarinda yiriitiilen
hizmetlerde de bir Kur’an ayetinin okunmasma ilaveten erkanlardaki unsurlar ve
uygulamalar basta olmak tizere ikrar/bey‘at (el-Fetih 48/10), silsile (el-Fetih 48/10),
musahiplik (el-Enfal, 8/72-75), dergahlar ve cemevi (en-Nfr, 24/36) vb. unsurlar Kur’an’la
baglantili bir sekilde anlamlandirilip delillendirilmektedir. Alevi gelenekte Kur’an'in
ozellikle adab ve erkan unsurlar1 anlatilirken delil olarak kullanilmas: ve ayetlerin tasavvuf
gelenegindeki genel tavra uygun bir sekilde islenmesi Tasavouf Risilesinde de
goriilmektedir. Nitekim dort risaleden olusan eserde tekrarlarla birlikte 20 ayete yer
verilmistir. Alevi gelenekte Hz. Muhammed ile ilgili yer alan anlayis ve kabullerin de -
peygamberlik olgusundaki gibi- Miisliman diinyadaki ortak kabullerle ayni ¢ergevede
oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Alevi nitelemeli gelenege gore de “giil” ile remz edilen Hz.
Muhammed, “Allah’in habibi/Habibulldh'tir, nebidir, Allah’in elgisidir, en son kitabin
kendisine indirildigi son peygamberdir ve peygamberlerin sultanidir. Eserde “Hz. Restil” ve
“Restliillah” kelimelerinin de kullanildigt Hz. Muhammed, Allah'in Resdlii  ve
yaratilmiglarin en hayirlis1 olarak kabul edilmis; Hz. Muhammed’e salavat getirmeye 6zen
gosterilmis; konular agiklanirken Hz. Peygamber’e atfedilen 16 rivayete yer verilmistir.
Eserde yer verilen rivayetlerin daha ¢ok tasavvuf geleneginde kullanilan metinler oldugu
goriilmektedir. Bunun tasavvuf geleneginde hadis kullanimiyla ilgili genel tavra miitenasip
oldugu anlasilmaktadir. Bu nokta dahi Alevi gelenege mensup ocak ve gruplarin tasavvuf
gelenegi ile birlikte ele alinmasi gerektigini agik¢a gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Mezhep, Alevi Gelenek, Tasavvuf Risalesi/Erkanname 1, Kur’an,
Hz. Muhammed.
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Abstract

This study examines the conception of the Qur'an and the conception of Prophet
Muhammad in a work originally titled "The Siifi Treatise" but published as " Erkanname 1".
It is seen that the work, which is understood to be written in the 17th century and belongs to
the Ardabil Siifiyan Period, was published under the name “Erkanname”, which evokes the
connotation of belonging to the Bektashi tradition. The publication of the work under a
different name has led to some erroneous evaluations. Therefore, to ensure accurate
evaluations, it is crucial to consider the school, tradition and odjak in which the concepts and
works were used and written. It is understood that this situation is also extremely important
for the Alaw1 tradition. Because the Alaw1 tradition is traditionally largely based on the main
odjak and sub-odjak based odjak system. There are different mystical traditions in these
odjaks. Depending on these two phenomena, there are many different understandings and
practices, including manner and etiquette, among the odjaks. Understanding the beliefs and
practices regarding the Qur'an and Prophet Muhammad within the Ardabil
Saftyan/Qizilbash tradition, specifically through one of their manner and etiquette books, is
important in terms of revealing the religious and cultural status of this tradition. Thus, in
addition to evaluating a work or concept within the tradition it belongs to, it is aimed to
reveal the nature of the concepts related to the Qur'an and Prophet Muhammad in the
Saftyan (Qizilbash) tradition and contribute to the field. Within the scope of developments
and identity debates in the world and in our country, especially in the 1990s, the Alevi
tradition's acceptance of the principles of faith in general, as well as the Qur'an and the
Prophet, it has been witnessed that many different views have been put forward about the
acceptances and imaginations of the Prophet Muhammad (pbuh), apart from the traditional
ones. In the Alevi tradition, the current copy of the Qur'an is accepted; Surahs or verses of
the Qur'an are read in many religious, socio-cultural areas from birth to funeral, from
circumcision to marriage, especially in djem ceremonies. In the Alawite tradition, the
recitation of a Qur'anic verse during the djem ceremonies is accompanied by the
interpretation and demonstration of various elements and practices, including those found in
the arkans, profess (al-Fath 48/10), silsila (al-Fath 48/10), musahiplik (al-Anfal 8 /72-75),
dervish lodges and djemevi (al-Nir 24/36). These elements are interpreted and proved in
connection with the Qur'an. As a matter of fact, in the work consisting of four treatises, 20
verses are included with repetitions. It is understood that the understanding and acceptances
about Muhammad in the Alevi tradition are in the same frame as the common acceptances in
the Muslim world. As a matter of fact, Muhammad, symbolized by the rose in the Alevi
tradition, is God's precious, God's messenger, the last prophet to whom the last book was
sent down, and he is the sultan of the prophets. The Prophet Muhammad, referred to as "Hz.
Rasul" and "Rastlullah” in the text, is acknowledged as the Messenger of Allah and the best
of creations. Special care is taken to send blessings (salawat) upon Prophet Muhammad.
Furthermore, while explaining the subjects, 16 narrations attributed to the Prophet. These
narrations are mostly derived from texts used in the Sufi tradition which aligns with the
general attitude regarding the use of hadith in the Safi tradition. Even this point clearly
shows that the odjaks and groups associated with the Alevi tradition should be considered in
conjunction with the Sufi tradition.

Keywords: Sect, Alawi Tradition, Treatise of Stfism/Erkanname 1, Qur’an, The
Prophet Muhammad.
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Giris

Alevi gelenek mensubu ocak ve gruplar, diinyada ve {ilkemizde goriilen
gelismeler baglaminda yakin zamanlarda en ¢ok tartisilan giindem konularindan
biri olmustur. Farkli ocak ve gruplardan miitesekkil yapi igin Alevi nitelemesinin
ya da isimlendirilmesinin yaygin olarak kullanilmasi son zamanlara ait bir
durumdur. Alevi nitelemesi ile isimlendirilen yapi, ge¢miste her biri mensup
oldugu ocakla anilan topluluklar! ile {ilkedeki go¢ ve sehirlesme olgusuna bagh
olarak s6z konusu topluluk mensuplarinin sehirde Cem Vakfi, Hac1 Bektas Kiiltiir
Dernekleri, Pir Sultan Abdal Kiltiir Dernekleri vb. farkli anlayislarin etrafinda
kurduklar1 orgiitlii birlikteliklerinden miitesekkil gruplardan? olusmaktadir.
Ozellikle 1990'l1 yillardaki gelismeler ve kimlik tartismalari kapsaminda Alevi
gelenek mensubu ocak ve gruplar hakkinda ulusal ve uluslararasi boyutta dini,
siyasi, kiiltiirel, biirokratik vb. farkli alanlarda degisik tartismalar ve c¢alismalar
yurtitiilmiistiir. Bu tartisma ve calismalarin Alevi gelenegin dini statiisii (din mi,
mezhep mi, tarikat mi?); iman esaslar1 ve ibadet hayatiyla ilgili kabul ve
uygulamalary; yiiriittiikleri adap ve erkan; musahiplik, diiskiinliik, dedelik, tekke,
dergah ve cemevi gibi kurumlar1 ve bugiinkii durumlar1 vb. ¢ok farkli alanlarda
oldugu goriilmektedir. Yukarida isaret edilen farkli ocak yapilanmalar1 ve
orgilitlenmelerine ilaveten hemen hemen biitiin tartisma konularina ilgili
disiplinlerin metodik prensiplerini dikkate almayan, oldukgca kisisel ve cogu zaman
da ideolojik kisisel yaklasimlarin ortaya konulmas:® konu ve olaylar: karmasik hale
getirmistir.

Bu siiregte Alevi gelenegin genel olarak iman esaslari noktasindakilerle
birlikte Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed kabulleri ile ilgili olarak da gelenekte
var olan hallerinin haricinde pek ¢ok farkli goriisiin ileri siiriildiigiine sahit
olunmustur. S6z konusu siireglere bagh gelismeler cercevesinde ileri siiriilen bazi
iddialarin saglikli bir bicimde degerlendirilebilmesinin, gelenekte var olan yerlesik
temel kabullerin dikkate alinarak miimkiin olacagi siiphesizdir. Dolayisiyla
“gelenege ait adab ve erkana dair ana eserler, gelenegin ana zihniyetini gosteren

1 Giintimiizde kendileri icin genellikle Alevi ismi kullanilan topluluklar geleneksel olarak Baba Mansur,
Dede Garkin, Hac1 Bektas, Hasan Dede, Kegeci Baba, Sticaaddin Veli, Tahtaci gibi ocak isimleriyle
anilmuglardir. Nejat Birdogan, Anadolu ve Balkanlar'da Alevi Yerlesmesi Ocaklar-Dedeler-Soyagaglari
(1stanbu1: Mozaik Yayinlari, 1995); Ali Yaman, Alevilikte Dedeler Ocaklar (istanbul: Ufuk Matbaacilik,
1998); Hamza Aksiit, Aleviler Tiirkiye-Iran-Trak-Suriye-Bulgaristan (Ankara: Yurt Kitap-Yaym, 2009);
Mehmet Ersal, Alevilik Kavramlar ve Ocak Sistemi ~Cubuk Havzast Ornegi- (Ankara: Tiirk Kiiltiirii ve Hac
Bektas Veli Arastirma Merkezi Yayinlari, 2016); Biilent Akin, “Alevilikte Ocak: Kavramsal Cergeveye ve
Tarihi Arka Plana Yeni Bir Bakis”, Tiirk Diinyast Incelemeleri Dergisi 17/2 (2017), 244-256.

2 Ayhan Yalginkaya, Alevilikte Toplumsal Kurumlar ve Iktidar (Ankara: Miilkiyeliler Birligi Vakfi Yaymlari,
1996), 6-10; H. Nedim Sahhiiseyinoglu, Alevi Orgﬁtlerinin Tarihsel Siireci (Ankara: ftalik Yayinlari, 2001),
58-60; Burak Gilimiis, “Alevi Hareketleri ve Degisen Alevilik Uzerine”, Alevilik, haz. ismail Engin/Havva
Engin (Istanbul: Kitap Yaynevi, 2004), 507-529; Haydar Golbasi, Alevi-Bektasi Orgiitlenmeleri (Sosoyolojik
Bir Inceleme) (istanbul: Alev Yayinlari, 2007), 140; Cenksu Uger, Alevilikte Muséhiblik (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2015), 194-209.

3 Cenksu Uger, Anadolu’da Alevi Ocaklar: ve Gruplar: (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2019), 12-17.
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deyis/nefesler ve Ozellikle geleneksel yapiy1 inceleyen akademik ¢alismalarin bu
noktada goz oniinde bulundurulmasi gerektigi asikardir.”* Bu kapsamda ¢alismada
Tiirkiye Diyanet Vakfimin “Anadolu Halk Klasikleri” adiyla planladigi yaymn
serisinin bir kategorisi olarak yayima hazirladigi Alevi-Bektasi Klasikleri serisi
icinde “Erkdnndme 1” adiyla yayimlanan; ancak asil ad1 “Tasavouf Risdlesi” olan eser
ele alinmig, eserde var olan Kur'dan-1 Kerim ve Hz. Muhammed tasavvuru
incelenmistir. Calismada Erdebil Siifiyan Siiregi gelenegine ait bir eserde Kur’'an ve
Hz. Peygamber tasavvurunun ortaya konularak son zamanlarda daha ¢ok Alevi
seklinde isimlendirilen gelenegin/yapinin 6nemli bir damari olan Stifiyan (Kizilbas)
siireginde® bu kapsamdaki telakkilerin mahiyetinin ortaya konulmasi ve isaret
edilen tartismalara gelenekteki durumun incelenerek bir nebze katki sunulmasi
amaglanmaktadir. Bu itibarla ¢alismada giiniimiizde Alevilik semsiye kavrami
iginde konumlandirilan ve Osmanli-Safevi siyasi miicadelesi dolayisiyla yaklasik
bes yiiz yildir daima giindemde olan bir gelenek olarak Erdebil Sufiyan/Kizilbas
Siiregine ait adab ve erkan kitaplarindan birisinde Kur'an ve Hz. Peygamber’le
ilgili kabullerin tespit edilmesinin, bu siiregin dini-kiiltiirel kabullerinin ortaya
konulmasi bakimindan da 6nemli oldugu degerlendirilmektedir.

1. Yazili Kaynaklarin Gelenege Uygun Bir Sekilde Ele Alinmasinin
Gerekliligi

Asil ad1 “Tasavouf Risdlesi” olan bir eserin “Erkdnndme” adiyla yayimlanmasi
dolayisiyla bu mesele hakkinda bir degerlendirme yapmak; bu baglamda oncelikle
Alevi gelenekle ilgili calismalarda ocak sisteminin dikkate alinmasinin ve her ocak
ya da gelenegin kendi sistematigi icerisinde ele alinmasinin geregine deginmekte
fayda vardir.

4 Uger, Alevi Ocaklar ve Gruplari, 17-40.

5 Aslinda Alevi kelimesinin Anadolu topraklarinda kullanilmasinda, 1850'1i yillarda Osmanli’nin siyasi
ve sosyokiiltiirel ortaminda Kizilbas siiregine bagh topluluklarla ilgili olarak gelistirilen ve bir nevi
Osmanli-Safevi miicadelesinden tevariis edilen sosyal problemlere ¢6ziim arayan yaklagimlar
sonucunda, s6z konusu gruplarin geleneksel isimlendirilmesinin disinda yeni bir isimle adlandirilmas:
olgusu s6z konusudur. S6z konusu sosyal sorunun ¢6ziimiiniin Bektasilik ocag1 ve tekkesini de isin
igerisine katarak yiiriitiilmesi niyeti gozden kagmamaktadir. Giiniimiizde Alevilik-Bektasilik,
Alevilik/Bektasilik, Alevilik ve Bektasilik vb. kullanumlarin bu olguyla baglantili oldugu
degerlendirilmektedir. Bu terkiplerdeki Alevilik nitelemesinin ise daha ¢ok Kizilbas siirekli topluluklar:
ifade ettigi dikkat ¢ekmektedir. irene Melikoff, Uyur Idik Uyardilar Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari, gev.
Turan Alptekin (1stanbu1: Cem Yayinlari, 1994), 53; Hasan Onat, “Kizilbaghik Farklilasmast Uzerine”,
fslﬁmiydt 7/3 (2003), 124; Omer Faruk Teber, “Osmanh Belgelerinde Alevilik I¢in Kullanulan Dini - Siyasi
Tanimlamalar”, Anadolu’da Aleviliginin Diinii ve Bugiinii, ed. Halil Tbrahim Bulut (Sakarya: Sakarya
Universitesi Yayinlari, 2010), 71; Uger, Musahiblik, 35-36.
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1.1. Ocak Sistemi

Alevi gelenek ya da gelenege mensup ocak ve gruplar ile ilgili olarak
yiiriitiilecek biitiin ¢alismalarda saglikli sonuglar elde etmek igin ocak sisteminin
dikkate alinmasinin geregi hakkinda bu konuyu ele alan bir ¢alismanin verilerini
paylagsmak yerinde olacaktir:® “Bugiin itibariyle daha ¢ok Alevi ismiyle nitelenen
gelenek, aslinda her biri ayr topluluklardan miitesekkil bir yapidir.” Dolayisiyla
soz konusu gelenek, sosyal yapi baglaminda aslinda geleneksel olarak ocak
sistemine dayanmaktadir.® Bu ocaklarin neredeyse tamami kendi ocaginin evliyas:
kabul edilen kisilerin isimleri veya sifatlar1 {izerinden isimlendirilmistir. Nitekim
Anadolu’da yaygin olarak varlig1 devam eden Agucan, Baba Mansur, Hac1 Bektas,
Hacam Sultan (Kolu Agik), Dede Garkin, Hasan Dede, Kececi Baba, Hidir Abdal
Sultan, Hubyar Sultan, Siicaaddin Veli vb. ornekler bu hususu agik¢a ortaya
koymaktadir.”® Alevi nitelemesi ile adlandirilan ocak ve gruplarin geleneksel
kurumsal yapilanmasi olan tekke yapilanmasinin yine ocak sistemine dayanmasi;
ilaveten Alevi gelenege mensup ocaklarin tekkelerinin de ayni1 mantikla daha ¢ok
ocagimin evliyasi esasli isimlendirilmis olmas1 mutlaka dikkatlere sunulmalidir.!0

Zikredilen her bir ocak farkli silsilelere sahiptir. S6z konusu ocaklar
silsilelerini On iki Imam’dan biri -ki genelde ve ¢ogunlukla bu silsileler dérdiincii
imam Zeyne'l-abidin ile sekizinci imam Imam Riza arasindaki imamlardan biri
iledir.- kanaliyla Hz. Ali'ye dayandirirlar. S6z gelimi Muhammed Bakir’a Seyyid
Hac1 Ali Tiirabi Ocag1,'' Musa Kazim’a Haci Bektas Veli, Sah Kalender Veli ve

¢ Cenksu Uger, “Alevi Nitelemeli Gelenek ya da Ocak ve Gruplar Hakkinda Yapilacak Caligmalarda
Ocak Sisteminin Dikkate Alinmasimin Onemi”, e-Makaldt Mezhep Aragtirmalart 12/2 (2019), 353-402.

7 Uger, Alevi Ocaklart ve Gruplari, 75-91.

8 Alevi seklinde nitelendirilen gelenege mensup ocak ve gruplar arasinda ocak terimi ve sistemi, adab ve
erkamn yiiriiten, Ehl-i Beyt soyundan geldigine inarilan (seyyid) ve keramet sahibi olduklar1 kabul edilen
dedelerin ailelerini ve bu aileler ¢evresinde olusan organizasyonlar: ifade etmektedir. Nitekim Alevi
gelenek mensuplar1 arasinda her dede ve talib bir ocaga mensuptur. Geleneksel Aleviligin temel
kurumu “dede ocag1”dir ve hangi {ilkede yasarsa yasasin, etnik kokeni ne olursa olsun her Alevi gelenek
mensubunun bagh oldugu bir “dede ocag1” vardir. Dolayisiyla “miirsid, pir, rehber ocaklari”’ndan
olusan bu ‘dede ocak’ yapilanmasimn talibleriyle birlikte ele alinmasi gerekmektedir. Ali Yaman,
“Alevilerde Dedelik ve Dede Ocaklar1”, Gegmisten Giiniimiize Alevi-Bektasi Kiiltiirii, ed. Ahmet Yagar
Ocak (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhg Yaymlari, 2009), 180; Aksiit, Aleviler, 9; Uger, “Ocak
Sisteminin Dikkate Alinmasinin Onemi,” 362-363.

9 Cenksu Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 180-201;
Yaman, “Alevilerde Dedelik ve Dede Ocaklar1”, 182-183.

10 Bu noktada 6rnek olarak Haci Bektas Dergahi, Abdal Musa Sultan ve Elmali Tekkesi, Demir Baba
Tekkesi, Geyikli Baba Zaviyesi/Tekkesi, Giil Baba Tekkesi, Hasan Dede Dergahi, Hidir Abdal Ocag1
Zaviyesi/Tekkesi, Hubyar Tekkesi, Karacaahmet Sultan Dergahi, Kegeci Baba Tekkesi, Piri Baba Tekkesi,
Seyyid Ali (Kizil Deli) Sultan Dergahi, Seyyid Battal Gazi ve Seyyidgazi Tekkesi, Sultan Siicd’eddin Veli
Dergahi, Sahkulu Sultan Dergahi gibi tekke ve dergahlar zikredilebilir. Uger, “Ocak Sisteminin Dikkate
Almmasinin Onemi”, 382-383. Anadolu ve Balkanlar’daki s6z konusu tekke, zaviye ve dergahlar igin bk.
Baki Oz, Diinyada ve Tiirkiye'de Alevi-Bektasi Dergdhlart (Istanbul: Can Yayinlari, 2001), 13- 330; Eraslan
Doganay, Anadolu’da Yasayan Dergahlar (Istanbul: Can Yayinlari, 2000), 47-142.

1 Alemdar Yalgin - Hacr Yilmaz, “Bir Ocagin Tarihi: Seyyid Hac1 Ali Tiirabi Ocagi'na Ait Yeni Bilgiler”,
Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektag Veli Aragtirma Dergisi 26 (2003), 85.
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Kegeci Baba ocaklari,? Muhammed Taki'ye Sari Saltuk Ocagi'® Imam Riza'ya
Siicaeddin Vell Ocagi'* silsilesini dayandirmaktadir. Ayrica her bir ocak farklh
tasavvufl gelenege mensuptur. Mesela “Tokat bolgesinde Hubyar ocagina bagh
olanlarin ‘abdal’; Kegeci Baba ocagi mensuplarinin ‘ahi’, aslinda Bektasl gelenege
mensup olan Cer Tarikati mensuplarinin ‘meldm?’, yine kendilerini Bektasi gelenek
icinde konumlandiran Nefes Evlatlar’nin ‘iiveys?’ gelenegiyle irtibatlandirildig:
bilinmektedir. Bu durum ise ocaklar arasinda farkli tasavvufi gelenek
mensubiyetinin varligini acik¢a ortaya koymaktadir.”15

“Alevl nitelemeli gelenege mensup ocak ve gruplar icinde gelenege
hiiviyetini kazandiran ana unsurlarda bazi farkliliklar bulunmaktadir. S6z konusu
bu farkliliklarda hem ocak hem silsile hem de tasavvufi gelenek farkliliginin temel
neden oldugu goriilmektedir. S6z gelimi Hakk, Muhammed, Ali kabulii, seyr-ii
sulikun dayandigr dort kapr kirk makam anlayislari, icra edilen adab ve erkan,
ilgili adab ve erkani ele alip anlatan eserler, erkan icinde icra edilen cemler,
semahlar, cem ve semahlarda okunan deyis/nefesler, musahiplik gibi sosyal
dayanigsmayi ihtiva eden toplumsal kurumlar, biitiin bunlar ve benzerleri konu ve
olgularin kavramsallastirilmasi, anlamlandirilmas: ve uygulamasinda hemen
hemen biitiin alanlarda gelenek mensuplar1 arasinda goriilen farkhiliklar, isaret
edilen farkli ocak, silsile ve tasavvufi gelenek mensubiyetinin bir sonucudur.”!6
Bunun gelenekte de “Yol bir, siirek bin birdir.” ifadesiyle dile getirildigi
bilinmektedir.

“Ocak sisteminin hem geleneksel Alevilik hem sehirlesme olgusuna bagh
olarak anlayis birlikteligi cercevesinde sekillenen vakif ve dernek merkezli
orgiitlenmelerin'? neticesinde ortaya ¢ikan gruplarla ilgili calismalar agisindan
dikkate almnmasi gereken son derece 6nemli bir olgu oldugunda siiphe yoktur.
Nitekim sehirlesme olgusu kapsaminda goriilen orgiitlenme, baslangicta yine ocak
merkezli bir cercevede ortaya c¢ikmustir. Ayrica sehir merkezli orgiitlenme
olgusuyla ortaya ¢ikan gruplara mensup olan kisiler, geleneksel yapinin hala ocak
sistemine dayanmasi nedeniyle bu gergeklikle i¢ ice yasamaktadir. Dolayisiyla

12 Bedri Noyan, Biitiin Yonleriyle Bektdsilik ve Alevilik (Ankara: Andi¢ Yayinlari, 1998), 1/28-32; Fahri
Maden, “Kegeci Baba Ocag1”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 71 (2014), 151; Ersal,
Alevilik Kavramlar ve Ocak Sistemi, 114.

13 Veli Saltik, “Sar1 Saltuk ve Saltuklular”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Aragtirma Dergisi 34 (2005), 13.
4 Hac1 Yilmaz, “Sultan Siicaaddin Veli Zaviyesi ve Vakfina Ait Yeni Belgelere Bir Bakis”, Tiirk Kiiltiirii ve
Haci1 Bektag Veli Arastirma Dergisi 37 (2005), 8-12; Mehmet Demirtas, Horasan'dan Balkanlara Siicaaddin Veli
Ocag1 ve Erkani (2015), 25.

15 Uger, Geleneksel Alevilik, 63-64. Konu hakkinda daha detay bilgi igin bk. Uger, “Ocak Sisteminin
Dikkate Alinmasinin Onemi”, 370-372, 382-385.

16 U(;er, “Ocak Sisteminin Dikkate Alinmasinin Onemi”, 390. Ocak farkhiliginin isaret edilen ana
konularda farkli anlayis ve uygulamalara etkisinin detaylari agisindan bk. Uger, Alevi Ocaklar ve
Gruplari, 215-414.

17 Yalginkaya, Alevilikte Toplumsal Kurumlar, 6-10; Sahhiiseyinoglu, Alevi Orgiitlerinin Tarihsel Siireci, 58-
60; Gumtis, “Alevi Hareketleri”, 507-529; Uger, Alevilikte Musdhiblik, 194-209.
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Alevi gelenek ve mensuplari hakkinda yapilacak her tiirlii ¢alismada saglikli
sonuglar elde etmek i¢in ocak siteminin dikkate alinmasi olduk¢a 6nemlidir.”18

1.2. Alevi Gelenege Mensup Ocaklarin Adab ve Erkanini Ele Alan Eserleri
Incelerken ve Bunlar1 Isimlendirirken Ocak Sistemini ve Gelenegin Kendi
Sistematiginin Dikkate Alinmasinin Onemi

Gerek mezhebi gerek mesrebi her gelenekte oldugu iizere Alevi nitelemesi ile
adlandirilan gelenege mensup ocak ve gruplar da 6zellikle temel hususiyetleri olan
tasavvuf merkezli dini diisiince ve uygulamalarmni ele alan bir edebiyat
olusturmustur. Alevi gelenege mensup ocaklar ve gruplarin temel eserleri olarak
goriilen eserler kapsaminda bir degerlendirme yapildiginda bunlarin tasavvuf
diisiincesi ve hayati gercevesinde kaleme alinan eserler olduklari goriilmektedir.
Zira “Menakibnameler veya Veldayetnameler veli/evliyaullah olarak kabul edilen bir
kisinin yasadig1 cevre ve kerametlerini islerken; Makalat, Buyruklar (birbirinden
farkli olan bu niishalarin orijinal isimleri Risale vb.dir.) ve Erkdnnameler gibi
eserler ise genellikle tasavvuf ve tarikat hayatinda yerine getirilmesi gereken adab
ve erkani ele almaktadir.”1®

Bektasisi, Hubyarlisi, Kegeci Babalisi,  Erdebil Sufiyan  siiregi
mensubu/Kizilbast vb. farkli tasavvufi nesvelere sahip olan siireklerin semsiye
kavrami olarak kullanilan Alevi gelenegin edebiyati denildiginde, 6nemli 6l¢iide
Makalat, Erkanname ve Buyruk olarak adlandirilan eserler basta olmak {izere
Fiitlivvetnameler, Menakibnameler, Vilayetnameler ile Cavidanname, Faziletname,
Hiisniye, Hutbetii’l-Beyan, Kumru (Kenzu'l-Mesaib) ve Kitab-1 Cebbar Kulu gibi
eserler ile conkler ve deyisler/nefeslerden miitesekkil eserler akla gelmektedir.
Bunlar her ne kadar yaziya aktarilmis olsa da 6nemli bir kismi; temelleri sozlii
kiiltiire?0 dayanmasi nedeniyle sifahi bir nitelik tasimaktadir.?!

18 Uger, “Qcak Sisteminin Dikkate Alinmasinin Onemi”, 390-391.

19 Sénmez Kutlu, Alevilik-Bektasilik Yazilari, Aleviligin Yazili Kaynaklari, Buyruk, Tezkire-i Seyh Safi (Ankara:
Ankara Okulu Yaymlari, 2006), 31. Orijinal adlar1 Menakibname, Velayetname, Risale vb. olmasma
ragmen Buyruk ismiyle anilan eserlerin birer tasavvuf kitab1 ya da daha dogru bir ifadeyle adab ve
erkan kitaplar1 olduklar: hakkinda bk. Dogan Kaplan, “Aleviligin Yazili Kaynaklarindan Buyruklar ve
Muhtevalari Uzerine”, Uluslararas: Bektagilik ve Alevilik Sempozyumu -1, 28-30 Ekim 2005 (Isparta:
Siileyman Demirel Universitesi Yayinlari, 2005), 245-246.

20 Dogan Kaplan, Yazili Kaynaklarina Gore Alevilik (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 89-90; Uger, Alevt
Ocaklart ve Gruplari, 12. Sozlii kiiltiir ile yazih kiiltiir hakkinda bk. Walter J. Ong, Sézlii ve Yazili Kiiltiir
Soziin Teknolojilegmesi, cev. Sema Postacioglu Banon (fstanbul: Metis Yayinlari, 1995).

2 Harun Yildiz, “Anadolu Aleviliginin Yazili Kaynaklarina Bir Bakis”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektag Veli
Arastirma Dergisi 30 (2004), 325-326. Alevi gelenekte sozlii kiiltiirii belirleyen ve onun kaliciligim
saglayan onemli bir yazihi kiiltiiriin de bulundugu; dolayisiyla Alevi gelenegi sadece sozlii kiiltiir
paradigmas: {izerinden anla(t)maya ¢alismamn sakincali bir durum oldugu hakkinda bk. Sénmez Kutlu
- Nizamettin Parlak, “Onsoz ve Mukaddime”, Makdldt Seyh Safi Buyrugu (Seyh Safiyeddin Erdebili), haz.
Sénmez Kutlu - Nizamettin Parlak (Istanbul: Horasan Yaynlari, 2008), 10-11.
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Bununla birlikte “Alevi gelenek icerisinde gerek klasik gerek geleneksel
gerek giincel telakkiler cercevesinde kaleme alinan eserlerde, her ocak ve gruba ait
eserin ocak ve grubun kendi mensubiyetini yansitan bir 6zellige, kendilerine has bir
tin1 veya renge sahip olacagi goz ardi edilmemelidir.”?? “Yol bir siirek bin bir”
ilkesinin daima dile getirildigi gelenekte iman esaslarindan ibadet hayatina, adab
ve erkdndan sosyal icerikli kurumlara varincaya kadar anlayis ve uygulamalarda
goriilen farkliliklar ve bunlarin gerek klasik gerek giincel eserlere yansimasina dair
mevcut durum isaret edilen bu noktay1 teyit etmektedir.

2. Erkdnndme 1 Adiyla Yayimlanan Ancak Asil Ad1 Tasavouf Risdlesi Olan
Eser

Eseri yayima hazirlayan Kaplan tarafindan verilen bilgilere gore “Erkanname
1 adiyla yayimlanan; ancak asil ad1 Tasavvuf Risdlesi olan eser, Yap1 Kredi Sermet
Cifter Arastirma Kiitiiphanesi no: 24'te kayitlh bulunmaktadir. Eser Fuat
Kopriilii'den alinmistir. Bu yazma eser 58 varaktir. S6z konusu niisha aharli beyaz
kagida yazilmistir. Dort risaleden olusan eser bir varakta 13 satirla yazilmistir.
Eserde harekeli nesih bir yazi kullanilmistir. Yazmanin miiellifi hakkinda herhangi
bir bilgiye sahip bulunulmamaktadir. Ancak eserin “Tarikata Girme Usulii”
kisminda Safevi seceresine dua edilirken $Sah Ali Abbas'in ilgili secerenin son
halkasinda yer aldig1 goriilmektedir. Sah Ali Abbas 1667 yilinda 6lmiis olduguna
gore eserin 17.yy.da yazilmis olabilecegi diistiniilmektedir.”2

Birinci risale, 1b ve 12 b varaklar1 arasindaki isimsiz risaledir. Bu bolum
besmele, hamdele, salvele ve Hz. Peygamberin Hz. Ali'ye vasiyeti ile
baslamaktadir. Seyh Safi ve Seyh Sadrettin’in taliplik edebi hakkinda sorulu ve
cevapli konusmalari ile devam etmektedir.

Ikinci risdle, 13a-19a arasindaki isimsiz risaledir. Bu boliim de besmele,
hamdele ve salvele ile baslamaktadir. Tarikat ehlini bilgilendirmek i¢in miirsid-i
kamile sorulan sorular ve cevaplarini icermektedir.

Uclincii risale, yazmanin en hacimli risalesidir ve 21b - 44b arasinda yer
almaktadir. Hz. Muhammed’'in Hz. Ali'ye son vasiyeti, tarikata girme ustilii, bir
talibin miirebbisine nasil hizmet edecegi, nefis mertebeleri, taliplerin Ehl-i beyti
tanimalari, talibin bilmesi gereken konular, tarikat i¢indeki yirmi sekiz soru, on iki
mana, Safevi seceresi, tarikat ikrarmin Onemi, seriat, tarikat, marifet ve hakikat
konular1 yer almaktadir.

2 Ali Yaman'in “Degisik bolgelerde bulunan ocaklarin dinsel torenlerdeki uygulamalarinda bigimsel
farkliliklar bulunmaktadir.” tespiti bu hususa isaret etmektedir. Yaman, “Alevilerde Dedelik ve Dede
Ocaklar1”, 182; Cenksu Ucer, “Alevi Klasikleri Calismalarinda Ocak Sisteminin Onemi
Uzerine”, Uluslararast Alevi-Bektdsi Klasikleri Sempozyumu, Sakarya Universitesi, 8-9 Kasim 2014 (Sakarya:
Sakarya Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2016), 393-396; a.mlf. “Ocak Farkliliklarimin Dikkate
Alinmasi”, 386-389.

2 Tasavvuf Risdlesi (Erkdnndme I, haz. Dogan Kaplan (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007), 15.
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Dordiincii risale, 44 b-58b arasinda yer alan Seyh Safi Menakib: isimli
risaledir. Bu boliimde tac konusu ve Imam Cafer-i Sadik'in Hz. Ali’yle konusmasi
yer almaktadir. Eserin son kisminda Hatayi nefesleri bulunmaktadir.?*

3. Tasavvuf Risalesi Adl1 Eserde Kur’an

Bilindigi iizere gerek Islam diinyasinda ge¢misten giiniimiize var olan biitiin
mezhep, mesrep, ekol, grup vb. dini yapilarda gerek bireyler olarak biitiin
Miisliimanlar nezdinde Kur’an-1 Kerim vahyin son halkas: ve son ilahi kitap olarak
kabul edilir. Haliyle bu olgu Alevi gelenege mensup biitiin ocaklar ve bu ocaklarin
mensuplar1 bireyler i¢in de iman esas1 olarak ana kabullerden biridir. Bu durumu
gerek adab ve erkami anlatan eserler® gerek deyis/nefesler?s gerekse gelenek
mensuplarinca gelenege dair yazilan eserler agikga ortaya koymaktadir. Kur'an,
Alevi gelenege gore de dort ilahi kitabin sonuncusudur.?” Allah tarafindan Cebrail
vasitasiyla Hz. Muhammed’e (sav) vahiy yoluyla indirilmistir ve kutsaldir.?® Kura'n
Hz. Peygamber’in (sav) bir mucizesidir. * Erdebil Stfiyan Siiregine ait bir eser olan
Tasavvuf Risalesi adli bu eser de bunu agikea teyit etmektedir.

Alevi gelenek kitaplara ve Kur'an’a imani, iman esaslarindan ve yolun
gereklerinden sayarken; kitaplara ve Kur'an’a inanmamay1 da kiifiir kapsaminda
gormektedir.3

Alevi nitelemeli gelenege mensup ocak ve gruplara mensup bazi kisiler
icinde “Kur’an’in korunmuslugu ya da tahrifi ile ilgili farkli yaklasimlar sergilenip”3!

2 Dogan Kaplan, “Giris”, Erkdnname I, haz. Dogan Kaplan (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2007), 13-15.

25 Nitekim Buyruk ismiyle yayimlanan bir eserde su ifadelere yer verilmistir: “Iman suna derler ki,
Cebriil (a.s.) vasitasiyla Hakk Celle ve Ala Hazretleri'nin indinden Sultan-1 Enbiya Efendimiz’e getirdigi
Hazret-i Kur’an iginde her ne emir olundu ise ona iman etmek... Iste iman budur.” fmam Cafer Buyrugu,
haz. Adil Ali Atalay (istanbul: Can Yayinlari, 1998), 12. Gelenekte Hac1 Bektas Veli’ye atfedilen Makalat
adli eserde Kur’an tasavvuru hakkinda bk. Cenksu Uger - Esra Caykara, “Hac1 Bektas Veli’ye Atfedilen
Makalat Adh Eserde Kur'an ve Hz. Peygamber Tasavvuru”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi Tiirk Kiiltiiriinii Mayalayanlar Ozel Sayisi (2021), 425-433.

26 Ger¢i Hatayi’yem giinahim goktur / Kalbimde benlikten bir eser yoktur / incil, Tevrat, Zebur dért kitap
haktir /Lezzet-i ayati Furkan’dan aldim. Nejat Birdogan, Sah [smail Hatai, Yasami ve Yapitlar: (Istanbul:
Kaynak Yayinlari, 2001), 79.

77 Hasan Giilsan, Anadolu Alevi Miisliimanli§i (Paylasimer Yargilayict Ahlakgi) (Istanbul: Can Yayinlari,
2001), 13; Riza Algiil, Gegmis ve Gelecek Goziiyle Alevilik “Insandan Baska Insandir” (Istanbul: Can Yayinlari,
1999), 79; Ali Aga Varlik, fslﬁmiyetin Ozii ve Alevilik-Bektasilik (istanbul: Can Yayinlari, 2000), 40; Cemal
Sener, Alevilik Nedir Saha Dogru Giden Kervan (Istanbul: Ant Yayinlari, 2000), 97-98.

28 Kur'an'm en kutsal kitap oldugu hakkinda bk. Mehmet Digkiran, Inangta Devrim (Evrensel Cagri)
(1stanbul: Can Yayinlari, 1996), 132.

2 Ali Kirazli, Ben Bir Aleviyim (Corum: Asura Yaymlari, 1994), 11-29. Bu konuda genel bilgi ve
degerlendirmeler icin bk. Ahmet Yildirim, “Alevi-Bektasilerin Dinin Temel Kaynaklarindan Kur’an ve
Siinnete Bakis1”, Uluslararas: Bektasilik ve Alevilik Sempozyumu I, ed. Sempozyum Diizenleme Kurulu,
(Isparta: SDU Tlahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Kasim 2005), 288.

30 Temel Yesilyurt, “Alevi- Bektasiligin Inang Boyutu”, fslﬁmiyﬁt Dergisi 6/3 (2003), 15-16.
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“stirelerin dizilisinin, vahiy sirasina gore veya Hz. Ali niishasi esas alinmak
suretiyle yapilmasi yoniinde bir takim goriisler olsa da giiniimiizdeki mevcut
Kur’an niishast kabul edilmekte”;?? biitiin strelerin kiymetli ve giivenilir oldugu
genel olarak benimsenmekte ve cemler basta olmak {iizere dogumdan cenazeye,
siinnetten nikaha, nazardan kurt agz1 baglamaya kadar dini sosyokiiltiirel pek ¢ok
erkan ici ve erkan dis1 alanda Kur’an stireleri ya da ayetleri okunmaktadir.

Alevi nitelemeli ocaklarin geleneksel olarak tasavvuf diislincesi ve tarikat
hayati merkezli yapisina bagh olarak Islam tarihinde basta diger tasavvuf ekolleri
olmak iizere dini sosyokiiltiirel hayatta 6ne ¢ikartilan el-Fetih 48/10 (bey’at ayeti),
et-Tahrim 66/8 (nasuh tevbe ayeti), en-Ntr 24/35 (nfir ayeti) gibi birtakim ayetler
ve el-Fatiha, el-Fetih, el-ihlas ve Yasin gibi surelerin daha ¢ok 6n plana ¢ikartilmasi
hususunun Alevi gelenekte de s6z konusu oldugu goriilmektedir.®> Tasavvuf Risdlesi
adl1 bu eserde de yine bey‘at ayeti ile nasuh tevbe ayetinin 6nemle vurgulandig:
gortilmektedir.3

Alevi gelenekte icra edilen her bir cem erkaninda yiiriitiilen hemen hemen
biitiin hizmetlerde bir Kur’an ayetinin okunmasina ilaveten® erkanlardaki unsurlar
ve uygulamalarin Kur'an-1 Kerim ile baglantihi bir bicimde anlamlandirilmas:
hususu oOnemle vurgulanmalidir. Bu baglamda “Kur’an tarikattan, tarikat
Kur'an’dan hali degildir’ yaklasimiyla birlikte cemde yapilan 14 secdenin
Kur’an’daki 14 secde ayetine tekabiil ettigine isaret edilmesi,? gece vaktinde bitimi
genellikle seher vaktine denk gelecek sekilde yiiriitiilen cemlerin Kur’'an’daki gece
namazi (nisfu’l-leyl) ile baglantili goriilmesi,® ayin-i cemlerde cerag uyandirirken
ya da koylere elektrik gelmeden 6nceki zamanlarda aydinlatma amaciyla kullanilan

31 Uger — Caykara, “Makalat Adli Eserde Kur'an ve Hz. Peygamber Tasavvuru”, 426-427. Erkdnname 1
adiyla yayimlanan Tasavvuf Risélesi adli bu eserde “Kur’an’a el katilmas1” hususunda herhangi bir
kayit yer almamaktadir.

32 Uger, Geleneksel Alevilik, 273. Bu konularda ayrica bk. Baki Oz, Alevilige fftz’ralara Cevaplar (1stanbul: Can
Yayinlari, 1997), 105.

33 Cenksu Uger, “Cemlerde Kur’an’in Tiirk¢e Meélinin Okunmasi Uzerine Baz1 Miilahazalar”, Tiirk
Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 84 (2017), 66-75.

3 Konuyla ilgili drnekler igin bk. Mehmet Yaman, Alevilik Inang-Edeb-Erkan (Istanbul: Ufuk Reklamcilik
ve Matbaacilik, 2001), 197, 203; Seyit Dervis Tur, Erkinname Aleviligin Islam’da Yeri ve Alevi Erkdnlari
(1star1bu1: Can Yaynlari, 2002), 304, 343, 383; Nizam Bozkurt, Kur'dn’da Alevi Erkini Erkdnname 100 Konu-
100 Deyis- 100 Ayet (Ankara: Kalan Yaymlari, 2008), 119, 191, 222.

% Hatal'nin deyisinden su parca konumuz i¢in giizel bir 6rnektir: Vallahi Kur’an’dir senin s6zlerin /
Yasin-i seriftir iki gozlerin / Innd fetehnd'lik giizel gozlerin / Ve'd-Duhé inmistir halin {istiine. Birdogan, Sah
Ismail Hatai, 56-57. Konuyu teyiden Pir Sultan’dan da bir 6rnek vermek yerinde olacaktir. Hocam bana
ilimleri sorarsa / Hakk Muhammed Ali diye okurum / Kur’an'in kilidi hlds-1 Serif / Hasan u Hiiseyn'i
sevdim okurum. Cahit Oztelli, Pir Sultan Abdal Biitiin Siirleri (istanbul: Ozgﬁr Yayinlari, 1989), 117.

36 Tasavouf Risdlesi (Erkdnndme 1), 90, 102, 105.

% Konu hakkinda bazi 6rnekler icin bk. Asik Durmus Giinel, EI Ele El Hakk’a (istanbul: Can Yayinlari,
2000), 107-200; Tur, Erkdnname, 340-536; Bozkurt, Erkinname, 94-298.

3 Ucer, Geleneksel Alevilik, 284.

% Giirani Dogan, Alevilik’te On Bilgiler ve Cem, Zakirlik (istanbul: Can Yayinlary, 1998), 80; Emrullah
Eraslan, Cem Kirklar Cemi (Alevilikte Cem ve Dar Duast) (Tokat: Gelisim Ofset, 2000), 22-23; Giilsan,
Anadolu Alevi Miisliimanlig, 91-92; Bozkurt, Erkdnname, 95-97.
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lambalarda en-Nir stiresinin 35. ayet-i kerimesine baglilik gostergesi olarak zeytin
yagmin kullamlmasy,® pir, talip ve ozanlarin Kur'an-1 Kerim ile hemhal olmalar:
gerektiginin kuvvetle vurgulanmasi*! vb. hususlar burada zikredilmelidir.”4 Alevi
nitelemeli gelenege mensup farkli ocaklarda var olan musahiplik ve diigkiinliik gibi
sosyal igerikli kurumsal yapilarin gerek kurulusu gerek isleyisinin Kur’an
ayetleriyle delillendirilmesi,* Kur’an'in Alevi gelenekteki konum ve etkisini agik¢a
ortaya koymaktadir.

Alevi gelenegin ozellikle de geleneksel yapinin biitiin unsurlariyla tasavvuf
diisiincesi ve tarikat hayati kaliplarinda insa olundugu hususunun biitiin
calismalarda mutlaka dikkate alinmasi gerektigiyle ilgili vurgunun* 6énemi burada
da goriilmektedir. “’fmam dahi ikrdr’ olarak gériip bunu yola girmekle (tarikatta
nasip almakla ya da bir miirside veya pire ikrar vermekle) 6zdeslestiren; bu ana
yaklasimi esas kabul edip ibadet hayatlarim1 daha ¢ok tasavvuf ve tarikat hayati
kaliplarinda sekillendirip cem erkanini da ibadet hayatinin merkezine yerlestiren
Alevi nitelemeli gelenek mensubu ocak ve gruplar, sosyal hayatlarini da tasavvuf
ve tarikat hayati kaliplarinda tesekkiil ettirmistir. Nitekim insan unsuruna dayali
iliskiler temelde ocakzadeler (dedegan) ve talibler (taliban) biciminde bir adab ve
erkan konusu olarak kurgulanmistir. Diiskiinliik -Bir gesit toplumsal yargilama ve
kontrolii saglayan sosyal bir kurumdur.- tarikat erkdnina baglanmistir. Diger
tasavvuf ekollerinde de oldugu gibi (Edeb Ya Hi) kalibiyla ifade bulan ‘eline,
diline, beline sahip olmak’ ilkesi temel ahlak kurallarinin ana prensibi olarak kabul
edilmistir. Kimi ocaklarda bulunan ve toplumsal yardimlasma ve dayanismay
saglayan sosyal bir kurum hiiviyetindeki musahiplik, s6z konusu ana karakter
dogrultusunda tarikat hayati kaliplarinda bigimlendirilmistir. Bu noktada su
hususlar dikkat cekmektedir. Oncelikle Musahipligin ana kurallarina adab ve erkan
kitaplarinda yer verilmistir. Musahiplik kavline girecek olan kisilerin bu kardeglik
sozlesmesine girisleri bir tarikat ayini ya da erkaniyla saglanmaktadir. Ayni sekilde
iki evli ailenin kardesligini ifade eden soz konusu kurumun isleyisi erkana

40 Asik Riza Hasgiil, Sevgi Cemi ve Cemde 12 Hizmet (Antalya: 2001), 30; Uger, Geleneksel Alevilik, 284.
Bilindigi iizere Nir sfiresi 35. Ayetinin ilgili kism1 “ (£45 3§t b G 33) / (yiikadii min seceratin
mif'bﬁmketin zeytiinetin) / miibarek bir agactan, yani zeytinden (¢ikan yagdan) tutusturulur.” seklindedir.
4 Imam Cafer Buyrugu, 38, 40-41.

42 Cenksu Uger, “Alevi Adab ve ErkAnina Ait Eserlerde Kur'An’in Referans Degeri”, I. Uluslararas: Hact
Bektas Veli Sempozyumu 07-09 Mays 2010 (Corum: Hitit Universitesi Yayinlari, 2011), 2/ 726-727.

4 Musahiplik hakkinda bk. Haydar Kaya, Alevi Bektagi Erkéni, Evrddt ve Edebiyati (Istanbul: Engin
Yaymncailik, 1996), 379-380/musahiplik; Yaman, Alevilik, 242-243/musahiplik; Tur, Erkdnname, 422-
429/musahiplik; 473-478/duskiinliik; Bozkurt, Erkdnname, 126-128/musahiplik; 10/diiskiinliik. Makalat'ta
da hemen hemen her konunun bir ayetle delillendirildigi gériilmektedir. Bir niishada tekrarlarla birlikte
toplam 121 ayete (Uger - Caykara, “Makalat Adh Eserde Kur'an ve Hz. Peygamber Tasavvuru”, 430);
diger bir niishada 150 ayete yer verilmistir. Abdurrahman Giizel, Hac: Bektas Veli ve Makdldt (Ankara:
Akgag Yayinlari, 2002), 90-101. Bu konuda ayrica bk. Omer Faruk Teber, “Bektasi Geleneginde Kur’an ve
Siinnet Merkezli Degerler”, Uluslararas: Sempozyum Insani Degerlerin Yeniden Ingas: 19-21 Haziran 2014
Erzurum -Tebligler- (Erzurum: Atatiirk Universitesi Yayinlari, 2015), 3/143-145.

44 Ug:er, Alevi Ocaklart ve Gruplari, 12.
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baglanmistir.”# Kitaplara ve Kur'an’a inanmamayr imanin karsiti kiifiir
kapsaminda telakki eden Alevi gelenegin tasavvuf diisiincesi ve tarikat hayati
merkezli ana niteligi ve 0zelligi dogrultusunda “evliya, enbiyd, tarikat, hakikat,
marifet gibi unsurlarin reddedilmesini de aym cercevede degerlendirmesi”*
dikkati caliptir.

Alevi gelenek mensubu ocak ve gruplardaki tasavvuf ve tarikat hayati
merkezli tasavvur o denli kuvvetli bir unsurdur ki, ocak ve gruplar gelenege
rengini veren ana unsurlari Kur'an’dan delillendirirken, ilgili ayetleri —diger
tasavvuf ekollerinde de oldugu iizere- s06z konusu tasavvura gore
anlamlandirdiklar1 goriilmektedir. S6z gelimi ocaklar i¢in en Onemli unsurlarin
basinda silsile (ya da secere) konusu gelmektedir. Silsileler Alevi gelenekte 6zellikle
ocakzadelerin mesruiyetlerinin kaynagi olmasi nedeniyle son derece &nemlidir.
Alevi gelenekte “el ele, el Hakk’a” kalibiyla dile getirilen bu esas¥, -konuyu “el ele el
Allah’a”*® seklinde formiile eden diger tasavvuf ekollerinde de oldugu iizere-
“stfilerin/taliplerin zincir halkalarina benzeyen seyhler/pir, miirsid ve rehber
vasifli ocak dedeleri araciligiyla Hz. Peygamber’e (sav), O'ndan da Allah’a ulasmak
icin benimsedikleri bir esastir.”# Hz. Peygamber’e Hz. Ali kanaliyla ulasan
silsilelere, Hz. Ali'nin konumu dolayisiyla ayr1 bir 6nem verilmis, “zamanla On Iki
Imam’dan biri veya birkaginin bulundugu silsileler altin silsile anlaminda
“silsiletii’z-zeheb” diye adlandirilmistir.”® “Gliniimiiz itibariyle kendilerine Alevi
nitelemesi kullamilan gelenek mensubu her bir ocak kendini genelde
Zeynelabidin’den Imam Riza’ya On Iki Imam’dan biriyle Hz. Ali’ye dayandirmakta
ve dolayistyla farkl bir silsile takip etmektedir.”5!

Alevi gelenegin silsile konusunu diger tasavvuf ekollerinde oldugu iizere>
inabe ya da ikrar baglami icine alarak, yedulldh ayeti olarak adlandirilan Fetih
Stiresinin 10. ayeti ile delillendirdigi;®® ancak bu ayeti yine kendi geleneksel
tasavvurlar cergevesinde tasavvuf ve tarikat hayati baglaminda anlamlandirdig:
goriilmektedir. Halbuki yedullah ayeti olarak isimlendirilen ilgili ayet en azindan
Kelam ve Islam Mezhepler Tarihi alaninda haberi sifatlardan kabul edilmis ve bu

45 Uger, Musihiblik, 225-227.

4 Yegilyurt, “Alevi- Bektasiligin Inang Boyutu”, 15-16.

47 Alevi gelenekte adab ve erkanin anlatildig1 bir eserin bu isimle yayimlanmas: dikkate degerdir. Giinel,
El Ele El Hakk’a.

48 Osman Tiirer, “Biat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/124.

49 Necdet Tosun, “Silsile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2009), 37/206;
Omer Yilmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar (Ankara: Akc¢ag Yayinlari, 2017), 206-207; Ali
Bolat vd., Tasavvuf Tarih, Doktrin, Tenkit (Samsun: E Yaz1 Yayinlari, 2019), 225.

50 Mustafa Kara, Tasavouf ve Tarikatlar Tarihi (istanbul: Dergah Yayinlari, 1990), 233-236; Tosun, “Silsile”,
207.

51 Uger, “Qcak Sisteminin Dikkate Alinmasmmn Onemi”, 384-385.

52 Tiirer, “Biat”, 6: 124; Yilmaz, Tasavouf ve Tarikatlar, 207; Bolat vd., Tasavouf, 220. Konunun bu baglamda
Kklasik tasavvuf kaynaklarinda ele alimgi hakkinda bk. Ebu Hafs Omer Siihreverdi, Avarifii'l-Madrif
(Beyrut: 1966), 98; ismail-i Ankaravi, Minhdcii’l-Fukard (Bulak: 1256), 34-35.

53 Tur, Erkdnname, 303-305, 451-455; Bozkurt, Erkinname, 118.
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konuda mezheplerin birbirinden farkhi goriisleri s6z konusu olmustur. Nitekim,
ayet ve hadislerde gecen yed/el, ayn/goz, vech/yliz, istiva/oturma, kurulma,
meci’/gelme vb. Allah Teald’ya atfedilen sifatlar, Miisebbihe, Miicessime gibi
ekollerce zahiri manasiyla anlasilmis; Cehmiyye, Kaderiyye ve Mu‘tezile tarafindan
imkan olursa te'vil edilmis, te’vilden aciz kalinirsa nefy edilmis; Ehl-i
hadis/Selefiyye’ce bunlar zahiri tizerine birakilmis, te’vile yeltenilmemis, bunlarin
mahiyeti, hakikati ve i¢ yliziiniin ancak Allah tarafindan bilenecegi, akil tarafindan
idrak edilemeyecegi dile getirilmis; Ehl-i Stinnet’in kelam ekolleri olan Maturidilik
ve Eg’arilik ise (Ozellikle sonraki donemlerde) Mu‘tezile gibi bunlara Arap dili
kurallarina uygun olan ve akli delillerle ortiisen anlamlar verilebilecegini dile
getirerek bunlar1 te’vil etmis, ancak bu te’vil sonucunda ulasilan seyin Allah’in
muradi olduguna kesinlikle hitkmetmemek gerektigini soyleyerek bunlardan séz
gelimi “yed/el sifatin1 nimet ve kudret, ‘vech’i zat ve vucid, ‘ayn’1 hufz, gozetim ve
denetim, ‘istivd’y1 hakimiyet ve ytiicelik vb. olarak anlamistir.”>*

Alevi gelenegin, gelenekle ilgili unsurlar1 Kur'an'la irtibath bir sekilde
anlamlandirma o&zelligini, yakin zamanlarin ve giliniimiiziin sicak tartisma
konularindan biri olan cemevi hususunda da sergiledigi dikkat cekmektedir. Alevi
gelenege mensup ocak ve gruplar “ge¢misten giiniimiize birer adab ve erkan
merkezi ya da mekan: olan tekke, zaviye, dergah ve cemevi gibi yapilar1”% diger
tasavvuf ekollerinde oldugu® tizere Nir Stresinin 36. ayet-i kerimesi” ile
delillendirmektedir.?® Burada gerek tasavvuf gelenegine mensup ekollerde gerek
tasavvuf gelenegine mensup oldugu i¢in ayni anlayisa sahip olan Alevi nitelemeli
ocak ve gruplarda konunun “kandil metaforu” tizerinden Allah’in nurunu anlatan

5 Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlaryla Islam Akdidi ve Keldma Giris (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2018), 136-
142; Metin Ozdemir, Islam fnang Esaslart (Ankara: Bilay Yayinlari, 2017), 92-94; Hikmet Yaglh Mavil,
“Esma ve Sifat/Allah’in isimleri ve Sifatlar”, Islim Inang Esaslari, ed. Vecdi Sénmez - Hilmi Karaagag
(Ankara: Lisans Yaymncilik, 2021), 88-91. Bir iist kavram olarak Alevi nitelemeli gelenek icerisinde
konumlandirilan Bektasilik'te Matuidi tesirlere dair bazi 6rnekler icin bk. Omer Faruk Teber, “Tiirk
Kiiltiir Tarihinden Bir Kesit Bektasi Geleneginde Maturidi izler”, 13. Uluslararast Tiirk Diinyas: Sosyal
Bilimler Kongresi, 28-29 Ekim 2015, Bakii-Azerbaycan, (Istanbul: Tiirk Diinyasi Aragtirmalar1 Vakfi
Yayinlari, 2016), 85-86.

5 Bilindigi tizere 1990’l1 yillarin ortalarindan itibaren sehirlerde insa edilmeye baslayan bu mekanlara,
geleneksel isimlendirmelerden farkli olarak “cemevi” adi verilmistir. Dolayisiyla cemevi isminin tekke,
zaviye, dergahlar ya da “meydan evi, Kirklar meydani, meydan odasy, tarikat evi” vb. cemaatin “cem
olup/toplanip” tevhid/hfi, hiiii gekmek suretiyle icra ettikleri zikir ibadeti ile 4dab ve erkam yiiriittiikleri
geleneksel mekanlarin yerine isim olarak kullamlmasi son doneme mahsus bir gelismedir. Cenksu Uger,
“Cemevi: Adab ve Erkarun fcra Edildigi Mekan”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 88
(2018), 59-60, 71, 73-78.

% Klasik bir drnek igin bk. Siihreverdi, Avarif, 103-104.

5 “4\;}&”‘9 3-&5\) s & Fd & ) ,5-*5; @5 REIRK 5 ¢". Ayet-i kerimenin meali su sekildedir: “Allah'mn,
yliceltilmesine ve iglerinde adinin anilmasina izin verdigi evlerde sabah aksam O'nu tesbih ederler.” en-
Nir, 24/36. Ayet-i kerimelerin mealleri Diyanet Isleri Bagkanlig tarafindan nesredilen eser tizerinden
verilmistir: Kur'dn-1 Kerim Medli, haz. Halil Altintag — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1
Yayinlari, 2005).

58 Glinel, El Ele El Hakk’a, 173-174; Tur, Erkdnname, 363; Bozkurt, Erkdnname, 190.



‘Erkanname 1’ Adiyla Yayimlanan ‘Tasavvuf Risalesi’ Adli Eserde Kur’an ve Hz.
Muhammed Tasavvuru 37

en-Nir suresi 35. ayet-i kerime® ile birlikte degerlendirildigi ifade edilmelidir.®® Bu
tavrin da yine tasavvuf ekollerindeki genel yaklasima miitenasip oldugu
goriilmektedir.®!

Alevi gelenekte Kur’an’in dzellikle adab ve erkan unsurlar1 anlatilirken delil
olarak kullanilmasi®> ve ayetlerin tasavvuf gelenegindeki genel tavra uygun bir
sekilde islenmesi hususu Tasavvuf Risdlesi adli bu eserde de goriilmektedir. Nitekim
Kur’an Tasavvuf Risdlesi (Erkdnname 1) adli eserde ana kaynak olarak kullanilmistir.
Bu baglamda eserde tekrarlarla birlikte toplamda 20 ayete yer verilmistir.

Birinci Risale’de Seyh Safi ve Seyh Sadreddin’in taliplik edebi hakkinda
sorulu ve cevapli konusmalarindan “Taliplerin birbirine karsi davranislari nasil
olmalidir?” sorusunu Seyh Safi ‘Dikkat edin, Allah’in dostlarina korku yoktur ve onlar
iiziilmeyeceklerdir.’®® ayeti ile cevap vermektedir.

Eserde Seyh Sadreddin’in “Talibin iki makami nedir?” sorusuna $eyh Safi
“O makamin biri evliya huzurunda ikrar vermektir. Digeri ise tasdik eylemektir.
Yani kalbiyle inanmaktir. Hangi talipte kalp ile tasdik olursa o evliya dostudur.
Yiice Allah Kur'an-1 Kerim’de sOyle buyurmaktadir: ‘Biz emaneti, yere ve gige arz
etmistik.’s> seklinde cevap vermektedir.”

Seyh Sadreddin’in “Terciiman lokmasmi miinafida yedirseler ne olur?”
sorusuna Seyh Safi “Dikkat edin! Allah’in laneti zalimler iizerinedir.”¢” ayeti ile cevap

® s Y 55 S gad b Mg Igh S O ke e o gl Flas 6 58508 o g s gt 30
Bl 2ot 9 iy S S &g T 2a o) b el 3 e 5 S0 R T s W G B Y Ayet
kerimenin meali su sekildedir: “Allah’in, yficeltilmesine ve iclerinde admin anilmasmna izin verdigi
evlerde buralarda sabah aksam O'nu tesbih ederler.” en-Nfir, 24/36. “Allah, goklerin ve yerin nurudur.
O’nun nurunun temsili sudur: Duvarda bir hiicre; i¢inde bir kandil, kandil de bir cam fands icinde.
Fantis sanki inci gibi parlayan bir yildiz. Miibarek bir agagtan, ne doguya ne de batiya ait olan zeytin
agacindan tutusturulur. Bu agacin yag), ates dokunmasa bile neredeyse aydinlatacak (kadar berrak)tir.
Nur {stiine nur. Allah, diledigi kimseyi nuruna iletir. Allah, insanlar i¢in misaller verir. Allah, her seyi
hakkiyla bilendir.” en-Nfir, 24/35.

60 Eraslan, Cem Kirklar Cem’i, 4-5; Glinel, El Ele El Hakk’a, 174; Tur, Erkdnname, 636-366; Bozkurt,
Erkinname, 190-198; Konu hakkinda toplu bir degerlendirme igin bk. Ramazan Sénmez, “Alevilik ve
Bektasilik'te “Nur” ve “Migkat” Kavramlarmmn Nur Suresi 35. Ayeti Baglaminda izahi ve Bir ibadet
Formuna Biirtinmesi”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 97 (2021), 181-185.

61 Mehmet Zeki Duman, “Nur Suresi'nin 35. Ayetinin Tefsir ve Te’vili Baglaminda Allah’m Insana Dért
Hidayeti: Fitri Din, Akil, Peygamber ve Kitap”, Usill: Islam Arastirmalar: 3 (2005), 19-25; Servet
Demirbag, “Ntr Stresi 35. Ayet Baglaminda Isari Yorumunun Siurlart”, Danisname Beseri ve Sosyal
Bilimler Dergisi 4 (2022), 41-46.

62 Bu baglamda bir degerlendirme icin bk. Yunus Emre Gordiik, "Imam Cafer Es-Sadik’a Nisbet Edilen
Buyruk’ta Yer Alan Ayetler Uzerine Bir Inceleme", Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Aragtirma Dergisi 95
(2020), 199-234.

0 Y{inus 10/62.

04 Tasavouf Risdlesi (Erkanndme 1), 30-34.

65 el-Ahzab 33/72.

¢ Tasavouf Risdlesi (Erkidnndme 1), 45.

67 Had 11/18.
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vermekte ve lanete miistahak olacagini, ahirete imansiz gidecegini ifade
etmektedir.5

Evliya halkas: hakkindaki soruya Seyh Safi “Halka, evliyanin korusudur.
Her kim evliya korusuna girer ve orada olursa kesinlikle sehit olur. Bir talip, evliya
korusuna girerse, yetmis bin hicaptan kurtulur ve her vakit tecella-i Zat hasil olur.
Talip dedigin halktan uzlet eden, avamdan uzak duran ve evliya korusuna
girendir. Boyle olan talipler sorgusuz-sualsiz evliya makamina ulasirlar ve onlara
oliim yoktur. Goniil dort vecih {izeredir. Ugii halkin, biri talibindir. Ona hayran
derler, daima sevdigine hayran olur, nereye baksa sevdigini goriir. Yiice Allah
sOyle buyurmustur: ‘Nereye donerseniz doniin, Allah’in vechi oradadir.”® Boyle talipler
diinyadan ahirete iman ile gidip evliya makaminda olurlar.”” seklinde cevap
vermistir.

Ikinci Risale’de tarikat ehlini bilgilendirmek icin miirsid-i kamile sorulan
sorularda Sah “Birinin bagka biriyle silsile kurup tarikat kardesi olmasi yolda var
midir?” sorusuna, 6nemli olanin yol i¢inde olmak oldugunu soyleyip soyle devam
etmektedir: “Bir giin, Musa-i Kazim hazretleri dyle aghiyordu ki gozlerinden yas
yerine kan geliyordu. Biri, ‘Niye agliyorsun? Sen Muhammed Ali neslinden degil
misin?’ diye sordu. Musa-i Kazim aglamaya devam ederek dedi ki; ‘Muhammed
Ali neslinden olmama sevinmem. Ciinkii Yiice Allah; ‘Siira iiflendigi zaman artik
aralarmda akrabalik baglar: kalmamigtir; birbirlerini de arayip sormazlar.”t diye
buyuruyor. Yani sura ifiiriildiigii giin soya-sopa bakilmayacak, o giin hasep ve
nesep denilmez, o bakimdan hemen Hak yola don. Yolda olmaya bakilacak.
Unutmayin ki, o giin i¢in ¢alisanlar o giiniin heybetinden emin olacaklardir.””2

7

Eserde Ikinci Risale’de bulunan “Bir Hutbe Ornegi” besmele ve Fetih
stiresinin 10. ayeti ile baslamaktadir:”® “Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah’a
biat etmektedirler. Allah’in eli onlarin elleri iizerindedir. Kim ahdini bozarsa, ancak kendi
aleyhine bozmus olur. Kim de Allah ile olan ahdine vefa g0sterirse Allah ona biiyiik bir
miikdfat verecektir.”7*

Eserde Uciincii Risale’'nin ikinci boliimiinde “Tarikata Girme Usulii”
anlatilmaktadir. Bu erkan rehber ve talip adayinin diz ¢okiip tovbe telkini ile baslar.
Bu telkinde “Samimi bir sekilde, goniilden tovbe ederek Allah’a yonelin.”,”s “Allah tevbe
edenleri ve temizlenenleri sever.”7 seklinde ayet alintilar1 ve “Muhakkak ki sana biat
edenler ancak Allah’a biat etmektedirler. Allah’in eli onlarin elleri iizerindedir. Kim ahdini

8 Tasavouf Risdlesi (Erkdnndme 1), 54.

69 el-Bakara 2/115.

70 Tasavvuf Risdlesi (Erkdnndme 1), 57-58.
71 el-Mii’'mintn 23/101.

72 Tasavvuf Risdlesi (Erkdnndme 1), 77-78.
73 Tasavvuf Risdlesi (Erkdnndme 1), 90-91.
74 el-Fetih 48/10.

75 et-Tahrim 66/8.

76 el-Bakara 2/222.
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bozarsa, ancak kendi aleyhine bozmus olur. Kim de Allah ile olan ahdine vefa gdsterirse
Allah ona biiyiik bir miikdfat verecektir.””7 ayeti yer almaktadir. Devaminda
miirebbinin talibe, biitiin edep ve erkani, iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmay1
“Bu  dosdogru yoldur.”’® ayeti ile Yiice Allah’a giden vyollar1 bildirdigi
aciklanmaktadir.”

Ugﬁncﬁ Risale’nin “Talip, miirebbiye nasil hizmet etmelidir?” boliimiinde;
talibin miirebbisine tam teslim olmas1 gerektigi, her giin doviip sdvse bile itaatten
vazge¢memesi gerektigi, eger itiraz ederse de diinyadan imansiz gidecegi, Hz.
Peygamber’in, Hz. Ali'nin ve On iki Imam’m gefaatinden mahrum kalacag,
alimlerin yaninda da yer alamayacag gibi konularin ‘O giin yalancilarin vay hiline!’s0
ayeti ile delillendirildigi goriilmektedir.®!

Uciincii Risale’de bulunan “Nefsin Mertebeleri” boliimiinde Yiice Allah’in
“Nefis, nefsin ilahidir.” buyurdugu ge¢mektedir. 8 Ancak bu ifade bir Kur’an ayeti
degildir.

Uciincii Risale’'nin “Tarikat Ikrarinin Onemi” baslikli boliimde Seyh Safi,
talibin ikrarinin ve imanin kalp ile tasdikinin 6neminden, tarikatta bir kimse
ikrarina uygun davranmasa ve miirsidin emrini yerine getirmese onun da diliyle
inanip gonlii (kalbi)yle inkar edenler gibi olacagindan bahsetmekte ve bu konuda
“O giin yalancilarm vdy hiline.”$ ayetine yer vermektedir.8

Uctincii Risale’nin “Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat” boliimiinde insanin
serefli bir varlik oldugu hususu islenirken Allah’in ademogluna insan diye isim
verdigi, sayisiz ikramlarda bulundugu, melekleri bile insana secde ettirdigi ve
alemdeki her seyin insan i¢in yaratmis olduguna isaret edilerek Yiice Allah, Kur’an-
1 Kerim’de, “Insanoglunu serefli kildik.”s> buyurmustur.”s denilmekte ve konunun
ayet ile ele alindig1 goriilmektedir.

Dordiincti Risale’de “tac” hakkinda sorulan sorular ve cevaplarinda tac
konusunun miimkiin mertebe Kur'an ayetleriyle izah yoluna gidildigi
goriilmektedir. Bu konuda eserdeki cergeve su sekildedir:

77 el-Fetih 48/10.

78 Bu ifade Kur’an’da sik sik gegmektedir. Htid 11/56; el-Hicr 15/41; el-Hac 22/54; el-Mii'mintin 23/73; ez-
Zuhruf 40/43.

7 Tasavouf Risdlesi (Erkdnname 1), 110.

80 Bu ifade de Kur’an’da sik gegmektedir. Bk. et-Thr 52/11; el-Miirselat 77/15, 19, 24, 28, 34, 37, 40, 45, 47,
49; el-Mutaffifin, 83/10.

81 Tasavvuf Risdlesi (Erkdnndme 1), 113-14.

82 Tasavvuf Risdlesi (Erkdnndme 1), 121.

83 et-Ttir 52/11; el-Miirselat 77/15, 19, 24, 28, 34, 37, 40, 45, 47, 49; el-Mutaffifin 83/10.

84 Tasavouf Risdlesi (Erkanndme 1), 150-53.

8 el-Isra 17/70.

86 Tasavouf Risdlesi (Erkanndme 1), 182-85.
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“-Tacin ash nedir? Tacin ash istigfardir. Boyle bilesiniz “Yiice Allah zengindir,
siz fakirsiniz.’8” diye buyurur.

-Tacin arkasinda ne yazilmistir? Cevap ver ki, ‘Allah kendisinden baska tanri
olmayandir. O’nun zatindan bagka her sey yok olacaktir.”ss

-Tacin ortasinda, “Allah, kendisinden bagka tanri olmayandur.”®

-Tacin eteginde, ‘Yasin. Kur’dn-1 Hakim'e and olsun.’®

-Tacin igerisinde, ‘Onlara delillerimizi disarida ve kendi iclerinde gdsterecegiz.”!
- Tacin altinda, ‘Her nereye yonelirseniz, Allah oradadir.’%

-Tacin arkasinda, ‘(Allah) Adem’e giizel isimleri 6gretti. Sonra onlart meleklere arz
etti.’® yazihdir.”

Ayrica eserde silsilenin ruhlarina Fatiha okumanin {izerinde Onemle
durulmustur.®> Eserin son kisminda yer verilen Hatayl deyislerinde de Kur’an'in
oneminin vurgulandig goriilmektedir:

Ac¢ kulak dinle s6ztim avaz-1 Kur'an bendedir

Hak Teala dort kitab: gokden indirdi yere®

Men Sah i¢un canimi sidk ile kurban kilmisam

Ger kabtil kilsa velayet ayn-1 Kur'an bendedir®”

Neticede Erkianndme adiwyla yayimlanan Tasavouf Risdlesi adli eserde, miiellif
sOylemlerini delillendirmek icin birgok yerde ayetlere yer vermistir.

4. Tasavvuf Risalesi Adl1 Eserde Hz. Muhammed

Islam’da uluhiyyet, niibiivvet ve ahiret/mead seklinde genel bir tasnifle ele
alman temel iman esaslarmin niibiivvet kismi meleklere, Kkitaplara ve

87 Muhammed 47/38.

88 e]-Kasas 28/88.

8 el-Bakara 2/255, Al-i Imran 3/2.

9 Yasin 36/1-2.

91 Fussilet 41/53.

92 el-Bakara 2/115.

9 el-Bakara 2/31.

9 Tasavouf Risdlesi (Erkanndme 1), 193-97.
% Tasavvuf Risdlesi (Erkdnndme 1), 194
% Tasavvuf Risdlesi (Erkdnndme 1), 230.
7 Tasavvuf Risdlesi (Erkdnndme 1), 233.
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peygamberlere imandan olusmaktadir. Bir kisi ya da grubun dini mensubiyet ve
kimligini belirleyen en 6nemli unsurlarinin, kabul edilen kitap ve peygamber
hususu oldugu muhakkaktir. Kitaplara iman ve Kur’dan tasavvuru hakkindaki
kabul ve tasavvurlarinda oldugu iizere Alevi gelenek veya gelenege mensup ocak
ve gruplar arasinda vahiy kiiltiiriiniin peygamberlere iman ve Hz. Muhammed
tasavvurlar1 noktasindaki ana gercevesinin, diger Miisliimanlarla -6zellikle de sufi
mesrep ekollerle- aymi sekliyle kabul edildigi anlasilmaktadir. Bu durumu gerek
Alevi gelenege ait adab ve erkan kitaplar1 gerek deyis/nefesler gerekse Alevi
gelenek ve mensuplari hakkinda alanda yapilan calismalarin verileri teyit
etmektedir.

Buna gore “Allah, peygamberlerini insanlara yol gostermek iizere secip
gorevlendirmistir. Bunlarin sayis1 yiiz yirmi dort (124) bindir. Fakat bu
peygamberlerden yirmi sekizinin (28) isimleri bilinmektedir. Bu peygamberlerden
hepsine kitap verilmemis; bazisina verilmistir. Peygamberlere mucizeler
bahsedilmistir. Kendileri adaletlidirler, hatasizdirlar. Eger kusurlari olursa dahi
Allah onlarin bu kusurlarini vahiy ile diizeltmistir.”9

Alevi gelenekte Hz. Muhammed ile ilgili yer alan anlayis ve kabullerin de -
peygamberlik olgusundaki gibi- Miisliiman diinyadaki ortak kabullerle ayni
cercevede oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Alevi nitelemeli gelenege gore de “giil”
ile remz edilen Hz. Muhammed, “Allah’in habibi/Habibullah’tir, nebidir, Allah’in
elcisidir, en son kitabin kendisine indirildigi son peygamberdir ve peygamberlerin
sultanidir. Diinyaya gelmesi ile gerek biitiin alem gerek insanlarin kalbi nur ile
dolmustur. Allah onu alemlere rahmet, insanlara bir yol gosterici ve biitiin
dertlilere derman olarak gondermistir. Alemlere rahmet olarak gonderilen Hz.
Muhammed temizdir, masumdur, giizel ahlak sahibidir. Cenab-1 Hakk’in cemali ile
miigerref olmak i¢in Hz. Muhammed’in ahlaki ile ahlaklanmak gerekmektedir.
Diinyada ve ahirette sefaat¢i olan Hz. Muhammed mahserde kilavuzdur. Alevi
gelenege mensup ocak ve gruplarin tasavvufl telakkilerinde ise Hz. Peygamber
(sav) seriat kapisinin sahibidir.”*

98 Uger - Caykara, “Makalat Adl1 Eserde Kur'an ve Hz. Peygamber Tasavvuru”, 433-434; Uger, Geleneksel
Alevilik, 285-286. Peygamberlere iman konusunda alanda elde veriler hakkinda bk. Harun Yildiz,
Anadolu Aleviligi Amasya Yoresi Baglanmunda Bir Inceleme (Ankara: Aragtirma Yaymlari, 2014), 115-116;
Uger, Geleneksel Alevilik, 285-286; Fevzi Rencber, Hakk Muhammed Ali Aski, Adiyaman Alevileri (Ankara:
Gece Kitaphg, 2016), 73; Yahya Mustafa Keskin, Degisim Siirecinde Kirsal Kesim Aleviligi Elazig Siinkoy
Ornegi (Ankara: flahiyat Yaymlari, 2004), 161-162; Yahya Mustafa Keskin, Kentlegme Siirecinde Alevilik
Gelenek ve Modernizm Arasinda Gelgitler ~Elazig Ornegi (Istanbul: Kivileim Ajans, 2009), 104-105; A. Faruk
Sinanoglu, Tiirk Kiiltiiriinde Alevi-Bektagi Olgusu (Malatya Ornegi), (Istanbul: 1Q Kiiltiir Sanat Yayincilik,
2008), 163.

% Uger - Caykara, “Makalat Adli Eserde Kur'an ve Hz. Peygamber Tasavvuru”, 435-436. Bu konuda
ayrica bk. Yildirim, “Alevi-Bektasilerin Dinin Temel Kaynaklarindan Kur’an ve Siinnete Bakis1”, 288;
Siileyman Akkus, “Yayimlanmis Bazi Alevi-Bektasi Klasiklerine Gore Peygamber Tasavvuru”, Ekev
Akademi Dergisi 20/65 (2016), 513-536; Eyiip Bas, "Kaygusuz Abdal’da Peygamber Tasavvuru ve Hz.
Muhammed imajl (Sarayname’sindeki Anlatilara Gore)", Kalemname 3/6 (2018), 12-43.
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Bunlarla birlikte Alevi gelenekte Hz. Muhammed tasavvuru hakkinda
mutlaka goz oOniinde bulundurulmasi gereken bazi uygulamalarin da
zikredilmesinde fayda vardir. Nitekim Alevi gelenege mensup ocak ve gruplarda
“basta cem erkanlar1 olmak {izere siinnet, nisan, diigiin, nikah gibi programlarda;
hem igeri -erkan esnasinda kesilenler- hem disar1 kurbanlarinda besmele ve
tekbirden sonra salavat getirildigi; yapilan dualarin kabul edilmesi i¢in yakarma
esnasinda birtakim unsurlarin siralandigr ve Hz. Muhammed’in bunlarin basinda
zikredildigi” 1% bilinmektedir.

Tasavvuf Risdlesi (Erkdnndme 1) incelendiginde eserde Hz. Muhammed ile
ilgili kabullerin yukarida gelenekle ilgili ¢izilen ¢erceveye miitenasip bir sekilde yer
aldigy goriilmektedir. Nitekim bu eserde Hz. Muhammed, Allah’mn Resulii’®* ve
yaratilmiglarin en hayirlisi olarak kabul edilmektedir.12 Ugiincii Risale’de bulunan
Hz. Muhammed’in Hz. Ali'ye son vasiyeti bashginda Hz. Muhammed “giil
bahgesinin biilbiilii, seriatin delili, hakikat bahgesinin sz sultani, diinya ve ahiretin
efhu sahi, suffe-i safanin sedasi, vefa kubbesinin ayi, yilice, temiz, segilmis, razi
olunmus, alemin Oviing kaynagi Hz. Muhammed Mustafa”1® seklinde ifade
edilmektedir.

Eserdeki anlatima gore dort kapidan seriat, Hz. Peygamber’in soziidiir,
tarikat ise fiilidir. Dolayisiyla tarikata girmek bu baglamda Hz. Peygamber’in bir
tiilidir.! Vasiyetleri yerine getiren talipten Hz. Muhammed, evliya ve enbiya raz
olur ve ahirette Yiice Allah’in miibarek yiiziinii ona gostermesini diler.’% Talipte
erkan olmaz ise evliya, enbiya katinda yiizii karadir.10

Alevi gelenekte yukarida isaret edilen hassasiyet baglaminda Hz.
Muhammed’e salavat getirmeye gosterilen Ozenin bu eserde de oldugu
goriilmektedir. Nitekim biitiin risalelerin basinda yer alan besmele, hamdele ve
salvele uygulamasinda bu acikca goriilmektedir. Her ne kadar giiniimiizde farkli
birtakim tavirlar s6z konusu olsa da'?” bu uygulamanin Tasavvuf Risdlesi adli eserde,

100 Uger - Caykara, “Makalat Adli Eserde Kur'an ve Hz. Peygamber Tasavvuru”, 436-437.

101 Tasavouf Risdlesi (Erkdnndme 1), 33- 69.

102 Tasavouf Risdlesi (Erkdnndme 1), 25, 70.

103 Tasavouf Risdlesi (Erkdnndme 1), 97.

104 Tasavouf Risdlesi (Erkdnndme 1), 117.

105 Tasavouf Risdlesi (Erkdnnidme 1), 25-41.

106 Tasavouf Risdlesi (Erkdnndme 1), 38.

107 Son zamanlarda salat ve selam kalibina, bu kalipta yer alan “alihi/ailesi ya da ev halki1” ifadesiyle aym
manaya gelen “Ehl-i beytihi” ifadesinin eklenmesi ve terciimelerde “alihi” yerine yine “Ehl-i beytihi”
tamlamasmin kullamlmasinin, gelenegi kendi mecrasi disinda farkli bir yerde konumlandirma
gayretleriyle irtibatli olabilecegi hakkindaki degerlendirmeler igin bk. Uger, “Cemlerde Kur'an’in Tiirkge
Mealinin Okunmast”, 77-78; a.mlf. “Diyanet Isleri Bagkanligi ve Dini Soylemi -Diyanet Gazetesi ve
Diyanet Aylik Dergi Bagyazilari Ornekleminde-”, llahiyat Akademi: Altr Aylik Uluslararast Akademik
Arastirma Dergisi 14 (2021), 53. Tasavouf Risilesi adl1 eserin Erkdnndme 1 adiyla yayima hazirlanmis bu
halinde de ozellikle sadelestirilmis metin kisminda ayni uygulamanin yapildig1 ve orijinal metinde
“alihl” seklinde gegen kelimelerin sadelestirme metninde “Ehl-i beytihi” seklinde cevrildigi
goriilmektedir. Tasavouf Risilesi (Erkdnndme 1), 25, 71, 97. Ayrica Risale’de Tasavvufta da meshur “Men
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biitiin Miisliiman mezhep, mesreb, ekol ve gruplardaki kalipla yani “alihi ve
sahbihi” ifadeleriyle ayni sekilde yer aldig1 goriilmektedir.108

“Hz. Restil”19, “Resfiliillah”110 kelimelerinin de kullanildig1 bu eserde Hz.
Muhammed Mustafa'nin nuruna'’!, biitiin peygamberlerin ve evliyanin
ruhlarina,? silsilede yer alan imamlarin ruhlariyla beraber rahmet dilenmesi ve
Fatiha okunmas: hususunda bir vurgu s6z konusudur.

Tasavvuf Risdlesi adli eserde miiellif, boliimleri aciklarken ayetlerle birlikte
Hz. Peygamber’e atfedilen bazi hadisleri de kullanmistir. Hadis olarak tekrarlarla
birlikte toplam 16 rivayete yer verilmistir.

Birinci Risale’de Seyh Safi ve Seyh Sadreddin’in taliplik edebi hakkinda
sorulu ve cevapli konusmalarindan Seyh Sadreddin’in “Bir talip diinyanin fani
oldugunu bildigi halde diinyadan elini ¢cekmezse hali nasil olur?” 3 seklindeki
sorusuna, Seyh Safi'nin “Kim diinyanin fani oldugunu bildigi halde diinyanin
pesinden gitmeyi terk etmezse, ben ondan o da benden uzaktir.”"* seklinde bir
rivayetle cevap verdigi goriilmektedir. Ancak bu ifade bir hadis degildir!®.
Eserdeki ifadelere gére Seyh Sadreddin’in “Diinya sevgisiyle dolu olan bir talibin
durumu nedir?” sorusuna Seyh Safi: “Diinya bir lestir, talipleri de kopeklerdir.”16
Seklinde bir rivayetle cevap vermektedir.!”

Seyh Sadreddin’in “Sufilik nedir?” diye sormasi {izerine Seyh Safi “Her hali
ve her ami edep igerisinde olmaktir. Edebini sakinmayan kisi erenler safinda
utanmazsa miinafiklardandir.”1® seklinde cevap vermekte ve bu cevabinda Hz.
Peygamber’in ‘Edep imandandir.”"® hadisi kullanilmaktadir.

Ugiincii Risale'nin “Talip, miirebbiye nasil hizmet etmelidir?” boliimiinde
talibin miirebbisine tam teslimiyeti anlatilirken “Ahdine vefali olmayanin dini

Arefe Sur1” yani “Nefsinin bilen Rabbi'ni bilir” kisminin yine “Taliplerin Ehl-i beyt’i Tarumalar1”
seklinde bagliklandirilmasi oldukga dikkat cekmektedir. Tasavvuf Risdlesi (Erkdnndme 1), 129.

108 Tasavouf Risdlesi (Erkdnndme 1), 24-25, 70-71, 96-97.

109 Tasavouf Risdlesi (Erkdnndme 1), 154.

110 Tasavouf Risdlesi (Erkdnndme 1), 25.

" Tasavouf Risdlesi (Erkdnndme 1), 90.

112 Tasavouf Risdlesi (Erkdnndme 1), 93.

113 Tasavouf Risdlesi (Erkdnndme 1), 34.

114 Tasavouf Risdlesi (Erkdnndme 1), 34.

115 Eserde yer verilen rivayetler hakkinda biiyiik oranda eseri yayima hazirlayan Kaplan'in
calismasindaki veriler esas alinmigtir. Kaplan kaynaklarda bodyle bir hadise rastlamadigimi ifade
etmektedir. Tasavouf Risdlesi (Erkdnndme 1), 34.

116 Seyh Muhammed Bakir el-Meclisi, Bihdru'l-envdri’l-cimi‘ati li-diireri ahbdri’l-eimmeti’l-athdr (Beyrut:
Daru Thyai't-Tiirasi’l- Arabi, 1983), 84/289.

17 Tasavouf Risdlesi (Erkdnndme 1), 37.

118 Tasavvuf Risdlesi (Erkdnndme 1), 38.

119 Byhari, “Iman”, 16; “Edep”, 77; Miislim, “Iman”, 57-59; Nevevi, Riyazii’s-sdlihin, 79; Meclisi, Bihdru'l-
envdr, 1/149.
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yoktur.”'? ve “Yalancilar benim iimmetimden degildir.”"?! ifadelerine yer
verilmistir.’? Yine ayni boéliimde talibin miirebbisine itaatinin Onemini Hz.
Peygamber'e atfedilen “Miirsidi olmayanin dini yoktur.”'? ifadesi ile
delillendirilmigtir.124

Uclincii Risale’de “Taliplerin Ehl-i Beyt'i Tanimalar1”12 baglikli boliimiinde
“kisinin yaraticisim1 bilmesi i¢in 6nce kendisini bilmesi gerektigi” hususu Hz.
Peygamber’in hadisi olarak gecen “Kendini taniyan Rabbini de tarnir.”1? ifadesi ile
agiklanmigtir.1?7

Uclincii Risale’de “Tarikat Tkrarmin Onemi” baglikli boliimde Seyh Safi’nin
su climleleri yer almaktadir: “Kim ki evliya yoluna talip olup, rehber 6niinde ikrar
verip, kendi benliginden gecip, riza makamina kul olup, 6ziinti Hakk’a teslim edip,
iyiligi emir, kotiiliikten sakindirmayi ilke edinirse dncelikle ikrarinin temiz olmasi
gerekir. Ciinkii Hz. Peygamber (sav) ‘Imani ikrar, kalp ile tasdik etmektir.’? Bir
kimse diliyle ‘La ilahe illallah Muhammed Resulullah” dese de gonliinde sirk olsa o
kimsenin Miisliimanlig1 hakiki olmaz, taklidi olmus olur. O kisi, diliyle kabul etmis,
gonliiyle inanmamis olur.”1?

Boliimiin devaminda miirsidin emirlerini yerine getirme, soziinde durma,
dostlarin1 dost edinme, miirebbisinden yiiz ¢evirenin Rabbin’den yiiz ¢evirmis
olacagr gibi hususlar Hz. Peygamber’e atfedilen su sozlerle desteklenerek
islenmektedir: “*Yalancilar {immetimden degildir.’,’® ‘Ahdi olmayanin dini de
yoktur.,3! “‘Dostlarint dost edinirim, sozlerinden uzak dururum.’,'® ‘Miirebbim
(Cebrail) olmasayd: Rabbimi bilemezdim."”133

120 fbn Ebi’l-Hadid, Serhu nehci’l- beldga (Kum: Mektebetii Ayetilléh el-Mer‘asi, 1404), 18/372; Eba Cafer
Ahmed Tahavi, Serhu miigkili’l-dsdr, thk. Suayb Arnavut (Beyrut: Milessesetu’r- Risale, 1415/1994), 8/389.
121 Bu ifade bir hadis metni degildir. Kaplan, Tasavouf Risdlesi (Erkdnname 1), 114. Ancak Risale’de iki defa
gecen bu ifadeyi mana olarak teyit eden lafizlarla rivayet edilen hadislerin oldugu bilinmektedir. S6z
gelimi “Aldatan bizden degildir.” seklindeki rivayet i¢in bk. Miislim, “iman”, 164.

122 Tasavouf Risdlesi (Erkdnndme 1), 113-114.

123 Tasavvufi bir sozili hatirlatan bu ifade de hadis degildir. Kaplan, Tasavouf Risdlesi (Erkinndme 1), 117.
Bu baglamda ayrica bk. Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklart (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 220.

124 Tasavouf Risdlesi (Erkdnndme 1), 117.

125 Eserin aslinda bu boliimii “Nefsini Bilmek” konusunu anlatmaktadir.

126 fsmail b. Muhammed Acltind, Kesfii I-hafi ve miizilii'l-ilbds ‘amme’stehera mine'l-ehddisi ‘ald elsineti'n-nds
(Beyrut: 1351), 2/262. Her ne kadar siifi gelenekteki riiya ve kesif yoluyla hadisi sahih gérme olgusuna
bagl olarak stifilerce kesif yoluyla sahih oldugu kabul edilse de bu ifadenin hadis olmadig1 genel kabul
gormektedir. Yildirim, Tasavoufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar:, 241-242; Yusuf Agikel,
“Nefsini Bilen Rabb’ini Bilir’ Hadis mi?, Kelam-1 Kibar mi?”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5 (1998), 174-184.

127Tasavouf Risdlesi (Erkdnndme 1), 129.

128 Bu climle bir hadis degil, imanin tanimlarindan biridir. Kaplan, Tasavouf Risdlesi (Erkdnndme 1), 150.
129Tasavouf Risdlesi (Erkdnndme 1), 150.

130 120. dipnota bk.

131 Eserde bu ifadeye tekraren yer verilmistir. ibn Ebi’l-Hadid, Serhu nehci’l- beldga 18/372; Tahavi, Serhu
miigkili’l-dsdr, 8/389.



‘Erkanname 1’ Adiyla Yayimlanan ‘Tasavvuf Risalesi’ Adli Eserde Kur’an ve Hz.
Muhammed Tasavvuru 45

Ucilincii Risale’de “Musahiplerin Birbirlerine Karsi Edebi” béliimiinde
musahiplerin muhabbetlerinin diinya tizerine olmamasina dikkat ¢ekilmis, konuya
soyle devam edilmistir: “Hz. Peygamber ‘Diinya bir lestir ve onu isteyenler de
kopeklerdir.”13* buyurmustur. Buna gore tarikat ehli diinyay1 terk etmelidir. Evliya
dahi olsa diinya pesinde kosan talibe tarikat ehli demek uygun degildir.” 1%

Ugﬁncﬁ Riséle’'nin “Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat” baghkli son
boliimiinde “Hz. Peygamber, ‘Diinya ahiret ehline, ahiret de diinya ehline
haramdir, ehlullaha ise ikisi de haramdir.’% buyurmustur. Yetmis iki milletin
tamami da Allah’in cemalini gérmek isterler, ancak Hakk Teala mii'min kullarim
kendine yakin eder. Ciinkii Hz. Peygamber (sav) ‘Mii’'minin kalbi, Allah’in evidir;
miI'minin kalbi, Allah’in arsidir.’¥ diye buyurmustur.”'3 ifadelerine yer
verilmistir. Ayni rivayet konunun devaminda tekrar kullanilmistir.

Tasavvuf Risilesi adl1 eserde 8’1 hadis kaynaklarinda yer almayan toplam 16
rivayete yer verilmistir. Eserde kullanilan hadislerin -bir rivayet hari¢- muteber
hadis kaynaklarinda ge¢medigi anlasilmaktadir. Eserde yer verilen rivayetlerin
daha c¢ok tasavvuf geleneginde kullanilan metinler oldugu goriilmektedir. Bu
durumun tasavvuf geleneginde hadis kullamimiyla ilgili genel tavra mdiitenasip
oldugu anlasilmaktadir. Nitekim “tasavvuf ehlinin hadisleri bir irsad araci olarak
goriip hadisleri manen rivayet ettikleri, sened zincirine ¢ok da énem vermedikleri
bilinmektedir. Tasavvuf geleneginde ilham ve kesf olgusuna bagli olarak
mutasavviflara duyulan giiven ve yiiklenen anlamdan dolay1 onlarin sozlerinin de
hadis (mesabesinde) algilanmasi goz oniinde bulundurulmasi gereken &nemli bir
husustur. Her ne kadar mutasavviflar muhaddislerin kullandigir usulleri
kullansalar da tasavvuf geleneginde riiyada tahdis ve hikmetli sdzlerin hadis olarak
kabul gormesi, tasavvuf geleneginde muhaddisler tarafindan mevzu olarak goriilen
bazi hadislerin kullanimini artirmistir. Tasavvuf eserlerinde, hadis kaynaklar:
igerisinde muteber olarak kabul edilen eserlerde bulunmayan rivayetlerin yer
almas1 hususunda mutasavviflarin tasavvufu sirlar ilmi olarak tanimlamalar1 ve bu
temel yaklasim dogrultusunda hadislerin kaynagini tespit etme noktasinda da nakil

132 Hadis kaynaklarinda boyle ifade bulunamamustir. Kaplan, Tasavouf Risdlesi (Erkanndme 1), 154.

133 Hadis kaynaklarinda bdyle bir rivayete rastlanmamustir. Kaplan, Tasavouf Risdlesi (Erkinndme 1), 157.
Bu rivayetin kaynaklarda olmadigi hakkinda ayrica bk. Yildirim, Tasavoufun Temel Ogretilerinin
Hadislerdeki Dayanaklari, 219.

134 Meclisi, Bihiru’l- Envar, 84/158.

135 Tasavouf Risdlesi (Erkdnndme 1), 165.

13 Kaplan rivayet hakkinda Avali'l- Ledli'ye (Ibn Ebi Cumur el-Ahsai, Avdli'l- Ledli (Kum: Daru
Seyyidi’s-suheda, 1405), 4/119) referansta bulunmaktadir. Kaplan, Tasavouf Risilesi (Erkinndme 1), 157.
Ilgili rivayetin hadis alimlerince mevzu olarak kabul edildigi hakkinda bk. Yildirim, Tasavvufun Temel
Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar1, 406.

137 Kaplan rivayet hakkinda Biharu'l-envar’a (Meclisi, Biharu'l-envar, 55/39) referansta bulunmaktadir.
Kaplan, Tasavouf Risilesi (Erkdnndme 1), 173. Tasavvuf geleneginde yogun bir sekilde yer verilen ilgili
rivayetin hadis alimlerince mevz{i olarak kabul edildigi hakkinda bk. Yildirim, Tasavvufun Temel
Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar1, 254-255.

138 Tasavouf Risdlesi (Erkdnndme 1), 170-73.
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yolu ile gelen hadislerden daha ¢ok kesf ve ilham yolu ile dogrudan Hz.
Peygamber'den alinabilecegini diisiindiikleri rivayetleri tercih etmeleri”!®
durumunun goz oniinde bulundurulmas: gerektigi acgiktir. Tasavouf Risilesi adli
eserde hadis ilminde muteber olarak kabul goren eserler icerisinde yer almayan
rivayetlerin kullanilmasinin, bu genel cerceve ile irtibatl bir sekilde anlasilabilecegi
goriilmektedir.

Sonug¢

Diinyada ve tiilkemizde ozellikle 1990’h yillardaki gelismeler ve kimlik
tartismalar1 kapsaminda Alevi gelenek mensubu ocak ve gruplar hakkinda ulusal
ve uluslararasi boyutta dini, siyasi, kiiltiirel, biirokratik vb. farkli alanlarda degisik
tartismalar yiriitiilmistiir. Bu tartismalar, Alevi gelenegin dini statiisii (din mi,
mezhep mi, tarikat mi?); iman esaslar1 ve ibadet hayatiyla ilgili kabul ve
uygulamalary; yiirtittiikleri adap ve erkan; musahiplik, diiskiinliik, dedelik, tekke,
dergah ve cemevi gibi kurumlar ve bugiinkii durumlar1 vb. ¢ok farkl alanlarda
olmustur.

Bu siirecte Alevi gelenegin genel olarak iman esaslar1 noktasindaki
kabullerinin yami sira Kur'an-1 Kerim ve Hz. Muhammed (s.a.v.) kabulleri ve
tasavvurlar1 hakkinda da gelenekte var olan hallerinin haricinde pek ¢ok farkh
gorisiin ileri stirtildiigiine sahit olunmustur. S6z konusu siireclere bagl gelismeler
cercevesinde  ileri  siiriilen bazi  iddialarin  saghkhi  bir  bicimde
degerlendirilebilmesinin, gelenekte var olan yerlesik temel kabullerin dikkate
almarak miimkiin olacag siiphesizdir. Dolayisiyla gelenege ait adab ve erkana dair
ana eserler, gelenegin ana zihniyetini gosteren deyis/nefesler ve 6zellikle geleneksel
yapiy1 inceleyen akademik calismalarin bu noktada goz oniinde bulundurulmasi
yerinde olacaktir. Bu calismada Tiirkiye Diyanet Vakfimin “Anadolu Halk
Klasikleri” adiyla planladig1 yayin serisinin bir kategorisi olarak yayima hazirladig:
Alevi-Bektasi Klasikleri serisi icinde “Erkdnnime 1”7 adiyla yayimlanan; ancak asil
ad1 “Tasavvuf Risdlesi” olan eser ele alinmis ve eserde var olan Kur'an-1 Kerim ve
Hz. Muhammed tasavvuru incelenmistir.

Calismada giiniimiizde Alevilik semsiye kavrami i¢inde konumlandirilan ve
Osmanli-Safevi siyasi miicadelesi dolayisiyla yaklasik bes yiiz yildir daima
glindemde olan Erdebil Sufiyan/Kizilbas Siiregine ait adab ve erkan kitaplarindan
birisinde Kur’an ve Hz. Peygamber'le ilgili kabullerin tespit edilmesi, bu siiregin
dini-kiiltiirel kabullerinin ortaya konulmasi bakimindan onemlidir. Bu itibarla
calismada Erdebil Stfiyan Siiregi gelenegine ait 17. yiizyilda kaleme alinan bir
eserde Kur’an ve Hz. Peygamber tasavvurunun ortaya konularak Stfiyan (Kizilbas)
Siireginde bu kapsamdaki telakkilerin mahiyetinin ortaya konulmasi ve
tartismalara bir nebze katki sunulmasi amaglanmistir.

139 Ahmet Yildirim, “Tasavvufun Kaynag: Olarak Hadis”, Hadis ve Siyer Aragtirmalari, 4/2 (2018), 61-65.
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Alevi gelenek ya da gelenege mensup ocak ve gruplar ile ilgili olarak
yiiriitiilecek biitiin ¢alismalarda saglikli sonuglar elde etmek igin ocak sisteminin
dikkate alinmasi son derece Onemlidir. Zira gerek ocak farkliligi gerek silsile
gerekse tasavvufi gelenek farkliligi, Alevi nitelemeli gelenek mensuplar: arasinda
bu gelenege rengini veren temel esaslar ile ana unsurlar dahil biitiin alanlarda
farkliliklarin ortaya ¢ikmasina yol ag¢maktadir. S6z konusu ocak farkhiliklarini
dikkate almayan calismalarin birtakim yanlis konumlandirmalara neden olacag:
asikardir.

Alevi nitelemeli gelenege mensup ocak ve gruplara mensup bazi kisiler
arasinda “Kur’an'in korunmuslugu ya da tahrifi ile ilgili farkli yaklagimlar sergilense
de giinlimiizde Kur'anin mevcut niishas1 kabul edilmekte; basta ayin-i cemler
olmak iizere dogumdan cenazeye, stinnetten nikaha, nazardan kurt agzi baglamaya
kadar dini sosyo-kiiltiirel pek ¢ok erkan ici ve erkan disi alanda Kur’an streleri ya
da ayetleri okunmaktadir.

Alevi nitelemeli ocaklarin geleneksel olarak tasavvuf diisiincesi ve tarikat
hayati merkezli yapisina bagl olarak Islam tarihinde basta diger tasavvuf ekolleri
olmak {izere dini sosyokiiltiirel hayatta dne ¢ikartilan el-Fetih 48/10 (bey’at ayeti),
et-Tahrim 66/8 (nasuh tevbe ayeti), en-Nir 24/35 (nfir ayeti) gibi birtakim ayetler ve
el-Fatiha, el-Fetih, el-Thlas ve Yasin gibi surelerin daha ¢ok 6n plana gikartilmasi
hususunun Alevi gelenekte de s6z konusu oldugu goriilmektedir. Nitekim Tasavouf
Risdlesi adli bu eserde de yine be‘yat ayeti ile nasuh tevbe ayetinin Snemle
vurgulandig1 goriilmektedir.

Alevi gelenekte icra edilen her bir cem erkaninda yiiriitiilen hemen hemen
biitiin hizmetlerde bir Kur’an ayetinin okunmasina ilaveten erkanlardaki unsurlar
ve uygulamalar basta olmak iizere ikrar/bey‘at (el-Fetih 48/10), silsileler (el-Fetih
48/10), musahiplik (el-Enfal 8/72-75), diiskiinliik (et-Tevbe 9/117-119), dergahlar ve
cemevi (en-Nir 24/36) vb. kurumsal yapilar Kur’anla baglantih bir sekilde
anlamlandirilip delillendirilmesi hususu 6nemle vurgulanmalidir. Alevi gelenekte
Kur’an'in 6zellikle adab ve erkan unsurlar1 anlatilirken delil olarak kullanilmasi ve
ayetlerin tasavvuf gelenegindeki genel tavra uygun bir sekilde islenmesi hususu
Tasavouf Risdlesi adli bu eserde de goriilmektedir. Nitekim Kur'an Tasavouf Risdlesi
(Erkanname 1) adli eserde ana kaynak olarak kullamilmistir. Bu baglamda eserde
tekrarlarla birlikte toplamda 20 ayete yer verilmistir.

Bir kisi ya da grubun dinl mensubiyet ve kimligini belirleyen en 6nemli
unsurlarinin, kabul edilen kitap ve peygamber hususu oldugu muhakkaktir.
Kitaplara iman ve Kur’an tasavvuru hakkindaki kabul ve tasavvurlarinda oldugu
iizere Alevi gelenek veya gelenege mensup ocak ve gruplar arasmnda vahiy
kiltiiriintin peygamberlere iman ve Hz. Muhammed tasavvurlari noktasindaki ana
cercevesinin, diger Miisliimanlarla -6zellikle de sufl mesrep ekollerle- ayn sekliyle
kabul edildigi anlasilmaktadir.
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Buna gore Allah, peygamberlerini insanlara yol gostermek {izere segip
gorevlendirmistir. Bunlarin sayisi yiiz yirmi dort (124) bindir. Fakat bu
peygamberlerden yirmi sekizinin (28) isimleri bilinmektedir. Bu peygamberlerden
hepsine kitap verilmemis; bazisina verilmistir. Peygamberlere mucizeler
bahsedilmistir. Kendileri adaletlidirler, hatasizdirlar. Eger kusurlar1 olursa dahi
Allah onlarin bu kusurlarini vahiy ile diizeltmistir.

Alevi gelenekte Hz. Muhammed ile ilgili yer alan anlayis ve kabullerin de -
peygamberlik olgusundaki gibi- Miisliiman diinyadaki ortak kabullerle ayni
cercevede oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Alevi nitelemeli gelenege gore de “giil”
ile remz edilen Hz. Muhammed, “Allah’in habibi/Habibullah’tir, nebidir, Allah’in
elcisidir, en son kitabin kendisine indirildigi son peygamberdir ve peygamberlerin
sultanidir. Diinyaya gelmesi ile gerek biitiin alem gerek insanlarin kalbi nur ile
dolmustur. Allah onu alemlere rahmet, insanlara bir yol gosterici ve biitiin
dertlilere derman olarak gondermistir. Alemlere rahmet olarak gonderilen Hz.
Muhammed temizdir, masumdur, giizel ahlak sahibidir. Cenab-1 Hakk’'in cemali ile
miiserref olmak i¢in Hz. Muhammed’in ahlak: ile ahlaklanmak gerekmektedir.
Diinyada ve ahirette sefaat¢i olan Hz. Muhammed mahserde kilavuzdur. Alevi
gelenege mensup ocak ve gruplarin tasavvufl telakkilerinde ise Hz. Peygamber
(sav) seriat kapisinin sahibidir.

Alevi gelenege mensup ocak ve gruplarda basta cem erkanlar1 olmak tizere
siinnet, nisan, diigiin, nikah gibi programlarda; hem igeri -erkan esnasinda
kesilenler- hem disar1 kurbanlarinda besmele ve tekbirden sonra salavat getirildigi;
yapilan dualarin kabul edilmesi icin yakarma esnasinda birtakim unsurlarin
siralandig1 ve Hz. Muhammed’in bunlarin basinda zikredildigi bilinmektedir.

Tasavouf Risdlesi (Erkdnndme 1) incelendiginde eserde Hz. Muhammed ile
ilgili kabullerin yukarida gelenekle ilgili gizilen ¢erceveye miitenasip bir sekilde yer
aldigy goriilmektedir. Nitekim bu eserde kendisinden bahsedilirken “Hz. Res(il” ve
“Restliillah” kelimelerinin de kullanildigi Hz. Muhammed, Allah’in Restli ve
yaratilmiglarin en hayirlist olarak kabul edilmekte; “giil bahgesinin biilbiilii, seriatin
delili, hakikat bahgesinin s6z sultani, diinya ve ahiretin ethu sahi, suffe-i safanin
sedasi, vefa kubbesinin ayi, yiice, temiz, secilmis, razi olunmus, dlemin &6viing
kaynag1” seklinde ifade edilmektedir. Eserdeki anlatima gore dort kapidan seriat,
Hz. Peygamber’in soziidiir, tarikat ise fiilidir. Dolayisiyla tarikata girmek bu
baglamda Hz. Peygamber’in bir fiilidir.

Alevi gelenekte yukarida isaret edilen hassasiyet baglaminda Hz.
Muhammed’e salavat getirmeye gosterilen Ozenin bu eserde de oldugu
goriilmektedir. Nitekim biitiin risalelerin basinda yer alan besmele, hamdele ve
salvele uygulamasinda bu agik¢ca goriilmektedir. Eserde Hz. Muhammed
Mustafa'nin nuruna, biitiin peygamberlerin ve evliyanin ruhlarina, silsilede yer
alan imamlarin ruhlariyla beraber rahmet dilenmesi ve Fatiha okunmasi hususunda
bir vurgunun oldugu goriilmektedir.
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Imam “kalp ile tasdik, dil ile ikrar” olarak tanimlamasina ek olarak “Hakk
cemali gormek, didar gormek” ifadeleriyle dile getirilen Allah’in ahirette goriilecegi
hususunun kabul edilmesine istinaden Islam Mezhepleri Tarihinde hangi kelam
ekolii igerisinde degerlendirilebilecegine dair bir veri sunan -Gelenegin sekillendigi
ve varligimi devam ettirdigi cografyaya bagli olarak bunun daha ¢ok Hanefi-
Maturidi anlayisa tekabiil ettigi ifade edilmelidir.- Tasavouf Risdlesi adl1 eserde
miiellif, konular1 agiklarken ayetlerle birlikte Hz. Peygamber’e atfedilen bazi
rivayet ve hadisleri de kullanmistir. Hadis olarak tekrarlarla birlikte toplam 16
rivayete yer verildigi goriilmektedir. Bunlarin 8i hadis kaynaklarinda yer
almamaktadir. Hadis kaynaklarinda yer alanlardan da sadece biri muteber hadis
kaynaklarinda bulunmaktadir. Eserde yer verilen rivayetlerin daha ¢ok tasavvuf
geleneginde kullamilan metinler oldugu goriilmektedir. Bu durumun tasavvuf
geleneginde hadis kullanimiyla ilgili genel tavra miitenasip oldugu
anlasilmaktadir. Bu nokta dahi Alevi gelenege mensup ocak ve gruplarin tasavvuf
gelenegi ile birlikte degerlendirilmesi gerektigini agik¢a ortaya koymaktadir.
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Ozet

flahi dinlerin sonuncusu olan islamiyet; ibadetten ahlaka, ticaretten toplumsal diizene
kadar hayatin her alanina dair hiikiimler ortaya koydugu gibi beslenme kiiltiirii ve
yiyeceklerin kisilik yapisina etkisi hakkinda da yonlendirmelerde bulunmustur. Tiiketilmesi
tesvik edilen ve yasaklanan besinler, tiiketim sekilleri, sofra ahlaki, besinlerin saghga
yararlar1 ve zararlar1 ile ilgili Kur'an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflerde aciklamalar yer
almaktadir. Beslenmenin kisiligi etkiledigi yoniindeki goriis, bir¢ok alim tarafindan dile
getirilmistir. Diger taraftan son yillarda bilim diinyas: beslenmenin fiziksel yonden sagliga
etkisinin yam1 sira psikolojik agidan da kisiligi etkiledigine dair bir¢ok c¢alisma
yliriitmektedir. Bagirsaklarin ikinci beyin oldugu, giinlitk olarak tiiketilen gidalarin
bagirsaktaki bakteri diinyasmi etkiledigi; besinlerin fiziksel saghik ve duygu durumu
tizerinde biiyiik etki gosterdigi fikri birgok bilim insani tarafindan kabul gormiis bir
konudur. Giliniimiizde yapilan c¢alismalar tiiketilen besinlerin beynin kimyasal
kompozisyonunu olusturdugunu da ortaya koymaktadir. Besin maddeleri, sinir
hiicrelerindeki bilgi akisini saglayan, kiigiik kimyasal iletkenlerin —ndrotransmitterlerin-
olusumunda baslangi¢c maddesi olarak gorev yaparak davranis ve beynin fonksiyonlarmi
etkilemektedir. Bununla birlikte Islami kaynaklarda beslenme ile ilgili genis bir literatiir
bulunmaktadir. Tip alaninda yapilan yeni arastirmalarda bu diisiinceyi destekleyici nitelikte
veriler ortaya ¢iktigi goriilmektedir. Buna gore tip bilimi besinlerin, bireylerin yalnizca
fiziksel sagligini etkilemekle kalmayip ayn1 zamanda ruhsal saghigin ve kisilik yapisin1 da
etkiledigini hatta bazi besinlerin ruh hastaliklari, stres, anksiyete gibi hastaliklarin
tedavisinde kullanilabilecegini diisiinmektedir. Cesitli dinl kaynaklarda gidanin kisiligi
maddi ve manevi yonleriyle etkileyebilecegi savunulmaktadir. Ornegin; Peygamber
(s.a.v.)in “Ayvay1 gogiisteki sikintiy1 gidermek ve gonlii (kalbi) ferahlatip kuvvetlendirmek
igin tavsiye ettigi; bilimsel calismalarda da ayva meyvesinin sicanlarda deney ortaminda
meydana getirilen stresin neden oldugu psikolojik ve norolojik zararlar: 6nleme ve bastirma
potansiyeli oldugu goriilmiistiir. Kur'an’da yiyiniz, iciniz ancak israfa gitmeyiniz ayeti bu
konuda temel bir diistur niteligindedir. Osmanli toplumunda giinliik hayata 6nemli katk1
yaptigmi diisiindiigiimiiz kaynaklardan birisi olan Mizrakli [lmihalde
yemenin “bedeni gii¢lii, kalbi nurlu, hafizas1 kuvvetli, geginmesi kolay, yumusak huylu
olmaya neden olacag1” belirtilmektedir. Bilimsel literatiirde ise asir1 yeme davranisinin bir
sonucu olan obezite konusunda onemli verilere ulagilmistir. Calismalarda obezitenin hafiza
kaybiyla iligkili oldugu hatta geri doniisiimsiiz ve ilerleyen sekilde seyreden biligsel
bozulma, Alzaimer, orta veya siddetli depresif belirtiler gosterme ya da major depresif
bozukluga (karar verme ve odaklanmakta zorluk yasama, giiniin ¢ogunlugunda yorgunluk
ve bitkinlik, tekrarlayan o6liim veya intihar diisiince vb.) neden olma bakimindan zayif
bireylere nazaran daha egilimli oldugunu gostermektedir. Anadolu irfan geleneginde
tasavvuf adabmin 6nemli bir konumu bulundugu gibi tasavvuf ehlinin yeme-igme
aligkanliklarini seyr-u siilikun bir parcas: haline getirdikleri goriilmektedir. Bu baglamda
bazi tasavvuf ehli zevat, meyvenin olgun, yemegin piskin olarak yenilmesinin adaba uygun
oldugunu, ayrica aci, eksi, asir1 tuzlu tiiketimin ise adaba uygun olmadigmi belirtmistir.
Literatiirde tatlarin kisiligi etkiledigi bilimsel olarak kamitlanmistir. Sonug¢ olarak dini
kiltiirtin, ortaya koydugu beslenme aligskanliklari ile ilgili tavsiyelerin, kisilerin mevcut ruh
halleri ve psikolojik gelisimlerini etkilemesi yoniinden ne denli yerinde oldugu
goriilmektedir. Bu konuda yapilacak bilimsel ¢alismalar konuyu aydinlatmada etkili olabilir.

2

"yiyecek-igecegi az

Anahtar Kelimeler: Gastronomi, islamiyet, Beslenme Kiiltiirii, Kisilik, Mental Saglik.
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Abstract

Islam, the last divine religion, encompasses provisions about every aspect of life, from
worship to morality, from trade to social order. It also provides guidance on the effect of
nutrition culture and food on personality. There are explanations in the Qur'an and Hadith-i
Sharif about foods that are encouraged or prohibited to be consumed, as well as their
consumption patterns, table morals, health benefits or harms. The idea that nutrition affects
personality has been expressed by many scholars. Recently, scientists have been conducting
many studies on the effects of nutrition on physical health as well as psychological effects on
personality. Intestines are the second brain; foods consumed daily affect the bacterial world
in the intestines. The idea that foods have a great impact on physical health and mood is a
topic accepted by many scientists. Studies conducted today also reveal that the foods we
consume form the chemical composition of the brain. Nutrients affect behavior and brain
functions by acting as the starting material for the formation of small chemical conductors —
neurotransmitters — that enable the flow of information in nerve cells. However, there are
huge Islamic literature sources on nutrition. It is seen that new researches in the field of
medicine appear to support this idea. Accordingly, medical science thinks that foods not
only affect the physical health of individuals, but also affect their mental health and
personality structure, and that some foods can be used in the treatment of diseases such as
mental illnesses, stress and anxiety. In addition to the forbidden foods in various religious
sources, it is argued that food can affect the personality with its material-spiritual aspects.
For example, The Prophet (pbuh) recommended "quince to relieve chest distress and to
refresh and strengthen the heart". In scientific studies, it has been noted that quince fruit has
the potential to prevent and suppress psychological and neurological damages caused by
stress in the experimental environment in rats. The phrase "Eat, drink, but waste not by
excess" mentioned in the Qur'an is a basic principle in this regard. In the Spear-Handled
Catechism, a book which provides guidance on Islamic beliefs, practices, and daily life, made
a significant contribution to daily life in the Ottoman society, it is stated that "eating less food
and drink will lead to a strong body, a bright heart, a strong memory and mild-tempered".
Scientific studies have provided important data on obesity; which is a result of excessive
eating behavior. Studies have shown that obesity is associated with memory loss and even
irreversible and progressive cognitive impairment, Alzheimer's, moderate or severe
depressive symptoms (sadness, irritability, anger, negative thoughts and feeling
worthless...etc) or a major depressive disorder (decision making and focusing difficulties,
fatigue most of the day, recurrent death or suicidal ideation...etc) than weak individuals.
Sufi etiquette has an important place in the Anatolian lore tradition, and it is noted that Sufi
people have made eating and drinking habits a part of the spiritual journey. In this context,
some Sufi people stated that it is appropriate to eat ripe fruit and cooked food, and that it is
not appropriate to consume bitter, sour and excessive salt. It has been scientifically proven
that tastes affect personality. As a result, it is clear how appropriate the recommendations
about the dietary habits revealed by the religious culture in terms of affecting the current
mood and psychological development of people. Multi-disciplinary scientific studies on this
subject may be effective in illuminating the subject.

Keywords: Gastronomy, Islam, Nutrition Culture, Personality, Mental Health.
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Giris

Yenilebilen bitki ve hayvan dokular1 “besin” olarak adlandirilir. Besinler,
“besin 6geleri” olarak isimlendirilen su, organik ve inorganik bilesiklerden olusur.!
Besinler canlilarin varligini ve devamliligini siirdiirmesi igin elzemdir. Yenilen-
icilen gida maddeleri viicudun ihtiya¢ duydugu enerji i¢in kaynak olurken ayni
zamanda toplumsal iligkiler tizerinde de etkilidir. Anne stitiiyle baslayan beslenme
dongiisiinde birey gelistikge aile fertlerinin yaninda, yani sofrada yerini alir. Aileyi
birlestirmesi, ayn: zaman diliminde aymi mekdnda bulunmalarini saglamasi
beslenmenin toplumsal agidan oOnemini gostermektedir. Beslenmenin o6nemli
oldugu diger bir nokta ise bireylerin kisilik yapilarini etkilemesidir. Fransiz
gastronom Brillat Savarin 1825 yilinda yayimlanan Lezzetin Fizyolojisi kitabinda,
“Sofranin sunabildigi zevk, hangi toplumda yasanirsa yasansin, her zaman tiim
insanlara hitap etmelidir. Sofra zevki, diger tiim zevklerin bir parcasidir.” der ve su
0zlii s6zii kaydeder: “Bana ne yedigini sdyle, sana kim oldugunu séyleyeyim.”2

Beslenme, insanin temel ve vazgegilmez nitelik tasiyan ihtiyaglarindan
biridir. Besin maddeleri bu baglamda hayatimizin vazgecilmez bir unsurudur.
Beslenme bir¢ok bilim dalinin arastirma alani olmakla birlikte ayni zamanda
yasama dair kurallar1 diizenleyen, Tanrmin emir ve yasaklarmni igeren farkli
dinlerin ve bu dinlerin sonuncusu olan Islam dininin de belirli yonleriyle ilgi
alanmi olusturmustur. Beslenmede gida secimi, iiretimi, titketimi gibi konularin
insanin beden, ruhsal saghig: ve sosyal hayatta sahis haklar1 gibi konularla iliskisi
dinin emir ve yasaklarimi kapsamaktadir.® Bilim insanlari ge¢miste oldugu gibi
ozellikle son donemlerde bu konuyla alakali yogun calismalar yiiriitmektedir.
Literatiirde Islami beslenme kiiltiiri, beslenme ve ruh-beden sagligi iizerine
etkilerini inceleyen ¢alismalar olmasina ragmen Islami beslenmenin kisilik iizerine
etkilerini fenni sonuglarla ortaya koyan calismalar yeterli degildir. Bu durumun
arastirmacilarin karsisina ¢ikan bazi giigliiklerden kaynaklandig diistiniilmektedir.
Soyle ki; “Gida” basghgi altinda yapilan arastirmalar ortak bir bashga sahip
olmasina ragmen bir¢ok bilim dali kendi teknik terimlerini kullandiklari i¢in fen ve
sosyal alanlarinda gorev yapan arastirmacilarin uzmanliklar1 disindaki ¢alismalar:
degerlendirmeleri zorlasmaktadir. Bu nedenle multidisipliner yaklasimla sosyal ve
fen alanina esit mesafede durmak ve gida konusunu ele alarak okuyucuya sunmak
arastirmacilar igin giigliikler icermektedir. Gastronomi bilimi ise arastirmacilarin
alana hakimiyetlerine bagh olarak gida merkezli sosyal-fen alanlarina esit mesafede
durabilen calismalar yapmay1 kolaylastirir ve farkli bilim dallarindaki uzmanlarla
ortak ¢calisma esnekligine sahiptir.

1 Ayse Baysal - Nazife Kiiciikaslan, Beslenme Ilkeleri ve Menii Planlamast (Bursa: Ekin Basim Yaym
Dagitim, 2009), 280.

2 Jean Anthelme - Brillat Savarin, Lezzetin Fizyolojisi ya da Yiice Mutfak Ugzerine Diisiinceler (Istanbul:
Oglak Yayincilik. 2016).

3 Hatice Arpagus, “Tlmihal”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/32-33.
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Gastronomi, sosyal ve fen bilimlerinin konularin iceren ¢ok yonlii bir bakis
acgisini icermektedir. Gastronomi sozciigi;;, mide ve onun uzantisi olan agizdan
baglayip tim sindirim sistemini i¢ine alan bir kavram olan “gastro” ve kural,
diizenlemeler anlamina gelen “nomos” kelimelerinin birlesiminden meydana gelir.
Gastronomi tarih, din, antropoloji®, tip, biyoloji, ekonomi, modern teknolojiler,
sosyoloji, kimya, ekoloji, psikoloji ve ziraat gibi bir¢ok farkli bilim daliyla yakin
iligki igerisindedir. Bu iligski gastronominin sadece yemek-igmek eyleminden ibaret
olmadigim1 gostermektedir. ¢ Gidanin ge¢misten giintimiize kadarki gecirdigi
siirecler ve yiiklendigi fonksiyonlara agiklik getirmek gastronomi biliminin
konusunu olusturmaktadir. Giin gectik¢e gastronomi alaninda saglikli beslenmeye
verilen 6nem giderek artmistir. Bu konuda bilim diinyas: ve halkin yonelimleri
onemli bir etkendir. Nitekim besinlerin kimi zaman saglik korumada, kimi zaman
ise tedavi amagcl destekleyici iiriinler olarak kullanilabilmesi miimkiindiir.”

Bu calismanin amaci besinlerin ve beslenmenin bireylerin karakteri
tizerindeki etkilerini bilimsel ve dini veriler 1s181nda gastronomik bir perspektif ile
tespit etmektir. Yontem olarak dncelikle Islam dininin konuya bakis agismin genel
cergevesi ortaya konulmaya gayret edilmistir. Akabinde psikoloji ve tip biliminin
beslenme karakter {izerindeki bilimsel literatiirii incelenmistir. Son olarak gerek
cesitli rivayetlerde ve gerekse bazi Islam alimlerinin goriislerinde yer alan gida-
ahlak iliskisi bilimsel verilerle degerlendirilmeye caligilmistir. Arastirmanin Islami
beslenme kiiltiirii ve kisilik iizerine etkilerini fenni kaynaklarla detayh bir bicimde
ele almasi yoniiyle literatiirde bir ilk oldugu sdylenebilir. Bu nedenle ¢alismada
elde edilen sonuglarin literatiire 6nemli katkilar sunmasi beklenmektedir.

1. Yontem

Sosyal alanlarda yapilan ¢alismalarda birincil kaynaklar, herhangi bir alanda
ortaya konan ilk kaynaklar: ifade etmektedir. Bu kaynaklar; mektuplar, sdylesiler,
haberler, resmi kurum ve kuruluslarca derlenen istatistiki bilgiler ve her tiirlii arsiv
gibi kaynaklarlardir. Birincil kaynaklarin incelenmesi ile yapilan tiim ¢alismalar ise
ikincil kaynaklari ifade etmektedir. Kitaplar, raporlar, makaleler ve bilhassa
lisansiistii alan tezleri ikincil kaynaklara 6rnektir. Calismamizda elde edilen veriler
belge incelemesi teknigi ile incelenmistir. Nitel arastirmalarda siklikla kullanilan

4 Barbara Santich, “The Study of Gastronomy and Its Relevance to Hospitality Education and Training”
Hospitality Management 23 (2004), 15-24; a.mlf, “The Study of Gastronomy: A Catalyst for Cultural
Understanding”, The International Journal of The Humanities 5/6 (2007), 53-58.

5 Tuba Pehlivan, “Comparison Study on Honey in the Islamic Nutrition Culture; The Status of Prophet
Muhammad's (pbuh) and Avicenna's Applications According to Current Scientific”, Journal Of Tourism
and Gastronomy Studies 11/1 (2023), 279-297.

¢ Merve Giilen, “Gastronomi Turizm Potansiyeli ve Gelistirilmesi Kapsaminda Afyonkarahisar flinin
Degerlendirilmesi”, Giincel Turizm Arastirmalar: Dergisi 1/1 (2017), 31-42.

7 Emine Rumeysa Ozer-Kemal Tekingen, "Akdeniz Diyeti ve Saghk", Akademik Et ve Siit Kurumu Dergisi 2
(2021), 13-23.
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belge incelemesi yonteminin, toplanan verilerin detaylica analiz edilmesi ve amag
dogrultusunda neticeler almasi i¢in uygun oldugu belirtilmektedir. ¢ Calisma
kapsaminda temel Islami kaynaklar (Kur’an-1 Kerim, Hadis-i Serif ve rivayetler)
belirli bir konu iizerine detayl olarak incelenmistir. Arastirma kapsaminda yer alan
birincil kaynaklar yukarida bahsi gegen temel Islami kaynaklardir. Bu kaynaklar
calismamizin birincil kaynaklari olarak degerlendirilebilir. Ikincil kaynaklar ise
calismamizin temel hipotezi de olan kisilik yapis1 ve beslenme arasindaki iliskiye
ait giincel kaynaklar olmustur. S6z konusu calismalarda Islami bakis agisiyla
degerlendirilip degerlendirilmemesine bakilmadan beslenme ve kisilik alaninda
yapilan calismalar incelenmistir. Calismamizda toplam nihai diisiinceyi birincil
kaynaklar ile ikincil kaynaklarin birlikte yorumlanmas: sonucu her iki kaynak
tarafindan desteklenen ve Ortiisen kisimlar olusturmaktadir. Bu kapsamda
incelenen birincil ve ikincil kaynaklar iizerinden temalar olusturulmustur. Bu
temalar, beslenme kiiltiiriinii ortaya koyacak ayet ve hadislerin taranmasinin
yaninda “helal, haram, mekruh, yeme, i¢me” kavramlar: iizerinden birincil
kaynaklarda sekillenmistir. Ayrica ikincil kaynaklar1 tararken olusturulan temalar
fen bilimleri alanina ait olan ve birincil kaynaklarda kelime olarak birebirde
gecmemesine ragmen arastirmacinin konu {izerinde sonuca ulasabilecegini
diisiindiigii anahtar kelimeler tizerinden gergeklesmistir. Bu kapsamda ise “kisilik,
ahlak, food mood, psikopatoloji, anksiyete, depresyon, seratonin, et, sebze, akdeniz
diyeti, diyet” gibi anahtar kelimelerle arastirmaya baslanarak calisma elde edilen
bulgulara gore gerektiginde “tuz, ac, tatl, eksi, olgun meyve, antioksidan, vegan”
gibi yeni temalar kullanilarak arastirma genisletilmistir. Elde edilen veriler betimsel
analiz teknigi ile analiz edilmis ve bulgular kisminda basliklar halinde okuyucuya
sunulmustur.

2. Bulgular ve Tartisma
2.1. islam’da Beslenme Kiiltiiriiniin Genel Cercevesi

Islamiyette Allah’m (cc.) verdigi nimetlerden faydalanirken ilahi kitabin
kurallar;, Peygamber'in (s.a.v.) yasantistyla oOrnek oldugu uygulamalar
Miisliimanlar igin referans o6zelligi tasimaktadir. Bu kural ve uygulamalarin aymn
zamanda ge¢misten giiniimiize genel toplum ahlakiyla uyumlu oldugu hatta 6rnek
bir nitelik tagidig1 sdylenebilir. Peygamber (s.a.v.) dilinde bu iki husus su sekilde
dile getirilmistir: “Size iki sey biraktim. Siz, bu iki seye uygun hareket ederseniz,
hicbir zaman sapitmayacaksiniz. Bunlar, Allah'mn kitabi olan Kur'an ve benim
stinnetimdir”.?

8 Bilgen Kiral, “Nitel Bir Veri Analizi Yontemi Olarak Dokiiman Analizi”, Siirt Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 8/15 (2020), 170-189.

9 Siileyman b. el-Es’as Ebi Davud, Siinen Ebi Divud, (Beyrut: el-Mektebetii'l-asriyye, t.s.), “"Menasik”, 56;
EbG Abdillah ibn MAce, (Beyrut: Darii risaleti’'l-alemiyye, 2009), “Menasik”’, 84; el-Miinavi, Feyzu'l-Kadir
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Hayatin her alaninda, insan sorumlulugunu gerektiren biitiin hususlarda,
Kur’an ve Stinnetin evrensel ilkeler koydugu goriilmektedir. Kur’'an’in, agiklamast
olarak da Siinnetin belirledigi iman, ibadet, ahlak, insan haklari, adalet, esitlik,
egitim, saglik, sosyal hayat, beseri miinasebetler, iktisat ve ekonomi alanindaki
evrensel degerler tarihten giiniimiize sayisiz ilim erbabi tarafindan anlagilmaya,
yorumlanmaya ve hayata aktarilmaya calisilmistir. Ozellikle Hz. Peygamberin
(s.a.v.) slinneti Miisliimanlar i¢in hayat modeli olmustur. Nebevi siinnet bir bakima
Islam kiiltiir mozaiginin temel ¢cimentosu olarak vazife gérmiigtiir.10

Insan hayatim biitiin yénleriyle kusatan Kur’an ve onun agilimi olan siinnet,
beslenmeye 6zel bir 6nem vermis ve beslenmenin niteligi ve hedefi konusunda baz1
esaslar belirlemistir. Nitekim beslenme, Allah’a kulluk etmesi i¢in yaratilmis olan
insana yasaminm1 ve kullugunu devam ettirmek i¢in sunulmus en biiyiik
nimetlerden birisidir.!! Islam dini ahlaka uygun sekilde kazanilip insanin maddi ve
manevi hayati icin temiz ve faydali kabul edilen yiyecek-iceceklerin tiiketilmesini
istemistir.’? Beslenmeye konu olan gida maddelerinin helal veya haram, temiz veya
pis olmasi bakimindan tasidig1 degerin insan sahsiyeti tizerinde olumlu ya da
olumsuz derin izler biraktig1®, beslenmenin Allah’a kars: kisinin kalbinde hissettigi
takva duygusunun bir isareti oldugu Islami ilimler aragtirmacilari tarafindan dile
getirilmektedir.” Ayn1 zamanda insamin ruhi duygu durumu ile yeme i¢menin
miktar ve siklig1 arasinda kuvvetli bir iliskinin bulundugu psikoloji alaninda da
tespit edilmistir. Helaller ve haramlar konusundaki esas belirleyici otoritenin ilahi
irade oldugu dustinildigiinde helallik ve haramhigin herkes tarafindan
anlasilamayacak birtakim hikmetleri olabilecegini her zaman akilda tutmak
gerekmektedir.?

Dini metinlerde gida konusundaki tavsiyelerin basinda helal-haram olgusu
yer almaktadir. Kur'an’da haram kilinan gidalar Maide suresinde su sekilde
acgiklanir: “Murdar hayvan, kan, domuz eti, Allah’tan baskas1 adima kesilmis, bogulmus,
vurularak oldiiriilmiis, yuvarlanip 6lmiis, boynuzlanarak oldiiriilmiis hayvanlarla -heniiz
cani ¢tkmadan yetisip kestiklerinizin diginda- yirticilarin yedigi hayvanlar, dikili taslar
oniinde (sunaklarda) bogazlanmis hayvanlar ve fal oklariyla paylasmaniz size havam kilindu.
Ciinkii bunlar dogru yoldan sapmaktir.. Kim achktan bunalip caresiz kalirsa, giinah
stmirina varmaksizin yiyebilir. Siiphesiz ki Allah ¢ok bagislayict ve esirgeyicidir.” 13 Bir
baska ayette ise haram yemeyle ilgili sOyle buyurur: “Ey iman edenler! Karsilikli
rizaya dayanan ticaret olmast hali miistesna mallarimizi, batil (haksiz ve haram yollar) ile
aramzda (alip vererek) yemeyin. Ve kendinizi Oldiirmeyin. Siiphesiz Allah, sizi

Serhu’l-Camii’s-Sagir, (Misir, 1938) 3/240 (No0:3282); Nurettin Turgay, “Kur’an ve Beslenme”, Adana 2015
Uluslararast Islam ve Tip (Tibb-1 Nebevi) Kongresi (Adana, 2015), 216.

10 Necmettin Seker, “Medeniyet Insasinda Nebevi Siinnetin Rolii: Said Nursi'nin Yaklasmmu”, Katre
International Journal of Human Studies (Erisim 1 Nisan 2017).

11 Yasin Pisgin, Kur’an’da Akl ve Tefsirde Akilailik (Ankara: flahiyat Yayinlari, 2015).

12 Turgay, “Kur’an ve Beslenme”, 216.

13 Kur’an Yolu (Erisim 20 Nisan 2023), el-Maide 5/3.
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esirgeyecektir.”* Ayette gegen batil yani haksiz ve haram yollarin neler oldugu
konusunda farkh fikirler bulunmakla beraber faiz, kumar, gasp, hirsizlik, hainlik,
yalanc1 sahitlik ve yalan yere yemin etme gibi yollarla kazamlan mallarin
kastedilmis  olabilecegi  kaydedilebilir. 5  Ayette malin  yenmesinden
bahsedilmektedir. Burada &zellikle yemek kelimesi malin en bilinen faydalanma
yolu olmasindan dolay1 kullanilmistir yoksa simnirlayict bir anlam tasimamaktadir.
“Yetimlerin mallarini haksiz olarak yiyenler siiphesiz karmlarina ancak ates dolduruyorlar.
Zaten onlar alevlenmis atese gireceklerdir” ¢ ayetinde de ayni ifade tarzi
kullanilmigtiri2.

Kur'an-1 Kerim’de Ashab-1 Kehf'in {i¢ yiiz yil mucizevi bir sekilde
uyuduklar1 anlatilirken, uyanmalarinin akabinde aglik hissettikleri ve iclerinden
birisini yiyecek almak igin sehre gonderirken daha temiz/helal iiriin kaygisi
duyduklar: aktarilmaktadir?. Yine ayetlerde helal kelimesinden belki de daha genis
bir anlam ifade eden temiz yenilmesi emredilmektedir.'

Hadis kaynaklarinda gidanin helal-haram olmasi hususunda Hz.
Peygamber’in son derece titiz hareket ettigi rivayet edilmektedir. Bu hususu
immetine 6gretme gayesiyle soyle buyurdugu aktarilmaktadir: “Allah’im! Helal
olan nimetlerle yetinmemi, haramlardan miistagni (haramlari istemeyen, tok gozlii
olan) olmami ihsan eyle, fazli kereminle beni senden baskasina muhtag eyleme’?.
Rivayetlerde ayetlerde gecen hususlara paralel olarak temiz olan yemeklerden
yenilmesini tavsiye ettigi, helal yemenin Cennet'e girmeye vesile oldugu, helal
yiyen kisinin duasmn kabul olacag: bildirilmektedir. Bunun aksi olarak gidasinda
haram bulunan kisinin ibadetlerinde ihlas1 bulamayacagi, hatta namazinin dahi
kabul olmayacaginin beyan edildigi kaynaklar bulunmaktadir.20

Bu Ogretilerin bir neticesi olarak sahabenin dinen haram kabul edilen bir
seyle beslenmemeye son derece dikkat ettigi anlasiimaktadir. S6z gelimi alkollii
iceceklerin haram kilindig1 ayet nazil olunca Medine’deki Miisliimanlar evlerinde
depoladig1 sarab1 hemen dokmdislerdir.2! Hz. Ebibekir’in yedigi bir gidanin haram
bir yolla elde edildigini duyunca yemek midesinde heniiz hazm olmadan kustugu
sahih rivayetlerde yer almaktadir.?2 Ilk dénem sufilerinden Muhasibi'nin helal
harama ¢ok dikkat etmesi sebebiyle ne zaman siipheli bir gidaya el uzatsa elinin

14 Kur’an Yolu (Erigim 20 Nisan 2023), en-Nisa 4/29.

15 Eb(i Hamid Gazzali, Kalplerin Kegfi Miikagefetii'l-Kuliib, gev. Seyfettin Oguz - Saliha Siimeyye (Istanbul:
Gayem Yayin Dagitim, 2013), 473-474.

16 en-Nisa 4/10.

17 Kur’an Yolu (Erigim 20 Nisan 2023), el-Kehf 18/19.

18 Kur’an Yolu (Erisim 20 Nisan 2023), el-Miiminun 51; Kur’an Yolu (Erisim 20 Nisan 2023), el-Bakara
2/172.

19 Ebi Abdullah el-Hakim, el-Miistedrek ‘ala’s-sahthayn (Beyrut: Darii'l-kutubi’l-ilmiyye, 1990), 1/721
(Hadis no: 1973).

20 Eb Hamid Gazzali, [hydu uliimi’d-din (Beyrut: Darii’l-ma rife, t.s.) 2/ 921.

21 Buhari, “Mezalim”, 22.

22 Buhari, “Fedailii’s-sahabe”, 56.
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titredigi aktarilmaktadir.2 Sehl b. Abdullah Tusteri haram lokmanin zararlari ve
helal yemenin o6nemi hakkinda bilgi verirken soyle dedigi kaydedilmektedir:
Haram yiyenin viicut organlarinin (azalar1) her biri, kendisini bilsin bilmesin,
istesin istemesin isyan eder. Yedigi helal olan kimsenin azalar1 kendine itaat (soz
dinleme, boyun egme) eder ve o kimse hayirl isler yapmaya muvaffak olur.?

Gilinliik yasamimizda yaptigimiz her iste oldugu gibi ibadetler de viicudun
glic ve kuvveti ile gerceklesmektedir. Islami kaynaklarda helal gidalar ile
beslenmenin kiside faydali ve gilizel isler yapabilme giicii olusturdugu, manevi
hisleri, mutluluk ve huzuru arttirdif1 kaydedilmektedir. Diger taraftan, haram ve
siipheli yiyecek-icecekler ile beslenmenin kiside manevi yodnden sikinti
olusturdugu dile getirilmektedir. Fikhi kaynaklarda helal-haram bilgisi
verilmesinin yaninda tasavvuf literatiiriinde, manevi hayatin gelismesinin temeline
yine helal gida konuldugu dikkat c¢ekmektedir. Hadis rivayetlerinde helal
gidalanmayla dua kabulii arasinda iliski kuruldugu gibi sufiler de kiside ferasetin
olusumunda en Onemli basamagin helal yemek oldugu kaydetmislerdir 2 .
Abdulkadir Geylani (ks.) yemegin kalp tasfiyesindeki oneminden su sekilde
bahseder: Bak evladim! Haram yemek kalbi oldiiriir. Lokma vardir, kalbi
nurlandirir, lokma vardir kalbi karanliga bogar. Yine lokma vardir, seni diinya ile
mesgul eder; lokma vardir, ahiret ile mesgul eder. Lokma vardir seni her iki
diinyanin da zahidi yapar, gonliinii her iki diinyanun Halik’ma yoneltir. Haram
yemek seni diinyaya yoOneltir ve giinahlar1 sana sevimli gosterir. Miibah yemek,
seni ahiret ile mesgul eder ve ibadetleri sana sevdirir. Helal yemek ise kalbini
Allah’a yaklagtirir.?6

Hadis kaynaklarinda helal yemenin yaninda az yemek de Onemle tavsiye
edildigi goriilmektedir. Rivayete gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Insanoglu, midesinden daha kétii bir kap doldurmamistir. Halbuki ona belini
dogrultacak birkag lokma yeterlidir. Sayet mutlaka yemesi gerekiyorsa, o zaman
midesinin tigte birini yemegine, iicte birini icecegine, tigte birini de nefesine ayirsin
(bos biraksin)!”.?” Ibn-i Kayyum El-Cevziyye Tibbu'n Nebevi adli eserinde bu hadisi
agiklarken, midenin dolulugunu hadisteki gibi yapmanin beden ve kalp icin ¢ok
fayda saglayacagini kaydetmistir. Nitekim karin yemekle doldugunda igecege yer
kalmaz. Igeri igecek girdiginde ise nefesin yeri daralir. Sikint1 verir ve yorgunluk
hissedilmeye baslar. Kisi {izerinde agirlik hisseder. Bundan dolay: organlar itaat
zamaru tembellik gosterir, tokluktan meydana gelen arzu agiga c¢ikar ve kalp
bozulur. Devamli bir bicimde ve ¢ogunlukla karni yemekle doldurmak kalp (ruh)
ve bedene zarar verir. Eger araliklarla olursa bunda bir sakinca yoktur. Ebu
Hureyre, Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem'in huzurunda siit i¢gmis, oyle ki:

2 bk. Gazzali, Ihydu uliimi'd-din.

24 Ebtt Hamid Gazzali, fhyﬁu ulfimi’d-din (Beyrut: Darii'l-marife, t.s.), 2/921.

%5 Kuseyri, er-Risile, 1/94.

26 Osman Nuri Topbas, Imandan Ihsana Tasavouf (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2016).

27 Tirmizi, “Zithd”, 47; Nevevi, Riyazu’s Salihin Muhtasar (izmir: Isik Yayinlari, 2011), 185.
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“Seni hak Peygamber olarak gonderen Allah'a yemin ederim ki midemde yer
kalmadi, demistir”. Ashap da Peygamber (s.a.v.) huzurunda defalarca doyuncaya
kadar yemek yemistir. Beden ancak giday: kabul edecek kadar yemek yendiginde
gliclenmektedir.?

Hz. Peygamber’in helal yemek, temiz seyleri yemek, asir1 tiiketimden
kaginmak gibi genel tavsiyelerinin yaninda, yemek yeme hususunda bazi
sinnetlerinin oldugu goriilmektedir. Nevevi Hz. Peygamber’in yeme-i¢gme
adabryla ilgili su hususlar1 kaydetmistir:

Resulullah (s.a.v.)mn her tiirlii ise baslarken (giyinme, temizlik, yeme, sag
taramaya vb) sagdan baslamay1 sevmesi®,

Yiyecegi yemeye ve icecegi igmeye baslarken besmele ¢ekmek, yemegin
basinda besmele ¢ekmeyi unuttuysa hatirladig: anda: Yemegin hem basinda
hem sonunda Allah’in ismini anarim” demek?,

Tek seferde icecekleri igmemek, iki veya ii¢ yudumda igecegi bitirmek,
yiyecek ve icecegi bitirdikten sonra “elhamdiilillah” demek, icecegi kabin
icine nefesi solumamak, kabin icine iiflememek, su tulumu ve matara gibi
kaplara agz1 dayayarak icecegi icmemek?,

Yemegi kendi 6niinden yemek?3,

Peygamber (s.a.v.) in (krallarin yaptig1 sekilde minder, dosek vb.) uzanarak,
bir yere dayanarak yemek yemedigi 3

Guimiis ve altin kaplar kullanmay1 yasakladigi®,
Yemegi bas, sehadet ve orta parmak olmak tizere {i¢ parmagiyla yedigi

Resulullah (s.a.v.), hicbir yemegi begenmemezlik etmedigi, yemegi cani
cekerse yedigi, cekmezse yemedigi * ve “Yemegin ortasindan degil,
kenarlarindan yiyin ki yemek bereketlensin” buyurdugu® bildirilmektedir.

Hz. Peygamber’in siinnetini baz alarak dini emir ve yasaklar ¢ercevesinde
ulemanin yeme-i¢me adab1 hakkinda gesitli tespitleri bulunmaktadir. Islam dininin
temel ilkelerini iceren Osmanli déneminde kaleme alinmis ilmihal adin tastyan ilk

28 Nevevi, Riyazu’s Salihin Muhtasar, 175-176.

29 Buhari, “Libas”, 38; Miislim, “Taharet”, 66.

30 Ebti Davud, “Et'ime”, 15; Tirmizi, “Et'ime”, 47.

31 Tirmizi, “Esribe”, 13; Nevevi, 2011 (No. 265), Buhari, “’Esribe”, 24; Miislim, “Musakat”, 136; Tirmizi,
“Egribe”, 15.

32 Buhari, “Et'ime”, 2; Miislim, “Egribe”, 108.

33 Buhari, “Et'ime”, 13.

34 Buhari, “Esribe”, 28, “Libas”, 27; Miislim, “Libas”, 3.
35 Miislim, “Egribe”, 131.

36 Buhari, “Et'ime”, 21; Miislim, “Egribe”, 187.

37 Ebti Davud, “Et'ime”, 17.
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eser olma niteligi tastyan Mizrakli [lmihal®’de yeme-igmeye dair kurallar su sekilde
aciklanmigtir:

Yiyecek-icecek yemenin farzlari: Yemegi yemenin farzi altidir. Birinci: A¢ lmeyecek
kadar yemek. Ikinci: Yedigi yemegi lezzetli bulmayr Allah Teald’dan bilmek.
Uctincii: Yedigi zaman aghginin-igtigi zaman susuzlugunun giderilmesini Allah
Teala’dan bilmek. Dordiincii: Helalinden yemek. Besinci: Yemegin verdigi kuvvet
gecinceye dek Allah Teala’ya kulluk yapmak. Altinc: Kanaat ederek elindeki
mevcut olan ile yetinmek.

Yiyecek-icecek yemenin siinnetleri: Yer sofrasinda yemek, ayakkabismi cikarip
yemek, dizini karnina dogru ¢ekip yemek, sirke yemek, yemege besmele ile baglamalk,
yemege baslamadan 6nce tuz yemek, arpa ekmegi yemek, ekmegi eliyle bolmek, {ig
parmagiyla yemek, tabagin kenarindan yemek, oniindeki yiyecekten yemek, ekmek
kirintistni  yere diistirmemek, lokmayr kiigiik almak, ¢okca c¢ignemek, tabag:
parmagiyla styirmak, ii¢ kere parmaklarini yalamak, yemek sonrasinda hamd etmek,
disini, ellerini yemekten sonra temizlemek.

Yiyecek-icecek yemenin mekruhlari: yerken-igerken sol eli kullanmak, pismis eti
bigak ile kesmek, yemegi koklamak, yiyip igmeden 6nce besmeleyi terk etmek.

Yiyecek-icecek yemenin haramlari: Karni doymasina ragmen yemek yemege devam
etmek. Eger misafir, yemege davet eden kisi yemedikce yemezse yahut orug tutmak
i¢in yapilan sahur yemeginden kuvvet olmasi icin yapilirsa doyduktan sonra yemek
caizdir. Davet edilmedigi yere gitmek, israf etmek, helal olmasina ragmen baskasinin
hakki olmasi1 ya da neticesi itibartyla haram olan seyler dncesinde besmele demek,
bedenine hastalik yapacak seyleri yemek, izin almadan bagkasinin bagina girmek ve
meyvesini koparmak izin almadan bagkasinin ekmegini almak, altin ve giimiisten
yapilmis tabaktan yemek, faiz ile elde edilen para ile alinarak hazirlanmis
yiyeceklerden yemek, adak ettigi yemegi yemek.

Sicak yiyecek-i¢ecek yemenin zararlari: Sicak yiyecek yemek dokuz zarara neden
olur. Birinci: Kulagin sagir olmasina neden olur. Tkinci: Ten rengi sar1 olur. Ugiincii:
Gozlerin feri (canlilig1) olmaz. Dordiincii: Disleri sararir. Besinci: Akli az olur. Altincr:
Agzinda lezzet olmaz. Yedinci: Anlayisi az olur. Sekizinci: Karni doymaz.
Dokuzuncu: Bedeninde hastalik ortaya ¢ikar.

Yiyecek-icecegi az yemenin faydalari: Birinci: Bedeni giiclii olur. ikinci: Kalbi nurlu
olur. Uciincii: Hafizas1 kuvvetli olur. Dérdiincii: Geginmesi kolay, yumusak huylu
olur. Besinci: Amelinde lezzet bulur. Altinci: Allah Azimu-s san1 ¢ok zikretmis olur.
Yedinci: Ahireti tefekkiir eder (diisiiniir). Sekizinci: Ibadetinde lezzeti fazla olur.
Dokuzuncu: Her seyde isabet ve irsadi ¢ok olur. Onuncu: Ahirette hesab1 kolay olur.

2.2. Tip ve Psikolojide Beslenme ve Kisilik iliskisi

Kisilik kavrami giintimiizde bireyin biyolojik tabiatt ve deneyimleri
neticesinde Ogrendiklerini kapsayan, i¢sel dinamikler sonucunda ortaya ¢ikarak

38 Muzrakl [lmihal Terciimesi (Istanbul: Sistem Matbaacilik 2018), 289-293.



Hahiyat Akademi Dergisi 68

yaygin bir bi¢cimde kisinin davramislarina etki eden, durum ve olaylar karsisinda
kisinin diisiinme, algillama, basa ¢ikma ve davramg Oriintiilerini anlatmak igin
kullanilmaktadir. ¥ Genis kapsamindan otiirii psikologlar tarafindan cesitli
sekillerde tanimlanan kigilik; ‘insanin suurlu ve kokli davraniglarmin ve ruhi
duruglarinin oriintiisii ve etkin amili’ seklinde kismen {iizerinde uzlagilmis bir
tanimlama ile ifade edilebilir. Olumlu ve olumsuz olmak iizere ¢ift kutuplu yapiya
sahip kisilik, i¢cinde bulundugu sosyolojik ve psikolojik siireclere gore yapilanir,
insana ait davranis ve egilimlerin kdkenini olusturur.#

Glintimiizde beslenmenin kisilik tizerindeki etkileri psikolojinin de cevap
aradig1 sorularin basinda gelmektedir. Bu konuda yapilan arastirmalar sonucunda
elde edilen 6nemli bulgulardan biri, merkezi sinir sisteminin sadece genetik
belirleyiciler tarafindan degil, cevresel faktorler tarafindan da insa edildigidir. Bu
cevresel faktorlerden biri de beslenmedir. Beslenme, tip ile ilgili bakim igeren
eylemler ve egitim gibi diger cevresel faktorlerin tersine genetik yapiya da
dogrudan etki eden ve beyin gelisimini belirleyen bir etken olarak goriilmektedir.?

Gegmiste beslenme kiiltiirii ve bunun kisilik yapisina etkileri iizerine
arastirma yapan ve agiklamada bulunan diistiniirler bulunmaktadir. Bunlardan biri
de Ibn Haldun’dur. Ibn Haldun bagimsiz bir filozof olarak Islam diisiince
diinyasinda dikkat ¢eken diisiiniirlerden biri olma 6zelligi ile dikkatleri {izerinde
toplamigtir.  Ibn Haldun, kendi yasadifi zamandan bes asir sonra kurulan
sosyoloji biliminin temellerini atan bir devlet adami ve Dogu’da ve Bati’da kabul
goren ilk tarih felsefecisidir. Ayrm1 zamanda medreselerdeki ilmi faaliyetlerini
aksatmayan biiyiik bir alimdir.#!

ibn Haldun; saglik, beslenme ve ahlak iliskisi ekseninde yenilen/igilen
gidalarin insan karakterinin olusmasinda biiyiik oranda etki sahibi oldugunu
diisiinmektedir. Buna ek olarak Ibn-i Haldun her tiirlii olumsuz yasam kosullar1 ve
mahrumiyetler yasamalarina ragmen, katiktan yoksun olan ¢oliin gocebe
insanlarinin; hububat vb. iiriinler bakimindan bolluk i¢inde yasayan bereketli bolge
halkindan daha estetik viicutlarmin ve daha giizel ahlaklarinin oldugunu
sOylemektedir. O'na gore ihtiyag igindeki insanlarin goriiniisleri mitkemmel, tenleri
temiz, renkleri saf, ahlaklar1 ise (mutedildir) i1limli ve diizgiindiir. Onlarin
zihinlerinin ilim ve hakikatleri daha ¢abuk anlayabilecegini (hafiza bakimindan
kuvvetli) belirtmektedir. Ona gore karisik ve ¢cok miktarda besin tiiketmek, viicutta
kotii attk ve kokularin olusmasma neden olmaktadir. Netice itibartyla viicut
dengesiz olarak geliserek sismanlar, sekil cirkin ve ten rengi perisan goriinmeye
baslar. Ayrica bu besinlerden olusan bozuk ve koétii nitelikteki sivilarin beyne
gitmesi nedeniyle diisiince ve aklin iizeri Ortiiliir. Sonug olarak gaflet, anlayissizlik

3 Selguk Aslan, “Kisilik, Huy ve Psikopatoloji”’, Reviews, Cases and Hypotheses in Psychiatry (2008), 1-2/7-
18.

40 Yasin Pisgin, “Kur’an ve Siinnete Gore Beslenme ve Sahsiyet Yapisina Etkisi”, Eskiyeni 28 (2014), 149.
41 Necip Taylan, Ana Hatlaryla [slam Felsefesi (Istanbul: Ensar Negriyat. 1991), 296.
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ve genel manada biitiin iyi hallerden sapilarak ahlaki bozukluklar (zaafiyetler)
goriilmeye baslanmaktadir.

Gilintimiizde yapilan calismalarda tiiketilen besinlerin, beynin kimyasal
kompozisyonunu olusturdugu goriilmiistiir. Besin maddeleri, sinir hiicrelerindeki
bilgi akisim1 saglayan kiiglik kimyasal iletkenlerin (ndrotransmitterlerin)
olusumunda baslangi¢ maddesi olarak gorev yapar. Boylece tiiketilen besinler ruh
hali, davranis ve beynin fonksiyonlarini etkilemektedir. ¥ Her bir bireyin
viicudunda yaklasik 350 m? biiyiikliigtinde bagirsak bulunur. Bagirsaklar beyin
kadar sinir hiicresine sahiptir.# Goriildiigii {izere bagirsaklarin beyin kadar hatta
daha fazla davramglarimizda etkili olabilecegi buradan anlagilabilmektedir.

Bununla birlikte bagirsak ve beyin arasinda oldukga giiclii bir iliski
bulunmaktadir. Nitekim Beyhan ve Tas (2019) yaptig1 calismada “beslenme ve
ruhsal durum arasindaki iliski iki yonliidiir. Kisinin beslenme sekli ruhsal
durumunu etkilerken, ayni zamanda ruhsal durumu da kisinin beslenmesini
etkilemektedir” ifadesini kullanmigtir.

Canli viicudundaki bakteri tiirlerinin davranislar {izerine etkisinin
arastirildig1 bir ¢alismada carpict sonuglara ulasilmistir. Bu deneyde iki adet fare
irk1 kullanilmistir. Irklardan biri utangag ve korkak tavirlar sergilerken diger irk
icin boyle bir durum séz konusu degildir. Her iki fare irkina da antibiyotik
verilerek bagirsaklarindaki birtakim bakteriler 6ldiiriilmiistiir. Daha sonra
bagirsaga diger farenin digkisi nakledilmis (fekal transplantasyonla) boylece korkak
fare irkindan alinan bakteriler cesura, cesur irktakiler de korkak tiirdeki farelere
gecmistir. Farelere hi¢bir miidahale uygulanmaksizin, sadece bagirsakta bulunan
bakterilerin yeri degistirilerek kisilik yapilarmin da degistigi gozlemlenmistir.
Sonug olarak korkak fareye 6zgii karakter yapisi cesur irka gecmis, tam tersi olarak
cesur farelerin karakter 6zelligi de korkak farelere gecmistir.*

Beslenme ile zihinsel sorunlar arasinda bir iliskinin varlig1 giiniimiiz bilim
diinyasinda ortaya konulan ve ilgi ¢eken bir konudur. Yaygin zihinsel bozukluklar
denildiginde cesitli kaygi ve depresif bozukluklar ifade edilmektedir. Beslenme ile
iligkili zihinsel sorunlar Tablo 1’de gosterilmistir.*

2 Tbn-i Haldun, Mukaddime (istanbul: MEB Yayinlari, 1991), 1/204-210.

4 Yasemin Beyhan - Vahide Tas, “Mental Saglhk ve Beslenme”, Journal of Zeugma Health Science Zeugma
Saglik Aragtirmalar: Dergisi, 1(Ocak 2019), 30-35.

44 Sila Baki Alkan, Ozel Beslenenler Igin Tarifler (Istanbul: Hayy kitap, 2019), 9.

4 Premysl Bercik, “The Intestinal Microbiota Affect”, Central Levels of Brain-Derived Neurotropic Factor
and Behavior in Mice. Gastroenterology 141 (2011), 599-609; Serkan Karaismailoglu, Beyinde Ararken
Bagirsakta Buldum (Ankara: Elma Yayinevi, 2017).

4 Peggy K. Yen, “Depression-The Diet Connection”, Geriatr Nurs 26 (2005), 143-4; Beyhan - Tas, “Mental
Saglik ve Beslenme”, 30-35.
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Tablo 1: Beslenme ile iligkisi olan zihinsel sorunlar ve nedenleri

Beslenme ile iligkisi olan zihinsel
sorunlar

Nedenleri

Pika

Demir eksikligi, Besin disindaki
maddeleri yemek

Bulimia

Yeme bozuklugu, diyet takintisi

Anoreksiya Nervoza Asiri kilo takintisi

Hiperaktivite Gida boyalari ve katki maddeleri

Otizm Anne siitiine gecen toksik maddeler, Civa
Bipolar Bozukluk Bakir dengesizligi

Obsesif Kompulsif Bozukluk Mangal.nez, Bakar gibi kimyasallarin
dengesiz olmasi

Epilepsi Beslenmede dengesizlik

Kadmiyum, Bakir, Civa, Manganez

Sizofreni L
toksisitesi

Yapilan calismalar insan viicudunda bagirsaklarda yasayan bazi bakterilerin
(yararli mikroplarin) psikotropik 6zeliklere sahip oldugunu gostermistir. Yani bu
bakteriler psikolojik durum {izerine olumlu etkilere sahip olabilmektedir.
Psikotropik oOzelliklere sahip bagirsak mikroplar1 Tablo 2’de verilmistir.# Bu
kapsamda faydali 6zellie sahip bakterilerin Lactobacillus spp. ve Bifidobacterium
spp. cinsine ait bazi bakteri tiirlerinden olustugu goriilmektedir.

Tablo 2: Psikotropik ozelliklere sahip bagirsak mikroplari*

Lactobacillus spp. Bifidobacterium spp.
L. acidophilus L. plantarum B. infantis,
L. casei L pentosus B. bifidum
L. rhamnosus L casei Shirota B. longum
L. helveticus L. hilgardii B. lactis
B. breve

Fermente siit iiriinleri, siit iirlinii olmayan fermente gidalar ve sifali otlarin
faydali bagirsak mikroplarinin artisini sagladig1 goriilmiistiirs. Ayrica zeytinyagi,
siit, balik, islenmemis et, findik, kiimes hayvanlarinin eti, baklagiller, sebze ve
meyve gibi bircok saglikli gidanin depresyon riski ile ters iliskili oldugu tespit
edilmistir. Ad1 gecen gidalarin depresif semptomlarin tedavisinde kullanilabilecegi

47 Snigdha Misra - Debapriya Mohanty, “Psychobiotics: A New Approach for Treating Mental Illness?”,
Critical Reviews in Food Science and Nutrition 59 (Agustos 2019), 1230-1236.

48 Misra — Mohanty, “Debapriya Mohanty Psychobiotics: A new approach for treating mental illness?”,
1230-1236.



islamiyet’te Beslenme Kiiltiirii ve Kisilik Yapisina Etkisi 71

one siirtilmektedir®. Adan ve arkadaglar1 (2019) yaptiklar1 ¢alismada, yiyecek-
iceceklerin ruh saghgr tizerindeki etkilerini agiklamislardir. Akdeniz diyetinin
(zeytin, zeytinyagl, balik, sebze, meyveler vb.) depresyona kars1 koruyucu bir etki
olusturabildigine dair ikna edici kamitlar elde edilmistir. Tam aksine sekerli icecek,
meze, rafine tahil, kizartilmis yiyecek, islenmis et, rafine gida, yiiksek yag alimi,
hamur isi ve biskiivi gibi cesitli besinler, besin bilesikleri ve besin Ogelerinin
depresif bozukluklarin ortaya ¢ikisi, depresif semptomlarin siddeti ve devamliligi
iizerine etkili oldugu one siiriilmektedir®. Serotonin hormonu mutluluk hormonu
olarak bilinir. Bu hormon beyinde proteinlerin yapitasin1 olusturan 20 amino
asitten biri olan triptofandan iiretilir. Triptofan amino asidi bakimindan zengin
gidalar; siit, yumurta, muz, 1spanak, erik, ananas, findik ve hindidir. Diirtii ve istah
kontroliiniin diizenlenmesi serotonin hormonunun gorevleri arasinda yer alir ve
artan serotonin seviyesi, ruh halinin iyi olmasma neden olur. Fakat beyindeki
serotonin hormonunun sentezi triptofan aminoasidinin varhigma baghdir.
Triptofan, diyet proteinleri igerisinde en az bulunan amino asitlerden birisi olma
ozelligini tasir. Genel manada proteinler yoniinden zengin yemeklerin tiiketilmesi
kandaki ¢esitli amino asitlerin seviyesini arttirmakla beraber triptofan aminoasidi
disinda daha biiyiik yapidaki amino asitlerin oraninin ortamda artmasina neden
olur. Bu durum beyne triptofan girisinin azalmas: ile sonuglamir. Bu nedenle
serotonin sentezi de azalmis olur®. Protein bakimindan zengin bir yemek beyinde
serotonin sentezini azaltirken, 52 karbonhidrat yoniiyle zengin ve protein
bakimindan fakir bir diyet ise serotonin sentezini arttirmaktadir®. Yiiksek proteinli,
fazla yagl, prebiyotik-probiyotikten fakir diyetlerin bagirsaklarda bakteri
toplulugu {iizerinde olumsuz etkilere neden oldugu yapilan pek cok ¢alisma
tarafindan kanitlanmistir. Bu yiyecekleri tiiketen kisilerin bagirsaklarinda yararl
bakterilerin azaldig, zararl bakterilerin arttig1 tespit edilmistir®. Dobersek ve ark.
2021 yilinda yaptig1 ¢calismada; et tiiketimi veya etten kaginma (hig et titkketmeme)
ve psikolojik saglik arasindaki iliskiyi inceleyen calismalari gdzden gegirmistir.
Aragtirmacilar, bu konudaki ¢alismalarin yorum gegerliligi, yontem olarak titizlik
ve sonuglarin giivenilirligi agisindan O6nemli Olglide farkliik gosterdigini
belirtmiglerdir. Ancak bir¢ok arastirma (6zellikle daha kaliteli calismalar) et
tiiketiminden kaginan kisilerin (hi¢ et tiiketmeme) et tiiketen kisilere gore daha
fazla kaygi, depresyon ve kendine zarar verme davranisi oldugunu ve bu

# Aliye Ozenoglu, “Duygu durumu, Besin ve Beslenme lliskisi’, ACU Saglik Bilimleri Dergisi 9 (Nisan
2018), 357-365.

5 Yoshihiro Miyake vd. “Intake Of Dairy Products and Calcium and Prevalence of Depressive
Symptoms During Pregnancy In Japan: A Cross-Sectional Study” BJOG 122 (2015), 336-43.

51 Sarah-Marie Hopf, “’You are What You Eat: How Food Affects Your Mood”, Dartmouth Undergraduate
Journal of Science (2013); Ozenoglu, “Duygu Durumu, Besin ve Beslenme iliskisi”’, 357-365.

52 Chandan Prasad, “Food, Mood and Health: a Neurobiological Outlook”, Brazilian Journal of Medical
and Biological Research 31 (1998), 1517-27; Ozenoglu, “Duygu Durumu, Besin ve Beslenme fligkisi”, 357-
365.

5 Cahit Erkul - Emel Alphan, “Bagirsak Mikrobiyotast ve Obezite Arasindaki iligki”, Izmir Katip
Celebi Universitesi Saglik Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 5 (Ocak 2020), 35-39.
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davraniglar sergileme risklerinin daha yiiksek oldugunu tespit etmistir. Sonug
olarak bu arastirma etten ka¢inma davranisini (hig et titketmeme) psikolojik sagliga
fayda saglama agisindan desteklememektedir.

2.3. islami Literatiirdeki Beslenme - Kisilik iliskisinin Bilimsel
Degerlendirmesi

Islami literatiirde beslenmenin genel gercevesi yukarida cizilmisti. Beslenme
tavsiyelerinin kigilikle olan iliskisi hususunda da Islami kaynaklarda cesitli
bilgilerin yer aldig1 goriilmektedir. Hz. Peygamber’in az yeme adetinin bulundugu
bircok kaynakta yer almaktaysa da az yemenin karakter {izerindeki etkisi hakkinda
Hz. Peygamber’den net bir rivayet bulunmamaktadir. Bununla beraber Kurtubi
tefsirinde az yemenin zekay1 keskinlestirdigi, hafizay1 gli¢lendirdigi, anlayist
artirdig1 biinyeyi saglamlastirdigini kaydeder®. Yine benzer bir bicimde Mizrakl:
[lmihalde (2018) belirtilen yiyecek-icecegi az yemenin on faydasina dair “bedeni
giiclii, kalbi nurlu, hafizas1 kuvvetli, gecinmesi kolay, yumusak huylu olur” ifadeler
yer almaktadir.

Hz. Peygamber’in az yedigi kaynaklarda yogun bir sekilde aktarilmaktadir.
Bu konuda su rivayetler ilgi ¢ekicidir: Hz. Aise: “Muhammed’in (s.a.v.) hane halks,
O'nun vefatina kadar iki giin arka arkaya arpa ekmegiyle bile karnim
doyurmamugtir.” . Urve Ibn Ziibeyr, Hz. Aise'nin radiyallahu anhuma sdyle
dedigini rivayet etmistir: “Yegenim! Vallahi biz bir ay, sonra diger ay, sonra bir
bagka ay yani iki ayda ti¢ hilal gordiik de, Resulullah’in (s.a.v.) hanelerinde hig ates
yakilmaz (yemek pismez) idi” Urve der ki: “Teyzecigim! Ne yiyip ne
igiyordunuz?” diye sordum. Hz. Aise dedi ki: “Iki siyah, yani hurma ve su. Ancak
hayvan sahibi komsular1 vardi. Onlar Allah Resuliine (s.a.v.) bu hayvanlarin
siitlerinden hediye gonderirler; O da bize igirirdi.” %. Peygamber (s.a.v.) in az
yedigini yasamindan bir¢ok Ornekte gormek miimkiindiir. Ayrica bahsi gecen
uygulamalarin sosyolojik bakimdan ruhsal sagliga olumlu etkileri oldugu asikardar.

Yapilan calismalarda obezitenin hafiza kaybiyla iligkili oldugu hatta geri
doniistimsiiz ve ilerleyen sekilde seyreden biligsel bozulma®, hafiza kaybina neden
olan Alzaimer hastaligiyla da obezitenin iligkisinin oldugu bildirilmistir’. Obez
olarak gilinlimiizde tabir edilen asir1 kilolu bireylerin orta veya siddetli depresif
belirtiler (iiziinti, sinirlilik, 6fke, olumsuz diisiincelere kapilma ve kendini degersiz
hissetme...) gosterme durumunun ya da major depresif bozukluk (karar verme ve

5 Kurtubi, el-Cimi li-ahkdmi’l-Kur in (Beyrut, 1405/1985), 7/191.

55 Buhari, “Eyman”, 22; Miislim, “Ziithd”, 22.

5% Buhari, “Rikak”, 17; Miislim, “Ziithd”, 28.

5 Joy Jones Buie vd. “Obesity-related Cognitive Impairment: The Role of Endothelial
Dysfunction”, Neurobiol. Dis. (2019), 132.

5 Isaura V. Martins vd. “Mitochondrial Abnormalities and Synaptic Loss Underlie Memory Deficits
Seen in Mouse Models of Obesity and Alzheimer's Disease” | Alzheimer Dis. 55 (2017), 915-932.
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odaklanmakta zorluk yasama, giliniin c¢ogunlugunda yorgunluk/bitkinlik,
tekrarlayan oliim veya intihar diisiincesi...) bakimindan karin bolgesinde yaglanma
olmayan (abdominal obezitesi olmayan) zayif bireylere gore daha yatkin olduklari
goriilmiistiir. Yapilan c¢alismalarda sismanhik olarak tabir ettigimiz karin
bolgesindeki yaglanmanin (abdominal obezite) anksiyete ve depresyon varligini
tespit etmede iyi bir gosterge olarak kabul edildigi sdylenebilir®.

Islamiyet'te beslenmeye en iyi 6rnek Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yagsami ve
uygulamalaridir. Az yemek, yemegin iistiine uyumamak, yemekten énce ve sonra
az miktarda tuz yemek, mevcut yiyecegi paylasmak hayati boyunca ozen
gostererek devam ettirdigi davranislardandir. Hz. Peygamber’in yemekten 6nce tuz
kullanmasinin hikmetleri diisiiniildiigiinde, ¢6] ikliminde yasayan insanlarin
sicaktan ¢ok terleyecegi ve bu nedenle viicutlarindaki tuz oraninin azhigi dile
getirilebilir. Tuz viicuttaki dengeyi saglamasi bakimindan fayda saglayacaktir.
Ayrica tuz kullanmanin dis ve damaklar giliclendirdigi, disleri beyazlatmaya
destek oldugu zikredilebilir.

Peygamber (s.a.v.) “Ayva, gogiisteki sikintiy1, agirligr giderir, gonlii (kalbi)
ferahlatip kuvvetlendirir” buyurmustur®. Burada ruhi hastaliklarin sifalarindan
biri igin isaret bulunmaktadir. Hadiste ad1 gecen ayva meyvesi ile ilgili yapilan
calismalara bakildiginda ulasilan bilgi dikkat cekicidir. Sakhri ve ark. (2020) Ayva
meyvesinin siganlarda deney ortaminda meydana getirilen stresin (21 ardisik giin
ve giinliik 6 saat boyunca sicanlarda strese neden olan bir arastirma modeli) neden
oldugu psikolojik ve norolojik zararlar1 Onleme ve bastirma potansiyelini
arastirmistir. Sonug olarak ilk kez ayva meyvesinin stresin neden oldugu psikolojik
ve norolojik zararlar1 6nleme ve bastirma potansiyeli oldugu goriilmiistiir. Ayrica
calismada, ayva meyvesinin psikiyatrik ve norolojik bozukluklari 6nlemek veya
azaltmak i¢in gliclii bir potansiyel tasiyabilecegi bildirilmistir.

Kur'an-1 Kerim'de meyvelerin olgunlasmasma dikkat cekilmekle birlikte
meyvenin ham veya olgun olarak yenilmesi hakkinda net bir hiikiim
bulunmamaktadir. Bununla beraber bazi tasavvuf ehli zevat, meyvenin olgun,
yemegin pisgin olarak yenilmesinin adaba uygun oldugunu kaydetmistir. Aym
sekilde aci, eksi ve ¢ok tuzlu yemek ve her zaman etli yemek dervisin edebinden
olmadig dile getirilmektedir¢'. Etli yeme hususunda Hz. Ali'nin (ra.) “Kirk giin et
yemeyenin ahlaki ve ¢ehresi kétiilesir (bozulur); kirk giin iist liste et yemeye devam
edenin de kalbi katilagir!” dedigi rivayet edilmektedir®. Cok kirmiz et titketmenin
saglik agisindan tavsiye edilmedigi bilinmekle birlikte, fizyolojik ve psikolojik
etkileri hakkinda gilincel c¢alismalara ihtiyag¢ duyuldugu kaydedilebilir.

% Guixiang Zhao vd., “Waist Circumference, Abdominal Obesity, and Depression Among Overweight
and Obese U.S. Adults: National Health and Nutrition Examination Survey 2005- 2006.”, BMC Psychiatry
(2011); 11: 130; Ozenoglu, “Duygu durumu, Besin ve Beslenme Higkisi", 357-365.

60 Eb{i Nuaym el-Isfehani, et-Tibbii n-Nebevi (Beyrut: Darii Ibn Hazm: 2006), 2/706.

61 fbrahim Halil Sogukoglu, Huldsatii’l-4dab fi reddi’s-serdb (Istanbul: Istikamet Yayinlari, 1987).

62 Gazzali, fhyﬁu ultimi’d-din, 3/92.
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Olgunlasmamis meyve konusunda ise bazi gilincel ¢alismalar literatiirde yer
almaktadir. Buna gore iki farkli arastirmada ¢ilek ve yurt disinda bulunan noni adli
meyvelerde, olgun meyvelerin olgunlasmamis meyvelerden daha ¢ok antioksidan
icerdigi tespit edilmistir ©® . Antioksidanlar triptofan yikimini azalttigindan,
proteinden zengin diyete gore antioksidan bakimindan zengin besinlerin alimi
beyine triptofan akisini daha iyi bir sekilde saglayabiliré*. Boylelikle antioksidanca
zengin olgunlasmis meyve tiiketimi sayesinde kiside olumsuz davranislarin yerine
ilimli, sakin davraniglar 6n plana ¢ikabilir. Bununla birlikte bu durumun aksine
olgunlagsma siirecinin baslangicinda antioksidan igerigi yiiksek olan meyveler icin
(0rn; zeytin) Kkisiligi etkileme mekanizmasi hakkinda bir veriye heniiz
ulagilamamuistir.

Yiyeceklerde aci, eksi veya tatliy1 tercih etmeyle kisilik 6zellikleri arasinda
iliski olabilecegi cesitli arastirmalara konu olmustur. Saioglou ve Greitemeyer
(2016) yaptigr calismada aci tercihi siirekli saldirganlik, psikopatoloji gibi kotil
niyetli kisilik 6zellikleri ve giinlitk sadizm ile en giiglii iligkili tat tercihi olarak
ortaya cikmistir. Ayrica aci tat tercihi ile diiriistliikk ve algakgoniilliliik negatif
iligkili bulunmustur. Ac tat, tat tercihi diger tat tercihleriyle de 6nemli Ol¢iide
iliskili bulunmustur (eksi ve tuzlu ile pozitif, tath tat tercihi ile negatif iliskili). Diger
bir taraftan tath tercihinin uyumlu kisilik 6zelligi ile pozitif iliskili oldugu tespit
edilmistir. Literatlirde benzer sonuglar1 igeren ¢alismalar bulunmaktadir®. Abdoli
(2007) yiiksek miktarda tuz almmnin noropsikiyatrik (6rnegin, anksiyete,
depresyon) hastaliklara katkida bulunabilecek bir faktor oldugunu bildirmistir.
Gilman ve ark., (2019) Stresle iliskili néropsikiyatrik ve kalp damar hastaliklarinin
siklikla birlikte goriildiigiinii ve kalp damar (kardiyovaskiiler) hastaliklar1 icin
kontrol  edilebilir risk faktorlerinden  birinin tuz alimi  oldugunu
belirtmektedir. Arastirmacilar fareler {izerinde yaptiklar1 deneyler sonucunda
yiiksek tuz aliminin, ozellikle akut stres etkeni oldugunu bildirmektedir. Yiiksek
tuz alim1 noropsikiyatrik hastaliklarin (6rnegin, anksiyete, depresyon) olusumunda
rol oynasa da, dogrudan nérodavranissal etkileri nadiren arastirilmistir.

Pismemis yiyeceklerle beslenme giiniimiizde baz1 kisiler tarafindan saglhikl
oldugu diisiiniilerek tercih edilebilmektedir. Tiiketilen ¢ig gidalar arasinda
pismemis veya az pismis tahil, sebze ve tercihe gore ette bulunmaktadir .
Literatiirde pismemis yiyeceklerle iliskili olan Toxocara enfeksiyonunun sizofreni

0 Lewis Lujan, vd., “Nutritional and Phenolic Composition of Morinda Citrifolia L. (Noni) Fruit at
Different Ripeness Stages and Seasonal Patterns Harvested in Nayarit, Mexico” Sciences 3/5 (2014), 421-
429.

¢+ Ozenoglu, “Duygu durumu, Besin ve Beslenme Tligkisi”, 357-365.

65 Kendall. J. Eskine vd., “A Bad Taste in the Mouth Gustatory Disgust influences Moral Judgment”,
Psychological Science 22 (2011), 295-299; Christina Sagioglou - Tobias Greitemeyer, “Bitter Taste Causes
Hostility”, Personality and Social Psychology Bulletin 40 (Aralik 2014), 1589-1597.

% Neslihan Cetinkaya vd. (ed.), Gastronomi ve Yiyecek Tarihi (Ankara: Detay Yayincilik, 2018).
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hastaliginin” meydana gelmesinde etkili olabilecegi bildirilmektedir. Yapilan bir
calismada sizofreni hastaliginin meydana gelmesinde Toxocara enfeksiyonun
kaynag1 olabilecek risk faktorleri (pismemis veya az pismis et ya da ciger tiiketimi,
el yikama sikligi, tirnak yeme, kentsel ya da kirsal alanda yasama durumu, evde
kedi/kopek besleme, sebzeleri yikamadan tiiketme, toprak yeme aligkanliklari)
sizofreni hastas1 ve saglikli bireylerde degerlendirilmistir. Arastirma sonucuna gore
sizofreni hastaligimin olusumunda ¢ig gida alimi ve kisisel hijyenin Toxocara
enfeksiyonunun meydana gelmesinde yiiksek bir risk faktorii oldugu ve
enfeksiyonun sizofreni hastalarinda etkisinin oldugu sonucuna ulasilmistir®s. Fakat
bunun aksine bahsi gecen enfeksiyonun sizofreniyle iligskisi bulunamamigstir®.
Dogan ve ark., (2007) Tiirkiye’de ¢ocuklar iizerinde yaptiklari ¢alismada Toxocara
enfeksiyonu goriilme sikliginin genel olarak diger iilkelere gore daha diisiik
oldugunu ayrica enfeksiyona yakalanma sikliginin kirsal alanda yasam ve evde
kopek besleme durumu ile iligkili oldugunu bildirmektedir. Bununla birlikte
bilimsel literatiirde Toxoplazma gondii paraziti sizofreni”, depresyon, bilissel
kapasitede azalma, davranis degisikligi”!, major depresyon (Khademvatan ve ark.,
2014) gibi psikolojik hastaliklarin meydana gelmesinde risk faktorii oldugu
(Ozpinar ve ark., 2020) ve parazitin baglica bulagma yolunun ¢ig ya da az pismis et
tiiketimi ile gerceklestigi rapor edilmistir (John ve Petri 2016). Meta-analiz
arastirmalar1 bilimsel arastirma yontemleri arasinda giivenilirlik diizeyleri yiiksek
calismalar olarak kabul edilmektedir. Dare ve ark. (2019) yaptiklari meta-analiz
arastirmasma gore; 1997-2016 yillar1 arasinda Toxocara ve Toxoplazma
enfeksiyonlarinin mental saglik tizerine etkisini aragtiran 18 ¢alismanin sonuglarini
incelemistir. Sonug olarak Toxocara ve Toxoplazma enfeksiyonlarinin sizofreni ve
bipolar bozukluk riskini arttirdigi, sizofreni hastaliginin baslangicinda bahsi gecen
enfeksiyonlarin risk faktorii oldugu ortaya ¢ikmustir.

Dini kaynaklarda her hususta oldugu gibi yeme i¢me hususunda da mutedil
olmak tavsiye edilmektedir. Bu baglamda “Yiyin icin fakat israf etmeyin. Ciinkii Allah
israf edenleri sevmez?” ayeti hem dini hem de bilimsel agidan énemli bir diisturdur.
Giiniimiizde modern ¢agin insanlarinin siirekli tiiketmesi, tok olmasina ragmen

7 Mustafa Kaplan vd. “Toxocara Seroprevalence in Schizophrenic Patients in Turkey”, Yonsei Med 49 (J.
2008), 224-229; Shahram Khademvatan vd. “Investigation of Anti-Toxocaraand  Anti-
Toxoplasma Antibodies in Patients with Schizophrenia Disorder”, Schizophr Res Treatment (2014), 230-349.
% Mostafa El-Sayed Nagwa - Ahmed Ismail Khadiga, “Relationship Between Toxocara canis Infection
and Schizophrenia”, RM]J. 37/2 (2012), 155-160.

¢ Cosme Alvarado - Esquivel Low, “Seroprevalence of Toxocara Infection in Schizophrenic Inpatients in
Durango, Mexico: A Case Control Study”, Int | Biomed Sci 10 (2014), 269-71.

70 E. Fuller Torrey vd. “Antibodies to Toxoplasma Gondii in Patients with Schizophrenia: A
Metaanalysis”, Schizophr Bull 33 (2007), 729-736; Shahram Khademvatan vd. “Investigation of Anti-
Toxocara and Anti-Toxoplasma Antibodies in Patients with Schizophrenia Disorder”, Schizophr Res
Treatment (2014), 230-349.

7l Ahmad A. Othman vd., “Biochemical and Immunopathological Changes in Experimental
Neurotoxocariasis’, Mol Biochem Parasitol 172 (2010), 1-8.

72 Kur’an Yolu (Erisim 20 Nisan 2023), el-Araf, 7/31.
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titketme ihtiyaci hissetmesi ve manevi olarak bir¢ok konuda yetersiz kalan kesimin
¢ogunlugunun zorluklar karsisinda zayif olmas: gibi vakalar yeme-igme ve hayatin
her alaninda Olgiilii olmay: Ogiitleyen hadisleri destekler niteliktedir. Dini
metinlerde yemek iizerine uyunmamasi, bunun kalpleri katilastiracagi”® gibi yeme-
igmenin tabiata etkisi konusunda baskaca bilgiler yer almaktaysa da makale
bilimsel verilerle desteklenen bilgilerle kisitlandig1 ig¢in bunlara deginilmemistir.
Bununla birlikte literatiirde ge¢misten giiniimiize beslenmemizde yer alan
gidalarin helal ve haram, siipheli olma Oolgiilerinin degerlendirildigi calismalar
bulunmaktadir. Bu konuya iliskin 6nemli ¢alismalardan biri olan “Hanefi
mezhebinde yiyecek ve iceceklerde helallik ve haramlik Olctileri” adli arastirmada
gliniimiizde yer alan geleneksel ve yeni {iretim metotlar1 kullanilan gidalar, katk:
maddeleri gibi bir¢ok konuya oldukca detayli agiklamalar getirilmistir”. Arastirma
kapsaminin genislemesi s6z konusu olacagindan bu yondeki kaynaklara ¢alismada
yer verilmemistir. Ayrica gidalarda helal, haram kavraminin kisilige etkilerini ele
alan deneysel calismalara ulasilamadigi i¢in bu konuda kiyaslama yapilmamistir.

Sonug¢

Helal ve temiz gidalarla beslenmenin iyi huy ve giizel ahlak kazandirdigim
agiklayan Islam dini beslenmeye biiyiik énem vermis, konuya bircok ayet ve
hadisle aciklik getirmistir. Besin secimi, tiiketime uygun hale getirilmesi, besin ile
ilgili sosyolojik kurallar ve sofra adabi Islamiyet'te dikkat edilen konulardandur.
Bunun en giizel Ornekleri Hz. Muhammed (s.a.v.)in hayati, davraniglar1 ve
beslenme {izerine olan siinnetleri ile hayatimiza aktarilmistir. Hz. Peygamber,
besinler ve beslenmeyle ilgili giiniimiizde yeni 6grenilen bircok bilgiyi, aldig:
vahiyler sayesinde on dort asir 6ncesinden haber vermektedir.

Guniimiizde bilim insanlar1 da bu konuyla yakindan ilgilenmekte olup
yiyeceklerin insan psikolojisi tizerindeki etkilerini fark etmis ve bu konu hakkinda
yapilan calismalar hiz kazanmistir. Bilim diinyasinda bagirsaklarin ikinci beyin
olarak kabul gormesi yiyeceklerin psikolojik saglik tizerine olan etkilerini kanitlar
niteliktedir. Yenilen-igilen seylerin tiiri ve miktar1 bagirsak florasini ve saghgmni;
dolayisiyla beyni ve psikolojik durumu da etkilemektedir. Sasirtici bigimde bu
bilgiler Peygamber (s.a.v.), gevresi ve ona tabi olan biiyiik alimler tarafindan
teknolojinin olmadig1 bir zamanda ifade edilmistir.

Calisma sonucunda yeme i¢me ile ilgili Islami kurallarin insanlara fiziksel
olarak saglikli kalmak, sosyal hayati temel ahlak prensipleri igerisinde siirdiirmek
ve psikolojik sagligi derinden etkileyebilecek sikintilardan korumak gibi bir¢ok
katki sundugu tespit edilmistir. Arastirmada elde edilen ve degerlendirilen

73 fsfehani, et-Tibbii'n-nebevi, 1/265.
7+ Mustafa Boran, Hanefi Mezhebinde Yiyecek ve Iceceklerde Helallik ve Haramlik Olgiileri, (Canakkale:
Canakkale Onsekizmart Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 1-286.
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bilgilerden anlasilacagl {izere, insanoglunun en temel ihtiyaclarindan biri olan
yeme igme kavraminin; sadece bedensel bir biiylime ve gelisme siirecini
desteklemekle kalmayip aynmi1 zamanda kisilik yapisinda da olumlu veya olumsuz
birtakim tesirlerinin oldugu acik¢a goriilmektedir. Bu anlamda Islam dini de hem
ilahi hem de nebevi baz1 dlgiiler koymaktadir. Bu 6lgiiler ibadet alaninda oldugu
gibi tavsiye etmeler ve yasaklamalar seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Giiniimiiziin
iletisim olanaklar1 ile Islami yagantiya sahip olsun veya olmasin diger bircok
toplumlarin beslenme aligkanliklarin1 daha kolay 6grenme imkan: dogmustur. Bu
nedenle Islami &giitlerin uygulandigi alanlar ile uygulanmadigi alanlardaki
beslenme aliskanliklar1 ve kisilik yapisina etkilerini mukayese etme olanaklar1 da
kolaylasmustir. Diger yandan beslenme ve saghk konusunda yapilan arastirmalar
da Islami alandaki beslenme 6giitlerinin toplumsal yansimalarmni ortaya koyma
konusunda cesitli katkilar sunmustur ve sunmaya devam etmektedir. Calismamiz
sonucunda irdelenen verilere gore Islam dininin, ortaya koydugu beslenme
aligkanliklar ile ilgili tavsiyelerinin, kisilerin mevcut ruh halleri ve psikolojik
gelisimlerini etkilemesi yoniinden ne denli yerinde oldugu oldukga agiktir. Bu
asamadan sonra yapilacak olan besin odakli daraltilmis ve detaylandirilmis
¢alismalar bu durumun {iriin bazlh olarak tek tek tespit edilmesini saglayabilir.
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Ozet

Tiirkcede ¢ok anlamhilik sozcligiiyle karsilanan istirak kavramina ilk olarak, 2./8.
ylizyillda yasayan Arap dilbilimcisi Sibeveyhi'nin (6l. 180/796), el-Kitib isimli eserinde
lafizlarla ilgili yapmis oldugu {iglii taksimde rastlanmaktadir. Buna gore lafizlar lafiz ve
anlamlar1 farkli kelimeler; lafizlar: farkli, anlamlar: bir olan kelimeler ve lafizlart bir, anlamlar: farkli
kelimeler olarak kendini gostermektedir. O, her ne kadar terim olarak adindan bahsetmese de
istirak; lafizlar: bir, anlamlar: farkli kelimeler seklinde agiklamistir. Ondan sonra gelen dil
bilginleri de genel olarak bu taksimi esas almis, s6z konusu kavramin taniminda bir farklilik
kaydedilmemis ve bu konuda yapilan agiklamalar, verilen 6rnekler ¢ok az bir degisiklik
yapilarak aktarilmistir. Modern déneme gelindiginde ise istirdk kavramiyla ilgili yapilan
agiklamalarin yine ilk donemlerde oldugu gibi herhangi bir sart ve kayit ortaya konulmadan
genel olarak ifade edildigi goriiliir. Yalniz Miineccid bu kavrami, “Miirekkeb (bilesik) degil de
miifred (basit) olup hareke ve harf diizenin bir degisiklige ugramadigs, tek bir cevrede ve aym
zaman dilimi igerisinde 6zel bir delaletle delalet eden, yine aralarinda herhangi bir mana ve
belagat cihetiyle bir bagmn olmadig: lafizlardir” seklinde tarif ederek ortaya bir gergeve
koymaya ¢alismistir.

Ote yandan istirdkin varlig1 meselesi eskiden beri tartisilan bir konudur. Kimileri her
lafzin bir anlam i¢in vaz’ edildigini, bir sozciigiin iki farkh veya birbirine zit anlamlar icin
konulmasmin dilin agik olmasi bir tarafa anlam bulanikligina neden oldugunu, dilin fesahatini
bozdugunu gerekge gostererek onun varligini inkar ederken, kimileri de Arap dilinin
zenginliklerinden biri kabul etmislerdir. Nitekim bu olgu sayesinde sinrli kelimelerle sinirsiz
nesne anlatilarak dile bir esneklik kazandirilmaktadir. Ayrica dilde anlamlar sinirsiz, lafizlar
ise smirli oldugundan mdisterek lafizlara olan ihtiya¢ kaginilmazdir. Diger taraftan istirakin
biitiin dillerdeki yayginligia bakildiginda onun evrensel bir tarafinin oldugu goriilebilir.
Miisterek lafizlarin anlam karigikligi ve belirsizligine neden oldugu diisiincesi yerinde
olmay1p bu olumsuzluklarin bertaraf edilip anlamin tayin edilebilmesi i¢in baglamin dikkate
alinmasi yeterli olacaktir. Yine miisterek lafizlarin dilin fesahatini bozdugu diisiincesi isabetli
olmay1p bunlar soziin belig ve edebi olmasini saglamaktadir.

Kimileri “bir lafzin iki zit anlam ihtiva etmesi” anlamima gelen ezdad kavramini,
“birden ¢ok anlami tasimasi” hakikatinden yola ¢ikarak istirdk igerisinde degerlendirmis,
kimileri de miisterek lafizlarin anlamlar1 arasinda (zitlik vb.) herhangi bir bagin olmamasi
sartini ileri siirerek Arap diline has miistakil bir kavram olarak nitelemistir. Yine bazilar1 es
adlilig: istirak/¢ok anlamlilik kapsaminda degerlendirirken bazilar1 da aralarinda anlam
iliskisi olmadig1 icin es adliligin miisterek lafizlardan farkli oldugunu savunmustur.

Bu ¢alismada Arap dili kavramlarindan biri olan istirakin ge¢misten giiniimiize kadar
devam eden bir 1stilah olma yolundaki tarihsel seyri irdelenmis, semantik analize tabi
tutularak delalet gelisimi ve kavramsal gergevesi ortaya konulmaya calisilmistir. Kavramsal
degisimin gosterilebilmesi icin dokiiman analizi yonteminden faydalamilmis ve klasik-
modern kaynaklar kronolojik olarak taranarak donemler arasi karsilastirmalar yapilmistir.

Anahtar Kavramlar: Dilbilim, Anlambilim, igtirék, Ezdad, Es Adlilik.
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Abstract

The explanations about the definition of the concept of ishtirag, which is understood as
polysemy in Turkish, are found first in the triple classification regarding the expressions made
by the Arab linguist Sibawayh (d. 180/796), who lived in the 2nd/8th century, in his book
named “al-Kitab” Accordingly, the expressions appear as words with different forms and
meanings, words with different forms but the same meaning, and words with the same form
but different meanings. Although he did not mention it by name as a term, he described the
ishtiraq as words with the same form but different meanings. The linguists who came after
him generally followed this classification, no difference was recorded in the definition of this
concept and the explanations and examples given were transmitted with very little change. In
the modern period, it is observed that the explanations made regarding the concept of ishtiraq
are generally presented without any specific condition or limitation, as in the early periods.
However, al-Munajjid tried to put a framework by defining this concept as “Words that are
not compound but simple, in which the movement and letter order do not undergo any
change, and which signify with a special signification in a single environment and within the
same period of time, and in which there is no connection between them in terms of meaning
and eloquence.”

The issue of the existence of ishtiraq has been debated; some deny its existence by
arguing that each word is coined for a single meaning, and putting two different or opposite
meanings into a single word creates ambiguity and uncertainty, which ruins the eloquence of
language. Others, however, accept it as a reality of language and consider it a richness of the
language. Indeed, thanks to this phenomenon, unlimited objects can be described with limited
words, which provides flexibility to the language. Moreover, since meanings in language are
limitless but words are limited, the need for common words is inevitable. On the other hand,
when we consider the prevalence of ishtiraq in all languages, its universal aspect cannot be
ignored. The notion that common words cause confusion and uncertainty in meaning is not
correct. Rather, to eliminate these negatives and determine the meaning, it is sufficient to
consider the context. Furthermore, the notion that common words damage the eloquence of
language is not correct. On the contrary, they ensure that speech is clear and literary.

Some have interpreted the concept of "addad" which means "the presence of two
opposite meanings in a single word," as part of ishtiraq based on the fact that a word can have
multiple meanings. Others have referred to it as a separate concept unique to the Arabic
language, arguing that there is no connection between the meanings of the common words,
including opposites. Some argue that synonymy should be considered within the scope of
polysemy/ multiple meanings, while others claim that because there is no relationship between
the meanings, homonymy is different from polysemy.

In this study, the historical development of ishtiraqg, one of the concepts in the Arabic
language, which has been an ongoing term from the past to the present, has been examined,
and its semantic analysis has been conducted to reveal its referential development and
conceptual framework. Document analysis method was used to demonstrate conceptual
change, and classical and modern sources were chronologically reviewed and compared
between periods.

Keywords: Linguistics, Semantics, Ishtiraq, Addad, Homonymy.
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Giris*
Lafiz kelimesi sozliikte; atmak, agizdaki bir seyi disar: atmak, ¢ikarmak manasinda
masdar olarak ism-i mef‘al (ijﬁ&/atllan sey) anlaminda kullamlir. Insan agzindan

¢ikan anlamli-anlamsiz ses ve ses gruplari ile onlar: anlatan harf ve harf gruplarinin
olusturdugu isaretlere lafiz denir.! Insanlar duygu ve diisiincelerini birtakim lafizlari
kullanarak dis ortama aksettirir. Bu durumda soz (lafiz), konusanin muhataplarina
diistindiiklerini aktarmada ilk basvurdugu araglardan biridir. Kisi yazi, isaret, jest ve
mimik gibi davranislarla da duygu ve diisiincelerini ¢evresine aktarabilir. Yalniz
meramin ifade edilmesi konusunda en etkin yol lafizlarin kullanilmasidir. Konusan
kisi bilindigi {izere meramini dinleyene anlamli s6zler kullanarak anlatmaya caligir.
Ciinkii s6z, anlamin kisvesi veya mananin kalib1 olarak da ifade edilir. 56z bir anlam
ve hiikiim ifade etmek tizere sevk olunur.?

Bir lafiz ile o lafzin anlami arasindaki iliski genelde dogal olarak kurulur ve
aym dili konusan bireylerin geleneklerine goére dilde tutunur, sonra aralarinda
yayginlik kazanir ve boylece lafizlar anlam sahibi olmus olur.? Anlam ile es anlaml
olarak kullanilan mana, Arapgadan dilimize ge¢mis olup sozliikte demek, istemek,

P 20

kastetmek anlamindaki £#/%ts kokiinden mimli masdar () veya ism-i mef'iil (&)
olup denilmek istenen, kastedilen sey anlamina gelir. Buna gore mana/anlam lafizlarin

tasvir ettigi, yoneldigi veya lafizlarla anlatilmak istenen, onlarla anlasilan seydir.*

Geleneksel olarak Arap dilbilimcileri lafiz-anlam baglaminda lafiz tasnifini
dortlii bir modele dayandirirlar. Bu modele gore lafiz tiirleri sunlardir:

a) Lafzi ve anlami farkli olan, diger bir anlatimla bir gdstergenin bir tek
gosterileni icermesi anlamima gelen miitebayin (tek anlamli) lafizlar. Ornegin
oldlfinsan, Olex/at, s=/agac gibi kelimeler birbirinden farkli manalar icin vaz

‘edilmis farkli lafizlardir.

b) Say1 bakimindan birbirlerinden farkli, yalniz anlamda ortak olan nesneler
igin kullarilan miitevat: “(alt anlaml) lafizlar. Ornegin oL.d\/insan lafzinin . ve ,i%;

Olss/canli lafzimn oLSVinsan, ola=/at ve sb/kus; w2/cisim lafzimin cisim olmadaki

* Bu makale Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde hazirlanan “Lafiz-Mana Ekseninde Arap
Anlambilim Kavramlar1” baglikli doktora tezinden tiretilmistir./This article was produced from a doctoral
dissertation entitled “Concepts of Arabic semantics in the axis of word-meaning” at Gaziantep University,
Institute of Social Sciences.

1 Sedat Sensoy, “Lafiz”, TDV Islém Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 27/42.

2 Nuri Kahveci, “Lafiz Mana iligkisi Baglaminda Isaretin Delaleti”, Islim Hukuku Arastirmalart Dergisi 14
(2009), 186.

3 Mehmet Yenice, ‘Abdiilkahir el-Ciircani ve Temmam Hasan’a Gore Anlam Bilegenleri (Klasik ve Cagdas
Dénemler Baglaminda Bir Karsilagtirma) (Corum: Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2021), 44-77.

4 Sedat Sensoy, “Mana”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1, 2003), 27/555.
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ortakliklart nedeniyle _z5i/yer, s&/gokyiizii ve oll/insan gibi tek bir anlamda farkl

nesnelere, varliklara delélet etmeleri boyledir.

¢) Anlamlar1 ayni olan miiteradif (es anlamli) lafizlar. Ornegin Arapgada i,
=3 ve % lafizlarinin bugday anlaminda; &) ve «f lafizlarnin aslan anlaminda

kullanilmasi bu sekildedir. Ayrica teradiifiin alternatifi olarak kullanilan ve lafizlar
farkli olan lafizlarin ortak bir anlama sahip olmakla birlikte arada niianslarin
bulundugu goriisiinii yansitan furiik olgusu bulunmaktadir.

d) Birden ¢ok kavrami yansitan veya bir birimin iki veya daha fazla anlam

icerdigi miisterek (cok anlamli) lafizlar. Ornegin Arapcada i lafzinin gz, casus,

pmar anlamlarini ifade etmesi boyledir. Bunlarin disinda zit iki anlami tasiyan
kelimeler olarak bilinen ezdad lafizlar vardir ki kimileri bu lafiz tiiriinii lafiz gruplar
arasinda mdistakil bir konu olarak islerken (Miiberred’ gibi) kimileri de miisterek
lafizlar icerisinde islemisler.¢

Hayatin bir¢ok alaninda meydana gelen degisim ve doniisiimler insanoglunu
etkiledigi gibi dili de etkilemektedir. Dil varligin1 devam ettirebilmek ve mevcut
sorunlara ¢6ziim bulabilmek icin siirekli giincellenmeye ve gelismeye ihtiya¢ duyar.
Ciinkii kendini yenilemeyen bir dil giderek unutulmaya yiiz tutar ve sonunda
hayatiyetini kaybeder. Tabii olarak diller yenilenip zenginlesirken birtakim
problemler de kendini gostermeye baslar. Iste bu problemlerden biri de ¢ok
anlamliligin varligi {izerine olan tartismalardir.” Bu calismada Arap dili
kavramlarindan biri olan istirakin varlig1 meselesi, masaya yatirilacak ve klasik
doénemden modern doneme dogru olan gelisim siireci ele alinarak kavramsal
cercevesinin ortaya konulmasi gayesiyle ilk donemler ile ilerleyen dénemlerin
ozellikle de giiniimiiziin bir karsilastirmas: yapilacaktir.

1. istirakin Tanim1
&% fiilinin iftidl babindan tiiretilen istirdk (2%2)) kelimesi sozliikte; ortak olmak

anlamini, miigterek (£7:2) kelimesi ise igtirak ifadesinin ism-i mef(il formu olup ortak

5 Ebt'l-'Abbas Muhammed b. Yezid en-Nahvi el-Muberrid, Ma'ttefeka lafzuhii ve’htelefe ma'nihu fi'l-
Kur’ani’l-mecid, thk. Ahmed Muhammed Siileyman EbG Ra’d (Katar: Vizaratii'l-evkaf ve’s-su’tini’l-
islamiyye, 1988), 48

¢ Abdulmuttalip Arpa, “Arap Dilinde Birgok Anlamhihk Tiirii: Ezdad”, Sirnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 1/1-2 (Haziran 2010), 12; Soner Giindiizdz, Arapcamin Séz Varlig1 (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015),
239-260; bk. Sabri Tiirkmen, Kur’an-1 Kerim’de Anlam Incelikleri (Furiik Baglaminda) (1stanbu1: Cira Yayinlari,
2017), 70.

7 Cahit Karaalp, Tiirkce Medllerde Kavram Cevirileri Sorunu Salat Kavrami Ornegi (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2017), 20.
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olunan ey anlamim ifade etmektedir.® Genel olarak diinya dillerinde var olan ve
Tiirkceye ¢ok anlamlilik olarak terciime edilen bu olgu; Arapgada istirdk (£fx=Y') olarak

anilmakta, onu anlatan szctikler ise miisterek lafizlar/lafz-1 miigterek (72 jia.ﬂl\) olarak

ifade edilmektedir.® Arap dilbilimciler genel olarak istiraki, birbirinden farkli birden
fazla manaya esit bir sekilde delalet eden lafiz olarak agiklarlar.® Bagka bir ifadeyle
istirak, bir gostergenin sahip oldugu temel anlamiyla beraber yeni kavramalar da
ifade etmesidir. Istirdk, “iki veya daha ¢ok lafzin ayni anlama gelmesi” olarak
tanimlanan teradiifiin karsit1 olarak kullanilmaktadir. Dilciler ¢ok anlamliligin, bir
kimsenin bir mana i¢in bir lafiz kullanmasi, bir bagka kimsenin de ayn1 lafz1 bir diger
mana i¢in kullanmasi ve daha sonra bu kullanicilar arasinda bu lafzin her iki mana
icin kullanilmasmin yayginlasmasi veya bir sdzciigiin temel manasi diginda (mecaz,
istiare vb. nedenlerle olusan) yan anlamlarda kullanilmaya baslanmasi ve zamanla
yayginlik kazanan bu yan anlamlarin temel anlam seviyesine yiikselip sonraki
nesillerin de bu iki anlami (temel ve yan anlami) tek bir anlam, yani temel anlam
statiisiinde gormesiyle meydana geldigini ifade ederler.!

Herhangi bir dilin s6z dagarcigia goz atildiginda kelimelerin ¢ogunun iki
veya daha fazla anlaminin oldugu goriiliir. Dolayisiyla ¢ok anlamlilik olgusunun
bazi dilbilimcilere gore evrensel bir yonii vardir. Kimileri bu olgunun dillerdeki
yayginligia bagh olarak onu soz varligmin tiimiine ait bir 6ge olarak kabul
etmistir.12 Iletisim etkinligi bakimindan degerlendirildiginde her bir lafzin bir
manasinin olmasi gerekmektedir. Yalniz basta tek bir manaya delalet etmesi i¢in vaz’
edilen lafiz, birtakim etkenlere bagh olarak zamanla bagska manalar i¢in de kullanilir
hale gelir’® ki bu ihtiyag istirak olgusunun tesekkiil etmesiyle sonuc¢lanmistir.

Kur'an, nazil oldugu donemin dilini kullandigindan alimler bu dénem
igerisinde Kur'an’da gecen ve Ozellikle anlasilmasinda zorluk cekilen veya farkl
anlamlara delalet etmesi nedeniyle ihtilaflara sebep olan lafizlarin anlamlarin: tespit
etmek icin calismalar yapmiglardir. Zira ¢ok anlamli kelimelerin bulundugu
ayetlerin anlasilmasi ve yorumlanmasi bazi problemleri de beraberinde getirmistir.
Bundan dolayidir ki Islam Kiiltiir tarihinin daha ikinci yarisinda ilk tefsir miiellifi

8 Ebi Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi (el-Fiirhtdyi), ”5}3”, Kitabii’l-'Ayn, thk.
‘Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), “3;3”, 2/327; Tbon Manziir, “3;5”, Lisdnu'l-
Arab (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1994), 10/44; Ismail Durmus, “Miisterek”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/171.

9 Omer Acar, “Cok Anlamlilik - Es Adlilik ikileminde Istirak-i Lafzi”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 51/2 (Agustos, 2010), 24.

10 Ebu’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytiti, el-Miizhir fi
‘ultimi’l-lugati ve envidihd, thk. Muhammed Ahmed Cadulmevla - Ebu’l-Fazl ibrAhim - Ali Muhammed
Becavi (Beyrut: el-Mektebetii'l-asriyye, 1986), 369.

1 es-Suyfiti, el-Miizhir, 369; Durmus, “Miisterek”, 171

12 Dogan Aksan, Anlambilim Konulari ve Tiirkcenin Anlambilimi (istanbul: Bilgi Yaynlari, 2016), 75-76, 90-
91; Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2015),
3/189.

13 Sahin Giiven, “Dil, Anlam ve Cok Anlamlilik”, Bilimname 27/2, 69.
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Mukatil b. Siileyman (6l. 150/767), Kur’an’daki ¢ok anlaml kelimelerin belirlenmesi
ve anlamlarinin tayinine yonelik el-Viiciih ve'n-nezdir isimli eserini yazmistir. Bu
donemden sonra ¢ok anlamli sozciiklerin ve anlamlarmin belirlenmesiyle ilgili
olarak ulimii’l-Kur’an alaninda wviiciih ve nezdir ile esbih ve nezdir ismi altinda,
dilbilim ve ustl-i fikih alaninda ise lafz-1 miisterek ismi altinda calismalar devam
etmistir. Kur’an odakli ¢ok anlamlilikla ilgili gliniimiiz ¢alismalarinda ise yine lafz-1
miisterek veya istirdk-i lafzi kavramlarinin kullanildig1 miisahede edilmektedir.!*

Kur'an’da bulunan garip sozciikleri aciklamaya bagslayarak ilerleyen tefsir
ilmi, Kur’an lafizlarini temel alan taksimler yaparak hiikiimler belirlemistir. Yine
benzer bir ugrasi fikih ilminde de gériiliir. Ozellikle ustlciiler daha gok lafiz-delalet
konular1 olmak iizere dil {izerine yogunlasmis; birtakim kaideler, ilkeler belirleyerek
bu noktada ¢ok kiymetli eserler ortaya koymustur. Daha sonra mantik ilmi de bu
calismalara katilmis ve lafizlar konusunda baz1 degerlendirmeler yapmustir. Tefsirde
meydana gelen yorum farkliliklarina yol agmasi, hiikiim ¢ikarma konusunda fikih
alanindaki Onemi nedeniyle tefsirciler ve fikih¢ilar ¢ok anlamli kelimelerin
mahiyetinin tespit edilmesi, ¢ok anlamliligin nedenleri ve ¢ok anlaml kelimelerin
manaya ve hiikme delaletlerinin keyfiyeti konusuna ehemmiyet vermislerdir.’> Bu
vakiadan hareketle miisterek lafizlar1 ilk defa ele alanlarin ve bu konularda kanaat
belirtenlerin dilciler disindaki kimseler oldugunu sdylemek herhalde yanhs
olmayacaktir. Nitekim ustilciilerin bu konudaki ¢alismalar: dilcilere yol gostermis,
hatta dilcilerin istirak olgusunun mahiyetine dair ustlciilerle ayri diisiinceye sahip
olmalarina neden olmustur. Yine bu olgu belagat ilminin de konusu olmus; miisterek
lafizlar bu alandaki istihdam, tevcih ve tevriye gibi cesitli sanatlarda kullanilmas,
Kur’an’da bulunan edebi sanatlarla ilgilenen alimlerin ugras alani olmustur.¢

2./8. ylizyilda yasamis en onemli dil bilginlerinden biri olan Sibeveyhi, el-Kitib
adli eserinde lafiz-mana iliskisi baglaminda lafizlari;; lafiz ve anlamlar farkh
kelimeler, lafizlar1 farkli anlamlar1 bir olan kelimeler, lafizlar1 bir anlamlar1 farkli
kelimeler seklinde {i¢ kisma ayirmustir. Sibeveyhi bunlar arasinda tigiincii kisim olan
lafizlart bir anlamlart farkly kelimeler (sl 5¥ati; 32l 518)) ile daha sonra terimlesecek
olan istirdk/miisterek olgusunu ilk defa tarif etmistir. O, miisterek kelimelerin Arap
dilinde ¢ok fazla oldugunu ifade ederek kaybolan bir seyi bulmak, kizmak, dfkelenmek
gibi anlamlara gelen %3 kelimesini Ornek olarak zikretmistir.”” Sibeveyhi'nin

miisterek lafzin tanimini yaparken kullanmis oldugu oLy 5 ifadesinden iki farkli

14 Sahin Gliven, Kur'dn'in Anlasimast ve Yorumlanmasinda Cok Anlamlhilik Sorunu (Kayseri: Erciyes
Universitesi, Sosyal Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 4; Giiven, “Cok Anlamlilik, 87; bk. Arpa,
“Arap Dilinde Bir Cok Anlamlilik Tiirii: Ezdad”, 12.

15 Omer Acar, Arap Dilinde Cok Anlamlilik (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2002), 142, 143, 146; bk. Mesut Okumus, “Kur’an Yorumunda Cokanlamli Lafizlara
Yaklagimlar”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (Haziran 2003), 28.

16 Acar, Arap Dilinde Cok Anlamlilik, 142, 143, 146.

17 Ebi Bisr Amr Sibeveyhi, el-Kitib, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii'l-Hanci
1988), 1/2.
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kelimenin form ve ses bakimindan bir, ayni1 oldugu anlasilmaktadir.’® Dildeki ¢ok
anlaml kelimelerin varligini ilk olarak giindeme getirenlerden biri de el-Halil b.
Ahmed’dir (6l. 175/791). O, tek bir kafiye icindeki beyitlerde farkli anlamlara gelecek

sekilde ayni lafz1 {i¢ defa tekrarlamistir. S6zii konusu lafiz owt ifadesi olup

beyitlerde; giinesin batmasi, ici dolu biiyiik kova ve basik arazi anlamlarmda
kullanilmistir. Bununla birlikte ¢ok anlamliliktan dilsel bir olgu olarak agikca
bahseden kisi, belirtildigi gibi Sibeveyhi’dir.!® Sibeveyhi diger olgularda (tebayiin,
teradiif) oldugu gibi miisterek lafizlarin sinirlarimi tayin eden bir aciklamaya
girmeksizin ona sadece isaret etmekle kalmistir. [k dénem dilcilerinden olan diger
bilginler de istirakle ilgili herhangi bir sart ortaya koymaksizin bir gostergenin
birden fazla anlam tasidigini ifade etmislerdir. Diger bir anlatimla erken devirlerde
dil bilginlerinin miisterek lafizdan anladiklar1 sey, herhangi bir kayit ve simirlama
ortaya koymadan sadece lafiz ortakligi ve mana c¢okluguna yaslanan genel bir
yaklasimdir.20 S6z gelimi Miiberred (0. 285/898) el-Muktadab’inda Sibeveyhi'nin
lafiz-mana baglaminda yaptig1 tiglii taksimin bir benzerini yaparak istiraki onun gibi
tanumlamis ve bazi drneklere yer vermistir.2! Kurau'n-Neml olarak bilinen el-Hiinai
(6l. 310/922) istirak konusunda en eski sozliik olan el-Miincid fi’l-luga isimli eserinde
onu; “lafizlarin bir, manalarin ¢ok olmasi1” genel olarak agiklamis, miisterek lafizlarin
hakiki anlama sahip olmasi gerektigine dair bir sart ileri siirmeyerek mecaz

anlamlari ayr1 tutmamistir. Mesela o, miisterek lafiz olarak gordiigii L}JaJV kelimesinin;

ciseleme, ihtiyar, zevce gibi anlamlar: ifade ettigini belirterek kelimenin hem hakiki
hem de mecazi anlamlar igerebilecegini gostermistir.2 ibn Cinni (61. 392/1002) bu
kavrami el-Hasiis'inde; “lafz1 bir, anlamlar1 farkli olan isim, fiil ve harfler” olarak izah
etmis ve bdylece isim, fiil veya harf arasinda bir ayrim yapmamuistir.? Yine Ibn Faris
(6l. 395/1004) es-Sahibi isimli kitabinda istirak i¢in bir boliim ayirmis ve onu, “iki veya
daha fazla anlamu tasiyan lafiz” olarak tanimlayarak birtakim 6rnekler vermistir.
Bununla beraber Ibn Faris konuya biraz daha genis agidan bakarak haber ciimlesi ile
emir climlesi arasindaki istirak ile iislGp ve terkiplerdeki istirdakten bahsederek

18 Gliven, Cok Anlamlilik Sorunu, 49.

19 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/24; Muhammed b. Said Ahmed Umari, el-Miisterekii’l-lafzi beyne mefhitmu’'l-
lugaviyyin ve vakiu'l-isti'mali’l-Arabi (Mekke, y.y., 1988), 49; Tiirkmen, Sabri, “Arapcada Cok Anlamhlik ve
Kur’an-1 Kerim”, Diyanet fimi Dergi 46/2, 2010, 84,-85.

20 Muhammed Nureddin el-Muneccid, el-Istirdkii'l-lafziyyu fi'l-Kur'dni'l-kerim-beyne n-nazariyyeti ve’t-tatbik
(Dimagk: Daru’l-fikr, 1998), 30; Tiirkmen, “Cok Anlamlilik”, 84-85.

21 Eb(i'lAbbas Muhammed b. Yezid b. Abdulekber el-Muberred, el-Muktadab, thk. Muhammed
Abdulhalik Uzayme (Beyrut: Daru 1hyéi’t—t’iirési'l—arabi, 1994), 1/184; bk. Ali Bulut, “Kur’an’daki Cok
Anlamh Kavramlarin Tiirkgeye Cevirisi Sorunu (Israf Kavrami Ornegi)”, Diyanet [lmi Dergi 42/1 (2006), 81.
22 e]-Muneccid, el—f;:tirdkﬁ’l—lafziyyu, 31; Ebii'l-Hasen Ali b. el-Hasen b. el-Hiiseyn el-Hiinai el-Ezdji, el-
Miincid fi'l-luga, thk. Ahmed Muhtar Omer (Beyrut, Alemii’1-kiitiib, 1988), 254.

23 Eb{i'l-Feth Osman el-Mevsili el-Bagdadi ibn Cinni, el-Hasdis, thk. Muhammed Ali en-Neccar (Beyrfit: el-
Mektebetii'l-ilmiyye, ts.), 2/93; bk. Gliven, “Cok Anlamlilik”, 84.

24 Ebi'l-Huseyn Ahmed Ibn Faris, es-Sahibi fi fikhi’l-lugati’l-Arabiyye ve mesailihd ve suneni’l-Arab fi keldmihd,
thk. Ahmed Hasen Besec (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1997), 207-208; bk. Acar, “i;‘.tirék-i Lafzi”, 245;
Giiven, “Dil, Anlam ve Cok anlamlilik”, 84.
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zikrettigi Orneklerle ciimle diizeyinde ¢ok anlamlilik olgusuna deginmistir.?
ﬂerleyen zamanlarda yine Seyyid Serif Ciircani de (6l. 816/1413) digerlerinden pek
farkli olmayan bir acgiklamayla istiraki, “Bir¢ok tiiretmede ¢ok fazla anlama gelen
lafizdir” seklinde tarif etmis ve tanimdaki ¢oklugun azin degil, birin karsisinda
duran ¢okluk oldugunu anlatmak istemistir. Netice itibariyle miisterek kelime
“birden ¢ok manasi olan lafiz” olmaktadir. Ciircani et-Ta rifit isimli eserinde konuyla
ilgili birtakim detay bilgilerden bahsettigi agiklamasinda bu olguyu; tiim manalarina
delaletle miisterek, her birine tek tek delaletle miicmel, Zeyd ve Amr'in insanlikta ortak
olmas: gibi iki sey arasindaki tiir agisindan miisteriklige delaletle miimasele, insan ve
atin canlilikta ortak olmas: gibi cins bakimindan miistereklige delaletle miicinese, bir
metre odun ile bir metre elbisenin uzunlukta ortak olmasi gibi nicelik bakimindan
miistereklige delaletle miisdvat, insan ve tasin siyah olmasi gibi nitelik agisindan
miisterek olmalarina delaletle miisdbehet, Zeyd ve Amr'in Bekir'in ¢ocuklar: olmasi
gibi izafet bakimindan miistereklige delaletle miindsebet, top ve diinyanin sekilsellik
agisindan miisterekligine delaletle miisdkele, biitiin gezegenlerin yoriingelerinin
birbiri arasindaki uzaklhigin degismemesi gibi 6zel bir konuma sahip olmalar1
bakimindan miistereklige delaletle muvizene, igerisinde elbiselerin yikandig1 legenler
arasinda oldugu gibi kenar veya gevre bakimimndan miistereklige delaletle mutibakat
olarak isimlendirmistir. 26

Istirak olgusuna yonelik dil bilginlerinin bu genel yaklagiminin yansimalarini
o zamanlarda yazilan biitiin sozliiklerde de gormek miimkiindiir. Oyle ki bu
diisiince sekli, dil rivayetinde bulunanlar1 muhtelif manalara gelebilecek kelimeleri
biiyiik bir arzuyla bir araya getirmeye sevk etmistir. Bu donemde Arap dil bilginleri,

tefsir alimleri, fukaha ve ustlciiler Islam’in ilk dénemlerinden baslayarak L3 v
$Gxs Lalesvs/lafizlar ayni, manalar: farkl lafizlar ismiyle miistakil eserler kaleme almislar.

Yine bu dénemde Ibn Cinni ve Ibn Faris vb. Arap dilbilimcilerinin miisterek lafizlarla
ilgili aciklamalara yer verdikleri kitaplarinin ekserisinin boliim veya baslik isminin
benzer sekilde il Dt il 3@ oldugunu gozlemliyoruz. Bu da onlarin
miisterek lafizlarla ilgili genel anlayislarinin “bir lafzin birden fazla manay: ifade
etmesi” seklinde tezahiir etti§ini gostermektedir.”’? Klasik donemde dilciler
tarafindan istirak kavraminin bu sekilde hi¢bir kayit konulmadan tanimlanmasi,
mecaz veya baska bir yolla olsun bir lafzin yan anlamlariyla birlikte birden ¢ok
manaya delalet etmesi, onun bir gosterene mukabil birden ¢ok gosterilen bulunmas:
seklinde anlasilmasini saglamis ve bu meyanda 6rnekler siralanmistir. Bu diisiinceye

25 Acar, “Istirak-i Lafzi”, 245-246; bk. Mehmet Ali Simsek, Arap Dilinde Cok Anlamlilik ve Karine Iliskisi
(Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2000), 261.

2 el-Ciircani, Mu'cemii’t-Tarifit, thk. Muhammed Siddik el-Mingavi (Kahire: Daru’l-Fadile, 1992, 180;
Okumus, “Cok Anlamh Lafizlara Yaklagimlar”, 32-33.

27 Giiven, “Cok Anlamlilik”, 48.
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gore ¢ok anlamlilik igin bir lafzin sahip oldugu manalarin tamamini hakikat yoniiyle
ifade etmesi zorunlu degildir.?

Ozetle klasik doénemdeki dil bilginlerinin agiklamalarina bakildiginda
miigterekle ilgili herhangi bir sart ileri siirmedikleri ve genel olarak onu; “lafizlarin
bir, manalarin ¢ok olmasi1” seklinde izah ettikleri goriiliir. Ustlciilerin ise bu olguyu
tanimlarken bazi sartlar belirleyerek konuyu daha kapsamli olarak ele aldiklari
goriilmektedir. Ornegin Razi (6. 606/1210) el-Mahsiil isimli eserinde miisterek lafzi,
“Ilk vaz’ ile birbirinden farkli iki veya daha fazla hakikati konulmus lafizdir”
seklinde tarif etmis ve burada gegen ilk vaz’ kayd ile hakiki anlamla beraber mecaz
anlami (yan anlam) tastyan kelimeleri; iki veya daha fazla hakikat kaydiyla tek anlamli
(miifret) kelimeleri, bu hakikatlerin birbirinden farkli olmasi kaydiyla da miitevat’
kelimeleri tanim disinda birakmustir. S6z konusu miitevat:” lafizlar (Ahmet, Ayse,
kus ve at vb. varliklarin tiimiine canl: denmesi gibi), farkli mahiyetlere sahip olmakla
birlikte esasinda ortak bir anlam etrafinda toplanan lafizlardir.? Bazi kimseler
miisterek lafiz ile miitevatr’ lafiz birbiriyle karistirmaktadir ki Gazzali (61. 505/1111)
bu iki kavram arasindaki farkla ilgili olarak miisterek lafizda isimde ortakligin,
manada ise farkliigin oldugunu, yani anlamlar arasinda bir benzerligin olmadigini;
miitevat’’ lafizda ise tanimlanan isme istinaden anlamlar arasinda bir birligin
bulundugunu ifade eder.® Ustilciilerin bu olguyla ilgili bakis a¢isinin dogal sonucu
olarak miisterek lafizlarin sayisinin belirgin bir sekilde azalacagi da itiraf
edilmektedir ki onlara gore bu vaziyet dilin fesdhat ve anlasilirlig1 i¢in daha uygun
bir haldir. Yine bu goriis Kur’an’da miisterek lafizlar olmadigini savunan kimselerce
desteklenmektedir. Ancak su bir hakikat ki dilde temel manasi disinda bagka
manalarda kullanilmayan lafizlar pek nadirdir. Dil, dogasi gibi degisim ve
gelisimlere stirekli maruz kaldig: i¢in anlam degisimleri neredeyse kaginilmazdir.
Nitekim lafizlarda temel anlamlarindan yan anlamlara dogru bir genisleme soz
konusu olur. Boylece dil ¢evresinde zengin {iriinler ortaya ¢ikar ve buna neden olan
unsurlar da ¢ogu zaman mecaz ve istiare olur. Tabii sik kullanilmasindan Gtiirii
alismis oldugumuz bu miisterek lafizlarin (mecaz ve istiare gibi) ilgilerinin ¢ogu
zaman farkinda olmayiz.3!

2 Simsek, Cok Anlamlilik, 261.

2 Ebti Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriidddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, el-Mahsul min ilmi’l-usl,
thk. Taha Cabir el-Alvani (Beyrut: Miiessesetii’'r-risale, 1992), 1/261; bk. Acar, Cok Anlamlilik, 148.

30 Hijccetii’l-Iislam EbGi HAmid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tasi,
Mihakkii'n-nazar (Beyrut: Darii’l-minhac, 2016), 69; el-Muneccid, el-Istirakii'l-lafziyyu, 58.

31 Acar, “i@tirék-i Lafzi, 267.
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Hanefi ustilciilere gore lafizlarin vaz’ olundugu mana (morfolojik yapi, sozliik
anlami ve kullanimi), diger bir ifadeyle kapsamlilik bakimindan lafizlar; has®, am3,
miugsterek ve miievvel®* geklinde taksime tabi tutulmustur.®® Ustlciler bunlar
arasindan am ve miisterek lafizlarinin delaletlerinin kapsamlilig1 noktasinda goriis
farkliliklar1 icerisinde olmuslardir. Burada tartisilan en 6nemli konulardan biri de
miisterek lafzin umum ifade edip etmedigi (umGamii’'l-miisterek) konusu olmustur.36
Mantikgilarin ¢ok anlamlilikla ilgili agiklamalarina gelince, onlar arasinda kayda
deger bir ihtilafin olmadig1 goriiliir. Bunda ise mantikgilarin evvelce ustilcii olmalar:
etkili olmustur. Mesela hem ustlcii hem de mantikgt olan Gazzali bu durumla ilgili
olarak, “Miisterek lafiz mahiyet ve hakikati birbirinden farkli olan varliklara esit bir
sekilde delalet eden tek lafizdir” der. Sozgelimi ¢ kelimesinin géz, su kaynag: ve

giines gibi hakikatleri birbirinden farkli anlamlarinin oldugu goriiliir.?”

Gliniimiiz dilbilimcilerinin miisterekle ilgili izahlarina bakildiginda da bu
agiklamalarin genel olarak klasik dilcilerinin yaptiklar1 tanimlardan pek farkh
olmadig goriiliir.*® Onlardan kimileri teradiifte oldugu gibi istirakin de cercevesini
dar tutarken bazilari ise genis tutmustur.® Bunlardan Ahmet Muhtar Omer istiraki,
“birden fazla manay: tasiyan lafiz” olarak agiklar.#® Subhi es-Sélih onu, (ustl
alimlerinden bazilarinin da benimsedigi bir tarif olan) “ayni dili telaffuz edenler
arasinda delaleti yoniiyle ayni1 derecede olan iki veya daha fazla manas1 bulunan
lafiz” olarak tarimlar.#t Muhammed Huseyn Al Yasin ise bu olguyu daraltmaya
giderek az 6nceki tanima ilaveten “miisterek lafzin ilk vaz’ ile konulmas1” kaydin
eklemistir.#2 Ibrahim Enis ise onu, “manalarinin tamamen birbirinden farkl oldugu,
mecazi degil de hakiki olarak ifade edildigi lafiz” olarak izah etmistir.* Yine el-Vafi
de benzer bir aciklamada bulunarak onu, “bir kelimenin sadece hakikat yoluyla

3 Hass (husiis) lafzindan tiiremis olan hds kelimesi sozliikte; yalmiz kalmak, ayrilmak, tahsis etmek, bir kimseyi
bagkasindan iistiin gorme anlamlarini ifade etmektedir. Fikih ustliiniin bir terimi olarak tek bir vaz’ ile bir
tek anlama veya siurli miktardaki fertlere delalet eden lafizdir. Bk. Ferhat Koca, “Has”, TDV Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/264.

33 Am lafiz, sozliik olarak hicbir ayrim ve 6zel durum olmaksizin kapsamina giren biitiin fertleri igine alan
lafizdir. Bk. Ali Bardakoglu, “Am”, TDV Isldm Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yayinlar1, 1989), 2/552.

3 Miisterek, her biri ayr1 bir vaz’ ile olarak birden ¢ok anlamui ifade eden lafizdir. Miievvel ise sozliikte,
varilacak nokta, kendisine doniilen anlamlarinda olup fikih usfilii terimi olarak zanni delile dayanarak gok
sayida anlamlarindan birinin digerlerine iistiin oldugu diisiiniilen miisterek lafz1 ifade eder. Bk. Ferhat
Koca, “Miievvel”, TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/478.

3 Eb{i Zeyd Abdullah b. Omer b. Isa Debfisi, Takvimii'l-edille fi usiili’l-fikh (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-ilmiyye,
2001), 94; bk. Koca, “Has”, 16/264; Bardakoglu, “Am”, 2/552.

36 Gliven, Cok Anlamlilik Sorunu, 153.

37 Gazzali, Mihakkii’'n-nazar, 69-70; el-Muneccid, el—igtirﬁkii "I-lafziyyu, 57.

38 Acar, “igtirék—i Lafzi”, 250.

¥ el-Muneccid, el-Istirdkii'l-lafziyyu, 37.

40 Ahmet Muhtar Omer, “Ilmii’d-deldle (Kahire: Alemu’l-Kutub, 1998), 145-147.

41 Subhi es-Salih, Dirdsit fi fikhi’l-luga (Beyrut: Dar{i’l-ilm li’l-melayin, 2009), 302.

2 Muhammed Hiiseyin Ali-Yasin, ed-Dirdsitii’l-lugaviyye indel-Arab (Beyrut: Daru’l-mektebeti’l-hayat,
1980), 416.

43 Enis, Delaletii'l-elfdz, 213.
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bir¢ok anlami ihtiva etmesi” olarak tanimladiktan sonra miisterek lafizlarin
sarfi/morfolojik etkenlere bagh olusmamasin sart kosarak bu olguyu biraz daha
daraltmistir.* Ancak o, mecazdan olan kelimeleri miisterek lafizlardan saymadigini
belirtse de bir yerde mecazi lafizlar miisterek olarak kabul edilmediginde bu olguya
ait kelimelerin sayisinin bir elin parmak sayisini gecemeyecegini soylerken, baska bir
yerde Arapga sozliiklerin miisterek lafizlarla dolu oldugunu ve mecazin istirak
olgusunun olusmasinda en onemli etkenlerden biri oldugunu ifade etmesi onun
tutarsiz bir durum sergiledigini gostermektedir.¥s Miineccid ise teradiifii
tanimlarken yaptig1 gibi istirakle ilgili yine efradini cami’ agyarini mani olarak
nitelenebilecek bir tarif ortaya koymustur. Bu tarife gore istirak, “Miirekkeb (bilesik)
degil de miifred (basit) olup hareke ve harf diizenin bir degisiklige ugramadig (kalb
olaymnin gerceklesmedigi), tek bir ¢cevrede ve ayni zaman dilimi icerisinde 6zel bir
delaletle delalet eden, yine aralarinda herhangi bir mana ve belagat (mecaz, istiare,
kinaye vb.) cihetiyle bir bagin olmadig lafizlardir.”#¢ Bilindigi tizere lafizlar manaya
mutabakati agisindan miirekkeb ve miifred olmak {izere iki kisimda ele
almmaktadir. Miirekkeb lafiz, parcalar1 manasinin pargalarina delalet eden lafizdur.

55

Ornegin - L;gb/tag aticist ifadesi murekkeb lafza Ornektir. Miifred lafiz ise tam

aksine pargalari manasiin pargalarina delalet etmeyen lafiz demektir. Ornegin %3
0zel ismi miifred lafza ornek olarak gosterilebilir.#” Tanimda belirtildigi iizere bir
kelimenin miisterek bir lafiz olarak kabul edilebilmesi igin miifred olmas1 gerekir.
Miirekkeb lafizlar ise miisterek lafizlarin kapsami disinda kalmaktadir. Diger
yandan miisterek lafzin anlamindan birinin hakikat, digerinin ise mecaz veya kinaye
olmasi kabul edilemez olup manalarinin tamaminin ger¢ek anlamda olmasi bir

gerekliliktir. Ornegin s+ (glinah, hiiziin, kiz..), (& (gdz, pmar, giines...)
sozciiklerinin manasi gergek oldugundan miisterek lafizlardir. Ancak s %5 (kiilii
¢ok, comert), af (aslan, cesur) sozciikleri hem hakikat hem de mecaz ve kinaye

anlamlarini icerdiklerinden miisterek lafizlardan kabul edilmezler.* Hafaci'ye gore
miisterek lafizda aslolan, her birinin bir digeriyle herhangi bir bag1 olmaksizin ayr1
ayr1 manalara delalet etmesidir. Ona gore tesbih (benzerlik) veya mecaz gibi iliskiler
neticesinde olugsmus istirak gecerli degildir. Hafacl bu sartlarla beraber bunu kabul
etmenin dilcilerin miisterek lafiz olarak saydig1 pek ¢ok lafzi eleyecegi ve en son
gercek miisterek olarak ¢ok az miktarda lafzin kalacagini ifade etmistir.# Tanimda
zikredilen miisterek lafzin tek bir cevrede olmasi kaydi ile baska milletlerin,
topluluklarin dillerine ait kelimeler; bu lafizlarin tek bir zamana ait olmas: kayd ile

4 Bk. Ali Abdu’l-Vahid el-Vafi, Fikhii'l-luga (Kahire: Daru nahdati Misr li't-tiba‘a ve'n-nesr, 2004), 146-147.
4 fbrahim Enis, Delaletii'l-elfdiz (Kahire: Mektebetii'l-enctilti’l-Misriyye, 1976), 213; el-Muneccid, el-
Istirakii'l-lafziyyu, 42.

4 el-Muneccid, el-Istirakii’l-lafziyyu, 37-38.

47 Ebti Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircani, “er-Risaletii’l-kiibra fi'l-mantik”, cev.
Muhammet Nesih Ece, Yiiziincii Yil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2017), 101.

4 Durmus, “Miisterek”, 171-172; Aksan, Anlambilim Konulari, 89; Aksan, Her Yoniiyle Dil, 3/188.

49 Muhammed Ali Rizk el-Hafadi, [lmii'l-fesahati’l-Arabiyye (Kahire: Darii’l- me'arif, 1979), 404.
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tarih icerisinde delalet ve ses gelisimine maruz kalan kelimeler istirak olgusunun
disinda birakilmigtir.

Miineccid, Batililarin ¢ok anlamhligr ifade etmek icin iki farkli terim
kullandigini s6yler. Bunlardan bir kelimenin ¢ok sayida anlami tasimasina polysemy
derler ki ona gore bu tanum hemen hemen Arapcadaki istirdk kavramim
karsilamaktadir. Diger taraftan kelimeler arasinda vezin ve sekil disinda bir
birlikteligin olmadig: lafizlara homonymy denilmektedir. Bu da Arapgadaki cinds-1
tdmm karsilamaktadir. O, polysemy (¢ok anlamlilik) i¢in Palmer’dan yaptig1 bir
alint1 ile sozliikte; havada u¢mak, u¢ma kuvveti, hava yolculugu, hava kuvvetleri birligi,
arka arkaya atilan adimlar, ugan balon gibi pek ¢ok anlamai olan flight kelimesini 6rnek
olarak vermektedir.5! Yalniz Miineccid'in tafsilath olarak agikladig: istirak tanimu ile
batililarin polysemy igin ortaya koyduklari tarif tam olarak uyusmamaktadir.
Dolayisiyla onun istirak olgusunu polysemy ile esitlemesi isabetli goriinmemektedir.
Ayrica onun miisterek lafizlar icin 6rnek olarak aktarmis oldugu yabanci bir sozciik
olan flight kelimesinin on bir farkli manasi arasinda apacik bir sekilde iliski vardir.
Bu iligkilerin ekserisinin de kendisinin yukaridaki taniminda disarida biraktigi baz:
belagat ilgileri oldugu goriilmektedir. Ayrica Ingilizcede bulunan homonymynin de
Arapgcaya ve bu arada Tiirkceye uymadig1 ortadadir. Miineccid her ne kadar cinas-1
tamm ile homonymy arasinda bir 6zdesim kurmakta ise de yukaridaki tanimi geregi
onun murad ettigi miisterek lafzin uzak durmaya calistigl, cinds-1 tdmm veya
Tiirkgede manalar: arasinda higbir iliski olamayan lafizlar: ifade eden essesli/es adl:
terimine denk diistiigii sOylenebilir.>? Diger taraftan daha once de belirtildigi gibi ilk
donem dilcileri arasinda kabul goren anlayisa gore anlamlar1 arasinda bir iliski, bir
bag olsun veya olmasin tek bir lafzin birden fazla manaya delalet etmesi, o lafzin
miisterek lafiz olarak goriilmesi igin yeterli bir nedendi.

2. istirakin Kisimlart

Miisterek lafizlar hakiki ve manevi miisterek olmak {izere iki kisma ayrilir.
Hakiki miisterek, her biri ayr1 bir vaz’ ile olmak {izere birden ¢ok anlama delalet eden

lafizdir. Mesela 4/ kelimesi hem bir kadinin adet dénemini hem de iki adet

arasindaki temizlik donemini anlatmakta olup her iki anlam da ayr1 ayr vaz’
edilmigtir. Bu durumda bir lafiz bir anlam i¢in vaz’ olunur, sonra bagka bir anlam
i¢in de ayrica vaz’ olunur ve bu manalarin tamami da onun hakiki anlamlar1 olursa
burada hakiki miisterekten bahsedilir. Manevi miisterek ise bir kelimenin tek vaz’ ile
kiilli manay1 ifade etmesi ve bu manaya bedel yoluyla ¢ok sayida Ogenin
katilmasidir. Mesela insan lafzinin bu ozelligi tasiyan biitiin kisiler icin, beyaz

5 el-Muneccid, el-Istirakii'l-lafziyyu, 38.

51 el-Muneccid, el-Istirakii’l-lafziyyu, 38.

52 Acar, “i@tirék-i Lafzi”, 252; bk. Okumus, “Cok anlamli Lafizlara Yaklagimlar”, 32; Giiven, Cok Anlamlilik
Sorunu, 47.

5 Guiven, Cok Anlamlilik Sorunu, 49.
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renginin ise onun farkli tonlarina ortak bir ad olmasi boyledir. Fikih ustiliinde
miisterek adiyla ele alinan konu ise bu hakiki miisterek denen kisimdir. Bu nedenle
mutlak olarak kullanilan miisterek ile hakiki miisterek kastedilmis olup manevi
miisterek konumuz disinda kalmaktadir.5

Istirak/igtirak-1 hakiki olgusunun igtirdk-i lafzi (sozciiksel gok anlamlilik) ve
istirdk-i biinyevi (yapisal ¢ok anlamlilik) seklinde iki tiirli bulunmaktadir. Cok
anlamlilik, temel olarak bir dili meydana getiren bir grup sozciigiin kazandig: bir
ozellik olarak kendisini gosterir. Yalniz anlami sadece sozciikler ve bu sozciiklerin
tasidiklar1 anlamlara inhisar etmek miimkiin goziikmemektedir. Hatta birtakim
dilbilimcilere gore mananin hakiki hiiviyetiyle var oldugu tek yer ciimlelerdir. Evet
ciimleyi olusturan her bir sozciik her ne kadar ¢ok anlaml degilse de bu ciimle
ozellikle deyimsel anlatimlarda olmak iizere cok anlaml hale gelebilmektedir. Iste
bu nedenledir ki modern dilbilim c¢alismalarinda ¢ok anlamliligmmmn yapisal ¢ok
anlamhilik ¢esidine de vurguda bulunulmaktadir.’

2.1. i§tirék-i Lafzi (Sozciiksel Cok Anlamlilik)

Bir sozciigiin sozliik icerisinde birden ¢ok mana, kavram i¢in kullamildig:
goriliir. Bu da sozclgiin farkli anlatim iislGplarinda, ciimle yapilarinda,
baglamlarda birden ¢ok manaya delalet edebilecegini gosterir. Oyle ki farkh
baglamlarda ctimle igerisine konulmus olan bir kelimenin manasi, sozliikte gegen
ilgili kelimenin anlamlarindan birisidir. Bu manalar sozciigiin climle igerisine
konulduktan sonraki muhtemel manalarini yansitir. Sayet sdzciik ctimle igerinde yer
aldiktan sonra sozlitkteki muhtemel anlamlarindan birisiyle anlami tespit
edilemeseydi ne sozliiklerin bir islevi kalirdi ne de bir iletisim s6z konusu olabilirdi.
Dolayisiyla sozlitkte mevcut olan her bir sozciik ¢ok anlamli olup bu durum
sozliiksel ¢ok anlamlilik olarak anilmaktadir.?® Sozciikler bir ciimlenin igerisine
katilmadan 6nce 6zgiir olup ¢ok sayida manaya sahip olabilirler. Ancak bir ctimle
igerisinde bulunduklarinda kastolunan mananin da belirli hale geldigi goriiliir.5”

Sozciiksel ¢ok anlamlilikta kelimeler kullanila kullanila yansittiklar:
anlamlarin bagka nesnelerle olan benzerlik, iligki ve yakinligina bagli olarak birtakim
aktarmalara basvurulmakta ve bunlar yavas yavas yan anlamlar kazanarak ¢ok
anlaml hale gelmektedir. Her dilde kelimelerin birden fazla anlami ifade ettigi kabul
edilirse dil varlig1 icerinde lafizlar tek bir gorev yiiklenmedikleri sdylenebilir.
Ornegin Tiirkgedeki okumak kelimesi, bu eylemin bilinen temel anlami disinda
ogrenim gormek, sarkiyr yorumlamak gibi yan anlamlara sahip oldugu goriiliir. Yine

54 Durmus, “Misterek”, 172; Fatih Karatag, “Fikih UsGla Literatiirinde Umtimu’l-Musterek”, Sirnak
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/25 (Aralik 2020), 555-556.

5 Giiven, Cok Anlamlilik Sorunu, 87.

% Simsek, Cok Anlamlilik, 418.

57 Guiven, Cok Anlamlilik Sorunu, 88
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dokunma kelimesinin saglig1 kaybetmek, satasmak ve duygqulanmak gibi anlamlar
bulunmaktadir.’®

2.2. Istirak-i Biinyevi (Yapisal Cok Anlamlilik)

Istirak-i biinyevi veya yapisal ¢ok anlamlilik bir siganin bir terkibin veya
cimlenin sozciiksel manalar1 tek oldugu halde birden ¢ok manay: ifade etmesi,
birden ¢ok amag icin kullanilabilmesidir. Ciimle diizeyinde yapisal ¢ok anlamlilik ile
anlatilmak istenen sey, fiil-fail veya miibteda-haberden meydana gelen ve bazi
edatlarla farkli manalarin ifade edilmesi i¢in olusturulan tsluplarin kelimelerin
manalar1 dikkate alinmaksizin yapisal olarak birden ¢ok manaya deldlet etme
ihtimalidir.* Kisaca lafiz itibariyle ayni, asil olarak farkli birkag¢ ciimlenin farkh

manalari ifade etmesi olarak tanimlanabilecek yapisal ¢ok anlamlilikla ilgili 4 j y e
&5 ciimlesi drnek olarak degerlendirildiginde, bu ifadenin ¢ok anlamli bir ciimle
oldugunu ve slaat 8 A0 ¥ Sana nasihat etmek istemiyorum ya da 3 i ¥ €f
>>a5[Bana nasihat etmeni istemiyorum anlamlarmin her ikisi igin de elverisli oldugu
gortliir. Yine bir hadiste gecen Hz. Peygamber’in vefat1 dncesi sdylemis oldugu, ¢
(HES f,lﬁi}if’ f,‘ﬁ}ja/\‘/Buna erken kavugacak olaminiz, eli en uzun olanimizdrr sdzii miisterek

anlam ifade etmektedir.®* Ashaptan bir kism1 bu soziin elleri digerlerinden daha
uzun olan Hz. Aise icin oldugunu sanmistir. Halbuki Hz. Peygamber’den sonra ilk
vefat eden kisi ise Hz. Zeynep’tir. Boylece Hz. Peygamber’in bu soziiyle eli agik,
cOmert olmasi hasebiyle Hz. Zeynep’i kastettigi anlasilmistir.6!

Yapisal ¢ok anlamliliga neden olan deyimsel ifadelere 6rnek olarak gerek
Tiirkcede gerekse Arapgada karsiligi bulunan -J! :}J,?L/Ell' uzun ifadesi zikredilebilir.

Bu ifade Arapcada birbirine zit olan hem hirsiz hem de cimert anlamlarinda,
Tiirkcede ise yalnizca hirsiz manasinda kullanilmaktadir. Bu sekilde zit iki manay1
anlatan deyimlerden hangisinin kastedilgini anlayabilmek i¢in ifadenin kullanildigt
baglami, durumu ve ortami dikkate almak gerekir. Degilse bir kimseyi ayni zaman
dilimi ve mekanda hem hirsiz hem de cdmert olarak vasf etmek dogru olmaz.52

58 Aksan, Her Yoniiyle Dil, 3/182-187.

% Simsek, Cok Anlamlilik, 317.

¢ Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahih, nsr. Muhammed Fuad Abd{ilbaki (Kahire: y.y., 1955),
“Talak”, 36.

1 Kadir Kinar, Anlambilimi ve Arap Anlambilimi (istanbul: Ravza Yaymlar1 2008), 27-29.

62 Giiven, Cok Anlamlilik Sorunu, 93; Tiirkmen, “Cok Anlamlilik”, 94.



Hahiyat Akademi Dergisi 98

3. Istirdkin Olusmasinda Etkili Olan Unsurlar

Cok anlaml kelimelerin ortaya ¢ikis nedenleriyle ilgili olarak su agiklamalar
yapilmigtir:®3

a) Bu kelimeler, eski Arap kabilelerinin farkli anlamlarda kullanmas:
sonucunda meydana gelmis olabilir. Ya da bu kelimelerin ilk baslarda kabilelerin
tamaminda tek manada kullanimi s6z konusuyken bir zaman sonra bu anlaminin
unutularak bircok manada kullanilmis olmasi da muhtemeldir ki sonralar1 bu tiir
kelimeler kabileler zikredilmeksizin ¢ok anlamli olarak sozliiklere aktarilmistir.

b) Mecazi anlamlar ¢ok fazla kullamilarak hakiki manalar seviyesine ulasmis
ve bu durum c¢ok anlaml lafizlarin olusmasina neden olmustur. Mesela =

sozcligliniin gercek anlami olan g6z disinda pinar, casus vb. mecazi anlamlar1 yaygin
bir sekilde kullanilmaktadir.

c) Ibdal (déniisiim), ziyade (artma), hazif (diisme) vb. nedenlerle bir lafzin
bagka bir lafizla fonetik evrimi/aynilesmesi.

d) Toplumsal ve kiiltiirel gelismelere bagl olarak lafizlara yeni manalarin
eklenmesiyle anlam genislemesinin meydana gelmesi. Mesela Islam &ncesi

kelimesi dua, 35 kelimesi ise artis anlaminda kullamilirken Islam ile birlikte bu

lafizlara sirastyla namaz, mali ibadet manalar1 eklenmistir.

e) Galat-1 meshur denilen yanlis kullanim neticesinde s6z konusu lafizlara yeni
manalarin yiiklenmesi.

f) Bir kavramun iki farkli anlamin ortak noktasi igin isim olmusken bir siire
sonra bu ortak noktanin unutularak bu iki anlamin her birini ifade etmesi. Ornegin
23 kelimesinin sozlitkteki aciklamasi, “belirli bir durumla ilgili her cesit zaman

devresi” seklindedir. Ancak zamanla bu miisterek manadan yola ¢ikilarak gerek
kadmin adet gordiigii gerekse adetten temizlendigi her iki devreye de bu isim
verilmistir.

g) Cok anlamlilik bazen mucdvere (yakinlik) ve musibehe (benzerlik) gibi iki
olguya bagh olarak da meydana gelir. Yakinlik nedeniyle olusan anlam degisikligi
bazen mekan yakinligi, bazen de zaman yakinhgiyla gergeklesir.

Zikredilen bu unsurlarin her biri kelimenin yeni manalar elde etmesine neden
olur. Yalniz bunlardan birinin sebep oldugu yan anlamlarin her biri kelimenin ¢ok
anlamliligini saglamaz. Cilinkii ¢ok anlamliligin meydana gelmesi i¢in bu yan
anlamlarin yayginlasarak en azindan temel anlam mesabesine ulasmas: gerekir.
Degilse biitiin dillerdeki neredeyse tiim kelimelerin ¢ok anlamli olarak goriilmesi
gerekir ki bu durum agiklandig: sekliyle ¢ok anlamliligin hududunu agmak olur.

6 Durmus, “Misterek”, 172; Okumus, “Cok Anlamli Lafizlara Yaklagimlar”, 35.
64 Guiven, Cok Anlamlilik Sorunu. 70.
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4. istiralan Varligyla ilgili Tartigmalar

Arap dilinde ¢ok anlamlilik olgusu dilciler arasinda iizerinde anlasma
saglanmis bir konu degildir. Onlardan bir kism1 ¢ok anlamlilig1 kabul ederken bir
kismi da inkar etmis ve her goriis sahibi diisiincelerini destekleyecek argiimanlar
ileri stirmiistiir. Yalniz ¢ok anlamliligi kabul edenler lafzin temel anlamiyla
iliskilendirilebilecek bazi anlamlarin disina c¢ikarak lafzin manasimi fazla genis
tuttuklarmni, diger taraftan ¢ok anlamlilig1 inkar edenlerin ise lafizla ilgili biitiin
anlamlar1 temel anlama dondiirme mecburiyeti hissettiklerinden dildeki genisligi
daralttiklar1 soylenebilir. Cok anlamli bir lafzin asil manasin1 dikkate alarak her
bulundugu yerde ayni anlama baglama tutumu, anlama sorunu ortaya ¢tkarabilecegi
gibi lafzin her kullaniminda sahip oldugu manalarin tamamina delalet ettigini ifade
etmek de anlama sorununa sebep olacaktir.%

4.1. Istirakin Varligin1 Kabul Edenler

Istirak olgusunun Arap dilinde ve Kur’an’daki varlig: dilciler ve ustlciiler
tarafindan her ne kadar tartisma konusu edilse de lugatcilar ve ustlciilerin kahir
ekseriyetine gore inkar1 miimkiin olmayan bir hakikattir. Bir so6zciigiin ¢ok anlaml
olmasi, sanildig1 gibi dilin bir kusuru degil, bilakis dildeki ifade giiciiniin giiglii bir
gostergesidir. Cok anlamli sdzciikler bir nevi esneklik elde etmekte, zamanla yeni
kavramlara delalet etmektedir. Sinurli sdzciiklerle sinirsiz nesne ve olguyu ancak bu

sekilde anlatmak miimkiin olur.% Ornegin I kelimesi ile yol gdsteren, turistlere gezme

konusunda rehberlik yapan, yabancilara herhangi bir sehrin kiiltiirii veya eserleriyle ilgili
tanitict bilgi vermesi icin turizm sirketlerinin bastirmuis oldugu brogsiir ve delil/hiiccet gibi
anlamlar ifade edilir. Yeni kavramlari anlatmak icin tiiretilen bu tar lafizlarin
cogunun kokii bir genel anlamin catis1 altinda kiimelenmekte olup bir sifatta veya
genel anlamda bulusan bu lafizlar farkli manalara delalet etmek igin kullanilabilir.
Yukaridaki 6rnekte de bu anlamlarin tamamini kusatan deldlet etme, yol gisterme
genel anlam1 bulunmaktadir.®

Cok anlamlilik olgusu {izerindeki tartisma mdiisterek lafizlarin dilde var olup
olmadig1 ekseninde baslamig, zamanla bunun sebepleri ve kapsami gibi mevzularla
genislemistir. Dilde miisterek lafizlarin varligin ileri siirenler ¢cogunlukta olup el-
Halil b. Ahmed, Sibeveyhi, Ebti ‘Ubeyd, Muberred, Sealibi ve ibn Cinni gibi taninmis
dilciler bunlardan bazilaridir. Istirdk olgusunu kabul eden bu dilcilerden kimileri
miigterek lafizlarm bir araya getirildigi miistakil eserler yazarken kimileri de
kitaplarinda bu konulara isaret etmekle iktifa etmistir.®® Bunlardan Ibn Cinni el-
Hasdis isimli eserinde harfler/edatlar, isimler ve fiillerde istirak olgusunun oldugunu

65 Tturkmen, “Cok Anlamlilik”, 83.

66 Tiirkmen, “Cok Anlamlilik”, 79.

¢ Muhammed el-Mubarek, Fikhii'l-luga ve hasdisii’l-Arabiyye (Beyrut: Daru’l-fikr, 1960), 198.
68 Bk. el-Muneccid, el—fgtirﬁkﬁ’l—luﬁiyyu, 31; Acar, “i;‘.tirék-i Lafz1”, 246.
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savunmustur. Ona gore 3| ¥ <% gibi edatlar miisterek lafizlar olup tek bir manaya
indirgenemez. Yine isimlerde de benzer durumlar goriilmekte olup 3% kelimesi

yanki, ceset, yed-i emin manalarinda kullanilan bir miisterek lafizdir. Fiillerde soz
konusu olan istirdk-i lafziye 6rnek olarak 1%3 lafzini verir ve kullanildig1 anlamlar:

soyle siralar; 031 (3 &lss/cok hiiziinlendim, a3 & &3s3/cok sinirlendim, &) & &3s5/cok
zengin oldum, ) ¢ &iss/kayp esyayr buldum. Yine 355 fiilinin kullanildig: bir diger
anlam da bildi (+/¢) seklindedir.®

Istirak konusunda giiniimiizde yapilan agiklamalara bakildiginda ise klasik
calismalardan en bariz farkinin bu dil olgusunun umumiyetle kabul goérmesi, biitiin
dillerde oldugu gibi Arap dilinde de goriilen bir fenomen geklinde
degerlendirilmesidir.”? Giiniimiiz ~Arap dilbilimcileri miisterek lafizlarin
Arapcadaki, hatta diger dillerdeki varligin1 kabul etmislerdir. Tabii aralarindaki
ihtilaf sadece miisterek lafizlarin alaninin kapsami, darlig1 veya genisligi hususunda
olmustur. Modern dilbilimcilerden kiminin miisterek lafizlarin alanin1 daraltmasi,
kiminin ise onu genisletmesi bu olguyla ilgili ortaya koyduklar1 tanum ve sartlarin
farkliigindan ileri gelmistir.”? Onlarin kendi aralarinda mdiisterek lafzin tanimi
konusunda ortak bir goriisii olmadig1 goriilse de mecaz sebebiyle ortaya ¢ikmis
istirakin gercek manada istirak olarak kabul edilmemesi hususunda biiyiik oranda
hemfikir olduklar1 goriiliir. Miisterek lafzin olusumunda mecazin etkisi yok
sayilamasa da bu etkinin acikca bilindigi kullanimlarin miisterek lafizlar kapsaminin
disinda birakilmasi, diger taraftan bu bagin bilinemeyecek kadar ¢ok gizli kaldigi,
temel manastyla iligskisinin unutulmus oldugu mecaz olusumu miistereklerin ise
miisterek olarak sayilmasi gerektigi ifade edilmistir. Tabii bu durumda dilde az
sayida miisterek lafzin kalacag: asikardir.”? Ornegin Miineccid, bu meyanda
miisteregin esasinda mecazdan farkli bir sey oldugunu ifade eder. Ciinkii miisterek
dilsel bir olgu, mecaz ise belagatla ilgili bir olgudur. Miisterek, vaz’da aslolarak iki
veya daha fazla hakikate delalet ederken, mecazda durum boyle degildir.
Miisterekin karinesi onun gercek manalarindan birini ortaya ¢ikarirken, mecazin
karinesi ise sadece onun mecaz oldugunu ortaya ¢ikarir. Bu nedenle mecazi miisterek
lafizlarin i¢inden g¢ikarmak gerekir. Ancak bazi anlamlar var ki zamanla mecaz
oldugu unutularak hakikat olarak algilanmis ve bdylece miisterek lafizlar sinifina
dahil olmustur. Bu durumda bu unutulmus olan mecazlar, miisterek lafizlarin
meydana gelmesinde rol oynayan bir etken olarak kabul edilebilir.”> Miineccid’in bu
yonde bir goriis belirtmesinde etkili olan kisi Hafacl’dir. Ona gore miisterek lafizda
aslolan, her birinin bir digerinden miistakil olarak ve benzerlik veya mecaz ilgisi
bakimindan aralarinda bir bag olmadan ayri ayr1 manalara delalet etmesidir. O,

6 {bn Cinni, el-Hasdis, 1/31.

70 Acar, “igtirék—i Lafzi”, 253.

71 el-Muneccid, el-Istirakii’l-lafziyyu, 39-40.
72 Acar, “i@tirék-i Lafzi”, 256.

73 el-Muneccid, el-Istirakii'l-lafziyyu, 42.
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boylece dilcilerin miisterek lafiz olarak adlandirdig: ¢cok sayida lafzin ortadan kalkip
yerine gercek manada miisterek lafz1 temsil eden az sayida lafzin kalacagin ifade
eder.” Ibrahim Enis ise ayni sekilde mecaz yoluyla meydana gelen ¢ok anlaml
kelimeleri miisterek lafiz olarak kabul etmez. Bu manada Ibn Diiriisteveyh’in cok
sayida lafzin mecaz olmas: gerekgesiyle onlari miisterek lafiz olarak gormemesi
yaklasimini hakli bulur. Ciinkii esasinda biitiin anlamlar tek bir mana etrafinda
toplanmaktadir ve bu anlamlarin olusmasinda mecaz etkili olmustur. Gergek
manada miisterek lafiz ise anlamlar1 arasinda herhangi bir bagin bulunmadig:

lafizlardir. Mesela 233 lafzi yer kiire ve nezle/soguk alma, J&I lafz1 ise day: ve yiizdeki

ben anlamlarini ifade eder. Bu sekilde manalarini tamamen birbirinden farkli oldugu
miisterek lafizlarin sayisi bir elin parmak sayisini gecmeyecek kadar ¢ok azdir.”> Ali
Abdiilvahid Vafi, bazilariin biitiiniiyle miisterek lafizlarin varligini yok saymasi ve
konuyla ilgili 6rnekleri te’vil anlayisiyla bu dairenin disina ¢tkarma girisimlerini
kabul etmez. Oyle ki baz1 6rnek lafizlar incelendiginde sahip olduklari anlamlarimn
tek bir manaya hasredilemedigi gozlemlenmektedir. Bu gercekle birlikte bazilarinin
ileri siirdiigti gibi miisterek lafizlarin sayis1 ¢ok fazla degildir. Esasinda asli
manasindan ¢ikip mecaz anlamda kullanilan ve miisterek lafiz olarak sayilan

kelimeler miisterek olarak kabul edilemez. Mesela JS4! sézciigii ele alindiginda onun

asil anlami olan gokteki hilal anlamiyla birlikte vahsi hayvanlar: avlamak icin kullamlan
hilal seklindeki av silahi, hilale benzeyen ayakkabi 6kcesi, tirnag hilal biciminde cevreleyen
tarafi gibi mecaz kullanimlar1 bulunmaktadir. Iste bu 6rnekte de goriildiigii iizere s6z
konusu lafzin bir tane asli anlami olup diger anlamlar1 benzerlik ilgisi nedeniyle
olusmus ve siklikla kullanilarak kelimenin hakiki manas: seviyesine yiikselmistir.
Yine ona gore sarfi/morfolojik degisimlere bagh olusan sézde ¢ok anlamli kelimeler
miisterek lafiz sayillamaz.”

Konuya Ibn Cinni'nin goziiyle bakilirsa icerisinde mecazin olmadig bir ifade
neredeyse yoktur. Mecaz ifadeye esneklik ve akicilik saglayan bir olgudur. Bu
nedenle burada mecazin yok sayilmasi, dnemsiz kilinmas: diisiiniilemez.”” Arap
dilinde ¢ok anlamlilig1 olusturan &geler, en basta mecaz konusu ekseninde ele alinir.
Mecaz bir vaz’ (adlandirma) vasitasidir ve mevcut lafizlarla yeni kavramlar ihdas
etme yoludur. Bu nedenle mecaz yoluyla yapilan adlandirma manevi istikak/tiiretme
olarak sayilir. Araplar istikak aracihigiyla gerceklestiremediklerini mecaz kanaliyla
aktarma yaparak gerceklestirirler. Dolayisiyla mecaz anlam cesitliligini saglayarak
Arapganin genislemesine neden olmustur. Kullanilan her bir ifadenin iletisimde bir
karsilig1, degeri bulunmaktadir. Bir s6zdeki ifadenin muradinin anlasilabilmesi igin
sadece kelimenin manasmin bilinmesi yeterli degildir. Bununla beraber so6z

7 el-Hafadi, ilmii’l-fesihati’l-Arabiyye, 404.
75 Enis, Deldletii’l-elfiz, 214.

76 bk. el-Vafi, Fikhii’l-luga, 146-147.

77 Acar, “i@tirék-i Lafzi”, 256.
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sanatlarindan mecaz ve tiirlerini bilmek ve bu ¢ercevede kelimelerin anlamini tespit
etmek, daha da 6nemlisi s6ziin baglamini ortaya ¢ikarmak gerekir.”s

Nedeni ne olursa olsun ¢ok anlamlilik olgusu biitiin dillerde inkar edilemez
bir hakikat olarak kendini gostermektedir. Hemen hemen diinya dillerinin
tamaminda ¢ok anlama sahip lafizlar bulunmaktadir. Bununla birlikte bu olgu
neredeyse biitiin dillerde bir dil sorunu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hassaten
Arapga dilinde bu problem daha da g6z oniindedir. Bunda da muhtemelen dilin
kendi yapist ile Kur’an ve stinnet metin dilinin Arapga olmas: etkili olmustur.” Bu
sorunlardan bahsetmek gerekirse, cok anlamli sozciiklere mana verilirken daha ¢ok
su li¢ tlirlii problemle karsilasilmaktadir. Bunlar, ya sozciigiin bulundugu yerde
(diger muhtemel manalarini yok sayarak) tek bir manasini yansitmak ya kullanildig:
yere gore tekil anlami soz konusuyken onun biitiin anlamlarini ifade ettigini
soylemek ya da sozciigiin ifade edildigi baglam ve ortam hesaba katilmayarak sahip
oldugu manalardan herhangi birisini yansitmaktir. Cok anlamli bir kelimeyi her s6z
konusu edildigi yerde ayn1 manay1 ifade ettigini diisiinerek temel anlam, yan anlam
veya i1stilah anlamlarindan birini yiiklemek kelimenin ¢ok anlamlilik niteligini
gormezden gelmektir. Halbuki tiim dillerde birtakim lafizlarin ¢ok anlamli oldugu
kabul edilmektedir. Bunun disinda hareket etmek ¢ok anlamli kelimenin bulundugu
metni yanlis anlamlandirmaya neden olacaktir. Zira s6z konusu metni ortaya koyan
kimsenin ¢ok anlamli kelimelere hangi manay1 vyansittigi her zaman
kestirilemeyebilir. O halde kelimenin hangi manalara delalet ettigini arastirmak icap
eder. S0z konusu sorunlar arasindan ¢ok anlaml kelimelerin tekil olarak tasidig:
manalarin tamamina delalet ettigi problemine gelince, kisi ifadesinde kullandig1 ¢cok
anlamli kelime ile onun manalarindan sadece birini kastetmektedir. Cok sayida
manays1 iceren lafizlarin bir ayette hangi manay1 ifade ettigini anlamak icin dncelikle
sozcliglin sozlitk manalar;, miifessirlerin bu konudaki tespitleri belirlenir.
Sonrasinda ayetlerin niiz{l sebebi ve tarihsel baglami saptanir. Daha sonra ise ayetin
nazil oldugu yer tespit edilir. Bunlarla birlikte Hz. Peygamber’'in hayati, tesri
tarihinin ve Kur’an’in kendi din dilini ve terminolojisini viicuda getirme siirecinin
onemli pargasini olusturdugundan onun siinneti ve siretine bakilir. Son olarak bu
veriler 1s181nda s6zcligiin bulundugu ayetin metin ici baglami goz oniine alindiktan
sonra biitiin bu tespitlerle ayetin muradmin ne oldugu konusunda bir sonuca
ulasilmaya calisilir ki tefsir eserlerinde bu calismalarla ilgili ¢ok sayida Ornek
bulunmaktadir. Cok anlamli kelimeleri anlamlandirmada karsilagilan baglami
dikkate almadan kelimenin anlamlarindan birini verme sorununa gelince; bu sorun
daha c¢ok bireysel diisiinceyi destekleme, mezhep taassubu gibi anlayislardan
kaynaklanir. Bu sekildeki bir keyfi yaklasim yorumcunun istediklerini metne
yliklemesi ve kendi isteklerini ona sOyletmesidir. Esasinda bir kimse sozciigiin

78 Mustafa Sadik er-Rafi‘l, Tarihu ddabi’l-‘Arab (Kahire: Mektebeti’'l-iman, 1997), 1/153; Simsek, Cok
Anlamlilik, 191-419.

79 Mahmut Samar, “islam Hukuk Usiliinde Miisterek Lafzin Manaya Delaletine Dair Tartismalar”,
Eskiyeni 42 (Eyliil, 2020), 970.
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manalarindan birini secerken miimkiinse s6z sahibi kimsenin ifadesinden
maksadmin ne oldugunu sormali, bu da miimkiin degilse sozciiglin baglamina
bakmalidir.8 Bir kelimenin hangi manada kullanildig: belli bir ciimle ya da bu
ctimlenin bulundugu metinle ve bu kelimenin varlik alani olan dilinin tiim yapisiyla
tespit edilmektedir. Kelimenin bulundugu baglama gore sahip oldugu anlama
baglamsal anlam denilebilir.®!

4.2. Istirakin Varligin1 Kabul Etmeyenler

Ibn Diiriisteveyh’in basin1 gektigi bazi dilbilimciler, bir lafzin ¢ok sayida
manay1 kendi biinyesinde barindirmasinin iletisimi olumsuz etkileyeceginden Arap
dilinde miisterek lafizlarin olmayacagin ileri siirmiislerdir. Onlara gore dilde esas
olan sey, bir lafzin tek manay1 ifade etmesi gerektigi gibi iletisimde de tek manasinin
kullanilmasidir. Bu grup dilbilimcileri miisterek olarak kabul edilen lafizlar
degerlendirirken; ya bu kelimelerin manalarindan birini gercek, digerini mecaz
olarak alip tamamini kapsayici tek bir anlama indirgemisler ya da manalarindan her
birini farkli mef{il veya masdarlarla ilintilendirerek bu olgunun kapsamindan
disariya ¢ikarmaya gayret etmislerdir.®? Ibn Diiriisteveyh’e gore dilde olmasi
gereken sey onun yalin ve anlasilir olmasidir. Eger bir sozctik iki farkl veya birbirine
z1t manalar igin konulmugsa burada dilin agik olmasindan ziyade kapaliligindan
bahsedilebilirdi.®* EbG Hilal el-Askeri ise el-Furiikii’l-lugaviyye adli kitabinda ismini
anmadan Ibn Diiriisteveyh’e destek gikmakta, miisterek lafizlarn var oldugunu
iddia etmenin delaleti agisindan dilin tabiatina aykir1 oldugu goriisiinii
benimsemektedir. Yalniz Askeri her ne kadar bu olguyu inkar etse de kimi yerlerde
onun varhigim kabul ettigine dair agiklamalarda bulunmasi, onun bu konuda
tereddiit icerisinde oldugu, net bir tavir igerisinde olmadig1 yoniinde birtakim
elestirilerin hedefi olmasina neden olmustur. Mesela o, el-Furiikii’'l-lugaviyye isimli
eserinde _-& kelimesinin miigterek bir lafiz olup ruh, zat anlamlarini ifade ettigi gibi
te’kid (pekistirme) manasimi da igerdigini dile getirir.®® Yine bu olguya kars
cikanlardan biri olan Hakim et-Tirmizi cagdasi olan Ibn Diiriisteveyh’in yaklagimini
benimsemis ve birden ¢ok manayi ifade ettigi diistiniilen bir¢ok sdzctigii bir temel

80 Gliven, Cok Anlamlilik Sorunu, 110-129; Ali Karatas, “Kur’an’da Cok anlamli Kelimelerde Anlamin Tayini
Meselesi-Savas Ayetleri Baglaminda Fitne Kavrami Ornegi-”, Marife: Bilimsel Birikim 13/1 (2013), 72;
Abdulmuttalip Arpa, Kur'in Iﬁzdelerinde Zit Anlamhilik: Ezdad (1stanbu1: IFAV, 2018), 114-118; Ziilfikar
Durmus, “Elmalili'min Mealinde Cok Anlamlilik Problemine Yaklasimi (Lafiz-Mana Iliskisi), Diyanet ilmt
Dergi (Diyanet igleri Reisligi Yillig1) 51/3 (2015), 59- 60; Karaalp, Tiirkce Medllerde Kavram Cevirileri Sorunu,
21; Acar, “igtirék—i Lafzi”, 262; Okumus, “Cok Anlamli Lafizlara Yaklasimlar”, 28; Tiirkmen, “Cok
Anlamlilik, 79, 86, 96.

81 Mustafa Unver, Kur'dn’t Anlamada Siyakin Rolii (Ankara: Sidre Yayinlari, 1996), 32.

82 bk. el-Muneccid, el—j;:tirﬁkii’l—lafziyyu, 32; Durmus, “Mtsterek”, 171-173.

83 bk. el-Muneccid, el-Istirakii’l-lafziyyu, 32

8 EbG Hilal el-Askerd, el-Furiikii’l-lugaviyye, thk. Muhammed Ibrahim Selim (Kahire, Daru’l-ilim ve’s-
Sekafe, 1997), 23; Giiven, Cok anlamlilik, 85.

8 bk. el-Muneccid, el-Istirdkii’l-lafziyyu, 34.
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mana etrafinda toplamaya gayret etmistir. O, iddialarini desteklemek igin 3, it

gibi Kur'an’da bulunan seksen bir kelimeyi belirleyerek her bir kelimenin
kendisinden tiiredigi bir ashnin oldugunu ve bu kelimelerin bu ashn etrafinda
dondiigiinii gostererek tezini ispatlamaya calismistir.86 Yine bu olgunun inkar
konusunda benzer bir yaklasimda olanlardan biri de EbGi Ali el-Farisi’dir. Ona gore
dilde aslolan miisterek lafzin olmamasidir. Bunun diginda ¢ok anlamli oldugu
diisiiniilen bu lafizlar diller aras: gegisler, esas itibariyle tek bir mana i¢in vaz’ edilen
lafzin istidre yoluyla baska manalar i¢inde kullanilmasi ve bu kullanimlarin ¢ogalip
yayginlasmasi neticesinde asil mertebesine ulagmistir.8”

Cok anlamliligin varhigini kabul etmeyenlerden bazilar1 genel olarak bu
olgunun anlam bulaniklig1 ve belirsizligine neden oldugunu, dilin fesdhatim
bozdugunu iddia ederler. Ancak ¢ok anlamliligin anlam bulaniklig1 ve belirsizligi
gibi birtakim sorunlara neden oldugu disliniilmemelidir. Cok anlamliligin
neredeyse tiim dillerde mevcut olmasi ile gok anlamli lafizlarin dildeki eskiligini ve
kullanilmighigini bilmek i¢in ne kadar ¢ok manaya sahip olduguna bakilmasi, bu
lafizlarin iletisim ve anlasmaya mani olan bir unsur olmadigini gosterir. Sayet tersi
bir durum olsayd: insanlar bu lafizlar1 asirlarca kullanmaz, hatta yerlerine baska

lafizlar koyarlardi. Mesela ¢ok anlamli bir kelime olan (%l sozciigii, uzun yillar

boyunca higbir dil kargasas: yasanmadan dil igerisinde kullanilmis ve anlaminin
tayininde kullanildig1 ortamdaki baglam rol almigtir.s Oyle ki ilk devirlerdeki Arap
dilbilimcileri baglamin mananin tespitindeki 6nemini fark etmisler ve ekseriyetle cok
anlamliliga bagh olarak ortaya c¢iktig1 diisiiniilen anlam karisiklig1 ve belirsizliginin
bertaraf edilmesi i¢in baglamin aktif yoniine vurguda bulunmuslardir.# Onun bir
anlam kargasasina veya bulanikligina neden olmas1 hususu ise (maddi, manevi, lafzi
ve akli) karinelerin ve baglamlarin tespit edilememis olmasindan 6tiiriidiir. Bununla
birlikte bir ifadenin muglak olmas: dinleyici kaynakli da olabilir. Ciinkii dinleyici
durumunda olan kisinin zeka seviyesi, anlama kapasitesi, konusmacinin ifadesinde
mevcut olan terminolojiye yabanci olmasi ya da mevzuyla ilgili 6n bilgiye sahip
olmamasi gibi etkenler buna neden olabilmektedir.”®® Cok anlamliligin dilin edebi
ozelligini/fesahatini bozdugu diisiincesine gelince, bu yerinde bir goriis degildir. Bu
anlayisin tam aksine ¢ok anlamlilik, kelamin belig ve edebi olmasini saglayan bir
unsurdur. C)yle ki daha ¢ok siirde goriilen ve edebi sanatlardan olan cinas ve tevriye

86 Ebti Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen et-Tirmizi, Tahsilii nezdiri’l-Kur’dn, haz. Hiisni Nasr Zeydan
(Kahire: Mektebetul’-imad, 1969), 14-15; Bk. Guven, Cok Anlamlilik Sorunu, 236.

87 Eb{i'l-Hasen Ali b. Ismail ibn Side, el-Muhassas (Beyrit: Daru’l-kiitiibi’l- ilmiyye, Trs), 13/259; el-
Muneccid, el—f;:tirdkﬁ’l—lafziyyu, 34; Acar, “1§tirék—i Lafzi”, 249.

88 Aksan, Anlambilim Konulari, 92; Guven, Cok Anlamlilik Sorunu, 223.

89 Guiven, Cok Anlamlilik Sorunu, 171.

% Simsek, Cok Anlamlilik, 417.
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gibi soz sanatlar1 ¢ok sayida anlami ifade etmesi yoniiyle ¢ok anlaml lafizlardan
faydalanarak anlam agisindan dizelerin zenginlestirilmesinde etkili olur.*!

5. Istirakin Onemi

Dilleri 6ne ¢ikaran en énemli hususlardan biri de anlatim giiciidiir. Anlatim
giicii kimi hallerde biitiin diinya dilleri arasinda ortak bir 6zellik iken, ikincil anlam1
ifade etme kimi hallerde sadece bazi dillere hastir. Bu zaviyeden bakilinca mevcut
karakteristik ozellikleri yoniiyle Arapga ayri bir konuma sahiptir. Arap dilinin en
onemli hususiyetlerinden biri de baz1 Ilafizlarin ¢ok farkli anlamlarla
yorumlanabilmesidir. Bu olgu ¢ok énceden var olmakla birlikte Islam sonrasi gelisen
ve yayginlasan ilmi eserlerde, hadis ve Kur’an gibi edeb iistiinliigii olan metinlerde
daha acik secik bir sekilde goriilmdiistiir.”? Kur’an’da bulunan ¢ok anlamh kelimeler
mevzusunun fikih ve fikith ustli ile tefsir ve tefsir ustliiyle olan yakin bagiyla
birlikte edebi sanatlar1 konu edinen bedii ve beyan ilmiyle de iligkisi vardir. Onun
edebi sanatlarla olan ilgisi ¢ok anlamli lafizlarin bulunduklar1 baglama gore bir¢ok
edebi sanatin olusmasina neden olmasindan kaynaklanmaktadir. Oyle ki bu lafizlar
manzum ve mensur eserler ile konusmalarda hakikat, mecaz, kinaye, tevriye,
istihdam gibi edebi sanatlarin yerine gore kullanilmasint miimkiin kilmaktadir. Bu
yonilyle ¢ok anlamli kelimeler soziin tesirini ve ifade giiciinii arttirma, manay1
zenginlestirme ve kelami gilizellestirme gibi yararlar saglar® Bazen acik¢a
belirtildiginde (kargasa ve huzursuzluk olusacagindan) kelimenin muglak bir
sekilde ifadesinin murat edildigi zamanlarda da ¢ok anlamliliga basvurulabilir. Bu
duruma Ornek olarak Hz. Peygamber’in Hz. Ebti Bekir ile olan magaraya dogru
yolculuklarinda bir adamin Hz. Peygamber hakkinda, “Bu kimdir?” diye sormast
tizerine Hz. Eb(i Bekir'in, .2 gqa *145 \3%/Bu bana yol gosteren bir adamdir seklinde

cevap vermesi zikredilebilir. Hatta bazilarina gore ¢ok anlamlilik bir zorunluluktur.
Ciinkii anlamlar simirsiz, lafizlar ise sinirlidir. Bu anlamlar lafizlara pay edildiginde
miisterek lafizlara olan ihtiya¢ kaginilmaz olur.%
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bu sozciikler {izerinde olmustur. S6z konusu baglig: tasiyan eserlerin en eskilerinin
basinda Mukatil b. Siileyman’in el-Viiciih ve'n-nezdir'i gelmektedir. Daha sonra bu
isimle yazilmig birtakim eserler olmustur. Onlardan bazilar1 sunlardir; Hartn b.
Misa'nin (6l. 170/786) el-Viictih ve'n-nezdir fi'l-Kuridni’l-Kerim’i, Ebt Hilal el-
Askeri’nin (61. 400/1009) el-Viiciih ve'n-nezdir'i, Ismail b. Ahmed el-Hiri'nin (&l.
430/1039) Viiciihii’l-Kur’dn’1, Damegani'nin (6l. 478/1085) Kdmiisii'l-Kur'dn: Isldhu’'l-
Viicith ve'n-nezdir fi'l-Kur'dni’l-Kerim ve el-Viiciih ve'n-nezdir li-elfdzi kitabilldhi’l-'aziz’i,
bnii'1-Cevzi'nin (8. 597/1201) Niizhetii'l-a‘yiini'n-nevézir fi ‘ilmi’l-viicith ve'n-nezdir’i,
Hubeys et-Tiflisi'nin (6l. 629/1232) Viicithii’l-Kurdn’t. Yine s0z konusu miisterek
lafizlara yer veren Kutrub (61. 206/821), Asmai (5l. 216/831), Eb(i Hatim es-Sicistani
(61. 255/869) ve Ibnii’s-Sikkit (61. 244/858) gibi eski dilcilerin el-Ezddd adiyla yazdiklar:
eserlerle Yahya b. Sellam’in (61. 200/815) et-Tasdrifi, Miiberred’in Me'ttefeka lafzuhil
ve'htelefe ma‘ndhii mine’l-Kur'dni’l-mecid’i, Ebii’t-Tayyib el-Lugavi'nin (6l. 351/962)
Secerii’d-diir fi tedhuli’l-keldm bi’l-me’dni’l-muhtelife’si bu alandaki ilk calismalardandir.
Ayrica burada StyGti'nin Mu'terekii’l-akrdn  fi-miigtereki’l-Kur’'dn isimli eseri
zikredilmeye degerdir.%

7. istirak-Ezdad Iliskisi

Miisterek lafzin manalariyla olan miinasebetleri farkli hallerde ortaya
cikabilmektedir. Bu baglamda iki veya daha ¢ok anlami olan ¢ok anlamli bir
kelimenin manalari, birbiriyle bagdastirilamayacak ve ayni yerde diisiiniilemeyecek
sekilde birbirinden biitiiniiyle farkli ve dahi birbirinin zidd1 olabilmektedir. Cok
anlamli kelimelerin anlamlar1 biri digerinin cliz’'ii veya geregi olacak sekilde
birbiriyle ilintili ve birbirinin devami da olabilir. S6z gelimi bir kelimenin umum ve
husus olarak iki anlami varsa, hususi anlam umumi anlamin bir ciiz’ti olmaktadar.
Bazen de miisterek kelimenin bir manas1 6tekinin bir geregi olabilir. Yine miisterek
lafizlarin manalar1 birbiriyle zit degil de miitebdyin®” olarak ifade edilen birbirinden
farkli olarak karsimiza ¢ikabilir. &% kelimesinin Arapcada ¢ok farkli manalarda

kullanilmas: bu hususa Ornektir. Sozliiklerin tamami bu sekilde ¢ok sayida
orneklerle doludur. Dilde miisterek lafizlarmn oldugunu kabul eden dilbilimcilerin
tartistigi konulardan biri de bir lafzin zit anlamlar i¢in vaz’ edilip miisterek hale
gelmesidir. Onlardan bazilar1 miisterekin birlik, tezadin ise ayrismay1 konu edinmesi
nedeniyle bu durumu kabul etmezken bazilari ise birlik ve ayrismanin tek bir

ifadesini kullanmakla tefsir ilimlerindeki el-viicuhu, fikih ustiliindeki lafz-1 miisterekin karsiligi olarak ifade
etmiglerdir. Bk. Okumus, “Cok Anlamli Lafizlara Yaklagimlar”, 47-48.

% Durmus, “Miisterek”, 171; M. Suat Mertoglu, “Viictih ve Nezair”, TDV Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 43/142.

97 Sozliikte, farkli ve ayri olmak manasindaki tebdyiin iki kavramdan her birinin digerinin hi¢bir 6gesine
yiiklenmemesi olarak tarif edilir. Ornegin at denilen higbir varliga insan, insan denilen hicbir varliga at
denilmediginden at ve insan kavramlar1 arasinda tebayiin vardir. Mantikcilar bu tiir lafizlara es anlaml
lafizlarin mukabili olarak miitebdyin lafizlar adini verirler. Bk. Omer Tiirker, “Tebayiin”, TDV Islam
Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yaynlari, 2011), 40/211-212.
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yonden olmadigini, miisterekin lafiz itibariyle kelimelerdeki birligi, tezadin da mana
itibariyle kelimeleri arasindaki zithig: ifade ettigini, bu nedenle ortada bir tearuzun
olmadigini belirtmislerdir.*

Arap dilbilimcilerinden bazilar1 ezdad: istirak-i lafzi olgusunun bir gesidi

olarak kabul ederler. Ciinkii zit anlaml olan beyaz ve siyah manalar1 o0&, hayiz ve
temizlik donemleri =2, zayif ve giiclii manalar g;ii, biiyiik ve kiiciik manalar1 (4,
arzulamak ve korkmak manalar1 =9 gibi tek bir lafizda toplanmistir. Bazilar: ise

miisterek lafizlar1 sadece aralarinda bir bag olmamasi sartiyla kabul ettiklerinden ve
z1t kelimeler arasinda da boyle bir bag, iliski mevcut oldugundan ezdad: miisterek
sinifina dahil etmezler.” Bu noktadan hareketle miisterek lafizlar aralarinda
herhangi bir iliski olmayan farkli manalar1 anlatan lafizlar olarak kabul edildiginde,
ezdadin bundan sayilmasi mantiken miimkiin goriinmemektedir. Ancak miisterek
lafizdan sayilmasi icin lafizlarin manalar1 arasinda bir bagin olmamasi seklinde bir
sartin ileri siiriilmedigi durumlarda ise ezdad olarak bilinen sozciiklerin miisterek
lafizlara dahil edilmesi s6z konusudur.'® Diger bir anlatimla eger lafz-1 miistereki
genel olarak tek bir kelimenin birden ¢ok manaya sahip olmasi olarak anlayacaksak,
bu agiklama dogrultusunda hem es adli ve zit anlamli kelimeleri hem de bunlardan
baska mecaz, aktarmalar, lehge farkliliklari gibi nedenler sonucu olusan anlam
¢okluguna sahip kelimeler miisterek olarak degerlendirilebilir. Yok eger lafz-1
miisterek ile kokleri ve manalari mubhtelif olan iki sdzciligiin bir siire sonra sessel
gelisim sonucu es sesli/es adl1 olma hali anlatiliyorsa, o halde onu es adl1 sozctikleri
ifade eden bir kavram olarak degerlendirmek gerekir ki bu durumda es adliligin
aksine anlamlar1 arasinda iligki (zitlik) bulunan ezdad lafizlar bu ¢ergevenin disinda
kalacaktir. Ancak ¢ok anlamlilik olgusunu mahiyeti itibariyle es adlik ve zit
anlamlilig1 da kusatan genel bir kavram olarak anlamak daha isabetli olabilir.'!

ibn Side ve Ibn Diiriisteveyh gibi dilciler ezdadin varligini kabul etmez ve
bunun icin ileri siiriilen gerekgeler miisterek ile paralellik arz eder. Yalniz
dilbilimcilerin ekserisi ve ustilciilerin geneli ezdadin varligini kabul eder ve onu
miisterek lafiz kapsamina dahil eder.1? SuyGti el-Miizhir isimli eserinde Kiya el-
Harrasi den nakilde bulunarak ezdadin miisterekten ayri olmadigini, onun bir pagas:
oldugunu izah sadedinde miisterek lafzin hem birbirine zit olan hem de zit olmayan
anlamlarin her ikisini kapsadigini ifade eder ve birbirine zit olan miisterek lafizlar
icin 03 ve J& kelimelerini, birbirine zit olmayan miisterek lafizlar icin de (A=)

kelimesini 6rnek olarak zikreder.!% Dolayisiyla bir dilde herhangi bir lafiz birden ¢ok

% Durmus, “Misterek”, 173.

9 Muhammed el-Antaki, Dirdsit fi fikhi’l-luga (Beyrut: Darii’s-sarki’l-Arabi, 1969), 311; bk. Acar, “igtirék—i
Lafzi”, 249

100 Acar, “i§t’irék—i Lafzi”, 250.

101 Giiven, Cok Anlamlilik Sorunu, 52.

102 pk. Turkmen, “Cok Anlamlilik”, 87.

103 Suytitd, el-Miizhir, 287; bk. Simsek, Cok Anlamlilik, 251.
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anlama esit derecede delalet ediyorsa ister bu anlamlar arasinda tipki es adl
kelimelerde oldugu gibi bir bag olsun veya olmasin ya da isterse aralarinda hakikat-
mecaz veya ziddiyet iliskisi gibi bir bag olsun burada ¢ok anlamliliktan
bahsedilebilir.'® Bununla birlikte zit anlamli sozciikler, Arap dilbilimciler tarafindan
¢ok anlamlilik ve es adliliktan ayri, miistakil olarak genelde ezddd adi altinda ele
alinmis ve bu konuda ¢ok sayida eser telif edilmistir.’> Mesela Ebii't-Tayyib el-
Lugavi, “Her iki zit sey birbirinden farkhidir, ancak her birbirinden farkli olan
birbirinin zidd1 degildir. Bu durumda anlamlar arasindaki farklilik/ihtilaf, zit
olmalarindan daha geneldir”1% diyerek ezdada hem farkli bir bakis agis1
kazandirmis, hem de ona 6zgii bir agiklama yaparak bu olguyu miisterek lafizlardan
ayr1 miistakil bir konu olarak ele almistir.'”” Modern dénemde de kimi dil bilginleri
onun miisterekten ayri oldugunu ifade ederken kimileri de ondan miisterek
lafizlarin bir ciiz’li olarak bahsetmistir.

Netice olarak kimileri genel bir bakis agisiyla ezdad lafizlar i¢lerinde birden
¢ok anlami ihtiva etmelerine itibarla miisterek lafizlar kategorisinde
degerlendirirken kimileri de tartismali bir husus olan miisterek lafizlarin anlamlar:
arasinda herhangi bir bagin olmamas: gerektigi halde ezdad lafizlarin anlamlar:
arasinda zitlik iliskisinin bulunmasi gerekgesine binaen bu lafizlar1 miisterek
kapsaminin disinda tutmuslardir. Bu baglamda lafizlarin anlamlar: arasinda bir iligki
olsun veya olmasin birden ¢ok anlami ihtiva eden her bir lafiz istirak kapsaminda
diisiiniilebilir. Diger taraftan her ne kadar ezdad lafizlarin olusum nedenleri
miisterek lafizlarin olusum sebeplerine nazaran farklilik arz etse de onun istirak
olgusunun bir tiirii olarak yani ezddd olmayan miisterek lafizlar yaninda ezddd miigterek
lafizlar seklinde ikinci bir tiir olarak degerlendirilmesine engel bir durum
bulunmamaktadar.

8. Istirak/Cok Anlamlilik - Es Adlilik iliskisi

Dilimizde ¢ok anlamliligin smirlarin1 tayin etmede farkli yaklasimlar
bulunmaktadir. Bazilarina gore ¢ok anlamlilik salt es adliliktan ibaret iken, bazilaria
gore ise cok anlamliligin boyutu es adlilikla daraltilmayacak kadar genistir. flk
donemlerde mutlak anlamda birden fazla anlami olan sozciiklerin tamami ¢ok
anlamli kabul ediliyorken, modern dilbilim g¢alismalarinda ¢ok anlamlilikla es
adliligin birbirinden farkli iki olgu olarak ele alindigi goriilmektedir. Yalniz
gliniimiizde vakia olarak ¢ok anlamligin es adlilig1 da igine alacak bigimde en genis
manastyla kullanildig1 da bir hakikattir. Arap dilbiliminde ise miisterek kavraminin
hududunun tam manasiyla belirlenmedigi ya da her bir dilcinin kendisine gore bir

104 Gliven, Cok Anlamlilik Sorunu, 64; Tirkmen, “Cok Anlamlilik”, 87.

105 Gliven, Cok Anlamlilik, 92.

106 Ebii’t-Tayyib el-Lugavi, Kitdbii'l-ezdad fi kelami’l-‘Arab. thk. Izzet Hasan (Dimesk: el-Mecmeii'l-ilmiyyi’l-
“Arabi, 1996), 33.

107 Selguk Pekparlatir, Ebii’t-Tayyib el-Lugavi Kitdbii'l- Ezdad Adli Eseri (Konya: Aybil yaymlari, 2017), 109.
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izahatta bulundugu, buna bagh olarak bir karmasanin oldugu goriilmektedir. Oyle
ki miistereki, iki farkli mana icin iki lafzin aym olmasi/birlik olusturmas: olarak
tanimlayacak olursak onun es adlilik oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Yalniz
miistereki, birden cok anlama delilet eden kavram olarak diisiinlirsek onun c¢ok
anlamlilikla birlikte es adlilig1 da igerdigi soylenebilir. Dahasi lafzin her iki olguyu
da yansitir sekilde kullanilmasi daha yaygindir.108

Bir kelimenin ¢ok anlamli m1 yoksa es adlilik m1 oldugu nasil bilinebilir? Diger
bir ifadeyle birden fazla manasi bulunan bir kelime, farkli manalar1 olan (¢ok
anlaml1) bir kelime midir yoksa bicim agisindan ayni olmakla birlikte iki farkli kelime
midir? Bu sorunun cevabi ¢ok anlamlilik ile es adlilik arasindaki farktan bahsederek
verilebilir.’ Cok anlamlilikta ayni kelimenin diger anlamlari arasinda mutlaka bir
iliski s6z konusuyken, es adli kelimelerde ise ses ve sekil agisindan ayni olan
lafizlarin manalar1 arasinda herhangi bir iliski bulunmamaktadir.’ Diger bir ayrim
ise eger kelimelerin kokenleri birbirinden farkl: ise es adli, ayni ise ¢cok anlamli kabul
edilirler. Sibeveyhi'nin lafz-1 miistereke dair yaptigi iki farkli sozciigiin birlik
olusturmas: tanimindan hareketle onun es adlilig1 kastettigi ifade edilebilir. Ciinkii iki
farkli anlam igin iki farkli kelimenin birlik olusturmas: yalmizca farkl lafizlarin
zahiren bir ve aymiymus gibi goziikmelerini ifade etmektedir.”! Bu tanima gore
hareket edecek olursak kelimenin etimolojisine odaklanmak gerekir. Bu durumda
sayet ayn1 formdaki sozciiklerin kokenlerinin farkli oldugu ortaya c¢ikarilirsa bunlar
es adl1 olarak kabul edilir. Sayet ayni formdaki sozciiklerin bir oldugu tespit edilirse
farkli manalar tagisalar da bunlar ¢ok anlamli sozciikler olarak diistiniiliir. Ancak
tarihin yarultic1 olabileceginden hareketle giiniimiiz dilinde es adlilikla ¢ok
anlamlilig1 birbirinden ayirabilmek her zaman kolay degildir. Ayni problem hakikat-
mecaz konusunda da kendini gostermektedir. Mesela ¢ok sayida manas1 olan bir
sOzcligiin manalarindan birinin mecazi aktarimla meydana geldigini varsayalim. Bir
siire sonra mecaz anlami ¢ok¢a kullanilmasiyla temel anlami kadar bilinir ve mecaz
ilgisi de unutularak sozciigiin agik bir sekilde es adli olduguna kanaat getirilir.
Halbuki bu sekildeki bir yaklasim gercegi yansitmamaktadir ve boylesi bir net ayrim
¢ok zor goziikmektedir.’? Mezk{ir bu farklar modern dilbilim alaninda her ne kadar
bir olgu olarak karsimiza c¢iksa da belirtildigi gibi giintimiizde ¢ok anlamlili§in es
adliig1 da igine alacak sekilde en genis manasiyla kullamldigi ortadadir. Cok
anlamlilikla karsilik bulan miisterek kelimesinin bu genis anlamda kullaniminin
daha sik oldugu gibi daha isabetli oldugu da sOylenebilir.’® Ayrica Arap dilinde ilk
zamanlardan beri lafz-1 miisterekle ilgili ortaya koyulan sartlarin aslinda Tiirk¢edeki
es adlhgm Ingilizcedeki homonymy/homography ~olgusu igin  kullanildig

108 Gliven, Cok Anlamlilik, 91.

109 Gliven, Cok Anlamlilik, 89, 90.

110 Aksan, Her Yoniiyle Dil, 189-190, 199.

1 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/24; Gliven, Cok Anlamlilik, 84; Tiirkmen, “Cok Anlamlilik”, 84.
12 Giiven, “Cok anlamlilik”, 56- 90.

113 Tiirkmen, “Cok Anlamlilik”, 86.
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goriilmektedir.’* Netice olarak bir lafiz birden fazla anlami ifade ediyorsa -ister bu
anlamlar arasinda hakikat-mecaz iliskisi olsun ister ziddiyet olsun isterse es adli
kelimelerdeki gibi bir iliski s6z konusu olmasin- bu lafzin ¢ok anlamli bir lafiz oldugu
sOylenebilir. Diger bir ifadeyle ¢ok anlamlilik, “mutlak olarak bir gostergenin birden
fazla manay1 anlatmas1” olarak tarif edilecek olursa bu tanima uygun olarak es
adlilik, zit anlamlilik ve bunun haricindeki mecaz, istidre ve lehge farkliliklar: gibi
tiim olgular1 miisterek lafiz kapsaminda degerlendirmek miimkiindiir.!> Miisterek
lafizlar salt ¢ok anlamli lafizlar olmadig1 gibi salt es adli lafizlar da degildir ve
gliniimiize kadar istirdk terimi, hem ¢ok anlamliliga hem de es adlilig1 ifade edecek
sekilde kullanilmigtir.6

Arapcada es adlilik olgusuna 6rnek olarak “} kelimesini 6rnek verebiliriz. *
kelimesinin anlamlarindan birisi teracci (beklenti) olup EbG Hayyan, bu mananin
sevilen seylerde oldugunu ifade eder. Ornegin SE 5’7 jﬁu e LJ Yy 4 ‘95333/01151
yumugsak soz soyleyin ki 6giit alsin yahut da korksun'” ayetinin anlami Zeccac, Zerkesi

ve Sibeveyhi'ye gore “Firavun’un iman edecegini iimit ederek ona yumusak soz soyleyin”
seklinde olup i) kelimesi ile bir beklenti anlami s6z konusudur. Bu kelimenin

kullanildig1 diger anlamlarindan birisi de isfik (endise/tedirginlik) anlamidir.
Ornegin #18 3% “&/Eyovah! Herhalde diisman geliyor ctimlesinde # kelimesi
kaygi/tasalanma manasina gelmektedir. Yine & &2 “&/Ne bilirsin belki de kiyamet
saati pek yakindir'® ayetinde ayni anlam s6z konusu olup bu ifade hoglanilmayan,
korkulan seylerde kullanilmaktadir. Yine {~'nin bir bagka anlami da ta’lil (sebep)
anlamini ifade etmesidir. Ornegin bynss if&]/rahmete nail olmak icin? ve 5% (.‘il.d
[korunmaniz icin' ayetlerinde ) illet/gerekce anlamini ifade eden 5 ile ayn1 manada
kullanilmistir. Suyuti'ye gore #, temenni anlamini ifade eden <3l manasinda da
kullanilmaktadir. Ornegin e gu 5&5 % ¢ A bulag dszss JGs /Firavun; Ey Hiaman!

Bana yiiksek bir kule yap, belki yollara/ goklerin yollarina erigirim, dedi'®' ayetinde =

kelimesi gerceklesmesi beklenilmeyen veya uzak olan durumu anlatan & ile aym

manada kullanilmigtir.122

114 Acar, “i§t’irék—i Lafzi”, 252.

15 Tirkmen, “Cok Anlamlilik”, 79-87.

16 Simsek, Cok Anlamlilik, 264.

117 et-Taha 20/44.

18 eg-Stira 42/17.

19 Al-i imrén 3/132.

120 e]-Bakara 2/183.

121 e]-Mi’min 40/36.

122 Ebii’l-Hasan Rummani, Me‘dni’l-hurdf, thk. irfan b. Selim el-isahustine Dimeski (Beyrut: Mektebetii’l-
asriyye, 2004), 177, 183; Mehmet Yolcu, Kur’an-1 Kerim’de “Lealle ‘?}» Sézcligiiniin Anlamlandirilmasi”,

Inénii Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/2 (2012), 91-94.
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Biitiin bu aciklamalardan sonra Arapg¢ada aralarinda herhangi bir bag
bulunmayan miisterek kelimeler i¢in farkl bir 1stilah; mecaz, istidre vb. etkenlerle
yan anlamlarla anlam gelismesinin oldugu miisterek lafizlar ise farkli bir 1stilahla
ifade edilebilir. Ingilizcede homonymy ve homography, Fransizca’da homonymie
Tiirkge’de ise es adlilik olarak ifade edilen 1stilahlar aralarinda herhangi bir iliski
olmayan, sadece sekil ve yazim olarak ayni olan sozciikleri anlatir. Buna karsilik
Ingilizcede polysemy, Fransizca’da polysémie, Tiirkcede cok anlamlilik 1stilahlart
aralarinda bir iliskinin bulundugu mdiisterek kelimeler i¢in kullanilmaktadir. Ayni
bakis agis1 Arap diline uyarlanacak olursa ¢ok sayida manalari arasinda bir iligki
kurulamayan, bir bagka tabirle tek bir asla indirgenemeyen lafizlar icin miisterek
ifadesi kullanilabilir. Diger taraftan aralarinda bir iliskinin var oldugu ve bir asla da
indirgenebildigi lafizlar i¢in bir bagka 1stilah diisiiniilebilir ki yakin zamanlarda Arap
dilbilimcilerin ¢ok anlamlilik olgusunu anlatmak i¢in taaddiidii’l-ma‘nd (& 3113), ¢ok

anlamli kelimeleri anlatmak igin ise miiteaddit (s32%%) ifadesini kullandig:

goriilmektedir.’® Ulmann ve onu izleyen el-Miisterekii’l-lafzi isimli eserin miiellifi
Muhammed b. Said b. Ibrahim bu ifadeleri kullananlardan biridir.14

Sonug¢

Klasik donemin baslarinda gerek Kur’an’a yonelik calismalarda gerekse
Arapga ile ilgili diger calismalarda miisterek lafizlara yer verildigi goriiliir. O
donemlerde istirakten mefhum olarak bahsedilirken bu olgu, herhangi bir sart veya
kayit ileri siiriilmeksizin genel anlamda “bir lafzin birden fazla anlama delalet
etmesi” olarak tanimlanmistir. Modern doneme gelindiginde ise bazi1 Arap
dilbilimcilerinin onu eski dénemdekiler gibi aciklayarak bu olgunun kapsamini
genis tuttuklari, bazilarmin da birtakim sartlar eklemek suretiyle daralttig:
gozlemlenir.

Istirak/gok anlamlilik kavraminin gerek dildeki gerekse Kur’an’daki varligmin
inkar edilemez bir gercek oldugu sdylenebilir. Ozellikle onun Kur’an’daki varligimn
anlama problemine neden olacagr hususu dogru degildir. Bir soziin baglami
igerisinde yalnizca bir anlaminin oldugu gerceginden hareketle metin ici ve metin
dig1 karinelere bakarak bir miisterek lafiz ile hangi mananin murat edildigi tespit
edilebilir. Miifessirler cok anlamlik konusunu viictih ve nezair, dilciler ve ustlciiler
ise istirdk ismi altinda ele almislardir. Klasik donemde dil bilginleri istirak kavramini
ekseriyetle (teradiifte oldugu gibi herhangi bir kayit ortaya konulmaksizin) birden ¢ok
anlama gelen lafiz olarak tanimlarken, usfilciiler onunla ilgili birtakim sartlar one
siirerek bu olguyu daraltmis, 6zellikle mecaz nedeniyle olusmus ¢ok anlamli lafizlar:

123 Acar, “i§t’irék-i Lafz1”, 268; Acar, 193.
124 Umari, el-Miisterekii’l-Lafzi, 77.
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miisterek olarak kabul etmemisglerdir. Yine modern dénemde de ustlcilerin istirak
konusunda ortaya koyduklarina benzer birtakim sartlar belirlenmistir.

Istirak terimi genel olarak bir lafzin birden fazla anlama delalet etmesi olarak
ele alindiginda, bu ¢ok anlamli lafizlar arasindan anlamlar1 arasinda herhangi bir bag
bulunmayan es adli kelimeler ile anlamlar1 arasinda bir bag (zitlik) bulunan ezdad
kelimeler istirak kapsaminda degerlendirilebilir. Ancak bununla birlikte 6zellikle
modern donemde ezdad konusu ¢ogunlukla miistakil bir konu olarak islenmis ve bu
isimle ¢ok sayida eser yazilmistir.
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Ozet

Makalemizde Hz. Isa’nin incillerde ve Kur’an’da yer alan sahsiyeti ile ilgili bilgiler
arasinda farkliik olup olmadigi, bir farklihk varsa bunlarin tahrif belirtisi mi, yoksa
kaynaklarda farkli zikredilen sahsi 6zellikler mi oldugu, farkli zikredildiyse bunlarin ne
anlama geldigi gibi sorulara cevap aranmaktadir.

Dokiimantasyon metodu kullanilarak o6ncelikle Hiristiyanhik ve Islam dini
kaynaklarinda fsa’nmn nasil tanitildig1 ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Daha sonra Incillere ve
Kur'an’a bagvurularak fsa’'min sahsiyeti tespit edilmistir. Isa’min sahsiyeti ile ilgili
Hiristiyanlarin kutsal kitaplarinin tefsirleri ve Kur’an tefsirleri, ansiklopediler, kitaplar,
dergiler ve makalelerden istifade edilen bilgiler fislenip tasnif edildikten sonra telif
edilmistir. Hz. Isa, tarihsel bir sahsiyet olarak yasamu iizerinde en fazla yorum yapilan
peygamberlerden birisidir. Gerek Hiristiyan ilahiyatgilar gerekse Islam Ilahiyatgilari
tarafindan dogumu, ¢ocuklugu, gengcligi, oliimii ve tekrar dirilerek diinyaya gelmesi gibi
konular yillardir tartisilmaktadir. Hahiyatgllar tarafindan tartisilan meseleler insanlar
tarafindan merak edilmis ve bir¢ok eser ortaya konularak inceleme konusu yapilmistir.
Tartisilan konular genelde Isa’min hayati hakkinda bilgi veren kaynaklar, Hiristiyanlar
acisindan Inciller ve Incil yorumlari;; Miisliimanlar agisindan ise Kur’an-1 Kerim, tefsir
kitaplari ile hadis kaynaklar1 olmustur.

Ote yandan Hz. fsa’nin, Allah tarafindan secilen bir peygamber olmasi ve yasami
tizerinde en fazla yorum yapilan tarihsel bir sahsiyet olmas: ilgi gekicidir. Hiristiyan
ilahiyatinda Isa’y1 kendisine konu alarak, sahsiyetini ve yaptiklarmi ortaya koymaya galisan
kristoloji ad1 altinda bir bilim dal bile ortaya ¢tkmistir. fsd’nin Havarisi Petrus’un ifadesine
gore Isa’nin, Mesih olarak kabul edilisi, Hiristiyan ilahiyatgilar: tarafindan kristoloji ilim
dalinin dogusunun kaynagi olarak kabul edilmektedir.

Isa Mesih, Nasirali Yahudi bir peygamber olarak Hiristiyan dininin merkezinde yer
almaktadir. Bu sebepten dolayr Isa’min incillerde ve Kur'an’da yer alan sahsiyeti
karsilagtirmali olarak ortaya konulmaya calistimistir. Isdnin, incil metinleri ve Kur'an
metinleri arasinda nasil bir farkliliklar arz ettigini ortaya ¢ikarmak kanaatimizce faydali
olacaktir.

Isa’nin sahsiyeti incillerde yer, zaman ve kisiler gibi detaylara girilerek anlatilmasina
ragmen Kur'an’da detaylara yer verilmeden bir olgu olarak ortaya konmustur. Hiristiyan
itikadinda Hz. Isa, bircok Hiristiyan’in temel inanci olan teslis (ligleme)i olusturan
unsurlardan biri olarak goriilmektedir. Hiristiyanlara gore Hz. Isa bir peygamber degil,
ezelden beri var olan Tanr1 s6zii, Tanri ile 6zde bir olan Tanri'nin ogludur. Yine Hiristiyan
inancma gore isa, aslen Tanr ile beraber oldugu halde, Hz. Adem’in cennetten
kovulmasindan sonra giinahla yasayan insanlar1 giinahlarindan arindirarak kurtarmak icin
diinyaya gelmis ve insan tabiatin1 almis olan Tanri1 olarak tanitilmaktadir.

Kur'an-1 Kerim’de Hz. Isa’min sahsiyeti, Hiristiyan itikadindaki Hz. 1sa gibi
anlatilmamistir. Kur'an’a gore o, Allah tarafindan gorevlendirilmis bir peygamberdir.
Kur’an-1 Kerim, Incillerde gegen yanhs inanglari diizeltmeyi hedeflemistir. Kur'an’a gore Hz.
Isa’nuin sahsiyeti bir masal ve 6ykii degil, insanlarin ders almalari gereken bir delildir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, 1s4, Peygamber, Incil, Kur’an, Meryem, Mucize.
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Abstract

In our article, we seek to find answers to questions such as whether there are a
differences between the depictions of Jesus' personality in the Gospels and the Qur’an, and if
so, whether these differences indicate distortion or have a specific meaning in the sources.

Using the documentation method, We first try to reveal how Jesus was introduced in
the religious sources of Christianity and Islam. Later, we determine the personality of Jesus
by referring to the Gospels and the Qur’an. The interpretations of Christians' holy books and
Islamic interpretations, encyclopedias, books, magazines and articles about the personality of
Jesus were copyrighted after being labeled and classified. Jesus, as a historical figure, is the
most commented prophet on his life.Issues such as his birth, childhood, youth, death and
resurrection have been discussed for years by both Christian and Muslim theologians. The
issues discussed by the theologians have been wondered by people and many works have
been put forward.The basic sources about Jesus, which is the subject of the research, are the
Bibles and Bible interpretations for Christians; for Muslims, they are the Qur’an, tafsir and
hadith books.

As a historical figure, Jesus is the most commented prophet on his life. For this
reason, the personality of Jesus in the Gospels and the Qur’an has been tried to be presented
comparatively. In our opinion, it will be useful to reveal the differences between the texts of
the Bible and the Qur’an. Although the personality of Jesus is described in the Gospels by
entering details such as place, time and people, it is revealed as a phenomenon in the Qur’an
without giving any details. In the Christian faith, St. Jesus is considered as one of the
elements that make up the trinity, the fundamental belief of many Christians. According to
them, St. Jesus is not merely a prophet, but also the eternal word of God, the son of God, who
is essentially one with God. Furthermore, according to Christian belief, Jesus who originally
resided with God, came to Earth after Adam’s expulsion from heaven, assuming human
nature to save people living in sin by purifying them from their sins.

In contrast, the Qur’an offers a distinct portrayal of Jesus. According to the Qur’an, he
is a prophet appointed by Allah. The Qur'an aims to correct the erroneous beliefs of
Christians. Accordingly, The personage of Jesus is not a fable or a story, but a real piece of
evidence from which people should learn. Unlike the Christian belidf, the Qur’an does not
present Jesus as the son of God; rather, he is recognized solely as a prophet. According to the
Qur’an, Jesus proved his prophethood through his personality and revealed the infinite
power of Allah to the people.

Keywords: History of Religions, Jesus, Prophet, Bible, Qur’an, Mary, Miracle.
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Giris*

Hz. Is4, tarihsel bir sahsiyet olarak, yasami iizerinde en fazla yorum yapilan
peygamberler icinde yer alir. Hiristiyanlik, {s ile ilgili inang ve telakkiler {izerine
temellendirilir. Dolayisiyla Isa’min kimligi, Tanrisal yapist olup olmadigi veya onun
sadece bir peygamber olusu, vermis oldugu mesajlar, olaganiistii dogumu,
besikteyken konusup annesini savunmasi, teblig vazifesini yerine getirirken birgok
mucizeler ortaya koymasi, dlmesi ve tekrar dirilmesi gibi bir¢ok konu ge¢misten
glinlimiize tartisila gelmistir.

Hiristiyan ilahiyatinda Isa’y1 kendisine konu alarak, sahsiyetini ve
yaptiklarini ortaya koymaya calisan bilim dalinin adi kristolojidir. Isa’nin Markos
Incilindeki: “Insanlar benim kim oldugumu sdyliiyor” ve “Siz benim kim
oldugumu disiiniiyorsunuz” sorularina karsilik, Petrus'un: “Sen Mesihsin!”
cevab1! Hiristiyan ilahiyatcilar1 tarafindan kristoloji ilim dalinin dogusunun
kaynagi olarak kabul edilmektedir>. Is4 Mesih Nasirali Yahudi bir peygamber
olarak Hiristiyan dininin merkezinde yer almaktadir?.

Hz. {sa’nin yasami hakkinda bilgi alabilecegimiz en oOnemli Hiristiyan
kaynaklari Inciller, Islami kaynaklar ise Kur'an ve tefsir kitaplaridir. Matta ile
Luka’nin incilleri, Isd’in soy kiitiigiinii verip diinyaya gelis, yani dogum olayin
anlatarak c¢ocukluk yillarindan kisaca bahsetmektedir. Markos ile Yuhanna'nin
incillerinde ise, Isa’min dogum olayz1 ile ilgili ve ¢ocukluk yillar ile ilgili bir bilgi
bulunmamaktadir. Hiristiyanlar, Isa’y1 teslis inancimin temeli olan ii¢ tanrisal
varliktan birisi kabul etmektedirler. fsd’nin “Ogul” olarak tanrisal bir cevhere sahip
olduguna, insanlarin kurtulusa ermesi icin insan seklinde diinyaya tecessiid
ettigine, yeryliziinde kanunlara uygun bir sekilde yasayip c¢ile cektigine ve
insanligin kurtulusu i¢in ¢armiha baglanarak kanmnin akitildigina inamirlar.
Carmihta oldiiriilen Tanr1 Isd gomiilditkten ii¢ giin sonra mezarmndan cikip
gokytiziine ytiikselerek orada tanrisal kralligini kurar. Daha sonra yani kiyametten
once Mesih olarak diinyaya gelip yeryiiziinde tanrinin kralligim1 kuracaktirt. Yeni
Ahid’de 1sa icin, “Ogul” ve “Tanrmin Oglu”s, ”insanoglu”ﬁ, “Mesih”7?,

* Bu ¢alisma Prof. Dr. Ali Erbas danismanliginda 2004 tarihinde tamamladigimiz “Incillerde ve
Kur'an'da Hz. Is8’n Mucizeleri” baghkl yiiksek lisans tezi esas alinarak hazirlanmistir.

1 The New Testament (Istanbul: Yeni Yagam Yaymlari, 1996), Mar.8:27-29.

2 Mahmut Aydin, “Yahudi Bir Peygamberden Gentile Tanriya”, Isldmiydt 3 (2000), 4: 47-74.

3 Mircea Eliade- Ioan P. Couliano, Dinler Tarihi S6zliigii, cev. Ali Erbag (1stanbul: insan Yayinlari, 1997),
“fsa Mesih”, 118-119.

4 Sinasi Gundtiz, Din ve inang Sozliigii (Ankara: Vadi Yayinlari, 1998), “1s4”, 194-195.

5 The New Testament (Istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 2000), Mat. 4:3, 6, 8:29, 14:33, 26:63, 27:40, 43, 54.

Mar.1:1, 11, 3:11, 15:39. Luk.1:35, 3:38, 4:3-9, 41, 8:28, 9:20. Yu. 1:34, 49, 3:18, 5:25, 6:69, 10:36, 11:4, 27, 19:7,

20:31.

6 Mat.25:31. Mar.2:10, 8:38, 14:62. Luk.7:33, 9:44, 58.

7Mat.1:16, 27:17, 22. Yu.1:17, 17/3.
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“Peygamber”$, “Tanrinin Kelam1”?, “Rab”10 gibi ifadeler kullanilmaktadir!. Isa’nin
ogrencileri onu “Masiah” yani Mesih, Tanr1’ya adanmus, kutsal sayilan, kutsanmig
diye tanimlamaktadirlar'2.

Hz. Isa, Kur'an’da ise: Meryem oglu ve Mesih seklinde ifade edilen®,
kendisine Incilin indirildigi*, kendisinden sonra Hz. Muhammed’i miijdeledigi
bildirilen!5, “Allah’tan bir ruh ve kelime” olarak nitelendirilen!é, ancak sadece bir
kul oldugu vurgulanan peygamberdir. Burada Hz. Is4 hakkinda bilgi verecegimiz
temel kaynaklar inciller ve Kur’an olacaktir. Oncelikle Incillere gore, Isi’nin soyu
ve annesi Meryem, dogum olayy, ¢ocukluk yillari, Allah tarafindan gorevlendirilisi,
Ogretisi, mesaji ve Olimii ele alinacaktir. Aymi siralama ile Kur'an’a gore de
inceleme yapilacaktir.

1. incillerde fsa’nin Sahsiyeti

[sd Mesih, Nasirali Yahudi bir peygamber olarak Hiristiyan dininin
merkezinde yer almaktadir. Isa, Yahudi olarak dogar ve Filistin bolgesinde yasar.
Teblig vazifesine basladiginda yaklasik otuz yasindadir. Gorevi ii¢ yil kadar kisa
siirer. O, olaganiistii bir sekilde diinyaya gelir, tebligi sirasinda bir¢ok mucizeler
gosterir. Yahudilerin kigkirtmasiyla, Romalilar tarafindan c¢armiha gerilerek
oldiiriiliir. Fakat mucizevi bir sekilde tekrar dirilir. Isd’nin soyu, dogumu,
cocuklugu, gorevlendirilisi, 6liimii ve dirilisi konularimin Incillerde nasil gectigini
cesitli bagliklar altinda ele almaya calisacagiz.

1.1. Hz. {sa’nin Soyu ve Hz. Meryem

Isa’dan; Ibrahim oglu, Davut oglu Isa Mesih diye soz edilmekte ve
brahim’den Davut’a kadar on dort kusak, Davut’tan Babil siirgiiniine kadar on

8 Mat.10:40-41, 21:11, 46. Mar.6:4, 15, 13:22. Luk.7:16, 39, 13:33, 24:19. Yu.6:14, 9:17.

9Yu.1:1-4,14.

10 Mat.7:11,18:20. Mar.11:3, 12:36. Yu.20:28-29.

11 Bruce Milne, Tanr Ogretisi, cev. Levent Kinran (1stanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 1995), 140-141; bk.
Mehmet Aydin, Hiristiyan Kaynaklarmma Gore Hiristiyanlik (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1995), 43-47. bk. Giindiiz, “Monofizitizm”, 266. Monofizitizm: Hiristiyan teolojisinde fsd’daki insani
tabiatin ilahi tabiat igerisinde yok oldugunu ve dolayisiyla onda yalnizca bir tek ilahi tabiatin
bulundugunu savunan doktrin.

12 Eliade-Couliano, “Isa Mesih”, 119. bk. Ekrem Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi (Isparta:
Fakdilte Kitapevi, 2002), 340-343. bk. Hamza Uziim, “Kitab-1 Mukaddes’te Din Algis1”, Kafkas Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 15 (2015), 182-185.

13 Kur'én-1 Kerim Medli. gev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet {sleri Bagkanlig1 Yaynlari,
2011), Al-i imrén 3/45.

14 el-Maide 5/46; Al-i Imréan 3/48.

15 es-Saff 61/6.

16 Al-i fmran 3/45.
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dort kusak ve Babil siirgiiniinden Mesih’e kadar on dort kusak gectigi bilgisi
verilmektedir”. Verilmis olan soy kiitiigii cok genistir. Yine Matta Incili'nde, Isd’mn
annesinin Meryem oldugu, Meryem’in kocasinin da Yakup oglu Yusuf oldugu
ifade edilmektedir’®. Luka Incilinde ise Isi, Yusufun oglu olarak takdim
edilmektedir?®.

fsa'nin soy kiitiigiine Matta ve Luka Incillerinde yer verilmektedir. Ancak bu
iki Incil’de verilen soy Kkiitiikleri farklilik arz etmektedir. Matta Incili, fsd’nin
soyunu Davud ve Ibrahim peygambere kadar c¢ikarmaktadir. Matta Incili’'ndeki
listede, Davud’tan, Isd’ya kadar yirmi sekiz isim verilirken Luka Incili'nde ise bu
say1 kirk bire kadar ¢ikmakta olup isim listelerinde de farkliliklar bulunmaktadir?.

fsd’nin soyundan bahsederken, oncelikle annesi Meryem’den de bahsetmek
gereklidir. Matta, Markos, Luka ve Yuhanna incillerinde, Meryem’in Is ile ilgili
miijdeye muhatap olmasindan 6nceki hayati ile ilgili higbir bilgi yoktur.

Matta ve Luka Incillerinde ise Meryem’den ilk defa bahsedilmesi?’;
“Meryem’in, Yusuf ile nisanli olmas1 ve diinyaya bir ogul getirecegi ve onun
isminin Tsa olacag1” haberinin Cebrail tarafindan getirilmesi seklindedir?.

Meryem’in anne ve babasindan bahsedilmemekle birlikte Isa’min
dogmasidan 6nce Celile’de bulunan Nasira sehrinde oturdugu, Davut soyundan,
marangozluk yapan Yusuf adli bir gence nisanli oldugundan bahsedilmektedir.?
Meryem’in kag yasina kadar yasadigi, ne zaman vefat ettigi ve mezarinin nerede
oldugu kesin olarak bilinmemekte olup yillarca tartisma konusu olagelmistir. Fakat
Inciller incelendiginde tahmini de olsa Meryem’in yasi hakkinda bilgiye
ulasabiliriz. flk defa Meryem’den, Isd Mesih’in annesi ve Yusuf'un nisanlis1 diye
s6z edilmektedir®, ikinci defa melegin gelerek Meryem’i, Isa ile miijdelemesi?,
uctuncii defa, fsAd ve annesi Meryem’in, Celile’'nin Kana koyiinde bir diigiinde
bulunduklari esnada sarabin bitmesi iizerine Isi’ya “Saraplar1 bitti” demesi ve
Isi’nin su ile dolu kiipleri saraba c¢evirmesi?, dordiincii defa, Isd carmiha

17 Mat.1:1-17. Luk.3:23-38. bk. Maurice Bucaille, Miisbet Ilim Agisindan Tevrat, Inciller ve Kur'an, cev. M. Ali
Sénmez (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, 1998), 145. bk. Josh McDowell — Bart Larson, Mesih
Isd'nin Tanrihigi, gev. Fikret Bocek (Istanbul: Zirve Yayinlari, 2002), 64-69.

18 Mat.1:16.

19 Luk.3:23.

20 Omer Faruk Harman, “Isa”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (1stanbu1: TDV Yayinlari, 2000), 22/466. bk.
Bucaille, Miisbet Ilim Acisindan Tevrat, Inciller ve Kur’dn, 153-154.

21 Mat.1:16, 18-21. Luk.1:26-31.

2 Xavier Jacob vd., Hrristiyan Inanc, cev. Leyla Alberti (istanbul: Ohan Matbaacilik Limited Sirketi,
1994), 83.

2 William Macdonald, Kutsal Kitap Yorumu, gev. Filiz Akyiiz - M.Uysal (Istanbul: Yeni Yagam Yayinlari,
2000), 270. Luk.1:26-27.

24 Mat.1:18-19.

25 Luk.1:28-31.

26 Yu.2:1-12.
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.....

“Anne, iste oglun!” demesi, sonra Ogrencisine “Iste annen!” diyerek annesini
Ogrencisine,  Ogrencisini  annesine emanet etmesi gibi  hususlardan
bahsedilmektedir?”.

Bu bilgilere dayanarak Meryem’in hayatinn, fsa’nin vefatina kadar olan
boliimii hakkinda bilgi sahibi olundugu ve fsd’nin vefat: sirasinda elli veya yetmis
iki yaslar1 arasinda oldugu tahmin edilmektedir. Fakat Isa’nin vefatindan sonraki
hayat1 hakkindaki bilgiler tahminden 6te gegmemektedir?.

incillerde Meryem’in, Isa’dan baska gocuklari olup olmadig1 konusunda agik
bir bilgi bulunmamaktadir. Meryem’in anne ve babasindan apokrif Inciller
bahsetmektedir. Protevangelium ve Thomas'm Incilinde Meryem’in annesinin ad1
“Hanna”, babasinin ad1 ise, “Joachim” olarak ge¢mektedir.?

Goriildiigii iizere Incillerde Meryem’in hayati hakkinda cok detayli bilgilere
yer verilmemektedir. Onun hayatinin, fsd’nin liimiine kadarki kismi bilinmesine
ragmen [sd'nin dliimiinden sonraki kism1 hakkinda bilgi bulunmamaktadir.

1.2. Isd’nin Dogumu

fsa’min dogumu olaganiistii bir sekilde meydana gelir. Bir cocugun diinyaya
gelebilmesi i¢in anne ve babaya ihtiya¢ duyulurken, onun dogumu ilahi bir
miidahale ile babasiz olarak gergeklesir. Meryem, Isd’ya hamile kaldiginda geng
bakire bir kizdir. {s4; anne ve babanin birlesmesi ile degil, Tanr1'nin miidahalesi ile
diinyaya gelir. Incillerde bu olaydan sdyle bahsedilmektedir:

Tanr1; Melek Cebrail’i Celile’de, Yusuf adli gence nisanli olan Meryem adl
bir kiza gonderir. Melek, Meryem’in yanina girer: “Ey Tanrinin miijdesine erisen
kiz, selam! Rab seninledir” der. Meryem sOylenenlere sasirip kalir, “Selamimn” ne
anlama geldigini anlayamaz, diisiinmeye ve kaygilanmaya baslar. Bunun {izerine
melek onu teselli ederek. “Korkma! Meryem, Tanrinin miijdesine ulastin, hamile
kalip bir erkek ¢ocuk doguracaksin, ismini de Isa vereceksin.”
heyecanla Cebrail’e: “Boyle bir sey nasil olur ben herhangi bir erkekle birlikte
olmadim ki.” diye sorar. Cebrail, “Kutsal Ruh senin {izerine bir golge salacak ve

cocuk bu sekilde dogacak, bunun icin dogacak olan ¢ocuga Kutsal, Tanr1 oglu

der. Meryem

denecek” diye cevap verir. Cebrail daha sonra, Meryem’e akrabasi Elizabet'in
hayatindan bahsederek onun yashlik halinde bir ogula gebe kaldigini anlatir.

7 Yu.19:25-27.

28 Giinay Tiimer, Hiristiyanlikta ve Islim da Hz. Meryem (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996),
78-79.

2 Ttimer, Hiristiyanlikta ve Islém da Hz. Meryem, 67.
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Meryem’e Tanrinin yapamayacagl higbir isin olmadigini soyler®. Meryem:
Zekeriyya’nin hanimi Elizabeth’in yegenidir. Yani Elizabeth Meryem’in teyzesidir?.
Meryem, bu olaylarla kars: karsiya kaldiginda bakire geng bir kizdir®.

Meryem’in, Kutsal Ruhtan gebe kaldig1 anlasilinca, nisanlis1 Yusuf,
Meryem’den gizlice ayrilmaya karar verir. Fakat bu kararindan dolay1r Rabbin bir
melegi Yusuf'un riiyasina girerek ona: “Davud oglu Yusuf, Meryem’i kendine eg
olarak almaktan ¢ekinme! Clinkii onun rahminde olusan Kutsal Ruhtandir ve onun
ismini {sa verecektir. O, kavmini giinahlardan kurtaracak.” diye sdylemesi iizerine
Yusuf, almis oldugu kararindan vazgeger®.

Isa, Hirodes'in déneminde Yahudiye'nin Beytlehem kasabasinda dogar.
Onun bu dogumundan sonra bazi yildizbilimciler dogu tarafindan Kudiis'e
gelerek: “Yahudilerin krali olarak dogan ¢ocuk nerede? Doguda onun yildizinin
isaretini gordiik ve Ona itaat etmeye geldik.” demeleri {izerine, bu sozleri duyan
Hirodes tedirgin olur ve bas kahinler ile din bilginlerini bir araya toplayarak
Mesih'in nerede dogacagini sorar. Cevap olarak “Yahudiye sehrinin Beytlehem
kasabasinda”? denilmesi iizerine, cocugun yerinin bulunmasi icin yildizbilimcileri
gorevlendirir. Yildizbilimciler Doguda gormiis olduklar1 yildizi takip ederek
¢ocugun yerini bulurlar ve Ona hiirmet gosterirler. Yere kapanarak ona tapmuirlar.
Hirodes’in yanina donmemeleri igin riiyada uyarildiklarindan dolay: tilkelerine
baska yolu takip ederek giderler®. Matta ve Luka incillerinde Isd'nin dogumu
anlatilmasina ragmen dogum tarihi ile ilgili bir bilgi bulunmamaktadir.

Incillerden anlagilacag1 {izere Meryem, Rab tarafindan segilmistir. Rab,
Meryem’in Kutsal Ruh tarafindan gebe kalmasini saglayarak diinyaya gorev igin
gonderecegi elcisinin mucizevi bir sekilde babasiz olarak dogmasini saglayarak
insanlara kudretini hatirlatir.

1.3. Isd’nin Cocuklugu

incilleri inceledigimizde, Isi’nin cocukluguna dair detayli bilgilere yer
verilmemesine ragmen dogumu ile ilgili baz1 bilgiler bulunmaktadir.

Isa; olaganiistii bir sekilde dogumunun sekizinci giiniinde, Yahudi adetlerine
gore stinnet edilerek, kendisine Isa ad1 verilir. Musa'nin kanunlarina goére arinma

3 Luk.1:26-35. bk. Xavier Jacob vd., Hiristiyan Inanci, 70. bk. Dominik Pamir, Katolik Kilisesi Din ve Ahlak
Iikeleri (istanbul: 1893 Filmcilik Limited Sirketi, 2000), 128-129.

31 Harman, “Isa”, 22/466.

32 Milne, Tanr Ogretisi, 142-143.

33 Mat.1:18-21.

34 Luk.2:4-7.

35 Mat.2:1-12.
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gilinlerinin®* sonunda, Yusuf ile Meryem, ¢ocugu Rab’be adamak i¢in Kudiis'e
gotiirerek fsa’y1 Rab’be sunarlar?.

Isa, Kudiis'e gotiiriildiigii esnada Kudiis'te, Simon isimli bir zat
bulunmaktadir. Bu zat Rabbin Mesih'inin gelecegini bilmektedir ve Kutsal Ruh
tarafindan, Rabbin, Mesih’'ini gérmeden 6lmeyecegi bu zata bildirilir. Isa tapinakta
iken, Simon, Kutsal Ruhun yo6nlendirmesiyle tapiaga giderek isé’yl kucagina alir,
Rabbe siikranda bulunur ve fsa’y1 kutsar®. Yusuf ile Meryem, Rabbin yasasinda ne
emrediliyorsa hepsini yerine getirdikten sonra memleketleri olan Nasira kentine
donerler®.

Isa’min dogumundan sonra bazi yildizbilimcilerin dogu tarafindan Kudiis'e
gelerek “Ona tapmmaya geldik.” demeleri iizerine, Hirodes tedirgin olur ve bas
kahinler ile din bilginlerini yanini ¢agirarak Mesih’in nerede dogacagini sorar.
Cevaben: “Yahudiye sehrinin Beytlehem kasabasinda”4 denilmesi {izerine,
¢ocugun yerinin bulunmas1 icin yildizbilimcileri gorevlendirir. Yildizbilimciler
doguda gormiis olduklar1 yildizi takip ederek ¢ocugun yerini bulurlar ve Ona
hiirmet gosterirler. Yere kapanarak ona tapinirlar. Hirodes’in yanina dénmemeleri
igin riiyada uyarildiklarindan, {ilkelerine donerken baska yolu kullanarak
giderler.

Bu olaylardan sonra Rabbin melegi, Yusuf'a riiyasinda goriiniir ve Meryem
ile ¢ocugu alarak Misir'a kagmalarini ¢iinkii Hirodes’in ¢ocugu oldiirecegini
bildirir. Bunun {izerine Yusuf, Meryem’i ve ¢ocugu alarak Misir’a gider. Orada ne
kadar kaldiklar1 tam olarak bilinmemektedir. Hirodes’in 6liimiinden sonra geriye
donerler®.

Isa’min, Misir'a kagirilist sonra Nasira’ya geri doniisii, diizenli bir hayat
siirmesini engellemesine ragmen biiylimekte ve ruhsal yonden giiclenmektedir®.
Bu sebeplerden Is3, okuma yazma ve &grenim gorebilmek igin gerekli imkanlara
sahip olamadi. Bununla birlikte kendisine mucizevi sekilde okuma yazma ogretildi.
Yuhanna inciline gore: “Isa’nin tapmaga giderek ders vermeye baslamasi,
Yahudileri sagkina gevirir: “Cocuk egitim almadig1 halde nasil bdyle bir bilgi sahibi

% Tevrat, Levililer 12:1-4’e gore bir kadin, erkek ¢ocuk dogurduktan sonra kirk giin siireyle dinsel agidan
“kirli” sayilirdi. Bu déonemin sonunda bir kurban sunarak, bu kirlilikten arinir ve “temiz” sayilirdi.

% Xavier Jacob vd., Hiristiyan Inanci, 83. Zekiye Sonmez, “Inciller ve Kur’an Isiginda Hz. 1sa”, Dinler
Tarihi Arastirmalar: Sempozyumu 3, ed. Abdurrahman Kiigiik vd. (Ankara: Dinler Tarihi Yayinlari, 2002),
148.

38 Luk.2:25-33.

3 Luk.2:39.

40 Luk.2:4-7.

41 Mat.2:9-12. bk. Sonmez, “Inciller ve Kur’an Isiginda Hz. fsé”, 149.

4 Mat.2:13-14, 19-20. bk. Macdonald, Kutsal Kitap Yorumu, 32.

4 Luk.1:80.
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olabilir?”# demektedirler. fsa’nin bir egitim almadan bu sekilde ders verebilmesi
Tanrmin giicii ve kudreti ile gerceklesir.

Isa; on iki yagma geldiginde, Yusuf ve annesi Meryem onu ahip Fisth
bayramima giderler. Bir ara Isd kaybolur, Yusuf ve Meryem telas icinde Isa’y1
aramaya koyulurlar. s4 ise mabedde din adamlari ile oturarak onlar1 dinlemekte ve
onlara sorular sormaktadir. {sd'nin bu haline hayret eden din adamlari ve etraftaki
insanlar cocugun zekasina hayran kalirlar. Onun verdigi cevaplara sasirirlar. Tsé’yl
arayan Yusuf ve Meryem, onu mabedde bularak Nasira’ya geri donerler4.

Isd’min tapinakta ders vermesi, Yahudileri saskina gevirir. Bir ¢ocuk bunu
nasil yapabilir, diye hayretler icinde birbirlerine bakakalirlar. Cevrede bu olaya
sahit olan insanlar da saskinlik icinde Isa’y1 seyretmektedirler. Meryem ve Yusuf,
Isa’y1 kaybederler, ona bir sey oldu endisesi ile panik ve korku iginde onu ararlar.
isé’y1 mabedde ders verirken gordiiklerinde onlar da sagkinlik i¢inde kalirlar. Ona
bir zarar gelmesinden korktuklarindan dolay1 hemen Nasira’ya donerler.

1.4. Isa’nin Gérevlendirilisi

[sa’min goreve baglamasindan once Vaftizci Yahya adi ile bilinen gorevli,
insanlar1 tovbe etmeye davet etmekte ve insanlarin giinahlarindan arinmasi icin
vaftiz etmektedir. Bu sayede halki, gelecek olan Isd icin manevi olarak
hazirlamaktadir. Insanlara kendisinden sonra gelecek ve onlar1 kurtulusa davet
edecek olan Isa’min {istiinliigiinden bahsetmektedir. Isa'nin gorevlendirilisi
Incillerde sdyle ifade edilmektedir:

Isa, tam olarak teblig vazifesine baglamadan 6nce, Vaftizci Yahya bulundugu
bolgede insanlari, isledikleri giinahlarinin affedilmesi icin tovbe etmeye ve vaftiz
etmeye ¢agirmaktadir. Yahudiye halki ve Kudiisliiler, Yahya'ya gelip giinahlarin
itiraf edip kendilerini Seria nehrinde vaftiz ettirmektedirler. Yahya, halki hem
vaftiz etmekte hem de “Benden daha giiglii ve kudretli olan geliyor ben sizi suyla
vaftiz etmekteyim ama o sizi Kutsal Ruhla vaftiz edecektir.” diyerek onlara miijde
vermektedir?.

Vaftiz Kelimesi: Grekc¢e “baptisma” veya “baptismos” kelimelerinden
gelmektedir. Kok itibariyle “suya daldirmak” manasina gelen “bapto”dan
tiiretilmistir®. Vaftiz Kelimesi: Hiristiyan inancinda; Mesih'in 6liimii ve dirilisine

#Yu.7:14-15.

4 Macdonald, Kutsal Kitap Yorumu, 487.

4 Luk.2:41-51. bk. William Baird, “The Gospel According To Luke”, in The Interpreter’s One of the Bible
Including the Apocrypha with General Article, ed. By.Charles N. Laymon (Nashville, TN: Abington Press,
1971), 677.

47 Mat.3:11. Mar.1:8. Luk.3:16.

48 Ali Erbas, Hiristiyanlikta [badet (Istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2003), 86.
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istirak, yeniden dogus, Mesih tarafindan aydinlanma, giinahtan temizlenmek,
Mesih'te elbisenin degistirilmesi, ruh yoluyla yenilenme, kolelikten cikis gibi
anlamlara gelmektedir®. Vaftiz: Hiristiyanlarin anlayisina gore, Tanri ile insan
arasindaki ittifaki saglayan bir ibadettir®.

Yahya, insanlari teblig ve vaftiz etmeyi siirdiiriirken Isa, Celile'nin Nasira
kentinden, Yahya'nin yanina gelir ve vaftiz i¢in geldigini bildirir. Bunun {izerine
Yahya tarafindan vaftiz edilir. Iste tam o esnada Isa sudan ¢ikarken gok yarilir ve
Ruh’ul-Kudiis giivercin seklinde Isa’nin iizerine inerek “Senden memnunum sen
benim oglumsun.” diye bir ses duyulur®'.

Kutsal Ruh ile Seria nehrinden dénen Isa, Kutsal Ruhun yonlendirmesiyle
¢olde kirk giin gibi bir siire Seytan tarafindan smamr. Seytan, Isd’ya kendisine
tapmast icin birgok vaatte bulunur. Seytan, Isd’y1 tapmagmn en yiiksek yerine
¢ikmasini saglayarak buradan kendisini atmasini ister ve Isa’ya: “Senin Rabbin, seni
korusun diye meleklerine emredecek, ayagma tas carpsa seni elleri iistiinde
tutacaklar.” der. Isi’nin Seytana cevabi: “Tanrin olan Rabbi sinama” dir. Bunun
tlizerine Seytan, Isa’min yanindan ayrilir®.

Isa’'nin vazifesi Yahya tarafindan vaftiz edilisi ve seytanin sinamasindan
sonra baglar3.

Isa, iblisin bu vesvese ve smamalarina karsin aldanmaz ve basari ile Iblise
kars1 koyar. Béylelikle flahi vazifeye hazir oldugunu gosterir.

Isa, smanmadan ve Yahya'nin tutuklanmasindan sonra Tanrinin miijdesini
duyurarak Celile’ye gider “Vakit doldu, Tanri’'min egemenligi yaklasti, tévbe edin,
mijjdeye inanin!” der®.

Matta, Markos ve Luka incilleri'nde, Isd’nin goreve baglamadan Once
Yahya'nin zindana atilmasindan bahsedilirken; Yuhanna Incili’nde, Yahya'nin
zindana atilmasindan 6nce Isa’nin goreve basladigi ifade edilmektedir®.

fsa, istlenmis oldugu gorevi yerine getirmeye calisirken birgok kisinin
muhalefeti ile kars1 karsiya kalir. Ferisiler, Tsé’yl tenkit eder ve onunla miinakasaya
girerler. Ayrica yasay1 ¢ignedi ve sebt giinii yapilmas: yasak olan seyi yaptig:
suglamasiyla ona iftirada bulunurlar.

4 Erbas, Hiristiyan Ayinleri (istanbul: N(in Yayncilik, 1998), 101.
50 Erbas, Hiristiyan Ayinleri, 108.

51 Mat.3:13-17. Mar.1:4-11. Luk.3:21-22.

52 Mat.4:1-11. Mar.1:12-13. Luk.4: 1-13.

53 Harman, “Isa”, 22/ 467.

54 Mat.4:12-17. Mar.1:14-15. Luk.3:18-20.

55 Yu.3:22-24.

56 Mat.5:17-20. Mar.2:23-27.
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Fakat Isa, ne pahasina olursa olsun gorevini siirdiirmekte ve insanlari
kurtulusa davet etmektedir. Isa’min daveti {izerine etrafinda insanlar toplanmaya
baslamaktadir. Tek basina ¢iktigi yolda her gegen giin gevresi onun davetine
katilanlarla dolup tagsmaktadr.

fsa; kendisinin bir ve tek olan Rab tarafindan gorevlendirildigini, insanlarin
kendisini biitiin glicleriyle sevmeleri gerektigini, Tanridan “Baba” diye bahsederek
kendisini gonderenin “Baba” oldugunu soyler.

Isa; kendi gorevinin, giinahkarlari, giinahlarindan kurtarmak oldugunu,
insanlara siirekli tovbe etmeleri gerektigini ve “Siz sizin disinizdakilerin hatalarim
affederseniz, Tanrinin da sizin hatalarinizi affedecegini, eger siz baskasinin
hatalarini affetmesini bilmezseniz, Tanrinin da sizin hatalarimizi affetmeyecegini,
kurtulus icin biitiin kalbinle, biitiin giiclinle ve biitiin aklinla Rabbi sevmelisin.”
demektedir®.

Isa’ya gore kurtulusa eren insan “Goklerin egemenligine” ulasacaktir. Buna
cimriler, gururlular ve mal miilk ile 6viinenler kavusamayacaktir. Ona gore maddi
olarak zengin olanlarin “Goklerin egemenligine” kavusabilmesi bir devenin igne
deliginden ge¢mesi kadar zordur. Goklerin egemenligine ancak ona tabi olanlar ve
onun yolunda miicadele verenler kavusabilecektir. Yani manevi zenginlige sahip
olanlarin kavusabilecegi bir yerdir. Mali1 ve miilkiinii her seyini birakarak onun
ardindan gidenler, terk ettikleri seylerin yiiz katim1 ve sonsuz yasami elde
edeceklerdir®.

Isa, “Yapacagmiz dogru isleri gosteris icin yapmaymuz. Yeryiiziinde
kendinize hazineler biriktirmeyiniz, bunlar1 pas ve giiveler yer bitirir, bunlarin
yerine kendinize gokte hazineler biriktiriniz, onu ne hirsiz ¢alabilir, ne giive ne de
pas yiyip bitirir.” demektedirs!.

Yani Is4; insanlara diinya nimetlerine fazla Gnem vermemelerini, gergek olan
ahiret alemine dikkat etmeleri ve oras igin bir seyler yapmalar gerektigini, kaygt
duyulmasi gerekli olan geyin iman etmek oldugunu, geri kalanin ise Onemsiz,
degersiz ve bu diinyanin faydalarinin amaglanmadigi, asil olanin Tanri
egemenligine ve saltanatina varabilmenin hedeflendigini hatirlatmaktadiré.

isa, insanlara Gyle bir giinden haber vermektedir ki, o giin geldiginde diinya
karisacak, her sey yikilacak ve yok olacaktir. O giiniin adina, {sa: “Kiyamet giinii”

57 Mar.12:29-30. Yu.5:36-37. bk. Macdonald, Kutsal Kitap Yorumu, 239, 470.
58 Mat.6:12, 14-15; 9:12-13.

59 Luk.10:27.

60 Mat.19:23-30.

61 Mat.6:1,19-20.

62 Mar.1:14-15.
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demektedir, bu giin sonun geldigi giindiir. Fakat bu giinii Baba’dan baska kimse
bilememektedir®.

Tanrinin emirlerini yerine getirenlerin ve dogrulari yasayanlarin sonsuz
yasama kavusacaklari, kotiilitk yapan ve emirlere uymayanlarin ise sonsuz azaba

.....

iyilerin yerinin cennet, kotiilerin ise yerinin cehennem olacagimni, emir ve
yasaklara uyanlarin sonsuz yasama kavusup mutluluga erecegini; kotiilitk yapip
emirlere uymayanlarin ise ebedi azaba ugrayacaklarini ifade etmektedir.

I[sa’min mesajinin merkezinde bir olan Tanriya iman etmek ve Tanrinin
rizasini hak etmek bulunmaktadir. Tanrinin rizasini hak etmek ise gosteristen uzak
samimi olarak yapilan ibadetler ile miimkiin olmaktadir. Fakat {si'nin déneminde
bu ibadetlerin nasil yapildigina dair bir bilgiye Incillerde rastlanmamaktadiré.

Isa kendisinin kutsal yasay1 tamamlamak igin geldigini, onceki peygamber
yasalarini degistirmek gibi bir goérevinin olmadigini, asil onlar1 tamamlamaya
geldigini su sozii ile ifade etmektedir: “Ben Kutsal yasay1 ya da peygamber
sozlerini gecersiz kilmak igin degil, tamamlamaya geldim."” .

Isa’min dagdaki nasihatlerinden olan ve “Sekiz Mutluluk” denilen ilkelere
gore: temiz ruhlu, hiiziinlii, halim, kurtulusu 6zleyen, merhametli, pak ytirekli,
baris¢i olmalidir. Zulme ugramis insanlar, gelecek diinyada en biiyiik miikafat: hak
eden insanlardir. Ancak miikafat1 elde etmek icin sabretmek ve yapilabilecek en iyi
seyleri yapmak gerekmektedir®’.

fsa’min 6gretisini tek ciimle ile 6zetleyecek olursak: “insanlarin size, her ne
yapmalarini istiyorsaniz, siz de onlara &yle yapin; clinkii seriat budur.”
seklindedirss.

Goriildiigii {izere, fsd’nin ahlak ilkeleri arasinda sonsuz muhabbet, hiirmet
ve hosgorii yatmaktadir. O, yalnizca karsilikli olarak birbirini sevmeyi, saymay1
degil diismanini dahi sevmeyi anlatmaktadir. Sonsuz sevgi, saygi ve hosgorii
onermektedir.

63 Mat.24:14-36.

64 Mat.24.14-36.

65 Mat.6:2-4; 6:5, 8; 6:16-18.
66 Mat.5:17.

67 Mat.5:3-10.

68 Mat.7:12.
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1.5. incillerde Isa’nim Oliimii

incillerde Isa’min liimii ve Sldiiriilmeden dnce gordiigii iskence ok detayl
bir sekilde anlatilmaktadir. Kilise dilinde buna “passion”® denir. Is, biitiin baski
ve igkencelere karsi koyarak ilahi vazifesini yerine getirmekte ve dogrular: halka
anlatmaktadir. Onun anlattiklarini kabul eden halk yaninda yer almakta ve Isa’ya
sahip ¢ikmaktadir. Bu durum, Yahudi din bilginlerini ve ileri gidenlerini rahatsiz
etmektedir. isé’yl engellemek igin biitiin baskilar1 yapmalarina ragmen bunu
basaramamaktadirlar. Isa’dan kurtulmak icin onu 6ldiirmeyi planlamaktadirlar. Bu
durum Incillerde sdyle anlatilmaktadir:

Isa’y1 6ldiirmek icin firsat kollayan bas kahinlerle din bilginleri, on ikilerden
olan Yahuda Iskariyot ile anlasarak, Isa’y1 ele vermesini isterler. Diigmanlar artik
Isa’y1 oldiirmek igin firsat kollamaktadirlar”. Isa, Getsemoni bahgesinde 6grencileri
ile birlikte iken tutuklanir ve yargilanmak icin yiiksek kurulun oniine gikarilir”.
Yiiksek kurul fsd’y1 Pilatus’a verir. Vali, Isd’ya: “Suglamalara ne diyorsun?” diye
sorar. Fakat hicbir cevap alamaz. Bunun iizerine Isi, 6liim cezasma garptirilir.
Pilatus, her Fisth bayraminda tutuklulardan birisini salmaktadir. Halka:
“Yahudilerin kralini salivereyim mi?” der. Fakat kahinlerin kigskirtmasiyla halk
Barabas’in salinmasini, Isd’nin ise carmiha gerilmesini isterler”2. Askerler, Isa ile
alay edip tahkirde bulunarak, Isd’y1 carmiha gererler. Halk ve kahinler carmihta
olan Is4 ile alay ederler. Onu asagilarlar ve ona séverler. Roma adeti olan carmiha
germe isi Romalilarin kiligla kesme serefine layik gormedikleri, yol kesen hirsizlara,
kolelere ve haydutlara uyguladiklar bir adettir”. Carmiha gerilen Is3, bedensel
olarak biiyiik acilar ¢ekmesine ragmen biiyiik bir sabir gostermektedir’s. Onun
carmihta 6lmesi diinyanin giinahlar i¢in keffaret sayilmaktadir.

Isa, ogleden sonra saat iigte son nefesini verir’s. Onun gomiilmesi ise
Aramatyali Yusuf'un, Pilatus’a, Isd’nin cesedini almak istedigini soyleyerek izin
istemesi ve cesedi alip keten bir beze sararak tastan bir mezara koyup mezarin
agzin tas ile kapatmasi seklinde olur?””.

® Biiyiik cile; fsa’nin gektigi acilar1 ve sonunda Oliimii. Mathews, Shailler — Smith, Gerald Birney, A
Dictionary of Religion and Ethics (New York: The Macmillan Company, 1923), “Passion”, 326.

70 Mat.26:14-15. Mar.14:10-11. Luk.22:3-6.

71 Mat.26:36,57-68. Mar.14:32, 53-65. Luk.22:39-46,54-55. Yu.18:19-24.

72 Mat.27:11-26. Mar.15:2-15: Luk.23:3,13-25. Yu.18:33,19:1-15.

73 Mat.27:27-44. Mar.15:16-32: Luk.23:26-43: Yu.19:2-3,17-27. Ernast Renan, [sd’nin Hayati, cev. Ziya fhsan
(1star1bul: MEB. Yaynlari, 1997), 230.

74 Xavier Jacob vd., Hiristiyan Inanci, 102.

7 John Hick, “Hiristiyanlarin {s&’y1 Algilama Bicimi ve Bunun islam’in Anlayisiyla Kargilagtirilmasi”,
cev. Saban Ali Diizgiin, Islamiyat 3/4 (2000), 75.

76 Mat.27:45-50. Mar.15:33-37. Luk.23:44-49. Yu.19:28-30.

77 Mat.27:57-61. Mar.15:42-47. Luk.23:50-56. Yu.19:38-42.
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Isa’'nin 6ldiiriilmesinin asil sebebi siyasidir. Roma mahkemesinde dini
suglamalarin bir agirhiginin olmadigini bilen Yahudi ileri gelenleri, onu siyasi
olarak suclayip ceza almasin isterler. Isa’y1, imparatorluga kars1 olan bir devrimci,
halk: vergi 6dememesi icin kigkirtan ve kral oldugunu iddia eden, imparatorun
konumunu ve giiclinii tehdit eden bir kisi olarak tanitirlar. Yahudi ileri gidenleri bu
planlarinda basariya ulasirlar ve Isa’min 6ldiiriilmesini isterler fakat Pilatus, fsé’yl
oldiirmek istememesine ragmen Yahudi ileri gelenlerinin baskisina dayanamayarak
onlarin istedigi karar1 verir”8. Yahudi ileri gidenleri tarafindan huzursuzluk ¢ikaran,
toplumun huzurunu bozan ve insanlar1 Romalilara karsi kiskirtan birisi olarak
tamtilan” {sa, Romalilar tarafindan suglanip carmiha gerilerek 6ldiiriiliir®.

Isa’nuin dirilisi ise soyledir: Mecdelli Meryem, Yakup’un annesi Meryem ve
Salome bir araya gelerek Isi’nin mezarima giderler. Fakat onu orada bulamazlar. Bir
geng onun dirildigini ve Celile’ye gittigini soylers'.

Isa dirilince ilk olarak Mecdelli Meryem’e goriiniir. Bu durumu 6grencilerine
haber vermesini sOyler. Meryem haberi gotiiriir fakat ogrencileri bu duruma
inanmazlar. Bu duruma inanmayan &grencilerini azarlar®. is4, 6liimiinden iki gln
sonra dirilir. Bu dirilme isi Tanr1'nin giicii ve kudreti ile olur®.

Goriildiigii {izere, Incillere gore carmih hadisesi ve oliim gerceklesmistir.
Buna ragmen Tanri'nin giicii ve kudreti ile Isa tekrar dirilmistir. Isa'nin sldiiriiliis
sebebi Yahudi din bilginlerinin ellerindeki yetki ve halk tiizerindeki etkilerini
kaybetme endisesinden kaynaklanmistir. Romalilar tarafindan cezalandirilmasi igin
Romal1 yoneticilere, isa, krallik iddiasinda bulunan, halk: isyana tesvik eden birisi
olarak gosterilmistir. Boylece yalan iddialarla Isi’nin ¢armiha gerilmesini
saglamislardir. Madde ve menfaat her seyin 6niine gecmistir ve bir peygamberin
oldiiriilmesine sebep olmustur.

2. Kuran’da Hz. fsd’nin Sahsiyeti

Kur’an’1 Kerim'in ifadesiyle Hz. Isa babasiz bir sekilde diinyaya gelir. Annesi
Meryem evlenmemesine ragmen Allah’in kudreti ile Hz. Isd’ya hamile kalir. Hz.
[sa’'min  diinyaya gelmesi biiyilk bir mucize olur. Yahudiler bu durumu
anlayamayarak, Meryem'i iffetsizlik ve zina sugu ile suglarlar ve cezalandirmak
isterler. Fakat Hz. Isa besikte iken Allah’in glicii ve kudreti ile konusarak annesinin

78 Macdonald, Kutsal Kitap Yorumu, 170-171.

79 Arnulf Zitelmann, Diinya Dinleri, cev. Nafer Ermis (istanbul: inkllép Kitapevi, 2003), 134.
80 Eliade-Couliano, Dinler Tarihi Sozliigii, 119.

81 Mat.28:1-8. Mar.16:1-8. Luk.24:1-12. Yu.20:1-9.

82 Mat.28:9-10. Mar.16:11-14. Luk.24:36-43: Yu.20:19-22.

8 Xavier Jacob vd., Hiristiyan Inanci, 107-108.
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sugsuz oldugunu soyler, onu Yahudilerin zuliim ve iskencesinden kurtarir. Kur'an’i
Kerim bu durumu agik bir ifade ile beyan etmektedir.

2.1. Hz. Isa’nin Soyu

Kur’an’1 Kerim'in ifadesiyle Hz. Isa, bes ul’'ul-azm peygamberden biridir. Hz.
Adem (a.s)'den beri ylice Allah katinda muteber tek din olan Islam”1 teblig etmek
igin Israil ogullarina gonderilir. Allah ona, dért biiyiik semavi kitaptan biri olan
Incil’i verir ve onu bircok mucizelerle destekler.

Hz. Isa, Hz. Meryem’in ogludur. Meryem, cennet ile miijdelenen en faziletli
kadinlardan biridir. Tertemiz bir aile tarafindan, ¢ocuklugundan itibaren ahlakls,
ilkeli biiyiitiiliip yetistirilmistir. Allah’in liitfuna layik goriilmiis, degerli kilinmis
bir kadindir. Kur’an’da 19. Stire onun ismini tasidig1 gibi, ayet sayis1 bakimindan
ikinci sirada yer alan Al-i imran Stresi de, 6zellikle Hz. {s4 ile Hz. Meryem'den
bahsettiginden bu ismi alir. Al-i Imran, “Imran hanedam” demektir. Imran ise,
Meryem’in babasi, Hz. Isa’nin annesinden dolay1 dedesidir®.

Hz. Meryem Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen degerli ailelerden biri olan Imran
ailesindendir. Babasi Imran b. Maten, Davud (a.s)'m oglu Siileyman peygamberin
soyundandir. Annesi Hanne binti Fakuza'dir. Hanne'nin kiz kardesi Isa ise
Zekeriyya peygamberin esidir. Aym zamanda Is3, Yahya (a.s.)’in da annesidir. Hz.
Muhammed’in belirttigi gibi Yahya (a.s.) ile Hz. Is4 teyze gocuklaridirss.

Hz. Meryem'’in annesi, hamile iken esi Imran vefat eder. Bunun iizerine
annesi de onu Beyt-i Makdis'in (Mescid-i Aksa) hizmetine adayarak Rabbine
seslenir: “Ya Rabbi! Karnimda olani, sadece sana hizmet etmek tizere adadim;
benim bu istegimi kabul eyle; dogrusu isiten ve bilen ancak sensin” Onu dogurunca
da, Allah onun ne dogurdugunu bilirken o yine: “Rabbim, onu kiz ¢ocugu olarak
dogurdum, Ona Meryem ismini verdim. Onu ve soyunu kovulmus seytanin
serrinden sana emanet ediyorum.” der®.

Allah, Imran’mn karisinin kendisine goniilden yakarisini ve duasimi kabul
edip duasmin kabulii olarak dogurdugu ¢ocugu ¢ok iistiin ve tertemiz bir ahlak ile
donatir. Hz. Meryem’in, Allah'in korumas: ve gozetimiyle ahlakli ve ilkeli olarak
yetistirildigini su ayetten idrak etmekteyiz: “Bunun {izerine Rabbi onu giizel bir
kabulle kabul etti ve onu giizel bir bitki gibi yetistirdi, Zekeriyya'y1 ondan sorumlu

8 Suat Yildirim, Mevcut Kaynaklara Gére Hiristiyanlik (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1988),
14.

85 Ahmet Giig, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Hz. Meryem ve Isa”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
3/3 (1991), 216.

8 Al-i fmréan 3/35-36.
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tuttu. Imran’in karisi, Hz. Meryem’e hamile iken karnindaki ¢ocugu; Allah’in evine
hizmet etmesi ve mabedin bekgiligini yaparak islerini gérmesi i¢in onu adamist1”¥.

Hz. Meryem’in annesi, cocugunu mabede emanet etme konusunda igtendir.
Cocugunu diinyaya getirdiginde Allah’a verdigi sozii yerine getirmeye gayret
ederken etrafindakiler boyle yapmamasini sdylemesini ragmen Hz. Meryem’in
annesi onlarin istegini yerine getirmeyerek Allah’a vermis oldugu sozii tutar.
Boylelikle yeni yetisen geng kiz, c¢ocuklugundan itibaren kendisini mabedin
hizmetine ve ibadet etmeye adama olanag bulmus olur. Hz. Meryem’'in
egitilmesinde ona, Allah'in peygamberi rehberlik eder. Zekeriyya (a.s) ona, dogru
yolu gostererek Allah’a nasil ve ne sekilde ibadet edecegini, kalbini her tiirlii
fitneden kotiiliiklerden nasil arindirabilecegini Ogretir. Yiice Allah ise ona, bu
zamana kadar goriilmemis Ozelliklerde yiyecek ve igecekler gondererek onu
riziklandirir. Bu durum Allah'in elgisi Zekeriyya’y1 sasirtir. Onun yanina, mabede
her geldiginde Hz. Meryem’in yaninda riziklar bulur. “Ey Meryem bu sana
nereden? Geldi.” diye ona sorar. Hz. Meryem de “Allah katindan” diye cevap
verir®s,

Her tiirlii fitneden ve kotiiliiklerden temizlenmis olarak ahlakli bir hayat
siirerek yetisen Meryem, Allah’in emri dogrultusunda hazirlanmaktadir. Seytan
onun ruhuna sizacak hi¢bir nokta bulamaz. Melekler ona, Allah’in kendisini
sectigini sOyleyip soyle seslenirler: “Ey Meryem! Allah seni segti, seni tertemiz
yaratt1 ve seni diinya kadinlarina iistiin kildi. Ey Meryem! Rabbine divan dur ve
secdeye kapan ve riik(i edenlerle beraber riik(i et” derler®.

Hz. Meryem boyle bir ilahi segenek igin hazir ve tertemizdir. Cirkin
hallerden, Yahudilerin iftiralarindan uzaktir. Hicbir kadinda goriilmemis bir
sekilde Hz. Isd’ya anne olmasi hasebiyle diinyadaki kadinlarin hepsinden {istiin
kilnmistir. Hz. Meryem, devamli Rabbinin huzuruna durur, dualar eder, secdelere
kapanir, namaz kilar, iman ehli kimselerle beraber olurdu. Giinlerini “Beyt-i
Makdis”te ibadet ve dua ederek gecirirdi. Hz. Meryem, kalbine ilham geldigini
hisseder ve Allah’in bu emirlerine uyardi®.

Meryem, Allah tarafindan segilir ve ilahi emir i¢in hazirlanur. Giinlerini
ibadet ederek Allah’in emir ve yasaklarna uyarak gegirir. Ibadet eden kimselerin
yaninda bulunarak onlarla birlikte her an ibadetle mesgul olur. Bu durum
Meryem’in, Allah’a yaklasmasini saglar ve onu ilahi emir i¢in ruhen hazir hale
getirir.

87 Al-i imran 3/37.

8 Muhammad Ebu Zehre, Hiristiyanlik Uzerine Konferanslar, ev. Akif Nuri (Istanbul: y.y., 1978), 28.
% Al-i Imrén 3/42-43.

90 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbul: Azim Yayincilik, 1992), 2/360.
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2.2. Hz. {sa’nin Meryem’e Miijdelenisi

Kuran’da Hz. isa ile ilgili bilgiler, heniiz Hz. Meryem’in rahmine
konulmadan 6nce onun Hz. Meryem’e miijdelenisi ile baglar. Daha sonra Meryem,
annesi tarafindan Beyt-i Makdis'in hizmetini ytiriitmek i¢in Beyt-i Makdis’e verilir.
Allah tarafindan segilmis olan Meryem’i, korumak ve himaye etmekle Zekeriyya
(a.s) gorevlendirilir. Meryem, iffetli, tertemiz, namus abidesi bir geng kizdir. Biitiin
ihtiyaglar1 Allah tarafindan karsilanmaktadir. Ciinkii ilahi bir goreve mazhar
olacaktir. Allah’in gili¢ ve kudreti ile bakire iken hamile kalir. Diinyaya gelisi,
insanlar1 saskina ceviren Hz. Isd’ya, anne olma gorevi ona verilir. Hz. Meryem’in
miijdelenisi ve sonrasin1 Kur’an’dan 6rnekler vererek anlatmaya calisalim:

Diiriistliik ve fazileti ile taninan, 6zellikle namusuna diiskiinliigiinden 6rnek
gosterilen Hz. Meryem'e, melekler gelerek soyle seslenirler: “...Ey Meryem! Allah
seni secip temizledi, diinyanin kadinlarindan seni iistiin tuttu”*! Hz. Meryem, Allah
tarafindan secilir ve biitiin diinya kadinlarindan iistiin kilinir. Bu 6zellik higbir
kadina nasip olmaz. Allah, Meryem’in bir kadin olmasina ragmen Beyt-i Makdis'in
hizmetine verilmesini kabul eder. Allah, sirf kendisine ibadet etsin diye onu baska
mesgalelerden uzaklastirir ve cesitli nimetlerle ona liitufta bulunur. Onun gecimi
mucizevi sekilde, Allah tarafindan karsilanir. Meryem erkeklerin dokunmasindan,
hayizdan ve her tiirlii kotiiliiklerden uzak tutulur®.

Devam eden ayetlerde ise Hz.Meryem’e su sekilde hitap edilir: “Ey Meryem!
Rabbine goniilden boyun ey, secde et, riik(i edenlerle birlikte riikti et... Melekler:
“Ey Meryem! Allah sana, kendinden bir sézii, adi Meryem oglu sa olan Mesih'i,
diinya ve ahirette serefli ve Allah’a yakin kilanlardan olarak miijdeler”. Insanlarla
besikte iken de yetiskin iken de konusacaktir ve o, iyilerdendir” derler. Bu durum
karsisinda hayretlere diisen Meryem, Cenab-1 Hakk’a yonelerek: “...Rabbim bana
bir beser dokunmamigsken benim nasil ¢ocugum olabilir?” der. Melekler: “Allah
neyi dilerse yaratir. Bir isin olmasina hiikmederse, yalnizca ona “Ol” der, o da
hemen oluverir.” derler®.

Bilindigi {izere melekler, insan hayati ile ilgili islerle Allah tarafindan
gorevlendirilmistir. Insanlarin korunmasi, yaptiklar1 ibadetlerin yazilmasi,
bagislanmasi, ilhamlar1 ve nihayet diinyadan ayrilmas: melekler aracilig: ile
olmaktadir. Allah, Hz. Isd’y1 yaratmay isteyince, indinde, Cebrail'i Meryem’e
gonderip hayat nefesini iiflemekle gorevlendirir®.

Meryem Suresi'nde miijdenin bildirilmesi sdyle anlatilir: “Kitapta Meryem'i
de zikret! Hani o, ailesinden ayrilip dogu tarafinda bir yere g¢ekilmisti; kendini

o1 Al-i imran 3/42.

92 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, gev. Lutfullah Cebeci vd. (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1993), 6/304-305.
93 Al-i imran 3/43-47.

9 Y1ldirim, Mevcut Kaynaklara Gore Hiristiyanlik, 15.
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onlardan uzak tutuyordu; bu durumdayken kendisine vahiy melegimizi génderdik;
bu melek ona eli yiizii diizgiin bir insan kiliginda goriindii. (Meryem onu goriince):
“Ben senden, O kusatici rahmet ve esirgeme sahibine siginirim, Eger sorumluluk
bilinci tasiyorsan (bana yaklasma)” dedi. (Melek): “Ben yalnizca Rabbinden (gelen)
bir el¢iyim. Sana tertemiz bir ogul armagan etmek icin geldim” dedi. (Meryem)
“Bana daha higbir erkek dokunmamisken, nasil bir oglum olabilir? Ustelik ben
iffetsiz bir kadin da degilim.” dedi. Melek: “Bu dogru.” (Ancak) “Rabbim dedi ki:
Bu benim i¢in kolay (ve bdyle oldugu i¢in de senin bir oglun olacak) ve Biz onu
insanlar i¢in bir sembol ve aydinlatic1 bir bagis kilacagiz.” Ve bu (Allah tarafindan)
onceden hitkme baglanmis bir seydi: Bunun i¢in de, (Meryem) ona hamile kald1 ve
onunla birlikte uzak bir yere ¢ekildi.”®.

Yaratilistan bir kisim O6zellikleri kendisinde barindiran Hz. Meryem’in bir
erkekle cinsel iliski yasamadan hamile kalmast ve Hz. Isa’y1 dogurmasi ilgi gekici
mucizelerden biri tanesidir. Kur’an’da bahsedilen bu olayin ilahi yontemin
milkemmel uygulanmasiyla gecirdigi merhaleler siralanarak asama asama sonuca
varilmaktadir. Meryem once Siileyman Mabedine adamir ve boylelikle ilk
yaglarindan itibaren ruhani bir hazirhga tabi tutulur. Zekeriyya peygamberin
terbiyesi ile egitilsin diye yanina verilir. Allah tarafindan goérevlendirilen hikmet
sahibi ve bagarili olan bir peygamberin ilgisi ve egitimi ile olgunlagir. Aldig1 egitim
ve terbiye sayesinde Allah’a goniilden baglanir, manevi ac¢idan giiclenir. Kendi
cagindaki kadinlara gore secilip dviiliir ve Allah katinda degerlenir?.

Asamal1 bir bicimde tecelli eden ve her tiirlii sikintiya karst Meryem'i riihi
olarak hazirlayan ilahi egitim boylece devam eder. Hz. Meryem’in Hz. sd’ya
hamile kalmasi ve sonrasi Kur’an-1 Kerim’de su sekilde ifade edilmektedir:
“Meryem ona hamile kaldi. Onunla uzak bir yere ¢ekildi. Dogum sancisi onu bir
hurma agacinin dibine getirdi: “Keske bundan &nce o6lseydim, unutulup
gitseydim.” dedi. Onun altindan (Ruh) ona sdyle seslendi: “Uziilme! Rabbin icinde
bulunar serefli kilmigtir.” Hurma dalin1 kendine dogru silkele, tizerine olmus taze
hurma dokiilsiin, ye, i¢, gdziin aydin olsun! Eger insanlardan birini goriirsen ben
Rahman i¢in oru¢ adadim, bugiin hicbir insanla konusmayacagim.” de. Meryem
onu tastyarak kavmine getirdi: “Ey Meryem!” dediler. “Sen tuhaf bir is yaptin. Ey
Harun'un kiz kardesi! Baban koétii bir kimse degildi, annen de iffetsiz degildi.”
dediler. Meryem, konusmalart icin onu gosterdi. “Besikteki bebekle nasil
konusuruz?” % derler.

Hz. Meryem, Hz. {sd’y1 dogurup kavminin yanina gelince bu olay kavmi icin
akil almaz bir durum olur. Insanlar tarafindan tertemiz ahlakli ve bakire bilinen Hz.
Meryem’'in boyle bir durumla kars: karsiya kalmasi onlar1 hayret icinde birakir.

% Meryem 19/16-22.
9% Celal Yildirim, [lmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri (1zmir: Anadolu Yaynlari, 1986), 2/38.
9 Meryem 19/22-26.
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Meydana gelen olay insanlar tarafindan garip ve tuhaf karsilamir. Ciinkii Hz.
Meryem evli degildir. Bundan dolay1 kavmi tarafindan zina sucu ile suglamnr.

Allah, Hz. Meryem’e 6yle bir mucize yollayacaktir ki kendisini itham etmek
isteyenler hayretler icinde kalacaklardir. Oyle giiglii bir olay ki itham1 kokten yok
edecek ve Hz. Meryem'in temizligine delil olacaktir. Boylelikle karsilastiklar: olayla
Hz. Meryem’in kuskusuz ahlakliligina inanacaklardi®.

Daha yeni dogan besikteki bebek aniden konusmaya baglar. Hz. Meryem
kendisine, bdyle bir durumun nasil oldugunu soranlara, bebegi isaret ederek
onunla konusun, der. Bunun iizerine Hz. Isa: “Ben Allah’in kuluyum, bana kitap
verdi, beni peygamber secti” “beni bulundugum her yerde insanlara yararl kild1.
Sag oldugum siirece bana namaz kilmayi, zekadt vermeyi emretti” “Beni, anneme
baskaldiran bir zorba yapmad1.” “Dogdugum giinde, dlecegim giinde ve diri olarak
kaldirildigim giinde bana esenlik vermistir.” der®.

Hz. Isi, annesini savunmak ve onun sugsuz oldugunu kanitlamak igin
Allah’in gii¢ ve kudreti ile besikte iken konusur ve kendisinin: “Allah’in kulu ve
peygamberi oldugunu”'® sdyler. Bunu duyanlar saskina donerler. Meryem’in
sugsuzluguna inarurlar fakat ¢ocugun, diinyaya babasiz olarak gelisini bir tiirlii
anlayamazlar. Allah, onlara gii¢ ve kudretini gosterir ama diinyaya sadece maddi
anlamda bakmalar1 dolayisi ile bir tiirlii bu olaydaki sirr1 ¢ozemezler. Daha once
Adem (a.s)'1 anne ve babasiz yaratan Allah, istediginde babasiz da yaratabilirdi.
Mucizeyi bir tiirlii anlamak istemezler ve dogum olaymin arkasinda bir art niyet
ararlar. Hz. Meryem’e atilan iftiralara kars1 Allah, onu yalmiz birakmayip mucizevi
bir sekilde Hz. fsd’y1 bir bebek olmasina ragmen konusturur ve Hz. Meryem'i
zalimlere kars1 korur.

2.3. Hz. {sa’nin, israilogullarin1 Dine Davet Edisi

Hz. fs&'min teblig vazifesinin Gzeti, Kur'an-1 Kerim'de soyle ifade
edilmektedir: “Benden &nce gelen Tevrat't dogrulayici olarak size haram kilinan
bazi seyleri helal yapayim diye gonderildim. Size Rabb’inizden bir mucize
getirdim, o halde Allah’tan korkun, bana itaat edin. Allah, benim de Rabb’im, sizin
de Rabb’inizdir, O'na kulluk edin, dogru yol budur.” Isa onlarda inkar sezince:
“Ben, Allah yolunda ilerlerken bana kim yardimci olacak.” der. Havariler: “Biz,
Allah yolunun yardimcilartyiz; Allah’a inandik, sen de sahit ol ki bizler
miisliimanlariz.” derler. “Rabb’imiz, senin indirdigine inandik, peygambere uyduk,
bizi sahitlerle beraber yaz, (Muarizlar) hile yaptilar, Allah da onlarin hilelerine

% Ebu Zehre, Hiristiyanlik Uzerine Konferanslar, 30-31.
9 Meryem 19/29-31.
100 Meryem 19/30.
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karsilik verdi, hilelerini bosa ¢ikardi. Ciinkii Allah hile yapanlarin cezasini en iyi
verendir.”101,

Hz. Is4, insanlar1 hayretler icerisinde birakacak, onlarin sasirmalarina sebep
olacak ve peygamberligini kabul etmeyerek iman etmeyenleri aciz birakacak
mucize ve delillerle peygamber olarak gonderilir. Onun gonderilmis oldugu kavim
azginlik ve sapiklikta ¢ok ileri gitmistir. Kalpleri ve ruhlan katilasmistir.
Imansizliklarinda inat eden bir topluluk olmasi sebebiyle Hz. fsa’nin agir bir gorevi
vardir. Aralarinda dini gelenek ve adetleri bilenler fazla gibi olmasina ragmen bu
gelenekler dis goriinim ve sekilden ibaret olarak kalmaktaydi. Dini gelenek ve
adetlerin 6ziine ve gayesine yonelmemektedirler. Hatta bunlarin aralarinda iyi
seyler yapmak ve hayir islemekten bile imtina edenler vardir. Hz. Isa teblig
gorevine baslayarak Yahudileri bu dis goriiniislere ve sekillere aldanmak yerine
iman etmeye davet edince bu sekilperestler alistiklarindan vazge¢mek istemezler ve
Hz. [sd’ya tepki gosterirler 102,

Hz. Is&’min  muhatabi olan Filistin ahalisinin ¢ogunlugu onun
peygamberligini tasdik ve kendilerine telkin etmek istedigi ahlak ilkelerine gore
hareket etmezler. Hz. {s4, aralarinda cok az bir siire kalmis olmasima ragmen onun,
kaldiklar1 bolgeden gitmesini beklerler. Yahudi kavmi maddeyi putlastiran bir
kavimdir. Mabedin koruyucular1 ve din adamlarn bile paraya ve cikarlarina asir1
diiskiin idiler. Arzu ve heveslerine esir olmuslardir. Halkin mabetler icin getirdigi
kurbanlar1 kendileri i¢in kullanmaktadirlar. Yoksul ve muhta¢ olan halktan en
yiiksek dini vergileri almaktadirlar. Hz. Isd'mn teblig vazifesine baslayip insanlari
dogruya davet etmesi ve insanlara yanlislar1 anlatmasi, onlarin bu hallerini tehdit
etmektedir!®.

Kur'an, Hiristiyanlarin Hz. Isd’ya yaklagimlarina da yer vermektedir.
Konuyla ilgili ayetler gayet aciktir. “Biz Hiristiyaniz” diyenlerinden kesin bir
taahhiit almistik ama onlar da akillarinda tutmalari emredilen seylerin ¢ogunu
unuttular; bu nedenle, onlarin arasinda Mahser giiniine kadar (siirecek) diismanlik
ve kini artirdik. Ey Kitab-1 Mukaddes’in izleyicileri! Simdi size, (kendi kendinizden)
gizlediginiz Kitap'in bir¢ogunu agiklamak ve bir kismini1 da bagislamak amaciyla
elcimiz gelmistir. $imdi Allah’'tan size bir 15tk ve apacik bir ilahi kelam
ulagmigtir”104,

Yiice Allah, Hiristiyanlardan peygamberi vasitasiyla, buyurduklarina
uyacaklarma dair s6z alir. Hiristiyanlar Hz. Isd’ya her konuda itaat edecekleri
hakkinda biat ederler. Fakat daha sonra Allah’in emir ve yasaklarimi unuturlar.
Allah'in s6zlerini, islerine geldigi sekilde yorumlarlar. Hakk'mn emirlerini terk etme

101 Al-i imrén 3/50-54.

102 Elmalily, Hak Dini Kur'dn Dili, 2/369.

103 Ebu Zehre, Hiristiyanlik Uzerine Konferanslar, 41.
104 e]-Maide 5/14-15.
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sebebiyle Allah, onlar1 birbirlerine diisman eder. Allah'in emirlerini terk edenlerin
kalplerine diinya ihtiras1 ve sevgisi girer. Diinya ihtiras: ve sevgisi de diismanhga
sebep olur!®.

Hz. Isd’y1 ¢ok az kimse kabul edip kendisine inamur. Yahudiler ona
inanmamakla da kalmayip halkin Hz. Isa’nin davetine kulak vermesini engellerler.
Biitiin engellemelere ragmen halk Hz. fsa'mn yaninda yer alir ve soylediklerine
inanir. Yahudiler kurduklar: tuzak ve hilelerin yeterli olmadigini fark ederler. Yeni
hile ve oyunlar hazirlamaya baslarlar. Romali yoneticileri Hz. Isd’min aleyhinde
kigkirtirlar. Yahudi bolgesinin kontroliinii elinde bulunduran Romali yoneticiler,
Yahudilerin kendi aralarindaki dini sorunlara karismamaktadirlar. Yahudiler ise
Romali yoneticilerden devamli olarak Hz. {sd’nin yildirilmasi hatta bu gérevinden
vazgec¢mesi i¢in Oliimle tehdit edilerek korkutulmasim isterler. Bu konuda Romal
yoneticileri aldatirlar ve Hz. Isd’min yamna onun hakkinda bilgi vermesi igin
adamlar yerlestirirler. Onun Romal1 yoneticilere kars isler yapip yapmadigini, bir
sey sOyleyip sOylemedigini arastirirlar; herhangi bir durumda hemen Romali
yoneticilere olaylari anlatirlardi. Fakat Hz. Isa’dan Romali yoneticilere karst higbir
olumsuz soz isitmediler. Ciinkii Hz. isa, insanlarin hidayete ermesi icin ahlaki
ilkeleri anlatmaktadir. Once insani 1slah etmeyi temenni etmektedir. Romali
yoneticilerin islerine hi¢ karismamistir. Yahudiler hilelerinin netice vermedigini
goriince Hz. Isd’nin hakkinda yalanlar sdyleyerek ona iftira ederler ve sonunda Hz.
Isa’min yakalanip hakkinda idam karari alinmasina sebep olurlar!.

Hz. Is4, Israilogullarini iginde bulunduklari dalaletten kurtarmak ve
kurtulusa ermelerini saglamak icin Allah tarafindan gorevlendirilen peygamberdir.
Hz. 153, teblig vazifesine baslayip dini yaymaya calisirken menfaatlerinin ellerinden
kayip gidecegini diisiinen Yahudi din bilginleri ve ileri gidenleri bir¢ok tuzak
kurarak Hz. Isa’min teblig ettigi dine saldirida bulunurlar. Yahudilerin kiskirtmast
ile Romali yoneticiler de Hz. Isd’ya diismanlik yaparlar. Hz. Is3, dogrulari
anlattikca etrafinda insanlar toplanir ve sdylediklerini kabullenirler. Bunun tizerine,
Hz. Isa’ya diismanlik besleyenlerin zuliimleri bir kat daha artar ve ona birgok
iftiralarda bulunarak hayatina kastederler. Ama Allah, zalimlerin elinden
peygamberini kurtarir, onlara gii¢ ve kudretini bir kez daha gosterir.

2.4, Hz. isd’nin Carmiha Gerilmesi Meselesi

Kur'an’da peygamberlerin kissalar1 anlatilirken genel olarak onlarin teblig
esnasinda sikintilar dile getirilir. Allah, gonderdigi dini insanlara anlatmalari igin
peygamberler gorevlendirir. Hz. Isd da bir peygamberdir ve dini teblig ederken
diglanur ve igkencelere maruz kalir. Israilogullar1 6nceki peygamberlere yaptiklari

105 Siileyman Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1997), 2/491.
106 Ebu Zehre, Hiristiyanlik Uzerine Konferanslar, 42.
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zuliimleri, Hz. Isd’ya da yaparlar. iskence ve zulmetmeleri o kadar ileri diizeye
ulagir ki sonunda onu dldiirme tesebbiisiine kadar giderler. Fakat Allah, Hz. fsa’y1
korur ve Yahudilerce oldiiriilmesine engel olur. Bu olay Kur’an-1 Kerim'de su
sekilde ifade edilmektedir:

“Biz Allah’in elgisi Meryem oglu fsa Mesih'i 6ldiirdiik! Demelerinden otiirii
kendilerini yildirrm ¢arpti. Oysa onu Oldiirmediler ve asmadilar. Fakat
oldurdiikleri, kendilerine isé’ya benzer gosterildi. Onun hakkinda ayriliga
diisenler, ondan yana tam bir kusku icindedirler. O hususta bir bilgileri yoktur,
sadece zanna uyuyorlar. Onu yakinen 6ldiirmediler, onu dldiirdiiklerini kesinlikle
bilemezler. Hayir, Allah O'nu, kendisine yiikseltti. Allah giicliidiir, hiikiim ve
hikmet sahibidir”107.

Yahudiler, Hz. {sd'y1 6ldiirdiiklerini iddia etmektedirler. Hiristiyanlar da Hz.
Isa’nin carmiha gerilerek yani hag seklinde birbirine baglanan tahtalara, ellerinden
ve ayaklarindan civilenerek oldiiriildiigline fakat defnedildikten sonra bedeniyle
kalktigina ve goge cikarildigina inanirlar. “Biz Allah’mn elgisi Meryem oglu Isa
Mesih'i 6ldiirdiik demelerinden....”1% ayetinde Yahudilerin, Hz. Isd’ya “Allah’m
elgisi” demeleri, onlarin Hz. Isa ile bu sekilde alay ettiklerine delil oldugu gibi Hz.
Isa’min, insanlara kendisinin yalmiz resul oldugunu soyledigine, Hiristiyanlarin
sandiklar1 gibi tanrilik iddia etmedigine de delil olarak gosterilebilir. “Onu
oldiirmediler, onu asmadilar fakat onlara benzer gosterildi...”'® Yahudilerin
tahrikleri sonucu Romali yoneticiler, Isa zannettikleri bir kisiyi, Isa diye oldiirdiiler
veya astilar!1,

Diger bir ayette konu soyle anlatilir: “Ey Is4, ben senin canini alacagim, seni
bana yiikseltecegim, seni inkar edenlerden temizleyecegim ve sana uyanlari da
kiyamet giiniine kadar, inkar edenlerin iistiinde tutacagim”'"'. Bu ayeti kerimeyi
miifessirler farkli yorumlarlar: Fahrettin er-Razi ayette: Allah'm, Hz. Tsd’y1
oldiirmeleri i¢in Yahudilere birakmayacagini ve omriinii tamamlayacagini, biitiin
bunlardan sonra vefat ettirecegini, goge yiikseltecegini ve onu koruyacagini, ifade
eder'2. Celaluddin es-Suyfitl: vefatin uyku anlaminda oldugunu, dolayisiyla Hz.
Isa’'nin goge vyiikseltildigini ve kiyametten once gelecegini savunmaktadir!®,
Mevdudi ise: “vefat” gorevden alma anlaminda mecazi olarak kullanilir
demektedir*. Muhammed Hamdi Yazir: “Miiteveffike” kelimesinin insana taalluk

107 en-Nisa 4/157-158.

108 en-Nisa 4/157.

109 en-Nisa 4/157.

110 Ates, Yiice Kur'dn’in Cagdas Tefsiri, 2/396.

11 Al fmran 3/55.

112 Razi, Tefsir-i Kebir, 6/347-349; 8/407-408.

113 Celaleddin es-Suyuti, Tefsiru’l — Celdleyn (Dimasgk: y.y., 1964), 76, 135.

114 Ebu’l A’la Mevdadi, Tefhimu’l Kur'dn, gev. Muhammed Han Kayani vd. (istanbul: insan Yayinlari,
1996), 1/262.
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ettigi zaman vefat ettirmek anlamina geldigini, “Seni, Yahudilerin elinden
kurtaracagim ve semaya kaldiracagim ecelin gelince seni ben vefat ettirecegim”
seklinde ifade eder!’5. Goriildiigii iizere Islam ulemas eserlerinde, Hz. fsd’nin vefat:
konusunda cesitli yorumlar yaparlar ve ortak bir karara varamazlar?e.

Yine tartisma konusu olan, Hz. fsa’nin niizulii meselesinde ise; Kur’an’da,
Hz. fsi’nin dogumundan itibaren hayat hikayesine cesitli yerlerde temas
edilmesine ragmen kiyametten Once gelecegine dair net bir ifadeye
rastlanmamaktadir. Fakat miifessirler bazi ayetleri'” bu anlama gelecek sekilde
yorumlamaktadirlar:  “..... Isa, besikte ve yetigkinlikte  (kehl) insanlarla
konusacaktir.”18  Kehl: Kuvvetini toplamis, gengligi kemale ermis olan

anlamindadir. Genellikle otuz yasindan sonrasi i¢in kullanilmaktadir!®.

[sa’min kiyametten once gelecegini (niizul) kabul edenler, “Kehl” kelimesini,
Hz. Isd’nin niizuliine yorarlar. Hz. Isd’nin bebek iken konusmasi nasil mucize
olduysa, olgunluga ulastig1 ¢agdaki konusmasi da olaganiistii olmalidir. Oyleyse
Hz. Isi’nin olgunluk cagindaki konusmasi, kiyamet giinii tekrar gelecegi
giinlerdeki konusmasi olmalidir. Hz. Isd’nin tekrar gelisini kabul etmeyenler ise
“Kehl” kelimesiyle Hz. Isd’nin  o6lmeden onceki yetigkinlik ~dénemini
anlamaktadirlar!®.

Fakat “Kehl” ifadesinden hareketle Hz. Isd’nin niizuliinii ispata ¢alismak pek
isabetli bir goriis degildir. Ciinkii Hz. Isa, “kehl” ile ifade edilmeye calisilan yasina
zaten gelir ve Israilogullarina tebligde bulunur. Hz. Isa’min vefat ettirilip goge
ylikseltilmesi Kur’an’da tesabiihe girebilecek bir nitelige sahiptir. Her iki goriise de
delil olabilecek ayetlerde nisbi bir kapalilik vardir. Bununla birlikte Hz. Isa’nin
oldiigiine dair deliller, gercege daha yakin ve daha isabetli goriinmektedir.
Kur'an’da Hz. Is&'nin dénecegine dair agik ve kesin bir ayet bulunmamaktadir.!2!

Allah tarafindan secilip gorevlendirilen Hz. Isa, teblig vazifesini yerine
getirirken bir¢ok iskence ve siddete maruz kalir. Hz. Isa’dan kurtulmak isteyen
Yahudiler, onu 6ldiirmek i¢in tesebbiiste bulunmalarina ragmen Allah, onlara bu
firsati vermez ve peygamberini onlarin elinden kurtarir. Yukaridaki ayetlerden

115 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/371-374.

116 Kenan Has, “Hz. Isa ve Tarihsel Yasamin Bilgi Kaynaklar1”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5
(2000), 203-204. Ayrica bu konuda detayli bilgi i¢in bk. Ramazan Biger, islam Kelamalarma Gére Incil
(Istanbul: Gaye Kitabevi, 2004).

117 en-Nisa 3/159; ez-Zuhruf 43/61.

118 Al-i fmran 3/46. el-Maide 5/110.

119 Mehmet Yasar Soyalan, Elmalili Tefsirinde Kur'dn’t Terimler ve Deyimler (Istanbul: Agag Yayinlari, 2003),
190.

120 Mehmet Unal, “Tefsir Kaynaklarma Gore Hz. fsa’nin Oliimii Ref’i ve Niiz{ilii Meselesi”, isltimiyﬁt 3,4
(2000), 142-144.

121 Unal,“Tefsir Kaynaklarmna Gore Hz. fsa’nin Oliimii Ref’i ve Niiz{ilii Meselesi”, 146; Recep Onal, Ebil
Mansiir el-Matiiridiye Gore Islam Dis: Dinler (Bursa: Emin Yayinlari, 2013), 344 vd.
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anlasilacag1 tizere; Hz. fsa’nin oldiirtilmedigi, asilmadigl, fakat ona benzetilen
birinin oldiirtildiigii ve asildig1, Hz. fsa’nim oldiiriilmesi veya asilmasi hakkindaki
sozlerin, bir siipheden, bir zandan dogdugu, onu oldiirdiiklerine dair kesin
bilgilerinin olmadigi, Allah'in onu kendisine yiikselttigi anlasilmaktadir. Hz.
Isa’nin ylikseltilmesinin mahiyeti yillarca ilahiyat¢ilar tarafindan tartisilmasina
ragmen kesin bir kanaate ulasilamamustir.

Sonug

Hz. Isd’min yagamui hakkinda bilgi alabilecegimiz en Gnemli Hiristiyan
kaynaklari Inciller; Islami kaynaklar ise Kur'an ve tefsir kitaplaridir. fsd’nin
dogumu olaganiistii bir sekilde meydana gelir. Bir ¢ocugun diinyaya gelebilmesi
igin anne ve babaya ihtiya¢ duyulurken onun dogumu ilahi bir miidahale ile
babasiz olarak gergeklesir. Meryem, Isd’ya hamile kaldiginda geng bakire bir kizdur.
Is4, anne ve babanin birlesmesi ile degil, Tanri’nin miidahalesi ile diinyaya gelir.

Matta ve Luka Incilleri, sd’nin soy kiitiigiinii vererek ve dogum olayin
anlatarak c¢ocukluk yillarindan kisaca bahsetmektedir. Markos ve Yuhanna
incillerinde ise, Isa’'min dogumu ve cocukluk yillar1 hakkinda bir bilgi
bulunmamaktadir.

Incillerde yer alan Isa’min sahsiyeti ile ilgili bilgilerin bir kismi Incillerin
hepsinde, bir kismi da sadece birinde veya ikisinde gegmektedir. Yine Isa’nin
sahsiyetinin biiyiik bir kismi Incillerin hepsinde ayni sekilde anlatilirken, bir
kisminda ise farkliliklar bulunmaktadir. Isi, Yahudi olarak dogar ve Filistin
bolgesinde yasar. Teblig vazifesine basladiginda yaklasik otuz yasindadir. Gorevi
ii¢ y1l kadar kisa siirer. O, olaganiistii bir sekilde diinyaya gelir, tebligi sirasinda
bir¢ok mucizeler gosterir. Yahudilerin kigskirtmasiyla, Romalilar tarafindan ¢armiha
gerilerek oldiiriiliir. Fakat mucizevi bir sekilde tekrar dirilir. Ashnda Isa’nun
oldiiriilmesinin asil sebebi siyasidir. Roma mahkemesinde dini sug¢lamalarin bir
agirhgmin olmadigini bilen Yahudi ileri gelenleri, onu siyasi olarak suglayip ceza
almasmni isterler. Isd’y1, imparatorluga karsi olan bir devrimci, halki vergi
O0dememesi icin kigkirtan ve kral oldugunu iddia eden, imparatorun konumunu ve
giiclinii tehdit eden bir kisi olarak tanitirlar. Yahudi ileri gidenleri bu planlarinda
basartya ulasirlar ve Isa’min 6ldiiriilmesini isterler. Fakat Pilatus, isé’y1 oldiirmek
istememesine ragmen Yahudi ileri gelenlerinin baskisina dayanamayarak onlarin
istegini yerini getirir. Yahudi ileri gidenleri tarafindan huzursuzluk ¢ikaran
toplumun huzurunu bozan ve insanlar1 Romalilara karst kiskirtan birisi olarak
tanutilan fs3, Romalilar tarafindan suglanip ¢carmiha gerilerek oldiiriiliir.

Hiristiyanlar, fsé’yl teslisi olusturan ti¢ tanrisal varliktan birisi olarak
gormektedirler. Onun “Ogul” olarak tanrisal bir cevhere sahip olduguna, insanlarin
kurtulusu i¢gin insan seklinde tecessiid ettigine, yeryiiziinde hukuka bagli bir insan
seklinde yasayarak cile ¢ektigine ve insanligin temizlenmesi i¢in ¢carmiha gerilerek



Hahiyat Akademi Dergisi 142

kamn akittigina inanirlar. Carmihta 6len Tanri isd gomiildiikten ii¢ giin sonra
mezardan ¢ikarak semaya yiikselir ve orada tanrisal kralligini ilan eder. Ahir
zamanin sonunda Mesih olarak diinyaya gelecek ve yeryiiziinde tanrimin kralligini
kuracaktir.

Kur’an-1 Kerim ise, Hz. {sa’nin olagandistii bir sekilde dogusunu anlatmadan
once Hz. Meryem'in iffetli, temiz ve {istiin bir kadin oldugundan bahsetmektedir.
Daha sonra Hz. Isa’min dogumu {izerinde durmaktadir. Kur'an’da Hz. Isd’dan,
insanlara Allah’tan bir rahmet olarak gonderilen ve Ruhu’l-Kudiis (Cebrail) ile
desteklenen, konusan bir delil olarak bahsedilmektedir. Kur'an’da Hz. Isd’nin
sahsiyeti hakkinda detayli bir sekilde bilgi verilmemistir. Hz. Isa, Kur'an’da ibn
Meryem ve Mesih seklinde zikredilen, kendisine Incilin verildigi, Hz. Muhammed'i
miijdeledigi bildirilen, “Allah’tan bir ruh ve kelime” olarak tavsif edilen, ancak kul
oldugu vurgulanan bir peygamberdir.

Kur'an’a gore Hz. Isa babasiz bir sekilde diinyaya gelir. Annesi Meryem
evlenmedigi halde, Allah’in kudreti ile Hz. Isd’ya hamile kalir. Onun diinyaya
gelmesi biiyiik bir mucize olur. Yahudiler bu durumu anlayamayarak, Meryem'i
iffetsizlik ve zina sucu ile suclarlar ve cezalandirmak isterler. Fakat Hz. Isa besikte
iken Allah’in giicii ve kudreti ile konusarak annesinin sugsuz oldugunu soyler, onu
Yahudilerin zultim ve igskencesinden kurtarir. Kur’an-1 Kerim bu durumu agik bir
sekilde ifade etmektedir. Kur'an’da Hz. {sa ile ilgili bilgiler, heniiz Hz. Meryem’in
rahmine konulmadan 6nce onun Hz. Meryem’e miijdelenisi ile baslar. Meryem,
annesi tarafindan Beyt-i Makdis’in hizmetine adanir. Allah tarafindan se¢ilmis olan
Meryem’i, korumak ve himaye etmekle Zekeriyya (a.s) gorevlendirilir. Meryem,
iffetli, tertemiz, namus abidesi bir geng kizdir. Biitiin ihtiyaglar1 Allah tarafindan
karsilanmaktadir. Ciinkii ilahi bir goreve mazhar olacaktir. Allah'in gii¢ ve kudreti
ile bakire iken hamile kalir. Diinyaya gelisi, insanlar1 saskina geviren Hz. Isa’ya,
anne olma gorevi ona verilir. Diiriistliik ve fazileti ile taninan, 6zellikle iffetine
diiskiinliigiinden namus timsali olarak gosterilen Meryem, Allah tarafindan segilir
ve biitiin diinya kadinlarindan {iistiin kiliir. Bu 6zellik hi¢bir kadina nasip olmaz.
Allah, Meryem’in bir kadin olmasina ragmen Beyt-i Makdis'in hizmetine
verilmesini kabul eder. Allah, sirf kendisine ibadet etsin diye onu baska
mesgalelerden uzaklastirir ve gesitli nimetlerle ona lutfifta bulunur. Onun geg¢imi
mucizevi sekilde, Allah tarafindan karsilanir. Meryem erkeklerin dokunmasindan,
hayizdan ve her tiirlii kotiiliiklerden uzak tutulur.

Hiristiyan itikadinda Hz. Is4, bircok Hiristiyan'in temel inanci olan teslis
(tigleme)i olusturan unsurlardan biri olarak goriilmektedir. Onlara gore Hz. Isa bir
peygamber degil, ezelden beri var olan Tanr1 sozii, Tanri ile 6zde bir olan Tanr1'min
ogludur. Yine Hiristiyan inancma gore Is3, aslen Tanri ile beraber oldugu halde,
Hz. Adem’in cennetten kovulmasindan sonra giinahla yasayan insanlari
glinahlarindan arindirarak kurtarmak igin diinyaya gelmis ve insan tabiatini almis
olan Tanr olarak tamtilmaktadir. Fakat Isa gosterdigi mucizelerinden 6nce Allah’a
dua ederek kendisinin, Hiristiyanlarin iddia ettigi gibi Tanri, ya da Tanrinin oglu
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olmadigin1 kanitlamistir. Incillerde anlatildigina gore Isa’nin hayatinin pek ¢ok
sathas1 mucizelerle dolu olarak gecmistir. Ancak giintimiiz Hiristiyanlarinin
dedikleri gibi bu mucizeler, Isi’nin Tanr’'nin oglu oldugunu degil, Yuhanna
Incili'nde: “Ben kendiligimden bir sey yapamam. Isittigim gibi hiikmederim ve
benim hitkmiim dogrudur. Zira ben kendi irademi degil fakat beni gonderenin
iradesini ararim.” seklinde gegen ifadeye gore onun kendiliginden bir sey
yapamayan ancak Allah’in dilemesiyle bircok mucizeyi gerceklestirebilen bir
peygamber oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, Hiristiyanlarin yanlis inanglarini diizeltmeyi hedeflemistir.
Buna gore Hz. Isd’nin hayati ve sahsiyeti bir masal ve 6ykii degil, insanlarin ders
almalari, kendilerine rehber yapmalari gereken bir peygamberin hayati ve
sahsiyetidir. Hz. Isa gostermis oldugu mucizelerle peygamberligini ispatlamis ve
insanlara Allah’in sonsuz gii¢ ve kudretini gostermistir.
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Ozet

Gaziantep, insanligin en eski yerlesim yerlerinden birisidir. Bu 6zelligini gliniimiize
kadar siirdiirmesi bolgeye zenginlik katmistir. Birikmis olan bu zenginligi gozden
gecirdigimizde, her asamasinda gesitli din ve inanglarin izlerine rastlariz. Yapilan arastirmalar
da insanlik ge¢misinin hicbir asamasinda inanctan yoksun bir toplumun bulunmadigimni
ortaya koymustur. Bagka bir ifade ile inang insanlik tarihi kadar eskidir. Bulgular, tarihin her
asamasinda din ve inancin izlerine mutlaka rastlandigini gostermistir.

Gaziantep’in icinde yer aldig1 bolge Mezopotamya ile Akdeniz arasinda yer
almaktadir. Burada ilk medeniyetler yesermistir. Bolge ayrica Giiney ve Akdeniz taraftan
baslayip batiya, doguya ve kuzeye giden yollarin kavsaginda bulunmaktadir. En énemlisi
meghur tarihi 1pek Yolu buradan ge¢mektedir. Tiim bunlar bolgenin bir yandan tarih
oncesinden beri insan topluluklarinin ugrak yerine doniismesine, 6te yandan bolgede cesitli
din ve inanglarin yasamasma uygun zemin yaratmistir. Bolgenin tarih boyunca yasadigi
toplumsal, kiiltiirel ve siyasi degisim ve doniisiimlere bagl olarak bu cesitlilik gittikce
artmugtir. Tarihinin en 6nemli asamasinda Islam dinini biinyesine barindirarak, bu 6zelligini
uzun siiredir devam ettirmektedir. islam’in da sagladig1 hoggorii ortami ve gelenegi sayesinde
eski din ve inanglarin izlerine hala rastlamak ve onlar1 miisahede etmek miimkiindiir.

Calismamizi sinirlandirarak Islam’in disindaki din ve inanglarn izlerine kisaca
deginmek istiyoruz. Arastirmamizda dnce Gaziantep’in eski dénemlerine isaret edecegiz. Bu
baglamda Hititliler doneminden Ornekler verecegiz. Doneme ait izleri ilge ve oradaki
kalintilar1 baz alarak degerlendirecegiz. Ardindan Romalilar ve Yunanlilarin Gaziantep ve
cevresine Onemli izler biraktigina deginecegiz. Bu baglamda Diiliik ve Zeugma kentlerinin
onemini belirtecegiz. Mitra kiiltiiniin etkilerini vurgulamaya ¢alisacagiz. Bir sonraki asamada
ve Ozellikle son donemlere kadar mevcudiyetini koruyan dinlerden Yahudilik ve
Hiristiyanligin Gaziantep ve cevresindeki izleri iizerinde genisce duracagiz. Bu dinlerin
bolgedeki ilk ortaya cikiglar1 ve tarihi seriivenlerini giindeme getirecegiz. Ardindan
mensuplarmin Miisliimanlarla nasil gegindiklerine, bu iligkilerin seyrinin nasil devam ettigine
deginecegiz. Son olarak zikri gegen dinlerin ve mensuplarinin yakin dénem ve giiniimiizdeki
durumlarin ele alacagiz ve bu dogrultuda tespitler yapacagiz.

Bunun yaninda  Gaziantep, Birecik'ten baslaylp  Akdeniz  kiyilarma,
Kahramanmaras'tan baglayip Halep’e ve Diyarbakir’dan baglay1ip iskenderun’a kadar uzanan
ana yollar iizerinde bulunan ve ayrica Tiirkiye ile Suriye miinasebetlerinde 6ne ¢ikan énemli
sehirlerinden birisidir. Dolaysiyla Gaziantep ve gevresinin her déonemde oldugu gibi bundan
sonra da inang, kiiltiir ve ticaret merkezi olma potansiyelini korudugunu ifade etmeye
calisacagiz.

Arastirmamizda ele alinan konu basliklarinin saglikli bir sekilde ortaya konulabilmesi
i¢in deskriptif metodunu tercih ettik. Buna bagh olarak olgu ve olaylara nesnel yaklasmaya
calistik. Calismamizda esas alinan kaynaklari 6nce taramadan gegirdik ve ardindan gerekli
analizleri yaptik. Bunun yaninda Gaziantep’i direk konu edinen kaynaklara oncelik verdik.
Bu baglamda yakin dénemle ilgili baz1 6rnekleri 6zellikle bolge insanlarmnin hatiralarindan
se¢meye calistik.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Gaziantep, Din, inang, Yahudilik, Hiristiyanlik.



Gaziantep’te Din ve Inanglarla Tlgili Tespitler 149

Summary

Gaziantep is one of the oldest settlements of humanity, which has continually enriched
the region throughout history. When we review this accumulated wealth, we come across
traces of various religions and beliefs at every stage. Researches have also revealed that no
society has ever existed without faith. In other words, belief is an integral part of human
history.

Gaziantep is located at the crossroads of routes connecting the South and the
Mediterranean to the west, north and east as well as being traversed by the renowned Silk
Road. That has made it a hub for diverse communities since prehistoric times and for various
religions and beliefs to live in. The first civilizations flourished here. This diversity has
increased gradually due to the social, cultural and political changes and transformations that
the region has experienced throughout history. It has been maintaining this feature for a long
time by incorporating the religion of Islam in the most important stage of its history. Thanks
to the tolerant environment and tradition provided by Islam, it is still possible to encounter
and observe traces of old religions and beliefs.

In our study, we will briefly discuss the traces of religions and beliefs other than Islam.
First, we will point out the ancient periods of Gaziantep. In this context, we will give examples
from the Hittite era. We will evaluate the traces of the period on the basis of the district and
the ruins there. Then, we will move to the fact that the Romans and Greeks left important
traces in Gaziantep and its surroundings. In this context, we will indicate the importance of
Diilik and Zeugma cities. Furthermore, we will delve into the traces of the cult of Mitra.
Proceeding to later periods, we will discuss Judaism and Christianity, which are among the
religions that have preserved their existence until recently in Gaziantep and its surroundings.
We will also discuss the initial emergence and historical development of these religions in the
region as well as their interactions with Muslims and how these relations continue. Finally, we
will deal with the recent and current situations of the religions mentioned and their members,
drawing conclusions based on our findings.

In addition, Gaziantep is one of the important cities located on the main roads starting
from Birecik to the Mediterranean coast, starting from Kahramanmaras to Aleppo and starting
from Diyarbakir to Iskenderun, and is also one of the prominent cities in the relations between
Turkey and Syria. Therefore, we will try to express that Gaziantep and its surroundings have
maintained their potential to be center of belief, culture and trade throughout history.

We preferred the descriptive approach in order to present the topics covered in our
research in an accurate and objective way. We scanned the sources of our study and then
examined them with the evaluation method. In addition, we gave priority to the sources that
deal with Gaziantep directly. In this context, we tried to select some examples related to the
recent period, especially from the memories of the people of the region.

Keywords: History of Religions, Gaziantep, Religion, Belief, Judaism, Christianity.
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Giris*
Insanligin yerlesik hayata gegisinden giiniimiize kadar Anadolu ve gevresinde
bir¢ok medeniyet ortaya ¢ikmistir. Farkli millet, kiiltiir, din ve inanglar bir arada

varhigmi siirdiirmiis, zengin ve kayda deger birikim meydana getirmistir.! Bu
bélgenin parcasi olan Gaziantep de bu 6zelligiyle 6ne ¢ikmaktadir.

Kaynaklar Gaziantep tarihini M.O. 5600 yilina kadar gotiirerek, diinyanin en
eski kentlerinden biri saymaktadir. Bagrinda baslangicta Mezopotamya, Asur, Hitit,
Mitanni, Med ve Pers, daha sonra Iskender, Selefkos, Roma, Bizans ve Islam
uygarliklarim1 barindirdigini, dolaysiyla ¢ok koklii ve zengin bir tarihe sahip
oldugunu vurgulamaktadir.?

Bu veriler bize Gaziantep ve cevresinin tarihin her asamasinda Onemini
korudugunu gostermektedir. Ornegin yapilan kazilar ve arastirmalar Hititlilerin
bolgeye onemli izler biraktigini ortaya koymustur. Konumuz agisindan meseleye
baktigimizda, Gaziantep kent merkezinin 11 km. kuzeyinde bulunan Diiliik kenti
Hititlilerin énemli dini merkezlerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kaynaklara
gore bu dini merkez, Hititlilerin en biiyiik tanrilarindan biri olan Tesup’un kiiltiiyle
kendini agiga vurmaktadir. Ona adanmis tapinak da burada insa edilmis ve izleri
giintimiize kadar ulasmigtir.> O dénemlerde firtina ve gok tanrisi1 Tesup’a yonelik bir
yandan tas {izerinde kabartma ve izdiislimleri islenmis, diger taraftan heykelleri
yapilmustir. Kabartmada sag elinde cift agizli baltasiyla ve sol elinde simsek
demetiyle boga iistiinde durur halde yansitilmistir.

Bunun yaninda Islahiye ilgesindeki Yesemek Heykel Atolyesi Hitit donemine
151k tutmaktadir. Buradaki dag tanrisi, sfenks ve kapi aslani kabartmalari o donemin
inan¢ durumu hakkinda ipuglar1 vermektedir. Asli Hurri-Mitanni kokenli olan dag
tanrilar1 Hitit tanrilar ailesine kabul edilmistir.# Cesitli bi¢cimlerde islenmis dag
tanrilar1 yorede kiiltiinlin oldugu diistincesini giiclendirmektedir. Genellikle insan
basli ve aslan govdeli olarak tasvir edilen sfenksler efsanevi bir hayvandan ibaret
olup, kokeni Eski Misir’a kadar gitmektedir. Eski Misir’da ise sfenksin, aslan postuna
biiriinen firavunu tanimladig: diistiniilmektedir. Bu da bolgelerin inan¢ bakimimdan

* Bu makale, 2016 senesinde diizenlenen Uluslararsi Gaziantep Alimleri ve Gaziantep’te Dini Hayat
Sempozyumu'nda “Gaziantep’te Din ve Inanglarin izleri” bagliligi ile sunulmus ve 2017 senesinde
basilmus olan tebligin gelistirilmis seklidir.

! Heyet, Gaziantep Kiiltiir Envanteri (Gaziantep: Gaziantep Valiligi, 2005), 8. Ayrica belirttigimiz gibi
aragtirmalar insanlik ge¢misinin higbir etap ve asamasinda dini inang ve ortamdan yoksun bir toplumun
bulunmadigini ortaya koymustur. Bagka bir ifade ile din ve inang insanlik tarihi ile birlikte var
olagelmistir. Bulgular, tarihin her asamasinda inancin izlerine mutlaka rastlandifim gostermistir. Bu
konuda genis bilgi i¢in bkz. Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi (Ankara: Andag Yayinlari,
1993), 1.

2 Erdal Ceyhan, Gaziantep Tarihi (Gaziantep: GTO Kiiltiir Yayinlari, 1999), 1; Heyet, Gaziantep Kiiltiir
Envanteri (Gaziantep: Gaziantep Valiligi, 2008), 10.

3 Ceyhan, Gaziantep Tarihi, 132.

4 Hititlilerde tanrilarin durumu hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Hiilya Kayadz, “Hitit Medeniyetinde Din
Anlayist Uzerine Bir Degerlendirme”, Asia Minor Studies Journal 7/1, 107-111.
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etkilesim igerisine girdiginin ipuglarini sunmaktadir. O donemlerde insanlar sur
kapilarina karsilikli konulan aslan heykellerinin kenti koruduguna ve diismanlari
korkuttuguna inanryorlarda.

Yesemek Heykel Atolyesi'nin énemli yapitlarindan biri Ay1 Adam’dir. Bu
eserde ay1 kafali ve insan govdeli bir yaratik yansitilmistir. Hitit tabletlerindeki
bilgilere gore dini torenler esnasinda tapinak memurlar: gesitli hayvan maskeleri
takmislardir. Bunlardan Ay1 Adam Lu Hartagga, Kurt Adam Lu Urbarra, Aslan
Adam Lu Urmah adlariyla taninmistir.’

Hititliler doneminden kalma mezarlar da onlarin inanglar hakkinda bilgi
vermektedir. Ornegin M.O. 2000 senesinin ilk yarisina tarihlendirilen Tilmen Hoyiik
sarayinda bir mezarin bat1 ve dogu uglarinda iskelet kalintilar: ortaya cikartilmustir.
Mezar armaganlarinda tung bilezik, boncuk, igine, kap, kase ve meyvelik
bulunmustur.¢

Gedikli, Karkamis ve Sakgagozii gibi merkezlerde yapilan arastirmalar da
antik ¢agmn izlerini yansitmistir. Arastirmalar eski donemlere ait yasamin cesitli
alanlarina ait bilgileri giin 1s181na ¢ikartirken, ayn1 zamanda inang ve onunla ilgili
uygulamalarin da ipuglarini vermistir. Nurdagi ilgesinde yer alan Gedikli Hoyiikte
yapilan kazilarda 6lii gomme ile ilgili nemli bulgular elde edilmistir. Buna gore Tk
Tung Caginda (M.O. 2100) ii¢ tiir 6lii gdbmme bigimi oldugu goriilmiistiir: topraga
gomme, oda mezarlar1 ve yakma mezarlari. Nekropolde mezarlar ve onlarda ¢anak
¢omlekler bulunmustur. Ayrica yeralt: tanrilar kiiltiiyle ilgili oldugu sanilan bir yer
alt1 yapis1 ortaya gikartilmistir. Nekropoliin kuzeyinde {ist iiste dizilmis yiizlerce
yakma kab1 bulunmustur.”

Karkamis'taki kalenin bulundugu tepede ortaya cikartilan kabartmalarin
¢ogu, Hitit doneminin son evrelerine tarihlendirilmistir. Bulunan kabartmalar,
Tanriga Kupapa ve onun igin yapilan toren alayindaki rahipleri, askerleri, prensleri,
cesitli hayvanlar: tasiyan kisileri, savas arabalarini, koruyucu hayvanlar1 ve karisik
yaratiklari tasvir etmektedir.

Yunan ve Romalilar da Gaziantep ve ¢evresine 6nemli izler birakmislardir. Bu
dénemlerde Diiliik ve Zeugma kentleri yerlesim ve dini merkezler olarak 6n plana
cikmiglardir. Ozellikle Diiliik kenti inang merkezi olma o6zelligini siirdiirmiistiir.
Kentte Helenizm’in etkisi ile Tanr1 Zeus ve kiiltli, Romalilarda Tanri Jupiter
Dolichenus ve kiltii 6nem kazanmustir. Aslinda bu iki kiiltiin eskiden devam eden
Tanr1 Tesup ve kiiltiiniin devami oldugu sdylenmektedir. Yani bu dénemde

5 Ceyhan, Gaziantep Tarihi, 137-138; Heyet, Gaziantep, 69.

¢ Ceyhan, Gaziantep Tarihi, 5-6.

7 Ceyhan, Gaziantep Tarihi, 141.

8 Heyet, Gaziantep, 73; Karkamis Kaymakamligi, “Tarihi Degerlerimiz”, (Erisim 05 Agustos 2016).
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Tesup’un fonksiyonu ayni, fakat sadece isimleri Zeus veya Jiipiter'e doniismiistiir.
Ayrica boga hepsinin kutsal hayvamdir.?

Roma déneminde 6zellikle askerler Jiipiter Dolichenus kiiltiinii severek saygi
duymuslardir. Kendilerine gii¢ vermesini amaglayarak, onun heykelciklerini kolye
olarak boyunlarina takmay1 adet edinmislerdir. Ayrica bu kiiltiin Avrupa iglerine ve
Kuzey Afrika'nin belli bolgelerine kadar yayilmasina vesile olmuslardir.!0

Roma déneminde Tanr1 Mitra ve kiiltiiniin de 6nemli oldugunu gormekteyiz.
Diiliik kentinde bulunan Mitra Tapimagi bunun agik 6rnegidir. Tapinak iki salondan
olusmaktadir ve igerisinde boga 6ldiirme sahnesi kabartma seklinde islenmektedir.
Yani Mitra Tanrisi, gezegenler, yildizlar ve takimyildizlarini simgeleyen yilan,
kopek, akrep gibi figiirlerin esliginde bir bogay1 6ldiiriirken tasvir edilmektedir."!

Astrolojinin verilerine gére, Roma ve Yunan donemlerinde once ekinoks
bogadaydi. M.O. 4000-3000 senelerindeki Boga Cagmin bitimi, boga o6ldiirme
sahnesiyle anlatilmistir. Perseus takimyildizinin tam boga iizerindeki konumu,
bogay1 Perseus'un oldiirdiigii diisiincesini ortaya ¢ikartmistir. Bu durumda
Perseus'un yerine ge¢mis olan Mitra boganin giliciinii imha etmekte, bahar
ekinoksunu boga burcundan ¢ikartarak, ko¢ burcuna sokmaktadir. Yani bu sahne,
bir taraftan Boga Caginin sona ermesini, diger taraftan yeni bir cagin bagladigini
gostermektedir. Yapilan gizli ayinlerde tapmanlarin ¢ogu Roma ordusunun
askeriydi. Mensuplari iginde biirokratlar, tiiccarlar ve koleler yer almaktaydi. M.S. 1.
ylizyilda Tarsus’tan yayilmaya baslayan Mitra kiiltii, belirttigimiz gibi III. yiizyilda
Iskogya’ya ve Biiyiik Sahra’ya kadar uzanmisti. Mitra’ya ait ayinlerde kurban edilen
boganin kanini hem igerlerdi hem de onunla yikanirlardi. Béylece yok olmus bir ¢ag:
bildiren boganin temsil ettigi tanrmin giictine ve dlimstizliigiine kavusacaklarma
inanirlardi.’? Tanrilar1 kutsal hayvanlar {izerinde betimleme gelenegi Mezopotamya
kaynakhidir. Bu gelenek yalmiz Hititlerde degil Misirlilarda ve Orta Dogu
kavimlerinden de eski Bat1 uygarliklarina, Yunanlilara ve Romalilara ge¢mistir.!?

Roma doneminde I. Selevkos Nikator tarafindan M.O. 300 senesinde insa
ettirilmis Belkis (Zeugma) kenti de 6nemli dini merkezlerdendi. Kentin akropoliinde

° Heyet, Gaziantep Kiiltiir Envanteri, 30-35.

10 Ceyhan, Gaziantep Tarihi, 147.

11 Mitra, Hinduizm’in Vedalar doneminde tanrilarindan biri olarak kendini gosterir. Zerdiist dini
oncesinde fran’da giines, adalet, antlasma ve savag tanrisidir. Mitra kiiltii, M.S. L yiizyildan baglayarak
doguya sefere giden askerler tarafindan benimsenmis ve onlar vasitasiyla Roma’ya ve diger eyaletlere
sokulmus, Roma Imparatorlugunda giiciin, kuvvetin simgesi ve imparator ile askerlerin arasmdaki
karsilikh yiikiimliiliigii koruyan tanri olmustur. II. ve IIL yiizyillarda Roma’da bir¢ok kisi bu dine
girmistir. Ayrica Mitra kiiltii, yeni gelismekte olan Hiristiyanhgin rakibi durumuna gelmistir. (Heyet,
Gaziantep: Kiiltiir Envanteri, 33.)

12 Gaziantep Turizm ve Kiiltiir, “Diiliik (Doliches)”, (Erisim 20 Eyliil 2016); Mitra kiiltiiniin Anadolu’da
bulunan yerel inanglarla etkilesime girmesi ve oradan Roma Imparatorlugu’na yayilmas: konusunda
genis bilgi i¢in bk. Hayreddin Kizil, “Mitra’dan Mithras’m Sirlar1'na Mitraizm’in Kurulus Seriiveni”, Ekev
Akademi Dergisi 55 (Bahar 2013), 119-134.

13 Ceyhan, Gaziantep Tarihi, 148.



Gaziantep’te Din ve Inanglarla Tlgili Tespitler 153

tapinaklarin yer aldig1 anlasilmaktadir. Cevresinde nekropol ve mozaik kalintilar:
vardir. Bu mozaikler eski Yunan ve Roma’nin mitolojiler ile zenginlestirilmis
tanrilar1 hakkinda &nemli bilgiler sunmaktadir. Ornegin mozaikler Danae ve oglu
Perseus'un Seriphos adasinda karaya c¢ikislarini, Troya savasi ile bilinen
Akhilleus'un Odysseus'un plani {izerine gercek kimliginin ortaya ¢ikmasini, denizler
tanris1 Poseidon’un sag elinde ii¢ disli zipkinla balik kuyruklu ve at govdeli bir gift
yaratigin ¢ektigi arabayla yol almasini, denizlerin bas tanris1 Okheneos ve esi Tethisi
tasvir etmektedir.* Ayrica Veniis'iin dogusunu, Dionysosun diigiiniinii, Firat nehri
tanris1 Euphrates’i ve Europa’min kacirilisi1 ve yar1 tanrisi giiglii Herkiil ve esi
Deianeira’ya trajik oyun oynayan Atadam Nessos'un dykiisiinii betimlemektedir.1>

Yiiziik tas1 oymaciligl konusunda Zeugma’da yasayan ustalar ¢cok basariliydi.
Zaten antik donemde varlikli insanlarda bir yiiziik miihrii bulunuyordu. Miihriinde
sevdigi tanr1 veya tanrigamin resmi mevcuttu. Ayrica Zeugma kentinde akropol
tepesinde tiiccarlarin ve kentin koruyucusu kader ve bereket Tanrigasi Tykhe
tapmnagr yer almaktaydi. Bu tapinak Zeugma'da darp edilen sikkeler {istiine
islenmekteydi.16

1. Yahudiligin izleri

Gaziantep’in ge¢misine iz birakan 6nemli dinlerden biri Yahudiliktir. Bazi
iddialara gére Hz. Davud’un kumandanlarindan Yoav M.O. 1000 yilinda bdlgeyi
fethedince Israil ogullari buraya yerlesmistir. Bdylece tarih boyunca bu bélgenin bir
pargast olmuslardir.”” Bunun yaninda 1492 yilindaki Ispanya siirgiiniinden sonra bir
kisim Sefarad Yahudisi'nin bolgeye yerlestigi bilinmektedir. Gaziantep bdlgesinin
Yahudileri dini bakimdan genelde Halep Hahambasiligina bagli kalmislardir. Yani
dini gorevliler Halep Hahambasilig: tarafindan tayin edilmis, Kaserut ve diger dini
konularda Halep Hahambasisinin goriisii alinmistir.’s

XVI. yiizyilin ortalarinda Gaziantep’te yerlesik Yahudi cemaati bulunmustur.
Nitekim Sehrekiistii Cami Kiilliyesi'nde yer alan hamamin isletilmesi amaciyla
agilan ihaleyi Yahudi Ishak Efendi’nin kazanmis olmasi o donelerde Yahudilerin
toplumda 6nemli hale geldiklerini gostermektedir. 1871 yilinda Gaziantep’in genel
niifusu 57.976 ve Yahudi sayis1 544 iken, 1889 yilinda genel niifuz 81.040 ve Yahudi
sayist 714 olmustur.

14 Heyet, Gaziantep, 88-90.

15 Ceyhan, Gaziantep Tarihi, 140.

16 Heyet, Gaziantep, 84.

17 Ayrica Israil ogullarindan peygamber Yusa'mn tiirbesinin Gaziantep’te olduguna dair bilgiler
mevcuttur. Hz. Yusa'nin takriben M.O. 1250-1170 senelerinde yasayan Hz. Musa'nin yegeni oldugu ve
Israil ogullarim gogebelikten kurtarip Arz-1 Kenan'a yerlestirdigi sdylenmektedir. (Heyet, Gaziantep, 130;
Heyet, Gaziantep: Kiiltiir Envanteri, 170.) Ancak tiirbenin Hz. Yusa'ya ait olup olmadig: tam olarak tespit
edilememistir.

18 Naim Avigdor Giilerytiz, Gaziantep Yahudileri (istanbul: Gozlem Gazetecilik, 2012), 19-20.
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XX. ylizyihin basinda Gaziantepli bazi Yahudiler ABD’ye gitmislerdir.
Cumbhuriyetin ilanindan sonra 1927 yilindaki ilk niifuz sayiminda sayilar1 742 olan
Yahudilerin niifuzlar gittik¢e azalmistir. 1935-39 yillarinda degisik ekonomik
sikintilardan dolay1 Yahudi aileleri Halep, Beyrut, Misir, Mersin ve fstanbul’a g0¢
etmislerdir. 1948 yilinda Israil Devletinin kurulmasiyla bu iilkeye gdcler nedeniyle
Yahudi varlig1 oldukca diismiistiir. 1965’teki sayimda sayilar1 152"dir."

Gaziantepli Yahudiler genel olarak ticaretle ugrasmiglardir.?? Bundan dolay:
Assis ailesi gibi bazilar1 bolgenin zenginlerinin safina katilmistir. Cok az1 ¢iftgilikle
ugrasmistir. Nadir olsa da bazilar1 doktor, eczaci, 6gretmen gibi mesleklerde
calismigtir.2t

Yahudiler genellikle Merkez Sahinbey Ilgesi smurlarinda, Karagoz
Mabhallesinde (Diigmeci Mahallesinde) ve civarinda, Miitercim Asim Caddesi ve
etrafindaki sokaklarda ikamet etmiglerdir. Burasi Yahudi Mahallesi olarak anilmistir.
Baz1 Yahudiler Kayacik Mahallesinde oturmuslardir.?? Miisliimanlarla iyi iliskiler
kurmusglardir.2

Bolge Yahudileri genelde dinlerine bagh yasam siirdiirmiis ve Kaserut
kurallarina her zaman riayet etmistir. Nitekim Sabat kurallarina dikkat etmis,
yasaklarindan korunmaya c¢alismislardir. Sabat giinii erkekler hep birlikte
muhakkak sinagoga gitmislerdir. Bu giinde sigara icmez, araba kullanmaz ve ates
yakmazlardi. Yahudi kadinlari Miisliman komsularindan yardim isterlerdi.?
Onlardan atesi ve 15181 yakmalarini rica ederlerdi.?

Hayvan kesim kurallarinda titiz davranirlardi.?¢ Etle siitiin karismamasi igin
¢abalarlardi. Bundan dolayr mutfakta siitlii ve etli yemekler igin ayr1 ayr tavalar,
bigaklar ve kesim tahtalar1 bulundururlardi.?”

Gaziantep’te Yahudi erkek g¢ocuklar1 Cumhuriyetin ilk dénemlerine kadar
sinagogun avlusunda bulunan Talmut Tora’da dini egitim gormiislerdir. Burada dini
metinleri okuyabilecek diizeyde Ibranice 6gretilmis, dualar ezberletilmis ve Yahudi
tarihcesi kazandirilmigtir.2

19 Glilerytiz, Gaziantep Yahudileri, 21-24.

20 Abadi, Tiirk Verdiinii Gaziantep: Antep’in Dort Muhasaras: (Gaziantep: Gaziyurt Matbaasi, 1959), 8.

2 Giilerytiz, Gaziantep Yahudileri, 28-29.

2 Giileryiiz, Gaziantep Yahudileri, 32.

8 M. Oguz Gogiis, [k Insanlardan Bugiine Cesitli Yonleriyle Gaziantep (y.y ts.), 349.

24 Eski hatiralar igin bkz. Gogiis, [lk Insanlardan Bugiine Cesitli Yonleriyle Gaziantep, 349.

% Giileryiiz, Gaziantep Yahudileri, 62.

2 “Yahudiler Tiirk kasaplarinin kestikleri etleri yemezlerdi. Mutlaka kendi hahamlarinin kestigi etten
alirlardi. Haham koyunu veya kegiyi keser, etin {izerine bir damga vururdu. Yahudi et carsisina girdigi
zaman o miihrii goriirse o etten alirdi géremezse et almadan donerdi...” (Gogiis, [k Insanlardan Bugiine
Cesitli Yonleriyle Gaziantep, 349.)

¥ Giilerytiz, Gaziantep Yahudileri, 37-39.

28 Giileryiiz, Gaziantep Yahudileri, 29.
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Gaziantep Sinagogu Karagoz Mahallesi Camurcu mevkiinde bulunmaktadir.
Sinagogun ne zaman insa edildigi tam olarak tespit edilememistir. Baz1 goriislere
gore tarihi X. ylizyila kadar uzanmaktadir. Ancak bu bilgi teyit edilememistir.
Sinagogla ilgili bilgiler daha ok 1872 yilindan sonrasina aittir. Bu dénemde Istanbul
Hahambasiligi sinagogun Yahudi cemaatine yetersiz oldugunu dile getirerek
genisletme arzusunu yoOnetime iletmistir. Yahudi cemaatinin 1970’lerden sonra
Gaziantep’te go¢ dolaysiyla sayilarin bitmesiyle sinagog bakimsiz hale gelmis ve
hatta hirsizlarin hedefi olmustur. Rav Salom Saski, Rav Haim Eskenazi, Harun
Efendi, Haham Nesim Kohen, Haham Yusef gibi hahamlar Halep Hahambasilig1
tarafindan tayin edilerek gorev yapmislardir.?

2. Hiristiyanligin izleri

Gaziantep’in ge¢misine iz birakan dinlerden biri de Hiristiyanliktir.
Hiristiyanligin ilk donemlerinden itibaren bolgede mevcudiyeti bilinmektedir. Hatta
bazi rivayetlere goére Hz. Isa'min havarilerinden biri sayilan Yuhanna, Roma
doneminde Yavuzeli ilgesindeki Rumkale’yi merkez edinerek dini Rumkale ve
cevresine yaymaya gayret etmistir. Bunun yaninda kalede ismi ile tanunmig Incil
miisveddelerini saklamistir. Ancak daha sonra Incil Beyrut'a kagirilmistir. Havari
Yuhanna'nin mezar1 da kalede bulunmus dolaysiyla Hiristiyanlarca burasi énemli
olarak goriilmiistiir.

Gaziantep’e yakinlig: ile bilinen Hiristiyanlarin ilk merkezlerinden sayilan
Antakya’y1 goz oniinde bulundurarak meseleye baktigimizda, gergekten de ilk
donemlerden itibaren dinin bu bolgelerde kok saldigini sdyleyebiliriz. Romanin
baskisina ragmen Hiristiyanlar bu bolgede varliklarimi siirdiirmiislerdir. Cetin
miicadelelerden sonra takip eden yiizyillarda Hiristiyanlik Roma’nin hakimiyetinde
bulunan boélgelerin her tarafina yayilmistir. Nitekim Araban ilgesinin Altintas
Hoéytigiin tizerinde Roma donemine ait kilisenin var olma ihtimali arkeologlarca
ifade edilmektedir.?!

Roma ardindan Bizans'ta mesrulasmaya baslayan Hiristiyanligin en erken
donemlerine ait degerler Gaziantep’in de i¢inde bulundugu bolgede korunmustur.
Bunun Ornekleri ilk genel konsillerde kendini gostermistir. Siiryani, Nesturi®? ve
Ermeni gibi ayriliklar bu bolgelerde ortaya ¢ikmistir. Ayrica tiim Hiristiyanlar igin

2 Giilerytiz, Gaziantep Yahudileri, 39-49; Heyet, Gaziantep, 132.

% Ceylan, Gaziantep Tarihi, 144; Hiristiyanlarin genel kanaatine gore Yuhanna, Incil disinda kendi ismi ile
meshur olan 1., 2. ve 3. mektuplar1 ve Vahiy kitabini kaleme almistir. Ayrica Yuhanna Efes’te Slmiistiir.
31 Ceyhan, Gaziantep Tarihi, 133.

% Siiryani ve Nesturiligin baglantis1 konusunda bk. Talha Fortac, “Nestfiriligin Ortaya Cikis Siireci”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 18/2, 64-69.
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bolge her zaman Oneme sahip olmustur. Zira kutsal yerleri ziyaret etmek igin
Kudiis’e gidenler buradan ge¢mislerdir.?

Diiliik kenti Bizans doneminde de Hititlerden bu yana devam eden kutsal
sehir olma 6zelligini baspiskoposlukla siirdiirmiistiir. Buradan rahipler yetismistir.3
Islami akinlardan kent etkilenmistir. Bagpiskoposlugun VII. yiizyillda Zeugma’ya
kaydirilmasiyla burasi dini merkez 6zelligini yitirmistir.3

Rumbkale haglilarin 1098 yilinda insa ettirdikleri kalelerinden biridir. Bunun
yaninda Ermeni Katolikosu III. Grigor 1148 yilinda kaleyi haglilardan satin almis ve
baspiskoposluk (katolikosluk) makamini buraya yerlestirmistir. Daha sonra
haglhlarin yenilip bolgeden ¢ikarilmasiyla 1292 senesinde kale ve ¢evresi Melik Esref
tarafindan Ermenilerden teslim alinmigtir. Miisliimanlarin denetiminde olmasina
ragmen, uzun yillar Ermeniler i¢in merkez olma 6zelligini devam ettirmistir.3

Ermeniler bu bolgede son yiiz yila kadar varbiklarmmi siirdiirmiislerdir.
Misliimanlarin  egemenligi altina girince hosgorii sayesinde inanglarini
korumuglardir. Miisliiman Tiirklerle sikinti olmadan yasamislardir. Oyle ki zamanla
Tiirk¢e konusmaya da alismislardir. Gegimlerini rahatlikla saglayip ticaretle
ugrasmiglardir.’ Adetlerini, lisanlarni ve mevcut kaynaklarini muhafaza et-
miglerdir.?

XVIIL yiizyildan itibaren Ermenilerin kendilerine has egitimleri ve ilerleme
hamleleri misyonerlerin istahini celp etmistir. Bunun sonucunda Fransa ve Roma’ya
bagh Katolik misyoner guruplar, Ermeniler icerisinden Katoliklige meyledenlerin ve
mezhep degistirenlerin ortaya ¢gikmasina yol agmislardir. Misyonerler Dogu, Giiney
Dogu ve Ic Anadolu’nun cesitli merkezlerine giderek oralarda misyoner karakterli
okullarin agilmasma onctillitk etmislerdir. Katolik misyonerlere Amerika ve
Ingiltere’den gelen Protestan menseli misyonerler de katilmistir.® Boylece git gide
kendi aralarinda din bakimindan Gregoryen, Katolik ve Protestan olmak iizere sinif-
lara ayrilmislardir. Ayrica 1ngiliz ve Fransizlarla is birligine girerek* hem
Miisliimanlara hem de kendilerine zarar vermislerdir.

Hiristiyanlarin bolgede kalabaliklar halinde yasadiklar1 donemlerden geriye
onemli eserler kalmigtir. Bunlarin bazilari giiniimiize kadar ulagmistir. Ornegin
Rumbkale’nin giineyinde bulunan kiliseyi Sair Aziz Nerses 1173 senesinde insa

3 Mehmet Alpargu, “XV. Yiizyilda Antep’in Tarihine Umumi Bir Bakis”, Gaziantep: Cumhuriyetin 75. Yilina
Armagan (Gaziantep: Gaziantep Kiiltiir Vakfi Yayinlari, 1999), 83.

3 Ceyhan, Gaziantep Tarihi, 132.

% Heyet, Gaziantep: Kiiltiir Envanteri, 35; Heyet, Gaziantep, 66.

3% Ceyhan, Gaziantep Tarihi, 144; Kiirsad Goncti, Gaziantep (Gaziantep: 1988), 77.

% Hiilya Canbakal, 17. Yiizyilda Ayntab: Osmanl Kentinde Toplum ve Siyaset (Istanbul: Tletisim Yaymnlari,
2009), 50-55.

3 Abadi, Tiirk Verdiinii Gaziantep: Antep’in Dort Muhasarast, 9.

3 Abdurrahman Kiiciik, Ermeni Kilisesi ve Tiirkler (Ankara: Andag Yayinlari, 2003), 94.

40 Abadi, Tiirk Verdiinii Gaziantep: Antep’in Dért Muhasarast, 9.
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ettirmistir. XVIIL. yiizyillda Rumkale’yi ziyaret etmis olan Richard Peacock, Aziz
Nerses Kilisesi'ni “Gotik” tarzda kiiciik ancak giizel bir kilise diye tarif etmistir.*!

XIIL. yiizyillarda Rumkale ve cevresinde bircok Yakubi de yasamaktaydi.
Yakubiler kaleyi patriklik makami olarak belirlemislerdir. Ayrica Yakubi azizi
Barsavma Rumkale igerisinde kendi adina bir manastir yaptirmistir. Barsavma
Manastiri kale igerisinde kuzey kisminda yer almistir. Onlarin bazi boliimleri ayakta
kalmigtir.#2

Nizip ilgesinde bulunan Ermenilere ait Fevkani Kilisesi varligini giiniimiize
kadar korumustur. Kilisenin ne zaman insa edildigi tespit edilememistir.
Kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlanmamis ve ayrica kitabesi de
bulunamamustir. Yapim oOzelliklerine bakilarak XIL-XII. yiizyillarda Bizans
doneminde inga edildigi var sayilmaktadir.

Ermenilere ait Aziz Bedros Kilisesi 1723 yilinda yapilmistir. Belediyenin 2005
yilindaki yol a¢gma calismalar: esnasinda bulunmustur. Son asamada ise bu kilise,
Omer Ersoy Kiiltiir Merkezi ad1 altinda bir miize olarak hizmet vermektedir.

Atatiirk Bulvari tizerinde bulunan Kendirli Kilisesi ilk olarak 1860 yilinda insa
edilmistir. Gaziantep’te yasayan Katolik Ermeniler kilisenin insasinda maddi
yonden zorluklarla karsilagsmistir. Bundan dolay1 Fransiz misyonerlerden, Fransa
Krali IIl. Napolyon'dan ve Katolik toplulugundan maddi destek alinarak insa
edilmistir. Ancak kilise daha sonra kullanilmaz hale gelmistir. Bunun iizerine 1898
yilinda yikilmis ve yerine giiniimiize kadar ulasan kilise yapilmistir. Kilise plan
cizilirken Roma’daki Saint Fransua Kilisesi'nden esinlenmistir. Vatikan'in Papalik
Makamindan bu planin gonderildigi sdylenmektedir. Kendirli Kilisesi, Ermenilerin
bolgeyi terk etmesi sonucunda islevselligini kaybetmistir. Glintimiizde Kendirli Gazi
Kiltiir Merkezi olarak kullanilmaktadir.*?

Sonug¢

Gaziantep ve cevresi pek ¢ok medeniyete ev sahipligi yapmasi hasebiyle
insanlik ve Dinler Tarihi agisindan 6nemlidir. Ciinkii bu sehrin de iginde bulundugu
bolge giiniimiize kadar 6nemini korumus ve adeta insanligin gegmisine dair bilgileri
kendinde kodlamistir. Bu 6zelligini gozden gecirdigimizde gesitli din ve inanglarin
izlerine de rastlama imkani buluruz.

Gaziantep’in icinde yer aldig1 bolge Mezopotamya ile Akdeniz arasinda yer
almaktadir. Burada ilk medeniyetler yesermistir. Bolge ayrica Giiney ve Akdeniz
taraftan baslayip batiya, doguya ve kuzeye giden yollarin kavsaginda
bulunmaktadir. En 6nemlisi meghur tarihi Ipek Yolu buradan ge¢mektedir.

4 Gezginler Kahvesi, “Rumkale”, (Erisim 23 Haziran 2016).
42 Heyet, Gaziantep, 68.
4 Heyet, Gaziantep: Kiiltiir Envanteri, 145.
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Kaynaklar bagrinda baslangicta Mezopotamya, Asur, Hitit, Mitanni, Med ve Pers,
daha sonra Iskender, Selefkos, Roma, Bizans ve islam uygarliklarini barindirdigini,
dolaysiyla ¢ok koklii ve zengin bir tarihe sahip oldugunu vurgulamaktadir. Tiim
bunlar bolgenin bir yandan tarih 6ncesinden beri insan topluluklarinin ugrak yerine
doniismesine, diger yandan bolgede cesitli din ve inanglarin yasamasina uygun
zemin yaratmistir. Bunun yaminda tarihin en 6nemli asamasinda Islam dinini
biinyesine barindirarak, bu 6zelligini uzun siiredir devam ettirmektedir. Islam’in da
verdigi hosgorii geleneginin sayesinde eski din ve inanglarin izlerine hala rastlamak
ve onlar1 miisahede etmek miimkiindiir. Ozellikle Yahudilik ile Hiristiyanlik yakin
tarihe kadar bolgenin 6nemli pargasi olmustur. Onlarla ilgili 6rnekler hala giiclii bir
sekilde canliligin hissettirmektedir.

Bu konuda giiniimiize kadar bazi 6nemli arastirmalar yapilmistir. Ancak
yeterli sayilmamaktadir. Yapilmas: gerekenlerin ¢ogu oniimiizde beklemektedir.
Gaziantep’te bulunan hoyiiklerin daha tam olarak arastirilmamis olmasi bile bunun
bir gostergesidir. Ilgili alanlar derinlemesine aragtirmalarla aydinlatildik¢a birgok
hususun yaninda din ve inanglarin izleri daha da netlesecektir. Ayrica Gaziantep’in
icinde bulundugu bolge gecmisten bu yana din ve inang¢ zenginligi sunmakla
kalmamis ayni zamanda bir arada yasama kiiltiiriine de Orneklik teskil etmistir.
Bolge bazi istisnalar hari¢ bu hassasiyetini korumaya calismistir. Islam dininin
hosgoriisii sayesinde bu 6zellik doruk noktasina ulasmistir. Gaziantep’in yer aldig1
Giineydogu Anadolu Bolgesi ayni gelenegi siirdiirmekte kararli goziikmektedir.
Bundan sonraki siiregte de bu istikamette devam etmesi civar {iilkelerdeki agiri
anlayis ve sikintilarin bélgeye tasinmasina engel teskil edecektir.
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Ozet

17. ylizy1l Tiirk edebiyatinin énde gelen mutasavvif sairlerinden olan Niyazi-i Misri,
Halvetiyye tarikatinin Misriyye kolunun kurucusudur. Yasadig1 dénemden giintimiize degin
tasavvuf ehlinin 6nciilerinden olmus, Divan’1 basta olmak {izere kaleme almis oldugu tiim
eserleriyle Tiirk Islam Edebiyati alanma biiyiik katki saglamustir. Tasavvuf Edebiyati
cizgisinden ayrilmayan sair, bagta Divan-1 Ilahiyat olmak {izere eserlerinin neredeyse
timiinde tasavvuf diisiincelerine yer vermistir.

Calismamizin amaci, Niyazi- Misri'nin siirlerinde miindemig olan insan tasavvurunu
ortaya koymaktir. Tasavvufta insan, ahsen-i takvim olmasi ve yeryiizii halifesi sirrina mazhar
olarak Yiice Allah'in tecellilerini tasimasi hasebiyle mitkemmel bir varliktir. insana atfedilen
bu ozellik ge¢miste ve giintimiizde tetkik konusu olmakla birlikte, bir¢ok esere de konu
olmustur. O, dlemin tiim hakikatlerini kendinde toplamistir ve bu nedenle “kiigiik alem”
olarak anilmistir.

Niyazi-i Misri, Ibnii’l-Arabi’nin tasavvuf goriislerinden ziyadesiyle etkilenmis, basta
insan ve vahdet-i viiciid goriisleri olmak {izere bir¢ok goriisiinii onun goriisleri {izerine
temellendirmistir. Mamafih vahdet-i viicid diisiincesinin en 6nemli figiirii olan insanin
alemdeki yeri ve dnemi iizerinde siklikla durmus, tasavvufta insan ile birlikte tecelli, vahdet-
kesret, seyr u siiltik, insan-1 kamil, varlik mertebeleri, irfan, nefs, hayret gibi kavramlar da
eserlerinin ana temalarindan olmustur. Onun benimsedigi bu vahdet-i viicid diisiincesine
gore Allah’in viichdundan gayr: bir viicid yoktur. Yiice Allah disindaki tiim varliklarin
varlig1 mecazidir. O nedenle bu goriisii benimseyen her sifi, manevi bir yolculuk olan seyr u
siilik ile kendi benliklerinden siyrilarak tek viicid sahibinin Allah oldugu hakikatine
erismelidir. Bu yolculuk sayesinde Niyazi-i Misri, insanin kendi nefsinde gizli olan lediin
bilgisine de ulasabilecegini savunur. Kainatta vuku bulan biitiin olaylar, Yiice Allah’in ism-i
seriflerinin tezahtirii neticesinde gergeklesmistir. Niyazi-i Misri, Allah’in isim ve sifatlariin
insanda tecelll etmesini ayna metaforu kullanarak agiklamistir. Allah, isimlerini kainattaki
varliklar igerisinden insanda aksettirmistir. Bundan 6tiirti tasavvufta insan, Yiice Allah’in
cemal sifatini tagiyabilen yegane varlik konumundadir. Bir tarikat piri olan sair, tasavvufun
gerekli kildig1 halleri hayat diisturu edinmis, ona gore yasamis ve bu yasanti neticesinde
diinyanin ruhun zindani oldugu kanisina varmustir. Hakiki mutluluga ise nefsini fena ederek
maddi dlemden uzaklasmak sfiretiyle kavusabilecegini savunmustur. Ve bunun igin nefsin
mertebelerinin, manevi yolculuga ¢ikilarak gecilmesi gerektigini ifade etmistir. ~Niyazi-i
Misri, insan1 akilli ve kamil dereceye ulasabilme kuvvetine sahip olmasindan dolay: yaratilmis
varliklardan daha iistiin kabul etmistir. O, Yiice Allah'in kendisine atfettigi deger neticesinde
varligin ve varliginin hakikatini idrak edebilen insani, bu diinyadaki amacini gergeklestirmis
olarak nitelendirmistir.

Niyazi-i Misr?’'nin insan telakkisini idrak edebilme agisindan hazirlanan ve eserlerinin
ana temasini olusturan vahdet-i viicida ve binaenaleyh siklikla yer verdigi insan ve adem
kavramina yaklagimi ¢dziimlenmeye calisilmis olan bu ¢alisma, ayni zamanda alem-insan
iligkisi ve insan-1 kamili anlama hususunda alana katki sunmay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: islami Tiirk Edebiyati, Tasavvuf, Niyazi-i Misri, Insan, Tecelli,
Vahdet-i ViicGd.
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Abstract

Niyazi Misri, one of the leading Sifi poets of 17th-century Turkish literature, is the
founder of the Misriyya branch of the Khalwatiyya order. He has been one of the leaders of
Sufism from the time he lived until today, and he has made a great contribution to the field of
Turkish Islamic Literature with his works, especially his Divan. The poet, who did not leave
the line of Sufi Literature, included Safi thoughts in almost all of his works, especially Divan.

The aim of our study is to reveal the concept of human being in Niyazi Misr1"'s poems.
In SGfism, man is a perfect being because he is the most beautiful of all created beings and
carries the manifestations of Almighty Allah as the secret of the earth’s caliph. This feature,
which is attributed to man, has been the subject of study in the past and present and has also
been the subject of many works. He has gathered all the truths of the realm in himself and has
therefore been called the “Little realm”.

Niyazi Misr1, was highly influenced by Ibn al-Arabi’s mystic views, and he based many
of his views, especially human and unity of existence, on Ibn al-Arabi’s views. However, he
frequently focused on the place and importance of the human being, who is the most important
representative of the idea of the unity of existence in the world, and concepts such as
manifestation, unity in multiplicity, spectacle, perfect human being, levels of existence,
wisdom, soul and wonder together with a human in Stifism have been among the main themes
of his works. According to this idea of the unity of existence, there is no existence other than
the existence of Allah. The existence of all beings other than Almighty Allah is metaphorical.
For this reason, every Sufi who follows this view should reach the truth that Allah is the sole
owner of the body by getting rid of theirselves through a spiritual journey. Thanks to this
journey, Niyazi Misr1 argues that one can reach the knowledge of the ladun which means the
knowledge that Allah inspires to His beloved servants hidden in his soul. All events occurring
in the universe have been realised as a result of the manifestation of the names of Allah
Almighty. Niyazi Misr1 explained the manifestation of the names and attributes of Allah in
man by using the metaphor of a mirror. Allah has reflected His names in mankind among the
creatures in the universe. Therefore, in Stifism, humankind is the only being who can carry the
attribute of Allah’s beauty. The poet, a cult leader, adopted the life motto required by
mysticism, lived according to it, and concluded that the world is the prison of the soul as a
result of this experience. He argues that he can achieve true happiness by getting away from
the material world by hurting his soul. And for this, he stated that he had to pass through the
levels of the soul by going on a spiritual journey. Niyazi Misr1 considered the human being
superior to the created beings due to the fact that he had the power to reach the intelligent and
perfection. He described a person who can realize the truth of existence and existence as a
result of the value attributed to him by Almighty Allah, as having achieved his purpose in this
world.

This study, which has been prepared in order to comprehend Niyazi Misr1's conception
of human being and to analyze his approach to unity of existence, which constitutes the main
theme of his works, and therefore his approach to the concept of man and adam, which he
frequently includes, also contributes to the field in terms of understanding the universe-
human relationship and the perfect human being.

Keywords: Islamic Turkish Literature, Stfism, Niyazi Misr;, Human, Manifestation,
Unity of Existence.
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Giris

“Insan, Arapca ins kelimesinden tiiretilmis olup ‘beser, insan toplulugu’
anlamina gelir.”! Insan kelimesinin bircok manas tizerinde durulmaktadir. Calisma
konumuz agisindan, insanin iinsiyet ile olan miinasebetini dikkate alan tanimi
tizerinde durmaktayiz. “Bir seyin ortaya ¢ikmasi, yabanciligin zidd1 olan her sey”
anlamina gelen insana insan denmesinin sebebi, kemal mertebesine yatkinligidir ve
bu sebeple iinsiyet ile insan arasinda bir bag vardir.2

Niyazi-i Misri'nin insan anlayisini etkileyen énemli stifilerden Ibnu’l—Arabi’ye
ve dolayli olarak Niyazi-i Misri'ye gore insan-1 kamil, Hakk'in bilindigi tek
makamdir.® Ciinkii Allah, kendi ruhundan nefhederek* kendini tanima kabiliyetini
sadece insana vermistir. Insan-1 kamili diger varhiklardan {istiin kilan en 6nemli
ozelligi, onun Hakk’1 bilme bilincine sahip olmasidir.

Calismamizda Kenan Erdogan tarafindan hazirlanan “Niyadzi-i Misr? Divini”
adl eser kullanilmistir. Yurt iginde ve yurt disinda bir¢ok niishasi bulunan bu eser,
sairin en bilinen ve en ¢ok okunan eseridir. Divanda, tamamina yakini gazellerden
olusan yiiz doksan sekiz siir yer almaktadir ve bu siirlerin bir kism1 Arapga bir kism1
Tiirkge olarak yazilmuistir. Siirlerde aruz ve hece vezni birlikte kullanilmistir. Gazeller
genellikle yedi beyitten olusmaktadir. Calismaya dahil edilen gazeller Tiirkge
olanlardir. Siir inceleme yontemine gore incelenerek ilk olarak beyitlerde yer alan
birtakim kelimelerin anlamlar1 verilmis, bildhare beytin biitiiniinii anlamlandirmak
stiretiyle izahlari yapilmistir. Beyitlerde gecen tiim insan ve adem kavramlar:
calismaya dahil edilmemis, agilan baghklar ve konu biitiinliigii goz Oniinde
bulundurularak ayni anlami ifade edilen beyitler arasindan birkagi segilerek
calismaya dahil edilmistir. Segilen insan ve adem kavramlari incelenerek Niyazi-i
Misri’nin bu kavramlara nasil yaklastigi ve degerlendirdigi tespit edilmeye
calisilmistir. Beyitler, ilk olarak giiniimiiz Tiirkgesi ile verilmis, ardindan serh
edilmigtir. Sairin, her beytiyle baglantili olarak o6ne cikardigi vahdet-i viictid®
diislincesi basta olmak {izere tecelli, vahdet-kesret’, seyr u siilik®, nefs® gibi
kavramlar ile tasavvufi diistincenin siirlere ne sekilde yansidig1 tespit edilmeye
calisiimistir. Gazellerde tespit edilen insani niteleyen 6zellikler incelenmis ve benzer

1{lhan Kutluer, “Insan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/320.

2 Suad el-Hakim, Ibnii’l-Arabi Sozliigii (istanbul: Alfa Yayinalik, 2017), “Insan”, 285.

3 Muhyiddin Ibni'l-Arabi, Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, cev. Ahmet Avni Konuk (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig Yayinlari, 2017), 1/903.

4 Kur’an-1 Kerim Medli, haz. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhig Yayinlari,
2011), el-Hicr 15/29.

5 Niyazi-i Misri, Vahdetnime, haz. Arzu Meral (istanbul: Revak Kitabevi, 2013).

¢ Niyazi-i Misri, frfan Sofralari, gev. Siileyman Ates (Ankara: Emel Matbaasi, 1971), 54.

7 Masri, frfan Sofralari, 113.

8 [smail Hakki Altuntas, Niydzi-i Misri Divan-1 [lahiyyat ve Agiklamast (Istanbul: Gozde Matbaacilik, 2009),
3/179.

9 Kenan Erdogan, Niyazi-i Misri Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divini (Ankara: Ak¢ag Yaymnlari, 2019),
244.
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gazeller ile baglanti kurularak izah edilmistir. Yunus Emre ve Ibnu’l-Arabi gibi
Niyazi-i Misri'nin etkilendigi bazi mutasavviflarin goriisleri ve Klasik Tiirk
Edebiyat: siirlerine yer verilmistir. Siirlerin dini icerikli olmasi hasebiyle konunun
daha iyi izah edilmesi i¢in yer yer ayet ve hadislerden de iktibaslara yer verilmistir.

1. Gazellerin incelenmesi

Niyizi-i Misri Divini’'ndaki gazellerde insan ve adem kelimelerinin gectigi
beyitler incelenmistir. Secili beyitler giiniimiiz Tiirkgesi ile verilmis, ilgili kavramlar
agiklanarak degerlendirilmistir.

1.1. Insan-Hayvan

“Stireti insan i¢i hayvan olursa kisiiniin
Taslar ile dogiiniip insan1 bulmazsa ne gii¢” (G.22/2.)

(Kisinin stireti insan i¢i hayvan olursa, taslar ile dogiiniip insan1 bulmamasi ne
zulimdiir.)

Stret kelimesi “bir seyin duyularla algilanan dis goriintiisii ve varligi
demektir.”1° Bu anlamiyla zahiri bir manaya gelen sfiret kavramini, mutasavviflar
te’vil yoluna giderek batini yoniine dikkat cekmeyi amaglamislar ve bunu bir yontem
olarak kullanmislardir.

Bu beyitte Niyazi-i Misri'nin bahsettigi streti insan i¢i hayvan olan kisi
duyusal goriiniim ile elbette insandir fakat tasavvufun nitelendirdigi insana 6zgii
vasiflar belirmediginden hayvan vasfiyla vasiflanmistir. Beden olarak insandir fakat
benlik olarak 6ziinii bulamadigindan hayvandir. Zahiri olarak insan gibi goriinmek
tasavvufun insan anlayisini karsilamak icin kafi degildir. Zira tasavvuf insana,
alemlerin hakikatini kendinde toplayan, evrendeki varliklarin en kiymetlisi ve
kainatin yaratilis sebebi olan, Cenab-1 Hakk’1 bilme potansiyeline sahip bir varlik
nazartyla yaklasmaktadir. Sliphesiz o, icinde bulunan cevher ve ilahi 6ziin bir
yansimasini tagimasi sebebiyle insandir.

Niyazi-i Misri insanin hakikatine dair bu isaretlerde bulunduktan sonra bu
hakikati aramayan insana da deginir. Ona gore hakikatini bulamayan insanin 1stirap
cekmesi gerekmektedir. Bunu da taslar ile dogiinme seklinde ifade etmistir. Eger
taglar ile doviiniip bir arayisa girmez, insani bulmaz ve insan hakikatine ulasmazsa
bu, onun i¢in onun i¢in biiytiik bir zuliim ve haksizliktir. Zuliim ve haksizlik manasi
gli¢ kelimesinden gikarilmistir. Giig, eski Anadolu Tiirkgesinde haksizlik, zuliim ve
hayf (yaziklar olsun)!' manasina gelmektedir.

10 Ekrem Demirli, “Stret”, TDV Islam Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yayinlari, 2009), 540.
" Tijrk Dil Kurumu Tarama Sozliigii “Gig” (Erisim 17 Ocak 2022).
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“Nebat olup nice devran nice demde olup hayvan
Geyilirdi sfiret-i insan bana devr-i zaman i¢re” (G.152/5.)

(Nice zaman bitki nice zaman hayvan olup, felek bana zaman iginde insan
stretini giydirdi.)

Bu beyitle insanin varlik sahnesine c¢ikarken gecirdigi merhaleler ifade
edilmek istenmistir. Tlahi mertebeler yirmi sekizdir. “Bu yirmi sekiz mertebenin
ibtidas1 nfir-1 Muhammedi'dir. Sonra nefs-i kiil gelir. Buras: alem-i ervahdir. Nefs-i
kiilden sonra tabiat, tabiattan sonra heytila, heytiladan sonra cism-i kiil, andan sekil,
ondan ars, ondan kiirsi, kiirsiden yedi kat gokler, ondan sonra kiire-i nar, sonra kiire-
i hava, kiire-i havadan sonra kiire-i ma’, sonra kiire-i tiirab, ondan maden, ondan
nebat, ondan hayvan, ondan insan olur.”1?

Devriye, alemin yaratilisinin -baglangici, sonu ve- ikisi arasindaki meydana
gelen durumlarin agiklamasidir. “Tekvin, sudiir ve tecelll meseleleri tasavvufta devir
telakkisi ile izah edilir. Mutasavviflar bir daireyi yiiz seksen derecelik iki parcaya
(inis ve ¢ikis kavisleri) ayirarak tamamina devir demislerdir.”?* Bu kavislerden inis
kavsi yaratilis mertebelerini anlatirken ¢ikis kavsi ise kesretten vahdete dogru bir
yolculugu simgeler.

Niyazi-i Misri, “kader, talih” anlamina gelen devr-i zaman' igerisinde Yiice
Allah’in ilk tecellisi olan Hakikat-1 Muhammediyye ile mevcudiyete sahip olan
insanin bir¢ok devirden gegerek stiret-i insan bigimiyle bu aleme gelisini agiklamaistir.

“Gamsiz olan adami sanma ani adem1
Hayvandan ol edaldiir kald: dalal iginde” (G.161/9.)

(Gamsiz olan adami ddem sanma. O hayvandan daha algaktir ve sapiklik
icinde kalmustir.)

Kindi, Ibn Sina, Ebti Zeyd el-Belhi gibi baz1 stifiler, hiiznii ve gami genellikle
korku ile birlikte ele alarak hiizniin 6vgiiye deger olmasi i¢in onun ahiretle alakali
olmasi gerektigini diistiniirler. Ciinkii hiiziin, insanun kalbini kirilmasiyla birlikte
ona husti getirir ve alemdeki egyanin hakikatine ulagmada fayda saglar. Alem-i
miitenahi  diisiincesiyle olusan korku ve hiiznlin kisinin  imanim
kuvvetlendirebilecegini diisiinerek kendisinden ziihd hayatina 6rnek tegkil eden
yonler aktarilan Hasan-1 Basri de miimini dini hayatinda ancak bu korku ve hiizniin
rahatlatacagini ifade eder.'>

12 Seyyid Muhammed Nirii'l-Arabi, Niydzi-i Misri Divini Serhi, haz. Mustafa Tatgi - Ibrahim Ozay
(1star1bul: H Yaynlari, 2021), 265.

13 Abdurrahman Giizel, “Niyazi-i Misri'nin Gézden Kagan Bir Eseri (Risale-i Devriye)”, Tiirk Kiiltiirii
Arastirmalar: (1983 1979), 123.

14 {lhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik (1stanbul: Kubbealt1 Nesriyat, 2010), "Devr-i zaman", 277.

15 Mustafa Cagrici, “Hiiziin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
19/75.
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Niyazi-i Misri bu beyitte diinya menfaatine kapilip giden, kendindeki ask-1
ilahiyi aramayan ve hiiziin (gam) sahibi olmayan Ademi hayvandan daha asag1 bir
mertebeye layik gérmiistiir.'® Ve bu mertebeyi ise dalal kelimesi ile ifade etmistir.
Dalalet sozliikte “Dogru yoldan ayrilma, yoldan ¢ikma, sapitma, sapiklik olarak, dini
agidan ise inang ve akidede batila sapma”'” olarak agiklanmigtir. Dalélet kelimesinin
karsitt dogru yolu gostermek, irsad etmek olan hidayettir.’® Niyazi-i Misri'ye gore
nefsin eksikligi ile diinya hayatinin heva ve hevesine miincezib olan kimse Hak’tan
yliz ¢evirmis ve dalalete diismiistiir. Ustelik bu kisinin konumu hayvandan daha
asag1 bir konumdadir.

Velhasil esyanin hakikatini sorgulamayan ve dalalet icerisinde kalan kimse bu
asamanin hayvanlik mertebesinden Gteye gecemez. O sadece maddi olarak vardir.
Hayvani vasiflariyla 6ne ¢ikan insanin sonu ise hayvanlarda oldugu gibi topraktir.’
Ve dahi insan olma serefine layik goriilmiis olmasina karsin bu makamu iktisabda
gayretsiz kaldig1 i¢cin hayvandan daha algak bir konumda kalmustir.

1.2. Adem-Goniil

“Ademiin gonli icinde bahr-1 ‘umman gizlidiir
Daima susuz geziip ‘ummani bulmazsa ne gii¢” (G.22/3.)

(Adem’in gonliinde okyanus gizlidir. Daima susuz gezip o okyanusu
bulmazsa ne giig.)

Allah'in giictii, bilgisi, sifatlar1 ucu bucagi olmayan bir ummana benzetilir.?0 Bu
beyit ile ademin gonlii de umman denizine benzetilerek, igerisinde gizlenen vahdet
sirrina vurgu yapilmaktadir. Ademin gonlii Allah’in tecelli ettigi bir tahttir ve orada
bu sir gizlidir. Clinkii O insanin gonliindedir. Nitekim bir kudsi hadis-i serif'te Allah,
“Ben yere goge sigmadim, ancak mii'min bir kulun kalbine sigdim.”?! buyuruyor.
Burada da manevi olarak insan gonliiniin genisligine isaret edilmektedir.

Niyazi-i Misri, susuz gezip ummani bulamayan kimseye ise hayiflanmaktadir.
Baliklar ummanin ic¢inde olup ummandan bihaberdirler. Nitekim insan da iginde
bulunan ummandan habersiz susuz dolagmaktadir. Insanin gayesi, icerisinde sonsuz
zenginlik barindiran gonliiniin hakikatine ulasmaktir. Tiim bu servetin idrakine

16 Seyyid Muhammed Nurii'l-Arabi, Misri Niydzi Divan: Serhi, haz. Mahmut Sadettin Bilginer - Mustafa
Varl (istanbul: Esma yayinlari, 2016), 78.

17 Ayverdi, "Dalalet", 249.

18 Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari, 2009),
“Hidayet”, 275.

19 Ekrem Celik, Niyidzi-i Misri’de Insamin Aséleti (Malatya: inénii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 62.

20 Cebecioglu, "Deniz-Derya", 157.

21 fsmail b. Muhammed el-Cerahi el-Acluni, Kesfii’l Hafdi ve Muzilii’l-Elbasi (Beyrut: Daru’l-Mektebetu’l-
[lmiyye, 1988).
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varamayan insan ise suyun icinde susuz gezen baliklara benzetilir. Kendinde
bulunan bu cevheri ona bildirecek olan ise nefsini Allah yolunda yok etmis olan
miirsid-i kamildir. O, insana hicbir seye muhta¢ olmayan ve her seyi kendinde
mevcut bulunduran ruhunun hapsolmus oldugu bedenden azad olmasin
saglayacak yolu gosterir.

Niyazi-i Misri, ummanin da ilmin de insanda oldugunu lakin farkinda
olmadigini, bir kamil araciligiyla tiim susuzlugunun son bulacagini ifade etmistir.

“Rthu’l- kudiis demini ademde iste an1
Olmus gonliin cani nefesidiir kamiliin” (G.94/5.)

(Cebrail’in nefesini insanoglunda bulunmasini iste. O, gonliin cani olan insan-
1 kdmilin nefesidir.)

Ruhu'l-kudiis Cebrail’dir.?> Cebrail’in nefes, soluk anlamina gelen dem?
kelimesi ile anilmasinin sebebi nefes-i Rahmani’ye? sahip olmasidir.2

Ruhu’l-kudiis bir ruhtur fakat diger ruhlara benzemez. Zira o Allah'in
ruhudur ve Allah “O’na tam seklini verip ruhumdan iifledigim vakit hemen onun
icin secdeye kapanmin.”? ayet-i kerimesinde ifade ettigi gibi Adem’e bu ruhtan
iiflemistir.” Onun taayyiin, nefes-i Rahmani ile baglar. Ibnu’l- Arabi'ye gore,
yukaridaki ayette miindemi¢ olan Yiice Allah kendi kiili ruhundan insana
nefhetmekle birlikte insanin ruhu kiilli ilahiden bir ciiz olmustur.? Binaenaleyh
ademoglunun varligini nefes-i Rahmani ile kaim kilmus, gonliine ilahi bilgileri ilham
etmis, bu stiretle ona kamil bir derece bahsetmistir. Dolayisiyla bu nefesin hakikatini
derk eden insan, kamil mertebesinin hakikatine erigir.

Niyazi-i- Misri’nin de bu beyitle kastettigi mana tam olarak budur. Insan-1
kamil olmaya talip olmus kimse, o nefesi Cebrail’den istemeli ki Adem, Cebrail
tarafindan kendine iiflenen ildhi nefesin sirrina eristifinde kemalata ulasir. Bu
nefeste sadece Allah vardir ve onunla ikinci bir varlik yoktur. Iste bu sirra talib-i
sadik olan kimseye bu sir ilham olunur.® Adem, Yiice Allah’in ruhu ona
bahsedilmeden evvel yok hiikkmiindedir. O, Cenab-1 Hakk'in nefesiyle var olur ve bu
varolusunun bilincine eristigi takdirde insan-1 kamil olur.

2 M. Efdal Emre, Niyizi-i Misri Divin: ve Serhi (istanbul: Alem Yaymalik, 2017), 148-149.

2 Hakim, “Ruh”, 424.

2 Ayverdi, "Dem”", 265.

% Nefes-i Rahmani icin bk. Arabi, Fusilsu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2/1513.

2 Detayh bilgi icin bk. Mustafa Ismet Uzun, “Rhu’l-kudiis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(1star1bu1: TDV Yaynlari, 2008), 35/217.

27 el-Hicr 15/29.

28 Abdulkerim Ceyli, [nsdn-1 Kdmil, cev. Abdulkadir Akgicek (Istanbul: Kurtuba Kitap, 2016), 455.

2 Arabi, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2/674.

30 Emre, Niydzi-i Misr? Divdm ve Serhi, 409.
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“Kararmis gonliin ey gafil nasihat neylesiin sana
Hacerden katidur kalbi 6giit kar itmeyen insan” (G.128/5.)

(Ey gafil! Kararmis gonliine nasihat neylesin. C)gﬁtﬁn etki yapmadig1 insanin
kalbi tastan katidir.)

Gafil, sozliikte cevresinden ve gerceklerden habersiz olan, gaflet (uyarnik
olmama, farkina varmama hali) icinde bulunan, dalgin, dikkatsiz ve diisiincesiz
(kimse), basiretsiz ve aymaz; tasavvufta ise Hak’tan habersiz olan® kimsedir. Bu
kimseler Hak’tan Oyle bihaberdirler ki her giin esyay1 temasa ederler fakat hakikatini
kavrayamazlar. Bu nedenle goniilleri de idrak sahiplerinin gonlii gibi degildir,
kararmustir ve dogru yola ulasamaz.

“Abidler, sevaba ragbette faziletli olan seylerin zahirine gore amel ederler.
Arifler ise, bunlar1 ancak Allah’in muradi dogrultusunda yaparlar. Allah arifleri
buna ehil kilmigtir. Gontillerini O’na istekli olmalarina agmistir. Onlar Rablerinden
olan nur tizeredirler.”

Allah-u Teala’'nin muhabbetini besleyen goniiller basiretleriyle gaybin
perdelerine bakar, diinyevi her seyden uzaklasirlar. Ve Allah yegéane arzulanan ve
istenilen olur.

Beyti bu minvalden degerlendirdigimizde Niyazi-i Misri, Cenab-1 Hakk'in
muradimi tanimayan géniilleri “kararmig géniil” olarak ifadelendirir. Oyle ki bu
kararmis gondillere nasihat dahi fayda etmez. O, tastan daha katidir ve higbir seyin
te’sirine ugramaz. Niyazi-i Misri’'nin burada nasihatin etki etmedigi gonlii tas ile
kiyaslayarak ifade etmesi, tagin sertligi ve etkisizligi ile agiklanabilir. Tas gibi deyimi
genellikle “cok sert, cok saglam ve hareketsiz”3 olarak aciklanir. Gafillerin kararmis
goniilleri bu agidan tas metaforu ile kiyaslanmaistir.

Sibli: “Zikir, gafleti kovmaktir.”?* der. Zikir ile gonliinii Allah’in nuruyla
dolduran, O'ndan gayr hicbir sey ile mesgul olmayan kimse kendinden gafleti
uzaklastirir ve hakikate yakinlagir.

1.3. Adem- Esma

“Zat-1‘ilme Mustafa esmaya Adem’diir emin
fkisinden zahir olmisdur ‘ultim-1 enbiya” (G.4/2.)

31 Ayverdi, "Gafil", 396.

32 {bn Fiirek, el-Ibdne an turuki’l-kdsidin ve'l-kesf an mendhici’s-sdlikin ve’t-teveffur ild ibddeti rabbi’l-dlemin, gev.
Ahmet Yildirim - Abdulgaffar Aslan (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari,
2014), 2/324.

33 Tiirk Dil Kurumu Atasozleri ve Deyimler Sozliigii, “Tas” (Erisim 9 Haziran 2023).

3 {bn Firek, el-Ibdne an turuki’l-kdsidin, 2/178.
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(Zat-1 ilme Mustafa, esmaya ise Adem sahiptir. Enbiya’nin ilimleri ise bu
ikisinden meydana gelmistir.)

Esma, yiice Allah’'mn isimleridir.® “Zat-1 ilmden kasit Allah Teala'nin zatinin
ilmidir.”% Ef’al,ve sifatlarinin ilmine sahip olan Hz. Peygamber’dir. Mutasavviflarin
esma ile kastettikleri ise “Allah Adem’e biitiin isimleri 6gretti.”* ayet-i kerimesi tizerine
Cenab-1 Hak tarafindan Hz. Adem’e Ogretilen lediin (batin) ilmidir.

Nitekim bir hadis-i serifte: “Oncekilerin ve sonrakilerin ilimleri bana
ogretildi.” buyrulmustur.’® “Hz. Peygamber oncekilerin ve sonrakilerin ilimlerini ve
daha fazlasin talim eylemistir. Ayetlerden ve hadislerden anlasilacag iizere lediin
ilmine, peygamberler ve Allah’in veli kullar: sahiptir.”%

Adem’e isimlerin ogretilmesinden onda Cenab-1 Hakk'in sifatlarmin ve
isimlerinin tecelll etmesi anlasiimaktadir. Yiice Allah, ddemoglunun enfiislerine
esyayl miisahede ederek isimlerinin tecellisini tedebbiir etmesini istedigi i¢in bu
tecelli bilgisini bahsetmistir.

Niyazi-i Misri, vahdet-i viictid anlayis1 ¢ercevesinde Yiice Allah'in zatini ve
sifatiz1  birbirinden ayirmaktadir. Ona gore zatinin bilgisi tam olarak idrak
edilemeyeceginden kainatta goriinen her varlik Yiice Allah’in sifatlarinin bir
yansimasidir. O, sifatlar1 ve fiilleri ile bilinir.4

Yukaridaki beytiyle Niyazi- i Misr, bu ilmin bir miirsid-i kdmil olan Hz.
Peygamber’e nasip oldugunu, sonraki peygamberlerin ilimlerinin ise bu iki ilimden
dogdugu belirtilmistir.

“Secde eyle Adem’e ta kim Hakk’a kul olasin

iden Adem’den ‘iba Hak’dan dahi old1 ciida” (G.4/4.)

(Adem’e secde et ki Hakk’a kul olasin. Adem’den uzak duran Hak’tan da ayri
kalir.)

[den Adem’den ‘ibdA Hak’dan dahi oldi ciida misrastyla, Adem’den uzak

kalmanin Hak’tan da uzak kalmak oldugu ifade edilmek istenmistir.

Yiice Allah, meleklere secdeyi Adem’in &grendigi isimlerin bilgisiyle
kendilerinden iistiin oldugunu 6grenmelerinden 6nce emretmistir.# Melekler de
Adem’e -ondan iistiin olduklarini diisiindiikleri icin degil- Allah’in emrini yerine

% Ayverdi, “Esma”, 353.

3 Arabi, Misri Niydzi Divani Serhi, 21.

%7 el-Bakara 2/31.

3 {smail Hakki Bursevi, Tefsiru Rithi’l-Beydn (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 2001), 5/92.

% Altuntas, Niydzi-i Misri Divan-1 [lahiyyat ve Aciklamast, 3/97.

4 Mustafa Askar, Niyazi-i Misri ve Tasavouf Anlayist (Ankara: TC. Kiiltiir Bakanlig: Yayinlari, 1998), 261.
4 Muhyiddin Ibniv'l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, gev. Ekrem Demirli (1stanbul: Litera, 2011), 13/169-170.
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getirmek igin secde etmislerdir.®2 Bursevi, tefsirinde secde ayetini® su sekilde
aciklamustir: “Bu ashnda Hz. Adem’in kendisine degil, Hz. Adem’in aynasinda
parlayan Ntr-i Muhammediyye'ye ta’zimdir”.# Dolayisiyla yaratilis olarak
Allah’tan bagka hi¢bir sey yokken ilk olarak nfir-i Muhammediyye var olmustur.
Zira hakikat-i Muhammediyye, ViicGd-1 Mutlak’'in taayyiin ettigi ilk mertebedir.
Cenab-1 Hakk'in tecellisi ilk bu noktada baglar.4

Kibirlenip nankérlitk yapan iblis secde etmekten kaginmistir. Oysa Adem’e
secde etmek, yukaridaki ifadeden de anlasilacagi iizere Cenab-1 Hakk’a secde
etmektir. Ciinkii Allah’in isimleri, Adem’de tecelli etmistir ve secde Allah’a en yakin
olunan andir.

Bu beyit, “Meleklere Adem’e secde edin dedigimizde Iblis disindakiler derhal secde
ettiler; o direndi, biiyiiklendi, kdfirlerden oldu.”* ayeti ve “Kim Allah’a secde etmek icin
tevdzu gosterip almmi topraga koysa kibirden beri olur.”¥ hadis-i serifi gercevesinde
degerlendirildiginde, kendisinde esmanin bilgisi olan ve bu bilgi sayesinde cem‘u’l-
cem makamina erigebilecek olan insanin, kibre ve masivaya diiserek Allah'in tecellisi
olan Adem’e secde etmekten kagan Iblis kabilinde Allah’tan ayr1 diismeye mahkim
oldugu sonucu ortaya ¢itkmaktadir.

“ ‘Alleme’l-esmid’ya mazhar ister isen gel berii
Adem it hem ana ta’lim olan esma olmisuz” (G.76/11.)

(Hz. Adem’e 6gretilen tiim isimlere mazhar olmak istersen beri gel. Biz hem
Adem hem de ona 6gretilen isimler olmusuz.)

‘Alleme’l-esma ile kastedilen Hz. Adem’e isimlerin 6gretilmesidir.® G.4/2.
beyitte Yiice Allah'in Adem’e isimlerini Ogrettigini agiklamistik. Bu isimler Adem’e
kesbi olarak 6gretilmemis, onun stiretinde zahir olmustur.# Bindenaleyh Yiice Allah
meleklerine “Ben yerytiziinde bir halife yaratacagim.”% diyerek insan1 yerytiiziiniin
en sereflisi kildigini belirtmistir. Boylece Adem, alemdeki esyanin hakikatini bilme
ve idrak etme kabiliyetine sahip olmustur. Bilfiil olarak hakikati elde etmek isteyen
insan seyr u siiltik yoluna girer ve bu yolculugun ilk asamasinda esmanin tecellileri
baslar.5! Tasavvufta “Allah’a giden yol” anlaminda kullanilan siiléik, Allah’in katina

42 Arabi, Fiitithit-1 Mekkiyye, 17/151-152.

4 el-Hicr 15/30.

4 Bursevi, Tefsiru Rithu'l-Beyin, 4/307.

45 Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 15/179.

46 e]-Bakara 2/34.

47 {bn Fairek, el-Ibdne an turuki’l-kdsidin, 2/282.

48 el-Bakara 2/31.

9 Altuntas, Niydzi-i Misri Divan-1 [lahiyyat ve Agiklamast, 3/95.

50 e]-Bakara 2/30

51 Hiilya Tagtekin, Niydzi-i Misri Divani'nda Hakikat Bilgisini Idrak Edebilme (Istanbul: Uskiidar Universitesi,
Tasavvuf Arastirmalari Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 58.
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ulasmak igin nefsi, arzulardan ve taskinliklardan koruma iradesini gosterebilme
tecriibesidir.?? “Tasavvuf ‘stiltk ilmi” seklinde tarif edilir. Bu ilmin konusu, talibin,
Cenab-1 Hakk’a erme yetenegini kazanmak igin nefsini diinya kirlerinden
arindirmasi, ahlakimi diizeltmesi ve gilizellestirmesi, amact da nefsini ve rabbini
bilmesidir.”5

Siiltik yoluna giren salik ef’al, esma ve sifat alemlerini seyreder, nihayet
vahidiyyet alemine ulasarak afakta ve enfiiste bulunan hakikatlere erisir.

Niyazi-i Misri de bu beytiyle esma-i ildhiyyenin zuhurunun ta kendisi olan
Adem'in sirria ve dolayisiyla esma ve sifat-1 ildhiyeye de vasil oldugunu ifade
etmistir. En nihayetinde hakikatte mazhar ve zahir, esma ve sifat, cisim ve ruh birdir.

1.4. Adem- Tecelliyat

“Gir mekteb-i “irfana oki ademiin ‘ilmin,

‘Alimlere bu “ilm-i kiinddan haberiim var” (G.31/5)

(irfan mektebine gir ve Adem’in ilmini oku, alimlere bu sir ilminden haberim
var.)

frfan, sozliikte “bilme, gercegi anlama hususundaki giiclii sezis yetenegi
anlamina gelir. Tasavvufta ise, “Allah’in gizli sirlarina ve esyanin hakikatine

tefekkiir, kesf ve ilham yoluyla vakif olma, tevhid ilmini zevk edinme” olarak ifade

”%5 manasina gelen Farsga

edilir.”* Kiina, “Etrafi duvar veya citle cevrilerek ekilen yer.
bir kelimedir. Bulabildigimiz bu mana iizerinden hareketle etrafi ehli olmayana
cevrili ve kapal1 bir alani yani sir ilmini ifade etmektedir. Bu beyitle Niyazi-i Misri,
varligin hakikatine Allah’in yalnizca insana bahsettigi ve onda gizli olan lediinni
bilgi ile ulasabilecegine, insanin kendisinde gizli olan bu lediinni ilmi derk
edebilmesi icin ise manevi yolculuga gikarak siil{ik ehline katilmasi gerektigine isaret
eder. Bu yolculuk sadece tasavvuf veya tarikat yolundaki bir egitim ve terbiye
igidir.56

“Gizli hakikatleri konu alan ve bu yolla insan1 manevi kurtulusa ulastirdigina

inanilan led(inni (batini) ilim”%” her insanin manevi vechinde mevcuttur ve zuhur
edilebilmesi icin seyr u siiliik etmesi gerekmektedir.

52 Siiltk i¢in bk. Hakim, “Tarik”, 471-472.

53 Siileyman Uludag, “Silak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010),
38/127.

5 Ayverdi, "Irfan", 570.

5 Yagar Cagbayir, Otitken Osmanl: Tiirkesi Sozliigii (Istanbul: Otiltken Negriyat, 2017), "Kiina", 945.

5 Biigra Coganay, “Tasavvuf Diisiincesinde Seyr u Siilik Uzerine Bir Inceleme”, Anasay 2 (Kasim 2017),
56.

57 Stileyman Uludag, “Batin {lmi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
5/188.
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“Ademde bulup vasf-1 ilahiyi Niyazi

Ol mecma-1 evsaf-1 ‘amadan haberiim var” (G.31/7.)

(Niyazi ilahi sifatlar Adem’de bulmustur. Yokluk Aaleminde toplanmis
sifatlardan haberim var.)

“Baz1 kullar Adem’in vechinde ve biitiin yaratiklarda zahir olan ilahi sifatlar:

birakip istidlal ile Hakk'in sifatlarini aramaya kalkar.”* Oysa digarida aradiklari sey
iclerindedir fakat bunu sezememislerdir. Niyazi-i Misri bu sifatlar Adem’de
buldugunu ve onda tecelli ettigini, yine Adem’de bulunan dlemden haberi oldugunu
sOylemektedir. Mecma-1 evsaf-1 ‘ama, yokluk aleminde toplanmais sifatlar anlamina
gelen bir tamlamadir. Fakat burada ‘ama kelimesi ile ifade edilen alembilinen alemin
disindadir. Bu alemtasavvufta, Cenab-1 Hakk'in bulundugu ilk makama karsilik

gelen ‘ama™ ile kastedilen alemdir.

Hz. Peygamber, Ebli Rezin el- Ukayli'nin “Rabbimiz mahlukati yaratmadan
once neredeydi?” sorusuna “Fevkinde ve tahtinda hava olmayan ‘amada idi. Orada
hicbir yaratik yoktu.”¢ buyurmuslardir. Yiice Allah’in mertebe-i ‘amada oldugu
bilgisi hadis-i serif ile de sabittir.

uH 1

Niyazi-i Misri zaman kavramini “an” tizerine temellendirir. Ona gore an
mefhumu boéliinemeyen tek bir zamandan olugsmustur. Mutlak ve gercek varlik tam
olarak andir ve bu an ‘ama-1 gaybdir. Rububiyet tam olarak bu noktadir.5!

ibnii'l-Arabi’ye gore Allah’in vahidiyyeti ile ahadiyyeti birbirinden farklidir.
Hakkinda hicbir bilgimiz bulunmayan 1a taayyiin mertebesine karsilik gelen
ahadiyyet Allah’in zatina ve kiinhiine, taayytiin-i sani mertebesine karsilik gelen isim
ve sifat tecellilerine vahidiyyet denir.®? Fusiisu’-I-Hikem adl1 eserinin Hiid fassinda
ahadiyyeti tavzih ederken Allah’in zatinin gaybi olusunu ‘ama olarak isimlendirir ve

‘amanin mutlak oldugunu belirtir.%

Tim bu rivayetler, goriisler ve yorumlar birlikte degerlendirildiginde, hentiz
hi¢bir varlik yaratilmadan evvel Yiice Allah’in mutlak gayb olusunun ve zatinin
bilinemezliginin ‘ama oldugu ortaya ¢ikar. Niyazi-i Misri de beyitte, Cenab-1 Hakk'in
ilk taayyiin ettigi bu alemde ilahi sifatlari Adem’de buldugunu belirtmektedir.

“Kudretin insan1 mazhar kildugiyciin zatuna
Yiiziniin naksini hep ayat-1 Kur’an eyledi.” (G.186/8.)

58 Arabi, Misri Niyazi Divani Serhi, 238.

59 Hakim, "Ama", 51-52.

6 Eb{i [sa Muhammed b. isa, Tirmizi, el-Cdmi u’s-sahih (Beyrut: el—Mektebetu’l—islémiyye, ts.), “Tefsir”, 11;
EbG Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn-i Mace, Siinen-i Ibn Mice, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki, ngr. Faysal Isa el-Babi el-Halebi (Beyrut: Daru Thyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, ts.), 1/64 (No: 182);
“Mukaddime”, 13; Ahmed b. Hanbel, Miisned (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1421/2001) 4/11-12.

61 Misri, frfun Sofralari, 127.

62 Arabi, Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/6-17.

6 Ahadiyet igin bk. Arabi, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/667.
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(Insana zatina kavusabilme kudretini verdigin igin, yiiziiniin naksini hep
Kur’an ayetleri eyledi.)

Kudret, “Allah’in her seye kadir olmasi, diledigi her seyi yapmas: seklinde
tecelli eden sifati, kainatta zahir olan gﬁcﬁdﬁr.”64 Yiice Allah kudret sifatiyla, en
glizel sekilde vyarattigi insana kendi tecellilerini yansitabilme Kkabiliyetini
bahgetmistir.

Niyazi-i Misri’'ye gore Kur’an ve insan bir biitiindiir. Ona gore her bir varlik
okunmay1 ve tizerinde diisiiniilmeyi hak eder. Niyazi-i Misri, Kur'an, insan ve
alemin bir biitiin oldugunu, “Biz, onlara delillerimizi (ayat) gerek dis diinyada (afak),

gerek kendi 6z varliklarinda (enfiis) gosterecegiz...”%

ayetindeki “afak”in kainat;
“enfiis”iin insan; “ayetler”in ise Kur’an oldugunu ifade etmektedir. Bu manaya gore
Kur'an’in hakikati, lafizlardan ziyade kainattaki her bir varlikta saklidir. Alemi
temasa eden kimse, Kur'an’m manasini anlar ve lafizlar1 {izerinde diistinmesine

gerek kalmaz.®

Daha 6nce de belirttigimiz gibi insan ytiizii Allah’in nurlarini yansitan bir ayna
mesabesi olmastyla birlikte alem-insan-Kur’an bir biitiin olarak degerlendirildiginde
insanin hem Kur’an'imn manasint hem de Yiice Allah'in tecellilerini tasiyan iistiin bir
varlik ve mertebe-i cami hazret-i insan olma potansiyelinde oldugu sonucu
¢ikmaktadir.

1.5. insan-insan-1 Kamil

“Savm u salat hacc ile sanma biter zahid isiin
Insan-1 kamil olmaga lazim olan ‘“irfan imis” (G.78/4.)

(Ey Zahid! Orug, zekat, hac ile isin bitti zannetme. Insan-1 kAmil olmak icin
irfan gerekir.)

Zahid oldugu diistiniilen kimseler stirekli olarak ibadetle mesgul goriiniirler.
Niyazi-i Misri’'nin bu beyti, kamil insan ve zithd sahibi olmay: yalnizca ibadet
etmekte goren ve amel ile yetinen zahidler igindir. Oysa “ibadetten gaye; kulun
ef’dlinden, sifatindan, viichidundan soyunup bunlarin Allah’in oldugunu bilmektir,
olmaktir. Allah't bilmekten daha biiyiik bir ibadet yoktur. Onun igin yol tevhid
yoludur, irfan yoludur.”®

Ziihd, tek fiildir ve dereceleri vardir. ilk derecesi dinin yasaklarini terk etmek,
ikincisi sek barindiran seylerden uzak durmak -ki bu “vera”dir- {igiinciisii ruhsati

4 Ayverdi, "Kudret", 707.

¢ Fussilet 41/53.

% Mahmut Ay, “Niyazi-i Misri'nin Kur'an ve Tefsir Anlayis1”, Osmanlt Toplumunda Kur’an Kiiltiirii ve Tefsir
Calismalar: 2 (2013), 196.

7 Emre, Niydzi-i Misr? Divdm ve Serhi, 538.
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terk etmektir. Hz. Peygamber’in yaptig1 gibi az yemek, az uyumak, az konusmaktir.
Ziihdiin en yiiksek derecesi ise Yiice Allah’in disindaki her seyi kalpten ¢ikarmak,
kalbi daima Hakk ile diri tutmaktir.6®

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Allah yolunda olan kimseleri hiyerarsik olarak {ig
boliime ayirmistir. En alt tabakada bulunan zahidleri, diinyadan yiiz gevirip riyaya
diisme korkusuyla ibadet ve nefis muhasebesiyle mesgul olan vera’ ehli; orta
tabakada bulunan sfifiler, ziihd tavrinin yani sira himmetlerini haller, makamlar,
sirlar, kesf ve kerametlere yonelten kimseler; en iist mertebede bulunan melamiler
ise bu iki mertebenin tistiinde siradan goriintimlii insanlar olarak kendilerini Allah’a
veren sadece farzlari yerine getirmekle yetinen, her seyde Hakk’t miisahede eden
irfan sahibi kisiler diye nitelemektedir®

Bu beyitte ameller ve ibadetler elbette ki kiigiimsenmemistir. Ibadetler
emirdir. Emir yerine getirilmeden 6nce o emri veren, Cenab-1 Hakk’t bulmak, onu
bilmek gerekir. Irfan, tam manasiyla kesbedilmedigi zaman insan imanini tahkik
seviyesine ¢ikaramaz. Irfan gayesiyle yola gikan kimse bu yolda gecmesi gereken
mertebeler sonrasi insan-1 kamile muktedir olur.

“Esma tariki denilen tarikatlarda nefsin yedi mertebesi ve sifati (emmare,
levvame, miilhime, mutmainne, raziye, marziyye, zekiyye/kamile) oldugu kabul
edilir. Bu tarikatlarda nefis terbiyesi (seyr u siiliik) bu yedi mertebenin her birinde
Allah’in yedi isminden (la ildhe illallah, Allah, hti, hak, hay, kayytm, kahhar) birinin
zikredilerek asilmasi sfiretiyle gerceklestirilir. Salik bu sekilde siilikiinii siirdiirerek
nefs-i kdmil mertebesine ulagir.”7

Niyazi-i Misri, bu beyit ile kdmil mertebesine ulasmanin mutlak ibadetten
ibaret olmadigina, bu noktada irfan ilminin 6nemine dikkat ¢cekmektedir.

1.6. Adem-Hakikat

“Ol menem kim vakif-1 esrar-1ilm-i Ademiim

Kasif -i genc-i hakikat hem hayat-1 ‘alemim” (G.118/1.)

(Adem’in ilminin sirlarina vakif olan benim. Hem hakikat hazinesini

kesfedenim hem de alemin diri olaniyim.)

Adem’e verilen ilmin ne oldugunu yukarida G.4/2. numarali beyitte
zikretmistik. Esma ilmine sahip olan Adem, isimlerin hem zahirinin hem batinnin
ilmine sahiptir. Hakikat hazinesi de tam manasiyla insanin kendinde bulunan bu

68 Semih Ceyhan, “Ziithd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/531.
© Arabi, Fiithdt-1 Mekkiyye, 6/141-148.
70 Sileyman Uludag, “Nefis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006). 528.
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ilimlerin kesfedilmesidir. Tiim mahlukatin i¢inde yalniz insanoglunda mevcud olan
Allah’in zatinin bilgisi olan ma’rifet ilmi;

“Ucg konu {izerinde temellenmistir. Birincisi, insanin kendi iradesini terk edip
Allah’in iradesine teslim olmasi; ikincisi, Allah’in iradesi dahilinde olan higbir
konuda kaygi ve endise duymamasi; {iglinciisii, bir biitiin olarak biitiin beseri
isteklere son vermesi. Bu ii¢ hakikati yerine getirmekle, nefis/benlik ve onu besleyen
araglarin tiimii yok olacaktir.””!

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi bu sirra vakif olan ve yedinci mertebeye ulagan arifin
hislerini su sekilde tanimlar:

“Biitiin afak ve enfiiste tecelll eden bir Zat ve bir hakikattir. Bagskas1 yoktur!
Ciimle varlik bir varlik, bir can, bir tendir. Hakikat birdir, par¢alanmis ve boliinmiis
degildir. Her zuhfir yerinde tiimiiyle zahir olur. Bir zerrede dahi tiim esma ve
sifatiyla mevctiddur.”72

Niyazi-i Misri bu beytiyle kendini masivadan tecrid ederek hakiki aleme
ulastigini ve irfan ile hayat buldugunu ifade etmistir.

13.ylizyilin onemli siifi temsilcilerinden biri olan Yunus Emre de insanin
kendisini temasa ederek bu alemde ma’rifetullah bilgisine asina olup Hakk’'in bir
aynasi oldugunu su beyitle aciklar:

“Beni bende demem bende degilim
Bir ben vardir bende benden igeru”7?

1.7. Insan- Siret

“Men ‘aref” sirrina ir ko gafleti

Gor ne remz eyler bu insan streti

Hasr u negr ile tamfiy1 cenneti

Gayra bakma sende iste sende bul.” (G.102/4.)

(Men “aref sirrina ererek gafleti terk eyle. Bu insan stiretinin ne remz eyledigini
gor. Hagr ve nesr giiniiyle cennet ve cehennemin hakikatini gayra bakmadan, kendi
disinda aramadan sende iste sende bul.)

Aleme ve esyaya tefekkiir ile bakamayan, kalbi diisiinceleri diinyevilesmis
kimseler ise gafil kimselerdir.

71 Ali Tenik - Vahit Goktas, “Tasavvuf Bilgisi: Allah’1 Allah’la Bilmek flmine Giris”, Keldm Arastirmalarim
Dergisi 14/1 (2016), 194.

72 Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Risale-i Liibbii’l-Liib ve Sirrii’s-Sur, cev. Necdet Ardig (istanbul: Ehil Yaymlari,
2017), 9.

73 Burhan Toprak, Yiinus Emre Divani (Istanbul: Odunpazari Belediyesi Yayinlari, 2006), 160.
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Men ‘aref sirr1, “Nefsini bilen Rabbini bilir.”7* hadisine isarettir. Bir giin Hz.
Peygamber Hz. Omer’e “Men ‘arafe nefsehti fekad ‘arefe rabbehdi.” yani “Nefsini arif
olan kimse tahkik Hakk’a arif oldu.” buyurmuslardir.” Gaflet igerisinde olan kimse
nefsini de Rabb’ini de bilecegi o mertebeye ulasamaz. Men aref sirrina ermek, ancak
gaflet uykusundan uyanmakla yani seyr-u siilik ile miimkiindiir. Ibnii’l-Arabi bu
hadisi yorumlarken insanin, nefsi vasitasiyla, Cenab-1 Hakk’t bilmesinin iki yol ile
gerceklesecegini ifade etmistir. Birincisi kulun, Cenab-1 Hakk’1 yaratilmislardan yola
cikarak istidlal etmesi, ikincisi ise kendi aslinin Hak oldugunu bilerek idrak
etmesidir. 7

Mutasavviflar yukarida zikredilen bilgi tiirlerinden ikincisini tercih
etmektedir. Bu bilgiyi Ibnii’l-Arabi su sekilde agiklamistir:

“Hakk'1, senin sen oldugun gibi degil fakat senin O oldugun gibi bilerek senin
araciiginla elde edilen bilgidir. Bu tiir bilgide {izerinde durulan sen degil O’dur. Bu,
Hakk’mn insan1 dogrudan dogruya Hakk’in tecellisinin bir stireti olan kendi nefsini
tanumak stretiyle bilinip tanimasindan ibarettir. Bu, Allah’in kendini insanin kendi
nefsinde izhar ettiginin bilincine sahip olmakla Allah’in bilinip taninmasini saglayan
bilgi ustliidiir.”””

Niyazi-i Misri de bu bilgiden yola ¢ikarak insanin 6ziinde bulunan, Cenab-1
Hakk’in bilgisine kendindeki Hak’tan yola ¢ikarak bulabilecegine isaret etmistir. Zira
Cenab-1 Hak kendi ruhundan {ifledigi ve yeryiiziine halife kildig1 kuluna kendisini
bilebilmesi, kendisinde gizli olan marifetullaha erisebilmesi icin tiirlii remzler
gostermistir.

“Hasr, Allah’in kiyamet giinii, diinya hayatinda islediklerinin hesabin
sormak iizere dliileri diriltip bir araya toplamasi, tasavvufta ise; Olmeden evovel dliiniiz
sirrina ererek benligini yok edip, Cenab-1 Hakk’in varlig ile dirildikten sonra ebedi
dirilige kavusmasidir.”7 Sozliik anlami “yayma, dagitma anlamina gelen nesr ise
kiyamette biitiin insanlarin dirilmesi manasindadir.”?

Hasr u nesr enfiisi manada tevhitte vahdet ve kesrete delalettir. Vahdet
makami makam-1 cem’, kesret makami hazretii’l-cem’dir. Cennet ve cehennemin
hakikatini nefsini bilmenin sirrina eren arifler anlar. Cennet, tevhitten olusan
zevktir.80

74 Muhammed Abdurratf el-Miinavi, Feyzu’l kadir serhu’l-Camii’s-sagir (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-llmiyye,
1994), 1/291.

75 Arabi, Niydzi-i Misr? Divdni Serhi, 193.

76 Arabi, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 2/1319-1320.

77 Toshihiko izutsu, [bn Arabi'nin Fusiis'undaki Anahtar Kavramlar, ¢ev. Ahmed Yiiksek Ozemre (istanbul:
Kakniis Yayinlari, 1998), 69.

78 Ayverdi, "Hasr", 480.

7 Ayverdi, "Nesr", 927.

80 Emre, Niydzi-i Misr? Divdm ve Serhi, 304.
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Niyazi-i Misri de men aref sirrina ererek gafleti terk eylemek stiretiyle seyr u
siil(ik yoluna girmeyi, bununla beraber vahdette kesreti, kesrette vahdeti gormeyi ve
ayan-1 sabitenin hakikatini gayrda degil insanin 6ziinde buldugunu belirtmistir.

“Adem’iin vechinde Hakk’1 gérmedi iblis la’in
Stireta gordi ki bir sekl-i miinakkas neylesiin” (G.145/4.)

(Lanetli iblis Adem’in yiiziinde Hakk’i gormedi. O stiretinde yalnizca
naksedilmis bir sekil gordii.)

Iblis, “lanetlenmis, Hakk'in rahmetinden mahrim olmus”® anlamina gelen
anlamina gelen la‘in kelimesi ile nitelendirilmistir. O ki Yiice Allah’a secdesiz idi.
Zira Adem’i yalmiz bedenden ibaret goriip yiiziindeki ayet-i Rahmani dolayistyla,
Cenab-1 Hakk’t gormedi. Ibnii'l-Arabi Fusiisul-Hikem adli eserinde bu hususa
deginmistir:

“Hak Tealad hazretleri hey’et-i alemi biitiin levazimi ile halk ve ikmal
buyurduktan sonra, Adem’in sfiret-i cesedini tiyn-i lazibden, yani kokmus
camurdan tesviye edip, ona riih nefhetti; ve melaikeye secde ile emreyledi, secde
ettiler. Iblis “Ben ondan hayirliyim, ¢iinkii beni nardan ve onu topraktan halkettin.’
diyerek secdeden iba eyledi.”#

iblisin kibirlenerek kendini Adem’den iistiin gérmesi, anasir-1 erbaa arasinda
bir hiyerarsinin varligini sorgulatabilmektedir. “Kindi'ye gore ay alt1 alemde yer alan
anasir-1 erbaanin kendine has konumlari vardir. Ay alt1 alemin en {ist kisminda ates
kiiresi, onun altinda hava, onun altinda su, onun altinda toprak kiiresi yer alir.”
iblisin kibrini bu baglamda degerlendirdigimizde iistiinligii maddi olarak bir
konumdan ibaret gordiigiinii ifade edebiliriz.

Binaenaleyh Adem’in vechindeki nur-u Muhammediyye'yi géremeyen, onu
yalnizca bir siretten ibaret goren iblis'e Yiice Allah, Hz. Adem’de bulunan
cem’iyyet-i esmaiyyenin onda bulunmadigim ve bu sebeple iblis'in Adem ile
kiyaslanmayacak derecede siifli oldugunu belirtmistir. Oyle ki meleklerin anasirdan
ali olan nurdan, kendisinin ise bir unsur maddesi olan nardan yaratildigini belirterek
iblisin kendisini meleklerle dahi kiyas etmesine izin vermemisgtir.

Ilgili ayettess iblisin kibirlenmesi ile kafirlerden oldugu belirtilir. Bu izahin
degerlendirilmesiyle birlikte Niyazi-i Misri’'nin ifade etmek istedigi diisiincenin,
Cenab-1 Hakk’m ruhunu Adem’de gérmeyen iblisin yine Cenab-1 Hakk’in emrini

81 Ayverdi, "Lain", 734.

82 Arabi, Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/59.

83 Karliaga H. Bekir, "Anasir-1 Erbaa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 3/150.

84 Arabi, Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, 2/932.

85 e]-Bakara 2/34.
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yerine getirmemesi sebebiyle lanetlenmis ve Kkafirlerden olmus oldugunu
sOyleyebiliriz.

“Ci insan stretin buldum Hakk’a hamd u sena kildum
Fena ender fena oldum beka-y1 cavidan icre” (G.152/6.)

(Insan stiretinde geldigime Hakk’a hamd ve senalar eyledim. Ebedi olan
bekada fena icinde fena oldum.)

Fena kelimesi tasavvufta; “nefsin sifatlarinin fani olmasi, kulun yaptig1 bir
tiilde Allah'in o fiili yaptigini gormesi ve artik onu kendi fiili olarak gérmemesi
demektir”.8 Beka ise elest bezminde yapilan akdin, oldugu hal tiizere baki
kalmasidir?” ve fena kelimesinin karsitidir.

“Fena, kulun Allah i¢in yaptig1 fiillerde onlar1 gérmekten fani olmasi, beka ise
kulun Allah i¢in bir is yaptiginda da o isi Allah’in yaptigini gdrmesi demektir.” 88
Niyazi-i Misri, siret-i insan olarak geldigine siikredek Hakk'in ef’al ve sifatlarim
giyinmek sfiretiyle bekabillaha ulastigini belirtmistir.s

Tasavvufi hayata giren kimse bir miirsid araciligiyla nefsini terbiye etme
baglar. Insan-1 kdmil olma yolundaki mertebeleri® gectikten sonra fena makamina
ulasir. Fena mertebelerini gegtikten sonra fenanin son mertebesi olan fenafillah gelir.
Bu, ilahi agkin idrak edildigi mertebedir.”

“Fena ender fena salikin kendisinden gectigi yani suursuz olduguna dair
suuru olmamasina denir. O, biitiin varligin fenasinda Hakk'in kiilli tecellilerine
mazhar olursa fena ender fena olur. Bu noktadan sonra salik fani oldum demekten
de gecip fena ender fenaya ulasir.” %

Bu mertebeye ulasip varliklarini fenaya ulagtiran kimseler artik alemi temasa
ettiklerinde her bir esyada Cenab-1 Hakk’in tecellisini, kesrette vahdeti goriirler ve
bekay1 bulurlar. Bu asamadan sonra ise bekabillah makamina erisirler. Bu makamda
kesret vahdette goriiliir ve Cenab-1 Hakk ile baki olunur. %

Insan olmanin temel gayesi varliginin 6ziinii anlamak ve bekabillah
makamina ulasma istegidir. Bu beyitte Niyazi-i Misri, Cenab-1 Hakk'in yerytiziine
halife kildig1 insan stiretinde geldigine ve bu gaye ile yaratildigina siikretmekte

86 Tbn Flrek, el-Ibdne an turuki’l-kdsidin, 2/342.

87 {bn Fairek, el-Ibdne an turuki’l-kdsidin, 2/342.

8 Kuseyri, Tasavoufun llkeleri, ¢ev. Tahsin Yazicl (istanbul: Terctiman, 1978), 1/256.

8 Arabi, Niydzi-i Misri Divant Serhi, 267.

9 Mertebeler igin bk. Mehmet S. Aydin, “Insan-1 Kamil”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 330.

91 Fena mertebeleri icin bk. Tastekin, Niydzi-i Misri Divini'nda Hakikat Bilgisini Idrék Edebilme, 80.

92 Muhammed Ulgen, Niydzi-i Misri Divami'nda Tasavoufi Istildhlar (Elaz1ig: Firat Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 77.

93 Ulgen, Niydzi-i Misri Divam’'nda Tasavoufi Istildhlar, 82.
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oldugunu, alemde bulunan kesrette vahdeti gormek stiretiyle fenaya eristigini ve
vahdette kesreti bularak ebedi bekabillah1 buldugunu ifade etmistir.

1.8. Insan-Diinya

“Kafesde tiitlye siikker virtirler hi¢ karar itmez
‘Aceb nigiin karar ider bu zindana giren insan” (G.128/3.)

(Kafeste papagana seker verirler hi¢ karar etmez, acaba nicin durmak ister bu
zindana giren insan.)

Tuti papagan demektir.”* Ruhun beden i¢indeki durumu igin gurbette kalan
kafesteki kus 6rnek verilir. Bu hususta Mevlananin Mesnev? adli eserindeki tutsagi
olan papaganinin, ticarete giderken Hindistan’daki papaganlara kendisiyle haber
gonderdigi tacirin hikayesi zikredilebilir.?> Kafes en giivenli yer iken, papagan orada
karar etmek istemez. Ciinkili o emniyet, onun 6z vatanina ve sevgilisine kavusma
engelidir. Tek kurtulus yolu ise 6lmektir. Kafesteki tuti, bedene mahkim olmus
insan1 temsil etmektedir. Insan da diinyaya gelince asil vatanini unutup diinyaya
baglanmaktadir. Fakat bu tutkudan kendini kurtarmalidir. Ciinkii asil kafes,
beyitteki kavram ile ifadelendirmek gerekirse asil zindan, vatan-1 asli olmayan
diinyadir.

Hikayede esas diisiince 6lmeden 6nce 6lmektir.®® Buradaki 6liim maddi degil
mecazi bir 8liimdiir. Oliimiin karsit1 yagam iken 6lme yasamanin kargit1 degildir. Bu
nedenle 6lmeden evvel 6lmek, maddi 6liimle sonlanan bir deneyim degil, zamana
yayilmis bir siirectir. Insan biyolojik olarak diinya ile bagii sonlandirmadan evvel
tiim maddi baglardan siyrilarak tamamen manevi giice baglanarak 6lmeden evvel
oOlebilir.”” Stfiler 6lmeden evvel 6lmek hakikatiyle varliklarini ve sifatlarini fena
ederek mutlak zatin cemaline kavusmak isterler.”® Ve bu sirra vakif olan insanlar
oliimsiizliigii bu diinyadaki varliklarindan vazgecerek elde ederler. Niyazi-i Misri,
bu hakikate eremeyen insanlar1 tuti ile kiyaslayarak israrla diinya zindaninda
kalmak istemelerine bir tenkit getirmektedir.

“Bu diinye yedi bash bin disli bir erkamdur
Her basda bin agz1 var her lokmasi ademdiir
Zehridiir anun tiryak tiryak: dahi semdiir

% Ayverdi, “Tatl”, 1271.

% Detayl bilgi igin bk. Mevlana Celaleeddin-i Riimi, Mesnevi-i Ma'nevi, gev. Derya Ors - Hicabi Kirlangig
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhig Yayinlari, 2015), 88-90.

% Cemal-i Halveti, Cemal-i Halveti’nin Tasavoufi Mesnevileri, haz. Leyla Alptekin Sarioglu (Istanbul: Diin
Bugiin Yarin Yaymlari, 2021), 168.

97 H. Gamze Demirel, “Fuzuli’nin Bazi Beyitlerinden Hareketle Bir Doniisiim Yolculugu Olarak (Olmeden
Once) Olme(k)/ Olma(k)”, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 29 (2022), 33.

9 Ulgen, Niydzi-i Misri Divam’'nda Tasavoufi Istildhlar, 31.
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Her serbeti kim igsen degiil ol demdiir” (G.165/2.)

(Bu diinya yedi bash bin disli ejderdir. Her basta bin agzi1 var her lokmasi
Ademdir. Onun zehri panzehiridir, panzehiri anin zehirdir. Her serbeti ki
i¢sen, serbet degil o bir kandir.)

flk misradaki erkam kelimesi Kenan Erdogan’in Niydzi-i Misri Divin: adli
eserinde ge¢mekte ve ejder olarak karsilik bulmaktadir.” “Burada yedi baslh ejder
nefs ve nefsin yedi sifati i¢in bir remzdir.”® Tasavvufta diinya hayati, nefsani
duygular uyandiran mekan olarak goriiliir. Siiltik yolunda olan salik ise bu hasletleri
terbiye etmelidir. Yunus Emre de yedi bash ejderi insanlarin yollarini kesen
haramilere benzetmis ve bu yol ile nefs ile iliskilendirmistir. Yunus, haramilerin
yolcuyu yolda rahat birakmadiklarindan yola ¢ikarak, kamil insan1 da bu diinyada
nefsin ilk asamasina karsilik gelen emmarenin rahat birakmadigini, onlarin ise etkisi
altinda kalmamalar1 igin ibadet ve taatte titiz olduklarini az yemek, az konusmak, az
uyuma kaidelerine riayet ettiklerini, isinde, asinda, esinde velhasil her davramisinda
Hak'la alip Hak'la verdiklerini, zikr-i daimide olduklarini belirtmistir. 101

Niyazi-i Misr1 bu misralar ile diinyanin afet yoniine vurgu yapmaktadir:

“Diinyaya {iilfet eden, oradaki seylerle rahat ve huzur bulan kisi, hakikatten
geri kalir. Diinyada rahat verici seylere sahip olup onlara alisan insanlarin, hakikatler
derecesine ulastiran yollarini, diinya keser. Hakikatlerin idrak edilmesi ise insanin
tabiatinin alisik oldugu seylere yiiz ¢evirmeye baglidir.”102

Yedi basli ejdere benzetilen diinya, insanin kendisine itibar etmesini bekler.
Bu nedenle lokmasi, diger bir ifade ile hedefi insandir ve onunla beslenerek var
olur.!1%

Tiryak; panzehir,* sem ise zehir, agu olarak karsilik bulur.1%

flaci zehir, serbeti ise dem yani kan!® olan bu diinyadan halas olmak
mutasavviflarin tasavvufi egitim siirecinde insanin diinyaya bagliligina mani olacak
tavsiyeleri ile riyazet, uzlet ve miisahede ile miimkiind{ir.'"”

% Erdogan, Niyazi-i Misri Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divini, 324.

100 Mustafa Tatgi, “Bu Yolda Acaib Cok: Y(inus Emre’nin Bir Siirinin Yorumu”, Turkish Studies 2/4 (2007),
745.

101 Mustafa Tatgl, “Y{inus Emre’den Yolcuya Ogiitler (Risletii'n-Nushiyye)”, Tiirk Ekini Dil ve Kiiltiir
Dergisi 4 (Aralik 2019), 14.

12 Kasim Kocaman, “Tasavvufta Insanin Egitim Siirecinde Asilmasi Gereken Engel: Diinya”, Islam
Medeniyeti Arastirmalar: Dergisi 1/4 (Haziran 2016), 567.

103 Y1lmaz Sentiirk, Bes Sair Baglaminda 17.Yiizyil Tiirk Tasavouf Siiri (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 548.

104 Ayverdi, “Tiryak” 1259.

105 Ayverdi, “Sem”, 1080.

106 Ayverdi, “Dem” 265.

107 Kocaman, “Tasavvufta Insamn Egitim Siirecinde Asilmast Gereken Engel: Diinya”, 574.
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Tiim bu agiklamalari ele alarak bir degerlendirme yaptigimizda Niyazi-i Misri,
bu diinyay1 goriindiigiiniin aksine aldatici, gecici heves ve zevklere siiriikleyen,
esasinda insanin tuzaga diismesini bekleyen bir ejder misali oldugunu
vurgulamaktadir.

“Gel tende koma canini a‘laya ¢ik bul kanuni
Layik midur insana kim yiri ola zindan kamu” (G.151/30.)

(Canim1 tende birakma, yiicel ve kaynagmi bul. Her yerinin zindan
olmasi/tamamen zindanda kalmasi insana layitk midir?)

Kan, mecazi olarak bir seyin ¢ok bol bulundugu yer veya kimse, kaynak,
memba olarak karsimiza ¢ikar.1%® Canini tende birakmamak, baska bir ifadeyle, bu
diinyada bedeninden vazgecerek nefsi hazlar ve arzulardan arinmak gayesiyle
miicahede etmek, insanin mertebesini yiiceltmektedir.

Tasavvuf diisiincesinde diinya, insam1 Allah’tan uzaklastiran her seyi
kapsamaktadir. Bu anlayisa gore yerylizii yasantis1 ve beden, ruhun hapishanesi,
zindam ve mezari olarak degerlendirilir. Insanin gergek benligini meydana getiren
ruhun ilahi alemden maddi aleme ve bunun bir pargasi olan bedene diistiigii kabul
edilir, ruhun kurtulusunun maddi dlemden ve bedenden elden geldigince uzak
durulmasi gerektigi diisiiniiliir.1

Maddi alemden uzaklasmay1 ulvi bir mertebe olarak goren Niyazi-i Misri ise
bu beyitle yaratilmis en yiice varlik olan insanin, diinya zindanina layik olmadigins,
tinsel manada 6lmeden evvel dlerek mead mertebesine ulasmak stretiyle hak ettigi
konuma erisme yeterliligini elde etmesini tavsiye etmistir.

Sonug¢

Tasavvufi agidan insan tasavvurunun incelendigi makalemiz, 17. yiizyilda
yasamis oncii mutasavviflardan Niyazi-i Misri'nin divanindaki gazeller esas alinarak
hazirlanmistir. Birgok sairin siirlerine konu olmus insan kavrami, tasavvufi agidan
tetkik edildiginde daha ¢ok vahdet-i viictid, seyr u siiliik, tecelli, insan-1 kamil vb.
mefhumlar ile degerlendirilmistir. Calismamizin neticesinde tespit ettigimiz en
onemli husus insanin tek bir varlik olarak goriildiigiidiir. Niyazi-i Misri, vahdet-i
viicid anlayist gercevesinde insani, alemdeki tek varlik olan Yiice Allah’in bir
tecellisi olarak nitelendirmistir. Ciinkii varlik tektir. O da Allah’tir. Onun digindaki
tiim varliklar Yiice Allah'in tezahiiriinden baska bir sey degildir. Fakat Allah, isim
ve sifatlariyla tecelli ettigi varliklar igerisinde yalmzca insana bu tecellinin hakikatine
erisebilme kabiliyetini vermistir. Boylelikle Niyazi-i Misri, mahlukat i¢cinde en kamil
tezahiiriin Yiice Allah’mn tiim isimlerini kendinde cemetmesinden otiirii insanda

108 Ayverdi, “Kan”, 616.
109 Kocaman, “Tasavvufta Insamn Egitim Siirecinde Asilmast Gereken Engel: Diinya”, 575.
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oldugu kanaatine sahiptir. Bu goriisiinii etkilendigi mutasavviflardan Ibnu’l-
Arabi'nin ayna metaforunu kullanarak desteklemistir. Ayni zamanda Misri'ye gore
insan, mahiyeti ve fitrat1 yoniiyle iki yone sahiptir. Bu iki yonii ruhuna ve bedenine
karsilik gelir. Bedeni maddi alemin, ruhu ise gaybi alemin kiiciik bir misalidir. Insan
kiiciik bir alem mesabesindedir.

Niyazi-i Misri, insan1 bu baglamda degerlendirdikten sonra bu denli kiymete
mazhar olmus bir varligin 6ziindeki degeri ve yaratilis gayesini kesfederek masivay1
terk edebilmesi sonucunda onu kamil olarak nitelendirilir. Kamil mertebeye
ulasmasi i¢in ise varligindan ve benliginden siyrilarak diinyaya ait her seyden uzak
durmas: ve hakikat yolculuguna ¢ikmasi gerektigini vurgulamistir. Ona goére bu
yolculuk sonunda fena ve beka makamlarina ulasan insan devranini tamamlayarak
insan-1 kamil olur.

Son olarak, tiim bu diisiince ve bakis agilarindan yola ¢ikarak Niyazi-i
Misri’'nin insanin mabhiyetini izah ederken onu Allah’in isimlerinin ve sifatlarinin
tecelligahi ve varligin en iist mertebesine ulasma potansiyeline sahip olarak gérmesi
insana verdigi kiymetin azametine isaret etmektedir.
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Ozet

Bu kitap tanitimi; giris, bes boliim ve sonuctan olusan bir yiiksek lisans tezi olarak
hazirlanip basilan Dr. Acac el-Hatib’in es-Siinne kable’t-tedvin isimli eserini ele almaktadir.
Siinnetin resmi olarak yaziya gecirilmeden 6nce nasil muhafaza edildigini ve aktarildigini
ihtiva eden kitap, stinnetin devlet eliyle yaziya gegirilmeden &nce de ferdi olarak yazildigin
savunmakta ve aksi goriisleri ¢iiriitmeye galismaktadir. Siinnetin tedvinin Omer b.
Abdulaziz’den daha oOnce babasi Abdulaziz b. Mervan tarafindan Misir valisi oldugu
donemde baslatildigina dair veriye ulastigini ifade eden yazar, bu konu etrafinda kapsaml
¢alismalar yapilmasinin énemli oldugunu vurgulamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Tedvin, es-Siinne, Acac el-Hatib, Abdulaziz b. Mervan,
Omer b. Abdulaziz.

Abstract

This book review covers the Dr. ‘Adjadj al-Khatib's al-Sunnah Qabla al-Tadween,
prepared as a master thesis consisting of an introduction, five chapters and a conclusion. The
book, which covers how the sunnah was preserved and transmitted before it is officially
codified, tries to prove that the sunnah was written by individuals before it was codified by
the state, and to refute the contrary views. The author, who states that the has obtained data
that the compilation of the sunnah was started before “Umar ibn ‘Abd al-’Aziz by his father
‘Abd al-Aziz ibn Marwan, when he was the governor of Egypt, stresses that it is important to
carry out in-depth studies around this issue.

Keywords: Hadith, Codification, as-Sunnah, ‘Adjadj al-Khatib, ‘Abd al-‘Aziz ibn
Marwan, ‘Umar ibn ‘Abd al-"Aziz.

Siinnetin tedvin veya tasnif devrinden once yazilip yazilmadigi konusu
etrafinda cesitli goriisler ileri siiriilmektedir. Hadislerin Peygamber ddneminde
kismen de olsa yazildigi goriisii, Islam alimlerinin genelinin goriistidiir.!
Miistesrikler ve bazi Miisliiman arastirmacilar, stinnetin resmi tedvine kadar, hatta
tasnif donemine kadar yaziya gegirilmedigi, diger bazilan ise siinnetin yaziya
gecirilmis olsa bile tamamen Arap toplumunun orfiinii ifade ettigi goriisiindedir.
Konuyla alakali gerek Islam diinyasinda gerekse Batr'da cesitli calismalar
bulunmaktadir. Acac el-Hatib de bu konuda eser yazmis yazarlardan biridir. Yiiksek
lisans tezi olarak bu konuyu ele alan yazar, siinnetin resmi tedvinden &nceki
durumunu es-Siinne kable’t-tedvin isimli eserinde anlatmaya calismistir. Bu kitab1 6zel
kilan hususlardan biri ise meshur resmi tedvini, yirmi bes yil kadar daha &nceye
gotiirmesidir.

Yazar kitabin mukaddimesinde, siinnet etrafinda birtakim stipheler
olusturulmak istendiginden bahsetmistir. Ona gore bunun icin farkli yollar

1 Ebu’l-Hasenat Muhammed Abdulhay Leknevi, Temel Hadis Meseleleri (el-Ecvibe), ¢ev. Harun Resit
Demirel (Konya: Hiiner Yaymevi, 2014), 33.
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izlenmistir. Bazilar1 hadislerin Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sonra ihmal edildigini,
ancak iki asir sonra gelen hadis kitab1 yazarlar tarafindan toplanarak kaydedildigini
iddia ederken, bazilari ise hadislerin fakihler tarafindan kendi mezheplerini
desteklemek icin uyduruldugunu iddia etmislerdir. Iddia sahipleri siinnetin dini
anlamada bir kaynak olmadigini, Kur'an'in siinnet olmadan da anlasilabilecegini
One silirmiislerdir. Ancak yazara gore bu tiir goriisler din diismanlarinin yersiz
iddialaridir ve biz Miislimanlarin Kur’an ve stunnet basta olmak {izere asil
kaynaklarina donmeleri gerekmektedir.

Yazar, sadece siinnetin tedvinine kadar olan seriivenine yer vermekle
kalmamuis, ayn1 zamanda bu siireg iginde olusturulan veya olusturulabilecek soru ve
siiphelere de cevaplar vermeye gayret etmistir. Kitap bir giris, bes boliim ve bir
sonuctan olusmaktadir. Giris boliimiinii iki baslikta inceleyen yazar, birinci baglikta
siinnetin liigavi ve ser'i manasini agiklamistir. Daha sonra hadis, haber ve eser
kelimelerinin genel ve 6zel kullanimlarinin neler olduguna deginmistir.

Ikinci baglikta da siinnetin Kur’an karsisindaki konumuna deginen yazar,
Kur'an'in ibadet ve ahkamin genel ilkelerini ele aldigini dolayisiyla tafsilata
girmedigini savunmustur. Siinnet, genel manada Kur’an’a muvafik olmakla beraber
Kur’an’in; miibhemini tefsir, miicmelini tafsil, mutlakini takyid, &mmin tahsis edip
hedef ve gayelerini aciklamakta ve Kur'an’da olmayan bazi hiikiimleri de
barmdirmaktadir.

Birinci bdliimde yazar, siinnetin Peygamber (s.a.v.) donemindeki
durumundan, Peygamber’imizin (s.a.v.) egitimciliginden, davetine uygun bir tutum
sergilemesinden, 6gretim metot ve tekniklerinden, ilme vermis oldugu deger konusu
igcinde de peygamberimizin ilim tahsiline tesviki, alimlerin fazileti, ilim talebesinin
konumu ve ilim talebelerine tavsiyelerinden bahsetmistir.

Ikinci boliimde sahabe ve tabiin asrinda siinnetin durumu ele alinmustir. Bu
boliim iki fasilda incelenmistir. Birinci fasilda sahabenin Peygamber’imizi (s.a.v.)
takip etme hususundaki gayreti 6rneklerle anlatilmistir. Daha sonra sahabe ve
tabinin hadis rivayetindeki ihtiyat ve cekinceleri, sahabenin biiyiiklerinden Hz.
Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’den misaller verilerek anlatilmistir. Daha
sonra hadislerin lafizla m1 yoksa mana ile mi rivayetinin yaygin oldugu hususu
tizerinde durulmus, bir¢ok sahabenin lafizlara itina gosterdigi, bazilarinin ise
ruhsata binaen mana ile rivayet etti§i ve tabiinin de bu dogrultuda hareket ettigi
vurgulanmistir. Tkinci fasilda ise sahabe ve tabiin déneminde ilmi canliigin devam
ettigi, sahabe ve tabiinin basta Kur’an’in toplanmasi, ¢ogaltilmasi daha sonra
hadislerin naklinde gayret gosterdikleri anlatilmaya calisilmistir. Sahabe ve tabiinin
yapmis oldugu hadis yolculuklarina deginilmistir.

Ugiincii boliimde hadis uydurma konusu ele alinmistir. Bu boliim de dort
fasilda incelenmistir. Birinci fasilda vazin/uydurmanin baslangi¢ tarihi {izerinde
durulmus, uydurmanin az da olsa Hz. Osman’in vefatindan sonraki siirecte
Miisliimanlarin firkalara ayrilmasi ile basladig ifade edilip devaminda sebeplerine
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ve deginilmis bunlarin yedi tane oldugu, en ¢ok hadis uyduran firkanin ise Siiler
oldugu vurgulanmustir. Tkinci fasilda sahabe ve tabiinin uydurma hadis karsisindaki
cabalarindan bahsedilmistir. Bu konuda isnadin hadis rivayetinde zorunlu sart
olarak kosulmasi, yalancilarin takibi ve ravilerin hallerinin beyani gibi onlemler
alindigindan s6z edilmistir. Daha sonra metin ve senette uydurmalara alamet olacak
vasiflara deginilmistir. Uciincii fasilda Goldziher gibi baz1 miistesriklerin siinnet ve
hadisin degerlendirilmesinde metin tenkidi yonteminin kullanilmadig: ve hadislerin
Arap orfiinii temsil ettigi gibi goriislerine yer verilip goriisleri tenkit edilmistir.
Dordiinctii fasilda ise alimlerin yogun ¢abalarinin meyvesi niteligindeki rical ilmi ve
mevzu hadisler hakkinda 6ne ¢ikan doksan iki kitap zikredilmistir.

Dordiincii boliim, kitabin asil mevzusunu olusturan kisimdir. Bundan 6nceki
konularin tamami buraya giris mahiyetindedir. Bu béliim de ii¢ fasildan ibarettir.
Birinci fasilda cahiliye déneminde ve Islam’in gelisinden sonra okuryazarlik
durumundan bahseden yazar, cahiliye déoneminde okuma yazma oraninn ¢ok
diisiik olmadigini ve okuma yazma bilenlerin el-kamil seklinde vasiflandigim
kaydeder. Daha sonra Hz. Peygamber’den (s.a.v.) hadislerinin yazilmasi hususunda
once yasaklayici, sonra izin verici rivayetler zikreden yazar, yazmanin yasaklanmas:
hususunda Sahih-i Miislim de gecen Ebli Sald el-Hudri rivayetinin mevkuf olarak
degerlendirilmesine kars1 ¢ikar. Ancak yazarin bu goriisiine Ebu Said’in hadislerin
yazilmasina miisaade eden diger rivayetleri ile elestiriler yoneltilebilir. Devaminda
[slam alimlerinin miiteariz rivayetler arasindaki yontemlerini nakleden yazar,
malzemenin azligindan dolayr yazmanin nehyedilmesi goriisiinii pek isabetli
bulmaz. Ebu Sah ve Ibni Abbas rivayetlerini aktardiktan sonra bu iki sahabenin
rivayetlerindeki iznin genel oldugunu, yazmay1 yasaklayan hadislerin ise hususi
halleri ifade ettigini, dolayisiyla rivayetlerin telif yollarindan olan genellik ve 6zellik
cercevesinde degerlendirildigi takdirde tevfikinin gayet kolay oldugu sonucuna
varir. Daha sonra sahabe ve tabiin asrinda yazilan hadislere 6rnekler vererek bu
dénemde hadislerin yazildigini ispat etmeye galisir. Omer b. Abdulaziz’in siinnete
hizmetinden bahseden yazar; onun, siinnetin zayi olmasindan korktugu igin
hadisleri yazdirmaya karar verdigini soyleyip toplamaya sebep olan diger baska bir
etkenden daha bahseder, o da siyasi sebeplerden dolay:r hadis uydurmanin
cogalmasidir. Tkinci fasilda Peygamber (s.a.v.) donemi ve sonrasinda resmi tedvin
siirecine kadar kaleme alinan niishalara deginir ve sahabenin hadisleri yazdigina
dair daha bir¢ok misale yer verir.? Dolayisiyla bircok sahabide hadislerin yazil
olarak bulundugunu kaydeder. Uciincii fasilda tedvin hakkinda Regid Riza’dan
baslayarak farkl: goriislere yer verir. Daha sonra kendisinin resm1 tedvin hakkindaki
goriisiine yer veren yazar, tedvinin baslangicini, meshur tedvin tarihinden yaklagik
yirmi bes y1l kadar dnceye gotiiriir. Yazar, arastirmasi esnasinda zamanin Misir valisi
olan Abdulaziz b. Mervan'in Bedir Savasi'na katilmis yetmis sahabeye mdiilaki olan
Kesir b. Miirre’ye “Bizim yanimizda Eb{i Hureyre'nin hadisleri mevcut. Sen, diger
sahabilerden duymus oldugun seyleri bize yaz.” rivayetine ulasti§indan ve

2 Acac Hatib, es-Siinne kable't-tedvin (Beyrut: Camiatu’l-Kahire, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 228.
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Abdulaziz’in resmi kimliginin bulunmasindan dolay1 resmi tedvinin Abdulaziz ile
bagladigindan bahseder. Kesir'in ise ona icabet edip etmedigini su an igin tespit
edemedigini kaydeder. Ancak Abdulaziz’in yazmay1 bagka birine degil de ona teklif
etmesi ve Kesir'in ilmi gayreti goz Oniine alindiginda Kesir'in yazmis oldugu
diisiintilebilir. Kitabin bu kismi, ¢alismay1 diger calismalardan ayirici niteliktedir.
Ciinkii meghur ve yaygin olan goriis, resmi kitabetin Omer b. Abdulaziz'le bagladig
yoniindedir. Ancak resmi tedvin gibi siinnet tarihi agisindan déniim noktasini teskil
eden bir olayin sadece ferd olarak adlandirilabilecek bir habere binaen 6ne ¢ekilmesi
¢ok isabetli goziikmemektedir. Dahasi Kesir'in bu talebe olumlu cevap verdigine
dair bir bilgi de bulunmamaktadr.

Kitabin son boliimii olan besinci boliimde ise sahabe ve tabiinden ravilerin
biyografilerine yer verilmistir. Bu boliim, iki fasildan olusmaktadir. Birinci fasilda
sahabenin tanimi, tabakalar1 ve bilinme yollarindan bahsedilmistir. Sonrasinda ise
sahabeden muksirin olanlarmn biyografilerine yer verilmistir. Ikinci fasilda ise kimin
tabiinden sayilabilecegi bahsine ve tabiinden meshur ravilerin biyografilerine yer
verilmisgtir.

Yazar, Peygamber (s.a.v) sonrasi ve tedvin Oncesi siirecte siinnet ve hadisin
serlivenini dikkatli bir sekilde ele almis, bu asamalarda olusturulan ve olusturulacak
siiphelere genelde giiclii dayanaklarla cevaplar vermistir. Ancak sadece ulastig1 veri
ile resmi tedvini meghur tarihinden dnceye ¢ekme c¢abas: ve Ebu Said el-Hudri'nin
Sahih-i Miislim’de bulunan rivayetinin mevkuf oldugu yorumuna kars: ¢ikisi fazla
isabetli goziitkmemektedir.
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