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Criticism and Diversity in the Tradition of Islamic Thought: The Case of Elias of
Nisibis and Wazir Abii'l-Qasim al-Maghribi1*

Mehmet Alict™

Citation: Alic1i, Mehmet, Criticism and Diversity in the Tradition of Islamic Thought: The Case of Elias of Nisibis and
Wazir Abt’'l-Qasim al-Maghribi, Artuklu Akademi, 2023/10 (1), 1-16.

Abstract: This study discusses Elias of Nisibis with the Marwanid wazir in light of the Islamic criticism culture in the 11th
century. That encounter is examined within the framework of Kitab al-Majalis, written by Elias in Arabic. The debate
between Elias of Nisibis, the Metropolitan of Nisibis and Abi’'l-Qasim al-Maghribi, the Marwanid wazir, constitutes an
essential example of mutual debate ethics. The dispute that Elias treats in seven sessions in his book shows that observing
diversity is one of the main principles of Islamic thought. Therefore, it is pointed out here that the culture of criticism and
the notion of tolerance are dominant distinctions within the tradition of Islamic thought. In addition, this study examines
how Elias approaches Muslim-Christian debates and the method employed by himself. In this respect, it must be noted
that Elias tries to use Islamic terminology and attempts to lead an argumentation over the interlocutors” own Scriptures.

Keywords: Marwanids, Elias of Nisibis, Abt'l-Qasim al-Maghribi, Kitab al-Majalis, Muslim-Christian Polemics, Islamic
Culture of Criticism.

Islam Diigiince Geleneginde Elestiri ve Farkliliklar1 Gozetme: Nusaybinli Iliya ve
Mervani Veziri Ebu’l-Kasim el-Magribi Ornegi

Atif: Alici, Mehmet, Islam Diistince Geleneginde Elestiri ve Farkliliklar1 Gozetme: Nusaybinli Hiya ve Mervani Veziri

Ebu’l-Kasim el-Magribi Ornegi, Artuklu Akademi, 2023/10 (1), 1-16.

Oz: Bu calisma, 11. yiizyilda Islam elestiri kiiltiirii 1s1inda Nusaybinli {liya'nin Mervani veziriyle yaptig1 tartismay1 bahse
konu edinmektedir. S6z konusu karsilasma, Hiya’nm Arapca kaleme aldigi Kitabii'l-Mecalis cercevesinde
incelenmektedir. Nusaybin Metropoliti Iliya ile Mervani veziri Ebii'l-Kasim el-Magribi arasindaki tartisma karsiliklt
miinazara etigine onemli bir 6rneklik teskil etmektedir. {liya'min kitabinda yedi oturumla ele aldigi bu tartisma,
farkliliklar1 gozetmenin Islam diistincesinin ana ilkelerinden biri oldugunu gostermektedir. Dolayistyla burada, elestiri
kiiltiirtintin ve hosgoriiniin Islam diistince geleneginde baskin bir yaklasim olduguna isaret edilmektedir. Ayrica bu
calisma, iliya'nin, Miisliman-Hiristiyan tartismalarina nasil yaklastig1 ve hangi yontemleri kullandigi incelenmektedir.
Bu bakimdan Islami terminolojiyi kullanmasi ve muhatabin kutsal metni tizerinden bir delillendirme gabasia girismesi
onem arz etmektedir.

Anahtar Keilmeler: Mervaniler, Nusaybinli iliya, Ebu’l-Kastm el-Magribi, Kitibu'l-Mecalis, Miisliman-Hiristiyan
Polemikleri, Islam Elestiri Kiiltiirii.

Introduction

This study emphasizes that the Islamicate has offered an environment for various religious traditions
and scholars in which they could clearly put forward their own thoughts from theology to morality. Here, by
taking a fragment from the history of Islam, the culture of criticism and tolerance will be elaborated. To achieve
this purpose, a remarkable discussion that took place in the Marwanids court (983-1085) -one of the most
powerful states of the century, will be discussed. In the Marwanid palace, the Marwanid wazir of the time,
Abi’'l-Qasim al-Maghribi (981-1027) and the metropolitan bishop of Nisibis, Elias (975-1046) realized debates
on miscellaneous subjects ranging from language-thought relationship to Muslim-Christian theological
polemics. Elias of Nisibis recorded the discussions in these sessions (majalis) taking place in the summer of
1026 and named his work as the book of sessions (Kitab al-majalis). In these sessions/assemblies, it is
especially seen that many issues, from the existence and whatness of God to the issue of the Spirit, are

A similar topic was partially presented by the author in the International Symposium of The Criticism Culture and Morality of Tolerance in Islamic
Thought organized by The Foundation for Research in Islamic Studies in 2019 and published among its proceedings (cf. Mehmet Alici, “XI. Yiizyilda
Miisliiman-Huristiyan iliskilerinde Entelektiiel Boyut: Siiryani Nusaybinli iliya ve Mervani Veziri Ebu’l-Kasim el-Magribi'nin Tartisma Meclisleri”, Islam
Diistincesinde Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil Ahlaki, ed. M. Aytepe-T. Karasu, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2019, I, 173-182.
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discussed openly and freely. Today, it is possible to argue that the Kitab al-majalis can be deemed as one of
the most impressive examples exhibiting an extant affability towards the criticism in the tradition of Islamic
thought.

In these sessions, Elias used the key concepts of Islamic thought while answering Abi’l-Qasim’s
questions. Moreover, it is quite remarkable to see that Elias supports his claim that the Trinity creed is a
monotheistic discourse by reinterpreting the verses in the Qur'an. Such that Elias tries to prove his claims
through basing them on some tafsir works and some commentators/ mufassers dealing with such topicsissues
such as naskh/abrogation. Elias’s text reveals that the environment in which discussions are held may not be
obstructed and that the parties could continue to argue without giving up on courtesy.

In this study, the abovementioned argument will be examined in reference to the cultural patterns of
the 11th century and the intra-textual context of Kitab al-majalis, which provides some insight into the
discussion environment. Before this, some information will be given about the two prominent actors, Elias
and Aba’l-Qasim, as they are thought to be shedding light on the multicultural structure of the 11t century in
the Marwanid region. Afterward, the features of the debate will be discussed by focusing on the parties’
attitudes in the context of Kitab al-majalis. Finally, we will elaborate on how Elias applied Islamic terminology
in his critical discourse and how he interpreted the Qur'anic verses so as to prove his allegations.

1. Multicultural Structure and Intellectual Actors of the 11t Century

1.1. The Presence of the Other in the Marwanid Region

From the rise of Islam on, bilateral discussion sessions/assemblies were held between Muslims and
non-Muslims. It is known that many scholarly debates took place in various communities between the
adherents of different religious traditions or in other words between Muslim scholars and Christians.! Among
these assemblies, does this paper focus on a debate that shaped the basis of Muslim-Christian intellectual
relations in the 11t century.

At the beginning of the Marwanid period, an agreement with Byzantium was concluded. This
agreement also brought on peace between Muslims and non-Muslims in the political context.2 However, in
the 11t century, political conflicts and wars continued in the region, and disputes between Byzantium and the
kingdoms in the region or between these city-states flared up occasionally.3 Despite this state of struggle,
different religious traditions lived together under the protection of Islamic sovereignty, known as ahl al-
dhimma status.4

The different religious traditions continued to exist during the Marwanid period, though, Marwanid
rulers embraced the Christian congregations who took refuge in them. One of the most prominent examples
is the Syriac (Jacobite) Patriarch of Antioch, Mar Yuhanon bar Abdun (1004-1034), who was forced to abandon
his sect and acknowledge the decisions of the Council of Chalcedon by the Byzantine emperor Basileios 11
(1029-1030). Subsequent to his rejection of leaving the Syriac (Jacobite) sect and his exile to Malatya, Mar
Yuhanon bar Abdun died in Malitene. After his death, the Jacobites elected a new patriarch (Dionysius II)
around the years 1033-1034. This latest election brought to the Byzantine’s agenda again to ask the new
patriarch to accept the decisions of the Council of Chalcedon. However, the new patriarch rejected this
compulsion and took refuge in Amid/Diyarbakir under the Marwanid’s rule as a safe harbor. Then, the

1 For more inferences see S. H. Griffith, “The Monk in the Emir’s Majlis: Reflections on a Popular Genre of Christian Literary Apologetics in Arabic in the
Early Islamic Period”, The Majlis: Interreligious Encounters in Medieval Islam (Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 1999), 13-65; Christian C. Sahner, “A
Zoroastrian Dispute in the Caliph’s Court: The Gizistag Abali§ in its Early Islamic Context”, Iranian Studies 52/1-2 (2019), 61-83; Mehmet Aydin,
Miisliimanlarin Hristiyanlara Kars: Yazdig1 Reddiyeler ve Tartisma Konular1 (Ankara: TDV, 1998).

2 Elias of Nisibis Elias, Tarikh iliyé Barshinaya, cev. Yusuf Habbi (Baghdad, 1975), 201.

3 Yusuf Baluken, Mervaniler Devrinde Dini Gruplar Arasindaki Miinasebetler (Van: Van Yiiziincii Yil Universitesi, SBE, Unpublished Master Thesis, 2010),
21-25; “Izz al-Din Ibn al-Athir, al-Kamil fi al-tarikh, thk. ‘Umar Tadmuri (Beirut: Dar al-Kitab al-‘Arabi, 2006), 688-689, 743-744.

4 For further information see Clifford E. Bosworth, “The Concept of Dhimma in Early Islam”, Christians and Jews in the Ottoman Empire: The Functioning
of a Plural Society, ed. B. Lewis - B. Braude (London: Holmes-Meier, 1982), 37-51; M. Mahfuz Séylemez, “Jlk Dénem Islam Toplumunda Gayrimiislimlerin
Yeri”, istanbul Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (2010), 99-124; Zafer Duygu, islam ve Hiristiyanlik: Hiristiyanlara Gore iki Dinin Karsilasmast
ve Ilk Etkilesimler (1star1bul: Timas, 2021), 288-320.
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governor of the city, Sa'd al-Dawla, refused the request for the Byzantine ambassadors to surrender the

patriarch. After this date, the Patriarchate continued in Amid for a while.>

It is known that believers of various religious traditions performed some high-level duties in the
Marwanid palace. There are considerable examples among Christian scholars who were accepted in the
Marwanid court. Especially relevant to our subject is the example of Elias’s brothers, who served in the palace
as physician. In addition, Ibn Bukhtisha‘ (d.1058/1059), a Nestorian, wrote a detailed epistle about animals at
the request of Marwanid ruler Nasr al-Dawla Ahmad b. Marwan (981-1061); and this is another remarkable

example. Similarly, Ibn Butlan (1066) wrote a tractate on the subject of medicine for the same ruler.® In addition
to the relevant scholarly yields of this period, this situation indicates the tolerance and encouraging attitude
of the Muslim rulers towards the members of different religions. There were also other Syriac groups living
under the Marwanid rule. For example, an eminent Jacobite scientist in medicine, astronomy and philosophy
Abu Nasr Yahya b. al-Takriti (1103/1104) had close relations with the palace.” Similarly, the council/divan

scribe of Sa'd al-Dawla, the governor of Amid, was a Christian named Ibnu'l-Hammar (1019). During the Nasr

al-Dawla’s rule, a Christian named Ibn Shaltia was looking after the Mayyafariqin foundations.?

Also, Syriac Christians known as Nestorian, Jacobite or Melkite Syriacs and Jews, had important
religious places in this geography and their preservation in the Marwanid period has been recorded. Likewise,
the active presence of important churches and monasteries in Mayyafariqin, Nisibis, Hisn Kayfa, Jazira and

Seert regions proves the existence of different Christian groups in the region.? Similar to Christian groups Jews
lived in the capital of the Marwanids, as well. Likewise, the synagogue in Mayyafariqin in this period indicates
the existence of a notable Jewish population. Some of the Jews were serving as palace scribes. Jewish travelers
visiting the region after the Marwanid period (1165-1173, 1170-1180) also confirmed the Jewish presence and
synagogue in the region.10

Here, we focus on the theological discussions between the most competent wazir of the Marwanids
palace, Maghribi and Elias, the metropolitan archbishop of Nisibis. The theological position of Jesus Christ,
one of the main debate topics among Muslims and Christians, and of course other common theological subjects
are discussed in these assemblies. These sessions between the two strongly signify that the region had a
multicultural structure. On the other hand, the fact that the intellectual ground was written in Arabic by Elias,
indicates that Arabic was both the lingua franca of the science of the period and the written language of Syriac
scholars.

1.2. Elias of Nisibis

Historical records show that Elias of Nisibis spent a religious life as of his birth (975). For instance, he
was appointed an arch-priest at the Monastery of Saint Simeon (Abba Shem'6n) before turning twenty (994).
As a matter of fact, Elias was later chosen as the regional bishop of Bét Nthadran (1002). After the death of
Metropolitan Yahballaha, he was consecrated to the metropolitan archbishop of Nisibis in 399/1008 and
served in this position until his death (1046).11 In the record of Kitab al-majalis, there is a tutelar for Elias
regarding his religious education and his rise as a clergyman. According to this, Elias is counted among the

5 Michael Rabo, The Syriac Chronicle of Michael Rabo (the Great) A Universial History from Creation, gev. Matti Moosa (New Jersey: Beth Antioch Press,
2014), (13.7), 598; Bar Hebraeus, The Ecclesiastical Chronicle, gev. David Wilmshurst (New Jersey: Gorgias Press, 2016), 144-150; Yahya b. Sa‘id Al-Antaki,
Tarih Al-Antaki: al-ma‘raf bi-silat tarih atiha, thk. ‘Umar ‘Abd al-Salam Tadmuri (Tarabulus: Guras Burs, 1990), 409-410; Hanna Dolabani, Antakya
Siiryani Kadim (Ortodoks) Kilisesi Patriklerinin Ozgecmisi, ed. Ibrahim Ozcosar - Hiiseyin H. Giines, cev. Gabriyel Akyiiz (Istanbul: Mardin Tarihi Ihtisas
Kiitiiphanesi, 2006), 62-65.

6 Ahmad ibn al-Qasim Ibn Abi ‘Usaybi‘a, ‘Uytin al-anba’ fi tabaqat al-atiba’, thk. Muhammad Basil ‘Uytn al-Sad (Beirut: Dar al-kutub al-‘ilmiyah, 1998),
214, 328, 341; Ibn Butlan, Ivanis b. Sa’dan. Rihlat ibn Butlan, thk. Shakir Lu‘aybi (Aba Zaby: Dar al-Suwaydi, 2006), 14-15, 139-140.

7 Khalil Samir, “Bibliographie du dialogue islamo-chrétien (2e partie: auteurs chrétiens arabes, Xle et Xlle siecles)”, Islamochristiana 2 (1976), 217-221;
Baluken, Mervaniler Devrinde Dini Gruplar Arasindaki Miinasebetler, 53-54.

8 Ahmad ibn Yasuf ibn ‘Ali Ibn al-Azraq al-Fariqi, Tarikh Mayyafariqin, thk. Karim Faraq Khali - Yasuf Balakan (Istanbul: Nabihar, 2014), 492, 499.

9 Ibn al-Athir, al-Kamil fi al-tarikh, 143; Baluken, Mervaniler Devrinde Dini Gruplar Arasindaki Miinasebetler, 47-48; Abu-"1-Hasan "Ali Ibn-Muhammad
Al-Shabushti, Ad-Diyarat, thk. Karkis ‘Auwad (Baghdad: Maktabat al-Mutanna, 1966), 191, 198, 308-309.

10 Binyamin ibn Yanah al-Tatili, Rihlat Binyamin al-Tatili, thk. Ezra Haddad - Abd al-Rahman ‘Abd Allah Shaykh (Abu Zaby: al-Majma“ al-Thaqafi, 2002),
285-287; Travels of Rabbi Petachia of Ratisbon, cev. A. Benisch (London, 1856), 9; Ibn al-Azraq al-Fariqi, Tarikh Mayyafariqin, 110-111; Ahmad Ibn-
‘Abdallah Abu-'1-‘Ala’ al-Ma’arri, Risalat al-gufran, thk. ‘A’ia ‘Abd-ar-Rahman Bint-as-Sati’ (Cairo: Dar al-Ma‘arif, 1977), 26-27.

11 Elias, Tarikh Iliya Barshinaya, 203.
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faithful disciples of the monk named Yahanna, known as the Lame (al-A‘raj) in the Monastery of Saint
Michael.’? In addition to this, Elias had a philosophical and religious background.’® This background can be
clearly traced from his dialogue with Marwanid wazir.

Elias’s contact with the Marwanid palace is not limited to his position as the metropolitan archbishop
of Nisibis. The contribution of his brothers, who were doctors in the Marwanid palace, should be evoked in
this dialogue. One of his brothers, Aba Sa‘id Manstr b. ‘Isa known as Zahid al- ‘Ulama’ (d. before 438/1046),
used to be a physician of Marwanid sultan Nasr al-Dawla. He built a hospital in Mayyafarigin with the
encouragement of Nasr al-Dawla. He wrote out many works on medicine as a palace physician.* His other
brother, Abu'l-'Ula Said ibn Sahl, was the doctor of the Marwanid wazir Abt’l-Qasim, with whom Elias
established a close friendship. When Elias was the metropolitan archbishop of Nisibis, he met the Marwanid
wazir Abt'l-Qasim for arranging meetings which later would be written down in Kitab al-majalis. Considering
the productive scholars of his time, the Syriac scholar preferred to discuss mainly theological issues in his
works and used apologetic language.

Apart from Kitab al-majalis, Elias wrote another text on Jewish thought and tried to explain the Christian
trinity creed by writing a treatise called Risala fi Wahdaniyyat al-khaliq wa-tathlith aganimihi, addressed to Jewish
philosophers in Mosul.’® This shows that Elias was also involved in theological discussions outside Kitab al-
majalis. Similarly, he answered the questions conveyed to him due to his religious authority. In addition, in
the context of advice literature, Elias also wrote an ethical work that touches on daily life and the person's
spiritual development.l”

1.3. Abu'l-Qasim al-Maghribi

The other interlocutor of this discussion is the Marwanid wazir Aba’l-Qasim Hussein ibn al-Maghribi-
born in Aleppo in 981. Abw’'l-Qasim, whose lineage Ibn Khallikan associates with the Sasanid, was a member
of a Fatimid family. During the reign of Al-Hakim bi-Amr Allah, he survived the massacre (401/1010) against
his family and fled to the nearby areas of Palestine. Abii'l-Qasim, who came to Baghdad after the unsuccessful
rebellion attempts despite the contribution of the Bedouins, carried out the duties of vizier and scribe.!8
Afterward, he came under the patronage of Nasr al-Dawla Ahmad b. Marwan (981-1061), the amir of

Diyarbakir and Mayyafariqin, is known as the guard of scholars. Because he ran from a family that affiliated
with the Shiite Fatimids, Abt'l-Qasim had to move to Baghdad. After staying in Baghdad for a while, he took
refuge in the Marwanid palace. The Abbasid caliph was in contact with rebellions of Shiite origin in this
period. It is also reported that Abt'l-Qasim wrote a treatise against the rumors that he was in Shia thought.?®
Abi'l-Qasim, who served as a wazir in the Marwanid palace until he died in 418/1027, wrote down many
works in various fields. Among them, the tafsir work called Al-Masabih, the Kitab Fi as-Siyasa work on state

administration and his Divan, in which he compiled his poems, are noteworthy to mention.2

12 Matran Nasibin Iliya, Kitab al-majalis li-mar Iliyya, mutran Nisibin, wa-risalatuh ila *I-wazir al-kamil Abi ’I-Qasim al-Husayn ibn ‘Ali *I-Magribi, thk.
Nikolai N. Seleznyov (Moscow: Dar Grifin, 2018), 89; Nikolai N. Seleznyov, “Seven Sessions or Just a Letter? Observations on the Structure of the
Disputations between Elias, Metropolitan of Nisibis, and the Vizier Aba 1-Qasim al-Maghribi”, Scrinium 14 (2018), 435; Louis Cheikho, “Majalis iliyya,
mutran Nusaybin”, al-Mashriq 20 (1922), 269; Samir Khalil Samir, “Iliyya al-Nasibini (975-1046 A.D.) wa-l-wazir Aba 1-Qasim al-Maghribi (981~ 1027
A.D.)", al-Mashriq 76/2 (2002), 444-446; David Bertaina, “Elias of Nisibis”, Encyclopaedia of Islam, ed. K. Fleet vd., Three (Erisim 27 Subat 2018).

13 For further information about Elias’s works see. Hayriye O. Siirer, Nesturi Metropolit Nusaybinli iliya’min Monoteist Teslis Anlayis1 (Istanbul: Marmara
Universitesi, SBE, Unpublished MA. Thesis), 2020), 21-36.

14 Tbn Abi ‘Usaybi‘a, ‘Uytn al-anba’ fi tabaqat al-atiba’, 341.

15 Hiyé, Kitab al-majalis, 157-158, 165, 254; . P. Monferrer Sala, “Elias of Nisibis”, Christian-Muslim Relations, ed. D. Thomas - A. Mallet (Leiden: Brill, 2009),
2/728-740; Samir, “Iliyya al-Nasibini (975-1046 A.D.) wa-l-wazir Aba 1-Qasim al-Maghribi (981- 1027 A.D.)”, 446.

16 Matran Nasibin Iliya, “Risala fi wahdaniyyat al-Khaliq wa-tathlith aganimihi”, al-Mashriq 3/1 (Subat 1903), 111-116.

17 Matran Nasibin Hiya, Kitab daf' al-hamm, thk. Qustantin al-Basha (Misr: Matba‘at alMa arif, 1900), 5-8; Ayse igbz, “Defining a Christian Virtue in the
Islamic Context: the Concept of Gratitude in Elias of Nisibis” Kitab Daf‘ al-Hamm”, Ilahiyat Studies 9/2 (2018), 169-179.

18 Ibn Khallikan, Wafayat al-Ayan wa’anba ibn al-zaman, thk. Thsan ‘Abbas (Beirut: Dar Sadir, 1972), II, 172, 174-175 (193); Samir, “iliyya al-Nasibini (975-
1046 A.D.) wa-l-wazir Abu 1-Qasim al-Maghribi (981- 1027 A.D.)”, 451-452; Kamal al-Din ‘Umar ibn Ahmad Ibn al-‘Adim, Bughyat al-talab fi tarikh
Halab, thk. Suhayl Zakar (Damascus: Dar al-fikr, 1983), 2533.

19 Tbn al-Azraq al-Fariqi, Tarikh Mayyafariqin, 469-504; Ibn al-‘Adim, Bughyat al-talab fi tarikh Halab, 2535-2537.

2 P. Smoor, “Al-Maghribi, 4”, Encyclopaedia of Islam, New Edition (Leiden: Brill, 1986), 5/1211-1212; Seleznyov, “Seven Sessions or Just a Letter?
Observations on the Structure of the Disputations between Elias, Metropolitan of Nisibis, and the Vizier Aba 1-Qasim al-Maghribi”, 437; iliya, Kitab al-
majalis, 166; Morteza Karimi-Nia, Wazir-i Maghribi Ra Shenasi-yi al-Masabih fi Tafsir al-Quran Al-Wazir al-Maghribi and his Methodology in al-Masabih
fi Tafsir al-Qur’an (Tahran: Tahran, Ph.D. Dissertation, 2016), 53-82.
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The friendly relations between Elias and the wazir Abi'l-Qasim, who was interested in the intellectual
lifestyle and religious traditions of his epoch, continued until the unexpected death of Aba’l-Qasim. Kitab al-
majalis, a fruitful outcome of the dialogue between them, also gives information about the level and quality of
the communication between Muslims and Christians.

Nevertheless, the records of Elias on the subject that are available at present prompt the question; of
whether the text reflects the absolute views of the Marwanid wazir or not. Although Elias wrote down his
correspondence with Abt'l-Qasim in addition to this book, it should not be disregarded that the Marwanid
wazir’s point of view on the discussions was examined through Elias. Of course, this does not imply an
absolutely negative approach to Elias’s transmissions, but it also points out that the wazir’s opinions on the
subject could not be reached firsthand.

2. Kitab al-majalis and Main Topics of Debate

The only text that tells us how the theology-based discussions held between the Marwanid wazir Aba'l-
Qasim and Elias of Nisibis took place is Elias” Kitab al-majalis. The vizier's opinions, questions or objections on
the subject are known only as far as Elias narrates. The records show that the dialogue between the Abu’l-
Qasim and Elias, the metropolitan archbishop of Nisibis, which seems to have consisted of seven sessions,
took place in the summer of 1026 during the visit of the wazir to Nisibis. After the first meeting, which started
on the fifth of July, seven sessions/assemblies were held between the two until the first days of August. In
these sessions, issues such as whether the Trinity, incarnation and prosodic union that are incompatible with
the Islamic theology regarding Christianity were discussed. In addition, linguistic problems between Syriac
and Arabic languages were also elaborated. It is understood that Elias wrote down this discussion ground in
Kitab al-majalis after Abt’l-Qasim’s death and sent the text to his brother Abu'l-'Ula Said ibn Sahl. We deduct
this inference from the introduction part where he commemorates the wazir with mercy and writes the text
addressed to his brother.?!

Thanks to recent studies, it can be said that the dialogue between Elias and Aba’'l-Qasim went beyond
this seven-session book. The most obvious indication of this information is that the Marwanid wazir again
discussed various issues with Elias during his second visit to Nisibis in the winter of 1026. In this meeting,
besides the previous discussions, the history of the Jews, the history of humanity and ancient times were put
on the table. When Abt’l-Qasim visited Nisibis in the following year's summer again, he had the opportunity
to talk to Elias. However, in this meeting, the poor health conditions of the wazir took precedence and they
could not discuss any subject. Abu'l-'Ula Said ibn Sahl, the physician of the wazir and brother of Elias, stated
that there was no cure for Abt'l-Qasim’s illness. As a result of this disease, the wazir died in October 1027.22

Apart from the sessions mentioned earlier, the visits indicate that the wazir’s questions regarding and
interest in understanding the discussed subjects continued. Correlatively, Elias repeats to a large extent the
contents of the Kitab al-majalis while replying to Abt’'l-Qasim’s letters after his return from Nisibis to
Mayyafariqin in 1026. From this information, it is understood that Abu’l-Qasim, who died one year after the
first assembly/session, corresponded with Elias until the last day of his life.

When the letters are thoroughly examined, it is perhaps true to say that the Marwanid wazir was not
satisfied with the arguments expressed in the relevant sessions and thus, was confused. Because, what the
Marwanid wazir heard from the Christian clergy until these sessions, was largely falsified by Elias.?

Elias handles each of the seven sessions in the Kitab al-majalis as an individual topic. At the beginning
of each session, Elias put a title relevant to the subject. Considering that the text was edited later, it can be said
that Elias already divided the subjects while writing. The Topics are as follows:

21 Tliya, Kitab al-majalis, 1-4, 157-158; Seleznyov, “Seven Sessions or Just a Letter? Observations on the Structure of the Disputations between Elias,
Metropolitan of Nisibis, and the Vizier Aba 1-Qasim al-Maghribi”, 443; Samir, “Iliyya al-Nasibini (975-1046 A.D.) wa-l-wazir Aba 1-Qasim al-Maghribi
(981- 1027 A.D.)", 447, 453-454; David Bertaina, “Science, Syntax, and Superiority in Eleventh-Century Christian-Muslim Discussion: Elias of Nisibis on
the Arabic and Syriac Languages”, Islam and Christian-Muslim Relations 22/2 (2011), 199-200; Karimi-Nia, Wazir-i Maghribi Ra Shenasi-yi al-Masabih
fi Tafsir al-Quran Al-Wazir al-Maghribi and his Methodology in al-Masabih fi Tafsir al-Qur’an, 65-66.

2 Samir, “Iliyya al-Nasibini (975-1046 A.D.) wa-l-wazir Abi 1-Qasim al-Maghribi (981- 1027 A.D.)”, 454.

2 Seleznyov, “Seven Sessions or Just a Letter? Observations on the Structure of the Disputations between Elias, Metropolitan of Nisibis, and the Vizier Aba
1-Qasim al-Maghribi”, 443-445; Hiyé, Kitab al-majalis, 252-263.
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1. About God’s Unity / Tawhid and Trinity

2. About Hulul (incarnation) and Ittihad /Incorporation (the process of uniting Jesus with the body as
God)

3. About bringing evidence from the Qur'an that Christians are People of Tawhid

4. On the determination that Christian theology is rational and divine

5. On the exclusion of Christianity from all sects opposed to the truth

6. Grammar, Language, Script (Alphabet) and Kalam

7. Christians' Beliefs on the Rule of the Stars (Astrology), Muslims and the Self

The main discussion topic of the first session (al-majlis al-awwal) is the belief in the Trinity, which
constitutes the basic pillar of the Christian creed. Elias insistently claims that the Christian God does not
conflict with Tawhid/oneness. He tries to unite God with the understanding of one-third based on the
existence of three hypostases (aganim, sing. uqniim) in a single element and attempts to prove this with the
theory of substance (jawhar). Another highlight of this section is the narrative about Abt'l-Qasim’s refuge in
a monastery due to his illness and finding healing there.?* Although this narrative is not mentioned in Elias’
correspondence with Abi’l-Qasim, Elias stated that non-Christian patients who took refuge in the monastery
would be cured.?

Another important discussion topic of this first session is the question of whether God is a
substance/jawhar or not. Elias claims that the existence of three hypostasis/aganim in one substance will not
harm its oneness. Here, Elias, who uses the concept of substance for God, thus creates a common concept of
God in which the three parts/aganim of God's personality will be shared. According to him, God is
substance/jawhar because He exists by himself. In this section, he tries to answer the objection of the wazir
that the substance cannot be used for God since it exists in the outside world and accepts its opposites.
According to Elias, the being that exists on its own must have life and speech/ natig. For this reason, while
God is a substance, he is composed of three entities/ugniims: essence, life and speech.?6 While proving the
Trinity, Elias tries to reach a conclusion by using Islamic terminology.

The main discussion of the second session continues on the nature of Jesus and the incarnation of God
into him. Accordingly, Elias, who is a Nestorian, tries to prove the belief that Jesus had two natures, unlike
the Jacobites and Melkites. To avoid the proposition "Jesus is God", Elias defends the idea that divinity is
incorporated.?”

The subject of the third dialogue of Elias with Abt'l-Qasim is quite significant. Here, Elias claims that
Christians are people of tawhid and tries to explain this claim through the Qur'anic verses. Elias interprets
many Qur'anic verses and tafsir texts from his perspective to confirm his belief system through the holy
Scripture that the interlocuter believes.?

The fourth session is about the determination of Christianity through a context of mental and divine
miracles. Here, Elias was influenced by Hunayn ibn Ishaq (d. 873). There is also a story about the Christian
life being ruled by God. He also argues that this religion is based on rational foundations in the background
that different nations, from Greek philosophers to Byzantium, Armenians to Persians and Turks to Chinese,
share the Christian faith.?

In the fifth session, Elias gives place to his statement of faith regarding his Christian thought. He also
elaborates on his views on theology. Elias insists that Christian thought is based on tawhid and wrote a treatise

24 Tliya, Kitab al-majalis, 4-35.

2 [liya, Kitab al-majalis, 216-217.

2 Mehmet Nesim Doru, “Siiryani Diisiincesinde Nusaybinli {liya’nin Onemi ve ‘Kitabu’l-Mecalis’ Adl Eserinde Tanr: Goriisiiniin Islam Felsefesi ve Kelami
Acisindan Degerlendirilmesi”, Milel ve Nihal 8/2 (2011), 70-72; Seleznyov, “Seven Sessions or Just a Letter? Observations on the Structure of the
Disputations between Elias, Metropolitan of Nisibis, and the Vizier Abt I-Qasim al-Maghribi”, 438; iliyé, Kitab al-majalis, 28-29.

7 liya, Kitab al-majalis, 36-63; Muhammet Tarakg1, “Nestorius ve Kristolojisi”, Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2010), 226-237; Talha
Fortaci, Dogusundan Giintimiize Nesttri Kilisesi (Ankara: Eskiyeni, 2018), 47-57.

2 Tliya, Kitab al-majalis, 64-83.

29 Tliyé, Kitab al-majalis, 84-93; Seleznyov, “Seven Sessions or Just a Letter? Observations on the Structure of the Disputations between Elias, Metropolitan
of Nisibis, and the Vizier Abu 1-Qasim al-Maghribi”, 442.
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on this claim. While Elias emphasizes that there should be only one creator, based on the categories of existence
and cosmological evidence, he holds that this does not contradict the Trinity.30

In the sixth chapter, Elias makes some linguistic comparisons between Syriac and Arabic.3! He argues
that Syriac is superior to Arabic and also emphasizes the superiority of the Syriacs’ proficiency in discussing
theology and philosophy. In addition, he underlines that science and philosophy passed to Arabs through
Syriacs and tries to persuade Abii’l-Qasim to this claim.32

In the seventh session, Elias indicates that it is possible to talk about the potential influence of the stars
on cosmological events. According to him, in the context of universal issues, for example, it is evident that the
approach of the sun or the states of the moon are effective on the world. On the other hand, he opposes that
celestial objects are effective in people's relations with each other. Because he acknowledges that human beings
can prefer their choices freely, also he opened the issue of the soul to discussion and referred to the need for a
mutual law in Muslim-Christian relations.33

Samir Khalil Samir, who is known for his research on Eastern Christianity, reports that Kitab al-majalis
was examined by Abu'l-Farac Abdallah ibn Tayyib (1043)3, the assistant of the patriarch. It is stated that Elias’
text was approved and well received by the Patriarch, in accordance with the procedure for the clergy to send
the works written by the clergy to the Patriarch for approval.3®

In the context of the Kitab al-majalis, it is useful to keep some issues in mind while tracing Muslim-
Christian relations. Although this work implies a dialogic discourse, it should not be forgotten that it is
unliteral. Because what Abi'l-Qasim says in the discussion is transmitted from the scope of Elias’s narrations.
Looking at the layout of the text, one can see the Marwanid wazir asks only short questions and Elias answers
by presenting only the Christian thought of the period. During the discussions, after the word goes back to
Abw’'l-Qasim, the wazir’s short questions are answered in long passages and a new session starts. The extent
of the objections of the Marwanid wazir is not discussed in these sessions. One of the sound evidence is the
correspondence between the two, apart from Kitab al-majalis. The letters, which cover more than half of the
majalis, undoubtedly indicate that some issues have not been clarified in these sessions. However, in the letters,
Elias even proved the basic propositions of Christian thought with Islamic terminology, recited various
sessions and gave detailed and long answers to Aba’l-Qasim’s short letters.3

3. Ethics of Mutual Discussion: Respect for the Interlocutor and Freedom of Expression

At the beginning of the book, Elias mentions in detail the tone of the discussion and how it progressed
and continued with an approach beyond a mutual polemic. Elias stated clearly that he would not speak to the
wazir in a polemical and pugilistic discussion ground and wants to free himself from this attitude. In response,
the wazir expresses his intention to only seek answers to his questions about the Christian faith.3” This
situation indicates that both parties are to understand each other.

Elias starts the first session by praising wazir, Ab’l-Qasim, who kindly invited him to the palace.
Although they share quite the opposite opinions, a friendship has developed between them, and both sides
understand this friendship from the first session. In this context, Elias, who understands Aba'l-Qasim’s

3 [lya, Kitab al-majalis, 94-104; Matran Nasibin Iliya, “Risala fi Hudas al-‘alam va Vahdaniyya al- Halik Taqakadasa Ismahu va Taslis al-Eqanim”, Vingt
Traités Philosophiques et Apologétiques d”Auteurs Arabes Chrétiens du IXe au XIVe Siecle, ed. Paul Sbath (Cairo: H. Friedrich et Co., 1929), 75-103.

31 Linguistic comparisons and debates about superiority between Arabic and Syriac language, see Ayse icoz, “Dogu Hiristiyanlarinin Arapca’y1 Yazi Dili
Olarak Benimseme Siirecinde Gosterdikleri Farkli Yaklasimlara Genel Bir Bakis”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 14
(2019), 87-110.

% [liya, Kitab al-majalis, 105-138; Bertaina, “Science, Syntax, and Superiority in Eleventh-Century Christian-Muslim Discussion: Elias of Nisibis on the
Arabic and Syriac Languages”, 200-204; John W. Watt, “Graeco-Syriac Tradition and Arabic Philosophy in BarHebraeus”, The Syriac Renaissance, ed.
Herman Teule - C. F. Tauwinkl (Paris: Peeters, 2010), 123-135.

3 [liya, Kitab al-majalis, 139-162.

34 Abu'l-Farac, a contemporary of Elias, wrote works on theology and morality as well as being a physician. Ibn Abi ‘Usaybi‘a, ‘Uytn al-anba’ fi tabaqat al-
atiba’, 298-300.

3% Samir, “Iliyya al-Nasibini (975-1046 A.D.) wa-l-wazir Abt 1-Qasim al-Maghribi (981- 1027 A.D.)”, 448; Martino Diez, “The Profession of Monotheism by
Elias of Nisibis: An Edition and Translation of the Fifth Session of the Kitab al-majalis”, Islam and Christian-Muslim Relations 28/4 (02 Ekim 2017), 494.

36 Seleznyov, “Seven Sessions or Just a Letter? Observations on the Structure of the Disputations between Elias, Metropolitan of Nisibis, and the Vizier Aba
1-Qasim al-Maghribi”, 163-263.

¥ Tliya, Kitab al-majalis, 11.

38 [liya, Kitab al-majalis, 4-5.
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questions about Christian thought, tries to clarify the subject with his writings. Here, Elias does not build his
defense based on struggle and rejection. On the contrary, he listens to understand the interlocutor.?® As can be
seen, the members of different religious traditions try to understand each other and also can freely express
their opinions without any restrictions on this issue in the Islamicate.

The famous Christian researcher on Syriac thought, Samir Khalil, states that Elias learned a lot from
these visits and correspondence. According to Khalil, through these sessions, Elias wised up on how to involve
in a discussion, on which context to continue the discussion with his interlocutor, where to keep quiet and
how to respond to his interlocutor. These should be the fundamental rules of any dialogue with someone who
has an opposing view. By giving Elias as an example, Khalil recommends a calm and quiet attitude in order
to understand the opinion of the interlocutor. In this context, he argues that Elias did not choose the path of
dispute/jadal but acted calmly and defended the Christian religion. Khalil thinks that his positive and calm
manner of Elias does not drive him from ingratiating himself with the wazir.# Of course, the most important
reason why Elias was able to lead the discussion with great maturity without failing to show respect to his
interlocutor is hidden in the fact that his interlocutor, the Marwanid wazir Abt’'l-Qasim, responded with the
same calmness, sincerity and understanding. Otherwise, it would be impossible to discuss different ideas on
the same plane and the sessions/assemblies that were the source of Elias’ book would never have occurred.
Khalil should have also touched on this point and appreciated the attitude of the wazir.

According to Khalil, Elias listened to his interlocutor with understanding and clarified the issue from
his perspective. He tries to explain this by giving an example from the seventh session. So, in the seventh
session, the wazir requests the clergy to pray for him. On the other hand, Elias expresses what prayer means
in Christian thought before fulfilling this request. He states that the clergy does not pray for worldly matters
such as prolonging the life of people or getting plenty of sustenance.

On the contrary, he expresses that he prays for realizing what is good for the person and for him to have
good intentions. Elias specifically mentions that the wazir was satisfied with this information. Then he states
that he will pray for him. In the context of this narrative, Samir Khalil draws attention to Elias” understanding
and affirmative endeavor in the discussion. Through this example, he mentions that Elias generally 'does not
close the door in the face of the interlocutor' and follows a middle path, he reveals his intention by exposing
all facets of the issue, and thus the sessions are held.*! The fact that Elias took part in discussion with such an
attitude indicates that the Marwanid wazir, who was his addressee, acted with a similar point of view in the
sessions.

Kitab al-majalis also exhibits that the leading clergyman of a different religious tradition, under the
Marwanid domination in the Islamic geography at the beginning of the 11th century, expressed his thoughts
quite comfortably and freely. The fact that Elias talked about many issues, from theology to language, in the
presence of Abt’'l-Qasim, one of the wazirs of the Marwanid palace, is not just because he took into account
his interlocutor and clearly expressed his intentions. The metropolitan archbishop of Nisibis Elias is naturally
in the position of defending his own religious thought. However, this aspect of the stream of Islamic thought,
which gives him this opportunity and provides a free environment, should not be ignored.

4. The Practices of Producing Answers in Kitab al-majalis

With the encounter of Muslims with Christians, different issues from theology to morality have been
discussed. In particular, apologetics such as Yithanna ad-Dimashqi (679-750) used the Qur’anic verses to prove
the nature of Jesus Christ and the creed of the Trinity.*? It is worth noting that the concepts constructed by
Islamic philosophy are used by Syriac philosophers such as Yahya ibn ‘Adi (893-974).43 Similarly, Elias of
Nisibis frequently resorted to these two methods in proving his claims in this context.

% Samir, “Iliyya al-Nasibini (975-1046 A.D.) wa-l-wazir Abt 1-Qasim al-Maghribi (981- 1027 A.D.)”, 447.

40 Samir, “Iliyya al-Nasibini (975-1046 A.D.) wa-l-wazir Abi 1-Qasim al-Maghribi (981- 1027 A.D.)”, 454-455.

4 Tlya, Kitab al-majalis, 154-156; Samir, “Iliyya al-Nasibini (975-1046 A.D.) wa-l-wazir Abt 1-Qasim al-Maghribi (981- 1027 A.D.)”, 455-458.

42 John of Damascus Saint, Writings, cev. Frederic H Chase (Washington, DC: Catholic Univ. of America Press, 1981), 157-160.

4 Yahya ibn ’Adi - Emilio Platti, La grande polémique antinestorienne de Yahya b. "Adi (Lovanii: E. Peeters, 1981), 26-38; Mehmet N. Doru, “The Analysis
of Yahya Ibn ‘Adi’s Metaphysical Opinions”, Parole de 1'Orient, (2012), 432-451.
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4.1. Using Islamic Terminology

After transferring different philosophical doctrines to the Islamic world through translation activities,
Islamic thought created its own conceptual infrastructure from theology to cosmology. In this way, it reaches
a different philosophical level. On the other hand, Christian and mostly Syriac scholars did not gain
momentum. The fact that Arabic is already the language of philosophical and scientific treatises, especially in
the 11th century, implies the existence of a terminology unique to Islamic thought. Thus, it reveals the reason
why the Syriac scholars produced their texts in Arabic.

Furthermore, a comparison between the two languages in one of the sessions between Elias and Abu’'l-
Qasim indicates this. The use of Arabic in transferring this discussion ground to writings can be considered a
reference to the philosophical depth of this language. Although Elias emphasized the archaicity of the Syriac
language and Syriac thought in the sixth assembly /session of Kitab al-majalis, it is remarkable that he wrote
the text in Arabic. Moreover, while proving the basic principles of Christian thought, for example, the Trinity,
Elias gives place to the conceptual infrastructure of the Islamic thought tradition. This manifests in how the
Syriac philosophers describe their thoughts in Arabic with this conceptual framework- before and succeeding
Elias.

The trinity-tawhid discussion on the unity of God, which is the subject of the first session between Elias
and the Marwanid wazir, points out how Elias made Islamic concepts functional at the point of proving the
Trinity and the oneness/unity of God. 9

In the first session, Trinity and tawhid are discussed in the context of God's substance/being jawhar. In
the introductory section, the wazir mentions that he does not accept the characterization of Christians as
infidels and polytheists, referring to a story he experienced. According to this narrative, Aba’l-Qasim fell ill
on the way from Diyarbakir to Bitlis and found healing in a monastery where he took shelter. For this reason,
he states that he does not want to regard Christians as infidels and polytheists but still has doubts about them.
Here is Elias trying to answer the wazir’s questions about God.* In the context of the doctrine of the Trinity,
the Marwanid wazir expresses his doubt about the Christians' presentation of God as a substance with three
hypostasis/ugniims. While producing answers, Elias also clarifies the subject through the same concepts.

Elias insisted that God is a substance/jawhar in terms of his “self-existence/Qaim bi nafsihi”. According
to him, the need for a self-existing being at the point of the existence of the world necessitates the existence of
God. However, Abt'l-Qasim mentions that the substance cannot be said for God in terms of being observed
in the outside world and accepting the accident/a rad. Elias, on the other hand, argues that the acceptance of
God as “self-existence/ Qaim bi nafsihi” in Islamic thought can mean that God occupies space and that he will
accept its opposites. So, he claims that the substance also means existence on its own. For this reason, the fact
that God is a substance/jawhar does not mean that he occupies space and accepts opposites. According to
wazir, if God's being is a substance, it would be indicated that he is a matter. Responding to the wazir’s
objection, Elias argues that the state of existence alone is not a reference to the matter/jism in the continuation
of the discussion. In his opinion, everything in the world is an object/jism. In addition, if there is no
substance/jawhar other than the matter/jism, then there should be no other being in the world other than the
matter with attributes such as living/hayy, doer/fa’il, omnipotent/kadir and scholar/alim. However, Elias
states that Muslims classify these attributes to God. So, God's being a substance cannot be proof of his
matter/jism. The last objection of the wazir regarding God's being a substance is about the substance that
occupies space and accepts the accidents/a rad. Elias thinks that the expression “self-existence/ Qaim bi nafsihi”
in Islamic philosophy is equivalent to the " jawhar " concept in Syriac. According to him, since everything that
exists on its own is called jawhar in Arabic, God is also a substance/jawhar. Otherwise, he states that Muslims
should create another concept of self-existence.*>

As seen in this discussion, Elias once again uses references from Islamic philosophy to prove the
Christian understanding of God. In this way, he attempts to construct the philosophical basis of God's being

4 Tliya, Kitab al-majalis, 5-9.
4 Tliya, Kitab al-majalis, 9-17.
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the only one substance/jawhar with three hypostasis/aqanim, that is, the creed of the Trinity. To summarize,
Christians tend to express God's existence in the context of the Trinity, his substance/jawhar and
accidents/a rad. The source of this is Aristotle's definition of the substance (ousia) as existing independently
and not in a subject. Islamic philosophers accept the substance/jawhar, but they do not acknowledge to
attribute the concept of jawhar to God. Because the concept of jawhar is necessarily related to space and time,
but there is no space and time for God. In other words, God’s existence is unique and unique to itself.
Otherwise, it is foreseen that the principle of tawhid will be broken down and it will lead to misunderstandings
such as Trinity.46

For this reason, Elias insists on God’s being the substance. To explain the Trinity and to prove his claim,
he invests an effort for his hypostases that in the sense of persons/natures of God, do not harm his unity. It
should be noted that Elias focuses on dealing with the subject within Islamic thought and attempts to correct
the views of Islamic philosophers on the subject. According to Elias, God is a substance/jawhar as a “Qaim bi
nafsihi” and is a being ‘hayy’ with life and is ‘natiq” with speech/nutq. Thus, God is an entity that embodies
three natures/hypostases consisting of essence/zat, life/ hayy and speech/nutq. Therefore, there are not three
Gods, but the only being that includes this triple structure. In this respect, Elias proves the Trinity by
attributing existence to God's essence, speech to the word/Jesus Christ, and life to Holy Spirit/Ruh al-Quds.
Abw’'l-Qasim, on the other hand, objects with a Mu’tazilite perspective?, stating that such an approach will
lead to the multitude of ancient beings (ta’addud al-kudamah). Although Elias does not go into the details of his
objections on this particular subject, his objection to the Islamic Kalam tradition takes our attention. Because
Elias deals with the hypostasis in the Trinity through the relationship between essence and divine adjective
(Zat-sifat) in Islamic theology, and according to Ahl as-Sunnah theologians, he shows that God is
omniscient/alim with knowledge/“ilm and speaker/mutakallim with word/kalam and omnipotent/kadir with
might/qudrat. According to him, if the belief in the Trinity requires polytheism, the Ahl al-Sunnah tradition
goes beyond this point, indicating the relationship between essence and divine adjective. In these debates,
Elias refers to the objections put forward by the Christians before.*® Also, Elias repeats the sun metaphor used
by previous Christian thinkers such as Yahya ibn ‘Adi to describe the Trinity. Accordingly, while the Father
is the sun, the Son is the sun's rays and the Spirit is the sun's heat. In the end, there are no three different
things, these are the three qualities of the sun and it is essentially one being.4°

Elias tries to prove the ugniim issue with the verses associated with tajsim (embody, anthropomorphism)
in the Qur'an. He claims that Muslims interpret expressions such as “the hand of God”* as power on a
reasonable ground, so the Word and Spirit can be handled intelligibly as ugniim. In response to Elias, who
multiplied the examples with his point of view on this matter>!, wazir Abi'l-Qasim Maghribi states that these
situations are beyond the apparent meaning and states that this will lead to unbelief.>2

Similarly, in discussing the deity of Jesus Christ, Ilia adopts a different approach when conveying that
the Nestorian church, of which he is a member, has two unmixed human and divine natures in Christ Jesus.
In this respect, he tries to explain that there is no bodily hulul/incarnation in the incarnation of divine nature
but that there is a will-based hulul. He interprets the issue with the concepts of “mashiat, will, dignity” by
benefiting from Islamic terminology. At this point, he draws a similarity between the realization of Allah's
will without acting in the creation of the universe and hulul/incarnation.>

4% Mahmut Kaya, Islam Kaynaklari Isiginda Aristoteles ve Felsefesi (Istanbul: Ekin, 1983), 209-231; Doru, “Siiryani Diistincesinde Nusaybinli {liya’nin Onemi
ve ‘Kitabu'l-Mecalis” Adl1 Eserinde Tanr1 Goriisiiniin islam Felsefesi ve Kelamu Agisindan Degerlendirilmesi”, 65-70; ilhan Kutluer, “Cevher”, islam
Ansiklopedisi (DIA) (Istanbul: TDV, 1993), 7/450-455.

47 For further information about Mu’tazilite approach regarding to the attributes see Ahmad al-Hamadhani Qadi Abd al-Jabbar, Sarh al-usal al-hamsa, thk.
‘Abd al-Karim ‘Utman (Cairo: Maktabat Wahba, 1965), 151-298 (especially for refutation of Christian trinity, 291-298); Nader el-Bizri, “God: Essence and
Attributes”, The Cambridge Companion to Classical Islamic Theology (New York: Cambridge University Press, 2008), 121-138.

48 iliyé, Kitab al-majalis, 17-23; Tahir Ulug, “Tevhit-Teslis Polemiginin islam Felsefesindeki Yansimast: Yahya bin ‘Adi ve Makale Fi't-Tevhid Adl Risalesi”,
Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/9 (2006), 95-96.

# liya, Kitab al-majalis, 24-25; Mehmet Nesim Doru, Siiryanilerde Felsefe (Istanbul: Yaba, 2012), 142.

50 Sad, 38/75, Ma’idah 5/64, 69.

51 Hud, 11/37, al-Qalam, 68/42, al-Baqara 2/115, 2/210, Ta-Ha 20/5.

52 Tliya, Kitab al-majalis, 26-30, 54-56.

5 [liya, Kitab al-majalis, 36-42.
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Elias thinks that even Muslims see Jesus Christ as the Word of God “Kalimatullah” in the matter of hulul,
and this supports his argument. The wazir objects to this claim by stating that the formation of Jesus Christ as
the word is not separate from other beings and cannot be considered separately without being created in the
context of the command “be!”. On the other hand, Elias is convinced that there must be a special reason and
meaning for the mention of Jesus separately. So, he argues that the Word of God is formed by the combination
of “nafs/soul” and “nutq/speech”.>

Herewith it could be said that Elias transforms the conceptual framework of Islamic thought into a
practice of producing an answer at the point of confirming the creed of the Trinity. This is because Islam was
the dominant language of thought of the period. Before and after Elias, Christian scholars frequently used
Islamic terminology in their argumentations.

4.2. Vindication Based on the Interlocutor Scriptures

The dialogue between Elias and Marwanid wazir Abt’l-Qasim proceeds within the framework of
different sessions and topics. Concerning this study, the thread of the dialogue between them and the language
and thought infrastructure used in the sessions are important. The subject of the third session indicates that
the intellectual environment of the period had very wide freedom of expression and the freedom to express
their thoughts openly. As a part of this, Elias claims that Christians are people of tawhid and at this point
places the Qur'an at the center to prove it. This effort to prove through the sacred text of the interlocutor also 1
points out how effective Islam and the Qur’an were in this period.

When attention is paid to the introduction of Majalis, it is inevitable to detect that Aba’l-Qasim
acknowledges that he does not want to see Christians as infidels and polytheists related to his illness story.
However, the doubts about the Marwanid wazir are the main reason for these sessions. At this point, the
subject of the third session is the verses in the Qur'an about Christians and to prove that Christians are also
people of tawhid. This session occurs within the framework of the Marwanid wazir’s statement that Christians
are polytheists by referring to verses in the Qur'an and Elias” attempt to produce answers with the Qur'anic
verses.” The inclusion of both sides in the discussion calmly and with an effort to understand the interlocutor,
as reported by Elias, can be seen as a result of the effort to build a mutual understanding ground.

When Abt’'l-Qasim mentions the expression "Those who say that Allah is the third of three have become

disbelievers..."

in the 73rd verse of the chapter/strah of Ma’'idah, Elias emphasizes that Allah makes a
distinction between Christians in the Qur'an. In this respect, according to some of the verses, he claims that
there are groups among Christians who can be called the people of tawhid. As regards him, different groups
among Christians can be called the people of tawhid and polytheism, and the Qur'an refers to them. The point
of the divergence for Elias is that, in the 113-115th verses of the chapter of Al-'Imran, it is stated that all “Ahl
al-Kitab” (People of Book) are not the same and that there are righteous people among them who worship at
night, recite the verses, believe in the hereafter, enjoying good and forbid evil, and compete in goodness. In
this way, Elias argues that true Christians are muwahhid. At this point, Elias sees Marcionism, Manichaeism,
Daysaniyya and the Trinitarians (Tristiyya) as members of the unbelief/shirk.5

Similarly, Elias maintains the claim that Christians are monotheists through the verses of the Qur'an.
For instance, in verse 62 of chapter al-Baqara, “Indeed, those who believe (Muslims) and Jews, Christians and
Sabians/Mandaeans (each group in their own shari'ah) say, “Those who believe in Allah and the Last Day
and do good deeds will have their reward with their Lord; They will not be feared, nor will they be sad' (it has
been decreed)”. It means that Christians are people of tawhid. Elias thinks that those who believe in Allah and
the Hereafter and do righteous deeds will attain salvation. On the other hand, the Marwanid wazir expresses
the 85th verse of the chapter of Al-'Imran: “Whoever seeks a religion other than Islam, (he should know that)
it will not be accepted from him and he will be among the losers in the Hereafter.” In the framework of the
statement, he objects to Elias” claim. Interestingly, the wazir instead of expounding the verse (2/62) in the

5 Tliya, Kitab al-majalis, 44-46.
55 Tliya, Kitab al-majalis, 64-83.
5 [lya, Kitab al-majalis, 64-66, 72-73.
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chapter al-Baqgara, voices that the verse (2/62) is abrogated with the al-Maidah 3/85. On the other hand, Elias
prefers to leave discussing the al-Maidah 3/85 and concentrates on the concept of abrogation. Elias goes on to
show that abrogation is evidence and states that since it is an informal sentence, it will not be in question and
that abrogation will only occur when the provision is abolished. Moreover, it is noteworthy that he argues that
abrogation means replacing a provision with a better one and that abrogation cannot be applied to theological
issues. > Interpreting the concepts and controversial issues that appeal to the mind of the addressee
demonstrates that Elias is quite familiar with the concept of abrogation.

Explaining that the verse in Surah al-Baqara is not abrogated, Elias opposes the claim that Jews,
Christians and Sabians/Mandaeans will attain salvation after converting to Islam. According to him, if such a
thing were in question, it would be meaningless and useless to express the religious traditions mentioned in
verse. In addition, the fact that those who belong to these religious traditions were given rewards and salvation
as a result of their conversion to Islam would create a problem for the people of other faiths, such as
Magus/ Zoroastrian, Hindu and pagans, to convert to Islam, and would result in a difference between them
and the Jews, Christians and Sabians/Mandaeans. For this reason, it is out of the question for Christians to
put forward the condition of entering Islam, and Christians are muwahhid.

Moreover, Elias shares Ibn Jarir Tabari’s (d. 310/923) opinion on this verse and supports his claim.

However, when T abari’s opinion on this issue is thoroughly examined, it is fair to say that he states until a
new divine law is revealed, the previous one is valid and must be practiced. According to T abari, those who

follow the requirements of Judaism until Jesus Christ comes are the ones who attain salvation. Those who do
not believe in Jesus Christ are the losers. Those who believe in Jesus as a prophet would find salvation. Later,
if they do not follow the prophet Muhammad (pbuh), they will be disappointed.> In this respect, it becomes
clear that there are some problems in Elias” narration of the subject from his own point of view. Moreover, it
is quite significant that the Marwanid wazir’s thoughts on this issue are not included in the text.

In order to prove his claim, Elias states that although the Qur'an forbids marrying polytheist/ mushrik
women, he allows marriage with Christian women (2/220). It also provides evidence that the polytheists are
mentioned separately from the People of the Book in the chapter of Hajj (22/17).%° Elias particularly utilizes
the Qur’anic verses so he can persuade his argument. For example, it is an effort to produce evidence by
pointing out that the closest group to Muslims is those who say “We are Christians”. In this regard, Elias cites
the 82nd verse of the chapter of al-Ma’idah, which expresses the comparison of Jews and Christians. So, he
goes for confirmation through the Qur'an by mentioning that Christians are closer to Muslims. Referring to
T abari, who mentions that Jews killed prophets but Christians showed humility, he might aim to demonstrate

that the closest group to Muslims is Christians, who are muwahhids.®

Throughout the session, Elias continues to emphasize the verses of the Qur'an that Christians are
monotheistic. For example, in the chapter of Hajj (22/40), he proceeds from the fact that the name of Allah is
mentioned in Christian temples. Similarly, he continues to mention that the polytheists should be killed in the
chapter of at-Tawbah (9/5), with the exception of the People of the Book who are subjected to the jizya and
that it can be eaten by their sacrifice (5/5). Thus, he associates all these verdicts with his claim that Christians
are muwahbhids. Another claim he put forward in this regard is that he claims that they are muwahhid, based
on the verse (2/221) in the surah al-Baqara, which prohibits Muslim men from marrying polytheist women.
Elias is not content with the verses of the Qur'an and seeks to prove his claim by referring to the
commentators/mufassirs. In the chapter of Ma’idah (5/66), he refers to the commentators who state that what
is meant by the expression 'a people who take the middle path' is the People of the Book and that they are
those who follow the books of Allah, accept the Torah and the Gospel and obey their orders. For this reason,

57 Iliya, Kitab al-majalis, 67-69.

58 [lya, Kitab al-majalis, 70-72, 76-77; Ibn Jarir Tabari, Tafsir al-Tabari min kitabihi Jami‘ al-bayan ‘an ta’wil ay al-Qur’an, thk. B. ‘Awwad Ma‘raf - I. Faris
Hurristani (Beirut: Mu’assasat al-Risalah, 1994), I, 230-232.

5 Tliya, Kitab al-majalis, 72, 74.

60 iliyé, Kitab al-majalis, 77-79; Tabari, Tafsir, III, 148-149.
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Elias insists that Christians are this group and shows evidence that he is the only group that accepts the Torah
and the Gospel. Thus, he argues that the Qur'an describes Christians as people of tawhid.¢!

However, there seems to be a problem in Elias’s reference to Mujahid ibn Jabr al-Makhzumi (d.
103/721), one of the early commentators, that he refers to those who follow the middle path as the People of
the Book. Because no explanation can be found on this verse in the Tafsir of Mujahid and Abd al-Rahman
Suddi (d.127/745).62

Despite the answers of Elias, Abt'l-Qasim finally objects him by stating that the Christians mentioned
in the Qur'an are different from those of his time. Elias opposition follows: If the Christians of this period were
different from the previous ones, why are Christians still charged jizya, their sacrifices are eaten, and Muslims
marry their daughters? Therefore, the claim that Christians have changed is seen as invalid by Elias. It is
interesting that Elias mentions theological scholars as well as commentators at the point that Christians are
monotheistic. Elias refers to the fact that Bakillani (d.403/1013), one of the important figures of Ash‘ari kalam,
stated that the Trinity is one-third, it is understood that he did not holistically examine the text. Bakillani, first
of all, puts forward the claims of the Christians and then moves to criticism. However, Elias accepts only a
part and sees it as a confession and claims that Christians are muvahhids.

The Marwanid wazir cannot give a convincing answer to Elias’ comments on the verses of the Qur'an
and his effort to make Christians muwahhid in the Majalis. However, it should not be forgotten that the details
of the dialogue between these two are only conveyed by Elias. So, the question of what Aba’l-Qasim’s answer 13
was, can be only found as much as Elias reports.

Conclusion

The aforementioned encounter, which is an answer to the question of how Muslim-Christian relations
took place on the intellectual ground at the beginning of the 11th century, indicates that different religious
traditions continued to exist freely with the dhimmi status under the Islamic reign. It is a necessity of Islamic
morality that Muslims do not interfere with the way the interlocutor expresses himself, and they are even
responsible for providing a free environment for non-Muslims to express their point of view about Islam and
criticize its theology. It is noteworthy in this respect that the details of this discussion were written down by
Elias of Nisibis and luckily reached the present day.

The fact that the sessions, in which the culture of criticism is openly exposed, deal with controversial
issues in terms of Islam and Christianity, refers to the vitality of the dialogic relationship between the two
traditions. Moreover, the effort of Christian scholars to defend the Trinity within the framework of the concept
of one God shows that in this period, the dominant religious structure was Islamic thought. Accordingly, Elias
takes advantage of Islamic terminology and refers to the Qur’anic verses to support his claims.

It is noteworthy that the debate has reached the present day in the context of the Kitab al-majalis. This
causes Elias lengthily conveys the propositions of his own tradition of thought and does not give enough space
to the voice of the Marwanid wazir. Hence, it could be presumed that the Abt’l-Qasim almost received
satisfactory answers to the questions he asked or that he asked questions in order to explain some ambiguous
parts of some issues. Sometimes, there is a suspicion that the questions were asked by Elias in a manner
appropriate to the flow of the subject. The fact that the text was written down, at best, one year after the date
of the discussion strengthens the opinion that there were many interventions in the construction process of
the work. In any case, Kitab al-majalis gives precious information on the methods of producing answers by
explaining the issues of discussion between the two traditions in the 11t century.

The content of this text, which has survived in the context of the records of Elias, and the region in which
it was written, reveal that the followers of different religious traditions of the 11th century lived together with
cultural diversity. Moreover, al-majalis shows that the basic belief principles of Islam and Christianity are

61 Iliya, Kitab al-majalis, 72-75.

62 Mujahid ibn Jabr, Tafsir al-Imam Mujahid ibn Jabr, thk. M. ‘Abd al-Salam Abu al-Nil (Cairo: Dar al-Fikr al-Islami al-Hadithah, 1989); Isma‘il ibn ‘Abd al-
Rahman Suddji, Tafsir al-Suddi al-Kabir, thk. M. ‘Ata Yasuf (al-Mansarah: Dar al-Wafa’, 1993).

63 Tliyé, Kitab al-majalis, 79-82; Tabari, Tafsir, III, 24-29; Ebtibekir Muhammed b. et-Tayyib Bakillani, Kitdbu't-Temhid (Beyrut: Mektebetu’s-Sarkiyye, 1957),
98-103.
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discussed in a very comfortable environment and that differences of opinion are accepted as an element of
multiculturalism.
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Genisletilmis Ozet

Bu calismada, Islam diisiince ve kiiltiir tarihi boyunca farkli dini geleneklerin, kelamdan ahlaka kadar kendi goriislerini
ortaya koyabildikleri konusu tizerinde durulmustur. Bu baglamda elestiri ve hosgorii kiiltiirtiniin, Islam tarihinde hakim
bir yaklasim olduguna bir 6rnek verilerek deginilecektir. Bu vesileyle 11. ytizyilin giiclii devletlerinden Mervaniler’in
sarayinda cereyan eden bir tartisma ele alinacaktir. Bu karsilasmada Mervani Veziri Ebu’l-K asim el-Magribi ile Nusaybin

Metropoliti {liya Miisliiman-Hiristiyan teolojisine dair pek cok konuda tartisnustir. fliya ile Magribi arasindaki oturumlar,
karsilikli tartisma etiginin 6nemli bir 6rnegini teskil etmektedir. Nusaybinli Hiya’mn 1026-1027 yillar1 arasinda farkl
zamanlarda gerceklesen biitiin oturumlar1 Arapca olarak kaleme aldig: Kitabu'l-Mecalis, agik fikirli Islam diisiince
geleneginin somut orneklerinden biridir. Nitekim baska hicbir metinde kaydi bulunmayan bu oturumlarda Tanr1'nin
varligindan Ruh'a, teslisten isa Mesih’in mahiyetine kadar teolojiye temas eden pek gok konunun agik ve 6zgiir bir sekilde
tartisildigt goriilmektedir. Ustelik Iliya, Huristiyan diistincesinin temel ilkelerini, drnegin teslisi ispat ederken Islam
diistince geleneginin kavramsal altyapisina da yer vermektedir. Teslisi kanitlamak icin Arapca cevher kavramini
Tanri'nin zat1 i¢in kullanirken araz ve sifat kavramlarini da bahse konu etmektedir. Ayrica teslisteki hipostazi, Islam
teolojisindeki zat ve ilahi sifat (Zat-sifat) iliskisi tizerinden ele almaktadir. liya'nin Islam diistincesinin kavramsal
cercevesini Hristiyan teolojisini dogrulama noktasinda bir cevap iiretme pratigine doniistiirdiigii anlasiimaktadir. Bu
durum Siiryani filozoflarm diisiincelerini Arapga anlatma bigimlerinde kendini gostermektedir. [liya'nin bu oturumlarda
Ebu’l-K asim'm sorularma cevap verirken Kur'an ayetlerini yeniden yorumlayarak teslis inancimin tevhidi bir sdylem

oldugunu iddia etmesi oldukca ilgingtir. Ona gore Hristiyanlar arasinda tevhid ve sirk ehli olarak adlandirilabilecek farkl
gruplar vardir ve Kur'an bunlara atifta bulunmaktadir. Aslinda Iliya elestirel soyleminde Islami terminolojiyi
kullanmakta ve iddialarini bazi tefsir yontemlerine ve Taberi, Miicahid ve Siiddi gibi bazi miifessirlere dayanarak
kanitlamaya galismaktadir. Ancak detayli bakildiginda Iliya'nin iddialarini desteklemek icin Kur'an ayetlerinden
yararlandig: goriilebilir. Bir yili agkin bir siire devam eden bu tartisma ortamu hicbir sekilde engellenmemis ve taraflar
nezaketi elden birakmadan tartismaya devam etmislerdir. Bizzat iliya'nin metni tizerinden bu durumun izini stirmek
miimkiindiir. Burada dénemin elestiriye agik kiiltiirel yapisi, bu tartisma ortamini bize aktaran Kitabu'l-Mecalis
baglaminda incelenecektir. iliya’nin kayitlart baglaminda giiniimiize ulasan bu metnin icerigi ve yazildigi cografya, 11.
yiizyilin farkli dini geleneklere mensup takipcilerinin kiiltiirel gesitlilikle bir arada yasadigini ortaya koymaktadar.
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Oz: Tefsir ilminde rivayetlerdeki bilginin aktarilmastyla olusan tefsire rivayet; akil, dil vb. unsularin éne giktif1 tefsire
dirayet tefsiri denilmis, bunlar farkl: sekillerde anlasilmistir. Zerkesi'ye (6.794/1392) kadar rivayet-dirayet kavramlari
kullarilsa da belirgin bir sinir gizilmedigi ve Zehebi (6.1977) nin ¢alismalariyla siniflandirilmaya baslandig sdylenen bu
durum, net sinirlarin ¢izilmesine imkan vermemekte ve bazi muglak durumlara sebep olmaktadir. Calismanin konusu
rivayet kullanirken bazi yerlerde rivayet kullandigini zikretmeyen Mukatil'in (6.150/767) te’vil tarzindan hareketle
rivayet-dirayet ayriminin imkanim ortaya koymaktir. Calismada bugiin tefsirin bir parcasi kabul edilen meselenin
problematik yoniintin, bir tefsir tizerinden somutlastirilmas: amaclanmistir. Makalede tefsir, nitel arastirmanin dokiiman
analizi teknigiyle incelenmistir. Edinilen bulgular rivayetlerle karsilastirmali olarak irdelenmistir. Dirayet diye
tanimlanan tefsirler senedli-senedsiz olarak veya herhangi bilgi zikretmeden rivayet kullanabilmektedir. Rivayet tefsiri
diye adlandirilan eserlere alinacak rivayetlerin segilmesi, aralarndan tercihin belirtiimesi ve ayetin rivayetlerle
iliskilendirilmesi dirayet 6rnegidir. Mukatil de kimi yerlerde rivayet oldugunu belirtmeden onlara yer vermis ve onlardan
farkli sekillerde 6zgtin bir yorum icin istifade etmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Mukatil b. Siileyman, Rivayet, Dirayet, Taberi, Te'vil.
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Abstract: Narration to tafsir, which is formed by transferring the information in the narrations; mind, language, etc. The
tafsir in which the elements come to the fore is called the dirayah tafsir. This subject, which started to be classified with
the works of Zahabi (d.1977), causes some ambiguous situations. The subject of the study is to reveal the possibility of the
distinction between narration and wisdom, based on the ta'weel style of Mugqatil, who does not mention it in some places
while using narration. In the study, it is aimed to reveal a problematic aspect of the science of tafsir by concretizing it
today. In the article, tafsir was examined with the document analysis technique of the qualitative research method. Tafsir,
which is defined as dirayah, can use narration without mentioning any information. But choosing the narrations to be
included in the works called narration tafsir, specifying the preference among them and associating the verse with the
narrations are examples of insight. Mugqatil (d.150/767) also included them in some places without stating that there
were narrations and benefited from them in different ways for an original interpretation.

Keywords: Tafsir, Mugqatil b. Suleiman, Narration, Dirayah, Tabari, Ta’weel.

Giris

Zaman degisime agik bir dinamige sahip, biiytik bir birikim ve tecriibeyi igeren bir yapidadir. Bu
sebeple bulundugumuz zamandan ge¢misi anlamak igin bazi kavramlar veya tanimlamalar kullanilmaktadir.
Bu yaklagim bir yoniiyle tabii bir durum olsa da bazi agilardan sinirlandirmalari, yanlis anlasilmalar: ya da
genellemeleri meydana getirebilmektedir. Dolayisiyla her bir tanimlama isinin 6znel ve zaman zaman zorunlu
bir stire¢ oldugunu unutmadan meseleyi ele almak 6nem arz etmektedir. Nitekim tefsir tarihine bakildiginda
ekollerin, dirayet-rivayet tefsirleri gibi pek ¢ok konuda tefsirin -anlasilmasi icin- belirli sistematikler
gelistirilerek parcalara ayrildig1 goriilecektir. Bu makalede {tizerinde durulacak konunun merkezini bu
ayrimlardan biri olan rivayet-dirayet ayrimi meselesi olusturmaktadir. Burada galisma, bu tanimin meydana

getirdigi bazi kaliplasmus ifadelerin bir ¢rnek tizerinden okunmasi seklinde kurgulanacaktr.
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Kur’an'in inisinden itibaren meydana gelen disiplinler Islam kiiltiiriiniin olusumuna etki etmistir.
Boylelikle bugtinden geriye baktigimizda biiyiik bir mirasa sahip oldugumuzu goérmekteyiz. Her dénem
kendi zihin diinyalar1 ve kabulleriyle gecmisi anlamaya galisacag bir dil gelistirecek boylece dinin bir zemini
olmus olacaktir.! iste bu birikimin bir dénemdeki yansimasi olan tefsirde rivayet-dirayet ayrimi gecmisi
anlamak igin gelistirilen soylemlerden biridir. S6z konusu ayrim bugiin tefsir tarihi kitaplarinda kullanilan
tefsirleri tanimlama bigimlerinden biridir. En genel itibariyle Peygamber, sahabe ve tabiinden gelen bilginin
aktarilmasiyla olusan tefsir rivayet; aklin ¢n plana ciktig1 tefsirler dirayet olarak adlandirilmistir.?2 Bu
baglamda Kur’an ve hadisler rivayet tefsirinin; dil, akil ytrtitme, cesitli ilimler de dirayet tefsirinin
kaynaklarindan sayilmistir. Arap diline ait bilgiyi ve Kur’an’in Kur’an ile tefsirini rivayet i¢inde zikredenler
oldugu gibi bunu dirayet kabul edenler de olmustur. Ote yandan tefsirler, ayetlere iliskin rivayetleri 6ne
cikararak olusturduklarinda rivayet, ictihad ve gesitli bilimleri kullandiklarinda dirayet ismiyle anilmistir.3
Rivayet diye anilan tefsirlerde miifessirler eserlerine rivayet alirken segici olabildikleri gibi, verdikleri
rivayetler igerisinden hangi goriise yakin olduklarimi belirttikleri durumlar da olmustur. Ayrica hangi
rivayetin hangi ayetin altina eklenecegi de kimi durumlarda mdifessirin tercihi ile olmustur. Ttim bu durumlar
rivayet gortinimlii bir tefsirdeki dirayeti gosterebilmektedir. Ornegin Taberi'nin (6.310/923) aldig
rivayetlerin cogu Kur’an tefsiri ile ilgili olanlardir. Nitekim son donem kaynaklarda Taberi'nin tefsirinin amaci
tefsire yonelik rivayetleri derlemek oldugu igin%, rivayet drnegi olarak kabul edilen Taberi'nin tefsiri tizerine
yapilan bir calismada Taberi'nin rey, kiyas, secimler gibi noktalarin, rivayetlerin tekrar etmeleri de g6z 6niinde
bulunduruldugunda daha gok dirayet tefsiri 6zelligi gosterdigi sdylenmistir.5 Ote yandan rivayet kullanimina
az yer veren, akli izahlarin fazla oldugu diistiniilen tefsirler dirayet diye tanimlanmuistir. Oysaki her ne kadar
bu calismalar rivayet kullanmiyor gibi goriinse de hadislerin senedlerini zikretmedikleri ve bilgiyi rivayet
kanaliyla aldiklarin kimi yerde sdylemedikleri i¢in bu sekilde algilanmistir. Halbuki boyle bir calisma dikkatli
bir sekilde incelediginde orada temeli rivayete dayanan oldukga fazla bilgiye rastlanabilecektir.®

Rivayet-dirayet ayriminin olusum stirecinin detayli tahlilinin yapildig1 “Tefsirde Rivayet-Dirayet
Ayirimimin Ortaya Cikist ve Mahiyeti” isimli Mustafa Karagoz'iin hazirladigi calismaya gore Zerkesi'ye
(6.794/1392) kadar -tefsirin Kur’an'1t Kur’an ile stinnet ile vb. seklinde asamalarindan s¢z edilse de- rivayet-
dirayet ayrimina dair net bir ¢izgi ¢ekilmemistir. Zerkesi de tam olarak bu ayrimi kullanmasa da Hz.
Peygamber, sahabe, dil ve reyi “tefsirin kaynaklar1”; Kur’an'in Kur’an, sahabe sozii ve rey ile tefsir edilmesini
ise “tefsirin yollar1” seklinde isimlendirmistir. Sonrasinda bu konuyla ilgili yazilip cizilenlerin devaminda
Sevkani (6.1250/1834) bu ayrimdan net bir bicimde bahsetmis ve kendinden 6nceki miifessirlerin bu yoldan
birini tercih ettigini belirtmistir.” Abdullah Aygiin tarafindan kaleme alinan “Tefsirlerin Rivayet ve Dirayet
Ayrimmin Sorunlar1” isimli bir diger calismada da “tefsir-te’vil kavramlarina ve rey ile tefsirin yapilip
yapilmayacagma” iliskin tartismalarin oldugu donemler de dahil olmak tizere 19. ytizyila kadar bu ayrimin
yapilmadigr ¢ne striilmektedir. Bu ¢alismalarin batida baslayan smiflama yonteminin etkisiyle ilk defa
Zurkani (6.1367/1948) ve Zehebi'nin (6.1977) eserlerinde goriilmeye baslandigim eklemektedir. Zira tefsir
tarihine iliskin sistemli ilk calismalardan olan Zehebi'nin et-Tefsir ve'l-miifessiriin adli eserinde yaptig1

1 Talip Ozdes, “Kiiltiir ve Ortak Zihniyetin Yoruma Etkisi Agisindan Rivayet ve Dirayet Tefsirleri Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, Tarihten Giiniimiize
Kur’an’a Yaklagtmlar, thk. Bilal Gokkir vd. (Istanbul: Ilim Yayma Vakfi, 2010), 232.

2 Omer Faruk Yavuz, “Rivayet ve Dirayet Baglaminda Sahabe Tefsiri”, ed. Hasan Keskin- Abdullah Demir (XII. Tefsir Akademisyenleri Koordinasyon
Toplantisi: Kur’an ve Sahabe Sempozyumu (22-23 May1s 2015/Sivas), Sivas, 2016), 169.

3 Abdullah Aygiin, “Tefsirlerin Rivayet ve Dirayet Ayriminin Sorunlari”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2015); Ismail Cerrahoglu, Tefsir
Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2005), 524-525; Mehmet Pacaci, Kur'an’a Giris (istanbul: fsam Yayinlari, 2004), 125, 131; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi
(Istanbul: ifav, 2008), 126, 159; Seyh Muhammed el-Fazil ibn Asur, Anahatlariyla Tefsir Tarihi, cev. Bahattin Dartma- Omer Pakis (Istanbul: Ragbet Yaymlar1,
2007), 17-18.

4 Saliha Tiircan, “Rivayet Tefsirlerinde Sahih-i Buhari'nin Kaynaklik Degeri”, Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi 6/5 (2021), 1632.

5 Sitki Giille, “Rivayet ve Dirayet Yontemleri Acisindan Taberi Tefsir'i Hakknda Bir Degerlendirme”, EKEV Akademi Dergisi- Sosyal Bilimler- 8/19 (2004),
268, 280.

6 Lisans &grencileriyle Tefsir dersinde Kalem stresinin 1. ayetinin Mukatil ve Taberi tefsirinden karsilikli metin okumasini yapryorduk. Mukatil’in “Nan,
balik demektir” seklindeki ifadesi 6grencilerde oncelikle bunun bir dirayet 6rnegi oldugu kanisini olusturdu; ancak ayni ayeti Taberi’den okudugumuzda
bu ayetle ilgili nin'un kalem anlamina ve diger manalarma iliskin farkli rivayetlerin oldugunu goriince Mukatil’in bu bilgiyi rivayet kaynakli olarak
aktardigini gordiik. Bu problematik durum Mukatil 6rnekliginde bu ¢alismay1 yapmamiza zemin hazirlamstir.

7 Mustafa Karagoz, “Tefsirde Rivayet-Dirayet Ayrimimn Ortaya Cikis1 ve Mahiyeti”, Bilimname: Diistince Platformu 2/5 (Subat 2004), 46-60.

8 Aygiin, “Tefsirlerin Rivayet ve Dirayet Ayriminin Sorunlar1”, 143-144.
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tasniflerin -sonrasinda yeni tefsir ekolleri eklenmek suretiyle- bugiin tekrarlandig1 soylenmektedir.® Her iki
makale de bu tanimlamanin siirecini ortaya koyma noktasinda calismamiza temel teskil etmektedir.

Bir diger konu bahsi gecen siirecin etkisiyle bugiin tefsirlerin bu isimle tanimlanmasinin yarattig
meseledir. Muhammed Aydinin “’Rivayet Tefsiri’ Kavrami ve Kur'an’in Kur’an ile Tefsiri: Elestirel Bir
Yaklagim” isimli makalesi bunu tartismaktadir. Kendisi s6z konusu tanimlamanin herhangi bir &lgiiye
dayanmadigin ve tefsir tarihi icerisinde tutarli bir yone sahip olmadigini sdylemektedir. Zehebi tarafindan
Taberi, Begavi (6.516/1122) gibi miifessirlerin eserleri rivayet; Beydavi (6.685/1286), Nesefi (6.710/1310) gibi
miifessirlerin eserleri dirayet tefsiri olarak tanimlanmustir.l® Rivayet ve dirayetin ne olduguna iliskin
tanimlamalarda bile birlik yokken hangi tefsirin nereye konumlandirilacagi da net c¢izgilerle
belirlenemeyecektir. Nitekim Taberi'nin eseri rivayet tefsiri olarak bilinse de ondaki dirayetin agir bastigina
yonelik yukarida bahsi gecen calismanin yapilmasi da benzer sorunun neticesidir. Bu konuda yapilan baska
bir calisma Ali Karatas tarafindan “Tefsir [lminde Rivayet Algis1” ismiyle hazirlanmistir. O bahsedilen ayrimi
dogru bulmamanin yaru sira sadece Peygamber, sahabe, tdbiinden gelen bilgilerin degil aym zamanda vahyin
anlasilmas1 igin dil, edebiyat gibi bilgilerin de rivayet olarak aktarildigim1 soyleyerek gorusiini
temellendirmistir. Ote yandan sozleri rivayet olarak kabul edilen sahabe ve tabiinin de tefsir yaparken akl
kullandiklar1 yerlerin oldugunu soyleyerek “onlar icin dirayet olan, sonraki nesiller i¢in rivayet halini
almistir” seklindeki ifadesiyle bu ayrimin agmazlarimi ortaya koymaya ¢alismistir. Ayrica hadisteki rivayet
tanimlarindan hareketle -terimlerin olusum siireclerinin farkli olusu nedeniyle- tefsirde bu ayrimin
yapilmasinin dogru olmayacagini belirtmistir.1! Rivayet kanaliyla o dénemin giindelik hayatinin, degisimin
ve davranisin nasil sekillendigini 6grenmekteyiz. Tim bu aktarimlar aslinda bize oradaki hayatin bir
anlatiminy, tasvirini sunmaktadir.12 Bu da bize o dénemde Kur’an’in nasil anlasildigimin karsiligini vermede 19
onemli birer dayanak olacaktir. Burada su da unutulmamalidir ki sahébiler niizul stirecinin dikkatli taniklar1
olsalar da hadis naklederken kendi yorum ve degerlendirmelerini siirece dahil edebilmislerdir.1® Hz.
Muhammed ile ¢okca vakit gecirdiklerini ve hayatin akigkan siireci icerisinde 6znel anlama farkliliklarimni
diusundiigtimiizde bu dogal bir stirectir.

Calismanin konusu Mukatil'in (6.150/767) eserinde kullandig1 yontemden hareketle tefsirde rivayet-
dirayet ayriminin imkani meselesinin ele alinmasidir. Bu makaleyle bir anlamda tefsir ilminin pargast olarak
zikredilen tartismali ya da tartisilmasi gereken bir meseleyi somutlastirmak icin Mukatil'in tefsirini incelemek
amaclanmistir. Bir diger amac ise miifessirin kendi gortisti gibi gortinen hususlarin aslinda rivayet kaynaklh
olabilecegini ortaya koyarak burada keskin sonuglara varmamak gerektigidir. Orneklem icin bu tefsiri segme
nedenimiz Kur’an'in niizul dénemine yakin, tamamu elimize ulasan ilk tefsir olmasidir. Bu hususta tefsirin
Mukatil’e ait olusu ya da niishalarindaki belli bash farkliliklar konumuz agisindan tartismaya uygun degildir.
Calismada nitel arastirma yontemi kullanilmistir. Bu dogrultuda Mukatil'in tefsiri dokiiman analizi teknigi ile
genel bir sekilde bastan sona incelenmis ve 6zgiin goriinen yorumlari ile 6ne ¢ikan hususlarindan ¢rnekler
secilmistir. Bu noktada 6zgtin goriinen yorumlarin rivayet kaynakli olup olmadigini tespit etmek igin -vefat1
her ne kadar Mukétil'den sonra da olsa- tefsire dair ciddi bir rivayet birikimini aktarmasi nedeniyle ayn1 ayet
pek cok yerde Taberi'nin tefsirindeki rivayetlerle karsilastirilmistir. Zira bir calismada da erken dénemdeki
tefsire dair yapilan calismalarin belirli bir sisteme sahip oldugu, Mukatil in naklettiklerinin ibn Abbas’in tefsiri
ile mana ve lafiz yonlerinden uyustugu ve bunlarin yazili kaynaga dayandigi!4 belirtilmistir. Calismada ayrica
bir miifessire ait oldugu soylenen bir yorum gercekten ona ait olup olmadig: tartisilacak ve dolayl yoldan
“rivayet kullandigini agikca belirtmeyen miifessirin bu kullanimi sik¢a yapmasi tefsirini dirayet tefsiri yapar

9 Ismail Caliskan, “Tefsir Tarihi Yaziminda Yenilenmenin Gerekliligi -elestiriler-gerekgeler-teklifler”, Tefsir Egitim ve Ogretiminin Problemleri [Sempozyum
Teblig ve Miizakereleri], ed. Omer Kara (istanbul: KURAYV Yayinlari, 2005), 106.

10 Muhammed Aydin, “Rivayet Tefsiri’ Kavrami ve Kur'an'in Kur'an ile Tefsiri: Elestirel Bir Yaklasim”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20
(2009), 1-13; Konuyla ilgili farkli bir yaklasim icin bk.Veysel Gengil, “Taberi ve Matiiridi’den Hareketle Farkli Bir Tasnif Denemesi: Ehl-I Hadis -Ehl-i Re’y
Tefsirleri”, Kilis 7 Aralik Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2020).

11 Ali Karatas, “Tefsir {Iminde Rivayet Algis1”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 18/1 (2018), 22-54.

12 Ali Dere, “Rivayet Malzemesinde Toplumsal Degisimin izleri”, Islamiyat 1/2 (1998), 11, 33.

13 Biinyamin Erul, “Yorum-rivayet iliskisi: Yorumun Rivayete Katkis1 ve Rivayetin Yoruma Etkisi”, 2005, 112.

14 Omer Ding, Erken Dénem Tefsir Geleneginde Nakil Anlayis1 (Hitit Universitesi, Doktora, 2019), 139, 172-173.
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mi1? Tefsiri olustururken hangi rivayetlerin alinacagini belirlemek, alinan rivayetler iginden se¢im yapmak ya
da ayeti tefsir ederken hangi rivayetle iligskilendirecegini tercih etmek dirayet ise rivayet tefsiri diye bir
tanimdan s6z etmek ne kadar imkan dahilindedir?” sorularina cevap aranacaktir. Ttim bunlar dikkate alinarak
Mukatil'in eserindeki rivayet ve dirayet kaynakli te'villeri ve baglam ile rivayet kullaniminin tefsir tarzina
etkisi baglaminda konu iki ana baslik altinda incelenecektir. Burada te’vil ile miifessirin ayeti agiklamadaki
tercihi kastedilmektedir.

1. Mukatil’in Ayetleri Yorumlama Yontemi

1.1. Mukatil’in Temeli Rivayetlere Dayanan Te’villeri

Mukatil pek ¢ok ayette rivayet oldugunu belirtmeden onlardan yararlanmustir. Bu da eserin goriintiste
dirayet tefsiri olarak taninmasina neden olabilecektir. Yararlandig1 bu bilgiler rivayetlerle karsilastirilmak
suretiyle ortaya konabilecektir. Bu boliimde rivayetlerle ortiisen tercihleri ele alinacaktir. Tefsir'in genel
taramas: yapilarak tespit edilen ¢rnekleri; kelimelere verdigi anlam ile evren ve ahiret konularindaki
yorumlar1 olmak tizere iki ayr1 bashikta incelenecektir.

1.1.1. Rivayet Temelli Bilginin Kelimelere Verdigi Anlama Etkisi

Tefsir ilminde kelimelerin anlam alanini gtkarmak metni anlamak i¢in 6nem teskil etmektedir. Ciinkii
bazi kelimeler birden fazla anlama gelebilirken bazilar1 yabanci dillerden o dile gecebilmektedir. Bunun
yorumlanmasi ya da secilen manasi, anlama adina bir zenginlik olacaktir. Taberi, tefsirinde bazen bir ayette
gecen kelimenin birden fazla anlamina ait rivayetler aktarmistir. Zaman zaman Taberi bu rivayetleri verdikten
sonra onlar arasindan se¢imini belirtmistir. Mukatil’in kelimenin anlamin tespit etmede ise benzer sekilde
rivayette olan bilgiyi kullandigin1 gérmekteyiz ancak o kimi yerlerde rivayet kaynakli oldugunu belirtmeden
anlamlardan birini vermekle yetinmistir. Ornegin Bakara stiresi 166. ayette; “Kendilerine uyulanlar kendilerine
uyandan uzak durdular ve azabi gordiller ve onlarin sebepleri kesildi” buyrulmaktadir. Buradaki “sebepler”
kelimesinin “diinyadaki baglarin kesilmesinin, sevgi/yakinlik, diinyadan yapilan isler” gibi anlamlarinin
oldugu farkli rivayetlerde belirtilmistir.15> Katade’den gelen bir rivayette ise “kiyamet giinii yasanacak
pismanlik ve bu dostluklarinin ahirette diismanhiga dontismesi” seklinde anlatilmistir.1®6 Mukatil bu rivayete
benzer sekilde kelimeyi “Allah’a ibadet etme maksadi tasimadan bir araya gelmis kisilerin olusturdugu bag”
olarak ifade etmistir. Zamamn geldiginde bu sebepler kalkacak ve onlar pisman olacaklardir.’” Baska bir 6rnek
olan Nisa stresi 5. ayette “Allah’in sizin i¢in gecim kaynagi kildigi mallan sefihlere vermeyin.” ifadesindeki “sefih”
kelimesi farkli rivayetlerde “akh kit ¢ocuk”, “kadinlar”, “gocuklar”, “kadinlar ve cocuklar” seklinde
anlasilmustir. Mukatil; Miicahid (6. 103/721), Katade (6. 117/735), Dahhak (6. 105/723) gibi isimler kanaliyla
gelen “kadinlar ve ¢ocuklar” bilgisini'® rivayet oldugunu belirtmeden kullanmis ve onlarin mallardaki haklar
bilmeyen cahiller oldugunu eklemistir.1® Rivayeti tamamlayici olarak yaptigi aciklama onun 6znelligini
gostermektedir. Yine Zariyat stresinin ilk ayeti “Ant olsun tozutup savuranlara, agir yiik tasiyanlara, kolayca
akana, isleri paylastiranlara” ifadesindeki -pek ¢ok kanalla gelen rivayetlerde- ayetteki ilk kisim rtizgar, ikinci

kisim bulut, tigiincii kisim gemi ve son kisim ise melek olarak agiklanmistir.?0 Benzer agiklamalar: yapan
Mukatil dort melegin ismini de eklemistir.?! Bir diger 6rnekte Mukatil, “sen yiice bir ahlak tizeresin” ayetindeki?
“ahlak” kelimesinin farkli rivayetlerdeki “din, Kur’an, edeb” gibi anlamlar1 arasindan ibn Abbas (6. 68/687-
88) ve Miicahid’den gelen “din” anlamini?? tercih etmis ve bunun Islam dini oldugunu soylemistir.2¢ Bu
tercihte o, aslinda ahlakin Islam dini oldugunu sdyleyerek ahlaki dine indirgemis, diger inanclardaki ahlaki

15 Ebfi Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Camiu’l-beyin an te'vili dyi’l-Kur'dn (Kahire: Dirasetii Arabiyye ve’l-[lmiyye, 2001), 1/26-29.

16 Taberi, Camiu’l-beyin an te'vili dyi’l-Kur’an, 3/27.

17 EbG Hasan Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi ibn Siileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, thk. Ahmed Ferid (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003),
1/91.

18 Taberi, Camiu'l-beyin an te’vili dyi’l-Kur’dn, 6/388-394.

19 bn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/215.

20 Taberi, Camiu’l-beyin an te'vili dyi’l-Kur’dn, 21/479-484.

21 ibn Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymin, 3/275.

2 el-Kalem 68/4.

2 Taberi, Camiu'l-beyin an te'vili dyi'l-Kur’dn, 23/150-152.

24 ibn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymin, 4/256.
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dista birakmustir. Bu secim bir diistinceye gotiirebilecegi gibi, edep anlami baska bir diisiinceye kapi
aralayacaktir.?> Aslinda burada tercih ettigi goriisiin din ve ahlaka olan bakis acisimi da yansittigt
goriilmektedir.

Bir kelimeye verilen anlam bazen dénemin ilmi birikiminden hareketle yorumlanabilmistir. Bunun bir
ornegi “Baslarina ricz geldiginde...”?0 ayetindeki “ricz” kelimesinin anlam alaniyla ilgili olmustur. Said b.
Ciibeyr (6. 94/713 [?]) ve Abdullah b. Abbas tan gelen rivayetlerde bu kelime “tldiirticii hastalik” olarak
tanimlanmistir. Buna gore Allah iman etmeye direnince Firavun’a ceza olarak gekirge, tufan gibi gesitli seyleri
vermis ve sonucunda 70 bin kisi 6lmiistiir.?” Tevrat'in Cikis babinda da benzer bir sekilde Firavun’a at sinegi,
¢iban, gekirge ve karanlik belasimin verildigi anlatilmaktadir.?® Bu rivayet de aslinda kelimenin erken
donemden itibaren Firavun'un basina gelen ile iliskilendirilmesine olanak tanimistir. Taberi farkli rivayetleri
aktardiktan sonra bu konuda sahih bir rivayet olmadigin: dolayisiyla genel olarak azap anlasilmas: gerektigini
sOylemistir. Miicahid ve Katdde'den gelen rivayetler de bunun azap oldugunu belirtmistir.2? Mukatil de bu
yorumu tercih etmistir.30 Ayni kelime baska bir ayette farkli baglamda anlasilmistir. Miiddessir stresi 5. ayette
gecen “rcz” kelimesinin 6treli sekilde (rticz) okundugunda putlar, esreli okundugunda (ricz) giinah isleme
seklinde anlasildigini aktaran Taberd; ibn Abbas, Miicahid, ikrime (6.105/723), Katade gibi isimlerden gelen
rivayetlere yer vermistir.3! Svz konusu rivayetlerle ayni anlamu kullanan Mukatil, “devlerin riicz diye bir
hastaliga yakalandig1 bu sebeple hareket edemedigini, putlarin da hareketsiz yapismin buna benzedigini
sOyleyerek ayetteki ifadenin put anlamina geldigini belirtmistir.32 Bu minvalde baska bir 6rnek de A’raf 159.
ayette, “Hz. Mtisa’'min kavminden olan topluluk” ifadesinin yorumlarinda yer almaktadir. Burada pozitif bir
ilim olmasa da ayetten hareketle cografi birtakim bilgilere yer verildigi goriilmektedir. Taberi’de fbn
Ciireyc'ten gelen bir rivayette Israilogullari’nin on iki gruba boliindtigii, peygamberlerini cldiirerek dogru
yoldan ciktiklar1 ve i¢lerinden birinin karsi ¢ikip onlardan ayrildigi anlatilir. Bunun tizerine Allah onlara tiinel
agmis onlar da Cin'den ¢ikmislardir. Benzer anlatim Mukatil’de yine rivayet oldugu zikredilmeden yer
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almaktadir.?3 Bu agiklamalarin benzerlerini daha sonraki miifessirlerde de gormek miimkiindiir.3+

Kur’an bazi kelimelerin anlamlarimi doniistiiren ya da onlara yeni anlamlar yiikleyen bir yapiya
sahiptir. Bu toplumun dinamik siireciyle de ilgilidir. Ote yandan olusturmak istedigi toplumsal diizen bunu
gerektirebilmistir.3 Ozellikle Mekke doéneminde, orug, zekat, hac gibi ibadetlerin -islam ile birlikte kazandig
yeni formlarina biirtinmeden 6nce- zikredildigi ayetlerde bu kelimelerin daha genel anlamda kullanildigindan
s6z edilebilir. Miifessirlerde cogu zaman belki Kur’an’a Mushaf sirast ile baktiklar1 ya da Islam’m kurallarinin
yerlesmis oldugu diistincesinden hareketle bu ayrimin yapilmadigini géormekteyiz. Nitekim Mukétil’de Mekki
bir stire olan Had stresindeki “salat: ikame et” ibaresi; riikGilarina ve secdelerine dikkat etmek, “gtindiiz ve
gece kisimlar1”; sabah, 6gle, ikindi, aksam ve yats1 namazlar: seklinde tefsir edilmistir.3¢ Yine Mekki olan Ra’d
stresi 22. ayetinde gecen “salati ikame ederler” ibaresinde de benzer agiklamalara yer verilmistir.3”

Mukatil hurtif-1 mukattaa olan her ayeti tefsir etmemistir. Hatta calismamizda kullanilan ntishada

Mushaf sirasina gore ilk gectigi yer olan Bakara saresi 1. ayette herhangi bir actklama bulunmamaktadir.38

% Bk. Emmanuel Kelechi Iwuagwu, “The relationship between religion and morality: on whether the multiplicity of religious denominations have impacted
positively on socio-ethical behavior”, Global Journal of Arts, Humanities and Social Sciences 6/9 (2018), 43; Lokman Cilingir, “Din mi Ahlak m1?”, International
Journal of Science Culture and Sport, (2014), 715.

2% el-A’raf 7/134.

27 Taberi, Camiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, 10/399-400.

28 Kutsal Kitap (Tevrat, Zebur, Incil) (Yeni Yasam Yayinlari, 2016), 64-66.

2 Taberi, Camiu'l-beyin an te’vili dyi'l-Kur’an, 10/400-401.

3 fbn Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/411.

31 Taberi, Camiu'l-beyin an te'vili ayi’l-Kur'an, 23 /410-412.

32 ibn Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymin, 3/414.

3 fbn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/419-420; Taberi, Camiu'l-beyin an te'vili ayi’'l-Kur’dan, 10/501-502.

3 Eb’l-Kastm Mahmad b. Omer Zemahseri, Kessdf, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcad- Ali Muhammed Muavviz (Riyad: Mektebetii'l-Abikan, 1998) 2/520;
Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahruddin Razi, Mefétihu'l-gayb (Liibnan: Daru’l-Fikr, 1981), 15/34.

% Hatice Merve Caligkan Bager, “Kur'an Soylemi Ornekliginde Bugiiniin Gergekligini Okuma: Duyarli Goriinerek Duyarsizlasma”, Turkish Studies-
Comparative Religious Studies 17 /4 (2022), 355-356.

3% Had 11/114; Ibn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/134.

37 bn Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/175; Taberi, Camiu’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur'dn, 13/509.

3 Bir calismaya gore Mukatil'in kendisinden sonra elimizdeki matbu niishasinda bazi alimlerin goriislerine yer verildigi soylenmistir. Bunlarin ne minvalde
oldugu, ayristirthp ayristirilamayacaklarina iliskin ayrica ¢alismalar da yapilmistir. Ayica ikisi Sihate’ye digeri ise Ahmed Ferid’e ait olmak tizere ii¢
niishast oldugu bilgisi de bulunmaktadir. Bk. Mehmet Akif Kog, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi- es-Sa’lebi (427/1036) Tefsirinde Mukatil b. Siileyman (150/767)
Rivayetleri (Ankara: Kitabiyat, 2005), 84-85; M. Suat Mertoglu, “Mukatil b. Siileyméan ve Tefsire Dair Eserlerinin Klasik Donemdeki Tedaviilii”, Divan
26/50 (Ocak 2021), 196-198. Ayrica bk. Efe, Mukatil b. Siileymin Tefsirinde Esbab-1 Niiziil, 14-15. Calismamiz i¢in kullandigimiz niisha Ahmed Ferid'e ait
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Miifessir Al-i Imran 7. ayette hurtif-1 mukattaadan bazi harfleri vererek bu kelimelerin miitesabih oldugunu
sOylemistir.3? Yapilan bir ¢alismada “harfler” yerine “kelimeler” ifadesini kullanmasimin bilingli bir se¢im
oldugu belirtilmistir.40 Zira Taha saresinin ilk ayetlerinde yer alan "ta-ha," ibaresinin Stiryanice “ey adam”;
Yasin stresinin 1. ayetindeki “ya-sin” kelimesinin Taylilarin lehgesiyle “ey insan” anlamlarina geldigini
soylemistir.4l Ibn Abbas, Ikrime ve Dahhak’tan gelen rivayetlerde de ayni ifadeler bulunmaktadir.#2 Baska
bir ornekte ise Kalem stresinin ilk ayetinde gecen “ntn” kelimesinin “balik” olarak agiklandigini
goriilmektedir. Devaminda baligin yerin altinda bir denizde oldugunu aktarmistir.#3 Rivayetlerde “ntn”’un
“Rahmann harfleri, divit, nurdan levha, kasem, stire isimleri, balik” seklinde farkli anlamlarindan Mukétil'in
tercihi Ibn Abbas’dan gelen “balik” anlamindaki rivayet olmustur.4 Yine Kaf stiresinin ilk ayetindeki “kaf”
kelimesini “diinyanin etrafini kusatan bir dag” olarak tanimlayan Mukatil, dagin ztimriit yesili oldugunu ve
gogin de rengini bundan aldigini, tiim daglarin bundan ¢iktigini ve yaratilan ilk dag oldugunu soylemistir.
Semerkandi'nin tefsirinde Ibn Abbas’tan benzer rivayetin aktarildigini ve o dagin hicabin/ perdelerin ardinda
oldugunu soyledigini gormekteyiz.4> Mukatil sonrasinda Sad stresinde gecen “o Hicab'in gerisinde saklaninca”
ibaresindeki hicab kelimesinin%¢ dag anlaminda oldugunu, Kaf dagmn onun gerisinde bulundugunu ve
Meryem stiresindeki “Sonra, insanlardan gizlenmek i¢in bir hicab germisti.”4” ayetindeki hicab kelimesinin de
benzer anlamda kullamldigini ekleyerek ayeti bagka ayetler ile izah yoluna gitmistir.#8 Muhtemelen fbn
Abbas’tan gelen bilgiye sahip olan Mukatil, benzer rivayetleri aktarmis ancak diger ayetlerdeki “hicab”
kelimesiyle kurdugu iliski ile 6znel bir yorumda bulunmustur.

1.1.2. Kiyamet ve Evren Konularinda Rivayetten Yararlanmasi

Kiyamet gayb alemi olarak kabul edilir ve oraya dair bildiklerimiz sinirlidir. Burada en ¢ok Kur’an'in
bu konu hakkinda soyledikleri belirleyici olmustur. Ancak yine de bazi ifadeler, tam olarak kastedilenin ne ve
nasil oldugu hususunda muglak kaldig: icin alimlerce onlarm nitelikleri ya da nasilligi aciklanmaya
calisilmistir. Mukatil'in agiklamalarinda rivayetten aldigini zikretmeden rivayetlerden yararlanarak yaptigi
tevillerin bir kismi evrene ve onun yaratilisina ait konularda olmustur. Miifessir bu hususta genellikle mevcut
rivayet birikimi ile paralel ifadeler kullanmustir.

Bakara stresinin baslangicinda bir grup insanin miiminlerin yanindayken inaniyor gibi yaptiklar1 ve
kendi kendilerine kaldiklarinda onlarla alay ettikleri anlatilmistir. Stirenin 15. ayetinde ise aslinda Allah’in
onlarla alay ettigi ve azginliklarina izin verdigi soylenmistir. Bu kismi1 Mukatil, “Allah’in kiyamet gtinti bu
grup ile miiminler arasinda bir duvar ytikseltip onlar1 karanlikta, “haydi nur isteyin” diyerek birakacag”
seklinde aciklamistir. Benzer ifadeler rivayetlerde de bulunmaktadir.* Yine A'raf 17. ayetteki “kiyamet giinii
seytanin ‘onlara 6nlerinden, arkalarindan, saglarindan, sollarindan sokulacagim’” seklindeki ifadesindeki bu
yonler Mukatil’de; “6nlerinden; yani ahireti yalanlamay giizel gosterme, arkalarindan; yani diinyay: gtizel
gosterme, saglarindan; yani din hakkinda stipheye diistirme, sollarindan; yani sehevi duygular1 uyandirma

olan niishadir. Bir baska calismada Bakara stresinin ilk ayetinde gecen hurtif-1 mukattaaya iliskin miifessirin izahlarina yer verilmistir. Bk. Mehmet
Altuntas, “Mukatil b. Stileyman’in Tefsirinde Israiliyat ve Hurtf-1 Mukattaa Hakkindaki Yorumlar1”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/13
(2018), 141. Ancak baska bir calismada “ilgili calismada verilen bilgilere farkli basimevlerine bakmaz suretiyle ulasilamadig1” soylenmistir. Bizim
calistigimiz niishada da bu ayet ile ilgili herhangi bir agiklamaya yer verilmemistir. Ayni ¢alisma, Mukatil'in Taha stresine iliskin de bir actklama
yapmadigin sdylemektedir; fakat bizdeki niishada bu bilgi yer almaktadir. Bk. Giindiiz, “Hicri Ikinci Asirda Huraf-1 Mukattaa Yorumu: Yahya B. Sellam
ve Mukatil B. Siileyman Ornegi”, 10-11. ilk verdigimiz calismalarin ulastig1 bilgileri de dikkate aldigimizda bu hususta kesin bir sekilde konusmanin
dogru olmayacagi kanaatindeyiz. Calismamuzdaki oncelikli ama¢ Mukatil'in tefsirindeki ifadelerin ona aidiyetinden ¢ok rivayet-dirayet ayrimi
meselesinin imkanini bu tefsir 6rnekliginde incelemektir.

% ibn Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/158.

4 Giindiiz, “Hicri Ikinci Asirda Huraf-1 Mukattaa Yorumu: Yahya b. Sellam ve Mukatil B. Siileyman Ornegi”, 11.

4 fbn Siilleyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 2/324; 3/81.

42 Taberi, Camiu'l-beyin an te'vili ayi’l-Kur'an, 16/5-7; 19/398.

% bn Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymain, 3/387.

44 Taberi, Camiu'l-beydn an te’vili dyi’l-Kur’an, 23/140-144.

4 Ebi'l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim Semerkandi, Tefsiru es-Semerkandi, thk. Ali Muhammed Muavviz vd. (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi'l-
‘Iimiyye, 1413), 3/268.

4 Bu kelime meallerde “gozden kaybolup gittikleri zaman” bk. Komisyon, Kur'an-1 Kerim Meili (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2006)., “perdenin
arkasina” bk. Hasan Basri Cantay, Tefsirli Kurdn Medli (Istanbul: Risale, 2014) gibi anlamlarda kullanilmistir.

47 Sad 38/32; Meryem 19/17.

% [bn Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3/267.

49 Ibn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/34; Taberi, Camiu’l-beyin an te’vili dyi'l-Kur'dn, 1/312-314.
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seklinde Ibn Abbas’tan gelen rivayete benzer sekilde agiklanmistir.53 Bagka bir 6rnek olan Neml stresi 82.
ayette gecen “dabbe” kelimesi pek ¢ok miifessir tarafindan -anlatimlari farkli da olsa- kiyamet zamani ya da
kiyamet alameti olarak g¢ikacak olan bir hayvan, yaratik vb. seklinde anlasilmigtir.5! Kur'an’da dabbe gecen
diger ayetler ¢ogunlukla boyle yorumlanmazken ayetin inisine dair bir sebep olmamasma ragmen dabbe
anlatimma iliskin mevcut rivayetler bu ayetin altina yerlestirilmistir. Zira Mukatil’de bu ayet; dabbe’nin dis
goriiniisii, nereden c¢ikacag1 ve ne yapacagma iliskin rivayetlerde yer alan bilgiler ile benzer sekilde izah
edilmistir.52

Mukatil, “Rabbiniz gokleri ve yeri alt1 giinde yaratt1”>3 ayetinde gecen gokleri pazar ve pazartesi, yeri salt
ve ¢arsamba, bunlarin arasinda bulunanlar1 persembe ve cuma giinleri yarattigini soyleyerek ayete aciklik
getirmektedir.>* Ebti Hureyre’den aktarilan rivayette giinlerin farkli tasnif edildigi yakin bilgiler yer
almaktadir.® Benzer sekilde Mukatil ayette gecen “yerytiziini yaydik”5¢ ifadesinde eni, boyu ve kalmnlig:
arasinda bes yiiz senelik mesafe oldugunu belirtmistir.5” Bu anlatim hadiste de ayni sekilde yer almaktadir.58
Ayetin devaminda belirtilen “daglarin yerytiziine yerlestirildigi” ifadesi Mukatil tarafindan “yerytiziinin
c¢okmemesi” olarak izah edilmis ve diger streler ile desteklenmistir.5 Ayetle kurdugu iliski miifessirin 6znel
bir tercihi olarak diistintilmektedir. Evrenin yaratilmasi ile ilgili bir baska 6rnek Mukatil'in el-Enbiya Stresi
30. ayette gecen “gdkler birlesikti, onu biz ayirdik” ifadesindeki su buharinin Allah’in emir vermesiyle yiikseldigi
ve ondan yedi semanin yaratildig1 ve sonra birbirlerinden ayrildig: seklindeki aciklamasidir ki bu da Miicahid
ve baska raviler aracilig ile gelen rivayetlerde bulunmaktadir.®% Son olarak Ntr stiresinin 35. ayetinde “Allah
goklerin ve yerin nirudur. Onun nilrunun misali, i¢inde kandil bulunan bir kandilliktir. Kandil bir cam icindedir, cam
inciyi andiran bir yildizdir; doguya da batiya da ait olmayan, yag: neredeyse ates dokunmasa bile 151k veren miibarek bir
zeytin agacindan yakilir. Nir iistiine niir...”61 buyrulmaktadir. Mukatil’in burada nurun Hz. Muhammed’in 23
nuru oldugu ve bununla Allah’in goktekileri ve yerdekileri hidayete erdirdigi seklinde agiklamalari ————
rivayetlerde de bulunmaktadir.®? Sonrasinda miifessir ayette gegen yildizin ziihre yildizi oldugunu ayrica
Siiryanice’de Berceres demek olan Jiipiter de denildigini eklemektedir.®3 Rivayetlerde rastlamadigimiz bu
bilgilerin doneminde mevcut birikimle bilindigi ve miifessirin bunlar1 dikkate alarak ayeti yorumladig:
sOylenmistir.64

1.2. Mukatil’in Tefsirinde Ozgiin Yorumlar

Bu kisimda mdifessirin rivayetlerde tespit edemedigimiz biiytik olasilikla kendi yorumlar: olabilecegi
tevillerinden 6rnekler verecegiz. Genelde miifessir ayette gecen bir kelimeye verdigi ya da o kelime igin sectigi
anlamla, ayetteki bir durum ya da kelimeyi baska ayetle iliski kurarak izah etmesiyle 6zgiin teviller yapmustir.
Ornegin ayet kelimesi sozliikte ‘belirti, gercekligi acik olan sey, delil-mucize’ gibi anlamlara®> gelmektedir.
En’am stresinde sirk elestirisi yapilarak tevhid vurgulanmistir. Bu dogrultuda 4. ayetinde onlara bir “ayet”
indiginde ytiz cevirdikleri stylenmistir. Sonrasinda hak geldiginde onu yalanladiklar1 ve alay ettikleri seyin
ileride gergeklesecegi anlatilmaktadir. Stirenin 124. ayetinde de benzer anlatimlar yer almaktadir. Miifessir

“ayet” kelimesini izah ederken aymn yarilmas: ifadesini kullanmistir.%¢ Bu ayetlerdeki “ayet” kelimesi kok

50 fbn Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymadn, 1/385; Taberi, Camiu’l-beyan an te’vili dyi'l-Kur'dn, 10/96-100.

51 Eba Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam San’ani, Tefsiru’l-Kur’an, thk. Mustafa Miislim Muhammed (Riyad: Mektebetii er-Riisd, 1989), 2/84; Ebti Abdullah
Muhammed Ahmed b. Ebi Kurtubi, el-Camiu’l-ahkdmii’l-Kur’an, thk. Abdullah Bin Abdulmuhsin Tiirki (Beyrut: Al-Resalah, 2006), 16/208; Nasiriiddin
Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envérii’t-tenzil ve esrarii’t-te 'vil (Litbnan: Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, ts), 4/167.

52 [bn Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/485-486; Taberi, Camiu'l-beydn an te'vili dyi’l-Kur'dn, 18/118-127.

5 Yanus 10/3.

54+ ibn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Stileymin, 2/81.

% Miislim, Sifatu'l-Kiyame 27.

56 el-Hicr 15/19.

57 [bn Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/200.

58  Tirmizi, Tefsir, 58.

% en-Nahl, 16/15; el-Enbiya, 21/31; Lokman, 31/10.

60 Ibn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/356-357; Taberi, Camiu’l-beydn an te’vili dyi'l-Kur'dn, 16/256-257.

61 Komisyon, Kur’an-1 Kerim Medli.

62 Taberi, Camiu’l-beyin an te'vili dyi’l-Kur’dn, 17 /296-301.

63 bn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymin, 2/419.

6 Yilmaz- Abact, “Mukatil b. Stileyman’in {lmi Tefsir Konusundaki Yeri”, 1504-1505.

65 Ragib Isfehant, Miifreddt-Kur'an Kavramlar Sozliigii, cev. Abdiilbaki Giines- Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira Yayinlari, 2012), 112-113.

66 bn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Sileymin, 1/336, 369. Ayrica bk. 1/371.
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itibariyle mucize diye gevrilebilir ancak direkt ayin yarilmasi ile ilgili bir bilgi yoktur. Bu hadisenin konu
edildigi Kamer stresinin ikinci ayetinde “onlara ne zaman ayet gelse yiiz cevirdiler” seklinde benzer bir anlatim
bulunmaktadir. Miifessir buradan hareketle iki stire arasinda bir ilgi kurmus olabilir. Daha sonra gelen baz1
miifessirlerde de benzer yorumlarda bulunmustur.6” Bu yaklasim da miifessirin Kur’an’a hakimiyetini hem
de kurdugu iliski biciminin niteligini gostermektedir. Mukatil kimi zaman ayeti, farkli ayetlerde gecen benzer
ibareler ile agiklamistir. Ornegin el-Isra 44. ayette yerde ve goklerde bulunan her seyin Allah’1 tesbih ettigi
soylenmistir. Meleklerin ve yeryiiziindekilerin tesbihini anlatan ez-Ziimer 75, el-Mii'min 7, es-Stird 5, er-Ra’d
13 ayetlerini bu ayetle iligskilendirmistir. Bunun gibi baska 6rnekler de bulunmaktadir.®® Kimi zaman ise ayet
belirtmeden genel Kur’an bilgisinden hareketle tevillerde bulunmustur. Buna 6rnek olarak el-Miiddessir
stiresinin 35. ayeti gosterilebilir. Stirenin 6nceki kisimlarinda cehennemden bahsedilmektedir. Ayette de “o
biiyiiklerdedir” seklinde oraya atifta bulunmaktadir. Miifessir bunun cehennemin yedi kapisindan biri
oldugunu soylememis ve digerlerinin -Kur’an’da yer alan- sekar, cahim, leza, huteme, sair ve haviye
isimlerinde oldugunu da eklemistir.®°

Miifessirin kelimenin manasint verirken ayni baglamda gecen baska bir ayetten yararlandiginm
gormekteyiz. Ornegin el-Ar'af 142. ayette “Musa, kardesi Harun'a, kavmim iginde yerime geg, onlari 1slah et”
...Ben seni zora kosmak istemiyorum. Insallah beni

Z

denilmektedir. Buradaki “slh” kokiiniin el-Kasas 27. ayetinde
salih kimselerden bulacaksin” dedi””0 ayetindeki salih kelimesinde oldugu gibi yumusak davranmak anlamina
geldigini soylemektedir. Benzer sekilde Taha 132. ayette gecen “ehline salati emret” ifadesindeki “ehl”
kelimesinin Meryem stresi 55. ayetteki “ehline salati emrederdi” ifadesinde oldugu gibi kavm anlaminda
kullanildigin séylemistir. Her iki 6rnekte de hem kelime icin bir anlam se¢iminde bulunmus hem de benzer
ayetle iliskisini gostermistir. Bunun gibi bagka ornekler de bulunmaktadir.”? Ote yandan Mukatil'in rivayet
kaynakli oldugunu belirleyemedigimiz muhtemelen genel gecer dilbilgisi birikiminden hareketle verdigi
kelime bilgileri veya kelimenin mevcut anlamlarindan birini secerek o ayet hakkinda kanaatlerini bildirdigi
durumlar da bulunmaktadir. Ornegin Kasas stiresi 55. ayette gecen “bizim cahillerle isimiz yok” ibaresindeki
cahil kelimesini, baska anlamlara sahip olsa da’? “beyinsizler” diye gevirerek kanaat bildirmis olmaktadir.
Yine Saffat stresinin 2. ayetinde yer alan “Haykirip stirenlere” ifadesinde kastedileninin er-Ra’d yani gok
gurultiistt adinda bir melek oldugunu, sesiyle yagmuru yagdirdig1 sdyleyerek bunun Ra’d stresindeki
yildirim ile benzerligine dikkat ¢ekmistir.”3

2. Tefsir Tarzin1 Ortaya Cikarmada Baglam ve Rivayet Kullanimin Etkisi

Miifessirin tefsirinin genelinde mevcut hadiseler ile ayetler arasinda iliskiler kurdugunu gormekteyiz.
Bu iliskileri noktalarinda rivayet kaynaklh yerler oldugu gibi, rivayet bilgisi olmayan hususlarda baglami
dikkate alarak tarihsel iliskilendirmeler yaptig1 yerler de bulunmaktadir. Bunlara 6rnek olarak miifessirin
nesh konusuna yaklasimi gosterilebilir. Mukatil'in ayetlerin nasih ve menstth olduguna iliskin mevcut
rivayetler ile ortiisen bilgiler verdigi yerler varken, hicbir rivayete dayanmadan, bazi ayetlerin, sirenin
tasidigr anlam biitiinliigiinden ve diger ayetlerle kurdugu iliskiden hareketle hiikmiintin nesh edildigini
soyledigi yerler de vardir. Miifessirin nesh konusunda en ¢ok yer verdigi ayet “seyf (kilic) ayeti” diye bilinen
et-Tevbe stiresinin 5. ayeti olmustur.”* Mevcut rivayetlerde bu ayetin; el-A’raf 199, Ytnus 109, el-Ankebtt 46,
ez-Zuhruf 89, el-Casiye 14, el-Miimtehine 8-9, el-Miizemmil 10, el-Gasiye 22, Muhammed 4 ayetlerini nesh
ettigi soylenmistir.”> Mukatilin, bu bilgileri kendisinden o6nce sdylendigini ifade etmeden aktardig:

&  Ebt Muhammed el-Hiiseyin b. Mes'ud Begavi, Tefsiru'l-Begavi-Meilimii't-tenzil (Riyad: Darii Tayyibe, 1409), 3/128; Semerkandi, Tefsiru es-Semerkandi,
1/474.

6 fbn Stileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, 2/259; 3/397.

6  ibn Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/419; 2/298, 345; 3/399.

70 Komisyon, Kur’an-1 Kerim Medli.

7t Ibn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/413,2/298, 345, 3/499.

72 Halil b. Ahmed Ferahidi, Kitdbii'l-ayn, thk. Davud Sellam (Beyrat: Mektebetii Lubnan, 2004), 133; EbG Bekr Muhammed b. el-Hasan b. Diireyd Ezdji,
Cembheratii’l-Liiga (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2005), 565.

73 Ibn Stileyman, Tefsiru Mukétil b. Siileyman, 3/94. ‘ )

7415 )5 2 i s 0 S 5 155650 1 e 3 5

75 Taberi, Camiu'l-beyn an te'vili dyi’l-Kur'dn, 10/642; 12/306; 18/420; 20/665; 21/81; 22/473; 23/389, 24/341, 21/183-185.
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goriilmektedir.’® Tim ayetlerde genel olarak miiminlere kotii davramista bulunanlara kars: iyilik ve
hosgoriide bulunmanin, zorbaliktan kaginmanin 6giitlendigi goriilmektedir. Tevbe stiresinin 5. ayetinde ise
“Haram aylar ¢ikinca sizinle savasan miisrikleri buldugunuz yerde éldiiriiniiz; onlar: yakalayimiz, hapsediniz ve her
gozetleme yerinde oturup bekleyiniz...” denilmektedir. Dolayisiyla rivayetlerle 6nceki hosgoriilti davranisin ve
bagislamanin oldiirme ile nesh edildigi bildirilmistir. Mukatil bunlarin yaninda, “Sizin dininiz sizin, benim
dinim benimdir”, “...dileseydi yeryiiziindeki herkes toptan iman ederdi. Insanlari inanmalart igin mi zorlayacaksin?”,
“...Bizim iglediklerimiz bize, sizin isledikleriniz sizedir. Bizimle sizin aramzda tartisilacak bir sey yoktur...”
ayetlerinin?”’ de et-Tevbe 5 ile neshedildigini soylemektedir.”® Rivayetlerde yer alan grupta nesh meselesi
miiminlerin karsisinda yer alan grubun kétii davranislarina karsi takimilacak durumu gosterirken miifessirin
ekledigi ayetlerde insanlarin inanmaya zorlanmayacagt ya da kendi dinlerinde kalma tercihinin oldugu
vurgulanmaktadir. Bu ayetlerin nesh edilmesi, bu se¢im hakkinin kaldirilacagi sonucuna gotiirebilmektedir.
Dolayisiyla miifessirin rivayetlerden nesh bilgisini -her ne kadar agikca belirtmese de- alarak diger ayetlere
uyarlamasinin yarattigi durum farkli bir anlayisa kapir aralamaktadir. Mukatil'in bu sekilde
iliskilendirmesinin ortaya cikardig1 6znellik burada g6z ardi edilmemelidir. Bu da onun tefsirdeki dirayetini
ortaya koymaktadir.

Miifessir yine rivayet oldugunu zikretmeden nesh konusunda rivayet kaynakli baska bilgiler de
vermistir.”? Ancak et-Tevbe 5. ayetteki gibi rivayetlerde nesh bilgisine rastlamadigimiz bazi ayetleri nesh
baglaminda degerlendirdigini gormekteyiz. Ornegin es-Stra 23, “Ben buna tebli§ gdrevine karsilik sizden,

”

akrabaliktan dogan sevgiden bagka bir iicret istemiyorum...” ayetinin Sebe” 47 “De ki: “Sizden herhangi bir icret

”

istemigsem, o sizin olsun. Benim ticretim ancak Allah’a aittir...” ayetiyle nesh edildigini soylemistir. Yine es-Stira
20. ayette “Kim dhiret kazancini isterse, onun kazancini artiniriz. Kim de diinya kazancini isterse, ona da istediginden 25
veririz, fakat onun ahirette hicbir payr yoktur.” buyrulmaktadir. Mukétil'e gore bu ayet “Kim bu gecici diinyay:
isterse orada ona, (evet) diledigimiz kimseye diledigimiz kadar hemen veririz...”80 ayetiyle nesh edilmistir. S6z konusu
ayetlerde birbirine aykir1 olabilecek bir durum goéziikmemektedir. Bu da bunu birbirine aykirilik olarak géren
miifessirin tevilinin baska bir 6rnegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.8! Bunun disinda nesh edildigini soyledigi
baska ayetler bulunmaktadir.82 Rivayet birikiminden oldukga fazla yararlanan Mukatil, buradaki yontemden
hareketle ayetlerde zithk bulundugunu distindtigi kisimlarda neshi kullanmistir. Yine de anlam agisindan
olmasa da lafiz yoniinden zitlik oldugunu diistindiigii ayetleri nesh olarak yorumlayabilmigtir.83
Degerlendirecegimiz baska bir husus miifessirin ayetin tarihsel baglamina ve inis sebeplerine dair
aktardig: bilgiler tizerinden yaptig: teviller olacaktir. Mukaétil, ayetlerin inis sebebine iliskin bilgi aktarirken
kimi zaman rivayet metnini zikretmis kimi zaman 6zlt bir sekilde rivayetsiz olarak tek bir sebebi vermekle
yetinmistir.84 Iki rivayetin zikredildigi nadir durumlarda ise rivayetler arasinda tercihte bulunmamustr.
Bildigi rivayetler icerisinden ¢ogu zaman tek birini aktarmasi onun aslinda tercihini olusturmas: bakimindan
dirayet rnegi olarak gosterilebilir. Ornegin Mukatil, Yahudiler’in Cebrail’i niibiivveti kendilerine vermedigi

icin diisman olarak gormeleri iizerine el-Bakara 97. ayetin85 indigini8 soylemektedir.8” Ibn Abbas ve bagka

76 bn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/430; 2/106, 521; 3/200, 212, 351, 410, 480, 234.

77 el-Kafirtn 109/6; Yanus 10/99; es-Stra 42/15.

78 ibn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3/529; 2/105; 3/175.

79 Ibn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/228, 257, 3/36; Taberi, Camiu’l-beydn an te'vili dyi'l-Kur'dn, 14/280-281, 590, 19/18.

80 el-fsra 17/18.

81 Ibn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3/163.

8  fbn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/391, 2/26, 3/266-267.

8 Altay, “Mukatil b. Sileyman Orneginde Erken Dénem Nesih Algist”, 65.

8 Ali Kaya, “Et-Tefsiru’l-Kebir Baglaminda Mukatil b. Stileyman’in Esbab-1 Niizal'e Yaklasiomu”, Miitefekkir Aksaray Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi
7/14 (2020), 263-264.

85 el-Bakara2/97; “...Cebrail’e kim diismansa bilsin ki, Allah"in izniyle 6nce gelen kitaplar1 dogrulayici, miiminler i¢in bir hidayet rehberi ve miijdeci olarak
Kur’an’1 senin kalbine indiren odur.”

8 Ibn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/66.

8 Bir alismada benzer ifadelerin olmasindan yola gikilarak Vahidi'nin bilgiyi Mukatil’den almus olabilecegi sdylenmistir. Bk. Efe, Mukdtil b. Siileymain
Tefsirinde Esbab-1 Niiziil, 80. Ancak hadislerin tedvini, kaynaklardaki bilgilere gére Mukail’den 6nce baslamistir. Zira miifessirin aktardigi, hadisler ile
ortiisen bilgiler bulunmaktadir. Boyle bir durum s6z konusu iken yazarin, Vahidi'nin belirttigi rivayetleri Mukatil’den alip almadigini soylemek ¢ok
miimkiin goziikmemektedir. Bk. Talat Kogyigit, Hadis Tarihi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 200-201; Subhi Salih, Hadis {limleri ve Hadis
Istilahlart, gev. M. Yasar Kandemir (Istanbul: ifav, 2017), 24-25; Ayrica miifessirin hadis anlayis: i¢in bk. Orhan Yilmaz, “Mukatil b. Siileyman’in Hadis
Anlayist”, Bozok Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/14 (2018), 343-345.
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isimlerden benzer rivayet gelmistir.8% Miifessir baz1 yerlerde sadece ayetin kimin hakkinda indigine dair
bilgiler verirken®® bazi yerlerde soz konusu kisilerin sdyledigi sozler ve yaptigi davranislardan bu bilgiye
ulasarak baglami dikkate almigstir.%0

Mukatil'in niizul ortaminda yasanan hadiseler ile de tefsir arasinda iliski kurdugu goriilmektedir.
Medine’de doneminde yasanan Bedir savasiyla Mekki olan altmisin tstiinde ayet arasinda benzerlik
kurularak tevil edilmistir. Miisriklerin biiyiik hezimete ugratildigi bu savas tehdit, azap konularini isleyen
ayetlerle iligkilendirilmistir.”! Ornegin En’am suresi 47. ayetteki Allah’in azabimin goz gore gore gelmesi
“Bedir’de oldurtilmeleri” seklinde agiklanmistir.?> Bazi Mekki ayetlerde ayrmu iliskinin kuruldugu rivayetler
olsa da” Mukatil’de bu durum daha fazla ayet i¢in s6z konusu olmustur. Bu da miifessirin rivayet cizgisinden
yola cikarak bir diistur belirledigini gostermektedir. Tim bu orneklerden hareketle Mukatil’in ayetlerin
amagclarini ilk muhataplarin Kur’an ayetleri ile iliskisini kurarak gosterdigi goriilmektedir.%*

Sonug

Anlamak icin belirli tasniflerle konusmak ya da bazi tanmmlamalar yapmak olagan bir durumdur. Daha
onceki eserlerde rivayet ve dirayet kelimeleri kullanilsa da Bati'min etkisiyle 19. ytizyilda Ziirkani ve Zehebi
gibi alimlerin zikrettigi bugtinkii anlamda tefsirde rivayet-dirayet ayrimi boyle bir durumun sonucu olarak
gortilebilir. Bu noktada Hz. Muhammed, sahabe ve tabiinin sozlerinin aktarilarak olusturuldugu tefsir
“rivayet tefsiri”, akil, dil gibi unsurlarin kullanilarak olusturdugu tefsir ise “dirayet tefsiri” diye kabul
edilmistir. Bu sekilde genel bir tanimlamadan sz edilse de tanimlarin farklilastif1 ve rivayetin yorumdan
uzak, dirayetin ise kendi goruislerinin aktarildig: tefsir cesidi seklinde anlasildigi durumlar meydana gelmistir.
Mukatil'in tefsiri ¢rnekliginde “Falanca miifessirin yorumu soyledir” gibi kurdugumuz ctimlelerdeki
yorumlarin ne kadar1 miifessire aittir? Bir miifessir -belki de o donemin ilmi gelenegi bunu gerektirmedigi
icin- rivayet kullandigini agik¢a belirtmese de bu kullanimi sik¢a yapmasi onu dirayet tefsiri yapar mi?
Rivayetler icinde se¢im yapmak ya da esere hangi rivayetleri alacagini tespit etmek veya herhangi bir rivayeti
bir ayetle iligkilendirme dirayet ise bundan kaginmanin miimkiin olmayacagindan hareketle rivayet tefsiri
diye bir tanimlamadan bahsetmek ne kadar miimk{in olacaktir?” gibi sorularin dolayl yollardan cevaplarimin
arandig1 ¢alismada, sinirlari net ¢izilmemis bir tanimlamadan hareketle tefsirin bu sekilde bir ayrima tabi
tutulmasinin dogru olmayacag: sonucuna ulasilmustir. Bir tefsiri iyi analiz etmemek miifessirin kendi bulgusu
gibi resmediliyor ki bu da yanlis kanaate sebebiyet verebilecektir. Zira boyle bir tasnif Mukatil'in sened
zikretmedigi yerlerdeki gortistintin salt kendi dirayeti gibi anlasilmasina kap1 aralayabilir. Ulastig1 rivayet
birikimi igerisinden segimler yapmasi veya ayetleri hangi rivayetlerle olusturacagina karar vermesi 6znel bir
stirec olsa da “rivayet tefsiri” diye bilinen Taberi'nin tefsirinde benzer hareketlilik iki miifessirin bu sekilde
ayrilmasina imkan veremeyecektir. Dolayisiyla Mukétil’in -donemin senetli ve senetsiz kullanumi da dikkate
alindiginda- rivayet bilgisini se¢im ve iliskilendirme tarziyla kullanmasi hem rivayete hem de dirayete yer
verdigini gosterir ki bu da tefsirinin bu sekilde bir ayrima tabi tutulmasina olanak tanimayacaktir.

Her miifessir yorumlama isini gerek rivayetler arasindan secerek gerekse kendi donemine rivayet
bilgisini uyarlayarak dirayet yapmustir. Bu calismada Mukatil'in -rivayet kaynakli veya degil- yaptig1
izahlardan hareketle dirayet goriinen her bilginin miifessirin salt akilla yaptig1 yorum olmadig1 sonucuna
ulagilmustir. Zira te’vil yaptigi kisimlarin yontemi de biiylik oranda rivayetlerden edindigi bilgilerin
yardimiyla belirlenmis gibi gortinmektedir. Mukatil'in aslinda rivayet birikiminden yaptig1 secimlerle; nesh,
tarihi baglam, kelime aciklamalar1 gibi rivayetin verdigi bilgiden hareketle bagka ayetlere rivayet
kullanmadan uyguladig1 goriilmektedir. Bu da onun; kaynaklari verilere dayanan, niizil zamaninin ya da ona

88 Taberi, Camiu’l-beydin an te'vili dyi’l-Kur'dn, 2/293-294.

89 fbn Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 2/39, 2/174, 2/240, 3/28.

% Ibn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/523, 3/30, 149.

91 Giiler, “Mukatil Tefsirinde Mekki Sarelerde Bedir Gazvesine Yapilan Atiflar”, 1159-1160.

92 ibn Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1/447; Ayrica bk. 1/159-160; 2/179, 182-183; 3/110.

9 Taberi, Camiu’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur’dn, 20/151.

9 Halis Albayrak, “Mukatil b. Stileyman’in Tefsirinde S6z-Muhatap-Anlam iliskisi”, Kur'an ve Islami Ilimlerin Anlagilmasinda Tarihin Onemi, thk. Mahfuz
Soylemez (Ankara Okulu Yayimnlari, 2013), 105; Muhammed Bahaeddin Yiiksel, “Kur’an Kavramlarimn Niizul Dénemi Anlamlarin Tespitte Hicri [kinci
Asir Miiktesebati: Mukatil b. Siileyman Ornegi”, Hicri Ikinci Asirda Islami Ilimler I (Ankara: Tksad, 2022), 289.
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yakin donemlerin yorumlarini kendi dénemindeki -belki de anlami net olmadigini diisiindiigii- ayetlere
uygulayarak 6zgiin bir tefsir yaptigini gostermektedir.
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Extended Abstract

The past includes a great knowledge and experience. In addition, the change of time allows for many variations.
Understanding the past from the present time has been made with the help of some concepts or definitions. Although
this is a natural situation, it is a subjective and mandatory process as it creates limitations, misunderstandings or
generalizations in some respects. When we look at the history of tafsir, we see that tafsir has been divided into parts by
developing certain systematics. In the 19th century, under the influence of the West, scholars such as Zurkani (d.1948)
and Zehebi (d.1977) talked about the distinction between narration and wisdom in tafsir. The center of this article is the
issue of the distinction between narration and dirayah. Here, the study will be constructed by reading some stereotyped
expressions created by this definition through an example. The disciplines that have emerged since the descent of the
Qur'an have influenced the formation of Islamic culture. The said distinction is one of the ways of defining the tafsir used
in the history books of tafsir today. In the most general sense, the tafsir narration, which is formed by transferring the
knowledge coming from the Prophet, the Companions, and the followers; The tafsirs in which the mind comes to the fore
are called dirayah. In the tafsir known as narration, commentators were sometimes selective while narrating their works.
Sometimes, they stated which view they were close to among the narrations they conveyed. In addition, which narration
will be added under which verse was in some cases with the preference of the commentator. All these situations can show
the insight in a tafsir that looks like a narration. On the other hand, tafsirs that give little place to the use of narration and
that are thought to have more rational explanations are defined as dirayah. Although these studies do not seem to use
narration, they were perceived in this way because they did not mention the proofs of the hadiths and did not say that
they received the information through narration. The subject of the study is to deal with the possibility of the distinction
between narration and dirayah in tafsir, based on the method used by Mugqatil' in his work. With this article, it is aimed
to examine Mugqatil's tafsir in order to embody this issue that should be discussed or discussed. Another aim is not to
reach sharp conclusions here by revealing that the issues that seem to be the commentator's own opinion may actually be
based on the narration. Qualitative research method was used in the study. In this direction, Mugqatil's commentary has
been examined in a general way with the technique of document analysis and examples of his comments and prominent
issues have been selected. At this point, it has been compared with the narrations in Tabari to determine whether the
interpretations that seem original are based on the narration. In the example of Mugqatil's commentary: How much of the
comments in the sentences we set up such as "The interpretation of so-and-so is this" belong to the interpreter? Even
though a commentator does not clearly state that he used narration -perhaps because the scientific tradition of that period
did not require it-does his frequent use of narration make him a wise interpretation? How much will it be possible to talk
about a definition of narration interpretation, since it will not be possible to choose among the narrations or to determine
which narrations to include in the work, or to associate any narration with a verse, if it is prudent, then it will not be
possible to avoid it? In our study, in which the answers to such questions are sought indirectly, we come to the conclusion
that it would not be correct to subject tafsir to such a distinction, based on a definition whose boundaries are not clearly
drawn. In this study, it has been concluded that Mugqatil's interpretation of every knowledge that appears to be acumen
is not just his mind. Because the method of the parts he interprets seems to have been determined largely with the help
of the information he obtained from the narrations. We see that Mugqatil, with the choices he made from the narration
accumulation, applied the information he obtained from the narration to other verses without narration, based on the
information provided by the narration, such as abrogation, historical context, and word explanations. He made an original
commentary by applying the interpretations of the time of descent, whose sources are based on data, to the verses in
order to understand the situations in his own time.
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Oz: Bu galismada Paul Helm'in ilahi inayet doktrini {izerinden gelistirdigi teolojik determinist goriisiinii ele alacagiz.
Helm’e gore, biitiin dlemde her sey Tanr’'min inayeti kaynakl takdirine uygun olarak meydana gelir. Bu yaklasimda,
Tanr'nin onbilgisini insanin 6zgiirliigii ile mezcetme konusunda birtakim zorluklar ve boyle bir lemde koétiiliiklerin
neden var olduguyla ilgili baz1 problemler ortaya ¢ikmaktadir. Insanin 6zgiirliigtinii “bagdasirci 6zgiir irade” iizerinden
aciklayan Helm’e gore, her seyin Tanr’min takdirine uygun olarak meydana geldigi diinyamizda insan yaptigi
eylemlerden sorumludur. Muhaliflere gére, onun bu yaklasimi Tanr1'y1 kotii eylemlerin faili yapmaktadir. Helm'e gore
ise insanin 6zgtirltigii determinizmin her tiriiyle bagdastig1 gibi ilahi determinizm ile de bagdasabilir, bu nedenle insan
yaptig1 eylemlerden sorumludur. Diinyamizda neden kotiiliiklerin var olduguyla ilgili “daha biiytik iyi savunmasini”
yapan Helm'e gore, Tanri'nin bazi kotiiliiklere izin verdigiyle ilgili gerekgelerini bilmek her zaman miimkiin degildir.
Onun bu aciklamas: genel manada sagduyulu ve makul goriinse de 6zellikle baz1 korkung kotiiliiklerin agiklanmasi
konusunda tatmin edici olmayabilir.

Anahtar Kelimeler: Teolojik Determinizm, inayet, Tanri, Hiikiimranlik, Ozgﬁr irade, Kotiiliik Problemi.

Theological Determinism and Divine Providence in Paul Helm

Citation: Arslan Ozkan, Emine, Theological Determinism and Divine Providence in Paul Helm, Artuklu Akademi,
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Abstract: In this paper, I examined Paul Helm’s theological determinism that he developed based off the doctrine of
divine providence. Helm argues that, everything in the world happens in accordance with God's decree based on his
providence. However, it is hard to explain the compatibility of God’s foreknowledge and human freedom as well as the
existence of evil in the world on this view. For Helm, who explains human freedom through “compatibilist sense”, human
is responsible for his actions in our world where everything happens in accordance with God's decree. According to
opponents, this approach of him makes God the authorship of evil actions. Helm argues that human freedom can be
compatible with divine determinism as well as with all kinds of determinism, therefore human is responsible for his
actions. According to Helm, who defends “the greater good defence” as to why evil exists in our world, it is not always
possible to know God's reasons for allowing some evils. While his explanation may seem prudential and reasonable in
general, it may not be particularly satisfying when it comes to explaining some horrendous evils.

Keywords: Theological Determinism, Providence, God, Sovereignity, Freewill, Problem of Evil.

Giris

Klasik teizmde Tanri-alem iliskisi Tanr1'nin alemi yaratmasi ve alemin varligini stirdiirmesi meseleleri
gercevesinde ele alinmaktadir. Buna gore Tanri, bilgisi, iradesi ve kudreti ile dlemi yokken var kilmis ve alemin
varligini stirdiirebilmesi Tanr’'nin bu yaratici eyleminin devam etmesine bagh gortilmiistiir. Tanr1'nin alemi
var eden ve onu varlikta tutan yaratici eyleminin mahiyetinin nasil oldugu bir takim farkl tartismalara neden
olmakla birlikte; yine teizme gore Tanri’min yaratma eylemi, diinyada mucizeler gerceklestirmek,
peygamberlere vahiy gondermek, insanin istek ve dualarina karsilik vermek vb. eylemleri suretiyle devam
etmektedir. Tanri'nin bu tiirden eylemleri, dlemi yarattiktan sonra alemi ve 6zelde insanlig1 kendi haline
birakmadig, bir sekilde alemde olup biten olay ve durumlarla ilgili oldugu izlenimi vermektedir. Iste bu
noktada, Tanr1'nin gesitli sekillerde dleme miidahalesi miimkiin goriildiikten sonra, bu miidahalelerin hangi
kapsamda ve ne oranda gerceklestigi sorgulamasi yapilmaktadir. Alemde olup biten her olay Tanrimin
kontrolt dahilinde mi gerceklesir yoksa, Tanr1 gerceklesen bazi durum ve olaylar1 kontrol etmemeyi daha en
basinda se¢mis midir? Tanri'nin diinyadaki olaylar tizerinde mutlak anlamda hakimiyeti ve kontrolii var
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midir? Tanri, diinyadaki olaylara ne ol¢iide miidahale etmektedir? Eger insan eylemlerinde 6zgiir ise Tanr1
gerektiginde bu 6zgiirliige miidahale eder mi/edebilir mi? Bu ve benzeri sorulara verilen cevaplar teistik
diistince iginde Tanr1 ve alem iliskisinin mahiyetinin ne olduguyla ilgili farkli yaklasimlarin dogmasina neden
olurken, yine teizm baglaminda bir takim teolojik ya da felsefi problemleri giindeme getirmektedir.

Tanri-alem iliskisine dair yaklasimlardan biri olan teolojik determinizme gore, Tanri, dlem tizerinde
mutlak anlamda kontrol sahibidir. Buna gore, 4lemde meydana gelen her olay Tanr1'nin planina uygun olarak
gerceklesmektedir. Teolojik determinizmin temellendirilmesinde farkli yaklasimlar bulunmakla birlikte, biz
bu calismada ilahi inayet doktrini temelinde teolojik determinizmin ne oldugunu ortaya koyacagiz. Bunun igin
oncelikle Bati diistincesi baglaminda genel anlamda teolojik determinizmin ne oldugunu agiklayacak,
sonrasinda bu yaklasimi daha yakindan gorebilmek ve bazi itirazlari ele alabilmek icin Kalvinist gelenegin
modern yorumcularindan biri olan Paul Helm’in teolojik determinizmi savunan diistincelerini betimleyip
degerlendirecegiz. Teolojik determinizm tartismalarinin odak noktasinda Tanri’min alemdeki mutlak
hakimiyeti ile insanin eylemlerinde 6zgiir ve sorumlu oldugu diistincesini mezcetmede yasanan zorluklar ve
yine buna bagli olarak Tanri'nin her seyi belirledigi bir diinyada var olan kéttiliiklerin nasil agiklanacagi
problemi yer alir. Biz bu ¢alisma ile teolojik determinist pozisyonu savunan Helm’in bu sorunlara karsilik
olarak sundugu ¢éztimleri odak noktamiza alacak ve bu ¢oztimlemelerin ne denli giiclii oldugunu belirlemeye
calisacagiz. Bununla birlikte, bu ¢alismada teolojik determinizm batili diistiniirlerin tartismalar1 ekseninde ele
almacak olsa da nihayetinde Tanr’'min aleme “bir sekilde” miidahale ettiginin teistik dinlerce (Islam,
Hristiyanlik ve Yahudilik) kabul edildigi diistiniildtigiinde, s6z konusu calismamn Islam teizmi ekseninde
olas1 bazi ¢oztimleri gtindeme getirecek sonraki calismalar: tesvik etmesi acisindan alana katkida bulunmasim
temenni ediyoruz.

1. Teolojik Determinizm ve lahi Inayet

Teolojik determinizm ya da ilahi determinizm, Tanr1'nin dlemde meydana gelen her olay1 belirledigi
duistincesidir.! Hiristiyanlik distincesinde Aziz Augustinus, Thomas Aquinas, John Calvin ve Gottfried
Leibniz gibi isimler teolojik determinizmi benimsemis 6nde gelen diistintirlerdir.? Bu yaklasima gore, Tanri,
baslangi¢tan sonuna kadar evrende meydana gelecek olan olaylarin timiinti mutlak bilgisi ile planlamis ve bu
plana uygun bir sekilde evreni mutlak kudreti ile yaratmistir. Bu nedenle Tanri, dogrudan ya da ikincil sebepler
yoluyla yaratilan her seyin yeterli aktif nedenidir.? Bu haliyle insanlarin yaptig1 eylemler de dahil diinyada
meydana gelen her olay, Tanr1’'min planinin bir parcasi olarak O'nun planina uygun sekilde meydana gelir. Bu
nedenle, Tanr1'nin iradesi ya da takdiri evrende olup biten her seyin nihai tespit edicisidir.* Eger diinyamizdaki
her olay Tanri'nin iradesinin ya da takdirinin bir sonucu ise, insan eylemlerinde 6zgiir ve sorumlu degil midir?
Eger insan 6zgiir degilse, Tanr1i mutlak iyi bir varlik olarak nasil kotii eylemlerin nedeni olabilir? Insanin
ozgurliigunin mahiyeti ve kotiiliik problemi teolojik determinizme bagh olarak ortaya g¢ikan sorunlarin
basinda gelir. Bu sorunlara ileride Paul Helm'in diistinceleri baglaminda deginilecektir. Oncesinde genel
anlamda teolojik determinizmin dini ve felsefi alt yapisinin ne olduguna bakmak yerinde olacaktr.

Teolojik determinizmde, miikemmel olan Tanr1’'nin diinyamizdaki hiikiimranlhigmin (sovereignity) ve
yonetiminin (governance) mutlak olmasi gerektigi diistiniiliir.5 Tanri'min alem tizerinde mutlak hakimiyeti
oldugu icin insanin eylemleri de dahil hicbir olay O’'nun iradesine kars1 olacak ya da O'na siirpriz olacak
sekilde meydana gelemez. Bu sekilde bir mutlak hdkimiyet goriisiine sahip olmak teolojik anlamda bir
determinizmi savunmak demektir. 56z konusu olan Tanr1'nin evren tizerindeki mutlak hakimiyeti ve kontrolii
olunca, baslangicta teistlerin biiytik cogunlugu bu diistinceye karsi ¢ikmayabilir. Zira, pek ¢ok teist icin mutlak
hakimiyet Tanri'nin asli 6zelliklerinden biri olarak goriilecektir. Bu noktada, teolojik deterministleri ayiran

1 Leigh C. Vicens, “Divine determinism, Human Freedom, and the Consequence Argument”, International Journal for Philosophy of Religion , 71/2 (April
2012), 146.

2 Leigh C. Vicens, “Theological Determinism”, Internet Encyclopedia of Philosophy, https:/ /iep.utm.edu/theological-determinism/, (Erisim 04.01.2019).

3 Derk Pereboom, “Theological Determinism and Divine Providence”, Molinism: The Contemporary Debate, ed. Ken Perszyk (Oxford: Oxford U.P., 2011), 263.

4 Michael Peterson, William Hasker, Bruce Reichenbach, David Basinger, “Ilahi Fiil”, Din Felsefesi Secme Metinler, ev. Rahim Acar (Istanbul: Kiire Yayinlari,
2013), 462.

5 Michael Peterson, William Hasker, Bruce Reichenbach, David Basinger, Akil ve Inang, cev. Rahim Acar (istanbul: Kiire Yayinlari, 2009), 221.
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taraflar1 anlayabilmek i¢in onlarin “mutlak hakimiyet” diisiincesinin ayrintilarina bakmak gerekir. Bu konuda
oncelikle denilebilir ki teolojik deterministleri motive eden iki ana unsur vardir: Bunlar i) Kutsal kitaptaki
Tanr1'min mutlak hakimiyetiyle ilgili baz1 pasajlar. ii) Tanr1’nin miikemmel bir varlik oldugunu diistinmek. {1k
olarak, Hiristiyanlik i¢indeki teolojik deterministler i¢in Kitab-1 Mukaddes’teki gesitli pasajlar Tanr1'nin alem
tizerinde mutlak hakimiyetinin ve kontroliiniin oldugunun diistiniilmesine neden olmustur.¢ Tkinci olarak,
teolojik deterministler kendi diistincelerini savunmak igin Tanr1'nin miikemmel sifatlara sahip mitkemmel bir
varlik olmasindan yola ¢ikmislardir. Bunun i¢in Tanr1'min miikemmel iyilige, kudrete, bilgiye ve iradeye sahip
olmasindan hareketle Tanr’min degistirilemez takdirinin diinyamizda hikim stirdiigtinii iddia
etmektedirler. Nihayetinde bu motivasyonlara bagh olarak teolojik determinizmi temellendiren ti¢ tiir
argliman ya da diger bir deyisle teolojik determinizmin dayandig ti¢c temel teistik doktrin bulundugunu
sOyleyebiliriz. Bunlar; ilahi ¢nbilgi, ilahi kendindenlik (aseity) ve ilahi inayet argtimanlaridir. ilahi onbilgi
argtimaninda, Tanri'min gelecegin bilgisi de dahil her seyin bilgisine sahip olmasindan hareketle, O'nun
evrendeki her seyi belirledigi ve bu anlamda evren {izerinde mutlak hakimiyetinin oldugu sonucuna
varilmistir.” flahi kendindenlik argiimaninda ise, Tanr1'nin varligi kendi disindaki her seyden mutlak olarak
bagimsiz oldugu i¢in, bu bagimsizlik temelinde Tanri'nin dlemdeki her seyi belirledigi ve kontrol ettigi sonucu
cikarilmustir.8 flahi inayet argiimanina gore de, insamin kararlar1 da dahil her olay tiimiiyle Tanri'mn inayeti
kaynakli iradesine uygun olarak meydana gelir.® Buna gore, dlemde Tanri'min inayetinin hakkiyla
isleyebilmesi icin her seyin Tanri'nin takdirine ya da planina uygun olarak meydana gelmesi gerekir. Farkl
duistntirlerin teolojik determinizmi savunurken bu ti¢ doktrinden birini 6ne ¢tkarmak suretiyle diistincelerini
gelistirdigini soyleyebilirsek de aslinda, Tanri'nin dlemdeki mutlak hiikiimranhg1 s6z konusu olunca bu tig
yaklasimin birlikte degerlendirilebilecegini styleyebiliriz. Zira, Tanr1'nin inayeti temelinde alemdeki mutlak
hitkimranlig1 aciklamirken, O'nun mutlak bilgisi de inayetinin islemesinin 6nemli bir pargasi olarak
gortilebilir. Fakat, bu ¢alismanin simirlar1 geregi biz burada yalnizca ilahi inayet argtimanimin ayrintilarina
deginecegiz.

Teizme gore ilahi inayet (divine providence), Tanr1'min ilgisinin ya da sevgisinin nesnesi olan diinya ile
ilgili  durumlar1  o6nceden  bilip diinyayr yonetmesi, diger bir deyisle yarattiklarinin
ihtiyaclarini/ gereksinimlerini 6nceden bilip onlar1 temin etmesi demektir.1® Bu bakimdan alemde gerceklesen
her olay ilahi inayetin -yani, Tanri'nin egemenligi ve kontrolii- altinda meydana gelir.!? Ozelde Hiristiyan
teizmine gore de, diinya -Tanri'nin inayetinin nesnesi olarak- Tanri'nin biitiin yarattiklarinin ihtiyaglarim
onceden bilip karsiladig: bir yerdir. Bu bakimdan Tanr1'min biitiin yarattiklar: ya da biittin insanlarla ilgili bazi
iyi amaglar1 O'nun genel inayetiyle, belirli insanlarla ilgili iyi amaglara sahip olmast da O’'nun dzel inayetiyle
ilgilidir.’? Peki Tanri'min yarattiklarin1 gortip gozetmesi, onlar1 riziklandirmasi, onlarin ihtiyaclarmi
karsilamasi Tanr1'nin inayetinin sonuglari ise Tanr1'nin inayetine dair bu tasavvur teolojik determinizmi nasil
temellendirir? Hiristiyanlik icindeki bazi diistiniirlere gore, evrendeki her sey Tanri'min iradesine ya da
kararlarina uygun olarak meydana gelmesi gerekir ki bu sayede Tanri'min inayeti hakkiyla diinyamizda
isleyebilsin.’® Her seyin Tanr1'nin iradesine ya da kararlarina ya da takdirine uygun olarak meydana gelmesi
de teolojik determinizmi savunmaktan baska bir sey degildir. Buradan hareketle denilebilir ki teolojik
determinizmi desteklemenin gerekgelerinden biri, bu yaklagimin insanin kararlar1 da dahil meydana gelen her
seyin Tanri'nin iradesine uygun olarak gerceklestigini 6ngoren giiclii inayet goriisiinii korumanin en iyi

6 Vicens, “Theological Determinism”.

7 Bu tiirden bir tartisma icin bknz: Neal Judisch, “Theological Determinism and the Problem of Evil” Religious Studies , Vol. 44/ No. 2 (Jun., 2008), 165-184;
William J. Wainwright, “Theological Determinism and the Problem of Evil: Are Arminians Any Better Off?” International Journal for Philosophy of Religion,
Vol. 50/ No. 1/3, (Dec., 2001), 81-96.

8  Vicens, “Theological Determinism”.

9 Derk Pereboom, “Theological Determinism and the Relationship with God”, Free Will and Classical Theism, ed. Hugh J. McCann (Oxford: Oxford U.P.,
2017), 203.

10 H.P. Owen, “Divine Providence”, The Enclyclopedia of Philosophy, ed. Paul Edwards (New York: The Macmillian Company & The Free Press, 1967), Vol.
6/509-510.

u McCann,  Hugh ]. and  Johnson, Daniel M., "Divine  Providence", The  Stanford  Encyclopedia  of  Philosophy,
https:/ /plato.stanford.edu/archives/spr2017/entries / providence-divine/ (Erisim 04.01.2019).

12 Richard Swinburne, Providence and The Problem of Evil, (Oxford: Clarendon Press, 1998), intro.

13 Vicens, “Theological Determinism”.
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yollarindan birini saglamasidir.’* Bu noktada Tanrimin inayetine dair bu g¢ikarimlarin hem Tanri'min
miitkemmel bir varlik olmasindan hem de kutsal kitaptaki pasajlardan ¢ikarsandigi unutulmamalidir.

2. Paul Helm’in Ilahi Inayet Doktrini

Paul Helm, Tanri'nin 4lemle ya da diinyamizla iliskisini ilahi inayetle ilgili diistinceleri temelinde
betimlemektedir. Onun Tanri’min inayetinin bu diinyada nasil tecelli ettigiyle ilgili dini ya da felsefi
¢ikarimlari, teolojik determinizmi savunan bir pozisyonda yer almasina neden olmustur. Helm’in Tanr1'nin
inayetiyle ilgili gériislerini Kalvinist gelenegin modern zamanlardaki bir yorumu olarak gérmek miimkiindiir.

Helm’e gore, inayet kelimesi kutsal kitapta gecen bir kelime olmamasina ragmen icerigi bakimindan
metinle celismeyen aksine metinle desteklenen bir kavramdir. Tanr1'min ge¢misteki, simdiki ve gelecekteki
aktivitesi ya da eylemi ile ilgili olan ilahi inayet, Tanr1'nin evrenle iliskisine dair bir doktrin ya da modeldir.1>
Bir ilahi inayet doktrininde Tanri’min evrende nasil eylemde bulundugunun ayrintisi verilmeye calisilir.
Helm'e gore, Tanri'nmin inayeti tek tek bireylerin hayatlar: déhil biitiin yaratilmislarin hayatlarina biittintiyle
niifuz ettigi i¢in yaratilan her sey Tanri’'nin inayeti dogrultusunda kontrol altindadir.’® Ona gore, Tanr’'min
inayeti {i¢ tiir alan1 kapsamaktadir. Bunlar, i) Her bir Hiristiyan birey, ii) Buittin Hiristiyanlar ya da Kilise iii)
Canli-cansiz biittin varliklar. Bu noktada Tanri'nin 6zel inayeti kilise i¢in olan 6zel amaglarini ve eylemlerini
ifade ederken, genel inayeti ise biitiin yaratilanlar1 kapsayan inayettir.’” Helm’e gore, Tanri'nin inayeti, s6z
konusu olan bu {i¢ alanda da is basindadir ve Tanri'nin tek tek bireylerle ilgili olan amagclari ile biitiinle ilgili
olan tek bir amaci birbirinden ayr1 diistiniilmemelidir. Denebilir ki Tanr1'nin hem bireylerle ilgili amaclarin
gerceklestirmesi hem de biittinle ilgili tek bir amacini gerceklestirmesi O’'nun miikemmelligine yakisir bir
sekilde, belirli bir diizende ve insan aklinin almayacag: karmasiklikta meydana gelir. Bu noktada Tanr1'min
iradesi ve kudreti biittinle ilgili olan tek bir amaci gergeklestirmek icin eylemde bulunurken, bireylere 6zel
amagclarim gerceklestirmede ihmal gostermez. Boyle bir modelde, her sey Tanri’'min planina ve amaclarma
uygun olarak meydana gelir ki Tanr1 kendi amaglarimi gerceklestirmek icin kotti insanlar: dahi kullanabilir.
Bu bakimdan insanin eylemleri de dahil her sey Tanrimin hiikmii altinda O'nun takdirine uygun sekilde
meydana gelir.’®

Oyle ise, Helm'in ifade ettigi gibi, Tanr1'nin diinyamizdaki eylemleriyle ilgili olan ilahi inayet, Tanr1'nin
belli amaglar1 dogrultusunda meydana gelir. Bu amaglar bireylerle ilgili oldugu kadar biittinle ilgili tek bir
amaci da igerir. Tanr1 biitiin canlilar1 riziklandirir; bireylerin maddi ve manevi ihtiyaglarini karsilar; inananlara
glizel bir son hazirlar; insanlarin kurtulusu igin kutsal kitaplar gonderir ya da mucizeler meydana getirir.
Tanr1'nin inayetine bagh olarak meydana gelen eylemleri ve bu eylemleriyle ilgili “olas1 amaglar1” konusunda
pek cok sey sdylenebilir. Mesela, kanser hastaliginin son asamasinda olan birini diistinelim. Bu kisi hastaliktan
kurtulmak i¢in gece giindiiz Tanr1'ya dua eder. Nihayetinde doktorlarin mucize olarak gorduigii bir sekilde
hastaliktan kurtulup sagligma kavusur. Bunun tizerine o kisi Tanri'nin yardimiyla ya da miidahalesiyle
hastaliktan kurtuldugu ¢ikarimini yapar. Helm'in ilahi inayetle ilgili diistinceleri baglaminda bu duruma
bakacak olursak sunu sorgulayabiliriz: Eger inanan bir kisinin bu hastaliga ugramasi ve sonrasinda yasanan
stire¢ belli bir plan icerisinde Tanr1'min takdirine uygun olarak meydana geliyorsa, biitiin bunlarla Tanr1 o
hasta ile ilgili neyi amaglamaktadir? Belki de hastanin dua ettikten sonra iyilesmesi biitiintiyle bir tesadiiftiir.
Ya da Tanri, o kisinin hastaliga ugramasin takdir ederek sonrasinda dua etmek yoluyla onu kendisine daha
yakin kilmak istemistir. Peki bu spesifik olayla ilgili 6zel amaglar bir yana bu olayin Tanri'min biittindeki
amaciyla iligkisi nedir? ik olarak Helm'in &ne siirdiigii haliyle giiclii bir inayet goriisiinde insanlarmn yasadig
olaylar hicbir sekilde tesadiifi olamaz. Zira, diger her sey gibi yasanan ac1 ve kotii durumlar Tanr1'nin takdiri
sonucunda meydana gelir. Fakat biz -genel olarak- her seyin Tanri'min inayetine bagh olarak meydana

14 Pereboom, “Theological Determinism and Divine Providence”, 263; Teolojik determinizmde giiclii inayet goriisii kabul edilmekle birlikte, teizmin baska
bazi versiyonlarinda -mesela, agik teizmde- zayif inayet goriisiintin savunuldugu soylenebilir. Zira agik teizmde, Tanr1'nin gelecegin 6nbilgisine sahip
olmamasina bagli olarak, evren tizerindeki hiikiimranliginin teolojik determinizmde savunuldugu kadar kati ya da radikal olmadig, bu nedenle de zayif
bir inayet goriisiine sahip oldugu ¢ikarim yapilabilir.

15 Paul Helm, The Providence of God (Hlinois: intervarsity Press, 1993), 16.

16 Helm, The Providence of God, 18, 122.

17 Helm, The Providence of God, 20-21.

18 Helm, The Providence of God, 21.
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geldigini sdyleyebilsek bile Tanri'nin spesifik olaylarla ilgili amaglarinin ne oldugunu bilmek her zaman
miimkin olmayabilir. Helm’e gore, Tanr1'nin amagclariyla ilgili ya da neyi nicin yaptigiyla ilgili entelektiiel
limitlerimizin oldugunu kabul etmemiz gerekir. Fakat bu durum Tanrimin keyfi davrandigimi
diustindiirmemelidir.’® O halde Tanr1'nin inayetinin diinyamizda nasil isledigi konusunda asgari diizeyde de
olsa hangi yolla bilgi sahibi olacagiz? Helm’e gore hem Tanri kavraminin kendisi hem de kutsal metinler
Tanr’'nin inayetinin diinyamizda nasil isledigiyle ilgili bize bilgi verebilir. Yalmzca Tanri kavramindan
hareketle Tanr'nin eylemlerindeki amaclariyla ilgili bilgi sahibi olmak miimkiin degildir. flahi inayetin
diinyamizda nasil isledigiyle ilgili tam bilgi sahibi olabilmek icin vahyin verilerine ihtiya¢ vardir.20

Helm’e gore, Tanr1'nin inayetinin diinyamizda nasil tecelli ettigiyle ilgili ortaya koyulacak bir modelde
vahiy (ona gore Kitab-1 Mukaddes) temel olmalidir. Biz, tiimdengelimsel bir yontemle Tanr1 kavramindan
hareketle Tanri'nin inayetiyle ilgili olarak, “O’nun her seyi yarattigini ve yarattiklarinin varligimi devam
ettirdigini” soyleyebilsek bile inayete dair ayrintilara bu sekildeki bir akil yiiriitme ile sahip olamayiz. Bunun
i¢in ilk olarak Tanr1 kavramindan hareketle ilahi inayete dair kaba taslak bir diistinceye sahip olduktan sonra
ayrintilar1 vahiyden gelen bilgi ile tamamlamaliy1z.2! Helm, kendi ilahi inayet doktrinini Hiristiyanlik tizerine
bina etmistir. Ona gore Tanr1'nin 6zel inayetsel iradesinin tek bir amaci vardir, o da kilisenin ya da biitiin
Hiristiyanlarin kurtulusudur.?? Bununla birlikte yaratilan her sey ve Hiristiyan olsun ya da olmasin her birey,
O'nun genel inayetinin muhataplaridir. Biz burada Helm'in ilahi inayet doktrininin Hiristiyanlikla ilgili
temellerine ve boyutlarma girmeyecegiz. Onun yerine, Helm'in ilahi inayet doktrinini ve bu baglamda teolojik
determinizmine temel olmasi acisindan Tanr1'nin mahiyetine bagli olarak diinyamaizla nasil iliski kurduguyla
ilgili diistincelerini ele alacagiz. Eger ilahi inayet Tanri'min diinyamizdaki eylemleri ve amaglariyla ilgiliyse
bu eylemleri anlayabilmek i¢in 6ncelikle Tanri'nin eylemlerini anlasilir kilan niteliklerine bakmak gerekir.

Helm'e gore, Tanr1'nin evrenle kurdugu iliskinin ilk asamas: yaratmadir.?> Buna gore evren, zamansiz
ezeli olan Tanri’'nin ezeli iradesi ile yaratilmistir.* Bu bakimdan Tanri, kendi 6zgiir iradesine ve niyetine
uygun olarak evreni yaratmayr se¢mistir.?> Tanri, yalnizca evreni yaratan degil, ayn1 zamanda evrenin
varligini devam ettirendir. Helm’e gore, Tanr1'nin evrenin varligini devam ettirmesinin ne demek oldugunu
aciklamak her zaman kolay olmayabilir. Evreni gozlemledigimizde ilk olarak, evrenin dogal yasalara bagh
olarak varligmi devam ettirdigini dustinebiliriz. Buradan hareketle, Tanri'min ezeli iradesiyle evreni
yarattigini ve belli yasalar koymak suretiyle evrenin kendi kendine varliginm stirdiirmesine neden oldugunu
soyleyebiliriz. Helm’e gore, bilimsel temellere dayanan bu diisiince Tanr1’in evrenin varligini devam ettiriyor
olmasini tam anlamiyla agitklayamaz. Onun deyimiyle bilgisayarin tuslarina vurmam harflerin ¢ikmasina
neden olsa da biittin bu siireci idame ettiren Tanr1'dir.26 Burada biz, dogal nedenleri yatay nedensel gii¢ olarak
Tanrr'y1 da her seyi yaratmasi hasebiyle dikey nedensel gii¢ olarak adlandirdigimizda ortaya bir tiir ikilik
cikar. Helm’e gore, bu iki nedenselligi birlestirmenin yolu birincil ve ikincil neden ayrimi tizerinden bir model
gelistirmektir. Buna gore, birincil neden olan Tanri, ikincil nedenleri olanakl kilip varligini devam ettiren ve
bu anlamda biitiin yaratmayi etkisi altina alan ezeli bir nedendir. ikincil nedenler ise zamandaki dogal
nedenler olmasina karsin birincil nedene rakip bir giic degildir. Zira, evreni ezeli bir iradeyle yaratan ve
onlarin varliklarini devam ettiren Tanri, zaman-mekanda ikincil nedenlerle eylemde bulunur. Bu noktada
ikincil nedenler gercek nedenler olmasina kargin Tanri’dan bagimsiz bir giice sahip olamazlar. Tanri, ezeli
iradesi ile evreni yoktan yaratmistir, fakat evrenin varligini devam ettirirken bunu her an gergeklesen bir
yoktan yaratma ile yapmaz. Ancak bu durum, evrenin yoktan yaratildig1 andan sonra Tanr1’'nin evrende hicbir
sey yapmadig1 anlamina da gelmez. Evrenin yoktan yaratilmasindan sonraki siirecte biitiin degisimler ve yeni

19 Helm, The Providence of God, 33-34.

20 Helm, The Providence of God, 27-30.

2 Helm, The Providence of God, 28-30.

2 Helm, The Providence of God, 20.

2 Teistik gelenek iginde Tanri'nin yaraticiligz ile ilgili farkli yaklasimlar ve tartismalar igin bknz: Engin Erdem, Ilahi Ezelilik ve Yaratma Sorunu, (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006); Hiiseyin Atay, “Islam Felsefesinde Yaratma”, Kelam Aragtirmalar1 1/1 (2003), 3-10.

2 Paul Helm, Eternal God, (Oxford: Oxford U.P., 1988), xi; Helm, The Providence of God, 80.

% Helm, The Providence of God, 89.

2% Helm, The Providence of God, 28-30.
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varliklarin viicuda gelmesi ikincil nedenler yoluyla olsa da bu degisimler ilahi inayetin denetimi altinda
meydana gelir.?

Tanr1'nin yaratma eylemini ve dolayisiyla ilahi inayetinin nasil gerceklestigini tam olarak anlayabilmek
i¢in Tanr1'nin sifatlarina yakindan bakmak gerekir. Helm’e gore, Tanr1'ya “mutlak” iyilik, kudret, bilgi, irade
vd. sifatlarin atfettigimiz zaman bu sifatlari miimkiin olan en genis anlamda tanimlamaliy1z.28 Bu baglamda
Tanr1’nin mutlak kudret sahibi olmasi, sinirsiz ve ¢ok biiytiik bir giice sahip olmasi; mutlak bilgi sahibi olmasi
da Tanri’'nin gelecegin bilgisi dahil her seyin bilgisine sahip olmasi demektir.?? Helm, Tanri'nin mutlak
iradesini tanimlarken de Tanri'nin iradesinin igerigine dair “buyruk” (command) ve “takdir” (decree) ayriminm
yapar. Tanr1'nin fakdiri ile bir agac var olur, bu manada Tanr1 agaca var olmasini buyurmanugtir. Tanr nin bir
buyrugunun olabilmesi igin 6nce bir seyin var olmasi gerekir. Helm’in Tanri'nin iradesine dair yaptig1 bu
ayrim onemlidir. Zira, insanlar diinyadayken Tanr1'nin buyruklarina kars: gelebilseler bile diinyadaki her sey
Tanr1'nin takdirine uygun olarak meydana gelir. Diger bir deyisle, insan Tanr1'min buyruklarina kars: gelirken
bile Tanr1'nin takdirinin ya da hiikmiiniin yerine gelmesine engel olamaz. 3 Helm'e gore, dlemdeki her olay
Tanr1’'nin inayetinin kontrolii altinda meydana gelir ve bu bakimdan inayet ile mukadderat (predestination)
arasinda bir ayrim yoktur; zira Tanr1'nin takdir ettigi ne varsa inayet kaynaklidir ve inayet kaynakli olan her
eylem de O’'nun takdirine uygun olarak meydana gelir.3® Bu bakimdan evrende hicbir sey O'nun takdir
ettiginin disia ¢ikamaz ki boyle bir diisiince Tanr1'nin evren tizerinde mutlak hiikiimranliginin oldugunu
kabul etmektir; bu da teolojik determinizmi savunmaktan baska bir sey degildir.

Helm’in ifade ettigi gibi, evrendeki hicbir sey Tanri'nin takdir ettiginin disina ¢ikamiyorsa, boyle bir
dlemde insanin 6zgiir eylemlerde bulunmasi nasil miimkiin olacaktir? Zira, eger Tanr1 alemde gerceklesen her
olay1 belirliyorsa, insanin eylemlerinin de Tanr1 tarafindan belirlenmesi kaginilmaz goriiniir. Bu durumun
teolojik determinizm agisindan bir gesit kadercilige (fatalism) diisme tehlikesini beraberinde getirecegi
rahatlikla soylenebilir. Fakat, teistik dinlerin kutsal kitaplarindaki ifadeler, acik bir sekilde insanin yaptig:
eylemlerden sorumlu oldugunu ifade eder. O halde, Tanr1’min mutlak kontroltiniin oldugu bir dlemde, insanin
ozgur ve sorumlu oldugu nasil temellendirilecektir? Aslinda bu sorunun ¢ekirdeginde, Tanr1'nin gelecegin
bilgisine sahip olmasi ile insanin 6zgiir eylemlerde bulunmasmi mezcetmedeki birtakim zorluklar yer
almaktadir. Zira, baz1 diistiniirlere gore, Tanri'nin gelecegin bilgisine sahip oldugu bir diinyada insan,
alternatif olan1 eyleyebilme anlaminda dzgiirliikcii (libertarian) dzgiir iradeye3? sahip olamaz ve bu nedenle de
Tanrr’min  6nbilgisi ile insanin oOzgurligli birbiriyle bagdasamaz. Bagdasmazc1 goriis olarak
nitelendirebilecegimiz bu yaklasimin teistik taraftarlari, (a) Tanri'nin gelecegin bilgisine sahip oldugunu
reddetmek ya da (b) insanin 6zgtir iradesini yeniden tanimlamak yolu ile bu diigimii ¢6zmeye calisirlar.3?
Helm’e gore de Tanr1 6nbilgiye sahipse, insan hicbir sekilde 6zgtirliikcti 6zgtir iradede tanimlandig gibi
belirlenimci olmayan bir tarzda 6zgiir iradeye sahip olamaz.3* Bu noktada, 6zgiir iradeyi Tanr1'nin 6nbilgisiyle
bagdasir bir sekilde savunabilmek imkani varsa Tanri'min onbilgisinden asla vazge¢memek gerekir.3> Ona
gore, insanin 6zgurligii Tanr1'nin onbilgisi ile bagdasabilir tarzda yeniden tanimlanabilir. Bu tanimlamaya
gore, insan bagdasirc: (compatibilism) 0zgtir iradeye sahiptir ki 6zglirliigii bu sekilde tanimlamak determinizmin

27 Helm, The Providence of God, 86-88.

28 Paul Helm, “Tanr1 Risk Almaz”, Din Felsefesinde Cagdas Metinler, cev. Emine Goren Bayram, ed. Michael L. Peterson & Raymond J. Vanarragon (Ankara:
Elis Yayinlari, 2014), 279.

2 Helm, “Tanr1 Risk Almaz”, 278; Helm, The Providence of God, 44-47.

30 Helm, The Providence of God, 47-48.

31 Helm, The Providence of God, 20.

%2 Ozgiirlitkeii 6zgiir iradeye gore, bir fiilin 6zgtir olabilmesi igin, biitiin nceki sartlar ayn1 kalmakla birlikte, 6znenin yapmis oldugundan daha farkli bir
segimde bulunmasi gergekten miimkiin olmalidir. Bknz.: Peterson vd., Akil ve Inang, 221. Ayrica, dzgiir irade gesitleri ve tartismalari igin bknz: Zikri
Yavuz, Insan Hiirriyeti Agisindan Tanri'mn Onbilgisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006); Fatih Ozgokman,
Tanrt'mn On Bilgisi ve Irade Ozgiirliigii: Bat: Diistincesinde Fatalizm Problemi (Ankara: Elis Yayinlari, 2015); Ferhat Onur, “irademiz Ozgiir Degil: Metafizik
Bir Problem Olarak Ozgﬁr irade”, MetaZihin 3/1 (Haziran, 2020), 13-40.

3 Aqik teizm, Tanri'mn 6nbilgisini reddetmek yoluyla bu problemi ¢6zmeye calismustir. Bu yaklasima gore, Tanr1'min insanlart sorumlu tutabilmesinin
yegane yolu onlara 6zgiirlitkti 6zgiir irade vermesidir. Insanin bu anlamda 6zgiir iradeye sahip olabilmesi icin de Tanri'nin gelecegin bilgisine sahip
olmamas: gerekir. Bu yaklasimda gelecek biitiiniiyle agik ya da belirsiz oldugu icin, Tanr1'nin bilebilecegi bir gelecek olmadigindan bu durum Tanri'nin
mutlak ilim sahibi olmasina bir halel getirmez. Bknz. William Hasker, “Insamin Ozgiirluigii ve Kotiiliikk Problemi”, cev. Fehrullah Terkan, Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 53/1 (2012), 188.

3¢ Helm, Eternal God, 98.

3%  Paul Helm, “The Augustinian-Calvinist View”, Divine Foreknowledge, ed. James K. Beilby & Paul R. Eddy (Illinois: Inter Varsity Press, 2001), 174.
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her tiirtiyle bagdastig1 gibi Tanrimin 6nbilgisiyle de bagdasir.?¢ Bagdasirci 6zgiir iradeye gore, insanlar
yapmak istedikleri eylemi yapabildiklerinde, eylemlerinin kaynag: kendi istekleri, arzulari, amaglari
oldugunda ve eylemlerini yapmalar: konusunda zorlanmadiklarinda 6zgiir eylemlerde bulunmus olurlar.”
Helm, bu diistinceleri ile hem Tanr1'ya dlem tizerinde maksimum kontrol imkani1 vermekte hem de insanin
eylemleriyle ilgili sorumlu olmasini korumaya c¢alismaktadir. Onun Tanri'min 6nbilgisine ragmen insanin
ozgiir oldugunu savunmasiyla ilgili temel akil ytirtitmelerinden biri sudur: Eger, failin eylemini belirleyen
dogal nedenler degil de Tanr1 ise bu durum bagdasirci anlayis igin ekstra bir zorluk ¢ikarmaz. Bu bakimdan
eger insanin oOzglirligi nedensel (dogal) determinizm ile uyumlu olarak savunulabiliyorsa teolojik
determinizmle de uyumlu olabilir.3¥ O halde Helm'e gore, biz sekiiler anlamda dogal nedenlerin insan
eylemlerini belirledigini, fakat eylemin kisinin kendi istek ve amaglarindan geldigi siirece yaptig1 eylemden
sorumlu olacagini sdyliiyorsak, Tanri'nin kisinin eylemini ortaya ¢ikaran nedensel stireci belirledigi ya da
takdir ettigi bir diinyada da insanin eylemlerinden sorumlu olacagini soyleyebiliriz. Kendisi de dogal
determinizmle birlikte bagdasirci 6zgiirlitk anlayisin1 savunan Anthony Flew’a gore, Helm'in s6z konusu
yaklasimi ile Tanr1 hem insanin kotii eylemlerine neden olmakta hem de onu yaptig1 kétii eylemlerden dolay:
cezalandirmaktadir. Bu da Tanr1'y1 insan1 manipiile eden bir pozisyona sokmaktadir ki bu durum Tanr1'y1
ahlaki olarak kotti bir varlik yapmaktadir.®® Benzer sekilde Helm’in bu diistincelerine itiraz eden Anthony
Kenny’ye gore de ilahi determinizmle dogal determinizmin insanin eylemlerini belirleme noktasinda bir farki
yoksa, Tanri, kotii ya da giinah olan eylemlerin faili olur. Bu noktada, dogal nedenlerin insanin eylemini
belirlemesi ile Tanri’'min insanin eylemlerini belirlemesi ayni degildir; zira ilahi determinizmde insanin
eylemleri bir fail tarafindan belirlenir. Tanr1'nin kotii eylemlerin faili olmasit O'nun mutlak iyiligi ile celisecegi
i¢cin Helm'in bu diistincesinin teizm adina kabul edilemez bir sonuca neden oldugu stylenebilir.#0 Helm'e
yapilan bu itirazlar1 hakli bulan Peter Byrne’a gore, sekiiler determinizmde insanin eylemlerinin dogal
nedenlerle belirlenmesi ile ilahi determinizmde Tanri tarafindan belirlenmesi ayni sonuglari doguramaz.
Sekiiler determinizmde insanin eylemleri, istek, arzu ya da amaglari olmayan dogal nedenler tarafindan, ilahi
determinizmde ise istek, arzu ya da amaglari olan fail bir Tanr1 tarafindan belirlenir. Ké6tii eylemlerimize
neden olmasi agisindan genlerimizin ya da Biiyiik Patlamanin ahlaki olarak sorumlu tutulamayacagim
belirten Byrne’a gore, s6z konusu kotii eylemler Tanr1'min iradesine gore belirlendiginde fail olan Tanrimin
bu eylemlerden sorumlu olmasi gerekir.!

Helm, bu elestiriler karsisinda insanin eylemlerini belirleme noktasinda dogal nedenler ile Tanri
arasinda gergek bir fark olmadigini savunarak “Eger ¢ok fazla ¢ilek yemek mide agrisina neden oluyorsa,
cilekler mide agrisindan sorumlu olacaktir.” yanitini verir.4? Bu konuda geri adim atmayan Helm, insanin
eylemlerini belirleme noktasinda istek, arzu ya da amaclara sahip olan bir Tanr ile bu &zelliklere sahip
olmayan dogal nedenler arasindaki farkin muhaliflerce gosterilemedigini, nihayetinde her iki durumda da
insanin eyleminin kendisi disindaki bir neden tarafindan belirlendigini, bu bakimdan ‘zati sorumluluk” ile
‘nedensel sorumlulugun’ gercek bir farkinin olmadigini iddia eder.#® Bu anlasmazlikta, muhalifler insanin
eylemlerinin ne ya da kim tarafindan belirlendigi tizerinde durmakta ve Helm'in yaklasimi sonucunda, a) Zati
Tanri'min koétii eylemlerin faili oldugu b) Insanin eylemlerinde 6zgiir ve sorumlu olmadigi gikarimini
yapmaktadirlar. Helm ise, muhaliflerin aksine insanin eylemlerinin ne ya da kim tarafindan belirlendigi
tizerinde durmamakta, dogal nedenler ya da Tanr1 olmasi fark etmeksizin herhangi bir sekilde “belirlenimin”
oldugu bir diinyada insanin eylemlerinde 6zgiir ve sorumlu olmasinin gosterilmesinin teolojik determinizm
lehine insanin 6zgiirliigiini temellendirecegini iddia etmektedir. Bu noktada, insanin eylemlerinin Tanri'nin
iradesi yoluyla belirlenmesinin, insanin 6zgiir ve sorumlu olmasii ortadan kaldiracak nasil bir fark

3 Helm, The Providence of God, 175.

37 Helm, The Providence of God, 67.

38 Helm, The Providence of God, 174-175.

39 Anthony Flew, Crime or Disease? (London: Macmillan, 1973), 102-106.

40 Anthony Kenny, The God of the Philosophers ( Oxford: Clarendon Press, 1979), 86-87.

41 Peter Byrne, “Helm’s God and the Authorship of Sin”, Reason, Faith and History -Philosophical Essays for Paul Helm, ed. Martin Stone (Hampshire: Ashgate
Publishing Limited, 2008), 196-197.

42 Paul Helm, “God, Compatibilism, and the Authorship of Sin”, Religious Studies 46 (2010), 119.

4 Helm, “God, Compatibilism, and the Authorship of Sin”, 118-119.
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yarattiginin muhaliflerce gosterilemedigi konusundaki Helm'in itiraz1 hakli goriinmektedir. Nihayetinde, her
iki durumda da insanin eyleminin nedensel kosullar1 kendisi disindaki bir neden tarafindan belirlenmekte ve
insan yaptig1 eylemlerden sorumlu olmaktadir. O halde, teolojik determinizmde bagdasirct 6zgiir irade
yoluyla insanin yaptig1 eylemlerden sorumlu olabilmesinden hareketle muhaliflerin iddiasinin dogru bir
¢ikarim olmadigini savunabiliriz. Bununla birlikte Helm, diinyada neden kétiiliiklerin var olduguyla ilgili
uygun bir teodise gelistirebilirse, Tanr1'nin kotii eylemlerin ya da kétiiltiklerin faili olmadigryla ilgili iddiasim
daha ¢ok gii¢lendirebilir. O halde, Tanri’nin mutlak hakimiyetinin oldugu bir diinyada ahlaki ve dogal
kotuluklerin var olmasi ne anlama gelmektedir?

Helm’e gore, ahlaki ya da dogal olsun diinyamizda gerceklesen kétiiliikler hicbir sekilde Tanri’min
diinyamizdaki takdirinin gergeklestirmesini engelleyemez. Bu noktada, insanlarin “koti” olarak
nitelendirilen eylemleri de Tanri’'min planlar1 dahilinde takdirine uygun olarak meydana gelir. Fakat bu
durum, Tanr1'nin insanin kotii eylemlerinin faili oldugunu gostermez. Zira, insanin kotii eylemleri Tanri'nin
takdirine uygun olarak meydana gelse bile Tanri, kotii eylemlere sadece iradi olarak “izin” vermektedir. Tanri,
kotii eylemlere iradi olarak izin verir, fakat kotti eylemler bagdasirci anlayisin ongordugi sekilde kisinin
kendisinden kaynaklandig1 igin insan o eylemlerinden sorumlu olur. Insamin yaptig1 kotii eylemlerden
sorumlu olmasimi Helm’in birincil ve ikincil neden ayrimina referansla daha iyi anlayabiliriz. Ona gore, Tanri,
her seyin birincil nedeni oldugu gibi insanin kotii eylemlerinin meydana gelmesine izin vererek de o
eylemlerin birincil nedenidir. Tanr1 birincil neden olarak koétii eyleme izin verir ve kotii eyleme gotiiren ikincil
nedenleri belirler.# Tanri’'min kotii eyleme iradi olarak izin vermesi eylemin gergeklesmesi icin bir tiir
zorunluluk saglar, fakat bu durum eylemin nedensel sart: i¢in yeterli degildir. Tanr1 her seyin yaraticisi
oldugundan biitin giicler O'ndandir, fakat biitiin iradeleri veren O degildir; bu bakimdan O’'nun dogasina
kars1 olan kétii iradeler ondan degildir.45 Bu nedenle insan yaptig1 kotii eylemlerinden sorumludur. Alemdeki
her seye pozitif olarak hitkmeden Tanri, kotii eylemlere izin vererek bu eylemlere negatif olarak hiikmetmis
olur.#¢ Kotii eylemler, Tanr1'nin rizasina karsit olarak gerceklesmesine ragmen, O'nun alemdeki planlarim
bozamayacag: icin Tanr1 kétii eylemlere izin vererek onlara negatif olarak hiikmetmis olur. Iste bu nedenle,
evrende mutlak hiikiimranlii olan Tanri, iginde kotii eylemler yapabilen varliklar olan evreni yaratirken risk
almamustir.4” Helm’e gore, eger Tanri, 6zgtirliikcti 6zgiir iradeye sahip varliklar yaratsaydi gelecegin bilgisine
sahip olamazdi. Bu durumda da insanlarin yapacagi eylemleri bilemeyecegi icin boyle bir dlemi yaratirken
insanlara 6zgiir irade verme pahasina risk almis olacakt1.#® Zira, dyle bir diinyada Tanr1 insanlarin ne yénde
eylemde bulunacaklarini 6nceden bilmedigi icin, bu durum Tanri’min diinya ile ilgili planlarinin
gerceklesmesini riske sokabilirdi. Helm'e gore, miitkemmel olan Tanr1’'min evrende meydana gelen her olaya
pozitif olarak hiikmettigini ve evreni yaratirken insanlara smirli bir 6zglirliikk vererek risk almadigini
disinmek, O'nun mitkemmelligi ile daha ¢ok bagdasan bir sonuctur.#’ Nihayetinde, alemde kotii eylemler
meydana gelse bile her sey Tanr1'nin izni ile meydana geldigi icin her olay Tanr1'nin hiikmii altindadir.

Buraya kadar ki agiklamalardan anlhiyoruz ki Helm'e gore, evrendeki her olayin Tanr1'nin inayetine gore
meydana gelmesi, o olaylarin etkin bir sekilde Tanr1 tarafindan belirlendigi anlamina gelmez. Bu anlamda
ahlaki kotti eylemlerin Tanri'nin izni ile gergeklesmesi de Tanri'nin o eylemlerin faili oldugunu gostermez.>
Burada s6z konusu olan kétii eylemler Tanr1'nin dzel izni ile gerceklesir. Eger Tanr1'min insana 6zgiirliikcti
Ozgiir irade verdigini ve evreni yaratirken risk aldigini diistinecek olsaydik Tanr1'nin kétii eylemleri yapmasi
konusunda insana genel bir izin verdigini diisiinmemiz gerekecekti. Bu anlayisa gore, insan, Tanri’'nin en
basindan verdigi genel izinle 6zgiir iradesiyle yapmay: sectigi herhangi bir kétii eylemi gerceklestirebilir.
Fakat Helm’e gore, Tanr1 evreni yaratirken risk almadig igin insan her istedigi kotii eylemi gerceklestiremez;

44 Helm, The Providence of God, 172.
45 Helm, “Tanr1 Risk Almaz”, 283.
46 Helm, “Tanr1 Risk Almaz”, 282.
47 Helm, “Tanr1 Risk Almaz”, 280.
48 William Hasker, “Tanr1 Risk Alir”, Din Felsefesinde Cagdas Metinler, cev. Emine Goren Bayram, ed. Michael L. Peterson & Raymond J. Vanarragon (Ankara:
Elis Yayinlari, 2014), 265.
49 Helm, “Tanr1 Risk Almaz”, 280.
50 Helm, “Tanr1 Risk Almaz”, 283.
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gerceklestirebilmesi icin Tanri’min o eyleme 6zel olarak izin vermesi gerekir.! Bu nedenle Tanri kendi
planlarini bozacak ya da amaclarina aykir1 olan kotii eylemlerin olusmasina izin vermez ki bu durum her
olayin Tanr1'nin takdirine uygun olarak meydana geldiginin bir diger kanitidir.

Helm’in, Tanr’'min koti eylemlere izin vermesiyle ilgili bu diistinceleri, 6zellikle 6zgiirlitk¢li 6zgiir
iradeyi savunan teistlerin ciddi itirazlarina neden olmustur. Helm'in bu diisiinceleri ile Tanrinin kotii
eylemlerin faili olmasi sonucundan kacamayacagi ifade edilmistir. Zira, B. L. Hebblethwaite, Helm'in ortaya
koydugu modelde Tanri'nin neye izin verdigi ile neyi belirlediginin ayrimini yapmanin ¢ok kolay olmadigini
belirtmistir.>? W. Hasker, Helm'in Tanr1'nin kétii eylemlere yalnizca izin verdigi goriisiine referansla, onun bu
“izin” agiklamasini kagamak bir cevap olarak goriir. Dahasi, Helm'in teolojik determinizmi i¢inde biitiin kotii
durumlari en nihayetinde ilahi akil ve iradeye dayandiran anlayisini®® akil almaz bulur.5 Fakat, Helm’e gore
de bu noktada 6zgiirliik¢ti 6zgtir irade taraftarlarinin durumu kendi durumundan ¢ok farkli degildir. Zira,
Ozgiir iradeci teizmde, diinyamizdaki ahlaki kétiiliikler Tanr1'nin insana 6zgiirliikgti 6zgiir irade vermesinin
bir sonucu olarak goriiltir. Bu bakimdan eger Tanri, insana 6zgiir irade vermisse, onun kotii eylemlerde
bulunma ihtimali her zaman olacaktir. Bu durumda, ahlaki kottiltikler 6zgiir iradeye sahip olmamiza karsilik
odedigimiz bir bedel gibidir ki bu noktada ahlaki kétiiliiklerden Tanr1 degil insan sorumludur. Helm’e gore
ise, bu anlayista en nihayetinde Tanri insana 6zgiir irade bahsettigi icin zayif anlamda da olsa ahlaki
kotiiltiklerden Tanr1 da sorumludur.’® Bu bakimdan bagdasirci 6zgiir iradeyi savundugumuzda Tanr1'nin
ahlaki kotiiliikler konusunda daha fazla sorumlu oldugu bir durum yoktur.

Burada, Helm'in ifade ettigi gibi insanin yaptig1 kétiilitklerden sorumlu oldugu ve bu nedenle Tanr1'min
kotii eylemlerin faili olmadig1 noktasindaki aciklamalarini -bir an icin- yeterli bulsak bile her seyin Tanri'min
takdirine uygun olarak meydana geldigi bir diinyada ‘kétiiliigiin neden var oldugu’ sorusu hala sorulabilir.
Kotiliik probleminde diinyadaki dogal ve ahlaki kotiiliigiin varliginin mutlak iyilik, kudret ve bilgi sahibi bir
Tanr1'min varhig ile bagdasmadig: iddia edilir. Helm'in teolojik determinizminde diinyadaki kotti durumlar
Tanr’'nin takdirine gore meydana geliyorsa, Tanr1 hangi gerekgelerle bu kotiiliiklerin gerceklesmesine izin
vermektedir? Helm bagdasirc 6zgiir iradeyi kabul ettigi icin, 6zgtir irade savunmas: temelinde Tanr1'min ahlaki
kotiiltiklere izin vermesini gerekgelendirmesinin imkani yok gibidir. Ciinkii, 6zgtir irade savunmasinn felsefi
olarak gecerli olabilmesi i¢in insanin dzgtirliik¢li 6zgiir iradeye sahip olmasi gerekir. Bu anlayista ahlaki
kotulukler Tanri’'min insana 6zgiir irade vermesinin kacinilmaz bir sonucudur ki bu noktada ahlaki
kotuluklerden Tanri degil, insan sorumludur. Helm, Tanri’min icinde koétiltigin oldugu bir diinya
yaratmastyla ilgili gerekgcelerini verirken dogal ve ahlaki kétiiltikle ilgili ayr1 ayr1 agiklamalar sunmaz; ¢tinkii
nihayetinde ahlaki kottiliik de dogal kottilik gibi Tanri'nin takdirine uygun olarak meydana gelir.>® Helm,
diinyada kottiltiklerin var olmasiyla ilgili ise daha biiyiik iyi savunmasin: yapar. Ona gore, her olaymn Tanri'nin
takdiriyle meydana geldigi diinyamizda Tanri, daha biiyiik iyileri elde edebilmek amaciyla ahlaki ve dogal
kotuluglin meydana gelmesine izin vermistir.5” Bu noktada akla su soru gelecektir: Eger insanin eylemleri de
dahil her olay Tanri'nin takdirine uygun olarak meydana geliyorsa, Tanr1 neden icinde kéttltigiin olmadig:
bir diinya yaratmamustir? Zira, eger bagdasirci 6zgiir irade teolojik determinizmin oldugu bir diinyada
insanin 6zgtir eylemler yapabilmesine imkan veriyorsa, Tanri neden herkesin iyi olani “6zgtirce” eyleyebildigi
bir diinya yaratmadi? Helm’'e gore, Tanri'nmin bunu neden yapmadigim bilmemiz miimkiin degildir; bu
noktada O’'nun hikmeti geregi dyle bir diinya yaratmadigini ve belki de bazi iyi durumlar: elde edebilmek
amacityla mevcut diinyay: yarattigini diistinmekten baska yapacak bir sey yoktur.’® Bu noktada, Tanr1'min
eylemlerinin amaglariyla ilgili her zaman bilgi sahibi olamadigimiz gibi neden mevcut diinyamizi yaratmayi
sectigiyle ilgili gerekcelerini bilmemiz de miimkiin gértinmez. Bununla birlikte, bazilar1 Tanr1'nin daha buiyiik
iyi durumlar1 elde edebilmek adina diinyadaki bir takim kéttiliiklere izin verdigi konusunda ikna olsa bile,

51 Helm, The Providence of God, 172.

52 B. L. Hebblethwaite, “The Providence of God by Paul Helm”, Religious Studies 31/3 (1995), 403.
53 Helm, The Providence of God, 198.

54 Hasker, “Tanr1 Risk Alir”, 271.

5 Helm, The Providence of God, 132.

5 Helm, The Providence of God, 132; Byrne, “Helm’s God and the Authorship of Sin”, 193.

57 Helm, The Providence of God, 200-202.

5 Helm, The Providence of God, 197.
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Tanri’'nin diinyada meydana gelen bazi1 korkung koétiiliiklere izin vermesini kabullenmekte zorlanabilir.>
Helm, diger kottiliikler gibi Tanri’'min korkung kétiiliiklere neden izin verdigiyle ilgili bilgimizin de smirh
oldugunu diisiiniir.®° Ona gore biitiin kétii durumlar karsisinda yapilacak olan sey, her seyin Tanr1' nin inayeti
kaynakli kontroliine gore meydana geldigi diinyamizda Tanr1'ya biitiiniiyle giivenmektir.

Sonug

Diinyamizdaki her olaym Tanri’'min kontrolii altinda meydana geldigi diistincesi ilk etapta inanan bir
teist igin giiven verici ve cazip bir yaklagim olabilir. Oyle ki kisi, diinyada yasanan her olay1 Tanr1'ya referansla
agiklama ve bu anlamda olan biten her seyi teslimiyetle kabullenme huzuruna da erisebilir. Biitiin bunlar dini
yasamimiz ve Tanri'yla kurdugumuz bag geregi cazip goriinse de giindelik yasamimiz agisindan inkéar
edemeyecegimiz bir gerceklik daha vardir; o da 6zgiir olarak eylemde bulunabildigimizi diisiinmemizdir.
Insanin 6zgiir iradeye sahip olup olmadigiyla ilgili tartismalar felsefede siiriip giderken, biz giindelik
yasamimizda 6zgiirce eylemlerde bulundugumuzu diistinerek durumlari lehimize cevirmeye calisiriz. Inanan
bir kisi isler yolunda gitmediginde, bunun takdir-i ilahi oldugunu diistinebilir; peki istediklerimizi elde
ettigimizde bu da takdir-i ilahi degil midir? Goritinen o ki, giindelik yasamimizda ¢ogu zaman ozgiirce
eyleyebildigimize inanarak eylemde bulunuruz ve bir sekilde yasadiklarimizin hangilerinin Tanr1'min takdiri
oldugunu kendimizce belirlemeye calisiriz. Belki de biittin hayatimizin bir sekilde bu yorumlamalarla
gectigini dusiindiigimiizde, hangi olaylarin Tanri'nin takdiri oldugu hangi olaylarin insanin irade ettigi
eylemlerin sonucu oldugu sorularmin Tanri'ya inanan birinin hayatinda ne denli énemli oldugunu
kavrayabiliriz. Iste teolojik determinizm, insan hayatini ¢okca ilgilendiren bu konu ile ilgili felsefi bir diistince
olarak, Tanr1'nin 6zelde bizimle, genelde biitiin yarattiklariyla iliskisini betimlemeye calisir. Bu yaklasimda,
bir teistin memnuniyetle kabul edecegi sekilde Tanri’min diinyamizda mutlak hiikiimranhigimmn oldugu
savunulur. Fakat bu diistincenin tecriibi hayatta olmasa da felsefi anlamda savunmasi zor bir pozisyon oldugu
rahathikla soylenebilir. Zira, bu duistincede Tanri’nin gelecegin bilgisine sahip oldugu iddiasi 1srarla
korunurken, insamin dzgiirliigiiniin ya da eylemlerinden sorumlu olmasinin nasil tanimlanacag: problemi
karsimiza cikmaktadir. Teolojik determinist bir pozisyonda insanin eylemlerinden sorumlu olmast
acgiklanmaya calisilirken kadercilige diisme tehlikesi her zaman vardir ki teistik dinlere inanan biri i¢in bu
sonucu kabul etmek oldukca zordur.

Biz bu calismada Paul Helm'in ilahi inayet doktrini tizerinden teolojik determinizme varan
diistincelerini betimlemeye calistik. Helm'in Tanrinin diinyamizdaki mutlak hiikiimranligini korumaya
calismasiyla ilgili dini ve felsefi sezgileri oldukca anlasilirdir. Helm bunu yaparken, bagdasirc1 6zgiir irade
anlayisi ile insana da 6zgiirlitk alani agilabilecegini savunur. Ona gore, insanin eylemlerinin dogal nedenler
tarafindan belirlendigi bir diinya ile Tanr1 tarafindan belirlendigi bir diinya arasinda, insanin eylemlerinde
ozgiir ve sorumlu olmasini etkileyecek gercek bir fark yoktur. Nihayetinde, bir tiir “belirlenimin” oldugu bir
diinyada insanin 6zgtir ve sorumlu olmasinin imkani ile ilgilenen Helm'e gore, s6z konusu imkan korundugu
stirece teolojik determinizmin oldugu bir diinyada da insan eylemlerinde 6zgiir ve sorumlu olabilir. Dahas1
bu durum, mubhaliflerin iddia ettigi gibi Tanr1'y1 kotii eylemlerin faili de yapmaz. Bu noktada Helm’in, insanin
eylemlerini belirleme konusunda dogal nedenlerden kaynaklanan ‘nedensel sorumluluk’ ile Tanr1'nin sahip
oldugu ‘zati sorumluluk’ arasmnda bir fark olmadigiyla ilgili ¢ikarimi hakli gortinmektedir. Ciinki,
nihayetinde dogal determinizmde de nedensel belirlenime ragmen insan yaptig1 eylemlerden sorumludur.
Fakat Helm’in bu elestiriler karsisinda kendi pozisyonunu daha ¢ok giiclendirebilmesi icin diinyamizda
neden kotiltiglin var olduguyla ilgili ikna edici bir teodise gelistirmesi gerekmektedir. Eger tatmin edici bir
teodise ile Tanri'min diinyamizdaki kottiliikleri neden takdir ettigi aciklanabilirse, Tanri'nin takdir dairesi

59 Mantiksal kétiiliik problemine gore, Tanri'min varlig: ile diinyadaki ahlaki ve dogal kétiiliiklerin varlig: birbiriyle gelismektedir. Bu sebeple diinyada var
olan kotiiliikler Tanr1'nin varligini imkansiz kilmaktadir. Delilci kotiiliik probleminde ise, ahlaki ya da dogal kétiiliik olsun, bir insanin tecaviize ugramasi
ya da vahsice katledilmesi gibi diinyada var olan bazi korkung kétiiliiklerin Tanr1'nin varligini gayri muhtemel kildig: iddia edilmistir. Delilci kotiiliik
problem igin bknz: William Rowe, “Delilci Kotiilitkk Argiimani”, Din Felsefesi Secme Metinler, ed. Michael Peterson, William Hasker, Bruce Reichenbach,
David Basinger, cev. Rahim Acar (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2013), 436-445.

6 Helm, The Providence of God, 204.
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icinde insanin yaptig1 kotii eylemlerden ne sekilde sorumlu oldugu da daha ikna edici bir sekilde ortaya
konulabilir.

Helm’e gore, her seyin Tanr1'nin takdirine uygun olarak meydana geldigi diinyamizda insanin yaptigi
ahlaki kotiiliikler Tanri'min o eyleme izin vermesi ile gerceklesir. Eger Tanr1 miikemmel bir varliksa ve
alemdeki hiikiimranligi mutlaksa, onun diinyamizi yaratirken risk almamasi ve insanlara yapacag: koti
eylemlerle ilgili 6zel izin vermesi gerekir. Bu sayede gerceklesen kotii eylemler Tanri'nin planlarmi hicbir
sekilde sekteye ugratamaz. Hasker ise, Helm’in bu “izin” acgiklamasinin bu konudaki problemi ¢6zmeye
yetmedigini ve Tanrimin kotii eylemlerin faili olmaktan kurtulamayacagim iddia eder. Bu da konuyu
tekrardan insanin 6zgiirliigii ile ilahi determinizmin bagdasip bagdasmayacagi problemine getirir. Fakat daha
once belirttigimiz gibi, eger insanin 6zgtirliigiiniin determinizmle uyumlu oldugu gosterilebiliyorsa, Tanr1'nin
onbilgisine ragmen insanin 6zgiir oldugu da savunulabilir. Bununla birlikte, Hasker ve Helm’in birbirine
karsit olan diistincelerini Tanri'nin aldig1 sorumluluk agisindan karsilastirdigimizda, Helm'in diistincesinde
Tanri'nin gelecegi bilerek kotii eylemlere izin verdigini, Hasker'in diistincesi olan agik teizmde ise gelecegi
bilmeden izin verdigini goriirtiz. Bu noktada, Helm'in oldukca haklilikla ifade ettigi gibi, 6zgtirliikcti 6zgiir
irade anlayisinin savunuldugu agik teizmde Tanr1'nin insana 6zgiirltigii veren olarak aldig1 sorumlulugun,
teolojik determinizmde Tanri’'min ahlaki kétiiltiklere izin vererek aldig1 sorumluluktan daha az olmadigim
sdylememiz gerekir. Zira, dzgirliikcti 6zgiir iradeci yaklasimda Tanr1 gelecegi bilmemesine ragmen insana
ozgur irade vererek -Helm'in deyimiyle- risk almistir ki Tanri’nin bu riske oranla sorumlu oldugunu
diistinmek de kaginilmazdir. Bu nedenle 6zgiir iradeci teistlerin, insanin yaptig1 kotiiliiklerden sorumlu
oldugunu ifade ederken Tanri'nin bizi yaratan olarak aldig1 sorumlulugu goz ardi etmeleri pek de makul
degildir. Ayrica, her iki diistinceye baktigimizda, Tanri'nin hangi kotii eyleme izin verdigini bilmeden izin
vermesinin, hangi kotii eyleme izin verdigini bilerek izin vermesinden daha ¢ok Tanri lehine bir ¢ikarim
olmadigini, aksine s6z konusu ¢itkarimin Tanri’nin mitkemmelligine aykir1 olarak bilgisinin ve kudretinin
sinirlandirilmasina neden oldugunu ve bu durumun teizm aleyhine kabul edilemeyecek sonuglar
dogurdugunu da soyleyebiliriz.

Helm, diinyada neden kotiiliiklerin var olduguyla ilgili daha biiyiik iyi savunmasini yapmaktadir. Ona
gore, Tanr1 daha biiytik iyi olan seyleri elde edebilmek icin diinyada ahlaki ve dogal kottiltiklerin meydana
gelmesine izin vermektedir. Tanri'min bazi iyi amaglarini gerceklestirmek icin kotii olay ve eylemlerin
meydana gelmesine izin vermesi makul olmakla birlikte, bu konuda Helm’e bagdasirc1 6zgtir irade anlayis:
tizerinden 6nemli bir itiraz yapilmaktadir. Buna gore, eger insanin 6zgtirliigii determinizmin her tiiriiyle
bagdasiyorsa, Tanr1 neden herkesin iyi olani eyledigi bir diinya yaratmamuistir? Buna cevaben Helm, Tanr1"nin
neden boyle yapmadig1 ya da genel manada neden bazi eylemleri yaptigiyla ilgili gerekgelerini her zaman
bilmedigimizi ve bu noktada entelektiiel limitlerimiz oldugunu kabul etmemiz gerektigini soyler. Bu anlayisa
gore, nihayetinde insan sinirl bir varlik oldugundan Tanr1'nin gerekgelerini bilmesi de her zaman miimkiin
goriinmez. Helm’in bu cevabi, Tanr1 karsisinda insanin simirliligina dikkat gekmesi agisindan oldukga anlasilir
ve makuldiir. Fakat bu yaklasim, bazi korkung kétiiliiklerin neden var olduguyla ilgili yapilacak bir
sorgulamada bazilar1 igin tatmin edici olmayabilir. Nitekim, her seyin Tanri'nin takdirine uygun olarak
meydana geldigi bir diinyada, Tanri, kiictik bir kiz cocugunun tecaviize ugramasiru takdir eder mi? Dahasi
Helm’e gore, Tanri, o kétii eylemi yapacak olan kisiye “6zel” olarak izin verir. Bu sorgulamalar karsisinda,
Tanr1’min gerekgelerini her zaman bilemeyecegimizi sdylemek bazilar1 icin tatmin edici olmayabilir. Bu
nedenle Helm'in bu savunmasinin, Tanri'min baz1 korkung kétiiliiklere neden izin verdiginin sorgulandig:
ateistik itirazlara cevap verme konusunda felsefi olarak ne denli yeterli oldugunun ayr1 bir ¢alismaya konu
olmasi kaginilmaz gortintir.
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Extended Abstract

Theological determinism is the idea that God determines every event that has occurred throughout the world history. In
order to defend theological determinism, three types of arguments have been put forward: Divine foreknowledge, divine
aseity, and divine providence argument. In this paper, divine providence argument will be discussed based on the views
of Paul Helm, one of the modern thinkers. Divine providence, on the other hand, means that God foreknows the situations
in the world, which is the object of his interest or care, and that he governs the world - in other words, it means that by
foreknowing the needs of his creatures, he provides with them. In strong providence view, since God's absolute
knowledge, power and will come into play, the problem of God's foreknowledge and human freedom as well as the
problem of evil arise. Paul Helm argues that divine providence, which relates to God's past, present, and future activity
or action in our world, is a doctrine or model of God's relation to the universe. God's providential plan, which has an
influence on both individuals in particular and for all beings in general, takes place in a certain order, in a way worthy of
his perfection, and with a complexity beyond the comprehension of the human mind.

According to Helm, the creation is the first step of God's relation with the universe. God is creator and sustainer of the
world. Helm shows that when we attribute to God some properties such as “absolute” goodness, power, knowledge, will,
etc., we should define them in the broadest possible sense. In this context, the fact that God has absolute power, has
unlimited and immense power, and has absolute knowledge means that God has knowledge of everything, including the
knowledge of the future. While defining God's absolute will, Helm makes the distinction between “command” and
“decree” regarding the content of God's will. A tree comes into existence by the decree of God; in this sense God did not
command the tree to exist. This distinction that Helm makes regarding God's will is noteworthy. So, even if people may
disobey God's commands, everything in the world happens in accordance with God's decree.

Explaining human freedom through the compatibilist account, Helm considers that people act freely only when people
are able to act as they wish, when the source of their actions is their own will, desires, goals and finally when they are not
forced to do their actions. In such freedom, God's foreknowledge is thought to be compatible with human freedom and
responsibility. Anthony Flew states that, in the approach of Helm, God both appreciated people's evils and punished
them for their actions. This makes God manipulating in the face of human. Anthony Kenny expresses that, with this
approach, God becomes the authorship of bad actions. According to Helm, human freedom is compatible with divine
determinism as well as with natural determinism, therefore man is responsible for his actions. Helm, who did not step
back on this issue, stated that the difference between a God who has wishes, desires or purposes in determining human
actions and natural causes that do not have these characteristics cannot be set forth by opponents, and that in both cases,
human action is determined by a cause other than himself, thus there is no real difference between “personal
responsibility” and “causal responsibility”. Helm's objections seem quite justified. Ultimately, in both cases, the causal
conditions of human’s action are determined by a cause other than himself, and man is responsible for his actions.
Therefore, based on the fact that human is responsible for their actions through compatibilist free will, we can claim that
opponents have not drawn a correct conclusion. However, if Helm can develop an appropriate theodicy about why evil
exists in the world, he can further strengthen his claim, which supports God is not being the authorship of bad actions or
evil.

In regards to bad actions, Helm claims that God gives a “specific” permission to people who do these actions. Some
objections are raised against Helm’s ideas. B. L. Hebblethwaite states that in Helm's model, it is not easy to distinguish
between what God allows and what he determines. W. Hasker, referring to Helm's idea that God only gives permission
to bad actions, evaluates Helm's explanation of this “permission” as an evasive answer and claims that it does not solve
the problem. According to Helm, who made his defense of “the greater good defence” about why there is evil in the
world, God allowed moral or natural evils to occur in order to obtain the greater good. While it is reasonable for God to
allow bad events and actions to occur in order to achieve some of his good purposes, an important objection is made to
Helm on the basis of the compatibilist understanding of freewill. Accordingly, if human freedom is compatible with all
forms of determinism, why hasn't God created a world where everyone does the good thing? In response, Helm argues
that we can't always know about God's reasons for why he didn't do it this way, or in general why he did certain actions,
and we should accept that we have intellectual limits at this point. Helm's answer is quite understandable and reasonable
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in that it draws attention to the limitation of man in the face of God. Nevertheless, this approach may be unsatisfying for
some in an inquiry into why some terrible evil exists.
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Oz: Endiiliis, [slam kiiltiir ve medeniyetinde onemli bir yere sahiptir. Miislimanlarn Endiiliis’e yerlesmesiyle birlikte
burada sosyal, kiiltiirel ve ekonomik olarak biiyiik bir gelisme yasanmustir. Bu ilerlemenin bir sonucu olarak bolgede
Arap dili ve edebiyat1 da gelisme gostermis ve iinii giiniimiize kadar ulasan bircok Endiiliislii alim yetismistir. Bu
alimlerden biri, Endiiliislii edip ve sair Ebii'l-Velid Siileyman b. Halef et-Tiicibi el-Baci’dir.

Ebir'l-Velid el-Baci, en-Nasihatii'l-Velediyye adl1 edebi bir eser kaleme almistrr. ki cocuguna yaptig1 nasihatleri barmdiran
eser, onemli bir nasihatnamedir. Degerlerin sonraki kusaklara aktarilmasinda nasihatlerin énemi biiytiktiir. Bu calismada
degerlerin nesilden nesile aktarilmasinda bir koprii gorevi goren nasihat/nasihatname gelenegi ve giintimiiz ¢ocuk

egitimindeki yeri tizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Endiiliis Arap Edebiyati, Ebii'l-Velid el-Baci, en-Nasihatii'l-Velediyye, Nasihatndme, Degerler
Egitimi, Pedagoji.
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Abstract: Being a bridge between East and West, Andalusia has an important place in Islamic culture and civilization.
With the settlement of Muslims in Andalusia, there has been a great social, cultural and economic development. It is
possible to see the effects of this development in many areas today. As a result of this progress, Arabic language and
literature have also developed in this region and many Andalusian scholars whose reputation has survived to the present
day have been trained. One of these scholars is the Andalusian literary and poet Abu’l-Walid Sulayman b. Khalaf b. Sa“d
at-Tucibi al-Baci wrote works in different fields. The great representative of the Zahiriyyah sect and a contemporary of
the famous Ibn Hazm, al- Baci came to the forefront mostly in the field of figh, hadith and literature. al- Baci wrote a
literary work called an- Nasihah al-Waladiyyah. Advice is of greatimportance in transferring values to the next generations.
In this study, the tradition of advice, which acts as a bridge in the transfer of values from generation to generation, is
emphasized. In this context, Abu’l-Walid al-Baci's work titled an-Nasihah al-Waladiyyah, which contains the advice he gave
to his two children, is an important tractate on advice genre and has survived to the present day. This study deals with
the place of al- Baci's aforementioned work in today's children's education.

Keywords: Andalusian Arabic literature, Abu’l-Walid al-B&ji, an-Nasithah al-Waladiyyah, Nasihatnamah, Values
education, Pedagogy.

Giris

Arap Dili ve Edebiyatinin kokleri cok eskiye dayanmaktadir. Arkaik donemden baslayarak giintimiize
dek gelisimini stirdiiren bu dilin ilk numuneleri incelendiginde siir, mesel ve nasihatlerin 6n plana ¢iktigim
gormekteyiz. Daha onceleri rivayet yoluyla nesilden nesile aktarilan bu numuneler [slam’in gelmesiyle birlikte
yaziya gegirilmis ve hatta Kur’an-1 Kerim’'in yorumlanmasinda bu 6rneklerden yararlanilmustir. Islami
donemle birlikte bu kiiltiirel mahsullerin derlenmesi icin biiyiik ¢aba sarf edilmis ve bunun neticesinde
ciltlerce eser meydana gelmistir. Bu eserlerin basinda siir ve mesel mecmualar: gelmektedir ki bu mecmualarin
gintimiizde bile arastrmacilarin sik¢a miiracaat etmek zorunda kaldigi eserler olarak ¢nemli yerini
korudugunu gormekteyiz.!

Dog. Dr., Dicle Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Edebiyat: Anabilim Dali, ahmetgemi04@gmail.com.
1 Ayrmntili bilgi igin bk. Harun Ogmiis, Kur'an Yorumunda Siirin Yeri (IL/VIIL. Asir Cergevesinde), (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010).
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[slam’mn yayilmasiyla birlikte Arap edebiyati farkli cografyalarda gelismeye baslamistir. Bu
cografyalardan biri, hig stiphe yok ki Endiiliistiir. Giintimiizde [spanya hakimiyetindeki Endiiliis/ Andalucia,
konumu itibariyle tarih boyunca farkli milletlerin dikkatini ektiyse de Islam’in gelisiyle birlikte Miisliiman
Araplarin goziint diktigi onemli bir yer olmustur. ik olarak Kuzey Afrika Valisi Mtisa b. Nusayr, Emevi
Halifesi Velid b. Abdilmelik’ten izin alarak Tarif b. Malik kumandasindaki bir ordu ile Ispanya’ya yapilan
kusatmada biiytik miktarda ganimetin elde edilmesi sonucu miladi 711/92 yilinda Tarik b. Ziyad
kumandasinda yeni bir ordu kurulmustur. Bu ordu Ispanya’ya hitkmeden Vizigot Kralligin1 yenmis ve bunun
neticesinde Miisliimanlar, Enduiltis’tin 6nemli yerlerini ele gegirmistir. Farkli zamanlarda Miisliimanlarin
Endiiliis’e hakim olmak istemelerinin hazirlamis oldugu zemin sonucunda Abbasilerin, Emevi hanedanina
son vermesi ile birlikte 10. Emevi halifesi Hisdm b. Abdilmelik’in torunu ve Muaviye b. Hisdm'in oglu
Abdurrahman, buray1 756/139 yilinda ele gecirerek Endiiltis Emevi Devleti'ni kurmustur.?

800 yildan fazla bir zaman diliminde Miisliimanlar tarafindan yonetilen Endiiliis; sosyal, kiiltiirel ve
ekonomik olarak buyiik bir gelisme yasamistir. Bu gelismelerin basinda dil ve edebiyat gelmektedir.
Kaynaklar, Ispanya’da Islam fethinden sonra niifusun 6 milyonu gectigi ve niifusun Ispanyolca, Portekizce,
Fransizca, Italyanca ve Romence’den olusan Esperanto ve melez (hybrit) bir Latince konustugunu belirterek
Arapca konusan Berberiler ve dogudan gelen Araplarin ¢ok az oldugunu ancak bununla birlikte Arapganin
hizli bir sekilde gelistigini ve bolgeye hakim oldugunu belirtmektedir. Var olan siyasi irade ile birlikte
Endiiliis’teki iklim ve cografi konum, beraberinde miireffeh bir yasam tarzi getirmis ve bu durum sanat ve
edebiyata yansimustir. Sonug itibariyle, Endiiltis Arap Edebiyat1 olarak adlandirilan ve dikkatleri {izerine
¢eken zengin bir edebiyat ortaya ¢ikmustir. Tarih boyunca dimaglara zevk bahseden bu edebiyatin mimarlari
elbette coktur. Bunlardan, giiniimiize degin adin1 yasatanlar1 antolojilerde gormek miimkiindtir.3

Endiiltis’te gelisen bir edebiyat dali ise nesirdir. Basta Kur'an-1 Kerim tefsirleri olmak tizere dini ve
beseri ilimlerde yazilan eserler nesirle yazildigi i¢in haliyle nesir yazarlarinin Arap dili ve gramerini iyi bilme
zorunlulugu vardi. Bunun neticesinde Arap dili ve edebiyatina olan tevecciih gittikge artmis ve bu alanda
bir¢ok eser kaleme alinmistir. Kaleme alman bu eserlerin kahir ekseriyetinin mensur oldugu dikkatlerden
kagmamaktadir. Ytsuf b. “Abdirrahman el-Fihri'nin (6. 141/758) 1. “Abdurrahman’a (6. 172/788) gonderdigi
mektup ve Munzir b. Sa’id el-BellGti'nin (6. 362/973) Bizans elcilerine okudugu hutbe, Endiiltis’tin ilk edebi
nesir orneklerindendir. Genellikle dostlar arasinda muhtelif sebeplerle cereyan eden hususlarda yapilan
yazigmalari ele alan [hvaniyyat risileleri de Endiiliis’te on plana ¢ikmaktadir. Nitekim Ibn Burd el-Asgar'in (6.
445/1054) el-Kalem ve’s-seyf ve Ibn Zeydtn'un (8. 463/1071) el-Bekriyye, el-Muzafferiyye ve el-'Abbadiyye
risaleleri bunlara 6rnektir. ibn ‘Abdirabbih’in (6. 328/940) klasik Arap edebiyatinin en nemli ansiklopedik
ve antolojik eserleri arasinda sayilan el-‘Tkdu’l-ferid’i, Ibn Hazm'in (6. 456/1064) diinya klasiklerinden kabul
edilen Tavku'l-hamdme’si, Ibn Suheyd’in (6. 426/1035) hayali bir yolculugu anlatan et-Tevdbi’ ve'z-Zevdbi”'i, Ebt
Bekr et-TurtGsinin (6. 525/1131) siyasetname tiiriindeki eseri olan Sirdcu’l-mulilk’u, Ibn Bessam'm (o.
542/1147) bir edebiyat tarihi olan ez-Zahira’s1, Ebi “Ali el-Kali'nin el-Emalf’si, Endiiltis’iin en biiyiik makdme
miiellifi Ebu't-Tahir es-Sarakusti'nin (6. 538/1143) el-Makdmatii's-Sarakustiyye’si gibi, bircogu alaninda ilklerin
ornegi olan bu eserler, Endiiliis edebiyatinin nesir tiirtindeki énemli tirtinleridir.*

Nasihatnameler, Arap edebiyatinda 6nemli bir yere sahiptir. Cahiliye déneminden kalan edebi
mahsullerde de karsimiza gikan bu tiir, Islamiyet’in gelisiyle birlikte daha da gelismistir. Kur’an, hadis ve
hutbelerde yer edinmekle birlikte sonraki déonemlerde nasihatlerin giderek yazili metinlerde yer edindigini
gormek miimkiindiir. islam’m ilk dsnemlerinde genellikle metinlerde daginik olarak bulunan nasihatler daha
sonraki donemlerde kitap boltimleri olarak karsimiza c¢ikarken bu tiirtin miistakil olarak da edebiyat
sahasinda yerini sabitlestirdigini ve nasihatname, siyasetname veya pendname adi altinda miistakil eserlerin
kaleme alindigini gérmekteyiz. Bunlar, Arap edebiyatinda ilmii’s-siyase (siyaset ilmi), en-nastha (nasihat), el-
vesaya (vasiyet), ibre, hikme, vaaz/meviza ve hutbe (hutab) gibi kavramlarla isimlendirilmektedir.

2 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”. TDV Islim Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirk Diyanet Vakfi Yaynlari, 1995), 11/211-225

3 Bkz. Butrus el-Bustani, Udebdii’l-Arab fi'l-Endelils ve Asrii "I-Inbias, (Beyrut: Darii'l-meksaf ve Darii’s-sekafe, 1968); M. M. el-Vahs, Mevstiatu Suardi’l-Endelils.
(Amman: Daru Dicle, 2008).

4 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Kiiltiir ve Medeniyet), (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), s. 259-265; Halil Akcay, Endiiliisli Edip ve Sair Ibn Zeydén
ve divani, (Diyarbakir: Seyda Yaynlari, 2018), s. 29-31.
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Siyasetname olarak degerlendirilebilen nasihatname tiirtiniin Arap edebiyatindaki ilk temsilcisini Ibnii’l-
Mukaffa’ (6. 142/759) olarak belirlemek miimkiindiir. fbnii’l-Mukaffa’, asli Sanskritce olan ve Hint asilli
Beydeba tarafindan kaleme alinan Kelile ve Dimne’yi Arapga’ya gevirerek 6giit/ nasihat edebiyatinin ¢niinii
agmustir.> Ayrica hiikiimdarlara, vezirlere, vélilere ve devlet memurlarina hitaben yazilan nasihatnameler ile
“velediyye” olarak isimlendirilen ve yazarlarin bizzat ¢ocuklarma hitaben yazdiklar1 nasihatnadmeleri birer
egitim materyali olarak edebiyat sahasinda gormek mumkiindyir.¢

Nasihat gelenegi insanlik tarihi kadar eskidir. Dogu toplumlarinda arkaik donemlere kadar uzanan bu
gelenegin gunitimiize kadar ulasan kalntilar1 bulunmaktadir. Eski Misir krallarinin ¢ocuklarina yaptiklari
ogiitlerin bulundugu yazitlar giiniimiize kadar ulagmugtir.”

Cahili dsnem Araplarinda eskiden beri var olan nasihat gelenegi, islam’la birlikte gozle goriiliir bir hal
kazanmis ve gittikce yazili kaynaklarda yer edinmistir. Kur’an-1 Kerim'deki nasihat ¢rnekleri bu tiirtin
yazarlarinin birinci kaynag1 olmakla birlikte hadis-i serifler ikinci sirada, selef-i salihinin hayatlarindaki
ornekler de {ticiincti siray1 teskil etmektedir. Yabanci milletlerden alinan ibretli nasihat ornekleri de aym
sekilde nasihatnamelerde yer edinmislerdir. Yaratici ve miirebbi olmasi hasebiyle Yiice Allah'in kullarina
verdigi ogiitler Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim’de 6rnek alinmasi gereken temel degerlerdir. Ozellikle
Kur’an-1 Kerim'in farkl yerlerinde nasihate yapilan vurgu, Hz. Lokman’in ogluna yaptig1 nasihatler® ile Hz.
Peygamber’in “Din, nasihattir” sozii,® nasihat gelenegimizin temel kaynagini olusturmaktadir. Ayrica Hz.
Adem, Hz. Nuh, Hz. Ibrahim ve Hz. Yakub'un ¢ocuklarina yaptiklari nasihatler de nasihat geleneginin ne
kadar eskiye dayandigini gostermektedir.

Etimolojik olarak, “bir seyin halis ve saf olmasi, her tiirlti kusurdan beri olmasi; bir kisinin iyi niyet
sahibi olmas1 ve bagkasmin iyiligi istemesi” anlamindaki n-s-h (g2i) kokiinden tiiretilen nasihat (damaill)
kelimesi, 1stilahi olarak baskasini 1slah etmek igin gosterilen ¢aba, ferdi ve toplumu diizeltmek i¢in iyiligi
emretme, kotiilitkkten caydirma faaliyeti; fayda ve zararin anlasilmasy; iyilik ve kétiliigin birbirinden 47
ayristirilmasi icin fert ve topluma verilen 6giit gibi manalara gelmektedir.10

Arap edebiyat1 literattirti incelendiginde nasihat/o6gtit edebiyatinin 6zellikle ilmihal, fikih ve hadis
kitaplarinda gectigi goriilmektedir. Daha sonra bu eserlerin ahldk ve siyaset alaninda yazilan eserlerin
temelini olusturdugu goriilmektedir. Miistakil olarak yazilan nasihatnamelerin i¢inde el-Baci'nin de ¢agdas:
fmam Gazzali'nin (6. 505/1111) Eyyiihe'l-veled/Ey Ogul adli eserinin 6n plana ¢iktigim sdylemekte yarar vardir.
Bu eser, icerdigi nasihatler ve egitim-6gretim alanindaki ilkeleriyle tarih boyunca arastirmacilarin dikkatini
¢ekmis, tizerine bircok serh yazilmis ve ilmi arastirmalara konu olmustur.!

Nasihat ile ilgili olarak yazilan eserler incelendiginde aydin tabaka icin kaleme alinip edebi degeri
yiiksek olanlarin yaninda halk tabakasi ve ¢ocuklara yonelik kaleme alinanlarin da oldugu goriilmektedir.
Cocuklara yapilan nasihatlerde, nasihat eden ve edilenler gercek hayattaki kisiler oldugundan daha gergekgi
ve samimi bir hava vardir. Burada ebeveyn yasam tecriibesini canindan bir parca olan ¢ocuguna aktarmak
ister.12

Dogu edebiyatlar1 incelendiginde Arapga, Farsca, Tiirkce gibi dillerde miistakil bir edebi tiir olarak
nasihatnamelerin ge¢ donemlerde yazilmaya baslandig goriilmektedir. Bu nasihatnamelerden yukarida bahsi
gecen Kelile ve Dimne adl1 eserin yaninda Gazzali'nin Eyyiihe’l-veled ve Nasthatii’l-miilik, Cahiz'in et-Téc fi
Ahlaki’l-miiliik, Takiyytiddin es-Stuibki'nin Vasiyyetu es-Siibki li Veledihi Muhammed, el-Hafiz Ebii’l-Ferec b. el-
Clzi'nin Leftetii’l-kebed ild Nasthati'l-veled, Ytsuf Has Hacib'in Kutadgu Bilig, Nizamulmlk'tin Siyasetnime ve

5 Adnan Karaismailoglu, “Kelile ve Dimne”. TDV Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/210-212.

6 Ahmet Gemi, Siydsetnine. (Ankara: Ilahiyat Yaynlari, 2019), 25.

7 Ahmet Ugur, Osmanli Siyasetnameleri, (Kayseri: Erciyes Universitesi Yaymlari, 1992), 57.

8  Lokman 31/17-19.

9 Miislim, Saliihu Miislim. thk. M. Fuad Abdulbaki, (Beyrut: Daru hyai't-Turasi’l-Arabi, 1998), 1/74.

10 [bn Manzr, Lisdnu’l-Arab. hzl. Emin Muhammed Abdulvahhab-Muhammed Sadik Ubeydji, (Beyrut: Daru ihyéi’t—Turési’I—Arabi, tsz.), 14/158; Ragib el-
isfahani, el-Miifredatu Elfdzi’l-Kur'an, thk. Safvan Adnan Davadi, (Dimagsk: Darii’l-Kalem-Darii’s-Samiyye, 2009), 2/432; Mehmet Cagrici, “Nasihat”, TDV
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006) 13/523-524.

11 Bekir Karliga, “Gazzali”. TDV Islém Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/523-524.

12 Hiclal Demir, “Mehmed Nazim Pasa’nin Oglu Hikmet ve Torunu Néazim’a Nasihatleri”. Akademik Dil ve Edebiyat Dergisi, 5/2 (Agustos 2021): 898.
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Feridiiddin Attar'in Pendndme, Muhammed Sakir el-Iskenderi'nin Vesdyd el-Abd’ 1i'l-ebnd” adli eserleri onem
arz etmektedir.’

Yukaridaki agiklamalarin 1s1ginda denilebilir ki Arap nesrinin 6nemli bir kismini risale, hutbe, mesel ve
hikemi sozleri barindiran edebi mahsuller olusturmaktadir. Nesir alaninda yazilan tiirlerden biri de
nasihatnamelerdir ki bu tiir, bazen hutbelerle karisik bir sekilde bazen de miistakil olarak viicut bulmustur.
Fert ve toplumu egitmek, devlette dirlik ve diizeni saglamak amacryla yazilan' bu tiiriin temsilcilerinden biri
de Ebii'l-Velid el-Baci'dir. el-Baci, en-Nasthatii’l-Velediyye adli bu eserini iki ogluna 6giit vermek amaciyla
kaleme almustir.

Degerler egitimi yoniiyle nasihatnameler incelendiginde bu eserlerin igeriginin sadece c¢ocuklarin
egitimine yonelik olmadig1 aksine toplumun her ferdini egitmeye yonelik oldugu goriilecektir. Zira bu
eserlerde 6giit verilen unsurlarin cocuklara degil, yetiskinlere yonelik oldugu goriilecektir. Bu eserlerde hedef
kisi her ne kadar ¢ocuk olsa da gercekte hedefin toplumun her bireyi oldugu asikardir. Bununla birlikte
nasihatnamelerde verilen 6gtitlerin bir¢ogunun ¢ocugun kavrayabilecegi tiirden olmay1p metafizik olduklar:
da goriilecektir.

Bu calismanin amaci, Ebii'l-Velid el-Baci'min ediplik yoniini ilim diinyasina tanitmakla birlikte onun
en-Nasthatii’l-Velediyye adl1 eserini Arap edebiyati cercevesinde degerlendirmek ve nasihatnamelerin basta
cocuklar olmak tizere insan egitimindeki yerini belirlemektir.

Calismamiz tematik olup calismada Ebii'l-Velid el-Baci'nin en-Nasthatii’l-Velediyye adli eseri, ilmi
kriterler 1s181nda degerlendirilmis, glintimiiz egitim ve 6gretim yontemleri de goz 6niinde bulundurularak bu
eserin degerler egitimindeki yeri tartisilmistir.

1. Nasihatnamelerin Yazilis Sebepleri

Nasihatnamelerin kaleme alinmasinin bazi temel sebepleri vardir. Siiphesiz ki bu sebeplerin basinda
soylenenlerin kalic olmast igin diistincelerin yaziya aktarilmasi gelmektedir. Ozellikle bu durumu g6z éniinde
bulunduranlar alimler olup bunlar “s6ziin uctugu ve yazinin kalic1 oldugu” hususunu en iyi bilen kesimdir.
Dolayisiyla bu ztimre hem edebi maharetini ortaya koymak hem de diistincelerini sonraki kusaklara aktararak
kalic1 hale getirmek igin nasihatlerini yaziya gegirmislerdir.

Nasihatnameler kurgusal ve edebi amaclarla yazildig1 gibi sadece vaaz, nasihat ve/veya salt 6giit
vermek amactyla da kaleme alinmislardir. Insanlar igerisinde birbirine en yakin olanlar siiphesiz ki ebeveynler
ile cocuklaridir. Dolayisiyla ebeveynlerin tecriibeli olmalar1 hasebiyle, btiytiklik ve sefkat duygularmin
diirttistiyle ¢ocuklarma daha iyi bir gelecek birakmak ve onlar1 dogru bir istikamete yonlendirmek icin
tecriibelerini paylasmalar1 zaruri bir durumdur. Keza miirebbi olmalar1 hasebiyle de iyi-kétii, dogru-egri ve
hak-batil vb. konularda cocuklarina ¢rnek olmalart ve bu konudaki tecriibelerini onlarla paylasmalar
gerekmektedir. Bununla birlikte Islam dinindeki sadaka-i cariye anlayisi, vefat eden babanin geride kendisini
hayirla yad ettirecek, geride amel defterinin kapanmasi 6nleyecek salih ve séliha bir evlat birakmal®
diistincesi nasihat/6giit geleneginin siirdiirtilmesini tesvik etmistir.’® Binaenaleyh insan tabiat1 geregi cocuk
sevgisi, nasihathame geleneginin stirmesinin temelinde yer almaktadir. Zira tabii olarak ¢ocuklara en yakin
olan kisiler ebeveynlerdir. Tarih boyunca ebeveynler, ¢cocuklarinin diinyada iyi bir meslek sahibi olmalar1 ve
konforlu bir yasam stirdiirmeleri i¢in kendi rahatlarini hice sayarak canhiras bir ¢aba icerisinde olmuslardir.1”

Nasihatnamelerde veya siyasetnamelerde temel gaye, saadete ulasmus ideal insan/lider ve ideal bir toplum
yetistirmektir. Bunun icin ahlaki dgtitler telkin edilir ve bu 6giitlerin pratige gecirilmesi igin caba gosterilir.
Peki, ideal insan kimdir? Bu soruya verilebilecek cevaplar ¢cok olmakla birlikte ideal insanin, saadeti yakalayan
insan oldugunu biitiin dinler ve ideolojiler belirtmektedir. Ayrica ideal insanin ahlaki degerlere bagli, bilgili,

13 Siyasetnane/nasihatname literatiiriiniin bir listesi i¢in bkz. Gemi, Siydsetnime, 38-51.

14 jskender Pala, “Nasihatname”. TDV Islim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/409.

15 Mislim, Sahihu Miislim, 3/1255.

16 Murat Oztiirk, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Babadan Ogula-Ebeveynden Cocuga-Nasihat Gelenegi”. Akademik Bakig Dergisi. 39, (2013), 4.
17 Oztiirk, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Babadan Ogula-Ebeveynden Cocuga-Nasihat Gelenegi”, 5.
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diirtist hem kendi hem de toplum yararina galisan, diinya ve ahiret saadetini elde etmek i¢in gayret gosteren
insan oldugunu soylemek realitenin bizzat kendisidir.®

Inang, toplumsal normlar ve kabuller, sayginlik, aile, kabile ve boy serefi de 6giit geleneginin
stirmesinde etkin rol oynamistir. Bilhassa devletin bekas: ve iktidarin muhafazas1 diistincesi, siyasi
tecriibelerin biiytikten kiigtige aktarilmasi igin birer miisevvik etken olmuslardir.1?

Kur'an-1 Kerim'in nefsi ve ehli koruma? ile hadis-i serifteki mesuliyet vurgusu?! tarih boyuncu
sorumluluk bilincine sahip olanlar1 harekete gecirmis ve boylece bu kisiler tecriibelerini bir digeriyle 6zellikle
de cocuklariyla paylasma geregi duymuslardir. Kisaca “iyiligi emretme ve kétiiltikten sakindirma” olarak
zikredilen bu tecriibe paylasiminin Islam dinince farz-1 ayn olup her fert bizzat yapmak zorundadir. Durum
boyle olunca nasihat veya iyiligi tavsiye etme hususu herkesge yapilagelen bir durum halini almigtir.

Kitle iletisim araglarinin olmadig1 donemlerde insanlar aksamlar: vakit gecirmek icin bir araya gelerek
sohbet ederlerdi. Her toplumda numunelerine rastlanan bu toplantilarda hikayeler anlatilir, gesitli oyunlar
kaynag1 olan hikmetli hikayeler anlatilir, bu seciyeleri konu alan eserler, ahlak kitaplari, gazavetnameler,
cenknameler ve halk kitaplar1 okunurdu. Boylece temel ahlak prensipleri olan hak, hukuk, adalet, sabir,
tevekkiil, gayret, dostluk, samimiyet vb. prensipler ogretilirdi.?? Arap edebiyatinda halk hikayeciligi
(hikayatii’s-sa’bi) seklinde ytizyillarca toplumu eglendirmekle birlikte toplumu egitmek gayesi ile yazilan ve
okunan bu kitaplarin yerini giintimtizde sosyal medya platformlari ile birlikte sinema, televizyon ve radyo
programlarinin tuttugunu belirtmek gerekir.

el-Baci, en-Nasihatii’l-Velediyye adli nasihatnamesinin yazilis sebebini eserinin girisinde soyle
aciklamaktadir:

“Evlatlarim! Allah sizi hidayete erdirsin, size dogru yolu gostersin, sizi basarili kilsin ve sizi korusun. Size diinya 49
ve ahirette iyilikte bulunsun ve rahmetiyle sizi bu iki yerin kétiilitklerinden korusun. Farzlarin sizin tizerinize
gecerli olacag1 yasa geldiginizde, size miikellefiyetlik vazifesi ytiklendiginde, sizin artik nasihati kavrama ¢agmna

gelen, hidayeti anlayabilen kisiler oldugunuzu, talim ve ilim icin gereken yasa vardiginizi anladim. Bununla
birlikte, sizi dogrudan egitememek ve size dogru yolu gosterememek, size hidayeti belletememek ve sizi
denetleyememek, -6liimiin beni helak etmesinden de korkarak-, size vasiyetimi soylemek, nasihatimi iletmek
gerekliligi bana hasil oldu. Sayet Allah 6mriimii uzatirsa hig stiphe yok ki nasihat de, egitim de, irsad, anlatmak ve
belletmek de ¢ok olacaktir...”23

1.1. Nasihatnamelerin Uslup Ozellikleri

Nasihatnameleri diger edebi tiirlerden ayiran birtakim iislup ozelikleri bulunmaktadir. ilim erbabi
kisiler tarafindan kaleme alinan nasihatnamelerde edebi kaygidan o6te, yol gostermenin one c¢iktig1
goriilmektedir. Bununla birlikte sadece kurgusal bir metin ortaya ¢iksin kaygisiyla kaleme almanlarin da
oldugu bir gercektir. Sadece Arap edebiyatina mahsus olmamak iizere, Islam ogretisi etkisinde yazilan
nasihatnamelerde hikemi ve didaktik tarzda yazilanlarin cogunda eserin dil 6zelliklerinin, agdadan uzak ve
sade olusu, eserin genel okuyucu kitlesine hitap ettigini gostermektedir. Bununla birlikte Allah, melekler,
berzah, ahiret ve cennet-cehennem hayat1 gibi metafizik konularmin islendigi eserler olmalar1 hasebiyle
nasihatnamelerin avam tabakasi ve cocuklarca anlasilmast zor olan boliimleri de bulunmaktadir. Arap
edebiyat1 disinda kalan Dogu edebiyatlarindaki diger nasihatnamelerde, Hint edebiyatinin da etkisiyle,
genellikle olaylar alegorik ve simgesel olarak anlatilmakta ve aktarilmak istenen mesaj ironik olarak dile
getirilmektedir.

Biittin nasihatnamelerin ortak bir o©zelligi olan dildeki sadelik en-Nasthatii’l-Velediyye'de de
bulunmaktadir. Bu eserde de hitap ve tislupta bir sadelik ve samimiyet bulunmaktadir. Muhatap kisiler, el-

18 Bilal Kemikli, “Ogiit Almak: Nasihatname Gelenegine Dair”. Peygamberimiz ve Genglik. ed. Elif Erdem, Hale Sahin, Ankara: DIB. Yaynlari, (2018), 168.
19 Oztiirk, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Babadan Ogula-Ebeveynden Cocuga-Nasihat Gelenegi”, 5.

20 Tahrim 66/6.

21 Mislim, Sahihu Miislim, 3/1459.

2 Kemikli, “Ogiit Almak: Nasihatname Gelenegine Dair”, 168.

2 Ebii'l-Velid Siileyman el-Baci, en-Nasihatii’l-Velediyye. thk. ibrahim Bacis Abdiilhamid, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2000), 13-14.
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Baci'nin insanlar icinde en yakini olan iki ¢ocugu olunca tislubunda samimiyet, merhamet, sefkat, iyilik ve
koruyuculuk gibi duygular agir basmaktadir. Bu ise, “ogulcuklarim, yavrularim sakin ha!” gibi sevgi dolu
ctimlelerde kendisini gostermektedir. Eserde genel nasihatname tislubu olan telkin, uyari, emir ve istekler,
“bilmis olun ki..., yapin, yapmayn; olun, olmayin” gibi uyarilar tebariiz etmektedir. Eser bastan sona kadar
emir, nehiy ve istek kipleriyle yazilmistir. Keza eserde miinacat ve dualarin da varlig1 dikkat cekmektedir. Bu
durum ise didaktik tislubun bir 6zelligi olarak eserin bastan sona kadar biitiin bliimlerinde gortinmektedir.

en-Nasihatii’l-Velediyye’de didaktik tislubun disinda mizah, simgesel ve alegorik anlatim gibi tarzlar
bulunmamakla birlikte ctimleler agdadan uzak, kisa, sade, agik ve anlasilir olup Kur’an ve hadisin disinda da
herhangi bir kaynaga miiracaat edilmemistir.

2. Ebii'l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa“d et-Tiicibi el-Baci’'nin Hayat1 ve Eserleri

2.1. Hayat1 ve Eserleri

Tam adi, Ebii'l-Velid Stileyman b. Halef b. Sa’d b. Eyytb b. Varis et-Tticibi el-Kurtubi el-Maliki el-
Endelusi el-Baci’dir. 1013/403 yilinda giiniimiizde Ispanya’nin Ekstremadura Ozerk Bolgesinde yer alan
Batalyevs'te (Badajoz) dogdu. Bir stireligine ailesiyle birlikte glintimiizde Portekiz’'in giineyinde yer alan
Bace/Beja’da yasadiysa da daha sonra Kurtuba'ya yerlesti. Kiiltiirlii bir aileye mensup olan Baci, Endiiliis’te
kalmay1p ilmi tahsil igin 1035'te Dogu Islam beldelerine seyahate cikti. Bir siireligine Hicaz’da kaldi, daha
sonra sirasiyla Bagdat, Musul, Dimask, Halep ve Misir'da farkli araliklarda bulunup bu yerlerin tinli
hocalarindan ders aldi. Toplamda 13 yili askin bu ilmi seyahatten sonra iyi bir ilmi birikim elde eden Baci,
1047 yilinda Endiiliis’e dondii. Bu seyahatlerden edindigi tecriibe ve kiilttirel birikimle hayatinin sonuna
kadar ilmi faaliyetlerini Endiiliis’te stirdiirdii; 474/1081 yilinda Meriye/ Almeria’da vefat etti.?*

Ebii’l-Velid el-Baci, basta fikih ve hadis alanlarinda olmak tizere bir dizi eser kaleme almistir. Eserlerinin
¢ogu giintimiize ulasmis olup biiyiik cogunlugu matbudur.?® el-Baci ile ilgili nakledilenlerin yaninda eserleri
de incelendiginde farkli alanlarda yetkin biri oldugu anlasilmaktadir.26 Bununla birlikte el-BAci, bir edebiyatgt
ve sair oldugu halde ne yazik ki siirlerinin ¢cogu gtintimiize ulasms degildir. el-Baci'nin genclik yillarinda
edebiyata yatkin oldugu, siir soyleme kabiliyetinin giiclti oldugu ve siirlerinin oglu Ebti'l-Kasim Ahmed
tarafindan bir araya getirildigi rivayet edilmekle birlikte, ne yazik ki biitiin siirlerini havi bir eser gtintimiize
ulasmamustir.?”

el-Baci’nin 6ne cikan eserleri sunlardur: 1. el-Miintekd, 2. Iyma, 3. es-Sirdc fi ameli’l-huccic fi mesdili’l-hildf,
4. el-Muktebes fi ilmi Malik b. Enes, 5. el-Miihezzeb, 6. Serhu’l-Miidevvene, 7. Muhtasaru’l-muhtasar fi mesdili’l-
Miidevvene, 8. Mes’eletii meshi’r-re’s, 9. Mes’eletii meshi’r-ricleyn, 10. Mes’eletii ihtildfi’z-zevceyn fi's-saddk, 11.
[ntilafii'l-Muvattadt, 12. el-Istiyfd, 13. et-Ta'dil vet-tecrih limen harrace ‘anhu’l-Buhdri fi's-Sahih, 14. et-Tesdid ild
ma'rifeti turuki’t-Tevhid, 15. Ihkdmu'l-fusil fi ahkami'l-usill, 16. el-Isdre fi'l-usil, 17. el-Minhdc fi tertibi’l-hicdc, 18.
Kitabii’l-hudiid, 19. Firaku’l-fukahd, 20. Siinenii’s-salihin, 21- Siinenti’l-‘abidin, 22. Tefstru’l-Kur'an, 23. el-Isarat, 24.
Usilii’d-diyandt, 25. Tahkiku’l-mezheb fi enne’n-Nebiyye kad keteb...?8

3. en-Nasihatii’l-Velediyye'nin Dil ve Muhteva A¢isindan Tahlili

Ebii’'l-Velid el-BAci, eserini iki boltime ayirmustir. Birinci boliim, din isleri ve dini yasam ile ilgili olup
bu boliimde miiellif, gocuklarma dinlerini iyi 6grenmeleri ve yasamalar1 gerektigini tavsiye etmektedir. {kinci
bolum ise, diinya isleri ile ilgilidir. Eser detaylica incelendiginde miiellifin gocuklarina su konularda 6gtitlerde
bulundugu goriilmektedir:

2 Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, thk. Suayb Arnavut vd., (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséale, 1982), 18/535;
Hayreddin Zirikli, el-A‘ldm, (Beyrut: Darii'l-ilm 1i'l-melayin, 2002), 3/125; Omer Riza Kehhale, Mu’cemii’l-Miiellifin, (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1993),
2/261; Ahmet Ozel, “Baci”, TDV Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/414-415.

5 Ozel, “Baci”, 4/414-415.

2% Sadrettin Bugda, “Fikih Usulu Geleneginde Miinazara (Ebu'l-Velid el-Baci'nin el-Minhag Fi Tertibi'l-Hicac Eseri Baglaminda)”. Pamukkale Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/2 (Aralik 2020), 1748-1753.

27 Kemal Abdiilfettam Hasan ve M. Ahmed Sihéb, “Si‘ru Ebi'l-Velid el-Baci”, Journal of Surra Man Raa, 7/26 (2011), 30-48.

28 Sabri Erturhan, “Ebu’l-Velid el-Baci ve “Thkamu'l-Fusal”u”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/1, (Haziran 2002): 238-239; Ozel, “Baci”,
4/414-415.
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Birinci boliim: imanin sartlari, Kur’an-1 Kerim'i ezberleme ve onunla amel etme, Kitap ve siinnete uygun
hareket etme, Peygambere itaat ve onu sevmek, sahabeleri sevmek, alimlere sayg1 gostermek ve onlara uymak,
[slam'm bes sartin1 yerine getirmek, Allah yolunda cihad etmek, ilim talep etmek, dini ilimlerde
derinlesmedikce mantik ve felsefe kitaplarindan uzak durmak, iyiligi emretmek ve koétiiliikten sakindirmak,
Allah’a isyanin disinda emirlere itaat etmek, dogru konusmak ve yalandan uzak durmak, emanete hiyanet
etmemek, tart1 ve mizani tam yapmak, kan dokmemek, zina yapmamalk, icki icmemek, faizden uzak durmak,
yetim malim1 yememek, helali talep etmek ve haramdan uzak durmak, zulim etmemek, laf tasimamak,
kiskancglik yapmamak, kottiltiklerden uzak durmak, giybet etmemek, kibirden uzak durmak, cimri olmamak,
gizli ve asikar Allah’t gozetlemek, adil davranmak, yalan yere sahitlik yapmamak, riisvet almamak, sark
soylememek ve dinlememek, satran¢ ve dama gibi oyunlardan uzak durmak, kehanet ve cincilikten uzak
durmak.

Ikinci boliim: kardesine ikramda bulunmak, biiytigiin kiiciige sevgi gostermesi, kiictigiin de biiytige
saygl duymasi, iyiligi ogiit vermek, din kardesini diinya islerine tesvik etmemek, sevgi ve saygida kusur
etmemek, akrabalar basta olmak tizere insanlarla irtibati kesmemek, iyilikleri basa kakmamak, kotiiltige
kotulukle cevap vermemek, birlik olmak, sila-i rahimde bulunmak, komsu ve babanin arkadasina iyilikte
bulunmak, arkadasa ikramda bulunmak, zulme kars1 sabretmek, Allah’a tevekkiil ederek dua etmek, nimete
kars: stikretmek ve nimeti hor gérmemek, adil ulii'l-emre itaat etmek ve ona bas kaldirmamak, zalim sultana
karsi sabretmek ve sultan ile didismemek, fitneden uzak durmak, birlik olmak, zithd hayatin: tercih etmek ve
diinyadan uzak durmak, dogrulukta sultanla arkadashik etmek, makam ve mevkiden uzak durmak, amir
olmaktan ve mizah yapmaktan uzak durmak.

4. Baci'nin Degerler Egitimi Baglaminda en-Nasihatii’l-Velediyye Adl1 Eserinin Pedagojik
Olarak Tahlili 51

Her eserin kaleme alinmasinin temelinde bazi nedenler yatmaktadir. Nasihatnamelerin kaleme

alinmalarinin temel nedeni genel kabul gormiis normlar1 ve tecriibeleri sonraki kusaklara aktarmaktir.
Degerlerin nesilden nesile aktarilmasinda nasihatlerin énemli bir yer tuttugu bilinen bir gercektir. Nasihatin
veya 0gtit isleminin saghkli bir sekilde gerceklesmesi icin kaynak kisi ve hedef kitle 6nemlidir. Nasihate
kaynaklik yapan objenin yazili kaynaktan ziyade sozlii oldugunu ve bu sozel 6gtitlerin daha sonra yaziya
gecirilip sonraki kusaklara aktarildigt hususunu zengin nasihat literatiirtinden anlamaktayiz. Hig stiphe yok
ki her milletin kendisine has degerleri vardir. Hayata anlam katan diirtistliik, hosgort, iyilik ve merhamete
kaynaklik yapan kisisel degerlerin basinda sevgi, saygi, diiriist olma, bagllik, adil olma, agik diistinebilme,
kontroller kurabilme gibi kisisel degerler gelmektedir.?? Ahlakli bir toplumun insasi igin genelgecer nitelikte
olan bu degerlerin aktarimina aracilik eden figiirlerin basinda hig stiphesiz ebeveynler gelmektedir. Bunlardan
hangisinin daha etkin oldugunu kesin olarak belirlemek miimkiin olmasa da “baba figtirti”"ntin ¢ocuklarda
onemli oldugu herkesge bilinen bir gercektir.?® Babanin dominant faktdr oldugu ataerkil toplumlarda bu
durum daha da bariz bir sekilde goriinmektedir. Ozellikle dini degerlerin aktariminda babanin erkek cocuklar
tizerinde etkisi yadsinamaz. Dini/manevi normlarin aktarilmasi, anlasilmasi ve pratige gecirilmesinde
babanin ailenin diger bireyleriyle birlikte hareket etmesi ve bu bireylerle etkilesim igerisinde olmasi, s6z
konusu degerlerin pekistirilmesinde biiyiik bir 6nemi haizdir.

Ebii'l-Velid el-Baci'nin en-Nasthatii’l-Velediyye’si incelendiginde dini/manevi normlarin 6n plana
ciktigr goriilmektedir. Dindar toplumlarda dinin fert tizerindeki etkisi yadsmamayacak bir gercektir. Evrensel
degerlerin yaninda toplumun genel kabul gormiis degerlerinin de dini bir kisve giyerek form degistirmesi ve
normatif bir deger haline gelmesi tabii bir durum olup biitiin dinlerde ve toplumlar1 degistirmek icin harekete
gecen felsefi ve ideolojik olusumlarda eskiden beri var olan bir durumdur. Bu baglamda bir islam alimi olan
Ebii’l-Velid el-Baci'nin nasihatlerinde Islam dinince yerilen degerlerin makbul goriilmesi mtimkiin degildir.
Aymni sekilde bu nasihatnamede ulusguluk hareketlerinin ortaya c¢ikmasiyla birlikte meriyete sokulan ve

2 foanna Kucuradi, Felsefi Acidan Egitim ve Tiirkiye'de Egitim (Istanbul: Tiirkiye Felsefe Kurumu, 1995), 58.
3 Kiirsat Demirutku, Degerlerin Edinilmesinde Ailenin Rolii (Ankara: Art1 6 Medya Tanitim Matbaa Ltd. Sti, 2017), 32.
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giinimiizde milli degerler olarak adlandirilan bazi degerler bulunmamaktadir. Nitekim giintimiizde biiyiik
bir énem atfedilen ve devlet, millet, bayrak, ulus, ulusquluk gibi degerlerin nasihatnamelerde abartili bir
sekilde ele alinmadig goriilmektedir.

Tarih boyunca yarina dair kaygilar insanoglunun yegane sorunu olmus ve insanoglu bu kaygilarla bas
etmek i¢in olaganiistii caba gostermistir. Yarini insa etme veya cocuklarina yasanabilir bir yarmn birakma
sorumluluk sahibi her babanmn ilgilenmek zorunda kaldigi bir durum olmustur. Islam dininde babaya
yiiklenen sorumluluk goérevi ise her Miisltiman babanin uymak zorunda oldugu bir gérevdir.

Ontolojik olarak “deger” kavraminin varligi, yoklugu, izafiligi veya keyfiyeti hakkindaki tartismalar
Aristo’'ya kadar uzanmaktadir. Tarih boyunca insanoglunu sakilikten (mutsuzluk) saidlige (mutluluk)
ulastirmak ve erdemli bir toplum meydana getirmek icin ahlakiyatcilar ve pedagoglar ©zel caba
gostermislerdir.3 Iyi ve kotiintin keyfiyeti cercevesinde gosterilen bu cabada “ogiit edebiyati’nin yeri
biiyiiktiir. Bu baglamda el-Baci’nin ¢ocuklarina olan nasihati incelendiginde diinya ve ahirette mutlu olmalar:
icin verdigi ogiitlerin gercekte mutlu olmak isteyen her birey icin de gegerli 6giitler oldugu goriilmektedir.

Bir soylem olarak nasihatin kimden kime ve nasil olmasi gerektigi ile ilgili tartismalar olsa da bir egitim
araci olarak nasihatin ve/ya ¢giidiin bilenden bilmeyene, biiytikten kiictige yapildig: bilinen bir gergektir.
Ancak ogiitte bulunan kisinin hedef kitleyi secerken dikkat etmesi gereken bazi pedagojik kurallar da
bulunmaktadir. Bu kurallardan biri, yetiskin olan hedef kitlenin sosyal, siyasal, kiiltiirel ve ekonomik durumu
goz oniinde bulundurulmas: gerekirken ¢ocuk ve genclerin de yetistikleri cevre ve bilissel diizeylerinin
dikkate alinmasi gerekmektedir. Bu gergevede el-Baci'nin nasihatnamesine bakildiginda ¢ocuklarin anlamakta
glicliik cekebilecegi metafizik konularmin islendigi goriilmektedir. Bunlar imanin sartlar1 basta olmak tizere
ahirete, fizikotesine taalluk eden konulardir. Bunun yaninda ¢ocuklarin anlayabilecegi konulardan diinyalik
isler; sevgi, saygl, comertlik vb. seylerin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Ancak yukarida da izah edildigi gibi
her ne kadar el-Baci bu eserini cocuklarina atfetmisse de gercekte onun hedefledigi bir kitle vardir ki o da tarih
boyunca onun bu eserini okuyup eserden yararlanan yetiskinlerdir.

Vasiyet veya 6giit iki yonlii bir durumu arz etmektedir; bir yoniiyle cocugun gelecegine atif varken
diger yoniiyle de babanin veya nasihatte bulunan kisinin helakine/6ltimiine isaret etmektedir. Zira vasi veya
ogtit veren belli bir yasa gelip ¢ocuk ve torun sahibi oldugunda gelecekteki umudunun bu cocuklarla
yeserecegini ve kendi tecriibelerinin bu kisilerle paylasma vaktinin geldiginin idrakine vararak harekete
gecmektedir. Fikirlerini ve tecriibelerini gelecek kusaklara aktaran ebeveyn, anne-babalik yoniiyle daha sicak,
samimi ve sefkatli davranmaktadir. Bu yoniiyle de bakilmak istendiginde 6liime dogru yol alan babanin veya
vasinin psikolojik durumunun da nasihat olgusunda nemli rol aldigini s6ylemek mumkiind{ir.

Nasihatnamelere baba-cocuk iliskisi bakimindan da bakmak gerekmektedir. Genellikle dogu
toplumlarinda karsilasilan buyurgan baba figtirii nasihatnamelerde genel olarak yerini “babacan” bir tavra
birakmaktadir. Ozellikle yazili metinlerde bu durum bariz bir sekilde gériinmektedir. Muhtemelen bunun bir
sebebinin de nasihat¢inin ¢ocugunu karsisma almadan nasihatlerini yapmasindan ve/ya nasihatlerini
dogrudan yaziya aktarmasindan ileri gelmektedir.

Gilintimtiz pedagoji yontemlerinde telkin ve tekrarin yeri buyiiktiir. Gunumiz egitim-6gretim
yontemlerinden biri olan telkin yontemi, egitimin vazgecilmezlerindendir. Orijinal ads, suggestopedia olan bu
kavram, oneri anlamima gelen “suggestion” ve egitim anlaminda kullanilan “pedagogy” kelimelerinin
birlestirilmesiyle olusturulmus olup giintimiiz pedagoji egitiminde “telkin ederek ve/ya tekrarlayarak bir
bilgiyi 6gretmek ve aktarmak” anlaminda kullanilmaktadir. Giintimiizde daha ¢ok dil 6gretiminde kullanilan
ve “etkilemeli yontem, 6neri yontemi ve esinlemeli yontem” olarak adlandirilan bu yonteme gore aktarilmak
istenen bilgi ogretici tarafindan hedef kitleye bazen sezdirilmeden bazen de tekrarlanarak ve oneride
bulunularak aktarilmaktadir.32 Buna gore, biitiin nasihatnameler ve siyasetnamelerde oldugu gibi el-Baci'nin
en-Nasthatii’l-Velediyye'sinde de hedef kitlenin etkilenmesi icin tekrarlara gidilmis, bazi konularin iyice
anlasilmasi i¢in farkli kaynaklardan ornekler getirilerek durumun pekistirilmesi yoluna gidilmistir.

31 Akif Akto, Mardin'de Deger Algisiy/Etnik ve Dilsel Karsilastirmalar (Ankara: {lim Dallarmmn Diisiince Temellerini Arastirma Enstitiisii Yaynlari, 2016), 9.
3 Mehmet Boliikbast, “ Arapca Ogretiminde Telkin Yonteminin Onemi”. Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, 12/65 (2019), 728.
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Giizel ahlakin temelinde iyi bir egitim yatmaktadir. Formal olsun informal olsun, egitim ve 6gretimde
nasihat veya 6gtit onemli bir yer tutmaktadir. Her ne kadar son dénem tinlii ahlakiyatcilarindan Kant (6. 1804)
kars1 ¢iksa da basta semavi dinler olmak tizere biitiin 6gretilerin temel hedefi ahlakli bireyler yetistirmektir.
Hig stiphesiz ideal bir birey ve toplum insa etmek icin ahlak vazgecilmez bir unsurdur. Hz. Peygamber’in
“Ben giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim"3 hadis-i serifindeki vurgu, giizel ahlakin fert ve toplum icin
ne kadar 6nemli oldugunu gostermektedir.

Unlii pedagog ve ahlakiyatcit Kant'a gore her giizel seyin temelinde “iyi niyet” yatmaktadir. Buna gore
Kant'in ahlak yasasinda ‘iyi niyet (good will)” kavrami merkezi bir yerdedir. Kant, tartismasiz bir sekilde iyi ve
giizel olan tek seyin “iyi niyet” oldugunu vurgular. Keza Kant'a gore bir eylemin ahlaki olusunu belirleyen
sey ile eylemi ortaya ¢ikaran niyet arasinda zorunlu bir iligki vardir. Baska bir deyisle, eylemin ahlaki iyiligini
belirleyen sey eylemin sonucu degildir, eylemi ortaya ¢ikaran niyettir.3* Telkin veya zorlamayla yapilan bir
egitim seklini reddeden Kant'a gore her giizel hareketin temelinde “iyi niyet” yatmaktadir. Kant’a gore varlik
alani phaenomena ve noumena olmak tizere iki kategoriye ayrilir. “Kantg1 epistemoloji acisindan bakildiginda
phaenomenal diinya duyular araciligiyla ya da bilimsel arastirmalar sonucunda kendisini ortaya koyar.
Boylece varliklarin goriinen (appearances) kismina karsilik gelen phaenomenal diinya gozlemlenebilen seyleri
kapsar. Buna karsilik insan bilgisine konu olmayan ve onun bilissel kategorilerini asan kendinden-varliklar
(in sich) ise noumena olana ait kavramlardir.”% Kant'a gore;

“Insan fenomenal alemde var oldugu gibi (potansiyel itibariyle) 6zerk bir 6zne olarak asil numen
alemde var olmaktadir. Eylemelerin/tercihlerin fiziksel yasalara gore belirlendigi bir yerde 6zgtir
iradeden stz edilemeyecegi icin burada etik bir sorumluluktan da s6z edilemez; ¢tinkii ahlaki bir
6zne olmanin zorunlu én-kosulu 6zerk olmaktir. Kisi kendisi disindaki bir varliktan hareketle ahlaki
davranamaz. Ona gore, ahlaki yasa aklin kendi kendisine emretmesidir/buyurmasidir ve ahlaki
yasanin kaynagi yine insanin kendi akhidir, disardaki bir sey degildir. Bu agidan bakildiginda, 53
Kant'in ahlaki karakteri dogal arzulara dayanmaz; yalnizca rasyonel nedenlere dayanir. Ciinkii o,
ahlakin ancak akil tarafindan ortaya konan bir yasaya dayanacagini; gegici olma ve degisme gibi
karakterler iceren duy(g)ulara dayandirilamayacagini soylemektedir. Duygular ahlaki nedenler
olamaz, ctinkii onlar giivenilmez ve degiskendirler. Boylece, tzerk olmak ayni zamanda
duygulardan hareket etmemeyi gerektirir.”36

Dolayisiyla Kant'in egitim felsefesinde bilgilerin ¢ocuklara zorla empoze ve dikte edilmesi ahlaki bir
durum arz etmemektedir. Zira boylece cocuklarin kisiliklerinin dogal olarak gelismesinin ontine set
cekilmektedir.

Ogiit sadece sozle verilmez. En etkili nasihatler hal diliyle yapilan nasihatlerdir. Sahtekarliktan uzak ve
samimi olarak uygulamaya gecirilen davramislar muhatapta daha kalic1 olmasi yoniiyle nasihat¢inin sézden
ziyade hal diliyle muhatabini etkilemesi daha makul olanidir.3” Bu yoniiyle nasihatlerde “6rnek/rol model”
onemli bir yer tutmaktadir. Hem nasihatcinin kendisinin 6rnek model olmas: hem de tarihte seckin
sahsiyetleriyle tin salmus kisileri 6rnek model olarak gostermesi, verilen 6gtidiin muhatap tizerinde gtiglii bir
etki olusturmasina vesile olmaktadir. Boylece muhatap, ¢rnek olarak gosterilen kisiyi taklit yoluna giderek
verilen nasihati pratige gecirmektedir. Kaynaklarda “imitiation/taklit” olarak adlandirilan bu egitim
modelinde “6rnek alinmak istenen kisi veya kisilerin s6z, davranis ve tavirlarinin baskalar: tarafindan aynen
tekrarlanmas1” anlaminda kullanilmaktadir.3
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Miisliimanlarin Endiiliis’'ti fethetmeleri ile birlikte burada sosyal, kiiltiirel ve ekonomik olarak gozle
gortiliir bir gelisme yasanmustir. Yaklasik bin yila yakin stiren bu hakimiyetle birlikte Endiiliis Arap Edebiyat1
olarak adlandirilan ve Dogu Arap Edebiyatindan bircok yoniiyle farklilik gosteren bir edebiyat dogmustur.
Siir ve nesir olarak iki ayr1 koldan gelisen bu edebiyat giintimiize kadar ulagmustir.

Endiiliis Arap Edebiyatinin 6nemli temsilcilerinden biri de Ebii’'l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa’d b.
Eyytb b. Varis et-Tticibi el-Kurtubi el-Maliki el-Endelusi el-Baci'dir. el-Baci, tefsir, fikih, hadis ve edebiyat
alanlarinda eserler kaleme almistir. Ancak onun ediplik yonii tizerinde yeteri kadar bilimsel calisma
yapilmamustir. el-Baci'nin, fikhi yonii ile hadisciligi onun ediplik ve sairlik yoniint golgede birakmustir. el-
Baci'nin siirleri, mektuplar1 ve en-Nasihatii’l-Velediyye adli eseri onun Arap dili ve edebiyati alanindaki
calismalaridar.

el-Baci'nin en-Nasihatii’'l-Velediyye adli eseri glinimiize ulasmis olup {izerinde ilmi ¢alismalar
yapilmustir. el-Baci, bu eserinde iki ogluna énemli nasihatlerde bulunmustur. Bu nasihatlerin hem edebi hem
de degerlerin aktarilmasi yoniiyle dnemli bir yeri vardir.

Biiyiikler tecriibelerini kiictiklere aktarirken bazi hedefler gozeterek yaparlar. Bu hedeflerin basinda
gecmisi gelecege aktararak yasatmak gelmektedir. Boylece yasam tecriibesi ile birlikte edebi mahsuller de yok
olmaktan kurtularak sonraki kusaklarda yasam alam bulmaktadir. Onemli olan verilen 6giidiin sdyleyen ve
sOylenen tarafindan pratige gecirilmesidir.

Ahlaki degerlerin nesilden nesile aktarilmasinda nasihatnamelerin rolii buiytikttir. Bir aract unsur olarak
nasihatlerin, her toplumda oldugu gibi, Arap toplumunda da énemli oldugu bilinmektedir. Yazinin yaygimn
olmadigi dénemlerde sozlii olarak Arap toplumunda var olan bu gelenek, yazmnin yayginlasmasi ve Islami
degerlerin giderek onem kazanmasi ile birlikte yazili kaynaklara aktarilmis ve giin gectikce de mdistakil
eserlerde yer bulmustur.

Dogal olarak toplumun her kesiminden insanin konusmasinda az olsun c¢ok olsun ogitler
bulunmaktadir. Eski Araplarda hutbelerde, toplantilarda ve oliim dosegindeki kisilerin konusmalarinda
bulunan bu 6gtitler 6nemlerine gore ezberlenmis ve sonraki nesillere aktarilmistir. Ancak bilgili kisilerce dile
getirilmesi 6giide baska bir anlam katmis ve onu edebi bir forma biirtindtirmuistiir.

Yapilan ¢calismada su sonuglara ulasilmistir:

Arap dili zengin bir dildir. Bu dil ile soylenen siir, masal, hikaye, hutbe, destan, mesel, 6giit vb. edebi
tirtinler, yazinin olmadig dénemlerde dilden dile ve/veya raviler vasitasiyla nesilden nesile aktarilmisken
Islam’in gelmesiyle birlikte yogun bir caba neticesinde yaziya aktarilmis ve boylece zengin bir literatiir ortaya
citkmustir.

Arap edebiyatinin nesviinema buldugu bir cografya da Endiiliis’ttir. Dogu Avrupa’da bulunan, bir
dénem Iberya olarak adlandirilan ve giintimiizde Ispanya’nin hakimiyetinde bulunan bu bslgede Miisliiman
Araplar yaklasik olarak 1000 yil hiikiim stirmiistiir. Miislimanlarin Endiiliis’e olan hakimiyeti déneminde
burada sosyal, siyasal, ekonomik ve kiiltiirel olarak biiyiik bir gelisme yasanmistir. Bu ilerlemenin bir sonucu
olarak Arap dili ve edebiyat1 da gelismis ve Endiiliis Arap Edebiyati olarak nitelendirilen zengin bir literatiir
ortaya c¢ikmustir. Temelde siir ve nesir olarak gelisme kaydeden bu edebiyat giiniimiize kadar varligim
stirdiirmiistiir.

Endiliis’tin zengin kiiltiirel birikimine katkida bulunan alimlerden biri de Ebii'l-Velid Siileyman b.
Halef b. Sa’d b. Eyytb b. Varis et-Tiicibi el-Kurtubi el-Maliki el-Endelusi el-Baci’dir. 1013/403 yilinda
Batalyevs'te (Badajoz) dogan el-Baci, Islam kiiltiir tarihine muhaddis ve fakih olarak gecmisse de onun
edebiyatc1 yonii de bulunmaktadir. Siirlerinin yaninda iki cocuguna yaptig: 6giitleri barindiran en-Nasthatii’l-
Velediyye adli eseri giinlimiize wulasan eserleri arasinda olup Endiiliis edebi nesrinin degerli
numunelerindendir.

en-Nasthatii’l-Velediyye, el-Bacinin Arap diline olan vukafiyetinin yaninda dini ilimlere olan
hakimiyetini de gostermektedir. Eser basit bir dille kaleme alinmis, anlasilmasi zor kelimeler kullanilmamais
ve agdali sozlerden uzak durulmustur. Bununla birlikte eserde basit s6z sanatlarindan cinas, tibak, tezat gibi
sanatlara yer verilmistir. Ayrica eserde Kur’an ayetlerine siklikla miiracaat edilmis olup hadis, siir, mesel ve
Arap kelamina yer verilmedigi gorulmiistiir.
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Ayrica calisma neticesinde, 6giit vermenin kolay; almanin ve uygulamanin da zor oldugu fikrine
ulagmigtir. Onemli olanin, hem 6giit verenin hem de alanin s6z konusu 6giidii uygulamaya gegirmesi ve hal
dili ile 6rnek olmasidir. Zira pratikte yerine getirilen 6giitler 6rnek alan kiside kalici olup daha samimi bir
durum arz etmektedir.

Degerler egitimi baglaminda el-Baci'nin en-Nasihatii’l-Velediyye'si incelendiginde ise goriildii ki bu
eserin fert ve toplumun egitimindeki yeri 6nemlidir. Her ne kadar el-Béci bu eserini iki gocuguna yazmissa da
eser Arap literatiir tarihinde 6nemli bir yer edinmis ve herkese hitap edecek bir konum elde etmistir.

Yapilan inceleme neticesinde goriildii ki, nasihatin insanlik tarihi kadar eski bir ge¢misi vardir.
Insanoglunun tecriibelerini bagkasina aktarma, kendisinden kiigiik veya bilgice zayif olanla tecriibelerini
paylasma gibi bir sorumlulugu bulunmaktadir.

Daha sonralar: bir egitim ve 6gretim metoduna dontisen tecriibeleri aktarma veya 6gtit/nasihat verme
metodu bir¢ok kisi tarafindan yaziya da aktarilmistir. Nasihatname veya siyasetname olarak adlandirilan bu
yazin ¢esidinin egitici bir yonii oldugu gibi edebi bir yonii de bulunmaktadar.

Calismada nasihatin ¢ocuk egitimindeki rolii tartisma konusu olmustur. Cocugu yas bir agaca benzetip
nesne olarak degerlendiren ve boylece onu istedigi kaliba sokabilecegini iddia edenlere karsin giintimiiz
pedagoglarinin itirazlarmin oldugu goriildii. Ayrica calismada son donem pedagoglarindan Kant'in, egitimde
kisinin 6zellikle de cocugun iradi varlig1 ortadan kaldirilarak zorla, telkin ve dikte ile yapilan egitimin uygun
olmadig1 hususundaki gortisleri 6rnekliginde cagdas egitimcilerin 6giit verme ile yapilan egitime mesafeli
yaklastiklar1 gortilmustiir.
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Extended Abstract

Arabic literature is a rich literature that has its roots in the past. Stories, poems, fairy tales, sermons, parables, plays, and
other folk products that were transmitted orally during a time when written literature did not exist were recorded with
the spread of writing. Arabic literature, which gained momentum with Islam, was divided into different areas and soon
reached a respectable level worldwide. Immediately after the arrival of Islam, topics related to the Arabic language,
literature, and other related subjects were put into writing. This effort, which was aimed at a better understanding of the
Qur’an, is called the “tadween movement.” Along with the tedvin movement, scholars traveled to Arab tribes in the
desert and carefully collected original language materials, which they recorded. Although poetry has developed more
than other literary branches among Arabs, it can be seen that prose also developed significantly, especially after Islam.
With the writing of religious texts such as Tafsir, Hadith, and Figh, and later with translation movements, there was
significant progress in prose through translations from other nations' literature into Arabic. Undoubtedly, Andalusia was
a development field for the Arabic language and literature. Andalusia, located on the Iberian Peninsula, was taken over
by Muslim Arabs during the Umayyad period, and soon socio-cultural and economic development took place here. This
development continued for approximately 1000 years. As in the field of Arabic language and literature, a considerable
number of works were written in the field of science in Andalusia. The richness of the cultural treasure in Andalusia
illuminates our path today as it did in the past.

In the Andalusian Umayyad State, one of the scholars who marked a period with his works was Abu'l-Walid Sulayman
ibn Khalaf ibn Sa'd ibn Ayyub ibn Waris al-Tujibi al-Qurtubi al-Maliki al-Andalusi al-Baci, born in Batalyevs (Badajoz),
currently located in the Extremadura Autonomous Region of Spain, in 403/1013. Although he lived in Bace/Beja in the 57
south of Portugal with his family for a while, al-Baji settled in Cordoba and wrote many works, primarily in religious

sciences. Al-B4ji also has poems and prose works that reveal his literary aspect. One of these works is the book named

“an-Nasthah al-Waladiyyah,” which includes advice to his two children. This work of al-Baji has the characteristic of a book

of advice. The author divided his work into two parts. The first part contains topics related to the essential principles of

Islam, such as the conditions of faith, the conditions of Islam, and issues related to religious life within the framework of

the Qur’an and the Sunnah. The second part covers the issues of social etiquettes, such as doing good to others, showing

love to the young and respect to the elderly, giving advice on doing good deeds, not encouraging the religious brother in

worldly affairs, and not lacking love and respect. Works written to guide and advise people are called “nasihatname” in

Turkish. As a literary genre, these works are didactic and can be in verse or prose. To influence the target audience in

nasihatnames, verses from the Qur’an, hadiths, wise sayings, stories, anecdotal advice, polite expressions, and proverbs

are utilized. Giving advice, like receiving it, requires a skill. It is essential that the advice given by a mentor is not wasted.

Therefore, the person giving advice must be careful when selecting the target audience. The main purpose of writing

advice or giving counsel is to transfer tried and tested positive experiences to future generations. Thus, the mentor, or the

person giving advice, builds a bridge between the past and the future, transferring the accumulated knowledge of the

past to the future. In this case, the advice taker should also have a certain level of proficiency as much as the advice giver.

Throughout history, advice has been passed down from parents to children, elders to younger people, and scholars to the
illiterate, eventually becoming a separate field of written literature. In Arabic literature, this type of writing is called
“nasihatname and siyasetname.” Although it is difficult to distinguish between the two genres that represent the same
type, nasihatnames mainly consist of advice given by elders to younger people and are more understandable and simple
in terms of language. Siyasetnames, on the other hand, focus more on political issues such as government administration,
management principles, leadership, rights, law, and justice. The role of advice in educating individuals and society is
significant. It is well known that advice is especially important in child-rearing. In his work titled an-Nasihat al-Waladiyyah,
al-Baci provided directives to his children order for them to be happy in this world and the hereafter, and he supported
these directives with religious sources and his own experiences. This study focuses on the role of al-B4ji’s aforementioned
work in values education, taking into account contemporary educational and instructional methods. The study is based
on two sections. The first section provides information about the life, works, and the period and geography in which
Abu'l-Walid Sulaymén b. Khalaf al-Baci lived. In the second section, information is given about al-Baci's work an-Nasthah
al-Waladiyyah, and its place in child-rearing is examined. In this context, the place of the work in contemporary pedagogy
is discussed, and the views of Kant, a prominent philosopher in the field of child-rearing, are presented. This section of
the study provides information on the role of advice in child-rearing, the importance of parents being role models for
their children, and passing on their knowledge and experiences for their benefit.
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Oz: Hadislerin sahihini sakiminden ayirmada muhaddislerin isnad kontrol sistemi olarak kullandig1 cerh ve ta’dil ilmi,
Zahirilerce de nemlidir. Onlar cerh ve ta’dile iliskin bilgiler verdikleri gibi ravi degerlendirmelerinde de bulunmuslardar.
Ozellikle ibn Hazm ve ibnﬁ'l—Kayserémi cerh ve ta’dilin 6nemiyle birlikte bircok hususa deginmislerdir. Cerhin miifesser
olmasi da bu hususlardan biridir. Onlara gore ravi degerlendirmelerindeki subjektiflikten kurtulabilmek, cerhin nedenini
aciklamakla miimkiindiir. Zira bir miinekkidin nezdinde cerh sebebi olan eylem, baskasinin yaninda cerh nedeni
olmayabilir. Ornegin hitkmii ihtilafli olan nebizin igilmesi nedeniyle cerh edilen ravi, bu kabildendir. Zahiriler, cerh ve
ta’dilin tedruz etmesine de deginmislerdir. Onlara gore boyle bir durumda cerh esas alinmalidir. Ciinkii cerhte bulunan
miinekkidin sahip olup da muaddilin ravi hakkinda sahip olamadig: niteliklerin olmasi miimkiindiir. Zahiriler, ravi
degerlendirmelerinde de bir¢ok tabir kullanmislardir. Ancak bu tabirlerin hicbiri asagilayic1 nitelikte olmamustir. Ayrica
onlar, cerh ve ta’dilde sz sahibi olsalar da yeri geldiginde bu ilmin miitehassislarindan da nakillerde bulunmaktadirlar.
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Giris

Fitne hadisesini takip eden hadis uydurma tesebbiisleri, ulemay1 isnad1 yayginlastirmaya ve ravileri
tetkik etmeye sevk etmistir. S6z konusu hadise doneminde birgok sahabi ve biiytiik tabiinin hayatta olmalar:
giiven duygularmin 6n planda tutulmasina bagli olarak bir¢ok ravinin tenkide ugramasini 6nlemisse de gerek
bu dénemde gerek h. I. asrin sonralarma dogru raviler ile ilgili bircok cerh ve ta’dil tabiri kullanilmuigtir. H. 1L
asra gelindiginde ise s6z konusu ifadelerin daha sik kullanildig: goriilmekle beraber cerh ve ta’dilin bir ilim
olarak tesekkiil etmedigi soylenebilir. Cerh ve ta’dil, h. III. asirda miistakil eserlerin verilmesi ve gergevesinin
belirlenmesiyle bir ilim olarak kabul edilmistir.!
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Hadjis ilminin temellerinin cerh ve ta’dil tizerine kuruldugu kabul edilmektedir. Bu da dogal olarak
cerh ve ta’dil faaliyetinin sistemli ve birtakim 6lgtitlere gore yapilmasini gerekli kilmistir. Bu meyanda raviler
hakkinda cerh ve ta’dilde bulunan kisilerin de belli kriterlere sahip olmasi1 gerektigi belirtilmistir. Zira
glvenilir olmayan bir kisinin baska kisilerin giivenirliligi konusunda degerlendirmede bulunmasi bir
tutarsizlik olacaktir. Bundan hareketle muhaddisler, ravileri tenkit edebilecek kisilerin takva, vera, sidk,
tecriibe, miimarese (bu ilimle ilgilenme) ve maharet sahibi olmalar1 gerektigini savunmusglardir.?2 Boyle bir
anlayis neticesinde cerh ve ta’dil miistakil bir ihtisas sahasi haline gelmis ve bu konuda herkesin gortislerine
glvendigi imamlar yetismistir.> Cerh ve ta’dil ihtisas alaninda yetisen ve mevzu bahis meselede s6z sahibi
olan imamlar arasinda Zahiri alimlerinin de yeri yadsmamayacak olciide biiyiiktiir. Nitekim Ibn Ebi Asim (6.
287/900), ibn Hazm (6. 456/1064), Ebii’l-Fittih el-Humeydi (6. 488/1095), Ibnii'l-Kayserani (6. 507/1113), ibn
Dihye (6. 633/1235) ve Ibnii’l-Arabi'nin (6. 638/1240) siklikla ravi degerlendirmeleri yaptiklar1 ve bu konuda
s6z sahibi olduklar1 bilinen bir mevzudur. Zira s6z konusu sahislarin eserleri ve kendileri hakkinda yapilan
¢alismalar incelendiginde bu husus acikca gortilecektir.

Zahiri alimleri arasinda da bir taksim yapilacak olursa siiphesiz bu konuda ibn Hazm, Humeydi ve
[bnii'l-Kayserani’'nin yeri bagka olacaktir. Nitekim Ibn Ebi Asim, ibn Dihye ve Ibnii’'l-Arabi, zikri gecen diger
alimlere nazaran daha az ravi degerlendirmelerinde bulunmuslardir. Hadis révilerini degerlendirme
mevzusunda “miiteseddid” alimler arasinda yer alan [bn Hazm, cerhte aceleci ve sert mizacli,
miinazaralarinda ise inatg1 bir kisilige sahip olmasi nedeniyle bircok miinekkid tarafindan tenkid edilmistir.*
Diger Zahiri alimlere gore daha miiteseddid oldugu kabul edilen fbn Hazm, cerh ta’dil konusunda en aktif
alim olarak karsimiza ¢citkmaktadir. Nitekim o, cerh ve ta’dilin bir kiside birlesmesi ve cerh’in miifesser olmasi
gibi bir¢ok konuya deginmenin yani sira cerhe sebep olan hususlar1 da ela almistir. Ona gore, haber naklinde
cerh, ravinin biiytik giinah islemesi, haram olan bir eylemi bilerek irtikap etmek, naslarla sabit olan kiictik
giinahlar1 alenen islemek ve rivayet ettigi seyi hifz edememek veya anlayamamak olmak tizere dort hususta
meydana gelmektedir.> fbn Hazm'in bu konuda zikrettigi cerh sebepleri, ravinin adaleti ile iliskilidir. Buna
karsin Ibn Hazm'in zabt ile ilgili cerh sebeplerini ihmal ettigi soylenemez. Zira kesretii’l-galat, gaflet, sti-i hifz
ve telkin gibi bircok kriterden stz ettigini gormek miimkiind{ir.

Diger bir Zahiri alimi olan Ibnii’'l-Arabi de cerh mevzusu ile ilgili diisiincelerini dile getirmektedir.
Ona gore hakkinda cerh veya ta’dil hitkmii bulunmayan mestdr bir ravinin rivayetlerini almak vaciptir. Sayet
sidkin1 zedeleyecek sekilde bir kisi tarafindan cerh edilse mevzubahis ravinin rivayetleri reddedilir. Ancak o,
icki icme disinda ravinin rivayetine halel getirmeyen vasiflardan dolay: cerh edilmelerini rivayetleri
reddetmek igin yeterli gormemektedir.” Ibnii’l-Arabi nin zikri gecen agiklamalarinda, ravinin rivayet ile iligkili
nitelikleri ve rivayetle iliskili olmayan nitelikleri seklindeki ayrimi da dikkat ¢ekici olmustur. Nitekim ona
gore rivayet ile baglantii olmayan herhangi bir vasif nedeniyle tenkit edilmesi soz konusu ravinin

rivayetlerini reddetmeyi gerektirmemektedir. O, icki igmeyi bu vasiflarin diginda tutmaktadir.®

1. Cerh ve Ta'dil'in Tearuzu

“Bir ravi hakkinda uzlastirilamayacak bir tarzda hem cerh hem de ta’dil’in yapilmis olmas1”
olarak agiklanan bu tedruz durumu igin® es-Siibki'nin (6. 771/1370) “Cerh ve ta’dilin ¢akismasi, her
ikisinin de dogru olma ihtimalinin olmasidir.” seklinde bir aciklama yaptig1 goriilmektedir. Zira ona

2 Ahmed Naim Babanzade, Hadis Usillii ve Istilahlar: (Istanbul: Diisiin Yaymneilik, 2010), 363.

3 Salahattin Polat, Hadis Arastirmalari -Tarih-Usul- Tenkid -Yorum (Kayseri: Kimlik Yaymlari, 2017), 41.

4 Zekeriya Giiler, Zahiri Muhaddislerle Hanefi Fakihler Arasindaki Miinakasalar ve Ilztilaf Sebebleri (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 172; Siikrii Ozen,
Islam Hukuk Diisiincesinin Aklilesme Siireci( Baglangictan Hicri IV. Asrin Ortalarina Kadar) (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora
Tezi, 1995), 167; Abdullah Karahan, “Ibn Hazm'm Révi Tenkidinde Elestirilen Yonlerinin Onun Tenkitci Kimligine Etkisi -el-Muhalla Cercevesinde
Degerlendirme-", Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1 (01 Ocak 2007), 123-148.

5  Eba Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri ibn Hazm, el-Ihkim St usiili’l-ahkdm, thk. Mahmud Hamid (Kahire: Darii'l-Hadis, 2005), 1/155-156;

Selman Basaran, [bn Hazm ve Hadisteki Metodu (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1977), 117-118; Abdullah Karahan,

“Ibn Hazm'mn Hadis Degerlendirme Yontemi ve Bunun Fikha Yansimast”, Bir Endiiliis Miitefekkiri [bn-i Hazm (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,

2016), 58.

Basaran, [bn Hazm ve Hadisteki Metodu, 118.

Muhyiddin ibn Arabi, el-Fiitihdtii'l-Mekkiyye (Kahire : el-Hey'etii'l-Misriyyetii'l-Amme 1i'1-Kitab, 1985), 3/246.

[bnii'l-Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 3/ 246.

M. Emin Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi -Cerh ve Ta’'dil Ilmi- (istanbul: Marmara Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi Vakf1 Yaynlari, 1977), 144.
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gore her iki ihtimalin de dogrulugunun esit olmadig1 bir durumda tedruzdan s6z edilemez. Nitekim boyle bir
vaziyette, dogrulugu daha agir basan cerh veya ta’dil tercih edilir.1

Cerh ve ta’dilde meydana gelen tedruz, ayni miinekkidin bir ravi hakkinda verdigi iki farkli hiikiim
seklinde cereyan ettigi gibi farkli miinekkidlerin bir ravi hakkinda verdikleri farkli hitkiimler arasinda da
vuku bulabilmektedir.”® Bu tedruz cesidi ise konumuzun ashni teskil etmektedir. Fakat boyle bir tearuz
durumunda izlenecek metot ile ilgili farkli goriisler mevcuttur. Muaddillerin sayisinin ¢oklugundan hareketle
ta’dil’in tercih edilmesi gerektigini savunanlar oldugu gibi muaddil ile carih arasindaki sayi, hifz, basiret veya
ilim farka gibi tercih niteliklerini kriter olarak benimseyenler de olmustur. Bunlara karsin “muaddillerin sayica
¢ok olmasina ragmen miifesser cerh tercih edilir” goriisiinii savunanlar da vardir. Bu goriisii benimseyenlerin
arasinda Bagdadi,'? ibn Asakir,’3 ibn Salah,4 Razil® ve Amidi'nin!¢ de bulundugu alimlerin cumhuru yer
almaktadir.’”

Muhaddis ve fukahay: mesgul eden cerh ve ta’dil’in tedruzu meselesinin Zahiriler nezdinde de bir
mesguliyete neden olmasi tabiidir. Nitekim erken dénem Zahiri alimlerinden fbn Ebi Asim, s6z konusu
mevzuda teorik bilgiden ziyade ravi degerlendirmelerinden hareketle bir yaklasim sergilemektedir. Ornegin,
Kesir b. Abdullah’in zayif sayildigini ve babasi> dedesi tarikiyle nakledilen hadislere deger verilmedigini
nakletmektedir. Bununla birlikte Hazami’'nin de Said b. Museyyeb’in miirsel hadisinin, Kesir b. Abdullah>
babasi>dedesi tarikiyle nakledilen muttasil rivayetten daha sevimli oldugunu soyledigini aktarmaktadir. fbn
Ebi Asim bu agiklamalarin akabinde Kesir'den Yahya b. Said el-Ensari, Hafs b. Giyas, Mervan b. Muaviye,
Muafi b. Imran el-Mevsili, Ma’n b. is4, Muhammed b. Fuleyh, ibn Ebi Fudeyk, Abdulaziz b. Muhammed,
Halid b. Mahled, ibn Ebi’z-Zubeyr, el-Ka'nebi, Abdullah b. Naff’, ibn Ebi Uveys, Abbas b. Ebi Seml,
Abdurrahman b. Abdullah es-Stilemi gibi birgok sika kisinin nakilde bulundugu ve bunlardan hicbirinin de 61
onu cerh etmedigi seklinde bir degerlendirme yapmustir.!® Dolayisiyla cerh ve ta’dil’in tedruzu durumunda
muaddillerin sayisinin ¢oklugunu ta’dil’in tercih edilmesinde bir kriter olarak benimsedigi stylenebilir.
Ayrica cerh edilen raviyi tezkiye etmek icin birgok sika tarafindan kendisinden nakillerde bulunulmasim da
yeterli gordugii diistintilebilir.

[bn Hazm da cerh ve ta’dil'in tedruzuna birgok yerde deginerek meseleyi izah etmeye calismaktadur.
Ibn Hazm, 6ncelikle sahabe, tabiilerin sikalari, Su’be, Siifyan b. Uyeyne, Stifyan es-Sevri ve Malik basta olmak
tizere kendi gaglarindan baslamak tizere giintimiize kadar ve kiyamete kadar bu vasiflara sahip kisiler gibi
adaleti sabit olanlarin rivayetlerinin kabulii tizerine ittifak edildigini soylemektedir. Ayr sekilde basta Hasan
b. Umare ve Cabir el-Cu’fi gibi cerhleri sabit olanlar olmak {tizere cerh edildikleri sabit olan diger kisilerin
rivayetlerinin de kabul edilmemesi yoniinde ittifak oldugunu zikretmektedir. ibn Hazm, ta’dili veya cerhi
sabit olanlar hakkinda benimsedigi yaklasimi ifade etmenin akabinde bazi miinekkidler tarafindan ta’dil diger
bazilar1 tarafindan ise cerh edilmis olan kisileri ele alarak su sekilde konuyu ¢ozmeye calismaktadir: “Bizim
nezdimizde ta’dili sabit olan ravinin haberi de sahihtir. Ayn1 sekilde bize gore cerhi sabit olan ravinin
rivayetini de reddederiz. Fakat bizler s6z konusu ravi hakkinda cerh veya ta’dil edildigine dair bilgiye sahip
degilsek, o halde durumu aciga ¢ikana kadar tevakkuf ederiz. Bu durum bizleri bagladig: gibi baskalarini da
baglamaktadir. Zira bir konudaki dogru tercih bir taife tarafindan bilinmese de baska bir taife tarafindan
muhakkak sabit olacaktir.”? Dolayisiyla ona gore bir ravi hakkinda ileri stirtilen cerh ve ta’dilin mtinekkidler
arasinda farklilik arz etmesi miimkiindiir. Ayrica o, bu cihetle ravi hakkinda yapilan cerh ve ta’dil’in subjektif
oldugunu itiraf etmektedir.

10 Ebt Nasr Taceddin Ibnii’s-Siibki Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi Stibki, Kdidetiin fi'l-cerh ve't-ta’dil (Haleb: Matbaatu metbuatii’l-islamiyye, 1980), 50; Ebt
Nasr Taceddin Ibnii’s-Siibki Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi Stibki, Tabakatii's-safiiyyeti’l-kiibra. (Kahire: Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi, 1964), 2,/20.

11 Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi -Cerh ve Ta’dil Ilmi-, 144.

12 Hatib el-Bagdadyi, el-Kifdye fi ilmi’r-riviye, 123-124.

13 Ebu’l-Hayr Semstiddin Muhammed b. Abdurrahman Sehavi, Serhi elfiyyeti’l-hadis li'l-Iraki (Beyrut: Darii’l-kutubi’l-ilmiyye, 1983), 1/308.

14 Ibn Salah, Ulimu’l-hadis, 52.

15 Fahreddin Muhammed b Omer b el-Hiiseyn er-Razi, el-Mahsul fi ilmi usili’l-fikh (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1992), 2/588.

16 Ebii'l-Hasan Seyfeddin Ali b Muhammed b Salim Amidi, el-Ilkam fi usuli’l-ahkdm (Kahire: Dari'1-Kiitiibi'l-Hidiviyye, 1914), 2/317.

17 Konu ile ilgili genis bilgi igin bkz.Astkkutlu, Hadiste Rical Tenkidi -Cerh ve Ta'dil Ilmi-, 144-146.

18 bn Ebi Asim, el-Ahdd ve’l-mesani, 1991, 2,/348.

19 ibn Hazm, el-Ihkam, 1/145-146.
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[bn Hazm, baska bir yerde ise zikredilen bu indilikten ziyade cerh ve ta’dil konusunda daha genel
gegcer bir gerceve ¢izmektedir. Nitekim o, bir miinekkid tarafindan ta’dil, diger bir miinekkid tarafindan ise
cerh edilen ravinin haberinin sakit oldugunu soylemektedir. Ona gore, raviyi ta’dil eden muaddilin yaninda
olmayip carih’in yaninda bulunan ziyade bir bilgi mevcuttur. Bu da cerhin ta’dile tercih edilmesini
gerektirmektedir. Ancak bu takdim, higbir surette raviyi ta’dil eden miinekkidi tekzib etmemektedir. Hatta
hem muaddili hem de carihi tasdik etmektedir. ibn Hazm, bu ifadelerle cumhur nezdinde muteber olan “cerh,
ta’dile tercih edilir” kaidesini benimsedigini belirtmistir. Ayrica o, bu konuda kendisine “belki de carihin
yaninda olmadigi halde muaddilin sahip oldugu bir bilgi vardir. Neden ziyade bilgiyi carihe nispet
ediyorsunuz” seklinde farazi bir soru yonelterek meseleyi biraz daha izaha kavusturmaya galismaktadir. ibn
Hazm, bu soruya cevaben kendilerinin de bu tiir savunular1 kabul ettiklerini sdylemektedir. Ancak boyle bir
durumda nakledilen rivayetin sahih olduguna hiikmetmenin ravinin hem adalet hem de ma’siyet niteliklerine
sahip oldugunu kabul etmek anlamina gelecegini eklemektedir. Dolayisiyla bir yoniiyle itaat eden, namaz
kilan, orug tutan ve zekat veren biri olma; diger yoniiyle fasik, zina eden, icki igen, biiytiik giinah isleyen veya
kiictik gtinahlar1 agikga yapan kisinin vasfini barindiran bir ravi olacaktir. Bu tiir vasiflara haiz olanlarin fasik
olduguna dair timmet arasinda higbir ihtilaf yoktur. Fasik iginse adaletten soz edilemez. Ancak fasik degilse
ve hayir islerinde de yoksa yine de bu kisi icin hicbir surette fasik denilemez. ibn Hazm’a gore her insan kendi
icinde ihsan, iyiligi, fazileti ve hayri barindirmaktadir. Fakat insanlarin adil veya fasik olmalar cihetiyle ikiye
taksim edilmeleri de bir gercektir. Insanlarin bu taksimi Kur’an nassina dayanmaktadir. Ancak cerh ve ta’dilin
tedruzunda cerhi sakit edip ta’dil ile hiikiim verirsek carihi tekzib etmis olacagiz ki bu da caiz degildir.20 O,
zikri gegen bu iki savunuya farkli yerlerde de atifta bulunmaktadir.2!

Cerh ve ta’dil'in teAruzu meselesine deginen Zahiri alimlerden biri de Ibn Dihye’dir. Ona gore de
carihin, muaddile gizli kalan bir duruma sahitlik etmis olma ihtimali vardir. Bu nedenle cerh ta’dile takdim
edilir.22 Diger bir eserinde de aym mevzuya deginen Ibn Dihye, cerh edilmis kisinin sahitliginin yan1 sira
rivayetlerinin de sakit oldugunun icma ile sabit oldugunu soylemektedir. O, ravinin zahirine sahit olan bir
kisinin bilmemesine karsin carihin ravi hakkinda gizli ve 6zel durumlara dair bilgilere sahip olmasi hasebiyle
fukaha nezdinde cerhin ta’dile tercih edildigini aktarmaktadir. Ona gore de cerhi tercih etmek muaddili tekzib
etmemektedir. Nitekim ravinin z&hirine sahitlik eden muaddilin iddias1 ne denli isabetli ise ayn1 zamanda
gizli bir vakiaya sahit olmasi cihetiyle carihin de iddias1 o kadar dogrudur. Bu nedenle ravinin iki vasfa sahip
olmasina ragmen cerhin tercih edilmesi muaddili tekzib etmemektedir. Buna karsin cerh yerine ta’dil tercih
edildiginde ise carih tekzib edilmektedir.2 Ibn Dihye bu yaklasimiyla hem Ibn Hazm hem de muhaddis ve
fuhakanin cumhuruyla aym goriisii paylastigini gostermektedir.

2. Cerhin Miifesser Olmasi

Hadis miinekkidleri tarafindan yapilan cerh ve ta’dilin kabulii i¢in bazi1 kriterler gelistirilmistir. Zira
yapilacak olan bu cerh ve ta’diller, dogrudan ravinin rivayet ehliyetini ve hadis ilmindeki yerini
belirlemektedir. Bu cihetle 6nemi haiz olan bu kriterlerin aym: zamanda rical degerlendirmelerinde
subjektifligi de olabildigince azalttig1 goriilmektedir. Dolayisiyla bir¢ok alim tarafindan bir ravinin rivayet
ehliyetinin kusurlu olduguna dair bir hitkmiin verilmesi i¢in soz konusu cerhin gerekcelendirilmesi gerektigi
savunulmustur.2

Hadis usalii kaynaklari igerisinde cerh ve ta’dilin miifesser olmasi konusuna deginen ilk alimin Hatib
el-Bagdadi oldugu soylenebilir.?> O, bir kavramlastirma yapmadan cerh ve ta’dil’in gerekcelendirmesi icin “el-

2 bn Hazm, el-fhkam, 1/154; Basaran, [bn Hazm ve Hadisteki Metodu, 119; Ebii'l-Fazl Bedr Imrani Tanci, el-Isham bi-beydini menheci [on Hazm fi ta’lili’l-albar min
hildli kitabihi'l-Ihkdm (Beyrut: Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 104; Taha b. Ali Busiireyh, el-Menhecii'l-hadist "inde Imam Ibn Hazm el-Endulisi, 239-240; Mehmet
Ozsenel, “Ibn Hazm Goziiyle Siinnet -el-ihkam Ozelinde”, Sakarya Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/6 (15 Aralik 2002), 125.

2t EbG Muhammed b. Ali b. Ahmed b Said ez-Zahiri {bn Hazm, en-Niibez el-kafiye fi usiili ahkami’d-Din (Kahire: Darii’l-kiittibi’l-nusri, 1991), 35.

2 fbn Dihye, el-ibtihdc fi ehadisi'l-Mi'rac, 71.

% Ebii'l-Hattab (Ebii'l-Fazl) Mecdiiddin Omer b. el-Hasen b. Ali b. Muhammed b. Ferh Ibn Dihye, Edd 'ii md vecebe fi vaz i'l-vazzd ‘in fi Receb, thk. Muhammed
Zuheyr es-Savis (Beyrut: Mektebetu’l-islami, 1998), 52-53.

24 Halil Ibrahim Turhan, “Bir Ravi/Rivayet Tenkidi Ilkesinin Sertiveni: Sadece Miifesser Cerh Kabul Edilir”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 18/1
(2018), 299.

% {bnu’s-Salah, Uldmu’l-hadis, 106-107.
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ihbaru bih, kesf ve miizekki’s-sebeb” sozciiklerini kullanmistir.26 Bagdadi, bu tabirleri siirekli ayn1 manada
kullanmamaktadir. Bagdadi disinda baska kaynaklarda da miifesser cerh (gerekgesi agiklanan) igin basta
miifesser olmak tizere mubeyyenii’s-sebeb gibi ifadeler kullanilmistir.?” Dolayisiyla fukaha ve muhaddislerin
cumhuruna gore bilgin bir kisinin yaptig: ta’dil, gerekgelendirilmese de makbul iken, gerekgesi agiklanmayan
cerh ise kabul edilmemistir-28

Zahiri alimlerinin de cumhur ile aymi goriisii paylastiklar1 ve bu meyanda goriis beyan ettikleri
soylenebilir. Zira Ibn Hazm’m su ifadeleri Zahiri mezhebi alimlerinin anlayisim yansittigi gibi fukaha ve
muhaddislerin cumhurunun ifadeleriyle de biiyiik oranda ortiismektedir: “Gerekcelendirmeden yapilan
hicbir cerh kabul edilmez. Cerhin kabul edilebilmesi i¢in cerhin nedeni zikredilmelidir. Zira bir grup baska
bir grubu, hitkmiinde ihtilafa diistiikleri nebizi ictikleri igin sarap igmekle cerh etmislerdir.”?

fbn Hazm’in bu sozleri gerekgelendirmesi yapilmayan cerhin makbul olmadig1 konusunda cumhurla
aymu fikri paylastiginin gostergesidir. Ayni zamanda fisk ve kizb gibi te’vile ve cok anlamliliga hamledilebilen
ifadelerin de agiklamas: yapilmadan cerh sebebi sayilmasinin dogru olmadigini gostermektedir. Diger bir
Zahiri alimi olan Ibn Dihye de gerekgelendirilmeyen bir cerhin dogru olmadigini ifade etmektedir.3 Zahiri
alimleri teorik olarak boyle bir goriis benimsediklerini ifade etmelerine karsin ravi degerlendirmelerinde
miifesser cerhi kullandiklar: gibi bircok kisiyi de gerekgesi zikredilmeksizin cerh ettikleri goriilmektedir.

Zahiri alimlerinin miifesser ve miifesser olmayan cerhlerle istishad etmelerini su 6rnekler tizerinde
gormek mumkiindir.

Miifesser Cerh Ornekleri
1. | Bu, kimden naklettigi bilinmeyen mechul bir kisiden nakletmistir. Buna ragmen bircok
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faziletli imamlardan nakillerde bulunmaktadir. Bu nedenle “leyse bi sey’in”dir.” 3!
2. | Ahmed b. Muhammed b. Fazl kezzab’tir. Zira hadis uydurur, kalb eder ve hadis
hirsizlig1 yapar.3?

Miifesser Olmayan Cerh Ornekleri

Yahya b. Kesir zayiftir.3

Kiinyesi Ebu Bekr olan Nadr b. Abbdurrahman Hazzaz el-Basri, miinkerii’l-hadistir.3

Semr, miinkerii’l-hadistir.%

Muhammed b. Sabit el-Btinani hadiste “leyse bi sey’indir”.36

o | | | =

Muhammed b. Saib, kezzab ve vedda’dir( uydurmacidir).?”

3. Sartl1 Cerh ve Ta’dil

Ravi degerlendirmelerinde énemli bir yere sahip olan diger bir konu ise “bir raviyi baska ravilerle
mukayese etmek veya ravinin cerh ya da ta’dilini belli sartlara baglamak”3® anlamina gelen sartl (nisbi) cerh
ve ta’dildir. Rical alimlerinin erken donemlerden itibaren bu tarz bir degerlendirmeye cok¢a basvurduklaria

% Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi’r-rivdaye, 115, 125-127; Turhan, “Bir Ravi/Rivayet Tenkidi ilkesinin Seriiveni: Sadece Miifesser Cerh Kabul Edilir”, 301.

2 Bagdadi, el-Kifaye fi ilmi’r-rivdye, 125; ibnu’s-Salah, Uldimu’l-hadis, 106.

28 Babanzade, Hadis Usiilii ve Istilahlari, 365.

2 fbn Hazm, el-Ihkam, 2005, 1/154; Basaran, Ibn Hazm ve Hadisteki Metodu, 120; Ismail Rif'at Fevzi, Menhecu Ibn Hazm ez-Zihiri fi'l-ihticdc bi’s-stinne (Misir:
Mansure : Darii’l-Vefa, 2009), 1/ 1-2/415; Taha b. Ali Bustireyh, el-Menhecii’l-hadisi ‘inde Imam Ibn Hazm el-Endulisi (Beyrut: Dar Ibn Hazm, 2001), 237-238.

30 Ebii'l-Hattab (Ebii'l-Fazl) Mecdiiddin Omer b. el-Hasen b. Ali b. Muhammed b. Ferh ibn Dihye, Aldmii'n-nesrii’l-mubin fi'l-mufadeleti beyne ehli’s-siffin
(Beyrut: Daru’l-garbi’l-islamiyye, 1998), 77-78.

31 Ebu Muhammed b. Ali b. Ahmed b Said ez-Zahiri Ibn Hazm, Haccetii’l-vedd (Riyad: Beytii'l-efkarii’d-devliyye, 1998), 480.

3 Ebir'l-Fazl Muhammed b. Tahir [bnii'l-Kayserani, Ma'rifetii’t-tezkira fi'l-ehddisi’l-mevzua, thk. Imadeddin Ahmed Hayder (Beyrut: Miiessesetii'l-kiitiibi’s-
sekafiyye, 1985), 146.

33 Ebu Bekr Ahmed b. Amr Ibn Ebi Asim, el-Ahdd ve’l-Mesani (Riyad: Daru'r-Raye, 1991), 2/151.

3  Eba Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said Zahiri ibn Hazm thk. Ahmed Muhammed Sakir, el-Muhalld (Kahire: Dart't-tiiras, 2005), 7/624.

35 Ebt Abdullah Muhammed b. Fiituh b. Abdullah Mayurki Ezdi Humeydi, Cezvetii’l-muktebis fi zikri viilati (fi tarihi ulemai’l-Endeliis (Kahire: Darii'l-Kitabi'l-
Misri, 1989), 1/85.

3 [bnii'l-Kayserani, Ma'rifetii't-tezkira fi’l-ehdisi’l-mevzua, 160.

3 Ebi’l-Hattab (Ebii'l-Fazl) Mecdiiddin Omer b. el-Hasen b. Ali b. Muhammed b. Ferh ibn Dihye, el-Ibtihic fi ehadisi’l-mi’rac, thk. Muhammed Zuheyr es-
Savig (Kahire: Mektebetu’l-hanci, ts.), 60.

38 Fikret Ozgelik, Rivayet Baglaminda Ravi Tenkidi (Sartli Cerh ve Ta'dil) (Istanbul: Nida yaymevi, 2021), 25.
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dair gerek rical gerek rivayet kaynaklarinda 6rnekler mevcut olmasina ragmen s6z konusu meseleye dair bir
tanimlamanin yapildigimi séylememiz miimkiin degildir.?® H. V. asirda Ebu’l-Velid el-Baci*’ ve h. X. asirda
Sehavi*! tarafindan “raviler arasinda mukayese” seklinde sartli cerh ve ta’dil izah edilmeye ¢alisilmissa da bu
yaklagimin bir homojenlik barindirdig: sdylenemez. Bu nedenle belki de bir biitiinliik icerisinde sartli cerh ve
ta’dil’i agtklamaya calisan Ibn Receb el-Hanbeli olmustur.2 Ayni sekilde yakin donemde zellikle Tiirkiye’de
yapilan akademik calismalarin igerisinde de bu konunun ihmal edildigini soylemek mumkiindiir. Zira
Tiirkiye’de 2001 yilinda M. Emin Agikkutlu’ya ait bir makale®? ve 2021 yilinda Fikret Ozgelik’e ait bir eser#
disinda herhangi bir calismaya rastlanillamamistir. Bu konuya dair yapilan ¢alismalarin ilki olmasi hasebiyle
Asikkutlu'nun sartli cerh ve ta’dil i¢in yaptig1 tanim zikredilmeye degerdir. Nitekim o, sartli cerh ve ta’dil’i
“bir ravi hakkindaki cerh-ta’dilin zaman, mekan, hoca-talebe, rivayet lafizlari, rivayet konusu, kaynag: gibi
bir takim unsurlarla sartli/nisbi hale getirilerek sinirlandirilmas1” olarak tanimlamaya ¢alismaktadir.4

Yapilan tanimlarda da ifade edildigi gibi sartli cerh ve ta’dil, ravi hakkinda verilen cerh veya ta’dil
hitkmiinii belli bir zaman, mekan, hoca, talebe, eda ve tahammiil sigas1 gibi unsurlara baglamay1 veya bir
raviyi baska ravilerle mukayese ederek hakkinda bir hiikiim insa etmeyi ifade etmektedir. Raviler arasi
mukayesede “ i, isf, ) sl Gaal Jaial Lawal (5”7 gibi ism-i tafdil/ef alii’t-tafdil icin kullanilan kipler tercih
edilmistir. Bu kipler, “iki farkli seyin asli hiikiimlerde bir olmasina karsin, birinin digerinden daha tstiin
oldugunu” ifade etmede kullanilmaktadir.4

Muhaddisler gibi Zahiri alimlerinin de bu denli 6neme sahip bir konuya deginmedikleri séylenemez.
Tespit edebildigimiz kadariyla erken donem Zahiri alimlerinden Ibn Ebi Asim’dan baglayarak h. VII. asirda
Ibn Dihye’ye kadarki stirecte yasayan alimlerin, eserlerinde sartli cerh ve ta’dili uyguladiklarina dair birgok
ornek gormek miimkiindiir. Zahiri alimlerinin sartli cerh ve ta’dile dair raviler hakkinda yaptiklari
degerlendirmelerden drnekleri tablo halinde su sekilde vermek mumkiindiir.

Ibn Ebi Asim’a Ait Sartli Cerh ve Ta’dil Ornekleri

) o 1. | Sadeka, Ibn Cabir’den nakilde bulunanlar arasinda en sebt olanidir.#”

£ o5

< T &

= 5 d -

- 2. | Ibn Fudeyl, Muakkil b. Yesar’in rivayetlerinde daha sebttir.*8

5 2 2

S W &=y

T8 &
o S 1. | Ahmed b. Hanbel ve el-Hulvani ondan hadis yazmistir. Ondan hadis
TJE alan herkesin, onu tazim ettiklerini gordiim. Ayrica Sam bolgesinde

g & N ondan daha sebt olan1 gérmedim.4’

C © = «©

-~ o £ H

S 8 v

= 8 & >

Ebii’l-Fiittih el-Humeydi'ye Ait Sartli Cerh ve Ta’dil Ornekleri

3 M. Emin Asikkutlu, “Bir Isnad Tenkid Yéntemi Olarak Sartli Cerh-Ta’diller ve Uygulamadaki Sonuglar1”, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi 20
(2001), 50-51.

40 Eba’l-Velid Siileyman b. Halef Baci, et-Ta'dil ve't-tecrih li-men harrace lehii’l-Buhdri fi'l-Cimi’i’s-sahih, thk. Ebt Lubabe Hiiseyn (Riyad: Darii'l-liva, 1986),
283-284.

4 Sehavi, Fethii’l-Mugis, 1/374-375.

42 Zeyneddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ahmed ibn Receb el-Hanbeli, Serhu ileli’t-tirmizi (Kahire: Darii’s-selam, 2016), 2/552-707.

4 Asikkutlu, “Bir fsnad Tenkid Yéntemi Olarak Sartli Cerh-Ta'diller ve Uygulamadaki Sonuglar1”.

4 Ozgeelik, Rivayet Baglaminda Ravi Tenkidi(Sartli Cerh ve Ta'dil).

45 Asikkutlu, “Bir Isnad Tenkid Yéntemi Olarak Sartli Cerh-Ta’diller ve Uygulamadaki Sonuglar1”, 50.

6 Abdullah Cemaliiddin ibn Hisam, Serhu katri'n-nedd ve belli’s-sedd (Beyrut: el-Mektebetu'l-Asriyye, 1994), 306; Ozcelik, Rivayet Baglaminda Ravt Tenkidi(Sarth
Cerh ve Ta'dil), 31.

47 ibn Ebi Asim, el-Ahdd ve’l-mesani, 1991, 1/243.

48 bn Ebi Asim, el-Ahid ve’l-mesani, 1991, 3/9.

49 [bn Ebi Asim, el-Ahdd ve'l-mesani, 1991, 3 /32.
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2 1. | Malik b. Enes’in rivayetlerinde en sebt olan talebesi Abdullah b.
% 'g < Nafi”dir. Zira Abdullah, kirk yil boyunca Malik'in hadis
o £ 3 = meclislerinde bulunmustur.30
§ ,L‘:D = 2. | Bana gore Malik’te en sebt olan talebesi kimdir? diye sorulursa
Ta&C bunun Ibn Vehb oldugu séylerim.5!
Ibn Hazm’a ait Sartl Cerh ve Ta’dil Ornekleri

. B¢ 1. | Ismail b. Ayyas, ozellikle Hicazlilardan yaptig1 nakillerde zayiftir.
g % & = ]?u nedenle hiiccet olmadigina dair ittifak vardir.52
< T%D o % © 2. | Ismail b. Ayyas, 6zellikle Hicazlilardan yaptig1 rivayetlerde cok
= m SO K zayiftir.53
7 v 1. | Eba Bisr Cafer b. Ebi Vahsiyye, Said b. Cubeyr'den nakilde
z e bulunanlarin en sebt olanidir.> .

g 2 5, 2. | Malik > Said b. Museyyeb’in tariki, es-Sevri> Ibrahim tarikinden
k> % g 3 daha sevimlidir.>
'(5 5 % T . 3. | Su’be, Siifyan ve Zekeriyya b. Ebi Zaide, bunlarin hepsi Ali b.
SE Salih’ten daha sika ve hifz sahibidirler.5
g v 1. | Esed b. Musa, Nesr b. Tureyfin rivayetlerinde miinkerii’l-
= . hadistir.5 65
= .-g 5

=5 O
£ o
§ T T o 2. | Muhammed b. Stileyman b. Mesmul, Amr b. Temim'in
TR&e rivayetlerinde miinkerti'l-hadistir.8
< 1. | Yahya b. Said el-Kattdn'm: “Onunla karsilastigimda hafizas:
3 bozulmustu” sozii disinda Hilal b. Habbab’1 tenkit eden kimseyi
= bilmiyorum. Yahya'nin bu tenkiti de cerh degildir. Zira Hilal'den
53« nakilde bulunan Huseym, Yahya'dan yaklasik yirmi yil daha
K buytiktiir. Bu nedenle Huseym'in Hilal ile karsilasmasi hafizasinin
g bozulmasindan 6ncedir.>
g 2. | EbiSevarib’in azatli kolesi olan ve Ebii'l-Husayn kiinyesi ile bilinen
;%D % Abdulbaki b. Kéani’, h. 351 yilinda vefat etmistir. Vefatindan
o . yaklasik bir sene 6nce ihtilat etmistir.o
% [E 3. | Siifyan, Su’be ve Hammad b. Zeyd, Ata b. es-Saib’ten ihtilattan
N > once kendisinden rivayetlerde bulunmuslardir.®

‘ 1bn1'j’1—Kayserani’ye Ait Sartli Cerh ve Ta’dil Ornekleri

50 Humeydi, Cezvetii’l-muktebis fi zikri viilati (fi tarihi ulemai)’l-Endeliis, 1/31.
51 Humeydi, Cezvetii’l-muktebis fi zikri viilati (fi tarihi ulemai)’l-Endeliis, 1/44.
52 [bn Hazm, el-Muhalld, 4/153.

5 ibn Hazm, el-Muhalld, 10/594.

54 {bn Hazm, Haccetii’l-Vedi, 175.

55 fbn Hazm, el-Ihkam fi usuli’l-ahkim, 2005, 2/165.

5 [bn Hazm, el-Muhalld, 1/147.

57 {bn Hazm, el-Muhalld, 5/247.

58 {bn Hazm, el-Muhalld, 7/617.

59 [bn Hazm, el-Muhalld, 5/309.

6  Tbn Hazm, el-Muhalld, 6/196.

61 {bn Hazm, el-Muhalld, 7/560.
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1. | Ismail b. Ayyas, Samllardan nakilde bulundugunda o6viilmekte fakat
Iraklilardan veya Sam disindakilerinden nakillerde bulundugunda
rivayetlerinde sikinti vardir (s 435, 4).62

2. | Ismail b. Ayyas, Samlilardan nakilde bulundugunda rivayetleri kabul
edilirken, Samlilarin disindaki kisilerden nakilde bulundugu rivayetlerde
tenkit edilmistir.®3

3. | Sam ehlinin Ziiheyr’den aldiklar: hadislerde hata (J%) vardir. Bu durum ya
Sam ehlinden ya da kendisinden kaynaklanmaktadir.%*

Stileyman b. Besar, Sam ve Misir’da hadis uydurmaktadir.®

dil

Muhammed b. Ibrahim es-Sami, Samli sikalar adina hadis uydurmaktadir.66

Mekan Baglaminda Sartli Cerh ve

Ta’

Ahmed b. Hasen b. Kasim el-Kufi, Misir’da hadis uydurmaktadir.®”

IS I

Ali b. Kuteybe er-Refai, Malikten batil (Jk!sd) seyler nakleder.®®

2. | Serik’ten Miislim b. Halid disinda kim nakilde bulunursa o zayiftir.”

Nezzar, [krime’den menakir hadisler nakleder. Onunla ihticac edilmez.”!

diles

Ebu’l-Esres el-Kufi, Serik’ten mevzu hadisler nakleder.”

Ala b. Amr, Ebi Ishak’tan acaib seyler nakleder.”?

Abdullah b. Abdurrahman, es-Sevri’den evabidler (+/5¥)) nakleder.”*

N| | G| »

Umeyr b. Suveyd, Enes’ten ona ait olmayan nakillerde bulunur.”

Hoca - Talebe Baglaminda Sartli

Cerh ve Ta’

el-Buhteri b. Abduttai, teferriid ettigi zaman onunla ihticac edilmez.7

Miinzir b. Ziyad, teferriid ettiginde onunla ihticac olunmaz.””

Kesir b. Humeyr, teferriid ettiginde onunla ihticac edilmez.”8

Ali b. Stileyman el-Ezdj, teferriid ettiginde onunla ihticac edilmez.””

Siraz kadis1 Yahya b. Siad, teferriid ettiginde onunla ihticac edilmez.80

Yezid b. Siifyan, teferriid ettiginde onunla ihticac edilmez.8!

Teferriid Baglaminda

Sartli Cerh ve Ta’ dil
N| QRN e

Yunus b. Ata, teferriid ettiginde onunla ihticac edilmez.5

Muhammed b. Tahir Makdisi, Zehiretii’l-huffazi’l-muharric ale’l-hurufi'l-elfaz (Riyad: Darii’s-Selef, 1996), 1/541.
Makdisi, Zehiretii'l-huffazi’l-muharric ale’l-hurufi’l-elfaz, 3/292.
Makdisi, Zehiretii'l-huffazi’l-muharric ale’l-hurufi’l-elfaz, 1996, 3/407.
ibnii'l-Kayserani, Ma'rifetii’t-tezkira fi’l-ehddisi’l-mevzua, 125.
ibnii'l-Kayserani, Ma'rifetii’t-tezkira fi’l-ehddisi’l-mevzua, 250.
Ibnii'l-Kayserani, Ma'rifetii't-tezkira fi'l-ehdisi’l-mevzua, 260.
Verilecek 6rnekler disinda bkz. 1bnﬁ’l—Kayserani, Ma'rifetii’t-tezkira fi'l-ehidisi’l-mevzua, 220, 231, 235, 237, 246, 262, 266, 267.
Makdisi, Zehiretii'l-huffazi’l-muharric ale’l-hurufi’l-elfaz, 1996, 3/352.
Makdisi, Zehiretii'l-huffazi’l-muharric ale’l-hurufi’l-elfaz, 4/204.
ibnii'l-Kayserani, Ma'rifetii't-tezkira fi'l-ehddisi’l-mevzua, 85.
Ibnii'l-Kayserani, Ma'rifetii't-tezkira fi'l-ehadisi’l-mevzua, 86.
[bnii'1-Kayserani, Ma rifetii't-tezkira fi'l-ehdisi’l-mevzua, 136.
ibnii'l-Kayserani, Ma'rifetii’t-tezkira fi’l-ehddisi’l-mevzua, 150.
ibnii'l-Kayserani, Ma'rifetii't-tezkira fi’l-ehddisi’l-mevzua, 177.
Ibnii'l-kayserani, Ma'rifetii’t-tezkira fi'l-ehddisi’l-mevzua, 90, 110.
[bnii'1-Kayserani, Ma rifetii't-tezkira fi'l-ehdisi’l-mevzua, 180.
ibnii'l-Kayserani, Ma'rifetii’t-tezkira fi’l-ehddisi’l-mevzua, 225.
Ibnii'l-kayserani, Ma'rifetii't-tezkira fi'l-ehdisi’l-mevzua, 227.
Ibnii'l-Kayserani, Ma'rifetii’t-tezkira fi'l-ehadisi’l-mevzua, 247.
[bnii'1-Kayserani, Ma'rifetii't-tezkira fi'l-ehdisi’l-mevzua, 250.
ibnii'l-Kayserani, Ma'rifetii’t-tezkira fi'l-ehddisi’l-mevzua, 255.




Hisamettin Kaya — Mehmet Bilen | Zahiri Mezhebi Perspektifinde Cerh ve Ta’dil Meseleleri

g v 1. | Ibrahim b. Sa’d, Velid b. Kesir ve Ishak’tan daha sebt’tir.83
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g 1. | Hilal b. Habab Ebt Ala, émriiniin sonlarina dogru ihtilat etmistir. Bu nedenle
'g onunla ihticac edilmez.84
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K 2. | Ummii Musa’nin mevlast Necih es-Sindi, ihtilat etmistir. Ne rivayet ettigini
= bilmiyor.8
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Ibn Dihye’ye Ait Sartli Cerh ve Ta’dil Ornekleri

v o O 1. | Musa et-Tavil, Enes b. Malik kanaliyla mevzu hadis uydurmaktadir8®
- g
i £ S © |2 Velid b. Muhammed el-Mukiri, ez-Ziihri adina mevzu hadisler
§ f:;o = \ﬁ nakleder.8”

- Ty
T R & 3. | Abdullah b. Omer el-Horasani, Leys’ten miinker hadisler nakleder.58

° 1. | Sehr b. Huseb, sikalardan mu’del rivayetlerde bulunmaktadir. Buna
z ’§ ; = karsin Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main, Receb ay1 ile ilgili hadisleri
= & S o disinda ondan rivayetlerde bulunmustur.®
> .
e =

(I
R &

< = 1. | Mis’ar b. Kidam b. Hilal b. Amir b. Sa’sa’a, Siifyan es-Sevri’den hifz ve
g " % S itkan cihetiyle daha iyidir.%
S U &
f2id
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Ebii'l-Fazl Muhammed b. Tahir ibm‘i’l—Kayserani thk. Ebii’'l-Vefa el-Meragi, Kitdbii's-sema (Kahire: Vezaretii'l-evkaf, 1994), 64.
Ibnii'l-Kayserani, Ma'rifetii't-tezkira fi'l-ehdisi’l-mevzua, 174.

Ibnii'l-Kayserani, Ma rifetii't-tezkira fi'l-ehdisi’l-mevzua, 249.

ibn Dihye, Edd i mé vecebe fi vaz i'l-vazzd ‘in fi Receb, 49.

ibn Dihye, Edd i mé vecebe fi vaz i'l-vazzd ‘in fi Receb, 155.

Ibn Dihye, Edé i md vecebe fi vaz i'l-vazza ‘in fi Receb, 156.

Ibn Dihye, Edé i md vecebe fi vaz i'l-vazza ‘in fi Receb, 52.

ibn Dihye, Edd i mé vecebe fi vaz i'l-vazzd ‘in fi Receb, 57.

67



68

Artuklu Akademi | 10 (1) 2023

4. Cerh ve Ta’dil Lafizlar1

Mubhaddisler, hadislerin sihhatini tespit etmede ravilerin adalet ve zabt sahibi olmalar1 gerektigini
onemli bir unsur olarak kabul etmislerdir. Zira bir nakilde bulunan ravilerden biri veya birkac¢inin hadis
rivayetinde ehil olmadig1 tespit edildiginde diger kriterlere bakilmaksizin hadisin sahih olmadigmna
hitkmedilmistir. Dolayisiyla ravilerin hadis rivayetinde ehil olup olmamalar: cihetiyle arastirmaya tabi
tutulmalar1 pek tabiidir.” Ravi hakkinda yapilan bu tiir arastirmalar, hadis muinekkidlerini raviler hakkinda
farkli ifadelerle degerlendirme yapmaya sevk etmistir.?

Ravi durumlariin aragtirilmalar: ve tenkit edilmeleri sahabe donemine kadar geri gitmektedir.
Sahabe doneminde yapilan hatalar: ifade etmek gayesiyle farkli lafizlarin kullanimmin mevcut olmasina
karsin ravinin adaleti veya zabti ile ilgili tizerine ittifak edilen 1stilahlardan s6z edilemez. H. I. asrin son
ceyreginden h. IIl. asrin baslarina kadarki stirecte ravinin durumunu ifade etmede kullanilan “sika, sadtk,
deccal ve kezzab” gibi tabirlerle ravinin zabtindan ziyade, adaletiyle ilgili degerlendirmelerde bulunulmustur.
Ancak bu durum, zikri gegen siire zarfinda zabt ile ilgili kriterlerin konulmadig1 anlamina gelmemektedir.
Nitekim hentiz h. II. asirda ravinin zabt: ile ilgili kriterler belirlenmis ve bunlar h. III. asir ve sonrasinda da
hadis miinekkidleri tarafindan kabul edilmistir.

Hadislerin sihhatinin tespitinde ravilerle ilgili yapilan cerh ve ta’dil degerlendirmelerinde hadis
miinekkitleri arasinda biiytik oranda benzerlik olmasina karsin daha 6nce de belirtildigi gibi degerlendirmeler
subjektiflikten de beri olmamuistir. Ayrica yapilan cerh ve ta’dil degerlendirmelerinde ayni lafizlar farkh
anlamlarda kullanildig: gibi farkli lafizlarin ayni durumlar: ifade etmek icin kullanildig1 da goriilmektedir. Bu
da s6z konusu meselede bir homojenlikten s6z etmemizi imkansiz kilmaktadir. Bu durum muhaddislerde
oldugu gibi Zahiri alimleri icin de gegerli olmustur. Zahirf alimleri arasinda rical ilminde s6z sahibi olanlarin
sayist bir hayli fazladir. Ornegin, erken donem Zahirilerden ibn Ebi Asim’in eserlerinde, ravi
degerlendirmelerine ravilerin cerh’ine veya ta’diline iliskin kullandig: lafizlar1 ayrmtili bir sekilde gérmek
miimkiindiir. Tbn Ebi Asim, kullandigi ifadeleri hangi manada sarf ettigine dair agiklamalarda
bulunmamasina ragmen ifadelerin kullanimina gore cerh ve ta’dilin alt ve {ist mertebeleri seklinde bir taksim
yapma imkani vermektedir. Onun bu anlamda kullandig: lafizlar hem kip hem de mana bakimindan
birbirinden farkli olmustur. O, ravi degerlendirmelerinde bizzat kendisinin verdigi hiiktimlerin yan1 sira
baska miinekkitlerin ravi hakkindaki goriislerine de itimat etmis ve iktibasta bulunmustur. Onun s6z konusu
kullanimlarmin dagilimin su sekilde yapmak miimkiindiir:

fbn Ebi Asim’mn Kullandig1 Cerh ve Ta’dil Lafizlari
Ta’dil'in Ust Mertebesi Ta’dil'in Alt Mertebesi Cerhin Alt Mertebesi
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Qosqar Selimli, “Islamin Ilk Dévrlerinde Cerh ve Tadil Istilahlariin Meydana Cixmast”, Bakii Devlet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi [lmi Mecmuast 16 (2010),

27.

Fikret Ozcelik, “Ravilerin Cerhine Delalet Eden Lafizlar: ibn Ebi Hatim Ornegi”, Aruklu Akademi 4/2 (2017), 52.
Yiicel, Hadis Istilahlarimin Dogusu Ve Gelisimi, 111-116.

ibn Ebi Asim, el-Ahdd ve'l-mesani, 1/91, 94, 369,; 3/32; 5/72.
ibn Ebi Asim, el-Ahid ve’l-mesani, 2/151, 344, 348,428; 6/175.
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Tabloda da goriildiigii gibi Ibn Ebi Asim, hadislerin sihhatini tespit etmede éncelikli olarak ravileri
cerh ve ta’dil stizgecinden gecirmis ve bu meyanda belirli ifadeler kullanmistir. Ancak tablodan da anlasilacag:
gibi ta’dil’in tist derecesi ve alt derecesine isaret eden ifadeler tercih edilmesine karsin cerh icin sadece alt
derecesini kapsayan ifadeler zikredilmistir. Diger bir ifadeyle Tbn Ebi Asim, raviler hakkinda yaptigi
degerlendirmelerde “kizb, vad” ve deccal” gibi cerh’in tist mertebelerini ifade eden lafizlar kullanmamustir.
ibn Ebi Asim’in bu davramsi, metod anlayisindan kaynaklanabilecegi gibi eserlerinde zikrettigi hadis
ravilerinin kizb, vad’ veya deccal gibi vasiflardan beri olmalarindan da kaynaklandig1 séylenebilir. ibn Ebi
Asim, yukarida da belirtildigi gibi ravi degerlendirmelerinde baska miinekkidlerin goriislerine ehemmiyet
vermesine karsin yeri geldiginde onlarin cerh ettigi ravileri tezkiye ettigi de goriilmektedir. Ornegin, Kesir b.
Abdullah’in miinekkidlerce zayif kabul edildigini ve onun rivayet ettigi hadislere deger verilmedigini
sdylemesine kargin ondan rivayet eden birgok sika ismi zikrederek onu tezkiye etmeye calismaktadir.®

Diger bir Zahiri alimi olan Ibn Hazm da cerh ve ta’dil lafizlarim kullanmada cémert davranan
miinekkitlerden bir tanesidir. ibn Hazm, eserlerinde ravi degerlendirmelerinde baska miinekkidlerin fikrine
deger vermekle beraber Ibn Ebi Asim’a oranla daha gok kendi degerlendirmelerine 6ncelik vermektedir.
Ayrica diger miinekkidlerden iktibas ettigi degerlendirmelerde ayr1 diistiikleri konularda onlar1 elestirmekten
de geri durmamaktadir. fbn Hazm’in kullandig1 cerh ve ta’dil lafizlarini su sekilde zikretmek miimkiindiir:

Ibn Hazm’in Kullandig1 Cerh ve Ta’dil Lafizlar1
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Tabloda da goriildiigt gibi [bn Hazm, ta’dil lafizlar1 arasinda pek fark koymazken nadir de olsa farkl
sigalar1 kullandig tespit edilmistir. Daha once de belirtildigi gibi ona gore ta’dil’'in alt veya tist mertebesi
yoktur. Fakat kendisinin teoride ¢ne siirdiigui bu kritere ne denli bagh kaldig1 da tartisma konusu olmustur.

9% ibn Ebi Asim, el-Ahid ve'l-mesani, 1/271, 360, 389; 2/151, 428; 3/204; 4/ 121; 5/406; 6/175.

97 ibn Ebi Asim, el-Ahid ve’l-mesani, 2/348.

9% Tabloda yer alan cerh ve ta’dil ifadelerinin gectigi yerler icin bkz. Ibn Hazm, el-Muhalld, 2/79; 4/54, 55; 8/536, 656; 9/574.
9 Tbn Hazm, el-Muhalld, 3/79.

100 Tbn Hazm, el-Muhalld, 5/121; 6/82; 7/ 17, 555; 8/354; 9/500; 10/ 333, 392; 11/98.
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[bn Hazm, cerh ve ta’dilde zayif ravilerin durumlarinin kuvvet bulmast konusunda pek miispet bir yaklasim
icerisinde olmamasina ragmen genellikle zabta dair lafizlar1 ve ravinin kezzab veya vadda” olmasi gibi
farkli  bir
degerlendirmelerinde aceleci davranmakla beraber cerh ettigi raviler icin asagilayici ifadeler de kullanmadig1

vasiflardan beri olmasini kategoride degerlendirmistir. Ayrica Ibn Hazm'in ravi
sOylenebilir. Zira tespit edebildigimiz kadariyla kullandig1 en agir ifade kezzab ve vedda” ifadeleridir. Ancak
hakkinda en ufak bir bilgiye sahip olmadig: ravileri ve bazi sahabileri de mechil olarak vasiflandirmasi
tenkide maruz kalmasina sebebiyet vermistir. 101

Zahiri alimler arasinda siklikla rical degerlendirmelerinde bulunanlar ibn Hazm ile birlikte ibnii’l-
Kayserani olmustur. Rical ilminde s6z sahibi olan bu Zahiri alimlerinden ¢okga iktibaslarda da
bulunulmustur. Ancak Ibnii'l-Kayserani’yi Ibn Hazm’dan ayiran nokta Ibnii'l-Kayserani'nin cerh ve ta’dil
icin farkli mertebelerden s6z etmesi olmustur. fbm'i’l—Kayserémi, ozellikle ravilerin zabt ile ilgili kusurlardan
miitevellit cerh ederken daha 1liml ifadeler kullanmasina karsin adalete dair kusurlar i¢in daha sert lafizlar
kullanmay1 tercih etmistir. Ibnii'l-Kayseraninin bu metodunda cumhurdan muhalif hareket ettigi de

sdylenemez. Onun s6z konusu lafizlari, kullandig1 alanlarin dagilimini su sekilde gormek mimkiindiir.

ibnﬁ’l—Kayserani’nin Kullandig1 Cerh ve Ta’dil Ifadeleri
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[bnii'l-Kayserani'nin, ravi degerlendirmelerinde bulundugu eserlerinin mevzuata dair olmalari,
ta’dile nazaran daha ¢ok cerhe yer vermesine ve siklikla cerh lafizlarini kullanmasina neden olmustur. Onun,
metruk ve hadis uyduran raviler i¢in sarf ettigi lafizlar1 birbirinden keskin cizgilerle ayirmak da zordur.
Ozellikle miirekkep olarak kullandigi ifadelerde bu durum daha da zorlagsmaktadir. O, cerh lafizlari
kullanmada bir standarda goére hareket etmemistir. Ornegin, bazen miinkerii'l-hadis lafzin1 zayif icin bazen
de metriik veya hadis uyduran ravi igin kullanmaktadir.

Cerh ve ta’dil konusunda soz sahibi olan diger bir Zahiri alimi ve ayni zamanda [bn Hazm'in 6grencisi
Ebii'l-Fiitth el-Humeydi ve onlardan sonra gelen Ibn Dihye de eserlerinde ravi degerlendirmelerinde
bulunmuslardir. Onlarin bu degerlendirmelerde kullandig: lafizlar: su sekilde zikretmek miimkiindiir:

Ebii’'l-Futth el-Humeydi nin Kullandig1 Cerh ve Ta’dil Lafizlar1
Ta’dil Lafizlar1 Cerh Lafizlar

101 {bn Hazm, el-Muhalld, 3/144; Taha b. Ali Busiireyh, el-Menhecii'l-hadisi ‘inde Imam Ibn Hazm el-Endulisi, 284.
102 ibnl’i’l—Kayserani, Ma'rifetii’t-tezkira fi'l-ehadisi'l-mevzua, 81, 148, 161, 195, 230, 248; el-Makdisi, Etrafii’l-garaib ve’l-efrad, 1998, 1/57; 5/35.
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Ibn Dihye’nin Kullandig1 Cerh ve Ta’dil Lafizlar1
Ta’dil Lafizlar: Cerh Lafizlar
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Genel olarak verilen tablolar goz 6ntine alindiginda Zahiri alimlerinin basvurdugu lafizlar arasinda
cerh ifadelerinin ta’dile oranla ¢cok daha fazla oldugu goriilmektedir. Bu durum ozellikle ibnii'l-Kayserani ve
Ibn Dihye’de belirgin bir sekilde kendini gostermektedir. Bilhassa mevzuat ve zayif hadisleri toplayan eserler
telif eden kisilerin s6z konusu eserlerindeki ravi degerlendirmelerinin de cerh agirlikli olmasimin tabii bir
durum oldugu kanaatindeyiz.

5. Cerh ve Ta’dilde Zahiri Alimlerinin Kaynaklar

Cerh ve ta’dil ilminde belli bir otoriteye sahip olan Zahiri alimleri, kendilerinden 6nce veya bizzat
kendi donemlerinde rical bilgisine sahip baska kisilerin bir ravi hakkindaki tenkitlerine de ehemmiyet
vermislerdir. Onlar bu konuda ravilerin lehinde veya aleyhinde farkli miinekkidlerden nakillerde bulunarak
onlarin goriislerini benimsediklerini ifade etmekten ¢ekinmemislerdir. Fakat ravi degerlendirmelerinde baska
miinekkidlerin fikirlerine tam bir teslimiyet gostermedikleri de stylenebilir. Nitekim onlar, ravi hakkindaki
goriislerini zikrettikten sonra kendi iddialarimi mesrulastirmak igin kendileriyle ayni fikirde olan baska
miinekkidlerin sozlerine de bagsvurmaktadirlar. Ravi hakkindaki kanaatleri baska miinekkidlerin
degerlendirmeleri ile gakistiginda ise Zahiri alimler kendi kanaatlerini temellendirmeye, karsi tarafin
gorlisinii ise gecersiz kilmaya cabalamaktadirlar. Ravi hakkinda herhangi bir fikre sahip olmadiklar:
durumlarda ise sadece diger muinekkidlerin ravi ile ilgili degerlendirmelerini zikretmektedirler. Bu meyanda

Zahiri alimlerinin cerh ve ta’dilde goriislerine 5nem verdikleri ve kendilerinden iktibasta bulunduklar: hadis
miinekkiderini su sekilde zikretmek miimkiindiir:

Cerh ve Ta’dil Konusunda Zahiri Alimlerine Kaynaklik Eden Hadis Miinekkidleri

18 Humeydi, Cezvetii'l-muktebis fi zikri viilati (ff tarihi ulemai)’l-Endeliis, 30, 32, 36, 59.

104 Humeydi, el-Cem’ beyne’s-Sahihayn, 1/219; 4/91.

105 Tbn Dihye’nin cerh ve ta’dilde kullandig; tabirler igin bkz. Ibn Dihye, Edd i md veceb fi vaz ‘i'l-vazzd ‘in fi Receb, 57, 58; Ibn Dihye, el-Ibtihdc fi ehadisi’l-Mi'rac,
80.

106 fbn Dihye, Edd i md veceb fi vaz i’l-vazza ‘in fi Receb, 40, 41, 42, 43, 46, 48, 49, 50; ibn Dihye, el-ibtihic fi ehadisi’l-Mi'rac, 60, 61, 70.
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ibn Ebi Asim

Ubeydullah b. Omer (6. 147/764)
Muhammed b. Aclan (6. 148/765)
Su’be b. Haccac (6. 160/776)

Malik b. Enes (6. 179/795)

Yahya b. Said el-Kettan (6. 198/813)
Stifyan b. Uyeyne (6. 198/814)

Yahya b. Ma’in (6. 233/848)
Abdurrahman b. Mehdi (6. 198/813-14)
Ziyad b. Sa’d (6. ?)

ibn Hazm

ez-Ziihri (6. 124/742)

Ebii Hanife (6. 150/767)

Su’be b. Haccac (6. 160/776)
Stifyan es-Sevri (6. 161/778)

Malik b. Enes (6. 179/795)
Abdullah b. Mubarek (6. 181/797)
Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814)
Yahya b. Said(6.198/813)

Ebt Velid et-Tayalisi (6. 204/819)
Yahya b. Main (6. 233 /848)
Abdullah b. Numeyr (6. 234/849)
Ahmed b. Hanbel(5. 241/855)
Ahmed b. Salih (Taberi) (6. 248/862)
Buhari (6. 256/870)

Ebu Davad es-Sicistani (6. 275/889)
en-Nesai (6. 303/915)

es-Sact (6. 307/920)

Abdullah b. Bedr (6. ??)

Humeydi

Su’be b. Haccac (6.160/776)
Stifyan es-Sevri (6. 161/778)

Malik b. Enes (6. 179/795)
Abdullah b. Miibarek (6. 181/797)
Abdurrahman b. Mehdi(6. 198/813-14)
Yahya b. Main (6. 233/848)

Ali b. Medini (6. 234/848-49)
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)
Buhari (6. 256/870)

Miislim (6. 261/875)

Nesai (6. 303/975)

Ibn Adi (6.365/976)

Darekutni (6. 385/995)

Eb’u Bekir el-Berkani (6. 425/1034)
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Ibnii’ 1-Kayserani

Su’be b. Haccac(o. 160/776)
Stifyan es-Sevri (6. 161/778)
Malik b. Enes (6. 179/795)
Abdullah b. Miibarek (6. 181/797)
Ismail b. Uleyye (6. 193/809)
Vekib. Cerrah (6. 197/812)
Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814)

Abdurrahman b. Mehdi (6. 198/813-14)
Yahya b. Said el-Kettan ( 6. 198/813)

el-Ezdi (6. 221/836)

Yahya b. Main (6. 233/848)

Ali b. Medini (6. 234/848-49)
Ahmed b. Hanbel (6.241/855)
Buhari (6. 256/870)

Ebt Hatim er-Razi (6. 277/890)
Ebti Zur’a (6. 281/894)

Nesat (6. 303/975)

bn Hibban (6. 354/965

bn Adi (6. 365/976)
Darekutni (6. 385/995)

Yahya b. Abdurrahman (8. ?)
fbn Miinia (6. ??)
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Ibn Dihye

Said b. Museyyeb (6. 94/713)
Eyyub es-Sehtiyani (6. 131/749)
Malik b. Enes(6. 179/795)
Yahya el-Kattan( 6. 198/813)
Yezid b. Harun (6. 206/821)
Fadl b. Dukeyn (6. 219/834)
el-Ezdi (6. 221/836)

Yahya b. Main (6. 233/848)

Ali b. Medini (6. 234/848-49)
Abdullah b. Numeyr (6. 234/849)
Ahmed b. Hanbel(6. 241/855)
Amr b. Ali el-Fellas (6. 249/864)
Buhari(o. 256 /870)

Ebt Hatim er-Razi(6. 277/890)
Ebu Zur’a (6. 281/894)

Nesai (6. 303/915)

Ukayli (6.322/934)

Ciircani (6. 323/935)

Ibn Hibban (6. 354/965)

bn Adi (6. 365/976)

Darekutni (6. 385/995)

fbn Mende (. 395/1005)
Burkani (6. 425/1034)

Talha b. Muhammed (6. ?)
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Tabloda Ibn Ebi Asim’a kaynaklik eden miinekkidlerin sayisimin azlig1 dikkat cekse de fbn Ebi Astm’mn
h. III. asrin sonlarinda vefat etmis olmasi, sadece o doneme kadarki siirecte rical ilminde otorite olanlarin

sayisiyla orantili olmustur. Zira h. V. ve VI. asirda veya sonrasinda yasayan Zahiri alimlerin goriislerine
basvurdugu miinekkidlerin sayist bn Ebi Asim’a nazaran bir hayli fazla olmustur. Tabloda dikkat ¢eken diger

c A ATl

Sonug¢

Cerh ve ta’dil, saglam ve zayif ravileri belirlemeye iliskin kriterler koyan ve onlar1 derecelendiren bir
isnad kontrol sistemidir. i1k 6rnekleri sahabe donemine kadar geri giden bu sistem, hadis nakledenlerin dini
ve ilmi ehliyetlerini arastirirken ayni zamanda hadisleri korumay1 ve sahihini sakiminden ayirmay1 da gaye
edinen bir ilmi ¢abay1 gostermektedir. Hadis ilminin temellerinin tizerine kuruldugu cerh ve ta’dil, h. II. asrin
sonu ile III. asrin baslarinda sistemli, bir takim 6lciit ve prensiplere sahip miistakil bir ilim olarak kabul
edilmeye baslanmistir. Bu durum ayni zamanda cerh ve ta’dilde bulunacak kisilerin de belli vasiflara sahip
olmasini gerektirmistir. Ciinkii gtivenilir olmayan bir kisinin baskalarinin giivenirligi hakkinda fikir beyan
etmesi tutarsizliktir. Dolayistyla muhaddisler, raviler hakkinda cerh ve ta’dilde bulunmak igin kisinin sidk,
vera ve takva gibi niteliklere sahip olmasi gibi 6lctitler koymustur. Onlarin bu anlayisi cerh ve ta’dili miistakil
bir ihtisas alan1 haline getirmistir. Cerh ve ta’dil ihtisas alaninda yetisen ve bu alanda stz sahibi imamlar
Ibnii’l-Kayserani, Ebi'l-Fiitth el-Humeydi, Ibn Dihye ve Ibnii'l-Arabi'nin siklikla ravi degerlendirmeleri
yaptiklar1 ve bu konuda s6z sahibi olduklar1 goriilmektedir. Ornegin Ibn Hazm, cerh ve ta’dil ilmine iliskin
acgiklamalarda bulunmaktadir. O, cerhin biiytik giinah isleme, haram oldugunu bildigi halde onu yapma,
kiiciik gtinahlar1 alenen isleme ve hifz ettigini anlamama gibi hususlarda vuku buldugunu soylemektedir.
Onun zikrettigi bu hususlar adalet vasfi ile ilintili iken zabta dair kesretii’l-galat, gaflet, sti-i hifz ve telkin gibi
bircok kriterden soz ettigi de gortilmektedir. Ibnii’'l-Arabi ise mesttir ravinin beraet-i asliyye kaidesine binaen
adil olarak kabul etmekle birlikte sidk vasfin1 zedelemedigi siirece ravinin adaletinin dismedigini de
soylemektedir.
etmektedirler. Onlar gerekgesi zikredilmeyen hicbir cerhi kabul etmediklerini s6ylemektedir. Bu cihetle cerhin
miifesser olmasi gerektigi savunusuyla birlikte kizb, fisk, tevil veya farkli anlamlara hamledilebilecek
ifadelerin de aciklanmas: gerektigini dile getirmektedirler. Onlar ravi degerlendirmelerinde metod olarak
benimsedikleri miifesser cerh kaidesine biiyiik oranda uyduklar: halde nadir de olsa bazi ravileri, cerh
nedenini agiklamaksizin tenkit etmektedirler.

Zahiri alimleri bir ravide cerh ve ta’dilin teAruz etmesi konusuna da deginir ve bu durumda istisnalar
olmakla birlikte mutlak anlamda cerhin alinmasi gerektigini ifade ederler. Zira erken dénem Zahiri
alimlerinde Tbn Ebi Asim, cerh ve ta’dilin teAruzu durumunda muaddillerin say1sini dikkate almaktadir. Buna
karsin diger Zahiri alimleri, “bir miinekkid tarafindan ta’dil, diger bir miinekkid tarafindan ise cerh edilen bir
ravinin haberi sakittir. Zira raviyi ta’dil eden muaddilin sahip olup cerh eden kisinin sahip olmadigt ek bir
bilgiye sahiptir. Bu nedenle cerh, ta’dile mukaddemdir. . Bu takdim hicbir surette raviyi ta’dil eden miinekkidi
tekzib etmemektedir. Hatta hem muaddili hem de carih’i tasdik etmektedir.” metodunu benimsemektedirler.

Zahiriler, rical ilminin diger bir mevzusu olan sartli cerh ve ta’dilde de bulunmaktadirlar. Onlar bu
konuda belli bir hocadan, belli bir bélgeden veya belli bir mevzuya baglamak kaydx ile cerhde bulunduklar:
gibi ta’dilde de bulunmuslar. Zahiri alimleri arasmnda Ibn Hazm gibi miiteseddidlerin yani sira ravi
degerlendirmelerinde aceleci davrananlar da olmustur. Buna ragmen ravi degerlendirmelerinde oldukca
insafli olmuslardir. Onlar cerh ettikleri hicbir ravi i¢in asagilayici tabirler kullanmamuislardir. Ayrica diger bazi
miinekkitlerde goriildiigii gibi ehl-i rey gibi Islam dini gercevesi dahilinde bulunan hicbir firka ehlini de bu
cihetle tenkit etmemislerdir. Cerh ve ta’dil ilminde belli bir otoriteye sahip olan Zahiri alimlerin, kendilerinden
once veya bizzat kendi dénemlerinde rical bilgisine sahip baska kisilerin bir ravi hakkindaki tenkidine de
ehemmiyet verdikleri gortilmektedir. Onlar bu konuda ravilerin lehinde veya aleyhinde farkh
miinekkidlerden iktibas ederek onlarin goriislerini benimsediklerini ifade etmislerdir. Buna karsmn onlarin
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fikirlerine tam bir teslimiyyet gostermedikleri de sdylenebilir. Zira ravi hakkinda bilgi sahibi olmadiklar:
zaman dogrudan onlardan iktibasta bulunurken bazen de kendi diistinceleriyle ortiistigti oranda onlarin
goriislerini zikretmektedirler.
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Extended Abstract

One of the most effective methods used to determine the authenticity of hadiths is the method of Jarh and Tadeel. The
method of Jarh and Tadeel has been a valuable science in the eyes of the Zahirites as well as the scholars of other Islamic
sects. Because in Zahiri scholars Ibn Abu Asim, Ibn Hazm, Abu al- Futuh al- Khumaydi, Ibn al- Kaysarani, Ibn Dihya al-
Kalbi’ and Ibn Arabi with no doubt have a say in the mentioned science. In this context, it is seen that they make
evaluations of narrators in many published works. Zahiri scholars have also touched upon certain issues related to the
science of Jarh and Tadeel. As a matter of fact, they also discussed many issues such as the Jarh being disclosed, the
contradiction of Jarh and Ta'dil, and conditional Jarh and Tadeel.

Hatib al- Bagdadi was the first scholar to mention that the Jarh should be disclosed in hadith method sources. Although
they were in different regions with Hatib al- Bagdadi, Ibn Hazm, who lived in the same period and even died before
Bagdadi, attributed the validity of Jarh to being a disclosed in his al- Ihkam tractate. Because, according to him, any Jarh
whose justification is not mentioned is not acceptable. Ibn Hazm exemplifies the issue of Jarh being disclosed by drinking
wine. According to him, it is a mistake to certify a narrator by drinking wine without mentioning the reason. Another
Zabhiri scholar, besides Ibn Hazm, is Ibn Dihya al-Kelbi, he also declares that the Jarh for which the reason is not mentioned
is not valid. On the other hand, it cannot be said that the Zahiris explained the reason for the Jarh while making the Jarh.
For example, although Shemr and Nadr ibn Abdurrahman al-Hazzaz al-Basri, use the term “munkaru'l-hadith” for 77
narrators it is seen that they do not justify it.

Another discussed issue regarding Jarh and Tadeel is the conflict of Jarh and Tadeel. The conflict of Jarh and Tadil
occupied the agenda of the Zahiri scholars as well as the muhaddis and fukaha. Thus often possible to encounter the
evaluations of Ibn Abi Asim, one of the early Zahiri scholars. on this issue In the same way, Ibn Hazm, who mentioned
the aforementioned controversy, also made many theoretical explanations besides the examples he gave. There are also
narrators who are commented by some critics like Jabir al-Ju'fi and modified by some other critics. According to him, just
as there are narrators with fixed Tadeel, there are also narrators with fixed content. For Hasan ibn Umara, who put
forward different approaches on this issue, Ibn Hazm, he states that “tawakkuf” should be used until the definitive
information about the narrator is obtained in the discussion of Jarh and Tadeel. According to both Ibn Hazm and Ibn
Dihya, taking Jarh as a basis during disagreement is not disavowing. One of the issues that Zahiri scholars deal with
regarding Jarh and Tadeel is conditional Jarh and Tadeel, which means to compare a narrator with other narrators or to
connect a narrator's Jarh or Tadeel to certain conditions, time, place or teacher. since early times, has not continued in a
homogeneous structure, it has been dealt with on an individual basis. More like to be used with ism tafdeel/af'afu tafdeel
modals, has been attributed by the Zahirites as well as muhaddis. Because, it is seen that all Zahiri scholars in the science
of Jarh and Tadeel, especially Ibn Abu Asim, one of the early Zahiri scholars, resorted to conditional Jarh and Tadeel in
their evaluations of narrators. For example, their accepting the fact that Fudeyl’s extractions from Muagqil ibn Yasar’s
narrations are more sound stems from such evaluations.

One of the important issues about Jarh and Tadeel is undoubtedly the preferred words to express Jarh and Tadeel. The
words, which started to be used, albeit rarely, since the last quarter of the H. I. century could not take on a homogeneous
structure due to the human factor. For this reason, it is possible to see a word used for a specific situation used by someone
else for a different situation. In addition, although Zahiri scholars had a say in the science in question, such as Shube ibn
Hajjaj, Malik ibn Enes, Sufyan ibn Uyeyna, Sufyan as-Savri, Yahya ibn Said, Abderrahman ibn Mahdi, they benefited
from many hadith critics. It is noteworthy that the Zahirites cite the above-mentioned critics, especially to support their
own views on the narrator or about situations that they have no knowledge about. On the other hand, it is possible to say
that when a narrator conflicts with the evaluations of the mentioned critics and their own judgments, it is clearly seen
that they do not hesitate to criticize them.
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Oz: Bu arastirmada, garibii'l-Kur’an tizerine ilk olarak kaleme alman Mecdzii’l-Kur’dn adl1 eserde gecen kiraat ihtilaflar
incelenmis ve bu ihtilaflarin tefsire etkisi 6rneklerle anlatilmistir. Calismamizda eser bastan sona taranmis ve bu tarama
sonucunda mezkir eserde kiraat ihtilafina konu olan kelimelere cok sik yer verilmedigi goriilmiistiir. Ozellikle kiraat
ihtilaflarina temas edilmesi noktasinda miiellifin, muasir1 olan Ferrd” ve Ahfes’e nazaran zayif kaldigi miisahede
edilmistir. Ayn1 zamanda mezk{r eserde yer verilen kiraat ihtilaflarmin ¢ok biiyiik bir kisminin meshur veya saz
kiraatlere isnadmin s6z konusu olmadig gozlenmistir. Oyle ki tespit edilebildigi kadariyla bunlardan sadece biri
hakkinda “alt1 kiraat” ten bahsedilmis; fakat bu kavramin kime nispet edildigi miiphem kalmustir. Bir bagka kiraat ihtilafi
hakkinda ise Medine ehline isnadin mevzubahis oldugu miisahede edilmistir. Nitekim kiraat ihtilafi bulunan kelimelerde
Eba “Ubeyde’nin, ekseriyetle hocasinin kiraatini tercih ettigi tespit edilmis ve bu ihtilaflara ait referansin sadece hocasi
Ebti “Amr b. el-'Ald” oldugu gozlemlenmistir. Zikredilen bulgulardan hareketle, Ebi ‘Amr’a talebe olmus birinin kiraat
miiktesebatinin esere yeterince yansimadig1 sonucu ¢ikarimistir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Tefsir, Dil Bilimi, Garibti'l-Kur'an, Mecazii'l-Kur’an, Ebt ‘Ubeyde.

The Phenomenon of Qira’at in Abii ‘Ubayda's Majaz al-Qur’an and the Effects on Tafsir of Benefited
Qira’at Varieties in the Book

Citation: Pilgir, The Phenomenon of Qira’at in Abta ‘Ubayda's Majaz al-Qur’an and the Effects on Tafsir of Benefited
Qira’at Varieties in the Book, Artuklu Akademi, 2023/10 (1), 79-94.

Abstract: In this research, the qira’at varieties in the work called Majiaz al-Qur an, which was first written work on gharib
al-Qur’an, were examined, and the effects of these varieties on tafsir were explained with examples. In our study, through
the method of scanning the work entirely, it has been seen that the words bearing the qira’at varieties are not included
enough in the work. It has been observed that the author is weak compared to his contemporaries, Ferra’ and Ahfash,
especially in terms of dealing with gira’at differences. At the same time, it has been observed that most of the gira’at
differences in the aforementioned work are not attributed to gira’at. So much so that, as far as can be determined, only
one of them was mentioned about "six qira’at"; but it is unclear to whom this concept is attributed. Regarding another
qira’at variety, it has been observed that attribution to the people of Medina is in question. Thus, it is discovered that Aba
“Ubaydah has followed his teacher in the majority of the words that have qira’at differences, besides the fact that the
reference of these varieties has been observed to be his teacher Aba “Amr only. Based on the aforementioned inferences,
it was concluded that the qira’at data acquired by someone who was a student of Abti ‘Amr was not sufficiently reflected
in the subject work.

Keywords: Qira’at, Tafsir, Linguistics, Gharib al-Qur’an, Majaz al-Qur an, Aba ‘Ubayda.

Giris

Kureys lehgesiyle inen Kur’dn-1 Kerim'de, mezklr lehce disinda lehgeler ve mu‘rab! kelimeler
bulunmaktadir. Bununla birlikte Kur’an, manasi yaygin olarak bilinmeyen ve izah edilmesine ihtiya¢ duyan
kelimeleri de ihtiva etmektedir. Garibii'l-Kur’an disiplini bu tiirden kelime ve ifadeleri konu edinmekte,
Kur’an-1 Kerim’in muhataplar1 nezdindeki kapali noktalarini aydinlatma amaci giitmektedir.?

Calismamiza konu olan Ebtit Ubeyde Ma'mer b. el-Miisenna et-Teymi'nin (6. 209/824 [?]) Mecdzii'l-
Kur’dn adli eseri, garibii’l-Kur’an’a dair ilk telif olma 6zelligine sahiptir.3 Ebt ‘Ubeyde’nin bu eseri Kerim’deki

Ogr. Gor. Dr., Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Kur'an-1 Kerim Okuma ve Kiraat {lmi Anabilim Dali, muhammedpilgir@istanbul.edu.tr.

1 Arapca diginda dillerden Arapgalagtirilmis kelimelere mu'rab veya muarreb denir. Bk. Nasuhi Unal Karaarslan, “Ta‘rib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Erisim 23 Ocak 2023).

2 ismail Cerrahoglu, “Garibii’'l-Kur'an”, Trirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 23 Ocak 2023).

3 Ebt Bekr Muhammed b. Hayr b. Omer el-Isbili, Filirist, thk. Begsar ‘Avvad Ma'rtf, Mahmad Bessar ‘Avvad (Tunus: Daru’l-Garbi'l-Islami, 2009) 93; Adem

Yerinde, “Mecazii'l-Kur’an1 Cergevesinde Ebt Ubeyde’nin Tefsirciligi”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/19 (Haziran 2009), 159; Zeynep
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mecazi ifadeler hakkinda yapilan miistakil ¢calismalarin ilki olarak zikredilse de mecazi ifadelere deginilen
eserlerin Halil b. Ahmed’le (6. 171/796) baslamis olmasi ihtimalinden de s6z edilmektedir.* Ebt ‘Ubeyde’ye
bu eseri disinda Medni’l-Kur’an, Garibii’ l-Kur’an® ve I'rabii’l-Kur'én® isimli eserler de nispet edilmektedir. Bu
durumun Mecizi’l-Kur’dn’m farkli disiplinlere ait konulardan miitesekkil olmasi veya miistensihlerin
isimlendirmede yapmis olduklari tasarruf sebeplerinden kaynaklandigi anlasimaktadir.” Nitekim bu
keyfiyet, zikredilen isimlerin Mecidzii’l-Kur'dn disinda farkli telifler oldugu intibamna yol agmaktadir.®
Calismaya konu olan Mecdzii’l-Kur’an basta olmak tizere Muhammed b. Sellam el-Cumahi (6. 231/846 [?])? ve
fbn Kuteybe'nin (6. 276/889)10 Garibii'l-Kur'dn’lari, Abdullah b. Yahya el-Yezidi'nin (6. 237/851)!1 Garibii'l-
Kur’an ve tefsiruh’u, Mekki b. Ebi Talib’in (6. 437 /1045)2 el-’Umde fi Garibi’l-Kur’an’1 garibii'l-Kur’an gelenegine
dair belli bash eserlerdir.

Ebti ‘Ubeyde, kiraat imamlarindan EbG ‘Amr'in 6grencilerinden biridir. O, kiraat imamlarimin
bircoguyla ayni donemde yasamis ve onun yasadigl donemde heniiz kiraat tedvini baglamamustir. Ayrica
onun Mecizii’'l-Kur’an adli eserinin meani’l-Kur’an ve garibii'l-Kur’an disiplinlerine ait ilk eser oldugu iddias1
s6z konusudur. Bu nedenle ilgili eserde kiraat ihtilaflarinin nicelik bakimindan nasil islendigi, temas edilen
kiraat ihtilaflarinin saz ve miitevatir olarak kabul edilen kiraatlerdeki karsiligimin ne oldugu ve tevcihleri
noktasinda tefsirden ne derece istifade edildiginin ortaya konulmas: amacglanmaktadir. Biitiin bunlar
Mecizii’l-Kur’an’daki kiraat yaklasiminin mahiyetinin belirtilmesini anlaml kilmaktadir. Buradan hareketle
mevzubahis telifteki kiraat olgusunun ortaya konmas: ve eserde temas edilen kiraat ihtilaflarinin Kur’an
tefsirine etkilerinin 6rneklerle aciklanmasi hedeflenmektedir.

Calismaya konu olan eserin kiraatlerle alakal1 yoniintin ortaya konulmasi hususunda kaleme alinan bir
makalenin’® mevcudiyeti sz konusu olsa da onda kiraat ihtilaflarinin tefsire etkisine yeterince temas
edilmedigi gortilmektedir. Bir diger husus ise bu ¢alismada, titiz bir sekilde dile getirilmeyen baz1 hususlar
goze carpmaktadir. Ornegin, kiraat ehlinin bircogunun Ebt ‘Ubeyde’den sonra yasadig ileri siiriilmektedir.14
Oysa onun Ebti “Amr’in (6. 154/771)'° 6grencilerinden olmasi,'* meshur kiraat imamlarinin birgogunun ondan
once yasadigma bir kanittir. Bir digerinde ise Ebi “Ubeyde’nin s6z konusu eserde on kiraat imamini zikrettigi
iddia edilmektedir.’” Fakat eserde bunun izi siiriilmesine ragmen boyle bir veriye dair bir emare
bulunamamaktadir. Kaldi ki kiraat imamlarindan Ya'kab (6. 205/821)'8 ve Kisai'nin (6. 189/805)'° ona yakin
donemlerde diinyay: tesrif ettikleri ve onunla ayn: donemde yasadiklari, fakat ondan 6nce vefat ettikleri;?0
Halef'in(6. 229/844)%! ise ondan yasca ¢ok kiictik oldugu ve yirmi yil sonra vefat ettigi bilinmektedir.?2 Her ne
kadar bu ti¢ kiraat imami ve Ebt ‘Ubeyde ayni bolgenin sakini olsa da onlarin birbirlerinden habersiz olmalar1
veyahut birbirlerini gérmemis olmalari, ayrica EbG ‘Ubeyde’nin bu kiraat imamlarinin tercihlerinden

Enstitiisii Dergisi 8/2 (Subat 2015), 86-87;, Ahmed Fevzi el-Heyb, “Kitabii mecazi'l-Kur’an li-Ebi “Ubeyde Ma ‘mer b. el-Miisenna el-Basri (h. 110-209)
evvelii kitabi fi garibi’l-Kur’ani’l-Kerim ve meanihi”, Mecelletii Kiilliyyeti’l-'Uliimi’l-Islimiyye:Camiatii’s-Sultdn Muhammed el-Fatih el-Vakfiyye 1/1 (Ocak
2020), 22.

4 Abdiilhamit Birisik, “Mecazii'l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 12 Subat 2023).

Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya’kab Ishak b. Muhammed b. Ishak en-Nedim, el-Filrist, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1398/1978), 79; Cemaliiddin Ebir'l-

Hasen Ali b. Yasuf el-Kifti, [nbahu'r-ruvét “ald enbdhi'n-niihdt, thk. Muhammed Ebii'l-Fadl Ibrahim (Kahire: Daru’l-Fikri'l-' Arabi, Beyrut: Miiessesetii’l-

Kiitiibi's-Sekafiyye, 1406/1986), 3/285; Adem Yerinde, “Mecazii'l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 1 Subat 2023).

6 Fuat Sezgin, “Mukaddime”, Mecazii'l-Kur'an, mlf. Ebtt ‘Ubeyde Ma'mer b. el-Miisenna et-Teymi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1401/1981), 1/17-18;
Yerinde, “Mecazi’'l-Kur’an”; Muhammet Ikbal Calis, “Ebu Ubeyde Ma'mer b. Miisenna ve Mecazi’l-Kur'an Isimli Eseri”, Ddru’l-Funun Ilahiyat (Istanbul
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi) ‘Fuat Sezgin’ Ozel Say1st (2019), 208.

7 Yerinde, “Mecazii’l-Kur’an”.

8  Fuat Sezgin, “Mukaddime”, 1/17-18; Muhammet ikbal Calis, “Ebu Ubeyde Ma'mer b. Miisenna ve Mecazii'l-Kur’an isimli Eseri”, 208.

9 Ebt Abdillah Muhammed b. Sellam b. Ubeydillah b. Salim el-Cumahi el-Basri.

10 Ebtt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri.

11 Ebt Abdirrahméan Abdullah b. Yahya b. Miibarek el-Yezidi el-Adevi el-Bagdadi.

12 Ebtt Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammiis b. Muhammed el-Kaysi.

13 Taha Ferih Salih el-Kaysi, “Eseru’l-kiraati’l-Kur’aniyye fi Mecazi’l-Kur’ani li Ebi Ubeyde”, Mecelletii’l-Ustdz 1/205 (1434/2013), 631-648.

14 Kaysi, “Eseru’l-kiraati’l-Kur’aniyye”, 636-637.

15 Ebt ‘Amr Zebban b. el-Ala” b. Ammar el-Mazini el-Basri.

16 Ebai Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld’, thk. Kamil el-Harrat vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1402/1982-1409/1988), 9/445; Siileyman Tiiliicti, “Ma‘mer b. Miisenna”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 14 Subat 2023).

17 Kaysi, “Eseru’l-kiraati’l-Kur’aniyye”, 639.

18 Eb(t Muhammed Ya'ktb b. Ishak b. Zeyd b. Abdillah el-Hadrami.

19 Ebii'l-Hasen Ali b. Hamza b. Abdillah el-Kisai el-Kafi.

2 Tayyar Altikulag, “Kisai”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 23 Subat 2023); Tayyar Altikulag, “Ya’kab el-Hadrami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Erisim 23 Subat 2023).

21 Ebtt Muhammed Halef b. Hisam b. Sa’leb (Talib) el-Esedi el-Bagdadi el-Bezzar.

2 Tayyar Altikulag, “Halef b. Hisam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 23 Subat 2023).
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haberdar olmamasi imkan dahilindedir. Sayet eserde on kiraatin zikredilmesiyle kastedilen sey, kiraat
imamlarinin icrasina muvafik bilgilerin bulunmasi ise elbette bu bilginin dogrulugunda stiphe yoktur. Zira
mevzubahis eser hem meshur hem de saz kiraatlere dair kiraat ihtilaflarini icermektedir.2

Calismaya konu olan Mecazii’l-Kur’dn’in hem saz hem de meshur kiraatleri ihtiva etmesi sebebiyle
calismada meshur kiraat literatiirii yaninda saz kiraat literatiiriine de zaman zaman miiracaat edilmektedir.
Bu sekilde ilgili ihtilaflarin hangi literatiire ait oldugu tespit edilmeye ¢alisiilmaktadir. Yine eserdeki kiraat
ihtilaflarmin kaynaklarmi belirlemek ve bu ihtilaflarin tevcihinde istifade etmek igin meéni’l-Kur’an
gelenegine ait eserlere ve tefsir literatiirtine basvurulmaktadir.

Mecizii’'l-Kur’'an’da kiraat ihtilaflarina nadiren yer verilmekte, bunlara dair detaylara ¢ogunlukla
girilmemektedir. Ozellikle bu ihtilaflarin tefsirle tevcihi hususunda ise eserin muhtevasmin oldukga sinirl
oldugu miisahede edilmektedir. Bir diger husus ise kiraat ihtilaflarinin kaynaklar1 hakkindaki en net husus,
bu konudaki tek referansin Ebét “Amr’'in olmasidir. Soyle ki Medine ehline nispet edilen bir ihtilaf?* ve kim
oldugu belirsiz olan “alt1 kiraate” yapilan referans disinda,? kiraat ihtilaflarinin isnad edildigi muayyen
kiraatlerden bahsetmek miimkiin goriinmemektedir. Ebti “Ubeyde’nin yasadigi dénemin bu durumun en
temel sebebi oldugu degerlendirmesi yapilabilir. Buna ilaveten ¢agdasi Ebii'l-Hasen Said b. Mes’ade el-Ahfes
el-Evsat (6. 215/830 [?]) ve Ebt Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra'nin (6. 207 /822) Meani’l-
Kur’an’larindanki kiraat igeriginin Mecdzii’l-Kur’an’dakinden daha zengin oldugu goriilmektedir.2
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1. Mecazii'l-Kur’an’da Kiraat Ihtilaflar: _—

Kiraat ihtilaflar1 -Kur’an’dan bir ciiz olmalar1 hasebiyle- Kur’an’in tefsir edilmesi ve anlasilmasinda
buytk bir 6nemi haizdir. Bunun bir yansimas: olarak Kur’an kelimelerinin ve ayetlerinin sahip oldugu
anlamlarin alet ilimleri vasitasiyla tespit edilmesinin amaglandig1 meani’'l-Kur’an’larda da kiraat ihtilaflarina
basvuruldugu goriilmektedir.?” Bu baglamda ilk déonem meéani’l-Kur’an mdtielliflerinin de eserlerinde kiraat
ihtilaflarina yer verdikleri ve bunlardan Kur’an kelimelerinin te’vilinde istifade ettikleri saptanmaktadir.2
Keza ilk meéani’l-Kur’an eserini kaleme alan Ebti “Ubeyde de kiraat ihtilaflarina yer yer deginmektedir.?’ Fakat
Ebt “Ubeyde’nin, bu gelenege ait dnemli eserler veren, cagdasi ve ilk donem miiellifleri olan Ferra” ve Ahfes’e
nazaran kiraat ihtilaflarina daha az yer verdigi gézlemlenmektedir.30

Ebti “Ubeyde’nin Mecdzii'l-Kur’dn’da zikrettigi kiraat ihtilaflarna ait referanslarin ekseriyetle mechul
oldugu? ve ihtilaflar1 bazen kiraat imamlariin bolgelerine isnad ederek3? bazen de mechul olarak naklettigi3
miisahede edilmektedir.3* Bununla birlikte Ebti “Ubeyde, mechul olarak naklettigi kiraat farkliliklarinda
tekdiize bir yol takip etmemektedir. O, bu ihtilaflar1 zikrederken bazen ¢ogunlugu kasit sadedinde “»3 I_%",35

“su sekilde okuyan kisi...” anlaminda “... 158 (2”7 36 “Onu (kelimeyi) soyle okuyan kisi/kisiler” manasinda “ ¢

“

Wi 3”37 “Bazilart soyle okudu.” fehvasinda “peam 18 ve “aeny"38 ifadelerini kullanmaktadir. Onun bu

ifadeleri kullanmaksizin da kiraat farkliliklarina yer verdigi gortilmektedir. Soyle ki onun eserinde dil eksenli

B Saz kiraatlere dair 6rnekler igin bk. EbG ‘Ubeyde Ma'mer b. el-Miisenna et-Teymi, Mecdzii'l-Kur’dn, nsr. Fuat Sezgin (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle,
1401/1981), 1/13, 70, 80; meshur kiraatlere dair 6rnekler igin bk. Ebt ‘Ubeyde, Mecazii’l-Kur’dn, 1/13-14, 352.

2 Eba ‘Ubeyde, Mecdzii’l-Kur'dn, 1/13, 352.

% Ebt ‘Ubeyde, Mecizii'l-Kur'dn, 2/52-53.

2% Mukayese icin bk. Ebti “Ubeyde, Mecdzii'l-Kur'dn, 1-2; Ebii’l-Hasen Said b. Mes’ade el-Ahfes el-Evsat, Meini’l-Kur’dn, thk. Hiida Mahmuad Karaa (Kahire:
Mektebetii'l-Hanci, 1411/1990), 1-2; Ebti Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferrd’, Meini’l-Kur'dn (Beyrut: ‘ Alemit’1-Kditiib, 1403 /1983), 1-
3.

27 smail Aydin, “Meani'l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 15 Ocak 2023).

2 Ornek icin bk. Ahfes, Medni'l-Kur'dn, 1/40, 54-55, 206; Ferra’, Meini’l-Kur’dn, 1/13, 273; Ebt ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac, Medini’l-Kur'in ve
i’rabuhil, thk. Abdiilcelil Abduh Selebi, (Beyrut: ‘ Alemii’1-Kiitiib, 1408/1988), 1/89, 344; Ebt Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. {smail en-Nehhas el-Muradi
el-Misri, Medni’l-Kur’'ani’l-Kerin, thk. Muhammed Ali es-Sabtini (Mekke: Camiatii Ummi’l-Kura (Tiirésii’l—islémi), 1410/1989), 1/281-282; 5/302.

29 Ornek icin bk. Ebt ‘Ubeyde, Mecdzii'l-Kur'dn, 1/13, 308, 352, 2/164, 169, 25,147.

30 Mukayese igin bk. Ebti “Ubeyde, Mecdzii'l-Kur’dn, 1-2; Ahfes el-Evsat, Medni'l-Kur'an, 1-2 ; Ferrd’, Medni’l-Kur’dn, 1-3.

31 Ornek igin bk. Ebti “Ubeyde, Mecizii’l-Kur’dn, 1/80, 91.

32 Eba ‘Ubeyde, Mecdzii’l-Kur'dn, 1/13, 352.

3 Ornek icin bk. Ebt ‘Ubeyde, Mecdzii'l-Kur'dn, 1/308, 2/25,147.

34 Bununla mechul fiillerin kullanildig: ifadeleri kastetmekten ziyade, Ebi “Ubeyde’nin ifadelerindeki kiraat farkliliklarinin nispetinde kapalilik olduguna
dikkat cekmekteyiz.

% Bu kelimeyle kiraat imamlar1 disindaki kalabaliklar da kastedilmis olabilir. ilgili kelimenin saz ve meshur kiraatler hakkinda kullanildig1 rnekler icin
bk. Ebt ‘Ubeyde, Mecdzii’l-Kur'dn, 1/280, 303, 308, 352 395; 2/16, 26, 49, 147.

3 Eba “Ubeyde, Mecdzii'l-Kur'dn, 2/305.

37 Eba “Ubeyde, Mecdzii'l-Kur'dn, 1/170, 181, 205, 207, 224; 2/ 60, 164/

3 Eba ‘Ubeyde, Mecdzii’l-Kur'dn, 1/13-14, 2/25, 64.
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agiklamalar biiyiik bir yek@n tutmaktadir. Nitekim Kur’an kelimelerinin morfoloji, etimoloji ve sentaks vb. dil
bilimsel araglarla aciklama ¢abasi gudiildugii Mecdzii'l-Kur'dn’da, bu amag dogrultusunda ¢ok zaman
kelimelerin karsiliklar dilin verdigi imkan dogrultusunda zikredilmekte ve kiraat ihtilaflar1 bu aciklamalarda
yer yer dolayl bir sekilde zikredilmis olmaktadir.®

2. Ebi “Ubeyde’nin Kiraat Ihtilaflar1 Icin Referanslar

Mecizii’l-Kur’dn’da deginilen meshur kiraatlere dair kiraat ihtilaflar1 hatir1 sayilir bir kemiyete sahip
olmadig gibi aktarimda bulunulan ihtilaflarin birgogu mechul olarak nakledilmektedir. Sz konusu eserde
temas edilen kiraat ihtilaflarinin birogu daha 6nce de ifade edildigi gibi kiraat imamlarina referansla
zikredilmis degildir. Tespit edilebildigi kadarryla Mecdzii’l-Kur’dn’daki kiraat ihtilaflarindan biri hakkinda
Medine ehline nispetle Medine kurrasindan bahsedildigi goriilmekte, 4 eserdeki bir baska kiraat ihtilaf1 i¢in
ise alt1 kiraate isaret edilmektedir. Oysa “4i.dl 3] & ifadesiyle hangi kiraatlerin kastedildigi miiphem
kalmaktadir.#! Zira ilgili kelimedeki ihtilaflardan biri, ola seklinde gerceklesmektedir ki bu vecih alt1 kiraate
nispet edilmekte ve meshur kiraatlerden Ibn Kesir (6. 120/738)% ile Eba Ca’fer (6. 130/747-48)* disindaki
kiraat ehli, ilgili vechi icra etmektedir.#* Fakat alt1 kiraat imaminin; meshur ve sz kiraat imamlarmdan kimleri
ihtiva ettigini tespit etmek miumkiin gortinmemektedir. Bununla birlikte EbG ‘Ubeyde’nin akranlar
diyebilecegimiz kiraat imamlarindan Ya’'ktb ve Kisai ile ondan yasca kiiciik olan fakat onunla ayni
donemlerde yasayan Halef'in mezktr alti kiraat disinda olmast muhtemeldir. Degerlendirilen bu kiraat
ihtilaflariin disinda ise tespit edilebildigi kadariyla ihtilaflarin aktariminda ne muayyen ne de mechul olarak
kiraat imamlarina isnaddan bahsetmek miimkiin goriinmemektedir.

Mecizii’'l-Kur’dn’da hakkinda agiklama yapilan sozciiklerde veya kiraat ihtilaflarimin bulundugu
kelimelerde ¢cogunlukla Ebti “Amr’in kiraatine muvafik vecihler verilmekte, dolayisiyla kiraat ihtilaflarinin
zikredildigi yerlerde ekseriyetle onun uyguladig: kiraat vecihleri tercih edilmektedir.*> Daha 6nce de ifade
edildigi gibi Mecizii’l-Kur’dn’daki kiraat ihtilaflarinda ne meshur ne de saz kiraat sahibi imamlara ismen bir
isnad mevzubahistir. Dolayisiyla eserde kiraat ilmiyle alakali olarak Ebti ‘Ubeyde’nin, Ebt ‘Amr disinda
muayyen bir kaynagindan bahsedilmesi olas1 goriinmemektedir. Ebt ‘Ubeyde’nin kiraat kaynaklarryla alakal
bu durum, onun kiraatlerin hentiz sekillendigi dénemde yasiyor olmasimna baglanabilir ki o donemde
kiraatlerle alakal1 bir sinirlama da s6z konusu degildir.4 Ayrica o doneme ve miiellife ait kiraat perspektifi de
miiellifin bu metodunda etkin bir husustur. Bu baglamda muiellifin sahip oldugu mevcut kiraat miiktesebati
ve bakis acisiyla kiraatlerden istifade ettigini séylemek miimkiindtir. Tiim bunlarin disinda Ebt “Ubeyde’nin
kiraat imamlarindan EbG “Amr’in talebesi oldugu distintildiigiinde;¥” onun kiraat imamlarinin buiytik bir
kismiyla ayni1 donemde yasadig1 ve birkaginin ondan yasca kiiciik oldugu veya sonra vefat ettigi zihinlerde
tebariiz edecektir. Bu konuda baska bir iddia vardir ki tarihi gercekliklere aykir: olmas1 hasebiyle dikkat cekici
bir bilgi olarak goze ¢arpmaktadir. Bu iddiaya gore Mecizii’l-Kur’dn’da kiraat imamlarindan sarih bir sekilde
bahsedilmemesi; kiraatlerin hentiz sekilleniyor olmasindan kaynaklanmaktadir. Yine aymi iddia sahibi
tarafindan bahis konusu ed4 ehlinden bir¢ogunun Ebt ‘Ubeyde’den sonra yasadig1 iddias: serdedilmektedir. 48

3 Ornek icin bk. Ebi “Ubeyde, Mecdzii’l-Kur’dn, 2/164, 169.

4 Eb( ‘Ubeyde, Mecizii’l-Kur’dn, 1/13, 352. Meshur kiraat imamlar1 Nafi’ ve Ebti Ca'fer ile saz kiraat imami Ibn Muhaysin, Medine ehline ait kurradur. Bk.
Abdiilhamit Biristk, “Kiraat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 20 Ocak 2023). Fakat Medine ehline nispet edilen okuyus, bu kiraat
sahiplerinden sadece Nafi’ kiraatine isnad edilmektedir. Bk. Ebii’l-Hasen Tahir b. Abdilmun’im b. Ubeydillah b. Galbtin el-Halebi el-Musri, et-Tezkira fi'l-
kiraati’s-semdn, thk. Eymen Riisdi Siiveyd (Cidde: el-Cemaatii'l-Hayriyye li-tahfizi'l-Kur’ani’l-Kerim, 1412/1991), 2/396; EbG@ Muhammed Hammas b.
Muhammed el-Kaysi Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf ‘an viicithi’l-kirddti’s-sebi ve ‘ilelihd ve hucecihd, thk. Muhyiddin Ramazan (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle,
1404/1984), 2/30-31; Eba Abdilldh Muhammed b. Ebi Nasr el-Kirmani, Sevdzzii'l-kirddt, thk. Semran ‘Icli (Beyrut: Miiessesetii’l-Belag, 1422/2001), 266;
Ebii'l-Beka’ Muhibbiiddin Abdullah b. el-Hiiseyn b. Abdillah el-‘Ukberi, I'rdbu’l-kirddti’s-sevdz, thk. Muhammed es-Seyyid Ahmed ‘Azzaz (Beyrut:
‘ Alemii’1-Kiitiib, 1417/1996), 1/749; Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf ibnii’l-Cezeri, Nesru'l-kirddti’l-agr,
thk. Eymen Riisdi Siiveyd (Istanbul: Daru’l-Gavsani li’d-Dirasati’l-Kur’aniyye, Liibnan: Daru’l-Gavsani li’d-Dirasati’l-Kur’aniyye, 1439/2018), 4/2412.

4 Eba ‘Ubeyde, Mecdzii'l-Kur'dn, 2/52-53.

42 Ebt Ma’bed Abdullah b. Kesir b. Amr ed-Dari.

4 Eba Ca'fer Yezid b. el-Ka'ka’ el-Mahztimi el-Medeni.

4 [bnii'l-Cezeri, Nesr, 4/2244-2245.

45 Ornek igin bk. Ebti ‘Ubeyde, Mecizii’l-Kur’dn, 1/13, 84, 91, 125, 152, 369; 2/86, 93-94.

46 bnii’'l-Cezeri, Nesr, 1/185-187; Detayli bilgi icin bk. Mehmet Dag, “Ibn Miicahid’in Kiraat Ekollerini Yedi ile Sinurlamas: Elestirel Bir Yaklagim”, Ekev
Akademi Dergisi 10/27 (Bahar 2006), 81-104; Osman Bayraktutan, “Kiraatlerin Smirlandirilmast Meselesi”, I§dir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11
(Nisan 2018), 121-144.

47 Zehebi, Siyeru a’lami'n-niibeld’, 9/445; Tiiliicti, “Ma’mer b. Miisenna”.

48 Kaysi, “Eseru’l-kiraati’'l-Kur’aniyye”, 636-637.
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Halbuki daha 6nce Ebt ‘Ubeyde’nin “alti kiraat/4iu 3:1 & seklinde bir kullanimindan bahsedilmisti. Tlgili
kiraat ihtilafinda bir diger vechi tercih etmekle alt1 kiraat disinda kalan Ibn Kesir ve Ebti Ca’fer de dikkate
alindiginda, onun azimsanmayacak kadar kiraat imamini dikkate aldigi sdylenebilir. Sonug¢ olarak Ebt
“Ubeyde’nin, Ebti “Amr’a 6grenci oldugu goz oniine alindiginda bu iddianin kismen kabul edilemeyecegi
ortadadir. Zira saz kiraat imamlar1 da dahil olmak tizere kiraat imamlarinin bir¢ogu Ebt ‘Ubeyde’den tnce
yasamislardir. Fakat onunla kiraat imamlar1 arasindaki kusak farki, onun kendinden 6nce yasayan kiraat
ricalinden yazili kaynaklar yoluyla istifade etmesine pek olanak tanimadig: ihtimaline imkan tanimaktadir.
Ozetle Mecizii’l-Kur’dn’da daha ¢ok Ebi ‘Amr'in kiraatine muvafakat edilmis, farkli okuyuslar oldugu
zaman bunlar da zikredilmis ve sihhatlerinin teyit edilmesi icin genellikle dil bilimi argtimanindan
yararlanilarak ta’lil edilmektedir. Bu nedenle soz konusu eserde Ebti “Ubeyde’nin asli ve hatta tek kiraat
kaynag1 olarak hocasi Ebti “Amr’1t anmanin yanlis olmayacag1 kanaatindeyiz.

3. Mecazii'l-Kur’an’da Ele Alinan Kiraat Thtilaflar:

Mecizii’l-Kur'dn’da incelenen kelime veya terkipler agiklanirken megshur on kiraatin tazammun ettigi
vecihlerden, ayrica resmii’'l-mushafa muvafik kiraat ihtilaflarindan istifade edildigi gibi muhalif saz kiraat
ihtilaflarindan da yararlanilmaktadir. Simdi mezkir eserde deginilen sarf ve nahivle alakali kiraat
farkliliklarmin Kur’an tefsirine etkisi ornekler esliginde tetkik edilecektir.

3.1. Sarfla Alakal1 Kiraat Thtilaflart s

Mecizii’'l-Kur’dn’da kiraat ihtilaflarina yer verilirken sarfa dair ihtilaflara da yer verilmekte, bu
ihtilaflarin ihticAcinda dil bilimi argtiman olarak kullanilmaktadir.5 Calismanin kapsami distinildigiinde
bu ihtilaflarin tek tek zikredilip agiklanmasi miimkiin olmadigindan bu kisimda s6z konusu disipline dair
ornekler sunulacak ve bunlar detayl bir sekilde ele alinacaktir.5!

3.1.1. Bakara Stresi 259. Ayet

Bakara stiresinin 259. ayetindeki W 3% kelimesi, Mecdzii’l-Kur'dn’da temas edilen kiraat ihtilaflarindan
biridir.>? Fakat Ebi ‘Ubeyde’nin burada zikrettigi iki vecih®® de giintimiizde okunan meshur kiraatlerin
muhtevasinda bulunmamaktadir.>* Bununla birlikte Mecizii'l-Kur'dn’da deginilen vecihlerin her ikisinin de ilk
donem kiraat miiellifleri tarafindan imam ‘Asim’a (6. 127/745)%5 nispetle nakledildigi miisahede
edilmektedir.¢ Ayrica Ebti ‘Ubeyde’nin, bu konuda hocasi Ebti “Amr'in okuyusuna muvafakat etmedigi
goriilmektedir ki daha 6nce de aktarildig: {izere onun, hocasina muhalefeti nadirattandur.

4 EbG‘Amr’a muvafakat edilmeyen kiraat vecihlerinden drnekler icin bk. s (el-Kehf 18/25), (Ibnii'l-Cezeri, Nesr, 4/2452; Ebt ‘Ubeyde, Mecizii'l-Kur'dn,
1/414.); o' o} (Taha 20/63), (ibnﬁ’l—Cezeri, Nesr, 4/2216; Ebti ‘Ubeyde, Mecdzii’l-Kur'dn, 2/21-22.); 5 (el-Mi’'mintin 23/50), (ibm’i'l—Cezeri, Negr, 4/2651;
Ebt “Ubeyde, Mecizii'l-Kur'an, 2/59.); 0S4 (et-Tar 52/18), (1bm’i’l—Cezeri, Nesr, 4/2651; Ebt ‘Ubeyde, Mecdzii’l-Kur’dn, 2/231-232.)

50 Konuyla ilgili olarak Mecdzii'l-Kur’an’da nakledildigi halde ¢alismamizda yer veremedigimiz drnekler icin bk. Eba ‘Ubeyde, Mecazii’l-Kur’dn, 1/31, 49,
77,84, 91,125, 166, 194-195, 204, 227, 241, 246, 250, 262, 270, 278, 289, 356, 364, 369, 373, 374.

51 Konuyla ilgili olarak Mecdzii'l-Kur’an’da nakledildigi halde calismamizda yer veremedigimiz drneklerin bir kismu igin bk. ¢se25: s (el-Bakara 2/9), (Eba
‘Ubeyde, Mecdzii’l-Kur'dn, 1/31.); Ju=i ¥ (el-Bakara 2/233), (Ebtt “Ubeyde, Mecizii'l-Kur'dn, 1/75.); a3 5 (el-Kehf 18/18), (Ebti “Ubeyde, Mecazii'l-Kur’an,
1/396.); »< (el-Kehf 18/34), Bu kelimede icra edilen vecihlerden biri tercih edilmis ve kelimenin miifred hali zikredilmistir. Bk. EbG “Ubeyde, Mecizii'l-
Kur’dn, 1/402; iésa (el-Kehf 18/96), (Ebt ‘Ubeyde, Mecizii’l-Kur'an, 1/414.); k8w (Meryem 19/25), (Ebti “Ubeyde, Mecizii'l-Kur’dn, 2/5.); | s=a (el-Hac
22/29), Ebti “Amr'in da icra ettigi 1am harfinin kesra ile okundugu veche yer verilmistir. Bk. Ebta ‘Ubeyde, Mecizii'l-Kur’an, 2/50; 35, (el-Mii’'mintn
23/50), (Ebt “Ubeyde, Mecazii'l-Kur’an, 2/59.); +»S (en-Ntr 24/11), (Eba ‘Ubeyde, Mecizii'l-Kur'an, 2/64.); —eba: (el-Furkan 25/69), (Ebt ‘Ubeyde,
Mecazii’l-Kur’dn, 2/69.); 053> (es-Suara 26/56), (Ebt “Ubeyde, Mecazii’l-Kur’an, 2/ 86.).

52 Eba “Ubeyde, Mecdzii'l-Kur’dn, 1/80.

5 Bu iki vecih, % ve W 533 vecihleridir.

534 W 5ah ve b 55 kelimeleri icin bk. Ebt ‘Ubeyde, Mecdzii’l-Kur'dn, 1/80; saz kiraat literatiiriiniin ilgili kelimeyle ilgili tazammun ettigi vecihler icin bk.
Kirmani, Sevdz, 98; meshur kiraat literatiirtiniin mezkir kelimeyle alakali olarak ihtiva ettigi vecihler i¢in bk. Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Mihran el-
Asbahani, el-Mebsiit fi'l-kirditi’l-‘asr, thk. Sitbey’ Hamza Hakimi, (Dimask: Mecme'u’l-Liigati’l- Arabiyye, ts.), 151; 1412), 2/396; EbG Muhammed Hamms
b. Muhammed el-Kaysi Mekki b. Ebi Talib, et-Tebsira fi'l-kirdati’s-seb’, thk. Muhammed Gavs en-Nedvi (Bombay: ed-Daru’s-Selefiyye, 1402/1982), 445;
Ebt “Amr Osman b. Said b. Osman el-Endeliisi ed-Dani, et-Teysir fi'l-kirddti’s-seb’, thk. Hatim Salih ed-Damin (Sarika: Mektebetii’s-Sahabe, Ayn Sems:
Mektebetii’t-Tabiin, 1429/2008), 148; ibni’l-Cezeri, Nesr, 4/2215; Muhammed Séalim Muhaysin, el-Miihezzeb fi'l-kirddti’l-‘asr ve tevcthihd min tariki
Tayyibeti'n-Nesr (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Ttiras, 1417/1997), 1/101.

5 Eba Bekr Asim b. Ebi'n-Nectid Behdele el-Esedi el-Kafi.

56 W %5 vechi icin bk. Ebti Bekr Ahmed b. Maisa b. el-Abbas et-Temimi ibn Miicahid, es-Seb‘a fi'l-Kirddt, thk. Sevki Dayf (Kahire: Daru’l-Ma’arif, 1972), 189;
ibn Galban, et-Tezkira, 2/274; Eba “‘Amr Osman b. Said b. Osman el-Endeliisi ed-Dani, Cami‘u’l-beyin fi'l-kirddti’s-seb‘i’l-meghiira, thk. Abdiilmiiheymin
Abdiisselam et-Tahhan v.d. (Sarika: Camiatii’s-Sarika, 1428/2007), 2/929; 2% kelimesi igin bk. Dani, Cami‘u "I-beydn, 2/929. Hgili vecihlerin tefsir
eserlerinde de kendisine yer buldugu goriilmektedir. Bk. Eba Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’dn, Abdullah
b. Abdilmubhsin et-Tiirki vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1427/2006), 4/305-307.
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lgili kelimedeki ihtilaflarin sarfi farkliliklar oldugu dikkate alindiginda bu kelimelerin kokleriyle
alakali bilgilerin sunulmas: énem arz etmektedir. [htilafin gerceklestigi kelimelerden 545 jle ayn1 kokten
gelen “ »&” kelimesi “yiikselmek” manasini karsilamaktadir.”” Bu baglamda boyu uzayan ve biiytiiytip geng
olan bir erkek gocugu igin Arapga’da “#\ & ifadesi kullanilmaktadir. Yine esine asi olan kadinin
durumunu da ayn1 kelime karsilik olmaktadir® ki bunu karsilayan s kelimesi, eslerden hem koca icin hem
de kadin i¢in Kur’an’da birer defa gegmektedir.> La s kelimesiyle aynu kokten olan 5 kelimesi ise “yerden
yiiksek mekan” icin kullanilmaktadir.60 5% kelimesiyle aym kokten olan ve Ebt ‘Ubeyde’nin zikrettigi
vecihlerden biri olan! & kelimesinin manalarindan biri de “dirilmek”tir.62 Bunlar ilgili kelimelerin
tirevlerine ait manalar iken ihtilafin gerceklestigi ve meshur kiraat literatiirtiniin ihtiva ettigi iki vecihten n-
s-r kok harfleriyle meydana gelen >/ L fiili “diriltmek”, n-s-z kok harfleriyle meydana gelen 3 /
fiilinin manasi ise “ytiikseltmek”® anlaminda kullanilmaktadir.

Yukarida zikredilen iki vecihten biri ve Kife ehlinin kiraati olan a ¥ vechine gore ayet, “ Kemiklere bak.
Biz onlar birbirine nasil eklemleyip birlestiriyor, bedendeki yerlerine naklediyoruz?...” manasini kazanmaktadir. Yine
ilgili kelimenin “yiikseltmek, kaldirmak” gibi havi oldugu anlamlar sebebiyle te’vil ehli bu ayeti, & 5 vechine
gore “... kemikleri arzdaki mekanlarindan nasil kaldirip yiikselterek tist tiste koyuyor ve viicuttaki yerlerine nasil iade
ediyoruz?” ifadesiyle anlamlandirmaktadir.® Baska bir goriise gore ise ayetin ilgili kisminin manas: su
sekildedir: “Kemiklere bak, biz onu diriltmek icin birbiri lizerine nasil koyuyoruz?” Bahsi gegen kelimeyi “ ) harfiyle
okuyanlar, kelimenin “yiikseltmek” anlaminda kullanilmasini kiraatlerine delil olarak kullanmaktadir.
Bununla birlikte Mekki b. Ebi Télib, l & kelimesinin diriltmek anlamina geldigini de soylemektedir. Ona
gore kemikler birbirlerine kaynasip/eklenip eklemlenince can bulmaktadir. Bunun aksine tek baslarma
yasamalart miimkiin degildir ve W is vechi igin bu mana evladir. Zira kemiklerin kaynasmasinda
diriltmek/can vermek s6z konusu degildir ve diriltilmekle vasfedilen ise yalnizca kisidir. $S6yle ki “Bu kemik
canlidir.” denmez. Tim bunlardan hareketle dyetin ilgili kisminin anlami Mekki'ye gore “Kemiklere bak, biz
onlart arzdan alp sahibinin bedenine nasil yiikseltiyoruz/tasiyoruz.” seklindedir. Mamafih o, Yasin stiresinin 78 ve
79. ayetlerine® ait fehvayi, bu gortisiine delil olarak sunmaktadir. Ciinkii bu ayetlerde diriltilmekle
nitelendirilen insandir. Dolayisiyla ilgili ayette murad edilen mana, kemiklerin sahibinin hayatidir, kemikler
ise ancak sahibinin hayat sahibi olmasiyla can bulur.®” Yukarida Mekki'nin & )& vechini evla gorduguni
sOylemesi, onun ilgili vecihler arasinda tercihe gittigini ve vecihlerin arasinda tstiinlitk degerlendirmesi
yaptigini gostermektedir. Ne var ki EbG Hayyan el-Endeltisi (6. 745/1344),%8 “ )" harfiyle icra edilen vechin
ustiin oldugu iddiasini ve bu yaklasimi, diger vechin de miitevatir kiraat olmasimi gerekge gostererek
elestirmektedir.®® Mekki b. Ebi Talib, konuyla ilgili bir diger goriisii ise Vehb b. Miinebbih’ten (6. 114/732)
nakletmektedir: “Egeginin ve onun kemiklerinin diriltilmesine bak. Onu nasil da diriltip iistiine et giydiriyoruz.”
Suddi (6. 127/745) ise ayette gecen oliiniin diriltilmesi hakkinda uzunca bir izahat yapmaktadir. Bu
aciklamaya gore bir kus, esegin kemiklerinin her birini ova ve daglara gotiirdii, Allah da bir riizgar gondererek
bu kemikleri getirdi ve bir araya topladi. Sonra bu kemikleri birbirine birlestirdi/kaynastirdi, boylece kam ve
eti olmayan bir kemik, esek oluverdi. Sonra ona et ve kan giydirdi/et ve kanla &rttii.” Ebt ‘Ubeyde de 3

5 Ebt Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beyin ‘an te’vili dyi’l-Kur'dn, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tirki (Riyad: Daru ‘Alemi’l-Kiitiib,
1424/2003), 4/618; Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzr, Lisinii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadur, ts.), “nesz”, 5/417.

5 Taberi, Cami‘u’l-beyin, 4/616; Ebt Muhammed Hammis b. Muhammed el-Kaysi Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ild buliigi'n-nihdye (Sarika: Camiatii’s-Sarika
Killiyetit’ d-Dirasati’l-'Ulya ve’l-Bahsi’l-'Ilmi, 1429/2008), 1/866; Kurtubi, el-Cami’, 4/306.

59  Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu'cemii’l-miifehres i elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, h. 1464), 701.

6 Taberi, Cami'u’l-beyin, 4/616; Kurtubi, el-Cami’, 4/306; Ibn Manzar, Lisinii’l-'Arab, “nesz”, 5/417.

61 il

62 [bn Manzr, Lisinii’l-'Arab, “nesr”, 5/206.

6 Eb Zur'a Abdurrahman b. Muhammed b. Zencele, Hiiccetii’l-kirdadt, thk. Said el-Afgani (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1418/1997), 144; ibn Manzdr,
Lisdnii’l-"Arab, “nesr”, 5/206.

6 [bn Zencele, Hiiccetii’l-kirdadt, 144; Ebti Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitibii 'I-’Ayn, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut:
Dé\ru’l—Kiitiibi’l’Hmiyye, 1424/2003), “nesz”, 4/222; ibn Manzr, Lisdnii’l-Arab, “nesz”, 5/417.

65 Taberi, Cami'u’l-beyin, 4/616.

66 ade 3 06 5h 535 O3 lnl il Lo 08 aa (a5 plland ot o DB IR Gty oA W Gt

67 Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf, 1/310; ayrica bk. Kurtubi, el-Cami’, 4/306.

6  EbG Hayyan Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan el-Endeliisi.

8 Ebt Hayyan Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit, nsr. Sitki Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1431-
1432/2010), 2/638.

70 Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye, 1/867.
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vechini “bir seyi bir seyin tistiine koymak/bir seyi bir seye eklemek” seklinde agiklamaktadir.” Biitiin bu
aciklamalardan sonra 2% vechinin soz konusu ayette “bir seyi bir seye birlestirmek” manasinda
kullanildigini s6ylemek miimkiindiir.”2 Daha ¢nce de ifade edildigi iizere > kelimesinin “diriltmek”73
anlamina sahip olmasi nedeniyle s % vechinin “Kemiklere nasil can verdigimize/dirilttigimize bak.” manasina
geldigi goriilmektedir.7+

Ebt “Ubeyde, Mecizii’l-Kur’an’da zikredilen iki vecihten biri olan 555 kelimesini diriltmek anlaminda
“leny” kelimesiyle agiklamaktadir.”> Fakat bu vechin Arap diline muvafakati noktasinda elestiriye maruz
kaldig1 anlagilmaktadir. Zira Araplar, “isell ) 25" geklinde bir kullanimu tercih etmemekte, bunun yerine
“ah 5y ¢ sall ) 55776 tabirini kullanmaktadir.””

3.1.2. Hucurat Stiresi 6. Ayet

Mecdzii’l-Kur'dn’da yer verilen kiraat ihtilaflarindan bir digeri, Hucurat stiresinin 6. yetindeki?8 | sué
kelimesine dair farkliliktir. Ebt “Ubeyde, mezkir eserde bu ihtilaf1 zikretmekle birlikte onun bu ihtilafa dair
bir degerlendirme yapmadigi goriilmektedir.”? Tlgili kelimedeki kiraat ihtilafinin meshur kiraat
literatiiriindeki karsiligimin iki sekilde oldugu tespit edilmektedir: Bunlardan ilki, Kife kiraat imamlarindan
Hamza (6.156/773),80 Kisai ve Halef'in okuduklari ! 58 vechi; ikincisi ise bu ii¢ kiraat imami disindaki meshur
yedi kiraat imaminin okudugu 5% vechidir.8!

Hucurat stiresi 6. ayetteki ilgili kiraat ihtilafina konu olan kelimeler, her ne kadar farkl iki kelime olsa 85
da bunlar, birbirine yakin manalar ihtiva etmektedir. Nitekim |55 kelimesiyle ayni kokten isim olan i
kelimesi, “apagik” ve “agikar” gibi manalary; aym kokten ¢ kelimesi ise “teenni®? ile hareket etmek” ve
“tahkik etmek” gibi manalar1 icermektedir. Bununla beraber mezkir kelimeyi Abdulldh b. Mes’td'un (.
32/652-53),% Mecizii’l-Kur'dn’da zikredilen vecihlerden biri olan |55 seklinde okudugu ve bu iki kelimenin
miiradif oldugu ifade edilmektedir. Zira < ve (i sozctikleri, “bir seyin dogrulugunun teyit edilmesi,
dogrulanmasi, asikar olmasi” gibi manalara gelen es anlamli iki kelimedir.3 (& kelimesi ise “ortaya ¢ikmak,
acik olmak” gibi manalar1 havidir.8

Daha 6nce < ve (i kelimelerinin birbirine yakin anlamli kelimeler olduguna dair bir goriisten
tesebbiit edebilecegi; dolayisiyla ikisinin farkli seyler olduguna dair de bir kanaat mevcuttur.8 Buna gore ¢
kelimesi, daha kapsayici ve daha genis bir mana ihtiva etmektedir. Muhammed b. Cerir et-Taberi’'ye (6.
310/923)87 gore ise mezkdr kelime, s vechiyle okundugunda ayet, “...sthhatini anlayip bilinceye kadar
erteleyin, (haberin dogrulugunu) kabul etmekte acele etmeyin.” manasia gelmektedir. Buna gore Taberi, kelime

7t Harflerin harekelenmesi hususunda eseri nesredene ait bir hatanin olmadig1 varsayimuyla Ebti “Ubeyde’nin, tefsir literatiiriinde 5% vechine yiiklenen
anlami » 35 vechine verdigi sdylenebilir. Bk. Ebt ‘Ubeyde, Mecdzii'l-Kur'dn, 1/80.

72 Mekki b. Ebi Talib, el-Hidiye, 1/867.

7 Carullah Ebii'l-Kasim Mahmad b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessif ‘an hakdiki gavamizi't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekivil fi viicithi’t-te'vil, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcid vd. (Riyad: Mektebeti'l-'Ubeykan, 1418/1998), 1/491; Mustafa Kilig, Kiraat-Tefsir Iliskisi: Zemahseri Ornegi (Istanbul: Marmara Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Vakf1 Yaynlari, 2015), 279.

74 Kurtubi, el-Cami’, 4/306.

75 Ebt ‘Ubeyde, Mecdzii'l-Kur'dn, 1/80.

76 “ Allah onlar1 diriltti, onlar da dirildiler.”

77 Taberi, Cami'u’l-beyin, 4/618. )

78 el-Hucurat 49/6. “Guast ailad e o 1 55008 Allgas L3 ) shacd o 154558 166 (58 28615 o) 1540 5801 L L7

79 Ebt ‘Ubeyde, Mecizii'l-Kur'dn, 1/13-14.

80 Ebi Umare Hamza b. Habib b. Umare ez-Zeyyat et-Teymi el-Kafi.

81 [bn Mihran, el-Mebsiit, 180; Ebt Tahir Ahmed b. Ali b. Ubeydillah b. Omer b. Sivar, el-Miistenir fi'l-kirdati’l-ager, thk. Ammar Emin ed-Duda (Dubai: Daru’l-
Buhiis Ii’d—Diréséti'l—islémiyye ve ihyéi’t—Tl‘irés, 1426,/2005),2/108; ibnii’l-Cezeri, Nesr, 4/2270. ibn Galban’un et-Tezkira [fi'l-kirddti’s-semdn’in adli eserinin

isnadinda Halef ve Ebti Ca‘fer kiraatleri bulunmadig1 icin mevzubahis eserde !5 vechi Hamza ve Kisai kiraatlerine, |55 vechi ise diger alt: kiraat
imamina nispet edilmektedir. Bk. Ibn Galban, et-Tezkira, 2/309.

82 Teenni, “Bir isi acele etmeden iyice diistinerek yapma, temkinli ve ihtiyatli davranma anlaminda ahlak terimi.” olarak tarif edilmektedir. bk. Mustafa
Cagrict, “Teenni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 29 Ocak 2023).

8  Ebt Abdirrahméan Abdullah b. Mes’tid b. Géfil b. Habib el-Hiizeli.

8  Ebi Manstir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Telizibii'l-luga, thk. Ibrahim el-Ibyari (Kahire: ed-Daru’l-Misriyye, 1964-1967), “bane”, 15/499; Zemahseri,
el-Kessif, 5/567.

8 Ebt Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthih ticii’l-luga ve sthahu’l-'Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafar Attar (Beyrut, Daru’l-'ilmi’l-Melayin, 1990),
“beyn”, 5/2083; Ebti Abdillah Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi, Muhtiru’s-Sihih (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1986), “beyn”, 29.

8 Ebt Muhammed Abdiilhak b. Galib b. ‘Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
‘Ilmiyye, 1422/2001), 5/147.

87 Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi el-Bagdadi.
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icin daha 6nce de ifade edilen “teenni ile hareket etmek gerektigi” anlamini teyit etmektedir. Ayrica o da kiraat
ihtilafinin gergeklestigi ilgili kelime i¢in zikredilen iki vechin mana itibariyla yakin oldugunu ve onlarin
maruf/meshur kiraatler oldugunu zikretmekte, dolayisiyla Kur’an okuyan birinin bu iki vecihten hangisiyle
okursa okusun dogru yapmus olacagini belirtmektedir.®® Bununla birlikte ayetin sebeb-i niizuliine dair farkl
rivayetlerde®® konuyla alakali olarak kullanilan ifadeler, kiraat ihtilafina mevzu olan kelimelerin anlam
mahiyetine agiklik getirmektedir. Zira zekat meselesinin aslin1 6grenmesi i¢in Beni Mustalik® kabilesine
gonderilen Halid b. Velid'e (6. 21/642),” “teenni ile hareket etmesi, acele etmemesi gerektigi” tavsiyesinin
nakledildigi rivayette kullanilan sézciikler konuyu agiklayacak niteliktedir.®? Yine onun gorevini tamamlayip
Medine’ye dondiikten sonra meselenin aslinin anlatildig1 gibi olmadigini haber vermesi tizerine, ona Nebi'nin

2

(s.a.v.) kullandign “clastll e Aaally ol e GE79 cimlesindeki sozciiklerin de ilgili kelimelere ait manay:
resmettigi sdylenebilir. Nitekim Halid b. Velid mezkir kabileye giderken ve onlarin yanindan geldikten sonra
ona yonelik olarak kurulan her iki ctimlede de kiraat ihtilafina konu olan kelimelerin kok harflerinden fiil ve
mastar kullanilmis ve bunlarin “acele etmemek, teenni ile hareket etmek” manasinda sdylendigi miisahede
edilmektedir. Hiilasa, giivenilirligi stipheli olan kimselerin haberlerinin iyiden iyiye arastirilmadan kabul
edilmemesine dair tavsiye iceren bu dyetin sebeb-i niiztilii hakkinda kullanilan sozctikler,** boylesi konular
hakkinda “agir hareket edilmesi, yani acele edilmemesi ve ihtiyatla hareket edilmesi gerektigi” anlamim

tasimaktadir.%

3.2. Nahivle Alakal1 Kiraat Thtilaflart

Mecazii’l-Kur'dn’da temas edilen kiraat ihtilaflarindan nahvi ilgilendiren konular da mevcuttur.%
Calismanin kapsami distiniildiigiinde bu ihtilaflarin tek tek zikredilip agiklanmasi miimkiin degildir. Bu
nedenle bu baslikta nahivle alakali kiraat ihtilaflarina dair misaller verilecek ve sunulacak 6rnekler detayl: bir
sekilde tetkik edilecektir.

3.2.1. Hicr Siresi 54. Ayet

Mecizii’l-Kur’dn adli eserde kiraat-nahiv iliskisi ekseninde deginilen kiraat ihtilaflarindan biri, Hicr
stiresinin 54. ayetindeki?” (s kelimesidir. Eba “Ubeyde zikri gegen kelime tizerindeki kiraat ihtilafini
Medine ehline isnad etmekte, muayyen bir kiraatten ise bahsetmemektedir. Ayrica hocas1 Ebi “Amr'in
“mezktr kelimede kinaye ntinu disinda izafet yapilamayacag1” goriistinii aktarmaktadir. Dolayisiyla o552
kelimesinde hazfedilen vikdye ntinu okunmadan izafet yapilamayacagi, bunun dogal bir sonucu olarak da
vikdye ntinu olmadan son harfin kesra ile okunamayacagi zimnen sdylenmis olmaktadir. Boylece Medine
ehline nispet edilen okuyus, dil argtimanyla bir nevi elestirilmis olmaktadir.%

Hicr stiresinin 54. ayetindeki mevzubahis kelimede harekeli iki ntin harfinin pes pese bulunmasinin dile
agir geldigi one stirtilmektedir. Bundan dolayr mansup muttasil miitekellim zamir ¢ harfi ve ntinu’l vikaye
diismiistiir ki kiraat ihtilafi da zikredilen mahzf harfler tizerinden gerceklesmektedir. Ilk ntin harfinin
hazfedilmesi dil vechesinden uygun bulunmadig icin mahzGf harfin ntnu’l-vikdye olduguna

88 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 21/349.

89 Taberi, Cami'u’l-beyin, 21/349-353.

% Kahtaniler'e mensup bir Arap kabilesi. Bk. Ahmet Onkal, “Mustalik (Beni Mustalik)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Erisim 25 Subat 2023).

91 Eba Silleyman Seyfullah ve Farisii’'l-Islam Halid b. el-Velid b. el-Mugire el-Mahzami el-Kuresi.

92 “Uany ¥ 5 Cuity of 0 el 7 bk. Taberd, Cami‘u "l-beyin, 21/351.

9 “Teenni, Allah’tan; acelecilik seytandandir.” Hadisin gectigi kaynak igin bk. Taberi, Cami‘u’l-beyin, 21/352. Benzer ifadeler icin bk. Ebt Ya'la Ahmed b.
Ali b. el-Miisenna et-Temimi el-Mevsili, Miisned, thk. Hiiseyin Selim Esed (Dimask: Dar'ul-Me’man li't-Tiiras, 1986), 7/248; ibn Manzr, Lisinii’l-‘Arab,
“beyn”, 13/68.

9  Kiraat ihtilafina konu olan kelimeler.

9%  Taberi, Cami‘u’l-beydn, 21/351-352; ayrica bk. Ibn Manztr, Lisanii’l-‘Arab, “beyn”, 13/68; Muhammed Miirteza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tacii’l-‘ariis min
cevihiri’l-Kamas, thk. Abdiilalim et-Tahavi (Kuveyt: Vizaratii’l-Ilam, 1407/1987), “sebt”, 4/476.

9% Konuyla ilgili olarak Mecizii'l-Kur'an’da nakledildigi halde calismamizda yer veremedigimiz rneklerin bir kismi igin bk. s> ¥ (en-Nisa 4/1), (Ebt
“Ubeyde, Mecizii'l-Kur'an, 1/113.); &Sls i 5 (el-Maide 5/6), (Ebti ‘Ubeyde, Mecdzii'l-Kur'an, 1/155.); oS5 ¥! (el-Maide 5/71), (Eba ‘Ubeyde, Mecazii’l-Kur'dn,
1/174.); <, (el-Maide 5/112), (Ebt ‘Ubeyde, Mecdzii'l-Kur'dn, 1/182.); sii# (el-En‘am 6/23), (Eba ‘Ubeyde, Mecdzii'l-Kur'an, 1/188.); & ¥ of e i (el-
A’raf 7/105), (Eba “Ubeyde, Mecizii'l-Kur'dan, 1/224.); a2 Y (et-Tevbe 9/179), (Ebti ‘Ubeyde, Mecdzii'l-Kur’dn, 1/264.); 2 ¢l (Taha 20/63), (Eba “Ubeyde,
Mecézii'l-Kur'dn, 2/21-22.); s> Y1 (Taha 20/89), (Ebt ‘Ubeyde, Mecdzii'l-Kur'dn, 2/24.); » 5= (Taha 20/94), (Ebt ‘Ubeyde, Mecdzii'l-Kur’dn, 2/25.); &V (Sad
38/84), (Ebt ‘Ubeyde, Mecizii'l-Kur'an, 2/187).

97 el-Hicr 15/54. “ (s i ad 580 it of e 358800 97

% Eba ‘Ubeyde, Mecdzii’l-Kur'dn, 1/13.
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hitkmedilmektedir. Zira ilk ntin harfinin ref’ alameti olarak telaffuzdan diismemesi gerekmektedir. Nitekim
mahztf ntn olan ikinci ntin harfinin harekesini kendisine isaret olsun diye ilk nin harfine nakledip aslina
uygun olarak idgamli veya ilgili harflerin hazfiyle birlikte idgamsiz olarak okuyan kiraat ehli bulunmaktadur.
Fakat bu okuyusta mahzaf izafete binaen fiilin son harfi kesra ile harekelenmektedir ve bununla fiilin
miiteaddi olduguna hitkmedilmis olmaktadir. Bununla beraber “vikaye ntinu” ile “nefs-i miitekellim ya”siu
hazfeden ve ilk ntn harfini aslina uygun olarak fetha harekeyle okuyan kiraat sahipleri ise ¢ogunlugu
olusturmaktadir.?®

Kur’an-1 Kerim’'de hazf ve isbat edilen harflerin illeti noktasinda bir¢ok sebep tne stirmek miimkiin
olmakla beraber'® pes pese gelen aymni harflerden birinin hazfedilmesinin illeti olarak ise zaman zaman
“telaffuzdaki agirligin hafifletilmesi” argiimani one siirtilmektedir.!! Fakat (s’ kelimesi icin serdedilen
arglimanin bu hazif i¢in tek gerekce olarak gosterilmesinin makul olmadigi kanaatindeyiz. Zira Eba
‘Ubeyde’nin kiraat-dil iliskisiyle alakali olarak verdigi 6rnegi andiran ¢isl kelimesinin ashindal® da aym
sekilde vikaye ntinu ve nefs-i miitekellim ¢ harfi vardir. Fakat bu kelimede art arda gelen iki niin harfinden
herhangi biri hicbir meshur kiraat ehli tarafindan hazfedilmemektedir.’%® Halbuki bu kelimedeki pes pese
gelen iki harekeli ntin harfinden birisi de ayni gerekgeyle hazfedilebilirdi. Nitekim Ebti “Ubeyde’nin kiraat-dil
iliskisiyle alakali olarak verdigi kiraat ihtilafinin illeti noktasinda iki harekeli nan harfinin art arda gelmesinin
telaffuz zorluguna sebep oldugu soylense de ilgili kelimede tatbik edilen hazfin Kur'dn'in ritmik yapisi
sebebiyle gerceklestigi de sdylenebilir. Zira seslendirmede uyumu, baska bir deyisle ahengi temin etmek igin g
Arap dilinde harf ziyadesi veya hazif yapilmaktadir. Soyle ki fasilalarda yapilan bu uygulamalarla birlikte
Kur’an sentaksinin 6lctisti ve Kur’an'in miizikal ahenginin korunmasi amaclanmaktadir. Fasilalardaki dizem
ve musikinin korunmasiyla kendisinde hazif veya ziyade yapilan fasilalarin; 6ncesine ve sonrasina ait seslerle
devam ettirilmesi hedeflenmektedir. Kur’an’da tatbik edilen bu uygulama sayesinde Arap dilinin essiz bir
ornegi olan Kur’an-1 Kerim’in edebi yonii kendini gostermektedir ki Kur’an-1 Kerim’'deki fasilalarda bunun
orneklerine sikca rastlanmaktadir.® Yine fasilalarda yapilan hazif ve isbatlarin biiyiik clctide seci ekseninde
gerceklestigi goriilmektedir. Nitekim fasilalarda yapilan bu islemle ses uyumunun gozetildigini
gostermektedir.1%

Yukarida detayli olarak ele alman Hicr stiresi 54. dyette mevzubahis edilen kelimede Vers'in (.
197/812)106 Ezrak (6. 240/854)1%7 tarikinin ra harfinin hitkmiiyle alakal: ihtilafi disarida birakildiginda ilgili
kelimedeki kiraat ihtilafinin ti¢ sekilde gerceklestigi gortilmektedir. Bu ti¢ vecihten birinde ntinu’l-vikaye ve
miitekellim ¢ harfi hazfedilirken kelimenin son harfi ise vikdye nfinuna isareten kesra harekeyle
okunmaktadir. Bu vecih, Nafi‘ (6. 169/785)1% kiraatine nispet edilmektedir. ikinci veche gore miitekellim ¢
harfi hazfedilmekle birlikte ilgili kelimedeki ntin harfleri birbirlerine idgam edilmekte ve ra harfinden ntn
harfine gegilirken medd-i lazim icra edilmektedir. Bu vecih ise ibn Kesir kiraatine isnad edilmektedir. Ugtincii
veche gore ise Hafs (6. 180/796)1% rivayetinde okundugu tizere kelimenin aslinda bulunan vikaye ntinu ve

9 Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf, 2/30-31; Ebii'l-Abbas Ahmed b. Ammar el-Mehdevi, Serhu’l-Hiddye, thk. Hazim Said Haydar (Riyad: Mektebebetii'r-Riisd,
1416/1995), 2/377-378; ibn Zencele, Hiiccetii’l-kirdadt, 382-383; Muhammed Mahfaz b. Abdillah b. Abdilmennan et-Termesi, Gunyetii’t-talebe bi-serhi’t-
Tayyibe, thk. Abdullah b. Muhammed b. Siileymén b. el-Cérulldh (Riyad: Daru’t-Tedmuriyye, 1440/2019), 4/2360-2361.

Detayli bilgi igin bk. Nesrisah Saylan, “Vakf/ Vasl Halinde “Y4” Harfinin Isbat: Veya Hazfi Uzerine Bir Inceleme”, Marife Dini Aragtirmalar Dergisi 19/1
(Haziran 2019), 45-66.

Mekki b. Ebi Télib, el-Kesf, 2/30-31.

102 Kelimenin aslt i seklindedir.

103 {bnii’l-Cezeri, Nesr, 4/2731.

104 Necdet Cagul, Kur'dn'in Beldgat ve Fonetik Yapist (Ankara: Ilahiyat, 2005), 277-288; Abdullah Emin Cimen, “Kur’an’da Ritmik Yapu: Fasila ve Uslap
Acisindan Bir Deneme”, Dini Arastirmalar Dergisi 10/29 (2007), 216-220; Necdet Cagil, “Kur’an Kiraatinde Musiki -Ses Uyumu, Ezgilendirme/Teganni ve
Kiraatlerde Fonoloji/Ses-Anlam iliskisi-”, Tarihten Giiniimiize Kiraat Ilmi: Uluslararasi Kiraat Sempozyum Kitapgigt (16-18 Kasim 2012) (istanbul: DiB
Yayinlari, 2015), 332-335.

Saylan, “Vakf/Vasl Halinde “Ya” Harfinin isbat”, 45-66; Muhammed Pilgir, Kiraat ilminde Med -Kiraat-1 Asere’nin Ortak Meseleleri Baglaminda-(Ankara:
Héhiyét, 2022), 109-116.

106 Ebh Said Osman b. Said b. Abdillah el-Kibti.

107 Yasuf b. “Amr b. Yesar Eba Ya'kb el-Medenti el-Ezrak.

108 Ebi Ruveym Nafi’ b. Abdirrahman b. Ebi Nuaym el-Medeni.

109 Eb Omer Hafs b. Siileyman b. el-Mugire el-Eseds.

10
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miitekellim yé&’sinin hazfedilmesiyle okunur. Kelimeyi bu vecihle okuyan kiraat ricali ¢ogunlugu teskil
etmektedir.110

3.2.2. Bakara Stiresi 197. Ayet

Bakara stiresinin 197. dyetinde! cinsini nefyeden ti¢ tane ¥ harfine ait isimlerin tizerinde kiraat ihtilafi
gerceklesmektedir. {lgili ayetteki kiraat ihtilafina Mecdzii'l-Kur’dn’da da temas edilmekle birlikte Ebti “Ubeyde
sadece cidal kelimesini merfu olarak vermektedir ki bu vecih sadece saz kiraatlerin tazammun ettigi bir
vecihtir.12 Meshur kiraat literatiirtinde ise ilgili {i¢ isim tizerinde ti¢ farkli okuyus soz konusudur: Bunlarin
birincisine gore Ebt Ca’fer kiraatinde her ti¢ kelime de tenvinle birlikte dammeli okunmaktadir.!’3 fkinci veche
gore ise ilk iki kelime tenvinle birlikte dammeli, tictincii kelime ise tenvin olmaksizin fethayla okunmaktadir.
Bu vechin icra edildigi kiraatler Ebti ‘Amr, Ya'ktb ve Ibn Kesir kiraatleridir.’4 Bu dort kiraat disinda kalan
meshur kiraatlerde ise her ti¢ kelime de tenvin olmaksizin fethayla okunmaktadir.1®

Mevzubahis ti¢ isimden “&é,” kelimesi, “cima”, “cirkin kelam edilmesi” ve “ta’riz yoluyla cimamin
konusulmas1”, gibi manalara sahiptir ki sonuncusu, “<4,”in en zayif halidir. Dolayisiyla cimé kapsami diginda
kalan; fakat ona zemin hazirlayan sézlerin de “<é,” kavrami kapsaminda degerlendirenler vardir. Ne var ki
bu sekilde bir konusmada ancak bir kadinin yaninda gerceklesmesi sartiyla “<é,”in gerceklestigi ifade
edilmektedir. “<4,”in cimd oldugunu savunanlar ise bu noktada Bakara stresinin 187. ayetini delil olarak
gostermektedir.’’® Konuyla alakali ti¢ isimden bir digeri “($s4”, te’vil ehli tarafindan “masiyet/giinah
isleme/dinin sinirlarinin disina ¢tkma” seklinde anlamlandirilmaktadir. Yine biittin gtinahlar1 bu kapsamda
degerlendirenler oldugu gibi, kimileri de bu kavram ile kastedilenin “ihramli olan birinin avlanma, kil
koparmak, tirnak kesmesi” gibi ihram yasaklarinin oldugunu dile getirmektedir. Bir baska goriise gore ise
Harem bolgesinde islenen giinahlar, bu kavramin kapsamina girmektedir.'’” Konuyla alakali bir diger
isim/kavram olan “Ja” kelimesiyle te'vil ehline gore “birinin arkadasiyla/miisliiman kardesiyle onu
ofkelendirecek seviyede tartismasi”, “cekismek”, “insanlarin birbirlerini 6fkelendirecek tartisma icerisine
girmeleri”, “6fke”, “bir miuisliman: 6fkelendirmek”, “bagirip cagirmak” gibi manalara gelmektedir.118

Ihtilaf konusu olan {ii¢ kelimenin delalet ettigi manalar hakkinda oldukca farkli malumat verildigi
anlasilmaktadir. Simdi bu kelimelerde gerceklesen kiraat ihtilaflar sirayla degerlendirilecektir.

3.2.2.1. Birinci Vecih

Bu vecih, i¢ tane “¥” harfinden sonra gelen {i¢ ismin de merfu ve nekre okunmasindan ibarettir.1® Bu
icrada “¥” harflerinin merfu olarak okunmasi, kelimelerin nahvi durumlarin etkilemektedir. Soyle ki ilgili
vecihte gecen “¥”, belirli sartlar dahilinde “u«!” gibi amel eden “¥”d1r.120 Dolay1siyla bu vecihte “¥” dan sonra
gelen isimler, merfu olmalar1 sebebiyle diger vecihlerde gegen cinsini nefyeden “¥”dan farklhilhik arz
etmektedir.

Ebt Hayyan el-Endeliisi, cinsini nefyeden “¥” harflerinin “u«” gibi amel etmesi durumuna Arap
kelaminda az rastlandigina ve bu yilizden de bununla kurallarin insa edilmedigine dikkat cekmektedir.1?!
Nitekim tefsir eserlerinde yukarida zikredilen hususun nahvi bir kural olmaktan 6te, ilgili vechin manaya

10 bnii’'l-Cezeri, Nesr, 4/2412; Ebii'l-Hayr Semstiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf ibnii’l-Cezeri, Tayyibetii'n-Negr fi'l-kirddti’l-
‘agr, tsh. Muhammed Temim ez-Zu'bi (Medine: Mektebetii Daru’l-Hida, 1994), 81.

11 AN A O V5 54 V5 245 %8

12 Ebt ‘Ubeyde, Mecizii'l-Kur'dan, 1/70; Kirmani, Seviz, 86.

13 fbn Mihran, el-Mebsiit, 145; Ibn Sivar, el-Miistenir, 2/53-54.

114 Jbn Mihran, el-Mebsiit, 145; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali b. Faris el-Hayyat el-Bagdadsi, el-Cami’ fi'l-kirddti’l-‘asr ve kirdati’l-A’mes, thk. Halid Hasen
Ebi'l-Ctd (Beyrut: Daru fbn Hazm, 1437/2016), 240; Ibn Sivar, el-Miistenir, 2/53-54.

115 bn Faris, el-Cami’, 240; Ebi'l-'Izz Muhammed b. el-Hiiseyn b. Biindar el-Vasiti el-Kalanisi, [rsadii’l-miibtedi ve tezkiratii’l-miintehi fi'l-kirddti’l-'asr, thk.
Osmén Mahmad Gazzal (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-' Tlmiyye, 1428/2007), 152; Ebii'l-'izz Muhammed b. Hiiseyn b. Biindar el-Vasiti el-Kalanisi, el-Kifdyetii'I-
kiibrd fi'l-kirddti’l-‘agr, thk. Cemaliiddin Muhammed Seref (Tanta: Daru’s-Sahébe li't-Tiiras, 1427/2006), 127.

16 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 3/457-469. Konunun detaylar: icin bk. Taberi, Cami‘u’l-beyin, 3 /457-493.

17 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 3/469-473. Konunun detaylar1 icin bk. Taberi, Cami‘u’l-beyin, 3 /469-493.

118 Ta})eri, Cami‘u’l-beydn, 3/477 /481. Konunun detaylari igin bk. Taberi, Cami'u’l-beyin, 3 /477-493.

119 zall 3 i V5 (5504 5 245 3

120 Ebt Muhammed Bahauddin Abdullah b. Abdirrahman b. Abdillah b. Akil el-Hemedani, Serhu [bn ‘Akil (Beyrut: el-Mektebetii'l-’ Asriyye, 1431/2010),
1/288-292.

121 EbG Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru'l-muhit, 2/283.
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yansimasina temas edildigi goriilmektedir. Dolayisiyla bu vecih, nehiy igermemesi sebebiyle nasb vechi kadar
kuvvetli ve vurgulu bir anlam vermemektedir. Nitekim ayetin ilgili kismi, “...Hacda kadina yaklasmak, giinah
islemek ve cekismek yoktur.” seklinde bir anlam vermektedir.1?2 Ebti Ca’fer en-Nehhas (6. 338/950)'2 ise, Ebti
‘Amr b. el-’Ald’dan ref’ vechi hakkinda bir nakilde bulunmaktadir. Buna gore ayetin manasi, “...Hac'dan
¢tkaran (haccin bozulmasina sebep olan) cinsel iliski ve benzerleri durumlan ve fisk/ islemeyin.” seklinde
gerceklesmektedir. Devamindaki cinsini nefyeden “¥” harfi ile de nefy kastedilmis olmaktadir. Dolayisyla
ayetin kalan kismiyla “Hac vakti ve yeri hususunda stiphe yoktur.” sdylenmis olmaktadir.124

3.2.2.2. ikinci Vecih

Bu icrada s6z konusu ti¢ sézciikten ilk ikisi tenvinle merfu olarak okunurken ti¢iincii kelime olan “Jlasll”
kelimesi ise mansup olarak okunmaktadir. Dolayistyla ilk iki kelimeye ait edat “ o« gibi amel eden “Y” iken
sonuncu edat ise cinsini nefyeden “¥”dir. Bu durumda son edat ile ortaya ¢ikan mana, ilk iki edatla ortaya
¢ikan anlamdan daha kuvvetli ve vurguludur.1?

Bu vecihte ortaya ¢ikan nahvi ihtilaflar sonucunda ayetteki ilk iki edat, “o«” gibi amel etmesi nedeniyle,
daha 6zel bir anlam ihtiva ederken son edat ise umum ifade etmesi sebebiyle cinsini tiimden nefyetmektedir.
Bu nedenle ayetin fehvas1 “cidal”in biittin 6gelerine samildir. Fakat diger iki edatin cinsini nefyeden “¥” edat1
olmamalar1 hasebiyle ayet, “rafes” ve “fisk” konusunda umum ve vurgu bakimindan daha zay:if kalmaktadir.
Zira “u«" gibi amel eden “¥” edati kendi cinsinden olanlarin hepsini veya bazisimi nefyedebilir. Nitekim bu 89
ve benzeri edatlar umum ifade edebildikleri gibi umum ifade etmedikleri durumlar da olabilmektedir.'? Buna ———

4

gore ayetin “...Hacda kadima yaklasmak, giinah islemek yoktur. Haccin vakti hususunda ise asla tartismak
yoktur/tartismayin.” seklinde anlam kazandig1 soylenebilir. Fakat Zemahseri (6. 538/1144)'?” bu noktada aksine
bir kanaat tasimaktadir. Ona gore ilgili edatlarla birlikte ilk iki kavram, cinselligi hatirlatan ve ona yol acan
durumlar dahil olmak tizere “rafes”in tiim tiirlerinden ve giinah islemekten kuvvetli bir sekilde sakindirma
amaci tasimaktadir. “Cidal” kavramiyla ise vakfenin yeri ve haccin zamani hakkinda ihtilafa diisen Araplar
i¢in haccin vakti ve vakfenin yeri hususunda Allah'in tevhit meydana getirdigini, boylelikle hac hakkindaki
ihtilafin kaldirildig1 haber verilmis olmaktadir. Hatta bu noktada o, hac ile alakali “cidal” kelimesinin
bulunmadig bir hadis-i serifi de bu konuda delil olarak zikretmektedir.12

Bu konudaki farkli bir gortise gore “cidal” kelimesinin mansup olmasi, kendinden onceki merfa
kelimeleri kuvvetlendirmektedir. Zira bu uygulamayla umumi bir nefy kastedilmektedir. Dolayisiyla tig
kelimenin biitiin ttirlerini kapsayan genel bir olumsuzluk durumundan bahsedilmektedir. Bu sekilde bir nevi
nasb vechinin manasmin ortaya ¢iktig1 sdylenebilir. Dolayisiyla bu vecihle “...Hacda rafes, fisk ve cidilin
hepsinden kaginin, bunlarin hepsi yasaktir.” seklinde bir anlam ortaya ¢ikmis olmaktadir.

3.2.2.3. Uciincii Vecih

Ug ismin de mansup oldugu bu vecihte “¥” harfi bu kelimelerin igerdikleri olumsuzluklart umumi bir
ozellikle nefyetmektedir. Yani bu edatlarla {i¢ kelimenin biittin ttirlerine ait manalar nefyedilmis olmaktadir.
Bu vecih, ref’ vechinin tasidigi anlama sahipse de ondan daha giiclii, vurgulu ve genel bir mana
tasimaktadir.’? Baska bir gortise gore ise cinsini nefyeden “¥” harfinin nehy anlami tasidigi ifade
edilmektedir.’3® Buna gore ayet, “cinsel iliskiden ve cesitlerinden uzak durun, bu konuda herhangi bir yanlisa
diismeyin. Giinahin biitiin tiirlerinden uzak durun. Haccin zaman ve mekdm hususunda ayriliga diismeyin.”
manasini tazammun etmektedir.

122 Mehmet Unal, Kur'dn'in Anlasilmasmda Kiraat Farkliliklarinim Rolii (Konya: Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir Vakfi, 2019), 304.
123 Ebt Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. ismail el-Muradi el-Misri.

124 Nehhas, Medni, 1/134; ayrica bk. Kurtubi, el-Cami’, 3/325.

125 Unal, Kur’an'in Anlasilmasi, 302-303.

126 Unal, Kur'dn'm Anlasilmasi, 302-303.

127 Ebii’l-Kastm Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri.

128 el 45 5 30 UisgS A <Gl 28 2 18 s (00 Dk Zemahser, el-Kessdf, 1/407.

129 Unal, Kur’an'in Anlasilmasi, 302-303.

130 Kurtubi, el-Cami’, 3/325.
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Bu icrada ti¢ “¥” harfi de cinsini nefyeden “¥”dir. Bu nedenle ayette gegen ii¢ seyden de kaginilmasinin
gerekliligi kuvvetli bir sekilde hissettirilmektedir.’3! Nitekim ayetin bu vecihle tasidig1 anlamin, “...Hacda rafes,
fisk ve cidalin hepsinden kaginin, bunlarin hepsi yasaktir.” mealinde oldugu soylenebilir.

Sonug¢

Ebti “Ubeyde’ye ait Mecdzii’l-Kur’dn adli eser, garibii'l-Kur'an ve meani’l-Kur’an geleneklerine ait ilk
olma ozelligine sahiptir. Bununla beraber calismaya konu olan eser, kiraat ve hacim bakimindan kiigiik
sayilacak vasiftadir. Aksine, miiellifle ayni donemlerde yasayan Ahfes ve Ferra'nin bu tiire dair kaleme aldig1
eserlerde kiraat farkliliklaria gozle goriiliir bir sekilde daha fazla yer verildigi tespit edilmistir.

Kiraat imami EbG “Amr'in, Ebt ‘Ubeyde’nin hocalarindan biri olmasi kiraat miiktesebati1 agisindan
olumlu bir durum olmasina ragmen onun, kiraatlerin hentiz sekillendigi bir dénemde yasamis olmas ise eser
ve milellifi i¢in dezavantajli bir durum olusturmaktadir. Bu nedenledir ki o donemde kiraat tedvininin hentiz
baslamamis olmasinin; Mecdzi’l-Kur’dn’da temas edilen kiraat ihtilaflarinin kemiyetine etki ettigi
gozlenmistir. Nitekim mezktr eserde ¢ok az sayida kiraat ihtilafi ele alinmus, kiraat ihtilafi bulunan
kelimelerin bircogunda ise kiraat ihtilaflarina isaret edilmemistir. Tetkik edilen kiraat ihtilaflar1 ise genellikle
dil bilimi ile tevcih edilmis; bunlarin kiraat ilmine ait farkliliklar oldugundan bahsedilmemistir. Bununla
beraber konuyla ilgili kiraat ihtilaflarinin dolayl olarak islendigini de sdylemek gerekir.

Mecizii’'l-Kur'dn’da hem saz hem de meshur kiraatlerin varligi saptanmus; fakat ondaki kiraat
farkliliklarina cogunlukla EbG ‘Amr'in kaynaklik ettigi gortilmistir. Oyle ki EbG ‘Ubeyde eserinde
¢ogunlukla hocasinin kiraatini tercih etmis, yer yer ondan alintilarda bulunmustur. Bununla beraber onun,
hocasmin kiraatine nadiren muvafakat etmedigi de belirlenmistir. Ayrica birkag istisna disinda Mecizii’l-
Kur’an’da incelenen kiraat ihtilaflarinin, miiellifinin yasadig1 dénemin etkisiyle, kiraat imamlarina isnadindan
bahsetmek miimkiin degildir. Eserde sadece bir ¢rnekte kiraat farkliliginin Medine ehline nispet edildigi, bir
ornekte ise “alt1 kiraat”e isnad edildigi miisahede edilmis; fakat alt1 kiraatle hangi kiraatlerin kastedildigi
belirlenememistir. Suna da deginmek gerekir ki eserde yer verilen kiraat ihtilaflarindan ele alinan 6rneklerin
tefsir literattirtinde 6nemli yorum farkliliklarina sebep oldugu gozlemlenmistir.
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Extended Abstract

In this study, the qira’at varieties mentioned in Majaz al-Qur’an, which is the first treatise belonging to the gharib al-
Qur’an and mean al-Qur’an traditions, are discussed in terms of quantity and quality and the effects of these differences
on tafsir. It has been evaluated in terms of gharib al-Qur’an, mean al-Qur’an and tafsir literatures. The claim that the
aforementioned work, which was written before the qira’at compilation/tadween, is the first work belonging to the
gharib al-Qur’an and mean al-Qur’an literatures, makes the gira’at acquis valuable. In addition, the author of the work,
which is the subject of the study, Ab@t ‘Ubayda; the fact that he was a student of Abt ‘Amr, that he transferred from his
teacher in the work in question, and that he usually preferred his teacher's qira’a in the differences of qira’at are the points
that make it attractive to examine the qira’at varieties discussed in the work. Based on all these, this article aims to deal
with the essence of the gira’at differences that are explicitly or indirectly touched upon in Majaz al-Qur ‘an. Again, the aim
of this study is to reveal how the gira’at varieties are handled in terms of quantity in the relevant work and which of the
shadh and mashhar gira’at literatures contain the studied gira’at differences. In addition, another aim of the study is to
reveal how much is refered to the literature of gharib al-Qur’an and mean al-Qur’an, which are belonging the disciplines
of ‘ultm al-Qur’an, and to the literature of tafsir in the substantiating/ tavijihs of these varieties. The essence of the gira’at
varieties in the Majaz al-Qur ‘an is a matter of curiosity, due to the period in which Abt ‘Ubayda lived and the fact that he
was a student of Aba “Amr. As a matter of fact, he was born after most of the gira’at imams, but he lived in the same
period as most of them. This shows that it is possible that Aba ‘Ubayda was aware of some of the preferences of the
qira’at imams. Because, in his work in question, the fact that he referred to the imams of gira’at with the phrase "six
qira’at" for a qira’at difference confirms this fact. However, due to the fact that it is the first work in this field and the
qira’at are just taking shape, the work can be considered quite small in terms of qira’at. As a reflection of this, it has been
determined that Aba ‘Ubayda deals with the differences in qira’at in Majaz al-Qur an less than the content of the works
named meani'l-Qur 'an written by his contemporaries Ahfash and Ferra’. In the Majaz al-Qur 'an, which is the basis of the
study, many of the words with qira’at variety are not pointed out, and the qira’at differences that are substantiating/ ta'lil
are generally explained based on linguistics and, it is not mentioned that these varieties are related to the science of qira’at.
However, the varieties in qira’at were handled in this way, albeit indirectly. It has been seen that the qira’at differences,
which were examined indirectly or openly in the aforementioned work, belong to both the shadh qira’at and the mashhar
qira’at literatures. This situation can be attributed to the fact that the gira’at have not yet been formed or to the gira’at
acquis and perspective of Abti ‘Ubayda. There is that, even in the overwhelming majority of the qgira’at varieties that he
mentions openly, the names of the qira’at or the imams of qira’at are not mentioned. As far as it can be determined, only
one qgira'a difference in the work is attributed to the people of gira’at of Medina, and the variety in gira’at in another
example is attributed to the six qira’at whose identities are unclear, with the expression "six gira’at". However, it has been
observed that Aba ‘Amr is the reference in order to qira’at differences in the mentioned work. Namely, in the words
where there is a variety of gira’at, the qira’a of Abti “Amr is generally preferred, and there are also transfers from him at
the point of substantiating/ tavjih. However, Aba ‘Ubayda did not agree with his teacher on qira’at differences, albeit to
a limited extent; on the contrary, he preferred other gira’at. In this study, it has been tried to reveal the effect of the
examples of gira’at varieties in the work in question on tafsir. As a matter of fact, it has been observed that some of the
qira’at variations cause differences in interpretation in the tafsir literature and the mean al-Qur’an literature.
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Oz: Allah’'in varligi meselesi her doénemde felsefi ve teolojik tartismalarin en dnemli ve temel meselelerinden birini
tegkil etmistir. Allah’in duyu ve tecriibeye konu olmamasi varliginin temellendirilmesi i¢in farkl: yollara basvurmay1
gerekli kilmistir. Itikadin ispatt ve savunusu noktasinda Sa‘ravi de donemin ve sartlarin dinamiklerini zorlamis bu
hususta kendine 6zgii bir metot benimseyerek Allah'in varligina dair deliller arz etmistir. O, evrenin yapisindan,
Kur’an’daki gaybi ve tarihi haberlerden hareketle mantiga dayali, akla hitap eden ikna edici deliller sunmus, Allah'm
varligini temellendirmeye girismistir. Allah'm varligini inkar eden natiiralist, materyalist, ateist ve Darvinci anlayislar1
reddederek evrendeki yasamin kor tesadiiflere ve maddeye baglanilamayacagini tabiata ve maddeye hayat verenin
yiice ve kuvvet sahibi bir varlik olmasi gerektigini ve bunun da ancak Allah olabilecegini mantiki delillerle ortaya
koymustur. Bu calismada Sa’ravi'nin nakli delillerin yan sira astronomi, jeoloji, jeofizik ve osinografi gibi pek ¢ok bilim
dalindan hareketle Allah'in varligini nasil temellendirdigi, mezkar problemin izahina dair ortaya koydugu farkl fikir,
diistince, analiz ve yaklasim tarzinin ne oldugunun tespiti amaclanmaktadir.
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Abstract: The question of the existence of God has always been one of the most important and fundamental issues of
philosophical and theological debates. The fact that Allah is not subject to sense and experience necessitated resorting to
different ways to justify his existence. At the point of the proof and defense of the belief, Sa'ravi also challenged the
dynamics of the period and the conditions, adopting a unique method in this regard and presented evidence for the
existence of Allah. Based on the structure of the universe and the unseen and historical news in the Qur'an, he
presented logical and convincing evidence appealing to the mind and attempted to justify the existence of Allah.
Rejecting naturalist, materialist, atheist and Darwinian understandings that deny the existence of God, he demonstrated
with logical evidence that life in the universe cannot be connected to blind coincidences and matter, that the one who
gives life to nature and matter must have a supreme being and power, and that this can only be God. In this study, it is
aimed to determine how Sha'ravi grounded the existence of God, based on many branches of science such as
astronomy, geology, geophysics and oceanography, as well as narrated evidence, and what his different ideas,
thoughts, analysis and approach styles were regarding the explanation of the aforementioned problem.

Keywords: Kalam, Sharawi, Universe, Astronomy, Proof, Presence.

Giris

Muhammed Miitevelli es-Sa’ravi, 1911 yilinda Misir'in Dekahliye iline bagli Dekadtis koyiinde
diinyaya gelmistir. Sa‘ravinin dogdugu yillarda kiiciik bir yerlesim merkezi olan bu kdy daha sonralar:
buytmiis ve gelismistir.! Ardindan Mitgamr sehrinin 6nemli bir parcasi haline gelmistir. Sa’ravi, ilk dini
tedrisatin1 “ruhumda ve anilarimda her daim sakladigim ve sokaklarini hi¢ unutamadigim” dedigi koytinde
gormiistiir. Cocuklugunu tarikatlarin, dini merasim ve faaliyetlerin yogun oldugu bir beldede gecirmistir.
Bu durum, Sa’ravi'nin dini diistincesinin tesekkiiliinde onemli bir rol oynamistir.2 Sa’ravi, zirai islerle

Bu makale 2023 yilinda Fecr Yaynlarmdan gikan “Kur'an ve Bilim Isi§inda Allah'm Varliginin Temellendirilmesi-Sa’rdvi Ornegi-" adli kitabimizdan
tiretilmigtir.

Dr., Milli Egitim Bakanlig1, hamdi_nx@hotmail.com

1 Ebii'l-Ayneyn Said, es-Sa’rdvi Ellezi ld Na'rifuhu (Kahire: Daru Ahbaril-Yevm, 4. Basim, 1995), 12.

2 Muhammed el-Baz, Muhdkemetii’s-Sa ‘ravi: es-Seyh es-Sa ‘rdvi ma lehii ve md ‘aleyh (Kahire: Mektebetii'l-Medbuli’-s-Sagir, 1997), 29.
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mesgul olmay1 ¢ok sevmis, hep bir ziraat¢i olmanin hayalini kurmustur.® Dekadtis’daki limon ve tizim
bahgeleri4, sahip olduklar1 bostan ve at arabalari Sa‘ravi'yi ¢cok cezbederdi. Bu sebeple ilim tahsil etme
diistincesi 6nceleri ona pek cazip gelmemistir. Ancak dayisinin gordugii bir ritya Sa’ravi'nin hayatina yon
verir. Dayisi, riiyasinda onu minber {izerinde insanlara hitap eden bir civciv suretinde goriir. Riiyasmi
anlattiginda dinleyenler heyecanlanir ve iglerinden birisi, civcivin fasih ve belig konusmaya delalet ettigini
soyler. Tiim bu olanlardan etkilenen annesi de hemen sonraki giin Sa‘ravi’yi ilim tahsil etmek tizere Ezher
i¢in hazirlamaya girisir.5

Hentiz 10 yasindayken Kur'dni ezberleyerek hafiz olan Sa’ravi, bunun yaninda kiraat ve kitabet
derslerini de almis ve modern dénemin énde gelen miifessirlerden biri olmustur.6 Imamu’d-Duat (Davetci
imam) lakabi ile Islam diinyasinda sohret olmustur. Kiigiik yaslardan itibaren siire ve edebiyata merak
salmistir. Nitekim o, Dr. Ahmet Heykel, Dr. Muhammed el-Hafaci, Halid Muhammed Halid gibi dénemin
onde gelen bilim adamlariin yani sira sair Tahir Ebu Pasa ile de tanisma firsat1 yakalamigtir. Sa'ravi 1941
senesinde Ezher Universitesinin Arap Dili Boliimiinden mezun olmus, 1943 yilinda doktora egitimini
tamamlayarak genc yasinda bilim doktoru unvanini almaya hak kazanmistir.” Arap Dili ve Edebiyatina ileri
diizeyde vukdfiyeti bulunan Sa’ravi, 1987 yilinda Arap Dili Komisyonuna iiye segilmistir.® Cok yonlu bir
kisilige sahip olan Sa‘ravi, dini meselelerin yani sira siyasi ve sosyal konularla da mesgul olmustur. Kendisi
hentiz lise yillarinda iken Vefd Partisi'ni ve dolayisiyla Mustafa en-Nehhas’1 desteklemistir. Bu tercihi onun
Ihvan-1 Miislimin ile arasimn acilmasina sebep olmustur. Sa‘ravi, pek cok 6grenci hareketine katilmis ve
talebe birliginin baskanligini yapmustir. 1934 yilinda yasanan 6grenci olaylar yiiztinden tutuklanmis ve kisa
bir stire hapis yatmistir. O, donemin devlet baskanlarindan Enver Sedat ve Hiisnii Miibarek ile iyi iliskiler
kurmustur. Nitekim kendisi, Camp David Antlasmasi’ni imzalamak amaciyla Amerika'ya giden Enver
Sedat’a eglik etmis, Birlesmis Milletlerde ilk Cuma namazin kildirarak burada bir hutbe irad etmistir. Resmi
makamlarca kabul gormenin 6tesinde genis halk kitleleri tarafindan da ilgiyle karsilanmistir. Sohbetlerinde
fasih Arapcadan ziyade halk dilini kullanan $Sa‘ravi'nin sohreti, Misir ve Arap tilkelerini asarak diinyanin
pek cok bolgesine ulasmustir.? Televizyon ve diger kitle iletisim araclar1 tizerinden halka verdigi vaazlar
sayesinde pek ¢ok gayr-1 miuislim kimse ihtida etmistir. Onun adina nesredilen kitaplar genis bir okuyucu
kitlesi bulmustur. 1980°de Misir Stird Meclisi'ne tiye segilen Sa‘’ravi, 1983’te Cumhuriyet, 1988 yilinda ise
Devlet Takdir odiiliine layik gortilmustiir. 17 Haziran 1998’de uzun siiren bir hastaligin ardindan Kahire’de
vefat etmis ve dogdugu kdye defnedilmistir.10

Sa’‘ravi, Islami ilimlerle birlikte tabil bilimlerin de Ogrenilmesi gerektigini belirtmistir.!! Nitekim ele
alacagimiz konularda da gortilecegi tizere dini meselelere ¢oziim tiretme amaciyla kimya, astronomi ve tip
gibi pozitif ilimlerden fazlasiyla yararlanmistir. Dénemin temel problemlerine ve cagdas meselelerine
yonelik ciddi manada mesai harcayan Sa‘ravi, daha ok tefsirci kisiligiyle 6n plana ¢ikmuistir. Ancak o,
kelam, hadis ve fikih gibi Islami disiplinlere de vakif bir alimdir. Nitekim bu alanlarla ilgili pek ¢ok eseri
mevcuttur. Sadece kelam ilmiyle alakali onu askin eseri bulunmaktadir. Tiirkiye’de kendisiyle ilgili
akademik calisma ¢ok az yapilmustir. Zira tespit ettigimiz kadariyla bu hususta yalnizca bir yiiksek lisans
tezi!? ve eser bazli kisa bir degerlendirme makalesi’® kaleme alinmistir. Onun ¢agdas kelami bakis agisini ve
fikirlerini ortaya koyan herhangi bir ¢alismaya ise rastlanilmamistir. Bu bakimdan Sa‘ravi'nin keldamin en
onemli konularindan biri olan ultihiyete iliskin goriislerinin arastirilmasi ve giintimiize tasinmasinin yerinde

3 Ebii'l-Ayneyn Said, es-Sa’rdvi Ellezi ld Na'rifuhu, 11; Tugrul Tezcan, Muhammed Mutavvelli es-Sa’rdvi’'nin Hayati ve Tefsir Anlayisi (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 10-12.

4 el-Baz, Muhdkemetii’s-Sa ‘rivi, 20.

5  Ebii'l-Ayneyn Said, es-Sa’rdvi Ellezi 1d Na'rifuhu, 17.

6 Ebii'l-Ayneyn Said, es-Sa'rivi, 14; Baz, Muhdkemetii’s-Sa ‘rivi, 24-25.

7 Ebil'l-Ayneyn Said, es-Sa'rivi, 84.

8  Coskun Zeki, “Seyh Muhammed Miitevelli es-Sa'ravi'nin Hayat ve Oliim Eseri Uzerine Bir Degerlendirme”, Kafkas Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
5/9 (Kars:2018), 80-81.

9 Hilal Gérgiin, “Sa‘ravi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010), 38/350-351.

10 Gorgiin, “Sa’ravi”, 350-351.

11 el-Baz, Muhikemetii’s-Sa ‘rivi, 46.

12 Tugrul Tezcan, Muhammed Mutavvelli es-Sa’rdvi'nin Hayati ve Tefsir Anlayisi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Basilmamus Yiiksek
Lisans Tezi, 2001).

13 Cogkun Zeki, “Seyh Muhammed Miitevelli es-Sa‘ravi'nin Hayat ve Oliim Eseri Uzerine Bir Degerlendirme”, Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
5/9 (Kars:2018).
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bir ameliye oldugu kanaatindeyiz. Oyle ki ateizm ve deizm gibi inkarci akimlarmn yiikseliste oldugu bu
donemde Sa‘ravi'nin Allah'in varliginin ve birliginin temellendirmesiyle ilgili ortaya koydugu maddi
deliller biiyiik 6nem arz etmektedir. S6z konusu ¢alismamizin Sa‘ravi'nin akademik sahada taninirligina ayri
bir katki saglayacagini ve pek ¢ok calismaya konu olacagini timit etmekteyiz.

Sa‘ravi’nin temas ettigi maddi delillere gegmeden 6nce sunu ifade etmeliyiz ki o, yer ile gok arasinin
ilahi mucizeler ve maddi delillerle dolu oldugunu ileri stirmektedir. Yolda ytirtidiigimiizde, daga
tirmandigimizda, gokytiziine ¢iktigimizda, denizin ve yerin derinliklerine daldigimizda ona gore tim bu
yerlerde pek ¢ok ayet ve isaretlere rastlamaktayiz. Dagin ytizeyindeki sert kayalardan narin ve zayif tabiath
bir agac kokiiniin beslenmesi ve ¢ikip yesermesi bu mucizevi delillerdendir. Zira normal sartlar altinda
insanin elinin agirhigmi dahi tasimayan bu zarif agaggigin tabiat: itibariyle kat1 ve gecit vermez tas ve
kayalar1 bir sekilde agsarak yayilmasi miimkiin degildir. Fakat Allah o kayay1 yumusatms ve aga¢ kokiintin
oradan ¢ikmasi i¢in ona yolu kolaylastirmistir. Miiellifimiz, Allah'in biiytiklugiinii ve kudretini anlamak igin
derin bir arastirma ve mikroskobik bir incelemeye ihtiya¢ duymadan sadece miicerret bir akil ve tefekkiirle
bu ayetlerin anlasilabilecegi kanaatindedir. Evrendeki bu hayret verici yaratilis ve delillere ragmen
materyalistler dine ve inanca savas acarak bu gercekleri ve delilleri gormezden gelmis ve tim bunlar
tesadiife havale etmislerdir.’* Dini inkar eden bu guruplardan bazilar1 yasa koyucu olarak Allah’t degil de
kendi nefislerini otonom gii¢ olarak kabul ettirmek icin inangsizlif1 se¢mislerdir. Zira Allah’in yasasinda
insanlar arasinda adaleti saglama ve herkese hakkini verme yer almaktadir. Oysaki inkarc kisi ve akimlar
kendilerine imtiyaz taninmasini ve gerektiginde baskalarinin hakk: olan seyleri almay: talep etmektedirler.
Bu da ancak kendileri tarafindan kurulan bir sistemle miimkiindiir. Dolayisiyla dini ve vahy1 sistemin inkar
edilmesi gerekmektedir.s fkinci kisim miinkirler ise Sa‘ravi'ye gore nimetle yasamayi nimeti verenle
(miin'im) yasamaya tercih etmektedirler. Bunlar nefisleriyle mesgul olmakta kimden geldigini diistinmeden
nimetin kendi haklar1 oldugunu ileri stirmektedirler. Ancak bu nimetin nereden geldigini, maddeyi kimin
icat ettigini akillarina hi¢ getirmemektedirler. Halbuki benimsedikleri ilkelere gore her seyin bir nedeni ve

faili vardir. Fakat onlar bu ilkeyi evrende var olan genel gecer kanunlarin/yasalarin tiimiine tatbik 7

etmediler. Bir binanin insasi i¢in miithendis ve isgilerin varligini zorunlu gérmektedirler. Lakin evrenin bir
fail olmadan var oldugunu iddia etmektedirler. Onlardan bir kismu maddenin hareketi ve etkilesimi
neticesinde tesadiifi olarak evrenin olustugunu kabul ettiler. Sayet insafl1 olsalardi kendilerine “ilk maddeyi
kim yaratt1 ve ardindan hareket ettirdi” sorularini sorarlardi. Ancak bu sorulari sormaktan kacindilar.
Bunlarin dine ve ilahi nizama kars1 ¢ikislariin temelinde kilisenin ve Hiristiyan din adamlarinin din admna
bilime kars1 ¢ikmalar1 yatmaktadir. Dini tecriibeye karst ¢ikan batili bilim insanlar1 din ve bilim ayirimina
giderek kiliseye bas kaldirmais, gerilim ve gcatismaya yol agmislardir. Kilise, Yahudiligin kutsal kitab1 Tevrat'a
dayanarak bilimi biitiintiyle reddedince gerilim tirmanmaya baslamistir. Hz. Adem’in yedigi “elmanin”
marifet yani bilgi agacindan olduguna inanan kilise, elmanin yenilmesinden sonra Adem’e bircok sirlt
bilginin kapisinin acildigina ve bu sebeple Tanri'min gazabini tizerine ¢ektigine ve nihayetinde cennetten
kovulduguna inanmistir. Bu hadise ilk gtinah olarak adlandirilmistir. Hayatimiz boyunca bu giinahin
kefaretini vermek icin tiirlii zahmetlere katlanmaktayiz. Sayet bilgi agacina yaklasilmasaydi su an cennette
yasam stirmiis olacaktik. Kilisenin ilme kars1 bu kat1 tutumu bilim insanlaria kars1 sert yaklasimlara sebep
olmustur. Diinya doniiyor dedigi igin Italyan bilim adami Galileo (61. 1642), yargilanmis ve yakilarak liime
mahk@m edilmistir. Bu sebeple savundugu fikirlerinden vazgecmek zorunda birakilmustir. Iki asirdan fazla
stiren bu baskilardan sonra bilim insanlari, kiliseye karsi zafer kazanmis ve onun niifuzunu daraltmaya
baslamislardir.’® Kilise ile bilimin arasindaki mesafeyi agarak dinin roltinii ve etkisini azaltmaya
calismuslardir. Sonugta her seyi bizatihi kendilerinin yaptiklarimi ve bilimin giicliyle pek c¢ok seyi

14 Muhammed Miitevelli Sa‘ravi. el-Edilletii’ l-maddiyye ‘ald viiciidi'lldh (b.y.: Miiessesetii Ahbaril-Yevm, 1989), 69.
15 Sa'ravi, el-Edilletii’l-maddiyye, 71.
16 Sa'ravi, el-Edilletii’l-mdddiyye, 71-74; Sa’ravi, Tefsirii’s-Sa‘rdvi, 6/3556.
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kesfettiklerini ve bagsardiklarini iddia etmislerdir. Tipki Kartn gibi “Bunlar bana bendeki bilgi ve beceriden
dolay1 verilmigtir.” demislerdir.”

Batida ortaya cikan din-bilim tartismasi 19. yy.’dan beri Islam diinyasini da etkilemis ve etkilemeye de
devam etmektedir. Bilim insanlarin1 himaye edip ilmi galismalari tesvik eden Islam ile bunlara hayat hakk:
tanimayan Hiristiyanlik ayni kategoride degerlendirilmistir. Halbuki Islam’in bu husustaki tavri ve konumu
net olarak bellidir. Nitekim $Sa‘ravi’ye gore ilk inen su ayetlerde dahi okumaya ve 6grenmeye tesvik vardir:
“Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insam “alak”dan yaratti. Oku! Senin Rabbin en comert olandir. O, kalemle yazmay:
dgretendir, insana bilmedigini 6gretendir.”1® Misltimanlar ilmin ilk olarak Allah tarafindan 6gretildigini kabul
ederler. Allah yeryiiziindeki ayet ve isaretlerini zamani geldiginde bunlar1 arastiran kisiye gosterir. Insana
kesfetme giicti veren, maddeyi var eden, evrene hakim kanunlari yerlestiren Allah’tir. Insanin rolii ise
kainattaki bu kanunlar1 ortaya ¢ikarmaktan ibarettir. “ [nsana bilmedigini dgretendir” ayeti de bu gercegi ifade
etmektedir. Sonug olarak Islam, akla oldugu gibi bilgiye de nem vermistir. Kilisenin savunusunun aksine!®
daima okumaya ve arastirmaya tesvik etmistir. Nazil olan ilk ayetin “Oku” emri ile baslamasi da bizlere
bilgiye verilen degerin ne denli biiyiik oldugunu acikca gostermektedir. Buradaki okuma insan1 gercek ilme
ve marifete ulastirarak kainattaki sabit kanunlarla siki bir bag kurmasini saglamistir. Sa‘ravi, Kur'an'da
zikredilen ve evrende mevcut olan yasalardan, tarihi ve bilimsel delillerden hareketle Allah’'in varhigmi
delillendirmeye calismis, bunu yaparken de akil-nakil dengesini gozetmeye dikkat etmistir. Sa‘’ravi, soz
konusu delillerin somut ve bilimsel verilerle uyumlu olmasma dikkat etmis, bilimsellikten uzak ve
tartismaya acik olan delilleri zikretmekten sakinmistir. . Bu sebeple aktardig: deliller siirhidir. Ote yandan
Sa‘ravi, Allah’in varligini temellendirirken aslinda Hz. Muhammed’in niibtivvetini de temellendirmektedir.
Zira Hz. Peygamberin yasadigi donemin bilgi seviyesiyle ve salt akil yuriitmeyle bilinmesi miimkiin
olmayan ancak Kur'an'da yer alan pek ok bilimsel mucize aslinda O'nun (s.a.v.) ilahi bir kaynaktan
beslendigine isaret etmektedir. Bu bakimdan Kur’an'daki mezkar mucizeler hem Allah’in varligini hem de
Hz. Muhammed’in niibiivvetini ispatlamaktadir. Bu calismada Sa’ravi'nin Astronomi, Jeoloji, Jeofizik ve
Osinografi gibi pek ¢ok bilim dalindan hareketle Allah’in varligini nasil temellendirdigi, mezkar problemin
izahina dair ortaya koydugu farkh fikir, diisiince, analiz ve yaklasim tarzinin ne oldugunun tespiti
amaclanmaktadir. Simdi bu delilleri kategorik bir siralamayla ele alalim.

1. Tarihi Deliller

1.1. Dogu Romalilarin Galibiyeti

[slam’in Mekke doneminde, Ehl-i kitaptan Bizanshlar ile atese tapan Mecusi Iranlilar arasinda biiyiik
bir savas meydana gelmistir. iranlilarin galibiyetiyle sonuglanan bu savas Mekkeli miisrikleri sevindirirken
miiminleri ise derin bir hiizne bogmustur.?’ 603 yilinda Perslerin Bizans’a saldirmasiyla baslayan savasta
Suriye, Filistin,?! Teodosiopolis, Edessa, Amida gibi miithim bolgeler isgal edilmistir.??2 Sasani ordusu,
Firat'tan Trakya bogazina dogru harekete ge¢mistir.?> Bunun yami sira Bizans, eszamanli olarak kuzey
sinirlarinda Avarlar ve onlarla birlikte hareket eden Slav kabileleriyle de catismak zorunda kalmistir. 56z
konusu guruplar Teselya'ya, Epire ve Trakya'ya kadar sokulmus, Selanik’e saldirmislardir. imparator
Herakleios esir diismekten giiclitkle kurtulabilmistir.2* En zengin ve hububat ihtiyacinin karsilandigi en
onemli eyaletlerden Misir, isgal edilmis ve neredeyse 6n Asya’min tiimii perslerin hakimiyetine ge¢mistir.
614 yilinda ise mukaddes sehir Kudiis istila edilmis, burada gtinlerce siiren katliamlar ve yanginlar meydana
gelmistir.?> Bu bakimdan Bizans, yetersiz bir askeri yap: ile birlikte i¢ karisikliklar ve ¢okmiis bir mali

17 Sa'ravi, el-Edilletii’l-middiyye, 74; Galileo ve din-bilim iliskisi i¢in bk., Nur Yeliz Giilcan, “Tarihsel Siirecte Dinin Bilimsel Alandaki Etkileri Acgisindan
Din-Bilim Iliskisi”, Uluslararas: Asya ve Kuzey Afrika Calismalar: Kongresi (Ankara: 2008), 1/183-194.

18 el-Alak,96/1-5.

19 Giilcan, “Tarihsel Siiregte Dinin Bilimsel Alandaki Etkileri”, 185.

20 Muhammed Miitevelli Sa'ravi, Mu'cizetii’l-Kur'an (Kahire: el-Muhtarti’l-Islami li'n-Nesr ve't-Tevzi’, 1398/1978), 1/21; a.mlf., Tefsirii’s-Sa‘rivi, 5/2939;
a.mlf., el-Edilletii'l-maddiyye, 56; a.mlf., el-Gayb, 45.

21 Alexander A. Vasiliev, Bizans Impurutorlugu Tarihi (istanbul: Alfa Yaymlari, 2017), 232.

2 Dionysios Stathakopoulos, Bizans Imparatorlugunun Kisa Tarihi (Istanbul: letisim Yayinlari, 2018), 89.

% Edward Gibbon, Roma Imparatorlugu’nun Gerileyis ve Cokiis Tarihi (Istanbul: Indie Kitap, 2020), 98.

24 Auguste Bailly, Bizans Tarihi (Istanbul: Terctiman 1001 Temel Eser, ts.), 125.

% Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, gev. Fikret Isiltan (Ankara: Tiirk Tarih kurumu Yayinlari, 10. Basim, 2019), 88-89.
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tabloyla karsi karsiya kalmistir. Hazine bosalmis, giinden giine fakirlesen halk artik vergi 6deyemez hale
gelmistir. Ttim bunlar ise asker toplamayi, onlar1 donatmay1 ve talim ettirmeyi zorlastirmistir.?6 Bizans krali
Herakleios Sasanilerle baris antlasmasi yapmak igin ¢irpinmaktaydi. Ancak Sasani krali II. Hiisrev, barisi
hatirma dahi getirmemekte tstelik son derece asagilayici ve Hristiyan inancimi alaya alici ifadelerle
imparatora bir mektup? yazmaktaydi.28 Netice itibariyle Bizans, kotii ekonomik ve askeri kosullar altinda
doguda Persler, kuzeyde ise Avarlar ve Slavlar ile miicadele etmek zorunda kalmistir. Miusrikler tim bu
olaylardan hareketle Miisliimanlara: “Hiristiyanlar ve sizler kitap ehli kimselersiniz. iranlilar ve bizler ise
tiimmiyiz. Onlar nasil Bizanshlar1 yenilgiye ugrattiysa bizler de sizleri Gylece maglup edecegiz.”
demekteydiler. Yiice Allah, bunun tizerine Rum Suresini indirerek miiminlerin hiizniinti gidermistir: “Elif
Lam Mim. Rumlar, yakin (algak) bir yerde yenilgiye ugratildilar. Onlar yenilgilerinden sonra birkag 1l icinde galip
geleceklerdir. Once de sonra da emir Allah'mdir. O giin Allah'n (Rumlara) zafer vermesiyle mii’'minler sevinecektir.
Allah, diledigine yardun eder. O, mutlak gii¢ sahibidir, cok merhametlidir.”? Nazil olan bu ayetlerden sonra Hz.
Ebt Bekir, Ubey b. Halef ile on deve tizerine bahse girmis ve ti¢ yil miiddet tayin etmislerdir. Durumu Hz.
Peygamber’e aktardiginda O da: “Bid‘a sininden maksat ii¢ ile dokuz seneleri arasidir. Bahse konu olan deve
sayistni arttir siireyi de uzat” demistir. Antlasmayr dokuz yil, deve sayisimi ise yiiz olarak yeniden
belirlemislerdir.3® Dolayisiyla Sa‘ravi'ye gore bu konu artik mithim bir imani mesele haline dontismiistiir.
Sa'ravi, sayet savas tekrardan meydana gelmez veya bu savasta Bizanshlar ayn1 sekilde yenilgiye ugramus
olsalard1 miiminlerin hali nice olurdu demektedir. Artik Kur’an’i tasdik eden ve yeni dine inanan bir insanin
bulunmasinin miimkiin olmadigimi belirtir. Ayrica mii'minler, aksi vuku bulan ya da verdigi haberlerin
dogru c¢ikmadigi Rim suresini bir daha nasil yazacak, ezberleyecek ve okuyacaklardi. Dokuz yil sonra
baslayacak olan bir savasin sonucunu tespit etmeye kimin giicii yetebilirdi? Bu siire zarfinda iki biiyiik
imparatorun baris antlasmasi yapmayacagim kim garanti edebilirdi? Hicbir komutan savas baslamadan
evvel hatta bagladiktan sonra dahi onun sonucunu kesin bir sekilde kestiremez. Ama Kur’an, savasin tekrar
baslayacagi zaman dilimini, kimin galip ve maglup olacagin bildirmektedir. Ciinkii Kur’an i¢in zaman ve
mekan engeli yoktur. O, Allah katindandir. Zira gaipten haber vermektedir. Allah, kitabinda bizlere gaip %
olan bir hususu maddi bir delil olarak sunmaktadir.3!

Zikredilen ayetlerde yer alan bir baska mucize de Rumlarin yenildikleri noktanin diinyanin en algak
yeri (edna-l-ardi) olarak tespit edilmesidir. Nitekim bilim adamlar1 diinyanin kitalar icindeki en alcak
noktanin deniz seviyesinden yaklasik 430 metre asagida yer alan Lut Goli oldugunu belirtmislerdir.3? Sonug
olarak burada Kur’an'in iki mu’ciz ifadesine sahit olmaktayiz. Birincisi, Roma imparatorlugu, siyasi ve
askeri olarak tamamen tiitkenmis bir vaziyette iken Kur’an’m, bunlarin biiytik bir atilim gerceklestirerek kisa
siirede toparlanacaklarim ve Sasanileri yeneceklerini haber vermesidir. Ikincisi Romalilarin yenildikleri
bolgenin “yerytiziiniin en algak” yeri olarak tespit edilmesidir. Fakat boylesi bir tespit ancak son zamanlarda
jeoloji biliminin gelismesiyle miimkiin olmustur. Tiim bunlar ise Kur’dan'm Allah’in s6zii ve vahyi oldugunu
kanitlayan 6rneklerdir.

1.2. Hiksos ve Firavun Dénemleri

2% Altay Cem Merig, Peygamberligin Ispati: Haber Delili (Istanbul: Insan Yayinlari, 4. Basim, 2023), 492-493.

2 Herakleios'un baris teklifine karsilik Sasani karali II. Hiisrev’in verdigi cevabi Gibbon sdyle aktarmaktadir: “Tanrilarin en soylusu tiim diinyanin krali
ve efendisinden asagilik ve akilsiz kolesine. Tanriya inandigint séyliiyorsun, o zaman neden Kayesar, Kudiis ve Iskenderiye'yi elimden kurtarmad.
Toprag1 ve denizi yasalarima tabi kildigimin farkinda degil misin? Konstantinopolis’i de yikamaz miyim saniyorsun? Ama oyle degil; eger karin ve
cocuklarinla buraya gelirsen seni affederim sana toprak, baglar ve zeytin agaglar1 veririm. Bunlar, sana yasamin gereklerini saglar. Sana sefkatle
bakacagim; onu bir haca civileyerek 6ldiiren Yahudilerden kendini kurtaramayan Isa’ya beyhude bir umutla kandirma kendini.” (Gibbon, Roma
Imparatorlugu'nun Gerileyis ve Cokiis Tarihi, 102).

28 Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, 95.

2 er-Ram, 30/1-5.

30 Sa‘'ravi, Tefsiri’s-Sa‘rdvi, 5/2939; Ebii'l-Kastm Mahmtd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kegsdf ‘an Hakd'iki Gavimidi't-Tenzil,
(Beyrut: Daru’l Kitabi'l-Arabi, 3. Basim, 1407/1986), 3/466-467.

31 Ga'ravi, Kadaya'l-‘asr, 3/18-19; a.mlf., Tefsirii’s-Sa‘ravi, 8/5022-5023; a.mlf., el-Edilletii’l-maddiyye, 57-58; a.mlf., el-éayb, 47; a.mlf., Mu’cizetii’l-Kur'an,
5/136.

%2 Sa'ravi, el-Edilletii’l-maddiyye, 111; a.mlf., el-Gayb, 34; Caner Taslaman, Neden Miislimamm: Islam’a Inancin Delilleri, (Istanbul: Istanbul Yayimevi, 2020),
124.
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Sa'ravi'ye gore Kur'an, Hz. Musa donemindeki hiikiimdarlardan “Firavun” diye bahsetmekte ve
onlar1 bu sekilde isimlendirmektedir. Nitekim su ayet-i kerime de buna isaret etmektedir: J&4s3 i &3e 5% a5
Oaah N S35 Ge 5 A5 VI o305 Slas Sl J Gl 058 G / “Firavun, kavmine seslenerek dedi ki: “Ey kavmim! Misir
hiikiimdarhigr benim degil mi? Su nehirler de benim altimdan akiyor (degil mi?) Hald gérmiiyor musunuz?”3 Tarihi
bilgiler de antik misir yoneticilerinin Firavun olarak adlandirildigini dogrulamaktadir. Fakat Yusuf suresinde
gegen, ciiuld SAT5 il S g Cilse g el plaw @08 g ) ) AW 085 “Melik: Ben riiyamda yedi semiz inegi,
vedi zayif inegin yedigini; ayrica yedi yesil basak ve yedi de kuru basak goriiyorum dedi.” ve Aaldiulay i) A 065
il “Melik, Onu bana getirin, onu ozel olarak yanima alayim, dedi.”® ayetleri Misirm yonetiminin Hz. Yusuf
doneminde farkli bir hanedanda bulundugunu ve krallarina da melik denildigini bildirmektedir. Nitekim
yakin bir cagda tesadiifen bulunan “Resid (Rosetta) tasi”3¢ sayesinde kadim muisir dilinin gizemi ¢6ziilmiis bu
gercevede, hiyeroglif ve demotik yazilarmin geviri ve desifraj islemi yapilmistir. Bunun neticesinde Hz.
Yusuf'un Hiksoslar®” devrinde yasadifi ve yoneticilerinin melik olarak isimlendirildikleri ortaya
konulmustur. MO. 196 yilinda yazildig1 diisiintilen bu ¢ok dilli yazit tagmin swr ancak 19. yy. da
¢oziimlenebilmistir. Sa‘ravi'ye gore son donemlerde bulunan Resid tas1 kesfedilmezden asirlar evvel Kur’an,
Hz. Musa zamanindaki hiikiimdarlarin firavun, Hz. Yusuf devrindeki krallarin ise melik olarak
adlandirildiklarini haber vererek biiytiik bir i‘cdza isaret etmistir. Sa’ravi, insanlardan hi¢ kimsenin hentiz bu
malumata sahip olmadig bir stirecte Kur’an’in bu bilgiyi bizlere sunmasini ¢ok énemli bir tarihsel ve maddi
delil olarak kabul etmektedir. Ona gore Misir tarihiyle ilgili boyle bir ayrintiy1 bilmek o dénemin sartlarinda
miimkiin degildir. Dolayistyla hiikiimdarlarin bu sekilde nitelendirilmesi Kur’an'in ilahi bir keldm oldugunu
gosteren onemli bir detaydir.®® Misir hakkinda yapilan arastirmalar, ¢oztimlenen hiyeroglif yazilar1 ve
Firavunla ilgili elde edilen veriler Kur'an-1 Kerimde anlatilan Hz. Musa ve Yusuf peygamberin kissalarin
desteklemektedir. Bu durum Kur'an’daki anlatimlarin inceligine ve tarihsel bulgularla uyumuna delalet
etmektedir.

1.3. Ebi Leheb’in Akibeti

Kur'an hem yakin hem uzak gelecek zaman engelini asarak inanmayanlara meydan okumus,
inananlarin da imanmi pekistirmistir. Boylece nazil oldugu cagda yasayan mtminler onun hak oldugunu
gormiis ve Allah tarafindan indirildigini idrak etmislerdir. Bu bakimdan Kur’an'in inisine sahitlik edenlere
nispetle yakin; biitiin insanlara nispetle ise uzak gelecege dair olgu ve olaylar tizerinden meydan
okunmustur. Yakin gelecekle alakali olarak Sa‘ravi, Ebti Leheb 6rnegini vermektedir. “Ebil Leheb’in elleri
kurusun. Zaten kurudu. Ona ne mali fayda verdi ne de kazandig. O, bir alevli atese girecektir. Boynunda biikiilmiis
hurma liflerinden bir ip oldugu hdlde sirtinda odun tagiyarak karist da (o atege girecektir).”3 Ona gore Tebbet
suresinde zikredilen su ayetler, Hz. Peygamberin amcas1 olan Ebt Leheb’in kafir olarak oOlecegini ve
cehenneme girecegini bildirmektedir. Ebti Leheb hakkinda bu soylemlerde bulunmak kolay bir durum
degildir. Zira Eba Siifyan, Halid b. Velid, ikrime b. Ebi Cehl ve diger pek ¢ok 6nde gelen miisrikler iman
etmislerdir. Dolayisiyla onun da iman etmesi miimkiindii. Ancak Kur’dn onun iman etmeyecegini ve kafir
olarak olecegini haber vererek yakin gelecege dair i’‘cAzini ortaya koymakta ve adeta meydan okumaktadir.
Ayrica Ebt Leheb Mekke ehlini veya liderlerini bir araya toplayip sirf islam’1 ytkmak icin gercek inancim da
gizleyerek soyle diyebilirdi: “Muhammed benim kafir olarak élecegimi ve bunu da Allah’in kendisine bildirdigini

33 ez-Zuhruf, 43/51.

3 Yasuf, 12/43.

% Yasuf, 12/54.

3% Resid Tas1, 1799 yilinda Misir’in kuzeyindeki Akdeniz kiyisinda, Nil nehri deltasina yakin bir mevkide, Iskenderiye kentine yaklastk 65 km mesafede
bulunan Resid sehrinde bulunmustur. Yazitin en ilging 6zelligi hiyeroglif, demokit (eski musir dili) ve Yunan alfabesiyle yazilmis olmak tizere ti¢ niisha
ve farkli alfabede olmasiydi. Bu durum ¢ok zorlu ve zahmetli bir ugrasin ardindan metnin ¢dztimlemesini kolaylastirmistir. Resid tasinin tizerindeki
yazinin ¢oziimii beraberinde eski Misira ait binlerce yillik gizemli metinlerin giin 1s1¢ma ¢tkmasini saglamistir. Bu vesileyle aritmetik, cebir, geometri,
yiiz 6lgiimii, hacim olgme, tip, tibbi ecza tiretimi, insan anatomisi, astronomi gibi pek ¢ok alanda kiymetli bilgiler elde edilmistir. (Emra Durukan,
“Tarihe Yon Veren Ceviriler Septuaginta ve Resid Tas1 (Rosetta)” Diyalog, 1 (2017), 113-130; Celal Sarag, lyonya Pozitif Bilimi Temel Kaynaklar: ve Etkileri
(Izmir: Ege Universitesi Matbaasi, 1971), 39).

3 Hiksoslarla ilgili genis bilgi i¢in bk., Kadir Polater, “Kur’an ve Kitab1 Mukaddes’e Gore Yasuf Kissas1”, Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi, 7 / 2
(Nisan 2007), 12-13.

38 Sa‘ravi, Tefsirii’s-Sa‘ravi, 1/326, 7/4277, 10/ 6186; a.mlf., el-Edilletii’l-maddiyye, 127-128.

3 et-Tebbet, 111/1-5.
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iddia ediyor. Ancak ben kelime-i sehadet getirerek Miisliiman oldugumu ilan ediyorum ta ki size Muhammed'in gokten
vahiy almadigin ve onun yalanct oldugunu ispatlayayim.” Fakat bu soylenenler Ebti Leheb’in aklina gelmemistir.
Sayet gelmis olsaydi ve Islam diismanlari bunu kullanmis olsalardi Kur’an’m verdigi bu haber dogru
¢ikmamus olacak ve dinin temelleri biiytik bir sarsintiya ugrayacakti.* Sa‘ravi’ye gore Kur’an, beserin degil
Allah'mn kelamidir. Bundan dolayr mezkar haberin dogru ¢ikmamas: diistiniilemez. Ciinkii Allah insanin
aklina gelecek her diisiinceyi bilmekte ve hatta belirlemektedir. Insan ise yalmizca zihninde belirecek
diistinceler arasinda bir secim yapabilmektedir. Dolayisiyla insan bazilarmin iddiasmin aksine mutlak
anlamda hiir degildir. Insanin hayaline ve diistince diinyasina dogan havatirlarin/duygularm belirleyicisi
ve yaraticisi Allah olup her sey Onun elindedir. EbG Leheb’in de zihnine ve aklina zuhur edecek diisiinceler
Allah’tandir. Bu sebeple Ebti Leheb’in iman edip etmeyecegini ve nasil davranacagint Allah bilmekteydi. Bu
meselenin Allah’in mutlak iradesine ve ilmine de isaret ettigini belirten $a’ravi, bundan daha biiytik bir i'caz
mi1 olur diyerek verilen gaybi haberin vukuunun biiyiikliigiine dikkat cekmektedir.#! Sa’ravi, fiillerin
yaratilmasi konusunda oldugu gibi diger meselelerde de Ehl-i Stinnet ¢izgisini takip eden bir alimdir. Ancak
Sa’ravinin bu goriisii kullara ait fiillerin Allah tarafindan yaratildigini bu sebeple bir fiilin meydana
gelmesinde kulun hicbir fonksiyonunun bulunmadigini dolayisiyla mutlak cebir altinda oldugunu savunan
Cebri diistinceyi andirmaktadir.

1.4. Fil Hadisesi

Allah'in tabiatin olagan akisina zaman zaman miidahale ettigi Kur'an'da cesitli vesilelerle
zikredilmistir. Bu miidahalenin doga yasalarinin ihlali anlamina geldigini diistinen pozitivist yaklasimlar
meydana gelen harikulade hadiseleri gesitli yollarla tevil etmeye calismislardir. Bu olaylardan biri de Fil
Suresinde gecen Ashab-1 Fil olayidir. Bu husus Kur’an’da soyle ge¢mektedir: “Rabbinin, fil sahiplerine (bir fille
desteklenmis orduya) ne yaptigimi gormedin mi? Onlarm tuzaklarimi bosa c¢ikarmadi mi? Uzerlerine balgiktan
pisirilmis taslar atan siirii siirii kuglar gonderdi. Nihayet onlar: yenilmis ekin yapraklar: hiline getirdi.”4? Gortilecegi
{izere ayetler olay1 ana hatlariyla aktarmakta tafsilata girmemektedir. Bu durum Kur'an'm veciz bir kitap ~ 101

olusunun yani sira olaymn hafizalarda tazeligini korumasindan da kaynaklanmaktadir. Ancak burada
kuslarin donanimli bir orduyu sira dist ve mucizevi bir tarzda nasil hezimete ugrattig1 agikca
belirtilmektedir. S6z konusu hadisenin mucizevi bir olay olarak kabul edilmesine sicak bakmayan modern
séylem sahipleri bu hadiseyi yorumlama yoluna gitmislerdir. ilk defa bilinegelen yorumlardan farkl fikirler
ortaya koyarak modern yorumlara kapi aralayan kisinin Muhammed Abduh (61.1905) oldugu soylenilir.
Abduh’tan sonra benzeri goriislere meyledenler ise; Ahmed Mustafa el-Meragi (6l. 1952), Ferit Vecdi (6l.
1954), Muhammed Hiiseyin Heykel (61. 1956), Muhammed Esed (61. 1992) ve Muhammed Abid el-Cabiri (1.
2010) gibi miitefekkirler olmustur.#3 Abduh, fil suresinde gecen “tayr/kus/sinek” kelimesini kendi
goriisini desteklemek amaciyla “kiigtik veya biiyiik; goriintir veya goriinmez olsun havada ucan sey”
olarak yorumlamustir. Ona gore Allah’in her seyden miitesekkil bir ordusu mevcuttur. Zalim Ebrehe nin
tizerine ise gicek mikrobu tasiyan sinekler (tayr) yollamistir. Helakleri de bundan olmustur.

Sa'ravi, Kur'an’in bir mucize olarak zikrettigi bu hadisenin olagan bir tabii olay seklinde ele
alinmasina ve sebep-sonug iliskisi cercevesinde vuku bulmus bir hadise gibi gosterilmesine karsi
cikmaktadir. Ona gore bu akilcr ve bilimselci goriis sahipleri her seye kadir olan Allah’a, fil hadisesinin
anlatildig1 sekilde gerceklesmesinin zorlugunu hafifletmek amaciyla bdyle bir yoruma basvurmuslardir.
Sa‘ravi, fil suresinin Mekke'de Islam davetinin baslangicinda, kafirlerin giic ve kudret sahibi,
Misliimanlarin az ve zayif oldugu bir dénemde indirildigini ifade eder. Dolayisiyla sure nazil oldugu

40 Ga’ravi, Tefsirii’s-Sa‘ravi, 4/189, 5/141; a.mlf., el-Edilletii’l-middiyye, 51-52; a.mlif., el—Gayb, 52-53.

4 Ga’ravi, el-Edilletii’l-maddiyye, 51-53; a.mlf., Mu’cizetii'l-Kur'dn, 1/20-21.

42 el-Fil, 105/1-5.

4 Ahmed b. Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi (Misir: Seriketu Mektebe ve Matbaatu Mustafa el-Halebi ve Evladihi, 1946), 30/243; Muhammed Abid el-
Cabiri, Fehmii'l-Kur'ani’l-hakim (Magrib: Darii'n-Nesr el-Magribiyye, 2008), 68; Ayr. bkz. Recep Orhan Ozel, “Fil Saresi ile {lgili Modern Yorumlarin
Kritigi”, Tefsir Arastirmalart Dergisi, 4/2 (2020), 341.

4 Muhammed Abdubh, Tefsiru ciiz-i amme (Misir: Matba’atii Misir, 1341/2010), 157-158.
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esnada fil hadisesine bizzat sahit olan farkli yas gurubundan insanlar heniiz hayattaydi. Sayet Ebrehe’nin
ordusunu dakikalar i¢inde yok eden sey “kuslar” olmamis olsaydi onlar “ne stirii siirii gelen kuslar1 ne bu
kuslarin gagalarinda kiiciik taslar tasidiklarini ne de yenilmis ekine benzeyen orduyu gordiiklerini
soyleyerek Kur'an'm bu ifadelerinin dogru olmadigini haykirirlardi. Fakat kuslar1 gormedigini ve ordunun
yok olmadigini soyleyen hi¢ kimse olmamuistir. O giin yerytiziiniin en giiclii ordularindan biri olan ve fillerle
desteklenen bu ordunun, gagalarinda kiictik taslar tasiyan ebabil kuslar1 tarafindan hezimete ugratilmasi
akil ve mantikla izahi imkansiz bir hadisedir. Ciinkii Sa’ravi'ye gore bir fil hicbir yara almaksizin ytizlerce
kusu oldurebilir. Bir kus bir filin tizerine konsa fil onu hissetmez bile. Halbuki bu kuslar gelip miicehhez ve
devasa bir orduyu yenilgiye ugratmaktadir. Sa’ravi bunun ancak Allah’in kudretiyle aciklanabilecegini
belirtir. Ona gore Allah, mahlukatin en zayif ve giigsiiziinii, en giiclisiiniin tizerine gondermekte ve onlar1
yenmektedir. Bu, ancak Allah'in eliyle gerceklesebilecek bir mucizedir. O, nice giigstizleri guigliilerin en
giicliistine kars1 muzaffer kilmistir.45 Nice giicliiler en kuvvetsiz giiclerin eliyle helak edilmistir.4¢ Fil yilinda
gerceklesen bu hadise de aynen boyledir. Sa’ravi'ye gore Allah boylece gorgii taniklarinin da oldugu tarihi
ve mucizevi bir hadisenin dogrulugunu Kur'an’la da destekleyerek bize giilii bir delil sunmustur. Ote
yandan Allah, bu mucize ile Beytullah’1 ve dogacak nebisini Ebrehe ordusuna karsi himaye etmis ve
korumustur.#” Sonug olarak olayin cicek salginiyla iliskilendirilmesi, surede zikredilen “tayr” kelimesinin
sivrisinek, “hicare”’nin mikroplar olarak tevil edilmesi keyfi ve zorlama bir yorumdur.*® Nitekim olay ile
surenin nazil olusu arasinda ¢ok az bir zaman farki vardir. Bu bakimdan hadisedeki ¢ldiiriicii sebebin
toplumda ayetin zikrettigi disindaki baska bir seye doniismesi ve olayin mitolojik bir hal almasi imkansizdir.
Mekke toplumunun ayetteki ¢ldiirticti gii¢ olan kuslarin varligini tekzip etmeyisleri de diger yorumlarin
isabetli olmaktan uzak olusunu ortaya koymaktadir. Bununla birlikte salgindan hemen 6nce Mekke iclerine
kadar girmis olan Ebrehe ordusunu dagitan bir salgin nasil olur da Mekke halkina higbir surette sirayet
etmez? Dolayisiyla olay1 ¢icek hastaligi olarak yorumlamak hadiseyi tabiilestirerek olaganiistii olma
ozelligini ve 6nemini ortadan kaldirmak anlamina gelen, ayeti zahiri anlamindan uzaklastirarak kus ve tas
kelimelerinin manasin1 zorlama bir te’vile konu eden yaklasimlardir. Bu acidan salgin hastalikla heldk olma
tezi tutarli olmaktan uzak goriinmektedir.

1.5. Arap Yarimadasinda Yasanacak fklimsel Degisiklik

Allah'm varliginin maddi delillerini Kur’an’dan hareketle ortaya koyan Sa‘ravi, bu hususta bir
istisnaya gitmekte ve Hz. Peygamberden de konuya dair ornek bir hadis aktarmaktadir. Buna gore Ebt
Hureyre’den nakledilen bir hadiste Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “ Arap topragy/Arap yarimadas: (ziraat,
mera, bag-bahge ile) yeniden 1rmaklarin akti§1 yemyesil bir hale dénmedikce kiyamet kopmaz.”* Bu hadisin 6ncesinde
Arap yarimadasinin bereketle dolup tasacagi, artan mallarin kapidan disar1 tasacagi ve insanlar, malinin
zekatin1 verecek hicbir kimseyi bulamayacaklar1 zikredilmektedir. Sa‘ravi, jeoloji alaninda sohret bulmus
Prof. Dr. Alfred Croner ile yapilan bir konusmada onun, Arap yarimadasinin ilk buzul ¢aginda oldugu gibi
tekrar yesil bahce ve nehirlerle kusatilacaginin ilmi bir hakikat oldugunu soyledigini belirtmektedir. Ona
gore Arabistan topraklarmmin timii ge¢mis kis mevsimlerinde, uzun asirlar boyunca kara gomiiliir ve
sicakliklar sifirin altina inerdi. Son zamanlarda Avrupa’da baslayan siddetli kar firtinalar1 ve sert kislar da
yeni bir buzul cagmin basladigini gostermektedir. Kuzey kutbundaki buz kiitlelerinin giineye dogru
suriiklenmeye basladigina dikkat ceken Creoner, bu siirtiklenmenin her yil arttigini, arttitkca da Arap
yarimadasina yaklasacagini ve nihayetinde Arap tilkelerinin tekrardan nehirler, ormanlar ve yesil bolgelerle

45 “Allah'tn izniyle biiyiik bir topluluga galip gelen nice kiiciik topluluklar vardir.” (el-Bakara, 2/249).

4 Nemrud'un kiigiiciik bir sinek tarafindan 6lmesi buna delildir. (Cengiz Batuk, “Nemrud”, Trirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006) 32/554-555.

47 Sa'ravi, el-Edilletii’l-maddiyye, 125-126; Sa‘ravi, Tefsirii’s-Sa‘rivi, 11/6516.

4 Fil olaymnin mahiyeti ve nasil vuku buldugu ile ilgili ileri siiriilen modern yorumlardan biri de volkanik patlamadir. Buna gére Mekke yakinlarindaki
Mugammes denilen yerde biiyiik bir patlama meydana gelmis ve bu sebeple Ebrehe ordusu kizgin lav serpintileri altinda kalarak yok olmustur. Genis
bilgi icin bkz. Mikail Bayram, Fil Olayinin Mahiyeti ve Fil Suresi (Istanbul: Cizgi Kitabevi, 2018).

49 Ebii'l-Hasen Nariiddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman el-Heysemi, Mecma ‘u’z-zevi id ve menba ‘u’l-fevd id, thk. Husamuddin el-Kudsi (Kahire: Mektebetii'l-
Kudsi, 1414/1994), 7/331; EbG Abdirrahman Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Miisnedi’l-imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-
Arnavid v.dgr. (Beyrat: Muessesetii'r-Risale, 1416/1995), 14/427; Miislim, Zekat, 60.
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kaplanacagin ifade etmektedir.®® Sa‘ravi'ye gore Creoner'un da belirttigi gibi tiim bu hususlar hizla
gerceklesmektedir. Zira Avrupa tilkelerinde gecen her bir kis, bir éncekinden daha siddetli gegmektedir.
Asir1 kar yagislar1 ve cetin kis kosullari, gittikge hayati olumsuz etkilemekte, sosyal huzursuzluga, ekonomik
resesyona® ve can kaybmna® sebep olmaktadir.® Buna karsin nemin nadiren gorildiigu ve siddetli
kurakligin yasandig1 Arabistan ¢l kusaginda ise son zamanlarda meydana gelen ve giinlerce stiren siddetli
yagislar, ova ve daglarin yesillenmesine yol agmistir. Hatta bu durum uydu goriintiilerine de yansimistir.>
Tum bu ilmi tespitler ise bilim insanlarinin uzun arastirma ve kesiflerinden sonra elde edilmistir. Oysaki Hz.
Peygamber, asirlar evvel bunu haber vermistir.®> Netice itibariyle zikrettigimiz hadis-i serife gore ge¢miste
otlak ve nehirlerin bulundugu Arap yarimadas: sonradan ¢ole doniismiistiir. Kiyamete yakin bir zamanda
ise tekrar ilk haline yani bag-bahge ve nehirlere kavusacaktir. Dolayisiyla mezkr hadis, aslinda ilmi bir
gercegi, ongoriiyt daha dogru bir ifadeyle bir mucizeyi haber vermektedir. Zira hadis hem ge¢misten hem
de gelecekten haber vererek Arabistan yarimadasinin gegirdigi iklimsel degisikligi bildirmektedir. Tarihi ve
ilmi bir gercege dikkat ¢eken bu hadisin dogru manasini ancak on dort asir sonra jeoloji, iklim tarihi ve
astronomi gibi ilimlerde yasanan ilerlemeler neticesinde 6grenmis bulunmaktayiz.

2. Insanin Fizyolojisiyle Ilgili Deliller

2.1. Parmak Uglarindaki Gizem

Insanlar, tasidigr birtakim ozelliklerden dolay1r diger canli varliklardan ayrilmaktadir. Bu ayiric
ozelliklerden biri de parmak izidir. Parmaklarin, 6zellikle parmak izi denilen deri yiizeyindeki sekil ve
cizgilerin incelenmesine daktiloskopi denir. Parmak izi degisik insan irklariyla yakin iliskisi oldugu ve
genetik konular1 yansittig1 icin, antropoloji acisindan énem tasimaktadir.> Nitekim insanlardaki goz, kulak,
burun gibi organlar, birbirine benzerken Sa‘ravi'ye gore diinyada milyarlarca insan olmasma ragmen
bunlardan higbirinin parmak izleri birbirine benzememektedir. Kur’an-1 Kerim'de zikredilen “Insan,
kendisinin kemiklerini bir araya getiremeyecegimizi mi sanir? Evet bizim, onun parmak uglarini bile diizenlemeye 103
guictimiiz yeter.”> seklindeki ayette parmak uglarina deginilmesi ise onda pek ¢ok miihim sirrin olduguna @ ——
delalet etmektedir. Bilimin gelismesi sonucu ancak 19. yiizyilda kesfedilen bu hususiyet ilahi bir mucizenin
gostergesidir. Suclunun kimligini tespit etmekte bir delil olarak kullanilan parmak izinin® ya da yaygimn
ifadeyle daktiloskopinin usulleri ilk defa Sir Edward Henry tarafindan 1875 yilinda ortaya ¢ikarilmis ve kisa
bir tecriibenin ardindan polis teskilatlarinda da kullanilmaya baslanmistir.>

2.2. Derinin Yanmasina Bagli Olarak Acinin Meydana Gelmesi

Allah Kur'an’da, “Biz kisa stireligine azap gorecegiz. Derilerimiz yandiktan sonra artik hicbir act ve agri
duymayiz” diyen ve Allah’in azabini hafife alan inkérci isyankarlara karsi su ilmi gercege isaret etmektedir:
“Derileri  yamp dokiildiikce, azabir tatmalari igin  onlarm derilerini  yenileyecegiz.”®0 Allah, derilerin
degistirileceginden hareketle cehennemdeki azabin stirekliligine dikkat cekmektedir.t! Kafirlere azap
edildiginde yanmis ve sinirleri 6lmiis deriler yeni derilerle yenilenecek ve bdylece onlarin acilar1 bir kez
daha tazelenecektir. Bu bakimdan aciy1 hissetme deri sayesinde miimkiin olacaktir. Sa’ravi'ye gore yapilan
modern arastirmalar da gostermistir ki duyuyu ileten sinirler hemen deri katmaninin altinda yer almaktadir.
Yanmaya bagli agr1 ve acilar1 beyne ileten derinin altindaki bu reseptorler atesle reaksiyona girdiklerinde

50 Sa'ravi, el-Edilletii’l-maddiyye, 104-105; ayr. bkz. Zindani, Kur'dnda [lmi Mucizeler, 46-47.

51 Voice of America (VOA), IMF: “Sert Kis Avrupa’da Huzursuzluga Neden Olabilir” (Erisim Tarihi: 31.03.2023).

52 British Broadcasting Corporation (BBC New Tiirkge), “Avrupa'da sert kis can aliyor” (Erisim Tarihi: 31.03.2023).

5 Euronews, “ABD ve Avrupa'da sert kis can aliyor” (Erisim Tarihi: 31.03.2023).

54 Sputniknews, “Mekke'de siddetli yagis uyarisi nedeniyle egitime uzaktan devam edilecek” (Erisim Tarihi: 11.04.2023).

55 Zindani, Kur'dnda IImi Mucizeler, 46-47.

56 Celal Kirca, Kur'an ve Fen Bilimleri (istanbul: Marifet Yayinlari, 5. Basim, 2005), 320.

57 el-Kiyame, 75/3-4.

5 Taha Yilmaz, “Islam Yarg: Sistemine Gére Dna ve Parmak izinin Delil Olma Degeri” Danisname Beseri ve Sosyal Bilimler Dergisi 2 (2021), 67-88.

% Sadi Eren, Kutsal Kaynaklar Isiginda Gelecekten Haberler (istanbul: Nesil Yayinlari, 2. Basim, 2007), 77-78; Ahmet Yesilyurt, Polis Mecmuast (1913-1928) nda
Polis ve Cinayet (Basilmans Yiiksek Lisans Tezi), Ankara: Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2013), 29.

60 en-Nis4, 4/56.

61 Cehennem azabinin ebedi ve daima siddetli olusuyla ilgili pek cok ayet bulunmaktadir. Onlardan bazilar1 Sa‘ravi'nin de dikkat gektigi su ayetlerdir:
“Stiphesiz suclular cehennem azabinda devamli kalacaklardir. Azaplari hafifletilmeyecektir. Onlar azap icinde timitsizdirler.” (ez-Zuhruf, 43 /74-75)
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sinirlere sinyal gonderirler. Deri biitiintiyle yandiginda ise bu algilayicilar yok oldugundan dolay: beyne
sinyal gitmemekte ve ac1 hissedilmemektedir. Bu hususun heniiz tibbi olarak ispatlanmadig1 bir donemde
Kur’an tarafindan tespit edilmesi onun Allah katindan oldugunu net olarak ortaya koymaktadir.62

3. Astronomi ve Jeoloji ile Tlgili Deliller

3.1. Evrenin Gaz Asamasi

Evren, ilk donemlerinde hentiz bir gaz (duman) bulutu seklindeydi. Gazlarin sikismasi ve
yogunlasmasi neticesinde yildizlar ve gezegenler olusmustur. Bu acidan giines sistemimiz, diinyamiz ve
karanlik ¢oktiikten sonra gordiigumiiz tiim yildizlar gaz halinde bulunan atomlarin sikismasi gibi birtakim
asamalar sonucunda tesekkiil etmistir. Sa‘ravi, yillarca bunun gaz (0\53) degil de sis (Wez) olduguna
inanildigini belirtir. Ancak ilmi arastirmalar ilerledikge bunun sis degil de gaz oldugu anlasiimistir. Zira sis,
sonik ve soguktur. Fakat gaz, igcerisinde hem sicaklik hem hareketlilik barindirmaktadir. Sa‘ravi, Japonya
Tokyo Rasathanesi Direktorti Prof. Dr. Yushidi Kozai'nin, evrenin gaz olusu hakkindaki gozlemlerine
deginir. Kozai'ye gore semanin énceden gaz halinde olduguyla ilgili artik elimizde bir¢ok delil mevcuttur.
Gokytiztinde musahede ettigimiz yildizlar dahi bu gazdan olusmustur. Nitekim uzaya gonderilen son uzay
gemileri de aydinlatici yildizlarin resimlerini ¢cekmis ve onlarin daha 6nceden gaz halinde oldugunu bilimsel
olarak tespit etmistir. Sa’ravi, su ayetin s6z konusu bilimsel olguya isaret ettigini belirtir: “ Sonra duman (gaz)
hélinde bulunan gige yoneldi; ona ve yeryiiziine, “Isteyerek veya istemeyerek gelin” dedi. Ikisi de “Isteyerek geldik”

IAa T

dediler.”®3 Kozai'ye mezkir ayet gosterildiginde kendisi, Kur'an'in inis zamanini sormus, asirlar evvel nazil
oldugu soylenilince de saskinligini gizleyememistir. O, Kur'an'in, evreni en tist noktadan tavsif ettigini,
bunun Hz. Muhammed’e beseri bir kaynaktan geldiginin asla soylenilemeyecegini, ancak asirlar sonra
bilimsel olarak anlasilabilecek bir malumati aktarmasi ise O'nun olagantstiltigiinti ve ilahi kaynakh
olusunu agik¢a gosterdigini ifade etmistir.®* Evrenin gaz halindeki olusumundan haber vermek Kur’an'in
evrenle alakali 6nemli iddialarindan biridir. Gunumiizde teleskoplarla ve uzaya yollanan diger uzay
araglariyla ancak anlasilabilen pek cok ilmi hakikat, Kur'an'da zikredilen iddialar1 dogrulamaktadir.
Kur’an’in, nazil oldugu donem ve ortamin yanlis kozmolojik kabullerini icermemesi, bunlar1 tekrar
etmemesi ve haber verdigi gerceklerin modern bilim tarafindan dogrulanmasi O’nun insan Urini
olamayacagini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla Kur’dn'in bilimsel mucizeleri hem Hz. Muhammed’in
niibtivvetini hem de hem de Allah’in varligini ispatlamaktadir. Ancak $Sa‘ravi tiim 6rnekler boyunca Allah’in

varliginin ispatina dikkat cekmektedir.

3.2. Diinyanin Yuvarlak Olmasi

Kur’an-1 Kerim kiyamet gtintine kadar tilavetiyle ibadet edilen Allah’in kitabidir. Bu agidan evrendeki
ilmi gerceklerin kendisiyle celismesi ve ona karsi zit fikirler ortaya koymasi miimkiin degildir. Nitekim
miispet ilimler de Kur’an'la ¢atisan tek bir ilmi gercegin dahi olmadigin ispatlamaktadir. Sayet ortada bir
celisme varsa bu iki nedenden kaynaklanmaktadir: Ya Kur’ani hakikatler tam manasiyla anlasilmamis ve
ayet yanlis tefsir edilmistir ya da ilmi gercek olarak ortaya konulan seyler hakikat olmaktan uzaktir. Nitekim
ornek olarak verecegimiz su ayet de yanlis anlasilmis ve baz1 din adamlar: tarafindan uzun stire boyunca
bilimle celisir sekilde tefsir edilmistir.®> “Wixa Ga3¥15/ Yeri de yaydik.”® ayetinde gecen “medd” kelimesi
“yaymak” manasin ifade etmektedir. Nitekim biz ciplak gozle baktigimizda yerin dniimiizde yayildigim
gormekteyiz. Sa'ravi’'ye gore burada hem ilmi hem de liigavi bir i’‘cdz bulunmaktadir. Zira ytice Allah, yerin
kiire seklinde oldugunu belirtmek igin “yer yaygindir” yerine “yeri yaydik” ifadesini kullanmaktadir. Yer
kelimesi tahdit edilmeyerek mutlak kilinmis ve yerin neresine bakilirsa yayildiginin goriilecegi
zikredilmistir. Ekvatordan giiney veya kuzey kutbuna ya da Avrupa, Asya, Afrika, Amerika veyahut

62 Sa‘ravi, Hivir ma‘a’s-Seyh Muhammed Miitevelli es-Sa ‘ravi ve kaddya’l-‘asr (Kahire:Dari'l-Cil, ts.), 2/7; a.mlf., el-Edilletii’l-mdddiyye, 100-102; a.mlf., Kur'an
Mucizesi, 105; a.mlf., Tefsirii’s-Sa‘rdvi, 4/2332-2337.

6 Fussilet, 41/11.

64 Sa'ravi, el-Edilletii’l-maddiyye, 107; Zindani, Kur'dnda Ilmi Mucizeler, 51-52; K.A.G., Kur'an Hig Tiikenmeyen Mucize, 39.

65 Sa‘ravi, el-Edilletii’l-mdddiyye, 77; a.mlf., Kur'an Mucizesi, 95; a.mlf., Mu'cizetii’l-Kur’dn, 5/35.

66 el-Hicr, 15/19.
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diinyanin herhangi bir bolgesine gidildiginde yerin yayildig1 goriilecektir. Her yerin insan oniinde bu
sekilde yayilmis olmasi da ancak diinyanin yuvarlak olusuyla miimkiindiir. Zira yer, licgen, dortgen,
altigen, diiz veya bagka bir formda olsaydi kenarina ulasmis olurduk. Bir kenarina ulasilamamasi ve nereye
gidilirse kisinin 6niinde yayiliyor olmasi yerin yuvarlak olusu disindaki secenekleri ortadan kaldirmaktadir.
Iste Kur’an, iki kelimeyle bize bu gercegi ifade ederek yerin sekilsel boyutunu ifsa ediyor. Ancak bazi din
adamlar1 bu Kur’dni hakikati yanhs anlayarak yerin yuvarlak oldugunu soyleyenleri kiiftirle itham
etmislerdir. Halbuki Kur’an’da, yerin yuvarlak olduguna dair pek ¢ok delil zikredilmistir.®” Diinyanin kiire
seklinde oldugu ve kendi etrafinda dondiigti uzay araglariyla da tespit edilmistir.®® Bu bakimdan
Kur'an’daki bu deliller bilimsel arastirmalar tarafindan da dogrulanmaktadir.®® Giintimiizde cografya ve
astronomi alaninda biiyiik bir mesafenin katedildigini sdyleyebiliriz. Bu manada eski caglarda nazari
olmaktan Gteye ge¢meyen pek cok mesele bilim insanlari tarafindan acik ve kesin bir sekilde tespit
edilmistir. Kesinlik kazanan bu meselelerden biri de diinyanin donmesidir.”0

3.3. Gece ve Giindiiziin Birbirini Gecememesi

Yerin kiire seklinde olusu meselesi biiyiik bir kevni hadise olmas1 miinasebetiyle Kur’an’da buna dair
pek cok delil zikredilmistir. Sa‘ravi'ye gore Kur’dn’dan ¢nceki semavi kitaplar beser eliyle tahrif edildigi ve
ilmi gerceklerden koparildig: icin din ve bilim arasinda ¢atismalar meydana gelmistir. Bu sebeple Kur’an bu
hususta bizlere birgok ilmi delil sunmustur. Onlardan biri de su ayettir: “Ne giines aya yetisebilir ne de gece
guindtizii gecebilir. Her biri bir yériingede yiizmektedir.””! Bu ayet evrendeki temel yasalardan bahsetmektedir.
Giinesin aya erisemedigi zira her birinin ayr1 yoriingede hareket ettigi vurgulanir. Son yillarda anlasilan bu
ilmi gercege Kur'an asirlar once deginmistir. Gecenin giindiizii gecemeyecegi konusuna gelecek olursak
burada Kur’an, aslinda Araplar arasinda var olan bir hatay1 diizeltmektedir. Zira onlar gecenin zamansal ve
fiziksel olarak giindiiziin oniinde oldugunu ve onu gectigini diistiinmekteydiler. Ancak Kur’an, ne
gundiizlin geceyi ne de gecenin giindiizii gectigini belirterek bu yanlisi diizeltmistir. Bu su demektir: Ne 105
glindiiz geceyi ne de gece giindiizii ge¢miyorsa her ikisi yerytiziinde ayn: anda mevcuttur. Bu da ancak
yerin kiire seklinde olmasiyla miimkiindiir. Dolayisiyla diinyanin giinese doniik tarafi aydinlik iken, diinya
hareket ettikce aydinlik kisim karanliga; karanlik olan cihet ise aydinliga dontismektedir. Sayet yer, kiire
seklinde degil de diiz yaratilmis olsaydi, giines o esnada yerytiziiniin tizerinde olurdu. Bu durumda ilk 6nce
giindiiz yaratilmis, gece ise ardindan gelmis olurdu. Veya yaratma aninda giines ytizeyden taraf olmaz bu
takdirde de gece, glindiizden evvel var olmus olacaktir. Fakat Allah bunlarin birbirlerinden 6nce degil
beraber yaratildiklarini haber vererek yerin kiire olduguna dikkatleri cekmistir.”> Netice itibariyle Kur’an,
Araplardaki bir yanlist diizeltmenin yaru sira burada bir hakikate daha temas etmektedir.

3.4. Yerin ve Daglarin Donmesi
Evrenin yaraticisiin Allah olduguna isaret eden maddi delillerden biri de Kur'an'in su mu’ciz
ifadesinde sakhidir: “Daglar: goriirsiin, onlar: hareketsiz samirsin. Halbuki onlar bulutlarn gecisi gibi hareket ederler.

67 Bazi alimler diinyanin yuvarlak olduguna isaret olarak su ayeti delil getirmislerdir: “Geceyi giindiiziin iizerine ortiiyor, giindiizii de gecenin iizerine ortiiyor.”
(ez-Ziimer, 39/5). S6z konusu alimler gecenin giindiiz, giindiiziin gece tizere dolanmasindan hareketle diinyanin yuvarlak oldugunu savunmuslardir.
(Zagltll en-Neccar, el-Arz fi'l-Kur’ani’l-Kerim, (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 2005), 265). Bunun yani sira [bn Abbas’tan nakledilen “Giines ve ay, giindiiz vakti
burada bulunan yériingede (felek), gece ise yerin altindaki yoriingede akip gitmektedir.” rivayeti diinyanin kiire seklinde olduguna delil olarak
gosterilmistir. (Muhammed b. Salih el-Useymin, el-Kenzii’s-semin, fi Tefsiri [bn Useymin, thk. Adil b. Sa’d (Beyrut: Kitab-Nasirtin, 2010), 9/305-306.

68 Sa'ravi, Kaddya'l-‘asr, 1/24-25, 3/8-9; a.mlf., el-Edilletii'l-mdddiyye, 77-79; a.mlf., el—éayb, 59-60; a.mlf., Tefsirii’s-Sa‘ravi, 5/3098; a.mlf., Kaddya'l-‘asr, 1/24-
25.

8 Sa‘ravi, kur'an’daki ilmi delillerin ispati i¢in miispet delillere ihtiyag olmadigini aksine bilimsel sonuglarin ispat1 i¢in Kur’an’a ihtiya¢ duyuldugunu
belirtmektedir. Ciinkii ona gore Kur'an, evrendeki biitiin ilimlerden daha gercektir. Zira o, tiim eksikliklerden miinezzeh olan Allah'mn kelamudir.
Evrenin kanunlarini en iyi evrenin yaraticis1 bilebilir. O'nun ispati igin yeryiiziindeki bilimsel calismalarin ve miispet ilimlerin pesinde olmadigin: ifade
eden Sa'ravi, yalnizca Kur'an ile temel kevni hakikatler arasinda bir geliski oldugunu iddia edenlere cevap vermek i¢in bu metoda basvurdugunu
soyler. (Sa’ravi, Kur'an Mucizesi, 95).

70 Ayrintili bilgi i¢in bk., Muhammed Semih Afiye, el-Kur'an ve uliimu’l-ard (b.y.: ez-Zehrau 1i’1-Ilami’l-Arabi, 1414/1994), 58: Abdiilaziz Tarih Seref, el-
Mukaddimat fi'l-co§rafya’t-tabi‘iyye (b.y.: Merkezii'l-Iskenderiyye, ts.), 25, 41-42, 302; Abdurrahim Kizilseker, Kur'dn'in Bilime Aykirithg: Iddiast ve Ilmi I'ciz
(Ankara: Songag Yayinlari, 2021), 88.

71 el-Yasin, 36/40.

72 Ga'ravi, Tefsirii’s-Sa‘ravi, 9/5742-5743; a.mlf., el-Edilletii l-maddiyye, 79-82.
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Bunu, her seyi saglam ve yerli yerince yapan Allah yapmustir. Stiphesiz O, yaptiklarmmizdan hakkiyla haberdardir.”73
Sa‘ravi, bu ayetin yerin kendi etrafinda dondiigiine delalet ettigini belirtir. Ona gore insanlar ¢iplak gozle
baktiklar1 vakit daglar1 yerinde sabit ve donmus halde goriirler. Ancak Allah, ilimli bir hitapla gercekte
hareketsizmis gibi duran daglarin aslinda hareket halinde olduklarini bildirir. Onlarin bulutlarin gegisi gibi
hareket ettiklerini haber verir. Burada ince bir mana oldugunu séyleyen Sa’ravi, bulutlar ve daglarin seyriyle
ilgili ortak bir noktaya deginir. Ona gore bulutlar kendi basina hareket etme yetenegine sahip degildir. Zira
riizgar olmadig takdirde hareketsiz durmaktadir. Bu bakimdan Allah “bulutlarin gegisi gibi” benzetmesini
kullanarak daglarin da bizatihi hareket etmedigini onu iten harici bir etkenin oldugunu zikreder. Bu itici giig
ise yerin hareketidir.” Allah dakik bir ifadeyle yerin hareketinden, kendi etrafinda dondiigiinden ve
daglarin da bu dontis hareketine bagl olarak hareket ettiginden bahsetmektedir. Ancak daglar konum
itibariyle hem yer kiiresine hem de denize hatta her seye nispetle durgun bir vaziyettedir. Bu sebeple
cevremizde onlar1 kiyaslayabilecegimiz herhangi bir sey mevcut olmadigi i¢in hareketsiz ve durgun saniriz.
Sa‘ravi, diizenli ve sarsintisiz bir sekilde seyreden bir cismin {izerinde olundugu takdirde onun hareket
halinde oldugunun farkina varilamayacagimn ileri stirer. Ancak sabit bir cisimle kiyaslandiginda hareket
ettiginin anlasilabilecegini sdyler.”> O, konunun anlasilmasi igin ucak, tren ve diger kara tasitlarin1 6rnek
olarak verir. Ona gore seyir halindeki bir ucak veya tasitin camlar1 kapali olsa ve herhangi bir sarsilma
olmaksizin dtizenli bir akis saglanilirsa icinde bulunulan aracin hareket halinde oldugunun farkina
varilamayacaktir. Zira s6z konusu araclardaki oturaklar, oturanlar vs. bunlarla seyahat eden kisiler igin
durgundur. Fakat camlar agilir ve ¢evredeki nesneler ile aracin hareketi karsilastirilirsa onun hareket halinde
oldugu anlasilir. Iste boylece Allah, insanin daglarin hareketsiz olusuyla ilgili sanrisinin dogru olmadigim,
yerin hareketine tabi olarak seyrettiklerini bu nedenle onlarin bir yerden baska bir yere intikallerinin
miimkiin olmadiklarimni ifade eder.”®

3.5. Atmosferin Yeryiiziiniin Parcas1 Olmasi

Kur’an-1 Kerim’deki lafizlarin secilisi ve ifade tislubu gayet hassas ve ince olup anlatilmak istenen
mana icin en miikemmel kelime ve harfler secilmistir. Bu bakimdan anlami olmayan hicbir harf ve es
anlaml kelime bulunmamaktadir. Dolayisiyla Kur’an'daki mucize ve belagati bir tek harfte dahi gérmek
miimkiindiir. Sa‘ravi bu hususla ilgili olarak su ayeti nakletmektedir: = ) & 55 38 /De ki: “Yeryiiziinde
gezin dolasin...” Sa’ravi, konuya su soruyla giris yapar: “Bizler yer kiirenin tizerinde mi yoksa icinde mi
yurtiyoruz? Elbette ki yerin tizerinde yiirliyoruz. Ama Allah, kara kiirenin “4/icinde” yasadigimizi

u ooy

e
sozcugunin zarfiyet gerektirdigini yer kiire de esyanmin zarfi oldugu icin mecazi manada bu sozciigi

bildirmektedir. Zira Allah ”‘_A'i‘— / tuzerinde” kelimesi yerine “#” harfini kullanmaktadir. $Sa‘ravi

kullanmanin caiz oldugunu ancak Kur’dn'mn tislubunda bu tarz kullamislara yer olmadigini belirtir. Zira
sarfedilen sozciikler ifade edilmek istenen manaya uygun olmalidir ve her sézctigiin ve harfin bir anlami ve
hedefi vardir. Sayet farkli bir harf kullanilmigssa muhakkak bir sebebi ve hikmeti vardir. Oyleyse burada
”ujb” yerine acaba nigin “ 4" getirilmistir. Sa’ravi’ye gore ilmi kesifler ilerleyip Allah evrenin ve yerktirenin
sirlarini bize ifsa edince 6grendi ki yerylizli sadece kendi ytiizeyinden, toprak ve sudan ibaret degildir.
Ayrica atmosferi de bulunmaktadir. O da yerin bir parcasi olup yerle birlikte donmektedir. O olmadig:
takdirde yerde hayat imkansizdir. Insanlar yerytiziinii kaplayan atmosferdeki bazi temel
maddelerden/ 6zelliklerden hareketle bilimsel kesiflerde bulunmaktadir. Netice itibariyle atmosfer asilip
gecilmedigi siirece insan yer kiirenin disina ¢ikmis sayilmaz. Hatta ucakla otuz bin fitlere cikilsa dahi
Sa‘ravi’ye gore halen yer kiirenin sinirlari icerisinde u¢gmus bulunmaktayiz. Glintimiizde elde edilen bilimsel
veriler de Sa’ravi'nin bu iddiasi1 dogrulamaktadir. Dolayisiyla insanlar yerkiirenin tizerinde yiiytirken
aslinda icinde ytirtimektedir. Kur'dn bunu asirlar oncesinden ve yalmizca bir harf vasitasiyla haber

73 en-Neml, 27/88.

74 Ga'ravi, Kadaya'l-‘asr, 1/14-15, 3/10-12; a.mlf., el-Edilletii'l-mdddiyye, 84-85;

75 Sa‘ravi, Tefsirii’s-Sa'rivi, 19/11600-11601;12/7669; a.mlf., el-Edilletii’l-middiyye, 83-85; a.mlf., Kur’an Mucizesi, 99-100; a.mlf., Mu cizetii’l-Kur’an
(b.y.:Metabi'u Ahbari’l-Yevm, ts.), 5/24-25.

76 Sa'ravi, Kaddya'l-‘asr, 3/10-12; a.mlf., Kur'an Mucizesi, 99-100.
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vermektedir.”7 Kur'an’in nazil oldugu donemin bilgi diizeyiyle ve bilimsel birikimiyle bunu bilmek
miimkin degildir. O donemde bilinemeyecek bir bilgiyi aktarma gercegi Kur'dn'in ancak Allah’in sozii
olabilecegi hakikatini bir kez daha ortaya koymaktadir.

3.6. Demirin Indirilmesi

Demir, Kur'an’da ¢ok 6nemli olduguna dair dikkat cekilen elementlerden biridir. Hatta bu isimde
(Hadid) bir sure dahi bulunmaktadir. Demirin 6neminden ve 6zelliginden s6z eden ayet soyledir: sl W3l
Ul fdlas 3k WG 4d “Bir de demiri indirdik ki onda biiyiik bir giic ve insanlar icin yararlar vardir.’78 Ayette
zikredilen “inzal” fiili genel olarak dis diinyadan yapilan indirmeleri ifade etmektedir. Buradaki indirme
fiziksel manada ele alindiginda ayetin ¢ok miithim bir bilimsel mucizeye isaret ettigi fark edilmektedir. Zira
modern astronomik bulgularin da ortaya koydugu tizere Diinyamizin ilk 1s1s1 demirin olusumuna elverisli
bir yer degildir. Hatta sadece diinya degil giines sistemimizin yiizey ve gekirdek sicakligi da bu olusuma
uygun degildir. $a’ravi’ye gore demir atomundaki elektron ve notronlarin tesekkiilii igin giines sistemimizin
sahip oldugu sicakliktan cok daha fazla bir isiya ihtiya¢ bulunmaktadir. Dolayisiyla demir madeni
diinyamiza ve giines sistemimize yiiksek 1sil1 yildizlardan gelmistir.” Bu bilginin Kur’an’in nazil oldugu 7.
yy. da bilimsel bir tespit olarak ortaya konulmasi ise miimkiin degildir.

3.7. Daglar ve Kokleri

Daglarin su ayeti kerimede kaziklara benzetilmesi olagantiistiidiir. Zira daglarin ¢ok derinlere kadar
inen koklerinin oldugunu yakin bir donemde jeoloji alaminda yapilan arastirmalar neticesinde fark ettik.
Halbuki Kur'an “Biz, yeryiiziinii bir dosek, daglar1 da birer kazik yapmadik mi1?”80 ayetiyle on dort asir 6nce bu
gercegi dile getirmistir. Bir kazigin yerin altina saplanan kokii fonksiyonel agidan ne kadar énemliyse bir
dag icin de yerin derinliklerine uzanan kokii o kadar 6nemlidir. Bu bakimdan daglarin yer altindaki kokleri
gortinen kismina oranla on veya on bes kattir. Nitekim diinyanin en yiiksek dagi olan Everest, dokuz

107
kilometre yerin ytizeyinde olmasina karsin yiiz yirmi bes kilometre yerin altindadir. Daglarin siradan bir

cikint1 olarak goriildiigi bir devirde onlarin gortinmeyen koklerine isaret etme Hz. Peygamberin yasadig1
donemin ilmi seviyesini asan bir durumdur. Tiim bunlar ise Kur'anin ilahi bir vahye dayandigim
gostermektedir.8!

4. Denizlerle Tlgili Deliller

4.1. Denizlerin Altindaki Karanliklar

Kur’an’in nazil oldugu dénemde denizlerin ve okyanuslarin altinda zifiri karanlik bir alemin mevcut
olusuyla ilgili bilimsel veya gozlemsel bir bilgi bulunmamaktaydi. Zira bu karanlik evre, suyun iki ytiz
metre kadar altina inildikten sonra baslamaktaydi. Son ytizyillarin sanayisinin icad1 olan modern araclarla
ancak kesfedilen bu sirrin Hz. Peygamber’in yasadigi dénemde bilinmesi imkansizdi. Fakat Kur’an, bu
gercegi asirlar oncesinden soyle dile getirmistir: “Yahut (inkdrcilarin kiifiir icindeki halleri) derin bir denizdeki
karanliklar gibidir. (Bir deniz ki) onu dalga iistiine dalga kaplwor, iistiinde de bulutlar var. Karanliklar tistiine
karanliklar. Insan, elini ¢ikarsa neredeyse onu bile géremez. Kime Allah nur vermezse, onun icin nur diye bir sey
yoktur.”82 Isigin, ytizeyden derinlere dogru indikge ayristigini ifade eden Sa‘ravi, evvela kirmizi rengin,
ardindan turuncu ve sarinin en sonunda ise mavi 1511n kayboldugunu ve artik denizin dibine higbir 15181n
ulasamadigin belirtir. Bu noktada denizdeki derinlikler elini ¢ikarsa neredeyse onu bile géremez seviyesinde bir
karanliga gomiilmektedir. Ote yandan onu dalga iistiine dalga kapliyor kismu da dikkat cekicidir. Ciplak bir
gozle baktigimizda denizlerin tizerindeki dalgalar: kolaylikla fark edebiliriz. Fakat tist kissmdan farkli olarak

77 Sa‘ravi, Mu'cizetii’l-Kur'dn,5/23-24.

78 el-Hadid, 57/25.

79 Sa'ravi, el-Edilletii’l-mdddiyye, 107-108; Kuran Arastirmalar1 Grubu, Kur’an Hig Tiikenmeyen Mucize, 269.

80 en-Nebe’, 78/6-7.

81 Sa‘ravi, el-Edilletii’l-mdddiyye, 110-111; Sa'ravi, Tefsirii’s-Sa‘rivi, 7/4431; Kuran Arastirmalar1 Grubu, Kur’an Hi¢ Tiikenmeyen Mucize (Istanbul: Istanbul
Yayinevi, 2021), 121.

82 en-Nur, 24/40.
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diplerdeki dalgalar1 gozlemleyemeyiz. Denizaltilarin icadiyla yakin dénemde ancak kesfedilen bu ilmi
hakikatlerin asirlar evvel haber verilmesi, Kur’an'in i’cazi boyutunu ortaya koymaktadir.®3

Deniz bilimleri ile ilgili konularda uzman olan Prof. Dr. Dorga Prasada Rao, derin denizlerdeki ve
okyanuslardaki bu tabakalar halindeki karanliklarin iki sebepten kaynaklandigim belirtmektedir: Birinci
sebep sudur: “Renklerin tabakadan tabakaya kaybolmasidir. Isik, bilindigi gibi yedi renkten olusur. Bu yiizden 151k
suya inince yedi renge ayrilir. Her renk suyun bir tabakasinda kalir. Suyun en iist tabakasi kirmizi rengi emer. ...Ikinci
tabakada portakal rengini emer. Elli metre derinlikte yesil rengin emildigi goriiliir. Yiiz metre derinlikte yesil rengin
yarist goriiliiv. Bundan sonra mavi rengin emildigi goriiliir. Demek ki yesil rengin karanligi ancak yiiz metre derinlikte
olusur. Sar1 rengin karanhg elli metrede olusur. Saridan dnce portakal rengi ve kirmizi rengin karanliklar: vardir. Her
rengin tabakasinda olusturdugu karanliklar kat kat ve iist iistedir. Asagisi tamamen karanliktir. Bu kat kat
karanliklarin ikinci sebebi ise 1s1§in oniindeki engellerdir. Giinesten inen 1sik, once bulutlarda emilmektedir. Bu
birinci karanliktir. Isik suya inince suyun tizerinden geriye yansir ve biraz daha emilmis ve pariltist azalmig olur. Isigin
geriye aksetmesi de dalgalarin giictine baglidir. Bu ise 1511 ikinci kez azalmasina yol agar ki ikinci karanliktir. Sonra
15tk asagrya iner. Denizin burada yine iki tabakaya ayrildi§um goriiriiz. Biri yiizeysel kismi dteki de derin kismdir.
Denizin yiizeysel kismuinda belli bir 151k ve 1s1 vardir. Derin kism ise karanlik ve soguktur. Iste bu iki tabaka arasinda
sicak bir dalga vardir. Bu denizin aydinhk kismu ile karanlhk kismu arasindaki sicak dalga ancak 1950 senesinde
kesfedilmistir. Bu dalgamn altindaki kissmda karanhk baglar. Asagidan suyun dibinden bakildiginda karanhk bélge
birinci dalgadir, karanlik tabaka ile aydinhk tabaka arasindaki dalga ikinci dalgadir, denizin aydinlik tabakas: dictincii
dalgadir; denizin yiizeyindeki gozlerimizle gordiigtimiiz dalga dérdiincii dalgadir. Kat kat, iist tiste dalgalar, onun
iistiinde bulut. Bu 15181 dniindeki engellerin karanliklar: ve renklerin her tabakada olusturduklar: karanliklar.”84
Goruldiuigt tizere Kur'an'da gecen her bir kelimenin (derin deniz, karanlik, bulut, dalga) modern bilim
acisindan bir karsiligi bulunmaktadir. Bu ayet hakkindaki fikri soruldugunda ise Dorga Prasada Rao, bu
bilginin o donemdeki beseri bilginin ve giictiniin ¢ok tizerinde tabiat 6tesi bir malumat oldugunu dolayisiyla
bunun kaynaginin beseri olmasinin miimkiin olmadigini sdylemistir.

4.2. Denizlerin Karismamasi

Diinya'nin sayisiz noktasinda var olan nehirler, kimi zamansa okyanuslar ve denizler, sicaklik,
yogunluk, tuzluluk ve oksijen miktar1 gibi iclerindeki mineral ve kompozisyon (icerik) farkliliklarindan
ottrt birbirinden farkli renklerde gortinmektedirler. Onlardan bazilar1 koyu mavi ve siyah bazilar: ise sar1
renktedirler. Su kiitlelerinin bu farkli yogunluklarindan 6tiirti olusan yiizey gerilimi, tipki bir set gibi onlarm
birbirine karismasmi engellemektedir. Sa’ravi'ye gore bu anlatilanlara su ayet agik bir sekilde delalet
etmektedir: “(Sulari aci ve tath olan) iki denizi salwermistir; birbirine kavusuyorlar. (Fakat) aralarinda bir engel vardur,
birbirine gecip karismiyorlar.”8> Sular1 birbirine karismayan denizlerin® bu 6zelligi osinografi (okyanus bilimi)
ve uzay biliminin gelismesiyle ancak yakin bir zamanda kesfedilmistir. Bilim ilerledikce din gerileyecek
kanaatinde olan Bat1 Almanya’nin en biiyiik denizbilimcilerinden Sirayder (Schroeder), mezkir ayeti isittigi
vakit Sa‘ravi onun soyle dedigini nakleder: “Bunun bir beser sézii olmas: imkansizdir.”8” Nitekim Cebeli Tarik
bogazinda birlesmelerine ragmen Akdeniz ile Atlas Okyanusu kendilerine has tuzluluk, yogunluk ve haiz
olduklar1 hayatiyet bakimindan birbirlerinden farklilik arz etmektedir. Hatta birbirine yakin noktalarda dahi
farkli yapilara sahiptirler. Oysaki ne Mekke ne de Medine halki deniz kenarinda yasamaktaydi. Burada
yasayanlarin bir¢ogu deniz dahi gérmemislerdi. Ancak Kur’an'in mesaji ve hitabi1 yalmzca bir donem ve
bolgeyle sinirh degildir. Bu sebeple gemilere ve denizlere defalarca deginmektedir. Sonug itibariyle Kur’an'in,
diinyamn farkh yerlerinde birlesen su kiitlelerinin farkli niteliklere sahip olusundan haber vermesi onun
bilimsel bir i’cazina isaret oldugu gibi ayn1 sekilde tarihselci anlayisa da bir cevap niteligindedir.88

8 Sa‘ravi, el-Edilletii’l-mdddiyye, 109-110; ayr. bkz. Taslaman, Neden Miislimanim, 83-84.

84 Abdulmecid Zindani, Kur'dnda Ilmi Mucizeler (istanbul: Kaythan Yaynlari, 2. Basim, 1995), 104-106; Sa'ravi, el-Edilletii'I-maddiyye, 109-110.

85 er-Rahman, 55/19-20.

8 “Bahreyn” kelimesinin hem deniz hem de biiyiik su kiitleleri anlamina geldigi ile ilgili bkz. Kizilseker, Kur'dn'mn Bilime Aykirihg: Iddiast, 38-40.
8 Sa’ravi, el-Edilletii’l-mdddiyye, 108-109.

88 Taslaman, Neden Miisliimanim, 82-86; Kuran Arastirmalar1 Grubu, Kur’'an Hi¢ Tiikenmeyen Mucize, 116.
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Sonug

Sa‘ravi, 20. yy.da yasamis onemli cagdas alimlerden biridir. O, modern bilimde yasanan gelismeleri
yakindan takip etmistir. Evrenin ve insanin yaratilisiyla ilgili felsefi ve teolojik eksenli tartismalarda fizik,
astronomi ve biyoloji gibi bilimlerin de dikkate alinmasi gerektigini vurgulamustir. Evrendeki yasami
gayesiz ve kor tesadiiflerle izah eden goriislere karst ¢ikmistir. Aksine evrende insanin idrak edebilecegi
diizeyde bir olcti, diizen ve amacin hakim olduguna dikkat ¢ekmistir. Bununla birlikte insanin ne maddeyi
ne de evrene hakim kanunlar1 yarattigini ifade etmistir. Sa‘ravi, zikredilen maddi ve bilimsel delillerin
yaratilisin ilk dénemlerinden itibaren kainatta mevcut olduguna ve Allah'in varligina ve kudretine isaret
ettigine deginmistir. Medeniyet ilerledikce ve insanoglu teknik anlamda ilerleme kaydettikge bu delillerin
daha ¢ok agiga cikacagini ve koklii hale gelecegini beyan etmistir. Allah’in uluhiyetine delalet eden delillerin
ve ayetlerin yalnizca ytiksek idrak ve anlayis sahibi kimselere degil ayn1 sekilde basit zihni melekeye sahip
olanlara da hitap ettiginin altini ¢izmistir. Allah’in birligine ve varligina isaret eden maddji, akli ve duyusal
(havas) delillere karsi ¢itkmanin ve onlari inkdr etmenin miimkiin olmadigini zikretmistir. Sa’ravi, mezkar
delillerin ¢ok yonlii oldugunu ve her ¢agda yeni bir boyut kazandigini belirtmistir. Evrenin son derece
kusursuz bir diizen i¢inde ve insan yasamina uygun sekilde var edildigini sdylemistir. O, bu dakik diizen ve
tasarimin Allah’in varligma ve essiz yaraticiigma isaret ettigine dikkat gekmistir. Alemdeki olaganiistii
uyum ve dengenin tesadiifen meydana gelemeyecegini vurgulamistir. Yerin, gogiin ve insanin yaratilisina
sahit olmayan kimselerin Allah disinda bir miiessir ve fail arayislarina girmelerini ve miicadeleye
girismelerini tuhaf bulan Sa‘ravi, soz konusu tartismalarin fayda saglamadigini ifade ederek sozii uzatmanin
gereksiz oldugunu diistinmektedir. Allah disinda baska bir yaraticinin asla olamayacagmi ifade eden
Sa‘ravi, sayet olmus olsayd: mutlaka bunu bize bildirmis olacakti demektedir. Nitekim kafir ve miigrikler
kiiftir ve sirklerine ragmen insamin ve kainatin yaraticisiin Allah olduguna dair soylemlerle miicadele
edememislerdir. Kur'an, giintimiizde modern bilim sayesinde ancak yeni ¢grenilebilen bilgileri asirlar
oncesinden sdylemistir. Yiizlerce yillik birikim, arastirma ve merhalenin asimiyla elde edilen sonuglara,
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yalnizca ilimde derinlesmis bilginlere degil ayn1 zamanda ¢olde yasayan en bedevi kimseye dahi
seslenmektedir. Bu bakimdan elit konulara deginirken dahi Kur’an, elitist degildir.

Hiilasa Allah, her daim sinirsiz kudretini bizlere hatirlatmak istemektedir. Bu sebeple evrene, mutlak
glctinii animsatacak deliller ve belgeler yerlestirmistir. Boylece insan, tiim bu kesifler ve yaratilisa dair
hususlarda gurura kapilmaktan ve sebeplere tutunmaktan sakinacak ve Allah'in kudretinin smirsizligina
siginacaktir. Bilimin dine karsitmis gibi gosterilmeye calisildigi bu modern asirda, Kur'an'in pozitif ve
cagdas ilimlerle alakali mucizeleri peyderpey agiga ¢ikmaktadir. Boylelikle hem dinin dogrulugu hem de
din-bilim ¢atismasinin yanlishig; ilerleyen siiregle birlikte daha belirgin bir sekilde anlasilacaktir.
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Extended Abstract

The question of the existence of God has always been one of the most important and fundamental issues of
philosophical and theological debates. The main groups that put forward different ideas in the debates about the
existence of God were theists, atheist, Darwinian and materialist. The fact that God is not subject to sense and
experience necessitated resorting to different ways to prove his existence. At the point of proving and defending the
belief, many Islamic thinkers forced the dynamics of the period and conditions and adopted a unique approach and
method in this regard and presented evidence of the existence of Allah. 20th century Sa'ravi, one of the scholars, tried to
reveal the existence and unity of Allah based on material and concrete evidence in his work called al-Edilletii'l-mdddiyye
‘ald Viicidilldh. Sha'ravi claimed that there are many evidences and signs pointing to his existence on earth and in the
horizons surrounding it. He said that modern discoveries consisted of revealing these evidences and laws in the
universe. Even God has created the power of discovery. Man has created neither matter nor the laws that govern the
universe. God always wants to remind us of his unlimited power. For this reason, he placed signs and documents to
remind the universe of his absolute power. Thus, man will avoid being proud and worshiping causes in all these
discoveries and matters of creation and will seek refuge in the boundless power of Allah. In this context, Sha'ravi
attempted to establish the existence of Allah by presenting convincing evidences based on logic and appealing to the
mind for those who think about the structure of the world, the creation of man, the unseen and historical news in the
Qur'an, and what is happening around us. Rejecting naturalist, materialist, atheist and Darwinist understandings that
deny the existence of God, he demonstrated with logical proofs that life in the universe cannot be connected to blind
coincidences and matter, that the one who gives life to nature and matter must have a verse, supreme being and power
beyond these, and that this can only be God.

Sha'ravi mentions that the material evidences mentioned have been present in the universe since the first periods of
creation and point to the existence of Allah. As civilization progresses and humankind advances technically, these
evidences will become more and more exposed and rooted. Evidence and verses that point to Allah's divinity are not
only addressed to people with high understanding and understanding, but also to those who have simple mental
faculties. He thinks that it is not possible to oppose or deny the material, mental and sensory (havas) evidences that
point to the oneness and existence of Allah. He states that the aforementioned proofs are versatile and gain a new
dimension in every age. Stating that the universe was created in an extremely flawless order and created in accordance
with human life, Sa'ravi draws attention to the fact that this punctual order and design points to the existence and
creativity of Allah. According to him, the holders of this view are “Who creates these atoms, the matter and energy that
composes them, their motion and rest? Who creates the chemical reaction necessary for this cell to exist? it must be
asked. Sa'ravi, who finds it strange that people who do not witness the creation of the earth, sky and human beings seek
an influencer and agent other than Allah and engage in struggle, states that the discussions in question are not
beneficial and that it is unnecessary to prolong the conversation. Expressing that there can be no creator other than
Allah, Sha'ravi says that if there was such a creator, he would certainly have told us that he existed. As a matter of fact,
unbelievers and polytheists have not been able to struggle with the discourses that Allah is the creator of man and the
universe, despite their unbelief and shirk.
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Hicri 3. Asir Muhaddislerine Gére Me'stir Tefsir - imam Buhari’nin Sahihindeki Tefsiri
Ornegi

Atif: Ensari, Abdurrahman, Karabelli, M.Kamel, Hicri 3. Asir Muhaddislerine Gore Me’str Tefsir - Imam Buhari’nin
Sahihindeki Tefsiri (")rnegi , Artuklu Akademi, 2023/10 (1), 113-126.

Oz: Hicri 3. asir bir ¢ok ilmi calismanin gergeklestirilmis olmasi yoniiyle ileri bir cagdi. Bu cagda gerceklestirilmis
calismalar; toplanan ilmi materyalin coklugu, genisligi ve miikemmel bir sekilde tanzim edilmis olmast agisindan farklilik
kazanmustir. Bu ilmi mirastan biri de me’str tefsir / rivayet tefsiri ilmidir. Me’str tefsir ilminin malzemesi hicri birinci ve
ikinci asirda tefsire dair yazilmus farkli ve dagmik dskiimanlarm bir araya getirilmesiyle toplanmistir. Ugtincti asir da
tasnif dénemi olmustur. Imam Buhari, genel olarak tefsir ile iliskisinde munzabit / tutarli metoduyla 3. asirin diger
alimlerinden farklidir. Sahih’inde, ayetin me’str bir tefsirinin bulunmadig1 durum disida sirf re’ye dayanan tefsire yer
verdigini pek gormiiyoruz. Buhari’de mesur tefsir; Kur’an'm Kur’an'la tefsiri, Kur’an'in Siinnet'le tefsiri, Kur’an'in sahabi
ve tabii kavliyle tefsiri seklinde olmustur. Ancak Buhari’ye gore, sahabi ve tabii tefsirinde itimad edilen sey, onlarin gortis
ve ictihad alan1 disinda kalan meseleler ile ilgili tefsirleridir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Me'stir, Buhari, Hicri 3. Asir, Sahabe, Tabiin.

Tafsir Bi al-Ma’thiir According to the Hadiths Scholars of the Third Hijri Century - Sample of
Imam al-Bukhari’s Tafsir in His Sahih-

Citation: Ensari, Abdurrahman, Karabelli, M.Kamel, Tafsir Bi al-Ma’thiir According to the Hadiths Scholars of the
Third Hijri Century - Sample of Imam al-Bukhari’s Tafsir in His Sahih-, Artuklu Akademi, 2023/10 (1), 113-126..

Abstract: The third hijri century was an advanced age in that many scientific studies were carried out in this century vary
depending on the scientific material collected in terms of its abundance, detail and perfect arrangement. Of this scientific
heritage is the science of Tafsir bi al-ma’thar (exegesis by transmission) which was collected from the fragmentary or
compiled Tafsir material in the first and second centuries of the hijra. Later, the third hijri century was the century of
tasnif (authoring). Imam al-Bukhari is different from the other scholars of the third century with his consistent method in
his relationship with Tafsir in general. It can be hardly seen that he actually includes a tafsir based only on ra’y in case
there is no Tafsir bi al-ma’thar, related to the verse. Al-Bukhari’s Ma’thir Tafsir covers the famous four parts: the tafsir
of the Qur'an by the Qur'an itself, by the Sunna, by the views of sahaba (Companions) and by those of tabi‘an (followers
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of the Companions). For him, however, the tafsir of sahaba and tabi‘an can be notable unless the topics are not based on
ijtihad (diligence).

Keyword: Exegesis, Narrative Tafsir, al-Bukhari, 3¢ Hijri Century, Sahaba (Companions), Tabi‘Gn (Followers of the
Companions.
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Extended Abstract

The 3rd hijri century was an advanced age in that many scientific studies were carried out. Studies carried out in this
century vary depending on the scientific material collected in terms of its abundance, detail and perfect arrangement. Of
this scientific heritage is the science of Tafsir bi al-ma’thir (exegesis by transmission) which was collected from the
fragmentary or compiled Tafsir material in the first and second centuries of the hijra. The arrangement of this tafsir legacy
both in the form of separate works and among the works of musnad or jami‘ covering many different subjects was in
accordance with the order of the Qur’anic suras.

Some hadith scholars, who gathered the sciences of Hadith and Tafsir in the 3rd hijri century, pays special attention to
Tafsir bi al-ma’thar. The most prominent of them were Aba ‘Ubayd al-Qasim b. Sallam al-Harawi (h.224), Sa‘id b. Mansar
al-Khorasani (h.227), ‘Abd b. Humayd (h.249) and the authors of al-Kutub al-Sitta. Yet, some of them have seperate work
on Tafsir. Sa‘id b. Manstr, ‘Abd b. Humayd, al-Bukhari (h.256) and Ibn Maja (h.275) are among them. Aba ‘Ubayd al-
Harawi and Aba Dawiad (h.275) wrote separate works on some subjects of Qur’anic sciences which are within the scope
of Tafsir bi al-ma’thiir. Muslim (h.261), al-Tirmidhi (h.279) and al-Nasa'i (h.303) also included a separate chapter on Tafsir
bi al-ma’thir in their books.

Imam al-Bukhari is different from other scholars of the 3rd century with his consistent method in his relationship with
Tafsir in general. It can be hardly seen that he actually includes a tafsir based only on ra’y in his Sahih. Unlike, he only
quoted from certain scholars whom he trusted on this issue, in the absence of a Tafsir bi al-ma’thar of the verse. Aba
‘Ubayda Ma‘mar b. Muthanna (h.209), Abt ‘Ubayd al-Harawi and al-Farra (h.207) are prominent among them. Although
he does not clearly mention their names, it is possible to reach the statements that al-Bukhari narrates from them, as a
result of takhrij (referring the main sources) and the competence in the sources where his statements are included.
Anyone who reads Sahih al-Bukhari carefully sees that he contains a good number of Tafsir bi al-ma’thar and attaches
great importance to this type of tafsir. This situation is understood both within the narrations with sanad that he mentions
in the section namely Kitab al-Tafsir and within the tarajim of these babs before the mention of these narrations. However,
the narrations he narrates within the scope of tarajim are not musnad but mu‘allaq. Sometimes he does not mention the
name of the person who made this interpretation. His name can be known by referring the other sources of musnad tafsir,
as did Ibn Hajar al-Asqalani (h.852), of the commentators of Sahih al-Bukhari, and the others.

The attentive reader will see that al-Bukhari’s notion of Tafsir bi al-ma’thiir covers the famous four parts: the tafsir of the
Qur'an by the Qur'an itself, by the Sunna, by the views of sahaba and then by those of tabi‘an especially the commentary
of Ibn Abbas and his students from Makka. According to al-Bukhari, in case there is nothing to interpret the verse by the
Qur'an and Sunna, the commentary of sahaba and tabi‘tn is also included in the section of Tafsir bi al-ma’thar.

For him, however, the tafsir of sahaba must be outside the field of their personal opinion and ijtihad to be included in this
scope such as the topics related to shar‘i provisions, asbab al-Nuzal, ghayb and ‘aqida issues. Because such issues cannot
be comprehended by the reason alone. Because such issues cannot be comprehended by the reason alone. However,
sahaba such as Aba Hurayra, who is known for narrating from the People of the Book, and ‘Abd Allah b. ‘Amr b. al-As
are unlike due to the fact that the Prophet (pbuh) allowed to narrate from the People of the Book on the condition that he
approves or disapproves of what has been reported. If a sahabi is of them, first of all, it is necessary to verify that his
narration is not from those narrated from the People of the Book.

As Ibn Taymiyya and the others state, this is also al-Bukhari's approach to the interpretation of tabi‘Gn. He regards the
tafsir of tabi‘Gn as proof, and includes it in the scope of Ma’thar Tafsir. He considers the tafsir of Ibn ‘Abbas' tabi‘an
students from Makka especially those like Ikrima al-Barbari, ‘Ata b. Abi Rabah, Sad b. Jubayr, Mujahid b. Jabr, Tawts
b. Kaysan, Abt al-Sha‘tha Jabir b. Zayd as such.

In subjects, related to the issues about Arabic Language and al-Bayan, al-Bukhari also relies on the views of sahaba and
tabi‘an. If he cannot find an explanation from sahaba and tabi‘an on these issues, he seeks the views of those whose words
he trusts in the science of Tafsir. These were Abt ‘Ubayda Ma‘mar b. Muthanna, Aba ‘Ubayd al-Qasim b. Sallam al-
Harawi, al-Farra and others. Because these issues are originally based on the Arabic Language, and a lot of shawahid
(similar usages) in the words of the Arab indicate this.
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Ayetlerin Sayis1 [lmi
Atif: Kaya, Aykut, Ayetlerin Sayisi iImi, Artuklu Akademi, 2023 /10 (1), 127-138.

Oz: Bu arastirma, Kur'an-1 Kerim'deki ayetleri konu edinen ‘ilmu "addi’l-aya ilmiyle (ayetlerin say1st ilmi) alakali
meseleleri ele almaktadir. Arastirmanin amaci, bu ilmi derli toplu tanitmakla birlikte bu alanda anlasilmasi kolay
olmayan, ge¢misten giiniimiize giincelligini koruyan; ayet sayilarinin farkliliginin kaynagimnin ne oldugu, tevkifi
mi yoksa ictihadi mi oldugu, ayetlerin tertibinin ne sekilde oldugu, ayet sayilarmin farklilik gostermesinin
sebepleri ve bu ilmi bilmenin diger islami ilimlere ne gibi faydalar sagladig1 gibi meseleleri delilleriyle birlikte
acikliga kavusturmaktir. Yapilan calismalarin genellikle bahsedilen meselelerden bir kismini merkeze aldig1 ve
bu alandaki tartismali konular1 kapsayic1 bir sekilde ele almaktan uzak oldugu goriilmiistiir. Arastirmada
ulastigimiz en genel sonuglar sunlardir: Ayetlerin bast ve sonunun neresi oldugu bilgisinin cumhtirun tercih
ettigi tevkifi oldugudur. Kur'an ayetlerinin sayisiin farkli olmasmin Kur'an lafizlariyla alakali olmadigy,
farkliligin bu alandaki alimlerin ayetleri degerlendirme kistaslarimdan dolay oldugudur. Alimlere gore tizerinde
ittifak edilen ayet say1s1 6200’ dir ve geri kalan kiisurat ise ihtilaflidir. Bu ihtilafin en belirgin sebebinin ise besmele
ve hurtif-1 mukattdanin ayet sayilip sayllmamasiyla alakalidir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an ilimleri, Ayetlerin Sayimi Bilgisi, Ayetlerin Tertibi, Ayetlerin Sayimi

Science of Counting Verses
Citation: Kaya, Aykut, Science of Counting Verses, Artuklu Akademi, 2023/10 (1), 127-138.

Abstract: The research deals with the subject of the science of counting verses in terms of the main issues related
to the verses in the Qur’an. The aim of the research is to introduce this science in a compact manner, which is not
easy to understand in this field, and which is up-to-date from the past to the present; It is to clarify the issues
such as what is the source of the difference in the number of verses, whether it is tawfiql or Ijtihadi, how the
verses are arranged, the reasons for the difference in the number of verses, and what benefits this knowledge
provides to other Islamic sciences, together with its evidences. It has been seen that the studies generally center
some of the mentioned issues and are far from addressing the controversial issues in this field in an inclusive
way. The most general conclusions we have reached in the research are as follows: The knowledge of where the
beginning and the end of the verses is is the tawfiql preferred by the Jumhar. The difference in the number of
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verses of the Qur'an is not related to the words of the Qur'an, but the difference is due to the evaluation criteria
of the scholars in this field. According to scholars, the number of verses agreed upon is 6200 and the remaining
fractions are disputed. The most obvious reason for this conflict is related to whether basmala and hurtf-1
mukattaa are considered as verses.

Keywords: Al-Tafseer, Science of Qur’anic, Science of counting verses, arrangement of Verses, Clarifying the
number of verses.
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Extended Abstract

The science of verse counting is one of the sciences related to the Holy Qur’an, and therefore the ummah interest
in it was great, starting with the prophet and then the honorable Companions, passing through the followers and
their followers, and reaching the imams of al-Qurra and those who compiled in the sciences of the Holy Qur’an.
This science deals with the knowledge of the verses, the identification of the vertices of the verses, and the
difference in the number of them and the left. This knowledge is achieved through the narration and
transmission, and through the principles and controls mentioned by the scholars in its context. The research deals
with the subject of the science of verse counting in terms of the main issues related to verses in the Holy Qur’an,
the most important of which are: A statement of the way to know the beginning and end of the verse: is it a
tawqeef (textual evidence), or Ijtihad (juristic opinion)? Clarifying the number of verses in each surah of the
Qur’an: Is this knowledge limited to determining the places where the verses end? Or does it have anything to
do with the words themselves? And a clarification of the order of the verses of the Noble Qur’an: Is the
arrangement a suspension of the Prophet, (peace and blessings be upon him) from Allah Almighty? Or is there
room for opinion and Ijtihad in it? And an explanation of the difference of scholars in the number of verses of
the Noble Qur’an, the number of its words and the number of letters, and the reason for that difference. And an
explanation of the benefits of knowing the number of Qur’anic verses: whether those benefits are related to the
sciences of the Qur’an, jurisprudence, or other fields. The researcher took a scientific approach to the research, in
terms of collecting the main sayings in counting the verses, with their evidence, clarifying the sayings with their
evidence attributed to their owners, discussing the evidence for each saying, and arriving at the most correct
saying after comparing the different sayings. And this is in light of what scholars have written on this subject
from independent books, and in light of what was mentioned in the books of al-tafseer, and books on the sciences
of the Qur’an. The researcher explained that the difference in this science is limited to determining the places
where the verses end, and has nothing to do with the words themselves. It became clear to the researcher that
the most correct opinion is that the science of numerology is all tawqeef, and that there is no way to know the
beginning and end of verses except by tawqeef the shari; Because there is no room for analogy and opinion, but
rather it is purely education and guidance from the Messenger, peace and blessings be upon him. The researcher
also explained that the ummah was unanimously agreed that arranging the verses of the Noble Qur’an in the
same pattern that we see today in the Qur’an, was based on a tawqeef from the Prophet (peace be upon him)
from Allah Almighty. The research was concerned with explaining the reason for the difference of scholars in
the number of verses of the Noble Qur’an, the most important of which is: the difference in the basmalah, where
they differed as to whether it is a verse or not a verse? As well as the difference in the number of huraf muqatta‘at
(disconnected letters), where they differed, is it considered an independent verse at the beginning of each surah
or part of a verse? And the like. As a result, this study stated that the number of verses in the Qur'an may vary
among scholars, but this change does not mean a change in the words of the Qur'an. On the contrary, the Qur'an
has come to the present day as it was written in the Mushafs during the Khalifah ‘Uthman period. He stated that
the main reason for this difference in the number of verses was based on the narration from the Prophet rather
than being ijtihad.
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fslam tarihinin erken donemleri kelam, felsefe ve tasavvuf gibi slam diistincesinin temelini
olusturan din bilimleri i¢in zengin bir mirasin kaynagini olusturmaktadir. Bu dénemde yasanan teorik
ve pratik meseleler sonraki ytizyillarda canliligini korumus ve bu canlilik erken doneme kars: giderek
artan bir ilgiye kaynaklik etmistir. Hemen hemen tiim Islam diistince gelenekleri kendilerini
konumlandirma, anlamlandirma veya yeniden tiretme gayesiyle erken donem ile dinamik bir bag
kurma cabasi igerisinde olmustur. Tasavvuf ilmi baglaminda meseleye bakildiginda erken dénemden
sonraki siireclerde ortaya cikan gesitliligin ve ayrismanin temelinde bu dénemdeki yasantilarin ve bu
yasantilar dogrultusunda ortaya ¢ikan kavramlarin var oldugunu stylemek miimkiindiir. Hicri II-V.
yiizyil arasindaki stfilerin yasanti, hal, diistince ve sozleri tasavvufun sonraki donemlerinde ayirici
kimlikler olusturmus ve erken donemdeki stfilerin yasantilar1 sonraki ytizyillarda birer tasavvufi
Ogretiye dontismiistiir. Bu bakimdan tasavvufi 6gretilerden herhangi birini ele alan calismalarin erken
donem tasavvuf tarihini referans almasi kaginilmaz olacaktir. Bununla beraber diisiincelerin heniiz
birbirinden net bir sekilde ayrismadigi ve tasavvufi Ogretilerin kavramsallasmaya gecmedigi bu
donemle ilgili yapilacak olan her tiirlti ¢calismanin giicligiine isaret etmek gerekir. Calismamiza konu
edindigimiz bu eser s6z konusu zorluga ragmen tasavvufun erken doneminde giiglii bir sima olan ve
ozellikle “muhabbet” kavrami tizerinden okunan Réabia el-Adeviyye'yi etraflica ele almaktadir.
Tasavvuf tarihinin erken donemiyle ilgili calisma yapmak gti¢ oldugu gibi tarihsel verilerin az olmasi,
kaynaklardaki bilgilerin dagmik olmasi ve hentiz belirgin bir terminolojinin yerlesmemis olmasi
sebebiyle bu dénem {iizerinden bir stifinin biyografisini ve tasavvufi diisiincesini ortaya koymak da
ayrica zordur. Bu durum ciddi ve detayh bir kaynak arastirmasimi gerektirmektedir. Buna karsin
elimizdeki eserde yazarin bu gtigltigii yapmus oldugu detayli literatiir taramas: ile asmaya calistig1
gorulmektedir. Eserde Rébia el-Adeviyye'nin hayati yalnizca tarihsel veriler {izerinden aktarilmamis
bunun yaninda kendisine atfedilen sozler, menkibeler ve siirler 1s181nda “gercekte Rébia kimdir?”
sorusu tizerinde durulmustur. Ayrica eserde sonraki ytizyillarda Rabia’ya iliskin ortaya ¢ikan hafiza ile
beraber onun ardindan genisleyen ve derinlesen dini ifade bigimleri de degerlendirilmistir. Yazarin bu
degerlendirmeyi yaparken kullandig1 yontem su sekildedir; ilk olarak menkibe ve tarih arasinda duran
modern dénem kaynaklarinin Rabia el-Adeviyye {izerinden ortaya koydugu bakis acisii islemekte
ardindan kendi ¢alismasinin bu kaynaklar arasindaki konumunu tespit etmeye calismaktadir. Daha
sonra Rabia’nin tasavvuf tarihi icerisindeki konumunu belirlemektedir. Ayrica yazar eserinde Rabia
tizerinden ortaya ¢ikan kavramlarin Basra gevresindeki dini diisiinceyi yansittig1 ve soz konusu
menkibe ve anlatilarin bir zihniyet arka planinin oldugu varsayilarak okunmasi gerektigi tezini 6ne
stirmektedir.

Yazar ilk olarak Rabia hakkindaki mevcut akademik literatiirtin yoklamasimu yaparak, bu
eserlerin Rabia’ya iliskin anlatilarini tahlil etmektedir. Yazarin tespit ettigi kadariyla Margaret Smith’in
1928 yilinda yayimlanan Rabi’a the Mystic -Her Fellow- Saints in Islam, Misirli filozof ve akademisyen
Abdurrahman Bedevi'nin 1948’ de kaleme ald1$1 Sehidetii’'l-iski’l-ilahi- Rabiatii’l-Adeviyye eseri, Omer
Riza Dogrul’un 1950 yilinda tamamladig1 Hazreti Rabiatii’l-Adeviyye kitab1 ve Rkia Elaroui Cornell
tarafindan yapilan Rabia from Narrative to Myth- The Many Faces of Islam’s Most Famous Woman
Saint Rabi’a al-"Adawiyya eseri 6nemli calismalar arasinda yer almaktadir. Yazar hem s6z konusu
eserlerde hem de klasik literattirde stfiye iliskin tarihsel veri akis1 ile menkibevi anlatimlarin stirekli ig
ice gegmesi sebebiyle Rabia'min biyografisini net bir sekilde ortaya koymanin zorlugundan
bahsetmektedir. Bir yandan tarihsel bir kisilik olarak Rabia diger taraftan tasavvufi ideallerin kendisine
yansitildig1 bir figiir olarak Rébia yer almaktadir. Dolayisiyla salt biyografik okuma ve incelemeye dair
bir arastirma noksan kalacag: gibi sadece Rébia’ya atfedilen menkibeler tizerinden bir dini ideal bigimi
ortaya koyma gabasi1 da yetersiz olacaktir. Bundan dolay1 Rabia’ya iliskin aktarilan metinleri tasavvuf
tarihinin genisleme ve yayilma bicimine odaklanarak okumak gerekir. Nitekim yazar bu ¢alismasinda
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iki ttir okuma bicimini mezcederek hem tasavvuf tarihi {izerinden Rébia’y1 okuma hem de Rébia
tizerinden tasavvuf tarihini okuma gabasi icerisindedir.

Eserde tizerinde durulan en 6nemli hususlardan biri, Rébia tizerinden nakledilen rivayetlerin
Basra cevresindeki dini hareketlilik ile tasavvufi diistince arasindaki baginin kurulmasidir. Bu durum
her ne kadar biyografik sinirlar1 belirsiz de olsa bir stfi tizerinden 6ne ¢ikan motiflerle dénemin
anlayislar1 arasinda iliski kurmanin mimkiin oldugunu gostermektedir. Yazar bu boliimde Rabia
tizerinden aktarilan tarihsel veriler ile donemin hafizas: arasindaki iliskiyi ortaya koymakta, ayrica
bunun tzerinden ortaya ¢ikan kavramsal stirekliligin gerekgcelerini de ¢oztimlemektedir. Nitekim
bunun agik bir 6rnegi olarak eserde Rabia’nin sahsinda belirginlesen muhabbet kavramu ile Basra’daki
zitht hareketleri arasindaki siirekliligi tespit etmeye yogunlasmaktadir. Bu dogrultuda Rabia'min
muhabbet merkezli tavrini ziithtten kopus olarak nitelendirmeye calisan ve Rébia tizerinden bir tiir
“asketizmden mistisizme” gegis stirecinin basladigini iddia edenler vardir. Ancak yazar ziihtten
tasavvufa gecisi sadece Rabia’ya miinhasir kilmanin bir tiir kolaycilik oldugunu ve bu yaklasim tarzinin
tarihsel ve duistinsel bir ilk olma vurgusundan kaynaklanan bir aliskanlik oldugunu belirtmektedir.
Yazarin tezi, kavramlarin birbirini icerdigi, kisilerin kavramlarin tasiyicisi oldugu, dolayisiyla
stifilerden herhangi birini bir alanda s6z sdyleyen ilk veya nihai kisi olarak tanimlamak yerine donem
igerisinde kendisinden o alanda en ¢ok s6z nakledilen kisi olarak gormek veya o diistincenin 6nemli bir
temsilcisi olarak saymak gerektigidir. Tan, Rabia’y1 sadece muhabbet kavrami {izerinden okumanin
asir1 bir yorum bigimi oldugu kanaatindedir. Bu tez dogrultusunda anlasilan sudur ki, Basra subesinin
o yiizyillardaki dini idealleri Rabia'nin sahsinda bir simge olmustur. “Bu sahis neden Rébia’dir?”
sorusunun cevabi ise ancak menkibeler {izerinden aranabilir. Bu dogrultuda yazar Rabia hakkindaki
kayitlar1 kronolojik acidan ele almaktadir. Bu boltimde Haris el-Muhésibi’den baslamak tizere Hutteli,
Cahiz, bn Ebii’'d-Diinya, Eba Talib el-Mekki gibi erken dénem zahit ve edebiyatcilarin Rabia
hakkindaki aktarimlarina yer vermektedir. Menkibelerde aktarilanlar tizerinden basta Hasan-1 Basri
olmak tizere Rébia ile iliskisi olan stfiler tespit edilmeye calisilmis ve anilan tiim isimlerin Basra
cevresiyle iliskisinin belirgin oldugu ortaya konulmustur. Yazar Rabia hakkindaki aktarimlar: sadece
bir menkibe ve anlati olarak zikretmek yerine, menkibeler arasindaki farkliliklara isaret ederek
Réabia'nin sahsinda vurgulanan kavramlara deginmistir. Bu rivayetler kapsaminda erken donem zahit
ve edebiyatcilarin kaynaklarinda Rabia’y1 zahit, miirsit ve veli olarak sunabilecek cok genis rivayet
birikiminin mevcut oldugu tespit edilmistir.

Miiellif, edebi kaynaklardaki Rébia anlatilarini ele aldiktan sonra tasavvufi eserlerde gecen
rivayetlere yer vermektedir. Serrac, Kelabazi, Ebt Talib el-Mekki, Hargtisi, Stilemi, Isfehani, Kuseyri,
Gazzali, Attar, Munavi gibi stfi yazarlarin eserlerindeki anlatilar kronolojik bir sirayla aktarilmakta ve
bir onceki ytizyilin metinleri ile bu ytizyil metinleri arasinda ortak yonlerin olup olmadig: veya iki
donem arasindaki iliskinin nasil oldugu veyahut bu anlatilar arasinda ayrisan yonlerin neler oldugu
tartistimaktadir. Bunun ardindan ozellikle Attar'in rivayetleri basta olmak tizere farkli kaynaklar da
dahil edilerek Rabia’min kerametlerine deginilmis ve bununla iligkili olarak velayet mertebesi tizerinde
durulmustur. Yazar Rabia'min Misltiman hafizada sohret kazandig1 alanlardan birinin ona atfedilen
siirler oldugunu soyleyerek oncelikle Rébia’ya atfedilen siirlerin kendisine ait olup olmadiginm
belirlemeye calismis ve neredeyse tiim siirlerin baska sairlere ait oldugunu tespit etmistir. Kimin
soyledigi bilinmeyen siirler her ne kadar Rabia tizerinden ifade edilse de yazar bu siirlerin Rabia
tizerinden aktarilan diger motiflerle ve tasavvufi diistincelerle iliskilendirilmesi gerektigini
savunmaktadir.

Sonug olarak denilebilir ki bu calismada N. Tan, Rabia el-Adeviyye'yi sadece bireysel simnirlar:
olan tarihsel bir sahsiyet olarak okumak yerine onu iginde bulundugu dénemin tasavvufi diisiincesiyle
irtibatlandirmistir. Ayrica Rébia’dan aktarilanlar kendi déneminin giindemini olusturdugu gibi, bu
rivayetler sonraki nesillerin dini arayislarinin ve diistinme bicimlerinin ifadesi de olmustur. Yazar bu
eserinde Réabia’y1 hem tarihsel bir sahsiyet olarak hem de kendisinden aktarilan menkibe, s6z ve siirleri
baglaminda dini disiincenin bir ifade bicimi olarak tahlil etmektedir. Ayrica yazar erken donem
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tasavvufuna iliskin calisma yapmanin giiclugiinii asma cabasi igerisinde olup, Rdbia'nin sahsinda
ozellikle Basra tasavvuf dustincesini biittinciil bir yaklasim ile ortaya koymaya calismistir. Eserde
islenen en 6nemli tezlerden biri, bir stflyi sadece belli bir kavram tizerinden okumanin kisiyi asir1
yorum bicimine ittigi ve tasavvufi kavramlarin anlam bakimindan i¢ ice olmasi sebebiyle kavramlar:
kesin hatlarla birbirinden ayirmamak gerektigidir. Nitekim Rabia 6rneginde oldugu gibi bir stfiyi
sadece bir kavramin ilk veya nihai savunucusu olarak gérmek yerine bazi kavramlarin kendisi
tizerinden daha fazla vurgulandigi bir sahis olarak kabul etmek gerekir. Zira bir stfinin sahsinda
belirginlesen belli bir dini diistincenin arka planindaki hafizay1 gérmek ancak bu sekilde yapilan bir
okumayla miimkiin olabilir. Eserin her béliimiinde izlenen bu yaklasim 6zellikle bu yoniiyle tasavvuf
tarihinin erken donemine iliskin yapilacak olan ¢alismalara biiyiik ufuk agacaktir. Ayrica eserde ¢ok
genis bir kaynak taramasmin yapildigini ve eserin rivayet bakimindan zengin aktarimlara sahip
oldugunu ifade etmek gerekir. Eser dil ve tislup acisindan agik ve anlasilir bir yapidadir. Bu ¢ikarimlar
dogrultusunda ¢alismanin tasavvuf tarihi literatiirtinde oénemli bir yer edinecegini ve erken donem
stfilerine iliskin yapilacak olan her tiirlii ¢alismada okuyucuya biiyiik katkilar saglayacagini
sOyleyebiliriz.
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