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Yazim Kurallari

Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi (TUDEAR) alti ayda bir yayimlanan ve igerigini olusturan gerek
Tirkge gerek ingilizce makalelerin konusunda uzman akademisyenlerce degerlendirildigi bir yapiya
sahiptir. Degerlendirilmesi maksadiyla gonderilen makalelerin kabul gorebilmesi icin daha 6nce higbir
yerde yayimlanmamis olmasi sarti aranmaktadir. Arz edilen makaleler ilk olarak yayin kurulu tarafindan
incelenmektedir. Eger bir makale igerik ve stil agisindan gerekli kosullari karsilarsa degerlendirmeyi yapan
kisiler, daha sonra makaleyi yayimlanma igin uygunlugu yéniinden incelemeye tabi tutar.

Tum makaleler iki hakem tarafindan degerlendirilir ve gerekli goruldugi takdirde Uglincu bir hakeme
gonderilir. Bir makalenin yayimlanmasi hakemlerin onayina baglidir. Yazarlar hakemler tarafindan istenen
gerekli dizeltmeleri yapmakla yikimludiir.

Genel olarak arz edilen galismalar su formatta olmalidir:

Makaleler en az 5000, en ¢ok 8000 kelimeden olusmalidir. Makaleler MS Word islemcisinde normal kenar
araliklari, 10 puntoluk Times New Roman yazi tipi ve 1.5 satir araligiyla sola dayali olarak yazilmalidir.

Tablolar, figurler, resimler ve gizelgeler derginin sayfasina uygun boyutta olmalidir. Eger gerekiyorsa daha
kiicik puntolarla ve tek satir araligiyla da yazilabilirler.

Tablolar ve gizelgeler, yazinizdaki gériiniimlerine uygun olarak sirali bir sekilde numaralandiriimalidir. Tablo
govdesinin hemen altina tablolara ait dipnotlar koyulmali ve bunlar kiictik harfli tanimlayici harflerle
belirtilmelidir. Dikey cetveller kullanmaktan kaginilmahdir. Miimkiin oldugu kadar az tablo kullaniimali ve
tablolarda sunulan verilerin héalihazirda makalenin herhangi bir yerinde belirtilen sonuglarla ayni
olmamasina dikkat edilmelidir. Ayri bir sayfa olusturulmali ve yazar(lar)in tam adi ve kurumsal unvanlari
ile, yazismay! yapan yazar(lar)in posta adres(ler)i, is/cep telefon numarasi ya da numaralari, elektronik
posta adres(ler)i buraya yazilmalidir.

Calismanin, asagida belirtilen bolimleri icermesi gerekmektedir:
Turkge bir baslik ve 5-8 anahtar kelime iceren 150-200 kelimelik bir 6zet.
ingilizce bir baslik ve 5-8 anahtar kelime igeren 150-200 kelimelik bir ézet.

Ayrica, Tirkge yazilmig makalelere makalenin Genisletilmis ingilizce Ozetin de eklenmesi gerekmektedir.
Bu genis 6zet 1500-2000 kelime arasinda olmalidir; makalenin baslig, alt basliklari ve tim referanslarini da
icermelidir. Bu boliim, yapilan ¢alisma yayimlanmaya kabul edildikten sonra da génderilebilir.

TUDEAR’In referans gostermede kullandigi format, APA (American Psychological Association) Style 7th
Edition’dir. Gerek alintilamalarda gerekse de bibliyografya kisminda yazarlar, Amerikan Psikoloji
Dernegi’'nin yayimladigi Amerikan Psikoloji Dernegi Yayim Kilavuzu’nda belirtilen yazim kurallarini ve
formatini takip etmelidir.

Yayim asamasinin ilk adimi igin makalelerinizi https://dergipark.org.tr/tr/pub/tudear linki Gzerinden veya
derginin e-mail adresi olan tudearjournal@gmail.com adresine word dosyasi halinde génderiniz. Yazilariniz
editorler kurulu tarafindan yapilan ilk incelemeden sonra, degerlendirilmek Uzere alanindaki uzman
akademisyenlere génderilecek ve degerlendirme sonuglari tarafiniza gonderilecektir.

TUDEAR yazarlardan herhangi bir basvuru veya yayin lcreti talep etmemektedir.
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Turkiye Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

yeni rejim, kendi hegemonyasini siirdirmek igin her tlrli yontem ve metodu
kullanmistir. Bu baglamda kilise ve cami ayrimi yapmadan 6ncelikli olarak
ibadethaneleri ve din egitimi veren kurumlari kapatmis, sonra da okullarda ateisttik bir
egitim vererek, bireysel ve toplumsal anlamda pek ¢ok dini kisitlayici uygulamalar
yapmistir. Sovyetler Birligi doneminde uygulanan ateisttik uygulamalara yonelik olarak
glinimuze kadar pek gok kitap, makale ve tez ¢alismalari yapilmistir. Ancak bizzat o
dénemde yasayan kisilerin dilinden o donemin uygulamalarina yonelik herhangi bir
calismaya rastlanmamustir. iste bu makalede, Kirgizistan 6zelinde, o dénemde yasamis
kisilerin kendi tecriibelerinden yola g¢ikarak, ne tir dini baskilar yapildigi ve Kirgiz
toplumuna nasil bir etki ettigi ortaya konmaya ¢alisiimistir. Bu amagla farkli yas ve
ozellikleri dikkate alinarak o donemde yasamis, 20 kisiyle yari yapilandirmaci milakat
yapilmis ve o dénemde uygulanan dinsizlestirme politikalarina iliskin tecriibelerinin
aktarilmasi saglanmistir. Arastirmanin bir diger 6nemli amaci da bagimsizlik sonrasi
kazanilan din ve vicdan 6zgtirligtint dogru bir sekilde anlayip yasayarak, toplumda dini
ayrismalarin dnline gegmektir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Sovyetler Birligi, Din, Politika, Ateizm, Kirgizistan.

FROM THE LANGUAGE OF WITNESSES RELIGIOUS POLICIES APPLIED TO
MUSLIMS IN THE SOVIET UNION PERIOD: THE CASE OF KYRGZSTAN

Abstract

Central Asia, which was once the cradle of Islamic civilization, was sought to be
completely isolated from religion with the Bolshevik Revolution. The new regime had
important effect in the religious field as well as in every field. However, the most
distinctive feature of this period was the oppression against religion and religious
people. The new regime, which saw religion as a threat to itself, used all kinds of
methods and techniques to maintain its hegemony. In this context, without
distinguishing between churches and mosques, he first closed the places of worship
and religious education institutions, and then gave an atheistic education in schools
and made many religious restrictive practices in the individual and social sense. Many
books, articles and thesis have been carried out until today regarding the atheistic
practices applied during the Soviet Union period. However, no study has been found
on the practices of that period from the languages of the people who lived in that
period, in particular, in Kyrgyzstan. For this purpose, semi-constructivist interviews
were conducted with 20 people who lived in that period, taking into account their
different ages and characteristics, and it was ensured that their experiences regarding
the anti-religious policies implemented at that time were conveyed. Another important
aim of the research is to prevent religious divisions in society by correctly
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understanding and living freedom of religion and conscience gained after
independence.

Keywords: Religious Education, Soviet Union, Religion, Policy, Atheism, Kyrgyzstan.

Giris

Sovyetler Birligi doneminde kuskusuz en kokli siyasi ve sosyal diizenleme din alaninda
gerceklestirilmistir. Kendisine dini ve dindarlar bir tehlike olarak goren totaliter rejim,
insanlari dini inanglarindan uzaklastirip pozitivist-materyalist bir dinya gorisi
dogrultusunda yasamalari igin elinden geleni yapmistir. Bu baglamda ilk olarak “Tasfiye
Komitesi”, daha sonra da “Din Karsiti Propaganda Komitesi” adi altinda birimler
olusturulmustur (Luukkanen, 1994). Kurulan bu komitelerin temel amaci, Kiliseyi devlet
islerinden tamamen ayirmak, Kilisenin elinde bulunan mal varligina el koymak, Kilisenin ve
ruhban sinifinin imajini zedeleyerek, Sovyet toplumu nezdinde din olgusunu goézden
distrecek propaganda faaliyetleri yUritmektir. Bu hedeflere ulasmak igin parti yetkilileri,
kullandig fiziksel glice ek olarak, tiim toplumun bellegini yok etmek ve kapsamli bir zihin
donlsimi saglamak Uzere, farkli Cumhuriyetlerde farkli yontemler uygulayarak, dini
tamamen etkisiz hale getirmek istemiglerdir.

Sovyetler Birliginin din karsiti politikalar sadece Kilise ve Hiristiyanlari degil, Glkenin en
eski ve kaklii bir dini olan islam ve Miisliimanlari da hedef almistir. Her ne kadar Komiinist
rejim, islam’a devrim sonrasi hemen fazla miidahale etmese de devrimden birkag sene
sonra, Muslimanlara karsi amansiz bir baski kurmaya baslamistir. Sovyet topraklarinda
Devrim 6ncesinde kilise sayilari oldugu gibi, cami sayilari da bir hayli fazlaydi. 1917’den
once tahminen 26 bin cami ile buralarda gorev yapan 45.339 hatip, imam, molla ve
miezzin bulunuyordu. Bu din adamlarindan ¢ogunun 1932-1938 yillari arasindaki
kargasalarda kayboldugu tahmin edilmektedir. Ancak bu konuda higbir resmi rakam
yayinlanmis degildir (Musahan, 2015). 1924 yilinda seriat mahkemelerinin kapatiimasiyla
baslayan hareket sonucu, 1928’de biitliin dini okullar ve medreselerin yaninda cami ve
mescitler kapatiimis, yikilmis ya da baska amaglar icin kullaniimak {izere tahsis edilmistir
(Preston, 2001; Kozyrev ve Schilalejev, 2008; Musahan, 2015). ihtilal sonrasi sadece cami
ve medreseler kapatilmamis ayni zamanda birtakim basit ve temelsiz suglamalarla din
adamlari da tutuklanmaya baslamistir. Stalin déneminde ise, binlerce Misliman din
adami Gulaglara gonderilmis (Riegel, 2005, s. 106) ve bir milyondan fazla Musliman
Sibirya ve Kazakistan’a sirgiin edilmistir.*

1 Gulak, Stalin Rusyasinda, uygulanan ve milyonlarca insanin 6limiine neden olan kamp sistemidir.

Genel olarak da Kuzey Sibirya’ya génderilmislerdir.
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Sovyetler Birligi doneminde sadece dini mekanlar ve din egitimi kurumlari kapatilip yok
edilmemis, ayni zamanda, yazili ve sozli literatiir yoluyla din adamlari ve Mislimanlar
itibarsizlastirlmaya calisilmis, resmi egitim yoluyla okullarda bilimsel ateizm dersleri
verilmis, okullardaki din egitimi yasaklanarak, kendi amaclari dogrultusunda yozlastiriimis,
yatili okullar aracihgiyla aile kurumu bozulmaya calisiimis, bdylece dini ve milli kimlikleri
yok edilmeye ¢alisiimistir (Babataev, 2018).

Sonugta Bolsevik ihtilaliyle baslayan dinsizlestirme politikalari hayatin her alaninda
Sovyetlerin dagilmasina kadar devam etmistir. Sovyet rejimi bu dinsizlestirme
faaliyetlerini basta egitim sistemi olmak {zere, hegemonyasi altinda tuttugu her
Cumhuriyetin dini, kiilttrel, etnik ve cografi sartlarina uygun olarak farkli yontem ve
metotlar uygulayarak yapmistir. Ancak nihai amag, ateisttik diisiinceye sahip, yeni bir Rus
insani yetistirmekti. Bu miicadele zaman zaman konjonktirel olarak yavaslasa bile, hi¢ ara
vermeden dagilma siirecine kadar siirmustr.

1. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Sovyetler Birligi donemi tam anlamiyla bir dinsizlestirme dénemi olmustur. Bolsevik
ihtilalinden hemen sonra yeni rejim, tiim unsurlariyla toplumu dinsizlestirmeye yonelik
planlarini ortaya koymustur. Ulkede en yaygin olan Hiristiyanlig, ama 6zellikle de islam’i
kendine bir tehdit unsuru olarak gérmustir. Zira iki din de Sovyetler Birligi’nin en koklu
dinleri olup, tarih boyunca devletle karsilikli iliskiler icerisinde yasayarak birbirlerine
destek olmuslardir (Turunen, 2007; Codevilla, 2008; Kravchouk,2004). Ancak ihtilalle
birlikte durum tamamen tersine donmustir. Yeni rejim zaman zaman konjonktirel olarak
dini kullanmaya ¢aligsa da dinin tim unsurlarini toplumdan silmeye karar vermistir. Bunun
icin de tarihte esine az rastlanir kiyimlar yapmislar ve her tirli yontemi kullanmaktan geri
cekinmemislerdir.

Sovyetler Birligi dinin yerine, militan ateizm sistemini yerlestirmeye ¢alismissa da bunda
da istedigi basariyi elde edememistir. Ancak su da bir gergektir ki, her ne kadar dini
tamamen ortadan kaldiramasa da en azindan (g neslin dinden ya tamamen uzak bir
sekilde yetismesine ya da dinin aslindan uzak bir sekilde daha ¢ok 6rf, adet ve gelenekler
icinde yasanmasina neden olmustur. Bu durum da 6zellikle islam’in asli unsurlarinin
unutulmasina ya da ihmal edilmesine neden olmustur. Bugiin bile Sovyet dénemi Tirk
Cumbhuriyetlerinde ciddi bir islamlasma hareketinin gériilmesine ragmen, hala eski Sovyet
rejiminin izlerini gérmek mamkanddr.

Sovyetler Birligi doneminde din devlet iliskilerine ve dine yonelik baskilarla ilgili hem bati
diinyasinda hem de Sovyet cografyasinda pek ¢ok ¢alisma yapilmistir (Luukkanen, 1994;
Tecer, 2013; Mambetaliev, 1974). Ancak bu c¢alismalarin neredeyse tamami literatiire
dayali galismalardir. Bizim bu ¢alismamiz ise, literatirle birlikte, o donemi bizzat yasamis
insanlarin tecriibelerine dayali bilgilere dayanmaktadir. Giin gegtikce de o donemde
yasayan insanlar ya yaslanmakta ya da vefat etmektedirler. Oysa onlarin yasadiklari olaylar
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ve tecriibeler, donemin dinsizlestirme politikalarini ortaya koymasi agisindan son derece
onemlidir. Zira bu insanlar, énemli bir doneme taniklik etmis kisilerdir. Calismamiz bu
acidan 6nemli oldugu gibi, yeni yetisen nesillere o donemin hatiralarini dogru bir sekilde
aktararak, mevcut durumlarini daha iyi yasamalarina katki saglamasi agisindan da
onemlidir.

iste makalemizin temel amaci da Sovyetler Birligi déneminde yasamis olan kisilerin, o
donemde yasadiklari dini hayatla ilgili tecrlibelerini birincil elden ortaya koyarak, tarihin
karanlik noktalarina bir parca da olsa taniklik etmektir.

2. Aragtirmanin Problemi ve Alt Problemleri

Arastirmanin temel problemi, “Bagimsizlik éncesi Sovyetler Birligi Déneminde belli bir
siire yasamis olan kisilerin, dine ve dindarlara karsi uyguladiklari yontemleri kendi
tecribeleri 1siginda ortaya koymaktir.” Bu temel problem c¢ergevesinde su
sorulara/problemlere cevaplar aranmaya ¢alisiimistir.

1. Taniklara gore Sovyetler Birligi doneminin iyi ve kot yonleri nelerdir?

2. Taniklara gére SSCB doneminde inangh ve dindar insanlara baski yapiliyor
muydu?

3. Taniklara gére okullarda, is yerlerinde ve diger yerlesim yerlerinde ateistik
propaganda ve uygulamalar nasil yapiliyordu?

4. Taniklara gére dinini yasayanlara herhangi bir ceza veriliyor muydu, veriliyorsa
ne tir cezalar uygulaniyordu?

5. Taniklara gore, baski altinda insanlar dinlerini nasil yasiyorlardi?
6. Taniklara gére bu donemdeki dini baskilar, Kirgiz toplumunu nasil etkilemigstir?
7. Taniklarin glinimiz Kirgiz toplumu igin ne tiir endise ve tavsiyeleri vardir?
Arastirmanin milakat formu bu temel sorular gergevesinde olusturulmustur.
3. Arastirmanin Yontemi: Orneklem, Veri Toplama Teknikleri ve Verilerin Analizi

Calismada, Sovyet Birligi doneminde yasayan Mislimanlara uygulanan dinsizlestirme
yontemlerinin incelenmesi amaglandigindan, arastirmada nitel arastirma yontemi
kullanilmistir. Nitel aragtirma, “g6zlem, goriisme ve dokiiman analizi gibi nitel veri toplama
tekniklerinin kullanildigi, algilarin ve olaylarin dogal ortamda gergekgi ve butlincil bir
bicimde ortaya konmasina yodnelik nitel bir slrecin izlendigi arastirma” seklinde
tanimlanmaktadir (Yildinm ve Simsek, 2008). Nitel arastirmalarda yasantilarin,
deneyimlerin, iligskilerin ortaya ¢ikarilmasinda daha derinlemesine bilgilere
ulagilabilmektedir. William L. Neuman’a gore “konuyu farkli yonleriyle, ayrintili olarak
betimlemeye imkan vermesi, farkli bakis agilarini tiim gesitliligi ile yansitilmasi ve konuyla
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ilgili derinlemesine analizler ile kavramsal bir cergevenin gelistirilmesine imkan tanimasi”
nitel arastirmanin en 6nemli 6zellikleridir (Neuman, 2012).

Arastirmada zaman zaman literatir bilgilerine yer verilse de, arastirmanin temel verilerini
orneklem olarak miilakat uyguladigimiz 20 kisiden elde ettigimiz bilgiler olusturmaktadir.
Galisma grubunu, arastirmada bagimsizlik 6ncesi (1991) Sovyetler Birligi doneminde en
azindan 25-30 yil yasamis olan kisiler olusturmaktadir. Bu baglamda goniilliilik esasina
gore 30 kisi tespit edilmis, ancak gesitli nedenlerden dolay! sadece 20 kisiyle milakat
yapilabilmistir. Calismaya Kirgizistan Tiirkiye Manas Universitesi Bilimsel Arastirma ve
Yayin Etigi Kurulu’dan izin alinir alinmaz baslanmistir. Arastirmanin teorik yapisi daha énce
olusturulmus, milakat yapilacak kisiler tespit edilmis ve izinden hemen sonra gériismeler
yapilarak 2023 Nisan ve Mayis aylarinda tamamlanmistir.

Calisma/drneklem grubunun olusturulmasinda nitel arastirmanin dogasina uygun olarak,
o dénemde ve o dénemi yasamis olan kisilerin tercih edilmesine calisiimistir. Orneklem
grubu segilirken, miimkin oldugunca farkli yas grubu, cinsiyet ve meslekten insanlar tercih
edilmeye ¢alisilmistir. Milakat uygulamadan 6nce, gériisiilecek kisiler tespit edilmis, daha
sonra uygun bir zamanda bir araya gelerek kendileriyle konusulmus, calismanin
amacindan bahsedilmis, elde edilecek verilerin higbir sekilde kimlik bilgileri agiklanmadan
yazilacagl konusunda ikna edildikten sonra miulakat gergeklestirilmistir.

Arastirma kapsaminda goriisme yapilan kisilerin bazi demografik 6zelliklerine ve analiz
surecinde kendilerini temsilen (K1, K2 gibi) kodlar kullanihmistir.

Tablo 1. Arastirmaya Katilanlarin Bazi Demografik Ozellikleri

Katihmci L Sovyetler Birligi Donemindeki L
Yas Cinsiyet .. Ogrenim durumu
sayisi meslegi
K1 76 Kadin Ev hanimi Ortaokul
Devlet Ciftligi Teknik
K2 63 Erkek Memur
okul
K3 65 Erkek isci Ortaokul
K4 60 Erkek Sofor Teknik okul
K5 61 Erkek Ogretmen Egitim Fakdltesi
K6 55 Kadin Mihendis Universite mezunu
K7 82 Kadin Ciftgi Ortaokul
K8 63 Kadin Hemsire Meslek okulu mezunu
K9 61 Kadin Anaokulu terbiyeci Lise mezunu

K10 58 Erkek Muhasebeci ve miibasir Universite mezunu
K11 65 Erkek Din adami Ortaokul

K12 83 Kadin isci Ortaokul

K13 53 Erkek Ciftgilik Ortaokul

K14 86 Kadin Ev hanimi Ortaokul

K15 84 Kadin Devlet giftliginde isci Ortaokul

K16 55 Erkek Ogretmen Universite
K17 88 Kadin Ev hanimi Lise
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K18 60 Erkek isci Lise mezunu
K19 77 Kadin isci Ortaokul
K20 66 Erkek Ogretmen Universite

Arastirmada veriler, nitel arastirma yontemine uygun olarak gorisme teknigi ve ilgili
literatlir incelemesiyle toplanmistir. Bilindigi gibi gortismeler yapilandiriimis, yari
yapilandiriimis ve yapilandirilmamis seklinde farkli bigimlerde gergeklestirilebilir (Yildinm
ve Simsek, 2008). Bu arastirmada ise, gorismelerin yari yapilandiriimis bicimde
gerceklestirilmesi tercih edilmistir. Bu dogrultuda érneklem olarak segilen 20 kisiye, kisisel
bilgilerin 6tesinde yedi soru sorulmustur.

Arastirmaya katilmayi kabul eden goriismecilerle 6ncesinde iletisime gegilmis, kendilerine
arastirmanin konusu ve amaci hakkinda bilgi verilerek, gériismelerin gonillilik esasina
dayandigi beyan edilmistir. Yiz ylize gorismeyi kabul eden katilimcilarla rahat
hissedecekleri uygun ortamlarda gorismeler gergeklestirilmistir. Gérlisme Oncesinde
katilimcilardan ses kaydi konusunda izin talep edilmis, elde edilen bilgilerin gizliligine dair
kendilerine teminat verilmistir.

Miulakatlar tamamlandiktan sonra ses kayitlarinin ¢6ziimlemesi yapilmis ve Tirkceye
cevrilmistir. Elde edilen verilerin analizinde “betimsel analiz teknigi” kullanilmistir.
Betimsel analiz, verilerin 6zgin bigimine olabildigince bagli kalinarak, daha ©6nceden
belirlenen sorular ve temalar dogrultusunda siniflandirihp, 6zetlenmesi ve
yorumlanmasidir (Yildirrm ve Simsek, 2008). Her bir soruya verilen cevaplar, mimkiin
oldugunca orijinalligi korunarak yazilmis, daha sonra da kisa bir degerlendirilmesi
yapilmistir. Benzer ya da ayni olan ifadelere yer verilmemistir.

4. Bulgular

Bu bolimde yontem kisminda belirtildigi gibi, 6érneklem yoluyla sectigimiz 20 kisiye
Sovyetler Birligi doneminde uygulanan dini baskilar, dindarlara verilen cezalar ve halki
dinden uzaklastirmak igin uyguladiklari yontemler ele alinmistir. Taniklar, her bir soruya
uzun uzun cevaplar vermiglerdir. Ancak gerek tekrarlari dnlemek gerekse makalenin
sinirlarini agmamak icin, sadece konumuz cercevesinde taniklardan elde edilen veriler
yazilmaya c¢ahsilmistir. Taniklarin verdikleri cevaplar asagidaki sekilde sunulmustur.

4.1, Taniklarin Sovyetler Birligi Donemine iliskin Goriisleri

Kendileriyle gorustigimuz kisilerle daha samimi ve karsilikli bir gliven ortami yaratmak
icin, dogrudan dinle ilgili sorular sormak yerine, kisaca bagimsizlik 6ncesi Sovyetler Birligi
doéneminin olumlu ve olumsuz yanlari sorulmustur. Bu soruya taniklarin blyik ¢ogunlugu
o donemden memnun olduklari ydniinde cevap vermistir. Biz yine soruya bagl olarak, o
dénemin 6nce olumlu sonra da olumsuz yanlarini taniklarin dilinden ifade etmek istiyoruz.
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4.1.1. Taniklar Agisindan Sovyetler Birligi D6neminin Olumlu Yanlan

“Ulkenin her vatandasi, dokuzuncu sinifa kadar mutlaka egitim almak zorundaydi. Egitim
icin her tlrli imkan saglanmisti. Egitimle beraber bir is ve meslek de 6gretirlerdi. Herkesin
calisacag! bir isi vardi. Issiz, bos gezen insan olmazdi. insanlarin ¢oluk ¢ocuguma nasil
bakacagim, ne is yapacagim diye bir kaygisi yoktu.” K2

“Okullarda ve Universitelerde dgrencilere etik dersi okutulurdu. Bu derste 6grencilere
bagkalariyla nasil konusulur, masaya nasil oturulur, nasil yemek yenilir, giyim kusam nasil
olmal gibi her tirli davranis kurallari &gretilirdi. insanlari ¢ok kitap okumaya
ahstirmiglardi. Yine Sovyet doneminde 6gretmenlere karsi saygl vardi. Herkes o6zellikle
anne-babalar 6gretmenlere saygi duyardi. Bunu goren cocuklar da 6gretmenlerinin
dediklerini yapardi.” K4

“Bu donemde insanlar arasinda bly(iklere karsi saygiya, kiigliklere karsi merhamete ¢ok
onem verilirdi. Hepimiz buyiklere saygi duyardik. Buytklerin yolunu keserek gegcmezdik.
Kosarak gidip onlarla selamlasirdik. O dénemde insanlar mutluydu. is bulma sorunu yoktu.
Herkesin c¢alisacagl, gidecegi yeri belliydi. Nasil para kazanacagim, nerde galisacagim, ne
kadar para kazanacagim, ailemi nasil gegindirecegim diye diisiinmezdi. Her sey hazirdi ve
yeterliydi. Kimse parayi diisiinmezdi. Herkes ¢alisirdi. Kimse kimseyi aldatmazdi. insanlar
samimiydi.” K5

“Sovyet doneminde ‘esitlilik’ vardi. Toplumda herkes ayni ekmegi yerdi, servet
bakimindan esitlerdi. Ozellestirme yoktu. Her sey devletindi.” K7

“Sovyetler doéneminde insanlar birlik ve beraberlik igerisinde yasarlardi. Her seyi
paylasirlardi. Ben degil, biz duygusu vardi. Bir insan, her insan igindi.” K8

“Insanlara egitim alma imkanini sundular, bedava hastane hizmetleri, is imkanlari vardi,
yasli yolcu ve 6grencilerin ulasim araglarinda asgari 6demesi yeterli gorulurdd, risvet
yoktu, ise girmek icin gerekli merkeze basvurdugunda is bulunuyordu. Gergekten akilli ve
yetenekli olanlar Universitelere basvurabiliyordu.” K10

“Hastane tedavisi bedava idi. Evinde bakamayacak kadar hastasi olan insanlar hastalarini
hastanelere birakirlar ve yillar siirse de orada tedavi goriirlerdi. ilaglarin hepsi bedava idi.
Cocuklarin hepsi kreste olurlardi. Anne ve baba calisirlardi. Herkes gelir olarak ayni durum
ve seviyede idiler. Kreslerde, okullarda, Gniversitelerde, is yerlerinde ‘ben biz igin ¢aligirnm’
anlayist hakimdi.” K11

“Sovyet déneminde her sey yolundaydi. Esitlik ve refah dolu bir hayatimiz vardi. insanlar
¢ok uyumluydu. Her sey ucuzdu. Para ve gegim sikintimiz yoktu. insanlar esitti. Cok zengin
ve cok fakir yoktu. insanlarin hepsi ayni seviyedeydi.” K12

“Insanlar birlik-beraberlik icerisinde vyasiyordu. Bulduklari her seyi paylasirlardi.
Komsularimizdan tuz, seker, un, kiirek, tabak gibi her seyi isteyebilirdik. Onlar bize verirdi,
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biz de onlara verirdik. Ruslarla da uyum iginde yasiyorduk. O dénem Ruslari ¢ok
disiplinliydi.” K14

“O donemde halk arasinda ciddi bir tertip, diizen vardi. O dénem insanlarinin edepli,
terbiyeli, hayali oldugunu soéyleyebilirim. Kimsenin dlnyevi bir problemi yoktu. Mal
biriktirmeyi akillarindan bile gegirmezlerdi. Gunliik karinlari doyarsa, onunla mutlu hayat
gegirirlerdi. Sovyet déneminde is, araba, para kazanma gibi meseleler yoktu. Herkesin
calisacag bir isi, bir meslegi ve gelir kaynagi vardi. Nereye gidecegim? Nasil is bulacagim?
Ailemi nasil gegindirecegim gibi bir problemi yoktu.” K18

Taniklarin Sovyetler Birligi donemine iliskin olumlu olarak degerlendirdikleri hususlari su
sekilde 6zetleyebiliriz:

1. Sovyetler Birligi déneminde egitime biyilk 6nem verilmis olup, egitim kresten
Universiteye kadar parasiz ve bir meslege dayal olarak yapiimistir.

2. Sovyetler Birligi doneminde is sorunu diye bir sorun olmamistir. Zira okulunu
bitiren herkese kabiliyeti 6lglstinde bir is imkani sunulmustur. Buna bagli olarak
da insanlarin ne kendilerinin ne de ¢ocuklarinin bir gelecek kaygisi olmustur.

3. Toplumda basta 6gretmenler olmak Uzere, her kesimden insanlar birbirlerine
karsi yeterince saygili bir durumdaydi. Toplumda insanlar birlik ve beraberlik
icinde yasarlardi. Toplumda bir gliven ortami ve uyum hakimdi. Kimse kimseyi
aldatmazdi. Toplumda “ben” duygusundan ziyade “biz” duygusu hakimdi.

4. Toplumda bir esitlik s6z konusu idi. Rejim geregi, herkes ekonomik olarak asagi
yukari ayni derecede idi. Para ve gegim sikintisi yoktu. Herkes halinden
memnundu.

5. Saglik hizmetleri devletin korumasi altindaydi. Tim saghk hizmetleri bedava
oldugu gibi, ne tir hastalik olursa olsun, siiresi ne kadar olursa olsun, saglik
harcamalarini devlet karsiliyordu.

4.1.2. Taniklar Agisindan Sovyetler Birliginin Doneminin Olumsuz Yanlari

“Sovyetler dénemi okullarinda derslerin tamami Rusga idi. Okula gelirken kirmizi kravat ve
Lenin resminin yer aldigi rozetleri takardik. O dénemde meshur olan komsomol dernegine?
tiye olmamiz icin baski yapilirdi. Piyoner ve Komsomol'uz® derdik. Namazi evimizde bile

gizli gizli kilardik. Din egitimi almamiz kesinlikle yasaklanmisti.” K1

“Devletin tim kurumlarinda Ruslar adina ¢alisan yerli ajanlar vardi. Onlar Ruslara kimin,
nerde ve ne yaptigini haber verirlerdi. Dine karsi her tiirli faaliyetler yapilirdi. Dini

2 komsomol dernegi; Rusya Kominist Genglik Birligi'nin hece kisaltmasi olan Komsomol olarak bilinen

TUm Leninci Komunist Genglik Birligi, Sovyetler Birligi doneminde bir siyasi genglik 6rgutiiydu.

3 Piyoner; 6nc, gocuk komunist 6rgiit Gyesi.
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kotilerlerdi. Dindar insanlari gerici ve yenilenmeye kapali cahil insanlar olarak tanitirlardi.
Bu donemde dindar insanlar, dinlerinin gerektirdigi ibadetleri agiktan yapamazlardi.
insanlar haram-helal diye bir seye bakmazlardi. Erkek-kadin karisik partiler yaparlardi.
Herkesi ickiye alistirdilar. O dénemde icki icmeyen adam yok denecek kadar azdi. Hatta
kadinlar bile igiyordu.” K2

“Sovyet doneminde helal-haram ayirimi yapilmadan her sey yenilirdi. Ateistler agisindan,
dindar insanlari dininden uzaklagtirmanin en etkili yontemlerinden biri de haram yedirip
icirmekti.” K4.

“O donemlerde herkesin bildigi gibi dine karsi ateizm propagandasi yapilirdi. Kéylerde
camiler yoktu. Cuma namazini kilmak igin koyluler sehre gelmek zorundaydi. Cuma
namazini da sadece yaslilar kilardi. Gengler namaz kilmazdi. Gengler daha ¢ok komiinist
olmak igin c¢abalardi. Sovyet doneminde %90 insanlar icki icerdi. Cenaze térenleri,
diginler ve partiler ickisiz olmazdi. Herkes igki icerdi. Kadinlar da icki icerdi. Her giin igki
icmek aligkanlik haline gelmisti.” K5

“Basta dini baski olmak (izere, kendi 6rf-adetlerimizi bize unutturmaya cahstilar. Bizim
adetlerimize ve dinimize uygun olmayan hatta tam tersi olan aliskanliklar edindirdiler.” K7

“Kotu taraflari ise, devlet her konuda Ruslara oncelik taniyordu, hicbir bayram veya
herhangi bir parti ickisiz diizenlenmezdi. Erkek-kadin esitligi adi altinda kadinlarin giysileri
kisaldi, erkek giyimine donstt, kadinlar da icki ve sigara kullanmaya basladilar.” K10

“Kadinlar da ¢oban olarak ¢alisirdi, hayvan beslerdi. Kadinlar agir islerin hepsini erkeklerle
beraber yaparlardi. Kadinlarin s6zii cogunlukla gegmezdi. Helal ve haram ayrimi yoktu.
Kur’an okumayi cogu bilmezdi, icki ¢ok igilirdi, din adamlarina dismanhk vardi,
ogretmenler ‘ilah yok’ diye propaganda yapardi.” K19

“Sovyet rejimi sadece komdinist partisini savunmustu. Sadece o dogruydu, elestirel
disiinme yoktu. Eger sisteme karsi gikanlar varsa, onlari yakalayarak, hapse ya da
timarhaneye atarak veya oldirerek etkisiz hale getirirlerdi. Ateizm, okullarda agik¢a
okutulurdu, Darvin’in teorisi 6gretilirdi. Cocuklar ilkokuldan baslayip, ‘Oktyabryat’®,
‘Piyoner’, ‘Komsomol’ rejimlerine girerek, tek yonli bilgiyle ilerlerdi.” K20

Taniklarin dilinden Sovyetler Birligi doneminin olumsuz yanlarini ise su sekilde
Ozetleyebiliriz:

4 Oktyabryat; Bu kavram 1917'de dogan cocuklari ifade eden bir Sovyet terimi olup, ilk olarak 1923-
1924'te kullanilmaya baslanmistir. Daha sonra bu terim, 7 ila 9 yas arasi ¢ocuklar igin bir genglik

organizasyonunun adi olarak kullaniimigtir.
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1. Egitim ve 6gretim dili Rusga idi. Baska bir dil —bu baska dil anadiliniz olsa bile—
Ogretilmiyordu. O donemde Rusca bilmek onemli bir avantajdi. Zira devlet
kademesinde galisabilmek ve bir yerlere varabilmek icin Rus¢a bilmek sartti.

2. Egitim sistemi tamamen ateist bir temele oturtuldugundan gerek kamu gerekse
toplumsal ortamda dinle ve din 6gretimiyle ilgili her sey yasaklanmisti.

3. Basta kadin erkek iliskileri olmak Gzere, Mislimanlar igin son derece énemli olan
haram-helal ayrimi hig yapilmiyor; icki ve domuz eti gibi haram olan seyler zorla
da olsa yedirilip igiriliyordu.

4. ibadetler konusunda ciddi kisitlamalar vardi, kdylerde cami ve mescit olmadig gibi,
sehirlerde de Cuma namazlarina sadece yaslilarin gitmesine izin veriliyordu.

5. Bir toplumu ayakta tutan tim kiltirel degerler unutturulmaya ¢alisiimistir. Bu
baglamda alkol kullanmak, agik giyinmek, diiglinlerde erkek kadin bir arada dans
etmek gibi daha o6nce Kirgiz kiltirinde olmayan birtakim adetler
benimsetilmeye calisiimistir.

6. Toplumda inang ve disilince 6zglrligu yoktu. Tek hedef dinsizlestirme yoluyla
komdinist bir toplum yaratmakti. Bu sisteme karsi ¢ikanlar ise en agir bir sekilde
cezalandiriimiglardir.

4.2. SSCB Déneminde inangli ve Dindar insanlara Yapilan Baskilar

Taniklara Sovyetler Birligi ddneminin iyi ve kotl yanlari sorulduktan sonra, biraz daha 6zel
bir soru olarak o donemde inangh ve dindar insanlara yapilan baskilarin kisaca ifade
edilmesi istenmistir:

“Babamin ismi Ormanjan idi. Mahallemizde saygin bir insandi. Ramazan giinlerinde iftar
yemegine insanlari ¢agirsak bile, cok korkarak ve gizli olarak ¢agirirdik. Evimize gelen
misafirler teker teker girerlerdi. Eve cagirilan insanlar, yemegini yer yemez hemen
kalkarlardi. Clinkli yakalanmaktan ¢ok korkarlardi. Babam her Cuma namazina giderken
bizimle vedalasirdi. Déndiglinde ¢ok sevinirdik. Cuma namazina sadece blyukler ve
dedeler giderlerdi. Gengler giderse, baslarina ¢cok korkung seyler gelirdi.” K1

“Evet, dindar insanlara ¢ok baski yapiliyordu. Namazlarini kimseye belli etmeden,
evlerinde gizli gizli kilarlardi. Cuma namazina sadece emekli olan yasllar gidebilirdi. Cuma
namazi kilinan cami sadece ilgelerde olurdu. Evlerde hig Kur’an-1 Kerim okunmazdi. Sadece
cenaze evinde okunurdu. Bundan dolayi Sovyet dénemi gengleri, Kur'an’in sadece cenaze
icin okunduguna inanirlardi.” K2

“Inangli insanlara baski yapiliyordu. Bazilarini hapse atarlardi. Hapse atilanlar geri
donmezlerdi. Orada olurlerdi. Hapse gétiiriiliirken herkes artik onun geri dénmeyecedini
bilirdi. Onun igin ahirette gériismek lizere diye vedalasirdik.” K4
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“Genelde dini bilen insanlar cezalandiriliyor ve hapishaneye génderiliyordu. Namaz kilan
memurlarin isine son veriyorlardi. Ozellikle Ramazan ayinda, ¢alisan iscilere ve okuldaki
ogrencilere okula ve ise girmeden 6nce su ve ekmek yedirerek orucunu bozdururlardi.” K6

“Dindar insanlar, yazarlar ve devlet memurlari kontrol altindaydi. insanlarin her sdyledigi
s6z ve davranis mutlaka dikkate aliniyor ve dini gorisleri olanlar isten atilarak hapse
gonderiliyordu.” K7

“Helal haram diye bir anlayis yoktu. Sucuklarin igerisindeki kiigiik beyaz et pargalari domuz
eti diye cikartilir gerisi tamamen yenilirdi. icki cay yerine icilirdi. iki ekmek almak yerine
icki alinirdi.” K8

“Her gece eve gelen 6grenciler sonlk lamba 1s18inda ahirlarda okurlardi. Biz de sakli sakli
dinlerdik. Yazili higbir eser yoktu. Hep kulaktan duyma olarak dini 6grenmistik. Her yerde
ispiyoncular vardi. Dedem bazen ‘duvarin kulaklari var’ derdi. Dini egitim gece
hicrelerinde olurdu.” K8

“Babamin aylik maasi 60 som, bir Kur’an’in fiyati ise, 500 somdu. O donemlerde bir guval
unun parasli ise 15 somdu. Dini kitaplar ¢ok pahaliydi. O dénemde dini kitaplarin isimleri
degistirilirdi. icerigine bakmazlardi. Bazi dini kitaplar yle saklanmistir.” K11

“Koylmuzde biri vefat ettiginde, dedeler ve amcalar bir araya gelip Kur’an okurlardi.
Cenaze arkasindan hayir dualar edilirdi. Arkasindan ‘aciyr aci giderir’ diye cenaze
yakinlarina icki sunulurdu. Bu, toplumda normal kabul edilirdi.” K12

“ilk olarak Sovyetler Birligi déneminde okumus insanlari, yazma okumasi olanlari, dinden
haberi olan ve Kur’an okumay! bilen insanlari yok etmeye calistilar. Okumus insanlari
tekrar donme imkani olmayan uzaklara gondermislerdir.” K13

“Ben kuglikken babam sirgiine gonderildi. O donemlerde halkimizin énde gelenlerini
higbir gerekce olmaksizin ‘halk dismani’ bahanesiyle siirgiine gonderirlerdi. Bunu da
halkimizin arasindan ¢ikan hainler yapardi. Komsularimiz ve akrabalarimiz bile para ve
mevki i¢in Ruslara bizi satabiliyorlardi. Babamizi dénecek diye ¢ok bekledik. Ama
dénmedi.” K15

“Dedem dindar bir insandi. Dedem hastalara Kur’an’dan sifa ayetleri okuyup Uflerdi.
Kéylumizde ¢ocugu hasta olan herkes dedeme gelirdi. O dénemin sanki ¢ocuk doktoruydu.
O donemlerde dindar insanlara hapis cezasi verdikleri i¢in ¢ok korkardi. O ylizden dedem
kitaplarini hep saklamistir. Kitaplarini hep Boz Uyiin kenarinda sakli tutardi. Kdyiimiizdeki
insanlarin hepsi Misliimandi, ama dinlerini bilmiyordu, yasayamazlardi.” K17

“Camilerde Cuma namazlarinin kilinmasina izin verilmesine ragmen cami imami istedigi
konuda Cuma hutbesi okuyamazdi. Mutlaka valiye giderek cumada okuyacagi konuyu
gosterir, valinin iznini alir, ondan sonra okurdu.” K18
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“Eger belli bir makama gelmek istiyorsaniz, glgli bir ateist olmaniz gerekirdi. Devlet
hizmetine gelebilmek igin 6nce bir partinin Gyesi olmak gerekirdi. Onlar cenaze gibi
torenlere katilmazlardi, kenarda dururlardi. Eger katildiklari Ogrenilirse, goérevden
alinirlardi.” K20

Sovyetler Birligi déneminde inangl ve dindar insanlara yapilan baskilari su sekilde
Ozetleyebiliriz:

1. Basta namaz ibadeti olmak Uzere, orug, hac gibi tiim ibadetler yasaklanmistir.
Ozellikle orug konusunda ok kati davranarak, orug tutan kisilerin oruglar
bozdurulmaya galigiimistir.

2. Kur’'an’t Kerim’in okunmasi yasaklanmis, sadece cenazelerde okunmasina izin
verilmistir. Din 6gretimi tamamen yasak oldugundan, olabildigince gizli gizli
yapilmaya c¢alisiimistir.

3. Kasitli olarak basta Kur’an olmak tizere dini kitaplar ¢cok pahaliya satilmak suretiyle,
bu tir kitaplarin alinmasi ve okunmasi dnlenmeye ¢alisiimistir.

4. Dini yasaklara uymayan kisiler en agir sekilde cezalandirilmislardir. Dindar
insanlara isten atma, hapis cezasl, stirglin ve 6lim gibi cezalar verilmistir.

5. Devlet adina galisan, ¢ogu da Kirgiz olan ajanlar vardi. Bunlar inangli ve dindar
insanlarn sikayet edip onlarin cezalandiriimasina, toplum tarafindan “halk
diismani” olarak etiketlenmesine neden olmuglardir.

6. Mislimanlarca hassas bir konu olan haram helal ayriminin yapilmasina imkan
taninmamisg; inancgh insanlar basta icki olmak Uzere zorla alkol kullanmaya ve
domuz eti yemeye mecbur tutulmuslardir.

4.3. Okul, isyeri ve Normal Yasam Alanlarinda Yapilan Ateistik Propaganda ve
Uygulamalar

Sovyetler Birligi doneminde yasayan kisilere sordugumuz bir soru da, onlarin okul, isyeri
ya da normal yasamlarinda ne tiir dini kisitlamalara maruz kaldiklari yéniindeydi. Verilen
cevaplardan bazilari asagida sunulmustur:

“Sovyetler ddéneminde okullarimizda, siniflarimizda ateistik propaganda olarak yazili
metinler ve pargalar duvarlara asilirdi. Asilan bu yazilar ezberlettirilirdi. Okullarda ateistlik
dersler okutulurdu. ‘Allah yok, biz variz’ derlerdi. Yiksek makamlarda ¢alisanlar igin 6zel
ateistik dersler verilirdi.” K1

“Okullarda orug tutan gocuklarin agzina su dokerek, ekmek tikarak orucunu bozarlardi.
Bunu yapan okullardaki Kirgiz dgretmenlerdi. Universitelerde ateizm dersi okutulurdu. Bir
o6grenci sinavindan gegebilmesi igin, ‘Allah yok’ demek zorundaydi. Bunu sdylemeyenler
sinavdan gegemezdi.” K2
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“Evler, caddeler, is yerleri ve okullar her zaman kontrol altindaydi. Hatta evde bile Kur’an
okuyamazlardi. Okurlarsa ateistler bundan hemen haberdar olurlardi. Okullarda ayrica
ateizm propagandasi iceren dersler verilerek, ‘din afyondur’ yani uyusturucu ve zehirli bir
ilagtir anlamindaki dislinceleri kafamiza sokmaya c¢ahsirlardi.” K6

“Is yerlerinde kimin dinden birazcik da olsa bilgisi varsa isten kovuluyor, devlet islerine
alinmiyordu bile. Zaten her yer devletindi, 6zel sirketler neredeyse yoktu.” K7

“Hafta sonlari Frunze sehrinden basinda sapkali reisler gelir ve ateizm dersi verirlerdi. Bu
yonde seminerler diizenlenirdi. Bizi oraya zorla gotirirler ve yoklama alirlardi. Allah
yoktur (hasa) eger varsa benim attigim sapkami geri getirsin derlerdi.” K8

“Sovyetler doneminde egitim almak yasak degildi, ama dini egitim almak yasakti. Dini
egitim alanlara cesitli sebeplerle cezalar verilirdi. isinde bir kusur bularak ya da dindarlig
nedeniyle en siddetli halk diismani ismini vererek onu siirgiin ederlerdi. Basmaci® ismini
verir ve halki yaniltiyor diye hayat boyunca hapis cezasina ¢arptirirlardi.” K11

“Cuma ve bayram namazlari igin izin vermezlerdi. Sadece baskent sehri Frunze’de (simdiki
Biskek’te) izin verilirdi. Bayram ve Cuma namazlarina sadece yaslilar gidebilirdi. Kéylerde
tarlada calisiyormus gibi yaparak misir ya da pamuk tarlasinda siraya girerek namaz
kildigimizi hatirhyorum. Kéyde Cuma namazi kilinmazdi.” K11

“Dinsiz hayat yasamamiz gerektigini anlatirlardi. Din, insan gelismesine bliyik bir engeldir
denilirdi. Biz de dini eskilerin tutundugu bir sey olarak distnurdik.” K12

“Din, kadinlarin haklarini sinirlandinir diye kétilenirdi. Bunun igin de kadin-erkek esittir
diye erkeklerle beraber fabrikalarda ¢alistirirlardi.” K15

“Sovyet doneminde tiim etler et fabrikasindan alinirdi. Fabrikada domuz da kesilirdi,
koyun da. Helal-halam karisikti ve ayirt etmek mimkiin degildi. Halkin %90’1 fabrikadan
besmelesiz kesilen eti yemek zorunda kalmistir.” K18

Okul, isyeri ve yasam alanlarinda yapilan ateistik propaganda ve uygulamalara iligskin
verilen bilgileri su sekilde 6zetlemek mimkuinddr:

1. Okul duvarlarina ve siniflara ateizmle ilgili metinler asilarak ezberlettirilmis,
siniflarda bizzat ateizm propagandasi ve dersleri yapilmistir. Okullarda Allah’
inkar etmeyenlere ya disik not verilmis ya da sinifta birakilmis; is yerlerinde ise,
isten cikarilarak ya da yikselmelerine imkan taninmayarak cezalandiriimislardir.

2. Hicbir derste dinle ilgili bilgilere yer verilmedigi gibi, dinin bir afyon oldugu, dinin
bireylerin ve toplumlarin gelismesine engel teskil ettigi tezi islenerek, Kur’an’in

Basmaci; Basmaci hareketi, Orta Asya'nin Musliman halklarinin Rus emperyal ve Sovyet glictine karsi
bir ayaklanmasiydi. Hareketin ké&kleri, Rus imparatorlugu'nun Birinci Diinya Savasi sirasinda
Miusliimanlari askere almaya baslamasiyla patlak veren 1916'daki savas karsiti miicadeleye dayanir.
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yaratilis dislincesi reddedilmis, insanlarin maymundan tiiredigi distncesi kabul
ettirilmeye caligiimistir.

3. Din egitimi aldig tespit edilenler, isten ¢ikarilip toplumdan digslanmis ve “halk
diismani” olarak ilan edilmislerdir.

4. Her tlrli dini ibadet yasaklanmis olup, haram ve helal ayrimi da ortadan
kaldiriimustir.

4.4. Dinini Yagayanlara Verilen Cezalar

Taniklara yukaridaki soruya ek olarak, dinini yasayanlara ne tir cezalar verdikleri
sorulmustur. Bu soruya da su cevaplari vermislerdir:

“0O dénemde yasayan akilli, zeki insanlari ¢esitli bahanelerle yok etmeye calisirlardi. Dindar
olan kim olursa olsun ona is verilmezdi. Cocuklari okullara alinmazdi. Hapis cezalari verir
ve uzak yerlere siirgiin ederlerdi. Namaz kilan ve Ramazan giinlerinde orug tutan, iftar
yemeklerini veren insanlari hemen yok etmeye calisirlardi. Dede ve babalarimiz kendi
dinlerini yasayamadan onun hasretiyle gittiler.” K1

“Dindar insanlar halk dismani olarak suglanirdi. Onlari gazetelerde kétileyerek haber
yaparlardi. Uzerlerine iftiralar atarlardi. insanlara kétii gdstermeye calisip yok ederlerdi.
Boyle habersiz kaybolan pek ¢ok insan vardi. Bu kaybolan insanlarin iki 6zelligi vardi; ya
dindar ya da ¢ok akilli ve uyanik insanlardi. Bunun disinda Allah’a inanan ve dinini yasayan
insanlar kominist partisine kabul edilmezdi. Sovyet dénemi insanlari igin komUnist olmak
buyuk bir avantajdi. Koministlere devlet tarafindan birgok ayricalik taninirdi ve onurlar
verilirdi.” K2

“Ramazan ayinda kimin sahura kalktigini evlerinde yanan isiktan anlarlarsa, hemen
surgline génderiyorlardi. Benim Abdilla ve Abulkadir dedelerimi siirgiine génderdiler.
Onlari Hokand hapishanesine hapsettiler ve oradan bir daha ¢ikamadilar.” K3

“Dinini yasayan insanlari sorgusuz bir sekilde oldirir ya da sirgline gonderirlerdi.
Topluma ise halk diismani olarak ilan edilirlerdi. Onlarin ¢ocuklarini okullara; akrabalarini
devlet islerine almazlardi.” K6

“GUnldmuzde teror orgutleri mensuplari nasil anlatiliyorsa, o zamanlarda dindar insanlar
oyle tanitiliyordu.” K10

“Okullarda olsun is yerlerinde olsun zorunlu olarak herkes komsomol ya da parti Uyesi
yapilirdi. Eger Uye olmaz isek, dereceli yerlere ise almazlardi. Blyldigimiz zaman bile
hastanelerde bekgi olarak galismamiz icin komsomolluga lye misin diye soruyorlardi.
Mescit imamlari bile kom{inist partiye Uye olmadigi slirece imamlik yapamazlardi.” K11

“Hayati boyunca siirgiine gidenler vardi. Zehirli madenlerde galistirilirdi. Yok olana kadar
cezalar verilirdi.” K13
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“Isten atilirdi. Biiyiik bir sug islemis gibi insanlarin dniinde azarlanirdi. Gazetelerde dindar
insanlar kotiulenerek haber konusu yapilirdi. Kariyer yapmak isteyen biri dine asla
yaklasmazdi. Dine ilgileri olan kisiler, dini ibadetlerini yapmaya firsat bulamadan sabahtan
aksama kadar agir islerde galigtirirlardi.” K14

“Bildigimiz kadariyla baskalarina din 6gretenler hapse atilir ve cezalandirilirdi. Dine davet
edenleri yani mollalari yakalayarak gotirdiiklerini biliyoruz, daha sonra onlarin nereye
kaybolduklarini bilmiyoruz. Tutuklananlar arasinda Kirgiz elitleri, zenginleri ve din
adamlari vardi. Zuliim géren, vurulan ve hapse atilanlar vardi.” K15

Dinini yasayanlara verilen cezalari su sekilde 6zetleyebiliriz:

1. Dinini yasamaya calisan insanlara gesitli bahaneler uydurarak ya tehlikeli islerde
calistinlmislar ya hapis cezasi vermisler ya da sirgiine gondererek onlari yok
etmislerdir.

2. Dindar insanlar, kominist partisine kabul edilmeyerek, is verilmeyerek ya da
mevcut isinden atilarak ekonomik ve toplumsal baski altinda tutulmaya
calisilmistir.

3. Dinini yasayan insanlar halk diismani olarak suglanmis, ¢ocuklari okula alinmamis,
akrabalari da devlet islerinden kovulmus ve bdylece onlar toplumdan izole
edilmiglerdir.

4.5. Musliimanlarin Baski Altinda Dinini Yagamalari

Taniklara Sovyetler Birligi doneminde Muisliimanlarin dinlerini nasil yasadiklari sorulmus
ve su cevaplar alinmistir:

“insanlar namazi degil, adak kurbanlarini bile giindiizleri kesemiyordu. Gece kesip
korkarak komsulara dagitiyorlardi.” K1

“Gizli-gizli yasarlardi. Yagh insanlara o kadar baski yoktu. Onlar namazlarini kilip oruglarini
tutabiliyorlardi. Ancak g¢ocuklarina ve torunlarina dini 6gretmelerine kesinlikle izin
verilmiyordu. Devlete ait kurumlarda galisanlara dinini yasamalari yasakti. Dine ait bir sey
yaptigi anlasilirsa, hemen isten atilir ve komiinist partisinden gikartilirdi.” K2

“Anne-babam 6gle ve ikindi namazlarini kilarken namaz surelerini sesli okurlardi. Nedenini
daha sonra anlatmislardi. Cocuklarimiz ve torunlarimiz, biz namaz kilarken sureleri
isitsinler ve kulaklarindan girerek kalplerine yerlegsin diye sesli okumuglar.... Clinki dinin
Ogretilmesi yasaktl.” K3

“Baski altinda insanlar dinlerini gizli yasarlardi. Dini kitaplari bulmak zordu. Kur’an da sayili
insanlarda olurdu. Onlar da gizli gizli okurdu. Dedem namaz kilardi. O namaz sirelerini
ablamlara yazarak o6gretirdi. Ailemizde yemekten 6nce besmele, yemekten sonra
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elhamdadlillah Ogretilirdi. Ama yemeklerin haram-helal olmasina dikkat edilmezdi.
Dikkanda ne satilirsa alip yerdik.” K5

“Baski altinda insanlar dinlerini gizli ve kimseye belli etmeden yasiyorlardi. insanlara dini
anlatma metodu ise, dini hikdye ve masal seklindeydi. Babam bize ¢ocukken dini
ogretememis, ancak aksamlari bize peygamberlerin kissalarini ve Kur’an ayetlerini masal
ve hikaye olarak anlatiyordu.” K6

“Dedelerimiz ve ninelerimiz dini, 6rf-adet olarak anlatip yasatmaya ¢alisiyordu. Mesela,
Peygamber efendimizin slinnetlerini bize ahlak olarak &gretiyordu. Biz onu sonradan
hadislerden 6grendik.” K7

“Kuran Ogretilen evlerin kapisinda bir bekgi olurdu, birisi geldiginde haber verilir ve
kitaplar saklanirdi. Sirayla birer birer derslere gidilirdi.” K9

“Insanlar saklanarak, korkarak, hep tereddiit icerisinde dinini yasiyorlardi. Dini dersler
geceleri olurdu. Kitap olmadigindan sadece dinleme ve ezberleme yontemi ile insanlar
sahip oldugu bilgileri aktarmaya calisiyorlardi. Cocuklarina masal yoluyla anlatmaya
cahsirlard.” K11

“Insanlar dinlerini yasamak icin tarlalarda gizli sakli bulusurlardi. Gece dersleri
olugturulurdu. Ele kitap verilmezdi. Sadece ezberden egitim alma yontemi vardi. Evimizde
kitap bulundurmazdik.” K13

“Ramazan Bayrami’'ni dirilerin, Kurban Bayrami’ni &lllerin bayrami diye bilirdik.
Ramazan’da orug tutanlar ¢ok nadirdi. iftar yapmak diye bir sey yoktu.” K14

“O zamanlar gelenek ve din birbirine karismisti. Din ile gelenek arasinda ayrim
yapamiyorduk. Mesela 8len birine yas tutmayi dinden sayardik. Ornegin normal giinlerde
sakalini tiras eden biri, 6len yakini igin 40 giin sakalini tiras edemezdi. Eger tiras ederse
ayip sayilirdi. Kadinlar da ayni sekilde 40 giin digiinlere gidemez, gillip eglenemez ve bir
sene siyah ve koyu renk elbise giyer ve bu renkten basortl takardi. Bir sene sonra asini
verir sonra diger renklerde elbise giyebilirdi. Bizler, din diye bunlari bilirdik.” K14

Taniklarin baski altinda dinlerini nasil yasadiklarina iliskin verdikleri cevaplar su sekilde
Ozetleyebiliriz:

1. Misliimanlar basta namaz olmak Gizere orug, Kur’an okuma, kurban kesme ve orug
tutma gibi tim ibadetlerini sakh ve gizli olarak yapmislardir.

2. Din Ogretimi tamamen yasak oldugundan, anne-babalar namazlarini kilarken,
sessiz okunmasi gereken durumlarda bile, sesli okuyarak, dinleme ve ezberleme
yoluyla dua ve surelerin ezberletilmesini saglamislardir. Ayrica dini bilgiler,
peygamberimizin hayati hikdye ve masal seklinde anlatilarak verilmeye
cahisilmistir.
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3. Bazi dini emir ve yasaklar, 6rf ve adetler altinda verilmeye ¢ahlsilmigtir.
4.6. Sovyetler Birligi D6neminde Uygulanan Dini Baskilarin Kirgiz Toplumuna Etkileri

Merak ettigimiz hususlardan birisi de, Sovyetler déneminde uygulanan dini baski
yontemlerinin ve uygulamalarinin Kirgiz toplumuna olan etkileriydi. Bu soruyla ilgili olarak
su cevaplari vermislerdir:

“Sovyet doneminde insanlarin dinden uzak kalmalarina, kendi dinini yasayamamalarina ve
degerlerini kaybetmesine neden olmustu. O dénemde kesinlikle kabirlerin ve evliya
mezarlarinin ziyaret edilmesine izin verilmiyordu. Hz. Bilal mezarligini buldozer ile yok
etmislerdi. Dagin eteginde yer alan Hz. Bilal isminde bir mezarligimiz vardi. Bu hadisenin
en acl tarafi ise, o mezarhgi kendi insanlarimiz tarafindan yok ettirmeleri oldu.” K1

“Bu dénemdeki baskilar Kirgizlari islam’dan uzaklastirdi. Herkes Miislimanim derdi ama
icki icerdi. Cenazeye gittiklerinde cenazeye katilirlardi, sonra cenaze yakinlarina aciyi aci
giderir diye icki sunarlardi. Onceden Kirgizlarda béyle bir adet yoktu. Kadin-erkek karisik
dans ederdi. Onceden bu ¢ok tuhaf karsilanirdi. Sonra aliskanlik haline déniistii.” K2

“Sovyet déneminin en biiyiik etkisi, insanlara haram ve helali unutturmalariydi. insanlari
ickiye alistirmalariydi. O donemde kadinlar traktor stirdiiler. Calismaya zorlandilar. Halbuki
daha 6nceden kadinlar evlerinde oturur, erkekler ¢alisirdi.” K3

“Onlar kendi dilini 6gretmekle beraber medeniyetlerini de 6grettiler. Sovyet déneminde
Rus okullarinda okuyanlarin ¢ogu Rusca konusmakla kalmadilar, onlar gibi dislinmeye,
onlar gibi yasamaya basladilar. Glinimuzde de dine karsi ¢cikanlarin ¢ogu iste bu Rus kafali
insanlardir. Onlar Sovyet déneminin etkisinden hala ¢ikamadilar.” K4

“Sovyet déneminde Kirgiz toplumu dininden iyice uzaklagmisti. Gengler dinden habersiz
yetistirildi. Neyin haram, neyin helal oldugu onlara unutturuldu. Kadin-erkek karisik
partiler diizenlerlerdi. Kadinlar basortilerini ¢ikardilar. Saglarini kestiler. Yoksa bizim
geleneklerimizde kizin saginin uzun olmasi gerekirdi, bu unutturuldu.” K5

“Geleneksel miraslarimizin bircogunu kaybettik. Genelde dinimizde ve kiiltlirimuzde ayip
sayilan davranislar normal sayllmaya baslandi. Onceden biiyiiklerin gézlerine bakarak
konusma ayip sayilirken, simdi dyle yapinca 6zglveni diisik insan olarak algilaniyoruz.
Ruslarin getirdigi adetler hi¢ de bize gore degildir, maalesef su anda da onlarin etkisi
altindayiz.” K7

“Ozellikle 80’li yillardan itibaren Rus kiiltiiriiniin tesiri cocuklarin isminde de etkili
olmustur. Ornek verecek olursak: Mirgiil, Soyuzbek, Mirbek, Mirlan, Venera, Larisa, Mira,
Lira v.s.” K8

“Evlilik konusunda etkileri olmustur. Eskiden anne baba g¢ocuklarini goriicli usuliiyle
evlendirirlerdi, Sovyet doneminde ise gengler, disarida tanismaya bagladilar. Eski giyim
kusam yerine (kalpak, uzun elbise) farkh giysiler giyilmeye baglanmistir.” K10
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“Adet ve geleneklerimiz bir sekilde devam etti. Ama insanlar degisti, daha da kotisi
cocuklarimiz tamamen Rus zihniyetiyle yetisti. Votka gibi haram olan ickileri hi¢ tereddit
etmeden iciyorlardi. Onceden kadinlar basértii takarlardi ve saglarini hi¢ kesmezlerdi.
Ruslarin etkisiyle bunlari terk ettiler.” K15

“Geleneklerimiz yasansa da dinimizi sonraki nesillere 6gretecek insan bulunmadigindan
bir¢ok dini uygulama unutuldu.” K20

Sovyetler doneminde uygulanan dini baskilarin Kirgiz toplumuna olan etkilerini su sekilde
Ozetleyebiliriz:

1. Dini degerlerin unutturulmasi: Sovyetler déneminde dindarlara karsi yapilan tim
bu psikolojik ve fiziki baskilar, Kirgiz toplumunun énemli bir kesiminin dini inang
ve degerlerini unutmalarina ve islam’dan uzaklasmalarina neden olmustur.

2. Dini kilttrtn toplumsal kiltirle harmanlanmasi: Dinini yasamaya calisanlar da,
gercek din yerine, kiltlire dayali bir dini yasamaya baslamiglardir. Bir taraftan
bazi dini pratikleri yerine getirmisler ama diger taraftan dinen yasak olan seyleri
de yapmak zorunda kalmislardir.

3. Kadin-erkek iligkilerinin esitlenmesi: Bu dénemin Kirgiz toplumuna olan en bilylk
olumsuz etkisi ise, helal ve haram kavramlarini unutturarak, onlari ickiye
alistirmalari, kadin erkek iliskilerini sulandirmalari ve kendi 6rf ve adetlerinden
uzaklastirilarak, din disi bir hayat yasamalarina neden olmasidir.

4. Rus kiltirinin yerlesmesi: Ruslar okullarda sadece Rusgca 6gretmekle
kalmamislar, Kirgizlara kendi kiltir ve medeniyetlerini de 0Ogretmeye
¢alismiglardir. Sonugta onlar gibi diisinmeye ve onlar gibi yasamaya
baglamiglardir. Cocuklarinin isimlerini bile Rus kiiltiirinden etkilenerek koymaya
baslamislardir.

4.7. Taniklarin SSCB Dénemiyle ilgili Soyledikleri Son Sézleri

Taniklara son olarak, Sovyetler Birligi ile ilgili neler sGyleyecekleri istenmis ve su cevaplar
alinmigtir:

“Insanlari bogaz tokluguna calistirirlardi. Kirgizistanin tiim yer alti ve yer (sti
zenginliklerini tasiyip goturdiler. En kotisi de Musliman kardes dlkeleri birbirine
tartismall sinirlar birakarak disman edip gittiler. Bunun igin kardes Ulkeler senelerdir
savasiyorlar, bir tirlii barisi saglayamadilar.” K2

“Sovyet doneminde sadece bizim llkemizde degil, Orta Asya Ulkelerinde ilmT arastirmalar
yapiyoruz diye arkeolojik ¢alismalar yapip, nerede ‘padisah’ veya ‘hanlarin’ mezarlari
varsa kazip oralardaki altinlari ve kiymetli esyalari alip gétiirdiler.”K6
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“Alfabenin degisimi ve bizim harflerimizin g¢ikartilmasi sonucunda bircok yer ve insan
isimlerinin manasi kaybolmustur. Soyadlarimiz eskiden oglu ve kizi iken artik -ov, -ev’'e
déntsmustiir. Ne yazik ki gercek alimler yok edilmis, iyi yetismis eski alimlerin yerine 1995
senesinde cenazede sadece Fatiha ve ihlasi okuyabilen kisiler dindar alim sayilir olmustur.”
K10

“Sovyetler donemini 6zleyen insanlar dinden haberleri olmayan insanlardir. Biz hig
Ozlemedik. Eger Sovyetler donemi yok olmasaydi, Kirgiz halki ‘ben Kirgizim’ demekten
utanir hale gelebilirdi. Su anda da hala Kirgizca konugmaktan utanan insanlarimiz var.
Sovyetler déneminin dagilmasiyla insanlar hir iradeye sahip oldular. Kendi benligini
olusturdular.” K11

“Ulkemizde Rus okullari agildi. insanlarimiz ¢ocuklarini Rus okullarinda okutmak igin
¢irpindilar. Rus okullarinda tamamen dinden uzak bir egitim verilirdi. Rus okullarindan
mezun olanlar tam da ateist olarak yetistiler. Ruslarin etkisi hala devam ediyor. Bu insanlar
hala dine karsi tavirlarini koruyorlar.” K12

“Sovyetler Birligi ddnemine kadar, gelenek ile din ayri ayri idi. Sonradan insanlar dine olan
ozlemi neticesinde dinini gelenek diye yasamaya g¢alismiglardir.” K13

“Sovyetler Birligi iktidara geldiginde ilk olarak tarihimizi yok etmek icin alfabemizi
degistirdiler. 1924-1925 senelerinde ilk yazilmis olan “Ala-Too” gazetesi Arap alfabesinde
yayinlanmistir. 1937 senesinden itibaren Latin alfabesinde yayinlanmis, sonrasinda ise Kiril
alfabesinde yayinlanmaya baslamistir.” K13

“Sovyetler Birliginin olumsuz yonlerini ancak simdi anliyorum. Yaklasik 70 yildir Glkemizi
yagmalamislar. insanlarin beyinlerini yalan-dolanlarla doldurmuslar. Ruslar hep bize
Ustlnluk taslamiglardir. Kéylimizde sadece bir Rus ailesi vardi. Tim koyu onlar yonetirdi.
Kimse sesini ¢cikaramiyordu. O ne derse hemen yaparlardi.” K15

“Sovyet donemi ile ilgili sOyleyecek son séziim, o dénemde dine karsi baskilar
uygulanmasina ragmen insanlar sadece Maturidi-Hanefi mezhebine bagh dini konulari
Ogreniyorlardi. Dindar insanlar arasinda g¢atisma yoktu. Hepsi ayniydi. Glinimiizde dini
6zglrligln olmasi, farkh dini akimlarin Glkemize gelerek faaliyetlerini yapmasina yol acti.
insanlarimiz hatta ayni evde oturan kardesler bile dini anlasmazliklardan dolay! kavga
ediyorlar, baz aileler ayriliyorlar. insanlarimizin biraz uyanik olmasi gerekiyor ve
alimlerimizin de bu konuda insanlari uyarmasi gerekir.” K18

Sovyet ddoneminde yasayan katilimcilarin o donemle ilgili sdyledikleri son sozlerini su
sekilde 6zetlemek mimkinddr:

1. Ulkenin maddi zenginliklerinin sémiriilmesi: Her ne kadar Sovyet déneminde
insanlarin temel ihtiyaglari asgari diizeyde karsilanmis olsa bile, Kirgizistan’in yer
alti ve yer Usti tiim zenginliklerini alip gétiirmislerdir.
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2. Sorunlu sinirlar gizilerek stirekli Rusya’ya bagimliigin garantilenmesi: Diger Tirk
Cumhuriyetleri ile olan sinirlari sorunlu bir sekilde gizerek, bu (lkeleri birbirine
diisman haline getirmislerdir.

3. Alfabenin degistirilmesiyle kiltiirel gecmisin yok edilmeye ¢alisiimasi: Birkag kez
alfabenin degistirilmesiyle, Kirgiz toplumunun gecmisiyle olan tim kiltirel
baglari koparilmistir.

4. Din egitiminin engellenmesi: Yeterli din egitiminin olmamasi nedeniyle, 6rf ve
adetler din yerine ge¢mis ve toplumda yanhs bir din algisi olusmustur.

5. Donanimh din adami yetismesinin engellenmesiyle mezhep kavgalarina zemin
hazirlanmasi: Dini baskilar, dlimlerin slirgline génderilmesi ya da oldirilmesi
sonucu, ortada gergek alim kalmamis, din daha sonra birtakim cahillerin eline
kalmistir. En kotlsi de toplumda dini ayrismalar ve gruplasmalar ortaya ¢ikmaya
baglamistir.

5. Tartisma ve Yorum

Gegmiste islam kiiltiir ve medeniyetinin besigi durumunda olan Orta Asya (Kutlu, 2018, s.
41-73), Bolsevik ihtilaliyle biiyiik darbe almistir. Her ne kadar ihtilali gergeklestiren Lenin
cocukluk yillarinda iyi bir Hiristiyan din egitimi alip, (Pecherskaya, 2002, s. 303) ihtilalin ilk
yillarindaki konusmalarinda incil’den pek ¢ok alinti yapmis olsa da, sonralari dini bir “afyon
ve uyusturucu” olarak gorerek (Luukkanen, 1994, s. 45), tim dinlere karsi buyuk bir savas
baslatmistir. Onceleri Misliimanlarin tepkisini fazla cekmemek icin, onlara karsi yumusak
bir siyaset ylrlterek sempatik yaklasmigsa da (Sarag, 2019, s. 84) aradan fazla bir zaman
gecmeden, gercek yizlerini gostererek, buyik bir yikima baslamislardir. Zira bu ihtilali
gerceklestirenler, kendi hegemonyalari icin dini, ézellikle de islam’i biiyiik bir tehdit
unsuru olarak gérmiislerdi. Nedeni ise, islam’in sadece ahiret hayatina hitap eden bir din
olmaylp ayni zamanda dinyevi isleri de diizenleme 6zelligine sahip olmasiydi.
Bolseviklerin temel amaci her tirli dini inangtan uzak, “Sovyet insani yetistirmekti.”
(Sarag, 2019, s. 79). Bunu basarmak i¢in de taniklarin da belirttigi gibi her turlii yontemi
kullanmislardir. Biz arastirmamiz kapsaminda taniklarin da diglincelerinden hareketle su
temel noktalara deginecegiz:

Taniklar yasadiklari ddnemde Sovyetler Birligi’nin bazi olumlu yanlarina deginmektedirler.
Bunun da temelinde Sovyetler Birligi’'nin ideolojik anlayisi ve uygulamalari gelmektedir.
Her ne kadar Sovyetler Birligi doneminde halk, mireffeh bir hayat yasamamissa da en
azindan temel ihtiyaglari karsilanmistir. Bu temel ihtiyaglarin karsilanmasinda Sovyet
vatandaslari arasinda herhangi bir ayrim yapmadan, anaokulundan baslayarak
Universiteye kadar parasiz egitim imkani sunulmustur. Egitimle birlikte meslek egitimine
de 6nem vermisler, okulunu bitiren bir kisinin is bulma gibi bir sorunu olmamistir. Saghk
harcamalari da tamamen devlet tarafindan karsilanmis, boylece insanlarda bir saghk
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sorunu da yasanmamistir. Insanlar arasinda sosyo-ekonomik agidan bir farkhlik
olmadigindan dolayi, insanlar ellerindekilerle yetinmeyi 6grenmislerdir. Kisacasi o
donemde yasayan insanlarin bir gecim derdi ve gelecek kaygilari olmadigindan, o dénemi
bdyle bir 6zlemle anmalari normal sayilabilir.

Bagimsizliktan sonra ise durum tamamen farklilagsmistir. Elbette insanlar 6zgirliklerine
kavusmuslar, ancak serbest piyasa ekonomisine gegisle birlikte, toplumda ciddi bir sosyo-
ekonomik esitsizlik dogmustur. Ozellikle bagimsizhgin ilk giinlerinde, ¢ok zor giinler
gecirmiglerdir. Aradan 30 yil ge¢mesine ragmen hala toplumda zenginlerle fakirler
arasinda blylk bir ugurum bulunmaktadir. Tim bu yasananlar da halkin Sovyetler
dénemine olumlu bakmasina neden olmaktadir.

Her ne kadar taniklarin énemli bir kismi, Sovyetler Birligi doneminin olumlu yanlarina
deginseler de pek ¢ok olumsuz etkileri de olmustur. Sovyet rejimi kendi ideolojisini hakim
kilip, hegemonyasini devam ettirmek igin, yonetimi altinda bulunan halklarin din, kiiltiir
ve geleneklerine bakmaksizin tep tip insan yetistirmeyi amaglamistir. Bunun igin de basta
Rus kiltlirini benimsetmek igin (Halstead, 1994, ss. 423-438), okullarda Rusga dilinin
o6gretimini zorunlu tutmustur. Gerek okullarda gerekse resmf kurumlarda devletin resmi
dili Rusga olmus ve halkin da Rusga 0Ogrenmesi zorunlulugu getirilmistir. Bu dil
dayatmasinin yaninda, Kirgizlarin dini ve milli degerlerini yok etmeye c¢alismislardir. Bu
baglamda, kadin erkek iliskileri sulandirilmis, aile hayati yok edilmeye calisiimis,
Mislimanlar icin son derece dnemli olan helal haram ayrimi ortadan kaldiriimis ve
toplumun blyik gogunlugunu igki icmeye alistirmisladir (Musahan: 2015, s. 235).

Sovyetler Birligi'nin Misliiman toplumlar Gzerindeki en biylik etkisi siiphesiz dini alanda
olmustur. Sovyet rejimi dnce Musliimanlara ait olan cami ve mescit gibi ibadet yerlerini
kapatmaya, farkli amaglarla kullanmaya ya da yikmaya baslamistir (Kozyrev ve Schihalejev,
2008, s. 309; Sarag, 2019, s. 76; Walters, 1986, s. 89; Krindatch, 2004, ss. 116-117). Dini
kiltird yok etmenin en 6nemli adimlarindan birisi hi¢ sliphesiz, ibadet yerlerinin yok
edilmesi olmustur. Aslinda Mislimanlar agisindan bakarsak, camiler sadece ibadet edilen
mekanlar olmayip, ayni zamanda onlari sosyallestikleri, birbirlerinin ihtiyaglarini
karsiladiklari ve daha da 6nemlisi dini agidan bilgi sahibi olduklari mekanlardir. Sovyet
rejimi bir taraftan camileri kapatip din adamlarini stirgiine gdnderirken, basit nedenlerden
dolayi hapse atarken veya yok ederken, diger taraftan da Mislimanlara ait medreseleri
ve dini okullari ortadan kaldirmaya c¢alismistir (Spinka: 1927, s. 249; Musahan, 2015, s.
239; Tecer, 2013, s. 117; Babataev, 2018, s. 89).

Sonugta diger Cumhuriyetlerde oldugu gibi Kirgizlara da hem orf ve adetleri
unutturulmaya hem de dini gelenekleri yok edilmeye calisiimistir. Belki de en biyik
darbeyi alfabe degisikliginde yaparak (Musahan, 2015, ss. 229-230), Kirgizlarin ge¢misiyle
olan iligkilerini tamamen ortadan kaldirmislardir. Elbette yapilan tiim bu faaliyetler, belli
bir amaca matuf olarak yapilmistir.
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Sovyet rejimi idaresi altindaki halki “ateist” yapmak igin dini inan¢ ve uygulamalar
konusunda ciddi baskilar ve zorlamalar da yapmislardir. Basta namaz olmak {izere, orug ve
hac gibi tiim ibadetleri yasaklamislardir. Namaz kilanlar ve orug tutanlar, gerek okul
ortaminda gerekse halkin icinde teshir edilerek, asagilanmislar, hakaretlere maruz
kalmislar ya da agir bir sekilde cezalandiriimiglardir (Babataev, 2018, ss. 91-92). Namaz ve
orucu bu sekilde 6nleme yoluna giderken, zekati sisteme karsi bir tehdit olarak
algilamislar, hac ibadetini de gostermelik olarak yilda sadece 30 kisinin hacca gitmesine
izin vermislerdir. Ancak hacca giden kisilerin yanlarina Rus istihbarat ajanlarini
yerlestirmeyi de ihmal etmemislerdir (Musahan, 2015, ss. 240-241).

Etki agisindan dinle ilgili olarak en biliylik miicadeleyi egitim alaninda vermislerdir. Zira
egitim, hem kapsam agisindan hem de etki agisindan diger yéntemlere gore ¢ok daha
etkilidir. Bu amagla ateizm propagandasi cocuklarin okul yuvalarindan baslayarak
ilkogretim, ortadgretim ve ylksekdgretim siirecinde devam etmistir (Babataev, 2018, s.
90). Sovyet rejimi ateist sistemi yerlestirmek igin basta, ilk ve ortadgretim okullarini
se¢mistir. Ortadgretim ve liselerde, 6zel “Tanrisizlar” odasi olusturulmus, bu odalarda din
aleyhinde ve dindarlari kiigimseyen resimler, gorsel nesneler sergilenmis, karikatir ve
resimler kullanilarak dini unsurlarla alay edilmistir. Bazen okullara teftis amach gelen
uzmanlar, rastgele bir sinifa girip dinle ilgili sorular sormus ve kimin ailesinde islami
ibadetlerin yapildigi hakkinda sinsice yontemler kullanarak bilgi almaya calisiimistir
(Musahan, 2015, s. 231). Okullarda ateizm propagandasi, sosyal faaliyetler-sempozyum,
minazara, konferans ve pioner (izci gruplan) toplantilari araciligiyla yapilmigtir. Okullarda
ateizm propagandasi yapacak olan pioner® ve kukla tiyatrolari acilmistir. Bu tiyatrolarda
ateizm propagandasina yonelik oyunlarin oynanmasina 6zen gosterilmistir. Bu etkinliklere
sadece Ogrenciler degil, ayni zamanda 6grencilerin ebeveynleri de davet edilerek, daha
genis bir kesime propaganda yapma imkani elde etmislerdir.

Tim bu kisitlama ve zorlamalara ragmen hala dinini yasayan muislimanlara ise cesitli
cezalar vemiglerdir. Taniklarin da ifade ettigi gibi, ya bunlari tehlikeli islerde ¢alistirmislar
ya da hapis cezasl vermisler veya sirgine gondererek onlari yok etmislerdir (Amber,
2022, s. 1181). Elbette tim bu baski ve zorbaliklara karsi Misliimanlar dinini yasamaya
calismislar, ancak sonraki nesillerin blylk oranda dinden uzak kalmalarina mani
olamamislardir.

Sovyetler Birligi doneminde yaklasik 70 yil devam eden bu baskilar, Kirgiz toplumunun
valnizca dinden uzaklagsmasina neden olmamis, ayni zamanda, binlerce yillik 6rf-adet ve
klltirlerini de bliylik 6lglide yozlastirmistir. Rejim bir taraftan Kirgiz kiltirini yok etmeye
cahisirken, bir taraftan da kendi klltirini empoze etmeye g¢alismistir. Onlar gibi
diisinmeye, onlar gibi yasamaya baslamislar, hatta Tlrk ve Misliiman isimleri yerine Rus
isimlerini koymaya baslamislardir. Her ne kadar bagimsizlik sonrasi hizli bir 6ze dénis

SSCB doneminde gocuklardan olusan komunist topluluga verilen ad.
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yasansa da, hem dini hem de milli yapilar ve onlarin yasanis seviyleri Sovyet mirasi olarak
varligini devam ettirmektedir (Tecer, 2013, s. 134).

1991 yilinda bagimsizliga kavusmasiyla birlikte Kirgizistan’da diger alanlarda oldugu gibi,
dini anlamda da 6nemli gelismeler yasanmistir. Din ve vicdan 06zglrliginin anayasa
glivencesine alinmasiyla birlikte, toplumda ciddi anlamda bir dine dénis hareketi
baslamis, bu baglamda tekrar camiler ve medreseler agilmaya, dini okullar tesis edilmeye,
(Yusubov, 2016; Murzaraimov ve Koyli, 2019, ss. 193-211) devlet okullarinda da bir takim
din 6gretimi dersleri verilmeye baslanmistir (Zholalieva ve Koyli, 2022, ss. 403-409).

Ancak taninan bu ozgirlikler, bir taraftan Hiristiyan misyonerler ve farkh dini gruplar
tarafindan suuistimal edilirken (Yilmaz, 2007) bir taraftan da tlkedeki gesitli dini grup ve
cemaatler ortaya ¢ikarak maalesef halkin birlik ve beraberligine tehdit olusturur hale
gelmistir. Bu baglamda pek cok islam ilkesinden insanlar gelerek, Kirgiz halkinin dini
hayatina katki sunmaya calismislar, ancak bu da birtakim pargalanmalar ve béliinmelere
neden olmustur (Murzaraimov ve Koyll, 2021, ss. 742-756). Tum dilegimiz, dini inang ve
ozgirliklerin dogru bir sekilde kullanilarak, birlik ve baraberlik ruhu iginde dinlerini ve
kdlturlerini yasamalaridir. Bu konuda da Turkiye’nin 6nemli katkilari olacagini
distinmekteyiz.

Sonug

Kirgiz toplumu da diger Turk topluluklari gibi yaklasik 70 yil Sovyetler Birligi doneminin
baskisi altinda yasamistir. Her ne kadar Sovyetler Birligi, konjonktirel olarak zaman zaman
Musliimanlara iyi davranmissa da bir bitiin olarak bakildiginda ciddi anlamda dini baskinin
ve dinsizlestirme faaliyetlerinin yapildigi gorilmektedir. Bu dinsizlestirme faaliyetleri
kapsaminda rejim, basta toplumun ileri gelen aydinlariyla din adamlarini gesitli
bahanelerle yok etmis, sonrasinda ise dini ibadet yerlerini ve dini egitim veren kurumlari
ortadan kaldirmistir. Sovyetler bir taraftan dogrudan dine ve din egitimine midahale
ederken, bir taraftan da kendi kiiltlir ve medeniyetini empoze etmeye baslamistir. Bunun
icin de once toplumu icki igmeye alistirmislar, sonra kadin erkek iliskilerini yozlastirmaya,
daha sonra da haram ve helal kavramlarini ortadan kaldirmaya ¢alismislardir.

Tim bu degisim ve donisiml de egitim yoluyla yapmaya calismiglardir. Egitim
kurumlarinda bir taraftan dogrudan ateizmle ilgili dersler verirken, bir taraftan da
gelecekte daha iyi konumlara ulagsmak igin geng nesli komiinist partinin Uyesi olmaya
zorlamiglardir. Yeni yetisen nesle sadece Rusgayi 6gretmekle kalmamiglar, ayni zamanda,
Rus kiiltlriinii de benimsetmeye, kendileri gibi disinmeye ve yasamaya alistirmiglardir.

Din ve kultlrine daskiin olan Kirgizlar ise, dini ibadetlerini ve din egitimini ¢ok zor sartlar
altinda yapmaya ¢alismislardir. Ancak resmi ve dogru bir din egitimi yapilamadigindan, din
o6gretimi ancak dinleme ve ezberleme yontemiyle gercgeklestirilebilmistir. Elbette bu da
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¢ok sinirli sayida olmus, toplumun énemli bir kismi dini baskilar altinda kalarak, dini ve
ahlaki degerlerini unutmusglardir.

Sovyetlerin Kirgiz toplumuna verdigi en bliylik zararlardan birisi de tlkenin tim yer alti ve
yer Usti zenginliklerini yagmalamalari olmustur. Ruslar bununla da yetinmemis, dagilma
strecinde komsu Tirk devletleriyle olan sinirlarini sorunlu bir sekilde gizerek, siirekli bir
diismanlik ortami yaratmaya ve boylece Rusya’nin arabuluculuk roliinii dinamik tutmaya
cahsmislardir.

Bagimsizlik sonrasi Kirgizistan, elbette pek ¢ok alanda oldugu gibi dini alanda da 6nemli
gelismeler yasamigtir. Bir taraftan cami sayilari hizla artarken, diger tarafta din egitimi ve
Ogretimi alaninda da ciddi gelismeler yasanmistir. Bunlar glizel gelismeler olmakla birlikte,
pek cok tanigin da dile getirdigi gibi, Kirgiz toplumunun glinimizdeki en ciddi sorunu, dini
gruplar ve cemaatler meselesidir. Her ne kadar anayasada, Kirgizistan’in dininin Maturidi-
Hanefi mezhebi oldugu yazil olsa bile, mevcut duruma bakildiginda basta Teblig Cemaati
olmak lzere toplumda pek ¢ok farkli dini grup ve cemaatlerin varliklarini devam ettirmeye
calistiklari gérilmektedir. Bu durum da Kirgiz toplumunun birlik ve beraberligine buyiik
darbe vurmaktadir. Temennimiz Kirgiz ve diger Tirk topluluklarinin gegmisin aci
hatiralarindan ders alarak, kendi 6z kiltlirel degerlerine sahip ¢ikmasi ve boylece birlik ve
beraberliklerini koruma glici kazanmasidir. Bunun yolu da tarihten ders almaktan
gecmektedir. Bunun icin de konuyla alakal olarak daha kapsamli ¢alismalar yapilarak,
karanhk bir dénemin aydinlatilmasina ¢ahlisiimalidir.
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Dinin temel bilgi kaynagi olan Kur’an-1 Kerim, farkh kirdat imamlari tarafindan
farkl vecihlerle okunmustur. Bu kirdat imamlarindan biri de Hasan-1 Basri’dir.
islam diisiince tarihinde dnemli bir yere sahip olan Hasan-i Basri, Kur’an-1 Kerim
kiraatinde onde gelen isimlerdendir. Nitekim onun kendine ait bir kiraati
bulunmaktadir. Ancak onun kirdati saz kiraat kapsamina dahildir. Bu, onun
kiraatinin, on dortlu sistem igerisinde yer almasi demektir. Kiraatler; farklliklari,
us(l ve fers-i hurGf olmak Gzere iki grupta degerlendirilir. Kiraatte usdl, istisnalari
olmakla beraber kirdat imamlarinin belirli kaidelere binaen bazi kelimeleri
Kur’an’in her yerinde ayni sekilde okumalari demektir. Bu tur kiraat farkliliklar
manaya herhangi bir etkide bulunmaz. Buna mukabil belli bir kaideye
dayanmayan Kur’an’da daginik olarak bulunan kiraat fakhhklarina fersi farkhiliklar
denir. Bunlar ise anlam degisikligine neden olmaktadir. iste bu calismada da
Hasan-1 Basri’'nin kirdati, usdl ve fers agisindan incelenmistir. Bununla beraber
usQl agisindan diger kiraatlerden ne sekilde farklilik gosterdigine bazi 6rnekler
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nahiv kurallarina uygun olup olmadigina ve resm-i
bulunmadigina bakilir. Bu kirdatlerden mitevatir ve meshdrlar, sahth ve makbdal
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verilmis; fers agisindan da manayi etkileyen kiraat farkliliklarina bazi misaller
verilmek suretiyle Hasan-1 Basri’nin kiraati digerleriyle mukayese edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kiraat, $Saz, Hasan-1 Basri, UsQl, Fers.

MAIN FEATURES OF HASAN AL-BASRI’S QIRA’AT
Abstract

The Qur’an, which is the main source of knowledge of religion, has been recited
in different ways by different gira’at imams. One of these gira’at imams is Hasan
al-Basri. Hasan al-Basri, who has an important place in the history of Islamic
thought, is one of the leading names in the Quran qgira’at. Because he has a qira’at
of his own. Qjra’at is included in the scope of shadh giraat, which is one of the
types of gira’at classified as mutawatir, ahad shadh and mawdu. This means that
his gira’at takes place in the fourteen qgira’at system. The differences in qira’at
are evaluated in two groups as usul and fersh al-huruf. Usul in gira’at means that
the imams of qira’at read some words in the same way everywhere in the Qur’an,
based on certain rules, although there are exceptions. Such qira’at differences do
not have any effect on the meaning. On the other hand, the differences in
recitation that are scattered in the Qur’an, which are not based on a certain rule,
are called fershi differences. These cause a change in meaning. Here, in this study,
Hasan al-Basri’s qira’at has been examined in terms of usul and fersh. In terms of
method, how it differs from other gira’ats is discussed by giving some examples.
In the same way, some examples of the differences in recitation affecting the
meaning in terms of fersh were given and compared with other qira’ats.

1=

Keywords: Quran, Qira’at, Shadh, Hasan al-Basri, Usul, Fersh.

Kur’an-1 Kerim’in bazi kelimeleri, kariler tarafindan farkli vecihlerle okunmaktadir. Bu
vecihler incelenirken kirdatin muttasil bir senedle rivayet edilip edilmedigine, Arapga

addedilirken, séz ve ahad kiraatler ibadetlerde icra edilmemekle beraber diniilimlerde ilmi
bir degere sahiptir. Bunlarin disinda kalan mevz( kiraatlerin ise dini ve ilmi bir degeri
bulunmamaktadir. Bu baglamda islam disiince tarihinde dnemli bir yere sahip ve ayni
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zamanda bir kari olan Hasan-1 Basri kiraat ilmi agisindan 6nemli bir kdse taslaridan birdir.
Zira o, kirdat-i ‘aserenin disinda kalsa da kirdat-1 erbea ‘asereye dabhildir. Bu, onun
kirdatinin mitevatir olmasa da saz kirdat olmasi anlamina gelir.

Bu galismada yukarida bahsi gecen Hasan-1 Basri’nin hayati ve ilmi kisiliginin yani sira onun
kirdat ilmindeki yeri, kiraatinin ilmi degeri ve kiraatinin temel 6zellikleri incelenecektir.

1. Hasan-1 Basri’nin Hayati

Hz. Peygamber’in vefatindan yaklasik on yil sonra Medine’de 21/642 yilinda diinyaya
gelen Hasan-i Basri, tabiln déneminin ileri gelenlerindendir. Tam kiinyesi Eb( Said el-
Hasen b. Yesar el-Basri el-Ensari’dir. Halk icerisinde zahid olarak bilinmektedir. Babasi
Yesar, Irak fethinde Basra civarindaki Meysan’dan Medine’ye getirilmistir (ibn Sa’d, 2001,
s. 157).

Hasan-1 Basri’nin ¢ocukluk déneminden itibaren yetismesinde, Hz. Peygamber’in esi
Ummii Seleme’nin biiyiik katkisi olmustur. Zira annesi Hayre, Ummii Seleme’nin azathsi
ve hizmetkaridir. Dolayisiyla kendisiyle Ummii Seleme bizzat ilgilenmis, kendisinin bilgili
ve 4lim olarak yetismesinde onun biiyiik rolii olmustur (ibn Hallikan, 1969, C.2, s. 69). Hz.
Omer basta olmak (izere birgok sahabenin duasini alan Hasan-1 Basri, on iki yasinda
Kur’'an’i ezberlemis, yetmisi Bedir gazisi olmak lizere ylz yirmi kadar sahabiyle gorlisme
imkani bulmustur. Enes b. Malik onun en ¢ok istifade ettigi sahabilerin basinda yer alir.
Boyle bir ortamda yetismis Hasan-1 Basri, ayni zamanda iyi bir hatip ve etkili bir vaizdir.
Onun akici Usl(bu ile hdkimane sozleri 6zellikle zahidler, shfiler ve vaizler lzerinde etkili
olmustur. Oyle ki onun sézleri tesir bakimindan peygamberlerin sézlerine benzetilmistir
(EbG Nuaym, 1988, s. 147).

Hasan-1 Basri, Hz. Ali (r.a.) doneminde ailesiyle birlikte Basra’ya giderek émriini burada
gegirmis ve burada Arap olmayan bir hanimla evlenmistir. Bu evlilikten Sait ve Abdullah
isminde iki oglu ile bir kizi diinyaya gelmistir (Uludag, 1997, s. 291). Diinya hayatina 6nem
vermeyerek zahidane bir hayat siiren Hasan-1 Basri, 110/728 yilinda Basra’da vefat
etmistir (Zerkani, 1988, s. 461). Cenaze namazi, bir cuma namazinin akabinde kalabalik bir
cemaat tarafindan Basra’da kilinmistir (Han, 1995, s. 364).

Doéneminin siyasi olaylarina kayitsiz kalmayan Hasan-i Basri, Hz. Osman’in sehit edilmesi,
Cemel ve Siffin savaslari, Kerbela vakasi gibi bir¢cok olaylara dair diistincelerini cesaretle
ortaya koymustur. Bununla birlikte o, devlete ve siyasi otoriteye baskaldiriyi onaylamamis;
yapilan telkinlere ve zorlamalara ragmen isyanlara katilmamistir. Fakat o, yOneticileri
cesurca tenkit ederek halkin hislerine terciman olmustur. Nitekim o; Emevi halifeleri ve
valilerini adil davranmaya davet eden Hasan-1 Basri, Muaviye’'nin istisareyi birakarak kilig
kuvvetiyle iktidara gelmesini, siyasi sebeplerle Ziyad b. Ebih’i (6. 53/673) kendi nesebine
katmasini, Hucr b. Adiy’i (6. 51/671) haksiz yere 6ldurtmesini ve layik olmadigi halde oglu
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Yezid’i veliaht yapmasini biyiik hata olarak gérmis ve bu yanhslardan birinin bile kisinin
mahvolmasina yetecegini sdylemistir (Uludag, 1997, s. 293).

Hasan-1 Basri’nin ilmi hayatinda sahabenin biyiik katkisi vardir. Ornegin o, Enes b.
Malik’ten cokga istifade etmistir (ibn Sa’d, 2001, s. 157). Bunun disinda o, Hittan b.
Abdullah er-Rekkast (6.75/703) ve Eb{’I-Aliye’den (6. 90/709) kiraat ilmini almistir (ibni’I-
Cezeri, 1971, s. 213). Hasan-1 Basri, kiraatin yaninda, ahlak, tasavvuf, tefsir ve fikihla da
yakindan ilgilenmistir. "Riséle ilé Abdilmelik b. Mervén fi’'l-kader,® et-Tefsir,? el-Ferdiz
(Erbea ve hamsin ferdiz),® Siriti’l-imGme,* el-Istigféréti’l-miinkize  mine’n-nér®
eserlerinden bazisidir.

Hasan-1 Basri, tabiin neslinin 6nemli temsilcilerinden biri olmasi hasebiyle Hz.
Peygamber’in tebliginin ve hatiralarinin canl bir sekilde yasandigi ve anlatildigi bir
ortamda yetismistir. Yasadigi donemde ilimler heniiz tamamiyla tesekkil etmedigi icin
kendisini bir ilme mensup olarak géstermek mimkin olmadigi gibi onu bu ilimlerden
bagimsiz disiinmek de dogru degildir. Meseld o, hadis rivayet ederken, ileride gelenek
halini aldigi sekliyle Res(l-i Ekrem’in sozlerini aslina uygun olarak nakletme gayesi
gltmemistir. Fakat o, hadisleri lafiz veya mana olarak disinip benimsemis, onlari
konusmalarinin bir parcasi haline getirmistir (ibn Sa’d, 9/ 158-159; Gérgiin, “Hasan-1 Basri,
1997, s. 294).

2. Hasan-1 Basri Kiraati ve $az Olusu

Hasan-1 Basri kirdat ilmini Hittan b. Abdullah er-Rakkasi ve Eb(Y'I-Aliye’den almistir (ibni’l-
Cezeri, 1971, s. 213). Ancak onun kiraati, mitevatir kirdatlerde aranan muttasil sened,
hatt-1 Mushaf-1 Osmani ve Arap gramerine uygunluk sartlarini tasimadigindan saz kiraatler
arasinda yerini alir. Nitekim Muhammed b. Halil el-Kabakibi (6. 849/1445), Kastallani (6.
923/1517) ve Bennd (6. 1117/1705), on dort imamin kirdatini ihtiva eden eserlerinde

En meshur risalesidir. Risdlede, insanin irade ve sorumlulugunu tamamen kaldiran kader anlayisi tenkit
edilmektedir. Sehristani, risdlenin muhtevasi, Hasan Basri’'nin gorislerine aykiri buldugu icin ona
nisbetini kabul etmemekte, muhtemelen Vasil b. Atd'ya ait olabilecegini soylemektedir. Risdle,
Mu‘tezili alim Kadi Abdulcebbar'in Fazli’l-i’tizél adl eseri iginde iktibds edilmistir. Uludag, (1997, ss.
291-292).

GUnumulz arastirmacilarindan  Muhammed Abdirrahim Muhammed, Hasan Basri’nin gesitli
kaynaklarda nakledilen tefsirle ilgili goruslerini bir araya getirerek Tefsiru’l-Hasan el-Basri adiyla
nesretmistir. Uludag, (1997, s. 291).

Degisik adlarla gesitli kiitiphanelerde niishalari bulunan eser halk arasinda “Elli Dort Farz Risalesi”
olarak bilinir. Uludag, (1997, s. 291).

Hasan-1 Basri’ye nisbet edilen ve namazdaki imametin sartlarini konu alan bu risalenin Siileymaniye
Kittphanesi’nde bir nishasi mevcuttur (Hact Mahmud Efendi, nr. 1934/6). Uludag, (1997, s. 291).
Stileymaniye Kittuphanesi'nde nishalari bulunan risdle (Ussaki, nr. 45/1; Kasidecizade, nr. 721/2)
istigfarat mensabe li’l-imém el-Aasan el-Basri adiyla yayimlanmistir (Mekke 1402/1982). Uludag,
(1997, s. 291).
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Hasan-1 Basri'yi onli¢clinci imam olarak kaydederler (Kabakibi, 2003, s. 69; Senel, 2001, C.
24, s. 583; Dimyati, 1987, s. 76). Her ne kadar D/A’nin “Hasan-1 Basr?” maddesinde
Kabakib'nin izahu’r-rumiz ve miftahu’l-kiiniiz6 eserine atif yapilarak onun kirdatte altinci
imam sayildigi yazilsa da (Birisik, 1997, s. 303) Kabakibi’nin s6z konusu eserine miiracaat
edildiginde goriulmektedir ki o, Hasan-1 Basri'yi on lglinci sirada zikreder (Kabakibi, 2003,
s. 69).

Saz kiraatlerin kaynagi konusunda genellikle tevakkuf edilse de kimileri bazi saz kiraat
vecihlerini Kur’an’in indirildigi yedi harf kapsamina dahil etmis; kimileri de etmemistir.
Burada suna deginmek gerekir ki bazi saz kiraatlerin sazligi senedin disinda baska bir
sebepten kaynaklanabilir. Dolayisiyla saz diye isimlendirilen kirdatler arasinda Hz.
Peygamber’in okudugu kiraatlerin de olabilecegi sdylenebilir. Ama bunlarin kesin olarak
tek tek belirlenip tayin edilmesi, bu konuda sahabe ittifaki olmadigi icin miimkan degildir.
(Bazmdl, 1996, s. 116).

ibn Dakik el-id, bu hususu, "Saz kiraatlar Hz. Peygamber’den dhad yolla nakledilmistir.
Dolayisiyla hangileri oldugu belirlenemese de bundan Hz. Peygamber’in saz kirdatlerden
bazisini okudugu zorunlu olarak anlasilir” seklinde ifade eder (Bazml, 1996, s. 116).

Esas itibariyle saz kirdatler kaynak olarak, sahabeden baslayarak, onlari kendilerinden
once gelen okuyuculardan isiten hafizlarin ezberlerine dayanmaktadir. Ancak bu kiraatler
ittifakla kabul edilmediginden ve tevatir yoluyla gelmediginden saz olarak kalmis;
dolayisiyla sadece Arap dili, Kur’an tefsiri ve bazi ser’t hiikkiimlerin tesbitinde istifade edilen
bir kaynak olmustur. Ozellikle tefsir kitaplarinda saz kiraatlere nem verilmis, bu meyanda
dyetlerin yorumunda ve bazi micmel kelimelerinin anlasiilmasinda delil olarak
kullanilmistir (idris, 2003, ss. 3-4; Onder, 2009, s. 174). Tiim bu bilgilerden yola gikilarak
denilebilir ki Hasan-1 Basri’'nin kiraati de saz kiraatlerden addedildiginden bu agilardan
6nem tasimaktadir.

3. Hasan-1 Basri Kiraatinin Temel Ozellikleri

Hasan-1 Basri’nin kirdatinin saz oldugunu belirttikten sonra onun kirdatinin temel
ozelliklerine gegebiliriz. Esas itibariyle kiraat fakhliklari usdl ve fers olmak Gzere temel iki
baslik altinda ele alinmaktadir. Bu baglamda Hasan-1 Basri kiraati bu iki baslik altinda ele
alinacaktir.

Bahsi gegen eser; Osmanli’da saz kiraatlerin 6gretimine olan ve “Kabakibi Tariki” diye bilinen
uygulamada yuzyillar boyunca temel kaynak olarak kullaniimistir. Eser ve muellifiyle ilgili bkz.
Gokdemir, (2019a, ss. 165-182); Gokdemir, (2019b, ss. 72-74); Sutsurup, (2019a, ss. 125-141);
Sutsurup, (2019b, ss. 48-67).
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3.1. Usl Yoniinden Ozellikleri

Aslin ¢ogulu olan usdliin s6zIlik anlami “kék, govde, kaynak, orjinal, temel, kaide, ilke ve
kurallar”dir (ibn Manz(r, t.y., s. 87). Kirdat ilminde ise us(l, imale, idgam gibi belli kaideleri
Kur'an-1 Kerim’deki kelimelere tatbik etmektir (Mesdl, 2007, s. 86). Bunlara fonetik
farkhhklar da denilir. Bu, kelimelerdeki telaffuz ve ses degisiklikleriyle ilgili uygulamalar
ifade eder (Dag, 2011, s. 57; Demircigil, 2016, s. 75).

Hasan-1 Basri’nin usdl agisindan kiraatine gelindiginde ise onun med, idgam hemzenin
okunusu, cemi” mimi ve imale gibi konularda nasil bir tavir sergiledigi ortaya konulacaktir.
Bu baglamda onun kiraatiyle ilgili olarak belirtilmesi gereken hususlarin basinda istiaze ve
besmelenin okunusu gelmektedir. Buna gore gsz3! uUag-f«ﬂ RY 4.ub 3_9& seklinde telaffuz
edilen istiazenin okunusu konusunda farkliliklar vardir (ibn Kesir, t.y., C. 1, s. 15). Nitekim
Hasan-1 Basri, istidzeyi pakall anesdl 52 dltl O] euzmyll Olaridl (yo @adkadl anondl 4lily 39¢1 seklinde
okur. Burada Hasan-i Basri, (41’0|) lafzindaki (») ile () zamirindeki (®)y1 birbirine idgam
ederek mezk{r ifadeyi ((339." 0! seklinde medd-i lazim yaparak okur (Kabakibi, 2003, ss.
83-84). Mutevatir kirdatlerde ise istidze ()l Olarid! (o b 3gsi seklindedir.

Kur'an-1 Kerim okumaya baslamadan 6nce sdylenmesi gereken sozlerden biri de
besmeledir. Nitekim mitevatir kirdaat imamlar stre baslarinda bulunan besmelelerin
okunmasi hususunda ittifak etmislerdir. Buna gore kirdata baslayan kimse slre evvelinden
basliyorsa besmele ile baslamalidir (Dani, 2013, s. 215; ibnil-Cezeri, t.y., s. 264; Temel,
2009, s. 39). Hasan-I Basri, bu hususta kiraat imamlarina muhalefet etmistir. O, «l o)
eyl oe>Jl'i sadece Fatiha sGresinde okur. O, sGreler arasinda gegis yaparken veya sire
ortasinda ise besmele ¢ekmez. Ayrica o, besmeleyi Fatiha’dan bir ayet olarak kabul etmez
Kabakibf, 2003, ss. 83-84; Dimyati, 1987, s. 326; Damra, 2010, s. 11).

Med; med harfleri olarak bilinen elif, vav ve ya harflerinden biriyle sesi uzatmaktir
(Efendlzade 2000, s. 24). Medlerin o6lgisil kiraat imamlari arasinda farklilik arz eder. Buna
goére (|_9-93| ‘y-»l ‘y-\-" lé3| G) (Kur'an-1 Kerim, 5/1) ayetinde oldugu gibi med harfi ile med
sebebi olan hemze ayri ayri kelimelerde bulunursa munfasil med olur (Efendizade, 2000,
s. 29). Hasan-1 Basri medd-i munfasillari iki hareke yani -bir elif- miktari uzatarak okur
(Kabakibi, 2003, s. 118; Damra, 2010, s. 12). Buna mukabil (<l 3Gk |_9l=6 Y) (Kur'an-i
Kerim, 5/2) ve (& 131) ( Kur’an-1 Kerim, 110/1) ayetlerinde oldugu gibi med harfi ile med
sebebi olan hemze ayni kelimede olursa muttasil med olur (Efendizdde, 2000, s. 27).
Hasan-1 Basri medd-i muttasillari dort hareke miktari (tevassut) uzatarak okur (Kabakibf,
2003, s. 117).

Hasan-1 Basri'nin kiraatindeki temel 6zelliklerden biri de ibdal ve hemzenin okunusuyla

25 g%

alakalidir. Ornegin o, (dy ul)yl ( Kur’an-i Kerim, 3/73) (éy Ole); (‘w.ml)u (Kur’an-1 Kerim,
46/20) (pi?fbals), (&8 dlyi (Kur'an-i Kerim, 68/14) (&6 & ) ; (¢ i ( Kur'an-i Kerim,
68/38-39) (¢ OTs); (b3 Sl)y (Kur'an-1 Kerim, 80/2) (44> &Te); (55 130)y1 (Kur’an-1 Kerim,
68/15) (‘_,123 13) seklinde kelimelerin basina hemze ziyade ederek ve ikinci hemzeyi med
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harfine ibdal ederek isba’ (medd-i lazim) ile okur. Hasan-1 Basri, bu tarz yerlerde ikinci
hemzeyi med harfine dénistiirerek okur. Ancak son érnekte (3) harfi harekeli oldugu icin
lazimisikin olusmaz. Dolayisiyla burasi isba’ yapmaksizin/medd-i lazimsiz okunur (Ahvazi,
2006, s. 199).

Hasan-1 Basri ister bir kelimede ister iki kelimede olsun iki hemzeyi birlestirerek tahkikle
(hemzeyi teshile ugratmadan oldugu gibi) medsiz okur (Ahvazi, 2006, s. 198). Ornegin o,
(U3 ojiw @’Szl) (Kur’an-1 Kerim, 7/81) (&3 Ujs.w @JSEL’?); (539 G u'bj@ ) (Kur’an-1 Kerim,
7/113) (559 G &1119)8) ayetlerindeki birinci hemzeyi istifham, ikinci hemzeyi ise tahkikle
okur (Kabakibi, 2003, 134). O, (« @3355) (Kur’an-1 Kerim, 7/123; Kur’an-1 Kerim, 19/71;
Kur'an-1 Kerim, 26/49) (4 @.ﬁﬁlii) dyetinde de birinci hemzeyi istifham, ikinci hemzeyi
tahkik ve sonrasina bir med harfi/elif (1) getirerek okur (Kabakibi, 2003, s. 132; Dimyati,
1987, s. 183; Damra, 2010, s. 13).

Hasan-1 Basri’nin kiraatinin 6zelliklerinden biri de ¢ogul mimiyle ilgilidir. Arapga’da ¢ogul
zamirinin sonundaki mim harflerine ¢ogul mimi denir. Kirdat imamlari bu mimlerin
okunusunda farkh us(ller izlemektedirler. Hasan-1 Basri, bu tiirden mimleri kendisinden
onceki harfin harekesine gore okur. Mesel3, o, kendisinden dnceki harf kesreli olur ve
sonraki harf de sakin olursa, mim’i kesrayla okur. (ZJ:’.ngj| pe-g-@) (Kur’an-1 Kerim, 2/93) ve
(C.-‘wl p«k—) (Kur’an-1 Kerim, 5/23) ifadeleri bu duruma 6rnek olarak gosterilebilir (Damra,
2010, s. 14). 0, (J}G UA-@-A-G) (Kur’an-1 Kerim, 1/7) 6rneginde oldugu gibi kendisinden 6nceki
harf kesrali, sonraki harf de harekeli olursa yine mim’i kesrayla okur ama “ya” ile sila yapar.
Eger (uy-aug 33-3@335) (Kur’an-1 Kerim, 2/3) 6rneginde oldugu tizere mimden 6nceki harf
dammeli, sonraki harf harekeli olursa mim’i damme ile okur ve “vav” ile sila yapar
(Kabéakibi, 2003, s. 94; Damra, 2010, s. 14).

idgam da kiraatlerin farklihgina neden olan konulardan biridir. Ornegin Hasan-1 Basri, &as
RS lgidw.s < kelimelerindeki “zal” harfini “ta”ya idgam ederek okur. Ayni sekilde o,
(31) kelimesindeki “zal” harfini “ta”, “zay”, “sad”, “dal” ve “sin” olmak lzere bes harfe
idgam ederek okur (Damra, 2010, s. 15; Dimyati, 1987, s. 129). Hasan-i Basri, (48)
kelimesinin “dal”ida v - g2 - g - 3 - ¥ - o& - 3 -  harflerine idgam ederek okur (Damra,
2010, s. 15). (e 48), (Kur'an-1 Kerim, 58/1) (43 G53), (Kur'an-1 Kerim, 7/179) ((hbua3),
(Kur’an-1 Kerim, 2/108) (éﬂgﬁ), (Kur’an-1 Kerim, 2/231) (Géjdﬁé), (Kur’an-1 Kerim, 67/5)
(éﬁléﬁ), (Kur’an-1 Kerim, 3/183; Kur’an-1 Kerim, 4/170-174) (53}2-\335), (Kur’an-1 Kerim,
17/41) ('-e.uﬁa-\s) (Kur’an-1 Kerim, 12/30) ifadeleri bu dururmun 6rneklerindendir.

Hasan-1 Basri, sdkin olan miiennes “td”sini su alti harf (z ¢« $ ¢ ) ¢« go ¢ & ¢ ) geldigi zaman
idgam ederek okur (Kabakibi, 2003, s. 185; Damra, 2010, s. 15). (80 <el>g), (Kur'an-i
Kerim, 12/19) (3335 <ads), (Kur'an-1 Kerim, 26/141; Kur’an-1 Kerim, 54/23; Kur’an-1 Kerim,
68/4; Kur’an-1 Kerim, 91/11) (iji;o Gnas), (Kur'an-1 Kerim, 4/90) (p-hUS <cas), (Kur'an-
1 Kerim, 17/97) (?wlfé J3K), (Kur'an-1 Kerim, 21/11) (p&-\}f? ) (Kur’an-1 Kerim, 4/56)
ifadeleri bu durumun misallerindendir.
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Hasan-1 Basri, (&ytJ®), (Kur’an-1 Kerim, 67/3; Kur’an-1 Kerim, 68/8) ve (03)353 &) (Kur'an-i
Kerim, 87/16) 6rneklerinde oldugu tzere (J®) ve (Js) kelimelerinin “Iam”ini kendinden
sonra gelen “ta”ya idgam ederek okur (Kabakibi, 2003, ss. 184-186; Damra, 2010, s. 15).
o, (d}w.s o) (Kur’an-1 Kerim, 4/74)de oldugu gibi meczum “b4” harfini de kendisinden
sonra gelen “fa”ya idgamla telaffuz eder (Kabakibi, 2003, s. 188).

Elif harfini “elif” ile “ya” arasinda bir sesle, fethayi da kesraya meylettirerek okuma olan
imaleye (ibnd’ I-Cezerl, t.y., 2/30) gelindiginde ise Hasan-1 Basri, sadece iki kelimede imale
yapar. Bunlardan birincisi (O J» ) (Kur'an-1 Kerim, 83/41) ifadesi, digeri ise (Ku> diuas)
(Kur’an-1 Kerim, 20/124) terkibindeki (&w2) kelimesidir. O, bu kelimenin tenvinini, imale
edecegi elife hazirlik olsun diye, vasl halinde de vakif halinde de hazfeder (Kabakibi, 2003,
s. 202; Damra, 2010, s. 19). Hasan-I Basri, (l2s2=) (Kur’an-i1 Kerim, 11/41) kelimesindeki
“ra” harfinde ise imale yapmaz. O, burada mim’i dammeli, ra’yi kesreli okurken elif yerine
de “ya” getirir (Dimyati, 1987, s. 126; Kabakibi, 2003, ss. 212-222).

Hasan-1 Basri, bunlarin disinda (34 < 34 < 383) ve (& « (RS ¢ (23) sdzciiklerini her zaman
“ha”nin siikGinuyla (Kabakibi, 2003, s. 267; Dimyati, 1987, s. 383); (& L) kelimesini her
yerde “ya”nin kesrasiyla (Dimyati, 1987, s. 126; Damra, 2010, s. 81); (égjgjﬁ)yl “zal”in
seddesiyle (Dimyati, 1987, s. 52; Kabakibi, 2003, s. 388); (wigha®)i “ha”nin fethasi ve
“t3”nin siikiinuyla okur. Yine o, (19<Y! ?y) terkibinde, Kur’an’in tamaminda, “ta”yi fetha
ve “cim”i de kesrayla (Kabakibf, 2003, s. 267); (J5~}) kelimesini de érnekteki gibi “elif” ve
“ya”nin hazfiyle; (‘m@.«.ls C933M9) ifadesini ise dammeli tenvin yerine “f4”nin fethasiyla okur.
Ayni sekilde o, (Leﬁl) kelimesine gaibe zamiri bitistiginde, nerede olursa olsun, “kaf”in
sik(inuyla; (4k)), (pelish), (Wlis)), (i), (L)), (Jivgs) kelimelerinde oldugu gibi (J<s)
kelimesi zamire muzaf oldugunda ise “sin”in stikinuyla okur (Ahvazi, 2006, ss. 201-202;
Kabakibi, 2003, ss. 268-269).

“, ’\Il

izafet “ya”si, kelimenin aslindan olmayip miitekellime delalet eder. Bu, resm-i hatta yazilip

“u an

sabit gériilen “y&” harfidir. Bu “y4”, isme, fiile ve harfe bitisebilir. izafet “y
ise hazfedilmesi ve yerine ”kaf” veya “ha” harflerinden birinin gelmesinin caiz olusudur.

“, "II

sinin alameti

Mesel3, (L_gj kelimesi yerine (441 ¢ d-v! ¢ u!) denilebilir. Kiraat imamlarindan bir kismi bu izafet

“u an

ya”sini sakin okurken; diger bir kismi da (;:31) seklinde fethali okur (Damra, 2010, s. 22).

Hasan-1 Basri, (gw3), (Kur'an-1 Kerim, 2/40, 47, 122); (&), (Kur'an-1 Kerim, 2/125; Kur’an-
1 Kerim, 22/26; Kur'an-i Kerim, 71/28); (! ), (Kur'an-i Kerim, 2/285); (R&=9), (Kur'an-i
Kerim, 3/20; Kur’an-1 Kerim, 6/79); (3! g“s_)é’i) dyetlerinde oldugu Uzere izafet “ya”larini
sakin okur (Kabakibi, 2003, 251). Ancak o, Milk sGresinin 28. dyetindeki () kelimesinin
“ya”sini fetha ile okur (Kabakibi, 2003, s. 250; Dimyati, 1987, s. 335). Buna ilaveten o,
ibrahim, 22; Taha, 18; Neml, 20; Sad, 23. ve 69. ayetlerdeki (d) kelimelerinin “ya”larini
sakin okurken KafirGn sdresinin sonundaki (2> J9) terkibindeki “ya”yi fethal okur
(Kabakibi, 2003, s. 253). Ayrica o, (4wl §da2), (Kur'an-1 Kerim, 61/6); (Walius (dolno ),
(Kur’an-1 Kerim, 6/153); (‘_é-ig (), (Kur'an-1 Kerim, 5/25); (e»a‘lé (_;'-i), (Kur’an-1 Kerim,
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5/31); (Gyme d), (Kur'an-1 Kerim, 20/25); (MW c293) (Kur’an-1 Kerim, 71/5) kelimelerindeki
“ya” harfini fethali okur (Kabakibi, 2003, 249; Damra, 2010, 22).

Zaid “ya”lar, kelimelerin sonunda bulunup, tahfif igin mushaflarin resm-i hattindan
hazfedilmistir. Bundan dolayi onlara zaid denilmistir. Kirdat imamlari bunlarin isbati veya
hazfi konusunda ihtilaf etmislerdir. Hasan-1 Basri bu “ya”lari ayet ortasi ve sonlarinda vasl
halinde isbat ederek; vakf halinde ise hazfederek okur (Dimyati, 1987, 1/346-347;
Kabakibi, 2003, 256; Damra, 2010, 22-24). Bunlara érnek olarak (¢ ©¢&59), (Kur'an-i Kerim,
2/197); (& o=24), (Kur'an-1 Kerim, 3/20); (s Og839), (Kur'an-1 Kerim, 3/175); (& Ogduslg),
(Kur’an-1 Kerim, 5/44); (s Ol4®) (Kur’an-i1 Kerim, 6/80) ayetleri verilebilir.

3.2. Fers Yoniinden Ozellikleri

Fers; Arapga’da f-r-s kdkiinden olup liigatta bir seyi yaymak anlamina gelir (ibn Manz(r,
t.y., s. 3383). Kirdat istilahinda ise fers, belli bir kdideye dayanmayan ve Kur’an’da daginik
olarak bulunan kiraat fakliliklarina denir (Mesdl, 2007, s. 261). Burada konuyla ilgili fers
yonlinden Hasan-i Basri kirdatine 6rnekler vererek anlami nasil etkiledigini incelemeye
calisalim. Oncelikle Fatiha stiresindeki farkhiliklari gérelim, sonra da sirasiyla diger srelere
gbz atalim.

Hasan-1 Basri, <y dasl (Kur’an-1 Kerim, 1/1) terkibini Kur’an’i Kerim’in neresinde olursa
olsun “dal” harfinin kesrasiyla 44 &35! seklinde okur. (Ahvazi, 2006, s. 199; Dimyati, 1987,
s. 363; ibn Haleveyh, t.,y., s. 9; Damra, 2010, s. 29). Bu okuyus tarzi anlami etkilemez.
“Dal”in kesrali okunmasi ise kendisinden sonraki “lam”in kesrasina uygun dismesi igindir
ki bu Temim ve Gatafan kabilelerinin Iigatidir. Onlar birinci harfin harekesini, aralarinda
bir uyum saglansin diye ikinci harfe uydurup tek kelime haline getirirler. Burada bu iki
kelime daima birlikte kullanildigi igin tek kelime gibi kabul edilmistir (Dimyati, 1987, s.
363).

205

Hasan-1 Basri, Fatiha sOresindeki 435 (Kur’an-1 Kerim, 1/4) kelimesini Jaa3 seklinde meghul
sigasiyla okur (Ahvazi, 2006, s. 199; Dimyati, 1987, s. 363; ibn Haleveyh, t.,y., s. 9; Damra,
2010, s. 29). Burasn5~,’~53 okundugunda anlam, “Biz ancak sana ibadet ederiz” iken, i«a-g
okundugunda, “Ancak sana ibadet edilir’e donlsiur. O, sonraki kismi ise diger kirdat

imamlari gibigaaiws Julg seklinde mutekellim sigasiyla okuyarak gaibden miitekellime bir
iltifat sanati gostermis olur.

Hasan-1 Basri, paiiusl! bolnall (Kur'an-1 Kerim, 1/5) terkibini Kur’an-i1 Kerim’in tamaminda
degil, sadece Fatiha slresinde Ly.iiumlbbv,a seklinde harf-i tarifsiz, nekra ve mans@b olarak
okumustur. O, boyle okumakla Cendb-1 Hakk’a karsi bir taat izhari ve tevazu géstermek
istemistir. Burada harf-i tarifli okuyanlarin kiraatindeki mibalagali ve herkes tarafindan
bilinen, dogrulugu insanlar arasinda yaygin olan yolu kastedilmeyip; senin katinda
kendisine “dogru bir yol denebilecek seye raziyiz, bizi ona ulastir” seklinde bir tevazu ve

yakaris izhar etmeyi disiinmistir (Ahvazi, 2006, s. 199; Dimyati, 1987, s. 365; ibn
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Haleveyh, t.y., s. 9; Damra, 2010, s. 29). Hasan-1 Basri 89ti& (Kur'an-1 Kerim, 2/7)
kelimesindeki “gayn” harfini ise nerede olursa olsun fethayla 83li€ ve dammeyle 531.&-":
seklinde okur. Bu okuyuslar anlama pek fazla etki etmeyip diger kirdat imamlarinin
okuyusunda oldugu gibi “6rtii ve perde” anlamindadir. Hasan-1 Basri diger imamlardan
farkli olarak bu kelimeyi dammeli “ayn” harfiyle 8glis seklinde de okur. Ayni kékten gelen
ve “ayn” harfinin fethasiyle telaffuz edilen 89L& kelimesi, gorme zayiflig1 ve gece korlugu
anlamina gelmektedir. Llgat kitaplarinda Hasan-1 Basri’nin (glinci vecih olarak okudugu
89Lis tarzina rastlanmamistir. (Ahvazi, 2006, s. 200; Dimyati, 1987, s. 377; ibn Haleveyh,
t.,y., s. 10; Damra, 2010, s. 30). Nitekim el-Kabakib¥ nin “izahu’r-Rumuz” adli eserini tahkik

eden Ahmed Halid Sukri bu anlama isaret etmistir (Kabakibi, 2010, s. 263).

Hasan-1 Basrfi, “yildirimlar” anlamina gelen @slgall (Kur'an-1 Kerim, 2/19) kelimesinin “kaf”
harfini “ayn”dan &énce zikrederek adlgsall seklinde okur. Bu da Beni Temim ile Beni
Rebia’nin bir kisminin ligatidir ki yine yukaridaki gibi onlarin dilinde “yildirnmlar” anlamina
gelmektedir (Ahvazi, 2006, s. 201; Dimyati, 1987, s. 380; ibn Haleveyh, t.y., s. 11).

Hasan-1 Basri, g slewdl poT ‘dsg “Allah, Adem’e biitiin isimleri 6gretti” (Kur'an-1 Kerim,
2/31) ayetini 48 slowd! é-sT pi’sg seklinde okur. Yani bastaki fiili pii‘vg seklinde meghul yapip
#31 kelimesini de ona naib-i fail kilar. Glinkii burada gizlenmis olsa da asil fail belli olup
climlenin gelisinden kolayca anlasilmaktadir. Buna gore anlam, diger kirdat imamlarinin
okuyuslarindan farkli olarak “Adem’e biitiin isimler dgretildi” sekline dénisiir (Ahvazi,
2006, s. 201; Dimyati, 1987, s. 384; Damra, 2010, s. 32; Kabakibi, 2003, s. 267). Hasan-i
Basri, bde awlid yadl O (Kur'an-1 Kerim, 2/70) ayetindeki 43 kelimesini ise ism-i fail
sigasiyla E\al&:w seklinde okur (Ahvazi, 2006, s. 202; Dimyati, 1987, s. 398; Damra, 2010, s.
33; Kabakibi, 2003, s. 276). Burada cumh(run kiraatine gére anlam “Gergekten bu sidirlar
bize birbirine benzer gériiniiyor (veya birbirine benziyor)” demektir. Hasan-1 Basri’'nin
kiraatine gore ise biraz farkli olarak: “Bu sigirlar birbirine benzemektedir” sekline dontsir.
oo (358 ol lugs lguale LiSol (Kur'an-1 Kerim, 2/100) ayetine gelince o, buradaki lsaale
kelimesini meghul sigasiyla l9a29& seklinde okur. Bu ifadenin cumh(ra gére anlami “Onlar
her ne zaman bir ahid izerine anlasma yapsalar...” seklinde iken Hasan-1 Basri kiraatine
goére “Onlarla her ne zaman bir ahid lizerine anlasma yapilsa...” anlamina dondsir ki
birincide fail kendileri oldugu halde ikinci kirdate gore fail baskalari olup onlarla bir
anlasmaya varmis olurlar (Ahvazi, 2006, s. 204; Dimyati, 1987, s. 410; ibn Haleveyh, t.y., s.
16; Damra, 2010, s. 35; Kabakibi, 2003, s. 281).

Hasan-1 Basri, lq-w-» o &l o & b (Kur'an-1 Kerim, 2/106) ayetindeki le-w-u kelimesini
lq-«w diye muhatap sigasiyla okur. Miitevatir kirdat imamlarindan ibn Kesir ile Eb( Amr,
burayi, Ludikskiinden lad diye “n0n” ve “sin” harfinin fethasi ile okuyup bir de hemze
ilave ederler. O zaman kelime te’hir anlami ifade eder. Diger kirdat imamlari ise “nln”
harfinin dammesiyle l@»\; seklinde okurlar ki bu da bir ayetin indirilmesini terk etme
anlami tasir. Hasan-1 Basri kirdatine gére bu kelime OWwwdd! kékiinden olup Hz. Peygamber’e
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hitap anlamindadir. Buna gére anlam “Eger sen unutursan...” seklinde olur (Dimyati, 1987,
s. 411; Damra, 2010, s. 35; Kabakibi, 2003, s. 283; Allsi, 1994, s. 352).

o o0 V1S9l (30 £.9uadls pgdl il Y (Kur’an-1 Kerim, 4/148) dyet-i kerimesindeki ol cye
fiilini Hasan-1 Basri, malum sigasiyla pib oediye okur. Cumh@run kiraatine gore ayet-i
Kerime, “Allah zulme ugrayan kimseden baskasinin kétii sézi agikga séylemesini istemez”
anlamina gelir. Hasan-1 Basri kirdatine gore ise ayet-i kerimedeki istisna munkati’ olup,
anlam Ug tirll takdir edilebilir. Bunlardan birincisine gére anlam “Fakat zalim kétii s6zii
acikca séylemek ister ve yle de yapar” seklindedir. ikincisine gére cehr lafzinin failine raci
olup, mana “Allah hi¢ kimsenin kétii s6zii agiga vurmasini istemez fakat zalim agiga vurur”
seklinde ortaya ¢ikar. Sonuncusunda ise cehr lafzinin mahzuf olan miteallakina raci olup,
“Higbiriniz diger bir kimseye karsi agik¢a kétii s6z séylemesin, fakat zulmeden kimseye
karsi kéti séz séyleyebilirsiniz” seklinde olur. Buna izin verilmesinde, zalimi yaptigindan
dolayr kinamak ve bdyle davranislandan vazgecirmek amaci gozetilmistir (Kabakibi, 2003,

s. 353; Damra, 2010, s. 52).

s JI @SI251g (Kur'an-1 Kerim, 5/6) ayet-i Kerimesindeki ¢3ylg kelimesini Hasan-i Basrd,
merf(’ olarak pil’?ﬁg seklinde okur. Mitevatir kirdat imamlarindan Naft’, ibn Amir, Hafs,
Kisal ve Ya’klb; bu sézcligu pié-\gi kelimesine atfederek mansub okurlar. Bu takdirde
abdest alirken ayaklarin durumu yukaridaki yikama hikmine dahil olur. Arada kalan
(S 3 Ig5eanaly “baglarinizi meshedin” ifadesi ise climle-i mu’teriza olur ki bdyle mu’teriza
cimleleri Kur’an’t Kerim’de ¢oktur. Hasan-1 Basri kirdatine gore ise piiéﬁg kelimesi
miibteda olup haberi mahz(ftur. Bu da &gwisveya Welusl diye takdir edilir ve yikama
hikmiine baglanir. Diger kirdat imamlari da bu ifadeyi eSw3)y kelimesine atfederek
pS;L?J‘gseklinde mecrur okurlar. Bu takdirde ayaklarin durumu meshetme hikmiine dahil
olur ki bunu da alimler bazi hallerle kayitlamislardir. Soyle ki burasi ayaklarinizda mest
ayakkabisi bulundugu zaman “ayaklarinizi da meshedin”; mecazi anlamda “ayaklarinizi
yikarken suyu israf etmeyin, yeterince kullanin” seklinde yorumlanmaktadir. Bu ifadeyle
ilgili Sia’da oldugu gibi ayaklarda farz olan sadece mesihtir diyenler varsa da Ehl-i Siinnet
bunu redetmektedir. Zira buradaki maksat mesh olsaydi eSwjy; de oldugu gibi sadece
Szl demek yeterli olur, (eSSt JI “topuklara kadar...” kaydina lGzum kalmazdi (Dimyati,
1987, ss. 530-531; ibn Haleveyh, t.y., s. 37; Damra, 2010, s. 53; Elmalil Yazir, 1999, s.
1585).

19585 ol 4o J&3 (Kur’'an-1 Kerim, 9/37) ayet-i Kerimesindeki J«&3 fiilini Hasan-1 Basri ve
miitevatir kirdat imamlarindan Ya’k(b rubai babdan malum sigasiyle Ju&3 seklinde okurlar.
Cumhdrun kirdatine gére buranin anlami, “inkdr edenler onunla saptirilirlar” seklinde olur.
Ya’kdb ile Hasan-1 Basri kirdatine gore ise Juas fiilinin faili daha 6nce zikri gegen Allah-u
Teald’ya raci zamirdir. Buna gore ise anlam soyle olur: “Allah onunla inkdr edenleri
sapikhiga diisiiriir.” Diger bir goriise gore ise fail 19525 ¢udl olur. Mefillii ise mahzuftur,
pe-cl:éi diye takdir edilir. Buna gore ayet-i kerime: “inkdr edenler onunla diger insanlari
sapikhga diistriir” seklinde anlasilir (Ahvazi, 2006, s. 231; Dimyati, 1987, s. 91; Kabakibi,

51



Turkiye Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

2003, s. 423; Damra, 2010, s. 74; Kurtubf, 2006, s. 205; Sevkani, t.y., s. 359; ibn Atiyye,
2001, s. 32).

Hasan-1 Basri, Wlusg lgass bl @< (Kur'dn-1 Kerim, 11/41) dyet-i kerimesindeki lg3=o
Wlwisg kelimelerini rubai babdan ism-i fail sigasiyla Wewieg leys seklinde okur. Bu
durumda her ikisi de kendilerinden énceki <l ism-i celalinden bedel veya sifat olur.
Cumhrun kiraatine gore ayet-i kerime, “O geminin yiiriimesi de durmasi da Allah’in adiyla
olur, (korkmayin)” anlamini ifade eder. Hasan-i Basri kirdatine gore ise mana “O gemiyi
yliriiten ve durduran Allah’in adini anarak ona binin” seklinde olur. Diger bir gorise gore
de Lwiag lgayxa ifadesi mahzaf bir miibtedanin haberi olur ve ¢ diye takdir edilir. Buna
gore de dyet-i kerime, “Allah’in adini anarak o gemiye binin, onu yiiriiten de durduran da
O’dur” seklinde anlasilir (Ahvazi, 2006, s. 234; Dimyati, 1987, s. 126; Kabakibi, 2003, s. 445;
Damra, 2010, s. 81; ibn Haleveyh, t.y., s. 64).

Sonug

Dinin temel bilgi kaynagi olan Kur’an-1 Kerim, farkh kirdat imamlari tarafindan farkh
vecihlerde okunmustur. Bu vecihler de mitevatir, ahad saz ve mevzu seklinde tasnif
edilmigtir. Bir kirdat imami olan Hasan-1 Basri’nin kiraati bunlardan saza dahildir. Saz
kiraatlerin bazi ilim dallari agisindan pek ¢ok katkisi ve faydasi vardir. Oncelikle tefsirciler
eserlerinde mitevatir kiraatlerle beraber saz kiraatlere de yer vermisler ve ayetlerin
izahinda onlardan da faydalanmislardir. Clinkl mutevatir kiraatlerin ortaya koymadigi
fakat sahih olan baska bir anlami bazen saz kiraatler ifade edebilmektedir. Bazen de saz
kirdatler, mutevatir kirdatlerden murad edilen manayi daha da agabilmektedir. Soyle ki
saz kirdatler mitevatir kiraatler kadar olmasa da bulunmus oldugu konum itibariyle tefsir,
fikih ve diger ser’f ilimlerde bazi konulara isik tutarak katkilar sunabilmektedir. Ozellikle
tefsir kitaplar, saz kiraatlere 6Gnem vermis; onlari, ayetlerin yorumunda ve bazi garib
kelimelerinin anlasiimasinda, yine gorlsler arasinda tercih yapmada delil olarak
kullanmistir. S6z konusu bu agilardan Hasan-1 Basri kiraati biyuk 6neme sahiptir.

Kirdat imamlari kiraatleri fers-i hurGf ve usal farkliliklari olmak Uzere iki grupta
degerlendirirler. Bunlardan usdl farkliliklari manaya herhangi bir etkide bulunmazken;
fers-1 farkhhklar ise anlam degisikligine neden olabilmektedir. Bu farkhiliklarin manaya
etkisi bazen az olurken, bazen de farkh farkl hiikiimleri meydana getirecek kadar ¢ok
olabilmektedir.

Bu galismada saz kiraatlerden Hasan-1 Basri’nin kiraati, us(l ve fers agisindan incelenmistir.
Usll agisindan diger kirdatlerden ne sekilde farklilik gosterdigine dair bazi érnekler
verilmistir. Fers agisindan da manayi etkileyen kiraat farkliliklarina bazi 6rnekler verilerek
bunlarin diger kiraatlerle mukayese edilmistir.
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Bu calisma, hazirlik ve son sinif grencilerini karsilastirmak suretiyle ilahiyat egitim
slrecinin ahlaki yargli gelisimine etkisini ortaya koymayr amag¢ edinmektedir.
Arastirmanin teorisi, Jean Piaget’in Biligsel Gelisim Kurami dogrultusunda Lawrence
Kohlberg tarafindan gelistirilen Ahlaki Yargi Basamaklari’'na dayanmaktadir. Nicel
yontemin esas alindigl arastirmada, Ogrencileri karsilastirmak igin “Genel Tarama
Modeli”, ahlaki yarglyi 6lgmek igin ise "Ahlaki Yargi Testi (MUT)" kullanilmistir.
Arastirmanin evrenini, 2017-2018 egitim 6gretim yilinda blinyelerinde hazirlik ve son
sinif 6grencileri olan ilahiyat Fakiilteleri olusturmustur. Amach &rnekleme yoluyla
segilen 7 fakiltedeki 6grenciler, arastirmanin 6rneklemini; arastirmaya gonilla katilan
ve veri toplama araglarini dogru bir sekilde dolduran 1259 &grenci ise, arastirma
grubunu olusturmustur. Arastirmada, ilahiyat egitimini tamamlayan 6grencilerin neyin
en iyi ve neyin en kotu olduguna dair ahlaki duygularinin, hazirlik 6grencilerinden daha
yuksek oldugu tespit edilmistir. Ancak MUT un timuine dair yapilan degerlendirmede,
bu duygularin kendi igerisinde tutarl olmadigi saptanmistir. Ciinkd 4. sinif 6grencileri
en Ust ve en alt ahlaki duygulara odaklandiklari halde, bunlarin giinlik hayatla
iliskilendirme noktasinda rasyonel davranmadiklari tespit edilmistir. Bu nedenle
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ilahiyat egitimini tamamlayan 6grenciler, ahlaki yargilama yeteneginde (MUT) olumsuz
yoénde ayrismistir.

Anahtar Kelimeler: ilahiyat, Din Egitimi, Ahlaki Yarg!.

THE EFFECT OF THEOLOGY EDUCATION PROCESS ON THE MORAL
JUDGMENT

Abstract

This study aims to reveal the effect of the Theology education process on the
development of moral judgment by comparing the preparatory and senior year
students. The theory of the research is based on the Moral Judgment Steps developed
by Lawrence Kohlberg in line with Jean Piaget’s Theory of Cognitive Development. In
the research based on the quantitative method, the "General Screening Model" was
used to compare students, and the "Moral Judgment Test (MUT)" was used to measure
moral judgment. The universe of the research consisted of Theology Faculties, which
included preparatory and senior students in the 2017-2018 academic year. Students
from 7 faculties selected through purposive sampling formed the sample of the
research. 1259 students who voluntarily participated in the study and filled out the
data collection tools correctly formed the research group. In the study, it was
determined that the students who completed theology education had higher moral
feelings about what the best is and what the worse is than the preparatory students.
However, in the evaluation of the whole MUT, it was determined that these feelings
were not consistent within themselves. Because although 4th grade students focus on
the highest and lowest moral feelings, it has been observed that they are not rational
in associating them with daily life. For this reason, students who completed theology
education were negatively differentiated in their moral judgment ability.

Keywords: Theology, Religious Education, Moral Judgment.

insanin hayati anlamlandirma siirecinde ahlaki zerkligini elde etmesi, ergenlik déneminin

bitisini ve yetiskinlik evresine gegisi temsil etmektedir (Celen, 2011). Saglikli bir yetiskin
kisiligi olarak 6zerk bir ahlaki yargi yetenegi edinmek, bireyin kendisi igin oldugu kadar

toplumsal agidan da biylk 6nem tagimaktadir. Kim oldugu, hangi degerlere sahip oldugu,

yasamdan neler bekledigi, toplumdaki ahlaki problemlere nasil yaklastigi, ilgi ve
yeteneklerinin neler oldugu vb. sorularina yanit arayan genglerin yetistikleri sosyal

cevreden ve aldiklari egitimden bagimsiz olarak bu problemlere cevap vermeleri mimkiin
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degildir. Bu nedenle ilahiyat 6grencileri agisindan, ahlaki gelisimlerini etkileyen dnemli bir
faktoriin de, aldiklari din egitiminin oldugu sdylenebilir.

ilahiyatin kendisi 6ncelikle bir meslek, bir kimlik ve yasam bicimidir. S6z konusu yasam
bicimini 6zgiin kilan temel etken, arastirma alani olarak “kutsal” olani konu edinmesidir.
Bu hassas rol nedeniyle ilahiyatin kendisine has hedefleri ve buna bagli olarak yetistirecegi
kisi modeline iliskin bir yaklasimi s6z konusudur. S6z konusu kisi modeline iliskin hedefler,
YOK tarafindan su sekilde ifade edilmektedir: “Kur’an’i referans alan, kiiltiirel mirasi
degerlendirebilen, yasanan hayati yorumlayabilen ve problemlere ¢6zim Uretebilen
ilahiyatgilar yetistirme”; “genel bir tarih ve kiltir bilincine dayali olarak, ilahiyat alaninda
temel bilgi, zihniyet ve yaklasima sahip, hayat boyu 6grenme aliskanhgi sergileyebilen
kisiler yetistirmek” tir (Yazicioglu, 1999, s. 2).

Ustlendigi misyon geregi ilahiyatin, yetistirmek istedigi 6grenci profiline iliskin oldukca
idealist olan bu hedefleri gerceklestirmek igin dnemli gérevleri ve buna bagh olarak bazi
problemleri mevcuttur. Oncelikle, “dini inancin kendisi bilimsel bir faaliyet olmadigi halde,
ilahiyat onu bilimsel yéntem ve araclardan faydalanarak daha anlasilir, daha iyi
ogretilebilir hale getirmeye ve giinlik hayatta yasanan problemlerin ¢dziimlenmesine
katkida bulunur hale getirmeye” ¢calismaktadir (Bilgin, 2007, ss. 14-15). Benzer sekilde dini
vahyin kendisi evrensel nitelikte oldugu halde, vahyin anlasiimasi belirli bir gelenege, yani
insanlarin onu anlama, uygulama ve yorumlama bicimine dayandigindan nakillerin
baglayicihg ile tarihsel olusu arasindaki iliskinin ortaya konulmasi ve yasanan zaman
dilimindeki olaylarla iliskilendirilmesi (Bilgin, 2007, s. 15) ilahiyatin temel
problemlerindendir. Siiphesiz ilahiyat bu gérev ve sorumluluklari, farkli nitelikteki din
bilimlerinin icra ettigi ders etkinlikleriyle yiiritmektedir. Bununla birlikte ilahiyatin, “islam
inancinin, onu hayati yorumlayisinin, yasayis bigimleri ile ilgili tavsiyelerinin glinimiz
diinyasinin gergekleri ve ihtiyaglari ile birlikte nasil anlasilacagi ve uygulanacagi”na yonelik
(Bilgin, 2007, s. 14) ylruttigl egitim faaliyetlerinin, 6grencilerin kisilik (ahlaki) gelisimleri
Uzerinde nasil bir etki yarattiginin farkl kuramlar agisindan incelenmesi/degerlendirilmesi
din egitimi agisindan 6nem arz etmektedir.

Gegmisi insanlik tarihi kadar eski olan ahlak konusu, kuramsal olarak yizyillarca filozoflar
tarafindan “iyi” problemi olarak ele alinmistir. Bilimlerin felsefeden ayrilmaya basladig 20.
ylzyildan itibaren ahlak konusu, daha ¢ok psikologlarca ele alinmaya baslanmistir. Bu
konuda 6zglin bir kuram gelistiren Lawrence Kohlberg’'e gore (1981a; 1984a; 1987)
insanlar, gelenek-goérenek, din-ideoloji, hayat tarzi gibi farkl kiltGrel kodlara sahip
olduklari halde hepsi adalet, esitlik, sevgi, saygi, 6zglirlik gibi ayni temel insan haklari
kavramlarini kullanirlar. Bunun igin o, ahlakin evrensel bir karakter oldugu tezini savunur
ve ahlaki, adalet (hakkaniyet) ilkesiyle agiklar. Kohlberg’e gore birey, sosyal hayatta kendi
istek ve beklentileri ile toplumdaki diger insanlarin istek ve beklentileri arasinda denge
yani hakkaniyet saglamak miinasebetiyle hayatini diizenler. Hakkaniyetin olmadigi her
durumda ya bireyin kendisi ya da diger insanlar dengesizlik yasar, herkes kendi haklari
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hakkinda endise gelistirir. Adalet duygusu, herkesin hakkini gézeterek bireyin yasadigi
¢evreye uyumunu saglar.

Rol alma siireci igcerisinde birey, sorumluluk aldik¢a baskalarinin haklari hakkinda gittikce
artan bir endise anlayisi gelistirir. Baska bir ifadeyle ahlaki agidan bilinglendik¢e daha ¢ok
insanin hakkini gézetmek ahlakin hakkaniyetini (vicdan) ifade eder. Dolayisiyla hakkaniyet
ilk basta bireyin kendi haklarini 6ncelerken, daha sonra yakinlarinin haklarini, ondan sonra
yasadigl toplumdaki insanlarin haklarini ve en son olarak bitlin insanlarin haklarini
onceleyecek sekilde belirli asamalardan (alti asamadan) geger. Altinci asamaya ulasana
kadar diinyadaki her bireyin ayni asamalari takip ettigini belirten Kohlberg’e gére, bireyin
bir Ust asamaya ulasmasi, gecirdigi yasantilara baghdir (Kohlberg, 1981a; 1984a; 1987).
Buna gore yasadigl ortamin adil olmasi, insani degerlere hassasiyet gosterilmesi ve adil
olanin tartisilmasi, bireyin ahlaki gelisimine olumlu katki yaptig gibi, yasadig ortamda
haksizliklarin bulunmasi, insani degerlerin ¢ignenmesi ve bunlarin gérmezden gelinmesi,
bireyin ahlaki gelisimini olumsuz yonde etkiler. Dolayisiyla adalet duygusu olarak ahlak,
adil bir atmosferin eslik ettigi kultirlenme sireci igerisinde kendisine olumlu bir yén tayin
edebilmektedir.

Adaletin paylasim ve dagitimi lzerine insa edilen kuram, bati diinyasinda oldugu gibi
Tirkiye'de de Uzerinde en ¢ok arastirma yapilan kuramlarin basinda gelmektedir. Nitekim
ilahiyat camiasinda ahlaki gelisim konusunda yapilan alan arastirmalarinin hemen
hepsinin teorik olarak Kohlberg’'e atif yaptigi gortlmektedir. Bununla beraber biiyik
boliumi (Senglin, 2003; 2008; Akinal, 2013; Demirci, 2014; Aktas ve Kartopu, 2016;
Bayraktar, 2019) ahlakin o6lgllmesi noktasinda Kohlberg’in anlayisini bir tarafa
birakmaktadir. Ayrica yapilan arastirmalar igerisinde ilahiyat Fakiilteleri dzelinde egitim
sirecini esas alan herhangi bir galisma bulunmamaktadir. Halbuki Kohlberg (1975; 1986),
ahlaki gelisim modelini adil toplum cemiyeti adini verdigi egitim kurumlarinda
uygulayarak, bireyin daha Ust diizeydeki bir ahlaki asamaya ulasmasinin ancak belirli bir
egitim slireci icerisinde mimkin olabilecegine dikkat c¢ekmektedir. Bu baglamda
arastirmamizin amaci, hazirlik ve son sinif 6grencilerini karsilastirmak suretiyle, ilahiyat
egitim sdrecinin ahlaki gelisim Uzerindeki etkisini Kohlberg’'in perspektifinden
degerlendirmektir.

1. Ahlaki Yarginin Temelleri

Ahlaki davranis, ge¢cmisten gelen yasantilarin 6nciilik ettigi, bugin ve gelecegi de
sekillendiren oldukga genis bir anlam gergevesine sahiptir. Kohlberg’e gore bu genis
cerceveyi anlamlandirmanin yolu, ahlaki yarglya odaklanmaktan geger. Clinkii “gercek
ahlak, sadece davraniglari kontrol eden i¢ degerlerin ifadesi olan 6zglr ve ikna edilmis
ahlaki yargilardan kaynaklanabilir” (Bull, 2010, s. 2). Ancak ahlaki yargi ile bireysel ahlaki
deneyim her zaman ig icedir (Kohlberg, 1981a, 1984a; 1987; Fuchs, 1987). Bunun igin
eylemin igeriginin, yapilan se¢imin ahlaki olarak tanimlanmasi gerekir. Bagka bir ifadeyle
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yargilama sekli ile icerik arasindaki baglanti ortaya konulmalidir (Kohlberg ve Candee,
1984, s. 525). Clinku ahlaki eylem, her zaman ahlaki yarginin igerigi ile tutarl degildir
(Kohlberg, 1976; 1981d; 1984b). Bireyin ahlaki bir durum karsisinda sergiledigi davranis ile
ahlaki yargisi, farklihk arz edebilir.

Ornek vermek gerekirse is yerinde mobbinge maruz kalan bir isci, haksizliklari sineye
cekebilir. Ancak bu durum, iscinin mobbingi benimsedigi anlamina gelmez. iscinin durumu
mantiga burtiime bigimine iliskin yargilari, esas alinmalidir. Clink isgi, farkli gerekgelerden
dolayi ise devam edebilir. Kohlberg, bu konuda sunlari dile getirmektedir: “Bir bireyin
mantigini anlamak, ahlaki eylemi agiklamak igin gerekli bir kosuldur. Bu, bireyin sadece
ahlaki olduguna inandigi icin eylemin ahlaki oldugu anlamina gelmez. Aksine, davranisa
neden olan akil ylritmenin dahil edilmeden ahlaki davraniglarin agiklanmasinin miimkiin
olmamasidir” (Kohlberg ve Candee, 1984, s. 555). Bundan dolayi bireyin davranis
hakkinda ahlaki agidan degerlendirme yapilirken bireyin gerekgelerinin -yargilarinin- g6z
online alinmasi, bir zorunluluktur.

Yukaridaki bilgilerden hareketle Kohlberg’in, ahlaki davranisa odaklanmadigi
gorulmektedir. Yani o, bireyin ne yaptigiyla ilgilenmiyor. Dahasi Kohlberg, insanlarin bir
eylemin dogru mu, yanlis mi oldugu konusundaki ifadeleriyle de ilgilenmiyor. Clinkii ona
gbre, bireyin bir eylemin yanlis olduguna iliskin ahlaki yargilamalarinin sebeplerine
bakmak, kisinin davranisina bakmaktan, hatta kisinin soylediklerinin yanls oldugunu
dinlemekten daha elzemdir (Duska ve Whelan, 1975, s. 43). Dolayisiyla, icerik ahlaki mi
degil mi diye degil, sorumluluk alma sebeplerini yani ahlaki eylemin gerekgelerini esas
almaktadir. Clinkd ahlaki yargi, ahlaki davranisa 6nciiliik eder, onun ahlaki niteligini ortaya
koyar. Bunun igin ylksek ahlaki asamadaki bireylerin, ahlaki diisinme yéniinden daha ileri
olduklari séylenilebilir (Kohlberg, 1981a; 1984a; 1987).

Burada su soru sorulabilir: ahlak, sadece diisinmeye yani bilissel gelisime bagh bir durum
mudur? Kohlberg’in bu soruya cevabi, ahlaki yargilamada Ust bir asamaya erismenin
bilissel gelisim gerektirdigi dogrudur, ancak bilissel gelisimin dogrudan ahlaki gelisime yol
agmayacagidir (Lickona, 1976, s. 21; Kohlberg ve Mayer, 1981, s. 54; Kauffman, 1987, s.
13). Clinkd ahlaki yarg, bireyin degerleri dlglip degerlendirdigi ve onlari mantik kurallari
dogrultusunda bir hiyerarsiye tabi tutarak yapilandiriimasini saglayan zihinsel bir
dengeleme siireci oldugundan, iyi ve kétiye iliskin bir fikre sahip olmak igin bilissel agidan
olgunlasmak bir zorunluluktur (Kohlberg, 1981a; 1984a; 1987). Ancak 6ne surilen ahlaki
yargilamanin tersini de sorgulamak, baska bir ifade ile yargilamaya bagkalarini da katmak
ahlaki diistinmenin altin kurallarindandir (Kohlberg, 1974; 1976; 1984d; 1984e; Kohlberg
ve Elfenbein, 1981). Cinklu ahlaki eylem, genellikle sosyal veya grup baglaminda
gerceklesir ve bu baglam, genellikle bireylerin ahlaki karar vermelerinde derin bir etkiye
sahiptir. GUnlUk hayatta bireysel ahlaki kararlar, hemen her zaman grup karar verme
suregleri olmayan grup baglaminda yapilir (Higgins, 1987, s. 127). Bunun igin Kohlberg’e

59



Turkiye Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

gbre, sosyal etkilesim sirecinde perspektif alma yani rol Ustlenme, bilissel gelisimle
birlikte ahlaki yarginin gelismesine onciiliik eden diger bir faktori olusturur.

Kohlberg’'e gore cogu sosyal durum ahlakla ilgili degildir, ¢linkii bireyin rol alma
beklentileriile diger bireylerin beklentileri arasinda bir geliski yoktur. Zaten glinliik hayatta
genellikle beklenti veya talepler, geleneksel kural ve roller ile bitlinlesir. Rol almaktan,
birbiriyle celisen rollerin ¢6ziimiine gecis yapildiginda, adaletin ilkelerine ulasilir
(Kohlberg, 1981d, s. 143). Baska bir ifadeyle ahlak, bireyin haklarinin baska bireylerin
haklart ile gelistigi durumlarda giin yiiziine gikar. Birey celiskileri ortadan kaldirmak adina
adalet duygusuna (vicdanina) basvurur. Dolayisiyla sosyal perspektif alma, ahlakin
hakkaniyeti ve iyiligi ile, yani adaletle, adaletin dagitimi ve paylasimiyla ilgilidir (Gibbs,
2014, s. 1). Bu boyut, baskalarinin distincelerini, inanglarini, tutumlarini, duygularini,
isteklerini, bakig agilarini, amaglarini, firsatlarini, yasam kosullarini vb. zihinsel ve duygusal
yonden benimsemek, anlamak veya disiinmek olarak ifade edilebilir.

Ozetleyecek olursak ahlaki yarginin gelisimi, ahlaki kural ve degerlerin damgalanmasi
degil, bilissel yapilarin ve sosyal perspektif alma siireglerinin (Duska ve Whelan, 1975, s.
7) donlsimini iceren bir dengeleme islemidir: Zihinsel gelisim ile sosyal gevrenin
uyumunu esas alan bir islem. Dolayisiyla ahlaki yargi yetenegi, hem ahlaki davraniginin
evrensellestirilecegine iliskin glglu bir istegi (psikososyal yén) hem de bu ilkeleri
davranislarinda tutarh bir sekilde uygulama yetenegi (bilissel yon) anlamina gelir (Lind,
1987, s. 96). Bunun igin ahlaki yarginin sosyal bilesenler icermesi, ahlaki yargilamanin
bilissel bilesenlerini hicbir sekilde azaltmaz, ayni sekilde biligsel bilesenleri icermesi, ahlaki
yargilamanin sosyal perspektif bilesenlerini hicbir sekilde azaltmaz, tam tersine bireye
cevreye uyum saglamasi agisindan esglidiim gorevi gorirler. Esgiidiim slreci olgunlastik¢a
birey, hem baskalarinin refahi hakkinda gittikge yiikselen bir sorumluluk roli Gstlenmekte,
hem de bu sorumlulugu kolay bir sekilde yerine getirebilecegi bir dengeleme formu
gelistirmektedir. Ozellikle ileri seviyedeki ahlaki yargi, biiyiik 6lciide goklu sosyal ahlaki
bakis agilarinin yansitici koordinasyonudur. Kohlberg’e gore bu koordinasyon siireci, farkli
yargilama diizeyindeki basamaklarda farkl sekilde cereyan etmektedir.

1.1. Ahlaki Yargi Basamaklari

Kohlberg’e gore bireyin ahlaki konularda dislinmesini saglayan en énemli sey, giinlik
hayatta haklarinin ihlal edilmesi, adaletsizlikle karsi karsiya gelmesidir (Kohlberg, 1963;
1981a; 1984a; 1987). Bunun i¢in o arastirmalarinda, Aristo’nun adalet problemlerine
dayanan ve amaglari ¢atisan farkh bireylerin hakkin dagitim, paylasimi ve diizenlemesine
iliskin farkli ikilemler (dilemma) kullanir (Kohlberg, 1984c, ss. 621-622). Kohlberg, biitiin
toplumlarin gelenek ve goreneklerinde ©6nemli bir yere sahip olan su normlari
dilemmalarinda kullanarak evrensel ahlak anlayisini pekistirmeye ¢alisir (Kohlberg, 1984b,
ss. 189-190): 1-yasa ve kurallar 2-vicdan 3-kisiler arasi iliskiler 4-otorite 5-insan haklari 6-
sozlesme ve gliven 7-ceza 8-yasamin degeri 9-miilkiyet hakki 10-hakikat 11-sevgi ve cinsel
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ask. Kohlberg, kutsal olan bu normlarin insan yasaminda nasil bir anlam ifade ettiklerini
ortaya c¢ikarmak icin adalet problemlerinin her birinde 4 farkli kombinasyon Uzerinde
durur (Kohlberg, 1976, s. 40; 1984c, s. 621): 1- Birey, normatif diizenin ongordigu
kurallara hangi anlamlar yiklemektedir. 2- Birey, hem kendisinin hem de diger bireylerin
yarar veya zararini gbzetlerken hangi gerekgeleri 6ne siirmektedir. 3- Bireyin ahlaki agidan
ideal olani tasarlarken veya vicdaninin hangi duygulara sahip olmasi gerektigi konusundaki
fikirleri nelerdir. 4-Birey, insanlar arasinda esitlik, 6zgirlik gibi konularda hangi adalet
yonelimlerini kullanmaktadir. Kohlberg, farkl ikilemlerle bireylerin yargilamalarini analiz
ederek ahlaki yarginin alti basamaktan meydana geldigini iddia etmektedir.

Birinci Basamak: Otoriteye itaat ve Cezadan Kaginma Ahlaki

Kohlberg, bu basamaktaki ahlaki yargl perspektifini, fizik yasalari gibi degismez kanunlari
temsil eden saf ahlaki gercekgilik olarak ifade eder (Kohlberg, 1984c, s. 624). Bundan
dolayi ahlaki yargi, psikolojik veya sosyolojik baglamdan ziyade somut fiziksel gériinime
odaklanir. Ornegin, bu basamakta yer alan 10 yasindaki Tommy’e “Hangisi daha iyi, 8nemli
bir kisinin hayati mi yoksa énemsiz insanlarin hayatini mi korumak?” diye sordugunda
"Muhtemelen 6nemsiz insanlar, ¢linkii 6nemli bir kisiden daha fazla mobilyaya sahip
olabilirler” (Kohlberg, 1987, s. 7) seklinde cevaplamistir. Cocugun gerekgesinde goriuldugu
lizere daha fazla mobilyaya sahip olma, temel tercih sebebidir. Dolayisiyla yasamin degeri,
milkiin somut goriinen degeri agisindan ele alinmaktadir (Kohlberg, 1987, s. 7).

Kohlberg’e gore farkli perspektifleri ayirt etmemeyi temsil eden bu yargilama asamasinda
¢ocuk dengeyi, cezadan muaf tutulmayi saglayan otoritenin somut kurallarina kosulsuz
baglanmakta bulmaktadir (Kohlberg, 1976, ss. 34-35; 1984b, ss. 174-176). Diger bir
ifadeyle cocugun ahlaki yargisi, bir yetiskinin bir seyin yanhs oldugunu séylediginde, hos
olmayan sonuglar getirecegi ima edilen bir tehdidin eslik ettigi dengeleme anlayisina
dayanir (Duska ve Whelan, 1975, s. 52). Cocuk, dengeyi saglamak adina acidan kaginmak
icin ne gerekiyorsa onu yapar. Bunun igin buyukler tarafindan verilen gérevler, harfiyen
yerine getirilir. Nihayetinde ¢ocuk acisindan ahlaki olan, cezalandirilmayan seydir
(Moshman, 2005, ss. 54-55). Kohlberg’e gére buradaki kilit nokta, gocugun kurallarin
arkasindaki amaci, yani kurallarin felsefesini 6zimsememesinde yatmaktadir (Kohlberg,
1981a; 1984a; 1987). Ancak bu durum zorunlu olarak ahlaki yargi gelisiminin mutlak sifir
noktasini degil, sadece ahlakla iliskilendirilen kurallarin ilk tartisma noktasini olugturur.
Clinkl ¢ocuk, sorgulamadan da olsa kurallara bir baglilik gelistirir.

ikinci Basamak: Bireycilik ve Karsilikli Cikara Dayali Ahlak

Bir onceki asamada c¢ocuk, otorite olarak gérdigu yetiskinlerden gelecek tehditler
nedeniyle onlara ve onlarin kurallarina sorgusuz bir baglilik anlayisi gelistirirken, somut
distncenin eslik ettigi sosyallesme sireci icerisinde kendisi disindaki sosyal
perspektiflerin varligini giderek daha fazla anlar. Ozellikle giinliik hayatta kendi istekleri ile
bagkalarinin isteklerinin ¢elistigini fark eden ¢ocuk, bu asamada kendi isteklerini bir
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bakima hakkini korumak icin endiseye kapilir (Kohlberg, 1981a; 1984a; 1987).
Cevresindeki insanlarin da benzer endiselere sahip oldugunu fark eden gocuk, dncelikle iyi
ve dogrunun yani hakkin goreli oldugunun farkina varir. Bu anlayis geregi ¢ocuk, kendi
hakkini savunmak ve endiselerini gidermek icin gcevresindeki bireylerle uzlasmak zorunda
kalir. Dengeleme ihtiyacindan gelen bu endise nedeniyle gocuk, karsilikli takasa dayanan
somut bir pazarliga girisir (Kohlberg, 1976, ss. 34-35; 1984b, ss. 174-176). Temel egilim
kendi endisesini gidermek oldugundan, sen benim sirtimi kasi ben de seninkini misali ne
kadar verirse ayni miktarda alma egilimini gosteren karsilikli bir hak ahsverisine girer. Bu
hak anlayisi tek yonli oldugu igin yani temel amag kendi ¢ikarlari oldugu igin Kohlberg, bu
basamagi somut bireysel ahlaki yargi basamagi olarak ifade eder (Kohlberg, 1981a; 1984a;
1987).

Burada kilit nokta, cocugun ahlaki yargisinda kendi isteklerinin somut bir sekilde yerine
getirilmesinin cezalandirilmaya tercih edilmesidir. Dolayisiyla iyi veya dogru olan, artik
disaridan dayatilan bir yapidan ziyade bireyin ihtiyaglarindan kaynaklanan ve onlari
onceleyen bir adalet duygusudur (Kohlberg, 1976; 1984b; 1984e; 1987). Otorite veya iyi
ile kotlinin 6lgltd olarak normlar, bireyin gikarlari veya ihtiyaglari yonindeki bir beklentiyi
temsil etmedigi stirece, bu yargilama asamasinda higbir Sneme sahip degildir. Bunun igin
adaletin dagitimi da hakkaniyete ya da bireylerin niyetlerine gére degil, amaglarina
odaklanilarak yapilr.

Ugiincii Basamak: Karsilikh Kisiler Arasi Beklenti ve Uyum Ahlaki

ikinci basamagin ahlaki yargisi, gevresindeki insanlarin niyetleri ve arzulari hakkinda bir
uyanisin, bir farkindahgin eslik ettigi bireysel bir endise ahlakina dayanirken; bu
basamaktaki ahlaki yargi bicimi, cevredeki insanlarin endiselerini de paylasmayi igeren
kisiler arasi beklenti ve uyuma dayanir (Kohlberg, 1976, ss. 34-35; 1984b, ss. 174-176).
Birey bu endiseyi gidermenin yolunu, rol edinmede yani sorumlulugun Ustlenilmesinde
bulur. Clinkii sosyallesme siireci icerisinde birey, kalici dostluklara dayali bir yasama
ihtiyacinin farkina varir. Bunun igin yasadigi ortamin onayini almayi, kendisine vazife
olarak gorur (Kohlberg, 1984a; 1984b; 1987). Dolayisiyla artik iyi veya dogru olan sey,
sadece kendisinin degil, ailesinin, arkadaslarinin kisaca yakin ¢evresinin de tatmin oldugu
seydir. Birey, bu dengeyi saglamak icin giinliik hayatta kendi beklenti ve ihtiyaglarindan
fedakarlk yapmak zorunda oldugunun bilincine varir.

Burada fedakarlk kendi haklarindan vazge¢meyi degil, tam tersine kendisine yakin
hissettigi insanlarin haklarini da savunmak igin rol Ustlenmeyi, onlarla empati kurmayi
ifade eder. Dolayisiyla bu asamada denge, karsilikli gikar iliskisinden ziyade sevgi, gliven,
vefa gibi karsilikli olarak paylasilan ve ahlaki agidan degerli olan sosyal bir dayanaga
dayandiriimaktadir (Kohlberg, 1976, ss. 34-35; 1984b, ss. 174-176). Ahlaki normlar, iligki
icinde olan kisilerin paylastigl beklentiler olarak goriilmektedir ve birey bu normlara uyma
konusunda kendisini sorumlu hissetmektedir. Dolayisiyla bu asamanin en 6&nemli
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kazanimi, bireyin kendisini iliski icinde oldugu kisilerin yerine koyarak hem kendi géziinde
hem de onlarin gézlinde iyi olani yargilayabilmesidir. Bu asamada adaletin karsilikl olmasi
basit bir degis tokus ile degil, yikiimlilik Gzerine insa edilir (Kohlberg, 1981a; 1984a). Bu
ylikamluldk, yakinhk duyulan insanlarin kural ve degerlerine siki sikiya bir baglhk
gelistirerek ifa edilir. Bu baghlik perspektifinde birey acgisindan esitligin isletilmesi,
bireylerin iyi gidllere sahip olmasi veya toplumda iyi bir rol isgal edilmeleri anlayisina
dayanir (Kohlberg, 1984c, s. 629).

Dordiincii Basamak: Yasa ve Diizen Ahlaki

Birey bir dnceki basamakta nasil yakinlarinin géziinde empati kurup kendi isteklerinden
tasarrufta bulunarak aile veya grup roliinde sorumluluk alarak uyum sorununu astigi gibi,
bu basamakta da yakinlarinin yaninda yasadigl toplumdaki insanlarin géziinde empati
kurup kendisinin ve yakinlarinin beklentilerinden feragat etmek suretiyle toplumsal roller
edinerek dengede kalmaya calisir (Kohlberg, 1981a; 1984a; 1987). Dolayisiyla sosyal
iliskiler, artik sosyal yapi icerisindeki toplumsal roller agisindan degerlendirilir. Bu nedenle
otoriteye itaat etmekten ziyade, otoritenin devami icin roller Ustlenir. Bu rol anlayisi
icerisinde farklh beklentiler, yasalarla koordine edilir. Bu nedenle bireysel veya grup
¢ikarlarinin pesinde kosmak, sadece sosyal diizen ile tutarl oldugu durumlarda mesru
sayilabilir (Kohlberg, 1984c, s. 631). Ahlaki yargi agisindan artik iyi veya dogru sey,
toplumdaki goérevini (rollinli) yerine getirmek, otoriteye (yasaya) saygl gostermek ve
verilen sosyal diizeni stirdirmekten ibarettir (Kohlberg, 1981b, s. 18). Bu asamada, ahlaki
yargl, iyi niyetli olan bireylerin de beklentilerinin ¢atisabilecegi varsayimi tizerine kurulur.
Ahlaki endise, bu tir catismalari ¢6zmek igin dini veya beseri bir hukuk sisteminin
korunmasini gerekli kilmaktadir.

Besinci Basamak: Sosyal S6zlesme ve Bireysel Haklar

Birey dordiincli basamakta nasil ki toplumun diger bireyleri ile empati kurup kendisinin ve
yakinlarinin isteklerinden feragat etmek suretiyle, yasalar tarafindan belirlenen sinirlar
icerisinde toplumsal roller Ustlenerek uyum problemini astiysa; bu basamakta da
toplumsal rolleri icra etmenin ve yasalara uymanin yaninda yasalar ile toplumsal rol ve
degerlerin birbirleri ile olan iliskisini analiz ederek dengede kalmaya ¢alisir (Kohlberg,
1981a; 1984a; 1987). Bu ¢bziimleme anlayisi, bireye 6ncelikle toplumun bir Gyesi olarak
her bireyin farkh goris ve duslincelere sahip olabilecegi genis bir ahlaki muhakeme
cergevesi sunar. Bunun igin toplumdaki her bireyin haklari igin endise gelistirilir.
Dolayisiyla bu agamada birey, dogru veya iyi olanin her bireyin goris ve dislincelerinin
korunmasindan gegctiginin farkina varir. Bu bilinglenme anlayisi igerisinde, kisisel 6zgurlik
alanlari ile kamu yararini ilgilendiren alanlar arasinda ayrim yapilir (Duska ve Whelan,
1975, ss. 72-75). Bunun igin toplum iginde her bireyin temel haklarinin koruma
noktasindaki karsilikli denge, toplumsal sézlesme (zerine insa edilmektedir (Kohlberg,
1976, ss. 34-35; 1984b, ss. 174-176). Dolayisiyla haklar, bu asamada anayasal ve
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demokratik olarak lizerinde anlasmaya varilmis olmanin yani sira, kisisel degerler ve
gorisler konusudur (Kohlberg, 1981b, s. 18; 1984b, s. 182).

Dordincl asamadaki yasalarin kati bir sekilde uygulanmasindan ziyade, bu asamada
kanun ve diizenlemelerin temel amaci, toplumsal diizeni korumak, temel insan haklarini
ve 6zglrliklerini glivence altina almaktir (Kohlberg, 1981b; 1981e; 1984b; 1984c). Kanun
ve diizenlemeler, kamu yararn sagladigindan ve ¢ogunluk tarafindan onaylandigi icin
uymak gerekir. Ancak kanun ve diizenlemeler, yasanan zamanin sartlarina gére kamu
yararinin saglanmasi agisindan degisebilir (Kohlberg, 1981a; 1984a; 1987). Bunun igin bu
haklari givence altina alan ve ¢ogunlugun refahini saglayan yasalara uymak, hakkaniyetin
bir tarafini olustururken; adaletli olmayan kanun ve dilizenlemelere karsi gelmek,
elestirmek ve onlarla miicadele etmek de hakkaniyetin diger yanini olusturmaktadir.
Dolayisiyla adaletin dizenlenmesi, insan haklarina ve sosyal refaha odaklanir ve cezai
islem uygulamalarindan vazgecilir (Kohlberg, 1984c, s. 636).

Altinci Basamak: Evrensel Ahlak ilkeleri

Kohlberg, adalet hakkinda endise olarak tarif ettigi ahlaki yargilamanin zirve noktasina,
ahlaki ilkeler adini verir. Bu, bireyin hak (adalet) konusunda kendisi ile ¢evresi arasinda her
acidan uyum saglamak- adalet terazisi (esit kollu terazi) gibi herkese hakkini oldugu gibi
vermek-munasebetiyle tam bir esitlik ve denge durumunu ifade eder (Rest, 1979;
Kohlberg, 1981a; 1984a). Kohlberg’e gore bu denge, her insana yalnizca bir arag olarak
degil, kendi igcinde bir amag olarak davranma ilkesinden ge¢gmektedir. “Baskasina bir amag
olarak davranmak igin, onun goérusleri, duygulari hakkinda yogun bir endise gelistirmeniz
gerekir” (Kohlberg, 1987, s. 10). Baska bir ifadeyle bu yargillama diizeyinde endise,
karardan etkilenen her bireyin iddialarini veya bakis agilarini esit olarak degerlendirmek
anlamina gelir (Kohlberg, 1976; 1984b; 1984c). Biitiin insanlarin karsilikh olarak 6zgir ve
esit bir varlik olmalarini tecriibe eden yargilamanin eslik ettigi bir endise anlayisi.

Bir onceki donemde goriilen gelenegi disarda birakma ve temel insan haklarina odaklanma
anlayisini bir derece ileri gétiirlir. Clnk{ ahlaki yargi, besinci basamakta sosyal s6zlesme
etrafinda kenetlenirken, altinci basamakta sézlesmenin yapildigl siirece ve bu tiir bir
sozlesmeye dayanan prosedirlerin hakkaniyetini saglamaya yoneliktir (Kohlberg, 1984c,
s. 637). Besinci basamakta insan haklari ile toplumsal sézlesme arasindaki iligkiyi
O6zUimseyip kamu yararina -yani genel refahi saglayan eylemlerin sonuglarina— odaklanan
birey, bu asamada ahlaki yarginin mantigini analiz ederek insanlarin esitligi ilkesine
odaklanir (Duska ve Whelan, 1975; Rest, 1979; Kohlberg, 1981a, 1984b; 1987). Ayni
sekilde insan haklarini korumayi hedefleyen sosyal s6zlesmesinin mantiginda, insan
glivenini ve toplumu korumanin énemi yer alirken altinci basamakta, giiven ve topluluk
kavrami, insan haklari igin 6n kosul haline gelir (Kohlberg, 1984c, s. 638). Dolayisiyla dogru
veya yanhsin 6l¢iitl, sosyal diizenin kanun ve yasalariyla degil, bireyin kendi vicdaninin rol
alma siirecinde gelistirdigi evrensel ahlak ilkeleriyle belirlenir (Kohlberg, 1976, ss. 34-35;
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1984b, ss. 174-176). Kanunlar 6zel oldugundan zamana ve mekana gore degisebilir, ancak
ilkeler genel oldugundan her zaman ve her yerde gegerlidir (Kohlberg, 1981c, s. 40). Bunun
icin adil olmak, renk, irk ve dil farki gozetmeksizin insanlarin esitligini benimsemek ve insan
olmasi nedeniyle herkesin onuruna saygl géstermek, ahlaki bir zorunluluk haline gelir.
Herkesin esit kabul edilmesi nedeniyle hakkaniyet, bireyin yetenegi, sosyal statisi gibi
ozel nitelikleri referans almaz. Ancak hakkaniyet, farkli ihtiyaglarin taninmasini 6rnegin en
az avantajli olanin konumunu g6z 6nlinde bulundurma ihtiyacini igerir. Hakkaniyet geregi
adaletin dizeltilmesi, cezalandirmadan ziyade islaha dayaldir. Clinkli suclu olan biri,
adalet ilkeleriyle uyumlu oldugu siirece, onuruna saygl duyulmasi gereken bir insandir
(Kohlberg, 1984c, ss. 638-639).

2. Yontem
2.1. Arastirmanin Modeli

Arastirma, ilahiyat fakiltesindeki &grencilerin mevcut durumunu sorgulayan iliskisel
tarama modeli tiiriindedir. iligkisel tarama modeli, iki ya da daha fazla degisken arasinda
birlikte bir degisimin varligini ve/veya derecesini belirlemeyi amaglayan arastirma modeli
olarak tanimlanmaktadir (Karasar, 2013, s. 81). Calismada ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin
ahlaki yargilama yetenegi puanlari, 6grencilerin okuduklari sinif degiskeni agisindan,
karsilastirma tird iliskisel tarama modeli cergevesinde ele alinmistir.

2.2. Arastirmanin Evren ve Orneklemi

Arastirmanin  evrenini, 2017-2018 egitim-6gretim yilinda Tirkiye’deki devlet
niversitelerinin ilahiyat Fakiltelerinde &grenim goren hazirlik ve son sinif égrencileri
olusturmaktadir. ilgili yilda hazirlik ve son sinif dgrencilerini biinyesinde barindiran fakiilte
sayisi ise 44’tlir. Bundan dolayi ¢alisma evreni, 44 fakdlte ile sinirlandirilmistir. Calisma
evrenine dahil olan fakdiltelerin hazirlik sinifindaki 6grenci sayisi 15073 (8559 kiz, 6514
erkek), 4. sinif 68renci sayisi 12987 (7795 kiz, 5192 erkek)’dir. Arastirmanin amaglari
dogrultusunda evrenin, arastirma problemine iliskin en uygun kesimini saptamak igin
Tarkiye'nin yedi cografi bolgesini temsilen amach 6rnekleme yoluyla segilen;

1-Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 2-Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 3-Dokuz
Eylil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 4-Cukurova Universitesi ilahiyat Fakdltesi 5-Dicle
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 6-Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiltesi 7-Atatiirk
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’ndeki hazirlik ve 4. sinif grencileri, hedeflenen arastirma
grubunu olusturmustur. Bulundugu bolgeyi en iyi sekilde temsil etmesi igin cografi
bolgelerde agilan ilk ilahiyat Fakilteleri tercih edilmistir. Bunlar, en kékli ilahiyat
fakdlteleri olarak alt yapi, 6gretim Uyesi ve egitim etkinlikleri bakimindan Tirkiye’nin en
donaniml fakdltelerini olusturup, her birinin blnyesinde yiksek lisans ve doktora
programlari mevcuttur. Ayni sekilde bu fakilteler, bulunduklari cografi bolgelerde (4.
siniftaki 6grencilerin yerlestikleri 2013 yili igin) taban puanlari bakimindan en yuksek
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puana sahip fakiilteler olarak (OSYS Yiiksekégretim Programlari ve Kontenjanlari Kilavuzu,
2013), bulunduklari bélgelerde en ¢ok tercih edilen fakiilteleri olusturur. Dolayisiyla
ilahiyat egitiminin degerlendiriimesi bakimindan, her birinin emsal nitelikte oldugu
sdylenebilir. Orneklem olarak segilen bu 7 fakiiltedeki 6grenci sayisi 7555 (4176 kiz, 3379
erkek)’tir.

Amagh 6rnekleme ydntemiyle segilen fakiltelerde arastirmayi uygulamak igin ilk 6nce
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Etik Kurulu'ndan daha sonra ise fakiiltelerin bagl
bulundugu Rektorliklerden resmi yazismalar yoluyla izin alinmistir. Arastirmaya gonalli
katilan ve veri toplama araglarini tam dolduran 1259 6grenci arastirmamizin galisma
grubunu olusturmustur. Calisma grubunda yer alan 1259 0&g8rencinin bagimsiz
degiskenlere ait verileri Tablo. 1 ‘de islenmistir.

Tablo 1. Ogrencilerin Bagimsiz Degiskenlere Dagilimlari

Bagimsiz Degiskenler Kategori (N) %

. Hazirlik sinifi 613 48.7
Ogrenim Gorilen Sinif
4. Sinif 646 51.3
17-24 Yag 1146 91.0
Yas )

25 ve Usti 113 9.0

Kiz 795 63.3
Cinsiyet

Erkek 460 36.7

Tablo. 1'de goéruldigli Uzere arastirmaya katilan 6grencilerin %48.7’si (613) hazirlik,
%51.3’U (646) 4. sinif dgrencisidir. Orneklem grubunun %91.0%i (1146) 17-24 yas
araliginda, %9.0’u (113) ise 25 yas ve Ustiinde yer almaktadir.! 4 6grenci cinsiyetini bog
birakmis olup geriye kalanlarin %63.3'4 (795) kiz, %36.7’si (460) ise erkeklerden
olusmaktadir.

2.3. Veri Toplama Araglari

Veri toplama araci olarak “Kisisel Bilgi Formu” ve “Ahlaki Yargi Testi (MUT)” kullanilmigtir.
Georg Lind tarafindan 1977 yilinda gelistirilen ve Ciftci (2001a; 2001b) tarafindan
Tirkge'ye uyarlanan MUT, Kohlberg’'in alti basamaga dayali ahlaki gelisim anlayisi
dogrultusunda demokratik kisiligin belirleyicisi olan ahlaki yargi yetenegini 6lgmektedir
(Lind, 2019a). Testin temel mantigi suna dayanir: Ahlaki yargilama bir yetenek isi olup
klasik tutum Olgekleri ile degerlendirmek mimkin degildir (Lind, 1982; 1992; 1999; 2008;

1 Turkiye, BM’nin belirledigi 12-24 yas araligini genglik dénemi olarak kabul etmektedir. Arastirmamizda

genclik ve yetiskinlik evresinde olanlarn karsilastirmak icin bu 24 yas siniri esas alinmistir.
(hugaum.hacettepe.edu.tr, Erisim tarihi: 29 Agustos 2021).
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2019b). Clinkl ahlaki yetenek bakimindan alt basamaklarda yer alan bireylerin hemen
hepsi tutum ya da deger bakimindan gelenek tistli ahlaki ilkeleri tercih ederler (Lind, 1999,
s. 3). Bunun igin herhangi bir bireyin bu konuda yetenekli olup olmadiginin sadece tutum
ile degil, bilissel yonden de ortaya konulmasi gerekir. Dolayisiyla MUT ile ahlaki yargi
yeteneginin hem duygusal yoni hem de bilissel yoniu bir arada degerlendirilmektedir.
Baska bir ifadeyle MUT, bireylerin deger yonelimleri ile ahlaki yeteneklerini birlestirmeyi
amaglamaktadir (Lind, 1982; 1999; 2008; 2019b). Dolayisiyla MUT ile yorumlanan, bir
kisinin yaptigi tek tek degerlendirmeler degil, ilgili kisinin toplam yargi semasidir (Ciftgi,
2001b, s. 313).

MUT iki ikilem (isciler ve doktor) ve 26 maddeden meydana gelmektedir. Kohlberg’in alti
basamagina gore diizenlenen bu maddelerde, katilimcidan -4 ile +4 arasinda bir tam puan
ile degerlendirilmesi istenmektedir. Dolayisiyla Mut’'un 0l¢imi  Kohlberg’'in alti
basamagina gore yapilmaktadir (Lind, 1999, s. 2). MUT’un duyussal boyutunda, bireyin
Kohlberg’in alti ahlaki basamagini tercih etme derecesi Ol¢lilmek istenmektedir. Bilissel
boyutta ise bireyin ahlaki prensipleri hangi derecede 6nemsedigi ve kendi icerisindeki
tutarlig: test edilmektedir (Lind, 1992; 1999; 2008; 2019a). Buna gore birey, ahlaki yargi
testindeki maddeleri puanlarken onlarin ahlaki kalitesini esas alirsa baska bir ifadeyle test
maddelerini tutarh bir sekilde degerlendirirse, yiiksek ahlaki yargl yetenegi puani alir.
Ancak birey, testi cevaplarken ahlaki olana odaklanmazsa yani testi tutarli bir sekilde
cevaplamazsa disik ahlaki yargi yetenegi puani alir (Lind, 1999, s. 3; 2019b, s. 56).

MUT ile elde edilebilecek bilissel puan, c-skoru olarak ifade etmektedir. Bireyin MUT’tan
alabilecegi ahlaki yargi puani (c-skoru) 0-100 arasinda degismektedir (Lind, 1999, s. 3;
2019, s. 58). Ancak ahlaki basamaklar her ikilemde lehte ve aleyhte olmak uzere 2,
toplamda 4 defa yargilandigindan ve bitlin yargilamalarin birbirleriyle olan tutarliliklan
test edildiginden arastirmalarda katilimcilar genel olarak 0-30 arasinda ahlaki yargi puani
(c-skoru) almakta, 40 puanin Ustline ¢ikan katilimci sayisi cok az olmaktadir (Lind, 2019a).

2.3.1. MUT’un Gegerlik ve Giivenirligi

MUT’un deneysel kontroli sahip oldugu bagimsiz degiskenlere gére yapiimaktadir. Baska
bir ifadeyle MUT’un gegerlilik ve glivenirligi 1-basamaklarin (6 basamak) 2-ikilemlerin (2
ikilem) 3-lehteki ve aleyhteki argimanlarin (2) kendi aralarindaki uyumuna gore
yapilmaktadir. Lind’e gére MUT’un temel bilesenleri olan bu li¢ (6.2.2) faktorden elde
edilen bulgular dogrultusunda farkli analizlerle testin gegerlilik ve glivenirligini tespit
etmek mumkinddr (Lind, 2015, ss. 12-17; 2019a).

Buna gore, a-Tercih hiyerarsisi analizi: Ahlaki arglimanlarin tercih siralamasi ile ahlaki
yargilamalara odaklanma arasinda dogru bir orantinin olmasi.
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Sekil 1. Tercihler Hiyerarsisi

e Tercihler

1
0,5
0
-0,5
-1

Sekil. 1’de gorildigi Gzere 6rneklem grubunun tercihleri ile ahlaki yargiya odaklanmalari
arasinda dogru bir oranti s6z konusudur. Tercihlerde 5. basamaktan 6. basamaga dogru
bir azalma gorilmesinin sebebi isciler ikileminde problemin ¢6ziminiin 5. basamakta
gerceklesmesinden kaynaklanmaktadir. Bu durum Lind’in (1999; 2008; 2015) ve Ciftgi’'nin
(2001a; 2001b) ¢alismalarinda da benzer sekildedir.

b-Kohlberg’in alti ahlak basamagina iliskin tutumlar arasindaki korelasyon analizi:
Kohlberg’in alti ahlak basamagina iliskin tutumlar arasindaki Sperman korelasyon analizi
Tablo. 2'de verilmistir.

Tablo 2. Orneklem Grubunun Kohlberg’in Alti Ahlak Basamagina iliskin Tutumlari Arasindaki Sperman
Korelasyon Analizi

Basamak Basamak Basamak Basamak Basamak Basamak

1 2 3 4 5 6
Basamak Correlatio
1 n 1 ,689%* ,509** ,A453%* ,335%* ,315%*
Basamak Correlatio
2 n ,689%* 1 ,500%* LA56%* ,358** ,347**
Basamak Correlatio
3 n ,509%* ,500%* 1 LAT1** ,403%* ,380%**
Basamak Correlatio
4 n ,453%* ,456%* ,A71%* 1 ,439%* ,456**
Basamak Correlatio
5 n ,335%* ,358%* ,403** ,A439%* 1 LAT2**
Basamak Correlatio
6 n ,315%* ,347%* ,380%* LA56%* AT72%* 1

Tablo. 2’de goriilecegi lizere basamaklar birbirlerinden uzaklastik¢a aralarindaki
korelasyonun katsayisi azalmakta, birbirine yakinlastikca korelasyon kat sayisi
artmaktadir. Buna gore 1. basamaktan 6. basamaga dogru gidildikce korelasyon kat sayisi,
diizenli olarak azalmakta, ayni sekilde 6. basamaktan 1. basamaga dogru da korelasyon
kat sayisi, diizenli olarak azalmaktadir.
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c- Biligsel duygusal paralellik analizi: Calisma grubunun c-skoru puani ile Kohlberg’in alti
ahlak basamagina iliskin tutumlar arasindaki Sperman korelasyon analizi Tablo. 3’te
verilmistir.

Tablo 3. Orneklem Grubunun C-skoru Puani ile Basamak Degerleri Arasindaki Sperman Korelasyon

Analizi
C_indeksi basl bas2 bas3 bas4 bas5 bas6
1,000 -,016 -,055" ,056° ,148™ ,236™ ,176™
. ,562 ,049 ,048 ,000 ,000 ,000
1259 1259 1259 1259 1259 1259 1259

Tablo. 3’te C skoru ile 1. ve 2. Basamak arasinda negatif bir korelasyon kat sayisi s6z
konusuyken, 3. basamakta pozitif ve orta dizeyde bir korelasyon kat sayisi
gozlemlenmekte, 4. 5. ve 6. basamakta pozitif yonde yiiksek diizeyde bir korelasyon s6z
konusu olmaktadir.

2.4. Arastirma Verilerinin Analizi

Verilerin islenip analiz edilmesinde SPSS-20 programi kullaniimistir. Ahlaki Yargl yetenegi
testinden alinan puanlar normallik saglamadigindan puanlarin yas, cinsiyet, 6grenim
gorilen sinif bagimsiz degiskenlerine gore farkliligi dlgmek icin t-testinin alternatifi olarak
Mann-Whitney U testi kullanilmistir. Ayrica 6grencilerin veri toplama aracini doldururken
yazdiklari ifade ve notlar kayit altina alinmistir.

3. Bulgular

Tablo 4. Ogrenim Diizeyine Gére Ogrencilerin Ahlaki Yargi Yetenek Puanlarina iliskin Mann-Whitney U
Testi Sonuglari

Ogrenim (N) Medyan Sira u p
- Sira Toplami
Dizeyi Ortalamasi
Hazirlik 613 7.40 657.25 402896.00 181293.00 0.010*
4.5inif 646 6.15 604.14 390274.00

*p <0.05, **p < 0.01

Tablo. 4’'te goriuldigu Uzere, 6grenim gorilen sinif degiskeni agisindan hazirhk sinifi
ogrencilerinin c-skoru medyan degeri 7.40 ve sira ortalamalari 657.25 puana sahipken, 4.
sinif 6grencilerinin c-skoru medyan degeri 6.15 ve sira ortalamasi puanlari 604.14't{r.
Ogrenim gériilen sinifa gére c-skoru puan ortalamalari arasinda anlamh bir fark olup
olmadigini belirlemek igin yapilan Mann-Whitney U testi sonucuna goére, hazirlik sinifi
ogrencilerin puanlari, anlamli derecede yiiksek ¢ikmistir [U=181293.00, p<0.05)].
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Tartisma ve Sonug

Egitim dlzeyi ile ahlaki gelisime dair yapilan ¢alismalarin tartismalarina gegmeden 6nce
yapilan galismalari iki farkl baslikta degerlendirmek, konunun anlasilmasi agisindan 6nem
arz etmektedir. Clinki ahlaki gelisim konusunda yapilan ¢alismalarin bazilari ahlaki, tutum
oOlcekleri (duyugsal) ile dlgerken; bazilari, yetenek testleri (biligsel) ile 6lgmektedir. Buna
gore, konuyu duyussal agidan ele alan g¢alismalardan Yildinm (2014, s. 105) ortaokulda,
Sengiin (2008, s. 177), Bayraktaroglu (2016, s. 76) ve Bayraktar (2019, s. 147) lisede, Ozyer
(2015, s. 75) ve Alkal (2016, s. 78) liniversitede okuyan farkli sinif seviyesindeki
ogrencilerin; Seyrek (2014, s. 75) ise yuksek lisans ve doktora egitim diizeyine sahip
akademisyenlerin ahlaki olgunluk? puanlari arasinda herhangi bir farklilik tespit
etmemislerdir. Bununla birlikte Celebi (2014, s. 48) lise 1. sinif, Kaya ve Aydin (2011, s. 36)
ise Universite 1. sinif seviyesindeki 6grencilerin ahlaki olgunluk puanlarinin, diger
siniflardaki 6grencilerden anlamli derecede yiiksek oldugunu gézlemlemislerdir.

Konuyu biligsel agidan ele alan ¢alismalara bakildiginda, Degerlerin Belirlenmesi Testi
(DIT)? ile yapilan ¢alismalardan Gélciik (2010, s. 83) ve Giimiis (2015, s. 124) ortaokulda,
Dereboy ve arkadaslari (2007, s. 18) lisede, Ersoy (1997, s. 81), Kaya ve arkadaslari (2017,
s. 126) ise Universitede okuyan farkli sinif seviyesindeki 6grencilerin ahlaki yargilama
puanlari arasinda herhangi bir farklilik gézlemlemezken; Kaya (1993, s. 93) ve Kugtikalp
(2004, s. 86) liniversite son sinif dgrencilerinin, iz (2009, s. 126) ise {niversite 3. sinif
ogrencilerinin ahlaki yargi puanlarinin diger siniflardaki 6grencilerden anlamli derecede
yuksek oldugunu tespit etmistir. Benzer sekilde Acuner, lise 6grencileri Uzerinde yaptig
arastirmada, sinif seviyesi yukseldikce ahlaki yargl dizeyinin de arttigini saptamistir
(Acuner, 2004, s. 147). Gelik ise universite 1. sinif 6grencileri ile ortaokul 6. sinif
ogrencilerini karsilastirdigi arastirmada, Universite dizeyindeki grubun ahlaki yargilama
puanlarinin, anlaml derecede ylksek giktigini gézlemlemistir (Celik, 2016, s. 104).

Ahlaki Yargi Testi (MUT) ile yapilan calismalara bakildiginda: Glltekin (2008, s. 61),
Séylemez ve Orug (2018, s. 1610), liniversite 1. ve 4. sinif 6grencileri arasinda, Kaya ve
arkadaslari (2017, s. 126) farkh sinif seviyesindeki Universite 6grencileri arasinda; Safak
(2008, s. 127) lisans ve yuksek lisans; Citemel (2010, s. 125) ise yuksek lisans ve doktora
egitim dlzeyine sahip bireyler arasinda ahlaki yargl yetenegi puanlarinda, herhangi bir
farklilik tespit etmemislerdir. Bunun yaninda Keskin, Tiirkiye ve ingiltere’deki lise
ogrencilerini karsilastirdigl arastirmada, Tlrkiye’deki 12. sinif 6grencilerinin ahlaki yargi
yetenegi puanlarini, 10 ve 11.siniflardan anlamli derecede ylksek oldugunu saptamistir
(Keskin, 2013, s. 240). Benzer sekilde Altun, Universite 4. sinif 6grencilerinin ahlaki yargi

2 Ahlaki olgunluk 6lgegi icin bkz., Senglin & Kaya, (2007, ss. 51-64).
3 Degerlerin Belirlenmesi Testi (DIT) igin bkz., Rest, (1979).
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yeteneginin 1. sinif 6grencilerinden olumlu yonde farklilastigini saptamistir (Altun, 2018,
s.57).

Piaget ve Kohlberg'in bilissel ahlaki gelisim kuramini esas alarak farkl ikilemler baglaminda
yapilan ¢alismalardan Hatunoglu, Heinz ikilemi baglaminda yaptigl arastirmada Universite
1. ve 4. sinif 6grencilerinin ahlaki yargilamalarinin farkhlasmadigini goézlemlemistir
(Hatunoglu, 2003, s. 88). Kaya ise, farkl sinif seviyesindeki ortaokul 6grencilerinin yazih
anlatimlarinda ahlaki gerekgelendirmelerinin birbirinden farklilasmadigini tespit etmistir
(Kaya, 2015, s. 111).

Ahlaki gelisime dair yapilan bu ¢alismalardan konuyu duyussal agidan ele alan galismalarin
bulgularindan bazilari, arastirmamizin sonuglar ile Ortlisse dahi bunlar arastirma
bulgularimizla kiyaslamak dogru degildir. Clinkl arastirmamizin teori ve mantigi bilissel
yaklasima dayanmaktadir. Bilissel yaklasima dair yapilan ¢alismalari karsilastirdigimizda
ise gerek Degerlerin Belirlenmesi Testi (DIT) ile gerekse Ahlaki Yargi Testi (MUT) ile yapilan
¢alismalardan anlamlh seviyede farklilik gozlemlenen bulgularin hepsi, arastirmamizin
sonuglari ile gelismektedir. Clinkli 6grenim diizeyine gore farklilagsma tespit eden Kaya
(1993), Kigiikalp (2004), Acuner (2004), iz (2009), Keskin (2013), Celik (2016) ve Altun
(2018)’un galismalarinin hepsinde tespit edilen husus; 6grenim seviyesi yikseldikge ahlaki
yargilamanin da yilkseldigine dairdir. Baska bir ifadeyle yapilan arastirmalarda 6grenim
dizeyi yukseldikge, ahlaki yargilama dlzeyinin de arttigini gostermektedir. Oysaki
arastirmamizda ilahiyat egitimine yeni baslayan 6grencilerin, ahlaki yarg yetenegi
puanlari, mezun duruma gelmis olanlardan olumlu yonde farklilasmistir. Daha da énemlisi
mezun durumundaki 6grencilerin, din egitimi almis olmalarina ragmen olumsuz yénde
farkhlagsmasi, beklentilerin aksini yansitmaktadir. Cinkid din egitiminin 6nemli bir
boyutunu, ahlak olusturmaktadir. Dolayisiyla ilahiyat egitimi alan grubun, ilahiyat egitimi
almayan gruptan nigin olumsuz yoénde farklilastiginin ortaya konulmasi 6nem arz
etmektedir.

Oncelikle bu durum, din egitimi lizerine calisanlar agisindan beklentilerin tersini yansitsa
da Bilissel Gelisim Kurami agisindan son derecede normal bir durumdur. Clnk{ kurama
gore ahlak, bir dine (Lind, 2008) ya da degerlere (Kohlberg ve Mayer, 1981, ss. 78-81) bagh
olarak Ogretildigi durumlarda, ahlaki yargi yetenegi gelismez. Bu durumun, birbiriyle
baglantili iki gerekcesi vardir. Oncelikle Kohlberg’e gére farkli din, mezhep ve ideolojiler
acisindan iyi ve kotiniin dogru ve yanlisin olgitleri birbiriyle gelismektedir. Clnkl her
birinin kendisine iyi veya koti diye benimsedigi sey (degerler), glinlik hayatta digerleriyle
catisabilmektedir (Kohlberg, 1987, s. 4). Bunun igin Kohlberg, ortak bir zeminde bulusma
noktasinda, ahlak konusunun degerler tizerinden degil de haklar (adalet) baglaminda
ogretilmesi gerektigini 6ne slirmektedir. Ayrica Kohlberg, buyuklere saygi, kiigliklere sevgi
gibi toplumun genel beklentilerine dayanan konulari, ahlaki olarak nitelendirmemektedir.
Clinkli ona gore, ahlaki durum veya olaylar, farkli perspektif veya cikarlara sahip olan
insanlarin haklarinin ¢atismasi durumudur (Kohlberg, 1984b, s. 184). Dolayisiyla ahlak
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konusu, haklar (adalet) baglaminda ele alinip farkh kisiler agisindan tartisildigi zaman
catisma ve geligkileri anlamlandirmak mimkin olabilmektedir.

Kohlberg’in ahlakin degerlere baglh olarak 6gretilmesine karsi ¢gikmasinin diger sebebi ise,
insanlarin ginlik hayatta dogrudan ahlaki ilkeler Uzerinden hareket etmemeleridir
(Kohlberg, 1981a; 1984a; 1987). Ona gore din ve degerlerler, neyin dogru neyin yanhs
oldugu hususunda temel ilkeler ortaya koyar. Bunun igin ahlakin dine veya degerlere
dayali bir bicimde ilkeler Gzerinden 6gretildigi durumlarda insan, neyin dogru veya neyin
yanhs oldugu hususunda bilgi sahibi olabilir; dogru veya yanlsa iliskin tutum gelistirebilir.
Ancak Kohlberg’e gore insanlar, giinliik hayatta bu ilkelerden ziyade, kendi yasantilarinin
gercekligi Uzerinden hareket ederler. Ornegin gasp, kayirma, insanlari aldatma, kamu
malina zarar verme gibi toplumsal yapinin dengesini tehdit eden olaylar s6z konusu
oldugunda, insanlarin hemen hepsi bu olaylarin ne kadar yanlis oldugunu ve bu gibi
durumlara sebebiyet veren insanlarin cezalandirilmasini isteyebilmektedir. Ancak bu
olaylarin musebbibi bireyin kendisi veya bir yakini s6z konusu oldugunda, yani olay
dogrudan bireyin kendi yasantilarini ilgilendiren bir icerige sahip oldugunda, insanlarin
hemen hepsi toplumsal yapinin degerleri olan (adalet) ilkeleri(ni) bir tarafa birakip, kendi
vicdanlarinin belirledigi (adalet) ilkeleri dogrultusunda farkl bir pozisyon alabilmektedir.
Clnki bir baba agisindan, gocugu suga karismis olsa bile onu korumak, basina gelebilecek
olumsuzluklar nedeniyle endise tasimak ve glinlik hayatta haklarini savunmak da adaletin
(vicdan duygusu) ilkelerindendir.

Kohlberg’in karsi ¢iktigl husus, din veya degerler degil, ahlak 6gretiminin dogrudan ahlaki
ilkeler (en dogru veya en yanlhs olan, en iyi ve en kotl olan) lizerinden anlatiimasidir.
Kohlberg’e gére insanlar, genel olarak neyin dogru neyin yanlis oldugunu zaten bilirler.
Ancak zit ahlaki talepler arasindaki ¢atismalari, nasil ¢c6zeceklerini veya bdyle bir durumda
ahlaki ilkelerin hangi somut karari ifade edecegini, tam olarak bilmezler (Lind, 2016, s. 18).
Dolayisiyla degerlere dayanan ahlaki ilkelerin yasatilmasi, bireyin kendi gerekgelerine
(adalet duygusuna) dayandirildigi zaman, ahlaki bir hiiviyete kavusur. Bunun igin bireyin
adaleti dagitim ve paylasimini yani adalet (vicdan) duygusunu, igcinde bulundugu ortamdan
bagimsiz olarak degerlendirmek mimkiin degildir. Dolayisiyla ahlaki yargi (egitimi),
digaridan belirlenen ilkelerden ziyade bireyin kendi gerekgelerine dayanan ilkeler
Uzerine insa edilmelidir. Bu baglamda diistinllecek olursa 4. sinif 6grencilerinin ahlaki
yargl yeteneginde olumsuz yonde farkhlasmasinin sebebini, ahlaki olanin, degerlerin
(ilkesel olarak en dogrunun) benimsemesini esas alan bir dini 6grenme yaklasimindan
gecmelerine baglanabilir. Konunun anlasiimasi agisindan hazirhik ve son sinif
o6grencilerinin, basamak maddelerine verdikleri duyussal puanlara iliskin farkhlagsmalarini
Sekil. 2’deki verilerden bakabiliriz.
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Sekil 2. Siniflara Gére Duyussal Puanlar

emmwHazirllk eslls4, Sinif

Sekil. 2’de gorulecegi lizere hazirlik siniflarinda en alt duygular olan otoriteye itaat ve
cezadan kaginma ahlakini temsil eden 1. basamak ile bireycilik ve karsilikli gikara dayal
ahlaki temsil eden 2. basamak duyussal puanlari arasinda, belirgin bir farkliik s6z
konusuyken, 4. sinif 6grencilerinde gozle gorilen belirli bir farklilik s6z konusu degildir.
Ayni durum, en (st duygular olan sosyal sézlesme ve bireysel haklari temsil eden 5.
basamak ile evrensel ahlak ilkelerini temsil eden 6. basamak duyussal puanlari agisindan
da gegerlidir. isci ikileminin ¢6ziimii 5. basamakta gerceklestiginden dolayi 5. basamak
duyussal puaninin daha ylksek ¢ikmasi (Lind, 2008, s. 197) beklenirken, 4. sinif
ogrencilerindeki farkhihk azalmig goriinmektedir. Ayrica 4. sinif 6grencilerinin kisiler arasi
beklenti ve uyum ahlakini temsil eden 3. basamak ile yasa ve diizen ahlakini temsil eden
4. basamak duyussal puanlarinin, hazirlik sinifi 6grencilerinden belirgin bir sekilde daha
distk oldugu goriilmektedir. Daha da oOnemlisi son sinif Ogrencileri, en dustk iki
basamaktan hazirliktakilere gére daha diisiik duygusal puan almakta ve bu 6grencilerin en
disik basamak ile en yiksek basamak arasindaki duyussal puan farkhhklari, belirgin bir
sekilde daha yliksek oldugu gérilmektedir.

Sekildeki verilerden yola ¢ikarak su degerlendirmeyi yapmak mimkindir: Din egitimi
sirecinde hedeflenen, 6grencilerin dogru veya yanlisa iliskin tutum gelistirip, glinliik
hayatta neyin en iyi veya neyin kotl olduguna dair duygularini beslemek ise hedeflerin
gerceklestigini gozlemlemekteyiz. Ancak mezun durumundaki 6grenciler ahlaki olani
degerlendirirken, farkl konumdaki kisilerin haklarindan ziyade daha ¢ok neyin en iyi neyin
en kotu olduguna (ilkelere) odaklandiklari igin, bilissel ahlaki puanlar daha distk
cikmaktadir. Burada, “ilkeler (izerinden hareket etmek yanlis midir?” diye sorulabilir.
Ancak Kohlberg’e gore, giinliik hayatta ahlaki olani degerlendirirken daima dogruyu 6lglt
alan insan sayisi ¢cok azdir. Cinki glinliik hayatta ilkesel olarak dogru olani savunmak,
Sokrates érneginde oldugu gibi bireyin yasamina dahi sebep olabilmektedir. Dolayisiyla
gunlik hayatta evrensel ahlak ilkeleri (izerinden hareket edilmedigi igin, ahlaki yargi
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yetenegi testinde sadece ilkesel olana odaklanmak, farkli duygularin ¢elismesini
beraberinde getirmektedir.

Bu durumu somutlastirmak igin 6grencilerin ahlaki yargi yetenegi testini puanlarken
yazdiklari ifadeler, biligsel-duyussal tutarlilik arasindaki dengenin anlasiimasi noktasinda
dnemli ipuglari vermektedir. Ornegin hicbir umudu kalmayan kanserli bir hastanin gektigi
aclya karsi doktorun yasami devam etmeye ya da cekilen acilarin (hastanin istegi
dogrultusunda) ilag vererek sona erdirilmesini 6ngéren doktor ikilemi’ne (bkz., MUT)
karsilik yazdiklarindan bazilari sdyledir: 196 nolu 6grenci hikayeyi okuyunca olayin “fikhi
hikmind bilmiyorum” diye yazarken, ikilemdeki 6. soruya karsilik “6l¢li islamdir, doktorlar

|II

degil” notunu diserek konuyu dini hiikimle temellendirmeye ¢alismistir. 463 nolu
o6grenci, “Allah’in verdigi cani Allah alir ve belki bu onun imtihaniydi.” ve 89 nolu 6grenci,
“Allah’tan Gmit kesilmez. Allah herkesin derdinden daha biytiktlr.” notuyla konuyu, Allah
inanci ile temellendirmeye c¢alismiglardir. 1060 nolu 6grenci, “kim &lmeyecek ki!ll”
notuyla konuyu, ahiret inanci ile temellendirmeye galismistir. 1200 nolu 6grenci, “intihar”
ve 1040 nolu 6grenci, “olay! intihar olarak gériiyorum!” diyerek intihar etmenin dinen
kabul edilemez olduguna dikkat ¢cekmislerdir. Benzer sekilde 604 nolu Ogrenci, “en
onemlisi intihar eden sonsuza dek cehennemde olur. Katl de blyik bir glinahtir. Digerleri
onemli degil?” yazmak suretiyle 6ldiirme ve intiharin dindeki hiikmiine vurgu yaparak,

konuyu ahiret inanci ile temellendirmistir.

Doktor ikileminin Kohlberg’in dérdiincii basamagi olan yasa ve diizen egilimine iliskin
gerekgeleri iceren 6. soruya karsilik, 1040 nolu 6grenci, “yasa var mi?” 1200 ve 1319 nolu
ogrenciler ise “hangi hukuk!” notunu diiserek kullandiklari noktalama isaretleriyle ahlaki
olani yasayla iliskilendirmeye dair siphelerini dile getirerek, dini ilkelerin esas alinmasi
gerektigine isaret etmektedir. Burada aktarilanlarin yani sira ahlaki olani dini ilkeler
baglaminda degerlendirip géruslerini belirten hazirlik veya son sinifta baska 6grenciler de
mevcuttur. Ancak anlatilanlarin aksine sadece 497 nolu 6grenci, doktor ikilemine karsilik
“6limcil derece hastaliklarda hastanin g¢ektigi aclyi kimse bilemez. O ylizden onun istegi
Uzerine morfin verilmeli. Ben doktor olsam aynisini yapardim. Hastanin gektigi acidan
hasta yakinlari da etkilenir. Ve acinin sonlandiriimasi istenir sonug 6liim olsa dahi. Bizzat
yasadim ve doktordan agir morfin yapilmasini talep ettim.” notunu diserek, olayi kendi
gerekgeleri tizerinden farkli bir sekilde degerlendirmistir. Sadece bir tane 6rnek olsa da,
dogrudan bireyin kendi hayatini ilgilendiren bir durum veya olay s6z konusu oldugunda,
ahlaki olani farkli yonde degerlendirmenin mimkiin olmasini géstermesi bakimindan
onemlidir.

Bilissel gelisim kurami agisindan bu &grenciyi farkh kilan husus, morfin verilmesini
vicdanen uygun goérmesi degil, yargilamada bulunurken disaridan belirlenen
gerekeelerden (ilkelerden) ziyade, kendi gerekgelerini 6ne stirmesidir. Diger 6grenciler ise
ahlaki olani degerlendirirken kendi gerekgelerinden ziyade, sadece ilkesel olarak en dogru
veya en yanlis olana odaklanmislardir. Bunun icin bazi 6grenciler agisindan, ahlaki olan ile
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kanunlar arasindaki bag ya yoktur ya da tartismahdir. Halbuki bireyin glinlik yasamini
devam ettirmesi agisindan toplumsal norm ve kurallarin ickin oldugu kanunlara uymasi
gerekmektedir. Ayrica ilkesel olarak en dogru veya en yanlis olanin benimsenmesi,
toplumun varligini saglayan norm ve kanunlarin savunulmasini da beraberinde
gerektirmektedir. Bunun icin ahlaki yargilamada hayatin gergekliginden ziyade, sadece
ilkelere (en Gst ve en alt duygulara) odaklanildiginda, bu iki ug arasindaki duygular g6z ardi
edildigi igin bilissel puan (tutarhhk) daha duslk gikar.

Biitlin bu tartisma ve tespitlerin sadece biligsel gelisim konseptine dayal olan MUT igin
gecerli oldugunu soylemekte fayda vardir. Zira ahlakla ilgili farkli kuram ve 6lgme araglari
mevcuttur. Bu nedenle farkli 6lgme araglari ile konunun incelenmesi, bir 6neri olarak
gorilebilir. Ayrica Lind (2019a), MUT’ta kullanilan ikilemlerden 6zellikle “doktor ikilemi”ne
yonelik 6nemli elestiriler aldigini belirtmektedir. Dolayisiyla ayni metodla gelistirilecek
farkli ikilemlerle konunun ele alinmasi da 6nemli bir 6neri olarak gorulebilir. Kohlberg’in
kendisi de 6 asamanin evrensel oldugunu ileri sirdigi halde kullanilan dilemmalarin,
kilttrel kodlara gore farkhilk gosterebilecegini kabul etmektedir (Kohlberg, Levine ve
Hewer, 1984). Bu nedenle ahlaki yargiya dayali 6 basamakh ahlaki gelisim kurami,
degismez ve evrensel olmasindan ziyade, ahlakin 6lglilmesi noktasinda somut bir data
sundugu icin Uzerinde daha fazla tartismayl hak ediyor. Calismamizda ortaya gikan
sonuglari da, bu minvalde degerlendirmekte fayda vardir.
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A SOCIOLOGICAL PERSPECTIVE ON HUMAN AND SOCIETY
CONSTRUCTION IN SUFISM: SHEIKH SHARAFEDDIN DAGISTANI

Abstract

In the first part of the study, information about Sufism and sects was given under the
title of theoretical framework about Sheikh Serafeddin Dagestani, the leading master
of the Khalidi branch of the Nagshbendi sect, which is given as an example of human
and society building in Sufism and in particular, the religious and socio-cultural life of
Sheikh Serafeddin Daghestani was evaluated from a sociological perspective. This study
was handled in two ways as theoretical and practical. In the theoretical aspect of the
research, books and articles were consulted; resources such as books, articles, theses,
periodicals and web pages related to the social function of the Sects were scanned. In
the practical aspect of the study, the participatory observation technique was used.
When a general evaluation is made, it can be said that Sufism is a model of non-formal
education and that it operates on the basis of human and society building. In addition,
the historical importance of the spiritual support of Sheikh Serafeddin Daghstani to the
Grand National Assembly of Turkey in the years when the War of Independence began
was mentioned.

Keywords: Sufism, Nagshbandi, Sheikh Sharafeddin Hazretleri.

Giris

Tasavvuf, hakikat yolculugudur. Bu yolculukta hem dini yasam hem de toplumsal hayat,
tasavvufun ayrilmaz bir parcasidir. Kiiltar, siyaset, iktisat gibi alanlarda etkili olan tasavvuf,
dogasi geregi toplumsal bir olgudur. Toplumun tesekkil etmesinde maya niteligindedir
tasavvuf. Diger bir deyisle tasavvuf insana karakter kazandirmada, sahsi ve psikolojik
problemleri ¢dzmede ve gerek duyuldugunda insani motive etmede yardimci bir sistem
kurmustur. islAm medeniyetinin toplumsal degerleri olusturma, gelistirme, yerlestirme ve
karakter haline getirmede insanin igindeki mikro dlem ve disindaki makro alem ile olan
etkilesimini tanimlamasi hususunda kelamf, tasavvufi ve felsefi agidan farkl yaklasimlar
s6z konusudur. Ayrica ahlak, siyaset, bilim, hukuk ve dil felsefesi gibi disiplinler islam
disUnrlerinin hayata dair sorunlara dinamik olarak trettikleri ¢dziimlerdir. Bu minvalde
tasavvufun insan ve toplum insasinda yaygin bir egitim modeli sunan bir okul oldugunu
soylemek mimkiindir. “Muhasibi, Kuseyri, Bayazid-i Bistami, Gazali, Abdulkadir-i Geylani,
Sah-1 Naksibendi, Hucviri, Mevlan3, imam-i Rabbani ve ibn Arabi gibi bircok mutasavvifin
yaklasimlariyla sekillenen tasavvuf okulu ve bu okulun bir kurumu olan Naksibendiyye
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Tarikati, Seyh Serafeddin Dagistani’nin hayat anlayisinin gergevesini belirlemistir”
(Erdogan, 2013, s. 4).

islam medeniyetinin 6nemli mecralarindan olan tasavvuf hem dini yasamin hem de
toplumsal hayatin ayrilmaz bir pargasidir. Klltir, siyaset, iktisat ve toplum alanlarinda
etkili olan tasavvuf, dogasi geregi toplumsal bir olgudur. Osmanl déneminde
yayginlasarak toplumun tim kesimlerini etkisi altina almistir. O donemde tasavvuf,
devletin fikir, felsefe, glizel sanatlariyla ve ayrica siyasi, iktisadi ve askeri hayatla ilgili
yonlendirmeler yapan bir dislinlis ve yasayis tarzi olmustur. Tasavvufun toplumun
dinamigini olusturan Ug sacagindan biri olan tekke, nicelik ve nitelik agisindan manevi ve
ahlaki agidan toplumun insasinda énemli faaliyetlerde bulunmustur. Tekkeler kiiltlirde,
sohbette, edebiyatta ve felsefede etkili olarak islami duslinceyi sekillendirmislerdir.
Devletin kurulusunda tekkeler, toplumun 6niinde olarak sosyal hayati yonetmislerdir.

Tim bu bilgiler 1s1iginda islam kiiltiir ve medeniyet tarihi yelpazesine bir biitiin olarak
bakildiginda “Horasan erenlerinin Anadolu’ya getirdikleri ‘gdnl diinyasi’ Gzerine kurulup
gelisen, Seyh Edebali'nin riyalariyla blylylp dal budak salan, Davud-1 Kayseri’'nin
yorumlariyla felsefi boyutunu derinlestiren, Esrefoglu Rumi ile halkin hayatina giren, Seyh
Vefa ile entelektleli tatmin eden, Niyazi Misri ile cosku ve cezbeyi, Sinan Pasa ile mlsecca
nesri, Seyh Galip ile mukaffa nazmi kemale ulastiran tasavvufun, diinkii toplumumuzun
diinya gorlistini olusturan merkezlerden biri oldugu goérilmektedir. Dolayisiyla
tasavvufun gonil ve maneviyat merkezli bir faaliyet olmasi toplumu derinden etkilemis;
sufilerin gosterdigi hedefler toplumda yayginlastik¢a diinya ve esyaya bakis, insan-madde
iliskileri de degismistir.

Toplum ve din arasinda karsihkli bir iliski bulunmaktadir. Toplum dini, din de toplumu
etkileyebilmektedir. Bu sebeple toplumu dinden, dini de toplumdan tumiyle
soyutlamadan toplumda uyum iginde yasayabilmek, toplumun deger yargilarini ve yasam
tarzlarini bilmekten gegmektedir. Toplumsal talepleri olmayan bir din ile dinden biisbitiin
baglarini koparmis bir toplum disliniilemez (Bayyigit, 2003, s. 30).

GUnlmiz diinyasinda sanayilesme, kentlesme ve gbd¢ sonucunda birgok alanda biyik
gelisim ve degisimler yasanmistir. islam’in yayginlasmasiyla birlikte putperest toplum
yapisindan tevhit inancinin hakim oldugu yeni bir toplum yapisina donlsim baslamistir.
Buna bagli olarak dinin toplumdaki etkisi, dini disliince ve yasantilar da degisime
ugramaktadir. Ozellikle hizli degisimle birlikte kiiltiirel degerlerde asinmalar dikkat
cekmektedir. Tasavvuf bu noktada insan ve toplum insasinda insanlarin kendi gelenek ve
gbreneklerine yabancilasmayi engellemeye c¢alismaktadir. Ayrica tasavvufun toplumsal
hayat icinde birgok alanda fonksiyonu bulunmaktadir. Ozellikle son yillarda sanayilesme
ile yasanan goc¢ neticesinde tasavvuf sehir hayatina uyum saglamada 6nemli bir rol
Ustlenmektedir. Toplumdaki bu degisim siirecinde tasavvufun yerini ve rollinii ortaya
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koymak; toplumun karsilastigi gercekleri daha iyi anlamak ve bunlar bilim dinyasina
aktarmak bakimindan yararli olacaktir.

insanda muhtelif boyutlarda yasanan dini hayat, hi¢ kuskusuz biitiin toplumlarda ayni
sekilde tezahlr etmemistir. Bu sebeple “dini hayat, bu muhtelif tezahirlerinin tespit ve
tahlilinde, konunun bilimsel yontem ve tekniklerle incelenmesi” gerekmektedir (Koktas,
1993, s. 7).

Topluma ayrim gbézetmeden “insan-1 Kamil” (ideal insan) yetistirmeyi en dnemli amag
olarak géren tasavvufi dislincenin incelenmesi, icinde yasadigimiz toplumu ve onun din
anlayisini tanima noktasinda énemli katkilar saglayacaktir. Oyle ki, tasavvuf ve tarikatlar
Musliiman toplumlarin igerisinde meydana gelen dini-mistik, tarihi ve kiltiirel olusumlar
olarak gorilip bu gercevede bir anlam ifade etmektedirler. Glinimizde de toplumsal
olaylari inceleme konusu yapan sosyoloji bilimi, din kurumunu ve dinsel inanglari
aciklarken tasavvuf sosyolojisine ayri bir 6nem vermektedir. Bu bakimdan sosyolojik
arastirmalarda; toplumda ortaya cikan dini tezahirler, blylk bir titizlikle ele alinmasi
gereken ¢ok onemli bir gergektir (Glnay, 1999, s. 21). Boylece tasavvufun insan ve
toplumun tzerindeki etkisi daha iyi anlasilabilir.

1. Tasavvufa Sosyolojik Bir Bakis
1.1. Tasavvuf Tanimi

Tasavvuf yasandik¢a anlasilan bir ilim olmasi hasebiyle onun tanimini sinirli kaliplarla ve
kelimelerle yapmak olduk¢a zordur. Tasavvuf tarihindeki gelisim ve sosyo kiltirel
cevrenin etkisiyle birden ¢ok tasavvuf tanimi ortaya ¢ikarmistir (Haksever, 2012, s. 19).
Geylani Hazretlerine (Geylani, 2007, s. 12) gore tasavvuf, nefsin arzularindan arinmak
diinyayi kalpten sékip atmak, onu avucuna alip sonra da daglarin kaldirmak istemedigi o
emaneti eksiksiz yerine getirmek igin hayat yoluna gilivenle devam etmektir. Tasavvuf,
Yaradanin seni “senliginde oldirip, benliginde dirilmesi”dir. Glizel huyla huylanmak,
¢irkin huylardan kaginmaktir (Sunar, 1966, s. 53). Tasavvuf hem zaman iginde siirlip gitme
hem de sonsuz kaynakla yenilenmedir (Altintas, 1981, s. 413). Ayni zamanda tasavvuf,
insan yetistirme sanatidir. Tasavvufun amaci ahlaki olgunlasma, gilizel ahlak, iyi bir
Musliman olma, ibadetlerden zevk alma, kalbi ihtiyaclari karsilamadir. Tasavvuf tevhit ve
Allah sevgisinin inkisaf edilmesi, kot vasiflardan arinilmasi ve iyi vasiflarla donatilmasi
noktasinda rehber olan bir ilimdir. Hz. Peygamber’in sahsinda nefs ve ruh terbiyesi
onculagidur.

1.2. Tasavvufun islam Toplumundaki Yeri

Tasavvufun islam’daki yerini, ayni zamanda inang, ibadet ve ruhani (deruni) boyutunu
“Islam kiiltirinde meshur olmus ve neredeyse herkes tarafindan bilinen Cibril Hadisi’nin
aciliminda” bulmaktadir (Glrer, 2012, s. 27). Cibril Hadisi’nde (Buhari, 1987, s. 203):

86



Saglik, Tasavvufta insan ve toplum ingasina sosyolojik bir bakis: Seyh Serafeddin Dagistani hazretleri

“Allah Resulii sahabesiyle otururken Cebrail gelmis ve ‘Ey Allah’in Resuli, islam nedir?’
diye sorar. Resdlullah da ‘Allah’a higbir seyi ortak kosmaman, namazi kilman, zekat
vermen, hacca gitmen ve ramazan orucunu tutmandir’ diye buyurur. Cebrail ardindan
‘iman nedir?’ diye sorar. ResGlullah: ‘Allah’a, meleklerine, ahirete, kitaplara, kadere ve
oldikten sonra dirilmeye inanmandir’ buyurur. Cebrail daha sonra ‘Ey Allah’in Resuld,
ihsan nedir?” diye sorar. Efendimiz bu soruya; ‘ihsan; Allah’i gériiyormuscasina O’na
kulluk etmendir. Zira sen O’nu gérmesen de O seni gormektedir’ seklinde buyurur.” Cibril
Hadis’inde inan¢ boyutunda imanin, ibadet boyutunda islam’in, ruhani boyutunda ihsanin
oldugu anlasiimaktadir.

Tasavvufun islam toplumlarinda bir tek karsiligi vardir. Bunu da “islam dininin esaslari ve
Peygamberimizin siinnetinden aldigi gorilmektedir. Buradan da diinyay! elden degil,
gonilden c¢ikarmak” (Geylani, 2007, s. 10) oldugu anlasiimaktadir. “Kur’an-1 Kerim’in
ortaya koydugu esaslar ve Peygamberin (s.a.v.) yasantisi” tasavvuftur (Tathloglu, 1995, s.
45).

1.3. Tasavvuf Tarihi ve Sosyolojik Boyutu

“Toplumsal gergekligi” incelemeyi konu edinen bir bilim olan sosyoloji “Toplumun
olabildigince bilimsel olmaya calisan bilgisi” olarak tanimlanmaktadir. Spor, muzik, ask,
aile, devlet, sug gibi kadar akla gelebilecek toplumda olan her sey sosyolojinin nesnesidir.
Bu cergevede toplumda var olan diger durumlar gibi tasavvuf da sosyolojinin konusudur.
Cunkd her din ve dini yasama tarzi toplumun sosyo-kiltirel boyutundan etkilenmektedir.
Tasavvuf da “Musliman toplumlarin kendi i¢ ve dis dinamiklerinde meydana gelen dini,
tarihi, toplumsal ve kiltirel olusumlardir ve tasavvuf bu dinamikler cergevesinde bir
anlam ve deger ifade eder” (Glnay ve Ecer, 1996, s. 290).

islam’in ilk yUzyihindaki dindarlik ve ahlaki sorumluluklar, Zithd hareketlerinin 6ziini
olusturmaktadir. Zihdin diger bir deyisle tasavvufun temel niteligi maddeden uzak saf bir
dini hayat yasamadir. “Emeviler doneminde yoneticilerin dliinyalik zevklerinde 6n plana
cikan liks ve zevk ortaminda duyduklar tepki, ilk olarak zahidleri, toplumdan
uzaklastirarak bireysel bir dini hayata yéneltmistir” (Ozalp, 1994, s. 396). “Zahid, zithd
déneminin mutasavviflarina verilen isimdir. Zihd doneminden sonra Hicri Il. asir sonu ‘sufi
ve tasavvuf’ kavramlarinin kullanildigi ve ‘ilk sufi adlari’'nin duyuldugu tasavvufi donem
baslamistir. Clineyd, Beyazid, Hallac, Gazali gibi blyik sufi mutasavviflar bu dénemde
yetismistir” (Yilmaz, 2013, s. 81).

Tasavvufun toplumda olusturdugu fayda, dini ve manayl yogurup sekillendirerek,
yériingesine oturtmasinda aranmalidir. Bunun sakincasi ise, “ilk zamanlarda islam’in
siddetle karsisinda oldugu din adami sinifinin, tasavvufla beraber bagka isim ve kilik altinda
kul ile Tanri arasina konulmasi ve kitle izerinde yeni bir glic ve iktidar merkezi viicut
bulmus olmasiydi. Tasavvuf tekkeleri manevi merkez durumundaydi, topluma olumlu
katkilarinin yaninda olumsuz katkilari da oluyordu” (Ulgener, 2006, s. 81).
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Yasanan diinya ile ilisigini alt ve orta siniflar tizerinde yiriten tasavvuf, daha ¢ok kiiglik
carsl esnafi lizerinde yogunluk kazanmaktadir. “islam’in dogustan sehirlerarasi ticaretin ve
biyuk tacirlerin dinf oldugu, tasavvufun ise yine genis hatlariyla ahilikte oldugu gibi esnaf

ve zanaatkarin diinya gériisiinii aksettirdigi” séylenebilir (Ulgener, 2006, s. 73).

Tasavvufun “kalbin kesiflerine agirlik veren bir diisiinme ve yasama tarzi olusu onu ilk
etapta ferdi bir durum olarak géstermektedir. Ancak ferdi olmasi kadar sosyal hayati
etkilemektedir” (Kara, 2013, s. 276). Dolayisiyla tasavvufun din ve sanat anlayisinin
yaninda normlara, kiltiire, siyasi ve ekonomik hayata birgok etkisi bulunmaktadir.
Menkibeler ve hikayeler tutulan, gidilen yoldaki hal ve usulleri belirleyen tarikatlar isiginda
verilmektedir. Bu baglamda tarihi gelisim slirecinde tarikatlari, tarikatlarin temel esaslarini
ve sosyal fonksiyonlarini agiklamak yerinde olacaktir.

1.4. Tarikat

III

Tarikat ‘yol’ anlaminin yaninda ‘ayr’ anlamina da gelmektedir. Bu yol “umumi, avami
olmayip, kutsi ve hususi bir yol”dur (Revnakoglu, 2003, s. 37). Gazali'ye gbre “tarikatlar,
muridlerine micahede yoluyla kotu sifatlarini yok etmelerini ve tamamen Allah’a
yonelmelerini saglayan muiesseselerdir. Yine bu tarikatlar, saliki manen temizler, tasfiye

ve tezkiye yoluyla kalpleri Allah askina hazir hali getirir” (Taftazani, 1997, s. 471).

Tarikat, bir diger anlamda “sadece islam’da degil, islam disi bircok gelenekte de var olan,
mistik dlistince ve yasam tarziyla tanrisal bilgiye ulasmayi, hakikati elde edip kurtulusa
ermeyi ya da tanrida yok olmayi hedefleyen dini akimlar” anlamlarina da gelmektedir
(Kirman, 2011, s. 319).

Tarikatlar iki kategoride degerlendirmek mimkiindir. Birincisi “esma yolunu” esas alan
tarikatlar, ikincisi “cezbe yoluyla” Allah’a ulasilabilen tarikatlardir. Esma yolunu esas alan
tarikatlarin “pir” isimli kurucusundan baska irsatla gérevlendirdigi seyhleri bulunmaktadir.
Bu tarikatlarin seyhlerine uyan muridler ve mirsidler arasinda bir takim davranis kurallari
vardir. Cezbe yolunu esas alan tarikatlar zikri esas almazlar. Bunlar “Melami Mesrep
Sufi”lerdir. Bu sufiler “tekke kurmayi, vakifla idare edilme sistemini, giyim kusam gibi 6zel
adetler ve kiyafetler tagimak suretiyle halktan ayrilmayi kabul etmeyen, ¢alismayi 6zel
yardimlagsmayi ve dayanismayi esas alan, ask ve cezbe yoluyla Allah’a ulasilabilecegine
inanan toéren ayin vb. kurallari reddeden” tarikatlardir (Golpinarli, 1958, s. 169).

islamda, tek bir amaci hedefleyen tarikatlar, farkh adlarla karsimiza c¢ikmaktadir. Bu
durumun en glizel 6rnegi basari hedefine ulasmada 6grencisine en uygun gordigu
kurallari ve metotlari uygulayan egitimcilerdir ve bu egitimciler metot ve kural farkhihg
nedeniyle farkli okullar kurmustur. Bu okullar gibi tarikatlarda da inang ve disiince
sistemleri gibi siniflandirmalara tabi tutulmustur. Bu kapsamda biyik tarikatlara ve
kurucularina yer vermek gerekli gériilmektedir.
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1.5. Biiyiik Tarikatlar ve Kurucu isimler

Mutasavvuflar tarikatin  tek ve Tarikati Muhammediye’nin subeleri oldugunu
belirtmektedir. Tarikati Muhammediye’nin subelerinde esas ve usul olarak ayrilk
olmamakla birlikte; teferruatta gesitlilikler vardir. Tarikatlarin sayisi konusunda da degisik
gorislere rastlanmaktadir. Tarikatlar 12 kola ayrilmaktadir (Kiigik, 1976, s. 105).
Digerlerinin bu biylk tarikatin kollari olduguna dair gorls yaygindir. Bu baglamda 12
tarikat ve kuruculari su sekildedir:

1. “Kadiriyye Tarikati: Abdilkadir Geylani (470-561/1077- 1161)”

2.  “Yeseviyye Tarikati: Ahmet Yesevi (6. 562/1166)”

3. “Rifaiyye Tarikati: Ahmet er—Rifai (512-578/1036)”

4. “Kubreviyye Tarikati: Necm{ddin el Kiibra (540- 618/1145-1226)"

5.  “Medyeniyye Tarikati: Ebu’l Medyen b. Huseyn (527-594/ 1126-1197)”
6. “Desiikiyye Tarikati: ibrahim ed Desiki (6. 676/1288)”

7. “Bedeviyye Tarikati: Seyh Ahmet Bedevi (596-675/1200- 1276)”

8. “Sazeliyye Tarikati: Ebul Hasan Takuyiddin Ali b. Abdullah es Sazeli (6.
656/1258)”

9. “Ekberiyye Tarikati: Muhyiddin ibnil Arabi (560- 638/1165-1240)”
10. “Mevleviyye Tarikati: Mevlana Celaltddini Rumi (604- 672/ 1207-1273)”
11. “Sa’diyye Tarikati: Sa’duddin Muhammed el Cebbari (6. 792/ 1387)”

12. “Naksibendiyye: Muhammed Bahauddin Naksibendi. (718-792/1318-1389)”
(Kligtik, 1976, s. 105; Yilmaz, 2013, s. 240 vd.; Kuglik H., 2011, s. 147 vd;
Ongbdren, 2012, s. 252 vd.)

Bu zikredilen tarikat isimlerinin disinda, “bu tarikatlardan dogduklari kabul eden birgok
tarikat vardir: Bektasilik, Halvetilik, Bayramilik, Celvetilik” (Muslu vd., 2007, s. 59) bunlara
ornektir.

1.6. Tarikatlardaki Ortak Usuller

Tarikatlar birtakim usul ve esaslara sahiptir. Bu esaslar uygulama sekliyle her tarikatta
farkh olmaktadir. Ancak tiim tarikatlarda genel olarak ortak uygulanan birtakim esaslar
bulunmaktadir. Bunlar sdyle siralanabilir:

e Tevbe: “Mi’minin kétl huylardan, islam’in ruhuna zit diisen davranislardan
siyrilmasi, samimiyetle giizel huylara riicu etmesidir.” (Yilmaz, 2013, s. 159).

e  Zihd: Masivadan yliz gevirerek Allah’a yonelmektir.
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e Zihd, “tasavvufun gergeklestirmeyi amacladigl ruhi olgunluga goétiren bir
vasitadir, bizzat amag degildir” (Yilmaz, 2013, s. 29).

o  Tevekkil: “GUvenmek, dayanmak, isi baskasina havale etmek gibi anlamlara
gelir; terim olarak, hedefe ulagsmak igin gerekli olan maddi ve manevi sebeplerin
hepsine basvurduktan ve yapacak bir sey kalmadiktan sonra Allah’a dayanip
glivenmek, gerisini Allah’a havale etmektir” (Komisyon, 2008, s. 137).

e Kanaat: “Mirid’in ¢alisip ¢abalayarak bitin gayretini sarf ettikten sonra eline
gecene razi olmasidir. Tarikatlarda nefsi yenmek igin kullanilan en 6nemli
silahlardan biridir” (Ktiglk, 1976, s. 109).

e Uzlet: “Kisinin halktan uzaklasip bir koseye cekilerek ibadet ve zikirle mesgul
olmasi; bireyin ¢alisma zamanlari disindaki vakitlerde bos seylerle ugragsmak
yerine zikirle mesgul olmasi ve faydali isler yapmasidir” (Kliguik, 1976, s. 109).

e  Zikir: “Unutmamak, hatirlamak, zihinde tutmak, yad etmek, anmak gibi
anlamlara gelmektedir (Yilmaz, 2013, s. 162).

e Murakebe (Rabita): “ilahi ve zati sifatlarla muttasif, misahade ve Iyan
mertebesine ulagmis bir mirsid-i kamile gondl baglamak, huzur ve giyabinda
suretini, siretini ve ruhaniyetini hayal etmek yaninda iken takindigi tavri
giyabindayken de takip etmektir” (Yilmaz, 2013, ss. 329-330).

e  Riyazet ve Cile: Riyazet “nefsin sehvet denilen beden ve diinya ile ilgili arzularini
kirmak, bunlari etkisiz hale getirmek, nefsi aklin ve dinin ¢izdigi sinirlar iginde
tutmak” seklinde tanimlanmistir (Muslu, 2012, s. 362). “Cile halvet, inziva,
tecerrid, terk-i diinya, itikaf, riyazet gibi kavramlar kullanilmaktadir” (Kara,
2013, s. 163).

1.7. Tarikatlarin Sosyal Fonksiyonlari

Tasavvuf, kalbin kesiflerine yolculuktur. Toplumun igine giren “tasavvuf ve tarikatlarin din
ve sanat anlayisiyla beraber, glinlik davranis normlarimiza, kiltlirimize, siyasi ve
ekonomik hayatimiza hicbir etki etmemeleri neredeyse imkansizdir” (Ulgener, 2006, s.
92). Sosyal kriz donemlerinde toplumsal kimligin korunmasi ve devam ettirilmesi
noktasinda 6nemli fonksiyonlar Gstlenmektedir. Tarikatlar kriz dénemlerinde ontolojik bir
given duygusu olusturmakta; gé¢ veya modernlesme gibi durumlarda ortak degerlerin
korunmasinda da 6nemli bir gérev Gstlenmektedir.

Hizli sanayilesmeyle birlikte is, konut, resmi kurumlarla iliskilerde bir¢cok sorunla karsi
karsiya gelinmektedir. Bu sorunlar karsisinda “sehirdeki tarikatlar, dinsel bir 6rgiit olarak
kalmamis, go¢ gibi sosyal hareketliliklerde bireylerin savrulmasini engellemekle adeta bir
sosyal glivenlik mekanizmasi gibi calisarak bir ara iliski sekli olusturmustur” (Atacan, 1990,
s. 89).
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Toplumumuzun dinf anlayis, yasayis ve degerlerinde tasavvufi din anlayisinin yerini énemli
ve etkin bir sekilde devam edebilmesinde tarikatlarin dnemi biyuktir. Bilhassa asgari
yasam sartlarinin dislk oldugu yerlerde dini yasayisin canliligini tarikatlar saglamaktadir.
Hizli toplumsal degisim ve gelisim ¢agini yasamanin getirdigi sorunlar fertleri gogu zaman
kimlik bunalimina kadar gétiirmektedir. Bu durumda “bir cemaate baglilik, kisiye bir sosyal
statlinlin yani sira, kimlik ve kisilikte kazandirmaktadir” (Aydemir, 1998, s. 7).

Tarikatlar dini konular basta olmak lizere diger konularda verdigi derslerle toplumun
egitim ve 6gretim ihtiyacini karsilamaktadir. “Sosyal hayatin degisik alanlarinda etkinligini
gbsteren tarikatlar Dogu ve Glineydogu Bolgelerinde daha da aktif bir rol oynamaktadirlar.
Bu bolgelerin toplumsal yapisi, asiret ve tarikat yapilanmasi ile 6zdeslesmis gibidir ve aga,
bey, seyh otoritesi en (st otorite kurumlaridir” (Bruinessen, 2004, s. 134). Glinimuz
modernitesinde tarikatlarin toplumsallastirma ve egitim fonksiyonlari vardir. Tasavvuf
okullarinin egitimlerinde zikir ve sohbet gelmektedir. Hz. Peygamber’in sahabeyi bu
sekilde yetistirdigini de séylemek miimkiindlr. Bunun yaninda popduler tasavvuf kitaplari
diyebilecegimiz “Abdulkadir-i Geylantnin (6. 561/1116) Fethii’r-Rabbani, Yunus Emre (6.
1321)’nin Risaletd’n-Nushiyye, Kirsehirli Asik Pasa (6. 733/1332)’nin Garibname, Esrefoglu
ROmMT (6. 874/1470)'nin Miizekkin Nifiis, Ahmet Bican (6. 870/1466?)'in Envaru’l-Asikin,
Mehmet Yazicioglu (6. 857/1453)’ nun Muhammediye, imam-1 Rabbani (6. 1034/1624)’nin
Mektlbat” adli eserleri Anadolu’nun hemen her késesinde ylizyillarca okunmus ve hatta
ezberlenmistir. Bu kitaplar “dini egitimle arag-gereg gibi imkanlarin yetersiz oldugu cografi
bolgelerde, halkta bir biling olusmasina katkida bulunmustur” (Goktas, 2011, s. 139).

islam’in Anadolu’ya yayilmasinda etken rolii olan tarikatlarin Selcuklu ve Osmanl
tarihinde sosyallestirici ajan rolt oynadigini sdylemek mimkindir (Aydemir, 1998, s. 6).
Bu agiklamalar minvalinde tarikatlarin sosyallesmedeki etkileri “fethedilen yerlerin
islamlasmasi ve o bélge halkinin génliiniin islam’a acilmasi, isgale ugrayan islam
memleketlerinde tarikat mensuplarinca direnis cephelerinin olusturulmasi, tarikat
mensuplarinin kabileler arasindaki anlasmazliklarda arabuluculuk yapip i¢ huzuru
saglamasi, boliinme ve pargalanmayi engellemesi” (Yilmaz, 2013), “Ahilik ve futlivvet
teskilatlarinin temel diislincesini olusturmasi, birlik ve beraberligi saglama, glizel sanatlara
katki saglama, sosyal dayanisma ve yardimlasmayi saglanmasi” (Kara, 2013, s. 278) olarak
Ozetlenebilir. Buna ek olarak tarikatlarin insan ve toplum insasinda olumsuz islevleri de
bulunmaktadir. “Kosulsuz sartsiz itaat, elestirel dislinceye imkan tanimama, bireysel
kimligin ikinci plana atilip grup bilincinin 6n plana gikartilmasi, bireyin ontolojik olarak
zayiflamasi, ‘Uyun ama uydurmayin, itaat edin muhalefet etmeyin, yakinmayin, temizlenin
kirletmeyin.” seklinde tavsiyelerle bireyselligi, rasyonaliteyi, elestirel diislinceyi ortadan
kaldirmasi” (Sarikaya, 2001, s. 12) gibi kisiyi pasivize etme durumu bulunmaktadir.

Bu baglamda Seyh Serafeddin Dagistanl Hazretleri, salt akli tecriibe ve anlayigla degil
gbzlemlerle ulastigl, i¢ diinyasini ve kainat ile olan iliskilerini tasavvuf okuluna dayanan
islam diisiincesiyle sekillendirmistir. Bu anlayis ve uygulamalar ise tasavvufun kendi
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icerisinde olusan diger ekollerle olan bir etkilesimin eseridir. Bu manada “Seyh Serafeddin
Dagistani Hazretleri'nin  tasavvuf anlayisi, Naksi-Halidi gelenegi ve Hakkanf?
uygulamalarindan bir mirasi icermektedir” (Erdogan, 2013, s. 5).

1.8. Halidiyye-i Hakkaniyye

Naksibendi Tarikatinin Halidiyye kolu olan “Hakkaniyye; Avrupa, Amerika, Asya ve Afrika
kitalarinda dergahlari bulunan bir harekettir” (Erdogan, 2013, s. 6). “56 farkl tlkeden
muntesip muridin bulundugu” 1996 yilindaki arastirma bulgularinda ifade edilmektedir
(Atay, 1996, s. 886).

Tarikatin yayginlasma sebepleri asagidaki sekilde bir arastirmada yer verilmistir:
1. “Apokaliptik (Kiyamete dair, son gin) gindem.

2. Modern diinyanin beklenmeyen sosyal hadiselerini Seyh Nazim’in geleneksel
tasavvuf istilahiyla birlestirme yetenegi.

3. Mausliman sahsiyet ve ulemalarina referanslar.

4. Seyh Nazim ve Seyh Hisam’in Bati Avrupa ve Kuzey Amerika’daki cevrelerine
yaptiklari tasavvufi yorumlarin dinleyenler tarafindan kolay anlasiimasi.

5. Armagedon (Hiristiyan kaynaklarinda bildirilen ahir zaman savasi. lyiler ile
kotulerin yapacagi blylk savastir) ve kiyamet glinline ait mesajlarin miintesipler
icin ilgi ¢cekici bir konu olmas!” (Stjernholm, 2005, s. 8).

Hakkaniyye dergahlarinda “nefs, seytan, hevd ve dinya” adh dort diismandan
bahsedilmektedir. Bu dlismanlara yenecek en tehlikeli sifat “gazab” olarak
adlandirilmaktadir. “Seyh Serafeddin Dagistani Hazretlerine gore gazab, tim kot
sifatlarin ortaya ¢ikabilecegi zemini hazirlamasindan dolayl zemmedilen sifatlarin basinda
gelmektedir” (Burkay, 1995, s. 108).

Tarikat-1 Hakkaniyye’de haftalik zikirlerde “el-Hay” ve “Hu” esmalari zikredilmis ve cevsen
icine yazilmistir. “Londra’daki miridler, bu cevseni tasima maksatlarini, Allah’tan (cc)
bekledikleri hayir ve bereket olarak ifade etmislerdir” (Stjernholm, 2005, s. 37).

Halidiyye-i Hakkaniye’nin diger Anadolu Halidilerinden ayrilan bir yon ise, “silsilelerinde
Hizir (as)’in bulunmasidir (Erdogan, 2017, s. 13). “Naksilikte Abdulhalik Gucdevant’nin Hizir
(as) tarafindan terbiye edildigi, bildirilmis olmasina ragmen silsile listesine eklenmemis
olup; kiglik bir yaklasim farki olarak goriilecek bu mevzu, Hakkanf silsilesindeki mesayihin
silsiledeki sira sayilarini artirmistir. Mesela Halid-i Bagdadi diger silsilelerde otuzuncu
siradayken, Hakkaniyye’de otuzbirinci siradadir.”
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1.8.1. Halidiyye-i Hakkaniyye’de Silsile

Mevlana Halid-i Bagdadi’den sonra tasavvuf anlayislari, Halidiyye-i Hakkaniyye ismiyle
anilmaktadir. Seyh Serafeddin Dagistani Hazretlerinin buglinkli tasavvuf anlayisi
Hakkaniyye’'nin tarikat uygulamalari ve manevi atmosferi iginde viicut bulmustur.
Asagidaki isimler irsad vazifesini ifa etmislerdir (Erdogan, 2017).

1. “ismail-i Sirvani (Kurdemiri) (6. 1247/1832)”

2. “Has Muhammed-i Sirvani (Dagistani) (6. 1260/1844)”

3.  “Muhammed Efendi (Yeragvi) Dagistani (6. 1265/1848)”

4. “Seyyid Cemaleddin-i Kumuki Hiseyni Dagistant (6. 1285/1869)”

5.  “Ebu Ahmed-i Suguri Dagistani (6. 1299/1882)”

6. “Ebu Muhammed-i Medeni (6. 1332/1913)”

7. “Serafeddin-i Dagistani (6. 1355/1936)”
2. Seyh Serafeddin Zeynel Abidin ibni Abdiirresid Dagistani (6. 1355/1936)
2.1. Dogum Yeri ve Ailesi

Serafeddin Zeynelabidin-i Dagistani “1292/1875 yili, Dagistan’in Temirhansura vilayeti,
Gunip kazasinin Kikuni koyunde, dlinyaya gelmistir” (Burkay, 1955, s. 121). Annesi Emine
Sara Hatun, babasi Abdirresid Efendi’dir. Orta boylu, bugday tenli, mavi gézll olup sakal-
I serifleri dnceleri siyah iken, son zamanlarinda beyazlasmistir (Kabbani, 1995, ss. 335-
344).

Seyh Serafeddin, baba tarafindan Ebu Bekir es-Siddik’in; anne tarafindan ise Osman
Zinnureyn Radiyallahu Anh’in neslindendir. Muhammed’il-Medeni ve arkadaslari
tarafindan balta girmemis orman olan Resadiye (Glneykdy) Koyi’nin gelisimi Seyh
Serafeddin’in zamaninda da devam etmis, cami, medrese, cesmeler imar ederek
Dagistan’dan gelen muhacirlerin yasadiklari bir yer olmustur.

Oglu Bahaeddin ile ilgili yasanan hadiseye yer vermek Seyh Serafeddin’i tanimak agisindan
fayda saglayacaktir. Anlatilanlara gore: “22 yasindaki oglu Bahaeddin Trabzon’da
hastalanarak, yataktan kalkamayacak bir duruma gelir. Annesi Hatice Hanim, Efendisinden
oglunun yasamasi igin yalvararak dua ister. Hanimina cevaben Seyh Serafeddin: “Bu ¢ocuk
emre uymuyor. Nasll olsa 6lecek, birak simdiden gitsin” demesine ragmen Hatice Hanim’in
Israri Uzerine duada bulunur. Duasinin bereketiyle oglu Bahaeddin saghgina kavusur.
Ancak babasinin nasihatlerini dinlemedigi igin tekrar saghigini kaybeder ve 1934 yilinda 29
yasinda askerde iken vefat eder. Sey Serafeddin Hanimina: “Bugilin Bahaeddin sehit olarak
Obur dlinyaya intikal etti. Sen buna slikret. Zira gurbette iken 6len sehit olur” der. O gece
iskat yapilip yemek dagitilir. Mitebessim bir ifadeyle misafirleriyle mesgul olan Seyh
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Serafeddin’in bu haline misafirler: “Hem oglu vefat ediyor hem de bu zat elem
gbstermiyor; sanki higcbir sey olmamis gibi bizlere hizmet ediyor” diyerek hayretlerini
gizleyemezler. Bunu hisseden Seyh Serafeddin su agiklamada bulunur: “Dlinyada evlat igin
U¢ murtvvet vardir: ‘Dogumu, duguni, 6lumi” der (Barlas, 2014, s. 50).

Seyh Serafeddin’in ilk hanimi Ummii Giilsiim, ikinci hanimi Rabia, Gigiincii hanimi Hatice,
doérdiinct hanimi Zarife Hanimefendi’dir. Yalova’nin Gliney Kéyi'nde (Resadiye), Hicri
1355- Miladi 1936 yilinda 63 yasinda, Guneykody’de Hakkin rahmetine kavusmustur.
Tasavvuf biiylklerinden olan Serafeddin Zeynel Abidin Dagistani, “Ebu’l-Fukara” lakabi ile
de anilir.

2.2. Egitim Hayati

ilk egitimine kendi kdylindeki meshur alimlerden aldiktan sonra Hunzuk Kasabasi’nin
Gotsa Koyii'ndeki medresede devam eder. Ustiin zekasiyla kisa zamanda birlikte okudugu
ogrencilerden en bilgini olur. Bu egitiminin ardindan Hargabi Kasabasi’'nda Tunzi'den
Mirzabeg ismindeki alimden ders alir. ilk &gretmeni annesinin kardesi Muhammed
Medenfi'dir. Muhammed’ll-Medenf’ye icazet ve tarikat dersi icin izin veren Abdurrahman
Haci Suguri’dir. Dagistan’da Naksibendi tarikatina intisab etmis ve Seyh Ebu Ahmed es-
Suguri’nin gézetiminde seyr u siilukunu tamamlamistir. “Ebu Ahmed es-Suguri’nin, imam
Samil ile birlikte Ruslara karsi savastigl icin Ruslar tarafindan vatani Dagistan’dan ayirilip
surgln edildigi bilinmektedir” (Bice, 2017, s. 372).

Seyh Serafeddin, “alti-yedi yaslarinda iken Ebu Ahmed-i Suguri’nin manevi egitimine
girmistir. Ebu Ahmed-i Sugurf (v. 1299/1882), imam Samil ile birlikte Ruslara karsi savastig|
icin, Ruslar tarafindan vatani Dagistan’dan siirglin edildiginde Seyh Serafeddin, Ebu
Ahmed-i Suguri’nin halifesi olan Muhammed’iil-Meden{i'nin (v. 1332/1913) terbiyesi altina
girmistir” (Muhaiyadden, 2000). Seyh Ebu Muhammedii’l-Medenti, Seyh Serafeddin’in 6z
amcasl ve kayinpederidir. Ebu Ahmed es-Suguri’nin Dagistan’daki dergahinda maneviyatin
ilk soluklarini soluyan Seyh Serafeddin’i zahirde ve batinda evlathiga kabul edip yetistiren,
Muhammed’tl-Medeni olmustur. Seyhi Muhammed’iil-Medeni’den bes tarikat lzere
icazet alan Seyh Serafeddin’in tesis ettigi terbiye metodu, Halidiyye-i Hakkaniyye
icerisinde halen uygulanmaktadir” (Bice, 2017, s. 373).

2.3. Tiirkiye'ye Hicreti

imam Samil imametindeki direnisinin kirilmasindan sonra Ruslar, Kafkasya’ya ve
Dagistan’a baskilarini artirmiglardir. Bu dénemde Seyh Serafeddin, kalabalik bir cemaat ile
Dagistan’i terk ederek, 5 ay siren kara yolculuguyla Tirkiye’ye go¢ etmistir. Osmanh
devleti organizasyonu ile dnce Bursa’ya gelmistir. Daha sonra Bursa’da misafir edilmis ve
Yalova’nin daglik bir kdyiine yerlesmistir. O bolgeye “Elma-Alan veya Elmal” adi verilmis;
daha sonra koye Sultan Resad tarafindan yaptirilan yardimlarin bir yansimasi olarak
“Resadiye” ve Cumhuriyet sonrasinda Giineykdy adi verilmistir.
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Seyh Serafeddin, amcasi olan Seyh Muhammed’il-Medeni ile Resadiye koylni
kendilerine yurt edinmislerdir. Glneykdy’e Dagistanlilar go¢ etmistir. Koy igindeki
killiyede bir medrese ile mescit bulunmaktadir. “Amcasi Seyh Muhammed’(il-Medent ile
birlikte Naksibendi Tarikati’'nin bir kolunu Dagistan’dan Tirkiye'ye tasimis; Kafkas
gocmenlerine ek olarak Tirkiye’nin hemen her yerinden pek c¢ok talebe Resadiye
medresesine tahsil maksadiyla gelmis ve bu sekilde birkac yil 6nce balta girmemis bir
ormanin eteklerinde kurulan birkag evden ibaret olan Resadiye koyd, rivayetlere gore bin
O6grencinin ders gordigl bir ilim ve irfan ocagina donismustir” (Bice, 2017, s. 374).

2.4, Tasavvuftaki Egitimi ve intisabi

Blylk Veli Muhammed’ll-Medeni ahirete intikal etmeden bir glin dnce mimin topluluga
hitaben:

“Ey miUminler, Cenab-1 Hakk’in Habib-i Muhammed (a.s.) namina bize tevdi buyurdugu
vazifei mukaddesei verdigim ahdi misaka uygun bicimde igfa ettig§imi sanirim. Bu arada
kusurum zuhur etmis ise Cenab-i Ziilcelal’den affedilmemi dilerim. Ey Miminler, bundan
boyle sizleri su gordigiiniiz ve iginde bulunmasindan dolayi cenabi-1 Hakk’a siikredeceginiz
Seyh Serafeddin’e teslim ediyorum. Clinkli bu zat, dyle buyuk, 6yle yiksek makam ve
salahayte sahip ve malik edildi ki, tarifi miimkin degildir. Sizlere su kadarini agiklayayim
ki: ‘Ben sarkta veya garpta bulunsa idim ve dizlerimde kotirim olsa idi, emekliye emekliye
gelir yine Seyh Serafeddin’i ziyaret ederdim” der.

Seyh Serafeddin, islAm’in tiim zahiri bilimlerini okuyup icazet almistir. Ayrica Seyh
Serafeddin, “maneviyat yolculugunda mertebeleri asarak Naksibendiyye tarikati ve
Muhammed’ll-Medeni’nin yetkin oldugu ve irsada izin yetkisi bulunan diger bes tarikatin
yolunun (Kadiriyye, Rufa’iyye, Sazeliyye, Cistiyye ve Halvetiyye) daha irsad yetkisini; 27
yasinda alti tasavvuf yolunda yetkin olduguna isaret eden icazetini almistir” (Bice, 2017, s.
374). Seyh Serafeddin, seyr-i stilukunu alti aylik bir cezbe devresiyle tamamlamistir.

“Yalova’dan baslayarak Balikesir'den Kastamonu’ya, Sakarya’dan Konya'ya tiim bolgedeki
halk arasinda dalga dalga ‘manevi gliglere sahip bir zat’ olarak taninmis ve kerametlerine
iliskin rivayetler bitln Tirkiye'ye yayllmaga baslamis; Glneykdy’de onciliik ettigi imar
faaliyetleri, din disi alanlardaki uzak goruslilugi genis ile de Gnlenmistir”.

Hakkaniyye'nin tasavvuf uygulamalarinda Seyh Serafeddin’e ait bazi sozlerin; edep,
sohbet, mehdi, mirac ve feyz konularindaki anlayisa 6nemli derecede kaynak teskil
etmistir. “Mursid, mirid, evliya, yevmu’l-misak, mirac, kutub” Seyh Serafeddin’in
gorislerine deginilen mustakil bashklardandir. Seyh Serafeddin’in edep konusundaki su
ifadeleri: “Adab-i tarikatta birinci sart kir ve ayip gérmemektir. Kir ve ayip gérmek kirk giin
feyiz kapisini kapatir, tevfik kapisini kapatir. Evliyaullah’in nazarlari kesilir’ s6zi edep
bahsinde incelenen edep anlayisina kaynak teskil etmektedir. Bununla birlikte “kalb, sir,
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sirru’s-sir, hafi ve ahfa ile ilgili makamlarin”, (Kabbani, t.y., s. 438) rabita bahsinde
incelenen makamlara kaynak teskil ettigi siiphesizdir.

Seyh Serafeddin’in Naksibendilikle ilgili gorisleri, Hakkaniyye’nin tasavvuf anlayisini
sekillendirmistir. “insanin yaratilisi, gaflet, nefs ile ilgili goriisleri, Hakkaniyye’nin genel
tasavvuf anlayis ve uygulamalarina temel olmustur. Ornegin Halidiyye-i Hakkaniyye
muridleri arasinda, Seyh Serafeddin’in daima Allah (cc)'in ve Peygamber (sav)’in
huzurunda bulundugu anlayisi mevcuttur” (Kabbani, t.y., s. 441). Bu anlayisin gelismesi,
Seyh Serafeddin’in ifadelerinde mevcuttur. “Seyh Serafeddin, ‘Peygamber (sav) ile
hicapsiz her lahza bir araya gelme makdmi bana verildi.’ diyerek ‘Ve Rabbinin nimetini
anlat’ (Duha, 93/11) ayetini bu makama atfen tefsir etmistir” (Kabbani, t.y., s. 447).

Miridin tekamili hususunda, “Tarikat-1 Hakkaniyye igerisinde vurgulanan riyazet, Naks?
tarikatlara nispeten daha ileri seviyededir. Bu uygulamaya vesile olabilecek vurgular, Seyh
Serafeddin tarafindan da yapilmistir. ‘Kim giinde bir 6gln yerse siddik, iki 6glin yerse
muttaki, ¢ 6gln yerse hayvandir” (Kabbani, t.y., s. 442) gibi ifadeler sohbetlerde
zikredilirken, seyr U siilik uygulamalarinda”da misahede edilmektedir.

Hakkaniyye muridleri arasinda yaygin olan bir goriise gére “Seyh Serafeddin, vefatindan
kisa bir stire 6nce En’am Slresi’ne murakabe yaparak 7007 Naksibendi seyhinin isimlerini
tahric etmis ve bu malumati yakinindaki maridaniyla paylasmistir. Nakledilenlere gére, bu
manevi tecriibeden sonra Seyh Serafeddin, kalbinin daha fazla dayanamayacagini ifade
ederek vefatini bir hafta dncesinden haber vermistir” (Kabbani, t.y., ss. 443-444). Seyh
Serafeddin, bir sohbetinde, “yevmu’l-ahd gliniinden bugiine kadar immet-i Muhammed’e
hizmet etmekte olan ricalin isimlerini” agiklamistir (Burkay, 1995, ss. 17-20).

Seyh Serafeddin’in hayati, “sohbette bulunan katipler tarafindan not alinarak kaydedilmis,
el yazmasi 6rnekleri, 6nceleri el yazisi ile Latin alfabesine gevrilerek gogaltiimis ve daha
sonra Hasan Burkay’in himmeti ile Menakib-1 Serefiyye adi altinda, ayet ve hadislerin
kaynagi gosterilerek aslina tamamen sadik kalinarak kitaplar halinde basiimistir” (Burkay,
1995). Seyh Serafeddin hakkinda “bugline ulasan ve yakin tarihimizin siyasi ve dini
gergeklerinin anlasiimasina katkisi olan pek ¢ok rivayet en eski baglilarindan olan Ali Usta
tarafindan aktarilarak kayda alinmis ve kitap haline de getirilerek giinimize kadar
ulasabilmistir” (Bice, 2017, s. 376).

2.5. Seyh Serafeddin Hazretlerinin Ozellikleri ve Verilen Nimetler

Seyh Serafeddin’in diinyaya gelisinin izerinden iki ay gegmesine ragmen, Ebu Ahmed-es
Suguri Hazretlerinin dikkatini gekmistir. O, Ebu Ahmed Hazretleri’'nin bu dikkat ve ilgisine
ulastiginda, Ebu Ahmed’in manevi terbiyesi altinda olan on iki bin miridani vardir. Ebu
Ahmed’in terbiyesi altinda olan tiim muridleri uzak memleketlerdendi. Kendi memleketi
olan Dagistan’dan sadece iki kisi vardi. Biri Seyh Serafeddin digeri ise Muhammed Ali dede
isminde bir kisidir. Mritlerine 70 kere nazar buyurduklari, ancak Seyh Serafeddin (izerine
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700 kere Nazar-1 Ustaz gerceklesmistir. Ug tanesi hari¢ bu nazarlar hep terbiye iizerine

olmustur.

O’na tabi olanlara ve halifelerinin iginden besbin kisiye, Resul-i Ekrem’in (as) kesin izni

Uzerine, Hak yolunu diger insanlara gostermeleri igin izin vermistir. Resul-i Ekrem (as) ile

arada engel olmadan siirekli gériismek onlara nasip olmustur.

insanlar ilk rehberlere, islam biiyiiklerine uyarak, onlardan ders alsinlar ve O’nun ilim

derecesini gorsinler, Cenab-1 Hakk’in nimetini anlasinlar diye Seyh Serafeddin’e birtakim

nimetler vermistir.

Bu 6zellik ve nimetlerden on tanesi asagida siralanmistir:

1.

Bir an dahi engel olmaksizin, Elci ve Peygamberlerin kabirlerinin yerini bilmek ve
bulmak 6zelligi verilmistir.

Cenab-1 Hak, bitin Elgi ve Peygamberlerin sirlarini bildirmistir. Bu Nebi ve
Resullerin sirlari ister immetlerine bildirilmis olsun ister kendilerine 6zel bir ilim
ya da sir igin verilmis olsun, veraset yoluyla ona ulagmistir.

Cenab-1 Hak, Seyh Serafeddin’den dnce ve sonra kiyamete kadar gelecek olan
biitln Evliyalarin verdikleri sézleri, kerametlerini, sirlarini, faziletlerini, iyiliklerini
ve kesiflerini ona bildirmistir. Allah ve ResGl’linden, dini bir durum s6z konusu
oldugunda, zaman ve konu 6nemli olmadan istedigi kisiye bu meseleleri
aciklamak i¢in mutlak izin verilmistir.

Cenab-1 Hak, biitin Resullerin ayak izinde bulunmasi hasebiyle, Hak yoluna
insanlari davet etmesi / irsad etmesi icin, irsad seccadesi (izerine oturmasina izin
vermistir. Tarikat-1 Naksibendiyye-i Aliyye basta olmak Uzere, Efendimiz
(sav)’den dogarak ¢ikmis butilin tarikatlardan irsada yetki verilmistir.

Cenab-1 Hak, ona, Adem (as)’in soyundan gelen biitiin insanlarin dillerini bilip
anlamaya misaade etmistir. Kiyamet glinline kadar konusulacak olan lisanlarin
toplami yetmis iki bindir.

Cenab-1 Hak, onun; bir kadina baktiginda ya da bir kadin goziine garptiginda,
yaratilis sirlarini, yaratilis nedenlerini, gergek soylarini bilmeyi, iglerine tflenen
ruh, onlardan dogacak olan soylari, kaginin kiz kaginin erkek olacagini, bu
dogacaklarin kabiliyet ve yeteneklerinin nasil olacagini ve bir bakisiyla bitln
yaratilmis olanlarin baslangiglarindan sonlarina kadar Allah’in kudret’inin nasil
yasanacagini anlayabilmesine miisaade etmistir.

Cenab-1 Hak, seksen bin yil boyunca cehenneme diismis olan munafiklarin, arizi
nifaklarini (gegici ikiyGzlilUklerini) muhabbet ve baghlklari varsa ki, bu
baghhklarinin elli bir pargasindan bir pargasi olmak ve bu nifaktan kurtulmayi
dilemeleri sarti ile bu nifaklarini ortadan kaldirarak, onun yerine ilahi lituflar
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koyabilmeye yetecek glicii vererek onun bu gorevi yapabilmesine misaade
etmistir.

8. Cenab-1 Hak, onun, g6zl ¢ocuklara ¢arptiginda, onlarin igindeki gercegi, iclerinde
bulunan vyetenekleri, kendilerinde olan diinyevi ve dini isleri, Letaif-i
Hamse'lerinde gizli kalmis yetenek ve baska isleri kavrayip, anlayip ve
gozleyebilmesine miisaade etmistir.

9. Cenab-1 Hak, onun; Levh-i Mahfuz ile arasindaki bitiin perdeleri kaldirarak,
butlin yaratilmiglarin kaderini anlamaya ve yirmi dort saat icindeki, en ufak ani
dahi eksik olmadan, kaderlerinde nasil degisiklikler olacagini anlayip bilmesine
miisaade etmistir.

10. Cenab-1Hak, ona Kur’an’da gegen sekiz yliz yasagi, bir kisi hepsini ayni anda islese
bile, yukarida bahsedilen muhabbete sahip olmasi ve kurtulmak istemesi
sartiyla, bunlar gizleyip 6rterek, Rabbani mijde, iyilik ve lituflara ¢evirmek igin
izin vermistir (Kibrit-i Ahmer’i kendi eliyle icat (irsad) eden Seyh-i Alim tarafindan
bildirilmis, Fevzi el-Batumi tarafindan yazilmig, torunu Murat Bingdl’den
alinmigtir).

2.6. Osmanli Sarayi ile iliskiler

Seyh Serafeddin, Osmanli Sarayr’’nin islami konularda danistigi kisilerde olmustur. Kéyiin
isminin Resadiye olarak verilmesi (Osmanli Sultani’nin ismi) Osmanli Sarayi ile iliskilerinin
iyi oldugu konusunda ipucu vermektedir. Glineykdy’deki medresede bin kadar talebenin
egitim gordigu ve bu talebelerin masraflarinin Osmanl Sultani tarafindan vakfedilen
vakfiyelerin gelirlerinden karsilandigi rivayeti, o devirde bir kdydeki ilim muhitinin etkinligi
hakkinda oldukg¢a 6nemli bir fikir kaynagi olmaktadir. Bunun yaninda “kéydeki iki camiden
biri olan medresenin de bulundugu killiyenin klasik bir Osmanh eseri olusu, koy
meydaninda ‘Osmanl Sultani Sultan Resad’in tugrasini tasiyan gorkemli cesme’ ve hala
isletilmekte olan ve talebenin ihtiyaglari igin vakfedildigi bildirilen ‘Resad Menba Suyu’
isletmesi, bu vakfiyenin bir mirasi ve kdye verilen 6nemin somut kaniti olarak hala
ayaktadir” (Bice, 2017, s. 377).

Osmanli Devleti, Canakkale Savasina diger Turk koylerde oldugu gibi Glineykdy’den de
cepheye gengleri géndermistir. Cepheye gdnderilen gengler arasinda Seyh Serafeddin’in
halefi, egitimine aldig1 yegeni Abdullah Dagistani de vardir. Abdullah Dagistani Canakkale
Savasl esnasinda agir sekilde yaralanip cephede kaldigi sirada yasadigl bir vakiay
anilarinda dile getirmektedir (Bice, 2017, s. 377). Seyh Serafeddin’in Canakkale Savagindan
Gineykoy’e donen Abdullah’a yasadigl manevi seyahati sormasi; cephedeki miritlerinden
haber aldigini gostermektedir.

Seyh Serafeddin’in bir islam bilgini olan “Seyh Servet adiyla anilan Tiirkiye Biyiik Millet
Meclisi birinci devre Bursa Milletvekili Servet Akdag” ile aralarinda gegen vakia manevi
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derecesine isaret etmektedir. Servet Efendi, Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin
ruhaniyetinden feyz almistir. Fakat rliyasinda “Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin kendisinin
mirsidi olmadigi, Bursa’da Dagistan muhacirlerinin kurduklari Resadiye koylindeki
Dagistanh Seyh Serafeddin tarafindan irsad olunacagi kendisine bildirilmis; ne Resadiye
koylind, ne de orada boyle bir kimsenin bulundugunu bilmedigi halde, yaptigI arastirma
neticesinde rlyasinin gergek oldugunu gérmis ve Seyh Serafeddin’e intisap etmistir”
(Bice, 2017, s. 378).

2.7. Gazi Mustafa Kemal Atatiirk ile ilikileri

Seyh Serafeddin’in Kurtulus Savasi yillarinda gosterdigi hizmetleri Ankara’nin dikkatini
cekmistir. “Gazi Mustafa Kemal Atatirk ile arasindaki iliski ve Atatlrk’in Yalova’daki yaz
calismalari déneminde yaptigl davet ve istisareler Seyh Serafeddin’in vefatina kadar
devam etmistir. Yalova’daki Atatiirk Koskiinde ve Termal’deki 6zel mekaninda 6zellikle yaz
déneminde calismalarini surdiren Atatiirk’Gn zaman zaman Seyh Serafeddin’i davet
ederek gorislerini ve tespitlerini dinledigi bilinmektedir. Glineykdy’de Atatirk’in 6zel
makam araci ile 6zel kalem gorevlilerini gondererek Seyh Serafeddin’i aldirdigini ve
sohbetten sonra yine makam araci ile tekrar koye biraktirdigini anlatan yasl insanlar hala
yasamaktadir. Atatirk ile Seyh Serafeddin iliskisine ve sohbetlerine iliskin anlatilan
rivayetlerden birisine gére 1936 yilindaki bir gérlismelerinde Seyh Serafeddin Dagistant,
kendisinin o yil icinde vefat edecegini, Atatiirk’iin ise kendisinden 2 yil sonra vefat

vy

edecegini bildirmis ve dmriinin son iki yilinda nelere dikkat etmesi gerektigi” konusunda

tavsiyeler vermistir (Bice, 2017, s. 377).
2.8. Seyh Serafeddin Dagistani’nin TBMM’ye Sunulan Bildirisinin Ozeti (11 Mayis 1920)

Seyh Serafeddin, milletvekili olmadigi icin kiirsiiye ¢ikamadigindan beyanati, TBMM
kirstisinden, Bursa Milletvekili Seyh Servet tarafindan seslendirilerek TBBM zabitlarina
gecirilmistir. Beyanatta, heniiz istiklal Savasi baslamamis ve hatta TBMM “kurucu”
milletvekillerinden 6nemli bir kismi Ankara’ya ulasamamisken verilen mijdeli haberler ve
bagimsizlik icin yapilacak cihadin kutsiyeti vurgulanmaktadir. TBMM Zabit Ceridesi’nin 1.
Déneme ait 1. cildinin 261 ve 265. sayfalarinda bildirinin tam metni bulunmaktadir.

Bu calismada Seyh Serafeddin’in TBMM’ye sunulan bildirisinin 6zetine yer verilmistir:

1. “istanbul’daki Padisah, Anadolu’daki Kuva-yi Milliye hakkinda saglikli bir fikir
sahibi degildir. ingilizler saray cevresini Anadolu hareketini baslatanlarin Bolsevik
olduklari konusunda etkilemeye calismaktadir. Seyh Serafeddin’in gozlemleri
Padisah’in (ilkenin kaderinden ciddi sekilde endiseli oldugunu ve hatta tlkesinin
istikbalini dUsltnerek gozyasi doktiglini gostermektedir. Bu sehadet,
Osmanli’'nin en zayif devrinde is basina gelen talihsiz Sultan Vahdeddin igin tarihi
bir tezkiyedir.
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2. Padisah cevresinin manevi yetkinligine inandiklari Seyh Serafeddin ile yapilan
istisarenin aksine Padisah’in Tevfik Pasa’yi degil de Damat Ferit’i sadrazam olarak
atamasi seyhin istanbul’dan umudunu kesmesinde etkin olmustur.

3. Heniliz bir ayini doldurmayan TBMM’nin saray nezdinde deger verilen bir
maneviyat nderi olan Seyh Serafeddin tarafindan islam aleminin hayat hakkinin
devamindaki “yegane mesru odak” olarak ilani ¢ok dnemlidir. Bu sirada bazi
islam alimlerinin Anadolu hareketine katilanlarin dinden giktiklari konulu fetvalar
hazirlamakta olduklari digtinilirse bu destegin 6nemi daha iyi anlasihr.

4. Seyh Serafeddin TBMM'’ye destegini sadece bu TBMM’de dillendirilen bildirisi ile
birakmamistir. Bursa’nin isgali sonrasinda Marmara kiyilarina inmek igin
Orhangazi Uzerinden Yalova’ya yénelen Yunanhlarin bolge halkini katletmesini
engellemek icin miridleri 6nderliginde bir direnis glicli olusturmus; bu direnis ile
Yunan ilerlemesi durdurulurken bélgedeki halk, 6nce kadin-gocuk-ihtiyar olmak
izere Sakarya ili Geyve ilcesi civarina tahliye edilerek katliamlardan
kurtulmustur. Bu sirada Seyh’in tavsiyesine uymayan birkag¢ kéytin halki Yunan
isgali ve ardindan katliama ugramaktan kurtulamamistir.”

2.9. Ebediyete Gogli

Seyh Serafeddin Dagistani, 27 Cemaziyel-evvel tarihinde Hicri:1355, Miladi:1936 bir pazar
glini Resadiye (Glineykoy) koylinde o6lmustiir ve koylniin kabristaninda topraga
verilmistir. Yasadigi ev olan zaviyesi ve mescidi hala agiktir. Serafeddin’in “Bir insan igin en
mutlu an 6liim vaktidir, ¢linkii o 6liirken giinahlari da birlikte son bulacaktir.” sozleri
o6lumden korkulmamasi gerektigini ifade etmektedir. Mevlana Celaleddin’in 6limi “Seb-i
Arus (diglin gecesi) olarak nitelemesi de ayni ¢ergcevede degerlendirilebilir.

Olecegi giin kendisine énceden bildirilen Seyh Serafeddin, hayatinin son giiniinde
vasiyetini yegeni ve halefi Abdullah’a verdi. Seyh Serafeddin’in manevi mirasgisi ve halefi
Abdullah Dagistani, onun o6liminden sonraki anlari su sekilde anlatmistir: “Cenaze
namazina hazirlamak igin O’nun bedenini yikadik. Ertesi glinkii cenaze defin térenine
onbinlerce insan gelmisti ve Oyle ki, kiiglik kasabamiz bu kalabalik insan toplulugunu
alamamisti. Yalova, Bursa ve istanbul gibi kismen yakin yerler disinda Adapazari, Eskisehir,
izmir, Kastamonu ve daha bircok yerden sevenleri kosup gelmislerdi. Erkekler bir kenara
cekilip sessizce aghyorlar, kadinlar feryat ediyorlar ve onlarin feryatlarina ¢ocuklarin var-
glcleriyle aglama sesi karisiyordu. Cebel-i Hafakan tepeciginde oOnceki mirsidi
Muhammed’lil-Medeni’nin yaninda sagliginda iken isaret ettigi yere hazirladigimiz kabrine
defnettik.” Turkiye Cumhuriyeti’nin ilk devlet baskani Mustafa Kemal Atatiirk saghginda
pek cok kez goriserek istisare ettigi bu bliyilk maneviyat adaminin cenazesine saygisini
gostermek icin kendisini temsil etmek lizere resmi bir heyet yollamistir. Kabr-i serifleri,
Yalova’ya 10 km. kadar mesafede bulunan Giineykoy’de olup halen de ziyaretgahtir.
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Sonug

insan ve toplum insasinda dinden etkilenme ge¢miste oldugu gibi glinimiiz insaninin dini
hayati ve yasantilarinda da gorilmektedir. Giinimuzde Turkiye’de geleneksel tasavvuf
anlayisindaki tarikatlar, her cins ve irktan insanlara kapisini agarak bu etkilenmeyi
sirdirmektedir. Ayrica glinimuzde tarikatlar kapisina gelen her bireye sosyal konumu ne
olursa olsun kucak agip onun dininde ve sosyallesmesinde bircok islev tistlenmektedir.

Bu gercekten hareketle, bu ¢alisma insan ve toplum insasinda tasavvufa sosyolojik bir
perspektiften bakilarak tasavvufun toplumsal islevini ortaya ¢ikarmak; hangi yonleri ile
insanlar lzerinde ne derece etkili oldugunu gbstermek ve tasavvufun manevi atmosferi
icinde viicut bulan Seyh Serafeddin hakkinda bilgi vermek amact ile yapilmistir. Tasavvufun
o6ziindeki manevi yonelisin actigl pencereden topluma ve toplumsal gergeklige bakarak
sosyolojik degerlendirmeler yapilmistir.

Tasavvufun en buyik islevlerinden biri dini yasam alaninda olmaktadir. Tasavvufta her
bireyin dini daha iyi yasamasi ve topluma 6érnek olmasi en biiyik hedeflerdendir. Bu amag
dogrultusunda tasavvuf, tasavvuf erbabinin dini vecibelerini yerine getirmeleri ve dinin
gerektirdigi bir sekilde hayatlarini siirdiirmelerini saglamaya ¢alismaktadir. Bu minvalde
tasavvufun insan ve toplum (izerinde bir kontrol mekanizmasi islevi gérdigini séylemek
mimkianddr. Ancak bu higbir zaman zorlama seklinde olmamaktadir.

Tasavvufun diger bir islevi toplumsal yardimlasma ve dayanisma konusunda Ustlendigi
roldir. Kardeslik hukuku sayesinde tarikatlarda siki bir dayanisma ruhu vardir.
Tarikatlardaki adap, erkdn ve usuller tarikatin igerisinde gelistigi kiltiirel ortamin
normlarindan bagimsiz diisiinilemez. Bu agidan bakildiginda tarikatlarin kiltirel degerleri
korumasi ve onlari liyelerine aktararak bu degerlerin erozyona ugramasini engellemesi
tabii bir slireg¢ haline gelmektedir.

Bu baglamda tasavvufun toplumsal hayat igerisinde birgok fonksiyonunun oldugu
soylenebilir. Tarihsel sireg icerisinde farkli sekillerde toplumsal hayata etki eden
tarikatlar, cumhuriyet doneminde kapatiimasina ragmen bir sekilde varliklarini
sirdirmeye devam etmislerdir. Bu varolus siiresi boyunca toplumsal hayattaki bir¢ok
islevi de icra etmeye devam etmislerdir.

Kokini islam dininden alan tasavvuf anlayisinin farkli din, dil ve kiiltiirlerden olusan bu
toplulugu islam semsiyesi altinda toplanmistir. Modern insanin akl esas alarak kurdugu,
insan-kainat iliskisi ve bu iliskiyi 6lgme usulli olan deney ve gozlem sonuglari, hayat ve
6lime dair cevap verememektedir. Clinkii modern bilimler, maddenin manaya bakan
yonindeki ilahf kudreti reddedici bir anlayisin Gizerine insa edilmistir. Bu ylizden ulasilan
sonuglar, 6ze degil kabuga dairdir.

islam medeniyetinin toplumsal degerleri olusturma, gelistirme, yerlestirme ve karakter
haline getirmede tasavvufu ana mecra olarak kabul ettigi ortaya ¢ikmaktadir. Dinin temel
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metinlerinden ¢ikartilan “bireysel ve toplumsal degerler” tasavvufi yapilar Gizerinden islam
toplumunun karakteri haline getirilmistir. Hizli bir gelisim ve degisim siirecinden gegmekte
olan toplumlarda birtakim kiiltiirel degerler erozyona ugramaktadir. Tasavvufun manevi
Ogretisi ve ahlak egitimi ile olusan; gelen misafiri nimet bilmek, giilenle giilmek, aglayanla
aglamak tiim islam cografyasinda karsimiza c¢ikan insan manzaralaridir. Bu minvalde
tasavvufun; insan ve toplum ingasinin zeminini olusturan yaygin bir egitim modeli oldugu
soylenebilir.
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Oz

Bu g¢alismanin amaci, yorumlayici din egitimi yaklasimini incelemek ve Tirkiye’deki ilk
ve ortaokullarda yer alan Din Kiltiri ve Ahlak Bilgisi dersinin (4-8. siniflar) 6gretim
programinin bu yaklasima uygunlugunu tartismaktir. Bu amag¢ dogrultusunda
galismada, yorumlayici din egitimi yaklasiminin meydana c¢ikisi ve gelisim siireci
incelenmistir. Daha sonra bu yaklasimin anahtar kavramlari ve temel varsayimlari ele
alinmis, gliglu ve zayif yonleri belirtilerek yaklasima getirilen elestirilere yer verilmistir.
Son kisimda ise ilk ve ortaokullardaki zorunlu Din Kiltiri ve Ahlak Bilgisi dersinin (4-8.
siniflar) mevcut Ggretim programi  yorumlayici din egitimi bakis acisiyla
degerlendirilmistir. S6z konusu programin biiyiik oranda islam dinine dayali oldugu ve
¢ogulcu bir karaktere sahip olan yorumlayici din egitimi yaklasimiyla uygunluk arz
etmedigi sonucuna varilmigtir. Tirkiye’de muhtemel bir program degisikliginde
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yorumlayici din egitimi yaklasimindan yararlanilabilecegi ifade edilmis, bu yaklagimin
model alinmasi halinde igerdigi imkan ve sinirhliklar tartisilmistir. Bu ¢alisma nitel bir
arastirma olup, yontem olarak dokiman incelemesi kullaniimistir. Yorumlayici din
egitimi yaklagimi ve Din Kiltlru ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretim programina dair literattr
taranip incelenmis, toplanan veriler arastirmanin problemi gergevesinde igerik analizi
ile yorumlanmistir. Calismanin sonunda ise yorumlayici din egitimi yaklasimina uygun
bir sekilde hazirlanmis 6gretim programlari ve ders kitaplarinin ayrintili bir sekilde
incelenmesi ve Ulkemiz 6rglin din egitimi igin bir uyarlanma galismasi yapilmasi
onerilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Yorumlayici Yaklagsim, Tirkiye, Din KiltiirG ve Ahlak
Bilgisi Dersi Ogretim Programi.

EVALUATING THE RELIGIOUS CULTURE AND MIORAL KNOWLEDGE
COURSE (GRADES 4-8) CURRICULUM BASED ON THE INTERPRETIVE
RELIGIOUS EDUCATION APPROACH

Abstract

This study aims to research the interpretive religious education approach and to discuss
the suitability of the curriculum regarding the Religious Culture and Moral Knowledge
course (grades 4-8) for primary and secondary schools in Tirkiye. In line with this
purpose, the study examines the origin and development process of the interpretive
religious education approach before discussing the key concepts and basic assumptions
of this approach and providing the criticisms that have been brought to the approach
while specifying its strengths and weaknesses. The last part of the study evaluates the
current curriculum of the compulsory Religious Culture and Moral Knowledge course
(grades 4-8) in primary and secondary schools from the perspective of interpretive
religious education. In conclusion, this program is seen to be largely based on the
religion of Islam and to not be compatible with the pluralistic character of the
interpretive religious education approach. The study states the interpretive religious
education approach to be able to be used should a possible program change occur in
Turkiye and discusses the possibilities and limitations of the approach if it were to be
taken as a model. This study is a qualitative research study that uses the document
analysis method. The study also analyzes the literature on the interpretive religious
education approach and the Religious Culture and Moral Knowledge course curriculum
and interprets the collected data through content analysis within the framework of the
research problem. In the end, this study recommends researching in detail the
curriculums and textbooks the interpretive religious education approach has prepared
and carrying out an adaptation study for formal religious education in Turkiye.
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Giris

Din egitimcileri, dini yeni nesle aktarma ve benimsetme konusuyla ilgilenmisler ve bunun
nasil daha iyi yapilabilecegine iliskin gesitli yaklagimlar gelistirmislerdir. Bu yaklasimlari
gelistirme ve uygulamada, bir¢cok faktér etkili olmakla birlikte toplumda yasanilan din

sayisl, Ulkenin laiklik anlayisi ve tarihi gelenegi, devlet okullarinda verilen din egitiminin
amaci ve dogasi ¢ogunlukla belirleyici olmustur (Hull, 2002, s. 4).

Bati'da gelistirilen din egitimi yaklasimlari incelendiginde, bunlarin genel olarak {i¢ bashk
altinda tasnif edildigi gortlmektedir: 1. Mezhebe/dine dayali olan (confessional) ve
mezhebe/dine dayali olmayan (non-confessional) din egitimi yaklasimi. 2. Birlestirici
(integrative) ve ayirici (separative) din egitimi yaklasimi. 3. Dini 6grenme (education into
religion), din hakkinda 6grenme (education about religion) ve dinden 6grenme (education
from religion) yaklasimlari (Alberts, 2010, ss. 275-276). Bahgekapili, bu tasnifi metodik bir
siniflandirmaya tabi tutarak mezhebe/dine dayali olan (confessional) ve mezhebe/dine
dayali olmayan (non-confessional) din egitimi yaklasimi ile birlestirici (integrative) ve
ayirici (separative) din egitimi yaklasimini ayni kategoriye almakta, din hakkinda 6grenme
(education about religion) ve dinden 6grenme (education from religion) yaklagimlarini ise
ayri bir kategoride degerlendirmektedir. Ona gore her ne kadar confessional ve separative
kavramlarinin anlamlari farkli olsa da her ikisinde de esas olarak bir din ve mezhebe goére
egitim ve 6gretim dizenlenmektedir. Benzer sekilde non-confessional ve integrative
kavramlari farkli anlamlara isaret etseler de her ikisi de herhangi bir dini veya mezhebi
merkeze almayan ¢ogulcu bir din egitimi ve 6gretimini icermektedir. Din hakkinda
0grenme (education about religion) ve dinden 6grenme (education from religion)
yaklasimlari ise bunlardan farkli olarak din egitim ve 6gretimini pedagojik ilke ve esaslar
dogrultusunda tasarlamayi 6ngérmektedir (Bahgekapil, 2011, s. 102).

Din hakkinda 6grenme ve dinden 6grenme yaklasimlarini gelistiren Michael Grimmit’e
gore 1970'li yillara kadar, ingiltere’deki devlet okullarinda din egitimi ve &gretimi,
Hiristiyan dinini 6grencilere benimsetmeye yonelikti ve onlari iyi birer Hiristiyan olarak
yetistirmeyi amaglamaktaydi. Ancak teolojik, egitimsel ve sosyal alanlarda meydana gelen
degisimler, bu din egitimi anlayisini sorgulamayi ve egitimsel temele dayanan yeni bir
bakis agisi gelistirmeyi gerekli kildi. Bu yeni anlayisa gore, din egitimi ve 6gretiminde
herhangi bir dinin teorisi ve pratigi belirleyici olmak yerine bu konuyu nigin ve nasil
6gretmeliyim sorulari esliginde, ¢cocugun gelisimini dikkate alan, onun ilgi ve ihtiyaglarina
cevap veren bir yol benimsenmelidir (Grimmitt, 1973, ss. 1-32).

Din hakkinda 6grenme yaklasiminda, 6grenci din egitiminde geleneksel inang sistemlerini
bir fenomen olarak inceler ve sorgular. Dinler, nesnel bir bicimde ve tarihsel bir olgu olarak
sunulur. Bu sunumda birden fazla dine karsilastirmali olarak yer verilir ve dinlerin insan ve
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toplum hayati Uzerindeki etkileri Uzerinde durulur. Konular dinT arastirmalar
perspektifinden ve disaridan gériindiigu gibi yani arastirmacilarin tespit ettikleri sekliyle
anlatilir. Bu yaklasim, dinlerin sadece gézlemlenebilir yonleriyle ilgilenmesi, dinleri ¢ok
genis bir sekilde ele almasi, farkh dinlerin ortak konularini kafa karistirici sekilde bir arada
sunmasi, ders igeriklerinin 6grencilerin deneyim ve ilgilerinden uzak olmasi sebepleriyle
elestirilmistir (Jackson, 1997, ss. 7-14).

Din hakkinda 6grenme yaklagsiminin birgok yararina ragmen kimi eksik yonleri nedeniyle
Grimmitt, dinden 6grenme yaklasimini gelistirmistir. Dinden &grenme yaklasiminda,
o6grenci hem kendi inandig1 dini hem de diger dinleri, iceriden ve disaridan yani o dine
mensup insanlarin ve arastirmacilarin bakis agilariyla 6grenir. Fakat bu 6grenmede
belirleyici olan sey, ne sadece din ne de dine iliskin arastirmalardir. Burada 6nemli olan
husus, dine dair bilgilerin 6grenciye olan katkisidir. Bundan otlri, dinden 6grenme
yaklasimi, ¢ok kaltirli toplumlarda ilgiyle karsilanmakta ve 6rglin egitim programlarinda
yer almaya baslamaktadir (Okumuslar, 2007, s. 256).

Bu makalede ele alinacak yorumlayici din egitimi yaklasimi ise din hakkinda 6grenme ve
dinden 6grenme yaklasimlarinin harmanlanmasindan olusan felsefi hermenétigin agirlikh
oldugu daha lokal bir anlayistan olusmaktadir. 1990’li yillarda Robert Jackson
dnciiligiinde ingiltere’de gelistirilen ve halen bu Ulkedeki bazi devlet okullarinda
uygulanan bu yaklasimin ayrintilarina gegmeden énce ingiliz egitim sisteminde devlet
okullarindaki din egitiminin tarihsel gelisimi hakkinda kisaca bilgi vermekte yarar vardir.

ingiltere, cogunlugu Hiristiyanhgin Anglikan mezhebine bagl bir Bati Avrupa (lkesidir.
Ulkede zorunlu egitim 5-16 yas araligini kapsamaktadir. Devlet okullar, Gilkedeki okullarin
yaklasik dortte Gglni olusturmaktadir. Devlet okullarinda herhangi bir mezhebe dayal
olmayan bir din egitimi dersinin zorunlu olmasi, 1870 Egitim Yasasi ile kabul edilmis ancak
bu dersin okutulup okutulmamasi okul idaresinin yetkisine birakilmistir. Bu yasa, din
egitimi dersini devlet okullarinda zorunlu kilmakla birlikte isteyen ailelerin bu dersten
muaf olma haklarini da garanti altina almistir. ingiltere’nin de dahil oldugu ikinci Diinya
Savasl kosullari, Ulkede din egitimi ile ilgili bazi yeni diizenlemeler yapma ihtiyaci
dogurmustur. 1944 Egitim Yasasi ile birlikte din egitiminin hukuki statlslinde 6nemli
kazanimlar elde edilmistir. S6z konusu yasa, devlet okullarinda din egitimi dersini okutup
okutmama karar yetkisini okul idaresinden alip tim devlet okullarinda zorunlu hale
getirmistir. Bu zorunlukla birlikte 6grenciler velilerinin istegi Gizerine din dersinden muaf
olma haklarina da sahiptirler. Yine yasa kapsaminda, din egitimi mifredatinin yerel
otoriteler tarafindan hazirlanmasina karar verilmistir. Yasada, okullarda din egitiminde
Hiristiyanligin 6gretilmesi gerektigi agikca belirtilmese de uygulamada Hiristiyanlik egitimi
ve Ogretimi yapilmaktaydi (Kaymakcan, 2004, ss. 15-30).

Daha 6nce Hiristiyanhgin 6gretimiyle sinirli olan din egitimi dersinin igerigi, Glkede farkli
din mensuplarinin cogalmasi, sekiilerlesme ve egitim alaninda meydana gelen gelismeler
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nedeniyle 1970’li yillardan itibaren diger diinya dinlerini icerecek sekilde genislemistir.
Bunun bir sonucu olarak 1988 Egitim Reformu Yasasi ile dersin igerigine Hiristiyanlkla
birlikte diger dinlerin 6gretilmesi de eklenmistir. Ayrica yasa, din egitimi dersinin iceriginin
yerel idareler tarafindan hazirlanmasi uygulamasinin devam etmesini 6ngérmustir. Hala
gecerliligini koruyan 1988 Yasasi cercevesinde ingiliz devlet okullarda verilen din egitimi
dersi ile 6grencilerin basta Hiristiyanlik olmak Uzere llkede mensuplari bulunan diger
dinler hakkinda bilgilenmeleri, farkli inang mensuplarina saygili olmalari, manevi, ahlaki,
kilttrel ve sosyal gelisimlerine katki saglamalari hedeflenmektedir (Kaymakcan, 2004, ss.
30-38). Goriuldugu kadariyla ingiltere, 1970'li yillardan itibaren ¢ok kiiltiirlii ve ¢ok dinli
yerel halkin talep ve ihtiyaglari dogrultusunda devlet okullarinda uygulanmak (izere yeni
din egitimi yaklasimlarini Gretmek ve gelistirmek zorunda kalmistir. Bu yaklasimlardan ilki
ve en 6nemlisi fenomenolojik din egitimi yaklagimidir.

Fenomenolojik din egitimi yaklasimi, ingiliz dinler tarihgisi Ninian Smart’in dinin dogasi,
diinya dinleri ve okullarda 6gretimi ile ilgili 1960’li yillarda yayinladigl g¢alismalarina
dayanmaktadir (Smart, 1964; 1967; 1968). Smart’a gore genelde din olgusu, 6zelde
diinyadaki dinler ve doktrinler, Gniversitelerde Teoloji Bolimu yerine Dini Arastirmalar
Bélimi’nde bilimsel bir sekilde arastiriimalidir. ingiltere gibi c¢ogulcu ve sekiler
toplumlarda din 6gretimi de okullarda bununla uyumlu olacak sekilde verilmelidir (Smart,
1968, ss. 9-13).

Fenomenolojik din egitimi yaklagiminin uygulama ayagi ise soyle gelismistir. 1965 yilinda
Smart'in  énciilik etmesiyle Lancaster Universitesi'nde Dini Arastirmalar B&limii
kurulmus, daha sonra Smart’in istegi lizerine din egitimi ile ilgili kapsamli bir arastirma ve
ogretim programi gelistirme projesi baslatilmistir. Yaklasik Gi¢ yil siren “School Council
Project on Religious Education in Secondary Schools” baslikli projenin sonuglar 1971
yilinda “Schools Council Working Paper: 36”adiyla yayinlanmistir. Yayinlanan raporda, bu
yaklasim cercevesindeki din egitiminin hedefinin anlamayi gelistirmek oldugu
belirtilmistir. Diger bir deyisle bu yaklasimda herhangi bir dini 6ncelemeden genel olarak
ogrencilerin din olgusunu anlamalari ve diger insanlarin inanglarini empatik bir sekilde
kavramalari hedeflenmistir. Dogmatik olmayan yaklasim olarak da adlandirilan bu
yaklasim, ingiliz devlet okullarinda din egitimin teori ve pratigi konularinda kalici ve derin
bir etki birakmustir. Bu biiyiik etkiye ragmen, fenomenolojik yaklasim, bazi ingiliz yazarlar
tarafindan elestirilmistir (Jackson, 2005, ss. 22-25).

Fenomenolojik yaklasima getirilen elestiriler ve gelisen yeni kosullar, yorumlayici din
egitiminin dogusuna zemin hazirlamistir. Yorumlayici yaklasim, bazi ydnlerden
fenomenolojik yaklasimla benzerlik gostermekte, ancak bu yaklasima getirilen elestiriler
dinin egitimi ve 6gretimiyle ilgili yeni gelismeleri de dikkate almaktadir. Din egitimi
alaninda ingiltere’de yeni sayilabilecek yaklasim, Warwick Universitesi Egitim
Fakiltesi‘'nde Robert Jackson’in onclligiinde maddi agidan desteklenen arastirmalar
sonucu gelistirilmistir (Kaymakcan, 2004, ss. 94-96).
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Bu arastirmada amag, yorumlayici din egitimi yaklasimini tanitmak ve tlkemizdeki mevcut
Din Kultlra ve Ahlak Bilgisi dersinin (4-8. siniflar) 6gretim programini inceleyerek bu
yaklasima uygunlugunu tartismaktir. Fakat bundan 6nce Cumhuriyet donemi ilk ve
ortaokullardaki din 6gretimi program anlayislarina kisaca deginmekte yarar vardir.

Yirik'Gn yaptigl arastirmaya gére Cumhuriyet’in ilk yillarinda ve tek parti déneminde
hazirlanan din dersi 6gretim programlarinda islam dini merkezi bir konumda olmustur,
buna ek olarak bireysel ve toplumsal hayatta insanlara faydal olabilecek dini konulara
agirlik verilmistir. Cok partili ddnemde (1946-1980) hazirlanan programlarda, islam’a dair
temel bilgiler verilmeye devam edilmekle birlikte insanlarin ahlak gelisimini destekleme
noktasinda islam dininden yararlanma diisiincesi hakim olmustur. Ayrica bu dénemdeki
din 6gretimi programlarinda 6nceki doneme nazaran bilimsel bilgiye dayali rasyonel bir
din anlayisi 6ne ¢ikmistir. 1982 Anayasasi’nda din dersleri mesru bir zemine kavusunca din
egitimi alaninda bilimsel ¢alismalar artmis ve bu birikim daha sonra hazirlanan
programlara yansimistir. Onceki programlardan farklilik arz etmesi ve sonraki programlari
etkilemesi bakimindan en dikkat cekici program 2000 yilinda hazirlanan “ilkégretim Din
Kultur ve Ahlak Bilgisi Programi” olmustur (Yurik, 2010, ss. 84-86). Ankara Modeli olarak
da bilinen programda, kapsayici din 6gretimi yaklasimi benimsenmis, bu yaklasim
dogrultusunda programda ¢ogunlugun dini olan islam merkezi bir konumda olmakla
birlikte diger din ve mezheplere de yer verilmistir (Dogan ve Altas, 2004, s. 32). Bu yoniyle
program din egitimi tarihinde, 6nemli bir doniim noktasi olarak kabul edilmistir (Altas,
2002, s. 166).

2006 yilinda yeni bir program hazirlanmis ve “ilkégretim Din Kiiltiir(i ve Ahlak Bilgisi Dersi
Programi”’nin dayandigi temel anlayis, “dinin temel bilgi kaynaklari dikkate alinarak
islam’in kék degerleri cercevesinde “mezhepler {istii (herhangi bir mezhebi esas almayan,
mezhebi tartismalara girmeyen) ve dinler acilimli” olarak ifade edilmistir (iDOP, 2006, s.
2). Programin temel yaklasimi ise iki baslik altinda agiklanmistir. Egitimsel Yaklasim
basliginda programda “yapilandirmaci yaklasim, ¢oklu zeka, 6grenci merkezli 6grenme gibi
yaklasimlarin” dikkate alindig belirtilmistir. Dinbilimsel Yaklasim basliginda ise program
gelistirilirken “gerek islam dini gerekse diger dinler hakkinda bilimsel ve arastirmaya dayali
bilgi”nin 6n planda tutuldugu ve “programin doktrin (belirli bir mezhebe dayali) merkezli
bir 8gretime déniismemesine” 6zen gdsterildigi ifade edilmistir (iDOP, 2006, ss. 8-9).

Son olarak 2018 yilinda program yeniden gézden gegirilmis ve “Din Kiiltliri ve Ahlak Bilgisi
Dersi (4-8. Siniflar) Ogretim Programi’nin temel felsefesi sdyle agiklanmistir: “Din Kiiltiir(i
ve Ahlak Bilgisi Dersi (4-8. Siniflar) Ogretim Programi islam dini ve diger dinleri betimleyici
yaklasimla dgretime konu etmeyi amaglamistir. islam dini, Kur'an ve siinnetin ortaya
koydugu temel ilkeler gercevesinde esas alinmistir. islam disiincesinde ortaya ¢ikan
yorumlar bilimsel bir metotla ve mezhepler Ustl bir yaklasimla ele alinmigtir. Yasayan
diger dinler ise bilimsel bir metotla, dinler agilimli ve olgusal bir yaklagimla 6gretime konu
edilmistir.” (DOP, 2018, s. 8).
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Arastirmada 2018 yilindan itibaren uygulanmakta olan bu program yorumlayici din egitimi
yaklasimi agisindan degerlendirilmistir. Arastirmanin problem ciimlesi soyledir: Mevcut
Din Kultara ve Ahlak Bilgisi dersi (4-8. siniflar) 6gretim programi yorumlayici din egitimi
yaklagimina uygun mudur? Arastirmanin modeli nitel olup, yontemi ise dokiman
incelemesidir. Yorumlayici din egitimi yaklasimi ve Din Kiltiri ve Ahlak Bilgisi dersi
Ogretim programina dair literatlir taranip incelenmis, toplanan veriler aragtirmanin
problemi gergevesinde igerik analizi ile yorumlanmustir.

1. Yorumlayici Din Egitimi Yaklagiminin Dogus ve Geligim Siireci

Yorumlayici din egitimi yaklasimi, fenomenolojik din egitimi yaklasimini bir¢ok agidan
onaylamakla birlikte ona getirilen elestiriler ve yeni gelismeler sonucunda ortaya ¢ikmistir.

Fenomenolojik yaklasimin 6ncli ismi Ninian Smart baskanlhginda hazirlanan “Schools
Council Working Paper: 36” baslikli raporda, ¢ogulcu bir iilke olan ingiltere’de devlet
okullarinda Hiristiyanlik digindaki diger din ve diinya gorislerine de yer vermek gerektigi
ifade edilmistir. Diger dinlerin 6gretiminde izlenmesi gereken yol, dini materyalin o dine
inananlarin yani iceride olanlarin (insider) bakis acisiyla sunulmasidir. Bu materyali
anlamaya ¢alisan kisiye onyargilarini bir kenara koyup dinlerin dogruluk iddialarini
paranteze almasi ve diger din mensuplarina empati ile yaklasmasi 6nerilmistir (Schools
Council Working Paper: 36, 1971).

John Shepherd, ilkin fenomenolojik yaklasimi oldukg¢a basarili ve verimli bulmus
(Shepherd, 1991, ss. 387-388), ancak daha sonra yaklasima bazi elestiriler yoneltmistir.
Ozellikle yaklasimin din 6gretim konusu yapilirken o din mensubunun bakis agisiyla
Ogretilmesi gerektigi ilkesini elestirmistir. Bu elestirileri 6zetlemek gerekirse birincisi; bir
din, o dine mensup kisinin bakis agisiyla 6gretildiginde o din mensubunun o dini ne derece
temsil ettigi belirsizdir. ikincisi, bir din mensubu kendi dinini anlatirken onu idealize
edebilir ve bu durum o din hakkinda yanlis veya eksik bilgilenmeye yol agabilir. Uglinciisi,
bir din mensubu kendi dinini daha iyi bilir tezi her zaman dogru olmayabilir. Shepherd,
fenomenolojik yaklagimdaki bu zayif yonleri gidermek icin, bir dinin igerisindeki gesitlilige
de yeteri kadar yer vermek ve din mensuplarinin gorislerine elestirel bakmak gerektigini
vurgulamistir (Shepherd, 2003, ss. 309-314).

Bunlarin yani sira, fenomenolojik din egitimi yaklasimi, dinler hakkinda suni bir 6grenme
sagladigi, dinlerin agkin boyutlarini ihmal ettigi, dinlerle ilgili gbrecelige ve slipheye neden
oldugu yoniinde elestiriler de almistir (Watson &Thompson, 1993, ss. 44-46).
Fenomenolojik yaklasima yoneltilen bu elestiriler ve din egitimi alanindaki yeni gelismeler,
yorumlayici din egitimi yaklasiminin dogusuna zemin hazirlamistir.

Yorumlayici yaklasim, Robert Jackson &nciiligiinde ingiltere ve Galler’deki devlet
okullarinda cocuklarin dinleri yansitici ve elestirel bir sekilde anlamalarina yardimci olmak
icin gelistirilmistir. Bu yaklasim, Warwick Universitesi’nde yiritiilen birbiriyle ilintili ii¢
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arastirmadan elde edilen verilerden hareketle olusturulmustur. ilk arastirma,
Britanya’daki gesitli dinT gruplardan gelen bireyler tizerinedir ve galismada ¢ocuklarin dinf
kiiltiiri aktarma siregleri incelenmistir. ikinci arastirma, teorik ile pratigi birbiriyle
iliskilendirmeye yoneliktir ve ¢alismada sahadan elde edilen veriler ile sinif ortamindaki
din egitimi iliskilendirilmistir. Calisma, dinlerin, dinler tarihinde ve din egitiminde
geleneksel bicimde agiklanmasi ve yorumlanmasi konusunu tartismaya ag¢mistir. Bu
konuya dair saha ¢alismasindan elden edilen gesitli soru(n)lar, deneyim temelli etnografik
¢alisma ve sosyal bilimlerdeki bazi disiplinlerden yararlanilarak olusturulmus teorinin bir
sentezine ihtiyag¢ oldugunu gostermistir. Buna istinaden deneysel bir program gelistirme
projesi (“The Warwick Religious Education Project”) baslatilmistir. Projede mifredat
calismalarinin yani sira 6gretmen ve 6grenciler icin ders materyalleri hazirlanmistir.
Uglincii arastirmada ise yukarida belirtilen ¢calismalar 1siginda din egitimi icin bir yaklagim
gelistiriimeye c¢alisiimistir. Bu {i¢ arastirmadan elde edilen sonuglar (1997’e kadar olan
¢alismalar) Jackson tarafindan “Religious Education: An Interpretive Approach” (Jackson,
1997) adiyla yayinlanmis, yaklasimin dogus ve gelisim sireci, temel varsayimlari ayrintili
bir sekilde ortaya konulmustur (Jackson, 2009, ss. 399-401). Yaklasim daha sonra yapilan
calismalarla (Jackson, 2004; 2009a; 2016) gdzden gegirilmistir.

Britanya’da dogan ve gelisen yorumlayici yaklasim, daha sonra Norveg, Almanya, Kanada
ve Japonya’da kullanilmistir. Buna ek olarak dinf cesitliligi kultrler arasi egitime
yansitmaya calisan ve 46 ulkenin Uye oldugu bir Avrupa Konseyi'nde de bu yaklasimdan
yararlanilmistir. Ayrica yorumlayici yaklasim, on Avrupa Universitesinden olusan bir
konsorsiyumun din egitimi Gzerine yurittugu pedagojik ¢alismalarin teorik ¢ergevesinin
temelini olusturmustur (Jackson, 2009, s. 399).

Yorumlayici yaklagim, esas olarak &grencilerin farkh dinleri ve kiltirleri ashina uygun
olarak ve 0z-elestirel bir sekilde anlamalari igin firsatlar sunmayi amaglamaktadir. Bu
yaklasima gore 6grenci farkli dini ve kiltirel gelenekleri anlamaya calisirken, kendi
kavramlarindan ve deneyimlerinden yararlanmakta ve en nihayetinde yine kendine
donmekte, kendini yeniden gdzden gegirmekte ve donlismektedir. Yaklasim, farkli dinleri
ve kulturleri 6grenmeyi, kesintisiz devam eden hermendtik bir daire olarak kabul
etmektedir. Bu durumda hermendtik dairenin U¢ temel bileseni bulunmaktadir: 1. Dine
mensup kisinin bireysel tecriibeleri, 2. Dine uygun yasayan mezhep ve cemaatler, 3. Blyuk
dinf gelenekler. Hermenotik dairede bu Ug bilesen arasinda bir etkilesim oldugu ve kisinin
bu daireye kendi perspektifi ile girdigi varsayilmaktadir. Yani bu daireye giren kisi kendi 6n
kabullerini terk etme veya paranteze alma yerine -ki fenomenolojik yaklasimda bu
yapilmaktaydi- onlardan istifade etmektedir. Clinkii yaklasima gore insan, yabancisi
oldugu bir seyi ancak kendi kavramlari ve kabulleri yoluyla 6grenebilir. Hermenotik daire,
yukaridaki Ug bilesenden biriyle baslayabildigi gibi 6grencilerin ilgi ve sorulari veya birey
arastirmasi ya da olay arastirmasi ile de baslayabilir. Son olarak yaklasimin gesitli yaratici
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versiyonlari icin, ikisi ingiltere’de, biri Gliney Afrika’da, digeri ise isve¢’te uygulanan érnek
olay arastirmalarina bakilabilir (Jackson, 2003, ss. 190-212).

2. Yorumlayici Din Egitimi Yaklasiminin Anahtar Kavramlari ve Temel Varsayimlari

Yorumlayici din egitimi yaklasimin {i¢ anahtar kavram etrafinda sekillenen {g¢ temel
varsayimi bulunmaktadir: Temsil, yorumlama ve yansitma (Jackson, 2000, s. 132; Jackson,
2016, s. 155).

Temsil (representation): Bu yaklagim, dinlerin ve kiiltiirlerin homojen ve kapali sistemler
olarak gorllmesine karsi cikmaktadir. Diger bir deyisle, din ve kiltliriin canli ve degisken
yapisina dikkat ¢ekmekte ve ikisi arasinda bir iliski oldugunu varsaymaktadir. Dinlerin
temsili konusunda, yorumlayici yaklasim g seviye kullanmaktadir. Birinci seviyede, bir din
veya dinf gelenek en genis anlamda takdim edilir. Bununla birlikte bu seviyede dinler,
olabildigince ayirt edici 6zellikleriyle ve i¢gsel cogulculugu yansitacak sekilde sunulur, ayrica
o dine mensup insanlarin (iceridekiler) ve olmayanlarin (disaridakiler) farkli bakis agilarinin
olmasi olagan olarak kabul edilir. ikinci seviyede o dine bagh bir grup veya cemaatin dini
yasayisina yer verilir. Boylelikle biiylk resmin (dinin) canli bir kesiti incelenir. Ugiincii
seviyede ise o dine mensup kisinin bireysel tecriibesi konu edinir. Bu seviyede dinin insani
ylzl gorlinlr ve kisiye 6zgl hikayeler 6ne ¢ikar. Konunun en énemli noktasi bu g seviye
arasinda daima bir etkilesimin olmasidir. Farkli seviyeler arasindaki bu etkilesim, dinlerin
yasamla iliskili canli dogasina isaret etmektedir (Jackson, 2016, ss. 155-156).

Diger bir ifadeyle yaklasimda din, donmus ve tek diize bir sekilde temsil edilmek yerine o
dine mensup insanlarin gesitli bireysel tecriibelerini, o din igindeki bazi gruplarin dint
yasantilarini ve o dinin genel bir fotografini iceren bir daire seklinde sunulmaktadir. Bu
dairenin merkezine o dini 68renmeye calisan kisiyi koyacak olursak, 6grencinin dairenin
bu Ug¢ bileseni ile de ¢ift yonli iliskiler kurmasi beklenmektedir. O zaman bu daire,
merkezinde kisinin kendisinin oldugu ve etrafinda dinlerin yer aldigi hermenétik bir
daireye donusmektedir (Jackson, 2003, s. 208).

Yorumlama (interpretation): Hatirlanacagi gibi yukarida fenomenolojik yaklasim konusu
ele alinirken, bu yaklagimin iki temel 6zelliginden s6z edilmisti. Bunlardan biri baska dinleri
o6grenen kisinin kendi varsayimlarini paranteze almasi, digeri ise bu 6grenme sirecinde
kisinin empatik olmas! gerektigiydi. Bunun aksine yorumlayici yaklasim, baska dinleri
O0grenen kisinin kendi kanaatlerini paranteze alarak empatiyle yaklagsmasinin mimkiin
olmadigini savunmaktadir. Hatta bu yaklasimda kisinin kendi perspektifi paranteze
alinmak yerine, baska bir dini 8grenirken ise kosulmaktadir. Ogrenen kisinin kendi kavram
ve tecribeleri ile din mensubunun dini kavrama ve tecriibe etme sekilleri arasinda
diyalektik bir hareket olmasi 6ngorilmektedir. Bu karsilastirma esnasinda Kkisinin,
kendisiyle oteki arasindaki benzerlik ve farkliliklari bulmasi beklenmektedir (Jackson,
2000, ss. 133-134).
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Bu yorumlama sirecinde kisinin hermendtik dairenin Ug¢ bileseni olan bireylerin
tecrlbeleri, dini gruplar ve dinin genel Ogretileri arasindaki iliskileri fark etmesi
onemsenmektedir. Bu Ug¢ bilesen arasinda ciddi benzerlikler olsa da farkhhklarin
olabilecegi gbz ardi edilmemelidir. Ayrica 6grenen kisinin bu bilesenleri kendisiyle strekli
irtibatlandirarak yorumlamasi istenmektedir (Jackson, 2005, ss. 175-176.)

Yansitma (reflexivity): Yorumlayici yaklasimda yansitma 6grencilerin tecriibeleri ile yasam
tarzlari yorumlanmaya ¢aligilan kimselerin (iceridekiler) tecriibeleri arasindaki iliskiyi ifade
etmektedir. Bu iliskinin 6grencide ¢ beceriyi tesvik etmesi ©6ngoérilmektedir: 1.
Ogrencinin, kendi anlayis ve yasam bicimini yeniden gdzden gecirmesi. 2. Ogrenilen
materyale yapisal bir elestiri yoneltmesi. 3. Yorumlama sirecinde uygulanabilir bir elestiri
gelistirmesi. Bu Ug beceriile 6grencinin kendine dénerek kendini dénistiirmesi ve elestirel
bir bakisa sahip olmasi umulmaktadir. Yaklasima goére 6gretmen, 6grencilerin dini ve
ideolojik gecmisleri ve fikirlerinin ne kadar farkinda olursa, tartisma ve planlanmis
etkinlikler yoluyla o kadar duyarli ve odaklanmis bir 6gretim gergeklestirebilir. Metot
olarak da 6grencilerin akranlarindan 6grenmeleri ve sinif icindeki farkl hakikat iddialarini
gbzlemlemelerine olanak saglanir. Ayrica yaklasimda, din egitiminin icerigi 6gretmenin
verdigi bilgilerle sinirli olmayip, katilimcilarin bilgi ve tecriibesini ve bu ikisi arasindaki
interaktif etkilesimi de icermektedir. Diger bir ifadeyle, yaklagimda farkl arka plandan
gelen 6grencilerin birbirleriyle ve 6gretmenle etkilesim halinde olduklari diyalektik bir
O6grenme ortami saglanmaktadir (Jackson, 2000, ss. 134-135).

Yorumlayici din egitimi yaklasimin G¢ temel varsayim {izerinde ylikselen nihai amaci,
ogrencilerin zihni ve ahlaki bakimdan olgunlasmalandir (edification). Bu olgunlasma,
yorumlama ve yansitma sireglerini icerdigi icin oldukga kisiye 6zgudiir. Ogretmen, bu
olgunlasmayi ertelemeyecegi gibi gerceklesmesini de garanti edemez, ancak onun vuku
bulmasi igin uygun bir 6grenme ortami saglayabilir. Jackson, bu kavramsallastirmada,
baskalarinin diinya gorisleri Uzerinde ¢alisarak insanin kendisini derinlemesine
anlayabilecegini ileri siren Amerikali filozof Richard Rorty’den esinlendigini
belirtmektedir. Ayrica, bu kavramla ifade edilmek istenen anlam, Michael Grimmitt’in
dinden 6grenme diislincesiyle de kismen ortiismektedir (Jackson, 2005, ss. 202-204).

Sonug olarak yorumlayici din egitimi yaklasim, farkh din ve diinya gorislerine mensup
insanlarin temsil edilmesi, onlara iliskin bilgilerin yorumlanmasi ve yansitiimasi konularina
odaklanmaktadir. Bu yaklasimin nihai amaci da 6grencilerin, baskalarinin yasam tarzlari ve
inanclari hakkinda bilgilenmeleri, bu bilgileri yorumlayip yansitirken de zihni ve ahlaki
olarak olgunlasmalaridir.

3. Yorumlayici Din Egitimi Yaklagiminin Giiglii ve Zayif Yonleri

Yorumlayici din egitimi yaklasimi, her ne kadar bazi zorluklar icerse de bu yaklasimin
ingiltere’de oldukca etkin oldugu sdylenebilir (Everington, 1998, ss. 152-153). Etkin
olmasinin sebepleri olarak sunlar siralanabilir: 1. Maddi agidan iyi desteklenmesi, uzman
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bir ekip tarafindan gergeklestirilmesi ve kapsamli bir alan arastirmasina dayanmasi. 2.
ingiltere’deki devlet okullarinda uzun yillar etkinligini siirdiiren fenomenolojik din egitimi
yaklasimina getirilen elestirileri dikkate alarak yeni agilimlar getirmesi. 3. Yaklasima dair
teorik calismalar devam ederken ayni zamanda okullarda kullaniimak igin ders
materyallerinin Uretilmesi (Kaymakcan, 2004, ss. 94-95).

Burada yorumlayici din egitimi yaklasiminin fenomenolojik yaklasimdan farkllik arz eden
ve nispeten daha glcli olan yonlerine de deginmek gerekir. Asagidaki tabloda her iki
yaklasim arasindaki farklar gosterilmektedir.

Tablo 1: Fenomenolojik ve yorumlayici din egitimi yaklagimlari arasindaki farklar

Fenomenolojik Din Egitimi Yaklagimi

Yorumlayici Din Egitimi Yaklagimi

Dinler duragandir.

Dinler canli ve etkiye agiktir.

Mifredatta baska dinlere yer verilir.

Mifredatta bagka dinlerler birlikte din igindeki

farkhhklara da yer verilir.

Mifredatta
acilari dengeli bir sekilde yansitilir.

Miifredatta igeridekilerin bakis agisina yer verilir. icerideki ve disaridakilerin bakis

Baskalarini  anlamaya  calisirken bireysel  Bireysel kanaatler, bagkalarini anlamak igin

kanaatlerin paranteze alinmasi istenir. hareket noktasi olarak is gorir.

ancak  baskasinin  kanaatlerini
olabilecegi

Bunun yerine 6grencinin, bagkasi ile iligki kurmasi

Baskasini anlamaya ¢alisirken empatik olunmasi  Empatinin

tavsiye edilir. o6ziimsemekle mumkiin belirtilir.

onerilir.

Yorumlayici din egitimi yaklagimi, bir¢ok gii¢lii yone sahip olmasina karsin bu yaklagimin
elestiriye acik yonleri de bulunmaktadir. Bunlarin basinda gérecelilik ve indirgemecilik
gelmektedir. Gérecelilik elestirisinden baslamak gerekirse, bu yaklasima gore hazirlanmis
mifredatta birden fazla dine ve bir din icerisindeki farkli mezhep ve gruplara yer
verilmekteydi. Bunun gorecelige (rélativizme) yani dinlerin ve mezheplerin goéreli oldugu
distincesine yol agabilecegi elestirisi yapilabilir. Bu, ¢ogulcu din egitimi yaklagimlarina
yapilan standart bir elestiridir. Jackson’a gore gorecelilik endisesi nedeniyle, gercek
hayatta var olan dinf ve kiiltirel ¢ogulculugu géormezden gelmek ve bunu din egitimine
yansitmamak dirist bir tutum olmadigl gibi geng insanlari da gelecege hazirlamaz.
Yorumlayici din egitimi yaklasiminda farkli din ve diinya goruslerine yer verilmesi, bunlarin
goreli oldugu veya ayni derecede dogru oldugu anlamina gelmez. Muhtemelen 6grenciler,
yorumlayici din egitiminden sonra dinlerin hakikat iddialariyla ilgili ok farkh dislincelere

115



Turkiye Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

sahip olacaklar ve bu diistincelerinin olusumunda siniftaki din egitiminden baska pek ¢ok
faktor etkili olacaktir (Jackson, 2005, ss. 190-192).

indirgemecilik elestirisine gelindiginde, yorumlayici din egitimi yaklasiminda dinler;
bireysel tecrlibeler, yasayan dini gruplar ve biyik dinf gelenekler seklindeki Ggll bir hat
Uzerinden sunulmaktaydi. Bu yaklagimda din icindeki bireysel dykilere ve gesitlilige yer
verilmesi, bir bltiin olan dini pargaya indirgedigi ve dinin tutarh bir bitiin oldugu fikrine
tehdit olusturdugu gerekgeleriyle elestirilebilir. Ashinda yorumlayici din egitimi yaklagimi,
dinlerin anlamh butinler oldugunu inkar etmemekte fakat bir din mensubunun dindeki
herhangi bir konuyu, icerideki diger kisilerden veya disaridakilerden farkli
algilayabilecegini kabul etmektedir. Jackson’a gore bir konu hakkindaki biitinler gereklidir
ancak par¢a olmadan hermendétik bir anlama gergeklesmez; bitiin ve parga, her ikisi de
birbirine bagli olarak gereklidir (Jackson, 2005, ss. 197-198).

Yorumlayici yaklagimin uygulanmasiyla ilgili bir diger sorun da temsil meselesi olabilir.
Ozellikle bazi dinlerin veya bir din icindeki farkl mezhep ve gruplarin temsili siyasal bir hal
alabilir. Bazi mezhep ve dinf gruplarin temsil edilmesini destekleyen veya karsi ¢ikan
ideolojik gruplar ortaya gikabilir (Jackson, 2003, s. 209). Bu tiir durumlarda agik toplumun
temel bir ilkesi —“kanun sinirlari igerisinde dinf ya da dinf olmayan belirli bir hayat tarzini
benimseme 6zglirligu”- esas alinmalidir (Jackson, 2005, s. 218).

Son olarak Jackson, yorumlayici yaklasimin din egitimi icin eksiksiz bir yontem oldugu
iddiasinda degildir. Ona gore bu yaklasim; diger yontem ve yaklasimlarla verimli bir sekilde
desteklenebilir (Jackson, 2009, s. 400).

4. Yorumlayici Din Egitimi Yaklasimindan Hareketle Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi
(4-8. Siniflar) Ogretim Programini Degerlendirme

Bu kisimda Tiirkiye’deki 6rgiin egitim kurumlarinda zorunlu olarak yer alan Din Kiltiirl ve
Ahlak Bilgisi dersinin (4-8. siniflar) 68retim programi yorumlayici din egitimi yaklasimindan
hareketle incelenmis ve degerlendirilmistir. Diger bir ifadeyle burada, mevcut Din KiiltiirQ
ve Ahlak Bilgisi dersi (4-8. siniflar) 6gretim programi yorumlayici din egitimi yaklagimina
uygunluk gostermekte midir sorusunun yaniti aranmistir. Bunun yani sira yorumlayici
yaklasimin tlkemiz 6rgilin din egitimi icin (Din Kiltliri ve Ahlak Bilgisi dersi icin) barindirdigi
imkan ve sinirhliklar tartisiimigtir.

Daha once belirtildigi gibi yorumlayici din egitimi yaklasiminin ana 06zelligi, doktriner
olmamasi, toplumda yasayan dinlere ve din i¢ci mezheplere uygun oranlarda yer vermesi
yani ¢ogulcu bir karaktere sahip olmasidir. Bu bakis agisiyla tlkemizde 2018 yilindan
itibaren uygulanmakta olan “Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi Dersi (4-8. Siniflar) Ogretim
Programi” incelendiginde temel felsefesinin soyle ifade edildigi gérilmektedir:

“Din Kiltlirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4-8. Siniflar) Ogretim Programi islam dini
ve diger dinleri betimleyici yaklasimla 6gretime konu etmeyi amaglamistir.
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islam dini, Kur'an ve siinnetin ortaya koydugu temel ilkeler cercevesinde
esas alinmistir. islam disiincesinde ortaya cikan yorumlar bilimsel bir
metotla ve mezhepler Ustl bir yaklasimla ele alinmistir. Yasayan diger
dinler ise bilimsel bir metotla, dinler agilimh ve olgusal bir yaklasimla
dgretime konu edilmistir.” (DOP, 2018, s. 8).

Bu ifadelerden programda islam icindeki cesitli anlayislara ve yasayan diger dinlere de yer
verilecegi anlasiimaktadir. Acaba durum gercekten boyle midir?

“Din Kiiltiirli ve Ahlak Bilgisi Dersi (4-8. Siniflar) Ogretim Programi”na bakildiginda her sinif
diizeyinde 5 olmak Uzere toplam 25 initeyi icerdigi goriilmektedir. Her {nite, “Unite
Aciklamasi”, “Kazanim ve Agiklamalarl”, “Anahtar Kavramlar” olmak Gzere li¢ kisimdan
olusmaktadir. “Unite Aciklamasi” kisminda o {initede hangi konulara yer verilecegi,
konular islenirken nelere dikkat etmek gerektigi ve hangi kaynaklardan yararlanilacag
ifade edilmektedir. “Anahtar Kavramlar” bélimiinde ise o Unitede 6ne gikan kavramlar
siralanmaktadir (DOP, 2018).

Sinif bazinda konulari incelemek gerekirse ilkokul 4. sinifta su Unitelerin yer aldigi
goriilmektedir: “Gunliik Hayattaki Dinf ifadeler”, “islam’i Taniyalim”, “Giizel Ahlak”, “Hz.
Muhammed’i Taniyalim”, “Din ve Temizlik”. Bu initelerin dérdiiniin “Unite Agiklamasi”
kisminda, “ayet ve hadisler basta olmak Uzere.... yararlanilir’, birinde de “ayet ve
hadislerden 6rneklerle ele alinir” ifadelerine yer verilmektedir. Diger bir deyisle 4. sinifin
tim Unitelerinde ayet ve hadisler temel kaynaklar olarak kullaniimaktadir. Bu biitln
konularin islenisinde islam dininin referans alindigini gdéstermektedir. Buna ek olarak
tinitelerin konu ve kazanimlarinda islam igindeki mezhepler veya diger dinlere iliskin
herhangi bir bilgiye rastlanmamaktadir (DOP, 2018, ss. 16-20).

Ortaokula gelindiginde 5. sinifta su Gniteler bulunmaktadir: “Allah inanci”, Ramazan ve
Orug”, Adap ve Nezaket”, “Hz. Muhammed ve Aile Hayat!”, “Cevremizde Dinin izleri”. Bu
tnitelerin ilk G¢iiniin “Unite Aciklamasi” kisminda “ayet ve hadisler basta olmak (zere....
yararlanilir” ifadesi yer almaktadir. “Hz. Muhammed ve Aile Hayati” baslikli Unitenin
kazanimlarindan biri “5.4.4. Hz. Hasan (r.a.) ve Hz. Huseyin’in (r.a.) ahlaki erdemlerini
kendisine ornek alir.” seklindedir. Bu linitede, Aleviler icin 6nemli olan iki sahsiyete yer
verilmesi kayda deger bir husustur. Bununla birlikte “Cevremizde Dinin izleri” baslikli
tinitede diger dinlere yer verilip verilmedigi incelendiginde bu initede ¢ogunlukla islam
dininden motiflere yer verildigi gorilmektedir. S6z gelimi “5.5.1 Mimarimizde yer alan dinf
motifleri inceler.” kazanimina iliskin agiklamada “Cami ve bélimlerine de gorselleriyle
birlikte yer verilir.” ifadesi yer almaktadir. Ozetle {nitelerin kazanimlari ve agiklamalari
incelendiginde, bunlarin islam dini merkeze alinarak tasarlandigi séylenebilir (DOP, 2018,
ss. 21-25).

Ortaokul 6. sinif (initeleri sirasiyla sunlardir: “Peygamber ve ilahi Kitap inanci”, “Namaz”,
“zararh Aligkanhklar”, “Hz. Muhammed’in Hayati”, “Temel Degerlerimiz”. ilk {inite olan
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“Peygamber ve ilahi Kitap inanci” tinitesinde ilahi kitaplarin génderildigi peygamberlere
yer verilse de diger dinlere iliskin bir agiklamaya rastlanmamaktadir. ikinci Gnite olan
“Namaz” Unitesinde mezhepsel farkliliklara deginilmemekle birlikte soyle bir agiklama yer
almaktadir: “Namazla ilgili konularin 6gretiminde mezheplerin farkli anlayis ve
uygulamalari ihtiya¢ duyulmasi halinde 6gretmenler tarafindan agiklanir.” Programda
namaz gibi ¢ok 6nemli bir konuda mezhepsel farkhliklara yer verilmeyip, konunun
tamamen 6gretmenlerin tasarrufuna birakilmasi, yorumlayici din egitimi ile uygunluk arz
etmemektedir. Bununla birlikte ti¢lincii Ginitenin kazanimlarindan biri olan “6.3.1 islam
dininin yasakladig zararli aliskanliklara ayet ve hadislerden 6rnekler verir.” climlesi ile
besinci Unitenin basinda yer alan “..basta ayet ve hadis olmak Uzere,.... 6rnekler
verilmesine 6zen gésterir” ifadesi, konularin islenisinde ayet ve hadislerden yani islam’in
temel kaynaklarindan sikca yararlandigini géstermektedir (DOP, 2018, ss. 26-30).

Ortaokul 7. sinifin Ginite basliklar sirasiyla séyledir: “Melek ve Ahiret inanci”, “Hac ve
Kurban”, “Ahlaki Davranislar’, “Allah’in Kulu ve Elgisi: Hz. Muhammed”, “islam
Disiincesinde Yorumlar”. Bu Unitelerden Ggiliniin basinda “...ayet ve hadisler basta olmak
Uzere,... yararlanilir.” ifadesi gegmektedir. Bununla birlikte bu sinif diizeyinde son {initenin
(“Islam Disiincesinde Yorumlar”) tamamen islam disiincesi icindeki ekollere ve
mezheplere ayrilmasi kayda degerdir. Ozellikle bu {initenin son kazaniminin (“Alevilik-
Bektasilikle ilgili temel kavram ve erkanlari agiklar.”) dogrudan Alevilik-Bektasilikle ilgili
olmasi yorumlayici din egitimi yaklagimi acisindan 6nem arz etmektedir (DOP, 2018, s. 31-
35).

Ortaokulun son sinifindaki tiniteler ise sirasiyla séyledir: “Kader inanci”, “Zekat ve Sadaka”,
“Din ve Hayat”, “Hz. Muhammed’in Ornekligi”, “Kur’an-1 Kerim ve Ozellikleri”. Bes tinitenin
dordiinde konularin islenisinde basta ayet ve hadislerden yararlaniimasi énerilmektedir.
Ayrica “Din ve Hayat” Unitesinde diger dinlere yer verilip verilmedigi incelendiginde
konunun tamamen islam dini ve hayat seklinde tasarlandigi gériilmektedir (DOP, 2018, ss.
36-40).

Tiim bu bilgiler 1siginda “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4-8. Siniflar) Ogretim Programi”
ni yorumlayici din egitimi yaklasimi agisindan degerlendirdigimizde sunlari séylemek
mumkindir:

1. Mezhepler: Programda yer alan toplam 25 initeden sadece biri islam igindeki
mezheplere ayrilmaktadir. Bu iinitedeki 4 kazanim da islam icindeki farkli anlayis ve
mezheplerle ilgilidir. Bunun disinda farkl tnitelerde olmak tzere 5 kazanimda Ehl-i Beyt
ve sevgisi, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Huseyin, Alevilikle ilgili bazi dua ve uygulamalara
deginilmektedir. Kazanim bazinda hesaplandiginda 125 kazanimdan 9’unda yani yaklasik
ylizde 7 oraninda islam i¢i mezheplere yer verildigi gériilmektedir. Bu orana yorumlayici
yaklasim agisindan bakildiginda, mevcut durumun istenilen diizeyde olmadigi sdylenebilir.
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2. Diger Dinler: Programda yer yer farkli peygamberlere ve ilahi kitaplara deginildigi
gorilmekle birlikte diger dinlere mustakil olarak ayrilan herhangi bir (nite
bulunmamaktadir. 125 kazanimin higbirinde diger dinlerle ilgili herhangi bir bilgi yer
almamakta hatta programda Hiristiyanlk ve Yahudilik isimleri bile gegmemektedir. Diger
dinlere programda hig yer verilmemesi, yorumlayici din egitimi yaklasimi agisindan kabul
edilebilir bir durum degildir.

Bitlin bu degerlendirmelerden hareketle mevcut “Din Kiltlirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4-8.
Siniflar) Ogretim Programi” nin biiyiik oranda islam dinine dayali oldugu icin daha cok
confessional yaklagima yakin durdugu ve yorumlayici din egitimi yaklasimi ile uygunluk arz
etmedigi séylenebilir. Oysa bilindigi gibi Tlrkiye’de Din Kiiltlri ve Ahlak Bilgisi dersi 1982
Anayasasinin 24. maddesi geregi ilkokul 4.siniftan lise son sinifa kadar zorunlu olarak
okutulmaktadir. Dinyada ve ilkemizde meydana gelen gelismeler, kamu okullarinda
zorunlu olarak okutulan din derslerinde ¢ogulcu bir yaklasimi glindeme getirmektedir. Bu
baglamda Din Kiiltiirt ve Ahlak Bilgisi dersi programinin doktriner olmayan, mezhepler ve
dinler arasi farkliliklari dikkate alan ¢ogulcu bir din egitimi seklinde olmasi gerektigi
Turkiye’deki bazi din egitimcileri tarafindan ifade edilmektedir (Aydin, 2011, ss. 131-136;
Bilgin, 1999, s. 190; Bilgin, 2003, s. 209; Bilgin, 2005, s. 110; Bilgin, 2005a, s. 157;
Kaymakcan, 2012, ss. 89-94; Osmanoglu, 2016, s. 57).

Mevcut Din Kltlir ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretim programi ¢ogulcu bir yapida olacak
sekilde yeniden tasarlanabilir. Muhtemel bir degisimde, bu ¢alismada ana hatlariyla
tanittigimiz basta ingiltere olmak (izere birgok iilkede uygulanan yorumlayici din egitimi
yaklasimindan bir imkan olarak yararlanilabilir. Hatirlanacagi tizere yorumlayici din egitimi
yaklasimi hem bir din igindeki farkli mezheplere hem de diger dinlere yer vermektedir.
Ustelik bunu yaparken de bu mezheplere ve dinlere mensup insanlarla isbirligi
yapmaktadir. Boylece igeridekilerin ve disaridakilerin bakislari dengeli bir sekilde
programa yansitilmaya calisiilmaktadir. Bunun gibi bir yol “Din Kiiltiirli ve Ahlak Bilgisi Dersi
(4-8. Siniflar) Ogretim Programi” nin hazirlanmasinda da takip edilebilir. Zira Tirkiye dinf
acidan homojen degildir. Ulkemizde hem islam igindeki farkli mezheplerden hem de
islam’dan baska diger dinlere mensup insanlar bulunmaktadir. Bu insanlarin dini
anlayislarina yer veren bir “Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4-8. Siniflar) Ogretim
Programi”, halkin baris ve hosgorii ortaminda bir arada yasamalarina katki saglayabilir.

Bu ¢alismada her ne kadar Din KiltiirG ve Ahlak Bilgisi ders kitaplari incelenmemis olsa da
program ve ders kitaplari arasindaki bir uyumsuzluktan da s6z etmek gerekir. Ulkemizde
uygulanmakta olan “Din Kiiltlirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4-8. Siniflar) Ogretim Programi” nda
sdyle bir ifade yer almaktadir: “islam disiincesinde ortaya ¢ikan yorumlar bilimsel bir
metotla ve mezhepler stii bir yaklasimla ele alinmistir” (DOP, 2018, s. 8). Programin
temel felsefesi mezhepler (istii olarak ifade edilmesine ragmen, ders kitaplan
incelendiginde namaz, abdest gibi ibadetlerle ilgili konularin Hanefi mezhebine uygun
olarak verildigi gorilmektedir (Bkz. Macit, ss. 36-48). Beyza Bilgin’in de belirttigi gibi
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aslinda ders kitaplarinda 6rtiik bir sekilde Hanefi mezhebi hakimdir (Bilgin, 1999, s. 189).
Hem programda mezhepler Ustli yaklasima vurgu yapmak hem de ders kitaplarinda
ibadetleri Hanefi mezhebini esas alarak anlatmak, sdylem-eylem uyumsuzlugu olarak
yorumlanabilir. Bu durum, islam icindeki mezheplere hem programda hem de ders
kitaplarinda agiktan yer vermekle giderilebilir. iste tam bu noktada yine yorumlayici din
egitimi yaklagimindan istifade edilebilir. Zira bu yaklasimda, bir din igindeki ¢esitlilige hem
o6gretim programinda hem de ders kitaplarinda yer verilmektedir.

Ulkemizdeki tim dinf anlayislarin hem “Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4-8. Siniflar)
Ogretim Programi” nda hem de ders kitaplarinda yer almasi, bu dersle ilgili davalarin
seyrini de degistirebilir. Bilindigi gibi Anayasa Mahkemesi, ilkokul 4. sinifa giden
¢ocugunun zorunlu Din Kiltlr( ve Ahlak Bilgisi dersini almasini istemeyen bir velinin agtig
davada su karari vermistir:

“2018-2019 egitim ve 6gretim yilina kadar olan donemdeki DKAB dersi
mifredati, icerik olarak dinler hakkinda yansiz ve tanitici bilgiler vermek
amaciyla zorunlu olmasi 6ngorilen din kiiltiirii 68retimi kapsaminda degil,
din kiiltiirii dgretimini asan, islam dininin ve onun belirli bir yorumunun
egitim ve 6gretimi kapsaminda degerlendirilmistir. Dolayisiyla anilan DKAB
dersini kizinin almasini istemeyen basvurucu igin uygun alternatifler
sunulmamasi basvurucunun ebeveynlerin egitim ve Ogretimde dini ve
felsefi inanglarina saygi gosterilmesini isteme hakkini ihlal etmistir.” (Resmi
Gazete, 28.07.2022, s. 81).

S6z konusu karar, her ne kadar 2018-2019 yilindan énceki Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi
mifredatiyla ilgili olsa da incelendigi kadariyla mevcut program, burada belirtilen tarife
uymaktadir. Daha acik bir ifadeyle su an uygulanmakta olan “Din Kiiltliri ve Ahlak Bilgisi
Dersi (4-8. Siniflar) Ogretim Programi” nin, c¢ogunlukla islam dinin ve onun Hanefi
yorumunun egitimi ve 6gretimini kapsadigi sdylenebilir. Dolayisiyla zorunlu Din Kiiltiirl ve
Ahlak Bilgisi dersi, bu mifredat ve icerikle devam ederse, “ebeveynlerin egitim ve
o0gretimde dini ve felsefi inanglarina saygi gésterilmesini isteme hakkini ihlal” gerekgesiyle
yeni davalara konu olabilir. Tim bu davalarin ve istenmeyen sonuglarin 6niine gegmek
icin, “Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4-8. Siniflar) Ogretim Programi” nda yorumlayici
din egitimi yaklasiminda oldugu gibi farkl dinlere ve din igindeki mezheplere uygun
oranlarda yer verilebilir.

Yorumlayici din egitimi yaklasgiminin “Din KiltlirG ve Ahlak Bilgisi Dersi (4-8. Siniflar)
Ogretim Programi” igin uygulanabilirligi s6z konusu oldugunda yukarida deginilen
hususlara ek olarak bu yaklasimin 6teki olani tanirken kendini gdzden gegirerek zihni ve
ahlaki olarak olgunlasmak amacinin, bu dersin 6zel hedefleriyle 6rtistigini de belirtmek
gerekir. “Din Kiiltliri ve Ahlak Bilgisi Dersi (4-8. Siniflar) Ogretim Programi”’nin 6zel
amaglari arasinda Ogrencilerin din ve ahlaka iliskin kavramlari yorumlamalari (zihni
gelisim) ve ahlaki degerleri taniyarak i¢sellestirmeleri (ahlaki olgunlasma) 6ne ¢ikmaktadir
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(DOP, 2018, s. 8). Bunun yani sira yorumlayici din egitimi yaklasiminin, baskasinin dint
anlayisini 6grenirken konuyu sirekli kisinin kendisiyle iliskilendirmesi, 6grenen bireyi
merkeze koyup tim meseleyi onun etrafinda konumlandirarak onu kendine déndirecek
sekilde hermendtik bir daire gizmesi, din egitimine felsefi agidan yeni bir soluk getirebilir.
Bu yeni solugun Din Kultlrl ve Ahlak Bilgisi dersinin teorik ve pratiginde yeni agilimlar
saglayabilecegi duslinilmektedir.

Yukarida deginilen tiim bu imkanlarla birlikte yorumlayici din egitimi yaklasiminin Din
Kultur ve Ahlak Bilgisi dersine uygulanmasinin beraberinde getirecegi bazi zorluklar s6z
konusu olabilir. Birincisi islam icindeki mezheplerin ve diger dinlerin programda yer almasi
icin kimlerle muzakere edilecegi, kimlerden fikir alinacagi, kimlerin bu anlayislari nasil
temsil edecekleri net olmamakla birlikte bunlarin tespitine yonelik girisimler de kolay
olmayabilir. Zira bilindigi gibi tGlkemizde ders programlarini Talim ve Terbiye Kurulu
Baskanhgi hazirlamaktadir. S6z konusu Din Kultiiri ve Ahlak Bilgisi dersi oldugunda bu
dersin 6gretim programini hazirlarken katki saglayacak farkli mezheplerden ve dinlerden
temsilcileri nasil belirleyecektir? S6z gelimi programda Alevilik ve Safilik anlayislarina yer
verilecekse, bunlari kim temsil edecektir? ikinci zorluk da Ulkemizdeki islam igindeki
mezheplerin ve farkli dinlerin iceriden ve disaridan bakislarla dengeli bir sekilde
programda nasil yer verilecegi ile ilgilidir. Bu konuda zaman zaman igerideki ve
disaridakilerin bakislari gatisabilir ve ideolojik tutumlar sergilenebilir. Ancak yasalara aykiri
olmadikga her tlrli dinf anlayis ve yasayisin, demokratik bir diizende var olma hakkina
sahip oldugu ilkesi hatirlanmalidir.

Sonug

Bati'da gelistirilen din egitimi yaklagimlari genel olarak li¢ baslik altinda toplanmigtir. 1.
Mezhebe/dine dayali olan (confessional) ve mezhebe/dine dayali olmayan (non-
confessional) din egitimi yaklasimi, 2. Birlestirici (integrative) ve ayirici (separative) din
egitimi yaklasimi, 3. Dini 6grenme (education into religion), din hakkinda 6grenme
(education about religion) ve dinden 6grenme (education from religion) yaklasimlari. Bu
makalede incelenen yorumlayici din egitimi, din hakkinda 6grenme ve dinden 6grenme
yaklasimlarinin harmanlanmasindan olusan felsefi hermenétigin agirlikli oldugu daha lokal
bir anlayistir.

Yorumlayici din egitimi yaklasimi, Robert Jackson énciiliigiinde 1990’1 yillarda ingiltere ve
Galler’deki devlet okullarinda gocuklarin dinT anlayislari yansitici ve elestirel bir sekilde
anlamalarina yardimci olmak igin gelistirilmistir. Cesitli arastirma projelerinden sonra
yaklasimin dogus ve gelisim slireci, temel varsayimlari ve muhtemel elestirilere cevaplar
Jackson tarafindan Religious Education: An Interpretive Approach adiyla 1997 yilinda
yayinlanmistir. Yaklagim daha sonra yapilan ¢alismalarla gézden gegirilmistir.

Yorumlayici din egitimi yaklagiminin {i¢ anahtar kavram etrafinda sekillenen (g temel
varsayimi bulunmaktadir. Bunlar sunlardir: Temsil, yorumlama ve yansitma. Temsil
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kavrami gercevesinde, oncelikle din ve kiiltlriin canli ve degisken oldugu ve bu ikisi
arasinda bir etkilesim oldugu varsayilmaktadir. Bu 6n kabulden hareketle dinler (g
seviyede temsil edilmektedir. Birinci seviyede din en genis anlamda takdim edilir. ikinci
seviyede o dine bagh bir grubun dinf yasantisina yer verilir. Uglincii seviyede de o dine
mensup kisinin bireysel tecriibeleri konu edilir. Béylelikle bir din tek diize bir sekilde temsil
edilmek yerine birbiriyle etkilesim halinde olan ¢ bilesenli hermenétik bir daire seklinde
sunulur. Bu hermenétik dairenin merkezinde dinleri 6grenmeye ¢alisan bir birey oldugu
kabul edilirse, bu 6grenci kendi kavramlari ve tecriibelerinden hareketle baskasinin dinf
distince ve yasayisini anlamaya calisir ve onlari yorumlar. Bu yorumlama esnasinda
ogrenci kendi tecribeleri ile dinini 6grenmeye calistigl kisinin tecribeleri arasinda
diyalektik baglantilar kurar. Bu noktada 6grencinin bakisi kendine gevrilir; kendi anlayis ve
yasam bicimini gézden gecirerek kendi tizerine dislinmesi ve bunu yansitmasi beklenir.
Boylelikle 6grencinin, kendine dénerek kendini donistiirmesi ve elestirel bir bakisa sahip
olmasi umulmaktadir. Tim bu sireglerin sonundaki nihai hedef ise 6grencilerin zihni ve
ahlaki olarak olgunlasmalaridir.

Yorumlayici din egitimi yaklasimi bazi zorluklari icermesine ragmen ingiltere’de oldukga
etkin oldugu séylenebilir. Etkin olmasinin sebepleri olarak, maddi agidan iyi desteklenmis
kapsamli projeler sonucunda uzman bir ekip tarafindan gelistirilmesi, teorik ¢alismalar
devam ederken ders materyallerinin Gretilmesi ve son olarak da fenomenolojik din egitimi
yaklasimina getirilen elestirilerin dikkate alinmasi sayilabilir. Yorumlayici din egitimi
yaklasiminin, fenomenolojik din egitimi yaklasimina nispeten giigli yanlari olarak sunlar
siralanabilir: Dinleri duragan yapilar yerine canh ve degisken olarak tanimlamasi,
mifredatta baska dinlerle birlikte din igindeki cesitlilige de yer vermesi, mifredatta
iceridekilerin ve disaridakilerin bakis agilarinin dengeli bir sekilde yansitilmaya calisiimasi,
bireysel kanaatler paranteze alinmak yerine baskalarini anlamada bir kalkis noktasi olarak
kullanilmasi, baskalarinin dinf inanis ve tecribelerini anlamaya ¢alisan kisinin otekiyle
diyalektik baglantilar kurmaya tesvik edilmesi. Bu gli¢li yonleriyle birlikte yorumlayici din
egitimi yaklasimi, gdrecelilik ve indirgemecilik elestirilerine maruz kalabilir. Ancak
yorumlayici din egitimi yaklasimi eksiksiz bir yontem oldugu iddiasinda degildir, diger
yontem ve yaklagimlarla desteklenmeye agiktir.

Bu calismada yorumlayici din egitimi yaklasimi ana hatlariyla tanitildiktan sonra Tlirkiye’de
orgin egitim kurumlarinda zorunlu olarak yer alan “Din Kiltlri ve Ahlak Bilgisi Dersi (4-
8.Siniflar) Ogretim Programi”nin  bu yaklasima uygunlugu arastinilmistir. Mevcut
programin biiyiik oranda islam dinine yer vermesi nedeniyle daha ¢ok confessional din
egitimi yaklasimina yakin oldugu ve yorumlayici din egitimi yaklasim ile uygunluk arz
etmedigi sonucuna variimistir. Ulkemizin dini agidan homojen olmamasi, Din Kiiltiiri ve
Ahlak Bilgisi dersine iliskin agilan davalar ve yasanan hukuki sorunlar sebebiyle mevcut
programin degismesi gerektigi ve bu degisim sirecinde de g¢ogulcu bir yaklasim olan
yorumlayici din egitimi yaklasimindan istifade edilebilecegi belirtilmistir.
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Ulkemizdeki “Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi Dersi (4-8.Siniflar) Ogretim Programi”
yorumlayici din egitimi yaklasimi modellenerek yeniden tasarlandiginda elde edilecek
kazanimlar su sekilde siralanabilir: 1. islam dini icindeki mezheplerin ve diger dinlerin
programda yer almasi, bu Ulkedeki insanlarin birbirlerinin dinf diisiince ve yasantisindan
haberdar olmalarina ve dolayisiyla da baris ve hosgorii ortaminda bir arada yasamalarina
katki saglayabilir. 2. Din KUltiirG ve Ahlak Bilgisi dersiyle ilgili agilan davalar azalabilir ve
belki de dava agilmaya hig gerek kalmayabilir. Clinkli yorumlayici din egitimi yaklagimina
gore tasarlanan bir din dersinde islam icindeki mezheplere ve diger dinlere uygun
oranlarda yer verilir ve bu ders confessional olmaktan kurtulabilir. 3. Yorumlayici din
egitimi yaklasiminin, baskasinin dinf anlayisini 6grenirken konuyu siirekli kisinin kendisiyle
iliskilendirmesi, 6grenciyi merkeze koyup tim meseleyi onun etrafinda konumlandirarak
onu kendine dondirecek sekilde hermendtik bir daire gizmesi, Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi
dersinin teorik ve pratiginde yeni agilimlar saglayabilir.

TUm bu imkanlarin yaninda yorumlayici din egitimi yaklagiminin Din Kultiria ve Ahlak
Bilgisi dersine uyarlanmasinin beraberinde getirecegi bazi zorluklar da olabilir. Birincisi
islam icindeki mezheplerin ve farkl dinlerin temsiline iliskin problemler ¢ikabilir. ikincisi
de igeriden ve disaridan bakislarin programa dengeli bir sekilde nasil yansitilacagi cetrefilli
bir hal alabilir. Bu tir durumlarda, ideolojik tutumlar bir yana birakilip igerideki ve
disaridakilerin demokratik bir ortamda is birligi yapmalari saglanabilirse bir¢ok sorun
¢cOzilebilir.

Son olarak bu ¢alismanin bulgulari isiginda sunlar énerilmektedir:

1. Bu ¢alismada yorumlayici din egitimi yaklasimi ana hatlariyla ve teorik diizlemde
tanitilmistir. Bu yaklasima uygun 6gretim programlarinin ve ders kitaplarinin ayrintili bir
sekilde incelenmesi 6nerilmektedir.

2. Tirkiye’deki zorunlu Din Kiltlri ve Ahlak Bilgisi dersinin teorik ve pratigi her ne kadar
Ulkemize 6zgli bir mahiyet arz etse de diinyada meydana gelen yeni gelismeler ve
Ulkemizdeki ihtiyaglar dogrultusunda bu dersin yeniden gbdzden gegirilmesi tavsiye
edilmektedir. Bu baglamda “Din Kiltlirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4-8.Siniflar) Ogretim
Programi” nin toplumdaki dinf ve kiltirel gesitliligi yansitacak sekilde ¢ogulcu bir yapida
yeniden tasarlanmasi 6nerilmektedir.

3. “Din Kiltirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4-8.Siniflar) Ogretim Programi”’nin yeniden
tasarlanmasi sirecinde yorumlayici din egitimi yaklasimindan bir imkan olarak
yararlanilabilir. Ancak yaklasimin Din Kiiltlirti ve Ahlak Bilgisi dersine uyarlanmasinda bazi
zorluklarla karsilasilabilir. Bu zorluklari asmada ideolojik duruslar yerine yasalarla glivence
altina alinan temel insan haklari, din ve vicdan 6zglirligu gibi ilkelerin ise kosulmasi tavsiye
edilmektedir.
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4. Somut bir 6neri olarak Glkemizde soyle bir yol takip edilebilir: Talim ve Terbiye Kurulu
Bagkanligi’'na bagli Din Kiltlirh ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretim programini gelistirmek tzere
bir komisyon kurulabilir. Komisyondaki uzman bir ekip tlkemizde yasayan farkli dini ve
klltirel gelenekleri arastirmaya yonelik bir etnografi ¢alismasi yapabilir. Komisyonda bu
ekibin yani sira islam icindeki mezhepleri arastiran ilahiyatgilar, Hiristiyan ve Yahudilik’i
bilimsel olarak inceleyen dinler tarihgileri, bu mezhep ve dinlere gore yasayan bazi kisiler,
din egitimi alanindaki akademisyenler ve program gelistirme uzmanlar yer alabilir.
Komisyon tyeleri birbirlerine kulak vererek is birligi icinde iceriden ve disaridan bakiglara
dengeli bir sekilde yer veren bir program taslagl hazirlayabilir. Bu galismalar devam
ederken bir yandan da ders materyalleri Uretilebilir. Hazirlanan program ve ders
materyalleri, konunun paydaslarinin géruslerinin alinmasi igin ilgili kisilere sunulabilir ve
geri donutler dogrultusunda yeniden gbzden gegirilebilir. Uygun gorildigu takdirde
o6gretim programinin pilot bir uygulamasi yapilabilir.
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ilimler tarihinin mistakil bir bilim dal haline gelmesiyle birlikte gesitli ilim dallarinda
kaleme alinmis temel eserlerin tespit ve tanitim faaliyetleri yogunluk kazanmistir. Bir
bilim dali olarak Arap dili ve edebiyatinin da temel eserlerinin tespit ve tanitimina
buyik ihtiya¢c duyulmus ve bu konuda gesitli bibliyografik ¢alismalar yapilmistir. Bu
caligmalarin bir kismi Katib Celebi’nin (6. 1067/1657) Kesfu’z-zuniin adl eseri gibi genel
bibliyografik tarzda oldugu gibi bir kismi da bu arastirmamizin konusunu teskil eden
Ebu’l-Abbas Sa’leb’in (6. 291/904) Kitdbu’l-Fasih adli eseri gibi bir eserle sinirli
tutulmustur. Sa’leb’in bu eseri, alaninda Uzerine en ¢ok arastirma ve inceleme yapilan
kitaplardan biri olup bu arastirma ve incelemelerin her biri dili tashih etme alaninda
kiymetli ve temel galismalar olup literatlire katki saglayan eserlerdir. Bu makalede
Sa’leb’in mezkir eseri Uzerine yapiimis olan g¢alismalar tespit edilip bibliyografik
yontemle incelenmistir. S6z konusu galismalarin yazarlarinin 6lim tarihlerine gore
hazirlanan bu bibliyografik arastirma serh; manz(ime; zeyil; tehzib, tertib, muhakat;
nakd ve intisar olmak Uizere bes kategoriden meydana gelmistir. Kaynaklarin
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taramasiyla ulasabildigimiz matb(, mahtGt ve mefk(id/kaybolmus olan bu ¢alismalarin
tima fark gozetilmeksizin zikredilmistir. Calisma esnasinda eserlerin konularina goére
gruplandiriimasinda ve tertibinde kronolojiye dikkat edilmistir. Ayrica her gruptaki
eserlerin tanitimina gegmeden once alt baghklar hakkinda bilgi verilerek konuya giris
yapilmistir. Calismanin filoloji alaninda akademik g¢alisma yapmak isteyenlere katki
saglayacagi kanaatindeyiz.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Sa’leb, Kitabu’l-Fasih, Bibliyografya, Tashih.

A BIBLIOGRAPHY EXPERIMENT IN THE CONTEXT OF THE STUDIES
MADE ON ABU AL-ABBAS SA’LEB’S KITABU AL-FASIH

Abstract

With the history of sciences becoming an independent branch of science, the
identification and promotion activities of the basic works written in various branches
of science have gained intensity. As a branch of science, there was a great need for the
identification and promotion of the basic works of Arabic language and literature, and
various bibliographic studies were carried out on this subject. Some of these studies
are in general bibliographical style, such as Qatib Celebi’s (d. 1067/1657) Qasf al-zunun.
Some of it is limited to a work like Qitab al-Fasih by Abu al-Abbas Sa’leb (d. 291/904),
just like our research. This work of Sa’leb is one of the most researched and studied
books in its field, and each of these researches and studies are valuable and
fundamental studies in the field of correcting the language and contributed to the
literature. In this article, these works on the aforementioned work of Sa’leb were
identified and examined with the bibliographic method. This bibliographic study
prepared according to the death dates of the authors of these works, commentary;
manzumah; zayl; tahzib, tartib, muhaqat; It consists of five categories, naqd and intisar.
All of these printed, mahtut and mefqud/lost works, which we could reach by scanning
the sources, have been mentioned without any discrimination. During the study,
attention was paid to chronology in the grouping and arrangement of the works
according to their subjects. In addition, before the introduction of the works in each
group, information was given about the sub-titles and an introduction to the subject
was made. We believe that the study will contribute to those who want to do academic
studies in the field of philology.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Sa’leb, Qitab al-Fasih, Bibliography,
Correction.
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Giris

Arapca sadece konusmadan ibaret veya anlasmayi saglayan bir iletisim araci degildir.
Bilakis asirlar boyunca tarih gergeginin, medeniyetine ve mirasina sahitlik ettigi koklu bir
milletin nisanesidir. Bunun yani sira Yiice Allah’in bizzat korumasini vaat ettigi evrensel bir
mesaj, islam’in anayasasi olan ve klasik Arap edebiyatinin en gézde kaynak eseri olarak
kabul edilen Kur’an-1 Kerim’in dilidir. Uluslararasi diller arsinda temeyyiiz eden fasih
Arapcanin en biyik ehemmiyeti bu kaynaktan teyit edildigi bilinmektedir (el-Hatib, 1975,
ss. 42-45; el-Efgani, 1987, s. 28; Cerrahoglu, 1976, ss. 28-29, 68; Aladag, 2021, ss. 106-
107).

Arap dil alimleri ve mifessirler, en ylksek dizeydeki fesahatin, 6niinden ve arkasindan
batilin yaklasmadigi Yice Allah’in kelami olan Kur’an-1 Kerim’de temsil edilip
sergilendigine dair ittifak tGzeredirler. Ayrica lahn ve hatadan miinezzeh olmasi 6zelligiyle
naslari farkh bilim dallarinda kendisiyle istishad edilen kaynaklarin en sikasi sayilmaktadir
(el-Hatib, 1975, s. 46; el-Efgani, s. 28). Arapganin en fasih versiyonu Kur’an-1 Kerim’de
temsil edildigi gibi insanlara yol gbstermek tzere ilahT vahyin terciimani olarak génderilen
Hz. Peygamber de Allah tarafindan fesahat, beyan, etkili ve glizel konusma yetenegiyle
odullendirilmis ve bu anlamda insanlarin en fasihidir. Nitekim Hz. Peygamber, Allah’in
kendisine bahsettigi nimetlerinden bahsederken L“:&”é—‘f’é ci"é/z(Bana 0zlU s6z soyleme
kabiliyeti verildi) (ibn Hanbel, 1958, s. 268; Cikar, 2007, s. 51) ve <)/ éaé;fﬁf(Ben
Araplarin en fasih konusaniyim) gibi ifadeleriyle bu 6zelligini teyit etmektedir (Suyati,
19864a, ss. 209-210). Dolayisiyla ulema 6zellikle Kur’an-1 Kerim ile baglantili olan fasih
Arapcayl 6nemsemis ve muhafazasi igin hicri birinci asrin sonlarindan itibaren onunla
ilintili ciddi ¢alismalar yapmistir. Bu gergevede belli standart ve kriterler ortaya koymus
olmasinin yani sira fasih Arapgayi kurumak ve giindelik konusmalarda Arap dilini, lahn ve
inhiraftan muhafazasi icin Ali b. Hamza el-Kis&i (6. 189/805) Md telhanu fihi’l-‘avém;
ibnu’s-Sikkit (6. 244/858) Isldhu’l-mantik; Mufaddal b. Seleme el-Kaff (6. 290/903) Md
telhanu fihi’l-‘amme ve Ebu’l-Abbés Sa’leb (6. 291/904) Kitdbu’l-fasih gibi eserleri kaleme
almiglar, 6nemine binaen gerek klasik gerekse modern arastirmacilar tarafindan bunlar
lizerine bircok serh, hasiye ve reddiyeler yazilmis ve tahkik edilmeye ¢alisilmistir.?

Bunlar arasinda 0zellikle Gzerine yapilmis galismalar baglaminda Ebu’l-Abbas Sa’leb’in
Kitdbu’l-fasih adli eseri 6n plana ¢ikmaktadir. Eser, halk dilinde yanhs kullanilan kelime ve
ifadelerin fasih/dogru sekillerini tespit ederek okuyucuya sunmasi yani sira egitici bir
nitelik tasimasi gibi Ozellikleriyle alimler tarafindan kabul gérmis ve Uzerine farkh
sahalarda birgok galismanin yapilmasinda énemli rol oynamistir. Fakat akademik alanda
herhangi bir konuda arastirma ve inceleme yapmadan Once bu alandaki diger
calismalardan haberdar olmak o6nemlidir. Bu, konu segiminde, segilen konunun
olabildigince eksiksiz incelenmesinde ve tekrardan kaginilmasinda énemli bir yere sahip

1 Detayl bilgi bkz. Sevdi, (2023, ss. 215-223).
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oldugu muhakkaktir. Bu konuda simdiye kadar Muhammed Abdilmin’im Hafaci (1915-
2006), Fasih’u Sa‘leb ve’s-surdhu’lleti ‘aleyh bashkh bir monografi galismasini yapmistir.
Ancak sunu hemen belirtelim ki s6z konusu ¢alisma, basligi dikkate alindiginda genellik
ifade ettigi halde, sadece birkag ¢alismanin tahkiki ve tanitimiyla sinirhidir (Hafaci, 1949).
S’ad Abdullah Cimril Mikdad ise Suridhu fasih’i Sa‘leb el-matbia adl bir yiiksek lisans tezi
hazirlamistir. Fakat bu da bir dnceki ¢alisma gibi sinirh bir ¢alisma olup adindan da
anlasildig Gizere Fasih tizerine telif edilmis basil serhlerle sinirlidir (Mikdad, 2003).

Akademik ve akademik disi ¢alismalar sirekli olarak artmasina ragmen, bu c¢ercevede
yapilan arastirmalara bakildiginda bu anlamda kapsayici herhangi bir bibliyografya
calismasina rastlanmamistir. Buradan hareketle boyle bir ¢calisma yapmaya karar verdik ve
c¢alismanin alandaki boslugu bir nebze de olsa dolduracagi kanaatindeyiz. Calismada eser
Uzerine yapilmis matb{, matb( asamasinda olan veya matb( olmayan sadece kaynaklarda
ismen zikredilen eserlere de yer verilmistir. Bibliyografya hazirlanirken basta s6z konusu
calismalar olmak lzere temel bibliyografik eserler, TDV islam Ansiklopedisi’nin ilgili
maddeleri taranmis ve makalenin sonunda verilen kaynaklardan da istifade edilmistir.
Arastirmada Fasih Uzerine yapilmis ¢alismalar, bes kategoride ele alinmis ve eserler
mduelliflerin 6lum tarihlerine gore siralanmistir. Bir yazarin birden fazla ¢alismasi varsa,
bunlar kendi arasinda tarih sirasina gére verilmistir. Onemine binaen bazi eserler hakkinda
gerekli ve detayli bilgiler de verilmistir. ilk kategori, eser tizerinde yapilmis serhlere tahsis
edilmistir. ikinci kategoride yazilmis manziimeler ele alinmistir. Uciincii kategoride eser
Uzerine yazilmis tehzib, tertib ve muhakatlar tirl eserlere yer verilmistir. Dordinci
kategoride eserle ilgili telif edilmis Zeyiller'e deginilmistir. Besinci kategoride ise eser
tizerine yazilmis Nakd ve intisar tiirii calismalardan bahsedilmistir. Ayrica konunun daha
iyi anlasilabilmesi icin dncelikle bu basliklar ayrintiya girmeden kisaca agiklanarak mevzuya
giris yapilmistir.

1. Kitaébu’l-Fasih Uzerine Yapilmis Calismalar Baglaminda Bir Bibliyografya Denemesi

Ebu’l Abbés Sa’leb (6. 291/904), eserinin 6nsdziinde de somut bir sekilde ifade ettigi gibi
halk arasindaki hatah dil kullaniglari tespit ederek fasih veya en fasih olanlarini sunmaya
calismistir (Sa’leb, t.y., 1-2). Eser bu énemli ve cezbedici muhtevasiyla lahn ve tashih
literatlrdeki eserler arasinda en ¢ok ilim erbabinin dikkatini ceken ve basat eser olmayi
basaran ve glinlimize ulasan en 6nemli yapitlardandir. Nitekim daha yazar hayatta iken,
kendisinin en biyik rakibi olan ve aralarinda ¢ok hararetli ilmT munazaralar da gergeklesen
Basra dil ekolinin 6nemli temsilcilerinden Ebu’l-Abbas el-Muberred (6. 286/900),
Kitégbu’l-fasih’i ilk serh eden kisi oldugu iddia edilmektedir. Gerek Arap dili ve edebiyati
alaninda gerekse Basra ekoliinde onemli ve biyik bir alim olan Muberred’in eseri
onemsemesi ve serh etmesi olumlu anlamda biylk bir yanki ve ilgi uyandirmistir. Zira
ondan sonra ulema ve udeba tarafindan eser farkh sekil ve ortamlarda ele alinmistir. S6z
konusu alanda hésiye, zeyil/ istidrak, ihtisar, nakd, muhakat ve ikmal seklinde ¢ok sayida
eserin dogmasina zemin hazirlamis ve bu alandaki ¢alismalarin merkezini olusturmustur.
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Kitdbu’l-Fasih’e duyulan yogun ilgiden sonra dnceleri Sa’leb’in gézde 6grencilerinden olan
fakat Muberred Bagdat’a geldikten sonra onun ders meclislerini terk ederek, zekasina ve
tartisma Uslibuna hayran olan Muberred’in 6grenciligini tercih eden Eb{ ishak ez-Zeccac
(6.311/923), Sa’leb’in 6liminden yaklasik yirmi yil sonra Kitdbu’l-fasih Gzerine er-Red ‘ald
Sa‘leb fi’l-fasih veya el-Mu’dhazat ‘ale’l-fasih li-Sa‘leb adinda bir tenkit ¢alismasi telif
ederek esere yonelik farkli bir bakis agisina 6nciliik etmistir. Ondan sonra bu baglamda
Muhammed b. Ca’d es-Seybani (6.h.320) Ziyddatu’l-fasih ve Gulamu Sa’leb lakabh EbG
Omer ez-Zahid (6. 345/957) ise Kitdbu fa’iti’l-fasth adli eserleri telif etmiglerdir (‘Ata, 2017,
ss. 23-24).

Besinci asir, Kitdbu’l-fasih Gzerine en ¢ok ¢alisma yapilan zaman dilimi olup 16 muellif, 20
eser telif ederken ondan sonra ise nicelik sirasiyla yedinci asirda 12 muellif, 15 kitap;
dordincu asirda 10 miellif, 13 kitap; altinci asirda 8 miellif, 8 kitap; sekizinci asirda 5
miellif, 5 eser; on doérdiinci asirda 2 muellif, 2 eser; lglincl, dokuzuncu, on ikinci ve on
Uglincl asirda da birer miellif birer calisma gergeklestirmistir. Eser Uzerine gliniimize
ulagmayan veya mechdl kalanlarla beraber toplam 57 miuellif tarafindan, 67 adet ¢alisma
yapildigi aktarilmaktadir. Yapilacak olan agiklamalardan anlasilacag lizere Eb( Sehl el-
Herevi (6. 433/1041), isféru’l-fasih, et-Telvih fi serh’l- fasih, Sarhu’l-fasih ve Tehzibu’l- fasih
adindaki eserleriyle Kitdbu’l-fasih lizerine en ¢ok ¢alisma yapan kisi unvanina sahiptir
(‘At3, 2017, ss. 23-24). Gulamu Sa’leb, ibn Haleveyh (6. 370/980), ibn Faris (6. 395/1004),
Ebu’l-Ald" el-Maarri (6. 449/1057), Muvaffakuddin Abdiillatif el-Bagdadi (6. 629/1231),
Ahmed el-Lebeli (6. 691) ve ibnu’l-Murahhal (6. 699/1299) gibi yazarlar ise ikiser
¢alismayla ikinci sirada yer edinmislerdir. Kalan 47 muellif ise s6z konusu eser lizerine birer
calisma gergeklestirmiglerdir.

Daha 6nceki satirlarda da ifade edildigi gibi asirlarca ulemanin ilgisini ceken eser farkh
zaman ve mekanlarda serh, manziime, tehzib, tertib, miihakat, tezyil, tenkit, istidrak ve
intisar gibi farkh sekillerde galisiimis, basli basina bu calismalar literatiire muazzam ve
onemli bir miktesebat olusturmustur. Bu anlamda ona benzeyen ¢ok az eser
bulunmaktadir. Bu da s6z konusu eserin kendi alaninda kadirsinas bir eser oldugunun
kanitidir. Kitdbu’l-fasih’in farkh yonleriyle birgok kisi tarafindan ¢alisiimasi, bazi alimler
tarafindan elestirilmesi ve hatta eserin Saleb’e olan aidiyetinde siiphe edilmesi gibi
etkenler gerek onun eserleri arasinda gerekse literatirde Unli olmasinda basrol
oynamislardir (Celebi, 1402, s. 1272).

islam kiltir ve telif geleneginde bilimsel nesir ve tahkikleriyle bilinen Misirli edip ve alim
Abdusselam Muhammed Harln (1909-1988), tahkikini yaptigi Mecdlisu Sa‘leb adh
eserinin mukaddimesinde basta olmak tizere Atif Medkar, Abdulldh el-Cebburi, Abdulldh
‘Adevani, Abdurrahman el-Hacili ve Abdulkerim Afi gibi gerek Sa’leb’in Kitdbu’l-fasih’i
hakkinda gerekse serhleri hakkindaki ¢alismalarinda s6z konusu eser (zerine yazilmig
calismalarin bircogunu zikretmislerdir. Fakat calismamiz neticesinde onlarin zikretmedigi
veya zikrettikleri halde bazi telifler o donemde mahtit iken gliniimiizde ya basiimis veya
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tahkik edildiklerini tespit ettik. Dolayisiyla Sa’leb’in s6z konusu eseri tzerinde farkl
yonleriyle yapilmis calismalari tespit ettigimiz kadariyla 6zellikle bu eser Gizerine yapilmis
calismalari incelemek ve Kitdbu’l-fasih metni aracihgiyla farkli dénemler boyunca
dilbilimsel hatalari tespit ve tashih siirecinin izini sirmek isteyen arastirmacinin akademik
calismalarda derli toplu olarak bunlara kolayca ulagabilmek anlaminda cami bir sekilde
zikretmenin faydali olacagi kanaatindeyiz. Bu eserlerin takdiminde, kitabin adi ve muellifi,
el yazmasi ise kitaptan bahseden bazi kaynaklar ve basim yerleri; matb( veya basim
asamasinda ise redaktorliginin veya yayincisinin ismini ve yer yer onlarla ilgili dnemli
bilgiler zikretmekle yetinilecektir. Bunun yani sira s6z konusu ¢alismalar, konularina ve
telif amaglarina gore serh, manzim, tehzip, zeyil, nakd ve intisar gibi her grup igindeki
kronolojik sira da dikkate alinarak bagimsiz alti baslik altinda incelenecektir.

2. Eser Uzerine Yazilmis Serhler

Arapca kokenli bir kelime olan Zx&/ sézcugi, etimolojik cihetiyle Zrdd - £ fiilinin
mastaridir. Gramatik baglaminda ¢ogulu éj}f’, ism-i faili ZyL&ve ism-i mef'Qlu ise Zgés
seklinde gelmektedir. Leksik cihetiyle serh kavrami, “eti kesmek; bir seyi genisletip
yaymak; sozin muglak kisimlarini agiklayip anlasilir hale getirmek” gibi manalara
gelmektedir (ibn Manzdr, 1414, s. 497; Fir(izabadi, 2005, s. 226; er-Razi, 1999, s. 163;
Sensoy, 2010, ss. 555-558). Arap dili terminolojisinde ise yazili bir metni incelemeye,
bilimsel tenkit, filoloji ve doktrin gelenegi kurallarina gére anlamini agikliga kavusturmaya
ve onda belirsiz olan veya metnin ziddini tartismaya neden olan seyleri agikliga
kavusturmaya dayanan bir bilim olarak tarif edilmektedir. islami ilimler geleneginde ise
kisaca bir eseri daha genis ve ayrintili bir sekilde anlatmak maksadiyla telif edilmis kitap
(lar) turt olarak ifade edilmektedir (Sensoy, 2010, ss. 555-558).

Telif literattiri geleneginde serh, hasiye ve ta’likat kavramlari birbirine yakin fonksiyonlari
icra etmektedirler. Ayni kokten tiiremis olan hasiye sayfa kenarlarina eklenen, derkenar
ve hamis kelimeleri ile de es anlamh olup aciklayici ve tamamlayici bilgileri iceren notlari
ifade etmektedir. Ta'likat ise “herhangi bir yazarin bazi fikir ve diisiincelerinin notlar
halinde toplandigi eserlerin ortak adi olup telif geleneginde bir metnin daha iyi anlasiimasi
icin sayfa kenarlarina yazilan notlar” anlamina gelmektedir (Sensoy, 2010, 508-510). Fakat
serh, hasiye ve ta’likatlara gore daha kapsayici ve uzun olup eserin bir biitiin olarak daha
genis aciklamalarini igeren kitaplar icin kullanildigi séylenebilir (Topuzoglu, 1997, s. 419;
Demirci, 2011, s. 83; Maden, 2015, ss. 34-35).

Her bilim dalinda serh gelenegi 6nemli bir yer edindigi gibi Arap dili ve edebiyati tarihinde
de 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Onemine veya zorluguna binaen eserler, serhlere konu
olmuglardir. Bu baglamda bazi eserler 6ne ¢ikmaktadir. Onlardan biri de Sa’leb’in mevzu
bahis olan Kitabu’l-fasih adl eseridir. Sahip oldugu muhtelif 6zelliklerinden dolayi Gizerine
hatiri sayilir serh yazilmistir. Bu alanda tespit edilen serhler ise su sekildedir;
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2.1. Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Muberred (6. 286/900), Serhu’l-fasih. Temel
kaynaklarda ismi gecmeyen eseri sadece Katib Celebi (6. 1067/1657) Kesfii’z-zuniin adl
bibliyografik eserinde zikretmistir (Celebi, 1402, s. 1272).

2.2. Ebl Omer ez-Zahid Gulamu Sa’leb, Fditii’l-fasih. Ebu’l-Abbas Sa’leb’in 6nde gelen
ogrencilerinde biri olan yazar, ¢alismasini hocasinin hatali kullanilan kelimelerine yénelik
yazdigl Fasih’i tamamlamak Uzere kaleme almis, onda bulunmayan bazi baslik ve
kelimeleri eserine ilave etmis ve yanlis gordigi yerleri diizeltmeye ¢alismistir. S6z konusu
eser, Muhammed Abdiilkadir Ahmed tarafindan mustakil kitap olarak nesredilmistir
(Kahire 1406/1986). Eseri ayrica Abdilaziz Matar da yayimlamistir (Gulamu Sa’leb, 1976;
Muhammed, 1996, ss. 188-189). Bunun yani sira ibnu’n-Nedim (6. 385/995), ibnu’l-Kift
(6. 646/1248), Yakt el-Hamevi (6. 626/1229) ve ibn Hallikan (6. 681/1282) gibi tabakat
sahipleri eseri ismen zikrettikleri gibi, kendisinden nakillerden de bulunmuslardir (ibnu’n-
Nedim, t.y., s. 83).

2.3. ibn Durusteveyh (6. 347/958), Tashihu’l-fasih. Bu serh, Sa’leb’in &nemli
ogrencilerinden Ebd Muhammed Abdullah b. Ca’fer b. Durusteveyh tarafinda telif edilmis
olup Tashihu’l-fasih Uzerine yazilmis en 6nemli serhlerden birisidir. Sarih, bircok serh
geleneginde oldugu lizere sadece kitabin muglak yerlerini serh etmekle yetinmemistir.
Bildkis onun serhi, iki 6zelligiyle 6ne ¢ikmaktadir: Birincisi Miellif, bu serhinde hocasini
tenkit etmekten cekinmemis ve hocasinin bazi eksikliklerini telafi ederek istitrakta
bulunmustur. ikincisi ise avAmin hatali olarak kullandigi kelime veya ifadelerin versiyonu,
nasilhgini ve telaffuzunu zikretmistir ki bu da Sa’leb’in gok 6nemsemedigi bir yontemdir.
Hatta ibn Durusteveyh’inin bu gayreti olmasaydi, Sa’leb’in ilgili eserinde bahsettigi
kelimelerin halk tarafindan nasil telaffuz edildiginin bilinemeyecegi ulema nezdinde kabul
edilmektedir. Eserin ehemmiyetinden olmalidir ki Celaluddin es-StiyGti (6. 911/1505) lugat
ilimlerine dair en kapsamli eseri olan el-Muzhir fi ‘uldmi’l-luga adli eserinde s6z konusu
serhin ¢ogunu aktarmistir. Tashihu’l-fasih’in ilk cildi Bagdat’ta 1975 tarihinde Abdullah el-
Cubdri tarafindan nesredilmistir. ikinci cildi ise uzun bir zaman boyunca faydasiz bir sekilde
bekletilip nesredilmemistir. Nihayetinde daha derli toplu olarak ve tahkiki yapilmis bir
sekilde 2004 yilinda Muhammed Bedva el-Mahtin ve Ramazan Abduttevvab tarafindan
serhiyle birlikte yayimlanmistir (ibn Durusteveyh, 1425; Ozbalikgi, 1999, s. 420).

2.4. ibn Haleveyh (6. 370/980), Serhu fasihi Sa‘leb. Bu serh, Eb( Abdillah el-Hiiseyn b.
Haleveyh en-Nahvi tarafindan gergeklestirilmistir. Arastirmacilar tarafindan saygin ve
degerli bir eser olarak yad edilen mezkdr serh, dilbilimsel mirasin en énemli kitaplari
arasinda yer alip maellifin klltiirline, anlatilarina ve dilbilimsel gorislerine dair pek ¢ok
bilgiyi icermektedir. ilgili serh ve miellifinin Uniine, dil ve Kur’an ilimlerindeki iyi
pozisyonuna ragmen, donemin arastirmaci ve uzmanlarn tarafindan tahkik
edilmemesi/incelenmemesi manidar olarak gérilmistir. Fakat bunun sebebi mevcut
nidshanin ¢ok karisik ve muglak olmasindan ileri geldigi ifade edilmektedir. Nitekim
arastirmaci Abdurrahman ‘Useymin’nin bir grup alimin yardimina ragmen eserin tahkikini
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basaramamasi, ayni sekilde Hatim Salih Damin’in yirmi bes yil boyunca onun tahkik
etmesiyle ugrasip ¢alismayi sonuglandirmadan vefat etmesi ve en son 2017 yilinda bazi
arastirmacilarin katkilariyla tahkik edilmesi bunu giicli bir sekilde teyit etmektedir. “Bir
niishasi Amerika’da Brinston Universitesi Kitiiphanesi’nde bulunmaktadir” (el-Herevi,
1420, s. 32; Tural, 1999, ss. 14-16; Demirayak, 2016, s. 266).

2.5. Eb( Said es-Sirafi (6. 385/), Serhu’l-fasih. Onun bu serhini kendisinden Bedruddin el-
Ayni (6. 855/1451) Makasidu’n-nahviyye adli eserinde ve Abdulkadir el-Bagdadi (6.
1093/1682) ise Hizdnetu’l-edeb adli eserinde nakletmislerdir (Ayni, 1299, s. 485; Bagdadi,
14009, s. 406).

2.6. Ebu’l-Feth Osméan b. Cinni (6. 392/1002), Serhu’l-fasih li-Sa‘leb. S6z konusu serhi,
Yakat el-Hamevi, StyGti ve Katib Celebi gibi bibliyografik alimler zikretmislerdir (Hamevi,
1993, s. 1600; Suyati, t.y., s. 132; Celebi, 1402, s. 1272).

2.7. EbQ Hilal el-Askeri (6. 400/1009), Serhu’l-fasih. Muellif bu serhini Cemheretu’l-emsal
adli eserinde aktarmigtir (Askeri, 1408, s. 242).

2.8. Muhammed b. s3 el-Attar (6. 400/1009), Serhu’l-fasih. Eseri Fuat Sezgin Tdrihu’t-
Turdsi’l-Arabi adl galismasinda zikretmistir (Sezgin, 1408, s. 252).

2.9. EbU Ali el-Hasen et-Tiflist (6. 409), Serhu’l-fasih. Onun bu serhini kendisinden Ebu’t-
Tahir el-FirGzabadi (6. 817/1415) ed-Dureru’l-mubessese adli eserinde nakletmistir
(FirGzabadi, 19823, s. 107).

2.10. Eb( Mans(r ibn Cebban (6. 416/) Serhu’l-fasih fi’l-luga. Abdulcebbar Ca’fer el-
Kazzaz, bu serhi yiiksek lisans tezi olarak ¢alismistir (ibn Cebban, 1991).

2.11. Eb0 Ali el-MerzGki (6. 421/1030), Serhu fasihi Sa‘leb. Merz(ki tarafindan telif edilen
bu serh, Fasihi detayh bir sekilde serh eden ve kendi tiirli arasinda glizel ¢alismalar
arasinda yer almaktadir. S6z konusu serh, Stileyman b. ibrahim el-’Ayed tarafindan tahkik
edilerek nesredilmistir (Merz(ki, t.y.).

2.12. Muhammed b. Ahmed b. Sekreveyh el-Kadi el-isbehani (6. 432), Serhu’l-fasih. Eser,
Bagdath ismail Pasa (1839-1920) ve Omer Rizd Kehhale (1905-1987) tarafindan
zikredilmistir (ismail Pasa, t.y. s. 66; Kehhale, t.y., s. 297).

2.13. Eb( Sehl el-Herevi (6.433/1041), isfaru’l-fasih. ilgili serh, Eb( Sehl el-Herevi'nin en
meshur eserlerinden ve onun lretkenliginin zirvesini ve ilminin derinligini temsil eden son
eserlerinden biridir. Herevi, muellifin Fasih’ini ele alarak kendisinde tespit ettigi hatalar
da tashih edip tekrardan diizenler ve ¢alismaya Tehzibu Kitdbi’l-fasih ismini verir. Ancak
istek ve ihtiyag Uzerine bununla yetinmeyip eseri tekrar gbézden gegcirerek izahlarda
bulunur ve serh ederek isféru’l-fasih olarak adlandirir. Bilindigi gibi Kitabu’l-fasih tizerine
yazilmis serhler, kendi aralarinda 6nem, sihhat ve istishad gibi 6zellikleriyle farklihk
gostermektedirler. Herevi’'nin bu serhi ise bu c¢alismalar arasinda gerek ehemmiyet
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gerekse sihhati baglamindan en 6nemlilerinden biri olarak degerlendirilmektedir. Bu da
s6z konusu serhin makbul bir icaz ve 1tnab sanati igerip yeterli bir serh olmasinin yani sira,
bilimsel materyalinin  bollugundan, Uslubunun inceliginden ve dokunuslarinin
glzelliginden kaynaklandigi soylenebilir.

Kitabu’l-fasih’te gegen birgok kelime ve kavramin semantik ve etimolojik ¢ergevesinde
ayrintih bir analizi yapilmis, kelime dagarcigiyla ilgili bircok dilbilimsel, gramer ve
morfolojik bilgi; Kur’an-1 Kerim, hadis-i serif ve fasih Arap kelamiyla ilgili birgok referans
verilmistir. Eserde, dil ve lligat kaynaklarinda zaptiyla ilgili kesin bilgiler yer almayan birgok
lafiz ve ifade tashif, tahrif ve hatadan korumak baglamindan harekelendirilmistir. Ayrica
eserde bir takim Arapcalastiriimis yabanci asilli kelimelere de yer verilmis ve bu
kelimelerden bazilarinin orijinal dillerindeki kokenlerine atifta bulunulmustur. Bu gibi
ozellikleriyle, pek ¢ok bilim insaninin ilgi konusu ve galismalarina 6nemli bir kaynak olmus,
dilbilim ve gramer arastirmalari Uzerinde yadsinamaz bir etkiye sahip olmustur. Eser,
Muhammed Kassas tarafindan tahkik edilerek iki cilt halinde 1420 yilinda Medine’de
nesredilmistir (el-Herevi, ss. 125-129; Demirayak, 2016, s. 266).

2.14. Eb( Sehl el-Herevi, Telvih fi serhi’l-fasih. Eser, el-Herevi’'nin, yukarida ismi gegen
Fasih’in serhi olan Isfdru’l-fasih’in muhtasari olup Herevi tarafindan Isfaru’l-fasih’in
icindeki agiklama ve sahitleri ¢ikarilarak herkesin anlayabilecegi daha basit bir formata
sokulmug versiyonudur. Abdilmiin’im el-Hafaci (1915-2006) tarafindan nesredilmistir.
Arap edebiyati, siir, nesir ve beldgat gibi birbirine yakin ilintili disiplinlerdeki
arastirmacilarin ilgi alanina giren s6z konusu serh ve Abdullatif el-Bagdadi (6. 629/1231)
tarafindan Fasih’e yazilan zeyil, Fasih ile birlikte Muhammed Behruddin en-Nesani
tarafindan tashih edilerek 1907 yilinda Misir’da yayimlanmistir (el-Herevi, t.y.).

2.15. Temmam b. Galib b. Omer (6. 436/1044) Serhu’l-fasih. ibnu’t-Teyyan olarak Gnli
olan Temmam b. Galib’in bu serhini kendisinden Muhammed Murtaza ez-Zebidi (6.
1205/1791) Técu’l-‘ariis min cevéhiri’l-kémds adli eserinde nakletmistir (ez-Zebidi, 1306,
s. 159).

2.16. Ebu’I-Al4 el-Maarri (6. 449/1057), Tefsiru hutbeti’l-fasih. Bu serh, ibnu’I-Kift (6.
646/1248) tarafindan zikredilmistir (ibni’I-Kifti, 1986, s. 94; Yakdt el-Hamevi, 1993, s.
335).

2.17. Eb{ Ali el-isterabazi (6. 464), Serhu’l-fasih. Yakit el-Hamevi, Ebu’s-Safa es-Safedi (6.
764/1363), Sly(ti, Katib Celebi, Ebi’t-Tayyib el-Kannevci (6. 1307/1890) ve Fuat Sezgin
gibi alimler bu serhi zikretmislerdir (Yakat el-Hamevi, 1993, s. 825; Safedi, 1397, s. 383;
Suydti, t.y.b, s. 499; Celebi, 1402, s. 1273; Kannevci, 1988, s. 435; Sezgin, 1408, s. 253).

2.18. Ebu’l-Hasen el- Vahidi (6. 468/1076), Serhu’l-fasih. Mufessir ve Arap dili dlimlerden
Ebu’l-Hasen en-Nisabdri bizzat s6z konusu serhi, el-Basit fi’l-emsdl adli eserinde zikretmis
ve onu el-Munih fi serhi’l-fasih olarak isimlendirmistir (Vahidi, 1975, ss. 41, 48, 83, 176).
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2.19. ibn Nakiyd el-Bagdadi (6. 485/1092), Serhu’l-fasih. Matbl olan bu serhi,
Abdulvehhab el-’Advani tahkik ederek Yiksek Lisan Tezi olarak galismigtir. Eserin bir
niishasi, Musul Mektebeti’l-Evkaf'ta (nr. 22) bulundugu kaydedilmektedir (ibn Nakiy3,
1973; Tlccar, 1999, ss. 224-225).

2.20. Mucamma’ b. Muhammed el-Meskent (6. 521), Serhu’l-fasih. Hicri besinci asrin
alimlerinden biri olan Meskent’ye ait oldugu iddia edilen bu eseri, Hasan Aga, Omer Riz3
Kehhale ve Fuat Sezgin zikretmistir (Kehhale, 1985, s. 416; Sezgin, 1408, s. 254).

2.21. EbG Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Sid el-Batalyevsi (6. 521/1127), Serhu’l-
fasih. Bu eseri, SUyQtl el-Muzhir fi ‘ulimi’l-luga adh eserinde zikretmis ve on bir yerde
Batalyevsi’den alinti yapmistir (StyGti, 19864, ss. 201, 215). Bunun yani sira Katib Celebi
ve Kannevci de bu serhin varliginda bahsetmislerdir (Celebi, 1402, 1273; Kannevci, 1988,
s. 435).

2.22. Ebu’l-Kasim ez-Zemahseri (6. 538/1144), Serhu’l-fasih. “Carullah” ve “Fahr-i Harizm”
lakaplariyla da anilan Zemahseri’nin bu eseri, Cumh(r el-Gamidi tarafindan Mekke’de,
Camiatu Ummi’l-Kura’da 1417 yilinda doktora ¢alismasi olarak hazirlanmistir (Zemahserd,
1417).

2.23. Ebu’l-Abbas Ahmed et-Tedmiri (6. 555), et-Tasrih bi’s-serhi’l-garibi’l-fasih. Sty(ti,
Katib Celebi, Kannevci ve Firizabadi (6. 817/1415) gibi alimler bu eseri zikretmislerdir
(Sayati, t.y.b, s. 321; Celebi, 1402, s. 1273; Kannevci, 1988, s. 437; Fir(izabadi, 1987, s. 56).
Eser, Ahmed Recep Eb( Salim tarafindan tahkik edilerek 2019 yilinda negsredilmistir
(Tedmiri, 2019).

2.24. ibnu’d-Dehhan (6. 569/1174) Serhu’l-fasih. Ebl Muhammed Nasihuddin Said b. el-
Mibéarek en-Nahvi’ye ait oldugu distnilen bu serhi, Eb( Ca’fer el-Lebli (6. 691/1292)
Tuhfetu’l-mecdi’s-sarih adli eserinde kendisinden nakletmistir (Lebli, 1997).

1.25. Eb( Hafs Omer b. Muhammed el-Kadai’ (6. 570), Serhu’l-fasih. Eseri, Siiy(ti, Katib
Celebi, Kannevci zikretmislerdir (Styti, t.y.b. 223; Celebi, 1402, s. 1273; Kannevci, 1988,
s. 435).

2.26. ibn Hisam el-Lahmi (6. 577/1181), Serhu’l-fasih. Sa’leb’in lugat ve dil hatalarini konu
alan eserinin izahi olan bu ¢alismada ibn Hisam, miellifin Fasih’te sundugu drneklerini
yorumlamis ve bazi hususlarda onu elestirmistir. Eser, Mehdi Ubeyd Casim tarafindan
1988 yilinda Bagdat’ta negredilmistir (Demirayak, 2016, ss. 266-267).

2.27. Eb( Bekir Muhammed b. Abdillah b. Saf (6. 575), Serhu’l-fasih. Eseri Ebu’s-Safa es-
Safedi, Zehebi (6. 748/1348), Fir(izabadi, Suy(ti ve Ebl Ca’fer el-Lebli gibi alimler
zikretmislerdir (Safedi, 1397, s. 46; Zehebi, 1984, 555; Fir(izabadi, 1987b, s. 196; Sly(ti,
t.y.b, s. 100; Lebli, 20114, s. 47).
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2.28. Ahmed b. Ali b. el-Me’'mn en-Nahvi (6. 576), Serhu’l-fasih. Eseri, Yakat el-Hamevi,
Safedi, Suyati, Katip Celebi ve Kannevci zikretmislerdir (Yakilt el-Hamevi. 1993, s. 448;
Safedi, 1397, s. 213; Sly(ti, t.y.b, s. 349; Celebi, 1402, s. 1273; Kannevci, 1988, s. 436).

2.29. Ebu’l-Beka el-Ukberi (6. 616/1219), Serhu’l-fasih. S6z konusu serhi, Yakat el-Hamevi,
Zehebi, Safedi, FirGzabadi, SuyUti, Katip Celebi, Kannevci ve Abdulbaki el-Yemani gibi
simalar zikretmislerdir (Yakat el-Hamevi. 1993, s. 1516; Zehebf, 1985, ss. 22, 93; Safed;,
1397, s. 213; Fir(izabadi, el-Bulga, s. 122; Suy(ti, t.y.b, s. 39; Celebi, 1273; Kannevci, 1987h,
s.435; Yemani, s. 136).

2.30. ibn Talha el-ishili (6. 618), Serhu’l-fasih. isbil'nin bu serhini Lebli, Tuhfetu’l-mecdi’s-
sarih eserinde, Ba’li, el-Muselles ve Zevadidii sulasiyat’l-ef’dl adli eserlerinde ve Firlizabadt
ise ed-Dureru’l-mubessese fi’l-gureri’l-musellese adh  ¢alismasinda kendisinden
nakletmislerdir (Lebli, 1997b, ss. 6, 20, 73; Firlzabadi, 1982a, 175; Ba’li, 19904, ss. 119,
127, 143; Ba’li, 1407b, ss. 143-144).

2.31. Ebu’r-Rebt’el-Kel&i (6. 634/1237), Cuhdu’n-nasih ve hazzu’l-menih min musdceleti’l-
Ma arri fi hutbeti’l-fasih. Ebl’r-Rebi” Sileyman b. Msa b. Salim el-Kela’'nin bu serhini
Sureyya LihT tahkikini yaparak doktora tezi olarak ¢alismistir. Ayni sekilde eserin Darl’l-
Kutubi’l-Misriyye ile Tunus Ahmediyye Kiitiphanesi'nde birer niishasi bulundugu
kaydedilmistir (Kelai, 1991; Kandemir, 2022, ss. 193-194).

2.32. Eb( ishak ibrahim el-Feheri (6. 651), et-Tebyin ve’t-tenkih limé verede mine’l-garib
fi Serhi’l-Fasih. Eseri Omer RizdA Kehhidle ve Hayruddin ez-Zirikli (1893-1976)
zikretmislerdir (Kehhale, 1985, 63; ez-Zirikli, 1984, s. 51).

2.33. Eb( Ca’fer el-Lebli (6. 691/1292), Tuhfetu’l-mecdi’s-sarih fi serhi Kitdbi’l-fasih.
Suy(ti eseri, Lebl’'nin Fasih Gzerinde yazdigi iki serhlerden bir olarak yad eder (Suyati,
t.y.b, s. 403). “Muellif bu kitabini, kendisinin ders halkasinda bulundugu esnada Sa’leb’in
Fasih’ini okutmadaki maharetini géren isbiliye vezirlerinden Eb( Bekir b. Vezir Ebi’l-
Hasan’in istegi Uzerine telif etmistir. Lebli’nin dil ve edebiyattaki engin bilgisini ve zengin
kiltlrlini gobsteren eser Fasih’in en genis serhlerindendir. Doksan bir kaynaktan
yararlanarak hazirladigi serhte mellif, elestirilere karsi Sa’leb’i savunmus ve ondan yana
bir yaklasim sergilemistir. Serhin 6zglin yanlarindan biri de zamanimiza ulasmayan birgok
lugat ve kitapla Fasih serhlerinden zengin nakilleri igermesidir” (Hazer, 2019, ss. 151-153).
Bircok biyografik calismalarda da adi zikredilen s6z konusu eser, Abdulmelik es-Sebti
tarafindan tahkik edilerek Ummiilkurd Universitesi Arap Dili Bélimi’nde doktora tezi
olarak sunulmus olup 1418/1997 yilinda Mekke’de nesredilmistir (el-Lebli, 1997a).

2.34. Eb( Ca’fer el-Lebll, Lubdbu tuhfeti’l-mecdi’s-sarih. Dille ilgili yanlislari tespit ve
tashih etme alaninda bilimsel degeri olan dilbilimsel eserlerden biridir. ilgili serh, mellifin
bundan o6nce zikredilen serhinin muhtasar versiyonudur. Ayni zamanda Sdy{ti’nin
mdiellife ait zikrettigi iki serhlerden bir olarak dislintimektedir. Lubdb’i, Mustafa
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Abdulhafiz Salim tahkik edilmekle birlikte birinci cildi, Abdulkerim Ali Osman ‘Ufi
tarafindan tahkik edilerek Ummiilkura Universitesi Arap Dili Bélimii’'nde doktora tezi
olarak ¢alisilmigtir (Lebli, 2011b).

2.35. Eb{ Ali es-Sukeri (61.?), Serhu’l-fasih. Yedinci asrin dlimlerinden biri olan Sukeri’nin
bu serhini Katip Celebi ve Kannevci zikretmislerdir (Celebi, 1402, s. 1273; Kannevci, 1988,
s. 435).

2.36. Eb( Bekir Muhammed b. idris el-Kada? (6. 707), Serhu’l-fasih (fi erciize): idris el-
Kadat'nin bu serhini Katip Celebi, Kannevci, Omer Riza Kehhale, Lisinuddin ibnu’l-Hatib (&.
776/1374-75) ve ibn Ferh(in (6. 799/1397) gibi alimler zikretmislerdir (Celebi, 1402, 5.1273;
Kannevci, 1988, s5.437; Kehhale, 1985, ss. 34-35; ibnu’l-Hatib, 1955, s. 76; ibn Ferh(n,
1972, s. 302).

2.37. Muhammed b. idris el-Establni (6. 707), Serhu’l-fasih. Eseri sadece SiyGti
zikretmistir (Stydati, t.y.b, s. 220).

2.38. Tacuddin b. Mektiim el-Kist (6. 749), Serhu’l-fasih. S6z konusu serhi, Katip Celeb,
Kannevdi, Stydti, ibnu’l-imad el-Hanbeli (6. 1089/1679) ve Dav(di (6. 945/1539) gibi
arastirmacilar nakletmislerdir (Celebi, 1402, s. 1273; Kannevci, 1988, s. 436; Suydti, t.y.b,
s. 327; Ibni¥’l-im4d, 1986, s. 159; ed-Davidi, 1972, s. 52).

2.39. ibni’t-Tayyib es-Sarki el-Fast (6. 1113/1701), Muvatti'etu’l-fasih li-Muvatta'eti’l-
fasih. Bu, ibnu’l-Murahhal’in (6. 699/1299) Kitébu’l-fasih’i nazma cektigi eserinin serhidir.
Ayni zamanda Fasih’in uzun serhlerinden biri olup yaklasik 1500 beyitten olusmaktadir.
Arap dili literatlriinde zekasi ve dil bilimlerindeki kabiliyetiyle taninan mduellif,
¢alismasinda diger sarihlere gore farkh bir yontem izlemis, Sa’leb’in fasih olarak kabul
etmedigi birgok kelimenin fasih oldugunu ispatlamaya calismistir. Eseri, Muhammed ‘izzet
el-Kanavi tahkik ederek Ezher Universitesinde 1975 yilinda Doktora tezi olarak
hazirlamistir (Demirayak, 2016, s. 267; Ozel, 2020, ss. 620-622). Bunun yani sira Abdulalf
Gayri de Doktora tezi olarak ¢alismis ve el-Kaddyd el-mu’cem el-Arabi fi kitéb ibni’t-Tayyib
es-Sarkf olarak nesretmistir (Gayri, 1989).

2.40. ibnu’l-Hac es-Sulemf (6. 1232/1817), Serhu nazmi’l- fasih li ibnu’I-Murahhal. Eseri,
miellifin oglu Muhammed Talib ibnu’l-Hac (6. 1273/1857), yazma niishalari iginde
zikretmis ve eserin tamamlanmadigini da ifade etmistir (Gayri, 1989, ss. 16-17).

2.41. Ebu’l-Kasim Sa’leb el-isfahani (6. ?), Serhu’l-fasih. Eseri, Carl Brockelmann ve Fuat
Sezgin zikretmislerdir (Brockelmann, 1983, s. 212; Sezgin, 1408, s. 256).

2.42. Hadrami (0. ?), Serhu’l-fasih’i Sa’leb. Eseri, Eb( Ca’fer el-Lebli, Tuhfetu’l-mecdi’s-
sarih adli serhinde zikretmistir (Leblf, 19973, s. 41, 137).

2.43. Anonim, el-Cadmi’u’l-muhezzeb fi serhi muskil fasih’i Sa’leb. Yazari belli olmayan s6z
konusu serhin bir niishasi Bagdat mizesinde oldugu belirtilmistir.
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3. Eser Uzerine Yazilmis Manziimeler

éb}éﬁﬂlkelimesi, manzim kelimesinin ¢ogulu olup sozlikte “dizmek, ipe inci dizmek”
anlamindaki nazm kelimesinden tiremistir. Morfoloji cihetiyle ism-i mef’{l olup mazi,
muzéri, mastar ve ism-i faili, Bl « Uiy AT ¢ ekt &7 seklindedir. Geleneksel
edebiyatta nazimla siir bir tutulmus ve bu iki sézcik birbirinin yerine kullanilmistir. Fakat
siirde sanat kaygisi ve soyleyis glizelligi 6n planda iken manzimede bu kaygi yoktur.
Manzime kelimesi genellikle siir ve siir telifi icin kullanilsa da farkli edebi tirlerde de
kullanilmistir (ibn Manz(r, 1414, s. 578; er-Razi, Muhtaru’s-sihah, s. 313; ez-Zebidi, 1999,
496).

ilk dénemlerden beri ulema ve udeb3, Arapca égretimini kolaylastirmak icin biiyiik caba
sarf etmis ve farkl yontemler denemislerdir. Bu metotlardan biri de ilim taliplisine yonelik
Ozet ve pratik metinler olusturulmasidir. Bu yontemle herhangi bir bilim dalinin temel
kurallarini talebeye ezberleterek 6gretilmek istenmistir. Bu amacgla hadis, tarih, tip ve
gramer gibi pek ¢ok bilim dalinda 6zet metinler telif edilmistir. Tarihi slireg iginde s6z
konusu eserlerin ve galismalarin bir kismi manz(m, bir kismi ise nesir olarak kaleme
alinmustir. ilk olarak hendese, tip, tarih ve Arap dili gibi ilim dallarinda baslayan bu yéntem,
zamanla bir gelenek haline gelmis ve bir¢ok ilim dalina yayilmistir. Manzimeler, 6gretici
ozelligiyle, anlatma ve goéstermenin 6n planda olmasiyla ve gergek anlam yéniinden zengin
olma gibi Ozellikleriyle literatiirde énemli bir yer edinmistir. Bu perspektiften hareketle
ozellikle Elfiye tlri eserler basta olmak lizere Arap dili ve edebiyati 6gretim geleneginde
manzim gelenegin énemli bir yere sahip oldugu agiktir. Dolayisiyla nazimla yazilmis, siir
bicimindeki manzGimeler, 6gretimi kolaylastirmak amacina yonelik olarak yazilmis edebf
turlerdir (Yediyildiz, 2020, ss. 5-6).

Lahni tespit ve tashih alanindaki 6nemine binaen ezberlenmesini ve 6gretilmesini
kolaylastirmak gayesiyle Kitdbu’l-fasth nazma aktarilmis ve Gizerine manzimeler kaleme
alinmistir. Bu baglamda tespit edilen manzdmeler su sekildedir:

3.1. Ali b. Muhammed el-Meradi (6.563), Nazmu fasih ve serhi. Eseri sadece Merakisi
zikretmistir (es-Sagani, 1970, s. 404).

3.2. Abdullatif el-Bagdadi (6l. 629/1231), Nazmu’l-fasih. Eseri Katip Celebi ve Kannevci
zikretmislerdir (Celebi, 1402, s. 1273; Kannevci, 1988, s. 438).

3.3. ibn Ebu’l-Hadid (6. 656/1258), Nazmu’l-fasih. Eseri, Muhammed Bedevi el-Mahtin,
tahkik ederek 1979 vyilinda Mecelletu’l-Ma‘hedi’l-mahtdtétu’l-Arabi dergisinin yirmi
besinci cildinde nesretmistir (el-Maht(in, 1979, ss. 61-167). “ibn Ebu’l-Hadid’in 785 beyitlik
bu manzumeyi 643 (1245) yilinda ve yirmi saatte kaleme aldigi kaydedilmektedir.”
(Ozbalikel, 1999, ss. 663-666).

139



Turkiye Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

3.4. Sihdbuddin b. Halil el-HUbT (6. 693), Nazmu’l-fasih. Eseri, Safedi, Styati, Katip Celebi
ve Kannevci kaydetmislerdir (Safedi, 1397, s. 138; Suydti, t.y.b, s. 24; Celebi, 1402, s. 1273;
Kannevci, 1988, s. 436).

3.5. ibnu’l-Murahhal (6. 699/1300), el-Muvattatu’l-fasih. Manzimetu fasih’t Sa‘leb,
Nazmu’l-fasih ve el-Manzidmetu’l-muvatta gibi isimlerle de anilmaktadir. 1340 kit’adan
olusan bu eserinde yazar, Kitabu’l-fasih’i urcGize formatinda nazmetmis, bunun yani sira
Uzerine serh de kaleme almistir. Farkh kitlphanelerde birgok nilishasinin oldugu
kaydedilmektedir (Sezgin, 1408, s. 258; Benli, 2000, ss. 140-141).

3.6. ibnu’I-Murahhal, es-Sabih fi nazmi’I-fasih. Eser, on ikinci asirda yazilmis ve yaklasik
24 sayfadan olustugu tahmin edilmektedir. Bir niishasi Nuruosmaniye Kitiiphanesi’nde
bulundugu rivayet edilmektedir (No: 4485) (Sisn, 1402, s. 179).

3.7. EbG Abdullah b. Ca‘fer Eslemi el-Belyani (6. 764), Nazmu’l-fasih. ilgili serhi, Safedy,
Suy(ti, Katip Celebi ve Kannevci zikretmislerdir (Styati, t.y.b, s. 221; Celebi, 1402, s. 1273;
Kannevci, 1988, s. 438).

3.8. ibn Cabir el-Hewvari (6. 780/1378), Hilyetu’lI-fasih fi nazmi’l-fasih. Hilyetu’l-fasih
manzimesi, Ozelde Arap dili alaninda uzmanlarin, genelde ise ilgili konulardaki
arastirmacilarin ilgi alanina girmektedir. Eser, dil bilimleri disiplininin bir pargasi olup siir,
gramer, edebiyat, belagat ve Arap edebiyati gibi diger disiplinlerle yakindan iligkilidir. Ayni
zamanda eser, 747 (1346) tarihinde el-Bire’de tamamlanmis olup 1680 beyit icermektedir.
Brockelmann ve Fuat Sezgi'nin bahsettigi cesitli kitliphanelerde bircok nishasi
bulunmaktadir (Brockelmann, 1983, s. 212; Sezgin, 1408, s. 259).

3.9. Eb{ Bekir Serif el-idrist es-Sebti (6. 809), Nazmu fasih ve serhi. Eserin bir niishasinin
Ribat’ta Hizanetu’|-Amme kiitiiphanesinde bulundugu rivayet edilmektedir (Gayri, 1989,
s.17).

4. Eser Uzerine Yazilmis Tehzib, Tertib ve Muhakatlar

‘,—ggl;gf//kelimesi, CJ»QQ’- Qjé fillinin mastari olup tef’il babindandir. ism-i faili, ng-ol ve
ism-i mef'Qlu ise L,Jjg-é formatinda gelmektedir. Literatlirde ¢ok kullanilan meghar
kelimelerdendir. S6z konusu kelime, leksik baglamiyla temelde, “dizeltmek, aritmak ve
temizlemek” gibi anlamlara gelmektedir. Arap dili terminolojisinde ise “bir kitabi
kisaltmak, ikmal ve tashih etmek, yeniden diizenlemek suretiyle ortaya konulan eser” igin
kullanilmaktadir (ibn Manz(r, 1414, ss. 782-783; ez-Zebidi, t.y., ss. 386-387; Ozel, 2020,
ss. 325-328). Arap dili terminolojisinde tehzib, tarihi seyri igerisinde literal anlamina
ilaveten izafe edildigi seye veya bilim dalina binaen anlam kazanan bir kelimedir. Nitekim
o, ifadeyle ilgili kullaniminda, “beldgat ehli tarafindan kusur olarak goriilen seylerden
arindirmak”, kitap icin kullanildiginda “gereksiz bilgileri ayiklayarak kisaltmak” ve
“Tehzibii’l-ahlak” denildiginde ise “ahlakin giizellestirilmesi” manasina gelmektedir (Ozel,
2020, ss. 325-328). Genellikle tehzib ile ilgili galismalarda kapsaml bilgilerin kisa ve 6z
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olmasini, okunmasini, anlasilmasini ve yaziya dékilmesini kolaylastirmak; tekrarlari ve
zamanla 6nemini yitiren bilgileri ortadan kaldirmak ve bdylece ondan beklenen faydayi
saglamak gibi amaglar giidiilmistir (Ozel, 2020, ss. 325-328).

éaii;— c;a_"j’ fiilinin mastari olan tertib kavrami da leksik cihetiyle “dlizeltmek, diizene
koymak, siraya koymak, hazirlamak” gibi anlamlari ifade edip gerek anlamsal gerek islevsel
olarak tehzib kavramina yakin bir kavramdir. Bu perspektiften hareketle bazi ¢alismalar, -
dﬁéf/fjﬁé glﬂ"-?‘j//c.’—gg",ﬁ} cviddlda oldugu gibi- bu iki kavramla isimlendirilmistir (er-Razi,
1999, s. 117; ibn Manz(r, 1414, ss. 409-410; ez-Zebidi, 1306, ss. 66-67).

5614 kelimesi ise morfolojik baglaminda é’lé;a’léfiilinin mastaridir. ism-i faili Jlxsve
ism-i mefull ise ‘jlaé formatinda gelmektedir. Sozllikte, “taklit, taklit etme, andirmak,
benzemek” gibi anlamlara gelmektedir. Bu, edebiyat elestirisi ve felsefede kullanilan bir
terimdir. Leksik baglamiyla temelde, “taklit, taklit etmek, algilanamaz benzerlik, zithk,
temsil, kilik degistirme, ifade edimi, benzetme eylemi ve kendini sunma gibi genis bir
anlam yelpazesine sahiptir (ibn Manz(r, 1414, s. 191; Fir(izabadi, 2005b, s. 346).

Muhakat lafzi, ilk olarak Platon’un Erdemli Sehir isimli kitabindaki felsefesinden ve
Aristoteles’in Siir Sanati adli eserindeki gorislerinden kaynaklanan bir fikir oldugu iddia
edilmektedir. Daha sonra kisa siirede felsefi fikir, edebiyat ve onun uretimi ile yakindan
ilgili bir teoriye donlserek, bilim adamlari tarafindan sinirlari ve detaylari sorgulanan ve
tartisilan kavrama déntigsmustir. Dolayisiyla muhakat lafzi, Yunan kékenli bir kelime olup
ilk olarak &&=/keklinde kullanilan kelime, terciime déneminde gevirmenler tarafindan
56l=solarak yani, mastar- mimf olarak degistirilmistir (H0z(, 1981, s. 92). Bazi sozliiklerde
ise muhakat kelimesi, bir seyi aynen oldugu gibi iade etmek seklinde tanimlanarak taklit
kelimesiyle es anlamli olarak degerlendirilmistir (Saltha, 2006, ss. 3-4).

Muhakat kelimesi, eski Yunanca bir kelime olmasina, felsefe ve diisiincede 6nemli bir yere
sahip olmasina ragmen, terimsel anlamiyla bagimsizligini ge¢ kazanmistir. Nihayetinde s6z
konusu kelime, terimsel anlamiyla, duslnir ve filozoflarin galismalarinin bilylk bir
boliminde vyer edinmistir. Bazilari bunun mimasele ve benzerlik oldugunu
degerlendirirken, bazilari da bunun bir hakikat aktarimi oldugu seklinde yorumlamistir.
Bazi dislinlrler ise muhakat lafzini, taklit ve nash ile iliskilendirdiklerinden dolayi
muhakatla, dosd liffedebi hirsizlik meselesi birbirine karismistir. Fakat bu konuda
yadsinamaz gercek sudur ki, terimsel ve bilimsel anlamiyla muhakat, sanat eserini canlilik
ve yaraticilikla karakterize ederek gergegi dogru bir sekilde aktarmasi ve kopyalamaktan
kaginmasidir. Bu yonilyle s6z konusu sanat, yaraticilik yoniyle temeyyiliz etmektedir
(Saltha, 2006, s. 5vd.). Daha ¢ok siirle ilgili olmasina ragmen farkli alanlarda da muhakatlar
telif edilmistir. Kitdbu’l-fasih Uzerine kaleme alinmis tehzib, tertib ve muhakatlar ise
sunlardir:
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4.1. Eb( Sehl el-Herevi, Tehzibu’l- fasih. Herevi'nin Kitdbu’l-fasih Uzerine yazdigi ilk
calismalarindandir. Muellif, gerek isfaru’l-fasih’in mukaddimesinde gerekse Telvih fi
serh’l-fasih eserinde s6z konusu eserin adini, telif amacini ve kendisinde nasil bir metot
izledigini zikretmistir (el-Herevi, 14204, s. 309; a.mlf. t.y.b, s. 51.)?

4.2, Ahmed Hasan Sitta (0. ?), Tertibu fasihi’l-lugati’l-Arabi. Yazar, hicri on dérdincl asrin
alimlerindendir. Eser, Kitdbu’l-fasih’in muhtevasinin alfabetik siraya goére dizenlenmis
seklidir. S6z konusu eserin bir niishasi, yazarin el yazmasiyla Daru’l-Kutubi’l-Misriyye’de
bulundugu rivayet edilmektedir (Brockelmann, 1983, s. 256; el-Herevi, 14203, s. 50).

4.3. Muhammed Efnedi Diyab, Kaldidu’z-zeheb fi fasihi’l-kelémi’l-Arab. Eser, Nezareti'l-
Maarif'te bir mufettis olan Muhammed Efendi Diab tarafindan yazilmistir. Katar Milli
Kitliphanesi'nde bir nishasi bulunan ilgili eser, 5000’den fazla dilbilimsel sevahidi,
yaklasik 500 siiri, 500 ayeti, 150 hadisi, 100 atas6ziini ve ¢ok sayida hikmetli sozleri
icerdigi ifade edilmektedir (ibn Nakiya, 1973, s. 65).

5. Eser Uzerine Yazilmis Zeyiller

Ldilzeyl kelimesi, Jbdi — IS fiilinin asli mastari olup cogulu Jaid ve JU3/ seklinde
gelmektedir. Leksik cihetiyle, “kuyruk, ilave, elbise etegi, ayakucu, katki, bir seye sonradan
yazilan yazi ve bir seyin devami” gibi kullanildigi metnin siyak-sibakina bagli olarak
muhtelif anlamlara gelmektedir. Ayni kokten gelen ‘ng/tezyil mastari ise “esere yazilan
ek” demektir (Durmus, 2013, ss. 339-342). Arap dili terminolojisinde ise zeyil, orijinal bir
metni ve igerigini, muhteva veya kronoloji bakimindan tamamlamak, eksikliklerini
gidermek veya eklemeler yapmak gayesiyle yazilan eser tiirlin( ifade etmektedir (Durmus,
2013, s. 339).

“Islam telif geleneginde zeyille es anlamli veya yakin anlamda birgok terim kullaniimistir.
Bunlar ‘sila, tekmil, tekmile, ikmal, tetimme, tamam, itmam, fait, fevat, istidrak,
mistedrek, ziyade, ziyadat, zevaid’ ve daha az kullanilan ‘tehzib, teznib, tatriz, vafi,
muktefi, visah, tevsih, ma agfelehl, medd, sebt’ gibi kelimelerdir” (Durmus, 2013, ss. 339-
342). Kitdbu’l-fasih Gizerine telif edilmis zeyiller ise sunlardir:

5.1. Muhammed b. Osman C’ad es-Seybani (6. 320), Ziyadatu’l-fasih. Eserin, Princeton
Garrett’da (Yehuda -461) hicri 11. ylzyilda yazilmis lg yaprak halinde bir niishasi oldugu
iddia edilmektedir (Sezgin, 1408, s. 313).

5.2. Eb( Omer ez-Zahid Gulamu Sa’leb (6. 345/957), Fd'iti’l-Fasih. Yazar bu eserini, ayni
zamanda hocasi olan Ebu’l-Abbas Sa’leb’in Fasih’ini tamamlamak Uzere kaleme almis,
onda yer almayan bazi bab ve kelimeleri eserine ilave etmis ve yanhs gordugu yerleri
tashih etmistir. Birgok bibliyografik ¢alismalarda zikredilen s6z konusu eser, Muhammed
Abdulkadir Ahmed tarafindan 6nce bir dergide, daha sonra mustakil bir kitap olarak

2 Fakat eserin maht(t veya basili versiyonuna ulagilamamistir.
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yayimlanmistir. Eser, Abdiilaziz Matar tarafindan da tahkik edilerek Kahire’deki Ayni’s-
Sems Universitesi’nde nesredilmistir (Gulamu Sa’leb, 1976; Muhammed, 1996, ss. 188-
189).

5.3. Ebu’l-Hiseyn b. Faris b. Zekeriyya er-Razi (6. 395/1004), Tamdmu fasihi’l-keldm. ibn
Faris, Fasih Gzerine telif ettigi bu eserini, zeyil seklinde ele almistir. S6z konusu eser, Arap
dili sahasinda o6zellikle Kife dil ekoliinde biylk bir otorite olan muellifin 6nemli
¢alismalarindan biri olup kigik hacmine ragmen okuyucusunun sozliik bilgisine buyuk
katkilar sunan bir ¢calismadir. Eser, tarihi siireg icerisinde farkl kisiler tarafindan basimlari
yapilmis ve son olarak da Ziyan Ahmed el-Hac ibrahim tarafindan tahkik edilerek 1995
yilinda yayimlanmustir (ibn Faris, 1995).

5.4. Ebu’l-Fevdid Muhammed b. Gaznevi (6.?), Zeylu Fasih’l-keldm. Dijital ortamda basili
versiyonu olmayan eserin bir nishasi Laleli ve diger bir nishasi ise Besir Aga
kitiphanesinde bulundugu rivayet edilmektedir (el-Herevi, 1420, s. 52).

5.5. Muvaffakuddin Abdullatif el-Bagdadi (6. 629/1231), Zeylu fasih’i Sa’leb. Eser, farkli
mecmualar iginde iki defa basilmistir. ilk olarak et-Turafu’l-edebiyye Ii’t- tuldbi’l-lugati’l-
Arabf adll macm@anin icinde Kahir’de Matbaatii’s-Sadde’de 1285 yilinda basilmistir. ikinci
olarak da Abdilmin’im el-Hafaci tarafindan tahkik edilerek 1949 yilinda nesredilmistir.
Eserin bu baskisinda Kitdbu’l-fasih, Harevi’'nin Serhi, Bagdad?’nin Zeyli, ibn Dureyd’in (.
321/933) istikdaku’l-esm@nin mukaddimesi, Sibeveyhi’nin (6. 180/796) el-Kitdb’inin
sevahidi ve Zeccac'in (6. 311/923) Fe‘altu ve ef‘altu risalesi bir arada yayimlanmistir
(Abdullatif el-Bagdadi, 1949; Durmus, 2009, ss. 25-27; Demirayak, 2016, s. 267).

6. Eser Uzerine Yazilmis Nakd ve intisarlar

iﬂ":f/nakd kelimesi, -u"igim;'fiilinin mastaridir. Morfolojik cihetiyle ism-i faili @U’ve ism-i
mef’'Gli ise S}iféseklinde gelmektedir. Nakd kelimesi, leksik anlamiyla temelde, “madeni
paranin gercegini sahtesinden ayirmak, lcreti pesin 6demek, mal/para vb. nakit olarak
vermek, soziin glizel ve kusurlu yanlarini ortaya koyup acgiklamak” gibi anlamlari ifade
etmektedir (Ferahidi, t.y. s. 118; ibn Manz(r, 1414, 425; ez-Zebidi, 1306, s. 230).

Arap dili terminolojisinde ise nakd, edebi bir eserin tamamlandiktan sonra belirlenmis
oOlgltlere gore butuncil bir sekilde incelenmesi ve analiz edilmesi olarak tanimlanir. S6z
konusu kelime, Tiirkge’de elestiri ve tenkit kelimeleriyle ifade edilir. Nakd, bazilarinin
sandig1 gibi sadece kusurlari ve kotii yonleri belirtmekle sinirli degildir. Aksine nakd,
elestiriye konu olan seyin iyi ve kotl tim yonlerini icerir. Ayni zamanda elestiriye konu
olan sey, elestirmen agisindan bir (irlin, eylem, sdylem, yaratim veya cesitli alanlarda bir
kisi veya bir grup insan tarafindan alinan kararlar olabilir. Nakd, elestirmenin analizine
gore icindeki gliclli yonlerinden, kalitesinden ve dogrulugundan da bahseder ve bazen bu
dogrultudan c¢oziimler &nerebilir. Ozellikle vyapici elestiri, bireyin gegmisteki
basarisizliklarini iyilestirmesine ve hatalarini diizeltmesine yardimci olmakla birlikte onun
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gelismesine de yardimci oldugu muhakkaktir (Demirayak, 2016, ss. 142-143; Rachid &
Bakirci, 2021, ss. 127-141).

Daha 6zel kurallara dayanan nakd tiirii ise edebiyat, siyaset ve kamusal hayatin cesitli
alanlarinda cereyan eden elestiridir. Yapildigl sanata gore 6lgl ve kriterleri degismekle
birlikte edebi metnin dogru ve yapici bir sekilde degerlendirilmesi, onun giizel tarafini,
niteligini ve eksik noktalarini ortaya koymasi; derecesini ve degerini belirtmesi,
nihayetinde onu belli kriterlere gore vyargilamasi ve benzer durumdakilerle tasnif
etmesinden dolayi 6nem arz etmektedir. Bu baglamda nakd sanati, farkli alanlarda oldugu
gibi Arap dili edebiyatinda da 6nemli bir yere sahiptir. “Arap edebiyatinda edebi eserlerin
sekil yapilariyla ilgilenen bu edebi tiir, “beldagat”in bir subesi sayilmis, ancak belli bir
zamandan sonra bagimsiz bir edebi tir halini almistir.” (Demirayak, 2016, s. 143). Edebi
eserleri elestirme ve gdzden gegirme yonelik telif hareketi, ylzyillar siiren Arap bilimsel
aksiyon sirasinda telif ve tasnif ile paralel olarak gelismis ve 6nemli bir literatiir
olusturmustur.

ifti’al babinda olan sbad/ /intisar kelimesi ise_,,éi;/_,’pw"’i'fiilinin mastaridir. _,’;&-’"kbkijnden
gelen intisar s6zclUgu sozlikte, “basari, basarmak , muvaffakiyet ve galibiyet” gibi
anlamlara gelmektedir. ism-i faili _saZiave ism-i mefulii ise dde_sauiddir. Leksik anlamiyla
baglantili olarak literal anlamiyla intisar, herhangi bir esere yapilan elestirilere reddiye
olarak yazilmis ¢alismalar olarak nitelendirilebilir. Baska bir ifadeyle mielliften yana tutum
takinarak yazilan savunma ve destekleme ¢alismalaridir. Burada dikkat ¢ceken en belirgin
birincil nokta ise yazarin ilgili alandaki muvaffakiyetini ve basarisini tespit etmeye
calismaktir. Fakat intisar meselesi literatlirde serh, zeyil ve nakd kadar yaygin degildir.
Kitabu’l-fasih Gzerine telif edilmis nakd ve intisarlar ise sunlardir:

6.1. Eb( ishak b. Sehl ez-Zeccac (6. 311/923), er-Red ‘ald Sa‘leb fi’l-fasih. Ayrica eser,
Hatau fasih’i Sa’leb li’z-Zeccdc, Istidrdku’z-Zeccéc ‘ale’l-fasih ve el-Mu’dhazét ‘ale’l-fasih li-
Sa‘leb gibi farkh isimlerle de de bilinmektedir. Eseri, klasik dlimlerden Yakat el-Hamevi,
Mu‘cemu’l-udebd’da ve Suy(ti, el-Muzhir ve Esbdh ve’n-nezdir adli eserlerinde
nakletmislerdir (Yakat el-Hamevi, 1993, ss. 55-57; Suy(ti, 19864, ss. 202-207; a.mlf. t.y.c,
ss. 123-124). Bunun yani sira eseri, Abdilmin’im Ahmed Salih ve Sabth Ham{d es-Sati,
mesadil ehazeha ‘ala Sa‘leb, sanatu’l- Cevaliki” ismi altinda nesretmislerdir (Salih & $atf,
1979; isler, 2013, ss. 173-174).

6.2. Ali b. Hamza el-Basri (6. 375/975), et-Tenbih ‘ald mé fi’l-fasih mine’l-galat. ilk kez
1904 yilinda ingiliz Oryantalist Richard Bell tarafindan British Journal’da yayimlandi (ibn
Durusteveyh, 2004/1425, s. 161). Daha sonra Abdulaziz el-Mimni, et-Tenbihat ‘ala
egaliti'r-ruvat icinde, Yahya b. Ziyad el-Ferrd’nin (6. 207/822) el-Maks(r ve’l-memdid
eseriyle birlikte Kahire’de 1967 yilinda tekrar nesretmistir.
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6.3. ibn Haleveyh (6. 370/980), intisdru ibn Héleveyh li-Sa‘leb. Eb( ishak ez-Zeccac
tarafindan Sa’leb’in Fasih’ine yapilan tenkitlere reddiye olarak yazilmis ve onun sozleri
alintilayarak cesitli dozajlarda elestirmistir (Tural, 1999, ss. 14-16). Eserin tamami, SuyGti
tarafindan el-Esbdh ve’n-nezdir adli eserde kayit altina alinmis ve ibn Nakiya da Serhu’l-
fasih’inde ondan gokga alinti yapmistir. Son olarak da ilgili eserler baglaminda Muhammed
Ali ‘Ata eseri tahkik ederek yayimlanmistir (ibn Haleveyh, 2018).

6.4. Ebu’l-Hiiseyn b. Faris b. Zekeriyya er-Razi, intisdru ibn Féris li-Sa‘leb. Miiellif, Daha
dnceden de zikredildigi gibi Fasih (izerine bir Tetimme kaleme aldig gibi bir intisér da
yazdigl kaydedilmektedir. S6z konusu eseri Siiy(ti, Katip Celebi ve Bagdadi gibi alimler
zikretmislerdir (Styati, t.y.b, s. 325; Celebi, 1402, s. 173).

Sonug

Bu calismada, Kitabu’l-fasih Uzerine yapilmis ¢alismalar arastirilmis ve su sonuglara
ulagilmistir: Eser, alanda egitici bir yapit olup zengin materyal ve metodolojisiyle 6ne
¢ikmaktadir. Sibeveyhi’'nin el-Kitdb’yla birlikte biylk ¢apli ve dilbilimsel bir hareketin
zeminini hazirlayan, dilbilimsel hata ve galat yanilgilarla miicadele etmek igin yazilan ilk
calismalardan biri oldugu tespit edilmistir. Eser, halk dilinde yanlis kullanilan kelime ve
ifadelerin sahih veya en sahih sekillerini tespit edip okuyucuya sunma gibi ozellikleri
yaninda egitici 6zelligiyle de bilim adamlari tarafindan kabul gérmis ve ilgilerine mazhar
olmustur. S6z konusu eser, yazildigl glinden itibaren serh, manzime, zeyil, tehzib, tertib,
muhakat, nakd ve intisar gibi birgok arastirmaya konu olmus, nicelik ve nitelik bakimindan
Uzerinde bir hayli gcalisma yapilmistir. Bu ¢alismalarin bir kismi matbG ve dijital ortamda
bulunurken, bir kismi da kaynak kitaplarda sadece ismen varligini korumus ve giinimiize
ulasamamistir. Bunlarin her biri filolojik baglamda 6nemli ¢alismalar olup neredeyse
tamaminin mukaddimelerinde Fasih’le ilgili yapilmis calismalara atifta bulunmustur.
Bununla birlikte doyurucu ve tatmin edici bilgilere yer verilmedigi gibi bazi ¢calismalardan
da bahsedilmemistir. Eser Uzerine yapilan c¢alismalar arasinda serhler ilk sirada yer
almaktadir. Yaklasik kirk bes serh yazilmis, bunlardan Gulamu Sa’leb’in, Fé'iti’l-fasih’i, ibn
Dursteveyh’in Tashihu’l-fasit’i, ibn Haleveyh’in, Serhu fasih’i Sa‘leb’i, Merz{ki’nin Serhu
fasih’i Sa‘leb’i, Herevi’'nin isfdru’l-fasih’i ve et-Telvih fi serhi’l-fasih’i, Vahid’nin Serhu’l-
fasin’i, ibn Nakiya’nin Serhu’l-fasih’i, Zemahseri' nin Serhu’l-fasih’i, ibn Hisam el-Lahmi’ nin
Serhu’l-fasih’i, Ebii’'r-Rebt’el-Kela'nin Cuhdu’n-nasih ve hazzu’l-menih fi hutbeti’l-fasih’i,
Eb( Ca’fer el-Leblnin Tuhfetu’l-mecdi’s-sarih’i ve Lubdbu tuhfeti’l-mecdi’s-sarih’i, Fast’nin
Muvatti’etl’l-fasih li-Muvatta’eti’l-fasih’i ve Ebu’l-Abbas et-Tedmiri’nin, et-Tasrih bi’s-
serhi’l-garibi’l-fasih’i glinUmize ulasabilmeyi basarmis ve matb( serhlerdir. Eser lizerine
yaklasik on manz(ime telif edilmis, bunlardan sadece ibn Ebu’l-Hadid’in Nazmu’l-fasit’i,
ibnu’l-Murahhal’in el-Muvattatu’l-fasit’i, ibn Cabir el-Hewvari nin Hilyetu’l-fasih fi nazmi’l-
fasth’i basilmis manzGmelerdir. Eser (izerine tehzib, tertib ve muhakat ¢cercevesinde Ug
eser kaleme alinmistir. Bunlardan Ahmed Hasan Sitta’nin Tertibu fasihi’l-lugati’l-Arabf’si
ve Diyab’inin Kaldidu’z-zeheb f7 fasihi’l-keldmi’l-Arab’isi matb( eserlerdir. Eser (izerine bes
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zeyil, baska bir ifadeyle tetimme veya mutemmime yazilmis ve séz konusu zeyillerden
Gulamu Sa’leb’in Fa'iti’l-Fasih’i, ibn Faris’in Tamdmu fasihi’l-kelém’i ve Abdiillatif el-
Bagdadi'nin Zeylu fasih’i Sa’leb’i yayimlanmistir. Eser Gzerine nakd ve intisar anlaminda
dort eser kaleme alinmig ve bunlardan Zeccac’in er-Red ‘ald Sa‘leb fi’l-fasih’i, Ali b. Hamza
el-Basri’'nin et-Tenbih ‘aléd mé fi’'l-fasth mine’l-galat’ ve ibn Haleveyh’in intisGru ibn
Hdleveyh li-Sa‘leb’i matb( eserlerdir. Dolayisiyla eser, serh, manzlime, zeyil, tehzib, tertib,
muhdkat, nakd ve intisar mabhiyetinde birgok c¢alismanin telifinde hareket noktasi
olmustur. Lahn literatlriinde 6nemli bir yer dinen s6z konusu ¢alismalar, zengin kelime ve
malzeme igerigiyle telif tarihi sirecinde s6zllik galismalarina merci olmasinin yani sira Arap
dilinin blyimesine ve gelismesine de katki sagladigi sonucuna varilmistir.
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4-6 yas Kur'an Kurslari, Diyanet isleri Baskanlig’na bagli olarak Tiirkiye’nin erken
gocukluk dénemi din egitiminde 6nemli bir tecriibe ortaya koymaktadir. Bu anlamda
s6z konusu kurslar kuruldugu tarihten bu yana niceliksel anlamda artis gosterirken
niteliksel agidan da ortaya konulan bilimsel arastirmalarin verilerine baglh olarak gesitli
yenilikler gerceklestirmektedir. Bu galismada Van ili 6rneklemi ile 4-6 yas Kur’an
kurslarinin velilerin goéziinden degerlendirilmesi amaglanmistir. Nitel arastirma
yontemlerinden durum calismasi deseni kullanilarak yari yapilandiriimis gorisme
formlari araciligiyla verilerin toplandigi bu arastirmada, ¢ocuklarini séz konusu kurslara
gonderen ebeveynlerin ¢ tema lzerinde yogunlasan gorisler ileri stirdukleri tespit
edilmigtir. Bunlar; ¢ocuklarin kurslara gonderilme nedenleri, kurslarda verilen egitimin
niteligi ve kurslarin fiziksel kosullaridir. S6z konusu lg tema, bulgu baslklari olarak ele
alinmig ve yorumlanmistir. Velilerin ilgili temalar baglaminda ileri surdukleri
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degerlendirmeleri, sorun olarak gormiis olduklari bazi durumlar ile birlikte ortaya
konulmus ve problem alanlarina iliskin gesitli 6neriler gelistirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, 4-6 Yas Kur’an Kurslari, Diyanet isleri Baskanligi, Egitim
Hizmetleri Genel MiudurliGga, Veli.

4-6 YEARS OLD QURAN COURSES ACCORDING TO PARENTS (VAN
EXAMPLE)

Abstract

4-6 years old Qur'an Courses, under the Presidency of Religious Affairs, reveal an
important experience in Turkey’s early childhood religious education. In this sense,
while it has increased quantitatively since its establishment, it also carries out
innovations with various searches depending on the data of scientific researches put
forward in qualitative terms. In this study, it is aimed to evaluate 4-6 years old Quran
courses from the eyes of the parents with the sample of Van province. In this study, in
which data were collected through semi-structured interview forms using the case
study design, one of the qualitative research methods, it was determined that the
parents who sent their children to the mentioned courses put forward opinions
focusing on three themes. These; There a sons for sending children to the courses, the
quality of the education given in the courses and the physical conditions of the courses.
The three themes in question were handled and interpreted as findings titles. The
evaluations put forward by the parents in the context of the relevant themes, along
with some of the situations they saw as problems, were put forward and various
suggestions were developed regarding the problem areas.

Keywords: Religious Education, Quran Courses for 4-6 Years, Presidency of Religious
Affairs, General Directorate of Education Services, Parent.

4-6yas grubu Kur’an Kurslari, Diyanet isleri Bagkanhgi’nin (DiB) biinyesinde erken ¢ocukluk
donemine hitap eden yaygin din egitimi ortamlaridir. Yaygin din egitiminde vyas

sinirlandinlmasinin kaldirilmasindan sonra (Diyanet isleri Baskanhgi [DiB], 2018) ¢cocuklara
velilerinin talebi dogrultusunda din 6gretimi vermek amaciyla ortaya cikan bu kurslar, ilgili

yas araligini hedef kitle kabul ederek yaygin din egitimi blinyesinde hizmet vermeye
baslamigstir.
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4-6 Yas grubu Kur'an kurslari, ilk kez 2013-2014 egitim-6gretim yilinda uygulama
altyapisinin olusturulabilmesi igin pilot bir uygulama ile agilmistir. Bu uygulamada 10 il
belirlenmis ve séz konusu illerde bu kurslar araciligiyla egitim verilmeye baslanmistir (DIB,
2014). Burada alinan olumlu dénutler (zerine 2014-2015 egitim-6gretim yilinda
Tirkiye'nin diger illerinde de kurslar agilmis ve aktif bir sekilde faaliyet yiritmeye
baslamistir. Tirkiye'nin erken ¢ocukluk dénemi din egitimine énemli bir adim olarak
ortaya ¢ikan 4-6 yas Kur’an Kurslarinin ciddi bir bicimde ragbet gérdigiini ve ebeveynler
tarafindan ilgi ile karsilandigini ileri sirmek mimkiindiir (Saglam, 2020, s. 11). Nitekim DiB
tarafindan en son 2022 yilinda yayinlanan ve 2021 yilinin baskanlik blnyesindeki
calismalarini iceren faaliyet raporuna gore bu kurslarda 105.369 0Ogrenci O6grenim
gérmistir (DIB, 2022b).

DIiB, bu kurslardaki egitimin altyapisi ve uygulama esaslarini ortaya koyan 6gretim
programlari da gelistirmistir. En son 2022 yilinda hazirlanan ve yirirlige konulan 4-6 yas
grubu Kur’an Kursu dgretim programinin amaglari genel olarak dgrencilerin islam dininin
temel degerlerini fark edip glindelik hayatta kullanmalari, Kur’an-1 Kerim’i ses ve sekil
olarak tanimalari, Allah’t ve Hz. Peygamber’i (sav) seviyelerine uygun olarak bilmeleri,
saglikli bir din ve ahlak gelisimi géstermeleri, dini degerler ile ilgili olumlu deneyimler
yasamalari ve bazi temel becerileri kazanmalari seklinde belirlenmistir. Bu kurslarda gérev
alacak Ogreticilerin Kur’an Kursu Ogreticileri ile ilgili belirlenen yeterliklerin yani sira ilgili
yas araligindaki ¢ocuklarin gelisim dénemi 6zelliklerini bilmeleri ve etkili bir iletisim dili
kurmalari beklenmektedir. Programda yer alan 6grenme alanlarinda ise kursa uyum
strecinden sonra dini bilgiler, degerler egitimi, Kur’an-1 Kerim, tamamlayici kazanimlar ile
beslenme ve temizlik alanlari yer almaktadir. Dini bilgiler alanina bakildiginda burada
oncelikle bazi temel dini bilgiler, daha sonra da Allah’t taniyorum, Peygamberimizi
taniyorum, kitabimi taniyorum, dua, namaz, oru¢ ve dini mekanlarimizi taniyorum
Unitelerinin yer almakta oldugu goériilmektedir. Degerler egitimi alaninda saygi, is birligi,
dogruluk ve durlstlik, sorumluluk, yardimlasma/paylasma, empati, adalet, adab-i
muaseret, sabir, sevgi/merhamet ve milli/manevi degerler Uniteleri yer almaktadir.
Kur’an-1 Kerim alaninda Kur’an-1 Kerim’i tanima, harfleri tanima ve ezberleme, med
harfleri ve cezm harflerini tanima ve ezberleme, sedde, tenvin isareti ve lafzatullahi tanima
ve Kur’an-1 Kerim’i okuma (Uniteleri mevcuttur. Tamamlayici kazanimlarda renkler,
geometrik sekiller, boyut, miktar, yon/mekan/konum, sayilar, duyular, duygular, zit
kavramlar, zaman ve sembollerin kazandiriimasini hedeflendigi goérilmektedir. Son olarak
beslenme ve temizlik alaninda da davranislar yoluyla yeme-igme ve temizlik adabina bazi
temel becerilerin ¢ocuklara aktarildigina iliskin detaylar Gizerinde durulmaktadir. Her bir
alana iliskin kazanimlar ise belli bir siraya uygun olarak belirlenmis ve ilgili mifredatta
ortaya konulmustur (DIB, 2022a).

4-6 Yas Kur’an Kurslarinin ortaya ¢ikmasindan bu yana kurslarin 6gretim programi, burada
gbrev alan Ogreticiler, 6grenim goren Ogrenciler ve gocuklarini gonderen velileri konu
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edinen bilimsel ¢alismalar da yapilmistir. Veliler {izerine yapilan ¢alismalara mercek
tutuldugunda, cesitli iller 6rnekleminde gocuklarini bu kurslara génderen ebeveynlerin
memnuniyet diizeylerinden burada verilen egitimin degerlendirmesine degin cesitli bakis
acllarinin mevcut oldugu ve bunlarin irdelendigi gorilmektedir. Bu kapsamda Demir ve
Camadan, Bayburt ilini merkeze alarak velilerin kurslarla ilgili yapisal ve pedagojik
gorislerini arastirmistir (Demir & Camadan, 2019). Gin, karma desenli bir yontem
kullanarak Samsun ili 6zelinde hem 06gretici hem de velilerden anket ve goériisme
aracihgiyla veri toplayip kurslarin egitim uygulamalarini ve karsilagilan giigliikleri tespit
etmeye c¢alismistir (Gln, 2016, ss. 37-38). Kurt, Ankara ili 6rneklemi ile hazirladigi tez
¢alismasinda velilerin memnuniyet dizeyleri ve beklentilerini tespit etmeye calismigtir
(Kurt, 2017, s. 4). Bayka, 2018 yilinda yururluge konularak uygulanan 4-6 yas Kur’an Kursu
Ogretim programi hakkinda Samsun ili 6zelinde 0Ogreticilerin yani sira velilerin de
gorislerine bagvurmustur (Bayka, 2019, s. 4). Tufekgi, bu kurslarda gérev yapan 6greticiler
ve kursa ¢ocuklarini gonderen velileri Kirikkale ili 6zelinde ele alarak kurslarin programi ve
egitim durumu hakkinda degerlendirmelerde bulunmustur (Tufekgi, 2020, s. 6). Akgiil,
sadece velileri konu edinerek bu kurslardaki egitim durumunun degerlendirmesini Amasya
ilini merkeze alarak yurtutmusttr (Akgul, 2020, ss. 2-3). Korkmaz, dogrudan velileri konu
edinmemekle beraber ogreticileri merkeze alan bir ¢alisma yapmis ve Ogreticilerin veli
beklentileri ve ihtiyaglarina iliskin gérislerine de yer vererek 4-6 yas Kur’an Kurslarinin veli
kategorili literatiiriine de katkida bulunmustur (Korkmaz, 2019, ss. 137-151). Benzer bir
¢alismanin Yazibasi tarafindan da yiritildigu gorilmektedir. Yazibasi, 6greticilerin veli
ile ilgili gorus ve degerlendirmelerini Kirikkale ili 6zelinde ele almistir (Yazibasi, 2020).

Literatilirde yer alan galismalara bakildiginda, 6zellikle 2022 yilinda hazirlanarak uygulanan
Ogretim programi ve buradaki igerikler Gizerinde herhangi bir saha galismasinin yapiimamis
oldugu ortaya g¢ikmaktadir. Bu anlamda 0Ogretici ve velilerin degerlendirmelerine ihtiyag
duyulmaktadir. Bununla beraber velilerin belli bir beklenti ile ¢ocuklarini bu kurslara
gonderdigi gz onlinde bulunduruldugunda gérismeler yoluyla, farkli bolgeleri ve illeri
calisma grubu olarak segip bu beklentilerin karsilanma durumunu ortaya ¢ikarmanin 6nem
arz ettigini ileri sirmek miimkiindir. Ote yandan su an uygulanmakta olan program ile
onceki arasinda veli beklentilerinin dikkate alinip alinmadigini gérebilmek igin yeniden
velileri merkeze alan arastirmalarin yuritilmesi gerektigi distiniiimektedir. Bu sayede
velileri konu alan oOnceki c¢alismalarla bir karsilastirma yapma olanagl da elde
edilebilecektir.

Verilen bilgiler 1s18inda bu ¢alismanin ana problemi “Van ilinde ¢ocuklarini 4-6 yas Kur’an
kurslarina gonderen velilerin bu kurslara iliskin degelendirmeleri nelerdir?” sorusu
Uzerinde yogunlasmaktadir. Bu ana problem etrafinda alt problem olarak da velilerin
cocuklari icin neden 4-6 yas Kur’an kurslarini sectigi, kurslarda verilen egitimi nasil
degerlendirdigi ve ¢ocuklarin giintin belli bir béliminde vakit gegirdigi kurslarin fiziksel
kosullari hakkinda neler diisiindtGgi sorulari irdelenmektedir. Bu ana ve alt problemler
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etrafinda ¢alismanin amaci ise Van ilini merkeze alarak gocuklarini 4-6 yas Kur’an
kurslarina gonderen velilerin bu kurslar hakkindaki gorislerini ortaya ¢ikararak
degerlendirmelerde bulunmaktir.

1. Yontem
1.1. Desen

Calismada bilimsel arastirma yontemi olarak nitel arastirmanin durum galismasi deseni
kullanilmisgtir. Durum galismasi; bir problem durumu veya sorusu gergevesinde kaynak
eserler ya da katilimci bireyler gibi referanslar araciligiyla detayli ve derinlikli bir inceleme
ve arastirma yaparak rapor ve sonuglarin elde edildigi bir nitel arastirma desenidir (Berg
& Lune, 2019, ss. 304-305; Creswell, 2017, s. 187, 2021, ss. 97-100). Bu c¢alismada
cocuklarini 4-6 yas Kur’an kurslarina génderen ebeveynler izerinde derinlikli bir aragtirma
yapilmistir. Bu kapsamda g¢ocuklarin bu kurslara neden génderildigi, bu kurslarda ne tiir ve
nasil bir egitim verildigi ve kurslarin fiziksel kosullarinin ne diizeyde olduguna iliskin
sorgulamalar detayl bir sekilde irdelenmeye ¢alisilmistir. Bu sebeple durum galismasi
deseninin ¢alisma igin uygun oldugunu ileri sirmek mimkiindr.

1.2. Galisma Grubu

Arastirmada ¢ocuklarini 4-6 yas grubu Kur’an kurslarina gonderen veliler ¢alisma
grubunda evren olarak segilmistir. Calismanin 6rneklemini ise Van ilinin ic merkez ilgesi
olan Tusba, Edremit ve ipekyolu’ndaki 7 kursun velileri olusturmaktadir. Van ilinde klasik
usul ile Kur’an Kursu hiviyetine sahip olarak erken yaslara kadar 6grenci kabul edip dint
egitim veren medreseler bulunsa da (Kalag, 2022) hem dogrudan erken gocukluk donemini
muhatap almasi hem de DiB’e bagl bir yaygin din egitimi kurumu olmasi acisindan 4-6 yas
Kur'an kurslari giderek g¢ogalmaktadir. Arastirmaci, katilimci sayisini  6nceden
belirlemeksizin  homojen olarak olusturulan gruplarla gorlismeye baslamistir.
Gorusmelerle yuritiilen arastirmalarda, arastirmaci verilerin elde edildigini ve gériisme
faslinin sona erdirilmesi gerektigini dogal olarak anlar ve gorismeleri bitirir (Neuman,
2014, s. 591). Bu anlamda gorisme sayisi 7’ye ulastiginda sorulara verilen cevaplarda
tekrarlarin basladigi tespit edilmis ve gorlisme arastirmaci tarafindan sonlandiriimistir.
Boylece ¢alisma grubunda 7 katilimci yer almaktadir. Bu anlamda katilimcilarin ¢ocuklarini
gonderdigi kurslarin ilgelere gore dagilimi su sekildedir:

Tablo 1: Katihmci veliler ve ¢ocuklarin génderildigi kurslarin bulundugu ilgeler

Katihimai No ilge
K1 Tugba
K2 Edremit
K3 Tugba
K4 ipekyolu
K5 ipekyolu
K6 Edremit
K7 Edremit
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1.3. Veri Toplama Araci

Calismanin veri toplama aracini yari yapilandiriimis gériisme formu olusturmustur. Yari
yapilandirilmis goérlisme, nitel arastirmada arastirmacinin birey veya gruplar ile gériiserek
kendilerine arastirma konusuna iligskin agik uglu sorular yénlendirip aldigi cevaplari veri
toplama araci haline getirmesidir. Katilimci bu sorulara agik, anlasihr ve sinirlandiriimamis
cevaplar verebilmekte ve boéylece calismaya katki sunmaktadir. Katiimcilarla yapilan
gorusmeler yiz vyuze gergeklestirilebildigi gibi c¢esitli iletisim teknolojileri de
kullanilabilmektedir (Creswell, 2017, s. 190).

Bu arastirma igin 6ncelikle 8 soru hazirlanmistir. Alan, dil ve 6lgme uzmanlarindan alinan
yorum ve degerlendirmelerle bu sorular 4’e indirilmistir. Sorularin uygulanmasi, etik kurul
iznine bagl oldugundan gerekliizinlerin alinmasina da 6zen gosterilmistir. Bu anlamda Van
Yizinch Yil Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimleri Yayin Etik Kurul Baskanligi’ndan
07.11.2022 tarih ve 2022/23-04 karar numarasi ile etik kurul izni alindiktan sonra
katihmcilarla goériismelere baslanmistir.

1.4. Veri Toplama Siireci ve Veri Analizi

Calisma grubunda yer alan veliler ile dncelikle ¢alismanin amag ve kapsami paylasiimistir.
Daha sonra gorlismeler arastirmaci tarafindan 2’si online olarak Zoom programi
araciligiyla, 5’i de yiz yize gergeklestirilmistir. Katilimcilara sorular yoneltilmis ve alinan
cevaplar kayit altina alinmistir. Daha sonra bu kayitlar arastirmaci tarafindan transkript
edilerek metin haline getirilmistir. Bu metinler NVIVO 12 programina aktarilmis ve igerik
analizine tabi tutulmustur. icerik analizi; gdriisme, mesaj, metin gibi bir icerikten belli bir
konu ya da kavram ile ilgili derinlikli incelemeler yaparak ¢ikarimlarda bulunmak igin
yapilan tahlildir (Buyiikéztiirk vd., 2018, s. 259; Karasar, 2012, s. 184). icerik analizinden
sonra Oncelikle kodlar elde edilmis, bu kodlar daha sonra birlestirilerek temalara
ulasiimistir. Temalarin tartisiimasi ve yorumlanmasindan sonra galismanin sonuglari elde
edilmis, bu sonuglar ¢cercevesinde gesitli 6neriler ileri strilmustir. Veri analizine iliskin bu
bilgileri adimlarina ve sirasina gére su sekilde somutlastirmak mimkinddr:

$ema 1: Veri Analizi Adimlan

SR Veliler ile yari

probleminin, ya_pl_l_andlrllmls NVIVO 12 programi Temalarin Calismanin
amacinin ‘ Gerekli izinlerin el araciligiyla kodlarin isl i landiriimasi
S " yapilmasi ve -

belirlenmesi ve alinmasi P " ve temalarin yorumlanmasi ve ve 6nerilerin

katihmeilarin gortismelerin belirlenmesi degerlendirilmesi gelistirilmesi

desifre edilerek

segilmesi yaziya aktarimas

Galismada her bir katilimcidan yapilan alinti ve atiflar kendilerine verilen kodlarla (K1, K2,
K3 vs) yapilmistir. Bu alintilar tirnak iginde ve italik olarak verilmistir. Ayrica katilimcilardan
yapilan bir alinti, tasidigi iliskiler ag1 sebebiyle bazen birden ¢cok tema altinda zikredilmistir.
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1.5. Gegerlik ve Giivenirlik

Nitel bir arastirmanin gegerlik ve giivenirliginin saglanmasi igin literatiirde gesitli stratejiler
one strilmustiir (Creswell, 2021, ss. 250-253). Bu ¢alismada gegerlik ve glvenirlik igin goz
onlinde bulundurulan hususlari su sekilde siralamak mimkindur:

Sema 2: Gegerlik ve Giivenirlik

Alan disindan bir
okuyucu ile
¢alismanin digaridan
degerlendirmesinin
saglanmasi

Katihmcilarla isbirligi
yapilarak temalara
karar verilmesi

Sonuglarin agik bir
sekilde ortaya
konulmasi

Detayl yorum ve tahlillere yer
verilmesi

2. Bulgular ve Yorum

Veliler ile yapilan goriismelerde kendilerinin 4-6 yas Kur’an kurslarina dair gérislerinden
elde edilen bulgularda Ug temel tema ortaya g¢ikmistir. Bu temalar “Velilerin ¢ocuklarini
kursa gonderme nedenleri”, “Kurslarda verilen egitim” ve “Kurslarin fiziksel durumu”
seklinde kategorize edilebilir. Bulgulardan ortaya ¢ikan bu temalar birer arastirma sorusu
olarak ortaya konulacak olursa, temelde velilerin su sorulara iliskin cevaplar ortaya
koymus olduklarini ifade etmek mimkindir:

Sema 3: Bulgular

Neden Bu
Kurslar?

VELILERE
GORE 4-6
Yas
KURSLAR/

Nasil Bir Nasil Bir
Egitim? Cevre?

Bu sorular etrafinda elde edilen bulgular ve bu bulgulara iliskin temalar ayri basliklar
halinde detaylandirilacaktir.
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2.1. Velilerin Cocuklarini 4-6 Yas Kur’an Kurslarina Gonderme Nedenlerine iliskin
Bulgular

Velilerin 4-6 yas Kur’an kurslarini tercih etme nedenleri, ortaya koyduklari gorisler
baglaminda cesitlilik arz etmektedir. Verilerdeki kodlar incelendiginde bu kurslarin tercih
edilme sebeplerinin su sekilde siralandigi gérilmektedir:

Sema 4: Ebeveynlerin ¢ocuklarini kurslara génderme nedenleri
r Dinf egitimin verilmesi I
r Cocuklar igin sosyallesme ortami olmasi I

r Ogreticilerin olumlu etkisi I
r Resm{ bir kurumun biinyesinde olmasi I

r Orgiin egitimde eksikliklerin bulunmasi I

Kurslarda dinT bir egitim verilmesi, velilerin en dncelikli tercih sebebi arasinda yer almistir.
Nitekim kurslarda dini bilgiler, degerler egitimi, Kur’an-1 Kerim ve tamamlayici bazi
kazanimlara iliskin programda icerikler yer almaktadir (DIiB, 2022a). Bu igeriklerin veliler
tarafindan 6nemsendigi ve degerli bulundugu goriilmektedir. Bu baglamda K3, ¢ocugu igin
bu kurslari tercih etme nedenini su sekilde ifade etmistir: “Bu tarz kurslarin DIB biinyesinde
agilmasini ben ¢ok faydali buluyorum. Buna benzer kurslar Milli Egitim Bakanhgi’nin
biinyesinde de var. Fakat burada ekstra olarak farkli icerikler de var. Ozellikle Kur’én
6gretimi, dua 6gretimi gibi konular oldugu igin ben daha faydali oldugunu diisiiniiyorum.
Cocugumu bu sebeple génderdim.” K5, sunlari dile getirmistir: “Din egitiminin ¢ok erken
yaslardan itibaren verilmesi gerektigi kanaatindeyim (...) Ben sahsen ¢ocugumun ilk
editiminin dini egitim igerikli olmasina 6nem verdim. Dolayisiyla ¢ocugumun erken
yaslarinda Kur’én-1 Kerim’in, dini bilgilerin oldugu bir ortamda olmasini tercih ettim. Bu
konudaki temel motivasyonum g¢ocugumun Kur’én-i Kerim’in 6grenilebilecedi bir yer
olmasi ve editimine dinf egitim ile baslamasi yéniindeki istegim oldu.” K1, benzer olarak
“Cocugum kiigiik yasta oldudu icin dinf duygular biraz canl olabilir, bu sebeple bu kurslari
tercih ettim” demistir. K6'nin gorusleri su sekilde olmustur: “Kendimce bir arayisa girdim.
Cocugumu ya buraya ya da ilgili yasa hitap eden diger kurslara génderecektim. Burada
dini bilgiler ve bunun yani sira dogruluk, diiriistliik, saygi, sevgi gibi toplumun ihtiyag
duydugu temel dederler égretildiginden buraya géndermeyi tercih ettim.” K2, Kur'an
O6grenimi ile basladigi serliveni soyle anlatmistir: “Cocugum Kur’én’i, belli dualari bilsin,
okusun diye génderdim. Bunlari égrendi ve devaminda cesitli zihinsel beceriler de elde etti.
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Pek cok yetenedi giin yiiziine ¢iktr.” Konu ile ilgili K7 de su sozleri sarf etmistir: “Biz anne
baba olarak ¢ocuklarimiza bir seyler veriyoruz. Fakat bazen yetersiz kalabiliyoruz. Cocuga
verilmesi gerektigini diisiindiiglimiiz bilgileri biliyor olsak da bunu isin uzmanlarinin daha
iyi yapacadina kanaat getirdik. Nitekim gcocugum gitti ve Allah’in varligini biliyor, taniyor;
sevgi kavramini daha iyi 6greniyor bu ortamda.” Literatilr incelendiginde, veli gérigslerine
basvuran diger bazi calismalarda da benzer gerekgelerin vurgulandigi dikkat cekmektedir.
Sozgelimi Demir ve Camadan, ebeveynlerin gocuklari igin bu kurslari tercih etmelerinde
burada Kur’an ve bazi temel dinf bilgilerin 6gretiminin dnemli bir rol oynadigini ortaya
koymuslardir (Demir & Camadan, 2019, ss. 14-15). Yazibasi’'nin Kur’an kurslarinda gorev
yapan Ogreticiler (izerinde vyaptigi calismasinda Ogreticilerin veli beklentilerinde
cocuklarinin Kur’an 6grenimi basta olmak tzere verimli bir dinf egitim almalari noktasinda
taleplerinin oldugu dile getirilmistir (Yazibasi, 2020, ss. 107-108). Bayka da ¢alismasinda
velilerin dgreticilerden beklentilerini islerken velilerin Kur’an, temel dinf bilgiler ve ahlaki
bazi degerlerin cocuklarina kazandirilmasi noktasinda 6greticilerden énemli bir beklentiye
sahip olduklarini ortaya koymustur (Bayka, 2019, s. 67). Dinf egitim ile ilgili kazanimlarin
cocuklar tzerinde gergeklestigi hususu 6gretmen gorislerine de yansimistir (Glcen vd.,
2016, s. 758).

Cocuklarin 4, 5 ve 6 yaslarinda sosyallesmek ve akran grubu ile bir ¢evre olusturabilmek
adina bu kurslara gonderilmesinin de ebeveynler tarafindan Onemsendigi ortaya
¢ikmaktadir. Bu kapsamda K1 sunlari dile getirmistir: “Aslinda cocugun evden ¢ikmasini da
énemsiyordum. Siirekli evde kalmasin istiyordum. Evde kalirsa anne ve babasina ¢ok
bagimli kalir ve ¢ocugun sosyal gelisiminde bazi problemler olabilir diye diisiindiim. Bu da
cocugumu 4-6 yas Kur’an kursuna géndermemde, kursa ydnelik beklentilerimde etkili oldu
(...) Bunun faydasini da gériiyorum. Mesela ¢ocuk evde siirekli arkadaslarindan
bahsediyor. ‘Arkadasim séyle, arkadasim béyle’ diyor.” Konu ile ilgili K3’ln
degerlendirmeleri de soyle olmustur: “Buradaki editimde akranlari ile bir arada, hatta
bazen mesela bir seyleri 6grenmede bir yaris, rekabet oluyor aralarinda. Burada ayni
yaslarda ¢ocuklarin beraber bulunmalarinin etkisi biiyiik.” K6 su gorusleri dile getirmistir:
“Benim biiyiik cocugum cok icine kapanik biriydi. Onu biraz agilsin, sosyallessin diye bu
kursa génderdim. Basta bazi uyum problemi yasadi ama sonra ¢ok agildi. Hatta artik
sikdyet bile gelmeye basladi. Su an iyi mesela kendini savunabiliyor, derse katiliyor, gériis
ileri siiriiyor, su an hicbir problem yasamiyoruz. Kiigiik kizim da mesela arkadaslari ile oyun
oynamayi, bebeklerle oynamayi, konusmayi ve kendini ifade etmeyi égrendi. Bunlar ¢ok
6nemli diye diisiinliyorum. Bazen &yle ifadeler kullaniyorlar ki acaba benim ¢ocugum bu
ctimleyi kurabiliyor muydu diyorum. Evet, bu kurslar benim ¢ocugumu génderme amacimi
karsiladi diyebilirim.” K7 ise sunlari dile getirmistir: “Tabii ki anne babalar olarak evde
cocuklarimiza sevgi, saygi ve merhameti 6gretiyoruz. Ama bunu toplu bir ortamda diger
6grenciler igerisinde 6greniyorsa, bu davranis o grup igerisinde ¢ocuga sirayet ediyorsa bu
cok giizel bir izlenim olusturur. Bir de akran egitimi ¢ok 6nemli bir olay. Bir 6grenci bir dersi
okudugu zaman ¢ocuk ‘ben de okuyabilirim’ diyebiliyor.” Cocuklarda 4-6 yas araligl,
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sosyallesme i¢in 6nemli ve kritik bir gelisim evresidir. Clinkii bu dénem g¢ocuklarinin
algilarinin agildigl, arkadaghklarin edinildigi, kiglk is birlikleri ile sosyal bir ortam
olusturmanin 6grenildigi bir dénemdir. Cocuklar bu dénemde algilarini genisleterek
ailelerinin disinda da bir gevre olusturmaya gayret gosterirler. Kendi akranlari ile oyun
ortami kurma, bu oyunlarda arkadas edinmeyi 6grenme gibi davranislar yogun olarak
ortaya cikar. Bu davranislar ¢ocuklarin es glidimla is yapma, is birligi kurarak bazi
becerileri edinme yetilerini gelistirmektedir. Bununla beraber sosyal bir cevre kurmalarina
ve sosyallesmelerine de 6nemli katkilarda bulunmaktadir (Bolat & Kahveci, 2016, ss. 14-
25). Cocuklarini sosyallesmeleri amaciyla 4-6 yas grubu kurslarina génderme sebebinin
veliler tarafindan da g6z o6niinde bulunduruldugu tespit edilmistir. Bu tespitlerin
literatirde yer alan diger calismalarda da mevcut oldugu goérilmektedir (Demir &
Camadan, 2019, s. 14).

Velilerin erken ¢ocukluk dénemi egitimi icin tercih ettigi 4-6 yas Kur’an kurslarinda bir
diger onemli etkenin de kurslarin 68reticisi oldugu ortaya c¢ikmistir. Bu anlamda veliler,
gecmis yillarda bu kurslara ¢ocuklarini génderen yakinlarindan 6zellikle 6greticiye dair
olusan olumlu izlenim ve aldiklari oneriler {izerine kurslara yoneldiklerini dile
getirmislerdir. K4, bu gerekceye isaret eden su gorisleri ifade etmistir: “Gecen sene kursa
devam eden yegenimde gézlemlemis oldugum olumlu davranis degisiminin ve kurs
6greticisinin  kendisinde meydana getirdigi olumlu etkinin beni ¢ok etkiledigini
soyleyebilirim. Ablam, ¢cocugun dgretmenini ¢ok sevdigini, ondan etkilenerek pek ¢ok dua
6grenip glizel davranisiar sergiledigini ve iyi huylar edindigini séyledi. Ben de bu yil 4 yasini
dolduran ¢ocugumun ayni égreticiden editim almasini istedim ve ¢ocugumu génderdim.”
K3, konu ile ilgili olarak sunlari sdylemistir: “Ogreticinin hem ilahiyat mezunu hem de bazi
temel formasyonlara sahip biri oldugunu bildigimden cocugumu géndermek beni memnun
etti (...) Gérdiim ki cocugumun burayi sevmesinde dgretmeninin ¢ok bliyiik bir etkisi var.
Sabah bakiyorum kosarak 6gretmenine sariliyor, 6gretmen de onlari seviyor tabi. Ben
6greticinin iyi oldugunu dtsiintiyorum.”. K1 de “Dogrusu ¢ocuklarini daha énce buraya
gbéndermis olan arkadaslarin tavsiyesi ile de g¢ocugumu buraya génderdigimi
séyleyebilirim. Arkadaslar buranin egitmeninin iyi bir hoca oldugunu séylediklerinde ben
de kizimi géndermeye karar verdim (...) Anladigim kadariyla hoca, kendi ¢ocugu gibi
gériiyor égrencileri, hatta evde anne-babasina karsi yapamadigi bazi yaramazliklari cocuk
kursta hocasina karsi yapabiliyor ve hoca da anlayisla karsiliyor (..) Dogrusu sunu
séylemem gerekiyor, eger hoca iyi bir hoca olmasaydi sanirim ¢ocugumu géndermezdim.
(...) Burada gérev yapan hocalar bu isi 6grenmisler ve giderek de kendilerini gelistiriyorlar
gibime geliyor” sdzlerine yer vermistir. Burada elde edilen bulgular 4-6 yas grubu Kur’an
kurslarinin toplumda yerlesmeye baslayan bir kaltirel hava olusturmaya basladigi
yorumunun ileri strilmesini mimkin kilmaktadir. Zira toplum, bu kurslari yeni ve
denenebilir olarak degil, daha ©6nce denenmis ve basari elde edilmis gozi ile
degerlendirerek tercih etme yoluna gitmeye baslamistir. Bununla beraber kurs 6greticileri
ile ilgili yeterlik anlayisinin da DIB tarafindan géz éniinde bulundurulmaya baslandigi ve
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¢ocuklarin seviyelerine uygun bir iletisim dilinin de gelistirilerek Ogretici aracihgiyla
yerlestirilmeye yiiz tutuldugu gérilmektedir. Velilerin 6gretici lehine olumlu gorisler elde
ederek ¢cocuklarini bu kurslara géndermeyi tercih etme nedenlerine iliskin bulgu, konunun
literattrdeki karsiligini da sorgulamaktadir. Bu anlamda ilgili ¢alismalara bakildiginda,
Acur’'un veli memnuniyetinin 6gretici gorlslerine yansidigini tespit ettigi dikkat
cekmektedir (Acur, 2019, s. 108).

4-6 yas Kur’an kurslarinin resmi bir kurum olan DIB tarafindan agilmis ve resmi kimlige
sahip 6greticilerin istihdam edildigi bir hiiviyete sahip olmasinin da ebeveynler i¢gin tercih
kriteri oldugu, tespit edilen baska bir bulgudur. Veliler, bu anlamda erken ¢ocukluk
doénemi din egitiminin resmi bir kurumun catisi altinda slirdirilmesine ve bu ¢ocuklarinin
bu ¢ati altinda 6grenim gérmesine 6nem vermektedirler. Bu anlamda K5, ¢ocugunu bu
kursa géndermesinin sebeplerini siralarken su ifadelere de yer vermistir: “Cocugum igin
bir egitim ortami arayisina girerken bu kurslari tercih etmemde kurslarin Diyanet’e bagli,
resmi bir kurum olmasini énemsedim. Her ne kadar bazi 6zel kuruluslar gerekli izinleri
alarak erken ¢ocukluk dénemine hitap eden din egitimi kurumlari ag¢salar da ézellikle
Diyanet’in bunu yapmasi ve Diyanet personelinin burada istihdam edilmesini olduk¢ca
6nemsedim. Her ne kadar 6zel kuruluslara kiyasla maddi bazi farklar bulunsa da benim
secimimde en énemli faktér, bu kurumlarin Diyanet’e bagli olmasiydi.” Ortaya konulan bu
gorus, toplumun erken ¢ocukluk dénemi din egitiminin resmi kanallar araciligiyla, yeterlik
sahibi personel tarafindan verilmesini bir ihtiyac olarak gordigini ortaya koymaktadir.
Bu anlamda veliler bir donanim aramakta, dini egitimin verilebilmesi icin glvenilir
kaynaklara itibar etmek istemektedir. Literatiirde yer alan ilgili calismalara bakildiginda,
Bayka’nin da velilerin bu kurslari tercih etmesinde resmi hiviyetin etkisinin oldugunu
tespit ettigi gorllmektedir (Bayka, 2019, s. 35). Din egitimi alaninda yapilan bazi bilimsel
calismalarda da ¢ocuklarin Kur’an 6grenimini resmf kurumlarin blinyesinde yiiriitmenin ve
bu faaliyeti farkh gruplarin yonlendirmesi ile siirdiiren okul dncesi egitim kurumlarina karsi
devlet eliyle bir alternatif olusturmanin s6z konusu kurslar tarafindan giidilen 6rtik bir
amag oldugu ifade edilmektedir (Altas, 2022, s. 14).

Milli Egitim Bakanligi (MEB) tarafindan resmi olarak verilen 6rgilin egitim siirecinde erken
cocukluk dénemine dair bir din egitimi kademesi veya uygulamasinin mevcut olmamasi,
velilerin bu kurslari tercih etmesinin baska bir sebebi olarak ortaya ¢ikmistir. Ozellikle
erken yaslarda, cocuklarinin gelisim seviyelerine uygun bir sekilde din egitimi almasini
isteyen ebeveynler, bu ihtiyacin MEB araciligiyla karsilanmamasindan 6tlri 4-6 yas Kur’an
kurslarina yénelmislerdir. Bu konuyla ilgili olarak K5, sunlari dile getirmistir: “Bu kurslari
cok gerekli gériiyorum. Din editimi ¢ocuklara ¢ok erken yaslardan itibaren verilmelidir.
Ayrica ¢ocuklarin Kur’én-1 Kerim ve temel dini bilgiler almalarinda ciddi sikintilarin
oldugunun da farkindayim. Cocuklar anaokulu ile birlikte érgiin egitime ddhil olduktan
sonra Kur’dn-1 Kerim’i ve temel dinf degerleri 6grenmesi biraz zor hale geliyor. Yaz Kur’dn
kurslarindaki egitim de kalici olmuyor, ¢iinkii okula basladiktan sonra tekrar sekteye
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ugruyor. Bir anlamda 6rgiin editime basladiktan sonra ¢ocuklarin Kur’dn-1 Kerim’i
6grenmesi ¢ok zorlasiyor. Bu konulari diisiiniince 4-6 yas kurslari hakkinda olumlu bir
kanaat tasiyorum.” K6 da su gorusi dile getirmistir: “Burasi hem bir anaokulu gérevini
goriiyor hem de bunun yani sira ¢ocuklarin ihtiyagc duydugu dini bilgileri ve degerleri
egitimini veriyor.” Orgiin egitimde erken ¢ocukluk dénemine hitap eden bir din egitimi
uygulamasi ile ilgili tartismalar devam etmekle beraber, ebeveynlerin bu agigl kapatma
yolunda 4-6 yas kurslarini ideal olarak gordiikleri dikkat ceken bir husustur.

2.2. Velilerin Kurslarda Verilen Egitim ile ilgili Goriislerine Dair Bulgular

Veliler ile yapilan goriismelerde ortaya ¢ikan énemli bir tema da kendilerinin kurslardaki
egitim durumu ile ilgili degerlendirmeleri olmugstur. Kurslarda verilen egitime dair
degerlendirmeler, temel olarak su kodlar etrafinda kiimelenmistir:

Sema 5: Ebeveynlerin kurslardaki egitim hakkindaki gérusleri
oo |
e |
e |
o et |

Velilerin kurslardaki egitim durumlarina iliskin oncelikli yaklagimi, burada dini bir

dégrenmenin meydana gelmesi ve cocuklarinin islam dini merkezli bir egitim almasi
kazanimlari edindigine dénik gorisler ileri sirmeleri olmustur. K3, bu konuyla ilgili su
hususlara temas etmistir: “Benim kizim 4 yasinda. Bu kursta gelecekte alacagir Kur’dn
egitimiile ilgili iyi bir temel olusturuyor, harfleri tanidi mesela. Bunun yaninda ¢esitli dualar
6grendi. Bunlar belki ¢cok profesyonel dedil ama bir temel olmasi agisindan bence ¢ok
faydall.” K5, sunlari dile getirmistir: “Cocugum Elif-Ba’nin yani sira namaz dualarini
6grendi. Yemek dualari, anne ve baba icin yapilacak dualari gibi kiigiik yaslardaki
cocuklara 6gretilecek dualari ezberledi ¢ocuk.” Veliler tarafindan ileri strilen goérusler
baglaminda bu kurslarda genel anlamda dini bir egitimin verildigi, kursun bu agidan
amacina hizmet ettigini gostermektedir. Zira kursun 6gretim programinda 6grencilerin
islam dininin temel bazi deger ve &gretilerinin, Kur'an-i Kerim’i ses ve sekil olarak
tanimalarinin, Allah’t ve Hz. Peygamber’i (sav) seviyelerine uygun olarak bilmelerinin
hedeflendigi ileri siriilmistir (DiB, 2022a). Bu anlamda programin genel hedeflerine
uygun disebilecek egitim iceriklerinin sirdirilmeye calisildigini ileri sirmek mimkindr.
Bununla beraber veli gorislerinin ele alindigl benzer ¢alismalarda da konunun yerine
rastlanabilmektedir. Nitekim Demir ve Camadan’in yirittiglu calismada da veliler
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tarafindan cocuklarin dinf 6grenmeler edindikleri ve bu baglamda dini ve ahlaki gelisim
acisindan kurslarin saglikli bir etki meydana getirdigi gorisleri bliylik oranda ortaya
¢ikmistir (Demir & Camadan, 2019, ss. 14-16).

DinT egitimin yani sira bu kurslarda seviyeye uygun olarak bazi temel becerilerin
o6grenilmesine iliskin bilgiler de velilerin gorugslerine yansimistir. Bu anlamda K1, “Cocuk
bazen temel becerileri égreniyor, bunlari eve getiriyor, ev ortaminda paylasiyor, sonra
buradan édrendigini tekrar alarak okula gétiiriiyor. Bu da ¢ok etkili oluyor. Mesela
gecenlerde baktim bazi sarki veya miiziklerle matematiksel bazi konulari, rakam, sayi gibi
konulari tekrarliyor. ‘Bir-yiiz-sifiri at on’ gibi bir miizik séyliiyor. Bunun disinda boyamalar
yoluyla ¢ocuklari sikmadan bazi el becerilerinin de 6gretildigini gériiyorum.” ifadelerini
kullanmistir. K4’ln bu konuya isaret eden goérusleri de su sekildedir: “Cocugum haftanin
bazi giinlerinde elinde bir boyama kadidi ile eve geliyor. Ogretmeni bir harf, dua ya da sekil
verip boyamasini istiyor. Ayrica bunu okulda da yapiyorlar. Bu durum ¢ocugun bazi harfleri
veya dini konulari 6grenmesini kolaylastiriyor. Ayrica boyama ve resim gizme aliskanhgi da
kazaniyor.” K7’in su goérusleri de dikkat ¢ekicidir: “Cocuk orada anaokulunun verebilecegi
her seyi égrenebiliyor. Kesme, boyama vs gibi becerileri 6greniyor. Ayni zamanda dini
konular hakkinda da bilgi sahibi olabiliyor. Allah’i taniyor, adap ve nezaket kurallarini
dgrenebiliyor. Ustelik bunlari bir boyama ile pekistirme sansi elde ediyor.” DiB’in 2022 yili
itibariyle uyguladigi 6gretim programinda yer alan tamamlayici kazanimlar bashkli
o0grenme alaninda renk, boya, sayilar, geometrik sekiller ve duygulara hitap eden
iceriklerin yer aldigi gériilmektedir (DiB, 2022a). Bu durum tamamlayici kazanimlarda yer
alan becerilerin uygulandigini ve ¢ocuklar Gzerinde olumlu etkiler ortaya ¢ikardigini
gostermektedir. Temel becerilerin 6gretiminde c¢ocuklarin seviyelerine ve gelisim
diizeylerine uygun, ilgilerine hitap eden bir tutumun da velilerin dikkatini cektigi
gorulmektedir. Bu kapsamda K3, su ifadeleri kullanmistir: “Cocuga mesela ben evde bir sey
yaptirmak istiyorum yaptiramiyorum. Fakat kursa gidince bakiyorum ayni seyleri
rahatlikla yapmis. Demek ki kursta ilgi duyuyor”. K5'in u sozleri de konuya aciklik
getirmektedir: “Ogrendikleri becerileri ya da konulari bazen oyunla, bazen etkinlikle, kimi
zaman bakiyorsunuz Nasrettin hoca kiligina ya da palyago kiligina girmis birileri geliyor
onunla 6greniyorlar.” Bu husus 6grencilerin genel anlamda hem dini egitim ile ilgili
konulari hem de temel becerileri seviyelerine uygun, ¢ocukluk vyaslarinda
bulunmalarindan 6tirt tasidiklari oyun ve etkinlik temelli egilimle almakta olduklarini
gostermektedir. Kurslara devam eden ¢ocuklarin giindelik hayatta faydasi olabilecek bazi
becerilerinin burada kazanildigi ile ilgili veli gorlslerinin konuya dair diger ¢alismalarda da
ortaya c¢iktigi tespit edilmistir (Demir & Camadan, 2019, ss. 25-26).

Veliler, kurslarin egitim durumu ile alakalh olarak ¢ocuklarin davranis degisikligi
kazandiklarina iliskin gorisler de ileri sirmuslerdir. Bu anlamda velilere goére ¢ocuklari
kurslarda o6grendikleri bilgileri gindelik hayatta kullanmakta ve davranis olarak
sergilemektedirler. K3, bu konu ile ilgili olarak sunlari dile getirmistir: “Mesela yemek
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yiyecegimiz zaman artik yemek duasini ¢cocugumuz okumaya basladi. Evden ¢ikacagimiz
zaman mesela bir dua okuyor.” K5’in degerlendirmeleri su sekilde olmustur: “Cocugumda
dini bir alt yapinin olustugunu gérebildim. Mesela ibadetler konusunda bir algi ve biling
peyda oldu. Yemekten énce ellerini yikama, yemekten sonra da dua etme aliskanhdi
basladi.” K1 de su ilging degerlendirmede bulunmustur: “Gegenlerde dikkat ettim ki kizim
su igerken oturuyor. Ben normalde su igerken oturmam ama onu bu sekilde gérdiim. Bazi
dualar ezberlemis onu yemekte vs okuyor bize de okutuyor. Yani egitimin bir karsihgi var.”
K7 de benzer olarak: “Cocugum gegenlerde ayakta su icen babasini uyardi. ‘Baba, béyle
igmeyi hem peygamberimiz uygun gérmedi hem de saglikli degil!’ dedi. Cocuk evde bir
beyaz yalan gérdiigiinde hemen tepki veriyor mesela.” Egitimde davranis degisikligi
hususu O6nem tasimakta ve verilen egitimin davranislarda bir karsihiginin olmasi
beklenmektedir. Velilerin de c¢ocuklari icin boyle bir beklenti igerisinde olduklari
gorilmustiir. Bulgular incelendiginde velilerin bu beklentilerinin  6nemli dlglide
karsilanmis oldugu ortaya cikmaktadir. 4-6 yas Kur’an kursu o6gretim programina
bakildiginda da buradaki genel amaglarda ¢ocuklarin dinf degerleri ve diger kazanimlari bir
yasanti Uriinii haline getirmesine dair vurgularin yer aldig gériilmektedir (DiB, 2022a). Bu
durum programin amagclarinin da pekistigi anlamina gelmektedir. Bununla beraber
davranis degisikligi olgusu sadece bu galismada ortaya gikan bir bulgu degildir. Velilerin
boyle bir beklenti icerisinde olmalari ve ¢ocuklarinin kendilerinden beklenen davranisi
sergilemeleri hususu, konu ile ilgili diger ¢alismalarda da ortaya ¢ikan bir bulgudur (Akgtil,
2020, s. 40; Demir & Camadan, 2019, ss. 21-22; Tiifekgi, 2020, ss. 72-73; Yazibasi, 2020, s.
114).

Calismanin o6rneklem grubu arasinda yer alan Van ili 6zelinde velilerin ortaya koydugu
gorislerde, toplumun bazi alisilageldik aliskanliklariyla kurslarda verilen egitim arasinda
birtakim farkhliklar ortaya ¢ikmistir. Bu anlamda 6zellikle fikhi olarak Safil mezhebine
mensup olan toplumlarda velilerin gocuklari i¢in bu yénde bir egitimin verilmesine donik
beklentilerinin ortaya ¢iktigi gorilmektedir. Buradaki veliler, 4-6 yas Kur’an kurslarindaki
dini egitimde sadece abdest ve namaz ile ilgili konularda bir esneklik taninarak Safif
mezhebinin 6gretilerinin tercih edilebilecegine iliskin taleplerini dile getirmistir. S6zgelimi
K4, konuya su sekilde dikkat cekmistir: “Ben Safii mezhebine mensup biriyim ve béyle bir
gelenekten geliyorum. Eskiden beri bize bu mezhep etrafinda ibadet egitimi verildi. Yani
atadan, babadan béyle gérdiik. Bu konuyla ilgili herhangi bir taassup da beslemiyorum.
Ancak ¢ocugum mesela Siibhdneke duasi yerine Veccehtii duasini ezberleyebilir. Bu bizim
kiiltiiriimiizde var. Kiiltiiriin devami ve siirekliligi icin bu konu énemlidir diye diisiiniiyorum.
Bunun yaninda yine Kunut duasi Safiilikte oldugu gibi égretilebilir. Bunlarin toplum igin
daha iyi olacagina inaniyorum.” Bu konu ile ilgili goris ileri siiren bir baska veli K5 ise
sunlari ifade etmistir: “Suna da ézen gdsterilmesi gerektigini diisiiniiyorum: Biliyorsunuz
bélgemizin biiylik bir kismi Safit mezhebine mensup. Hanefi mezhebine mensup olan kisiler
de var ama mesela ben Safii mezhebine mensubum. Yani ¢cocugumun da Safil mezhebine
gére editim almasini beklerdim. Ama orada mesela namaza baslangi¢ duasi olarak
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Siibhdneke duasi ezberletilir. Ben bu durumdan rahatsiz degilim. Nihayetinde Safiiler de
bu duayi okuyabilir. En azindan mezhep eksenli olarak bize danisip sorabilirlerdi. Béyle
olsaydi daha iyi olacadi kanaatindeyim.” Kurslarda verilen egitim baglaminda sadece
abdest ve namaz konularinda ilgili iki mezhebe bagli olarak bazi kiiglik farkliliklar
mevcuttur. Calisma grubunda yer alan kurslarin tamaminda Hanefl mezhebine y&nelik
egitim verildigi tespit edilmistir. Bununla beraber veliler, kiltirel agidan devam eden
ahiskanliklarinin  Safit mezhebi baglaminda ¢ocuklari Uzerinde de devam etmesini
beklediklerini dile getirmislerdir. Literatlirde dogrudan 4-6 yas Kur’an kurslarina dair bdyle
bir farkliligl ya da beklentiyi ele alan bir galismaya rastlanmamistir. Ancak 6rglin din egitimi
baglaminda konu tartisilmis, 6gretmenlerin farkli uygulamalarn tercih etme egilimi
gosterdiklerine iliskin veri ve tespitler ileri stirGlmustur (Karasu, 2021, ss. 87-96). Velilerin
sahip oldugu bu beklentinin Ogretici yeterliklerini kapsayan boyutu da konuya yeni
tartisma alanlari kazandiracaktir. Nitekim 6greticilerin yeterlik algilarinin 6zellikle fikhi
konularda diistik olduguna dair tespitler mevcuttur (Karasu, 2019, s. 487).

2.3. Velilerin Kurslardaki Fiziksel Kosullara Dair Goriislerine iliskin Bulgular

Veliler ile yapilan gorlismelerde ortaya ¢ikan temalardan biri de kurslarin fiziksel
kosullaridir. Veliler, gocuklarinin gliniin belli saatlerinde bulunduklari mekani, bu mekanin
sahip oldugu imkanlari, avantaj ve dezavantajlari &nemsemis, bu hususa iliskin olarak da
goriis beyan etmislerdir. Kurslarin fiziksel kosullarina iliskin bulgular incelendiginde 6ne
¢ikan iki temel kodun yer aldig gorilmektedir. Bunlardan biri mevcut fiziksel kosullarin
betimlenmesidir. Burada velilerin her biri gocuklarinin devam ettigi kurslarin genel yapisi
hakkinda bilgiler vermistir. Bununla beraber velilerin, ¢ocuklarin Kur’an kursu adi altinda
bulunduklari mekanin bazi 6zellikler tasimasi gerektigini de distindiikleri ortaya ¢ikmistir.
Bu sebeple fiziksel kosullara iliskin ikinci kod ise ideal bir 4-6 yas Kur’an kursunun sahip
olmasi gereken fiziksel kosullara iliskin gorls ve diistincelerdir.

Kurslarin fiziksel kosullarina iliskin olarak velilerden elde edilen bu bulgulari ve bu bulgular
etrafinda kiimelenen kodlari su semada somutlastirmak mimkindr:

Sema 6: Ebeveynlerin kurslardaki fiziksel kosullara dair goriisleri

Mevcut Durum

Kur'an Kursu

Cami ile ayni avluda
mustakil bir yapi

Kurslarin Fiziksel o leri i
Kosullari yun materya eriile
. desteklenmis bahge
Ideal Bir 4-6 Yas
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Kurslarin mevcut durumuna bakildiginda, fiziksel kosul ve mekan olarak genellikle cami ile
ayni bina igerisindeki bir bolimin 4-6 yas Kur’an kursuna tahsis edildigine ve genel
anlamda cesitli yetersizlikler tasidigina iliskin bilgilerin verildigi gorilmektedir. K1, su
hususu dile getirmistir: “Fiziki kosullar daha iyi olabilir. Baktigimiz zaman Diyanet’e bagh
kurslarin hemen hepsinin fiziki kosullari yetersiz. Cocuklarin oyun alanlari mesela cdminin
alt katinda, kursun bulundugdu yerde aliyor.” K3, fiziksel kosullari su sekilde betimlemistir:
“Buradaki kurs, céminin altinda yer aliyor. Biraz kiigiik bir ortam. Bu ortamda tahminimce
10 kiisur 6grenciden olusan iki ayri grup var. Ortalama 20-25 kisi. Bastan itibaren 4-6 yas
kursuna 6zel olarak yapiilmamis, sonradan 4-6 yas kursu haline getirilmis. Biraz kiigiik bu
sebeple. Bunun disinda mesela kursun lavabosu kursun icinde degil, disarida yer aliyor.
Burada ablalari oldugu igin ¢ok fazla problem olmuyor ama daha giizel olabilirdi (...) Bunun
yaninda cocuklarin kitaplarinin oldugu, yemeklerin yendigi ortamlar da ayni, farkh degil.
Yemek zamaninda kitaplari kaldir, yemek getir falan biraz zor olabiliyor.” Calisma
grubunda yer alan bir velinin gocugunu gonderdigi kursun bir dairede yer aldigi bilgisi de
mevcuttur. K5, bu ortami séyle degerlendirmistir: “Kurs cdminin alti veya (isti degil, 4-6
yasa tahsis edilmis bir kurstur. Cocuklar yazin gérdiigiimiiz gibi cGmide toplanmis, basinda
birinin oldugu bir gdriintiiden ziyade bir sinif ortaminda egitim almaktadir (...) Ancak
kursun kendine gére bazi eksiklikleri de mevcuttur. Mesela bir bahgesinin olmamasi, ¢ocuk
oyun alaninin olmamasi gibi.” K2, sunlari dile getirmistir: “Kurslar genel anlamda
donanimli kabul edilse de égretim ve teknolojik materyallerin burada eksik oldugunu fark
ediyorum. Teknolojik arag geregler, mesela bir internet baglantisi ve akilli tahta olabilir bu
¢cok énemli bir imkén saglayabilir.” K6 ise su hususlari dile getirmistir: “Benim anladigim
kadariyla bu kurslara ¢ok talep var ve su an olabildigince bu kurslarin ¢ok¢a agilmasi igin
udrastiliyor. Bir kurs agalim, hocamizi atayalim, sartlari sonra iyilestiririz deniliyor. Yani
insanlara ulasmak istiyorlar. Bizim kurs da cdminin altinda, ¢ok genis bir alana sahip.
Burada siniflar var, oyun alani vs cdminin altinda, zemin katta yani. Alan ¢ok genis oldugu
igin bunlarin hepsi var. Ancak 1sinma problemi var. Cdmi yaktigi zaman burada kalorifer
yaniyor anladigim kadariyla. Bu sebeple hastalik da oluyor.” K7, farkli olarak sunlari ifade
etmistir: “Cocugumun devam ettigi kursun bir bahgesi, meyve agaglari vs var. Bazen orada
etkinlik yaptiklarini duyuyoruz. Ama orada da park sorunu var. Sadece bir bahge olarak
degil, oyun alaninin olmasi da iyi olabilirdi.” Literatiir incelendiginde 4-6 yas Kur'an
kurslarinin fiziksel kosullarina iliskin yetersizliklerin genel bir problem oldugu ve pek ¢ok
¢alismaya konu edildigi gérilmektedir (Aybey, 2019, s. 235; Bayka, 2019, ss. 47-48; Gln,
2016, ss. 54-55; Korkmaz, 2019, s. 92, 2020, s. 57; Uziimcii & Cinar, 2020, s. 44; Yagcl,
2020, s. 205). Bu kurslardaki 6gretici gorusleri ve problemleri baglaminda ele alinan tiim
¢alismalar Uzerinde yapilan bir arastirmada da fiziksel kosullarin eksikliginin yaygin bir
yapisal problem oldugu ortaya konulmustur (Ecer & GCakmak, 2021, s. 824).

Fiziksel kosullarin diizenlenmesi ve iyilestiriimesi hususunda gesitli girisimlerin yer aldigi
da dikkatlerden kagmamaktadir. Bu baglamda farkli kurumlarla is birligi halinde ¢alismalar
yapilmaktadir. K3, bu is birligine dair bir tespitini su sekilde ifade etmistir: “cocugum
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gecenlerde belediye tarafindan kendilerine oyuncak getirildigini séyledi. Bunun disinda
ben belediye tarafinda bazi temizlik gérevlilerinin bu kurslara gelerek temizlik ve hijyen
calismalari yaptigini gérdiim. iki-iic defa denk geldim. Yani sabah édrenciler heniiz
gelmeden gelip burayi temizliyorlar.”

4-6 yas Kur’an kurslari ile ilgili temas edilen ve betimsel bir Gslup ile ortaya konulan bu
fiziksel kosullarin yani sira, ideal bir kursun nasil bir fiziksel cevreye sahip olmasi gerektigi
ile ilgili de veliler goriis beyan etmislerdir. Bu gorisler ifade edildigi Gizere genis, disari ile
temasinin saglandigi bir oyun alani, ikincisi de cami ile bitiinlesik bir ortam olmasidir.

Kurslarin oyun alani ve bir bahgeye sahip olmasi gerektigi hususu, ¢ocuklarin erken
donemlerinde rahat, serbest ve hareket alanlarinin gerekli 6lglide kendilerine 6zgurlik
alani tanidigi bir sosyal ve fiziki cevre etrafinda kiimelenen gorisler ile glindeme gelmistir.
K1, bu hususu “cocuklarin giin icerisinde disari ile temaslari gerekir. Béyle bir cevre
olusturulabilir’ seklindeki ifadeleri ile dile getirmistir. K3'lin goérusiine gore kurslarin su
sekilde olmasi gerekir: “Daha énce baska bir amagla degil de sadece 4-6 yas kursu igin
yapilan miistakil bir bina olsa daha giizel olabilirdi. Lavabolari disarida degil de igeride
olsa, oyun alanlari daha zengin olsa daha iyi olur. Bunun yani sira gevresi de daha diizgiin
olabilir, mesela kursun disarisi buna gére diizenlenebilir. Ozellikle oyun alani agisindan
burasi daha iyi olabilir. Fiziksel olarak da ders yapilan, yemek yenen, oyun oynanan
alanlarin da birbirinden farkli, miistakil mekdnlar olmasi lazim. Bunun yaninda bana gére
cocuklarin kurslarinin merdivenli, basamakli, katl yerler oomamasi lazim. Daha diiz ayak,
tek katli olarak tasarlanabilir mesela. Ama bunun yaninda cdmiden de tamamen ayri
olmamali. Bir irtibat olmali yani. Cdmi, yaninda bahgeli yesillik, oyun alani olan bir 4-6 yas
kursu olsa daha iyi olur.” K2, benzer olarak sunlar dile getirmistir: “Cocugumun devam
ettigi kursun miistakil, cok da ytiksek olmayan, tek katli bir binasinin olmasini ¢ok isterdim.
Basamaksiz, merdiveni olmayan, kendi bahgesi ve oyun yerinin olmasini gergekten
isterdim. Giiven verme agisindan cami ile yan yana, yakin olmasini da énerebilirim.
Cocuklarin cdmiyi gérmesi de bir zenginliktir.” K5’in bu kurslarla ilgili beklentileri
sekildedir: “Genelde her seyden dnce kurslarin bir cdmi kiilliyesi icerisinde yer almasini
6nemsiyorum. Bu durum ¢ocugun girdigi ortamin cdmi ile biitiinlesik bir yer olmasi, cdmi
fikrine 1sinmasi agisindan pekistirici oluyor. Fakat cdminin iginde degil, cGmiden bagimsiz,
sadece 4-6 yas kursuna hasredilmis, yani miistakil bir yapi olmasini isterdim.” K6, bu
kapsamda su sozleri sarf etmistir: “Agik¢asi s6yle bahgesi olan bir alanin &6zlemini
cekiyoruz. Mesela benim Tokat’ta bir arkadasim var, onlarin ¢ocugunun 4-6 yas Kur’an
kursunun bahgesi var, zaman zaman ¢ocuklar orada kahvalti yapiyor. Burada ¢ardaklar
yapmislar ¢cocuklar icin. Salincak, kaydirak gibi oyun alani var. Fakat bizim ¢ocuklar sadece
kursun icinden ¢ikamiyor. Hayalimiz s6yle bahgesi olan, isinma problemi olmayan,
korunakli bir miistakil yapi olmasini isteriz.” ileri sirilen bu gérisler incelendiginde,
velilerin bir 4-6 yas Kur’an kursu i¢in dncelikle mistakil bir yapiyr daha cok yakisir
bulduklar fikrinin 6ne ¢iktigl dikkatleri ¢ekmektedir. Bu mdstakil ortamin gocuklarin
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bedensel gelisimlerine uygun olacak bir mimari anlayisla hazirlanmis olmasi, cesitli
etkinlikler icin islevsel bir bahgesinin bulunmasi gerektigi de 6ne ¢ikmaktadir. Bununla
beraber bu kurslarin camiden de tamamen bagimsiz olmamasi, caminin golgesini
hissedecek bir fiziksel ortamda yer almasi gerektigi de duslnilmektedir. Bltlin bu
gorusler birlestirildiginde velilere gore 4-6 yas Kur’an kursunun cami ile ayni avluda,
kendisinde has bir bahgesinin bulundugu, tek katli, sade bir mimariye sahip olmasi
gerekmektedir.

Sonug ve Oneriler

4-6 yas Kur’an kurslari, Trkiye’nin erken ¢ocukluk dénemi din egitimi tecriibesi olarak
ortaya ¢ikmis, halen bu yas grubuna hitap eden DiB’e bagli bir kurumdur. Bu kurslara her
gecen yil talep artmakta ve bu sebeple hem agilan kurs sayisi hem kurslarda gorev yapan
ogretici sayisi hem de 6grenci sayisi artmaktadir. Son olarak 2022 yilinda hazirlanip
uygulanmaya baslanan 6gretim programi ile kurslardaki egitimin nitelik ve gesitliliginin
artirillmasina donik girisimler dikkat gekmistir.

Kurslara ¢ocuklarini génderen ebeveynlerin gérislerini Van ili 6rneklemi ile arastiran bu
calismada gocuklarin kurslara génderilme nedenleri, kurslarda verilen egitim ve kurslarin
fiziksel kosullari olmak Uzere lic tema ortaya ¢ikmistir.

Velilerin ¢ocuklarini bu kurslara génderme sebepleri gesitlilik arz etmekle beraber 6ne
cikan husus, ¢ocuklarin temel anlamda bir dini egitim almalarinin saglanabilmesidir. Bu
anlamda veliler, heniiz 6rglin egitime baslamamis olan ¢ocuklarinin dint 6grenmeler elde
etmelerini 6nemsemekte ve bu amagla c¢ocuklarini bu kurslara géndermektedirler.
Bununla beraber c¢ocuklarin ev ortamindan uzaklasarak akran grubu igerisinde
sosyallesmeleri ve gelisimlerini bu sekilde siirdirmeye devam etmeleri de velilerin bu
kurslari tercih etmesinin ikinci sebebi olarak 6ne ¢ikmaktadir. Yaklasik 10 yilhk bir
tecrlibeyi geride birakan 4-6 yas Kur’an kurslarinin toplumda taninmasi ve énerilen bir
yaygin egitim kurumu haline gelmesi de tercih sebebi arasinda yer almaktadir. Bu anlamda
daha 6nce cocuklarini 4-6 yas kurslarina génderen velilerin memnun kalmalari ve gevreye
tavsiyede bulunmalarinin etkili oldugu 6ne ¢ikmaktadir. Cocuklarin gonderildigi kurslarin
herhangi bir 6zel hiiviyet tasimaksizin dogrudan DiB’e bagli olmasi ve resmi bir kimlik
tasimasinin, erken doénemlerde dini egitimi Onemseyen velilerin bu kurslara
yonelmelerinde 6nemli bir rol oynadigi dikkat ¢ekmektedir. Bu durum o6rgiin egitim
kurumlarinda ilgili yas araligina hitap eden bir din egitimi faaliyetinin olmamasindan da
kaynaklanmaktadir. Nitekim s6z konusu kurumlardaki bu durum, toplum tarafindan bir
eksiklik olarak gorilmekte ve eksikligin telafisi i¢in 4-6 yas Kur’an kurslarina bir yénelim
gerceklesmektedir.

4-6 yas Kur’an kurslarindaki egitim, programin amaclarinda da yer aldigi lizere dinf egitime
dair Kur’an 6gretimi basta olmak lizere gesitli konular etrafinda sekillenmektedir. Yani sira
yine programda yer alan temel becerilerin kazandirilmasi ile ilgili konularin da bir etki
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olusturuldugu tespit edilmistir. Veliler, ¢ocuklarinin seviyelerine gére bu becerileri
edinmelerinde kurslarin sistematik rolliine vurgu yapmaktadir. Nitekim hem dinf
0grenmeler hem de edinilen becerilerin giindelik hayatta kullanildigi ve bir davranis
degisikligi meydana getirdigi hususu dikkat cekmektedir. Ancak 6zellikle Safif mezhebine
mensup ebeveynlerin yogun olarak yasadigl bolgede bazi ibadetlere dair davranislarin
toplumun gelenek ve kiltirine uygun olarak yine bu Ogretiler cercevesinde
strdiridlmemesinin bir eksiklik olarak kabul edildigi gortlmektedir.

Kurslarin sayisi, egitim icerigi ve 6grenci profili artmakla beraber fiziksel kosullarindaki
iyilesmenin heniiz veli beklentisini karsilayacak diizeye ulasmadigi goriilmektedir. Velilerin
bu baglamda ideal bir 4-6 yas Kur’an kursu tasavvuru gelistirdikleri 6nem tasiyan bir
husustur. Bu tasavvur baglaminda kurslarin tek katli ve mistakil bir yapisinin, gesitli egitsel
etkinlikler icin misait bir bahgesinin ve cocuklarin bedensel gelisimlerine uygun bir sekilde
hazirlanmis oyun alanlarinin bulunmasinin gereklilik arz ettigi yoniinde beklentiler
mevcuttur. Bununla beraber kurslarin cami ile ayni avluda, bir killiye havasinda olmasi
gerektiginin de alti gizilmektedir. Veliler, 4-6 yas Kur’an kurslari igcin mistakil bir yapi talep
etmekle birlikte bu yapinin cami gélgesinden uzak olmamasina da dikkat cekmektedirler.

Elde edilen sonuglar baglaminda DiB’e ve konuya ilgi duyan arastirmacilara cesitli
dnerilerde bulunmak mimkiindiir. Bu anlamda DiB’in kurslarin fiziksel kosullarinin
iyilestirilmesine doniik galismalara agirhk vermesinin 6nem arz ettigi ifade edilebilir. Zira
¢ocuklarin aldiklari egitim kadar egitimin ylritiildigli mekanin kosullarinin yeterli olmasi
da gereklidir. Bu kurslarin cami ile ayni gevreyi paylasacak sekilde miistakil ve basamaksiz
olarak tek katli insa edilip kendilerine miinhasir bir bahce ve bu bahgenin de oyun ve
etkinlik alanlari ile donatiimasi diisiinilebilir. Bununla beraber Safillik basta olmak lzere
Turkiye’deki fikhi mezhep gesitliligi géz 6niinde bulundurularak kurslardaki egitim igerigi
hakkinda gesitli alternatifler izerinde distinilebilir.

4-6 yas grubu Kur’an kurslarina ilgi duyan arastirmacilarin da akademik g¢alismalarla bu
alani  zenginlestirmesi, mevcut problemlerin tespit edilip ¢6zim ©6nerilerinin
gelistirilebilmesi baglaminda 6nem arz etmektedir. Bu kapsamda 6zellikle velileri merkeze
alip farkh illerin 6rneklem grubu olarak segilip calisiimasi, burada yer alan sosyolojik
yapinin ve bu yapinin geregine bagl sorun ve ¢dziimlerin giindeme gelmesi igin gerekli
goriilmektedir. Yani sira 4-6 yas grubu Kur’an kurslari baglaminda veliler ile ilgili yapilan
bitin akademik arastirmalarin galisma grubu olarak secildigi bir meta-sentez tasarisi da
gelistirilebilir. Boylece veli gorusleriyle ilgili genel bir panoramanin ortaya c¢ikariimasi
saglanarak kurslarin bu paydasina iliskin alanyazina 6nemli katkilar sunulabilir.
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Bu arastirmada, evli kadinlarin evlilik uyumlari ve manevi iyi olus hallerinin incelenmesi
amagclanmistir. Arastirma kapsaminda, 12 evli kadinla yari yapilandirilmis milakat
teknigi gerceklestirilmistir. izmir ilinde yasayan en az 5 yillik evli kadinlarla yiiz yiize
gorismeler yapilmig, gérismelerde kullanilan yari yapilandiriimis milakat teknigi ile
derinlemesine sorular sorulmustur. Yapilan goriismelerde kadinlar evlilik uyumu ve
manevi iyi olug haliyle ilgili sorular karsisinda 6znel gorigslerini ortaya koymuslardir.
Katilimcilarin gorislerinde evlilik uyumu ve manevi iyi olug hali arasinda pozitif bir iligki
oldugu gorilmastir. Esleri ile ortak karar alip anlasabilen kadinlarin evliliklerinde
manevi olarak kendilerini huzurlu hissettikleri tespit edilmistir. Katilimcilarin
goruslerinden elde edilen bulgular, literatlrde evlilik uyumu ve manevi iyi olus ile ilgili
ayri ayri yapilan diger calismalari ve arastirma bulgularini destekler niteliktedir.
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RESEARCH ON MARITAL ADJUSTMENT AND SPIRITUAL WELL-BEING
Abstract

In this study, it was aimed to examine the marital adjustment and spiritual well-being
of married women. Within the scope of this research, semi-structured interview
technique was conducted with twelve married women. Face-to-face interviews were
conducted with women who have been married for at least five years and live in the
Province of Izmir, and in-depth questions were asked through the semi-structured
interview technique used in the interviews. In the interviews, the women revealed their
subjective opinions in the face of questions about marital adjustment and spiritual well-
being. In the opinions of the participants, it is seen that there is a positive relationship
between marital adjustment and spiritual well-being. It has been determined that
women who can make mutual decisions and agree with their spouses feel spiritually
peaceful in their marriage. The findings obtained from the opinions of the participants
support the of other studies and conducted separately in the literature on marital
adjustment and spiritual well-being in the literature.

Keywords: Spiritual Care and Counseling, Marriage, Marital Adjustment, Well-Being,
Spiritual Well-Being.

Giris
1. Aragtirmanin Problemi

Tarih boyunca aile, Tiirk milleti icin her zaman 6n planda ve dnemli tutulmustur (Kivilcim
Kavak, 2018, ss. 223-230). Toplumun en kigtk birimi olan ailenin, insanin yasaminda
vazgecilmez bir nemi vardir. insanlarin ihtiyaclarini karsilayabilecekleri en dogal yer kendi
ailesidir (Nazli, 2020, ss. 16-17). Toplumun en kiglik ve temel birimi olan aile, biyolojik,
psikolojik, sosyal, kiltirel baglari olan birtakim sorumluluklar tGstlenen bireylerden olusur
(Tutarel Kislak ve Goztepe, 2012, 28; Albayrak, 2015, ss. 47-56). Bireyler, aile iginde dogar
ve genellikle o aile ile yagaminin tiim{ini gegirir. Kim oldugunu bu ailede kavrar, bu ailede
gelisir ve degisir. Yasamini sirdirmek igin aileden destek almaya ihtiya¢ duyar ve
ailesindeki diger bireylere destek verir (Corey, 2015, ss. 517-520). Toplumun refahini
saglamak i¢in dlzeni ve dengeyi korumak, aksayan yonleri ¢ézmek nasil dnemliyse,
toplumun en kigik birimi olan ailedeki sorunlarin ¢oziilmesi de bir o kadar énemlidir
(Sener, 2002, s. 2).

Sosyal bir sistem olan ailenin temeli evliliktir. Birbirlerinden ayri hayatlar stirms iki insan,
ortak bir hayati paylasmak igin bir araya gelip evlenerek kendi ailelerini olustururlar (Gakir,
2008, s. 1). Evlilik, icinde hem mutluluklarin hem de sikintilarin yasandigi, ¢ogu insanin
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tercih ettigi, bazen de 6zlemini duydugu, vazgecilmez kiiltirel bir olgudur (Sener, 2002, s.
1). Toplumlarin varlklarini devam ettirmeleri, insanlarin mutlu bir yasam stirmeleri,
saglikli ve uyumlu aile iliskilerinin kurulmasina baghdir.

Evlilik ile olusturulan ortak hayatin mutlulugu evlilik uyumu ile saglanir (Cakir, 2008, s. 1).
Mutlu bir evlilik igin evlilik uyumu veya evlilik doyumu gibi kavramlar 6énem tasimaktadir.
Evlilik uyumu, evlilikteki istek ve beklentilerin karsilanmasi ve dengenin saglanmasi
manasina gelmektedir. Eslerin uyumlu olabilmesi igin etkili bir iletisim kurmalari, bunun
icin de ortak karar alabilmeleri ortak amaglara sahip olmalari 6nemlidir. Ortak bir plan
olarak gorilen evlilikte, ortak amaglar, ortak degerler, ortak kararlar, ortak ¢6ziim
onerileri ve ortak bakis agilari olmalidir (Tutarel Kislak ve Goztepe, 2012, s. 28).

Dinyada meydana gelen sosyal, ekonomik, kiltiirel, toplumsal degisimler, evlilik
iliskilerine de yansimakta ve esler arasi uyum sorunlarinin artmasina sebep olmaktadir
(Sener, 2002, s. 1). Evliliklerde, uyumun saglanmasi insanin mutlu bir yasam slirmesinde
onemli bir yere sahiptir. Evli bireylerin, iliskilerindeki uyumlari psikolojik sagliklarina da
etki etmektedir. Bireylerin evliliklerinde yasadiklari problem ve ¢atismalar, manevi olarak
da olumsuz sonuglar yaratir (Tutarel Kislak ve Goztepe, 2012, s. 30). Varoluscgu psikolojik
yaklasima gore yasama anlam veren insanin kendisidir. Kendini gelistirmek icin 6zgiir ve
sorumlu olan insan, sorumluluklari nedeniyle bunalim, sikinti ve kaygi duyar (Corey, 2015,
ss. 177-180).

insanin anlam arayisinin bir parcasi olan maneviyat, pozitif psikolojideki psikolojik iyi olus
ile birlestiginde ortaya manevi iyi olus hali ctkmaktadir (Tung ve Totan, 2020, s. 2). Manevi
iyi olus, insanlarin yasamlarinda kararli olmasini, baris ve uyum iginde yasamasini
saglarken, bireyler arasinda uyumlu bir iliski kurmasina yardimci olur. Manevi iyi olus,
psikolojik saglik Gzerinde etkili, insanin anlam arayisinda énemli bir yeri olan, sorunlarla
micadele edebilmesini ve ¢o6ziim Uretebilmesini saglayan, kisinin kendisiyle, cevresiyle ve
Yaraticisiyla olan bagini agiklayan bir kavramdir (Caliskan, 2020, ss. 5-17). Evlilik iliskisinde,
eslerin sahip olduklari maneviyatlari, iliskilerinde koruyucu bir nitelik tasir. Eslerin evliligi
kutsal gorerek, manevi bir anlam ylklemeleri, ¢atismalarin azalmasi, sorun ¢dézme
becerisinin artmasi agisindan, destekleyici niteliktedir. Eslerin manevi iyi olus diizeylerinin
artmasi evlilik iliskilerinin de pozitif yonde etkilenmesini saglar (Tung, 2020, ss. 29-37).

Bu nedenle evlilik uyumu ve manevi iyi olus hali arasindaki iliskinin arastirilmasi manevi
bakim ve danigsmanlik bilim alani agisindan biiylik 6nem arz etmektedir. Esasen gerek
evlilik uyumu gerekse manevi iyi olus ile ilgili bazi arastirmalar gergeklestirilmistir. Ancak
ozellikle manevi bakim ve danismanlik alaninda evlilik uyumu ve manevi iyi olus arasindaki
iliskiler sorununu ele alan g¢alisma yok denecek kadar azdir. Bu nedenle arastirma, evlilik
uyumu ve manevi iyi olus arasindaki iligkiler sistemini problem olarak ele almasiyla 6nem
kazanmaktadir. Arastirma, evlilik uyumu ve manevi iyi olus hali arasindaki iligkileri
problem edinmektedir. Bu genel problem kapsaminda, evlilik ile ilgili sorunlar, es, aile
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bireyleri, akrabalar ile iliskiler, evliliklerde g¢atisma ve gerginlikler, evliliklerde din ve
manevi iyi olug halinin etkileri gibi alt problemlere cevap aranacaktir.

2. Aragtirmanin Amaci

Bu arastirmanin amaci, en az 5 yillik evli kadinlarin evlilik uyumlari ve manevi iyi olus
hallerini incelemektir. Bu amag¢ dogrultusunda asagidaki sorulara cevap aranmis ve
katilimcilarin gorislerini ortaya koymalari beklenmistir.

Arastirmanin temel amaci manevi iyi olus ile evlilik uyumu sireglerini tespit etmektir. Bu
amag dahilinde arastirma, “es ile evlik uyumu”, “es ile uyumsuzluk ve gatisma”, “din,
maneviyat ve evlilik uyumu” ve “manevi iyi olus ve evlilik uyumu” seklinde dort kategoride

incelenmeyi hedeflemistir.
3. Aragtirmanin Kapsam ve Sinirliliklari

Arastirma “Evlilik uyumu” ile “Manevi iyi olus” arasindaki iliskiler sorunu Uzerine insa
edilmistir. Evlilik sorunu ¢ok boyutlu ve genis bir alani kapsamaktadir. Psikoloji, Sosyoloji,
Kiltirel Antropoloji gibi disiplinleri ilgilendiren birgok kokli sorunu biinyesinde
barindirmaktadir. Ayni sekilde manevi iyi olus sorunu da ¢ok kapsamli bir konu olarak
kavranmasi gereken bir olgudur. Fakat bu arastirma kapsaminda evlilik ve manevi iyi olus
hali konusunu bitiin boyutlariyla ele almak ve incelemek miumkiin degildir. Bu nedenle
arastirmanin problem ve amaci dogrultusunda evlilik sorunu evlilik uyumu ile
sinirlandinimistir. Yine evlilik uyumu sorunu da en az bes yillik evli kadinlarin evlilik uyumu
ile ilgili bakiglari cercevesinde kavranmigtir. Arastirmada manevi iyi olus hali de temelde
Manevi Bakim ve Danismanlik bilimi 6zelde de bu sorunla ilgili yapilmis din psikolojisi
¢alismalari kapsami 6zelinde ele alinmistir. Empirik olarak ise manevi iyi olus 5 yillik evli
olan arastirma orneklemi olarak segilen kadinlarin 6znel yargl ve anlayiglari ile sinirh
kalmistir. Sonug olarak bu arastirma, izmir ilindeki en az 5 yillik evli kadinlarin evlilik uyumu
ve manevi iyi olus ile ilgili gorls ve anlayislari ile sinirlidir. Toplamda 12 evli kadin ile yari
yapilandirilmis milakat yapilmistir. Bu baglamda arastirma kullanilan veri toplama
aracinin olguyu anlama ve tanimlama kapasitesiyle sinirlidir.

4. Arastirmanin Evren ve Orneklemi

Arastirmanin evrenini izmir merkezdeki evli kadinlar olusturmaktadir. Bu arastirma
evreninden basit tesadiifi drneklem secim teknigi ile izmir ilindeki en az 5 yillik evli 12
kadindan olusan bir 6rneklem secilmistir. Orneklem grubunun bireysel ve sosyal 6zellikleri
tablo 1’de verilmistir.
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Tablo 1: Orneklem Grubunun Bireysel ve Sosyal Ozellikleri

iSIM  YAS EVLENME EVLILIK COCUK AILETIiPi  EKONOMIK EGITIM CALISMA

YASI SURESi  SAYISI DURUMU  DURUMU DURUMU
A 52 18 34vil 2 Cekirdek Orta ilkokul Calisiyor
B 30 22 8yl 1 Cekirdek Yuksek Universite  Ev hanimi
C 42 19 23 vil 1 Cekirdek Orta Lise Ev hanimi
D 52 20 32vil 3 Cekirdek Orta ilkokul Ev hanimi
E 30 22 8Yil 2 Cekirdek Orta Universite  Ev hanimi
F 30 23 7Yil 1 Cekirdek Orta Lisanslistd  Ev hanimi
G 36 25 11yl 2 Cekirdek Yuksek Universite  Ev hanimi
H 54 25 29 vil 2 Cekirdek Orta Lise Ev hanimi
J 60 24 36 Vil 2 Cekirdek Orta ilkokul Ev hanimi
K 56 16 40 Yl 2 Cekirdek Orta ilkokul Ev hanimi
L 48 19 29 vil 3 Cekirdek Orta ilkokul Caligiyor
M 39 19 20 vil 2 Cekirdek Yuksek Universite Calisiyor

Tablo 1’deki verilere gére 6rneklem grubundaki kadinlarin 30 ile 60 yas araliginda olduklari
goriilmektedir. Orneklem grubuna 20 yas ve altinda evlenen 6 kadin, 20 yas Ustiinde
evlenen 6 kadin segilmistir. Katihmcilarin evlilik streleri 7 yil ile 40 yil arasinda oldugu
anlasiimaktadir. Tablo 1'deki veriler 6rneklem grubumuzdaki kadinlarin en az 1, en fazla 3
cocuga ve cekirdek aile yapisina sahip olduklarini géstermektedir. Katilimcilarin 9’u
ekonomik durumunu orta gelirli, 3’G yiiksek gelirli olarak tanimlamistir. Orneklem
grubumuzdaki kadinlarin 5’i ilkokul, 2’si lise, 4G Universite, 1’i ylksek lisans mezunudur.
Katilimcilarin 3’0 ¢aligirken, 9’unun ¢alismayip ev hanimi oldugu goérilmektedir.

5. Arastirmanin Veri Toplama Teknikleri
5.1. Kaynak Tarama Teknigi

Arastirma, evli kadinlarin evlilik uyumu ve manevi iyi olus hallerinin incelenmesi amaciyla
yapilmis nitel bir desen Uzerine kurulmus, betimsel bir arastirmadir. Betimsel arastirma,
bir konuya ya da olaya iliskin katilimcilarin géruslerinin ve tutumlarinin belirlendigi bir
arastirmadir (S6nmez ve G. Alacapinar, 2000, s. 46). Arastirmada kaynak tarama teknigi,
daha o©ncekilerin arastirma problemi ile iliskili olarak yapmis olduklari ¢alismalardan
hareketle arastirmanin kavramsal ve kuramsal gergevesinin olusturulmasi ve arastirma
probleminin ¢d6ziimlenmesi noktasinda kullanilmistir. Evlilik uyumu ve manevi iyi olus hali
ile ilgili ayri ayri kaynak taramasi yapilmistir.

5.2. Veri Toplama Araglan

Arastirmaya katilan katiimcilarin demografik bilgilerinin belirlenmesi igin “Kisisel Bilgi
Formu” kullaniimistir. Evli kadinlarin, evlilik uyumu ve manevi iyi olus hali ile ilgili arastirma
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yapmak amaciyla yari yapilandiriimis milakat formu olusturulmus ve katilimcilar ile
milakat yapilmistir.

5.3. Kisisel Bilgi Formu

Arastirmaya katilan katilimcilarin, yasi, meslegi, ¢alisma ve egitim durumu, ekonomik
durumu, evlenme yasi ve siresi, cocuk sayisi, aile tipi gibi bilgilerin yer aldigi bilgi formu
kullanilmistir. Katihmecilar, isimlerinin agik¢a goériinmesini istemedikleri icin “A-B-C” gibi
harfler ile isimlendirilerek kayit altina alinmistir.

5.4. Yari Yapilandiriimig Miilakat

Evlilik uyumu ve manevi iyi olus haliyle ilgili arastirma problemini ¢éziimlemede vyari
vapilandirilmis milakat teknigi kullanilmistir. Bu teknik vasitasiyla katihmcilarin evlilik
uyumu ve manevi iyi olusla ilgili dznel yargilari ve gérisleri toplanmistir. Miilakat sorulari
hazirlanirken evlilik uyumu ve manevi iyi olus hali ile ilgili ilgili literatiir taranmis ve gesitli
olceklerden yararlaniimistir.

Locke ve Wallace (1959) tarafindan gelistirilen, Tutarel Kislak tarafindan Tlirkge uyarlamasi
yapilan Evlilikte uyum 6lgegi,

Celik ve Yazgan inang (2009) tarafindan gelistirilen Evlilik doyumu &lcegi,

Busby ve ark. (1995) tarafindan gelistirilen, Bayraktaroglu ve Cakici (2017) tarafindan Turk
klltirine uyarlanan Yenilenmis ¢ift uyum 6lgegi,

Soylemez (2011) tarafindan gelistirilen Evlilikte uyum ve aile islevleri 6lgegi,
Eksi ve Kardas (2017) tarafindan gelistirilen Spirittel iyi olus 6lgegi ve

Bufford, Paloutzian ve Ellison (1991) tarafindan gelistirilen, Agilkaya ve Oztiirk (2015)
tarafindan Tirkge uyarlamasi yapilan (Pehlivan, 2018, s. 33) Manevi iyi olus Olgegi.

Bu olgeklerden yararlanilarak hazirlanmis yari yapilanmis miilakat formuna uzman gorisi
alinarak son sekli verilmistir. Orneklem grubunun kisisel ézellikleri, “es ve evlilik uyumu”,
“es ile uyumsuzluk ve gatisma”, “din, maneviyat ve evlilik uyumu” ve “manevi iyi olus ve
evlilik uyumu” seklinde dort boyutlu bir yari yapilanmis milakat formu hazirlanmistir. Yari
yapilandirilmig miilakat formundaki her bir boyutla ilgili sorulara asagida yer verilmistir:

Es ve evlilik uyumu boyutu
1. Esinizle severek mi evlendiniz?
2. Evliliginizi bitirmeyi hi¢ distindiiniiz mi? Ne sikhkla?
3. Esinize glivenip ona sirlarinizi agar misiniz?

4. Esinizle dertlesir misiniz?
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5. Esinizle birlikte ev disinda sosyal etkinliklerde bulunur musunuz?
Es ile uyumsuzluk ve gatisma boyutu

6. Cocuklarla ilgili konular; okul, arkadas, bakim, beslenme vs konularda ortak
kararlar alip anlasabilir misiniz yoksa tartismaya sebep olur mu? Ne siklikla bu konu
hakkinda tartigirsiniz?

7. Akrabalarla ilgili konular; kayinvalide, kayinpeder, elti, kayin, goriimce gibi
akrabalarinizla anlagma durumuz nasildir? Evliliginizi etkileyen muidahaleleri var
midir?

8. Aile bitgesi ile ilgili konular; esinizle aranizda tartismaya sebep olur mu? Ne
siklikla bu konu hakkinda tartisirsiniz? Bitge yonetimi aile icinde kime aittir?

9. Yardimlagma ile ilgili konular; esiniz ev islerinde size yardim eder mi? Ev ve
evlilikle ilgili sorumluluklari paylasir misiniz?

Din, maneviyat ve evlilik uyumu boyutu

10. Evliliginizde manevi olarak kendinizi nasil hissedersiniz? Huzurlu, mutlu mu?
Yoksa stresli, 6fkeli, kaygilh mi? Bu duygulari ne siklikla hissedersiniz?

11. Esinizin kumar oynamasi ve/veya alkol kullanmasi evliliginizi nasil etkiler?
12. Sizin ve esinizin din ve ibadetlere baglilik durumunuz nasildir?

13. Mutlu bir evlilikte dini inanglara ve/veya ibadetlere bagliligin 6nemi sizce
nedir?

Manevi iyi olus ve evlilik uyumu boyutu

14. Hayatinizdan memnun musunuz? Manevi olarak kendinizi nasil
hissediyorsunuz?

15. Dinya hayatinin gegici olduguna inanir misiniz? Bu sizin kendinizi nasil
hissetmenize sebep olur?

16. ilahi bir giice bagli olmak, Allah’a inanmak size giiven verir mi?

17. inang ve degerleriniz sorun ¢ézme ve zorluklara dayanma giiciiniizii nasil
etkiler? Allah’tan yardim ister misiniz? Siikiir, dua, tevekkil, sabir gibi dini basa
¢ikma stratejilerini kullanir misiniz?

Miilakat sorulari yliz ylize yapilan gorismeler ile katimcilara yoneltilmis ve yazil olarak

kayit altina alinmistir. Kayit altina alinan miilakat verileri gesitli anlamli ve birbirini diglayan

kavramsal yapilagsmalar ekseninde birlestirilmeye caihsiimistir. Boylelikle katilimcilarin
gorusleri belirli anlamli kavramsal yapilar ekseninde siniflandirilarak tematik analiz ve

islemden gegirilmistir.
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6. Evlilik Uyumu

Evlilik, “bltin toplumlarda insanlarin nesillerini devam ettirmek, Uremek, dogan
cocuklarini yetistirmek amaciyla toplum tarafindan onaylanan, mesru kabul edilen kadin
ve erkegin kurdugu sosyal ve kiiltiirel bir birliktir”. Evlilik, her toplumun en kiguk bir yapi
elamani olan ailenin temelini olusturur ve evlilik bag ile aile kurulur. Bununla birlikte
evlilikle her kiiltiirde yeni akrabalik sistemleri ve baglari kurulur. Bu nedenle evlilik bitiin
klltirlerde ve toplumlarda coskuyla kutlanan, kutsanmis ve mesrulastiriimis, bir térenle
kurulan evrensel bir kurumdur (Karasahin, 2013’3, s. 145).

“Mutlu bir evliligi, mutsuz bir evlilikten ayiran nedir?” sorusu, evlilikle ilgili yapilan
¢alismalarin ilk cevap aradigi sorulardan biridir. Glinimiizde de bu soru temel bir soru
olarak halen gegerliligini korumaktadir (Yiiksel, 2013, s. 3).

Evlilik, bireyin kisiliginin gelismesine, mutlulugunun artmasina etki eden sosyal, biyolojik,
psikolojik ihtiyaclarin karsilandigl, cinsel iliskinin toplum normlarina uygun olarak
yasallastinildig bir siirectir. Yasal baglarla kurulan aile, evlilik iliskisini olusturur. Evlilik
iliskisi, yasamin her alaninda énemli bir rol oynamaktadir (Ugar, 2018, ss. 1-3). Evlilik
iliskisinin saghkli bir sekilde ylriimesi, en basta esler arasindaki sevgi, saygi ve glivene
baglidir. Ailedeki karsihkh sevgi, saygi, giiven, baghhk ve is bolimi 6nemlidir. Aile
lUyelerinin, is bolimine 6zen gostermeleri ne kadar gerekli ise evlilik iliskisinin devami igin
de eslerin sorumluluklarinin farkinda olmasi ve ona gére davranmasi gerekmektedir.
Evlilikte uyum saglanmasi, evlilig§in devamini saglarken, uyumsuzluk ise evliligin
ylpranmasina sebep olmaktadir. Toplumdaki bozulmalarin engellenmesi ve kalici
¢Ozlimler bulunmasinda uyumlu ve saglikli evliliklerin 6nemi fazladir (Atasalan Arslan,
2019, ss. 1-5).

Uyum, bireyin bulundugu kosullar altinda sosyal, fiziksel ve psikolojik uyaranlara karsi
gosterdigi tutum, kendisi ve gevresi ile uzlasabilme halidir. Evlilik uyumu ise eslerin birbiri
ile uzlagmasidir (Erkiling, 2020, s. 7). Evlilik uyumu, bireylerin problemlere ¢6ziim Urettigi,
birlikte olmaktan mutluluk duyduklari, ortak karar ve tutumlarin var oldugu, evlilige karsi
beklentilerinin karsilandigi bir durum olarak tanimlanabilir (Kodan Cetinkaya, 2018, ss. 8-
9).

Evlilik uyumu, eslerin evlilik iliskisinde bir uyuma sahip olmasi ve pozitif iyi olma hali olarak
tanimlanabilir. Ayrica, eslerin evlilik ile ilgili basarili ve fonksiyonel olmasi olarak da
aciklanabilir (Dinger Mutlu, 2021, s. 15).

Evlilik uyumu eslerin ortak hedefe ulasmasinda aralarindaki uyum ve anlayis sirecidir.
Evliligin stirdlrilmesi ve gii¢li olmasinda evlilik uyumu 6nemli bir yere sahiptir. Evlilikte
mutluluk hedeflenir ve bu dogrultuda beklentilerin bazilari gergek bazilari degildir. Evlilikte
birbirinden farkh iki birey bir araya gelerek mutluluk, memnuniyet ve beklentilerinin
yerine getirilmesini beklerler (Erkiling, 2020, ss. 7-9). Evlilik uyumu, evlilik iligkisinin
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zorunlu ve gonilli boyutlarinin dengeli olmasi olarak da tanimlanabilir (Tutarel Kislak,
1999, s. 51).

Evlilik uyumu, eslerin mutluluk, fonksiyonellik, doyuma ulasma ve problemleri ¢6zebilme
becerisidir. Eslerin ortak kararlar alabildikleri, sorunlara ¢6ziim bulabildikleri, birbirlerinin
duygu ve dislncelerine saygi duyabildikleri evlilikler uyumlu evliliklerdir. Burgess (1939)
gore bir evliligin uyumlu bir evlilik olarak degerlendirilebilmesi i¢in bazi énemli noktalar
vardir. Bunlar; maddi konularda emek vermek, hos vakit gecirmek, sefkat vermek, esin
ailesi ile iliskiyi yonetebilmek, dini konular, geleneksel konular, kisisel iliskiler ve hayat
felsefesidir (Ekinci Murat, 2021, ss. 5-6). Evlilik uyumu igerisinde, eslerin arasindaki
iletisimin gl¢li olmasini, tartismalari nasil kontrol edebileceklerini bilmesini, ortak
kararlar verebilmesini, ortak hedef ve degerler benimsemesini barindirir (Akbaba, 2021,
s. 25).

Birbirini karsilikli olarak etkileyen, evlilik ve aileyi ilgilendiren konularda ayni bakis agisina
sahip veya uzlasabilen, problemlerini ¢6zebilen eslerin evliligi uyumlu bir evliliktir. Evlilik
uyumu eglerin evlilik iliskisindeki memnuniyetini ve mutlulugunu da ifade eder (Erbek ve
digerleri, 2005, s. 40).

Sosyal bir varlik olan insan, yasadigi topluma nasil uyum saglamak durumundaysa, hayatin
bir pargasi olan evlilikte de uyum saglamak durumundadir. Clinki insan uyum sagladig
sirece kendini mutlu ve huzurlu hissedecektir. Uyumun bozulmasi evlilik iliskisinde
catisma ve krize sebep olacak, bireyin psikolojik saghgini olumsuz etkileyecektir (Cakir,
2008, ss. 9-10).

Her evlilikte gelenek, gérenek, adet ve yasalara bagl zorunluluklar vardir. Esler birbirini
severek, isteyerek evlenmis olsalar da mutlu bir evlilikleri olsa da bu zorunluluklar
degismez. Bir evlilik tamamiyla gonilli ya da zorunlu bir iliski haline gelmisse bu evlilikte
mutlaka uyum bozuklugu ve catisma yasanir (Tutarel Kislak, 1999, ss. 51-52).

Evlilik uyumunun sahip oldugu lic temel 6zellik vardir. Bunlar, esler arasindaki olumlu
etkilesim, evlilikte ¢catismalari olumlu bir sekilde ¢6zebilmek ve eslerin birbirlerine karsi
olumlu davranmalari. Evlilik uyumu yilksek olan esler, daha fazla olumlu etkilesimde
bulunup, birlikte daha keyifli zaman gegirirler. Evlilik uyumu dislk olan esler, catismalara
karsi yikict davranip veya kaginma davranigi gosterirler. Fakat uyum fazla ise sorunlara
olumlu bir sekilde ¢6ziim Uretebilmektedirler. Evlilik uyumu yliksek olan esler, zaman
gectikge iliskileriyle ilgili yikici olmayan tavirlar sergileyip, olumlu inang gelistirirler (Kogak,
2021, ss. 12-14).

6.1. Evlilik Uyumunu Etkileyen Faktorler

Evlilik uyumunu etkileyen birgok faktdr bulunmaktadir. Evlilik uyumu, bir degiskene veya
tek bir yaklasima gore agiklanamayacagi icin bircok degisken agisindan incelenmelidir.
Evlilik uyumunu etkileyen faktorlerden en basta es se¢imi, ekonomik sorunlar, iletisim,
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kiltirel farkhliklar gelmektedir (Ozbek, 2018, s. 22). Bunlarin yaninda, bos zamanlari
degerlendirme, dini konular, sevgi, arkadas iliskileri, cocuk bakimi, cinsel yasam, sofra
adabi, esin akrabalariyla olan iligkiler, kadinin ¢alismasi vb gibi faktorler de evlilik uyumunu
etkilemektedir.

Evlilik uyumunu olumlu etkileyen bazi faktérler; mutlu bir sekilde evlenmek, ¢ocuk sahibi
olma konusunda ortak karar vermek, esin ailesi ile iliskilerinin iyi olmasi, eslerin ailelerinin
iliskilerinin iyi olmasi, eslerin din, egitim, sosyal ve kiltlrel agidan benzer olmalari
sayilabilir (Yuksel, 2013, ss. 6-7). Evlilikteki catismalar, problemler, eslerin bu problemleri
¢6zme becerisi, gosterdikleri tutum ve davranislar, evlilik uyumunun etkilenmesine sebep
olmaktadir. Problemler karsisinda sagliksiz iletisim sergileyen, sorundan kaginma veya
savunucu tutum sergileyen esler evlilik uyumlarinin da olumsuz etkilenmesine sebebiyet
verecektir. Evlilik iliskisinde esler, kendi istekleri dogrultusunda evliliklerini yonlendirmek
isteyebilirler, kendi yanlislarini kabul etmeyip esinin davranislarina karisarak onu kontrol
etmeye calisabilirler. Bu durum beraberinde evlilik uyumunda sorunlara yol agacaktir
(Tuncay, 2021, ss. 26-27).

Evlilik uyumunun arttirilmasi igin eslerin birbirine karsi anlayish davranmasi gerekir. Farkli
kisilik 6zelliklerini tagiyan bireyler, bu farkliliklara karsi saygi duyduklari zaman farkhhgin
etkisini en aza indirgemis olacaklardir. Evlilik iligkisi icinde esler, yasanan olaylara kendi
kisilik ozelliklerine, kendi deger yargilarina gére bakmaktadir. Bireylerin kendi kisilik
ozelliklerine ve deger yargilarina uygun bireylerle evlenmesi evlilik uyumlarini da olumlu
etkileyecektir (Kulaber Demirci, 2019, ss. 44-45). Evliligin devamlihginda, mutlulugunda,
problemler karsisinda yapici davranilmasinda, ¢6zim Uretilmesinde iletisimin 6nemi
coktur. Evlilikte yasanan tartismalarda esler genellikle gergcek sorunu gérmezden gelip
farkinda olmadan daha énemsiz sorunlara odaklanirlar. insan iliskilerinin genelinde oldugu
gibi evlilikte de saglikli iletisim kurmak eslerin birbirini anlamasini, asil sorunu goériip ona
¢6zlim Uretmesini saglayacaktir (Ozbek, 2018, ss. 23-24).

Bireyler evlendiklerinde es olarak ortak yasama sahip olduklari gibi ortak biitceye de sahip
olmaktadir. Ekonomik kosullar birlikte paylasildiginda yeni segcenekler getirecegi iin evlilik
uyumunu olumlu etkilemektedir. Arastirmalara gére ekonomik uyumun evlilik iligkisini
olumlu etkiledigi belirlenmistir. Ekonomik giivenligin saglanmasi ve paylasiimasi evlilik
uyumunu da arttiracaktir. Ayni zamanda ekonomik durumun kéti olmasi bireyin psikolojik
anlamda daha gok sikinti yasamasina sebep olacagi icin evlilikleri olumsuz etkilemekte,
bazen de bosanmalara sebep olabilmektedir (Kulaber Demirci, 2019, s. 46). Ekonomik
etkinin farkh bir sekli de eslerin birinin gelirinde meydana gelen hizli degisikliklerdir.
Eslerden birinin ekonomik kazancinda yasanan biylk degisiklikler bireyin evliliginde
farkhhklar yaratabilir. Bu degisiklikle birlikte daha 6nce sorun olmayan konularin
catismaya donismesine, hic dile getiriimeyen ihtiyaglarin ifade edilmesine sebep
olabilecegi icin evlilik uyumunu da etkileyebilmektedir (Ozbek, 2018, ss. 22-23).
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Eslerin ortak dini inanislari, ortak din algilari evlilik uyumlarini olumlu etkilemektedir
(Kulaber Demirci, 2019, s. 46). Ayni inanca sahip olan bireyler, evliliklerinde ortak bir dil
olusturarak, yasanan sorunlara daha ¢abuk ¢6zlim Uretecek ya da sorunlara karsi 6nleyici
tedbirler alabileceklerdir. Dini inanislar bireye Allah korkusu, sabir, siikiir, erdem
duygularini kazandirdigi ve catisma sirasinda ya da ¢6ziim aramada etkili olacagi igin evlilik
uyumuna da etki edecektir (Yapici, 2018, ss. 95-97). Evlilikte yasanan krizlerin asiimasi
ailenin dagilmasini 6nleme agisindan olduk¢a 6nemlidir. Yasanan bu krizler karsisinda
eslerin dini basa ¢ikma stratejilerini kullanarak sabir géstermesi, tevekkll etmesi, dua
etmesi, dayanma gliciinii arttirarak bu durumu asmasini saglayacaktir (Tekdemir &
Gurses, 2020, ss. 261-266).

Esler arasindaki yas farkinin az olmasi evlilik uyumunu olumlu etkilemektedir. Eslerin
olgunlasmasi, yasla birlikte evlilik iliskisinde krizlere karsi daha dayanikli olmasi, evlilik
uyumu agisindan fayda saglamaktadir (Kulaber Demirci, 2019, ss. 46-47). Yasla birlikte
bireyler olgunlagsa da evlilik stiresi uzadikga evlilik uyumunda duistsler gorilebilmektedir.
Bu da evliligin ilk yillarina goére daha az heyecan duyulmasi, aileye yeni (yelerin
katilmasiyla ekonomik ve iletisim sorunlarinin  artmasi gibi sebeplerden
kaynaklanmaktadir (Kublay ve Oktan, 2015, s. 30). Daha ileri yillarda ¢ocuklarin evden
ayrilmasiyla, ekonomik kaygilardaki azalma, eslerin birbirini artik daha iyi tanimis
olmasinin etkisiyle evlilik uyumu artabilmektedir (Yalgin, 2014, ss. 257-258).

Sevgi, insanlar tarafindan en ¢ok istenen, ihtiya¢ duyulan, aranilan duygulardan biridir.
Bireylerin evlilik kararlarini alirken karsilikli sevgi ile bu karari vermesi evlilik uyumlarini da
olumlu etkileyecektir. Bunun yaninda evlilik stireci icinde de eslerin karsilikli sevgi, saygi
icinde olmasi iletisimlerini, problem ¢6zme becerilerini arttiracak ve eslerin birbirine daha
fazla yakinlagsmasini saglayacaktir. Bu da beraberinde evlilik uyumunu getirecektir
(Kulaber Demirci, 2019, s. 47). Evlilik ile esler, sevme sevilme, begenilme, kabul ve onay
gbérme, gliven duyma gibi ihtiyaglarini karsilarlar (Ekinci Murat, 2021, s. 14).

Evlilik uyumu, bireyin 6znel veya psikolojik iyi olusuyla da iliskilidir. Oznel veya psikolojik
iyi olus arasinda pozitif yonde bir iliski vardir. Evlilikteki paylasim, es destegi, ortak karar
verme, evlilik uyumunu sagladigi igin bireye huzur vererek kendini psikolojik olarak daha
iyi hissetmesine sebep olmaktadir (Diinger Mutlu, 2021, s. 50). Aslinda hepsi birbirine
baglantili olarak karsimiza gikar. Eslerin sevgi ve saygi iginde olmalari, aile icinde olumlu
iliskiler kurmalari, ortak sorumluluk almalari, problemlere ¢6ziim lreten yapida olmalari,
birbirlerini duygusal yonden tatmin etmeleri, evlilik uyumunu getirecek, evlilik uyumu da
6znel iyi olusu saglayacaktir (Kublay ve Oktan, 2015, ss. 30-31).

6.2. lyi Olus

Manevi iyi olus kavrami, iyi olus, 6znel iyi olus ve psikolojik iyi olus kavramlariyla iliskili,
tamamlayici ve destekleyici niteliktedir. lyi olus kavrami, hayata anlam katma, ahlaki
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degerler, gelisim, ilahi bir glgc ile kurulan bag agisindan manevi iyi olus ile siki bir iligki
icindedir (Glgen, 2019, ss. 39-40).

insanin olumlu yéniine odaklanan, psikolojinin yéniinii iyi olana c¢evirmeyi amaclayan
pozitif psikoloji, Umit, iyilik, yaraticilik, maneviyat ve iyi olus gibi olumlu 6zellikler ile
ilgilenir (Tung ve Totan, 2020, s. 5). Pozitif psikolojinin konularindan biri olan iyi olus,
mutlulukla ayni anlamda kullanilir (Giirsu ve Ay, 2018, s. 1180). insanin tercihini kendisi
icin iyi olandan yana yapmasiyla, iyilik hali kavrami 6n plana ¢ikmistir (TUrkgeldi, 2019, s.
19). lyilik hali kavramini, ilk olarak Dunn kullanmistir (Dogan, 2006, s. 120). lyilik hali
insanin kendini gelistirmek amaciyla en iyiyi yapmak icin ugrasmasidir. Hedonizme goére
iyilik hali, acinin olmamasi ve mutlulugun 6n planda olmasidir. Eudaimonia agisindan
degerlendirildiginde, insanin yasam giicli, saglik, hayatin anlami, i¢sel olarak hissedilen
tatmin duygusudur (Acar, 2014, s. 393). iyilik hali insanin, fiziksel, ruhsal ve manevi olarak
en yuksek noktaya ulagsmasini ve yasamini olumlu olarak degerlendirmesini ifade eder
(Tung ve Totan, 2020, s. 5).

iyi olus, mutlulugu ve daha étesini iceren, insanin psikolojik hali ve saghigi ile baglantili olan
bir kavramdir (Kalkan, 2020, s. 15). Genellikle ruh saghgi alanindaki ¢alismalarda yer alan
iyi olus, bireyin psikolojik olarak iyi olma halidir. insanin psikolojik ihtiyaglarini, yasam
doyumunu ve iyi hissetme halini kapsamaktadir (Pehlivan, 2018, ss. 24-25).

iyi olusun dért temel unsuru vardir. Bunlar; kariyer, ekonomik, fiziksel ve toplumsal iyilik
halidir. lyi olus ile ilgili diinya capinda yapilan arastirmalarin incelenmesi sonucu, insanda
iyilik halini etkileyen bes 6nemli goris ifade edilmistir. Bunlar; baglanmak, aktif olmak,
dikkate almak, 6grenmek ve verici olmaktir (Sanal Giingor, 2020, ss. 33-34).

Bireyin iyilik halini arttirmaya ydnelik iyilik hali gemberi modeli gelistirilmistir. iyilik hali
¢emberi, bireyin ruhuyla, bedeniyle, zihniyle bir bltin olarak en uygun diizeyde iyi olma
durumudur. lyilik hali gemberinin kapsaminda bulunan gérevler; maneviyat, ¢alisma ve
serbest zaman, kendini yonetme, arkadaslik ve sevgidir. Bu gorevlerin hepsi bir bitin
olarak birbiri ile iligkili ve bagh olup birinde olan degisiklik digerini de etkilemektedir.
insanlar yasamin hizli degisme ve gelismesine uyum saglamaya calisirken, kendi iyilik
hallerine gereken énemi vermemektedir. Halbuki mutlu hissetmenin temelinde iyi olus
vardir (Dogan, 2006, ss. 121-122).

6.3. Oznel ve Psikolojik iyi Olus

insanlik tarihinde antik caglardan beri mutluluk kavrami hep bir merak konusu ve
filozoflarin sorguladiklari ana temalardan biri olmustur. Felsefe ve din tarihinde iyi
yasamin kaynaklarinin neler olabilecegiyle ilgili bircok 6nerme mevcuttur (Yavas, 2020, s.
7). Aristoteles’e gore insanin temel hedefi, tiim amaglarin da son hedefi mutluluktur.
Thomas Aquinas, dinlerin mutlulugu arttirdigina inanmis ve dini metinlerin 6ziinlin
mutluluk veren olumlu duygulardan olustugunu belirtmistir (Sanal Glngér, 2020, s. 32).
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Pozitif psikolojide mutluluk, 6znel iyi olus kavrami Uzerinden ifade edilmistir. Saglkli,
neseli, huzurlu bir ruh hali olarak tanimlanmaktadir. Oznel iyi olus, hayattan alinan doyum
ve bireyin potansiyelinin farkinda olmasidir (Yavas, 2020, ss. 7-8). Oznel iyi olus, kisinin
hissettigi olumlu duygularinin olumsuz duygularindan daha fazla olmasi ve bu sebeple
genel ruh halinin de iyi olmasidir. Glinimuzdeki mutluluk anlayisina en yakin olan
aciklamadir. Oznel iyi olus bireyin yasamina iliskin yaptigi bir degerlendirmedir (Ozer,
2019, ss. 15-16). Oznel iyi olus insanin hayatinda neden ve nasil mutlu olduguyla ilgilenir.

” o u

Diener, 6znel iyi olusun “6znel degerlendirmeye dayanma”, “yasamin her yéniini kendi
yasam kalitesine gore bireysel degerlendirme” ve “olumlu yénde besleyici olgular ile olan
iliskisi” seklinde li¢ 6zelligi oldugunu belirtir (Kalkan, 2020, s. 16). Psikolojik iyi olus
hayattaki varolussal hedefleri, gelisimi ve nitelikleri yénetme gabasidir. Ryff'in psikolojik
iyi olus modelinde alti boyut vardir. Bunlar, “kendini kabul”, “cevre ile olumlu iliskiler”,
“dzerklik”, “cevresel denetim”, “hayat amaci” ve “kisisel gelisimdir” (Telef, 2013, s. 375).
Kendini kabul, insanin kendine yonelik olumlu tutumu, iyi ve koti 6zelliklerini bilip bunlari
kabul etmesi, diini ve buglini i¢in olumlu tutuma sahip olmasidir. Cevre ile olumlu
iliskiler, etrafiyla, duyarli, sicak, gliven verici ve samimi insan iliskileri kurmadir. Ozerklik,
insanin baski ve zorlamalardan arinarak, kendini i¢csel olarak glidiileyerek hareket etmesi
ve degerlendirebilmesidir. Cevresel denetim, kisinin ¢evresindeki firsatlari ve imkanlari
etkin kullanmasi, sosyal dlizeni kontrol edebilmesi, etrafini yonetebilmesi ve kendi
degerlerine uygun ortamlar yaratmasidir. Hayatin amaci, insanin anlam arayisi, yasamini
anlamh bulmasi ve hedeflerinin olmasidir. Kisisel gelisim ise kendini sirekli olarak
yenileme, deneyime acik olma ve gelisim arzusunun bulunmasidir (Ozer, 2019, ss. 29-34).

Ayni zamanda 0Oznel iyi olusun iki bileseni vardir. Bunlar duygusal bilesen ve bilissel
bilesendir. Duygusal bilesen, olumlu ve olumsuz duygular kapsarken, bilissel bilesen,
bireyin hayattan aldigi doyumdur (Kalkan, 2020, s. 16). Duygusal diizeyde 6znel iyi olus,
insanin gliven, umut, heyecan, gurur, seving gibi olumlu duygularini, bilissel diizeyde 6znel
iyi olus ise 6fke, nefret, Giziintl, sugluluk gibi olumsuz duygularini ifade eder. Oznel iyi
olusu yiksek olan bireyler, hayatlariyla ilgili olumlu bir bakis agisina sahiptir ve bu sebeple
hos, iyi ve mutlu duygular hissederler. Oznel iyi olusu disiik olan bireyler, olumsuz bir
bakis acisiyla, yasadiklari olaylarin cogunu engelleyici olarak goriir ve bu sebeple kaygi ve
ofke gibi duygulari yogun olarak hisseder (Sanal Giingér, 2020, s. 35).

Psikolojik iyi olus, insanin kendisiyle barisik olmasi, gevresi ile glivenilir ve samimi bir iligki
icinde olmasi, kendi ihtiyaglarini karsilayacak sekilde yasamini sekillendirmesi,
hedeflerinin olmasi, baskasina bagh kalmadan hareket edebilmesi, yasamanin bir
anlaminin olmasi, potansiyelini fark etmis olmasi ve bunu gelistirmeye ¢alismasi seklinde
ifade edilebilir. insanin kendini gelistirmek icin bu hayatta ¢aba harcamasi ve yasamini
yoénetebilmesi psikolojik iyi olusu yansitir (Kalkan, 2020, ss. 16-17). Oznel iyi olus, hayat
kalitesini arttirmaya yonelik eylemlerin bir parcasiyken, psikolojik iyi olus ise zorluklar
karsisinda bireyin kendini gerceklestirme potansiyelidir (Sanal Glingor, 2020, s. 33).
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6.4. Maneviyat ve Din

Maneviyatin olmadigi bir din, dinin olmadigi bir maneviyat diisiinilemez. Her ikisi de ilahi
bir giice yénelik yasantilardir. iman, ibadet, ahlak, inan¢ ve ibadetler cercevesinde
bitlnlesmis bir inananlar toplulugundan olusan din hem bireysel hem de toplumsal
yasami diizenleyen bir yapidir (Yapici, 2018, ss. 84-85). Din maneviyatin daha o6zeli ve
somut halidir. Maneviyat ise bireyin benzersiz ve kisisel deneyimleridir. Din iginde
ritlelleri, kurallari, ilkeleri, pratikleri kapsayan bir yapidir. Din ve maneviyat birbirleri ile i¢
ice goriinen, ayni zamanda da birbirlerinden ayri kavramlardir. Maneviyat iginde inang ve
degerleri barindiran, dinden daha kapsamli ve genis bir kavramdir. inang ve ritiiellerin
ifadesi olan din, ahlaki degerleri iceren hem bireye hem aileye hem de topluma rehberlik
eden kurumsal bir yapidir (Tung, 2020, ss. 20-21).

Tarihsel slireg igerisinde, maneviyat ve din birbirleriyle iligkilidir. Aralarindaki bu iliski kendi
icinde karmasik bir yapida oldugu igin bu iki kavrami net ¢izgiler ile birbirinden ayirmak
mumkiin gérinmemektedir (Tlrkgeldi, 2019, s. 17). Din, yasami saran, kural, yasak ve
emirleri olan gesitli davranislari 6ngéren 6gretilerdir. Maneviyat ise ylce bir gig ile
baglanti ve hayatin anlamini arama deneyimlerinin bir battnidur (Caliskan, 2020, s. 10).

Din ve maneviyata iliskin gesitli yaklasimlar vardir. Bu yaklasimlardan birinde, maneviyat
dinden daha blyik bir yapi igcinde gorilir. Diger yaklasimda, maneviyat dinin bir yonini
olugturur. Bir digerinde ise daha genis bir bakis agisi ile bireyin deneyim ve davranislarinin
din veya maneviyat agisindan degerlendirilebilecegidir (Glrsu ve Ay, 2018, ss. 1178-1179).

Maneviyat ve din, 1970’li yillara kadar birlikte anilmis, fakat bu tarihten sonra ayri olarak
tanimlanmaya baslanmistir. Aralarindaki bahsedilen karmasik yapit 1990’li yillara kadar
sirmis, sonra maneviyat dinden daha genis kapsamda kavranmaya ¢alisiimistir. (Caliskan,
2020, s. 9). Maneviyat ve din ayrimi yapanlarin yaninda, bu iki kavramin ayni anlamda
kullanildigini ileri stirenler de vardir.

Din psikolojisi alaninda, maneviyatin dini kapsadigi gorisi savunulur. Glinimiizde de
maneviyat ve din konusunda insanlar farkl yaklagimlar sergiler. Ait oldugu dinin kurallarini
yerine getirmeyip, inanci ve Yaradan ile olan bagi sebebiyle, kendini dindar olarak
nitelendiren; dinin kurallarini yerine getirmek icin gayret gosteren, ancak kendini tam
olarak dindar gérmeyen, bu sebeple kendini dindar olarak nitelendirmekten sakinan; dinle
ilgisi olmamasina ragmen, manevi egilimler gésteren insanlar bulunmaktadir (Ozasma,
2021, ss. 52-53).

Din, insanlara hayatlarini devam ettirmede yuklerini hafifletecek yontemler sunan,
yasamdaki glzellikleri fark etmesini saglayan, toplumla uyum iginde yasamayi
kolaylastiran, i¢sel enerjiyi arttiran, tim bunlari inang, ibadet ve faziletle gliglendiren bir
yapidir (Glgen, 2019, s. 41). Maneviyat, icerisinde dini 6geler barindirirken, din ise
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maneviyat icerisinde ayrinti olarak bulunur ve maneviyatsiz bir din distnilemez
(Pehlivan, 2018, s. 25).

6.5. Manevi iyi Olus

Gelisen diinya Uzerinde insanlarin, gelisim ve degisime uyum saglayamamasinin sebep
oldugu ruhsal bosluga dismesi, manevi iyi olus kavrami ile agiklanmaya baslanmistir
(Turkgeldi, 2019, s. 2). ilk olarak 1971 yilinda Beyaz Saray Konferansi’nda yasli bireylerin
ihtiyaglarini karsilayabilmek amaciyla dile getirilmistir. Amerikan toplumunun ihtiyaglarini
karsilamak igin gelistirilmis manevi iyi olus kavraminin igerigi, dogal olarak Amerikan kiltiir
ozelliklerini de barindirmaktadir (Acar, 2014, s. 392).

Bireyin ruhen iyi olusunu ifade eden manevi iyi olus kavrami, ruh saghgi ¢ercevesinde
incelenmektedir. Bireyin ruhen saglikh olmasi, manevi olarak da iyi olmasina fayda
saglayacaktir (Altunbezer, 2020, s. 27). Manevi iyi olus, bireyin kendisiyle, cevresiyle ve
Yaradan ile olan iligkisini, icinde dini konulari da barindiran bir kavramdir (Acar, 2014, ss.
394-395). En eski tanimiyla manevi iyi olus, insanin kendisiyle, toplumla ve Tanri ile iliski
icinde bir yasam slirmesi icin biitiine ulagsma halidir. Manevi iyi olus, manevi saghginda bir
gostergesi oldugu icin kisinin Yaradan ile olan iliskisine de katki saglar. Dinamik bir yapiya
sahip olan manevi iyi olus strekli degisebilir ve gelisebilir (Tung, 2020, s. 8).

Manevi iyi olus, insanin yasadigl sorunlar karsisinda, manevi olarak memnuniyetini ve
doyumunu igerir. Sorunlar karsisinda huzur bulma gayreti gosteren insanin manevi iyi
olusa gereksinimi artmistir (Acar, 2014, ss. 392-395). insanin degerleri, bireysel 6zellikleri,
yasam amaci, sorunlarla basa ¢tkma giiclinii arttirarak, insani manevi olarak giclendirip
manevi iyi olusuna katki saglar. Bu 6zelliklerin eksik olmasi, manevi gelisimi engeller
(Turkgeldi, 2019, s. 20). Manevi iyi olus, bireyin manevi degisim ve gelisimi i¢cin kendisi ve
cevresiyle olan iliskisini bir bltlin olarak incelemek, hayatin anlami ve hosnutlugunun
maneviyatla iliskisini agiklamaktir. Bireyin yasamdaki kararhlk, baris ve diizen gibi
ozelliklerinin gelismesini saglarken, insanlar arasinda diizenli iliski kurulmasini saglar ve
boylece bireyin kendisi, cevresi ve Tanri ile olan yakinligi artar. Buna bagh olarak insan
kisisel bazda mutluluga ulasirken, toplumsal anlamda da uyumlu hareket eder (Galiskan,
2020, ss. 14-15).

|//

Manevi iyi olusun “varolussal” ve “dinsel” olmak Gzere iki boyutu vardir. Varolussal boyut,
insanin yasami hakkinda temel bir felsefe olusturmasini kapsar. Hayatta anlam bulma
¢abasi, bu boyutun odagidir. insan tehlikelere karsi kendini koruyabilmek icin her tiirlii
durumu anlama cabasi icindedir. insanin bu anlam arayisi onun hem kendisi hem cevresi
ile yogun bir iliski icinde olmasini saglar. insan hayati anlamlandirabildigi siirece
yasantisina devam edebilmekte ve ydén bulabilmektedir. insanin gésterdigi bu gayret ile

ulastigl anlam duygusu onu varolussal boyuta tasimaktadir.
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Manevi iyi olusun bir diger boyutu olan dinsel boyut ise insanin yiice bir gli¢ olan Yaradan
ile iliskisini icerir. insanin hayatin anlamini bulma gabasi onun dine ve dini degerlere
baglanma egilimini artirir. insanin hissettigi caresizlik, gligsiizliik, giinahkarlik, pismanlik
gibi duygular onun Tanrr’ya yonelimini artirmistir. insanin Yaradan ile iliskisi, onu nasil
algiladigiyla ilgilidir ve bu algilama sosyal ve kiiltiirel yapidan etkilenmektedir. inangli
insanlar amaglarinin gergeklesmesi icin dinin gerektirdigi kurallara uyar, hayatini bu
kurallar gergevesinde yasarlar. Evlilik, es olma, arkadaslik, komsuluk, tim iligkiler, bu
kurallardan etkilenir (Acar, 2014, ss. 397-400).

Manevi iyi olus diizeyinin ylksek olmasi bireylere; zorluklara ragmen hayatta kalma,
kendini ve dogayi sevme, saygl duyma, yasama bagh olma, kot olaylar karsisinda daha
dayanakh durma, zorluklarla miicadele etme, yiice bir gliclin varligina inanarak ondan
destek alma, kendisi i¢in hayirlisinin olduguna inanma egilimi agisindan fayda saglar
(Caliskan, 2020, ss. 16-17).

7. Evlilik Uyumu ile ilgili Bulgular

Arastirmada, evli kadinlarin evlilik uyumlari hakkindaki goruslerini ortaya koymalari
beklenmistir. Bu dogrultuda, yari yapilandiriimis milakat teknigi ile yapilan gérismeler
sonucu katimcilarin gorisleri alinmistir. Gériismede evlilik uyumu ile ilgili bolim (g
kategoride ele alinmistir. Bu kategorilere gore elde edilen bulgulara deginecegiz.

7.1. Es ve Evlilik Uyumu

Tablo 2: Orneklem Grubunun Es ve Evlilik Uyumu ile ilgili Tutumlari

EVLILIGI . .
. EVLENME . ESE OLAN ES ILE ES ILE SOSYAL
ISIM . BITIRME .. -
SEKLI e . GUVEN DERTLESME ETKINLIK
DUSUNCESI
A Goriicu Evet Hayir Cok az Cok az
B Severek Hayir Evet Evet Evet, pandemiyle az
c Severek Cok nadir Evet Evet Evet pandemiyle az
D Goricu Hayir Hayir Hayir X
Evet, pandemiyle az
E Severek Cok nadir Evet Evet Evet, pandemiyle az
F Severek Hayir Evet Evet Evet, pandemiyle az
G Gorlicu Hayir Evet Evet Evet
H Goricu Hayir Evet Bazen Evet
J Gorucu Cok nadir Evet Evet Evet
K Severek Bazen Hayir Hayir Hayir
L Goricu Bazen Evet Evet Evet
M Severek Bazen Evet Evet Evet
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Tablo 2’de, es ve evlilik uyumu konusunda katilimcilara yéneltilen sorularin cevaplarina ait
Ozet bilgiler yer almaktadir.

Arastirmaya katilan kadinlarin yarisinin severek yarisinin da goriici usuli ile evlendikleri
tespit edilmigtir. Evliligini nadir de olsa bitirmeyi dlistinen katilimcilarin gogunlukta oldugu
gorulmektedir. Bir katilimcinin evliligini bitirmek istedigi, lic katilimcinin bazen bitirmeyi
disindugu, G¢ katihmcinin da nadir olarak disindigi anlasiimaktadir. Elde edilen
bulgulardan hareketle evlilik uyumunda sorun yasama noktasinda evliliklerini bitirmeyi
distndukleri gorulmektedir. Katihmcilarin biyik c¢ogunlugu esine glvenip sirlarini
acarken vyine esi ile dertlesebildigini ifade etmistir. Cok azinin esine giivenmedigi ve
dertlerini paylasmadigi tespit edilmistir. Katilimcilarin blytk bir cogunlugu esi ile sosyal
etkinlikte bulunurken dikkat gekici bir sekilde pandemi sebebiyle bu gezilerin azaldigini
dile getirenler ve bu durumdan da yakinanlar oldugu goérilmektedir. Katihmcilardan
birinin bu konu hakkinda verdigi cevap asagidaki gibidir;

“Normal sartlarda esimle gezmeyi, yeni yerler gérmeyi, birlikte vakit gecirmeyi ¢ok severiz.
Ama artik maalesef pandemi yiiziinden pek evden ¢ikamiyoruz.”

Tim dinyay etkisi altina alan covid-19 pandemisi insanlar ve toplum Uzerinde birgok
etkiye sebep olmustur. Hayatin bircok alaninda pandemiile yasanan hizli degisimler, evlilik
ve aile iliskilerinde de degisime sebep olmustur. Pandeminin yarattigi belirsizlik insanlarda

stres, kaygl, depresyon, korku gibi duygulara sebep olmaktadir (Kogak, 2021, ss. 7-8).

7.2. Eg ile Uyumsuzluk ve Catisma

Tablo 3: Orneklem Grubunun Es ile Uyumsuzluk ve Catisma ile ilgili Tutumlan

. A AKRABALARLA AiLE BUTGESIYLE ~ YARDIMLASMAYLA
ISIM COCUKLARLA ILGILI T . PR
ILGILI ILGILI ILGILI
Evet Hayir Hayir Hayir
A Sonunda kadinin Akrabalar hep Blitge y6netimi Es her zaman yardim
dedigi oluyor. destek oluyor. kadina ait. ediyor.
Evet Hayir Hayir Hayir
B Fikir ayriligi Akrabalar ile Biitce yonetimi Es yardim etmiyor,
yasaniyor. anlasabiliyor. ese ait. kadin sorun etmiyor.
Hayir
. Hayir
Evet Mudahale var . L Hayir
.. Bitge yonetimi
C Anlasamiyorlar, fakat es destegi it Es her zaman yardim
ese ait.
ortak karar yok. var. Kadin alttan ? » ediyor.
Anlasabiliyorlar.
ahyor.
Evet Hayir Hayir Hayir
D Sonunda kadinin Akrabalar ile Blitge yonetimi Es her zaman yardim
dedigi oluyor. anlasabiliyor. kadina ait. ediyor.
Hayir Evet Hayir Hayir
E Ortak karar Zaman zaman Biitce yonetimi Es yardim etmiyor,
aliyorlar. tartisma oluyor. ege ait. kadin sorun etmiyor.
F Evet Hayir Hayir Hayir
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Zaman zaman Akrabalar ile Biitce yonetimi Es yardim etmiyor,
tartisma oluyor. anlasabiliyor ese ait. kadin sorun etmiyor.
Hayir Hayir Hayir Hayir
Ortak karar Akrabalar ile Blitge yonetimi Es her zaman yardim
alyorlar. anlasabiliyor. ese ait. ediyor.
Hayir Hayir Hayir Hayir
Ortak karar Kadin alttan alip Biitge yonetimi Es yardim etmiyor,
alyorlar. sorun etmiyor. cifte ait kadin sorun etmiyor.
Hayir Hayir Hayir Hayir
Ortak karar Akrabalar ile Blitge yonetimi Es yardim etmiyor,
aliyorlar. anlasabiliyor. kadina ait kadin sorun etmiyor.
Hayir
Hayir . .
Evet Hayir . Ik yillarda hig yardim
. Ik yillarda var,

Sonunda kadinin Ik yillarda var, o . yok, kadin sorun
. o simdi yok. Biitge ) o
dedigi oluyor. simdi yok. L . etmiyor. Simdi ¢ok

yonetimi ese ait. )
yardim ediyor.
Evet Evet Hayir Hayir
En gok tartisma Goriimce Butge yonetimi Es yardim etmiyor,

konulari. midahalesi var. ese ait. kadin sorun etmiyor.
Hayir Hayir Hayir Hayir
Ortak karar Akrabalar ile Blitge yonetimi Esi yardim ediyor.
alyorlar. anlasabiliyor. cifte ait.

Tablo 3’te, es ile uyumsuzluk ve ¢atisma konusunda katilimcilara yoneltilen sorularin
cevaplarina ait 6zet bilgiler yer almaktadir.

Arastirmaya katilan kadinlarin daha ¢ok g¢ocuklarla ilgili konularda tartistigi saptanmis;
fakat bu konuda anlasamayip tartigsalar da sonunda yine kendi istediklerinin oldugunu
ifade eden kadinlar olmustur. Cocuklarla ilgili konularda tartisan katilimcilarin, milakat
verilerinden hareketle bu konuda fikir ayriliklari yasadiklari, ortak karar alamadiklari igin
anlasamadiklari tespit edilmistir.

Kayinvalide, kayinpeder, elti, gériimce gibi akrabalar ile iliskiler ylziinden es ile tartisma
sorusuna katilimcilarin blyik ¢ogunlugunun hayir cevabini verdikleri gorilmektedir. Fakat
burada mulakat verilerine dayanarak, aslinda akrabalar tarafindan evlilige mudahale
olmadig igin degil, kadinin bu miidahaleler karsisinda yasanan sorunlari alttan aldigi igin
esi ile tartismaya girmedigi saptanmistir. Katiimcilardan biri, akrabalar tarafindan g¢ok
midahaleye maruz kaldigini fakat alttan aldigi ve esi destek oldugu icin bu konunun
aralarinda tartismaya sebep olmadigini belirtmistir:

“Cok miidahaleler vardi. Cevap vermedigim icin ¢ok bliiylimezdi. Ben asla cevap
vermezdim. Esim hep benim yanimdaydi, beni korurdu. Bana yapmaya ¢alistiklari baskiya
esim hep engel olmaya ¢alisti. Ben cevap vermis olsaydim ya da esim benim yanimda
durmasaydi ¢coktan bosanmistik.”
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Katilimcilardan biri, evliliginin ilk yillarinda esin ailesi ile ilgili konularin aralarinda
tartismaya sebep oldugunu fakat su an boyle bir sorun yasamadigini ifade etmistir.
Toplumda bazi ailelerde yasanan sorunlar, daha ¢ok eslerin aileleri tarafindan yapilan
midahalelerle ortaya ¢ikmaktadir. Hatta bu midahaleler eslerin 6nemli bir bosanma
nedeni de olmaktadir. Gegmiste daha yaygin, fakat gliniimiizde artik daha az goriilen genis
aile tiplerinde kadin, belirgin bir sekilde esin ailesinin miidahalesine ugramaktadir (Kizmaz
ve Altug, 2019, s. 541). Glinimuzde yayginlasan g¢ekirdek aile yapisi, bu miidahalelerin
azalmasinda olumlu etki yaratmaktadir. Arastirmaya katilan katilimcilarin hepsi, toplumda
yaygin olarak gorilen cekirdek aile yapisina sahip oldugu igin olumlu etkilendigini
gostermektedir. Zira elde edilen bulgulara gére katihmcilarin yarisinin esin ailesi ile
anlasabildigi tespit edilmistir.

Katilimcilarin  tiiminde aile butgesi ile ilgili konularin tartismaya sebep olmadig
gorilmektedir. Elde edilen bulgulara istinaden, katiimcilarin ¢ogunlugunda ailedeki
bitcenin esi yani erkek tarafindan yonetildigi, tGg¢lnln kendisi yani kadin tarafindan
yonetildigi, ikisinin de eslerin birlikte yonettigi sonucuna ulasiimistir. Katilimcilardan biri,
bitce ile ilgili konularin, evliliklerinin ilk zamanlarinda tartismaya sebep oldugunu, fakat
ilerleyen yillarda, bu sorunun kalmadigini ifade etmistir. Ailede biitge yonetiminin kadinda
oldugu katilimcilarin milakat verilerine gore birinin halen ¢alistigi ikisinin de ¢alisip emekli
oldugu tespit edilmistir. Bltceyi eslerin birlikte yonettigi katilimcilarin birinin ¢alistigi
digerinin de ev hanimi oldugu tespit edilmistir. Bilitcenin es yani erkek tarafindan
yonetildigi katilimcilardan sadece birinin galistig diger altisinin ev hanimi oldugu tespit
edilmistir. Milakat verilerine gore, bltgenin es yani erkek tarafindan yonetildigi ev hanimi
katihmcilarin, esleri ile ortak karar alabildikleri, eslerinin parayi hi¢ eksik etmedikleri,
kendilerinin de aile biitcelerine gére harcama yaptiklari i¢in sorun ve tartisma gikmadigini
bildirdikleri saptanmistir.

Katilimcilarin timinde, yardimlasma ile ilgili konularin, tartismaya sebep olmadigi
goriilmektedir. Katihmcilarin yarisinin eslerinin yardim ettigi, diger yarisinin da yardim
etmedigi fakat bu durumu kadinin sorun etmedigi bu sebeple tartisma konusu olmadigi
saptanmigtir.

Es ile anlagma ve tartisma konularinda, K katilimcisinin akrabalarla ve aile bitgesi ile ilgili
konularin evliliginin ilk yillarinda tartisma sebebi oldugu fakat ilerleyen yillarda bu sorunun
olmadigi ve artik tartisma yasamadigl tespit edilmistir. Yine yardimlasma konusunda da
esinin evliligin ilk yillarinda yardim etmedigi fakat simdi ¢ok yardimci oldugu tespit
edilmistir:

“Eskiden hi¢ yardim etmezdi ama artik sag kolum gibi her seye yardim ediyor.”

Yalgin (2014) arastirmasinda, evliligin ileriki yillarinda eslerin birbirlerini artik daha iyi
tanimis olduklari igin evlilik uyumlarinda artis oldugu sonucuna ulasmistir. Elde edilen

191



Turkiye Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

bulgulara dayanarak K katilimcisinin arastirmaya katilan katilimcilar arasinda 40 yil ile en

uzun evlilik stiresine sahip oldugu gorilmektedir.

7.3. Din, Maneviyat ve Evlilik Uyumu

Tablo 4: Orneklem Grubunun Din, Maneviyat ve Evlilik Uyumu ile ilgili Tutumlan

EVLILIKTE ESIN KUMAR MUTLU EVLILIKTE
ISim A Oynamasi/ALKOL CIFTIN DINE BAGLILIGI INANC ve IBADETIN
MANEVI HIS ..
KULLANMASI ROLU
Ik yillar Kumar ve alkol yok. e . Cok 6nemli,
. Cift dinine bagh,
A mutlu Ilk yillar alkol sorun . . Olmamasi tartisma
o Kadin biraz daha bagl.
Simdi notr olmus. yaratir.
. Kumar yok, alkol var
Genellikle L . i
Kumar olmasi ciddi Cift ayni Olumlu etki,
B huzurlu . L . o
. sorun, alkolu kadin Dinine bagh, inangli. Vicdanli ve iyi biri olur.
Bazen stresli .
sorun etmiyor.
Kumar yok, alkol
var. Olumlu etki,
Genellikle Cift dinine bagh,
C Kumar ayrihk . . Hata yapmaktan kaginir,
huzurlu . Kadin biraz daha bagl. Rk
sebebi, alkolu kadin vicdanl olur.
sorun etmiyor.
Genellikle Kumar yok, alkol o . . .
Cift dinine bagh, Olumlu etki, merhametli
D mutlu, bazen var. Alkolu kadin . . .
. . Kadin biraz daha bagl. ve vicdanl olur.
stresli sorun etmiyor.
Genellikle Kumar ve alkol yok. . . .
o Cift ayni Olumlu etki, manevi
E mutlu ve Olsaydi ciddi kavga . Lo X .
. Dinine bagh, inangl. olarak sakinlegtirir.
huzurlu. sebebi.
Genellikle . i
Kumar yok, alkol . Olumlu etki, sakin,
huzurlu, Cift ayni
var. Alkolu kadin . L anlayigl, yapici, galiskan
bazen kaygil . Dinine bagh, inangl.
e sorun etmiyor. olur.
ve ofkeli.
Genellikle Kumar ve alkol yok. . . i
I Cift ayni Gok 6nemli. Ayriliklari
G mutlu ve Olsaydi evliligi . o .
o . Dinine bagli, inangh. onler.
huzurlu. surduremezdi.
Genellikle Kumar yok, alkol o . . o
Cift dinine bagl, Cok 6nemli. Vicdanli
H mutlu ve var. Alkolu kadin . .
. Kadin biraz daha bagl. olur.
huzurlu sorun etmiyor.
. Kumar yok, alkol . . . .
Genellikle . Cift dinine bagh, Olumlu etki, merhametli
J var. llk yillar alkol . . .
huzurlu . Kadin biraz daha bagl. ve vicdanli olur.
tartisma sebebi.
Normal ne Kumar ve alkol yok. . .
Cift ayni Olumlu etki, dua etmek
K mutlu ne Olmasi sikinti . L
Dinine bagl, inangl. mutlu eder.
kaygili. yaratir.
Genellikle Kumar yok, alkol
v Cift dinine bagh, Olumlu etki, dua etmek
L mutlu, bazen var. Alkolu kadin . . .
. Kadin biraz daha bagl. huzur verir.
kaygili. sorun etmiyor.
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Genellikle Kumar yok, alkol o . .
Cift dinine bagh, Olumlu etki. Olmamasi
M huzurlu, var. Alkolu kadin . .
. Kadin biraz daha bagl. sikinti.
bazen kaygili. sorun etmiyor.

Tablo 4’te, din, maneviyat ve evlilik uyumu konusunda, katilimcilara yoneltilen sorularin
cevaplarina ait 6zet bilgiler yer almaktadir.

“Evliliginizde manevi olarak kendinizi nasil hissedersiniz?” sorusuna katilimcilarin bir
kisminin mutlu ve huzurlu hissettigi, bir kisminin genellikle mutlu ve huzurlu bazen de
stresli, kaygih ve ofkeli hissettigi cevabini verdigi gorilmustir. Katihmcilardan birinin
evliliginin ilk yillarinda mutlu fakat simdi nétr, birinin de normal yani ne mutlu ne de kaygili
hissettigi saptanmistir. Genellikle huzurlu olup bazen olumsuz duygular hisseden
katihmcilar, evliliklerinin stres yarattigini, kaygili ve ofkeli hissettikleri zamanlarinin
oldugunu, evlilik iliskisinde sikinti yasadiklarinda kaygili hissettiklerini, dizenli olarak
donem donem kaygih olduklarini ifade etmislerdir.

Evlilikte yasanan sorunlar, evlilik uyumunu olumsuz etkilemektedir. Evlilik uyumu ile
psikolojik iyi olus arasinda pozitif yonde bir iliski vardir. Evlilik uyumu azaldikga psikolojik
iyi olus diizeyi de azalir (Gllytiksel Akdag ve Cihangir Cankaya, 2015, s. 656). Arastirmada
katilimcilarin evliliklerinde sorun yasadiklari zaman kendilerini kaygili hissetmeleri, bunun
bir gostergesidir.

“Esinizin kumar oynamasi ve/veya alkol kullanmasi evliliginizi nasil etkiler?” sorusuna
katihmcilarin genelinden olumsuz yénde etki olabilecegi yoniinde cevaplar gelmistir.
Katilimcilarin bir kisminin esinin kumar oynamadigi ve alkol kullanmadigini bildirdigi
goriilmustir. Bu katilimcilardan biri alkoliin evliliginin ilk yillarinda sorun oldugunu, sonra
esinin tovbe edip alkoll biraktigini ifade etmistir. Yine bu katilimcilardan birinin kumar
veya alkolin olmasi durumunda “evliligimi siirdiiremezdim” ifadesi mevcuttur.
Katihmcilardan ikisinin, esinin kumar oynamasi veya alkol kullanmasinin evliliginde ciddi
kavgalara ve sikintilara sebebiyet verebilecegini ifade ettigi gortlmustir. Katiimcilarin
hepsi eslerinin kumar oynamadiklarini ifade etmislerdir. Elde edilen bulgulara goére
katilimcilarin, kumari, “ciddi sorun, ayrilik sebebi, ciddi kavga sebebi, maddi manevi
zarar”, seklinde tanimladiklari ve evlilik uyumunu bozucu bir etken olarak kabul ettikleri
gorulmistir. Katihmcilarin bir bélimaniin de eslerinin alkol kullanmasini, pek onaylamasa
da sorun etmeyip, idare ettikleri saptanmistir. Katilimcilardan ikisi, eslerinin alkol
kullanmasindan dolayi bir dénem evliligini bitirmeyi diisiindGgini ve sonrasinda idare
edip devam ettigini sOylemistir.

“Sizin ve esinizin din ve ibadetlere baglilik durumunuz nasildir?” sorusuna katilimcilarin
¢ogunlugunun cift olarak dinine ve inancina bagl, bir kisminin da cift olarak ayni seviyede
olduklarini beyan ettikleri tespit edilmistir. Katihmcilarin gcogunlugunda ailede kadinlarin
din ve ibadetlerine daha bagh olduklari saptanmistir. Katilimcilarin ibadetlerinden
bahsederken 6zellikle namaz ve orucu ifade ettikleri ve namazi daha ¢ok 6nemsedikleri
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tespit edilmistir. Katiimcilardan gorlci usull ile evlenenlerden birinin namaz ile ilgili
ifadesi su olmustur;

“Benim gibi namazini kiliyor mu? Yolculukta devam edecek mi, birakacak mi? Cok merak
ederdim. Esim ile namazimizi her zaman ve her sartta aksatmadan kilariz.”

“Mutlu bir evlilikte dini inanglara ve/veya ibadetlere baghhgin 6nemi sizce nedir?”
sorusuna katihmcilarin hepsi, ¢ok 6nemli oldugunu ve olumlu etki yaratacagini ifade
etmistir. Dini inanglara ve ibadetlere baglh olmanin insanda yarattigi olumlu etkileri
vicdanli, merhametli, iyi, sakin, anlayisli, umut dolu, yapici, ¢aliskan, mutlu, huzurlu, hata
yapmaktan kaginan olarak tanimladiklari saptanmistir. Dini inan¢ ve ibadetlere bagh
olunmamasi durumunda, ailede tartismalarin ¢ikabilecegi, sikintilarin olabilecegi, esine
koti davranabilecegi tespit edilmistir. Katiimcilarin, dinine ve ibadetlerine bagh bir
insanin vicdanl ve merhametli olacagi icin esine de bdyle davranacagini, dua ederek mutlu
ve huzurlu hissedecegini ifade ettikleri gorltlmistir. Katihmcilardan biri, ayriliklarin
maneviyatin eksikliginden kaynaklandigi gériisiindedir.

Gegioglu ve Kayikhk (2019) dindarhk ve evlilik uyumu iliskisi Uzerine vyaptig
arastirmalarinda, dindarlk arttik¢a evlilik uyumunun da arttigi sonucuna ulasmistir. Dini
emir ve vyasaklar, inanch insanlarin hayatlarini biylik oOlglide etkilemekte ve
sekillendirmektedir. Dinin, sosyal kontrol olarak ifade edilen bu o0zelligi sayesinde
insanlarin evlilik iliskileri de 6nemli derecede etkilenmektedir. Eslerin emir ve yasaklar
konusunda ortak bir rehbere sahip olmasi, iliskilerinde benzer tutumlar sergilemelerine
sebep olacaktir. Dinin gerektirdigi sevgi, saygl, anlayis gibi degerler yine evlilik iliskisine
yansimakta, bdylece eslerin aile igi sorunlarini ¢gozmesinde kolaylik saglamakta, iletisimi ve
iliskiye baglihigi arttirmaktadir (Gegioglu ve Kayikhk, 2019, ss. 212-213). Bu sonuglar,
arastirma bulgularini destekler niteliktedir.

7.4. Manevi iyi Olus ve Evlilik Uyumu ile ilgili Bulgular

Arastirmada, evli kadinlarin manevi iyi oluslari hakkindaki gorislerini ortaya koymalari
beklenmistir. Bu dogrultuda, yari yapilandirilmis milakat teknigi ile yapilan gérismeler
sonucu katilimcilarin gordsleri alinmistir.

Tablo 5: Orneklem Grubunun Manevi iyi Olus ve Evlilik Uyumu ile ilgili Tutumlan

- - DUNYA HAYATININ . DiNi BASA

ISIM MANEVI HIS . ALLAH’A IMAN
GECICI OLMASI CIKMA
inaniyor Dua ederek

A Huzurlu L Dua
Rahatlama hissi. rahatlama

o inaniyor Dua ederek umutlu .

B Glgsuz o R Sukar
Kayg! hissi hissetme
inaniyor Given ve huzur

C Huzurlu . L . Sabir ve dua.
Vicdanli olma hissi hissetme
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inaniyor Giiven ve iyi
Huzurlu . . R Sabir ve dua.
Ibadetlere 6nem verme hissetme
inaniyor Teslimivet d siki
eslimiye uygusu ukar ve
Mutlu ama eksik Sikintilarin gegici Y ve .
. ve rahatlama tevekkdal
oldugunu hatirlama
inaniyor
Y _ . Kendini guvende
Huzurlu Sorunlarin gegici i Dua
. hissetme
oldugunu hatirlama
. inaniyor Kendini guvende  Tevekkdl ve
Huzurlu ama eksik N )
Allah’a siginma hissetme dua
inaniyor
. . y. . Kendini guvende
Huzurlu ama eksik lyi bir insan olmaya X Sabir ve dua
. hissetme
gayret gosterme
inaniyor Dua ederek glvende
Huzurlu . : Sabir ve dua
Gengken kayg! hissi hissetme
inaniyor Glivende ve rahat
Huzurlu L R Sabir ve dua
Uzgilin hissetme hissetme
inaniyor
Huzurlu ama bazen . . Zor zamanlarda
. . Her seyin bos oldugunu L Sabir ve dua
stresli ve eksik kurtarici bir glic
hatirlama
inaniyor .
. . .. Dua ederek giivende
M Yetersiz ve sikismig Her seyin gegici Dua

. hissetme
oldugunu hatirlama

Tablo 5’te, manevi iyi olus ve evlilik uyumu konusunda, katilimcilara yoneltilen sorularin
cevaplarina ait 6zet bilgiler yer almaktadir.

“Hayatinizdan memnun musunuz? Manevi olarak kendinizi nasil hissediyorsunuz?”
sorusuna katiimcilarin bayik bir ¢ogunlugu, memnun oldugunu, huzurlu ve mutlu
hissettigini bildirmislerdir. Calisip kendi ayaklarinin tizerinde durabilmenin, ailesi ile saglikli
ve huzurlu olmanin, hayatina stikredebilmenin kendilerini manevi olarak huzurlu ve mutlu
hissetmelerine, sebep oldugu tespit edilmistir. Katilimcilardan doérdi, hayatlarindan
memnun olduklari halde, manevi olarak kendilerini eksik hissettiklerini ifade etmislerdir.
Manevi olarak eksiklik hislerinin sebebini, kendisini daha fazla gelistirme, ailesine ve
¢ocuklarina daha faydali olma, daha ¢ok yardimlasma, daha cok kitap okuma istegi
seklinde agikladiklari gorilmistar.

Katihmcilardan ikisi olumsuz duygular hissettiklerini ifade etmislerdir. Bu hislerinin
sebebinin yetersizlik hissi, sikismis hissetme hali ve gligsiiz hissetme oldugu tespit
edilmigtir. Bu katihmcilarin milakatta yaptiklari agiklamalardan yola gikilarak, elde edilen
bulgulara gore, katihmcilardan birinin ev hanimi oldugu, pandemi sebebi ile sosyal
yasantisinin kisitlandigi, diger katilimcinin da galistigi ve is yogunlugunun oldugu sonucuna
ulasilimistir.
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“Dinya hayatinin gegici olduguna inanir misiniz? Bu sizin kendinizi nasil hissetmenize
sebep olur?” sorusuna katilimcilarin verdikleri cevaplar incelendiginde hepsinin diinya
hayatinin gegici olduguna inandigi anlasilmaktadir. Katilimcilar bu inangla ilgili hislerini
tarif ederken lg¢ katilimcidan birinin kaygili, birinin gencken daha kaygili simdi olagan,
birinin de Uzgln hissettigi saptanmistir. Diger katiimcilarin hepsi bu hislerini farkl
sekillerde tanimlamiglardir:

- Rahatlama

- Hata ve glinah islememeye 6zen gésterme

- Vicdanh olma

- ibadetlere daha ¢ok 6nem verme

- Sikintilarin ve sorunlarin gegici oldugunu hatirlama
- Allah’a teslim olma ve ona siginma

- lyi birinsan olmak icin gayret etme

- Her seyin bos oldugunu fark etme

Katilimcilardan birkaginin diinya hayatinin gegici oldugunu dislindiklerinde kaygi
hissetmelerine karsilik biri ise tam tersi fani islerle ilgilendiginde kendini daha kaygil fakat
bu hayatin gecici oldugunu hatirladigi anda kaygilarinin azaldigini ifade etmistir.

“llahi bir giice bagl olmak, Allah’a inanmak size giiven verir mi?” sorusuna verilen
cevaplarda katihmcilarin hepsinin Allah’a inandiklari icin kendilerini glivende hissettikleri
sonucuna ulasiimistir. Katilimcilar Allah’a inanma ve glivenme hissini asagidaki gibi
tanimlamislardir:

- Her glin Allah’a dua ederek rahatlama
- Dua ederek umutlu hissetme

- Huzurlu ve iyi hissetme

- Teslimiyet duygusu

- Rahatlama

- Zor zamanlarda kurtarici bir gii¢

- Her seyin daha iyi olacagina inanma

- Kendini glivende hissetme

“Inang ve degerleriniz sorun ¢ézme ve zorluklara dayanma giiciiniizii nasil etkiler?
Allah’tan yardim ister misiniz? Stiklr, dua, tevekkiil, sabir gibi dini basa ¢cikma stratejilerini
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kullanir misiniz?” sorusuna karsilik, katiimcilarin hepsi zorluklara inanglari sayesinde
dayanabildigini ve basa ¢ikabildigini ifade etmislerdir. Dini basa ¢ikma stratejilerinden dua,
sabir, stiklir ve tevekkiili kullandiklari tespit edilmistir. Milakat verilerine gore katilimcilar
tarafindan en c¢ok kullanilan dini basa ¢ikma stratejisinin dua ve sabir oldugu
anlasilmaktadir. Katiimcilardan biri, zorluklar karsisinda Allah’a si§inmanin ve dua
etmenin 6nemini, su sozlerle agiklamigtir:

“Insani bir gemide yiiklerini tasirken diisiiniiyorum. Gemi hareket edip gidiyor. Sen yiikleri
tasisan da biraksan da gitmeye devam ediyor. Bu yiizden onlari sirtinda tasimak yerine,
tevekkiil edip birakmak en iyisi. Diinyada yasarken sikintilari tasimak yerine Allah’a siginip
birakmak ve dua etmek en iyisi. Allah yardim edecektir.”

Dini basa ¢ikma, insanlarin sorun ¢dzme ve zorluklara dayanmada dini unsurlara
basvurmasidir. Dua en sik basvurulan dini basa ¢ikma stratejilerindendir. Dua insana
rahatlama, gii¢ ve huzur verir. Fiziksel, psikolojik ve zihinsel saglik agisindan fayda saglar
(Eryucel, 2013, s. 38). Dua bir yoni ile insanin kutsal olanla iletisim kurmasidir. Dua,
Allah’tan istekte bulunma, onunla baglantiya gegme, bagliligini strdirme, eksiklik ve
caresizlik durumlarinda yardim istemedir (Aktu, 2018, s. 8). Eslerin dini yasamasi, Allah’a
inanmasi, sorunlarin ¢ézilmesi, isteklerinin olmasi, var olan duruma siikretmek igin dua
etmesi evlilikte mutlulugu arttiran bir faktérdir. Sabir, zorluklar karsisinda dayanabilme
kapasitesidir. insanin yasam miicadelesinde ona gii¢ veren, dengeyi saglayan, basariya
ulagtiran, sonunda mutluluk veren bir erdemdir. Evlilik iliskilerinde de eslerin birbirlerine
karsi anlayish davranabilmeleri, destek olabilmeleri, sorunlari ¢6zme ¢abasinda olmalari
acisindan sabir dnemli bir tutumdur (Balci Arvas, 2017, ss. 13, 92-93).

Sonug

Evli kadinlarin evlilik uyumlari ve manevi iyi olus hallerinin incelendigi bu arastirmada,
evlilik uyumlari ve manevi iyi oluslari yiiksek olan evliliklerin daha mutlu olduklari tespit
edilmistir.

Calismanin sonuglarina gore; katilimcilar evliliklerinde genellikle kendilerini manevi olarak
huzurlu ve mutlu hissetseler de donem dénem yasadiklari sikintilar ylziinden nadir de olsa
evliliklerini bitirmeyi distinmiglerdir. Arastirmada evliliklerini az da olsa bitirmeyi
distinen kadinlarin, daha ¢ok cocukla ilgili konularda esiyle ortak karar alamadiklari ve
akrabalarla ilgili konularda midahalelere maruz kaldigi sonucuna ulagiimistir. Bunun
yaninda esin ailesi ile anlasabilen ve destek goren kadinlarda vardir. Esin ailesi ile
anlasmada c¢ekirdek aile yapisinin etkili oldugu goriilmektedir. Arastirmaya katilan
kadinlarin evliliklerinin ilk yillarinda yasadiklari sorunlari ilerleyen yillarda yasamadigi ve
uyumu sagladiklari saptanmistir. Arastirmaya katilan kadinlar kumara karsi net bir tavir
sergilemis ve kumari ayrilik sebebi olarak goéstermislerdir. Kumarin, evlilik uyumu ve
manevi iyi olusa tehdit olusturdugu bulgusuna ulasiimis ve sonugta evlilikleri bitirebilecek
en 6nemli faktor oldugu anlasilmistir. Eslerinin alkol kullanmasini kesinlikle kabul etmeyen
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kadinlarin yaninda, onaylamasalar da alttan alarak idare eden kadinlarda mevcuttur.
Evliligini nadir de olsa bitirmek isteyen kadinlardan alkol yliziinden bdyle bir diislinceye
girdiklerini ifade edenler olmustur. Arastirmada alkol kullaniminin, evlilik uyumu
bakimindan sorun goérildigli ancak kumar kadar tehlikeli bulunmadigl sonucuna
ulasiimistir. Buna goére alkol kullaniminin zamanla evlilik uyumunu bozucu riskli bir araca
déntsmesi mimkiindir. Elde edilen bulgulara gore eslerin gift olarak dinine bagh inangh
bireyler olduklari, kadinlarin eglerine gore ibadetlerine daha bagli olduklari gérilmustir.
Arastirmaya katilan kadinlarin, dinine ve ibadetlerine bagh olmanin insana olumlu
ozellikler katacagini ifade etmesi, mutlu bir evlilikte dini inang ve ibadetlerin dnemini
gbstermektedir.

Katihmcilarindan birgogunun manevi olarak olumlu, ¢ok azinin olumsuz hisselere sahip
oldugu gortlmustir. Arastirmada kadinlarin, manevi olarak huzurlu hissetmelerini, ailesi
ile saghkli ve mutlu olmalarina ve hayatlarina sikredebilmelerine bagladiklari sonucuna
ulasiimistir. Olumsuz duygular hisseden katilimcilardan birinin pandemi yiiziinden sosyal
hayatinin kisitlandigi, digerinin de is stresi yasadigi tespit edilmistir. Diinya hayatinin gegici
olduguna inanmanin hissini bazi kadinlar kaygi olarak ifade ederken, blylk ¢cogunlugu ise
rahatlama, glinah islememeye 6zen gbsterme, vicdanli olma, ibadetlere 6nem verme,
sikintilarin gegici oldugunu hatirlama, Allah’a siginma, iyi bir insan olma, her seyin bos
oldugunu fark etme olarak ifade etmislerdir. Allah inancina sahip olan tim katiimcilarin,
her giin Allah’a dua ederek rahatladiklari, kendilerini huzurlu ve glivende hissettikleri, her
seyin daha iyi olacagina inandiklari igin umutlu hissettikleri anlasiimistir. Buna gore Allah’a
ve diinya hayatinin gegiciligine olan inancin, evlilik uyumu ve manevi iyi olus halini
glclendirdigi sonucuna ulasilmistir. Katilimcilarin evliliklerinde yasadiklari sorunlar
karsisinda dini basa ¢ikma stratejilerinden en ¢ok sabir ve duayi kullandiklari tespit
edilmigstir. Zorluklar karsisinda Allah’a siginip ondan yardim ve sabir dilediklerini ifade
etmislerdir. Evlilik uyumunun saglanmasi agisindan iliskide eslerin gésterdigi sabrin,
manevi iyi olus agisindan da dua ederek Allah’tan yardim istemenin énemli bir tutum
oldugu tespit edilmistir.

Bu arastirma ile insanlarin inangli, dinine ve ibadetlerine bagl olduklari zaman vicdanli,
merhametli, anlayisli, sakin, ¢aliskan ve huzurlu olduklari, bu durumun aile yasantilarina
yansiyarak evlilik uyumlarini olumlu etkiledigi, manevi olarak da kendilerini huzurlu
hissettikleri sonucuna ulasiimigtir.

Yasamimizda, ailenin ve manevi iyi olusun bu kadar énemli olmasi, evlilik uyumu ve
manevi iyi olus Uzerine, daha ¢ok bilimsel arastirmalarin yapilmasini gerekli kilmaktadir.
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Hz. ibrahim’in tevhit inancini yansitan saglam bir ahlaki ve kisilik yapisi oldugu igin Hz.
ibrahim’in makami, Allah’in dostu olma makamidir. Hz. ibrahim, Allah disindaki her
seyle baglarini koparip atmig ve Allah’tan baskasina goniil vermemistir. Ylce Allah, Hz.
ibrahim’in karakterini biitiin 4leme ve insanliga érnek kilmistir. Biitiin insanlk lemine
érnek olan Hz. ibrahim’in sahsinda, Salli-Barik dualarinda dostluk makamina ermis
butlin dost kullar, dua ile anilir. O’nun kalp makamini igsellestiren insan, 6nce kullugun
0zUnl sonra da bitln tevhit inancina ait insanlik ailesini dostluk ve duayla kucaklar. Bu
makalemizde bir peygamber olarak Hz. ibrahim’in dualarindaki tasavvufi ve psikolojik
temalar ele alinarak incelenecektir. Bu kapsamda Hz. ibrahim’in dualarinda gegen
muhasebe ve kendini sorgulama, istikamet ve duygusal-zihinsel tutarlilik, tevekkil ve
kendini tanima-kendini agma, ihlas ve i¢ gidimli dindarlik-saglikh ruh yapisi, tevbe ve
kendini yenileme anlamlilik Gretkenlik duygusu, haya ve kendini kontrol-sosyal ve
ahlaki degerleri koruma konulari arasindaki baglar incelenip yorumlanacaktir.
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SUFI AND PSYCHOLOGICAL THEMES IN ABRAHAM'S PRAYERS AS A
PROPHET

Abstract

Having a strong morality and personality that reflects his belief in oneness, Abraham’s
rank is the rank of being a friend of Allah. Abraham broke his ties with everything except
Allah and did not set his heart on anyone but Allah. Almighty Allah made the character
of Abraham an example for the whole world and humanity. In Salli-Barik prayers read
in the presence of Abraham, who is an example to thew hole world of humanity, all
friendly servants who have reached the level of friendship are remembered with
prayer. Under the guidance of this verse, Abraham is a centre and an example for all
prophets who preached the existence an doneness of God. Abraham’s rank is of safety
and security. There a son why the harem is called a harem is because the rank of
Abraham is located there. This is because it is a place of safety and security. The seat
of your heart is friendship. The person who internalizes Abraham’s heart position first
embraces the essence of servitude andthenthe whole family of humanity belonging to
the belief of tawhid with friendship and prayer. This article will examine them mystical
and psychological themes in Abraham’s prayers as a prophet. In addition, relations
between self-accountingand self-questioning in Abraham’s prayers, personal integrity,
direction an demotional balance-cognitive consistency, reliance, self-knowledge, self-
transcendence, sincerity and instinctive religiosity-healthy spirit structure, repentance
and self-renewal, sense of meaningfulness, productivity, modesty and self-control,
protection of social and moral values will be examined and interpreted.

Keywords: Sufism, Self-Accounting and Self-Questioning, Direction and Emotional
Balance, Tawakkul and Self-Knowledge, Sincerity and Instinctive Devoutness.

Dua, Allah ile kulu birbirine baglayan en glgli iletisim tarzidir. Gonli Allah’a agmak ve

gercek sevgi olan Allah’in sevgisini tatmak icin, duanin gafletten uzak, biling ve samimiyet

icerisinde yapilmasi lazimdir. Tasavvufta ise dua, Allah ile kulu birbirine baglayan en glicli

iletisim tarzi, muhabbet gostergesi, kalbi Yiice Allah’a agmak ve onunla manevi bag
kurmaktir (Sayin, 2012, s. 424).

Du3g, ihtiyag anahtari oldugu gibi, ihtiya¢ sahiplerinin dinlenecegi, caresiz kalanlarin

siginacagl ve Umit sahiplerinin kendisi ile nefes almasidir. Dua’nin gerek fert gerekse

toplum {zerinde miusbet etkileri vardir. Dua kisinin suur, husG ve saygiyla Allah’a
yonelmesidir (Yildiz, 2016, ss. 551-552).
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Dua, Allah Teala ile muhabbet denilen ilahi sevgiye dayali yogun bir bag kurmaktir.
Muhabbet, sevgilinin arzusunu kendi arzularina tercih etmektir. Yine muhabbet, kisinin
sevdigi her seyini sevgilisi lehine tercih etmesidir (Kelabazi, 1980, s. 161). Dua eden bir
gonil igin, gercek dost ve sevgili, sadece Allah Teala’dir. Duanin verdigi manevi eneriji,
kisinin biutun tercih ve isteklerini hakiki sevgili ve dostun tercih ve istekleri yoniinde
degistirmesine neden olur. Boylece dua, Allah’in istek ve iradesinin kulun istek ve
iradesiyle butlinlesmesini saglar.

Dua, depresyonun yikici etkisini en aza indirirken, dua yoluyla Allah’la kalbi ve zihnf agidan
baglanti kuran insan, Allah’la kurdugu gliven duygusunu 6z-gliven duygusuna; Allah’la
kurdugu saygi diyalogunu ise, 6z-sayglya veya benlik saygisina donistirebilir. insana
verdigi 6z-saygl ve 6z-gliven glicliyle dua, depresyonun fizyolojik ve ruhsal etkisini en aza
indirir (Horney, 1994, s. 143).

Kisinin dlinya hayatina sirt ddnmeksizin ahiret nimetlerini bilingli bir sekilde tercih edisi,
onun Allah’a dayanmasina ve glivenmesine neden olur. Allah’a duyulan gigli gliven, duayi
terapik agidan etkili ve verimli hale getirir. Allah’a duydugu gii¢li gliven sayesinde insan,
alemdeki en kiymetli varlik haline gelir. Allah, onu alemin hakikatlerini birlestirici olarak
yaratmis ve onu yeryiiziinde halife kilmistir (ibn Arabi, 1989, s. 14).

Duanin en 6énemli yarari, kisiye yalniz olmadigini hissettirmekle Gimit duygusunu ayakta
tutmaya yardimci olmaktir. Bu baglamda, dini referanslara gore yasayanlar arasinda kalp
ameliyati gecirenlerin, ameliyat sonrasi 6lim riskinin, hicbir dini aktivitesi olmayanlara
gbre on dort misli daha az oldugu tespit edilmistir (Tarhan, 2011, s. 102). Dua sayesinde
Allah’a timit ve glivenle ydnelen insan, kendi faniligini itiraf etmektedir. Dua eden insan,
bir yandan Allah’a olan samimi baghhgini ifade ederken Rabbine karsi gligli bir gliven
duygusu hisseser (Hokelekli, 2009, s. 69).

Doktorlarin ¢ogu kez, hastanin maneviyatini gliclendirmek, moralini ylikseltmek soziiyle
ifade ettikleri ruhi durum, ozellikle Allah’a siginma ve dua ile elde edilir. Tipta ilagla
tedavinin yaninda 6zellikle hastanin moralini yiikseltmeye de 6nem verilmektedir (Peker,
2011, s. 129). Bu baglamda dua, tibbi tedaviyi tamamlayici olarak hastanin moralini
yikseltmekte ve onu ruhsal anlamda gliglendirmektedir. Bu noktada ruhsal hastaliklarin
beden lzerinde olumsuz etkileri bulunmaktadir. Ruhsal hastaliklarin beden Gzerinde
hastalik etkisi olusturmasi olan psikosomatik hastaliklar (izerinde de duanin olumlu etkileri
bulunmaktadir.

insanin kalbini ilahi sir ve hakikatlere acan dua, miisahedenin de kapisi ve kaynagidir.
Misahede ise, Yiice Allah’in kalpte hazir olmasidir. Miisahede sahibi insan, kendi varligini
ortadan kaldirmig, Allah’in isim ve sifatlariyla bitiinlesmistir (Yilmaz, 2002, s. 223). Yiice
Allah’in kalpte hazir oldugunu dua vasitasiyla fark eden bir insan, ancak Rabbini ve O’na
ettigi yalvarigi gorir. Boylesine buyik bir nimeti ve ayricaligl kula sunan dua, kul igin
vazgecilmez olur.
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Rabbimiz, namaza dost olan ve namazla dostlugu insana 6greten Hz. ibrahim’i, kendisine
dost edinmistir. Yiice Allah, bunu séyle ifade eder: islerinde dogru olarak kendini Allah’a
veren ve Ibrahim’in Allah’1 bir taniyan dinine uyan kimseden dince daha giizel kim vardir?
Allah, ibrahim’i dost edinmistir (Nisa 4/125). Bu noktada bu makalede Hz. ibrahim’in
dualarindaki tasavvufi ve psikolojik temalar ve bu temalar arasindaki baglar
yorumlanacaktir.

1. Hz. ibrahim’in Tasavvufi Kisiligi

Hz. ibrahim’in dualarinda ortaya cikan en &nemli 6zellik, O’'nun fedakarlik ve isar
peygamberi olmasidir. Hz. ibrahim’i anlayan ve yasayan bir insan; kendisini, malini ve
evladini Allah yolunda adayabilir. Ayrica her insanin ruhunda Hz. ibrahim’den bir parca
vardir (ibn Arabi, 1989, s. 410).

Ayni zamanda Hz. ibrahim, Benden sonra gelecek nesiller iginde iyilikle anilmami ikram
eyle (Suara 26/84) diye dua etmistir. Bu duada ise Hz. ibrahim, gelecek nesiller tarafindan
ivilikle aniimayi dilemektedir. Aslinda Hz. ibrahim, bu dualariyla bir insanin yasadig siire
icinde hangi amag icin yasamasi gerektigini insanlik ailesine 6gretir. Aslinda insan, gelecek
insanlik ailesine dua edip eser iretebilmek icin yasamalidir. Ayni zamanda insan, gelecek
insanlik ailesine Urettigi isler ve eserlerle onlarin duasini almak igin de ugrasmalidir.

Hz. ibrahim, Rabbim beni ve soyumdan gelen insanlari, namaza ait tiim haklari ve namazin
sartlarini dosdodru yerine getirerek namazda devamli ve duyarl kil (ibrahim 14/40)
duasinda bulunmustur. Salavat dualarinda insanin Hz. ibrahim’i dua ile anmasinin en
dnemli sebebi, Hz. ibrahim’in namaza olan vefasi ve askidir. Namaza duyulan bu sorumluk
ve sevgi hali ise, tasavvufta ikdme anlayisina karsilik gelmektedir.

Rabbimiz, namaza dost olan ve namazla dostlugu bize &greten Hz. ibrahim’i, kendisine
dost edinmistir. Yiice Allah, bunu séyle ifade eder: islerinde dogru olarak kendini Allah’a
veren ve Ibrahim’in Allah’i bir taniyan dinine uyan kimseden dince daha giizel kim vardir?
Allah, ibrahim’i dost edinmistir (Nisa 4/125).

Bdylece namazda Hz. ibrahim’in sahsinda, dostluk makamina ermis biitiin dost kullar, dua
ile anilir. Bu dua zincirine katilan namaz kilan kisiler, Rabbimizin ikramiyla dostluk
mertebesine katilirlar (Sayin, 2020, s. 76). Hz. ibrahim’in dualarindaki bu samimiyet ve
tevhit inanci merkezindeki birlestirici ruh, tasavvufta ihlas anlayisina karsilik gelmektedir.

Hz. ibrahim, dualarinda manevi hastaliklardan korunmayi hedeflemistir. Manevi
hastaliklar ise, gaflet, umutsuzluk, riya, kibir, gurur, dismanlk, kin, hased, kétii niyet,
diinya sevgisi, cimrilik ve diger biitlin glinahlar olarak siralanabilir. Bunlarin tedavisi giizel
isler yapmak ve Yiice Allah’in yasakladigi haramlardan uzak durmakla olur. Sufiler manevi
hastaliklar konusu tizerinde 6nemle durmuslardir (Yildiz, 2016, s. 136).

208



Sayin, Bir peygamber olarak Hz. ibrahim’in dualarindaki tasavvufi ve psikolojik temalar

2. Hz. ibrahim’in Dualarindaki Tasavvufi ve Psikolojik Temalar
2.1. Hz. ibrahim’in Dualarinda Muhasebe ve Kendini Sorgulama

“Rabbimiz, beni, annemi-babami ve biitiin inananlari hesap giiniinde badisla” (ibrahim
14/41) duasinda hesap giiniinde hesaba ¢ekilmeden 6nce kendini hesaba ¢eken Hz.
ibrahim’in bagislanma istegi sayesinde tasavvufi anlayisin &ziinde olan muhasebe
kavramiyla kendini hesaba gektigi goriilmustir. Bu baglamda yaramaz ve simarik bir cocuk
gibi hareket eden nefsi, hesaba ¢ekme ve sorgulama yoluyla terbiye etmeye, ‘muhasebe’
denilir.

Nefsin bitmek tiikenmek bilmeyen isteklerine ise, onu hesaba ¢ekme denilen ‘muhasebe’
vasitasiyla engel konulabilir (Sayin, 2020, s. 65). Hz. ibrahim’in bu duasinda hesap giinii
yasanmadan once nefis denilen ego, hesaba gekilerek muhasebe gergeklestirilir.

Bu duadaki nefis muhasebesi sayesinde Hz. ibrahim, nefsini hesaba cekip sorgulamistir.
Bu dua sayesinde Hz. ibrahim, nce akli ve sonra vicdani terbiye eder. Béylece Hz. ibrahim,
kendini kontrol ederek kendini tanimaya baslamayi insanliga 6gretir (Muhasibfi, 2001, s.
351).

Bunun igin insan, bedeniyle diinyada, kalbiyle ahirette olmalidir. Mevki hirsi ve diinyevi
mutluluk pesinde olanlar, nefislerine yenilmistir (RGmi, 1994, s. 301). Ancak bu duadaki
muhasebe anlayisi sayesinde insan, tasavvufi ve psikolojik anlamda gli¢lenir ve nefsini
terbiye eder.

Bu duasinda Hz. ibrahim’in gii¢lii bir muhasebe tecriibesi yasadigi goriiliir. Muhasebe ise,
insanda ilahi isim ve sifatlarin benlige yerlesmesini saglar (Bayrakdar, 1987, s. 9). Ayni
zamanda Hz. ibrahim, muhasebe sayesinde kendini ruhsal anlamda dengelemeyi ve
kendini sorgulamayi bitiin insanlhga o6gretir.

Ayni zamanda muhdasebe, derin bir dislince ve odaklanma ile hatalari sorgulama sireci
oldugu icin bilinci ve karakter gelisimini en hizli sekilde gerceklestiren yollardan birisidir.
insanin kendini sorgulamasi, onun iradesini ve karakterini giiclendirir (Ansari, 1986, s. 64).

Dint degerler insana, benlik gliclerini bir merkezde toplama kabiliyeti verir ve boylece
insani yeni bir kisilikle donatir. insanin nefsini hesaba gekmesi, kendi dogal yénelimlerini
asarak ilahi rehberligin isaret ettigi yonde gelismesini saglar (Sayar, 2006, s. 68).

Hz. ibrahim bu duayla, kisisel biitinltgi saglamistir. Bireyin kendi duygu, disiince ve
degerleri konusunda eylemde bulunmasi demek olan kisisel bitiinlik, ancak nefis
muhasebesi sayesinde mimkindir. Kisisel bitlnlik ancak nefis muhasebesiyle
gerceklestirilebilir. Kisisel butlinligline 6nem veren kimse, kendi i¢ diinyasina, yani duygu,
distince ve degerlerine 6zen gosterir; onlari hafife almaz. Kendi duygu ve dislinceleri
hakkinda mesaj iletirken onlarla gelismemeye galisir (Hokelekli, 2011, s. 99).
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2.2. Hz. ibrahim’in Dualarinda istikamet ve Bilissel Tutarlilik

“Rabbim, bana maddi ve manevri ilimler yani hikmeti ikrdm et ve beni iyi kullarinin arasina
kat. Benden sonra gelecek nesiller arasinda beni dogrulukla anilanlardan kil. Beni nimet
yurdu olan cennete girenlerden kil. Babami da bagdisla, siiphesiz o, yolunu sasiranlardandir.
insanlarin diriltilecedi giin, Allah’a temiz bir kalple gelenden baska hi¢ kimseye malin ve
ogullarin fayda vermeyecedi o giin, beni utandirma” (Suara 26/83-87) duasinda, Hz.
ibrahim’in istikAmet denilen dogruluk, diristlik, tutarlilik, denge ve sadakat anlayisini
icsellestirdigi géruyoruz.

Bu duasi, Hz. ibrahim’in istikdmet istegiyle hayatini sekillendirdigini ortaya koymaktadir.
Bu baglamda istikdmet, bitlin yapilan islerde, asiriliga kagmamak ve orta yolu tutmaktir
(Ankaravi, 1869, s. 254). Ahlaki hikumlerde asil olan, 6lgulii ve dengeli olmaktir. Buna
‘itidal’ denir. Aslinda en Ustin isler, en Ust sinir ile en alt sinir arasindaki orta yoldan
ylrimektir.

Mesela islam’da 6lgiisiiz ve dengesiz harcama ile kit ve az harcama, her ikisi de hos
goriilmemistir. ilkine israf, ikincisine de cimrilik adi verilir. Tam orta nokta o kadar ince bir
¢izgidir ki, cogunlukla bu noktanin bulunmasi ve Uzerinde devaml kalinmasi oldukga
zordur (Uludag, 1999, s. 105).

Hz. Ibrahim’in duasi esnasinda istenen istikdmet istegi, insani duygu durum
bozuklugundan koruyarak ona duygusal ve zihinsel denge kazandirir. Bu baglamda duygu
durum bozukluguna sahip bir kisim hastalar, duygu ve heyecan yoniinden ileri derecede
¢Okkiindir. Bir kismi da duygu ve heyecan bakimindan ileri derecede taskindir.

Duygu durum bozukluguna sahip kisiler, duygusal dalgalanmanin iki ucunda gelip giden
ya da bir ucuna saplanip kalmig gibidirler. Yasantilarindaki durumlar ne olursa olsun
tutarlihk ve istikrardan uzak olarak ya ¢ok heyecanli ve ucuk ya da c¢ok ¢okkiin ve
Uzglndurler. En yaygin duygu durumu bozuklugu ise, depresyondur (Clegg, 2001, s. 87).
Bu duada ifade edilen dogruluk kaynakh istikamet, asiri yogun duygulardan ve ug
egilimlerden insani korudugu igin insani duygu durum bozukluguna karsi tedavi edici bir
etkiye sahiptir.

istikdmetin ilki, karar diiriistligi olarak bilinir ki, insan bir isi yapmaya karar verince onu
kararhlikla yapar. Yapilan islerde dirustliik, insanin bir takim iyi davranislar yaparken, bu
yaptiklarinin iyi davranislar oldugunun bilincinde olmasidir. Dini makamlarda dirstlik
ise, dinf emirlere karsi diirlist ve istikrarli bir tutumla yaklagsmaktir (Cagrici, 1982, s. 188).

Hz. ibrahim’in duasindaki gibi dogruluk kaynakli istikdmet isteginde bulunan bir insan,
duygusal denge ve bilissel tutarliligi Rabbinden diler. Duada gegen dogruluk kaynakl
istikamet anlayisi, kisiye bilissel tutarlilik denilen bir yetenek kazandirir. Biligsel tutarhlik
kisinin inanglari, tercihleri, tutumlari vb. arasinda tutarlihk olmasidir. Bu tutarhhk, hayat
tarzimiza ve tercihlerimize uyum ve istikrar olarak yansir (Gelder, 1996, s. 56).
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2.3. Hz. ibrahim’in Dualarinda Tevekkiil ve Kendini-Tanima

“Rabbimiz, yalniz Sana giivenip dayandik, Sana yéneldik ve sonunda da Senin huzuruna
varacadiz” (Mimtehine 60/4) duasinda Hz. ibrahim’in Allah’a her durum ve sartta giiven
duygusu olan tevekkili igsellestirdigi gorilmektedir. Bu noktada tevekkdil, ‘hayati bir gline
indirip’ yarinin endisesini gonilden silmektir. Kulun kendisini Allah Tedlad’nin ilahfiradesine
teslim etmesidir (Kugseyri, 2003, s. 280). Yani tevekkil anlayisi, insanin ‘yarin halim ne
olacak’ diye kendisine soru sormaksizin gelecek endisesini kalbinden atmasidir.

Diinyada sadece misafir olan insan, sikintilarini ve dertlerini Allah’a havale etmeli ve diinya
gemisine yulklerini birakmalidir. Bu anlami Hz. Mevlana, soéyle aciklar: ‘Gemiye yiki
yikleyince, artik yapacagin is, Yiice Allah’a tevekkil etmektir. O yolculukta batacak misin,
kurtulacak misin bilinmez. Neticeyi bilmedikge, gemiye bir adim atma (Riimi, 1994, s. 105).

Bu Ornekle Hz. Mevlan3a, insanin gelecek endisesinden kurtulmasi icin tevekkilin sart
olduguna dikkat ¢eker (Yeniterzi, 2001, s. 78). Bu duada ifade edilen tevekkiil, gelecek
kaygisini ve rizik endisesini bir kenara birakarak tevekkil anlayisinin insana verdigi gliven,
teslimiyet ve huzur duygularini hissetmektir. Bu noktada Hz. ibrahim &rnegi
merkeziyetinde tevekkil sahibi bir kisi de Allah’in sefkat ve merhametine o kadar ¢ok
givenir ki, annesinin memesinden baska siginacak bir yer bilmeyen emzikli bir bebek gibi
olur.

Tevekkil, nefsin terbiye edilmesi olup her durum ve sartta kulun Allah Tedld’ya
glivenmesidir (Tsi, 2001, s. 50). Bu duasinda Hz. ibrahim érnegiyle insan, Rabbinden
gelen her seye karsi mutluluk ve riza icinde teslim olur. Ayni zamanda tevekkil; mal, nefis,
hirslar gibi sahte bagimhlik kaynaklarini sékiip atmak; sebeplere glivenme fikrini ortadan
kaldirmaktir. Bu noktada Hz. ibrahim, bu duasinda biitiin sahte bagimlilik unsurlarindan
kendini hirlestirerek gergek kullugu yakalamistir.

Tevekkil sayesinde insan, diinya ve ahiret hazlarinin kalpteki etkisini ortadan kaldirarak
nefsin olumsuz istek ve arzularinin 6limunu izler. Bdylece onun kalbi, sadece Allah’a
siginip O’na gilivenir (Kelabazi, 1980, s. 151). Bu dua sayesinde Hz. ibrahim, Rabbinden
daima Umitli ve gliven duygusu igerisindedir. O, ruh siik(neti, gliven ve huzur igerisinde
yasar. Zaten Allah’a imit duygusu ile baglanan insan, hayata karsi iyimserligi artar ve
karamsar duygulardan uzak kalir (Pazarli, 1972, s. 196).

Duada ifade edilen tevekkiil anlayisi, sebeplere ve gayrete sarildiktan sonra tamamen
Allah’a teslim olarak, hayatta gergeklesen seylere ¢ok sevinerek kendi benligini kibirle
yitirme; olmayan seylere ¢ok Uziilerek de stres ve depresyona kapilma durumlarindan
kisiyi korur. Boylece tevekkil anlayisi, asiri duygusal dalgalanmalara engel olarak ruhsal
dengeyi saglar. Gergekte tevekkil anlayisiyla sadece Allah’a glivenen ve O’nu vekil tayin
eden Hz. ibrahim, bu duayla kalp yiikiini ve her tiirlii igsel sikintisini Rabbine birakmis ve
O’nun sefkatine siginmistir.
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ifade edilen bu duayla igsel sikintilarini ve ruhsal daraltilarini Allah’a giivenerek ve O’nun
kendisi hakkindaki takdirinden hosnut olarak bir kenara birakan Hz. ibrahim, saglikli bir
dindarlik tipini i¢sellestirmistir. Bu noktada dindar bireyler, digerlerine gére daha az ruhsal
rahatsizlikla karsilasmaktadirlar. Ayrica aci veren pek ¢ok tecriibe, dinf bir inang yapisinin
yardimiyla atlatilabilir. Boyle bir durumda Allah Teald, her seyi en iyi yonlendiren
bagislayici bir yaratici olarak tecriibe edilebilir (Schroeder, 1997, s. 62).

Tevekkiil anlayisiyla Hz. ibrahim, kalbindeki sikintilari, ruhundaki ¢alkantilari ve zihnindeki
¢atismalari Rabbiyle kurdugu gliven ve sevgiye dayal bir butlnlikle sonuglandirmistir. Bu
durumda onun daha sabirli hareket etmesini saglar. Tevekkiil sahibi bir insan, gelecegi
karanhk gormez. Olumlu isteklerinin Allah tarafindan karsilanacagini diisiinerek rahatlar
ve huzur bulur. Béylece Allah; hem Umitsizlik, sikinti, bunalma, korku ve endise
durumlarinda insana yardim edecek kudretli bir glic, hem de seving ve mutluluk anlarinda
insanin stikran ve sevgi ifadelerini sunabilecegi ilahT bir glctiir (Peker, 2011, s. 245).

Bu duadaki tevekkiil anlayisi sayesinde Hz. ibrahim, Rabbini hayatinin, kainatin ve ruhsal
derinliklerinin merkezine koymustur. Zira kendini diinyanin merkezi olarak diisinmek,
insani yaniltan bir dzelliktir. Ayni zamanda diinyanin merkezi olmaya ¢alismak da sagliksiz
bir dindarhk ve kisilik yapisi gelistirmis olan insanlarin sirekli yeniledikleri bir hatadir
(Karasu, 2010, s. 45).

Bu duadaki tevekkiiliin kendisine kattigi manevi giicle Hz. ibrahim, Allah’la kendisi
arasinda sarsilmaz bir bag olusturur. Ayni zamanda o, yasadigi zaman dilimine odaklanmis;
diindin acilarini ve yarinin kaygilarini unutmustur. Boylece icerisinde nefes aldigi giinli en
iyi sekilde gecirmek ve degerlendirmek, Hz. ibrahim icin gercek bir hedef olmustur.

Tevekkilin insana kazandirdigi teslimiyet, gliven, huzur ve kaygilardan arinmislik hissi
sayesinde Hz. ibrahim, kendini-tanima yetisiyle ruhsal diinyasini tekrar yapilandirmistir.
Boylesi bir insan, dis diinyadaki olaylarin ve i¢ diinyasindaki yasantilarin ¢ogu kez
farkindadir.

Cevresindeki kisilerin ve olaylarin kendisini nasil etkiledigini bilen kisi, biling digi birtakim
takinti ve saplantilarin tuzagina diismez. Kendi kusurlarini, zaaflarini, hatalarini gérmek ve
bunlari kabullenmek biyik bir erdemdir (Hokelekli, 2009: s. 19).

Boylece Hz. ibrahim, Allah igin istikrarli bir sekilde hissettigi giiven ve sevgi duygulari
sayesinde kendini iyi taniyarak sikintilarini ortadan kaldirmistir. Yani Hz. ibrahim, kendini
taniyarak kendi benligi hakkinda olumlu yargilara sahip olmustur.

2.4. Hz. ibrahim’in Dualarinda ihlas ve i¢ Giidiimlii Dindarlik

“Rabbim, bu sehri giivenli bir sehir kil. Halkindan Allah’a ve ahiret giiniine inananlari her
tiirlii nimetle riziklandir” (Bakara 2/126) duasiyla Hz. ibrahim’in gergek bir ihlas ve
samimiyet anlayisini kendi i¢ diinyasinda igsellestirdigini goriyoruz. Bu baglamda ihlas,
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gdsterisi birakmak; itaatte ve ibadette samimi olmaktir. ihlas, kalbi keder veren her tiirlii
halden kurtarmak ve Allah’a tam bir dogrulukla kullukta bulunmaktir. insanin islerinde
Allah’tan baska hi¢ kimseden karsilik beklememesidir (Cebecioglu, 2004, s. 298). Bu duayla
Hz. ibrahim, ihlasin biitiin hallerini ahlakinda tasimaktadir.

Bu anlamda ihlas, insanin bitin islerini kibir ve riyadan temizleyip samimi tarzda Allah
Teald’ya layik bir hale getirmesidir. Zira yapilan islere giivenmek, irfanin eksikligine
isarettir. BOylece o, igerisinde nefsin haz duyacagi ve dviinecegi higbir seyin bulunmadigi
bir hazinedir (Ankaravi, 1869, s. 252).

Bu duasinda Hz. ibrahim, ihlasin 6ziinii yasayarak onun {i¢ nemli isaretini benimsemistir.
ihlasin i 6nemli isareti, kisinin géziinde halkin vmesinin ve kétiillemesinin esit derecede
oneme sahip olmasi, yapilan iste ve isin ulastigl basarida kendisini gérmeyi unutmak;
vapilan iste sadece Allah’i gorlip kendini gormeyi unutmaktir (Kuseyri, 2003, s. 339). Bu
manada ihlasin 6zi, Hz. ibrahim érneginde gorildigi tzere, sadece Allah’a yakinlik ve
O’nun sevgisine odaklanmak amaciyla kalici isler ve eserler Gretmektir.

ic glidumli dindarlar, Allah rizasi icin ibadet ederler. Onlar, ihlasla ve gercek bir
samimiyetle Allah’a kulluk ederler. Onlar, ibadetlerini istikrarla yaparlar. i¢ gidimli
dindarlar icin dinf degerlere uymak, gercek bir amactir (Hokelekli, 2010, s. 86). Bu manada
Hz. ibrahim’in i¢-glidiimlii insanlarin biitiin 6zelliklerini tastyarak O’nun icten gelen yogun
ve samimi bir duyguyla Allah Tealad’ya baglandigini sdyleyebiliriz.

Ruh sagligini olusturan bitiin unsurlarin samimiyet, diristlik ve seffaflik merkezli din
anlayisini olusturan gercek ihlas sahibi olan Hz. ibrahim’de bulundugu siiphe gétiirmez bir
gercektir. Ruh saghgini, bireyin ruhunda ve yakin cevresiyle iliskilerinde ruhsal
rahatsizliklarin bulunmamasi seklinde 6zetlemek mimkinddr.

Ruh saghgini, bireyin ruhunda ve yakin gevresiyle iliskilerinde ruhsal rahatsizliklarin
bulunmamasi seklinde 6zetlemek miimkindir (Holm, 2004, s. 143). Zaten ruh sagligina
sahip bir insan, once kendisi, ailesi, komsulari, hemserileri, diger toplumlar ve en (st
diizeyde Allah ile iyi geginen insandir.

Ruh saglklari normal bireyler, tepkilerini ve kapasitelerini degerlendirmede ve
etraflarindaki diinyada olup biteni yorumlamada oldukca gergekgidirler. Saghkh kisilik
yapisina sahip bireyler, diger insanlarla yakin ve doyurucu iligkiler kurabilirler. Baskalarinin
hislerine karsi duyarlidirlar ve kendi ihtiyaclarini karsilamak icin baskalarina asiri
taleplerde bulunmazlar. Buna karsilik zihinsel bozuklugu olan kisiler, kendi giivenliklerini
korumakla o kadar mesgulddirler ki, son derece benmerkezci olurlar; zihinleri, kendi hisleri
ve ¢abalariyla doludur; sevgi ararlar, fakat karsiligini veremezler (Atkinson, 1995, s. 614).
Boylece Hz. ibrahim, ihlas merkezli bu duasinda biitiin insanliga samimiyet, sevgi ve
dirastlik merkezli bir yasam tarzini 6gretir.
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2.5. Hz. ibrahim’in Dualarinda Tevbe, Kendini Yenileme ve Uretkenlik Duygusu

“Rabbimiz, ikimizi Sana teslim olmus miisliimanlardan kil ve neslimizden Sana teslim olmus
miisliiman bir immet ikrdm et. Bize ibadet ilkelerini géster ve tevbemizi kabul et. Siiphesiz
Sen, tevbeleri kabul eden ve ¢ok badislayansin” (Bakara 2/128) duasinda Hz. ibrahim’in
tevbe anlayisini igsellestirdigini goriiyoruz. Aslinda tevbe, pismanlik ve hatadan Allah
Teald’ya donmektir.

Kufurden imana donmek, kafirlerin; kotl islerden iyi islere donmek, glinahkarlarin; kot
huylardan iyi ahlaka dénmelk, iyilik sahiplerinin; Hak disindaki her seyden (masiva) Hakk’a
dénmek, nebi ve velilerin tevbesidir (Uludag, 1999, s. 529). Bu noktada Hz. ibrahim’in bu
duasiyla gergek bir tevbeyle Allah disindaki her seyden Rabbine dondlglinii goriyoruz.

insan, iradeyi iyi seyler yapma niyeti ile planladigi takdirde her giin kendisini yenilemis
olur. insanin tevbe vasitasiyla olumsuz diisiince, zevk ve tuzaklara karsi dogru isler yapma
tercihini ortaya koyarak yaptigi ibadetler, ilaht hedeflere uygun olacaktir (Tarhan, 2011, s.
101). Bu manada Hz. ibrahim’in duasindaki tevbe anlayisi, hatadan dénme ve kendini
yenileme bilinci icerisinde, iradeyi yeniden insa eder.

Bu duasinda tevbenin psikolojik ve ruhsal etkilerini insan, gli¢li bir sekilde yasar. Bu
baglamda tevbe eden insan, Allah’la arasina giren her gesit dislince, davranis ve giinahin
izlerini silerek Allah’a yaklasmaya calisir. Oyle bir duruma gelir ki, artik onun igin tevbe,
Allah’tan baska her seyi unutmaktan ibaret olur (Nicholson, 1974, s. 31).

Tevbe, ‘ileride yaparim’ soziinl terk etmek ve ilahi emirlerin ya da yasaklarin geregini
derhal yerine getirmektir (Kuseyri, 2003, s. 184). Bu duasinda, Hz. ibrahim, tevbeyle
kendini yenilemis; tevbeyle hayata Uimit ve anlamlilik duygusuyla katilmistir. Zaten tevbe
de hatalardan dénme ve bir daha onlari yapmamama iradesini gdstermektir.

Duaslyla tevbeyi tecriibe eden Hz. ibrahim, kendini yeniler ve giinahkarlik duygusunun
olumsuz etkilerini ortadan kaldirmayi insanlara 6gretir. Aslinda kendini degistirmek ve
yenilemek, bircok durumda kendi yeteneklerinin ve giiciniln Ustline ¢ikmaktir. Kendini
yenileyemeyen kisiler, belirsizlige tahammulstzdurler ve onlarin problem ¢6zme becerileri
son derece duglktur (Eskin, 2009, s. 138).

Tevbe anlayisi, glindhkarlk duygusunun olumsuz etkilerini ortadan kaldirarak; kisinin
kendini yenileme becerisi ile gafletten kurtulma arasinda olaganiistl bir denge saglarken
endiseleri, kaygilari, belirsizlige yonelik sikintilari da tedavi ve terapi eder.

Hz. ibrahim’in duasindaki tevbe anlayisi, olumlu karakter dzelliklerine insani yénlendirir.
Manevi Uretkenlik de diyecegimiz bu siireg, kisinin manevi diinyasini yeniler ve onu
canlandirir. Uretkenlik eksikligi ise, siirekli enerji eksikligi ve ¢ogu kez ¢oziilmemis
sorunlardan kaynaklanan psikolojik gerilimin belirtileridir.
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Tevbe, insani olumlu karakter 6zelliklerine yonlendirirken sadece kendisi i¢in yasamayan
ayni zamanda insanlik ailesinin huzurlu yasami ve manevi enerjisi igin Allah’a yénelen bir
insan tipini de ortaya ¢ikartir. Uretkenligin bu boyutu, Giretkenligin manevi boyutu tizerine
bir de sosyal boyutunu ilave eder. Uretken insan, gelecek nesilleri yetistirme amacindadir
(Hokelekli, 1998, s. 60). Ruh ve beden birbirini tamamlar. Bu baglamda fizyolojik
rahatsizliklarin sebebi bile psikolojik sebeplere bagli olabilir.

2.6. Hz. ibrahim’in Dualarinda Haya, Kendini Kontrol ve Sosyal-Ahlaki Degerleri Koruma

“insanlarin diriltilecedi giin, Allah’a temiz bir kalple gelenden baska hi¢ kimseye malin ve
odullarin fayda vermeyecedi o giin, beni utandirma” (Sudra 26/83-87) duasinda Hz.
ibrahim, ruha yapilan en etkili utanma makyaji olan haya duygusunu duasinin merkezine
koymustur. Haya, insanin ruhundaki en miikemmel utanma duygusudur. insanlarin
utanmasi, li¢ sekilden biriyle olur. Bunlar; Allah’tan utanmak; O’nun emirlerine sarilmak,
yasaklarindan uzaklasmakla olur.

insanin insanlardan utanmasi; onlara eziyet etmemek, onlarin karsisinda hata islememek
vasitasiyla olur. insanin kendisinden utanmasi ise; iffet sahibi olmak ve kendini korumak
suretiyle olur (Maverdi, 1988, s. 349). Hz. ibrahim’in bu dualari sayesinde insanlar, haya
anlayisini icsellestirirler ve boylece onlar, bitlin duyu organlarini cinsel uyaricilardan;
gondllerini ise, Allah disindaki biitiin sevgilerin esaretinden kurtarirlar.

Haya, murdkabe sahibi kisilerin 6zelligidir. Murakabe sahibi kisiler, Allah Teala’nin onlarin
niyetlerini ve fiilerini gérdGgunu bilirler. Onlar, yaptiklari isleri ‘ihsan’ anlayisi igerisinde
yaparlar. ihsan’in, haya ile bitiinlestiriimesi ise, cok énemlidir. Bu noktada haya, kulun
Rabbi’nin nimetlerini samimiyetle hissederek siikiirden aciz durumundan utanmasidir
(Ankaravi, 1869, s. 267).

Haya, kisinin kendi nefsini, genellikle insanlarin ayiplayacagi seylerden uzak tutmasidir. Bu
ahlaki 6zellik sayesinde nefis, Allah’in emirlerine aykiri diislincelere boyun egmez (Dihlevi,
1990, s. 261).

Hz. ibrahim, hayanin insan ruhundaki etkilerini ele alir. Bu noktada Hz. ibrahim’in
dualarindaki haya anlayisi sayesinde insanin kalbi, Allah askiyla erir. Bu anlamda haya,
O’nun blyUkliguni hissederek ruhun basini dne egmesidir (Sthreverdi, 1966, s. 98). Haya
duygusu, Allah’a karsi hissedilen en yogun utanma duygusu oldugu igin insanlar, gergek
tevazuyu hissederek mevcut yikseklik komplekslerinden de kurtulurlar.

Bu duasindaki haya duygusuyla insan, toplumsal ve ahlaki degerlerini korur. Haya sahibi
insanlar, cinsel arzu ve istekleri konusunda toplumsal, ahlaki ve dini sinirlari gozetirler.
Onlar, durtilerinin akisina kendilerini kaptirmazlar. Onlar, basibos bir cinsel yonelimin
hem kendileri igin, hem de toplum igin olumsuz sonuglarinin bilincindedirler (Hokelekli,
2010, s. 128).
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Ayni zamanda haya sahibi insan hem Rabbine hem de kendine karsi giiven duyar. Béylece
haya duygusu sayesinde kisi, glivenlik ihtiyaglarini karsilar. Glvenlik ihtiyaci, Maslow’un
ihtiyaclar hiyerarsisinde goruldigt tzere saglikli olma, tehlikeden uzak durma, kendini
gliven icinde hissetme, giivenli bir gevre ihtiyaci ve ilahT duygularin tatmin edilmesi olarak
gorilebilir (Gunther, 2000, s. 491).

Haya duygusu da insanin dikkatini hatalarindan dénme duygusundan kendine ve Allah’a
dénme duygusuna cevirir. Aslinda haya anlayisindan kopma ve utanma duygusuna sirt
cevirme, insani kendi baglarindan kopararak ona sinirsiz bir 6zgurlik verir; ancak onu
bagimliliklarinin ve nefsant duygularinin esiri yapar.

insan ve toplumlar, haya anlayisinin insana kazandirdigi sosyal ve ahlaki degerleri
koruyarak hem akla ve sagduyuya aykiri her tirli fillden uzak durabilirler; hem de benlik
kontrolii vasitasiyla ruhsal yapilarini tedavi edebilirler.

Bu noktada benlik kontroli, toplumsal olarak arzu edilmeyen ahlak disi ya da asiriliklar
iceren davranis egilimlerinden sakinmayi iceren kontrol diizeni, kisinin kendi dislince ve
duygulan Uzerindeki kontroli ve benlik kontroliini gelistirmede yardimci olarak
davranislarin belirlenmesi olarak ele alinabilir (Hékelekli, 2010, s. 40). Hz. ibrahim’in
dualarindaki haya anlayisi sayesinde toplumsal ve ahlaki degerleri i¢sellestiren insanlar;
zihinsel, duygusal ve davranissal olarak benlik kontrollini gergeklestirebilirler.

Sonug

Hz. ibrahim’in tevhit inancini yansitan saglam bir ahlaki ve kisilik yapisi oldugu igin Hz.
ibrahim’in makami, Allah’in dostu olma makamidir. Hz. ibrahim, Allah disindaki her seyle
baglarini koparip atmis ve Allah’tan baskasina gonil vermemistir.

Bu makalede Hz. ibrahim’in dualarindaki muhasebe anlayisi sayesinde insanin, kendini
kontrol ederek kendini tanimaya basladigi sonucuna varilmigtir. Ayni zamanda Hz.
ibrahim’in dualarindaki istikAmet anlayisi esnasinda istenen istikAmet istegi, insani duygu
durum bozuklugundan koruyarak ona duygusal ve zihinsel bir tutarlilik kazandirir.

Dualarinda Hz. ibrahim, i¢ gidimlii dindarlik anlayisini benimsemistir. i¢ gidimli
dindarlik anlayisinda Hz. ibrahim, Allah’in rizasi icin, kendi istek ve arzularindan vazgeger
ve o, kendini dine adar.

Hz. ibrahim, cokga tevbe ettigi dualarinda, pismanlik ve hatadan Allah Teala’ya ddnerek
gergek tevbeyi tecriibe etmistir. Tevbe vasitasiyla sahsiyetin yeniden yapilanmasi s6z
konusudur. iste tevbe esnasinda kisinin yasadigi bu duadaki psikolojik ve manevi giig, o
kadar kuvvetlidir ki, insanin ruhunu g¢epegevre sarar. Tevbe, anlamhlik duygusunu ve
yenilenme bilincini icerisinde barindirir. Hz. ibrahim’in dualarindaki tevbe anlayisi,
glinahkarhk duygusunun olumsuz etkilerini de ortadan kaldirir.
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Utanma duygusu olan haya’yi dualarinda en giizel sekilde yasayan Hz. ibrahim, haya
duygusunu hayatinin merkezine koymustur. Haya, insanin ruhundaki en mikemmel,
utanma duygusudur. Hiirriyet ve kullugu ama¢ edinen Hz. ibrahim, haya vasitasiyla
oncelikle kendi tutkularinin bagimliligindan kurtulmayi insanlara 6gretmistir.
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Bu ¢alismada modernlesmeye bagli olarak Tirkiye’de din otoritesine mesruiyet
saglayan dini bilginin bireysellesmesinden bahsedilmektedir. Otorite kavraminin gesitli
dillerde ve tarihsel siiregte hangi anlamlara geldigi, otorite tipleri, otoritenin islam dini
ile iliskisi, modernlesme baglaminda dindar bireyin dini bilgiyi elde etme bigiminin
donlsim literatlr taramasi ve etimolojik yontemlerle ele alinmaktadir. Otorite
kavramiyla baglantili olarak dini otorite “dinin temel esaslari noktasinda inananlar
lizerinde belirleyici bir hiikiim verme yetkisi” seklinde tanimlanmaktadir. islam dinine
gore bu yetki Allah’a ve O’nun temsilcisi olan Hz. Muhammed’e aittir. Onun disinda
kendilerini “Peygamber varisi” olarak géren, vahiy ve siinnetten hareketle “icma” ve
“kiyas” yontemleriyle dini bilgi Gretme bigimini elinde bulunduran "din otoritesi"
temsilcileri bulunmaktadir. Modernlesmenin bilgiye ve bireye yikledigi anlam,
gelenekselligi asamayan din otoritesi temsilcilerinin elestiriimesini mimkiin hale
getirmektedir. Turkiye’de de bireysellesen dindarlarin tutumlarinda bu durum agik bir
sekilde gorinmektedir. Bilgiye modern donemde kolay erisilmesi, din otoritesi
temsilcilerinin - “geleneksel” olarak nitelenen yorumlarinin terk edilmesini ve
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bireysellesen dindarlarin modernlesmenin sagladigi imkanlarla dini bilgiyi kendilerinin
elde etmesini kolaylastirmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Dini Otorite, Dini Bilgi, Bireysellesme, Modern
Dindar Birey.

THE ISSUE OF RELIGIOUS AUTHORITY AND INDIVIDUALIZATION OF
RELIGIOUS KNOWLEDGE IN TURKEY

Abstract

In this study, it is mentioned about the individualization of religious knowledge that
provides legitimacy to religious authority in Turkey depending on modernization. The
meanings of the concept of authority in various languages and in the historical process,
the types of authority, the relationship of authority with the religion of Islam, the
transformation of the religious individual’s way of obtaining religious knowledge in the
context of modernization are discussed with literature review and etymological
methods. In connection with the concept of authority, religious authority is defined as
“the authority to make a decisive judgment on the believers in terms of the basic
principles of religion”. According to the religion of Islam, this authority belongs to Allah
and belongs to his representative the Prophet Mohammed. Apart from that, there are
representatives of “religious authority” who see themselves as “heirs of the Prophet”
and who have the way of producing religious knowledge with the methods of “ijma”
and “giyas” based on revelation and sunnah. The meaning that modernization gives to
knowledge and the individual makes it possible to criticize the representatives of
religious authority who cannot overcome traditionalism. This situation is clearly seen
in the attitudes of individualized religious people in Turkey. The easy access to
information in the modern period facilitates the abandonment of the “traditional”
interpretations of the representatives of religious authority and the individualized
religious people to obtain religious knowledge themselves with the opportunities
provided by modernization.

Keywords: Sociology of Religion, Religious Authority, Religious Knowledge,
Individualization, Modern Religious Individual.

Toplumsal iliskilerin diizenlenmesinde belirli bir glic, egemenlik ve yetkisi oldugu kabul
edilen otorite, birey davraniglarini sosyolojik ve psikolojik agidan yénlendiren bir konuma

sahiptir. Gelenege, inanca ve karizmaya dayanan otorite, zamanla dénisiime ugrar. Bu
dénisimde modernlesmenin bilgiye olan etkisi ve bireye yikledigi anlam 6nemlidir.
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GUmusay, Turkiye’de dini otorite meselesi ve dini bilginin bireysellesmesi

Ancak kendisine “itaat” edebilecek bir topluluga ihtiya¢ duyan otoritenin giiclinii korumak
maksadiyla modernlesme karsisinda ortaya koydugu tavir ayni zamanda onun
donlsmesine de yol agmaktadir.

Otoriteler megruiyetlerini belli temellere dayandirmaktadir. Bu temellerden biri kabul
edilen bilgi, dini otoritelerin modern dénemde bilginin sagladigi giici ellerinde tutabilme
adina dikkate deger bir ¢aba gostermelerini gerektirmektedir. Clinkd bilginin
modernlesmeyle kolay elde edilebilir hale gelmesi, ayni zamanda dini otoritenin
dogrulugu, givenirliligi ve gegerliliginin birey tarafindan sirekli denetlenmesini
kolaylastirmaktadir. Bu da modern dénemde gelenekselligi asamayan bazi dini otorite
tiplerinin 6zerk dindar bireyler tarafindan itibar gormemesine ve geleneksel toplumlardan
farkh olarak onlara karsi elestirel bicimde yaklagiimasini miimkiin hale getirmektedir.

Temelde modern donemde dini otorite, dini bilgi ve bireysellesen dindar arasindaki
iliskinin konu edinilecegi bu ¢alismada otorite ve dini otorite kavraminin tanimi, otorite
tipleri ve dayandiklari temeller, islam’da dini otoritenin mahiyeti ve Tirkiye'de
modernlesme ile birlikte dini otoritede yasanan déniisiim sireci ve giinimizde siklikla
karsilagilan bireysellesmis dindar bireyin, dini otoritelerin mesruiyetlerini yitirmesiyle, dini
bilgiyi nasil elde ettigi konularina yer verilecektir.

1. Otorite Kavrami ve Tipleri

Tirkce'de “yaptirma, yasak etme, emretme, itaat ettirme hakki veya giicli, yetke, sulta,
velayet” (TDK, 2022) gibi anlamlara gelen otorite kavrami, ingilizce “yazar” anlamina gelen
ve “author” kelimesiyle iliskili olan “authority”, Latince “auctoritas”, kelimeleri ile
iliskilendirilmektedir. Kelimenin kokeni Latince “augeo”dir. “Blylitmek”, “attirmak”,
“cogaltmak”, “zenginlestirmek” anlamlarina gelen bu kelime “alici” anlaminda “auctio” ve
“satici” anlaminda “auctor” ile iliskilidir. Eski Roma’da “auctor” Ozellikle agik arttirma
yontemlerinde “satisi yonlendiren kisi” anlaminda kullaniimakta, “herhangi bir nesnenin
varolusunu ya da onun blylUmesini ve refahini saglayan, onu ¢abalariyla ortaya ¢ikararak
kalici ve sirekli hale getirmede yetkiyi elinde bulunduran” anlamina gelmektedir
(Greenough, 1893, s. 145-146). “Auctor”un bir diger tanimi ise “yaptigi is konusunda diger
insanlara glivence verebilme” (Sennett, 2011, s. 28) seklindedir.

Otorite kavraminin, kendisine sahip oldugu distinen kimseler tarafindan, farkl tarihsel
baglamlarda ve farkl sekillerde kullanilan bir anlami vardir. Bu farkliliklar éniine aldigi
“siyasal”, “dini”, “ahlaki”, “kutsal” gibi sifatlardan ve bireylerin sahip oldugu konumlarin
(patron-isci, Ogretmen-6grenci, gardiyan-mahk(m) birbiriyle iliskisinden kaynaklanir
(Kutluay, 2019, ss. 3-5). Bu sifatlarla otorite kavraminin gesitli anlamlara geldigi gorilirken
kavramin tanimlarinda yer verilen 6zellikler sayesinde onu daha anlasilir hale getirmek
mimkiin gériinmektedir.
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”

Bugiinkl anlama yakin otorite kelimesinin en eski kullanimi “auctoritas” dir. “Auctoritas
Eski Roma’da 6zel hukuk alaninda ortaya ¢ikmis, “insanlarin sectikleri kisilerin yasal bir
nitelik kazanmalariigin Ustleri tarafindan onaylanmasi” seklinde kullaniimistir. O dénemde
“riza gostermek, onaylamak, sorumluluk almak ve yasal gegerlilik saglamak” gibi daha ¢ok
siyasi anlamda devleti yoneten “Senato’ya insanlarin baghhk gostermesi”, “Senato’nun
bilimsel otoritesi” seklinde anlasiimistir (Nippel, 2007, ss. 15-21). Platon, kamu islerinde
ikna etmenin gegersiz oldugunu disindigiinde, gli¢ ve siddete bagvurmadan insanlari
itaate zorlayacak bir temelin gerekliligine isaret etmistir. Bunun igin insan aklinin daha
kolay kabul edip itaat edebilecegi “bilimsel hakikat” tGzerine kurulu bir otoritenin varligina
vurgu yapmistir (Arent, 2006, s. 93; Uyanik, 2007, s. 11). Boylece otorite kavrami modern
donemde de karsiligini bulan “itaati saglayabilen bir gli¢” biciminde tasvir edilmistir.

GunUmiuzde otorite, “Ahlaki ve yasal hak olarak kontrol etme yetenegi, bir glic pozisyonu
biciminde diger insanlar adina karar verme veya onlara ne yapmasi gerektigini sdyleme
yetkisi, belirli bir gbrev veya hizmeti yonetmekten sorumlu olan genellikle hiikiimet
tarafindan olusturulan resmi bir kurulus” (Cambridge Dictionary, 2022) “zorlama ve iknaya
ihtiyac duymadan itaat etmesi gerekenler tarafindan sorgusuz sualsiz taninan” (Arent,
2006, s. 45) ve “insanlarin gikarlarini géz ardi ederek kendilerini itaat etmekle yikimla
hissettikleri” (Raz, 1986, s. 54) bir gli¢ bicimi seklinde tanimlanmaktadir.

Tirk¢ede yukaridaki gibi tanimlanan ve ¢ok sayida tipe ayrilan otoriteyi, asagida ele
alacagimiz ve konuyla dogrudan baglantili oldugunu diistindigiimiiz tanim ve tipolojilerle
sinirlayacagiz. Bunlardan Max Weber otoriteyi, “belirli bir 6zel igerige sahip emre, bir grup
insanin itaat etme olasiligl” (Weber, 2014, ss. 321-322) seklinde ifade etmektedir. Diger
yandan Joseph Raz’a gore otorite, “bireylerin kararlarinda kendi 6zel gerekgelerini bir
kenara birakip -gerekgelerinde hakh olsalar bile- yetki verdigi ve verilen direktiflere
uyulma zorunlulugu hissettigi bir gli¢” (Raz, 1985, s. 24) bi¢imidir. Alexander Kojeve’de ise
otorite, “en az iki kisi arasindaki iliskiye bagli olarak gticti elinde bulunduranlarin topluma
istedigini yaptirabilmesi” (Kojeve, 2007, ss. 14-15; Kutluay, 2019, s. 5) seklinde
tanimlanmaktadir.

S6z konusu sekillerde tanimlanan otorite, bu tanimlara dayanan cesitli tiplere
ayrilmaktadir. Weber, mesruiyet kaynaklarina bagl olarak otorite tiplerini ti¢ farkli sekilde
ele almaktadir. Ona goére otorite tipleri, rasyonel gerekgelerle olusturulan ve normatif
kurallarin yasalligina dayanan “yasal otorite”, gelenege ve yerlesik inanglarin kutsalligina
dayanan “geleneksel otorite”, bir bireyin Ozel yetenegine, kutsalligina ve Ornek
karakterine bagli olan “karizmatik otorite” seklinde siniflandiriilmaktadir (Weber, 1978, s.
215).

Kojeve, otoriteyi dort tip seklinde tasnif etmektedir. Birincisi babanin ¢ocuk Uzerindeki
otoritesi, ikincisi efendinin kéle Gzerindeki otoritesi, Gglinclsi reisin ya da liderin toplum
Uzerindeki otoritesi, dérdilinclisi yargicin otoritesi seklindedir. Kojeve, insani otoritenin
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onu kaybetme riskine bagli olarak Tanri’nin otoritesinden farkh oldugunu belirtmektedir
(Kojeve, 2007, ss. 20-21).

Joseph M. Bochenski otoriteyi, bilgi ve vyeterlilik agisindan uzmanliga dayanan
(epistemolojik otorite) ve yukumlilik/kontrol bakimindan yetki sahibi olan otorite
seklinde ikiye ayirmaktadir (Bochenski, 1974, ss. 56-85; Njegovan vd., 2011, s. 658).
Boylece bilginin de otoriter gii¢c elde etmede 6nemli bir islevi oldugu gorilmektedir.
Yukarida zikredilen g farkli tipoloji degerlendirildiginde otoriteye kaynaklik eden seyin
(yasallik, karizma, bilgi, inang) otoritenin elinde bulundugu siirece insanlari yonlendirme
konusunda yetkisini devam ettirebilmesi mimkiin gérilmektedir.

insanlar genellikle otorite buyruklarina duygusal bag, gelenek, maddi ¢ikar ya da tlkii gibi
degerlerle gldllenerek uymaktadir. Bu degerlerin yaninda otoriteler kendi “yasalligini”
bir inan¢ bigimiyle kutsallastirarak egemenlik durumunu givenilir bir temelle
saglamlastirmaktadir (Weber, 2014, ss. 321-322). Bahsedilen (g tipoloji tipinin “kaynagin
degeri”ne bagh olarak birey ve toplumun zihninde sekillendigi (Mensching, 2012, s. 250)
goriilmektedir. Weber’in 6zellikle “geleneksel ve karizmatik” otoritesi; Kojeve’nin “insani
otoritesi”; Bochenski’'nin “epistemolojik otoritesi” kaynagini dinden alan degerlerle
mesruluk kazanmaktadir. Clinkli dinin gelenegi sekillendiren, otoriteye biyusel bir gii¢
saglayan, bilgi acisindan toplumu ve bireyi ydoneten, yonlendiren ve baglilik saglayan bir
konumu bulunmaktadir. Bu agidan otorite dogasi geregi din ile iligki igerisinde oldugu igin
modernlesme-din iligkisinin ortaya ¢ikardigi sonuglar otoriteye karsi tavri da
sekillendirmektedir.

2. islam’da Dini Otorite ve Mahiyeti

Otorite kelimesi “siyasi”, “dini”, “ahlaki”, “kutsal” gibi kelimelerle nitelendigi zaman o
alanla ilgili baglayiciligi, yetkililigi ve egemenlik durumunu ifade etmektedir. Bizi burada
ilgilendiren dini otorite kullanimi “Dinin temel unsurlarinin tanimlanmasinda ve
anlasilmasinda mutlak bir itaatle karsilanan, kavramsal, kisisel ve kurumsal gii¢ ve
yetkililik” (Odabasi, 2020, s. 206; Tiircan, 2015, s. 98) seklinde tanimlanmaktadir. islam’da
dini otoritenin algilanis bigimi kelam ekollerine gore farklilasmaktadir. Fakat genel olarak
islam’da dini otorite denildiginde “dinin temel unsurlari olan inang, ibadet ve ahlak
konularinda yetkili ve kararlarinin baglayici oldugu bir gli¢ bigimi” (Turcan, 2015, ss. 97-
98) anlasiimaktadir.

islam’da dinin temel unsurlarini belirleme yetkisi Allah’a aittir. Allah, mutlak egemenlik
yetkisiyle her seyi yaratan, diizenleyen, cezalandiran, édillendiren, gézetleyen, koruyan
gibi ozelliklerle sinirsiz bir otoriteye sahiptir. Allah disinda otorite iddiasinda bulunanlar
ancak onun koymus oldugu kurallara baghlik gosterdigi 6lglide mesru sayilmaktadir.
Dolayisiyla Allah’in disindaki otoriteler, yetkilerini Allah ile irtibatlandirmakta ve
mesruiyetlerini ondan almaktadir (GUnduiz, 2017, ss. 12-13).
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inang, ibadet ve ahlak gibi dinin temel unsurlarini insanlara ileten ve Allah’in vekili olarak
kabul edilen elgi gorevindeki Peygamberler, O’nun yeryiziindeki otoritesini temsil ederler.
Dinler bir "din kurucusu" etrafinda temellendiginden iletilen mesaj ile harekete gecen
toplumlar peygamberleri din otoritesi olarak kabul ederler. Dini bir “karizma” ya sahip
kabul edilen peygamberlerin toplumu idare etme, yonlendirme, karar verme, kontrol
etme gibi yetkileri ilahi gdriinim seklini alir (Akytiz, 2017, ss. 101-102).

islam’a gére Hz. Muhammed, Allah’in yeryiiziindeki temsilcisidir. Onun kararlari, vahiyle
baglantili oldugu igin, inananlar Uzerinde “yanilmaz” bir temele dayanir. Allah’in ona
vermis oldugu “insaniistl ozellikler” ve sahip oldugu “karizmatik otorite” bigimiyle Hz.
Muhammed, yetki agisindan mutlak bir itaatle karsilanmaktadir (Dabasi, 1995, s. 64).
Kur'an’da Hz. Muhammed’in dini otorite oldugunu gosteren birgok ayet bulunmaktadir.
Bu ayetler otoritenin anlamina uygun olarak ona tabi olunmasini (Al-i imran Saresi, 31) ve
itaat edilmesini (Al-i imran Siresi, 32), emretmekte, Mislimanlar arasinda hikiim (Ndr
Suresi, 31) ve karar verme (Nisa Sdresi, 59) yetkisinin oldugu belirtiimektedir.

Hz. Muhammed’den sonra tarihsel slireg icerisinde vahiy ve siinnet temelli dini gelenegin
yasatilmasi ve bunun sonraki nesillere aktarilmasi sorumlulugu Misliman cemaate
yiklenmekte, “icma” ve “kiyas” yontemiyle kurumsal isleyis saglanmaya calisiimaktadir
(Tlrcan, 2015, s. 122). Béylece islam’da dini otorite, “ilahi bir lituf” olan “karizmatik
otorite”den farkl olarak “insani otorite”ye donlismis, Hz. Muhammed’in vefatiyla da
“karizmatik otorite”nin dinin temel unsurlari olan inang, ibadet ve ahlak lizerinde kesin
belirleyici olmasi yetkisi de ortadan kalkmistir. Weber, karizmatik otoritenin istikrar iginde
strmesinin imkansiz oldugunu, modern dénemle birlikte onun geleneksel ya da rasyonel
bigime donlistiglini belirterek (Weber, 2005, s. 81) karizmatik otoritenin modernlesme
sonrasl rutinlesmesinden bahsetmistir.

islami acidan “insani otorite” bicimini en iyi yansitan halifelik kurumu ve Ulema’dir. Siyasi
ve toplumsal kaygilarla kurulan halifelik kurumu sadece din islerinin yiratilmesi,
diizenlenmesi ve dini egitim-6gretim faaliyetlerinde; ulema ise topluma dini anlatma,
yardimci olma ve liderlik etme konusunda s6z sahibidir. Bu iki otorite bigimi “dini otorite
figlirt” olarak kabul gorseler de inang, ibadet ve ahlak konularinda kesin hiikiim degisikligi
yapamadiklari igin Peygamberin temsil ettigi dini otoriteden yoksundur (Ari, 2021, ss. 180-
183). Peygamber'den sonra dini otoritenin mesruiyetinin tartisiima nedeni vahiyden
yoksun olan insan bilgisine dayanmasi ve insan bilgisinin “kesinlik” icermemesidir.

Dolayisiyla Peygamber sonrasi islam’da dini otoritenin varligi “hakikat” olarak ifade edilen
gercek bilgiye ulasmanin imkanina dayanir. islam bilgi anlayisi da dini otoritenin varligini
megrulastirmaktadir. Bilgi, Bakillani’ye gore Ug¢ kisma ayrilir. Birincisi, Allah’in zati sifati
olarak bulunan elestirilmesi, degistirilmesi ve kendinden baskasinin tercih edilmesi
miimkiin olmayan bilgidir. ikincisi, insanin kendi benliginde zaruri olarak bulunan, aglik ve
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tizlintl gibi zorunlu bilgidir. Uglinciisii, diisiinceye, arastirmaya ve incelemeye bagli olan,
siphe etmenin ve degistirebilmenin mimkun olabildigi nazari bilgidir (Macit, 2003, s. 5).

Nazari bir bilgi tliri olan vahiy ve slinnetten hareketle olusturulan “icma” ve “kiyas”
yontemleri de temelinde insani yorumdan kaynaklanir. Topluma verilen mesajin kaynagi
olan bilgi, dini otorite icin 6nemli bir megsruiyet kaynagidir. Birey ve toplumun dini
otoritenin mesruiyetini kabul etmesi icin bilginin vahiy kaynakli olmasi, ihtiyaglari
gidermesi, tatmin etmesi ve tecriibe edilmis olmasina baglidir. Ayni zamanda otoriteyi
binyesinde bulunduran sahis veya grubun kendisine tabi olanlara bilgili oldugunu da
inandirmasi gerekir (Mendel, 2005, s. 24; Pazarbas, 2012, s. 103). Boylece insani ¢abalarla
insa edilen dini otoritenin “icma” ve “kiyas” yontemlerine bagh olarak “epistemolojik
otorite”yi de temsil ettigi gérilmektedir.

Dolayisiyla islami agidan dini otoritenin mahiyeti bilgi ile iliskilendirildiginde karsimiza iki
¢esit dini otorite tipi ¢gikmaktadir. Birincisi vahiy kaynagi Allah ve vahiy yoluyla elde edilen
dini bilginin otoritesi olan onun Peygamberi’dir. ikincisi Kur’an ve siinnet temelinde
hareket edilerek yapilan arastirma, inceleme ve degerlendirme elde edilen, dini bilginin
otoritesini temsil eden, mesrulugunu “Allah’in yeryiziindeki golgesi” tanimlamasindan
alan dini lider veya dini gruptur. Bir baska agidan birinci tip din, vahiy ve stinnetin kendisi
yani Allah ve peygamberin otoritesi anlamina gelen “dinin otoritesi”, ikinci tip, birinci
durumdaki bilgi kaynaklarindan hareket ederek dini ilim ve fikir diinyasini temsil eden alim
ve seyhlerin olusturdugu “din otoritesi” anlasilmaktadir (Kara, 2001, s. 1; Odabasi, 2020,
ss. 206-207).

Tanrisal otorite, ebedi olusu ve insanlarin ona karsi eylemde bulunamamasi gibi
ozelliklerinden dolayi insani otoriteden ayrilir. Zamanin degisimine bagl olarak bireyler
insani otorite seklinde olusan din otoritesinin mesruiyetini gecersiz kilabilir ve insanin
temsil ettigi otoritenin kaybedilme riski bulunmaktadir (Kojeve, 2007, s. 18). Bu agidan dini
yorumlama yetkisini elinde bulunduran ve insani bir otorite bicimini temsil eden “din
otoritesi”’ne karsi bazi dindar bireyler, bazen mutlak bir itaat bigimi gostermemekte,
bdylece “din otoritesi”nin geleneksel yorum bigimlerini reddederek dinin modern yorumu
aramaktadir. Bu sekilde dindar birey, otoriteyi kendi lehine bireysellestirmektedir.

Hz. Muhammed’den sonra islami gelenegin tasiyicisi olan ve kendilerini “Peygamber’in
varisi” olarak goren dini otoriteler geleneksel kiltlirin ve dini inanglarin giigli oldugu
toplumlarda varligini siirdirmektedir. Fakat modernlesme hem “geleneksel” hem de
“epistemolojik” agidan dini otoritenin yetkinligini zayiflatmakta ve Misliman bireylerin
dini otoritelere karsi itaatkarhigini azaltmaktadir. Bu duruma sebep olarak
modernlesmenin geleneksel kiltiir Gizerindeki etkisi ve bilgiye ulasimi kolaylastirmasi
gosterilebilir. Teknolojik gelismelerin sagladigl avantajlarla elde edilen bilimsel bilgi hem
din ve dinyaya dair zihniyet bigimlerini degistirmekte hem de yeni dindarlk tiplerini
ortaya cikarmaktadir. Dindarhk algisi degisen birey, din ile iliskisini kendi 6znel
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tecrlbelerine dayanarak donistiirebilmektedir. Turkiye’de de dindar bireyler, modern
klltire uyum sagladikca ve bilgiye kolay bir sekilde ulastik¢a dini otoritelere karsi daha
elestirel tavirlar sergileyebilmektedir.

3. Tiirkiye’de Dini Otoritenin “Temsil” Sorunu ve Doniisiimii

Modernlesme siirecinin degisim dinamigi, bireylerin dini algilama bigimini etkilemektedir.
Bu degisimin bireylere kattigi tecriibeler dindarlik bigcimlerinde yasanan farklilasmalarin
temelini olugturmaktadir. Yeni dindarlik tiplerinin ortaya ¢ikmasinda ve dini otoritelerin
yetkinliginin zayiflamasinda 6nemli rol oynayan modernlesme ayni zamanda sekiilerlesme
ve sehirlesme sireglerini de kolaylastirarak bireyin din ile iliski bigiminin donlisimiine
katki saglamaktadir. Tim bu slirecler din ve “gelenegin bitlnlesik dinsel evrenini
parcalarken” (Kaya, 2018, s. 71) islam diinyasinda da bireysellesmeyi arttiran, dini yeni
anlayis ve yorumlarla dini otoritelerin "temsilciligini" sorgulayan tutumlar ortaya
cikarmaktadir.

Akil merkezli modern toplum olusumunda énemli bir rol oynayan ve modernlesmenin
bilimsel temelini olusturan Aydinlanma dislincesi, insanlari “kélelestirici” etkide
bulundugu duslinllen hurafe ve mitlerden kurtarmayi, bireyselligi dislinsel agidan
mesrulastiran “yeni bir diizen” kurmayr amacglamaktadir. Bu “yeni dizen”de doganin
aciklamasi din yerine akil ve deney ile gegerliligini saglayan somut ilkelere dayanmaktadir
(Cigdem, 1993, ss. 11-13). Modernlesme bir “akilci toplum” yaratma amaci glitmektedir.
“Akilci toplum”da akil, “yalnizca bilimsel ve teknik etkinligi yonetmekle kalmaz, insanlarin
yonetimini ve nesnelerin yonetimini de elinde tutar.” Bu yaklasim, dini otorite karsisinda
insani 6zglrlestirmeye yonelik bir diisiince olarak degerlendirilmektedir (Touraine, 2002,
s. 24).

Modernlesme ile birlikte din anlayisinin ve geleneksel kiiltiirin degismesi dini otoritenin
megruiyetini de tartisilir hale getirmistir. Geleneksel kiltlrdeki dini otorite ile modern
kiltirdeki dini otorite algisi farklilagsmaktadir. Geleneksel toplumlarda degerlerin
kutsalligina ve geleneklere gore otoritesini kullananlarin mesruiyetine dair inang ytiksektir
(Weber, 2014, s. 326). Gunku geleneksel toplum tipinde “itaat” amaciyla sekillenen
diizenin 6nemli bir pargasi olan otorite, mesruiyetini “Tanrisal glicten” ve “geleneksel
kabuller’den almaktadir. Bu durum otoritenin kaynagl bakimindan kutsallagsmasini
saglarken ayni zamanda herhangi bir karsi eylemin ihtimalini de ortadan kaldirmaktadir.
Geleneksel toplumda kutsalliga dayanan otorite, insani bir karsi eylemin imkansizligindan
dolay bireyi edilgen bir konumda tutmaktadir (Odabasi, 2020, ss. 190-191).

Aydinlanma felsefesinin etkiledigi dislinsel hayat, geleneksel bilgi anlayisinda
epistemolojik ve ontolojik donlisiim saglamis, bu durum bireyi aktorlestiren bir statliye
kavusturmustur. Bu felsefenin temele alindigi modern toplumlarda Tanri merkezli evren
anlayisindan insan merkezli evren anlayisina gecis amacglanmis, birey aklini merkeze alan,
onu geleneksel baglardan koparan ve bireyselligini 6n plana ¢ikaran bir toplum modeli
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tasarlanmistir (Aytekin, 2013, s. 315). Boylece modernlesen bilgi anlayisi otoritenin
kutsalliginin ¢6zllmesine, “hakikat”e akil ile ulasabilmenin imkanina katki saglamistir.

Modern bilgi karsisinda geleneksel otorite bigimleri, sekiiler bilim anlayisinin olusturdugu
yasam kosullarinda glic kaybina ugramistir. Mesruiyetini din ve geleneksel kabullerle
saglayan otorite, modern dislincede insan aklin kiymetlenmesiyle egemenligini
yitirmistir. Zihinlerde “modern olmak” ideolojik bir hal alirken birey igin ““hakikat” iddiasI,
kendi felsefesinin mit, 6n yargi ve hurafelerden arinarak 6zgiirlestigi sekiiler bir gergeklik
Uzerine kurulmustur (Barisan, 2012, s. 37). Boylece modern anlayista “bireysel akil” her
tdrld otoritenin merkezi haline gelmistir.

Tlrkiye’de modernlesme dini ortadan kaldirmasa da geleneksel toplumun cemaatsel
yapisini ¢ozip bireysel dindarliklari daha gorinlr kilmistir. Bireysel dindarliklarin séz
konusu varligi dini otoritelerin yetkinliginde bir azalmanin isareti olarak gorilebilir. Clinki

bireysel dindarlklar dini otoritelerin dini “geleneksel” bigciminde yasamalarina bir tepki
niteliginde ortaya ¢ikabilir. Bu durum toplumun dini hayatini yonlendiren dini otoritelerin

mesruiyetlerini tartismali hale getirmektedir.

Tirkiye’de modernlesme gabalari Tanzimat dénemi ile baglamaktadir. Tanzimat’tan énce
Tirk toplumunda medresede yetisen “ulema” ve tekkede yetisen “veli” olmak Uzere iki
dini otorite tipi bulunmaktaydi. Ulema sinifi seriatin uygulayicisi oldugu igin toplum
icerisinde 6nemli bir konumu temsil etmekteydi. Medresede okutulan fikih, hadis, kelam,
tefsir gibi islamf ilimlerin icerigi bu sinifin temsil ettigi fikirler baglaminda olusturulmakta,
bu yetki, ulema sinifinin ilmi bir otoriteye sahip olmasini saglamaktaydi. Dini kaynaklar
temel alinarak “dogru-yanlis”, “iyi-kotli”, “mesru-gayrimesru” gibi ayrimlar bu sinif
tarafindan belirlenmekteydi. Bu belirlemeyle “maddi iktidar”a sahip olan devletin “manevi
iktidar”a sahip olan ulema tarafindan yol gosterilmekte hatta devletin mesruiyet sinirlari
bu otorite tarafindan cizilmekteydi (Kaplan, 2006, s. 336). islam’in kutsal geleneginin
koruyucusu konumundaki ulema, bilgi alanlarini islam’i yorumlama metodolojisine uygun
olarak gelistirmekte, (Kuru, 2019, ss. 232-233) dini tartismalar Uzerinde bir dini otoriteyi
temsil etmekteydi.

Ayni sekilde Tanzimat 6ncesinde “veli” veya “dervis” tipi “maddi iktidar”a karsi “manevi
iktidar”1 temsil etmekteydi. Kendilerini yaraticiya daha yakin gordukleri i¢cin hem “maddi
iktidar” sahiplerinden hem de “ulema” sinifindan farkh olarak toplum nezdinde Ustln bir
konumda bulunmaktaydi. Ulema sinifi karsilasilan problemleri kitaba, kurala ve akla bagli
kalarak yorumladigi gibi yeri geldiginde “maddi iktidar” sahiplerinin gayri mesru
davraniglarini kitaba uydurarak mesrulastirabilmekteydi. “Veli” tipi ise kendini bu
siniflardan Gstiin saydigi icin herhangi bir anlagsma ya da mesrulastirma durumuna girmek
yerine yeri geldiginde “maddi iktidar”a karsi elestirel tavirlarindan taviz vermemekteydi
(Kaplan, 2006, s. 336-337). Goriildugu tGzere Osmanli toplumunda “ulema” ve “veli” tipleri
hem dini bilgi Gretme hem de toplumu dini davranislar lizere ydnlendirme gorevi
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gérmektedir. Dolayisiyla bu tipler, o dénemde toplum Uzerinde dini otorite temsilcisi
olarak anilmaktadir.

Tirk modernlesmesinde kiltlirel agidan gelenegi ve geleneksel mirasi reddeden bir
yontem izlenmistir (Ozcelik, 2019, s. 320). Bu da islam’in gelenek ile dini otoritelerin
yetkinliginin geleneksel miras ile bag duslinildiginde modernlesme siirecinden
etkilendigi aciktir. Tanzimat sonrasi modernlesme ¢abalari, geleneksel bilgi kaynaklarinin
gegerliligini yitirmesine ve geleneksel bilgi kaynaklarina bagli olan din otoritesinin
yetkinliginin azalmasina neden olmustur. Clinkii modern toplumlarda hakim olan pozitif
bilgi anlayisi, dogada somut olarak var olan olgularin gézlemi ve aralarindaki neden-sonug
iliskisine dayanir. Bu durum bilginin kutsal olandan sekiiler olana ve belli bir sinif
tarafindan Uretilen dini bilginin yerini akil ve deney ile test edilebilen dini bilgi anlayigina
birakmasina yol agmistir (Yildirim, 2005, ss. 137-138).

Evrensel degerlere ulasma amacinda olan Tirk modernlesmesinin disiinsel degisimi,
Osmanli’da Tanzimat ile baslayan ve Cumhuriyet doneminde daha ¢ok belirginlesen
pozitivizm ve ampirizm dislinceleriyle sekillenmistir. Auguste Comte tarafindan ortaya
konulan pozitivist felsefeye gore metafizik ve spekiilasyonlarin karsisinda gergegi temsil
eden bilim ve olgular yer alirken inancin ve vahyin bilgi kaynaklar olarak goériilmesi
gegerliligini yitirmistir. Diger yandan Bacon, Locke ve Descartes’in ¢alismalarina dayanan
ampirizmde, insan bilgisinin deneyime bagh oldugu, bilimin temelinin ise deney, ¢ikarim
ve gbzlem ile ortaya konulan bilgi lizerine kurulmasi gerektigi belirtilmistir. Duyular
araciligiyla 6grenilmis olan bilginin deneyim ile test edilerek hakikate ulastiriimasi
amaclanmis, bilgi yararh, islevsel, sekiller ve vyenilik¢i 6zellikleriyle tanimlanmistir
(Swingewood, 2014, s. 31).

Bilgideki bu gelismelere bagli olarak Tirk modernlesme geleneginde sosyoloji bilimi,
toplumu hakikati temsil eden bir olgu olarak ele almis, toplum ile ilgili bilgilerin de dinsel
olandan soyutlanip sekiiler bir tutumla Uretilmesini amaglamistir. Pozitivist yaklasimla
toplum, gercek diinyanin gozlenen alanlarindan biri olarak algilanirken bilgi bircok
metafiziksel alandan arindirilarak insa edilmeye calisiimistir. Modern bilgi anlayisinda
insanlik tarihinin bilimsel ilerleme siireci, kutsal evren anlayisinin yerine deney ve gézleme
dayanan olgulara dayandiriimistir. Boylece din ve mistisizmden soyutlanan bilgi (Yildirim,
2005, ss. 137-138) ile gelenekselligin “sinirlandirici” etkisi kirllmaya galisiimistir.

Dinsel bir gelenege sahip olan Osmanlh toplum diizeninde kismen goriilen, Cumhuriyet
donemi ile birlikte daha da belirginlesen bilginin modernlesmesi, dini otoritenin
“epistemolojik otoritesi”ni de zayiflatmistir. Cumhuriyet rejiminin yeni bir toplum kurma
girisiminin felsefi temelini olusturan pozitivizm, Batililasma taraftari olan elit sinif
acisindan aklin ve bilimin dogrularinin esas alindigi, bunlarin disinda bilgi kaynaklarinin
gecersiz oldugu bir anlayis kazandirmistir (S6gutll, 2010, s. 139). Basta egitim olmak tizere
devletin diger modern kurumlari araciligiyla bireylere aktarilmasi amaglanan pozitivist
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gelenekte otorite kaynagi “bilim” olarak kabul edilmistir. Béylece insan zihninin degisen
ve modernlesen zamana bagl olarak toplum ve diinya algisinin degisimini, yeni iligki
bicimlerinin kurulmasini, otorite kaynaginin dinsel olandan sekiler olana kaymasini, dini
otoritelerin geleneksel yorumlarinin terk edilmesini kolaylastiran bir siire¢ yasanmasi
amaclanmistir. Fakat bu anlayis bazi dindar kesimde karsihgini bulamamis, pozivist
gelenekle yorum dreten dini otoritelere mesafeli durulmasina neden olmustur.

Osmanli devletinde dini otoriteyi temsil eden Seyhilislamlik kurumu siyasi bir otoriteye
bagliydi. Bagh oldugu siyasi otorite sonugta dini bir kimlige sahipti. Dolayisiyla geleneksel
dindar kesimin Seyhiilislamlik kurumunu dini otorite olarak kabul etmesi pek sorun teskil
etmiyordu. Fakat bilginin modernlesmesi, bir yandan geleneksel dini otoritelerin
“epistemolojik” Ustlnliginl elinden alirken diger yandan Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile
medreselerin kapatilmasi da “Tirkiye’de dini otoritede temsil sorununu” ortaya
¢ikarmistir. Clinkli Cumhuriyet déneminde siyasal otoriteye bagh olarak kurulan, laikligi
benimseyen devlete tabi olan ve “blrokratik” bir kurum sifati kazanan Diyanet’i bazi
dindar kesim dini otorite olarak benimsememistir. Diyanet, geleneksel dindar kesim
acisindan modern devletin resmi bir kurumu olarak nitelendirildigi icin sekiiler ve pozitivist
resmfi din ideolojisini yansitan bir kurum olarak degerlendirilmistir. Diger yandan “islam
Enstitlileri” ve daha sonra dénistiriilen “ilahiyat Fakiilteleri”, misliimanlar zerinde dini
otoriteyi tam anlamiyla saglayamamustir. Tarihsel siirec icerisinde tarikatlar ve cemaatler
dini otoriteyi temsil etmeyi amaglasa (Gller, 2018) -ve kismen basarili olsa- da Turkiye’de
mdislimanlar tGzerinde dini hiikiim verme bakimdan tam yetkili gériilmemistir.

Modernlesmeyi kolaylastirici sliregler olan rasyonellesme, sekiilerlesme ve sehirlesme
Tirkiye’de dini otoritelerin mesruiyetlerinin zayiflamasinda etkili oldugu séylenebilir.
Cumbhuriyet déneminden itibaren sekirlerlestirici dini reformlar, “gelenege koéle olan
baglar” kopararak dinin bireysel alana itilmesini ve inan¢ bakimindan 6zgiir bireylerin
yetistirmesini amaclamistir (Mardin, 1991, s. 219). Bununla birlikte rasyonellesmenin
yogun oldugu sekiler yasam kosullarinda yasalligini bir inanca ve geleneksel degerlere
dayandiran dini otoritelerin yonlendirmeleri yerini dini hikimleri akil ve bilim
rehberliginde belirleyen "bireysel 6znelere" birakmistir.

Diger yandan sehir hayatinin hareketliligi ve diisiinsel yogunlugu geleneksel baglarin
¢Ozlilmesini, Uretilen yeni yasam bigimleriyle deger alanlarinin modernlesmesini
saglamistir. Sehre go¢ eden dindarlar deger, davranis ve tutumlarini degistirmistir. Sekiler
yasam ve rasyonel kurumlarla iliskiler arttikca geleneksel cemaat anlayisinin terk edilip
bireysel yasamlarin tercih edilmesini kolaylastirmistir (Subasi, 2002, ss. 99-100).
Tirkiye'de belli bir dénem kirsaldaki muhafazakarlik ile dini otoritelerin egemenligi glic
bakimindan paralellik arz ettigi sdylenebilir. Clinkl sekilerlestirici dini reformlar, kirsalin
muhafazakar yapisindan dolayi ¢ok etkili olamamis ve bu durum dini otoritelerin giicliniin
geleneksel toplumda devam etmesini saglamistir. Fakat glinimuizde sehir yasaminin
sekiler degerlerinin kirsalda da etkili oldugu séylenebilir. Sehirlerin sekiler degerleri, kitle
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iletisim araglariyla kirsala kolay bir sekilde aktariimaktadir. Bu durum kirsalda
gelenekselligin ¢ozllmesine, bireysellesmenin artmasina ve dini otoriteler karsisinda
ozerk bir tutumun gelistirilmesine imkan tanimaktadir.

Sehir ve kirsal hayatin ig ice gectigi yasam bigcimlerinde sosyo-kiltiirel sartlarin iyilesmesi
ve egitim diizeyinin ylkselmesi yeni dindarlik tiplerinin gelismesine firsat saglamaktadir.
Modernlesmenin dinamiklerine bagli olarak gelisen bu yasam bigcimlerinde bireyler,
cevresini anlayabilme, agiklayabilme, bilingli olarak diizenleyebilme ve bilgi araciligiyla
cevresine egemen olabilme yetisi kazanabilmektedir (Ozankaya, 1991, s. 321). Boylece
kendi potansiyelinin farkina varan birey, dini otoritelerin yonlendirmelerinden siyrilarak
dini hayatini dizenleme 6zgurliigline kavusabilmektedir. Bireylerin modern degerleri
benimseyen, aidiyet gruplarini gesitlendiren ve geleneksel degerleri dislayan tutumlari
yeni bir din anlayisi gelistirdigi soylenebilir (Glinay, 2012, ss. 598-599).

Gelinen siregte Tirkiye’de dini otoriteler karsisinda bireysel kararlarin popilerlik
kazandigi sdylenebilir. Dini otoritelerin “geleneksel” olarak nitelendirilen dini hikiimleri
bilgi elde etmede pozitivist anlayisi 6nemseyen dindar bireyler icin yénlendirici etkisini
kaybetmektedir. Artik modern degerleri dikkate almayan dini yorumlar, “gelenekselligin”
bir parcgasini temsil etmektedir. Dindar birey, dini otoritenin kuralci dini esaslarindan
kendini soyutlayarak zihninde tasarladigi dini kurallari yerine getirmenin mutlulugunu
yasamak istemektedir. Clinki “modernlik, gelenegin normallestirici fonksiyonlarina karsi
baskaldirir; modernlik, normatif olan her seye karsi isyan deneyimiyle yasar. Bu baskaldiri
ahlakilik ve yararlik standartlarini etkisiz hale getirmenin bir yoludur.” (Habermas, 1997).
Boylece dindar birey yasaklanan, engellenen ya da dini tabirle “haram" kilinan dini
hikimleri hosgorli, empati, misamaha gibi degerlerle degistirerek kendi bireysel
inancinin otoritesi olmaktadir.

Bu durum “epistemolojik otorite”yi de dindar bireyin sorumluluguna birakmaktadir. Dini
otoritenin yonlendirmelerinden bagimsizlasan dindar birey, dini davraniglarini modern
degerlerle uyumlu hale getirerek hem kimlik agisindan modernlestig§i hem de inang
meselelerini ahlaki pratige donustlirdigl bir goriiniime kavusmaktadir (Barisan, 2012, ss.
38-41).

4. Tiirkiye’de Modern Dindar Bireyin Dini Bilgi Elde Etme Agisindan Ozerklesmesi
Modern donemde bireye yliklenen anlamlar, dini otorite ile birey arasinda sorunlu bir
iliskinin olabilecegini gostermektedir. Modern tanimlarda birey, toplumsalliktan ayrilan,
OzgurlGgl ve refahi 6Gnemsenen bir varlik bigiminde tasvir edilirken bireyin bagimliliginin

otoriteye degil, 6zglrlige yonelik olmasi gerektigi anlasilmaktadir. Bagimhhgin dzgurlige
yonelik olmasi da dini otoritenin reddedilmesini kolaylastirmaktadir.

Modern bireyin 6zelliklerine bakildiginda onun bagimsiz, 6zgiir ve 6zerk yapisi 6n plana
cikmaktadir. Elliot Turiel modern bireyi, “baskalarindan kopan, uyumsuzluk gosteren,
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kendine glivenen, otoriteye baskaldiran, kisisel ihtiyaclar, ¢ikarlar ve zevkler pesinde
kosan” (Turiel, 2002, s. 49) Steven Lukes, “6zgurliginu 6nemseyen, kendi kendini yéneten
ve kendi kendine yeten, sinirsiz bir egoya sahip olan bir varlik” (Lukes, 2012, s. 45) Alex
Inkeles ise “degisim ve deneyimlere agik olan, gegmisten ¢ok gelecege doniik, planlamayi
ve oOrgltlenmeyi ©6nemseyen, amag¢ ve hedeflerinin gergeklesmesinde c¢evrenin
yonlendirmesi ve egemenligini reddederek c¢evreye egemen olmayr amaglayan,
davraniglarda kaderin etkisi kabul etmeyen, bilim ve teknolojiye mutlak bigcimde inang
duyan” (Inkeles, 1977, ss. 154-157; Karatas, 2015, s. 30) bir varlik olarak tasvir etmektedir.

Bireyin bagimsizligi, hukukun GstiinlGga ve haklarin korunmasi modern 6zgirligin 6zini
olugturmaktadir. Bu durum bireye glicli bir 6zel alan saglamaktadir. Bireyler kendi yasam
tarzlarini segerek ve kendi amaglarinin pesinde kosarak 6zgurliglini kullanabilmektedir.
John Stuart Mill, bireyi ilgilendiren her seyde karar verebilmenin onun bagimsizhginin
hakki oldugunu belirtmektedir. Birey, kendi zihni, bedeni ve eylemleri lzerinde tek
egemen glictlir (Henderson, 2017, s. 141).

Otonom bir varlik olarak modern birey, zevk ve ihtiyaglarini gidermeyi kendi se¢imi disinda
hi¢bir otoriteye birakmamaktadir. Egitim ve teknik becerisini gelistirerek 6zellikle ergenlik
déneminden itibaren aile, akraba ve dini gruplarin otoritesinden siyrilip kendi 6zel alanini
yaratmaktadir. Boylece modern tutum ve degerlerle sekillenen sosyal deneyimler,
bireylerde giicll etki birakmakta (Inkeles vd., 1997, s. 33), modern kosullara uygun yasam
surtlerek somut bir “modern birey” tipi ortaya ¢ikmaktadir.

Modern olmak ya da modern goriinmek gelenek ya da dini otoritelerin “sinirlandirici”
tutumlardan ayrilip Ozglrlesmeyi ve kararlarda bireysel hareket etmeyi gerektirir
(Persembe, 2003, s. 163). Bu agidan modern birey goriinimine uygun olarak
Mislimanligin ya da islam’in modern versiyonunu benimseyen, Kur'an’in modern
zamanlarda gecerli yorumunu vyakalamayr amaglayan, dini gelenekten tam olarak
kopmasa da kendilerine mantikli gelebilecek din yorumlariyla dini gelenegi reddedebilen
modern dindar birey tipi, dini glinimiiz modern sartlarinda yasamayi amacglamaktadir. Bu
durumunu Kur'an’daki belli ayetlerle de mesrulastirmaktadir. Ozgiir irade ile inancin
secilmesi (Kafirtin 109/6), iradesini diledigi sekilde kullanabilmesi (Kehf 18/29) gibi ayetler
modern dindar bireyin bireysel dindarligi mesrulastirirken onu “kendi kaderini tayin
edebilecegi” 6zgulrliikcl liberal degerleri benimsemeye yaklastirir (Kiviorg, 2014, ss. 316-
317).

Liberal felsefede itaatkarligin tehlikeli bir durum oldugu ve bireylere gelenege boyun
egmemesi gerektigi tavsiye edilmektedir. Bireyin kendi inancini belirlemede ve kutsal
kitabi yorumlamada tek otorite olabilecegini belirten Martin Luther, dini agidan bireysel
dzerklige vurgu yapmaktadir. Diger yandan Sir isaiah Berlin, toplumsal iradeye boyun egen
bireyin kendi 6zerkligini kaybederek bir “usak” olabilecegini belirterek 6zerkligin kaderi
tayin etmede 6nemli bir rolli oldugunu ifade etmektedir (Lukes, 2006, s. 55). Bu tarz liberal
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yorumlarin etkisi kendisini modern dindar birey olarak tanimlayan kisilerin dini
davraniglarinda gorilmektedir. Dine dair kararlari kendisinin verdigi ve herhangi bir araci
olmadan dini bilgiyi kendi akliyla belirlemektedir. Béylece dini otoritenin sinirlarini asarak
rasyonel ve bagimsiz kararlarla dini yasaminda pratik sonuglara ulasmayi amaglamaktadir.

Tirkiye’de son donemde yukarida bahsedilen modern bireyin 6zelliklerine uygun bigimde
kendilerini kimlik agisindan modern dindar birey olarak tanimlayanlarin sayisi az degildir
(bkz. Cemil Osmanoglu, 2021). Bu kimseler, Hz. Muhammed’den sonra kendilerini
“peygamber varisi” olarak goren sahis veya gruplarin temsil ettigi dini otoritenin dini bilgiyi
“kendi gelenegi iginde sinirlandirmasi”ni elestirmektedir. Cinkli onlara gore
Peygamberlerin “karizmatik otoritesi”nden farkli olarak “ilahi lGtuftan” yoksun sekilde
elde edilen ve bir veya birkag¢ kisinin yorumuyla ortaya ¢ikan dini bilgi sonugta insan
Urinadur ve insanin “yanilma” durumu bulunmaktadir.

Tevbe Suresi 122. ayette Mislimanlara “dinde bilgi sahibi olma ve toplumu uyarma”
konusunda bir otorite kurmalari tavsiye edilse de insan yapisi olan bu otoritenin hata
yapabilme ihtimalinden dolayl ilahi glici mutlak anlamda temsil edemeyecegi
disunulmektedir (Guler, 2018). Bu durumun en somut 6rnegi Turk diistince geleneginde
dini bilgiyi baskalarinin i¢ tecriibelerine dayanarak 6lgilebilirligi mimkiin olmayan, akil ve
duyular Usti yaklagimla olusturan durumlarda gézlemlemek mimkinddr. Riya yoluyla ya
da asiri 6znellige dayanan, rasyonel ve 6l¢lilebilir bilgi anlayisindan uzak sekilde (iretilen
dini bilgi edinme yollarinin uzun sitire Tlrkiye’de dini otoritelere mesruiyet sagladig
gorulmektedir. Bir baskasinin bilingaltina sevk edilen bilgi edinme bi¢imi de
Mislimanlarin “mikellefligini” zedelemektedir (Macit, 2003, s. 9). Tirkiye’de bu bilingte
olan bazi dindarlar “gelenekselligi” asamayan dini otoritelere mesafeli durarak 6zerk bir
tavir sergilemektedir.

insanin Urettigi nazari bilgi rasyonel elestiriye acik olan, siiphe ve diizeltmelere imkan
taniyan sinirh insan bilgisini kapsamaktadir. Nazari agidan dretilen dini bilginin
reddedilmesi, insani tiretim oldugu icin, islam agisindan da bir sakinca tasimamaktadir.
Maide Suresi 104. ayette “Onlara Allah’in indirdigine ve peygambere gelin” dendiginde,
“Atalarimizi izerinde buldugumuz (yol) bize yeter” derler. Atalari bir sey bilmeyen ve
dogru yolda gitmeyen kimseler olsa da mi?” (Diyanet, 5/104) seklinde belirtilen durum,
modern dindar birey agisindan beseri bicimde olusturulan dini gelenegin zamansal olarak
gecerliligini yitirebilecegi ve dini gelenege itaatin bir “taklit¢ilik” imaji tasiyabilecegi algisi
olusturmaktadir.

Modernlik, kendini stirekli yeni olana doénistlren bir dinamizme sahiptir (Habermas,
1997). Bilgi slirekli modernlestikce ve bilgiye ulasim kolaylastikga yetkinligini bilgiden alan
ve gelenekselligi asamayan dini otoritelerin glici zayiflamaktadir. Dini yorumlarin
geleneksellestigi durumlarda kendini gelistiren bireysel akil, dini otoritenin “geleneksel
sinirlari”ni asarak dini bilgiyi 6znellestirmektedir. Bu durum Tirkiye’de dini otorite

234



GUmusay, Turkiye’de dini otorite meselesi ve dini bilginin bireysellesmesi

temsilcilerine yonelik en 6nemli elestirilerden biridir. Son dénemde dini otorite temsilcisi
olan Diyanet’in bazi deniz Uriinlerinin tliketimini haram olarak niteledigi ve deniz
Urtnleriyle ilgili sorulan soruya “mezheplerin gorisleri ele alinarak ve klasik fikih
kitaplarinda da yer alan bilgilerin aktarilarak cevap verildigi” seklinde agiklamasi modern
anlayistan uzak oldugu gerekgesiyle elestirilmektedir. Bu konuda Abdulaziz Bayindir ayet
ve hadislerde bu deniz trtinlerinin haram olmadigi bunun disinda mezheplere bagli olarak
yapilan yorumlarla bir seyin haram olup olmadiginin belirnemeyecegi, “helal ve haram
koyma yetkisinin sadece Allah’a ait oldugunu” (Elmacioglu, 2021) belirterek din otoritesi
ile dini otoriteyi hem bilgi kaynagi hem de yetki bakimindan birbirinden ayirdigi
gorulmektedir. Modern dindar birey agisindan bu tutumun dini otoriteyi reddetme
bicimini kolaylastirdig1 sdylenebilir.

Dini otoritelerin “sinirlandirici” fetvalarina karsi dini bilgi kaynaklarinin gesitliligi modern
dindar bireye dini hayatinda se¢im yapabilme imkani saglamaktadir. Dijital teknolojilerin
hacim, hiz ve erisebilirlik agisindan gelismesi dini kaynaklara ulasimi kolaylastirmaktadir.
Kutsal metinler ve Peygamber geleneklerine iliskin fikir ve yorumlarin kolayca elde edildigi
ve tartisildig dijital ortamda bilgi, demokratikleserek dini otoritelerin pargalanmasina
sebep olmaktadir. “Yeni kamusal alan” olarak ifade edilen bu alanda islam’a dair fetva
sitelerinin, canl forumlarin, cevrimigi bloglarin, youtube videolarinin, islami televizyon
programlarinin ve sosyal medya tartismalarinin yer aldigi gesitli cevrimici platformlarda
¢ogulcu fikirler sergilenmektedir. Bu durum bir yandan modern dindar bireyin bilgiye
erismesini, fikirlerini ilerletmesini ve dini ¢ogulculugun kolaylagsmasini saglarken diger
yandan “Seyh Google (Sheikh Google)” ve “Kendi islam’ini yap (do it yourself Islam)” gibi
sloganlarla modern dindar bireyi dini otoritenin sinirlarindan kurtararak “bireysel dini”nin
aktori oldugu bir pozisyona kavusturmaktadir (Whyte, 2022, ss. 1-2).

Boylece herkes icin islam’da farkh bir “hakikat” anlayisi bulmak kolaylasmaktadir. Birey
sayisi kadar “hakikat” anlayisi ortaya ciktigi icin “hakikat”in kendisi kilttrel bir veri haline
donltsmektedir (Aggcoban, 2020, s. 148). Postmodernist anlayisa uygun olarak din de diger
metinler gibi bireysel yorumlara agik oldugundan higcbir yorum digerine gore daha gergekgi
kabul edilmemektedir. Dilin kendisinin anlam bakimindan sonsuz 6znel yorumlara agik
olmasi metni okuyanin kendi dini yorumunu olusturmasini kolaylastirmaktadir. Béylece
farkliigini ve 6zglirligiini koruma adina modern Mdusliiman birey, “tekil”, “gercek” ve
“hakikat” iddiasinda bulunan din otoritelerini postmodern bir durusla reddetmektedir
(Tlzer, 2015, s. 119).

Tirkiye’de bu durum kendisini en agik sekilde “Z Kusagl” olarak nitelenen geng niifusta
gostermektedir. Gelisim donemine bagh olarak anlam arayisi igerisinde olan bu kusak,
kendisine keskin sinirlar ¢izen ve kendisine “inanma” mecburiyeti hissettirilen doktriner

dindarlik anlayisini reddetmekte, sahip oldugu imkanlarla “geleneksel” dini yorumlarin
alternatifine cok rahat ulasabilmektedir. Onceden bir konuyu anlamak igin uzman ya da

otoriteye miiracaat edilirken artik Kur’an’in kendisi bir metne dénlserek gercekligin
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okuma esnasinda insa edildigi ve insa edilen her yorumun herhangi bir Gstiinliik tagimadan
6znel hakikati temsil ettigi gériilmektedir (Tekin, 2012, s. 20; Aggcoban, 2020, s. 151). Bu
durum ayni zamanda Kur’an metninin 6znel bakis agisiyla yorumlanmasini kolaylastirirken
metni mutluluk ve fayda saglamayl amaglayarak tiketilen bir metaya da
doénustiirmektedir (Demirezen, 2012, s. 499-501; Agcoban, 2020, s. 151).

Modern kosullarda din ile sekdlerlik yasami birlikte insa etmektedir (Dilizglin, 2022).
Tirkiye’de de bu durum acik bir sekilde goriinlr olmaktadir. Dini bilgi Giretme, tiketme ve
cevrimigi topluluklarla paylasma noktasinda cesitli firsatlarin oldugu modern kultirel
ortamlarda egitimli, sehirli ve teknoloji konusunda donanim saglayan modern dindar
birey, ozellikle sosyal medyay etkilesim, sorgulama, yaratma, yeni kiltlirel konumlar
edinme, var olma ve gérme/gérilme bicimi olarak benimsemektedir. Teknolojinin bilgi
cesitliligi, geleneksel dini kavram ve kurallarin yeniden miizakere etme firsati
saglamaktadir. Dini olmayan bir¢ok alanda da bilgi sahibi olan modern dindar birey,
kozmopolit diinya gorisiini benimseyerek dogmatik anlatilardan ziyade insan iliskilerine,
sivil hayata ve insan olmanin anlamina odaklanmaktadir. Geleneksel dini inanis
bicimlerinden farkh olarak edindikleri yeni kiltirel birikimlerle dini inang ve
uygulamalarini sekillendirmekte, islam’1 yeniden tasavvur etme imkani bulmaktadir (Zaid,
2022, ss. 1-2). Geleneksel dini otoritelerin dini bilgi Gzerindeki tekeli azaldik¢a yeni
dindarlik bigimleri ortaya ¢cikmaktadir. islam adina kimin konusmasi gerektigi sorusu artik
bir 6nem atfetmemektedir (Mandaville, 2007, s. 102; Whyte, 2022, s. 3). Artik 6nemli olan
bireysel mutlulugu saglama, segilen yorum bigimiyle 6znelligi 6n plana ¢ikarma ve
bagimsiz akil yGriatmedir.

Deger aktarimi agisindan onemli bir isleve sahip olan modernlesmeye dair egilimler
arttikca modern dindar bireyin zihinsel ve sosyal gelisimleri farklilasmaktadir. Bir
otoritenin kabul edilme o6zellikleri arasinda yer alan “guvenilirlik, sayginlik, kararlilik,
profesyonellik, itibar” gibi standartlar (Njegovan vd., 2011, s. 668) artik bilginin kendisinde
aranmaktadir. Modern araglar alternatif dini bilgi Gretme noktasinda modern dindar
bireye yardimci olmaktadir. Bu durum modern dindar bireylerin “kendi dininin temsilcisi”
olarak epistemolojik agidan kendi otoritesini mesrulastirmaktadir. Boylece bilgiye erisim
kolaylastikca ve bilgi verimlilik saglayan bir arag olarak diisiintldikce “geleneksel kalan”
ve “OzgurlGgi sinirlayan” dini otoritelerden kagis hep var olabilmektedir.

Sonug

Bu galismada modernlesmeye bagh olarak Tirkiye’de dini otoriteye mesruiyet saglayan
dini bilginin bireysellesmesinden bahsedilmistir. Modernlesme ¢abalarinin basladigi
Tanzimat doneminden giinimiize Turkiye’de dini hayati yonlendirmede énemli bir yere
sahip olan dini otoritelerin modernlesme siirecinin dinamikligine bagh olarak yonlendirici
etkisinin azaldigl durumlar ortaya c¢ikmistir. Bilginin modernlesmesi ve bilgiye erisimin
kolaylagmasi dini hayatin cesitlenmesini ve dindar bireyin bir¢ok alternatif din yorumuna
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ulagsmasini kolaylastirmistir. Boylece modern bireyin 6zelliklerini dini hayatina yansitan
bazi dindar bireylerin din ve dini otoritelerle iliskisi yeniden sekillenmistir.

Modern dindar olarak nitelendirilen bu birey tipi, dini hayatinda modern degerleri
benimseyen, ozerkliginden taviz vermeyen ve modern degerlerle uyumlu bir dini hayat
yasamayl amagclayan tutumlar gelistirmektedir. Modern dindar bireyin dini otoriteyle
iliskisinin de modernlesme baglaminda sekillendigi goriilmektedir. Vahiy ve slinneti akil ve
bilim cergevesinde degerlendiren din yorumlarini tercih ederken bunlarin disindaki
yontemleri “gecersiz” ve “geleneksel” olarak nitelendirmektedir. Dolayisiyla modern
dindar birey agisindan dini otoritelerin kendini siirekli yenileyen ve modern degisimlerle
dini yorumlarini glincelleyen bir yapida olmasi gerekmektedir.

Modernlesme sirekli olarak bireyin zihin diinyasini degistirmektedir. Bu degisimin dini
acidan en somut 6rnegini Allah ve Peygamber disinda vahiy ve siinnet temelli dini gelenegi
yasatma amaciyla Mislimanlar yonlendirme gorevi lstlenen din otoritelerine karsi
tutumlarinda gormek mimkiindir. Modern dindar birey yasaklanan, engellenen ya da dini
tabirle “haram” kilinan dini hiikimleri hosgorl, empati, misamaha gibi degerlerle
degistirerek kendi bireysel inancini mesrulastirmaktadir. Dini otoritelerin bu ozellikteki

|II

dini yorumlarini “geleneksel” olarak nitelendirerek mutlak bir “itaat” bigimi
gostermemekte, teknolojik imkanlarin gelismesiyle dini bilginin alternatifine ulasmanin
kolaylasmasina baglh olarak kendi degerlerine uygun dini yorumlari tercih etmektedir. Bu
durum dini otoritelerin dindarlari yonlendirme noktasinda epistemolojik UstlnlGga
kaybetmesine neden olmakta hem de dini hayatini bireysellestiren birgok yeni dindarlik

tipinin ortaya ¢ikmasini kolaylastirmaktadir.

Tirkiye’de modernlesme kadar sekilerlesme, rasyonellesme ve sehirlesmenin de dini
hayat Uzerinde etkili oldugu goriilmektedir. Modern dindar bireyin geleneksel baglarla
iliskisini zayiflatan, dini hikimlerin akil ve bilim ile belirlenmesini saglayan, geleneksel
cemaat yapisinin ¢Oziilmesinde etkili olan bu stiregler, bireyselligi artirici etkide
bulunmaktadir. Bireysellesmenin artmasi ayni zamanda dini otoriteler karsisinda 6zerk bir
tutumun  gelistiriimesine  imkan  tanimaktadir.  Boylece  dini  otoritelerin
yonlendirmelerinden bagimsizlasan dindar birey, bireysel inanglarini modern degerlerle
uyumlu hale getirerek kimlik agisindan modernlesmekte ve inancini da ahlaki pratige
donustirmektedir.

Dini bireysellesmenin bir yoni olan dinin 6znellestirilmesi bireyin kendisinin tecriibe ettigi
dini davranis bigimini yansitir. Modern dindar bireyin modernlesmeye dair egilimleri
arttikg¢a dinin 6znellesmesi daha miimkiin hale gelmektedir. Bu agidan Tirkiye’de modern
bilince sahip olan dindar bireyin modern degisimin stirekliligine uygun olarak bagimsiz bir
yveni din anlayisi gelistirme imkani bulunmaktadir. Bu sekilde olusturulan yeni din
anlayiglari, “hakikat” 6lglistinii sadece kendisinin belirledigi yeni bir dindarlik tipleri insa
etmektedir. Bu durumun din otoritelerinin “geleneksel”, “sinirlandirici” ve “kendine
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benzetme” niteligine sahip dini yorumlarinda israrciligina bagh olarak devam edecegi
distnilmektedir.
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sairlik ve tirbedarlik yénleri ile de gevresinde temayiz ettigi, bu alanlarda 6nemli
galismalar yaptigi ve eserler biraktigi bilinmektedir. Bu galismada, yakin tarihimizin dini  tubear 15
mdasiki gelenegi ve repertuari agisindan 6nemli oldugunu disiindigiimiz Mustafa
Diizgiinman’in besteledigi eserleri arastirildi. Yapilan arastirma sonucunda 25 eser

bilgisine ulagiimis; ancak bunlardan 10 tanesine ait nota tespit edilmistir. Bu bestelerin,

dint mizik formlarinda, Turk mizigi makam ve usullerinde bestelendigi, ayrica buyiik

usuller ve az kullanilan makamlarda da eserler besteledigi goralmustr.
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THE COMPOSITIONS OF EBRU MASTER MUSTAFA DUZGUNMAN
Abstract

It is known that besides his identity of an ebru artist, Mustafa Diizglinman, one of the
most important representatives of the ebru art of the recent past, came to the fore as
a musician, photographer, prayer beads maker, poet and tomb keeper, made
significant studies and left behind works of art in these fields. In this study, we
researched works composed by Mustafa Dizglinman which we consider important
with regards to our recent religious music history and repertoire. As a result of this
research, data about 25 pieces were obtained but musical scores of only 10 of them
were ascertained. It has been observed that these compositions are produced in
religious musical forms, turkish musical makams and usuls and that he also composed
pieces in major usuls and rarely used makams.

Keywords: Religious music, Chant, Islamic monastery music, Ebru artist composer.

Giris

Cumhuriyetin ilani ve sonrasinda bir¢ok alanda oldugu gibi kiltlir ve sanat hayatinda da
bircok alan veya kurum, inkilaplar ve reformlar cercevesinde yeni bir yapiya
dondstirilerek devam ettirilmis veya faaliyet alani birakilmayarak yok olmaya
terkedilmistir. Bu slirecte tekke ve zaviyelerin kapatiimasiyla ilgili olarak, 13 Aralik 1925’te
“Tekke ve Zaviyelerle Tiirbelerin Seddine ve Tiirbedarliklar ile Bir Takim Unvanlarin Men ve
ilgasina Dair Kanun Kanun” (Resmi Gazete, 1925, s. 243) ile tekke mUQsikisinin icra edildigi
alan ve varlik nedeni de ortadan kaldirilmistir.

Bunun sonucu olarak cumhuriyet doneminde yasal olarak icra alani bulamayan tekke
masikisi, ancak gizli yapilan zikir meclislerinde icra edilerek devam ettirilmis ve 6nceki
donemlere gore nispeten az sayida yeni eser, mesk usulli ve band kayitlari sayesinde
glinimuze ulagsabilmistir.

Bu sebeple Mustafa Diizglinman’in yasadigl dénem ve mesk ettigi masiki hocalari dikkate
alindiginda bestelerinin tespit edilmesi cumhuriyet dénemi tekke mdasikisi hafizasi
bakimindan 6nem arz etmektedir.

Bu c¢alismada betimsel arastirma yontemi kullaniimigtir. Saim Kaptan, Bilimsel Arastirma
ve Istatistik Teknikleri baslikli kitabinda betimsel yéntemi su ifadelerle tanimlamistir:
“Olaylarin, objelerin, varliklarin “ne” olduklarini betimlemeye-agiklamaya ¢alisir. Durum
nedir? Neredeyiz? Ne yapmak istiyoruz? Nereye Hangi Yone Gitmeliyiz? Oraya nasil
gideriz? gibi sorularin cevaplarini arar. Cok sayida denek ve obje lizerinde belirli bir zaman
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kesiti icinde yapilir. Bilimsel etkinlikler olaylarin betimlenmesiyle baslar. Problemi anlama
ve anlatmada ilk asamadir” (Kaptan, 1995).

Toplanan veriler, sonug¢ boliminde degerlendirilecektir. Arastirmada toplanan veriler ve
bunlara bagh olarak yapilacak olan yorumlar Mustafa Dizglinman’in besteledigi
eserlerden notalari tespit edilebilen eserlerle sinirlidir.

1. Mustafa Diizgiinman’in Hayati
islam Ansiklopedisi'nde Mustafa Diizgiinman’in hayatindan su sekilde bahsedilmistir:

“9 Subat 1920’de istanbul Uskiidar'da Sultantepe’de dogdu. Babasi, ayni semtteki
Abdiilbaki Efendi ve Aziz Mahmud Hiidayt camilerinin imamligini yapan Saim Efendi’dir. ilk
tahsilini tamamladiktan sonra babasinin Uskiidar carsisindaki aktar ditkkaninda ¢alismaya
basladi. Bu sirada annesinin dayisi hattat Necmeddin Okyay onu, hocalik yaptigi Devlet
Guzel Sanatlar Akademisi’nin Tlrk Tezyini Sanatlari Bolimi’ne kaydettirdi (1938). Burada
Necmeddin Okyay’dan eski tarz cilt ve ebru 6grenerek kisa zamanda kabiliyetiyle dikkati
cekti, diger kiymetli hocalardan da faydalandi. Ancak hayat sartlari sebebiyle bir miiddet
sonra okuldan ayrilarak tekrar baba meslegi olan aktarliga dondi. Vefatina kadar titizlikle
sirdirdigid bu meslekte isinin ehli glivenilir bir esnaf olarak tanindi. 12 Eylil 1990
Carsamba glinli vefat eden Mustafa Diizginman’in kabri Karacaahmet Mezarligi’'ndadir”
(Derman, 1994).

Ebruculuk basta olmak Uzere ciltgilik, fotografcilik ve tespihgilikle ilgili Gnemli eserler
birakan Mustafa Dizglinman, 20 yili askin bir sire Aziz Mahmud Hidayi Tarbesi
tirbedarligini da yapmistir. Bilhassa bu donemde tasavvufa olan ilgisi ile birlikte ¢ok
kiymetli edebi ve mUsiki eserleri de ortaya koydugu bilinmektedir.

Bu galismanin 6zi, Mustafa Dlizglinman’in masikisinas kimligi ve besteleri olmakla birlikte
ebruculugundan ve diger diger temayliz ettigi yonlerinden de asagida kisaca
bahsedilmistir.

Ebruculugu: Hayati boyunca ebruculuk, ciltgilik, fotografcilik, tesbihgilik, masikisinaslik
gibi bircok mesgalesi olmasina ragmen en ¢ok ebrucu kimligi ile taninan Mustafa
Dizgiinman hakkinda, talebesi Alparslan Babaoglu, Yusuf Parlak’in makalesinde sunlari
soyluyor: “Hoca’nin herhalde en ¢ok konusulan ve bilinen yénii ebruculugudur. Hoca gesitli
konularda yenilige acik oldugu halde ebru sanatinda klasik anlayisa simsiki bagl kalmis ve
bu hususta modern uygulamalara asla iltifat etmeyen bir durus sergilemistir. Onun ebruya
hdkimiyeti ve bu alandaki sanatkdrhdi sadece Tiirkiye’de degil biitiin diinyada takdir
edilmis, ebru ile alakali yapilan biitiin yayinlarda mutlaka kendisine 6zel bir béliim ayrilmis
ve ebrularindan &rnekler verilmistir. Necmeddin Okyay’dan 6grendidi ebru yapimina
teknik ve estetik olarak ¢ag atlatmis, kendi zamaninda hi¢ ragbet gérmeyen bu sanatimizi
askla ve inatla siirdiiriip égrenci de yetistirerek unutulmasinin éniine ge¢mistir” (Parlak,
2012).
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Mustafa Duzglinman’in yetistirdigi ebru talebeleri olarak, Alparslan Babaoglu, Aydin
Gulan, Fuat Basar ve Sabri Mandiraci bilinmektedir.

Tespihgiligi: Alparslan Babaoglu, hocasi Mustafa diizglinman’in tespihten ve tespihgilikten
de ¢ok iyi anladigl, bir tespihin hangi malzemeden yapildigini ilk gorliste anladig, tespih
ipinin bikulmesinden, balmumulanmasina, imamedeki digimiin atilmasina kadar Ustlin
bir mahareti oldugundan bahsetmistir (Babaoglu, 2015).

Fotografcihgi: Talebesi Alparslan Babaoglu’'ndan aldigimiz bilgilere goére, Mustafa
Dizglinman’in eski tarz koriikli ve igine bir hipermetrop mercek yerlestirilmis tahta bir
kutudan olusan fotograf makinesiyle istanbul’daki ve Bursa’daki cami, medrese ve
tirbelerden binlerce yazi fotografini, o devirde fotograf filmi heniiz icat edilmemis
oldugundan sase tabir edilen emisyonlu camlar Uzerine tespit ederek kaybolmaktan
kurtardigi 6grenilmistir (Babaoglu, 2015).

Ciltgiligi: Mustafa Dlizginman’in askerlik gérevini ifa ederken Harbiye 1. Ordu karargah
matbaasinda miucellitlik yaptigi, bilhassa semse tarzinda, Ust diizey isgilikle yaptigi kitap
kablarinin ok meshur oldugu bilinmektedir.

Mustafa Dlzglinman’in tiim bu zanaatleriyle ilgili olarak, Urettigi bircok degerli tespih,
levhalar, kendi yaptigi ebrular, kitap kablari ve gercevelerden olusan koleksiyonunu
ailesine biraktigl da 6grenilmistir (Babaoglu, 2015).

Tiirbedarhgi: Mustafa Diizglinman, 1953-1979 yillari arasinda Uskiidar’da Aziz Mahmud
Hudayt Dergahi tiirbedarligini da yapmistir. Neden tiirbedar olmak istedigini TRT2’de
yayinlanmis olan “Sanatimizdan Portreler” programinda su sekilde anlatmistir: “Ben onun
muhitinde yasadigim, yetistigim i¢lin ona zahiren bir muhabbetim vardi. Fakat bende daha
geng yaslarda bir tasavvuf meraki, zevki belirmeye basladigi zaman, Hz. Hiddyi’nin
divaninda séyledigi sézleri o zaman anlamaya basladim. Ondan evvel anlayamiyordum. Bu
bir tasavvuf kdidesidir. Onun (izerine gérdiim ki hz. Hiiddyi bir derya, onun séyledigi
nutuklar Kur’én’in 6zi. Hayran oldum, dsik oldum ona, onun icin hizmet edeyim diye bu
tirbedarhdi istedim.” (http1)

Edebi Yonii: Mustafa Dlzglinman’in bilhassa tirbedarlik yaptigi donemde tasavvufla
yakindan ilgilenmesi ile birlikte pek ¢ok manzum eser de kaleme aldi. Bu giiftelerden
bazilarini besteledigi bilinmektedir. Ayrica Mustafa Dizglinman’in ebru sevdasini ve
tasavvufi kisiligini de yansitan ebruname isimli bir siiri de vardir. 20 kit’adan olusan bu
siirin ilk dortligu su sekildedir: (Babaoglu, 2015)

“Ebrudaki goriinen su nuk(sata iyi bak, Suunat-1 ilahidir sifatindan ayan HakNaks-1 sun’un
pertevinden Hubb-u Rahman asikar, Rlyetullah sirridir bu misemmadir her varak.”
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Masiki icraciigi: Mustafa Dlzglinman, cocuk yaslarda iken mdsiki ile istigal etmeye
baslamis ve dénemin 6nemli isimlerinden cami ve tekke mUsikisi mesk etmistir. MUsiki
egitimi hakkinda islam Ansiklopedisi'nde su bilgiler yer almaktadir: “Mustafa Diizgiinman,
ebru sanati disinda dini mdsikiyle de mesgul olmus ve tasavvuf zevkini Héfiz Esref Ede’den
almistir. Muzika-yi Hiimdyun’da yetistigi igcin “Mizikali” lakabiyla anilan HGfiz Mubhittin
Tanik, Uskiidar’daki Carsamba Riféi Dergdhi seyhi Hayrullah Tédcettin Yalim ve Uskiidar
Riféi Asitdnesi seyhi Hiisnii Sarier gibi kiymetli hocalardan istifade etmistir’ (Derman,
1994).

TRT2’de yayinlanmis olan “Sanatimizdan Portreler” programinda da mUsiki tecriibesini
kendi sézleriyle syle anlatmistir: “Babam Uskiidar’da Aziz mahmud Hiidéyi camii imam-
hatibiydi. Tabi biz de o muhitte yetistigimiz iclin camide masiki muhakkak lazimdir, oradan
bir merak uyandi. Ezan okumak miiezzinlik etmek derken dini masikiyi cok merak ettim. O
zaman mizikali Hafiz Muhittin Efendi vardi Uskiidar’da. O’ndan ve Carsamba tekkesi seyhi
Hayrullah Efendi vardi, bunlardan dini eserler gectim. Mevlid tevsihleri, Ramazan ilahileri,
devran ilahileri. Bu sekilde epey yol almis olduk.” (http1l)

Uzun yillar Aziz Mahmud Hidayl Camii’'nde yaptigi miezzinlik faaliyetleri basta olmak
tizere muhtelif meclislerde hem sahsen hem de kurdugu tevsih heyeti ile ilahiler, tevsihler
ve mevlid icralar gergeklestirdigi bilinen Mustafa Dizglinman’in Zeki Kusoglu’'na
muhtasar olarak 1986’da kendi kaleminden hayat hikayesinde musiki ile ilgili su ifadeler
ver almaktadir: “ilk okududum Hak Tedld Bahri mevlidini hocanin destediyle Uskiidar
Yenicamii’de bir kandil gecesi okudum. Uskiidar Carsamba Rufaf Tekkesi seyhi Hayrullah
Tacettin Efendi’den daha klasik dini eserler gegtim. Arkadaslardan bir grup kurup
mevlitlerde tevsih okuyorduk. Babamin Aziz Mahmdd Hiidai Hazretleri’nin camiinde imam
olmasi sebebiyle orada cumhur miiezzinligi, teravih miezzinligi gibi 6zelligi olan cemiyetler
yapardik. Grup basi bendim. Ezan okumam muhtelif makamlarda olur ve dinlenirdi. Ugur
derman kardesimiz o giinleri ¢ok iyi bilir. Kendimi methetmek istemem, Ramazan geceleri
gittigimiz camiler dolard.” (http2)

Neyzen Niyazi Sayin’la yaptigimiz réportajda, Mustafa Dizglinman’la uzun yillar slren
dostlugunun baslangicini séyle anlatiyor: “Bir giin mahallemizdeki camide ezan okundu ve
cok hosuma gitti, hemen camiye gittim cami ¢ikisinda Mustafa abiyi gérdiim ve ezani kim
okudu diye sordum, kendisi de ben okudum dedi. Bende ¢ok sevindim émriine bereket
dedim. Mustafa abi, biz birkag¢ arkadas evde ilahi mesk ediyoruz gelir misin dedi, gelirim
elbet dedim ve birlikte ¢calismaya devam ettik” (Sayin, 2015).

Niyazi Sayin, ayni réportajda Mustafa Diizglinman’in masiki yond ile ilgili olarak da sunlari
soyledi: “Bir miizisyen olarak kendisine ¢ok deder veririm, ilahi mesk etmisti ve zevki vardi.
Mdsiki ilmi tahsili olmamakla birlikte okudugu eseri temiz okur, usulleri layigiyla vururdu,
ilahiler bestelemisti, cok giizel eserleri vardi” (Sayin, 2015).
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Mustafa Dlizginman’in kurdugu tevsih heyeti ile katildigi mevlid-i serif meclislerinden
birine ait asagidaki davetiye gorseli de o gilinlere dair bir belge olarak asagida

paylasiimistir.

(Hattat Ceyhun Oydem fotograf arsivinden)

Bestekarhgi: islam Ansiklopedisinde, Mustafa Diizglinman’in besteledigi 20 civarinda
eserden bahsedilmektedir. Bu konu ile ilgili olarak Uskiidar’da Bir Attér Diikkéni isimli
kitapta, Niyazi Sayin tarafindan listelendigi belirtilen 20 eser listelenmistir (Ozemre, 2006).
Ancak yaptigimiz ¢calisma sonucunda toplam 10 esere ait nota tespit edilebilmistir.

Bu eserlere ait notalarin temin edildigi kaynaklar:

e 6 esere ait nota Clineyt Kosal imzali olarak “Turk Muzigi Kiltirintin Hafizasi”
isimli elektronik portaldan,

e 3esere ait nota Mustafa Dlizgiinman’in kendi sesiyle okudugu bant kayitlarindan
izmir Radyosu klasik kemence sanatgisi Sedat Altindz’iin (Mustafa Diizgiinman’in
talebesi Sabri Mandiraci’nin talebesidir) kayda aldigi ve tarafimiza gonderdigi
notalardan,

e 1 esere ait nota da Niyazi Sayin ile bizzat yaptigimiz roportaj esnasinda hatirina
gelerek seslendirdigi, bizim de notaya aldigimiz dokiimanlardir.
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Mustafa Dlzglinman’in besteleledigi ve notalari tespit edilebilen eserleri asagidaki

tabloda belirtilmistir. Bu 10 eserin notalari yeniden yazilarak alfabetik sirayla paylasiimis

ve makamsal analizleri de alt kisimlarinda yapilmistir.

Tablo 1. Mustafa Diizgiinman’in Notalari Tespit Edilebilen Besteleri

Eser Adi Makam Usul Giifte Notaya Alan
1 A’lada Bir Servi Bitmis Segah Duyek - Clineyd Kosal
5 Derdimizin Dermanidir Hz. Evc Duyek Mustafa Clineyd Kosal
Pir Efendimiz Glizglinman
3 Derdimizin Dermanidir Hz. Rast Diyek Mustafa Sedat Altinoz
Pir Efendimiz Dizglinman
4 Ey Gonul Sol Sah-i Acemkdird? Evsat Hudayi Hz. Clineyt Kosal
Alisani Gor
s Hul(s-i Kalb ile Kamil Yiiziin Hicazkar Devrihindi Seyh Resid Clineyt Kosal
Suir Hak-i Payine Efendi
6 Kadrim Ola Berter Diugah Sofyan Kahyazade Arif Sedat Altin6z
Seref-i Nad-1 Ali"den Efendi
; Kible-i Mihrabimizdir Acemasiran Duyek Mustafa Clineyt Kosal
Hz. Pir Hudat Diuzglinman
8 Kubbe-i Dar-il Amandir Hz. Hicaz Duyek Mustafa Sedat Altin6z
Tac-1 Hudat Diizglinman
9 Vak’d-y1 Séh-1 Sehid-i Segah Diyek Hayrullah Cilineyt Kosal
Kerbeldy! Gas Ediip Taceddin Efendi
10 Yine Ndr-i Tecelliden Nihavend Diyek Hudayi Hz. Agah Terzi
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2.1. A’lada Bir Servi Bitmis

A'LADA BIR SERVI BITMi$ Giifte: Giiftekar bilinmiyor
Segah ilahi Beste: Mustafa Dlizgiinman

Kaynak: Ciineyt Kosal arsivi
Usil: Diyek Notaya alan: Agéh Terzi

Pl RMSUL  TA  NM E FENDI
A'lada bir servi bitmis Sofular her diyarda
Kokusu cihani tutmus Saylya gelmez hezarda
Ars-I Rahmén'a erigmis Yakan ceradi Uskudar'da
Azizim Mahmad Efendi Azizim Mahmad Efendi
Pirim Sultanim Efendi Pirim Sultanim Efendi

Makamsal Analiz: Yerinde segah beglisi ile baglayan eser, pest tarafa dogru irak
perdesinde hicaz dortlisi ile genislemis ardindan tekrar segah beglisi ile seyrine devam
etmistir. GlgllUsl neva perdesinde hicaz ¢esnili asma kararlarin ardindan segah karara
gidilecegi zaman neva lizerinde bUselik kullanilarak inildigi gérilmektedir. Nevada hicazli
ve bselikli kalislarindan sonra segah perdesinde segah cesnisi ile karar verilmistir.
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2.2. Derdimizin Dermanidir Hz. Pir Efendimiz

DERDIMIZIN DERMANIDIR Giifte: Mustafa Diizgtinman
Evig ilahi Beste: Mustafa Dlizglinman

Kaynak: Clineyt Kosal argivi
Notaya alan: Agéh Terzi

Usiil: Diyek

E FEN Di Miz GON W MU ZUN SsuL TA NI DIR

——
HZ RE T PR EFEN Di Mz DE RUN I¢ RE

RA NE sl A 22 MAH MUD HU DA 1 DR

Derdimizin derméanidir Hazret-i Pir Efendimiz
Gonlumuzun sultanidir Hazret-i Pir Efendimiz
Deran igre yanmakdadir gerég-1 pirdnesi

Aziz Mahmid Hudayi'dir Hazret-i Pir Efendimiz

Makamsal Analiz: Evg perdesi lizerinde segah c¢esnisiyle baslayan eserde evg de segahin
nim hicaz Uzerine hicazlh genislemeleri goésterilmis, 2. portenin son 6lclisinde diigdhta
ussakli kalisin ardinda diigahta bUselik kullanilarak inilip irak perdesinde segahl kalisla
nakarat sona ermistir. Meyanda muhayyer tzerinde bselik gesnisi kullanilip ardindan evg
perdesinde segahli kalis yapilmis, ardindan nakarat bolimine doénilip irak perdesinde
segahli karar verilmistir.
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2.3. Derdimizin Dermanidir Hz. Pir Efendimiz

DERDIMIZIN DERMANIDIR Giifte: Mustafa Diizgiinman
Rast ilahi Beste: Mustafa Dlzglnman

Kaynak: Sedat Altinéz arsivi
Usdl: Dayek Notaya alan: Agah Terzi

4 1% i l-hl'-
i - - I.II = —1 'r_lrll\_'_i_ e I
i —F—
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1 1 T 1
v = = =
ol GON LU MU ZUN SuL TA

A I B Re——
L R s . . | Y —

MiZ DE RU N si NE Yi ASK TA

Derdimizin dermanidir Hazret-i Pir Efendimiz
Gonlumazan sultanidir Hazret-i Pir Efendimiz
DerQn-u sine-yi agkta sem-i cemal-i yarimiz

Gonlumazan sultanidir Hazret-i Pir Efendimiz

Makamsal Analiz: Eser yerinde rast beslisi ile baslamis gugllisii neva perdesinde asma
karar verdikten sonra neva perdesinde blselik ¢esnisi kullanarak segah perdesinde segahl
asma kalis yapilmistir. Eserin nakarat kisminda nevada rast doértliisii ve yerinde rast begslisi
ile karar vermistir. Eserin meyan kisminda gerdaniye Uzerinde rast yapip bu rasti neva da
rast ile genisletmis, meyan sonunda segah perdesinde segahli kalis yapmistir. Nakarat
bolimiinde rast ile neva arasindaki rast ¢esnisini kullanarak rast perdesinde eser karar
vermistir.
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2.4. Ey Goniil Sol Sah-1 Alisani Gor

EY GONUL SOL SAH-I ALISANI GOR Giifte: Aziz Mahmud Hiiday? Hz
Acem Kiirdi ilahi Beste: Mustafa Diizglinman

Kaynak: Cuineyt Kosal argivi
Notaya alan: Agéh Terzi

Usdl: Evsat

EY GO NUL SOL SA HI A L sA NI GOR

NU R PA Ki HAZ RE T RAH MA NI GOR

ZERRE DE HUR si Dl A LEM TA BA BAK

KAT RE DE $oL BAH Ri Bi PA YA NI GOR

Ey gonul sol géh-1 &li-sani gor
NUr-i pak-i Hazret-i Rahman'i gor

Zerrede Hursid-i alem-taba bak
Katrede sol bahr-i bi-payani gér

Tagradan bakma viicad iklimine
Gir serir-i sinede sultani gor

Nice bir levs-i sivadda kalasin
Ag gozun vasil olan yarani gor

Olma hod-bin G Huda-bin ol bedim
Mahz-i fazliyle olan ihsani gor

Makamsal Analiz: Acem perdesinde acemasiran makami yaparak seyrine baslamis, acem
perdesinde kalis yapmis, nakarat boliimiinde ise diigah perdesinde kiirdi yaparak karar
vermistir. Meyan boéliimiinde, muhayyer (zerinde ussak dortlisi ile tiz nevaya kadar
genislemis inerken stimbile perdesini kullanarak acem perdesinde tekrar acemasiran
yaparak asma karar yapmistir. Tekrar nakarata dénerek inici seyirle birlikte yerinde kird?

yaparak karar vermistir.
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2.5. Hul(is-i Kalb ile Kamil Yiiziin Siir Hak-i Payine

HULUS-i KALB ILE Giifte: Seyh Resid Efendi
Hicazkar flahi Beste: Mustafa Diizglinman

Kaynak: Cineyt Kosal argivi
Us(l: Devrihindi Notaya alan: Agéh Terzi

Cenab-1 kutbul a’zamdir bu bir zat-1 mukerremdir
Tarik-i Celveti Piri Aziz Mahmad Hudar dir

Makamsal Analiz: Eser, gerdaniye perdesinden seyre baslayip ¢argahta nikriz, ardindan
ev¢ perdesi yerine acem perdesi kullanilarak ¢argahta biselik ve ardindan rast perdesinde
hicaz yapmis, nevada hicaz ile asma karar vermistir. Nakarat kisminda ise gerdaniyede
hicaz yaparak inici seyre baslamis segahta hiizzamli asma karar yaptiktan sonra yeden
perdesine ugrayarak rast perdesinde hicazl karar vermistir. Meyan kisminda ise gerdaniye
Uzerinde biselik gosterdikten sonra nevada hicazla asma karar, kiirdi perdesi lizerinde
cargah gesnisi ve ardindan tekrar nevada hicaz ile nakarat bélimiine gegmistir.
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2.6. Kadrim Ola Berter Seref-i Nad-1 Ali’den

KADRIM OLA BERTER SEREF-i NAD-1 ALI'DEN Giifte: Kahyazade Arif Efendi
Diigah ilahi Beste: Mustafa Diizgiinman

Kaynak: Sedat Altinéz arsivi
Usdl: Sofyan Notaya Alan: Agéh Terzi

0 A LI DEN NUS RAT BU LA YIM DEM BE DEM

Kadrim ola berter seref-i nad-1 Ali'den
Nusrat bulayim dembedem imdad-1 Ali'den
Meydan-1 mehabbetdeki feryad-i Ali'den
Du dide-i Zehra iki sehzad-1 Ali'den

Ya Rab beni dir eyleme evlad-i Ali'den

Makamsal Analiz: Eser saba makami seyri ile baslamis ve ¢argah perdesinde asma karar
verdikten sonra meyana yaklasirken diigdhta hicaz g¢esnisi ve devaminda pest tarafta
zirglleli hicaz seslerini kullanarak karar vermistir. Meyan kisminda hiseyni perdesi
lizerinde ussak gesnisi yaptiktan sonra tekrar saba makamin perdeleri kullanilarak giigliist
olan ¢argah lzerinde karar vermis, ardindan meyan kismindan énceki boltiim aynen tekrar
edilerek zirgileli hicazla karar vermistir.
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2.7. Kible-i Mihrabimizdir Hz. Pir Hudat

KIBLE-i MIHRABIMIZDIR Gifte: Mustafa Diizgiinman
Acem Agiran ilahi Beste: Mustafa Diizgiinman

P Kaynak: Cuineyt Kosal arsivi
Usdl: Diyek Notaya alan: Agéh Terzi

TN 5
¢ .
1 o r ] = Py o P o P
— T I i L o N o O B
J '
GAN DA CA NA N Mz DIR DL DE DE i

MA NI Mz ZIK RI MiZ EZ KA Rl MZ DR

Kible-i mihrabimizdir Hazret-i Pir Hudai
Sinede mehtabimizdir Hazret-i Pir Hadai
Canda cananimizdir dilde de imanimiz
Zikrimiz ezkanmizdir Hazret-i Pir Hudat

Makamsal Analiz: Acem perdesinde seyrine baslamis, cargahla genisleyip acem ve ¢argah
perdelerinde asma kararlar vermistir. inis seyrinde yegah perdesine kadar biselikle
distlikten sonra acemasiran perdesinde yedenli karar vermistir. Meyan bolimiinde ise
neva perdesi Uzerinde saba makami yapmis ve acem perdesi lzerinde ¢argahli karar
vermistir. Ardindan meyandan 6nceki boéluml tekrar ederek acemasiran perdesinde
yedenli karar vermistir.
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2.8. Kubbe-i Dar-ul Amandir Hz. Tac-1 Hudai

KUBBE-i DAR-UL AMANDIR Giifte: Mustafa Diizglinman

Hicaz ilahi Beste: Mustafa Duzglinman

Kaynak: Sedat Altingz arsivi
Notaya alan: Agah Terzi

Usdl: Dayek

|=‘-E== e S "I=
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ON UG TER Ki LE FAH Ri DER ZEV Kl CEL VE

Kubbe-i dar-ul amandir Hazret-i Téc-1 Hudéi
Dergeh-i sakf-i iffandir Hazret-i Tac-1 Hudéai
Onug terk ile fahr ider zevk-i celveti sevk eder
Dergeh-i sakf-1 ifandir Hazret-i Tac-1 Hudéi

Makamsal Analiz: Genel olarak hicaz makami 6zelliklerini géstermekte olan eser, giigllsi
olan neva perdesinden seyre baslayip diigahta hicaz karar verdikten sonra yerinde nisabur
cesnisi ile (Himayun makami gibi) neva perdesinde karar vermistir. Nakarat kismina
nevada rast gosterek baslayip ardindan tekrar nevada baselik kullanmisg, diigahta hicaz ve
rastta nikrizli kaliglari diigahta hicazli tam karar izlemistir. Meyan kisminda ise tiz durak
Ustlinde baselikle genisleyip nisaburla nevada karar vermistir. Karara dogru pest tarafta
rast cesnisi ile genisleyip yerinde hicazla karar vermistir.
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2.9. Vak’a-y1 Sah-1 Sehid-i Kerbeldyi Giis Ediip

VAK'A-YI $AH-I SEHID-i KERBELAYI GUS EDUP Giifte: Hayrullah Taceddin Ef
Segih Mersiye Beste: Mustafa Diizgiinman
Kaynak: Ciineyt Kosal arsivi
Usul: Diyek Notaya alan: Agah Terzi
nopg % _ ] Y
T I I T 2

VAK A Yl SA H SE H ol KER BE LA i

o ™1 & 5 o o |
—---‘t-==
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———

—

A R FAN AG LAR BU GUN
Vak'a-yl §ah-1 Sehid-i Kerbeld'yl gls edub Hep celalin cilvesine mazhar oldu kainat
Ah edub yandi gonul ehl-i dilan aglar bugin Sems-i tdban-1 cihdnla dsuman aglar bugiin
Sine s(zan dide giryan kalb nalandir bu &n Ask-1 Ehl-i Beyt ile yan nevha-ger ol Taciya
Matemengiz gamlidir dil &rifan aglar bugiin Derdlidir mahz(n gonller asikan agdlar bugiin

Makamsal Analiz: Yerinde segah beslisinin hakim oldugu eserde inis cazibesiyle nevada
bselik ¢esnisi kullanarak segah perdesinde segahli tam karar yapilmistir. Meyanda evg
perdesinde segah cesnisi kullanilip ardindan nevada rast ile kalindiktan sonra tekrar
nevada baselik ile inilerek segdh perdesinde segahli tam karar yapilmistir. Bilhassa eserin
giris kisminda ve son kisminda karara dogru pest bolgede kiird perdesi yedenli olarak rast

perdesi vurgulanmistir.
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2.10. Yine Niir-i Tecelliden

YINE NUR-| TECELLIDEN Gufte: Aziz Mahmud HadayT Hz.
Nihavend ilahi Beste: Mustafa Dizginman

Kaynak kigi: Niyazi Sayin
Notaya alan: Agéh Terzi

Usal: Diyek

%

4

gy e 1 P LT 18 |
b e L T

A ——— -

Yine nar-1 tecelliden dil 0 canim ziya ister
Efendi zevk-i kulliden saray-1 sir safé ister
Acllsa alem-i vahdet durtlse defter-i firkat
Olup daim dem-i vuslat gonal lutf u ata ister

Makamsal Analiz: Nihavend makami sesleri ile seyrine baslayan eserde ilk portenin
sonunda kiglik yedenli araban hicazi gériilmis ardindan neva Uzerinde asma kararlar
vermistir. Meyan kismina gelmeden 6nce gargah (zerinde hicazkar gecki ve kiirdi perdesi
Uzerinde nikrizli asma kararin ardindan nihavend perdeleri ile yedenli olarak karar
vermistir. Meyan kisminda evg perdesinde segdh ve neva zerinde hicaz gesnilerinin
ardindan makamin normal seyri devam etmis ve meyan oncesindeki bélimiin tekrari ile
eser tamamlanmistir.
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Mustafa Diizgiinman’in besteledigi ancak notalari tespit edilemeyen eserleri de asagidaki

tabloda alfabetik olarak siralanmistir.

Tablo 2. Mustafa Diizgiinman’in Notalari Tespit Edilemeyen Besteleri

Eser Adi Makam Usul Giifte
1 Arz-1 Didar Eyledikge Sahid-i Muhayyer Devrihindi Hudayi Hz.
Gulzar HG
2 Bir Padisaha Kul Ol Kim Rast Duyek Hudayi Hz.
3 Dilin Zikreyler Ak-llah’1 Nigtin Hicaz Evsat Hudayi Hz.
Kalbin Olur Gafil
4 Ey Glizellerden Guizel RGhum Hlzzam Diyek Hayrullah Taceddin
Res(l-i Kibriya Efendi
5 Ey Zahiri Pinhan Olan Mahur Duyek Hudayi Hz.
6 Hazreti Mahmd Hudayi Huseyni Duyek Huseyin Vassaf Bey
Veliler Serveri
7 Hizmet Eyle Pirine Sidk ile Sen Hicaz Duyek Hudayi Hz.
8 Mazhar-i Zat Oldugun Anlar Muhayyerkirdi Diyek Hudayi Hz.
misin
9 Mevlam Senin Agiklarin Huseyni Evsat Hudayi Hz.
Devran Ederler “H0” ile
10 Pir Aziz Mahmd Hidayi Evc Duyek Hayrullah Taceddin
Kutbl’l-Aktab-1 Cihan Efendi
11 Saldin Ates Ruhuma, Kalbim Ussak Evsat Hayrullah Taceddin
Hazin Ya Fatima Efendi
12 Seherde Sem-i Agki Eyle Bestenigar Duyek Hasim-i Uskiidart
SGzan
13 Tecelli-i Cemal ister Géniil Saba Duyek Hudayi Hz.
Eylenmez
14 Ya Muhammed O Senin Saba Evsat Yusuf Fahir Baba
Askina Kurban Olayim
15 Yamarin Zevkine Canan Hicazkar Diyek Hayrullah Taceddin
(Sarki) Efendi
Sonug

Muhtelif sanat dallariyla olan iligkisi, mUsiki mesk ettigi hocalari, tiirbedarlik gérevi, icinde

yetistigi sosyal cevre ve kosullar bir arada degerlendirildiginde, Mustafa Diizglinman’in

Uskiidar semtindeki m{siki ve sanat yasaminin merkezinde yetistigi goriilmistiir. Bu

yonuyle, yapmis oldugu bestelerin ve icralarin yasadigi doneme ve muhite dair dint masiki

kaltirine 151k tuttugundan bahsedilebilir.

Besteledigi eserler lizerinde yapilan makamsal analiz sonucunda Mustafa Diizglinman

bestelerinin dini masiki formlarinda oldugundan bahsedilebilir. Kadim Tirk muzigi

makamlarinin birgogunda eser besteledigi, eserlerinde kullandigi gecki ve ¢esnilerin genel
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hatlari itibariyla bestelendigi makamin o6zelliklerini tasidigi sdylenebilir. Genellikle diiyek
usuliinde besteler yapmis olmakla birlikte evsat gibi bliylik usullerde de eserler
besteledigi, digah gibi nispeten az sayida eser bulunan makamlari da kullandigi
gorilmistir. Besteledigi giliftelerin ¢ogunlugu Aziz Mahmud Hiday? Hazretlerinin
divanindan segildigi gorulmistir. Glfteleri kendine ait olan bestelerinde tasavvufi kisiligi
ve edebi yonii ile masikisinas kimligini birlikte sergiledigi goérilmektedir.

Bu eserlerin Cumhuriyet donemine ait dini mUsiki repertuari agisindan énem arzettigi ve
dint mGsiki sahamiza yerini almasi gerektigi séylenebilir.
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Oz

Bu arastirma, Cadbury Arastirma Kiitiphanesi’nin Mingana Ozel Koleksiyonu
(Birmingham Universitesi) ve burada bulunan Arapga dilbilgisi el yazmalari hakkindadir.
Mingana Ozel Koleksiyonu seklinde isimlendirilen koleksiyon igerisinde Arapca eserler,
Hiristiyan ile islami eserler olarak béliimlenmistir. Arastirma Kiitiiphanesi, bunlarin
yaninda Tiirkce, Ibranice, Ermenice, Giirciice, Etiyopya dilinde vb. dillerde el
yazmalarina ev sahipligi yapar. Birmingham Kur’an el yazmasinin bir pargasi oldugu
zengin koleksiyon, 1920’lerde Alphonse Mingana tarafindan toplanmistir. Onun
koleksiyonu olusturmak igin gergeklestirdigi yolculuklar Edward Cadbury tarafindan
finanse edilmistir. Makale, Arap dilbilimi yani nahiv ve sarf alaninda var olan eserlerin
tespitini ve degerlendirmesini kapsamaktadir. Calisma sirasinda eserlerin timi
gorilmis, incelenmis, gerekli tespit ve degerlendirmeler yapilmistir. Dilbilim alaninda
yer alan eserlerin en eskisi 13-14. yizyila ve en yenisi 19. ylzyila aittir. Eserlerin
gogunlugu serh ve hasiye tarzindadir. Eserlerin yazim stilleri farkhhk géstermektedir.
Nesih, ta’lik tarzi yazinin yaninda Magribi tarz yazi bulunan birkag eser de yer alir.
Calismada nahiv alaninda degerlendirilen 82 ve sarf alaninda degerlendirilen 23 eser
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incelenmistir. Bu eserlere ek olarak 13 tane de her iki alan ile ilgili eserler hakkinda bilgi
verilmistir. El yazmalari, nahiv, sarf ve diger eserler olmak Uzere lg¢ kategoride
degerlendirilmistir. Koleksiyonda yer alan yazar ve eser hakkindaki bilgiler ile ayni
eserin farkli nushalaryla ilgili bilgiler dipnotta belirtilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belegati, Dilbilim, Yazmalar, Cadbury, Mingana.

MANUSCRIPTS OF ARABIC LINGUISTICS: CADBURY RESEARCH
LIBRARY, THE MINGANA SPECIAL COLLECTION

Abstract

This research is about the Cadbury Research Library’s the Mingana Special Collection
(University of Birmingham) and the Arabic grammar manuscripts found there. In the
collection called the Mingana Special Collection, Arabic works are divided into Christian
and Islamic works. In addition to these, it hosts manuscripts in different languages as
Turkish, Hebrew, Armenian, Georgian, Ethiopian, etc. The rich collection of which the
Birmingham Quran manuscript is a part was collected in the 1920s by Alphonse
Mingana. The journeys he took to create the collection were financed by Edward
Cadbury. The study covers the determination and evaluation of the works about Arabic
linguistics, namely syntax/nahw and morphology/sarf. During the study, all the
manuscripts has been seen and examined, necessary determinations and evaluations
has been applied. The oldest of the manuscripts in the field of linguistics is 13-14.
century, and the most recent is in the 19th century. Most of the works are in the style
of commentary and gloss. The writing styles of the works vary. In addition to the Nesih,
ta’lik style writing, there are also a few works with Maghribi style writing. 82 works
evaluated in the field of syntax and 23 works evaluated within the morphology were
examined. While dealing with the manuscripts, they are divided into three categories
as syntax, morphology, and others. Information about the author, manuscripts, and
different copies of the same manuscripts is given as a footnote. In the introduction,
information about the library and the collection was presented.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Linguistics, Manuscripts, Cadbury, Mingana.

ingiltere, islami Arapca el yazmalari agisindan dnemli kiitiiphaneler ve enstitiilere ev
sahipligi yapar. (About - Fihrist, t.y.) Sayilari 21’i bulan Arap isldami el yazmalarina ev

sahipligi yapan kurumlarin, ortak online katalog projesi olan fihrist internet sitesi, bu
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eserlerin sayisal olarak ¢okluguna isarettir. Site izerinden bilgilerine ulasilmasi miimkiin
olan Arapga el yazmasi eser sayisi 6409 adettir. Calismaya konu olan Birmingham
Universitesi Cadbury Arastirma Kiitiiphanesi’nin online katalog calismalari devam
etmektedir.

Cadbury Arastirma Kitiiphanesi, ingiltere’nin Birmingham sehrinde yer alir. Kiitiiphane
Birmingham Universitesi’nin Edgbaston Kampiisii icerisinde Muirhead binasinda bulunur.
En eskisi 1471 yilina uzanan 200 binden fazla nadir kitap ve dort milyondan fazla el yazmasi
eser barindirir. (About the Cadbury Research Library - University of Birmingham, t.y.)
Koleksiyonlar genel olarak sunlari igerir:

- Kisisel ve aile belgeleri

- Organizasyonlarin, topluluklarin ve sirketlerin belgeleri

- Sanat koleksiyonlari

- Elyazmalari

- Universite mirasi arsivi (Archive and Manuscript Collections, t.y.)

Mingana Koleksiyonu, agirlikli olarak Arapga ve Siiryanice Ortadogu el yazmalarindan,
bunlara ek olarak Farsca, Tiirkge, Ermenice ve Yunanca el yazmalari, az sayida ibranice
eser, birkag madeni para, mihir ve birkag kil tabletten olusmaktadir.

Siiryanice el yazmalari arasinda kilise belgeleri, inciller, ayinle ilgili eserler, azizlerin
yasamlari ve vaazlar lizerine eserler yer almaktadir. Hristiyan el yazmalari, Hristiyan
Teolojisi, genel olarak Kilise Tarihi ve 6zel olarak Dogu Hristiyanligi tarihi igin &nemlidir. Bu
koleksiyon, Vatikan ve Bibliotheque Nationale’den sonra Avrupa’daki en blyik Hiristiyan
Arapca el yazmalari koleksiyonunu igerir. (Introduction - University of Birmingham, t.y.)

islamf ve Arapga olan el yazmalari; filoloji/dil bilim, edebiyat (siir) konularina ek olarak el
yazmasi mushaflar, tefsir, hadis fikih, tasavvuf, kelam, felsefe, biyografi, matematik,
astronomi, tip konularinda da eserlere sahiptir. (H. L. Gottschalk vd., 1985) Arap dili ve
filolojisi ile ilgili olarak lehgeler, sozllkler, aruz, belagat, edebiyat ve siir alanlarinda el
yazmalarini igerir.

Arap dilbilimi yani nahiv ve sarf alanindaki eserlerin kayit ve gdzden gegirilmesini kapsayan
bu calisma sirasinda eserler incelenmis, diizeltme, tespit ve degerlendirmeler yapilmistir.
Kataloglama sirasinda olugsmus ve bir heyet tarafindan 1985 yilinda yayinlanmis katalogda
yer alan bazi hatalar giderilmistir. Dilbilim alanindaki el yazmalarinin en eski tarihlisi 13-
14. ylzyila dayanirken en yeni olarak 19. ylizyila ait eserler dikkat ¢ceker. (H. L. Gottschalk
vd., 1985) Eserlerin ¢ogunlugu serh ve hasiye tarzindadir. Eserlerin yazim stilleri farklilik
gbstermektedir. Nesih, ta’lik tarzi yazinin yaninda Magribfi tarz yazi bulunan birkag eser de
yer alir. Nahiv alaninda 82 ve sarfta ise 23 el yazmasi incelenmistir. Ek olarak her iki alan
ile ilgili 13 adet yazma hakkinda da bilgi verilmistir. Nahiv alaninda dikkat ¢ceken eserler
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sunlardir: el-‘Avdmili’l-mi‘e (Clircani 6. 471/0178-79), meshur manzum Elfiyye (ibn Malik
6. 672/1274) ve Kdfiye, el-Mukaddimetii’l-Ezheriyye fi ‘ilmi’l-‘Arabiyye (Ezheri 6.
905/1499), el-Mukaddimetii’l-Acurrimiyye (ibn Acurrm 6. 723/1323) ve el-‘Avémil
(Birgivi’'nin 6. 981/1573) eserleridir. Bunlara yapilan serhler, hasiyeler ve sevahid serhleri
de bulunmaktadir. Sarf alaninda dikkat ceken eserler ise; el-Maksid, Zencani’nin 6.
660/1262 [?] Tasrifii’l-'Izzi, ibn Malik’in (6. 672/1274) Séfiye, Ahmed b. Ali b. Mes’(id’un
(6. VIII. [XIV.] yuzyilin baslari) Merdhu’l-Ervdh ile Emsile ve Bind eserleridir. El yazmalari
ele alinirken yazmalar nahiv, sarf ve diger eserler olmak Uzere U¢ kategoride
degerlendirilmistir. Kategorik olarak bu boélimde katalog icerisinde yer alsa da farkh
konulari ihtiva eden eserler bu makalenin kapsamindan gikarilmistir. Yazar ve el yazma
niishasi hakkinda bilgiler ile ayni eserin farkh nishalari hakkindaki bilgiler dipnotta yer
almistir. Transkripsiyon alfabesi Cadbury’de yer alan katalog ile uyumlu olarak
kullanilmistir. Burada okuyucunun gerek online gerekse kataloglar lzerinden eserleri
kolay sekilde bulabilmesini saglama amaci gldilmistir. Yazar ve eser isimlerinde
taninirlik olmasi gereken durumlarda TDVIA temel alinmistir. Sonug olarak iki farkh
transkripsiyon alfabesinin ayni baglamda kullanilma zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir.

1. Nahiv ilmine Dair Eserler

1. Mikro fis no: 1427, No: 1279 1l
Kitap: al-’Avamil al-mi‘a (el-‘Avamili’l-mi’e/Mi’etii ‘4mil)}(Durmus, 1991)
Yazar: Abduilkahir el-Clircant (HacimUfttioglu, 1988) (6. 471/1078-79)
Tarih: 983/1577, Stil: Ta’lik, Ebat: 210 x 157 mm, Varak: 35-46, Satir: 9

2. Mikro fis no: 1430, No: 1588 II
Kitap: al-’Avamil al-mi‘a (el-Avamill’l-mi’e/Mi’etl ‘amil)
Yazar: Ciircant
Sarih: Yahya ibn Nasih ibn Isra’11? (yasadigi tarih 950/1543 civari)

Tarih: 1168/1754, Stil: Baslangig ta’lik sonrasi nesih, Ebat: 213 x 140 mm, Varak: 44,
Satir: 15

Ayni eser: Mikro fis no: 1428, No: 1639 Ill, Tarih: muhtemelen17. Yy; Mikro fis no: 1429, No: 1442 I,
Tarih: 1267/1850; Anonim bir serh: Mikro fis no: 1435, No: 531; Anonim bir hasiye: Mikro fig no: 1436,
No: 1356 v

Ayni serh: Mikro fis no: 1431, No: 996 lIl, Kitap: al-’avamil al-mi‘a, Tarih: 1087/1676 (Su sebebi ile zarar
gormdis).
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3. Mikro fis no: 1432, No: 798 1

Kitap: al-’Avamil al-mi‘a (el-Avamill’l-mi’e/Mi’etd ‘amil)

Yazar: Clrcani

Sarih: at-Taragr

Tarih: 1112/1701, Stil: Nesih, Ebat: 200 x 132 mm, Varak: 7-41, Satir: 21.
4. Mikro fis no: 1434, No: 887

Kitap: al-’Avamil al-mi‘a (el-‘Avamill’l-mi’e/Mi’etd ‘amil)

Yazar: Clrcani

Sarih: ‘Abdalqadir Ar-Rim1 (mu’rib tarzi bir eser)

Tarih: 1014/1606, Stil: Nesih, Ebat: 20 x 131 mm, Varak: 51, Satir: 17
5. Mikro fis no: 1437, No: 4531

Kitap: al-’Avamil al-mi‘a (el-‘Avamili’l-mi’e/Mi’eti ‘amil)

Yazar: Clrcani

Nazzam: Anonim (Ayni micelled iginde yer alan diger manzum eserin yazari:
‘Abdarrahman ibn Muhammad al-’Ari al-ARTHAWT 6. 1128/1716)

Tarih: 1168/1754, Stil: Nesih, Ebat: 216 x 160 mm, Varak: 1-4, Satir: 15
6. Mikro fis no: 1438, No: 12791

Kitap: Ciircani’nin al-’Avamil al-mi’a, Gumal and Tatimma eserlerinin muhtasari.
(Muhtasar eden anonim)

Yazar: Clrcani
Tarih: Muhtemelen 16. yy., Stil: Ta’lik, Ebat: 210 x 157 mm, Varak: 1-34, Satir: 9
Not: Bazi derkenar ve satir arasi agiklamalar mevcut.
7. Mikro fis no: 1439, No: 1589
Kitap: al-Mufassal/el-Mufassal fi sind‘ati’l-i‘rab* (Zemahseri, 2004)

Yazar: Ebi’l-Kasim Mahmdd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri (6.
538/1144) (Oztiirk & Mertoglu, 2013)

3 Ayni serh: Mikro fis no: 1433, No: 1077, Tarih: Muhtemelen 18. Yy (Ta’lik hatti ile g kisi tarafindan
istinsah edilmis.)
4 Ayni eser: Mikro fis no: 1440, No: 836, Tarih: 746/1345 (MUstensih notlari mevcut);

267



Turkiye Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

Tarih: Muhtemelen 18. yy., Stil: Nesih, Ebat: 221 X 133 mm, Varak: 156, Satir: 14

Not: El yazmasi eksik, bazi derkenar notlar bulunmaktadir.

8. Mikro fis no: 1441, No: 581

Kitap: al-Mufassal/Serhu’l-Mufassal (ibn Yals, 1422)
Yazar: Zemahseri

Sarih: Ebi’l-Beka Muvaffakuddin Yais b. Ali b. Yais b. Muhammed el-Esedi el-Haleb (6.
643/1245) (Cuhadar, 1999)

Tarih: Muhtemelen 13-14. yy., Stil: Nesih, Ebat: 266 x 183 mm, Varak: 167, Satir: 17

Not: Qism fi’l-huruf ismiyle misemma Ggiinci kismi igerir, baslangi¢ eksiktir.

9. Mikro fis no: 1442, No: 485

10.

11.

Kitap: al-Unmuadag®

Yazar: Zemahseri

Tarih: 1062/1652, Stil: Nesih, Ebat: 202 X 132 mm, Varak: 24, Satir: 13
Mikro fig no: 1444, No: 1464

Kitap: al-Unmidag

Yazar: Zemahser?

Sarih: Muhammad ibn ‘Abdalgani al-Ardabili® (Ardabili, 2013)

Tarih: 1093/1682, Stil: Nesih, Ebat: 210 X 153 mm, Varak: 69, Satir: 19
Mikro fis no: 1448, No: 1003

Kitap: Hada'iq al-haqa’iq” (Berda’i, 2014)

Yazar: Zemahseri

Sarih: Sa’daddin Sa’dallah Muhammad al-BARDA'T

Tarih: 1098/1687, Stil: Nesih, i¢ kisimda ta’lik, Ebat: 206 X 143 mm, Varak: 99, Satir: 9

Not: Diizeltmeler mevcut.

Ayni muhtasar: Mikro fis no: 1443, No: 996 11, 17. yy.

Oliim tarihi hakkinda tartisma bulunmaktadir; Mikro fis no: 1447, No: 1431 lll, Muhtemelen 18. yy.
(direkt eser baslamis, digerleri ile karsilastirilabilir, sonu kayip).

Ayni serh Mugaddimat al-adab ismi ile: Mikro fis no: 1449, No: 663, Tarih: 1098/1687 (kapakta
mukaddimet’l-i‘rab yazilmis ama Ustu gizilmis).
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Erken, Arap dilbilimi yazmalari: Cadbury Arastirma Kuttphanesi Mingana 6zel koleksiyonu

Mikro fis no: 1450, No: 1295 11

Kitap: al-Misbah fi ‘n-nahw.®

Yazar: Mutarrizi (6. 610/1213) (C6genli, 2006)

Tarih: 977/1569, Stil: Ta’lik, Ebat: 164 x 105 mm, Varak: 36, Satir: 11
Not: Satir arasi ve derkenar notlar mevcuttur.

Mikro fis no: 1453, No: 597

Kitap: al-Misbah fi ‘n-nahw. Ad-dau’ ismi ile miisemma®

Yazar: Mutarrizi

Sarih: Tagaddin Muhammad ibn Muhammad ibn Ahmad Saifaddin al-Fadil al-
ISFARA'INI, 684/1285.

Tarih: 957/1550, Stil: Nesih, Ebat: 192 X 134 mm, Varak: 194, Satir: 11

Not: 91-98 arasi varaklar oldukga sonrasi bir mistensih tarafindan yazilmigtir.
Mikro fis no: 1459, No: 995

Kitap: al-Misbah fi ‘n-nahw. al-iftitah ismi ile miisemma °

Yazar: Mutarrizi

Sarih: Hasan P333 ibn ‘Ala’addin IBN al-ASWAD an-Niksari, (6. 827/1424)* (Yazici,
1997)

Tarih: 1082/1671, Stil: Nesih, Ebat: 208 x 144 mm, Varak: 60, Satir: 23

Not: Baslangig kayip.

10
11

Ayni eser: Mikro fis no: 1451, No: 1434 IlI, Tarih: 987/1579 (Bas! bir baska mustensih tarafindan
yazilmis, bashklar kirmizi, bir kisim derkenar ve satir arasi notlar mevcut, mistensih ismi son varakta
mevcut.); Mikro fis no: 1452, No: 1431 I, Tarih: 1102/1690 (Baslangicinda baska bir isim
bulunmaktadir).

Ayni serh: Mikro fig no: 1454, No: 701, Tarih: 16.yy. (1012/1603 tarihi baska biri tarafindan konulmus);
Mikro fis n0:1455, No: 521, Tarih: 1010/1602; Mikro fis no: 1456, No:1611, Tarih: 1069/1659; Mikro
fis n0:1457, No: 1356 Vi, Tarih: 1237/1822; Mikro fis no: 1458, No: 798 |, Tarih: 1112/1701 (Anonim
bir hasiye eslik eder); Mikro fis no: 1462, No: 1211, (Muhtemelen at-Taftazani tarafindan yazilan bir
serh ve anonim bir hasiye bulunmaktadir.).

Ayni serh: Mikro fis no: 1460, No: 688, Tarih: Muhtemelen 18. yy.

Katalogda 800 yillarinda yasadigi not dustilmekle birlikte tam tarih verilmemistir:
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Mikro fis no: 1461, No: 699

Kitap: al-Misbah, Hulasat al-i’rab ismi ile miisemma

Yazar: Mutarrizi

Sarih: HAGGI BABA ibn Ibrahim ibn “Abdulkarim al-TOSIYAWT'?, (Demir, 2014)
Tarih: 1031/1621, Stil: Nesih ve Ta’lik, Ebat: 207 X 139 mm, Varak: 82, Satir: 19
Mikro fis no: 1463, No: 147

Kitap: al-Misbah, al-islah ismi ile misemma (Hasiyetl Hulasati’l-i‘rab)

Yazar: Mutarrizi

Sarih: Muhammad ibn Yasuf QARA-PIRT, PIR MEHMED (6. 866/1462 [?]) (Ozcan, 2007)
Tarih: 1003/1682, Stil: Nesih ve Ta’lik, Ebat: 220 X 151 mm, Varak: 202, Satir: 17
Mikro fis no: 1464, No: 942

Kitap: al-Alfiya’® (Turan, 1995)

Yazar: ibn Malik et-T41 el-Endeliist el-Ceyyani (6. 672/1274) (Turan, 1999)

Tarih: 1099/1687, Stil: Nesih, Ebat: 214 x 150 mm, Varak: 50, Satir: 11

Mikro fis no: 1467, No: 204

Kitap: al-Alfiya, Ad-durra al-mudii’a ismi ile miisemma (ed-Durretd’l-mudiyye fi serhi’l-
Elfiyye)*
Yazar: ibn Malik

Sarih: Eb( Abdilldh Bedriiddin Muhammed b. Muhammed b. Abdillah b. Malik ed-
Dimagki es-Safit (6. 686/1287) (Ozbalikgi, 2000)

Tarih: 1084/1673, Stil: Nesih, Ebat: 209 X 157 mm, Varak: 234, Satir: 21
Mikro fis no: 1469, No: 790
Kitap: al-Alfiya. (ad-Durra as-saniya ismi ile miisemma)

Yazar: ibn Malik

12
13

14

Hicri 9. ylzyilin ikinci yarisinda yasadigi notu disulmustr.

Ayni eser: Mikro fis no: 1465, No: 321, Tarih: 1220/1805; Mikro fis no: 1466, No: 969, Tarih:
Muhtemelen 18. yy.

Ayni serh: Mikro fig no: 1468, No: 492, Tarih: Muhtemelen 18. yy.
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Erken, Arap dilbilimi yazmalari: Cadbury Arastirma Kuttphanesi Mingana 6zel koleksiyonu

Sarih: Eb( Yahya Zeynliddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed es-Stineyki el-Ensari
el-Hazrec? (6. 926/1520) (Ozel & Kallek, 2013)

Tarih: Muhtemelen 17. yy., Stil: Nesih, Ebat: 208 X 152 mm, Varak: 202, Satir: 23
Mikro fis no: 1470, No: 1593

Kitap: al-Alfiya (Serhu Elfiyyeti ibn Malik)*®

Yazar: ibn Malik

Sarih: Eb0 Muhammed Bahatiddin Abdullah b. Abdirrahman b. Abdilldh b. Akil el-
Hemedani (6. 769/1367) (Benli, 1999)

Tarih: Muhtemelen 18. yy., Stil: Nesih, Ebat: 210 x 155 mm, Varak: 190, Satir: 21
Mikro fis no: 1473, No: 316

Kitap: al-Alfiya. (Fethu’l-celil ‘ala Serhi ibn “Akil)

Yazar: ibn Malik

Sarih: ibn Akil (Ersénmez, 2017, s. 46)

Hasiye: Sihabliddin Ahmed b. Ahmed b. Muhammed es-Sticai es-Safii el-Ezherf (6.
1197/1783) (Tiiccar, 2010)

Tarih: 1269/1853, Stil: Nesih, Ebat: 232 X 165 mm, Varak: 274, Satir: 25

Not: Mistensih eserin 1178 tarihinde degil de 1218’de tamamlandigini belirtir. (273.
varak)

Mikro fis no: 1474, No: 1581 1
Kitap: al-Alfiya.

Yazar: ibn Malik

Sarih: ibn Akl

Hasiye: Muhammad al-HUDRI a$-Safi’t (Muhammed el-Hudari ed-Dimyati)'® (Benli,
1999)

Tarih: Muhtemelen 18. yy., Stil: Nesih, Ebat: 234 x 164 mm, Varak: 51, Satir: 25

Not: Sonu kayip.

15 “Ayni serh: Mikro fis no: 1471 No: 732, Tarih: 1267/1851 (Zainaddin Halid al-Azhari tarafindan

hasiyelendirilmis. Tarih metinde gorilememistir.); Mikro fis no: 1472, No: 1663 |, Tarih: Muhtemelen
19. yy.; Mikro fig no: 1472b, No: 246.

16 “Hasiyeler iginde gecer.
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Mikro fis no: 1475, No: 1209

Kitap: al-Alfiya. (Manhag as-salik)'” (Ebii’l-Hasen NGruddin Al b. Muhammed b. Ts4 b.
Yasuf el-Usmani, t.y.)

Yazar: ibn Malik (6. 672/1274)

Sarih: Ebi’I-Hasen Nruddin Al b. Muhammed b. Tsa b. Yasuf el-Usm{nf (6. 918/1513)
(Zavalsiz, 2012)

Tarih: 1174/1760, Stil: Nesih, Ebat: 211 x 156mm, Varak: 489, Satir: 21

Not: Vakfedilmis.

Mikro fig no: 1477, No: 280-281

Kitap: al-Alfiya. entitled Manhag as-salik (Sabban, ts.)

Yazar: ibn Malik (6. 672/1274)

Sarih: el-Usmant

Hasiye: Ebii’l-irfan Muhammed b. Ali es-Sabban el-Misri (6. 1206/1792). (Tiiccar, 2008)

Tarih: 1275/1859, Stil: Nesih, Ebat: 227x 165 mm., 223 x 167 mm., Varak: 489, 383,
Satir: 27

Mikro fig no: 1478 No: 1573
Kitap: al-Alfiya, (Tamrin at-tullab fi sind’at al-i’rab ismi ile miisemma.) 18
Yazar: ibn Malik

Sarih: Ebi’'l-Velid Zeynlddin Halid b. Abdillah b. Ebi Bekr el-Vakkad el-Ezheri (6.
905/1499) (Arslan, 1995)

Tarih: Muhtemelen 18. yy., Stil: Nesih, Ebat: 220 X 155 mm, Varak: ilk 9 varag mevcut.
Satir: 23

Mikro fig no: 1481 No: 13561
Kitap: al-Alfiya. (an-Nahga al-mardiyya ismi ile miisemma.)*®

Yazar: ibn Malik

17
18

19

Ayni serh: Mikro fis no: 1476, No: 277, 318, Tarih: 1275/1859.

Ayni serh: Mikro fis no: 1479, No: 563, Tarih: 992/1584 (Bas! kayip.); Mikro fis no: 1480, No: 1012, 269,
Tarih:1152/1739 (269 Misir neshi, basi kayip.)

Aslinda el-Behceti’l-merziyye.
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28.

29.

Erken, Arap dilbilimi yazmalari: Cadbury Arastirma Kuttphanesi Mingana 6zel koleksiyonu

Sarih: Ebl’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-
Suyati es-Safii (6. 911/1505) (Sensoy, 2010)

Tarih: Muhtemelen 18. yy., Stil: Ta’lik , Ebat: 217 x 156 mm , Satir: 19
Mikro fig no: 1482 No: 1053

Kitap: al-Alfiya. (al-Magasid an-nahwiya fi $arh $awahid al-alfiya ismi ile miisemma)?°
(Ayni, 2010)

Yazar: ibn Malik

Sarih: Bedriddin Mahm(d b. Ahmed b. M{s3a b. Ahmed el-Ayni (6. 855/1451)
(Kogkuzu, 1991)

Tarih: 1087/1676, Stil: Nesih, Ebat: 202 X 150 mm, Varak: 210, Satir: 25
Mikro fis no: 1490, No: 603
Kitap: al-Kafiya? (Kilig, 2001)

Yazar: Ebd Amr Cemaliiddin Osman b. Omer b. Ebi Bekr b. Y(nus, ibnii’l-Hacib (6.
646/1249) (Kilig, 2000)

Tarih: 856/1452 (67. Varak mistensih notu), Stil: Nesih, Ebat: 177 X 130 mm, Varak:
67, Satir: 7

Mikro fis no: 1499 No: 1592

Kitap: al-Kafiya (al-Muwasah ismi ile miisemma)??

Yazar: ibnii’l-Hacib (Ersénmez, 2017, s. 36)

Sarih: Samsaddin Muhammad ibn Abi Bakr ibn Muhammad al-HABISI, (6. 801/1398)

Tarih: Muhtemelen 17. yy., Stil: Nesih, Ebat: 218 x 120 mm, Varak: 252, Satir: 12

20

21

22

Ayni serh: Mikro fis no: 1483, No: 569, Tarih: 1109/1698 (Fara'id al-gala'id ismi ile misemma, ayni
serhin muhtasari); Mikro fis no: 1484, No: 437, Tarih: Muhtemelen 17. yy.; Mikro fis no: 1485, No: 631,
Tarih: 1306/1888 (Hasiye: Zainaddin ibn Ahmad ibn 'Ali AS-SU'AFT (or AL-AS'AFT), Yazim tarihi:
1030/1621); Mikro fis no: Add/1, No: 171 IlI, Tarih: 832.

Ayni eser: Mikro fis no: 1491, No: 1295 1, Tarih: 948/1541 (Birgok derkenar not mevcut); Mikro fis no:
1492, No: 1434, Tarih: 987/1579 (Basi kayip, bircok derkenar ve satir arasi not mevcut); Mikro fig no:
1493, No: 1435 1, Tarih: Muhtemelen 16. yy. (Sadece basi korunmus); Mikro fis no: 1494, No: 960,
Tarih: 1046/1636 (1 ve 3. Varaklar sonraki bir mistensih tarafindan yazilmis, 7-8 arasi kayip.); Mikro
fis no: 1495, No: 1431 i, Tarih: 1058/1648 (Basi kayip); Mikro fis no: 1496, No: 1356 vi, Tarih:
1237/1821; Mikro fis no: 1497, No: 1626, Tarih: 1246/1830; Mikro fis no: 1498, No: 1579 1, Tarih:
Muhtemelen 19. yy.

Ayni serh: Mikro fis no: 1500, No: 1082, Tarih: 1310/1802 (Mistensihin notlari mevcut)
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Mikro fis no: 1501, No: 1419, 272
Kitap: al-Kafiya, (al-Wafiye fi $arh al-kafiya ismi ile miisemma)?
Yazar:ibniy’l-Hacib

Sarih: Ruknaddin al-Hasan ibn Muhammad al-Astarabadi (6. 715/1315 [?]) (Cagrici,
1997)

Tarih: 992/1584; 1112/1700, Stil: Ta’lik, Nesih, Ebat: 180 x 132 mm, 198 x 132, Varak:
255, 131, Satir: 13, 20

Mikro fis no: 1503, No: 907

Kitap: al-Kafiye

Yazar: ibni’l-Hacib

Sarih: es-Seyyid Riknuddin Hasen (b. Muhammed) b. Serefsah (6. 715/1315 [?])

Hasiye: Ebli’l-Hasen Alt b. Muhammed b. Al es-Seyyid es-Serif el-Clircani el-Hanefi (6.
816/1413)

Tarih: 1008/1600, Stil: Ta’lik, Ebat: 212 x 123 mm , Varak: 126, Satir: 13
Mikro fis no: 1504, No: 461
Kitap: al-Kafiya (‘Aun al-wafiye) 24

Yazar: ibni’l-Hacib

Sarih: es-Seyyid Riknuddin Hasen (b. Muhammed) b. Serefsah (6. 715/1315 [?])
Hasiye: Kemal Ibn “Ali bin Ishaq living in the 8th-9th/14th-15th century

Tarih: 1008/1600, Stil: Nesih, Ebat: 201 x 141 mm, Varak: 44, Satir: 17

Mikro fig no: 1506, No: 524

Kitap: al-Kafiya (al-fawa’'id ad-diya‘iya ismi ile misemma)?®®

Yazar: ibnii’l-Hacib

23
24

25

Ayni serh: Mikro fis no: 1502, No: 1032, Tarih: 968/1560.

Ayni hasiye: Mikro fis no: 1505, No: 460, Tarih: Muhtemelen 18. Yy. (Ozellikle sevahidler hakkinda
anonim yorumlar bulunmaktadir.

Ayni serh: Mikro fis no: 1507, No: 1059, Tarih: 1084/1673; Mikro fis no: 1508, No: 1454, Tarih:
1098/1686; Mikro fis no: 1509, No: 322, Tarih: Geg 17. yy.; Mikro fis no: 1510, No: 684, Tarih:
1113/1701; Mikro fis no: 1511, No: 1471, Tarih: 1151/1738 (1149 tarihi de mevcut); Mikro fis no:
1498A, No: 1091, Tarih: Muhtemelen 18. yy.

274



34.

35.

36.

37.

Erken, Arap dilbilimi yazmalari: Cadbury Arastirma Kuttphanesi Mingana 6zel koleksiyonu

Sarih: Qiwamaddin Abdarrahman ibn Ahmad al-GamT an-Nag3abandi (6. 898/1492)
(Okumus, 1993)

Tarih: Muhtemelen 18. yy., Stil: Nesih, Ebat: 186 x 119 mm, Varak: 176, Satir: 21
Mikro fig no: 1512 No: 1509

Kitap: al-Kafiya (Hasiyeti’l-‘isam ‘ale’l-Cami)?®

Yazar: ibni’l-Hacib

Sarih: Molla Cami

Hasiye: Eb( ishak isdmiddin ibrahim b. Muhammed b. Arabsah el-isferayini (&.
945/1538) (Durmus, 2000)

Tarih: Muhtemelen 18th yy., Stil: Ta’lik ve Nesih, Ebat: 209 x 151 mm , Varak: 143,
Satir: 21, 22 veya 23

Mikro fig no: 1515, No: 906
Kitap: al-Kafiya (Serhu’l-Hind1)
Yazar: ibnii’l-Hacib

Sarih: Sihdbiddin Ahmed b. Semsiddin b. Omer ez-Zavuli ed-Devletabadi (6.
849/1445)(Nizami, 1994)

Tarih: Muhtemelen 17. yy., Stil: Nesih, Ebat: 202 x 150 mm, Varak: 184, Satir: 17
Mikro fig no: 1516 No: 1196 ix

Kitap: Sarh dibagat Kafiya ‘ala lisan at-tasauwuf

Yazar: ibni’l-Hacib

Dibace yazari: lbrahim al-Halil al-QUNAWTI al-Hanafi al-Halwati

Tarih: 19th century, Stil: Nesih, Ebat: 205 x 134 mm , Varak: 10v 11r, Satir: 9
Not: Sadece dibace mevcut.

Mikro fis no: 1517 No: 909

Kitap: al-Kafiya (al-ifsah ismi ile miisemma?’) (Alp, 2010)

Yazar: ibnii’l-Hacib

26

27

Ayni hasiye: Mikro fis no: 1513, No: 697, Tarih: 1017/1608; Mikro fis no: 1514, No: 1042, Tarih:
1036/1626.
Ali Kusgu’ya nispeti bulunmaktadir.
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Sarih: Anonim

Tarih: 1138/1725, Stil: ilk bélim Nesih, ikinci boliim Ta'lik, Ebat: 302 x 133 mm, Varak:
254, Satir: 17

Mikro fig no: 1534, No: 1670
Kitap: Qatr an-nada wa ball as-sada.?® (Ozbalikgi, 2002)

Yazar ve sarih: Ebd Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. YGsuf b. Ahmed b. Abdillah b.
Hisam el-Ensari el-Misri (6. 761/1360) (Ozbalikgi, 1999) (Seller, 2022, s. 37)

Tarih: Muhtemelen 18. yy., Stil: Nesih, Ebat: 170 x 113 mm, Varak: 24, Satir: 13
Mikro fig no: 1540, No: 313

Kitap: Qatr an-nada waball as-sada®®

Yazar: ibn Hisdm (Ersénmez, 2017, s. 40)

Sarih: ‘Afifaddin ‘Abdalldh ibn Ahmad al-FAKIHI, (6. 972/1564)

Tarih: 1286/1869, Stil: Nesih, Ebat: 204 x 153 mm, Varak: 136, Satir: 21
Mikro fig no: 1545, No: 1367

Kitap: Qatr an-nada waball as-sada (Hasiyetii’s-Sicai)*°

Yazar: ibn Hisam

Hasiye: Ahmad ibn Muhammad as-Sigai (6. 1190/1777)

Tarih: 1247/1832, Stil: Nesih, Ebat: 235 x 165 mm, Varak: 98, Satir: 25
Mikro fig no: 1548, No: 1455 11

Kitap: Qatr an-nada waball as-sada (Serhu sevahidi’l-Katr. Katrii’'n-neda)*!

Yazar: ibn Hisam

28

29

30

31

Ayni eser: Mikro fis no: 1535, No: 742, Tarih: 1139/1726; Mikro fis no: 1536, No: 794, Tarih:
Muhtemelen 18. yy.; Mikro fis no: 1537, No: 1674, Tarih: 1268/1851; Mikro fis no: 1538, No: 1455i,
Tarih: 1267/1861; Mikro fis no: 1539, No: 1398, Tarih: 1286/1869.

Ayni serh: Mikro fis no: 1541, No: 1022, Tarih: 1048/1638; Mikro fis no: 1542, No: 392, Tarih:
1090/1697; Mikro fis no: 1543, No: 1470, Tarih: Muhtemelen 18.yy.; Mikro fis no: 1544, No: 1425 ni,
Tarih: 1267/1851; Mikro fig no: 1544, No: 1425 i, Tarih: 1267/1851.

Ayni hasiye: Mikro fis no: 1546, No: 773, Tarih: 1263/1846; Mikro fis no: 1547, No: 1672, Tarih:
1270/1854.

Ayni serh: Mikro fig no: 1549, No: 1007, Tarih: Muhtemelen 19. yy.
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46.

Erken, Arap dilbilimi yazmalari: Cadbury Arastirma Kiitiiphanesi Mingana 6zel koleksiyonu

Sarih: Semsiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini el-Kahiri (6. 977/1570)
(Gavusoglu, 2010)

Tarih: 1268/1861, Stil: Nesih, Ebat: 217 x 160 mm, Varak: 111-51, Satir: 19
Mikro fig no: 1550, No: 1676

Kitap: Qatr an-nada waball as-sada (BulGig al-maram)

Yazar: ibn Hisam

Sarih: Isma’il ibn Gunaim al-GAUHART (6. 1160/1747)

Tarih: Muhtemelen 18. yy., Stil: Nesih, Ebat: 230 x 170 mm, Varak: 9, Satir: 25
Mikro fig no: 1551, No: 1673

Kitap: Qatr an-nada waball as-sada (Sevahid serhi)

Yazar: ibn Hisam

Sarih: Muhammad Amin ibn Salih ibn Isma’il a3-Safi’T

Tarih: 1267/1851, Stil: Nesih, Ebat: 240 x 170 mm, Varak: 56, Satir: 21
Mikro fig no: 1552, No: 1167

Kitap: Mugni ‘I-labib ‘an kutub al-a’arib (Ozbalikgi, 2005)

Yazar: ibn Hisam

Tarih: 786/1384, Stil: Nesih, Ebat: 242 X 171 mm, Varak: 208, Satir: 23
Mikro fig no: 1555, No: 856

Kitap: Mugni ‘I-labib ‘an kutub al-a’arib

Yazar: ibn Hisdm

Sarih: Eb(’l-Abbas Takiyylddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed es-SUminni el-
Kusantini el-Kahirf (6. 872/1468) (Ozel, 2010)

Tarih: 1011/1603, Stil: Nesih, Ebat: 215 x 155 mm, Varak: 407, Satir: 25
Mikro fig no: 1556, No: 592

Kitap: al-i’rab ‘an gawa’id al-i'rab.3

Yazar: ibn Hisam

Tarih: 955/1548, Stil: Ta’lik, Ebat: 167 X 123 mm, Varak: 26, Satir: 11

32

Ayni eser: Mikro fis no: 1557, No: 135611, Tarih: Muhtemelen 19. yy.
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Mikro fis no: 1558, No: 14251

Kitap: al-i’'rab ‘an gqawa’id al-i'rab (Muwassil at-tullab/Masili’t-tullab ila Kava‘idi’l-i'rab
ismi ile miisemma)3?

Yazar: ibn Hisam

Sarih: Ebi’l-Velid Zeyniddin Halid b. Abdillah b. Ebi Bekr el-Vakkad el-Ezheri (6.
905/1499) (Arslan, 1995)

Tarih: 1269/1853, Stil: Nesih, Ebat: 220 X 163 mm, Varak: 43, Satir: 21

Mikro fis no: 1561, No: 686

Kitap: al-i'rab ‘an gawa’id al-i’'rab (Hidayat dli ‘-bab ismi ile miisemma)

Yazar: ibn Hisam

Sarih: Halid b. Abdullah Ezheri

Hasiye: Abl Bakr ibn Isma’il ibn Ahmad as-Sanawani (6. 1019/1610)

Tarih: 1086/1675, Stil: Nesih, Ebat: 208 x 157 mm, Varak: 158, Satir: 28

Mikro fig no: 1562, No: 870

Kitap: Risala fi ‘ntisab lugatan wafadlan (fl gaulihim fulan 1a yamlik dirhaman fadlan an
dinar)

Yazar: ibn Hisam

Tarih: Muhtemelen 18. yy., Stil: Nesih, Ebat: 210 X 149 mm, Varak: 8, Satir: 25
Mikro fig no: 1563 No: 10261

Kitap: al-Mugaddima al-Azhariya fi ‘ilm al-’arabiya.3*

Yazar: Halid b. Abdullah Ezheri (6. 905/1499) (Ersénmez, 2017, s. 57)

Tarih: 999/1591, Stil: Nesih, Ebat: 204 X 150 mm, Varak: 1-36, Satir: 25

Mikro fig no: 1567, No: 1144

Kitap: al-Mugaddima al-Azhariya fi ‘ilm al-’arabiya (Hasiye ‘ala Serhi’l-Ezheriyye)*®

33

34

35

Ayni serh: Mikro fis no: 1559, No: 739, Tarih: 1125/1713; Mikro fis no: 1560, No: 1036, Tarih:
1278/1861.

Ayni eser: Mikro fis no: 1564, No: 977, Tarih: 1127/1715 (1-34 varaklar sonradan istinsah edilmis);
Mikro fis no: 1565, No: 692, Tarih: 1269/1853 (44-47 arasi baska bir mustensih); Mikro fis no: 1566,
No: 15011, Tarih: 1279/1862 (Bas! kayip).

Ayni hasiye: Mikro fis no: 1568, No: 1671, Tarih: 1270/1854.
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Yazar: Ezherf

Hasiye: Hasen b. Muhammed b. Mahm(d el-Attar (6. 1250/1834) (Kilig, 1991)
Tarih: 1260/1844, Stil: Nesih, Ebat: 200 x 145 mm, Varak: 114, Satir: 25
Mikro fig no: 1569, No: 306

Kitap: al-Mugaddima al-Azhariya fi ‘ilm al-’arabiya®

Yazar: Ezheri

Hasiye: Ebi’l-Ferec Nariiddin Al b. Burhaniddin ibrahim b. Ahmed el-Halebi (8.
1044/1635)

Tarih: 1090/1679, Stil: Nesih, Ebat: 203 x 144 mm, Varak: 213, Satir: 15,

Not: (213 varakta Muhammad ibn Muhammad ibn Abt Bakr al-Magribi as-Sagir ad-
Dalla'T ar-Rabbit ve Ahmad al-Bisbisi al-AzharT arasinda gegen bir soru cevap bulunur.)

Mikro fis no: 1571, No: 486

Kitap: ad-Durra al-bahiya

Yazar: Ezheri

Hasiye: a§-Sanawani (6. 1019/1610)

Tarih: 1095/1684, Stil: Nesih, Ebat: 222 x 155 mm, Varak:128, Satir: 23
Mikro fis no: 1572, No: 864 |

Kitap: al-Mugaddima al-Azhariya fi ‘ilm al-’arabiya®’

Yazar: Ezheri

Hasiye: Eb( Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Ahmed es-Slinbavi el-Maliki (6.
1232/1817) (Sener, 1995)

Tarih: 1268/1851, Stil: Ta’lik, Ebat: 227 x 154 mm, Varak: 1-67, Satir: 20
Mikro fig no: 1574, No: 1629
Kitap: al-Mugni fi ‘ilm al-nahw

Yazar: Carperdi (6. 746/1346.)

36
37

Ayni hasiye: Mikro fis no: 1570, No: 787, Tarih: 1125/1713.
Ayni hasiye (Hasiye ‘ala serhi’s-Seyh Halid ‘ale’l-Mukaddimeti’l-Ezheriyye): Mikro fis no: 1573, No:
1675, Tarih: 1270/1854.
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Sarih: Muhammad ibn Abdarrahim ibn Muhammad al-‘Umari al-Mailani, (6.
811/1408)

Tarih: 1066/1656, Stil: Nesih, Ebat: 205 x 144 mm, Varak: 78, Satir: 19
Mikro fig no: 1575, No: 976 1
Kitap: Irsad al-hadi

Yazar: Sa’diiddin Mes’(d b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-
Horasani et-Teftazani (6. 792/1390) (Ozen, 2011)

Tarih: Muhtemelen 18. yy., Stil: Nesih, Ebat: 207 x 150 mm, Varak: 7-17, Satir: 15
Mikro fig no: 1576, No: 976 i

Kitap: Ir§ad al-hadi (er-Resad fi serhi’l-irsad)

Yazar: Teftazani

Sarih: Naraddin Muhammad ibn as-Saiyid as-Sarif al-Gurgani, (6. 838/1434)

Tarih: Muhtemelen 18. yy., Stil: Nesih, Ebat: 207 x 150 mm, Varak: 17-93, Satir: 15
Mikro fig no: 1577, No: 1638 vi

Kitap: al-Mugaddima al-Agurrimiya.®®

Yazar: Eb( Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Dav(d es-Sanhaci (6. 723/1323).
(Kihg, 1999)

Tarih: Muhtemelen 17. yy., Stil: Nesih, Ebat: 295 x 201 mm, Varak: 53-64, Satir: 7-13
Mikro fig no: 1578, No: 878

Kitap: al-Mugaddima al-Agurramiya.*®

Yazar: ibn Acurriim

Sarih: Ali b. Salih el-Mekk{d1i el-Fasi (6. 807/1405) (Yavuz, 2003)

Tarih: 1171/1751, Stil: Nesih, Ebat: 211 X 157 mm, Varak:18, Satir: 25

38

39

Ayni eser: Mikro fis no: 1579, No: 1448, Tarih: Muhtemelen 18. yy.; Mikro fis no: 1580, No: 16191,
Tarih: Muhtemelen 18. yy.; Mikro fis no: 1581, No: 1504 1, Tarih: Muhtemelen 18. yy. (Son sayfada
1232 H. tarihi mevcut); Mikro fis no: 2001, No: 262, Tarih: 1318/1900 (Ahmad ibn Ahmad al-Biga'l
serhi); Mikro fis no: 1581b, No: 1458 II.

Ayni eser: Mikro fis no: 1583, No: 966, Tarih: Muhtemelen 17. yy.; Mikro fis no: 1584, No: 725, Tarih:
1177/1764
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Mikro fis no: 1582, No: 1310

Kitap: al-Mugaddima al-Agurrimiya (Ad-durre an-nahwiya ismi ile miisemma)
Yazar: ibn Acurrim

Sarih: Muhammad ibn Ahmad ibn Ya’la al-HASANT (6. 723/1322)

Tarih: 1051/1641, Stil: Magribi, Ebat: 223 x 169 mm, Varak: 60, Satir: 21
Mikro fis no: 1585, No: 1044

Kitap: al-Mugaddima al-Agurrimiya“

Yazar: ibn Acurrtim

Sarih: Ezheri

Tarih: 1062/1652, Stil: Nesih, Ebat: 215 x 157 mm, Varak: 61, Satir: 29

Mikro fig no: 1591, No: 16251

Kitap: al-Mugaddima al-Agurriimiya. (el-Fevakih{’s-seniyye ‘ala Serhi’l-Acurrimiyye)*
Yazar: ibn Acurrtim

Sarih: Ezher?

Hasiye: Ebu’l-Abbas Sihdbiiddin Ahmed b. Ahmed b. Selame el-Kaly(ibi (6. 1069/1659)
(Kallek, 2001)

Tarih: 1148/1735, Stil: Nesih, Ebat: 209 x 159 mm, Varak: 50, Satir: 23

Mikro fis no: 1593, No: 662 1

Kitap: al-Mugaddima al-AgurrGimiya. (I'rab al-Agurriimiya)

Yazar: ibn Acurrim

Sarih: Nagmaddin Muhammad ibn Ahmad ibn ‘AlT al-GAITT (al-BAITT) (6. 981/1573)

Tarih: 1305/1887, Stil: Nesih, Ebat: 186 x 133 mm, Varak: 1-81, Satir: 21

40

41

Ayni serh: Mikro fis no: 1586, No: 1002, Tarih: Muhtemelen 18. yy.; Mikro fis no: 1587, No: 1579 1,
Tarih: Muhtemelen 18. yy.; Mikro fis no: 1588, No: 348, Tarih: Muhtemelen 18. yy. sonlari veya 19. yy.
baslari; Mikro fis no: 1589, No: 1487, Tarih: 1262/1845; Mikro fis no: 1590, No: 1052, Tarih: 1278/1861.
Ayni hasiye: Mikro fis no: 1592, No: 741, Tarih: Muhtemelen 18. yy.
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Mikro fis no: 1594, No: 15041

Kitap: al-Mugaddima al-Agurrimiya.*?

Yazar: ibn Acurrim

Sarih: Zainaddin Muhammad Gibril (1054/1644'te hayatta)

Tarih: Muhtemelen 18. yy., Stil: Nesih, Ebat: 223 x 169 mm, Varak: 77, Satir: 17
Mikro fis no: 1597, No: 446

Kitap: al-Mugaddima al-Agurrimiya (I’rab al-Agurriimiya isimleri ile miisemma)*
Yazar: ibn Acurrtim

Sarih: Nagmaddin Muhammad ibn Yahya al-FARADI, (6. 1090/1679).

Tarih: 1153/1740, Stil: Nesih, Ebat: 219 X 157 mm, Varak: 45, Satir:21

Mikro fig no: 1599, No: 491

Kitap: al-Mugaddima al-Agurrimiya.

Yazar: ibn Acurrtim

Sarih: Muhammad Abu ‘I-Hair Efend, Ibn al-Hatib

Tarih: 1280/1863, Stil: Nesih, Ebat: 222 x 161 mm, Varak: 28, Satir: 22

Not: On yiizdeki bilgiye goére bu eser yazarin serhinin (Ida’at al-badr al-galiya ismi ile
misemma olabilir) muhtasari

Mikro fis no: 1600, No: 1425

Kitap: al-Mugaddima al-Agurriimiya (al-Fawa’id al-mardiya lihall alfaz al-Agurrimiya
ismi ile misemma)

Yazar: ibn Acurriim

Sarih: Anonim

Tarih: 1258/1842, Stil: Nesih, Ebat: 220 x 160 mm, Varak: 1-100, Satir: 22
Mikro fis no: 1601, No: 453 u,

Kitap: al-Mugaddima al-Agurrimiya

42

43

Ayni serh: Mikro fis no: 1595, No: 287, Tarih: 1082/1671; Mikro fis no: 1596, No: 1300, Tarih:
1264/1848.
Ayni serh: Mikro fis no: 1598, No: 709, Tarih: 1276/1860.
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Yazar: ibn Acurriim
Nazzam: ‘Abdarrahman ibn Muhammad al-’Ari al-Arthawi 6. 1128/1716)
Tarih: 1168/1754, Stil: Nesih, Ebat: 216 x 160 mm, Varak: 4-9, Satir: 15

Not: 1601 b mikro fis numarali 3548 numarali eserde sirasiyla su eserler bulunuyor:
Halid b. Abdullah Ezher’nin Sarhu latif alfaz al-gurrimiya; el-Ciircani’nin Avamil fi
nahw ve Kitabu’l-avamil. (3458 nolu yazmanin sonunda mistensih ‘Abdarrabhman (?)
olarak goériluyor ve tarih kaydi H. 1125.)

Mikro fis no: 1603, No: 454

Kitap: at-Tuhfa as-saniya liqurra’ al-Agurrimiya (muhtasar)**

Yazar: al-Hagg Yahya (al-Masalihi)

Tarih: Muhtemelen 18. yy., Stil: Nesih, Ebat: 223 x 158 mm, Varak: 19, Satir: 13

Not: 5.6 ve 19 varaklari sonradan kaleme alinmis.

Mikro fis no: 1605, No: 16251

Kitap: Tanimsiz (Hasiye olarak nitelenmis, 1571 mikro fis numarali eser ile ilgisi olabilir)
Yazar: A$-Sanawani

Tarih: Muhtemelen 18. yy., Stil: Nesih, Ebat: 209 x 159 mm, Varak: 1-45, Satir: 23
Not: Sonu kayip.

Mikro fis no: 1607, No: 15401

Kitap: Dalil at-talibin fi kalam an-nahwiyin, (Ar-risala al-Magqdisiye ismi ile misemma)

Yazar: Zainaddin Mar'T ibn Yasuf ibn Abi Bakr al-KARMI al-MagqdisT (6. 1033/1624)
(Kirbiyik, 2004)

Tarih: 1279/1859, Stil: Nesih, Ebat: 213 x 162 mm, Varak: 1-26, Satir:21
Mikro fig no: 1608, No: 1540n

Kitap: Dalil at-talibin fi kalam an-nahwiyin (Ar-risala al-Maqdisiye ve At-tuhfa as-saniya
isimleri ile miisemma)

Yazar: el-Kermi
Sarih: Muhammad ibn Hasan ad Dabbag Amin al-Fatwa Hamat

Tarih: 1271/1855, Stil: Nesih, Ebat: 213 x 162 mm, Varak: 200, Satir: 27

44

Ayni eser: Mikro fis no: 1604, No: 1500, Tarih: 1278/1682.
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73. Mikro fis no: 1610, No: 16261

Kitap: Izhar al-asrar.

Yazar: Birgivi (6. 981/1573)

Tarih: 1244/1828, Stil: Nesih, Ebat: 173 x 127 mm, Varak: 28, Satir:15
74. Mikro fis no: 617, No: 1428

Kitap: Izhar al-asrar (Natad’ig al-afkar ismi ile misemma)

Yazar: Birgivi

Sarih: Kusadali Hamza oglu Mustafa (6. 1085/1674 [?]) (Durmus, 1988)

Tarih: Muhtemelen 17. yy., Stil: Nesih, Ebat: 203 x 132 mm, Varak: 144, Satir: 19
75. Mikro fis no: 1611, No: 162611

Kitap: al-’Avamil al-gadida.

Yazar: Birgivi

Tarih: 1240/1824, Stil: Nesih, Ebat: 173 x 127 mm, Varak: 9, Satir:11
76. Mikro fis no: 1612, No: 1577

Kitap: al-’Avamil al-gadida (Ta’lig al-fawadil) (Burada Mu’rib al-awamil ismi ile
miisemma)*

Yazar: Birgivi
Sarih (irab eden): Zeynizade Hiiseyin Efendi (6. 1172/1759 [?]) (Arslan, 2013)
Tarih: Muhtemelen 19. yy., Stil: Nesih, Ebat: 233 x 180 mm, Varak: 94, Satir: 13
Not: Eksik.
77. Mikro fis no: 1613, No: 1033
Kitap: al-’Avamil al-gadida.(Tuhfat al-ipwan ismi ile miisemma)
Yazar: Birgivi
Sarih: Mustafa ibn Ibrahim (Gelibolulu 6. 1024/1615?) (G6kgbz, 2018)

Tarih: 1287/1870, Stil: Nesih, Ebat: 227 x 164 mm, Varak: 74, Satir: 20

45 Ayni Eser: Mikro fis no: 618, No: 1505, Tarih: 1228/1813.
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78. Mikro fis no: 619, No: 615

Kitap: al-"Avamil al-gadida (teysiru’t-talib ismi ile miisemma)

Yazar: Birgivi

Sarih: ABU L-FATH Muhammad ibn ‘Abdalgadir al-Hatib

Tarih: 1302/1884-5, Stil: Nesih, Ebat:109 X 116 mm , Varak: 100, Satir: 19
79. Mikro fis no: 1614, No: 518

Kitap: Risalat at-ta’rib, (Risale fi tahkiki ta‘ribi’l-kelimati’l-A‘cemiyye)

Yazar: Kemalpasazade (6. 940/1534)

Tarih: 18. yy., Stil: Nesih, Ebat: 195 x 136 mm, Varak: 1-13, Satir: 19
80. Mikro fis no: 1622, No: 682 (Miiellif ntishasi olabilir)

Kitap: Muhtasar madbat fi’n-nahw. (Hidayat)

Yazar: Asad ibn "Ali, (16. yy. hayatta)

Tarih: 966/1558, Stil: Nesih, Ebat: 203 X 151 mm, Varak: 25, Satir: 19
81. Mikro fis no: 1626, No: 1196 xviii

Kitap: Risala fT ‘ilm an-nahw

Yazar: Ibrahim al-Halil al-Qunevi al-HanafT al-Halwat1

Tarih: 19. yy., Stil: Nesih, Ebat: 205 x 134 mm, Varak: 36-38, Satir: 19
82. Mikro fis no: 1633, No: 1580

Kitap: Tanimsiz (Metni Lubb al-albab)

Yazar: Anonim

Tarih: 1281/1864, Stil: Nesih, Ebat: 233 x 184 mm, Varak: 19, Satir: 17

Not: Lubb al-albab fi “ilm al-i’rab isimli eserden milhem yazilmis bir eser olabilir. Zira
basinda buna isaret ediliyor.

2. Sarf ilmine Dair Eserler
1. Mikro fis no: 1410, No: 1639 v

Kitap: al-Maqsud fi't-tasrif.® (el-Maks(d) (Demirayak, 2003)

46 epg Hanife’ye nisbet edildigi de belirtilmistir; anonim bir serh ile ayni eser: Mikro fig no: 1412, No: 900
1, Al-matlab olarak isimlendirilmistir. Kirmizi ile isaretlenmis yerlerde agiklamalar bulunmaktadir ve
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Yazar: Anonim-

Tarih: Muhtemelen 17. yy., Stil: Nesih, Ebat: 295 x 201 mm, Varak: 43-53, Satir: 13

2. Mikro fis no: 1411 No: 9001

Kitap: al-Maqgsad fi't-tasrif.*’
Yazar: Anonim

Sarih: Muhytaddin Muhammad ibn Pir ‘All al-Birkawr, (Birgivi Mehmed Efendi) (Yuksel,
1992) (6. 981/1573)

Tarih: 1149/1736 (11397?), Stil: Nesih, Ebat: 193 X 139 mm, Varak: 1-26, Satir: 17

Not: im‘ani’l-enzar ismiyle miisemma, alintilanan metin Kirmizi.

3. Mikro fis no: 1414 No: 779 1

Kitap: al-Magqsad fi't-tasrif.

Yazar: Anonim

Sarih: Yasuf ibn ‘Abdalmalik ibn BAHSAYiS*® (Sesen, 2002) (yaklasik 839/1435)
Tarih: 983/1575, Stil: Nesih, Ebat: 195 x 137 mm, Varak: 91-109, Satir: 21

Not: al-Madbat ismi ile misemma

4. Mikro fig no: 1417, No: 1014

Kitap: Tasrif al-'1zz1*

Yazar: ‘lzzaddin Abu’l-Fada’il "Abdalwahhab ibn lbrahim al-Hazragl az-Zangant (Eserin
yaklasik yazim t. 625/1257), ( 660/1262 [?]) (Ozel, 2013)

Sarih: Teftazani (Ozen, 2011)

47

48
49

bazi yerlerde derkenar notlar da vardir. Not: Havasiye li'l-muhtasar’ul-miisemma el-maksud ismiyle
bagka bir bolim igermektedir. Bu kisim Yusuf b. Abdulmelik b. Cesayisi’ye nisbet edilmistir, Varak: 18;
Mikro fig no: 1413, No: 779 1, Not: goriilemedi.

Benzer eser: Mikro fis no 620, bu eserin ismi: Im*an al-anzar fi Sarh al-maqgsad. Tarih: 1139, Ebat: 194
x 136 mm.

Ravahu'l-Erva fi Serhi Merah’il-Ervah isimli bir eser nisbet edilmistir.

el-‘izz1 fi't-tasrif/et-Tasrifi’|-‘izzi/el-Mebadi fi't-tasrif/et-Tasrif. Ayni serh: Mikro fis no: 1418 (ayni eser
farkh bir eser gibi 1420 mikro fis no ve 1247 no ile kataloglanmis), No: 824, Al-mass bita’rif at-Tasrif
ismiile misemma, tarih: Muhtemelen16. yy., Stil: Nesih, Ebat: 174 X 130 mm, Varak: 50, Satir: 21, Not:
1-50 arasi varaklar sonrasi bir tarihte kaleme alinmistir. Ayni serhin diger niishalari kisaca su sekildedir:
Mikro fis no: 1419, No: 734, Tarih: 1055/1645; Mikro fis no: 1421, No: 1619 Il, Tarih: Muhtemelen 17.
yy; Mikro fis no: 1422, No: 1046 Il, Tarih: Muhtemelen 18. Yy (sonunda iki siir bulunur).
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Tarih: 1176/1672, Stil: Nesih, Ebat: 215 x 160 mm, Varak: 87, Satir: 15
Not: Serh yapilan metin kirmizi olup bazi derkenar notlar bulunur.
5. Mikro fis no: 1423, No: 1046 |
Kitap: Tasrif al-"lzz1
Yazar: Zencanf
Sarih: Teftazani
Hasiye: Muhammad ibn ‘Arab Haggi lbn ‘Arab
Tarih: 1117/1705, Stil: Nesih, Ebat: 218 X 175 mm, Varak: 2v-10r, Satir: 10
Not: Giriste bir kisim notlar bulunur.
6. Mikro fis no: 1424, No: 522
Kitap: Tasrif al-"lzz1
Yazar: Zencani
Sarih: Yasuf Gan ‘Abbas al-PIR al-Hadrant 1094/1683 (tarihinden énce yasamis)
Hasiye: Sa’dallah (Sadece)

Tarih: Muhtemelen 18-19. yy., Stil: Hint Neshi, Ebat: 216 x 174 mm, Varak: 31, Satir:
diizensiz

Not: Sonu kayip, serh edilen kisim kirmizi.

7. Mikro fis no: 1486, No: 1300 il
Kitap: Lamiyat al-af’al® (Fath al-agfal ismi ile miisemma)
Yazar: ibn Malik

Sarih: Muhammed b. Omer b. Miibarek el-Himyeri el-Hadramf (6. 930/1524) (Talu,
1991)

Tarih: 1264/1848, Stil: Nesih, Ebat: 215 x 155 mm, Varak: 35, Satir: 18
8. Mikro fis no: 1518 No: 9961
Kitap: a3-Safiya

Yazar: ibnii’l-Hacib

50 vazari bilinmeyen serhler: Mikro fis no: 1487, No: 1300 I, Tarih: muhtemelen 19. yy. (Sarih bilinmiyor,
vakfedilmis.); Mikro fis no: 1488, No: 778, Tarih: muhtemelen 19. yy. (Sarih bilinmiyor).
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Tarih: 1095/1684, Stil: Nesih, Ebat: 196 x 136 mm, Varak: 1-54, Satir: 13

Not: Su baskini ile zarar géormis.

9. Mikro fis no: 1519 No: 139

10.

11.

12,

Kitap: as-Safiya (Serhu’n-Nizam)>
Yazar: ibnii’l-Hacib
Sarih: Nizdmeddin en-Nisabri (6. 730/1329 [?]) (Turgut, 2007)

Tarih: 726/1326 (712/1312 tarihi de mezkar), Stil: Nesih, Ebat: 218 X 155 mm, Varak:
114, Satir: 17-24

Mikro fig no: 1521, No: 546

Kitap: as-Safiya

Yazar: ibni’l-Hacib

Sarih: Carperdi(Sener, 1993)

Tarih: 1245/1830, Stil: Nesih, Ebat: 217 x 138 mm, Varak: 437, Satir: 17
Mikro fig no: 1522 No: 1598

Kitap: as-Safiya

Yazar: ibni’l-Hacib

Sarih: Eb0 Muhammed Cemaliddin Abdullah b. Muhammed b. Ahmed es-Serif el-
Hiiseyni en-Nisabari (6. 776/1375) (Ozcan, 2007)

Tarih: 1025/1616, Stil: Nesih, Ebat: 217 x 138 mm, Varak: 149, Satir: 20
Mikro fis no: 1523

No: 683

Kitap: a$-Safiya (al-manahig al-kafiya fi $arh a$-Safiya ismi ile miisemma)
Yazar: ibni’l-Hacib

Sarih: Zekeriyya el-Ensari (Ozel & Kallek, 2013, 2013)

Tarih: 1060/1650, Stil: Nesih, Ebat: 196 x 137 mm, Varak: 262, Satir: 19

51

Ayni serh: Mikro fis no: 1520, No: 658, Tarih: 904/1498.
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13. Mikro fis no: 1524, No: 13331
Kitap: Marah al-arwah®? (Demirayak, 2004)
Yazar: Ahmed b. Ali b. Mes’(d (6. VIII. [XIV.] ylzyilin baslari)
Tarih: Muhtemelen 17. yy., Stil: Nesih, Ebat: 178 x 120 mm, Varak: 1-28, Satir: 13
Not: Daha sonraki bir mistensih tarafindan yazilan varaklar mevcuttur.
14. Mikro fis no: 1526, No: 389
Kitap: Marah al-arwah®
Yazar: Ahmed b. Ali b. Mes’(d

Sarih: Samsaddin Ahmad ibn DUNQUZ, living in the 9th/15th century (Semseddin
Ahmed Dunk(iz/Dikg6z)

Tarih: 995/1587, Stil: Nesih, Ebat: 208 x 127 mm , Varak:142, Satir:19
15. Mikro fis no: 1530

No: 1405

Kitap: Marah al-arwah

Yazar: Ahmed b. Ali b. Mes’(d

Sarih: "Abdarrahman al-Halil ar-Rami

Tarih: Muhtemelen 17. yy., Stil: Nesih, Ebat: 193x 136 mm, Varak: 58, Satir: 19-21
16. Mikro fis no: 1531, No: 138

Kitap: Marah al-arwah (al-miftah ismiile miisemma)

Yazar: Ahmed b. Ali b. Mes’(d

Sarih: Hasan PASA, NiksarT (Yazicl, 1997)

Tarih: 1128/1716, Stil: ilk mistensih Ta’lik, ikincisi Nesih, Ebat: 193x 136 mm , Varak:
115, Satir: 14-15

17. Mikro fis no: 1532, No: 1333

Kitap: al-Falah isimli (Marah al-arwah)

52 Ayni eser: Mikro fis no: 1525, No: 7691, Tarih: 1079/1668 (vakfedilmis).
53 Ayni serh: Mikro fis no: 1527, No: 689, Tarih: 1088/1677; Mikro fis no: 1528, No: 1588, Tarih:
Muhtemelen 18. yy.; Mikro fis no: 1529, No: 526, Muhtemelen 18. yy.
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Yazar: Ahmed b. Ali b. Mes’(d

Sarih: ‘Abdallah IBN SAFAR (Bas sayfada yazar Ahmad Dunqz olarak gegmektedir)
Tarih: Muhtemelen 17. yy., Stil: Nesih, Ebat: 178 x 120 mm, Varak: 111, Satir: 16
Mikro fig no: 1609, No: 76911

Kitap: al-Amtila al-mubtalifa

Yazar: Anonim

Tarih: Muhtemelen 17. yy., Stil: Nesih, Ebat: 209 x 128 mm, Varak: 68-81

Mikro fis no: 1616, No: 1442

Kitap: Bina’ al-af’al®*

Yazar: Anonim

Tarih: 1267/1850, Stil: Nesih, Ebat: 195 x 136 mm, Varak: 52-61, Satir: 13

Mikro fis no: 1618, No: 9001

Kitap: Bina’ al-af’al (Mursid al-gina’ ismi ile miisemma)

Yazar: Anonim

Sarih: Molla Muslihuddin Muhammed (Mehmed) b. Salah b. Celadliddin Multevi el-Lar{
(6.979/1572)

Tarih: Muhtemelen 18. yy., Stil: Ta’lik, Ebat: 193 x 139 mm, Varak: 53

Satir:17

Mikro fis no: 1619, No: 900iv

Kitap: Bina’ al-afal

Yazar: Anonim

Sarih: Birgivi (6. 981/1573)

Tarih: Muhtemelen 18. yy., Stil: Nesih, Ebat: 193 x 139 mm, Varak: 20, Satir: 19
Mikro fis no: 1620, No: 444

Kitap: Bina’ al-af’al (Sarh abwab al-binad’ fi ‘ilm as-sarf ismi ile misemma)

Yazar: Anonim

54

Ayni eser: Mikro fis no: 1617, No: 7691, Tarih: Muhtemelen 17. yy.
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Sarih: Anonim
Tarih: 1141/1728, Stil: Nesih, Ebat: 211 X 161 mm, Varak: 30, Satir: 17
23. Mikro fis no: 1627, No: 9761
Kitap: Sarh fi's-sarf
Yazar: Tanimsiz.
Tarih: Muhtemelen 18. yy., Stil: Nesih, Ebat: 207 x 150 mm, Varak: 1-7, Satir: 15
3. Diger Dilbilim Eserleri
1. Mikro fis no: 1426, No: 1336 I-1I
Kitap: I- Amali, II- Alfaz a$-Sumil wal-"umim (el-Kavl fi elfazi’s-stimal ve’l-‘umiim)
Yazar: Eb( Ali el-Merz(ki (6. 421/1030) (Varol, 1994)

Tarih: Muhtemelen 18. yy. (1a’da 1299 H. tarihi var), Stil: Nesih, Ebat: 169 x 129 mm,
Varak: 54-64, Satir: 15

Not: ilk eser eksik
2. Mikro fis no: 1602, No: 372
Kitap: ar-Risala al-"Izziya gawa’id ‘ilm al-"arabiya
Yazar: Tanimsiz
Tarih: 1283/1867, Stil: Nesih, Ebat: 226 x 156 mm, Varak: 95, Satir: 18
Not: Muhammad ibn ‘Amir al-Hakim serhi ile. (Agurrimiya’ye benzer)
3. Mikro fis no: 476, No: 379

Kitap: an-Nukat ‘ala I-alfiya wa-I-kafiya wa-$-$afiya wa-nuzhat at-turaf wa-Sudr ad-
dahab

Yazar: EbU’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-
Suyati es-Safii (6. 911/1505) (Sensoy, 2010)

Tarih: 972/1564-5, Stil: Nesih, Ebat: 271 x 182 mm, Varak: 162, Satir: 31
4. Mikro fis no: 477, No: 772vi

Kitap: al-Ahbar al-marwiya fi sabab wad al-’arabiya (Suy(ti, 1988)

Yazar: StyQt?

Tarih: Muhtemelen 17. yy., Stil: Nesih, Ebat: 202 x 148 mm, Varak: 4, Satir: 23
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5. Mikro fis no: 478, No: 1395
Kitap: al-Muzhir fi ‘ulim al-luga (Tultict, 2006)
Yazar: StyQt?
Tarih: 1237/1821-2, Stil: Nesih, Ebat: 200 x 145 mm, Varak: 250, Satir:27
6. Mikro fis no: 1960
No: 731
Kitap: "Unwan as-Saraf al-wafi fi ‘I-figh wan-nahw wat-ta’rih wal-’artd wal-qawafi
Yazar: ibni’I-Mukri el-Yement (6. 837/1433) (Kése, 2000)
Tarih: 1069/1658, Stil: Nesih, Ebat: 215 x 150 mm, Varak: 86i Satir: 15
7. Mikro fis no: 1964, No: 1217
Kitap: al-Gami’ al-azhar wal-lami’ al-anwar, (Son ve en uzun bélim dilbilimle ilgili)

Yazar: Misa b. Muhammad b. Masa al-Qulaibt al-Maliki al-Gamri al-Gasi, (H. 11. yy.
sonlarinda hayatta)

Tarih: Muhtemelen 18. yy., Stil: Magribi, Ebat: 212 X 159 mm, Varak: 76, Satir: 22
8. Mikro fis no: 1489, No: 1665

Kitap: Tuhfat al-maudad fi ‘I-magsar wal-mamdad (Dursun, t.y.)

Yazar: ibn Malik (6. 672/1274)

Sarih: Anonim

Tarih: Muhtemelen 19. yy., Stil: Magribi, Ebat: 235 X 173 mm, Varak: 15, Satir: 21
9. Mikro fis no: 1615, No: 5181

Kitap: at-Tanbih ‘ala galat al-gahil (al-hamil) wan-nabih

Yazar: Kemalpasazade (6. 940/1534)

Tarih: 18. yy., Stil: Nesih, Ebat: 195 x 136 mm, Varak: 14-24, Satir: 19
10. Mikro fis no: 1409, No: 735

Kitap: Kitab huruf al-ma’ant (Me‘ani’l-hurGf/Kitabd’l-hurif)

Yazar: Rummani (6. 384/994) (Sensoy, 2008)

Tarih: 836/1433, Stil: Nesih, Ebat: 182 X 123 mm, Varak: 19, Satir: 14-15
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11. Mikro fis no: 1415, No: 1215
Kitap: Durrat al-gauwas (Dirretd’l-gavvas fi evhami’l-havas) (Hariri, 1996)
Yazar: Eb0 Muhammed Kasim b. Ali b. Muhammed el-Hariri (6. 516/1122) (Kilig, 1997)
Tarih: Yaklasik16. yy., Stil: Nesih, Ebat: 215 x 160 mm, Varak: 121, Satir: 17
Not: Bazi varaklar sonraki donemde kaleme alinmistir, bazi derkenar notlar bulunur
12. Mikro fis no: 1416, No: 827
Kitap: Kitab at-takmila fima yalhanu fihi ‘I’'amma®®

Yazar: Abl Mansitr Mauhib ibn Ahmad ibn Muhammad ibn al-Hadir IBN al-Gawaliqgi
(6. 540/1145) (Celebi, 1993)

Tarih: Muhtemelen 18. yy., Stil: Nesih, Ebat: 203 x 143 mm, Varak: 34 Satir: 19
Not: Durrat al-gauwas ismiyle bir ek bulunur.
13. Mikro fig no: 1533
No: 428
Kitap: al-Gana ad-dani fi hurif al-ma’an, (el-Cene’d-dant fi hur(fi’l-me‘ant).

Yazar: EbG Muhammed (Eb( Ali) Bedriiddin Hasen b. Kasim b. Abdillah b. Al el-Muradf
(6.749/1348) (Tural, 1999)

Tarih: 881/1476, Stil: Nesih, Ebat: 272x 183 mm, Varak: 88, Satir: 25.
Sonug

Cadbury arastirma kitiiphanesi Birmingham sehrinde Birmingham Universitesi’ne ait bir
yazma eserler ve arsiv kitliphanesidir. Arapga eserler Alphonse Mingana tarafindan
1920’lerde Edward Cadbury’nin finansal destegi ile cesitli Arap-islam {lkelerinden
getirilmistir. Calisma igerisinde yer alan dilbilim alanindaki eserlerin en eskisi 13-14.
yuzyila ve en yenisi 19. ylzyila aittir. Cogunlugu serh ve hasiye tarzinda istinsah edilmis
239 eser bu ¢alismada incelenmistir. Bu eserlerin icerisinde muellif niishasi, mistensih
nishasi 6zelligini tasiyan te’lif, serh ve hasiyelere ek olarak manzum hale getirilmis ve
sevahidleri serh eden eserler de bulunmaktadir. Eserlerin yazim stillerinin farklilik
gosterdigi tespit edilmistir. Nesih, ta’lik tarzinin yaninda Magribi tarz yazi bulunan birkag
eser de yer alir. istinsahlarini hesaba katmaksizin, nahiv alaninda 82 ve sarf alaninda 23

55 Kitdbli Tekmileti Islahi méa tagletu fihi'l-dmme/et-Tekmile fimd vyelhant (telhand) fihi'l-

‘dmme/Tetimmetu Dirreti’l-gavvas.
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eser incelenmistir. Calismada belirtilen eserlere ek olarak her iki alan ile ilgili oldugu
degerlendirilen 13 eser hakkinda da bilgi verilmistir.

Nahiv alaninda dikkat c¢eker eserler sunlardir: el-‘Avamilii’l-mi’e, Elfiyye, Kafiye, el-
Mukaddimetii’l-Ezheriyye fi ‘ilmi’l-‘Arabiyye, el-Mukaddimetii’l-Acurrimiyye ve el-

‘Avamilii’l-Cedid isimli eserleridir. Bunlara yapilan serhler, hasiyeler ve sevahid serhleri de

bulunmaktadir:

1.

2.

Abdilkahir el-Clrcani’nin Avdmil eserinin 3 serhi ve bir manzum hali
Zemahseri’nin Mufassal ve Unmiizec eserlerinin birer serhi
Mutarrizi’nin Misbah eserinin 4 serhi

ibn Malik’in el-Elfiyye eserinin 7 serh ve 3 hasiyesi ile el-Kafiye eserinin 5
serh ve 3 hasiyesi

ibn Hisam’in Katru’n-Neda eserinin 4 serh, bir hasiye ve bir sevahid serhi;
Mugni’l-Lebib eserinin bir serhi; Kavaidi’l-irab eserinin birer serh ve
hasiyesi

Ezher’nin Mukaddime’sinin 4 hasiyesi
ibn Acurrlim’un Acurrummiye’sinin 7 serh, birer hasiye ve manzum hali

Birgivi’nin lzhar eserinin bir serhi; Avdmil eserinin biri mu’rib olmak lizere 3
serhi

ibrahim el-Halil el-Konevi’nin Riséle fi ilmi’n-nahv ve Serhii’l-Dibaceti’l-Kéfiye ald lisGni’t-

Tasavvuf eserleri ise muhtevalarinda tasavvuf iceren ve bu alanda yazilan eserler olarak
dikkat gekicidir.

Sarf alaninda ise dikkat ceken eserler sunlardir: el-Maksad, Tasrif el-'1zzi, SGfiye, Merdhu’l-
Ervéh ile Emsile ve Bind eserleri. Ayrica bu eserlerin serh ve hasiyeleri bulunmaktadir:

1.
2.
3.
4.
5.

Kaynakga

Maksid’un iki serhi

Zencant'nin Tasrifii’l-izzf eserinin bir serh ve iki hasiyesi
ibni’I-Hacib’in Séfiye’sinin 4 serhi

ibn Mestd’un Merahii’l-Ervah eserinin 4 serhi

Bind’nin 3 serhi

About the Cadbury Research Library—University of Birmingham. (t.y.). Gelis tarihi 28

Aralk

2022, gonderen

https://www.birmingham.ac.uk/facilities/cadbury/about.aspx
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Ogretmen gelisimi icin uygulanan farkli tekniklerden biri ders imecesidir (lesson study).
Ders imecesi, 6greticilerin bir araya gelerek bir dersi birlikte planlamasi, uygulamasi,
gbzlemlemesi ve degerlendirmesi asamalariyla gergeklesmektedir. Bu teknik 6gretmen
ve Ogretmen adaylarinin, egitim faaliyetleri icerisinde yer alan gelisim silreglerine
dogrudan katilimlarini gerektirmektedir. Bu nedenle 6gretmen/6gretmen adaylari,
aktif olarak yer aldiklari egitim faaliyetlerini daha yararli bulmaktadirlar. Yapilan alan
arastirmalari da ogretmenlerin aktif katilimini saglayan ders imecesi tekniginin
ogretmen gelisiminde olumlu etkilerini ortaya koymustur. Bu arastirma ile ders imecesi
etkinliklerinin, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ve imam Hatip Lisesi Meslek Dersi 6gretmen
adaylarinin 6gretmenlik becerilerine etkisini belirlemeyi amaglamaktadir. Calisma Nitel
Arastirma yontemi desenlerinden Eylem Arastirmasi ile gergeklestirilmistir. Bir devlet
Universitesinin islami ilimler Fakiiltesinde Ozel Ogretim Yéntemleri dersini alan 25
o0gretmen adayi, gruplara ayrilmis; s6z konusu gruplar tarafindan bu minvalde ders
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uygulamasi yapmislardir. Uygulama geregi, bir 6gretmen adayi dersi islerken diger
O6gretmen adaylari ve dersin hocasi gézlem formlari vasitasiyla dersi gézlemlemis ve
degerlendirmistir. Uygulama dersi sonrasi gruplar dersin planlamaya uygun olarak
gerceklesip gerceklesmedigini degerlendirmislerdir. Degerlendirme donutleri esas
alinarak, bir sonraki dersin planlanmasi yapilmis ve bu dongl en az li¢ defa devam
etmistir. Uygulamalarin bitiminde 6gretmen adaylarindan uygulamanin 6gretmenlik
becerilerine katkilari ve uygulamada yasanan sorunlar ile ilgili gorlsleri alinmistir.
Arastirma sonunda ders imecesi tekniginin; 6gretmen adaylarinin 6gretim ve
degerlendirme siireglerine olumlu katkilarinin oldugu sonucuna ulasilmistir. Ayrica
grupla birlikte galisma becerisi ve etkili iletisimi sagladigi gozlemlenmistir. Bununla
birlikte ders imecesi uygulamasinda materyal kullanimindaki teknik aksakliklar, grupla
¢alismanin zaman zaman aksamasi ve bazi 6gretmen adaylarinin elestiriye tahammdil
edememesi gibi konularda sorunlar yasadiklari ortaya ¢ikmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Ders imecesi, Ogretmen Egitimi, Ogretmen adayi, Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi, imam Hatip Lisesi Meslek Dersi.

THE EFFECT OF LESSON STUDY ACTIVITIES ON RELIGIOUS CULTURE
AND MORAL KNOWLEDGE AND IMAM HATIP HIGH SCHOOL
VOCATIONAL COURSE TEACHER CANDIDATES’ TEACHING SKILLS

Abstract

One of the different models applied to teacher development is lesson study. This model
requires the direct participation of teachers and teacher candidates in the
development processes within educational activities. Teachers/prospective teachers
find the educational activities they vigorously participate in more worthwhile. Lesson
study is realized through planning, implementing, observing, and evaluating a lesson
with the teachers coming together. The field studies have indicated the positive effects
of the lesson study model on teacher development. With this research, we aim to
specify the effect of lesson study activities on the teaching skills of Religious Culture
and Moral Knowledge and Imam Hatip High School Vocational Course teacher
candidates. We have carried out our study with Action Research, one of the Qualitative
Research method designs. Twenty-five prospective teachers, who took the Special
Teaching Methods course in the Faculty of Islamic Sciences of a State University, were
divided into groups, and applied the lesson that they determined by their groups. While
a prospective teacher was teaching the lesson, the other teachers observed and
evaluated the lesson with observation forms. After the application lesson, the groups
evaluated whether the lesson occurred per the planning. Based on the evaluation
feedback, the next lesson was planned, and this cycle continued at least three times.
At the end of the applications, the students’ opinions about the contribution of the
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application to their teaching skills and the problems experienced in the application
were taken. At the end of the research, it was concluded that the students contributed
positively to the lesson study practice in terms of planning, teaching and evaluation
processes, and positive communication with the group increasing productivity. In
addition, it has been exposed that in the lesson study application, technical problems
in the use of materials, the occasional disruption of working with the group and the
inability of some teacher candidates to tolerate criticism have emerged.

Keywords: The Education of Religion, Lesson Study, Teacher Education, Teacher
Candidate, Religious Culture and Moral Knowledge Course, Imam Hatip High School
Vocational Course.

Girig

“

Egitim sisteminin dnemli unsurlarindan biri de égretmendir. Ogretmen, “egitim sistemi
denilen mekanizmayi galistiran, yiriten, degerlendiren, donistlren, gelistiren en mihim
varliktir. O, okula hayatiyet kazandiran, dersleri 6grenci ile bulusturan, 6grenciyi gelecege
hazirlama potansiyeline sahip bir meslek icracisidir”(Diler, 2022, s. 486). Ogretmenlerin
donanimli olarak yetismeleri ve stirekli kendilerini gelistirmeleri 6gretim slrecine olumlu
olarak yansimaktadir. Ogrencileri list 6grenime ve hayata hazirlamak okullarin genel
amaclari ve 6gretmenlerin gorevleri arasindadir. Dolayisiyla hayattaki her yeni gelisme
egitim sisteminde bazi degisiklikleri gerekli kilmaktadir. Bu degisim ve gelisime, 6gretim
sUrecinin uygulayicisi olan 6gretmenlerin uyum saglamasi 6nem arz etmektedir (Celik vd.,
2019, s. 204). Ogretmenlere gerekli olan mesleki niteliklerin kazandirilmasi hizmet éncesi
egitimle saglanirken, hayatin ihtiyaglarina gore gelistiriimeleri hizmet i¢i egitimle miimkin
olmaktadir.

Ogretmen yeterlikleri, “6gretmenlerin 6gretmenlik meslegini etkili ve verimli bir bigcimde
yerine getirebilmek igin sahip olmalari gereken bilgi, beceri ve tutumlar olarak
tanimlanmaktadir.”(Milli Egitim Bakanligi (MEB), 2017, s. 4). MEB, 2023 vizyon belgesinde
dgretmen niteliklerini gelistirmek (zere; “Ogretmen ve okul ydneticilerimizin mesleki
gelisimlerini stirekli desteklemek tizere tniversitelerle ve STK’larla ylz yize, 6rgiin ve/veya
uzaktan egitim is birlikleri hayata gegirilecektir.” hedefini ortaya koymustur (MEB 2023
Vizyonu, t.y., s. 42). Ayrica 6gretmenlik meslek kanunu gikarilarak 6gretmenlerin strekli
gelisimlerini saglamayl amaglayan kariyer basamaklari getirilmis ve kendini gelistiren
dgretmenlerin &zliik haklarinda iyilestirmeler yapilmasi dngérilmistir (Ogretmenlik
Meslek Kanunu, 2022).

Ogretmen gelisimi icin farkli yéntemler dile getirilmektedir. Mikro 6gretim ve yansitici
disinme (Batman & Saka, 2019, s. 629), mesleki okuma, lisansiistl egitim, uygulama
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O0gretmenligi, program gelistirme c¢alismalari, ¢alistaylar, meslektas yardimlasmasi ve
meslektas gozlemi bunlardan bazilaridir (Karademir, 2022, ss. 16-25). Bu konuda yapilan
bir alan arastirmasi, okul baglamindan uzak olmasi ve sinif i¢i uygulamalarla i¢ ice
olmamas! gibi sebeplerle 6gretmenlerin teorik ders/seminer/kurs uygulamalarindan
ziyade kendilerinin de isin igine katildigi uygulamali mesleki egitim faaliyetlerini daha
yararl bulduklarini ortaya koymaktadir (Giingér, 2020, s. 989). Ogretmenlerin aktif olarak
katilmadiklari, teorik olarak yapilan mesleki gelisim etkinliklerinin, 6gretim sireglerine
yansimasi ve mesleki gelisimlerini olumlu etkilemesi zor gériinmektedir. Ogretmenlere,
dersi planlama, gbzlem yapma ve degerlendirme, meslektaslariyla ortak ¢calismalar yapma
gibi firsatlar veren uygulamalarin daha etkili etkinlikler oldugu bilinmektedir (Bayram &
Bikmaz, 2019, ss. 578-579). Bu baglamda o6gretmenlerin etkili bir 6gretim sireci
diizenleme konusunda kendilerini gelistirebilecekleri tekniklerden birisi de ders
arastirmasidir (lesson study).

Ders Arastirmasi (Lesson Study), “kavram olarak Japonca kokenli, ders ya da dersler
anlamina gelen jugyou ve arastirma ya da ¢alisma anlamina gelen kenkyuu kelimelerinden
cevrilmistir.” (Aykan & Kincal, 2016, s. 19; Gozel & Erdem, 2016, s. 525). Dogu Asya
Ulkelerinde koklu bir gegmise sahip olan “Lesson study (Aykan & Kincal, 2016, s. 19; BUtin,
2012, s. 63), Singapur’da Eylem Arastirmasi, Cin’de Eylem Egitimi diye adlandiriimaktadir
(Aktuna & Ozdemir, 2020, s. 2631). Lesson study calismasi, 6greticilerin, bir dersin
planlamasi, uygulanmasi ve degerlendirilmesi icin bir araya gelerek yardimlasmasini akla
getirdigi icin Tiirkceye cevirisi “Ders imecesi” olarak da yapilmis (Biitlin, 2012, s. 63) ve
isimlendirme arastirmacilar tarafindan kabul gérmustir (Ayantas, 2019; Boran & Tarim,
2016; Muldir & Gevik, 2020).

Ogretmenlerin, 6gretim faaliyetlerinde siniftaki tim durumlari gézlemleme imkanina
sahip olamamasindan dolayl Japonlar bir ders sirecini hizli akan bir nehre
benzetmektedirler. Ders imecesi uygulamasi ile 6gretmenler sinif icerisindeki daha fazla
ayrintiyi gézlemleme imkanina sahip olmaktadirlar (Aykan & Kincal, 2016, s. 21). Zira ders
imecesi, 6gretmen/6gretmen adaylarinin bir araya gelerek bir dersi birlikte planlamasi,
uygulamasi, gézlemlemesi, analiz ve degerlendirmesi demektir (Gézel & Erdem, 2016, s.
526). Bu nedenle ders imecesi, 6gretim bilgi ve kalitesini gelistirmeye yonelik bir arastirma
teknigi ve 6gretmenlerin yeterliklerini gelistirmeyi amaglayan bir mesleki gelisim bigimi
olarak gorilmektedir. (Stigler & Hiebert, 2016, s. 583).

Ders imecesinin uygulama bicimleri kultirel farklhiliklardan dolay: cesitlilik gosterse de
temel basamaklari benzer 6gelerden olusmaktadir (Bayram & Bikmaz, 2019, s. 583; Bitiin,
2015, ss. 142-143). Ders imecesi dénglsu genel olarak; planlama, gbzlem/gérisme ve
degerlendirme sireglerinden olusmaktadir (Aykan & Dursun, 2020, s. 1686; Baki, 2012, s.
28; Dudley, 2013, s. 108).
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Sekil 1. Ders imecesi Dongiisii’'nden (Dudley, 2013) uyarlanmistir.

ilk arastirma ilk (AD) ilk (AD) sonrasi
dersini (AD) uygulama ve tartisma ve 2. icin
planlama gozlem plan hazirhg

2. (AD) sonrasi
tartisma ve 3.

2. (AD) uygulama

2. (AD) planlama

ve gizlem
icin plan hazirhg
3. (AD) 3. (AD) 3.{AD) sonrasi
planlama uygulama ve tartisma ve elde
gézlem edilen bulgular

Ders imecesi dongisii

Ders imecesi siurecinde yapilanlar benzer olmasina ragmen alan yazinda farkh sayida
uygulama basamaklarindan s6z edilmektedir. Bu basamaklari 6 adimda Ozetlemek
muimkanddr:

1. Adim: Arastirma dersi amacinin belirlenmesi ve grup liyelerinin olusturulmasi

Bu asamada, 6grencilere kazandiriimak istenen bilgi ve becerilerin neler olacagina karar
verilir (Erbilgin, 2013, ss. 70-71). Ulasiimasi planlanan bu amag, “6grencilerin problem
¢6zme becerilerini gelistirme” gibi genel bir tema olabilecegi gibi, dersin Ogretim
programinda yer alan 6zel bir kazanim da olabilir (Buttlin, 2015, ss. 142-143). Daha sonra
¢alisma gruplarinin olusturulmasina gegilir. Ders imecesinde ¢alisma gruplari genellikle 3-
6 aras! kisiden olusmaktadir (G6zel & Erdem, 2016, ss. 527-532). Bir grup Uyesi, slireg
boyunca grubu yonetme, toplanti tutanaklarini diizenleme gibi farkli roller istlenebilir
(Bayram & Bikmaz, 2019, ss. 582-587).

2. Adim: Arastirma dersi konusunun belirlenmesi

Arastirma dersi igin konu belirlenirken 6gretim programlari, 6grenci degerlendirme
sonuglari, bilimsel aragtirma sonuglari vb. kaynaklardan yararlanilabilir (Bozkurt & Yetkin
Ozdemir, 2018, s. 112). Mesela belirlenecek konu, o ders alaninda 6énemli sayilan,
ogrencilerin 6grenmekte zorlandig konular oldugu gibi, 6gretim programina yeni girmis
bir konu da olabilir (G6zel & Erdem, 2016, ss. 527-532).

3. Adim: Arastirma dersinin planlanmasi

Ders imecesi galisma grubu bir araya gelerek is birligi icerisinde ortak bir arastirma dersi
plani yapar. Grup, ilk olarak nasil gézlem yapilacagina ve nasil veri toplanacagina karar
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verir (Gozel & Erdem, 2016, ss. 527-532). Grup Uyeleri planlama siirecinde dersin 68retim
programini, ders kitaplarini, uygulanabilecek 6gretim yontemlerini ve gesitli 6gretim
materyallerini inceler, bu konuda uzman ve akademisyenlerinin deneyimlerinden
faydalanirlar (Butin, 2015, ss. 142-143). Planlama slreci sonunda arastirma dersinin
siniftaki uygulamasini ayrintili bir sekilde tanimlayan yazil bir ders plani ortaya konulur
(Bozkurt & Yetkin Ozdemir, 2018, s. 112).

4. Adim: Arastirma dersinin uygulanmasi ve gézlemlenmesi

Arastirma dersinin planlanmasindan sonra g¢alisma grubu lyelerinden birisi, dersi sinifta
isler. Planlamada yer alan grup tyeleri de islenen derse gézlemci olarak katilirlar (Bozkurt
& Yetkin Ozdemir, 2018, s. 112). Bu asamada gbzlemciler, dgrencilerin sorulara nasil cevap
verdiklerini degerlendirirken ayni zamanda dersin amaglarinin gerceklesme durumuna
odaklanirlar. Sinif icindeki 6grenci davranislari ve beklenilmeyen durumlari not alirlar
(Baki, 2012, ss. 28-30). Gozlemciler, dersi veren 6gretmen hakkinda yorum yapmaktan
ziyade 6grenci davraniglarina odaklanirlar ve onlarin diisinme/anlama bigimleri ile ilgili
veri toplarlar. Bu siiregte ders sonrasi tartisma ve incelemeye yardimci olmasi igin ders
oncesi hazirlanan gézlem formlari kullanilir. Dersle ilgili yazili kayitlar tutuldugu gibi ses ve
goruntl kaydi da yapilabilir (Butlin, 2015, ss. 142-143; Gozel & Erdem, 2016, ss. 527-532).

5. Adim: Arastirma dersinin tartisiimasi

Grup Uyeleri gozledikleri dersin yansimalarini yapmak i¢in dersten sonra en kisa stirede
toplanirlar. Oncelikle, ortak hazirlanan plana gére dersi isleyen grup tyesi dersle ilgili bir
0z degerlendirme yapar. Daha sonra diger gozlemciler sirayla fikirlerini belirtirler (Baki,
2012, s. 28). Grup lyeleri tarafindan, islenen dersle ilgili belirlenen zayif yonler listelenir;
dersin zayif yonlerinin nasil gelistirilebilecegi konusu gorisuliir. Bu slrecgte dersi
uygulayan 6gretmene degil, arastirma dersine odaklanilir. Yapilan tartismalarin amaci
arastirma dersinin nasil gelistirilebilecegine iliskin ¢6zlimler Gretmektir (Bozkurt & Yetkin
Ozdemir, 2018, s. 113).

6. Adim: Arastirma dersinin yeniden planlanmasi

ilk toplanti sonrasinda grupta yer alan 8gretmenler yeniden bir araya gelirler ve daha
onceki toplantidaki verileri dikkate alarak ders planinda gerekli degisiklikleri yaparlar.
ikinci derste kullanilmasi diisiiniilen materyaller hazirlanir ve ikinci arastirma dersinin
plani olusturulur (Bayram & Bikmaz, 2019, ss. 582-587). Bu asama istege baglidir. istenirse
bu dongu lg ders boyunca devam ettirilir.

Japonya’da Ders imecesi uygulamasi, 6gretmenlerin biyiik ¢cogunlugu tarafindan her yil
en az bir defa yapilmaktadir (Bayram & Bikmaz, 2019, ss. 582-587; Gozel & Erdem, 2016,
s. 527). Bati Ulkelerinde ve Turkiye’de bu konuda bilimsel arastirmalar yayginlasmaya
baslamistir. Aktuna ve Ozdemir’in (2020) yaptigi arastirma bulgularina gore iilkemizde
2010-2019 yillari arasinda ders imecesi konusuyla ilgili olarak yapilan 54 galisma (Doktora
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tezi, ylksek lisans tezi ve TR-Dizin indeksli makale) tespit edilmistir. Bu arastirmalarda en
¢ok Matematik, Sinif ve ingilizce 6gretmen ve 6gretmen adaylariyla calisildig
gorulmektedir.

Tirkiye’de vyapilan alan arastirmalari ders imecesi uygulamalarinin; 0&greticilere
birbirlerinin tecriibelerinden faydalanma, birlikte yeni fikirler olusturabilme, bir konuyu
¢ok boyutlu analiz edebilme becerisi kazandirdigi (Boran & Tarim, 2016, s. 259), 6gretim
becerilerini gelistirdigi (Kandemir, 2019, s. 182) grup lyelerinin hepsinin sorumluluk sahibi
olmasi ve aralarindaki uyum sayesinde planlama sureglerinde farkli etkinlikler
Uretebilmelerini sagladigi (Ayantas, 2019, s. 113; Mildir & Cevik, 2020, s. 320) gibi
sonuglar ortaya koymustur.

Ogreticilerin mesleki gelisimine olumlu katkilari ortaya konulan ders imecesi uygulamasi
ile ilgili arastirmalar farkh branslardan égretmenlerle yapilmistir. Ancak bu konuda imam
Hatip Lisesi (IHL) Meslek Dersleri ve Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmen/égretmen
adaylariyla yapilan bir arastirmaya rastlanilmamistir. Oysa yapilan calismalar 6gretim
yeterlikleri baglaminda Din egitimcilerinin bazi sorunlar yasadigini ortaya koymaktadir
(Acuner & Erbas, 2016, s. 168; Akyirek, 2004, s. 115; Kog, 2010, s. 142). Dolayisiyla
ogretim becerilerine katki saglayacak bu uygulamadan, bu 6gretmen grubunun da
haberdar edilerek gerek hizmet i¢i 6gretim faaliyetlerinde gerekse hizmet éncesi 6gretim
programlarinda yer almasi saglanabilir. Bu ihtiyagtan yola ¢ikarak bu arastirmada, ders
imecesi uygulamasinin islami ilimler Fakiiltesinde dgretim géren &gretmen adaylarinin
mesleki gelisimine katkisinin belirlenmesi amaglanmistir. Ortaya c¢ikan veriler hem
Ogretmen vyetistiren kurumlarin Ogretim programlarinin gelistiriimesinde hem de
gorevdeki 6gretmenlerin hizmet igi egitimlerinin diizenlenmesinde ilgililere veri saglamasi
yéniyle 6nemli gérillmektedir. Bu baglamda arastirmanin ana problemini, “IHL Meslek
Dersleri ve Din Kualtirid ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmen adaylarinin ders imecesi
uygulamasinin 6gretim becerilerinin gelisimine katkisi konusundaki gorusleri nelerdir?”
sorusu olusturmaktadir. Bu ana probleme bagh olarak arastirmanin alt problemleri de
sunlardir:

1- Ders imecesi uygulamasinin iHL Meslek Dersleri ve Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi
O0gretmen adaylarinin dersi planlama bilgi ve becerilerine katkilari konusundaki
gorisleri nelerdir?

2- Ders imecesi uygulamasinin 6gretmen adaylarinin, 6gretim ve degerlendirme
suregleri diizenleme konusundaki bilgi ve becerilerine katkilari konusundaki gérusleri
nelerdir?

3- Ders imecesi uygulamasinin 6gretmen adaylarinin, dersin gbzlemlenmesi ve
degerlendirilmesi konusundaki bilgi ve becerilerinin gelisimine katkilari konusundaki
gorusleri nelerdir?
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4- Ders imecesi uygulamalari esnasinda 6gretmen adaylarinin, yasadiklari sorunlar
konusundaki gorisleri nelerdir?

1. YOntem

Bu bélliimde arastirmanin deseni, katilimcilari, veri toplama araglari ve verilerin analizi ile
ilgili bilgilere yer verilmistir.

1.1. Arastirmanin Deseni

Arastirma, “Nitel Arastirma” desenlerinden “Eylem Arastirmasi” ile yapilmistir. Eylem
Arastirmasi, okullarda 6gretici ve yonetici, baska kuruluslardaki mihendis ve insan
kaynaklari uzmani gibi, uygulamanin iginde olan bir g¢alisaninin bizzat kendisinin bir
uygulama stirecine iliskin sorunlarin ortaya ¢ikarilmasi ya da var olan bir sorunu anlama
ve ¢ozmeye yonelik sistematik veri toplamayi ve analiz etmeyi iceren bir arastirma
desenidir (Simsek & Yildirm, 2013, s. 333). Eylem arastirmasi egitimcilerin, is birligine
dayal olarak ve grup calismasi yoluyla kendi 6gretim uygulamalarini gelistirdikleri bir
stirectir (Ozpinar & Aydogan Yenmez, 2019, s. 322). Eylem arastirmasinda farkli arastirma
yaklasimlari bulunmaktadir. Bu arastirmaya konu olan “ders imecesi” uygulamasinda,
“uygulayicinin ayni zamanda arastirmaci oldugu” eylem arastirmasi yaklasimi tercih
edilmistir (Simsek & Yildirim, 2013, s. 335).

Ders imecesi uygulamasi, arastirmaci tarafindan yiritilen Ozel Ogretim Yéntemleri
dersinde asagidaki asamalara gore gergeklestirilmistir.

1- Ozel Ogretim Yéntemleri dersinin iceriginde, yillik plan, ders plani, 6gretim yéntem ve
teknikleri, 6gretim programlari, dersin kazanimlarinin; planlama, igerik, materyal kullanimi
ve degerlendirme ile iliskisi gibi konular yer almaktadir. Hem teorik hem de uygulamali bir
ders oldugu icin teorik olarak verilen bilgilerden sonra her 6gretmen adayi bir ders
uygulamasi yapmak durumundadir. Bu baglamda 6gretmen adaylarina uygulayacaklari
derslerin nasil gozlemlenip degerlendirilecegi ile ilgili bilgiler verilmistir. ilk ders
uygulamalarindan sonra ders hocasi uygulamayi degerlendirmistir. Degerlendirmede
“Uygulama Ogrencisi Degerlendirme Formu” esas alinmistir. Ancak formdaki 46
maddeden dersin planlanmasi, uygulanmasi ve degerlendirilmesi ile ilgili olan 20 madde
kullanilmistir.

Ders uygulamasinin degerlendiriimesinde esas alinan kriterler (20 madde) 6gretmen
adaylarina da verilerek ders hocasinin yaninda, 6gretmen adaylarinin da arkadaslarini
degerlendirmeleri istenmistir. Boylelikle 6gretmen adaylarinda ders imecesi
uygulamasinin zihinsel ve pratik alt yapisi olusturulmak hedeflenmistir. Daha sonraki hafta
planlama, uygulama, gozlem ve degerlendirme asamalariyla ders imecesi teknigi
ogretmen adaylarina tanitilmis ve sonraki derslerde uygulamalarin ders imecesi teknigiyle
planlanmasi ve degerlendirilmesi kararlastiriimistir.
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2- Ogrenciler, sinifta birlikte calisabilme durumlari ve uygulama okulu birliktelikleri dikkate
alinarak 4’er kisilik 6 gruba ayrilmistir. Katilimei sayisi 25 kisi oldugu igin bir grup 5 kisiden
olusmustur.

3- Gruplarda her bir 6gretmen adayi ders uygulamasi yapacagi icin donem sonuna kadar
en az 4 ders imecesi déngiisii planlanmistir. islenecek dersin kazanimlari esas alinarak
dersin birlikte planlanmasi kararlastiriimistir. Ayrica uygulama okullarindaki derslerini de
birlikte planlayip degerlendirmeleri istenmis, bdylece donglideki sayinin daha da
artirilmasi hedeflenmistir. islenecek konu seciminde, uygulama okulundaki yillik calisma
takvimi esas alinmis, fakiiltedeki konu se¢imi ise 6gretmen adaylarina birakilmigtir.

4-Derslerin  planlanmasi, uygulanmasi, gozlemlenmesi ve degerlendiriimesinde
kullanacaklari dokiimanlari ve tuttuklari degerlendirme formlarini saklamalari istenmistir.
Boylelikle 6gretmen adaylarinin islenen dersin hemen akabinde ders degerlendirmesi
yapmalari ve sonraki derslerin planlanmasinda, tuttuklari raporlardan yararlanmalari
hedeflenmistir. Dersin degerlendiriimesinde, dersi isleyen 6gretmen adayina degil, dersin
hazirlanan ders planina gore vyuratulip yuritilmedigine odaklaniimasi gerektigi,
arastirmaci tarafindan zaman zaman hatirlatiimistir. Gézlemci 6gretmen adaylarindan, Gg
gbzlemden sonra ders uygulamalarinin etkililigi konusundaki gorislerini iceren raporlar
yazmalari istenmistir.

1.2. Arastirmanin Katiimcilan

Arastirma evrenini i¢ Anadolu Bélgesinde yer alan bir devlet tniversitesinin islami ilimler
Fakiltesi &grencileri olusturmaktadir. Orneklem segiminde “Amagli Ornekleme”
yontemlerinden Ol¢lit 6rnekleme esas alinmistir (Simsek & Yildirim, 2013, s. 140). Nitel
arastirmada 6rneklem sayisinin blytkliglinden ziyade zengin bilgi iceren durumlar daha
onemlidir (Blyukozturk vd., 2020, s. 96). Bu kapsamda arastirmanin amacina uygun olarak
2022-2023 6gretim yilinda “Ozel Ogretim Yoéntemleri” ve “Ogretmenlik Uygulamasi”
dersini aliyor olmak odlglitiine uyan 6grencilerden 25 tanesi 6rnekleme alinmistir.

1.3. Veri Toplama Araglari
Arastirmada iki tiirl veri toplanmistir.
1-Ders imecesi Uygulamalari esnasinda arastirmaci tarafindan tutulan gézlem notlari.

2-Ders imecesi Uygulamalarina katilan dgretmen adaylarinin, uygulamanin etkililigi ile ilgili
goruslerini belirlemeye yénelik yapilandirilmis milakat verileri.

Goézlem notlar, Ozel Ogretim Yéntemleri dersinde yapilan ders uygulamalarinin,
olugturulan gruplara gore sinifta nasil planlandigl, uygulandigl, goézlemlendigi ve
degerlendirildigi ile ilgili tutulan arastirmaci notlarindan olusmaktadir. Ders imecesi
uygulamasi konusundaki 6gretmen adaylarinin gorisleri ise, arastirmaci tarafindan
arastirma amaglarina uygun olarak olusturulan sorular aracihgiyla elde edilmistir.
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Hazirlanan sorular din egitimi bilimcisi iki akademisyene gonderilmis, alinan donitlere
gbre bazi sorularin ifadelerinde kiglk degisiklikler yapilmistir. Son halini alan milakat
sorulari 6n deneme igin iki 6gretmen adayina gonderilmis ve sorulari hem cevaplamalari
hem de sorularda anlasilmayan durumlarin belirtilmesi istenmistir. Gelen doniitlere gére
milakat sorulari uygulamaya hazir hale getirilmistir Ders imecesi uygulamasi dersin
icerigine uygun olarak ders kapsaminda yapilmistir. Uygulama hakkinda 6gretmen
adaylarinin gérislerinin alinmasi igin Kirsehir Ahi Evran Universitesi Sosyal ve Beseri
Bilimler Etik Kurulundan (08/02/2023 tarih ve 2023/02/06 numarali karar) izin alinmistir.

1.4. Verilerin analizi

Elde edilen veriler arastirma sorularina uygun olarak betimsel analiz yoluyla
degerlendirilmistir. Katimci dgretmen adaylarina katiimei sayisi kadar, 01, 02,...025,
seklinde kodlar verilmistir. Arastirmanin gecerligini saglamak agisindan 6gretmen
adaylarinin ders imecesi uygulamasinin etkililigi ile ilgili olarak dile getirdikleri gorusler,
higbir degisiklik yapilmadan aynen alintilar seklinde ilgili bolimde verilmistir (Simsek &
Yildirim, 2013). Ogretmen adaylarinin konuyla ilgili gérisleri, tirnak icinde ve italik olarak
belirtilmis, ele alinan alt problemle ilgili nemli ifadelerin alti ¢izilmis ve cimle bitiminde
katimcinin kod numarasi yazilmistir.

2. Bulgular, Tartisma ve Yorum

Bu bolimde ogretmen adaylarinin, ders imecesi uygulamalarinin 6gretmenlik
becerilerinin gelisimine katkilari ve siirecte karsilastiklari sorunlara iliskin bulgulara yer
verilmistir.

2.1. Ders imecesi Uygulamasinin iHL Meslek Dersleri ve DKAB Dersi Ogretmen

Adaylarinin Dersi Planlama Bilgi ve Becerilerinin gelisimine iliskin Bulgular

“Ders imecesi galismalarinin dersi planlama konusunda size ne gibi katkilari olmustur?”
sorusuna 6gretmen adaylarinin cevaplarindan bazi 6rnekler asagida sunulmustur:

“Daha 6nce bir ders nasil islenir, nasil planlanir bilmiyordum. Su diisiince vardi kafamda
derse girer kitaptan okuturum. Ya da bir konu segerek yurtta ¢alisip vaaz gibi anlatacagimi
diisiindiim. Ama ders planlamasi éyle dedilmis. ince ayrintisina kadar bilgi sahibi olmamiz

gerekiyormus. Giinliik plan nasil yapilir yillik plan nasil yapilir onu 6§renmis oldum.” (02)

“Giris gelisme ve dikkat ¢cekmeyi nasil yapacadim konusunda daha ayrintili bilgi sahibi

oldum. Anlatacagim konuda nelere dikkat etmem gerektigini érnegin kazanimlarin
konularin iinitelerin yerlerini ve 6nemini kavradim.” (03)

“Ders anlatma sirasi bana geldiginde gtinliik plan dahilinde ders anlatmaya koyuldum.
Sinifa nasil girilmesi gerektigini, selam verip hél hatir sormayi, sinifa dikkat cekilecek
materyal ile girmeyi, giidiileyici sorular sorularak derse katim saglamayi ve hedeften
haberdar ederek 6grencilerin dikkatini derste tutmayi saglamaya ¢alistim. Sinifta olusan
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olumsuz 6drenci davranislarini engelleme adimlarini  sirasiyla  uygulamaya 6zen
gésterdim.” (O5)

“Bu dersle birlikte giinliik plan nedir, ne ise yarar, énemi nedir gibi sorulara cevap
bulabildim. Ayrica bir derse plan yapmadan gidildiginde ne gibi sorunlara sebep olur bunu

da bizzat yasayarak tecriibe edindigim icin, acik¢asi giinliik planin bir 6gretmene nasil
rehber oldugunu anladim. Staj okulumda ilk kez ders anlatisim tamamen plansiz olmustu.

Bu durum tabi ki bazi eksilerimin olmasina neden oldu.” (07)

“..Daha sonra konu ve zaman ayarlamasi daha iyi yapmayi égrendim ¢iinkii stajda ders
anlattigimda konum ders bitmeden bitmisti. Bu da planlama konusunda yetersiz oldugum

ve tecriibesiz oldugum igindi.” (010)

“Bu dersi aldiktan sonra nasil plan yapmam gerektigini bu plani nasil uygulamam
gerektigini, hem bu derste hem de gittigim staj okulunda tecriibe edinerek 6grendim. Bir
konuyu okulda, siniflara anlatirken her sinifin _ayni_diizeyde olmadigini_bu_yiizden

yapacagim plani_sinifin_seviyesine gére anlatim teknikleri ve materyal kullanmam
gerektidini 6grendim.” (016)

“Biz yurtta 3 arkadas kaldigimiz igin birbirimize yardim etme imkdnimiz oldu. Bir materyali
hazirlarken sinif diizeyinde olmasina anlattigimiz bilgiyi pekistirecek bir materyal olmasina
6zen gésterdik. Ders imecesinden 6nce hazirladigimiz materyallerin yetersiz oldugunu
arkadas arasinda fikir alisverisi yapildiginda daha verimli materyaller ortaya ¢ikti. Anlatim
yéntem teknik konusunda ise ben dersi nasil anlatacagim hakkinda arkadaslarima bilgi
verdim onlar da bazi anlattiklarimi dedistirsem daha iyi olacagini séyledi ve verimli bir ders
anlatimi yapmayi ders imecesi sayesinde basardim. Clinkii tek kisinin diisiincesi ve bilgisi
yetersiz kalabiliyor.” (017)

Ogretmen adaylarinin tamami yaptiklari ders imecesi uygulamalarinin dersin planlanmasi
konusundaki becerilerinin gelisimine c¢esitli yonlerden olumlu katkilar sagladigini
belirtmistir. Ogretmen adaylarinin dersi planlama bilgi ve becerilerinin gelisimine iliskin
gorisleri incelendiginde, ders imecesi uygulamalarinin onlarin bir dersi planlama
konusundaki bilgi ve becerilerine katki yaptigi anlasiimaktadir. Buna gore 6gretmen
adaylarinin dersi planh islemenin énemi, dikkat cekme, glidiileme ve hedeften haberdar
etme, degerlendirme gibi ders planinin asamalari, 6grenci katilimini saglama ve ders
planlanirken kazanim odakli planlama konularinda ders imece uygulamasinin kendilerine
katki saglandigini dile getirdikleri gorilmektedir. Ayrica derse plansiz girilince ne gibi
sorunlar yasanacagi, planin sinif diizeyine gore yapilmasi gerektigi ve iyi bir planlama ile
derste zaman yonetimi becerisi kazandiklarini dile getirmislerdir. Planlamanin grup
halinde yapilmasi durumunda c¢oklu bakis acisi kazandiklari ve arkadaslarinin
gorislerinden yararlanarak, planladiklari bazi uygulamalari yeniden diizenleme ihtiyaci
duyduklari konusu da ders imecesinin kazanimlari arasinda yer almaktadir.
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Ogretmen adaylarinin ders imecesi éncesi, dersi planlamaya zaman ayirmadan, alan
bilgilerini kendi tabirleriyle “vaaz eder gibi” 6grenciye aktarma veya ders kitabindan
okutma seklinde ders islenmesi gibi bir anlayisa sahip olduklari gériilmektedir. Ders
imecesi uygulamasi sonrasi ise planlamanin 6nemini kavradiklari ve ders isleme
anlayislarinin degistigi anlasiimaktadir. Ogretmen adaylarinin bu konudaki gelisimleri ile
ilgili benzer bulgulara baska arastirmalarda da rastlanilmaktadir (Ayantas, 2019, ss. 78-81,;
Aykan, 2019, ss. 55-56).

Arastirmacinin gézlemleri de bu yoéndedir zira uygulama dersini beklenenden daha kisa
siirede tamamlayan bir 6gretmen adayinin nerede hata yaptig soruldugunda dinleyiciler,
dersi planlarken zamani dikkate almadigi, materyallerini ve yéntemini zamani dikkate
almadan sectigini ifade etmislerdir.

Dersi planlama hem yasal hem de pedagojik bir zorunluluktur. Ayni zamanda lyi bir ders
plani hazirlama, bir 6gretmen adayi icin 6nemli bir mesleki yeterliliktir. Zira 6gretim ve
degerlendirme sireglerinden beklenen basarinin saglanmasi iyi bir planlamaya baghdir.
Ders 6ncesi iyi bir planlama ve 6n hazirlik yapilmadiginda, zaman yénetiminde aksamalar
ve sinif yénetiminde sorunlar ortaya ¢ikabilir. Bu yoniyle 6gretmen adaylarinin ders
planinin dnemini kavramalari ve grup halinde galismalar sonucunda ders planlama becerisi
kazanmalari ders imecesi uygulamasinin en 6nemli kazanimlari olarak degerlendirilebilir.

2.2. Ders imecesi Uygulamasinin Ogretmen Adaylarinin Ogretim ve Degerlendirme
Siireglerini Diizenleme Konusundaki Bilgi ve Becerilerinin Gelisimine iliskin Bulgular

“Ders imecesi ¢alismalarinin dgretim ve degerlendirme siireglerindeki uygulamalariniz
konusundaki katkilari nelerdir?” sorusuna 6gretmen adaylarinin verdigi cevaplardan
bazilari asagida verilmistir:

“Yéntem ve teknidin kullanimi kazanima gére oldugunu 6grendim. Bir dersi planlarken o
derste hangi yéntem ve teknigi kullanacagimizi kararlastiracagimizda kazanimi géz

éniinde bulundurularak planlamamiz gerektigini 6§rendim.” (01)

Ders imecesi dersin yéntemi konusunda da olumlu katkilar oldu. Ornegin hangi konunun
hangi yéntem kullanarak anlatiimasi daha_etkilidir onu anladim...Materyal hazirlama
konusunda da arkadaslarimin sectikleri materyaller bana secenek sundu. Ornedin dikkat

cekme de hangi materyal ile giris yaptilar ya da degerlendirme asamasinda ne kullandilar
bunlar benim igin fikir oldu. Kendi materyalimi secerken bana yardimci oldu.” (O3)

“Bu ¢alismalari yaptiktan sonra kendimde olan eksikleri fark ettim. Ornedin derste 5.sinif

ogrencilerine yénelik bir ders anlatmistim fakat slaytimda cok az resim vardi ve yazi
puntolari kiiciiktii. Ben bunlara hi¢ dikkat etmemistim oysaki dgrencilerin anlamasi igin

dikkat edilmesi gereken énemli noktalardan.” (09)
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“Ders imecesi ¢calismasindan énce sadece anlatim yéntemini kullanirdim daha sonra soru-

cevap, beyin firtinasi, érnek olay ve drama ile dersi daha verimli hale getirebilecegimi
égrendim.” (010)

“Ders anlatan arkadaslarimin bu konuda bazi hatalari olmustu. Bu hatalar; derse
anlatacadi konu ile ilgili bir materyal ile girmeme ayni zamanda dersin sonunda konunun
kavranip kavranmadidini 6lcme olarak bir dederlendirme yapmadilar.” (013)

“Bir konuyu anlattiktan sonra dersin sonunda konuyla ilgili sorular sorarak degerlendirme
yapilacadini diisiinliyordum. Fakat sadece bu sekilde degerlendirme yapilmayacadgini farkli
degerlendirme yollarinin oldugunu 6grendim ve uyguladim. Degerlendirmede yaptigimiz
etkinliklerin 6grencilerin lizerinde ¢ok biiyiik olumlu sonuglar verdigini gézlemledim. Dersi
severek dinleyip, etkinlikleri zevk alarak katilip yapmalari, gelecek hafta yeni konuya
gecmeden énce tekrar yaptigimizda kalici olarak 6grenme gdsterdiklerini fark ettim.”
(O16)

Ogretmen adaylarinin gérisleri incelendiginde; kazanim-yéntem iliskisi, konu-yéntem
iliskisi, sinif diizeyine uygun materyal secimi, 6gretim yontemlerinin cesitlendirilmesi
gerektigi ayrica dersin sonunda degerlendirme etkinligi yapiimasi ve sinif diizeyine gore
farkli degerlendirme araclari kullanilabilecegi konusu dile getirilmektedir. ifade edilen bu
gorugler, 6gretmen adaylarinin ders imecesi teknigiyle, 6gretim ve degerlendirme
sureglerinin uygulamasi konusunda bilgi ve becerilerini gelistirdiklerini gbstermektedir.
Sahip olduklari teorik bilgilerle yaptiklari 6gretim uygulamalarinin, 06gretim ve
degerlendirme becerilerinin gelisimine katki saglayacagi muhakkaktir. Ancak dersin is
birligine dayali olarak ortak akilla planlanmasi, uygulanmasi ve degerlendirilmesinin bu
katkiy1 daha fazla artirdigi gorilmektedir. Ders imecesi uygulamasinin dersin planlanmasi,
amaglara uygun materyallerin segilmesi, kazanim ve icerige uygun 6gretim yéntemlerinin
kullanilmasi, sinif yonetimi ve dersin degerlendirilmesi gibi konularda 6greticilerin mesleki
gelisimine katki sagladigi bilinmektedir (Bayram & Bikmaz, 2019, s. 591). Baska arastirma
sonuglari da ders imecesi uygulamalarinin 6gretim ve degerlendirme sireglerinde
Ogreticilerin gelisimine olumlu katkilarini ortaya koymaktadir (Kandemir, 2019, ss. 176-
178; Mildir & Cevik, 2020, s. 314).

Arastirmacinin gozlemlerinde de 6gretmen adaylarinin yukarida ifade edilen gorislerine
benzer uygulamalar gorilmustlr. Uygulama dersi yapan arkadaslarini degerlendirirken
bazi 6gretmen adaylari, kullanilan materyalin sinif diizeyine uygun olmadigini, resimlerin
daha ¢ok kullanilmasi, yazi puntosunun da biraz daha biyik olarak yazilmasi gerektigini
ifade etmislerdir. Buradan hareketle ders imecesi uygulamalarinin, 6gretmen adaylarinin
ogretmenlik bilgisi derslerindeki teorik bilgilerini uygulamaya dokerek becerilerini de
gelistirmeye basladiklari soylenebilir. Bu beceriler 6gretimde beklenen hedeflere
ulasmada katki saglayacaktir. Zira yapilan arastirmalar 6greticilerin, 6gretmen merkezli
yontemlerle ders isledigi, 6gretim materyali olarak daha ¢ok ders kitabi ve yazi tahtasini
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kullandiklari ve ders sonunda 6grenciyi degerlendirirken, siire¢ degerlendirme yerine triin
degerlendirme anlayisina sahip olduklarini ve 6lgme degerlendirmede klasik yontemleri
kullandiklari ve degerlendirme araglarini gesitlendirme konusunda eksiklerinin oldugunu
gostermektedir (Akytrek, 2004; Cinar, 2013; Gundogdu, 2011; Glngoér, 2001; Isikdogan,
2006; Korkmaz, 2017).

2.3. Ders imecesi Uygulamasinin Ogretmen Adaylarinin Dersin Gézlemlenmesi ve
Degerlendirilmesi Konusundaki Bilgi ve Becerilerinin Gelisimine iliskin Bulgular

“Ders imecesi ¢alismalarinin dersin gézlemlenmesi ve degerlendirilmesi konusundaki bilgi
ve becerilerinizin gelisimine katkilari nelerdir?” sorusuna 6gretmen adaylarinin verdigi
cevaplardan bazilari soyle 6rneklendirilebilir:

“Ders imecesi ¢alismasi dersin gézlemlenmesi konusunda karsidan yani égrenci géziiyle

nasil_gériindiigiinii de anlamami sadladi. Ayrica arkadaslarimi gézlemleyerek sunlara

dikkat etmeliyim sdyle yapmaliyim gibi fikir verdi. Ayrica dederlendirmesi asamasi da
arkadaslarimi dederlendirerek kendimi ona gére ayarlama imkdni sundu aslinda kendimizi

dederlendirme sansi bulduk.” (O3)

“Gézlemlemeyi bir seyirci gibi gériirdiim. Fakat ilerleyen zamanlarda ve bana da yapilan

elestiriler karsinda neyi nasil gézlemem gerektigini 6grendim. Benden sonra ders anlatan
arkadaslarimda, sinif yénetimini nasil sagladiklarini, hangi sinif diizeyine hangi konu ve
kazanim dogrultusunda materyal hazirladigini, kazanimin 6grencide gerceklesip
gerceklesmedigini, kullanilan strateji, yéntem ve teknikler dogrultusunda gézlem yapmayi
ve elestirmeyi 6grendim.” (05)

“Onceden ders anlatan arkadaslarimi gézlemlerken evet giizel anlatti ya da kétii anlatti
diye diiz cevap verirdim. Ciinkii égretmen konuyu en giizel nasil anlatti ona bakardim.
Sonrasinda ise ders anlatan arkadasim dikkat ¢ekti mi, giidiilemeyi yapti mi ya da
anlattiklar1 6§rencinin seviyesine uygun mu, tslubu nasil, sinif yénetimini etkili kullanabildi
mi gibi sorularla gézlem yapmayi ve en énemlisi de ben stajda ders anlatirken bunlari
yaptim mi diye daha ok dikkat etmeye basladim.” (07)

“Ders imecesi modeli 6gretmen adayi olarak alan bilgilerimi gelistirdigini, bu gelisim
sonucunda kendime olan giivenimi arttidini ve is birligine dayali calisma becerilerimin

gelismesine yénelik olumlu etkileri oldu.” (021)

“Arkadaslarimizin konu anlatimlari hakkinda degerlendirme yapabiliyor onun eksi ve
artilarini artik fark edebiliyorum. Hem yorumlama giiciimii_ hem de konu hakkindaki

bilgilerimi gelistirmemde yardimci oldu.” (023)

Yukaridaki gorislere gore, 6gretmen adaylarinin, ders gozleminin pasif bir seyir degil aktif
bir katihm oldugu ve ders uygulamasinda uygulayiciy1 degil, uygulamayi degerlendirmek
gerektigi anlayisini elde ettikleri anlasilmaktadir. Ayrica sadece arkadaslarinin goézlem ve
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degerlendirmesiyle yetinmeyip, elestirilerini kendi uygulamalarina da vyansitarak
kendilerinin glgli ve zayif yonlerinin de farkinda olmalarina katki sagladigi ve dersi
gbzlemlerken, kendilerini 6grencinin yerine koyarak onlarin duygu ve dusinceleri
konusunda da empati gelistirdikleri goriilmektedir. Ders imecesi ¢alismalarinin is birligine
dayali ¢alisma becerilerinin gelisimine katki sagladigl, 6gretim becerileri gelistikce
kendilerine giliven geldigi ve yorumlama yeteneklerinin gelistigi de 6gretmen adaylarn
tarafindan dile getirilen bir bagka husus olarak dikkat cekmektedir. Benzer gorusler farkh
arastirma bulgulari arasinda da yer almaktadir (Akbaba Dag & Dogan Temur, 2018, s. 128;
Erbilgin, 2013, s. 77).

Ogretmen adaylarinin baskalarini gdzlem ve degerlendirme uygulamalarinin, kendi
ogreticilikleri hakkinda da daha derin disinmelerine yardimci oldugu ve birbirinden
ogrenmelerine katki sagladigi gorilmektedir. Alanyazinda Urinden ziyade sirecin
degerlendirilmesinin daha 6nemli oldugu dile getirilmektedir (Glindogdu, 2013, s. 87). Bu
anlamda ders imecesi ¢alismalari 6gretim hedeflerine ulasmada etkili bir 6gretim sireci
degerlendirme Ornegi sunmaktadir. Aykan tarafindan (2019, s. 81) yapilan arastirma
sonuglari da 0Ogretmen adaylarinin ders degerlendirmelerinde Onceleri sonuca
odaklanirken sonralari sireci degerlendirmeye yoneldiklerini ortaya koymaktadir.
Buradan hareketle, gozlemlenip degerlendirilerek glicli ve zayif yonleri ortaya
¢ikarilmayan 6gretim sireglerinin 6gretmenlik bilgi ve becerisinin gelisiminde katkisinin
sinirli kalacagi séylenebilir.

2.4. Ders imecesi Uygulamalan Esnasinda Ogretmen Adaylarinin Yasadiklan Sorunlara
iliskin Bulgular

“Ders imecesi calismalari sirasinda ne gibi sorunlar yasadiniz?” sorusuna cevap olarak
O0gretmen adaylari gorlslerini soyle dile getirmislerdir:

“Ders anlatimi sirasinda arkadaslarim dgrenci roliine giremedikleri icin yasitlarima ders

anlatiyormusum gibi hissettim. Bunun rahatligi baslarda bana zor gelmedi fakat uygulama
okulunda gercek 6grencilerle karsilasinca onlara hdkim olmak daha da zorlasmisti benim

icin. Ornedin derste ayada kalkan, ¢cép déken, arkadaslariyla konusan, uyuyan veyahut
sadece dersi dinleyen gercek 6grencilerle karsilastim. Hem dinleyenlere ders anlatip hem
de olumsuz égrenci davranislarini engellemeye ¢alismak bana epey zor gelmisti. Bana gére
bunun da okulda arkadaslarim tarafindan yapilmasi gerekiyordu en azindan hepimiz bu
konuda tecriibeli olurduk.” (O5)

“Ses sistemi olmadigi icin telefondan seslendirme yaptim. Benim ders anlattidim hafta
sinifta_kimse yoktu. Sinif cok bos geldi. Arkadaslarim derse cok katilamadilar. ilk hafta

sadece ders heyecani vardi arkadaslarimda sonraki haftalarda bu heyecanin séndiigiinii
fark ettim.” (06)
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“Bir defasinda staj okulumda ders anlatmak igin baya bir hazirlik yapistim. ...Buraya kadar
her sey gayet giizel gegmisti ki, birden akilli tahtadan slayt a¢ilmadi, staj égretmenime
sordum sikinti var dedi ve benim o an biitiin modum diistii ka¢ dk bilemem ama baya bir
tahta ile ugrastim. Bu arada zaman da gegiyor bir yandan zilin ¢almasina az kalmis ki iyi-
kétii tahtada slayt agildi. Tabi cogu zamanim gitti. Yani daha anlatacagim ¢ok sey vardi
ama zaman yetmedi. ... O giin baya lziildim istedigim performansi sergileyemedim diye.
Sonra Ozel Ogretim Yéntemleri dersimize girdim ve yasadi§im sikintiyr bir arkadasim da
sunum yaparken benzer bir sekilde yasadi. Sonra hocamiz ona "6gretmen derse gelirken

her seye hazirlikli gelmeli ve her zaman elinin altinda bir B plan olmali "deyince kendi

kendime dedim ki keske bu dersi daha 3. Siniftayken alabilseydim. Ciinkii derste hem
hocamizin verdigi bilgi ve tavsiyeler hem de sunum yapan arkadaslarimdan ¢ok sey
égrendim.” (O7)

“Kendim ders anlatirken ¢ok fazla heyecan vardi acaba burada hata yapacak miyim? Beni
neyde elestirecekler? Gibi diisiinceler anlatim sirasinda aklimi kurcalayip durdu kendi
performansimi ¢ok iyi sergiledigimi diisiinmiiyorum.” (08)

“Bazi derslere katilamadim ve bu yiizden birkag arkadasimin ders anlatisini kagirdim.” (O1)

“En biiylik sorunlardan biri dersimle stajimin denk gelmesiydi. Bu yiizden bazi derslerden

gerikalip, kendim tamamlamak zorunda kaldim. Ders anlatim yaparken bir anda kullanmig

oldugum etkili slaydin gitmesi yani planlama noktasinda her zaman ikinci bir tercihin
olmasi gerektigini anladim.” (016)

“Ders imcesinde ben bir sorun yasamadim. Fakat bazi arkadaslarimiz onlara eksiklerini
séylememizden rahatsiz oldu elestiriimekten hoslanmadilar. Oysa yaptigimiz_yorumlar

onun daha iyi daha verimli bir ders anlatimi icin fayda saglayacak nitelikteydi. Bende ders

anlatirken giidiileme gibi bazi seyleri eksik yapmistim ama artik daha dikkatli olmaya 6zen
gésteriyorum.” (017)

“Ders Imecesi c¢alismalari sirasinda  biiyiik sorunlar yasamadim. ilk baslarda
arkadaslarimizi degerlendirirken yanhs anlasilir mi diye cekingendik.” (03)

Ogretmen adaylarinin ders imecesi uygulamasi esnasinda ne gibi sorunlar yasadiklari ile
ilgili gorislerini analiz ederek yasanan sorunlari asagidaki sekilde siniflandirmak
mumkinddr.

Fakiiltedeki sinif ortaminin ve 6grenci davraniglarinin gergek sinif ortamini yeteri kadar
yansitmamasindan kaynakl sorunlar.

Fakiltedeki siniflarda ders uygulamasi yapilirken gézlemci 6gretmen adaylarindan, islenen
dersin hedef kitlesi olan 6grenci diizeyine uygun davranislar yapmalari istense bile, ders
isleyen O6gretmen adaylari, fakilte ortaminda ortaya ¢ikmayan bazi sinif yonetimi
sorunlarinin gergek sinif ortaminda ortaya ciktigini dile getirmislerdir. Arastirmacinin
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gbzlemlerinde de ayni durum fark edilmistir. Fakiiltedeki sinif ortaminda ders uygulamasi
yapilirken bir 6gretmen adayl “Hocam siniftan hig¢ tepki yok. Beni dinlemiyorlar galiba,
parmak kaldirsinlar soru sorsunlar bana” diyerek ortamdan sikayetini dile getirmistir.
Bununla birlikte, ders islerken, arkadaslarinin parmak kaldirip soru sormasindan rahatsiz
olup, “Soru sormayin, beni dinleyin, dersin sonunda sorulariniza cevap verecegim” diyerek
dersin etkilesimli olarak devam etmesine engel olan 6gretmen adaylari da olmustur. Yine
bazi 6gretmen adaylari ders isleyen arkadaslarina soru sorduklarinda, ders uygulamasi
yapan kisi ve diger 6gretmen adaylari “Ama hocam 6.sinif 6grencisi bunu bilmez, béyle
soru soramaz ki” diyerek tepki gostermislerdir. Buradan hareketle fakiltedeki sinif
ortaminin ders isleyen Ogretmen adayl igin tam anlamiyla gercek sinif ortamini
olusturamayacagi ve bu durumun 6gretmen adayinin motivasyonuna olumsuz etkilerinin
olabilecegini séylemek mimkiindar.

Fakiiltedeki ve uygulama okullarindaki sinif ortaminda materyal kullanimini engelleyen
ya da geciktiren teknik aksakliklardan kaynaklanan sorunlar.

Ogretmen adaylari hazirladiklari sunumun agilmamasindan ya da projeksiyon makinesi
veya bilgisayarin c¢alismamasindan kaynakh sorunlar yasadiklarini belirtmislerdir.
Ogretmen adaylari, dersin planlamasini sunumdaki resim ve videolara gére yaptiklarini
fakat sunumun agilmamasi durumunda motivasyonlarinin bozuldugunu ifade etmislerdir.
Arastirmaci gozlemleri de bu durumu desteklemektedir. Sunumlari agilmayan ya da ses ve
goriintiide problem yasayan 6gretmen adaylarindan dersi yarida birakmak isteyen hatta
aglayanlar olmustur.

Gecmis vyillarda Ogreticiler, “kullanimi bilmemek” ya da “okulda yeterince egitim
materyalinin olmamasindan” dolayir 6gretim materyallerini yeterince kullanamadiklarini
belirtirken (Coban & ileri, 2013, s. 207), giiniimiizde durum farklilasarak, teknik aksakliklar
sorun olarak dile getirilmeye baslamistir. Ogretmen adaylarinin, derslerinde bir¢ok duyu
organina hitap eden 0Ogretim materyallerini kullanma istegi ve becerisi olumlu bir
durumdur. Ancak derslerin planlanmasi 6nemli oldugu kadar uygulama éncesi sinifin fiziki
yapisi ve kullanilacak 6gretim materyallerinin kullanima hazir olup olmadiginin kontrol
edilmesi de 6nemlidir. Ayrica herhangi bir teknik aksaklik durumu g6z onlne alinarak
materyallerin gesitlendirilmesinde fayda vardir. Buradan hareketle teknik aksakliklardan
dolayr yasanan sorunlarin 6gretmen adaylarinin yeterince hazirlik yapmamalarindan
kaynaklandigi séylenebilir. Zira bir 6gretmen adayi, akademisyen hocasinin yasanan teknik
bir aksaklik durumunda neler yapilmasi gerektigi konusunda su hatirlatmalari yaptigini dile
getirmistir: “Sonra hocamiz ona "ddretmen derse gelirken her seye hazirlikli gelmeli ve her

zaman elinin altinda bir B plan olmali " dedi. (07)
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Ders uygulamasi konusunda o6gretmen adaylarinin kendilerine giivensizliklerinden
kaynaklanan sorunlar.

BaziI 6gretmen adaylari, derslerini gézlemleyen arkadaslarinin kendisini yetersiz gorip
olumsuz elestirecegi korkusu ile ders performanslarinin olumsuz etkilendigini ifade
etmislerdir. Arastirmaci gézleminde de bu duruma cokga rastlaniimistir. Bazi 6gretmen
adaylari heyecandan dersi yarida birakmis hatta bazilari uygulamayi ya hi¢ yapmak
istemediklerini ya da 6grencisiz olarak bos bir sinifta yapmak istediklerini belirtmislerdir.
Sebebi soruldugu zaman, daha &énce hig¢ sinif huzurunda bir etkinlik yapmadiklarini ve
arkadaglarinin olumsuz elestiri yapmasindan cekindiklerini dile getirmislerdir. Pekiyi bu
durumda nasil 6gretmenlik yapacaklari soruldugunda “hocam, arkadaslar ya da siz beni
gbzlemlemezseniz, okulda 6grencilerle tek basima kaldigimda bu olumsuz durumu
yasamiyorum” diye cevap veren 6gretmen adaylari olmustur. Ders imecesi konusunda
Matematik 6gretmen adaylari ile yapilan bir arastirmada da benzer sekilde 6gretmen
adaylar tniversitedeki sinifta ders anlatmayi bir sorun olarak dile getirmislerdir (Erbilgin,
2013, s. 80). Bagka bir arastirmada ise bazi 6gretmen adaylari ders uygulamasindan endise
ve isteksizlik duyduklarini belirtmislerdir (Muldur & Cevik, 2020, s. 316).

Ogretmen adaylarinin bu korku, endise ve isteksizlikleri, ders uygulamasi 6ncesi 6gretmen
adaylarinin yeteri kadar motive edilmesinde sorunlar oldugunu gostermektedir. Ayrica
son yariyildaki 6gretmenlik uygulamasina kadar, fakiiltedeki derslerin 6gretmen merkezli
islenmesi ve 6gretmen adaylarina sinif huzurunda kendini ifade etme tecriibesinin
yeterince kazandirilmamasindan kaynaklandigi sdylenebilir. Zira yilksekogretimde
kullanilan 6gretim yontem ve teknikleri ile ilgili bazi arastirma bulgulari derslerin
¢ogunlukla anlatim yontemiyle islendigini géstermektedir (Bozpolat vd., 2016; Yasar &
Seremet, 2010).

Ders imecesi uygulamalarina gesitli sebeplerle katilamamaktan kaynaklanan sorunlar.

Bazi O6gretmen adaylari hem siniftaki hem de sinif disi ders planlama, uygulama ve
degerlendirme etkinliklerine derse devamsizlik, ders ile 6gretmenlik uygulamasinin
cakismasi, is yogunlugu vb. mazeretlerle katilamamalarini bir sorun olarak dile
getirmislerdir. Benzer sorunlar diger arastirma bulgular arasinda da yer almaktadir
(Akbaba Dag & Dogan Temur, 2018, s. 128; Muldir & Cevik, 2020, s. 316). Bu sorun ders
imecesi uygulamasini yaptiran kisinin planlama eksikliginden ve katilimcilari yeterince
motive edememesinden kaynaklanabilir. Her ne kadar ders imecesinde planlama,
uygulama ve degerlendirme dénglisi en az (¢ defa tekrarlansa da bunlardan bir kismina
cesitli sebeplerle katilamayan 6gretmen adaylarinin bazi seyleri kagirmalari, kaginilmaz bir
durumdur.
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Elestiriye tahammiil edememeden kaynaklanan sorunlar.

Ders imecesi uygulamalarindan o©nce arastirmaci tarafindan dersin gozlemi ve
degerlendirilmesinde dersi isleyen 6gretmen adayina degil, dersin daha 6nce grupla
yapilan ders planina uygun olarak yiratilip yiritilmedigine odaklanmak gerektigi
aciklanmistir. Ayrica elestirilerin Gslubu hakkinda bilgi verilip, elestirinin bir suglama degil
daha iyi olani bulma g¢abasi oldugu vurgulanmistir. Ancak bazi 6gretmen adaylarinin
elestirilere tahammiil gosteremeyip savunmaya gecmeleri, elestirilerden rahatsizliklarini
belli etmeleri de bir sorun alani olarak dile getirilmistir. Arastirmaci gézlemlerine gore,
uygulamanin ilk haftalarinda hem 6gretmen adaylarinin elestiriden g¢ekindikleri hem de
ders isleyen adayin elestirilere daha tahammiilstiz oldugu miisahede edilmistir. Bazi
o6gretmen adaylari ders uygulamasindan sonra hem arkadaslarinin hem de ders hocasinin
degerlendirmelerine karsi savunmaya geg¢mislerdir. Hatta bir 6gretmen adayi “ben sizi bu
kadar elestirmemistim, bundan sonra ben de elestirilerimde daha insafsiz olacagim”
demistir. Ancak ilerleyen haftalarda bu sorun biyiik 6lglide asilmistir.

Tenkit (elestiri), bir s6zlin icindeki hatalari ayiklayarak, s6zdeki giizellikleri ortaya ¢ikarmak
anlamina gelen Arapca bir kelimedir (Yildiz, 2019, s. 387). insanlar bazi durumlarda kendi
hatalarinin farkina varamayabilirler. Hakikate uygun ve Usluba dikkat edilerek yapilan
elestiriler kisilerin hatalarini gorerek diizeltmesine katki saglayacaktir. Bireyin elestiriye
aclk olmasi ve 0z elestiri becerisine sahip olmasi tahammil anlayisinin kazanilmasinda
temel unsurdur (Karasu, 2021, s. 176).

Sonug ve Oneriler

Ders imecesi uygulamalarinin Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi ve imam Hatip Lisesi Meslek
Dersi 6gretmen adaylarinin 6gretmenlik becerilerine etkisini belirlemek amaciyla yapilan
bu arastirmada su sonuglara ulasiimistir:

Ogretmen adaylari, Ozel Ogretim Yéntemleri dersi kapsaminda gruplar halinde yaptiklari
ders imecesi uygulamalarinin, 6gretmenlik becerilerinin gelisimi agisindan ¢ok yararl
oldugunu belirtmistir. Ders imecesi ¢alismalarinin 6gretmen adaylarinin, is birligine dayali
¢alisma, degerlendirme ve yorumlama becerilerinin gelisimine katki sagladigi sonucuna
ulagilmistir.

Ogretim sireglerinin ilk asamasi planlamadir. lyi bir planlama derste zamanin etkin
kullanimi ve sinif yonetimi yonilyle 6gretmene biylk kolayliklar saglamaktadir.
Ogretmenler yillik planlarini okullarinda bulunan ziimre arkadaslariyla birlikte yapmak
zorunda olsalar da ders planlarini bireysel olarak hazirlamak durumundadirlar. Ders
imecesi ¢alismalarinda ise ders planlari grup halinde ortak akilla yapilmaktadir. Goris
belirten 6gretmen adaylarinin tamami, planlama bilgi ve becerilerine olumlu katkilarindan
soz etmislerdir.
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Ogretmen adaylari, dersin planlamasinda; kazanim-ydntem iliskisi, konu-yéntem iliskisinin
dikkate alinmasi, sinif dizeyine uygun materyal segimi, 0Ogretim ydntemlerinin
cesitlendirilmesi gerektigini fark etmislerdir. Ayrica dersin sonunda degerlendirme
etkinligi yapilmasi ve sinif dlizeyine gore farkli degerlendirme araglarinin neler
olabileceginin planlanmasi gibi konularda farkindaliklarinin arttigi gézlemlenmistir.
Ogretmen adaylarinin planlama ile elde ettikleri baska bir kazanim ise, iyi bir planlamanin
zaman ve sinif yonetimine olumlu etkilerini kavramalaridir. Ders imecesi uygulamasinin
icinde yer alan arastirmaci gozlemleri, ders imecesinin her donglisiinde 6gretmen
adaylarinin 6gretim hedeflerine ulasmaya katki saglayacak planlar Gretmede becerilerinin
gitgide arttigini gostermistir.

Dersin planlamasindan sonra ders imecesinin ikinci asamasi 6gretim ve degerlendirme
siireclerinin uygulanmasidir. lyi bir planlamanin, uygulamayi kolaylastirmada etkisi
buyuktlr. Ancak bireysel farkliliklarin oldugu sinif ortaminda 6gretim dinamik bir sirectir.
Her an beklenmeyen gelismeler yasanabilir. Ogretmenlerin genellikle 6gretmen merkezli,
anlatim yontemini tercih ettigi bilinmektedir. Bu yontemde 6grenci pasif oldugu igin sinif
yonetimi sorunlariyla karsilagilmaktadir. Ayrica anlatim yontemi, 6grenme alanlarinin Gst
diizey davranislarinin kazandirilmasinda yetersiz kalmaktadir. Ogretmen adaylari ders
imecesi dongusinin ilk derslerinde, 6gretmen merkezli islenen dersleri yeterli bulup, ¢ok
fazla elestiri getirmemislerdir. Fakat sonralari dersin giris boliiminde gordikleri
eksiklikleri dile getirmeye, derste kullanilan dilin, 6gretim materyallerinin ve
degerlendirme araglarinin sinif diizeyine uygunlugunu sorgulamaya baslamislardir. Dersin
islendigi ydontemin, kazanimlarin gerceklesmesine etkisini dile getirmislerdir. Ders imecesi
donglisiiniin son turlarinda 6gretmen adaylarinin aldiklari dénitlere uygun olarak ders
isleme becerilerinde gozle goriiliir bir gelisme miisahede edilmistir. Ogretmen adaylari da
ders isleme konusunda acemiliklerinin ¢iktigini ve kendilerine gliven geldigini dile
getirmiglerdir.

Ders imecesinin bir diger asamasi dersin gézlenmesi ve degerlendirilmesi asamasidir. Bu
asamada Ogretmen adaylari sirasiyla hem Ogretici hem de goézlemci roli
Ustlenmektedirler. Ogretmen adayi gérisleri ve arastirmaci gdzlemleri; ders imecesi
calismalarindaki ders gozleminin pasif bir izleme degil, aktif bir katihm oldugu, ders
uygulamasinda uygulayiciyi degil, uygulamayi degerlendirmek gerektigi anlayisini elde
ettikleri sonucunu ortaya koymaktadir. Ayrica yaptiklari degerlendirmeleri ve elestirileri
kendi uygulamalarina da yansitarak kendilerinin glgli ve zayif yonlerini de kesfetmelerine
katki sagladigi ve dersi gbzlemlerken kendilerini 6grencinin yerine koyarak onlarin duygu
ve dusiinceleri konusunda da empati gelistirdikleri miisahede edilmistir. Ogretmen
adaylarinin ders imecesi ¢alismalarinda elde ettikleri becerilerden birisi de Uriinle birlikte
siire¢ degerlendirme anlayisi kazanmalaridir. Dersin degerlendirmesinden sonra elde
edilen donitlere gére planlamanin yeniden yapilarak déngliniin devam ettirilmesi ve

318



Glingdr, Ders imecesi calismalarinin Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi ve imam Hatip Lisesi Meslek Dersi
o6gretmen adaylarinin 6gretmenlik becerilerine etkisi

gittikce hatalarin daha da azalmaya baslamasi, degerlendiriimeyen sirecin kontrol
edilemeyecegi anlayisina sahip olmaya basladiklarinin gostergesi olarak yorumlanabilir.

Ders imecesi uygulamalarindan beklenen faydanin elde edilebilmesi icin ders imecesi
donglistiiniin etkili olarak stirdiiriilmesi de gerekmektedir. Ancak arastirma bulgulari ders
imecesi uygulamalari yapilirken 6gretmen adaylarinin kendilerinden veya c¢evreden
kaynakli bazi sorunlar yasadiklarini ortaya koymustur.

Arastirmanin bu sonuglarindan yola gikarak asagidaki dneriler getirilebilir:

Arastirma bulgulari ders imecesi uygulamasinin 6gretmen adaylarinin 6gretim becerisinin
gelisimine olumlu etkisinini ortaya koymustur. Buradan hareketle 6gretmen yetistiren
kurumlarin gretmenlik meslek derslerinde, 6zellikle Ozel Ogretim Yéntemleri dersinde
ders imecesi uygulamasina yer verilmelidir. Hatta segmeli mistakil bir ders olarak da ders
kataloglarinda yer alabilir.

Alan arastirmalan o6zellikle uzak dogu Ulkelerinde ders imecesi uygulamalarini belli
periyotlarda 6gretmenlere zorunlu tutmaktadir. Ogretmen gelisimine pozitif etkisi, alan
arastirmalariyla ortaya konulan bu uygulama, 6gretmenlerin sene basi, sene sonu ve
ortasinda yaptiklari mesleki ¢alismalara konu edilebilir. Ayrica bu konuda Milll Egitim
Bakanligi ile 6gretmen yetistiren yiksekdgretim kurumlarinin is birligi yapmasi
saglanabilir.

Ders imecesinin uygulamasi konusunda brans bazinda 6gretmenlere rehberlik edecek
kuramsal ¢alismalar yapilabilir, uygulama kilavuzlari hazirlanabilir.
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almis, Tanri tasavvurlari her dine, mezhebe hatta sahislara gére farklilasmistir. islam
dislince geleneginde Allah tasavvurlar konusunda da farkh dislinceler mevcuttur. Bu
farklihklarin temelinde, insanlarin Allah hakkindaki algilari, deneyimleri, inanglari ve
disiinceleri yer almaktadir. Bu makalede so6z konusu Allah tasavvurlarindaki
farkhliklarin dyet yorumlarina yansimasi ri’yetullah konusundaki 6rnek ayetlerle Eb(
Abdillah (Ebi’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistant
(6.606/1210) ve Ebii’l-Kasim Mahm{(d b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri
(6. 538/1144) 6zelinde ele alinmis, bdylece tasavvur-yorum iliskisinin keyfiyeti tespit
edilmistir. Makalede nicel arastirma yontemlerinden betimsel analiz ve
dokiimantasyon yontemleri kullanilmis, adi gegen miifessirlerin yorumlari mukayese
edilerek Allah’a dair algilari dogrultusunda tasavvurlarin dyet yorumlarina yansimalari
aktarilmaya galisiimistir. Arastirmanin sonucunda da adi gegen iki miifessir 6zelinde
Allah tasavvurlarinin ayet yorumlarina dogrudan etkisi oldugu, her miufessirin
tasavvuru dogrultusunda dyetleri te'vil ettigi gorilmustar.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Allah, Tasavvur, Yorum, Razi, Zemahseri.

THE REFLECTION OF THE DIFFERENCE IN THE CONCEPTIONS OF GOD
ON THE INTERPRETATIONS OF THE VERSE: A STUDY SPECIFIC TO
FAHREDDIN AL-RAZI AND ZEMAKHSHARI

Abstract

The sacred texts revered by each religion have been interpreted and transmitted by
those who have engaged with them throughout history. The understanding, practice,
and preservation of religions have been carried out through the interpretation of these
sacred texts. As a result of this interpretive activity, the subjectivity of the interpreter
has led to the subjectivity of the interpretations. Not only matters of faith, worship,
and conduct, but also the conception of God, which replaces absolute authority and
transcendent existence in every religion, has been influenced by this subjectivity,
causing variations in the conception of God across different religions, sects, and even
individuals. In Islamic intellectual tradition, there are also different perspectives on the
conception of Allah. At the core of these differences lie people’s perceptions,
experiences, beliefs, and thoughts about Allah. This article explores the reflection of
these differences in the interpretations of verses concerning the vision of Allah, with a
focus on selected verses and the interpretations of Abu Abdullah (Abu al-Fadl) Fahr al-
Din Muhammad ibn Umar ibn Husayn al-Razi al-Tabaristani (d. 606/1210) and Abu al-
Qasim Mahmud ibn Umar ibn Muhammad al-Harizmi al-Zamakhshari (d. 538/1144). In
doing so, it seeks to determine the nature of the relationship between conception and
interpretation. The article employs qualitative research methods, including descriptive
analysis and documentation, comparing the interpretations of the mentioned exegetes
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to elucidate how conceptions influence interpretations of verses related to the
conception of Allah. The research concludes that the aforementioned two exegetes
directly shape their interpretations of verses according to their own conceptions of
Allah.

Keywords: Commentary, God, imagination, Exegesis, al-Razi, al-Zamakhshari.

Giris

Tanri tasavvurlarindaki farkhilasma algl, inang ve disiincenin yani sira 6zellikle kutsal
metinlerin yorumlanmasinda kendisini daha fazla géstermistir. Clinkii Tanri’'nin insan
zihninde misahhas bir tasavvurunun olmayisl, yine insanin Tanri’ya dair somut bir tecriibe
ve misahededen yoksun olusu O’nun kutsal metinlerde anlatildig kadariyla ve inanlarin
anlatilanlari anladigi kadariyla tasavvur edilmesine neden olmustur. Kutsal metinlerde
Tanri’nin tasvir edildigi pasajlar ise yoruma agik pasajlardir. Bunun nedeni insanla kendisi
arasindaki ontolojik farkliligindan dolayl kutsal metinlerde, Tanri’nin tasvir edildigi
ayetlerde mecazi bir dilin kullanilmasidir. Bu dilin kullanimi ise s6z konusu farklardan
dolayi elzemdir. Nitekim sinirli insan idrakinin sinirsiz bir varligl tasavvur etmesi ancak
mecaz ve tesbihi dilin kullanilmasiyla mimkiindir ki Tanri tasavvurlarinin stibjektifligi de
kutsal metinlerde kullanilan bu dilden kaynaklanmaktadir.

Tanr’nin insan zihni tarafindan dusiniilmesi, kutsal metinlerin anlasilmasina gore
farkhlasirken, ayni sekilde farkli yorumlanan kutsal metinler de Tanri tasavvurlarini
farklilastirmaktadir. Diger bir ifadeyle Tanri tasavvurlari kutsal metinlerin anlasiimasini,
kutsal metinlerin anlasiimasi ise Tanri tasavvurlarini farklilastirmaktadir. Yani tasavvur ve
yorum arasinda gift tarafli bir etkilesim s6z konusudur. Yaptigimiz bu ¢alisma da farklilasan
Tann tasavvurlarinin kutsal metin yorumuna etkisini incelemektedir. Burada kastedilen
kutsal metin ise Kur’an ayetleridir. S6z konusu ayetler de Allah tasavvurlarini dogrudan
ilgilendiren ri’yetullahin ifade edildigi ayetlerdir. Allah tasavvurlarindaki farkliliklarin dyet
yorumlarina yansimalarina ge¢cmeden &nce islam disiince gelenegindeki Allah
tasavvurlarinin genel gergevesini ¢cizmek konunun daha iyi anlasilmasini saglayacaktir. Bu
sebeple dncelikle islam disiince gelenegindeki Allah tasavvurlari hakkinda genel bilgiler
verilecek daha sonra ise Allah tasavvurlarindaki farkhliklarin dyetlerin anlasilmasi ve
yorumlanmasina ne gibi etkisi oldugu incelenmeye c¢alisilacaktir.

1. islam Diisiincesinde Allah Tasavvurlari

islam diisiince geleneginde Allah tasavvurlarini genel olarak iice ayirmak mimkinddr.
Bunlar; ilk donem Mdislimanlarinin tasavvuru olan tefvizci Allah tasavvuru; bu tasavvurun
temel alindigi ancak daha misahhas bir tasavvurun benimsendigi antropomorfist tasavvur
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ve sonuncusu da antropomorfizme tepki olarak ortaya ¢ikan tenzihgi Allah tasavvurlaridir.
ilk dénemin tasavvuru olan tefvizci Allah tasavvurunun karakteristik 6zelligi nasslara bagh
kalinmak suretiyle dyetlerde ifade edilen Allah’a dair betimlemelerin oldugu sekliyle kabul
edilmesi ve bu ifadeler hakkinda yorumda bulunmama, ayetlerde ifade edilen
betimlemelerin gergek anlamini Allah’a havale etme prensibine dayanmaktadir
(Kirbasoglu, 2020, s. 122). Diger bir ifadeyle tefvizci Allah tasavvurunu benimseyenlerin bu
tutumunda ispat ve tefviz metodu etkilidir. Bu nedenle ilk donem selef ulemasi nasslarda
gecen Allah’a ait betimlemeler hususunda yorum yapmaktan israrla kaginmis, Allah’a izafe
edilen el, ylz, goz gibi organlar; gelmek, gitmek, glilmek, alay etmek gibi fiil ve duygular
konusunda tesbih ve tecsime diisme korkusuyla te’vile yanasmamislardir (Yafi7, 2010, ss.
183-184). Cunku onlar te'ville mikellef tutulmadiklarini disiinmislerdir. Onlara gére
teklif, sadece iman etme konusundadir (Sehristani, 1992, s. 79). Ancak bu anlayisin
¢ikmazi, dyetlerde gecen betimlemelerin oldugu sekliyle kabuli Allah’in antropomorfik bir
varlik olarak algilanmasina kapi aralamasidir. Nitekim antropomorfizmi benimseyen
gruplar da ayni ayetleri delil géstererek Allah’t miisahhas bir varlik olarak algilamislardir.
Antropomorfizmi benimseyenlerin tefvizci tutumu benimseyenlerden farki ayetlerde
gecen betimlemeleri yorumlamalaridir. Ayetlerin geldigi sekliyle kabuliinde ise her iki grup
da ayni tavri benimsemistir. Dolayisiyla tefvizci tutumu benimseyenler hakkinda
antropomorfist bir Allah tasavvurunu benimsedikleri séylenemese de dyetlerin anlagiimasi
konusunda antropomorfizme katki sagladiklari séylenebilir.

Erken donem tefvizci tutumun benimsenmesinde Hz. Peygamber ve sahabe neslinin Allah
tasavvurlarinin etkisi oldugu soylenebilir. Clinkii sahabe neslinin Allah tasavvurlari ile
dogrudan ilgili olan haberf sifatlar konusunda Hz. Peygamber’den gelen haberleri oldugu
gibi kabul ettikleri ve bu konuda kendisine soru sormadiklari bilinmektedir (Makrizi, 1418,
s.197). Daha sonra gelen ulema da sahabe yolunu izleyerek nasslarda gegen haberi sifatlar
konusunda ayetlerin zahirine bagli kalmis ve Allah’1 s6z konusu nasslarda belirtilen sekilde
tasavvur etmislerdir. (Beyhaki, 1993, ss. 118-137; ibn Huzeyme, 1988, ss. 118-119; Zehebi,
1992, ss. 73-104) Clinkd itikadi ilgilendiren bu konular, onlara gore bizzat Allah tarafindan
vaz’ edilmistir. Bu sebeple Allah’a dair nitelemeler konusunda arastirma, miinakasa ve
muicadele etme bid’at olarak telakki edilmistir (Ahmed b. Hanbel, 2002, s. 56; Es‘ari, t.y.,
ss. 37-41). Dolayisiyla ilk donem Mdislimanlarinin tefvizci tutumu bir iman meselesi olarak
algilanmis ve tiim selef ehlinin bu konuda ittifak ettigi belirtilmistir. Nitekim Eb( Hanife’nin
(6. 150/767) 6grencisi Muhammed es-Seybani (6. 189/805) selefin bu tutumu hakkinda
sunlari ifade etmektedir: “Mesrik’tan Magrib’e kadar bitlin ulema, sifatlarla ilgili ayetlere
ve sika ravilerin rivayet ettigi hadislere; tefsir, tavsif ve tesbihte bulunmaksizin iman
edilmesinde ittifak etmiglerdir. Bugtin, her kim bu ayet ve hadislerden herhangi birini tefsir
etmek isterse, ResQlullah’in yolundan gikar ve ‘cemaat’ten ayrilir. Clinki onlar, bunlari
tavsif ve tefsir etmemisler; lakin, Kitap ve Silinnet'te mevcut olanlari sdylemekle
yetinmigler ve sonra siik(it etmislerdir. Her kim Cehm’in (b. Safvan) gérusiini kabul ederse
‘cemaat’ten ayrilir. Clinkii Cehm, Allah’1 (yokluga gétiiren) selbi sifatlarla tavsif etmistir.”
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(ibn Teymiyye, 1995, s. 50; Kirbasoglu, 2020, s. 123). Gériildiigi lizere Seybani Allah
tasavvuru konusunda sifatlarla ilgili haberleri oldugu gibi kabullenmek, zahirine bagh
kalmak ve hakkinda disinmeden geldigi sekliyle iman etmek gerektigini ifade etmekte,
aksi tavrin benimsenmesini ise “cemaatten ayrilma” olarak nitelendirmektedir. Diger bir
ifadeyle islam dairesinden ¢ikma olarak tavsif etmektedir.

Tefvizci tutumu benimseyenlerin  Allah algisi daha o6nce ifade edildigi gibi
antropomorfizmin kapisini aralamis, Allah’in misahhas bir varlik olarak tasavvur
edilmesine 6nciilik etmistir. Antropomorfizmi benimseyen gruplar her ne kadar varligini
sirdirememis firkalar olsa da kendilerini Misliman olarak goren gruplardir. Genelde
Musebbihe ve Micessime olarak anilan bu gruplarin ortak o6zellikleri beseri nitelik ve
sifatlari Allah’a ya da Allah’in bazi ul(hiyet sifatlarini besere nispet etmeleridir. Ornegin
bazilari nasslarda gectigi sekliyle Allah’in bilinen anlamda organ olarak eli, ylizii, gozu
oldugunu;! bazilari Hz. Ali'nin ilah oldugunu; bazilari da Allah’in tenasiih yoluyla insan
bedenine intikal ettigini iddia edebilmistir (Bagdadi, 1977, ss. 224-227). Tum bu iddialarin
kaynaklari elbette nasslardan, daha dogru bir ifadeyle Musliimanlarin nasslari anlama
bicimlerinden kaynaklanmaktadir.

Allah’in miisahhas bir varlik olarak algilanmasi en basta Allah hakkinda betimlemelerin yer
aldigi ayetlerden yani Kur’an’dan kaynaklanmaktadir. Ornegin; tartismali meselelerden
olan Allah’in arsa istivd konusu O’nun musahhas bir varlik olarak tasavvur edilmesine
neden olmugtur. Arsin somut mu soyut mu, istivanin gercek anlamda mi kullanildig yoksa
mecaz anlaminin mi kastedildigi husulari Allah tasavvurlarindaki farkhhgin temel
sebeplerindendir. Arsin somut, istivanin da gercek anlamda kullanildigini diistinenler
Allah’in gokte bulunan arsa oturdugunu tasavvur etmekte ve bdylece Allah’i bir kral gibi
insan bigiminde tasvir etmektedirler.? Ciinkii ars kelime anlamiyla taht; istiv da yukari
cikmak, ylikselmek, yerlesmek anlamindadir (Beyhaki, 1993, s. 272, 307; Taberi, 200143, s.
457;2001b, s. 271, 294; Zehebi, 2003, s. 277). Dolayisiyla Allah’in arsa istiva etmesini zahiri
anlamina hamledenler O’na hem bir mekan hem de cihet atfetmislerdir. Bu da O’nun
misahhas bir varlik olarak dislintldiginin acgik gostergesidir. Yine Allah’in gokte
oldugunu ifade eden diger bazi ayetler de Allah’in mekdn olarak gokte bulundugu
tasavvurunun benimsenmesinde etkili olmustur. Ornegin; “Semada olanin sizi yere
batirmasina karsi emniyette misiniz? O zaman bir de gériirsiiniiz ki o (yer) ¢calkalanip
duruyor. Yoksa (siz,) semada olanin (izerinize tas yaddiran (bir firtina) géndermesi
konusunda giivence mi aldiniz? (O zaman) tehdidim nasilmis bileceksiniz!” (Mulk, 67/16-

1 By gruplarin delil olarak kullandigi Allah’a organ isnat edilen bazi ayetler igin bk.: Bakara, 2/115; Al-i
imran, 3/26; Maide, 5/64; H(d, 11/37; Ra‘d, 13/22; Taha, 20/39; Kasas, 28/88; Yasin, 36/71; Sad,
38/75; Zumer, 39/67; Fetih, 48/10; Kamer, 54/14; Rahman, 55/26-27; Hadid, 57/29.

2

Allah’in gékte oldugunu dustinenlerin dayandiklari 6rnek ayetler igin bk.: En‘am, 6/18; A'raf, 7/54;
Yanus, 10/3; Furkan, 25/59; Secde, 32/4; Hadid, 57/4; Me‘aric, 70/4.
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17) ayetlerinin zahirine bagl kalanlar bu ayetlerde ifade edildigi tGzere Allah’in gokte
oldugu inancini benimsemistir.

Allah’in antropomorfist bir varlik olarak benimsenmesinin sebeplerinden bir digeri de
ayetlerden daha agik ve net bir sekilde tasvirinin sunuldugu hadislerdir. Ornegin; Allah’in
arsinin su Uzerinde bulundugu (Buhari, 2001, “Tevhid”, 22 (7418)); Hz. Peygamber’in,
Allah’in gokte oldugunu ifaden eden beyanlari (Buhari, 2001, “Tevhid”, 22 (7420-7421,
7423), 23 (7433); “Tefsir”, 288 (4802); “Megazi”, 62 (4351); “Tehecciid”, 14 (1145); Eb{
D4vad, 2009, “Iman ve’n-Niizur”, 19 (3284); “Tib”, 19 (3892); Mslim, 1955, “Zekat”, 47
(1064); “Mesacid ve Mevazi’'u’s-Salat”, 7 (537); “Nikah”, 20 (1436)); ayetlerde zikredildigi
gibi Allah’in bazi organlara sahip oldugunu ifade eden hadisler (Buhari, 2001, “Tevhid”, 19
(7411); EbO Davad, 2009, “Zekat”, 28 (1649); Mislim, 1955, “Zekat”, 11 (993); Tirmizi,
1975, “Birr ve’s-Sila”, 16 (1924); “Fiten”, 7 (1649)), ayetlerin yaninda Allah’in miisahhas
bir varlik olarak algilanmasina sebep olan diger bir kaynaktir. Ayet ve hadislerde gegen
betimlemeleri zahiri anlamina hamledenler dogal olarak Allah’i antropomorfist bir sekilde
tasvir etmis ve Allah hakkindaki algi ve inanglarini bu yénde insa etmislerdir.

Allah’in askin ve ylice bir varlik oldugundan hareketle O’nun beseri ozelliklerle tavsif
edilemeyecegini dislnenler ayni ayetlerden yola cikarak tefvizci ve antropomorfist
tutumun aksine tenzihgi tutumu benimsemis ve Allah’in higbir varliga benzemeyecegini
one siurerek goruslerini delillendirmislerdir. Bu konuda dayandiklari en temel nass ise
Allah’in hicbir benzerinin olmadigini beyan eden Sara slresinin 11. dyetidir. S6z konusu
ayet esas alinarak Allah’in kendisini betimledigi diger nasslar bu ayet sadedinde te'vil
edilmis ve tenzihgi tasavvuru benimseyenler Allah’i bu ayetin gerektirdigi sekilde tasavvur
etmislerdir. S6z konusu tasavvurun temelinde Allah’in beseri niteliklerden arindiriimasi,
O’na yakismayacak her tiurli nitelemeden uzak tutulmasi, ullhiyet makamiyla
bagdasmayan anlam ve kavramlarin kendisinden nefyedilmesi tavri bulunmaktadir. iste
bu tavri benimseyenlerden iki isim de konu hakkinda yorumlarina basvuracagimiz
Fahreddin er-Razi ve Zemahseri’dir. Bu iki mifessir ilk donem Mdislimanlarinin tefvizci
tutumu ile antropomorfizmi benimseyenlerin tutumunu elestirmis, cisim olmasini
gerektireceginden Allah’in insanbigcimci sekilde algilanmasina israrla karsi ¢ikmistir.

Her iki mifessir de temelde tenzihgi tutumu benimsemekle beraber aralarinda Allah
tasavvuru konusunda farkliliklar vardir. Haberi sifatlar konusunda ayni tutumu
benimseseler de rii’yetullah konusunda bu iki isim ayrismaktadir. Tenzihi tutumlari geregi
haberi sifatlarda ifade edilen betimlemelerin Allah hakkinda disiintlmesini muhal géren
iki mifessir, ri’yetullah konusunda ise ayni tavri sergilemez. Diger bir ifadeyle hem Razi
hem de Zemahseri haberi sifatlari yorumlamada ayni tenzihgi tutumu sergilerken
ri’yetullah konusunda Zemahseri benimsemis oldugu tutumunu devam ettirirken Razi bu
konuda selefin yolunu izler. Zemahseri’nin mutlak tenzihgi tutumu Allah’in ahirette
miminler tarafindan goézle gorilmesini muhal goriirken Razi bu konudaki ayet ve acik
hadisleri delil getirerek Allah’in gorilebilecegini savunur. Bu iki yaklasimda dikkat ¢eken
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nokta ise her iki mdifessirin, ulastigi zit iki hikimde ayni ayetleri delil olarak
kullanmalaridir. Yani Razi’nin ri’yetullahi mimkiin gérmesinde de Zemahseri’nin imkansiz
gérmesinde de delil olarak kullanilan ayetler aynidir. Ancak ulagilan hikiim tamamen
zittir. Bunda da hig sliphesiz mifessirlerin Allah tasavvurlari etkilidir.

Daha o6nce ifade edildigi gibi Zemahseri mutlak bir tenzihgi tasavvuru benimserken
Razi’nin tenzih¢i tutumu daha mutedildir. Bu sebeple tenzihgi yaklasim noktasinda
Zemahseri’nin Razi’den daha istikrarl oldugu soylenebilir. Nitekim Zemahseri hem haberi
sifatlar hem de rii’'yetullah konusunda mutlak tenzihgi tasavvurunu israrla benimseyip
ayetleri bu minvalde te’vil ederken; Razi haberf sifatlari konusunda Zemahserf gibi mutlak
tenzihgi tutumu benimsemekte ancak ri’yetullah konusunda bu tutumunu devre disi
birakarak selefin gorislerine uymaktadir. Konunun ayetler izerinden orneklendirilmesi
meselenin daha iyi anlagiimasini saglayacagindan bu iki mifessirin Allah tasavvuru ile
dogrudan ilgili olan rii’yetullahin ifade edildigi ayetleri nasil te'vil ettiklerini ve tasavvurun
ayet yorumlarina nasil yansidigini inceleyelim.

2. Allah Tasavvurlarindaki Farkliligin Ayet Yorumlarina Yansimasi

RiU’yetullahin ifade edildigi ayetler dogrudan Allah tasavvurlarina etki eden ayetlerdir.
Miifessirler s6z konusu ayetleri yorumlarken zihinlerindeki Allah tasavvurlarini dikkate
alarak bu ayetleri yorumlamaktadirlar. Yorumlar arasindaki farkliliklarin temelinde bu
neden yatmaktadir. Her bir mifessir mensubu oldugu ekol veya mezhebin ilke ve
gorislerini benimsediginden ayetler de bu ilke ve gorislere gére yorumlanmaktadir.
Nitekim ekol veya mezhep, mensubu oldugu kimseler igin bir tst kimliktir. Dolayisiyla
¢alismanin 6zelinde ele alacagimiz Razi ve Zemahseri mukayesesinin aslinda Ehl-i Siinnet
ve Mu’tezile mukayesesi oldugunu da soyleyebiliriz. Clnkld bu iki mifessir mensubu
olduklari mezheplerin ilkeleri dogrultusunda hareket etmektedir.

Ri’'yetullah meselesinde iki mifessirin yorumlarini ve Allah tasavvurlarinin yorumlarina
etkisini inceleyecegimiz ayetlerden ilki En’am sGresinin 103. ayettir. “Gézler O’nu idrak
edemez ama O, goézleri idrak eder.” mealindeki bu ayet, ri’yetullahin imkani ve
imkansizhgl UGzerine tartismalarin cereyan ettigi ayetlerdendir. S6z konusu mesele
Uzerinde yapilan tartismalar genelde rii’yetullahla ilgili lafizlar (izerinden yapilmaktadir ki
bu ayette de tartismalarin odaginda olan lafiz “idrak”tir. Mfessirler bu lafza yikledikleri
anlam gergevesinde ri’yetullahi savunmus veya inkar etmistir. Diger bir ifadeyle “idrak”
kelimesine verilen anlam hem ri’yetullahin hiikmiinin hem de Allah tasavvurlarinin
belirleyicisi olmustur. Bu minvalde “idrak”e “ihata” anlamini verenler s6z konusu ayetin,
ri’yetullahin imkanina delil oldugunu ileri stirerken, ayni kelimeye “rii’'yet/gérme” anlami
verenler tam tersini iddia etmistir. Daha agik bir ifadeyle ahirette rii’yetullahin mimkdin
oldugunu diisiinen Razi, “idrak” lafzinin “ihata” anlaminda kullanildigini, dolayisiyla dyette
nefyedilen seyin ri’yet degil bir seye en ince ayrintisina kadar muttali olma, kiinhiine vakif
olma anlaminda ihatanin oldugunu soyler. Bu sebeple Razi ayetin idraki nefyetmesiyle
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Allah’in tam anlamiyla ihata edilemeyecegine ancak gorilebilecegine delil oldugunu ifade
eder. Clnkd ona gore bir seyi idrak etmek farkli gormek farkli seylerdir. Razl ayrica s6z
konusu ayetin Allah icin 6vgl icermesinden dolayr da ri’yetullahin imkanina delil
oldugunu zikreder. Ona goére goriilemeyecek bir varligin idrak edilememesinin
dillendirilmesinde bir 6vgu yoktur. Aksine gorilebilecek bir varligin idrak edilemeyecek
olusu bir 6vgudir. Daha acik bir ifadeyle Allah’in goérilmesinin mimkiin olup idrak
edilemeyecek derecede askin ve yiice olusu O’nun igin tam ve mikemmel bir kudrete
isarettir ki ayet de bu kudret ve azametin 6vgisiini icermektedir (Razi, 2000a, ss. 97-98).

Razi ayetin ri’yetullahin imkanina delil olusunu dyette gecen “el-ebsar” (gozler) lafziyla da
iliskilendirir. Ona goére bu lafzin cogul ve ma’rife seklinde gelmesi kapsamlilik ifade eder.
Yani dyette tiim gozlerin degil bazi gdzlerin O’'nu géremeyecegi ifade edilmistir. Dolayisiyla
bazi gozlerin O’'nu gorecek olmasi ayetin ri’yetullahin imkanina delil olusunu
gostermektedir (Razi, 2000a, s. 98). Razi'nin bu yorumu ilk yorumuyla celisik gibi
goriinmektedir. Soyle ki “idrak” kelimesine 6nce “ihata” anlami veren Razi ayette
nefyedilenin gérmek degil ihata etmek oldugunu séylerken sonraki yorumunda “idrak”i
gérme anlaminda kullandigini gdstermektedir. Clink{i tim gozlerin degil bazi gézlerin O’'nu
gbremeyecegini sOylemesi Razi’'nin burada “idrak”’e “gorme” anlamini verdigini
distndirmektedir. Dolayisiyla “idrak” lafzina birinci delilinde “ihata” ikinci delilinde
“ri’yet” anlami veren Razi, akli ¢ikarimlarini tasavvuruna gore insa ettigini
gostermektedir. Diger bir ifadeyle Allah’in ahirette gorilebilecegi 6n kabuliiyle dyeti te’vil
eden Razi, akli delillerini de bu 6n kabule uygun olarak zikretmektedir. Nitekim eger
“idrak”e “gérme” anlami verilirse o zaman Razi’nin siddetle karsi ¢iktigi Mu’tezile’nin
gorusiinden bir farki kalmamis olmaktadir. Clinki onlar da “idrak”e “ihata” degil “ri’yet”
anlamini verdiginden ayeti ri’yetullahin imkansiz olduguna delil getirirler (Kadf
Abdulcebbar, t.y.(a), ss. 144-145; t.y.(b), s. 255; 1996, ss. 233-234). Dolayisiyla yorum
agisindan burada Razi ile Mu'tezile arasinda bir fark yok gibi gériinmektedir. Ancak surasi
aciktir ki kullanilan deliller ayni olsa bile varilan hiikim tamamen zittir. Bu zithg1 daha net
gormek icin Zemahseri’nin ayet hakkindaki yorumlarina bakalim.

Zemahseri'ye gore goziin bir seyi gérmesi gorilen seyin cisim olmasini gerektireceginden
Allah’in gozle goriilmesi imkansizdir. Clinkli o mirekkeb ve micessem bir varhk degildir.
GOz ancak cisim olan seyi gorir. Dolayisiyla ayetin ifade ettigi anlam Allah’i higbir géziin
géremeyecek olmasidir. Clinkl O, gozlerin kendisini gorebileceginden ¢ok daha askin ve
ylce bir varliktir (Zemahseri, 2009, s. 340). Sahide kiyasla gaib hakkinda hiukim veren
Zemahseri gérme fiilini de cisimle iliskilendirerek Allah’in gérilmesi olayini da miisahede
alemindeki goérme olayina kiyas eder ve O’nun cisim olmadigi, dolayisiyla ahirette
gorilemeyecegi hikmiine varir. Zemahseri de Razi gibi ayetleri te’vil ederken
metodolojisinde tasavvurunu merkeze alarak ayetleri bu minvalde yorumlar. Géruldigi
Uzere her iki mufessir de ayni ayeti kullanarak iki zit hilkme varir ki bunun temelinde
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zihinlerindeki Allah tasavvurunun farkliigi yatmaktadir. Bu tasavvur farkhhg da ayet
yorumlarina yansimaktadir.

Allah tasavvurlarindaki farkliigin yorumlara yansimasi érnegini yine rii’yetullahla alakah
Y(nus siresinin 26. ayetinde de gérmekteyiz. “Giizel is yapanlara (karsilik olarak) daha
glizeli ve bir de fazlasi vardir...” mealindeki ayette bu kez tartismanin cereyan ettigi lafiz
“fazlahk” anlamindaki “ziyade” lafzidir. Lafza yliklenen anlam neticesinde ayetin yorumlari
degismekte, ri’yetullah konusunda varilan hikim de farkhlagsmaktadir. Razi buradaki
“ziyade” lafzini ri’yetullaha delil gostererek lafzin Allah’t gérme miikafatina karsilik
geldigini soyler (Razi, 2000b, s. 240). Razi’nin bu yorumunda hig stiphesiz hadislerin etkili
oldugu soylenebilir. Nitekim Razi “ziyade”yi rii’'yetullah anlamina hamlederken nakli delil
olarak Hz. Peygamber’in bu lafzi ri’yetullah olarak agiklamasina baglar (Darekutni, 1411,
s.156(43),171 (57), 290 (194), ss. 299-301 (212-213, 216); 1985, s. 34 (2378); Ebl Nu‘aym
el-isfahani, 1974, s. 204 (44); Seybani, 1980, s. 206 (473-474)). Gérildigi Gzere Razi
delillerini yine hikmin Uzerine insa etmistir. Yani Allah’in gorilebileceginin mimkin
oldugunu diistinmesi delillerini bu minvalde serdetmesinde etkilidir.

Zemahseri mutlak tenzihi tutumu geregi Allah’in goriilmesinin O’nun cisim olmasini
gerektireceginden “ziyade” lafzinin ri’yetullah anlamina gelemeyecegini, bu lafzin
mikafat agisindan kendisine ziyade edilenin cinsinden yani cennet nimetlerinden olmasi
gerektigini belirterek bu lafzin rii'yetullah anlamina hamledilemeyecegini diistiniir. Ayette
gecen “el-hisnd”y1 hak edilen miikafat, “ziyade”yi ise Allah’in bir litfu kabilinden bu
mikafata ilavede bulundugu sey olarak anlayan Mu’tezile ri’yetullahi imkansiz
gordigiinden bu ayeti de tasavvurlarina gore rii'yetullahin muhal olusuna delil getirir

(Razi, 2000b, ss. 240-241; Zemahseri, 2009, s. 462).

Ri’yetullahin en net ifade edildigi ancak hem rii’yetullahi mimkiin gérenlerin hem de
imkansiz goérenlerin delil olarak kullandigi “O giin birtakim yiizler Rablerine bakip
parlayacaktir.” (Kiyame, 75/22-23) ayetinin tartismali lafzi ise “nazar” ifadesidir. Bu lafiz
hem Razi hem de Zemahseri tarafindan ri’yetullah konusunda delil olarak kullanilmig
ancak onceki ayetlerde gorildigi Uzere yine bu iki mufessir zit iki hilkme ulagmistir.
Ayetin zahiri agikga birtakim yiizlerin ahirette Allah’a bakacagini ifade etmektedir. Razi de
bu acgik anlam {zerinden oncillerini insa ederek ayetin ri’yetullahin imkanina delil
oldugunu sdyler. Ayrica islam alimlerinin cogunun Allah’in ahirette gériilebilecegine dair
inanclarinda bu ayeti referans aldiklarini ifade eder (Razi, 2000c, s.730). “Nazar”in sozliik
anlami olan “bakma” manasini esas alan Razi dyeti de ri’yetullahin imkanina delil
getirirken Mu’tezile’nin ise bu lafiz Gzerinden farkli te'villerde bulunarak ayeti
ri’yetullahin muhal olusuna delil getirdiklerini hatta zahiri anlamindan ri’yetullah
manasinin ¢ikarilamayacagini ifade ettiklerini de sdyler. Mu’tezile’nin bu hilkme varmasi
“nazar” lafzina verdigi anlamla ilgilidir. Buna gore Zemahseri “nazar” lafzinin sozliik
anlamini bir kenara birakarak lafiz hakkinda bir te’vilde bulunur ve bu lafzin
“intizar/bekleme” anlaminda kullanildigini iddia eder. Bu goérusini de farkh ayetlerden
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(Bakara, 2/280; Neml, 27/35) deliller getirerek ispatlamaya calisir. Buna gére “nazar” lafzi
“bekleme” anlaminda kullanildiginda ayetin anlami “Rablerinin muikafatini beklerler”
seklinde olur ki burada ri’yetullahla ilgili en ufak bir ima bile yoktur. Dolayisiyla dyet
ri’yetullahin imkansiz olduguna bir delildir.

Genel tavr itibariyle dil merkezli ve hermendétik eksenli yorum ve tartismalarla
disincelerini temellendirme yoluna giden Mu'tezile bu ayette de s6z konusu eksen
etrafinda lafzin farkli anlamini dikkate alarak tasavvurlari geregi ayeti te’vil etmistir. Bu dil
eksenli yorumlardan 6rnek vermek gerekirse Kadi Abdilcebbar “nazar”in “ri’yet”
anlamina gelemeyecegini su Ornekle anlatmaya c¢alisir: Bir kimsenin hilale baktiginda
“hilale baktim ama onu gérmedim (o1 ¢k UM JI wytas)” demesi dogru ve anlasilir bir
climledir. Eger “nazar” ve “ri’yet” ayni anlamda kullanilirsa bu kez ciimle “hilali gérdim
ama goérmedim (<ol by I cub)” gibi abes ve celisik bir ciimle halini alir. Buradan
hareketle “nazar”in ve “ri’yet”in farkh anlamlar tasidigi ispatlanmig olur. Dolayisiyla Kadt
Abdilcebbar’'a gore burada rii'yet ile nazar arasinda bir anlam farki vardir. Bu farki da
ayete tatbik ettigimizde “nazar”in “ri’yet” anlaminda olmadigi, dyetin de rii'yetullaha delil
olmadigi sabit olmus olur (Kadi Abdulcebbar, 1996, s. 242). “...Sen onlarin sana baktiklarini
goriirsiin, hélbuki onlar gérmezler.” (A'raf, 7/198) ve “..Allah kiyamet giinii onlara
bakmaz...” (Al-i imran, 3/77) ayetleri Kadi Abdiilcebbar'in “nazar” lafzinin “rii’yet”
anlaminda olmadigina dair getirdigi delillerdendir (Kadi Abdulcebbar, 1996, s. 244). Dil
eksenli yorumlarla gorislerini temellendirmeye c¢alisan Mu’tezili alimler bu konuda
tutumlarindan vazgeg¢mis gorinmektedir. Nitekim “nazar” ile “ri’yet”in farkh anlamlara
geldigini ispatlamak icin yukaridaki ayetleri delil getiren Kadi Abdilcebbar, gorme fiiline
taallauk eden “nazar”, “ri’yet” ve “basar” lafizlarinin zikredildigi A’raf SGresi’nin 198.
dyetinin yorumunda tenzihgi tutumunu bir kenara birakarak tefvizci tutumu
benimseyenler gibi dyetin zahirl anlamini esas almistir. Her firsatta goruslerine dayanak
bulmak icin kelimelerle oynayan Kadi Abdulcebbar “...Sen onlarin sana baktiklarini
goriirsiin, hdlbuki onlar gérmezler.” ifadesini zahirt anlamina hamlederek ayetin mecazen
“Sen onlarin seni dikkate aldiklarini zannedersin ancak onlar gergekte higbir sdyledigini
dikkate almamaktadirlar.” anlamini ifade ettigini gbz ardi etmistir. Kadi Abdilcebbar’in bu
tutumuna binaen ayetin bas tarafinda yer alan “Eger onlari dogru yola ¢agdirirsaniz
isitmezler.” ifadesini de gercek anlamina hamlederek misriklerin gergcek anlamda sagir
olduklarindan isitmediklerini veya “Bu diinyada kér olan ahirette de kérdiir.” (isra, 17/2)
ayetini de a’'ma olarak diinyaya gelen bir kimsenin ahirette de a’ma olarak hasredilmesi
gerektigini sdylemesi gerekir ki boyle bir yorum ayetlerin zahirine bagh kalan tefvizci
tutumu sergileyenler tarafindan dahi abes goérllr. Bu da yine ¢alismanin temel konusu
olan Allah tasavvurlarindaki farkhlklarin yorumlara yansimasini gdsteren agik bir 6rnektir.
Te'vilin her tlrlusini gorislerini ispatlamak i¢in kullanan Mu’tezili alimlerin yeri
geldiginde bu tutumlarindan vazge¢mesi ayetlerin yorumu konusunda onlarin zaman
zaman 6znel bir tutum takinabildiklerini gostermektedir. Bu sadece Mu’tezilt dlimler igin
gecerli degildir. Nitekim yukarida Razi’'nin de benzer sekilde bir tutum benimsedigi
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gorulmistir. Buradan hareketle sunu soyleyebiliriz ki hem Razi’nin hem de Zemahseri’nin
zihinlerindeki Allah tasavvuru bagh olduklari mezhep/ekol baglaminda 6nceden belli
oldugundan, bu 6n kabulle tasavvurlarina uygun disecek ve tasavvurlarini destekleyecek
sekilde tefsir metotlarinin disina ¢ikma pahasina ayetleri te’vil etmislerdir.

Sonug

Ayetler hakkinda miifessirlerden aktarilan yorumlarda gériilmustir ki Allah
tasavvurlarindaki farklihgin tefsirin farklilasmasina dogrudan etkisi vardir. Her mifessir
mensubu oldugu ekol veya mezhebi ilkeler dogrultusunda ayetleri te’vil etmis,
distncelerini mezheplerinin 6n kabulline gore sekillendirmistir. Burada ilging olan durum
ise ayni ayetlerin delil olarak kullaniimasi ancak farkl hikimlere varilmasidir. Bunun
dogru veya yanlis bir tutum oldugu yargisina varmamakla birlikte bu tutumun 6znellik
icerdigini, mifessirin zihnindeki inang ve ilkeler dogrultusunda ayetleri yorumladiklarini
soyleyebiliriz. Allah tasavvurlarindaki farkhhgin ayet yorumlarina yansimasi da 6znellik
iceren bir durumdur. Ancak burada soyle bir gercek s6z konusudur ki Allah
tasavvurlarindaki farkliligin neden oldugu yorum farkhhklari itikadi ilgilendiren konulardir.
Bu nedenle yorumlar neticesinde varilan hikimler itikadi hikiimler oldugundan bunlar
ibadet veya muamelat kabilinden olan farkliliklar gibi degildir. Diger bir ifadeyle
ri’yetullah konusunda ulasilan hiikiimler tenevvl’ kabilinden cesitlilik degil tezat
kabilinden zithk iceren hikimlerdir. Buradan hareketle itikadi konularda birligin esas
olmasi gerektigi disinillrse ri’yetullah konusunda sadece bir hilkmiin gecerli olmasi
gerekir. Yani Allah ahirette miiminler tarafindan ya gorilecektir ya da gorilmeyecektir.
Dolayisiyla miifessirlerin ve islam alimlerinin rii’yetullah konusunda ulastigi hiikiimlerden
biri yanlis demektir. Bunun anlami iki taraftan birinin yanls bir itikatta oldugudur.

Calismada ulasilan sonuglardan biri de mifessirlerin ayetleri te’vil etmesinde benimsemis
olduklari deliller hiyerarsisidir. Daha agik bir ifadeyle; gorislerini temellendirmede
mufessirler, merkezlerine aldiklari deliller konusunda farklilik gésterdiklerinden ulastiklari
hiikiimler de farklihk géstermektedir. Ornegin Razi tenzihgi tutumu benimsemis olmasina
ragmen ri’yetullah konusunda selefin yoluna uyarak nakli delilleri esas almis ve aklt
delillerini bu nakli deliller dogrultusunda olusturmustur. Zemahseri ise merkezine aklt
delilleri almig nakli delilleri de bu akli deliller dogrultusunda zikretmistir. AkIT delillerine
ters diisen nakli delilleri de ya te’vil etmis ya da bu nakli delilleri gérmezden gelerek hig
nakletmemistir. Ornegin Razi’nin ri’yetullahin imkdnini savunusunda merkezi yer isgal
eden nakli delillerden biri Hz. Peygamber’in miiminlerin bulutsuz bir gecede dolunayi
acikca gordukleri gibi Allah’t da ahirette ayni sekilde apagik goreceklerini ifade eden hadisi
(Buhari, 2001, “Tevhid”, 24 (7434-7439)) Zemahseri gérmezden gelmistir. Bunun nedeni
ise daha once de ifade edildigi gibi metodolojik olarak deliller hiyerarsisinde merkeze
konulan delillerdir. Zemahseri’nin merkezinde akli deliller bulundugu igin ri’yetullahin
imkanina delil olacak nakli deliller onun tarafindan kullanilmamistir. Hatta bu konudaki
hadisler Kadi Abdiilcebbar’a gore uydurmadir. Ona gore rii’'yetullah konusunda nakledilen
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hadisleri peygamber séylemis olamaz. Clinkl Allah’in cisim olmasini gerektireceginden bu
hadisler Hz. Peygamber’den sadir olamaz. Dolayisiyla bu soézleri Hz. Peygamber’in
kesinlikle séylemedigine hiikmetmek gerekir. Séylemis olsa bile bunlar bir topluluktan
hikaye edilerek sdylenmis sozler olmalidir. Clinkli Hz. Peygamber’in Allah’in gorilmesini
kastedecek bir s6z sOylemesi tesbih ve tecsim ifade edeceginden bu sézler peygamberin
soyleyebilecegi sozler degildir. Nitekim bu diistinceyi savunanlar dinden ¢ikar. Bu da bir
peygamber icin mimkiin degildir.
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Tasavvufi diisiince, islam medeniyeti diisiince sisteminin énemli bir bdlimini
olusturmaktadir. Hz. Peygamber’den sonraki slirecte diger ilim ve sanat dallarinda
oldugu gibi tasavvufi sahada da tedrici bir gelisim yasanmistir. ilerleyen yiizyillarda
bu alandaki kurumsallasma ile birlikte dergah cevreleri sanatsal alanda da islam
kaltGrini besleyen 6nemli merkezler haline gelmistir. Bunun sonucunda cami ve
medreselerle birlikte s6z konusu miiesseseler Anadolu’nun islamlasma siirecinden
baslayarak Cumhuriyet Dénemi’nin ilk yillarina kadar olan siregte dinf kaltirin
sekillenmesinde etkili olmuslardir. Dergah ¢evreleri ayni zamanda zengin bir sanat
birikimini ylzyillar boyunca blnyesinde barindirmistir. Dint masiki sahasi da bu
zengin sanat birikiminin icinde yer alir. Osmanli’nin kurulusundan son dénemine
kadar Bursa dergah gevrelerinde yiizlerce mutasavvif ve masikisinas yetismistir. Bu
masikisinaslarin isimleri sehrin dinf ve ilmf kilttriine 1sik tutan vefeyatnamelerin
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masikisinas giilbinlerinde zikredilmistir. Basta kiraat, mevlid, mi’raciyye ve mersiye
formlarinda olmak tizere dini mUsikinin her iki sahasinda mesk silsilesiyle yetismis
mdasikisinaslarin bir bolimU de Osmanlh son donemi ile Cumhuriyet Dénemi’ni
idrak etmis sahsiyetlerdir. Makalemizde dini musiki kiltird baglaminda her iki
dénem arasinda birer kopri sahsiyet olan mutasavvif misikisinaslardan Mehmed
Semseddin Ulusoy, Mehmed Ali Tokus, Ahmet Hiisamettin Findikoglu ve Ahmet
Canip Ozbayraktar'in hayatlari Osmanl son dénem ile Cumhuriyet dénemi Bursa
dint msiki kiltGrine katkilari bakimindan ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Dini Masiki, Mutasavvif, MUsikisinas, Seyh, Bursa DinT MUsikf,
Mersiyehan, Mi’raciyyehan, Mevlidhan.

SUFI MUSICALS FROM BURSA WHO SEEN THE LAST OTTOMAN AND REPUBLIC
PERIOD

Abstract

Sufi thought constitutes an important part of the thought system of Islamic
civilization. In the process after the Prophet, there was a gradual development in
the field of Sufism, as in other branches of science and art. In the following
centuries, with the institutionalization in this area, the circles of the convent
became important centers that nurtured the Islamic culture in the artistic field. As
a result, together with mosques and madrasas, institutions have been effective in
shaping the religious culture in the process starting from the Islamization process
of Anatolia to the first years of the Republic Period. Dergdh circles have also
embodied a rich artistic accumulation for centuries. The field of religious music is
also included in this rich art accumulation. From the establishment of the Ottoman
Empire to the last period, hundreds of Sufis and musicians were trained in Bursa
convent circles. The names of these musicians are mentioned in the musical
rosebuds of vefeyatnames, which shed light on the religious and scientific culture
of the city. Some of the musicians who were trained in both fields of religious
music, especially in the forms of giraat, mawlid, mi'raciyye and elegy, are
individuals who have comprehended the last period of the Ottoman Empire and
the Republican Period. In our article, the lives of Sufi musicians Mehmed
Semseddin Ulusoy, Mehmed Ali Tokus, Ahmet Hiisamettin Findikoglu and Ahmet
Canip Ozbayraktar, who are a bridge between the two periods in the context of
religious music culture, will be discussed in terms of their services to Bursa's
religious music culture in the late Ottoman period and the Republican Era.

Keywords: Religious Music, Sufi, Musician, Sheikh, Bursa Religious Music,
Mersiyehan, Mi'raciyyehan, Mevlidhan.
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Giris

islam medeniyetinin tarihi gelisim siireci ile sehir kiiltiiri arasinda giiglii bir bag vardir.
Kur'an’i Kerim’in ifadesiyle Ummii’l-Kuréd olarak nitelendirilen (En’am, 6/92). Mekke sehri
ile baslayan zihinsel insa siireci Medine, Sam, Bagdat, Buhara, Bursa ve istanbul gibi
sehirlerle devam etmistir. Hz. Peygamber'den gliniimize gelinceye degin Misliiman
toplumlar bu ve bunun gibi sehirler vasitasiyla islam diisiince ve ahlak nizaminin yansimasi
olarak bir yasam kiiltiirii viicuda getirmislerdir. Nitekim islam 6ncesi diger din ve
medeniyetlerin sehir tasavvurunun merkezinde ibadethaneler oldugu gibi islam
sehirlerinin kalbinde de camiler yer almistir. Bunun yaninda felsefi ve kelamf diistince ile
birlikte islam disiince sistemini olusturan &nemli bir unsur da tasavvufi disiincedir
(Uludag, 1999, s. 13). Bu baglamda yuzyillar iginde ortaya gikan tasavvufi cereyanlarin usdl,
adap ve erkaniyla tezahir ettigi mekanlar da tekke ve zaviyelerdir. Osmanl Devleti’nin
kurulus ve kurumsallagsmasinda medrese kiiltiirii ile birlikte tasavvuf kiltiriiniin de 6nemli
bir yer tuttugunu soyleyebiliriz. Zira Osmanh Devleti’ni ilk baskenti olan Bursa’da erken
dénemden itibaren dergahlarin toplumun dinf kiiltiirtine etkisi déneme dair bilgi veren
kaynaklara yansimistir (ibn Batt(ta Tanci, 2000, s. 430, Mehmed Nesri, 1949, s. 149).

Hz. Peygamber doneminden itibaren Kur’an-1 Kerim ve ezanin gilizel bir eda ile okunmasi
hususundaki takdir ve tesvik dini masiki klltiriinin gelisimine 6nemli bir kaynak olarak
kabul edilmistir (Koca-Turabi, 2017, s. 72). Ote yandan tasavvufi yasam kiltiiri de kendi
icinde zengin bir tekke musikisini olusturmustur. Sahip oldugu siyasi, ilmi ve kiiltiirel
birikimiyle Osmanli Dénemi’nin en miihim sehirleri arasinda yer alan Bursa, islam
sanatlarinin en 6nde gelenlerinden olan msiki kiltliriine dair birikimiyle de temayiz
etmis bir sehirdir. Ozellikle dinf masikinin her iki sahasinda yetistirdigi masikisinas karf,
mevlidhan, mi’raciyyehan ve bestekarlariyla bilinmistir. Sehrin sahip oldugu bu musiki
miktesebati vefeyatname tirli eserlerde dile getirildigi gibi diger taraftan bu blylk
birikim yuzyillar iginde Ozellikle dergah cevrelerinde mesk silsilesi ile devamlilik arz
etmistir. Nitekim Cumhuriyet’in ilanindan sonra yaklasik iki yil daha faaliyetlerine devam
eden dergahlarda 1920’li yillarda da pek cok mUsikisinas isim dikkat cekmektedir. 1925’te
dergahlarin kapatilmasi tekke masikisi baglaminda blyuk bir kirlmaya sebebiyet verse de
her iki donemi de idrak eden mutasavvif masikisinas sahsiyetler vasitasiyla belli dlglide
Cumhuriyet Dénemi’ne intikal edebilmistir. Geleneksel tavir ve usllpta tekke tavri ile
icrayl XX. ylzyila intikal ettiren isimlerden bazilari da Bursa dergahlarinin son seyhleridir.
Misri Dergahi son postnisini Mehmed Semseddin Ulusoy, Karakadi Dergahi son postnisini
Mehmed Ali Tokus, Emir Sultan Dergahi son seyhi Ahmet Hiisamettin Findikoglu ve Kadiri
seyhi Ahmet Canip Ozbayraktar bu isimler arasindadir. Osmanli déneminde Bursa tekke
mubhitlerinde elde ettikleri masiki birikimlerini Cumhuriyet dénemine de tasiyabilen bu
isimlerin dini mUsikiye dair birikimlerinin ortaya konulmasi Cumhuriyet dénemi Bursa dinf
masiki kiiltirindn anlagiimasi agisindan 6nem arzetmektedir.
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1. Mehmed Semseddin Ulusoy

Bursa Misri Dergahi son postnisini Mehmed Semseddin Ulusoy 1867 yilinda Bursa’da
diinyaya gelmistir. Aydin, izmir ve Bursa’daki tahsilinden sonra babasi ismail Efendi’den
hususi dersler almistir. Cocuklugundan itibaren blyik bir tasavvuf terbiyesi igerisinde
yetisen Mehmed Semseddin Efendi tasavvuf yolundaki stlikunda Atinali Ali Riza Efendi
Dergahi postnisini Mustafa Litfullah Efendi 6nemli bir yer tutmustur. Genglik yillarinda
niifus, vergi ve yabanci komisyon azaligi gibi vazifelerde bulunan Semseddin Efendi babasi
ismail Efendi’nin vefati lzerine Misri Dergahi’na postnisin olmustur. Dergahlarin
kapanmasina kadar da bu vazifesini sirdirmustir. Bu sliregte ayni zamanda Pinarbasi
Camii’nin hatiplik vazifesini de 50 yildan fazla stirdirmustir. Genglik yillarinda Minzevi
Dergahi postnisini Vahyi Efendi’den tasavvuf ve itikad dersleri de almistir (Ulusoy, 2021,
ss. 11-12).

Semseddin Efendi fenni ilimlere ilgisinin yaninda 6zellikle tarih Gzerine okumalarini
artirmig ve Bursa tarihine dair pek ¢cok eser meydana getirmistir. 1909 senesinde ilk defa
teskil olunan Tarih Enciimeni’ne aza tayin edilip akabinde Donanma Cemiyeti, Meclis-i
Mesayih ve Cihat Komisyonu azaliklarinda da bulunmustur. Dergahlarin kapatilmasindan
sonra kitlphanelerin tetkik, tasnif ve teftisine memur tayin edilen Semseddin Efendi 1932
yilinda ise Halkevi’nin tarih komitesinde vazife yapmistir.

Rahatsizhginin ilerlemesi Gizerine tedavi icin istanbul’a giden Mehmed Semseddin Efendi
1936’da 69 yasinda iken Cuma giinii vefat etmistir. Vasiyeti geregi cenaze namazi Stinbiil
Efendi Camii’'nde kilinmis, Merkez Efendi Mezarligi’'nda Niyazi-i Misri’nin kardesi Ahmed
Efendi’nin yanina defnedilmistir (Yucer, 1937, s. 40).

Kaleme aldigl eserler ile Bursa tarihine dair mihim bir hizmet gergeklestiren Mehmed
Semseddin Efendi yasadigi maddi zorluklar sebebiyle hayatta iken sadece Bursa dergahlari
lizerine kaleme aldig1 Yddigdr-1 Semsi isimli eserini bastirabilmistir. istanbul’da vefat ettigi
giin evkaf sicillerinin tetkikine memur tayin edildigini bildiren emrin Bursa’ya gelmesi de
garip cilve olarak telakki edilmistir (Ylcer, 1937, s. 39).

Mehmed Semseddin Efendi’nin tasavvufi sahsiyeti, sairligi ve tarihgiligi onun cok yonli
kisiliginin birer yansimasi niteligindedir. Bununla birlikte 1893’ten dergahlarin
kapanmasina kadar hayatinin biyik bir bolimi dini masikimizin veliid mubhitlerinden
Bursa dergéh cevrelerinde gegmistir. Mehmed Semseddin Efendi basta babasi ismail Nazif
Efendi olmak lzere Sadi Dergahi’'ndan dayisi Nuri Efendi, Minzevi Dergahi Seyhi Vahyi
Efendi ve Misri Dergahi’nin zakir ve misikisinaslarindan da istifade ederek evrad, mevlid,
mi’raciyye, ilahi, mersiye ve ism-i celal okuyusuyla tekke musikisinde devrinin dnde gelen
isimlerinden biri olmustur. O, sahip oldugu birikim ile bir taraftan entelektiiel bir Osmanli
aydini portresi gizerken 6te yandan dénem itibariyle elestirilerin odagindaki dergah
cevrelerinin zengin dinT mUsiki kiltlrdnd yansitmasi bakimindan da mihimdir.
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Semseddin Efendi’nin masikisinashgina dair bilgilerin bizzat kendi kaleminden ¢ikmis
olmasi da bu husustaki bilgileri teyide muhtag¢ kilmazken 6te yandan Yddigdr-i Semsf,
Ayine-i Diydr-1 Semsi ve Bahdr-1 SemsT isimli eserlerinde dénemi ve éncesine dair cami ve
tekke masikisinin onde gelen isimleri hakkinda bilgiler vermesi onu Bursa masiki tarihi
bakimindan da 6nemli kilmaktadir. Terceme-i hallerinden bahsettigi kari, zakir, mevlidhan
ve mi’raciyyehanlarin yaninda istifade ettigi hocalarini da bu eserlerinde yine dile
getirmistir. Bu baglamda zikredilmesi gerek zakirlerden biri Kara Abdiirrezzak Dergahi
Seyhi ve Emir Sultan Camii miiezzinlerinden Hafiz Tevfik Efendi’dir. Henliz 17 yasinda iken
Sadi Dergahi’'nda Tevfik Efendi ile birlikte zakirlik yapmis ve bu hadise onun
mdsikisinasliginda bir donim noktasi olmustur. Zira bu glinden sonra her hafta Sadi
Dergahi’na giderek orada zakirlik yapmaya baslamistir. (Mehmed Semseddin, El Yazmasi,
454). Semseddin Efendi’nin naklettigi bilgiler 1siginda Babasi Hafiz ismail Nazif Efendi’nin
de iyi bir m@sikisinas oldugunu biliyoruz. ismail Efendi’nin msiki birikimi de babasi Haydar
Efendi’den gelmektedir. Mevlid, mi'raciyye, mersiye ve ilahi okuma hususunda mabhir bir
zat olan ismail Efendi’nin msikisinashigi mesk yoluyla oglu Semseddin Efendi’ye intikal
etmistir (Ulusoy, t.y., s. 465).

Onun mesk silsilesinin bir diger mhim ismi dayisi Nuri Efendi’dir. Persembe aksamlari Sadt
Dergahi, Cuma ginleri ise Misri Dergdhi’'nda babasi ile birlikte zakirlik yapan Nuri
Efendi’den nice ilahiler mesk etmistir (Ulusoy, t.y., s. 466). Misri ve Sadi Dergahi
cevrelerindeki masikisinas zatlarin yaninda Semseddin Efendi’nin yakin iligki icinde oldugu
bir diger dergdh Miinzevi Dergdhr’dir. Donemin meshur mi’raciyyehani Vahyi Efendi’den
pek ¢ok ilahi ve durak 6grendigi gibi mi’'raciyyenin Saba Hanesi ve tevsihlerini de bu zattan
mesk etmistir (Ulusoy, t.y., s. 467).

Tasavvufi dislincesinin merkezinde Ehl-i beyt sevgisi olan Semseddin Efendi bu baghiligini
Muharrem aylarinda yanik sesiyle okudugu FuzQl'nin Hadikatii’s Stiedd’si ve mersiyeler
ile de ortaya koymus bir mersiyehandir (Kara-Algtil, 2020, s. 176).

Zakir, mevlidhan, mi‘raciyyehan, mersiyehan ve duahan olarak Bursa dergah cevrelerinde
uzun yillar hizmet eden Semseddin Efendi (Ulusoy, 2016, s. 137). Bu husustaki maharetini
sikga gittigi istanbul dergdhlarinda da ortaya koymustur. istanbul’daki dergahlarda ifa
ettigi zakirlik, mevlidhanlik ve mersiyehanhgini yine kendi eserinde dile getirmistir (Ulusoy,
2016, s. 148).

1925 sonrasi hemen hemen biitin mesayih icin mesekkatli bir donem oldugu gibi
Semseddin Efendi agisindan da hem maddi agidan hem de temsil ettigi tasavvufi kimlik
bakimindan sikintilarla dolu bir siire¢ olmustur. Hatta 1928’de tasavvufi faaliyetlerde
bulundugu gerekgesi ile tevkif edilmis evinde yapilan aramada kitaplarinin arasinda
Ataturk’lin 1922 de Bursa’ya gelisini anlatan Kud(miyye Siiri bulununca serbest
birakilmistir (Ulusoy, 2015, s. 201). Butiin bu olumsuzluklara ragmen buyik bir gayretle
eser ve hizmet Uretmeye devam eden (Fahri, 1941, s. 45). Semseddin Efendi bu siiregte
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ozellikle mibarek gecelerde camilerdeki mevlid merasimlerinde icralarda bulunmustur
(Ulusoy, 2016, s. 230).

Verdigi eserler ile Bursa tarihinin en miihim muellifleri arasinda kabul edilen Semseddin
Efendi’'nin tasavvufi terbiyesinde yetisen oglu Fehameddin Ulusoy’da bu baglamda
zikredilmesi gereken bir isimdir. Babasinin kiiltlir mirasini en zorlu dénemlerde muhafaza
ettigi gibi ondan aldigi dini- tasavvufi birikimi de temsil etmesiyle dnemi haiz bir
munevverdir. Babasi gibi iyi bir tarihgi ve sair olan Fehameddin Efendi Misri Dergahr'da
ilim, sanat ve tasavvuf kiltirii bakiminda zengin bir muhitte yetismistir. Misri Dergahi’nin
zikir meclislerinde basta babasi Semseddin Efendi olmak Uzere dergahin zakirlerinden
misiki mesk eden Fehameddin Efendi babasi ile sik sik istanbul’daki cesitli dergahlari da
ziyaret etmistir (Ulusoy, 2016, s. 25,29). Burada bulunduklar siire zarfinda istanbul
Kasimpasa Kadiri Dergahi Seyhi Cemal Efendi’den mesk etme imkani bulmustur. Hatta
kendisinden nakledilen bir hadise séyle vuku bulmustur: Bir giin babasi ile birlikte
Hisameddin Ussaki Asitanesi’ni ziyaret ettiginde orada bulunan Cemal Efendi bir ilahi
okur. Fehameddin Efendi ilk defa isittigi bu eseri ertesi glin ayni sekilde okuyunca Cemal
Efendi bu durum karsisinda takdirlerini dile getirmistir. Ote yandan yine istanbul’da
dénemin onde gelen zakirlerinden Tatar Yasar Baba’dan da pek ¢cok mersiye mesk eden
Fehameddin Efendi evinde uzun yillar gergeklestirdigi 10 Muharrem toplantilarindaki
icrasi ile bu formu Cumhuriyet Dénemi’'nde yasatan son mersiyehanlardan da biridir
(Ozkék, 2022) Muharrem aylarinda hanesinde gerceklestirdigi bu merasimlerde ézellikle
babasinin kaleme aldigI mersiyeleri okuma gayretinde oldugu gibi bu toplantilara Ahmed
Canip Efendi gibi donemin pek mutasavvif ismi de istirak etmistir. (Erhan, 2020).

Fehameddin Ulusoy babasi Semseddin Efendi ve Ahmet Canip Efendi gibi hem Osmanl
hem de Cumhuriyet Donemini idrak etmis pek ¢cok msikisinas mutasavvifin 1950 6ncesine
tasidigi bu birikimi 1980’li yillara kadar muhafaza edip tasimasiyla da bir kopri sahsiyette
olmustur. Ziya Esrefoglu, Mehmed Safiyyiddin Erhan ve Ahmed Canip Efendi ile birlikte
Numaniyye Dergahi’inda mi'raciyye okuma geleneginin yasatilmasindaki katkilari fotograf
karelerine yansimasiyla bu durumun en giizel érneklerin biridir.
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Resim 1. Mehmed Semseddin Efendi Tekkeler Kapanmadan Once Bursa Misri Dergahi Postnisini Olarak
Misri Dergahi’nda.

Resim 2. Mehmed Semseddin Ulusoy Cumhuriyet Dénemi’'nde.
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2. Mehmed Ali Tokus

Fatih Sultan Mehmed déneminde istanbul saray cevresinin hizmet géren zatlarindan
Mehmet Hiseyin Celebi’nin Bursa’ya gelmesiyle insa olunan Karakadi Camii’ ayni zamanda
mensup oldugu Kadiriyye'nin ayin-i icrasiyla dergah vazifesi gérmeye baslamistir.
Dergdhin 6. Postnisini Seyh Mehmed Ali Efendi’den sonra Celvetiyye lzere ayin icra
olunmaya baslanmistir. Seyh Ali Riza Efendi’nin oglu Mehmed Ali Tokus ise dergahin son
postnisinidir (Ulusoy, 1997, s. 453).

Mehmet Ali Tokus’'un babasi Seyyid Ali Riza Efendi imam Riza soyundan gelmektedir.
Dolayisi ile Razavi seyyidlerindendir. Ali Riza Efendi bir middet sarayda memuriyette
bulunmus, saraydaki memuriyeti esnasinda Tatar Hanedani’'ndan Ali Mirza Bey’in kizi
Vesile Reside Hanim ile evlendirilmistir. Vesile Reside Hanim Ruslar bitln ailesini
katledince birka¢ kumandan ile katliamdan kurtulup Osmanh sarayina siginmigtir. Bu
evlilikten Mehmet Ali Efendi diinyaya gelmistir. Bu sebeple Mehmet Ali Efendi pederi
cihetinden seyyid, annesi tarafindan ise Tatar Hanedani’'ndandir. Gozlerinin hafif gekik
olusu bu sebeptendir (Ozkdk, 2021).

Bursa’da diinyaya gelen Mehmed Ali Efendi’nin tasavvuf yolunda ilk stiliku babasi seyh Ali
Riza Efendi’dendir. Dergahin seyhi Ali Riza Efendi Giveysidir ve bu ¢ok az mesayihte olan bir
hususiyettir. iste bu tiveysilik babasindan Mehmet Ali Efendi’ye de intikal etmistir. Diger
yandan Kadiri, Rifai, Bedevi, Sadi ve Celveti hilafetlerini de babasindan almistir. Bursa’daki
Kaygulu Dergahi seyhi Rusen Efendi’den de ayrica Celvetiicazeti almistir. Ali Haydar Efendi
isimli bir zattan da (istanbul’daki Ali Haydar Efendi degildir) Naksibendi, Kiibrevi,
Suhreverdi, Cesti ve Mevlevi hilafeti almis olup Erzurum’daki bir Kadiri Esrefi seyhinden de
Esrefi hilafeti vardir. Babasi Seyyid Ali Riza Efendi’'nin on dokuz ayri tarikatten hilafeti
vardir. Mehmed Ali Efendi’nin ise on (g ayri tarikatten hilafeti vardir. Babasi Ali Riza Efendi
Sivas’ta medfun bulunan Abdullah Hasimi Hazretleri’nden Kadiri, Rifaf hilafeti almislar ve
bu hilafeti oglu Mehmet Ali Efendi’'ye de vermislerdir. Karakadi Dergahi Celveti mesihati
Uzerine oldugu icin haftada bir giin Celveti dyini, bir gin Sadi bir glinde Kadirf usali ile dyin
icra etmislerdir. Ancak kendi evlatlari ve bendeganina Kadiriyye Uzere silOk ettirmistir.
Cevresindeki hususi bir zimreye Abdullah HasimiHazretleri’'nden aldigi usGlii vermislerdir.
Mehmed Ali Efendi birgok tarikatten hilafeti bulunmasi sebebiyle bu tarikatlarin adap, usal
ve erkanina asina bir zat olarak bililnmistir. Dolayisiyla Karakadi Dergahi’'nda hemen
hemen biitiin tur(ik-u aliyyenin usdl ve erkdni ayakta tutulmustur? (Tokus, 2020).

Cumbhuriyetten evvel Bursa’nin zengin tasavvuf kiltlriinin bir gostergesi niteliginde olan
nevbe merasimlerine mesayih ile beraber ¢ikmis, bu merasimlerde Mehmet Ali Efendi ile
Semseddin Misri hep beraber ylrimdislerdir. Donemin oOnde gelen mdsikisinas
seyhlerinden Mehmed Semseddin Efendi ile ¢ok yakin dostlugunun yaninda yine

1 Mehmed Ali Efendi’ye ait bu hilafetndmeler kizi Feriha Tokus tarafindan Kahraman Ozkék’e verilmistir.
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Naksibendi seyhlerinden Seyyid Ahmed Hisameddin Rukkali (Dagistani), Numaniyye
Dergahi’'ndan Safiyyiddin Efendi, Konya’da miize miidurligi de yapmis olan son devir
Bektasi babalarindan Naci Kum, tasavvufa dair eserleri ile bilinen Mehmed Ali Ayni Bey,
Osmanli Miiellifleri eserinin yazari Bursali Mehmed Tahir ve Karamazak Dergahi son seyhi
ve Cumhuriyet Dénemi Emir Sultan Camii imamlarindan Evliya Dede namiyla bilinen ismail
Hakki Elal Efendi gibi mutasavvuf sahsiyetler ile de dostluklar kurmustur (Kara, 2017, s.
289, Ozkok, 2021).

Karakadi Dergahi Cumhuriyet 6ncesi mutasavvif zimrenin ¢okga itibar ettigi ve biliylk
merasimlerin icra edildigi bir dergahtir. Ancak tekkelerin kapanmasindan sonra Mehmed
Ali Efendi Bursa’da sokaga ciktigi zaman kendisine selam dahi vermemek i¢in insanlar g6z
kagirir olmustur. Ozellikle 1925 ve 1945 yillari arasi Mehmed Ali Efendi agisindan da bir
hayli mesakkatli bir donemdir. 1930’lu yillarin basinda yasadigi soyle bir hadise
Cumhuriyet Dénemi’'nde yasadiklarinin bir gostergesi niteligindedir. Bir giin yatsi
namazindan sonra megayihtan kiglk bir grupla Karakadi Camii’nde ilhi ve tevsih okumak
lzere toplanirlar. Fakat mahalleden bir geng tarikat ayini yaptiklari gerekgesiyle bu zatlari
sikayet etmistir. Mehmed Ali Efendi ve beraberindekiler yasak olan bir faaliyeti
gerceklestirmeleri nedeniyle tutuklanarak yirmi glin hapiste kalmislardir. Hatta mahkeme
masraflari da sugsuz bulunmalarina ragmen Mehmed Ali Efendi’den alinmistir. Yasanilan
izlcl hadise onu derinden etkilemis ve bu olaydan sonra kendi i¢ diinyasina kapanmistir.
(Erhan, 2020).

Tekkelerin kapanmasindan sonra emekliligine kadar Orhan Camii’'nde imam ve hatiplik
vazifesinde bulunmustur. Bu camide verdigi Cuma hutbeleri Bursa’da halk arasinda ¢oke¢a
makes buldugu gibi irad ettigi hutbelerde Ehl-i beyt sevgisini hep 6n planda tutmustur.
(Ozksk, 2021).

Medrese icazeti olan bir seyh olarak Mehmed Ali Efendi seriat ilimlerine de vakiftir. Bunun
yaninda tip ilmine de vukifiyeti bulunan Mehmed Ali Efendi dergdhta hususi odasinda
hastaliklara ilag yapan bir seyhtir. Bu kadim ila¢ yapma usUlleri babasi Ali Riza Efendi’den
ona intikal eden bir niteliktir. Zira babasi Ali Riza Efendi’nin tip ve havas ilimlerinde biyuk
bir vuk{fiyetinin oldugu da bilinmektedir (Ulusoy, 1997, s. 453). Mehmed Ali Efendi giyim
kusam konusunda da ¢ok titiz bir zat olarak bilinmektedir. Yazlk, kislik kiyafetlerini 6zenle
segip diktirmistir. Her zaman giyimine ve sahsi bakimina 6nem vermesiyle taninmistir (Bkz.
Resim 6).

Titiz ve m(nis bir zat olan Mehmed Ali Efendi, adap usil ve erkan hususunda c¢ok hassas
davranmis ve taviz vermemistir, Dergahlar kapatilinca vakif idaresi dergahi bir saman
tlccarina satmis ancak Mehmed Ali Efendi ailesiyle birlikte dergahin mesrutasinda
kalmaya devam etmistir. Giinlim{zde Karakadi Camii olarak bilinen dergahin haziresinde
medfun bulunan Ali Riza Efendi’nin kabri torunu Feriha Tokus tarafindan tekrar tespit
edilerek yerine tas konulmustur (Tokus, 2020).
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Soyadi kanunu ¢ikinca Tokus soyadini alan Mehmed Ali Efendi’nin ilk hanimindan iki kizi
olmus hem kizlari hem de anneleri veremden vefat etmistir. ikinci hanimindan bir oglu
(Haydar) bir kizi (Reside) olmustur. Uglincii hanimindan bir oglu (Ali Riza), dérdiinci
hanimindan ¢ocugu olmamis, besinci hanimi Fatma Hanim’dan ise (Mebruke Nercis) ve
(Feriha Remziye) isimli iki kizi olmustur (Tokus, 2020). 1948 yilinda vefat eden Mehmed
Ali Efendi’nin cenaze namazini Emir Sultan Camii imami ismail Hakki Elal Efendi (Evliya
Dede) kildirmis, kabre de ismail Hakki Efendi ile Mehmed Ali Efendi’nin bendeganindan
Hiseyin Baba (Sarpkan) koymustur. Emir Sultan Mezarhigi'nda tiirbenin kuzey cihetine
defnolunmustur. Feriha Tokus’un annesi ve ablasi babasi ile ayni kabirde medfundur
(Tokus, 2020).

Seyh Mehmed Ali Tokus'u konumuz agisindan dnemli kilan husus déneminin dnde gelen
mersiyehan, mi’raciyyehan ve tevsihhanlarindan olmasidir. Bursa’daki tarikatlarin usGliin
bilmesinin yaninda sesi de glizel olan Mehmed Ali Efendi ilahi, mersiye, tevsih ve
mi’‘raciyye gibi tekke masikisi formlarinda da mabhir bir icraci olarak temayiiz etmistir.
Hatta Karakadi Dergahi’nin zakirlerinden Bursali Recep Cultu’yu bizzat Mehmet Ali Efendi
yetistirmis olup Sadettin Kaynak Bursa’ya geldiginde bu zakiri dinleyince “Yetistirdiginiz
zdkir bugiin memleketimizde bulunacak bir kiymet degil” diyerek iltifatta bulunmustur.
Sadettin Kaynak, sesi cok giizel olan bu zati istanbul’a gétiirmek igin istemisse de Mehmed
Ali Efendi manevi vazifesi oldugunu belirtip “Biz béyle kisilerin sahneye ¢ikmasina,
alelumum bir seyler okumasina razi degiliz” diyerek miisaade vermemistir (Ozkok, 2021).

Mehmed Ali Efendi henliz kiigiik yaslarda iken kendi ¢ocuklarina da pek g¢ok ilahi mesk
etmistir. Kizi Feriha Tokus o donemde tekke tavri ile babasindan mesk ettigi ilahileri bizzat
nakletmektedir. Mehmed Ali Efendi 6nce kendisi okur ardindan da g¢ocuklarina okutarak
hata varsa bunlari tashih edermis. Bugiin 90 yasinda olan Feriha Tokus hifzindaki bitln
ilahilerin Karakadi usGliinde babasindan mesk edilmis eserler oldugunu belirtmistir.
Mehmed Ali Efendi’den musiki hususunda istifade eden talebelerinden biri de Hafiz
Sadettin Kaynaktir. Zaman zaman Bursa’ya gelerek ondan ilahi, durak, tevsih ve mersiye
megsk etmistir.

Mehmed Ali Efendi’nin tekke masikisi baglamindaki zenginligi basta babasi ve dergahtaki
zakirlerden gelmektedir. Diger yandan Bursa’daki bitin dergahlarla miinasebetleri
olmasindan dolayr onun diger dergahlardaki zakirlerden de istifade etmesi kuvvetle
muhtemeldir. Zira iyi bir mGsiki kabiliyeti olan Mehmed Ali Efendi Bursa dergahlarinda
gordigl ve duydugu usalleri de hifzina almis bir mGsikisinastir. Kendi dergdhinin us(llerini
pederinden gectigi gibi diger dergah usdllerini de hifzina almistir. Ayrica Celveti olmasi
sebebiyle Aziz Mahmud Hudayi Asitanesi seyhi Kiiciik Rusen Efendi ile de miinasebetleri
ve mektuplasmalari olmustur. Dolayisiyla bu dergahin dini masiki kalttriinden de istifade
etmistir (Tokus, 2020).
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Bunun yaninda devrinin istanbullu zakirleri Mehmed Ali Efendi’ye gelerek ondan tarikat
usGlleri 6grenip ilahi mesk etmislerdir. Yine izmir Kadirf mesayihinden bir zat oglunu
Mehmed Ali Efendi’den usdl, erkan, ilahi ve mersiye 6grenmesi icin Karakadi Dergahi'na
gondermistir. Mehmed Ali Efendi seyhligi déneminde turuk-u aliyyenin merasimlerine,
us(liine, erkanina bir nevi mektep de olmustur.

Diger yandan Karakadi Dergahi mersiye ve ilahi okumada kendine mahsus bir tavra ve
uslGba sahip olmustur. Hasan Sezai'ye ait “Agla Matemdir Muharremdir Bu Giin” adli
mersiyenin okunusundaki farklilik da iste bu dergdha mahsus tavrin en belirgin
olanlarindan biri olarak degerlendirilmistir. Mehmed Ali Efendi ise bu tavri en iyi icra eden
zatlardan arasindadir.

Hasan Sezai’nin mersiyesinin okunusunda istanbul tavri ve devran tavri oldugu gibi bir de
Mehmed Ali Efendi’nin icrasiyla Karakadi tavri bilinmektedir. iste Mehmed Ali Efendi
butlin bu mersiye tavirlarini kamilen bilen ve higbirini birbirine karistirmadan okuyabilen
bir zattir. Mehmed Ali Efendi’nin hayatinda bariz olan yegane mesele Ehli beyt muhabbeti
ve meveddeti olmustur. Babasindan aldig1 bu hususiyeti kendi cocuklarina da telkin ederek
aynen intikal ettirmistir. Ondan bize bir ses kaydi ve beste ulasmamistir, ancak onun
kendine mahsus bir mersiye ve tevsih okuma usulti vardir ki bu tavri giniimuze tasiyan kisi
kizi Feriha Tokus olmustur (Ozkok, 2021).

Resim 3. Karakadi Dergahi Son Postnisini Mehmed Ali Efendi Dergdhin Bahgesinde.
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Resim 4. Mehmed Ali Tokus’un Cumhuriyet Dénemi’nde Orhan Camii imam Hatibi Olarak Vazife Yaptigi
Yillar.

3. Ahmet Hiisamettin Findikoglu

Cumbhuriyet Donemi’nde Bursa ve mevlidhan denilince ilk akla gelen isimlerden biri de
Emir Sultan Dergahi son seyhi (Erhan, 2016, s. 150) ve Emir Sultan Camii mlezzinlerinden
Hafiz Hisamettin Findikoglu’dur. 1916’da Emir Sultan Dergahi’'nda diinyaya gelmistir.
Babasi dergahin postnisini Hlseyin Sabri Efendi olup annesi ise Rabia Hanim’dir
(Findikoglu, Bursa il Miftaligi OzIik Arsiv Dosyasi).

ilk cocukluk yillarina tekabiil eden ve dergahlarin heniiz agik oldugu 1925’e kadar gecen
siire onun ayni zamanda Emir Sultan Dergahi’nda ilmi, kilttrel ve dini m@siki bakimindan
zengin bir mubhitte yasadigl donemdir. Zira dergahlar kapanmadan 6nce Bursa’da kirk
civarinda tekkenin var oldugunu bilinmektedir (Hasan Taib Efendi, 2007, s. 24, Genel
Kurmay Baskanligi Cografya Enclimeni, 2009, s. 106). Ancak bu tekkeler hem sahip oldugu
maddi imkanlar hem de miintesipleri bakimindan da birbirinden farkllik arzetmistir. iste
Hisamettin Findikoglu’nun dogdugu ve yetistigi Emir Sultan Dergahi da hem XVIIII. ylizyil
sonlari hem de XX. ylzyilin ilk ¢ceyregi itibariyle pek ¢ok énemli zakir ve mdsikisinasa ev
sahipligi yapmis bir tekkedir. Nitekim Mehmed Semseddin Ulusoy Bursa dergdh ve
mutasavviflarina dair eserlerinde bu hususa isaret etmektedir (Bkz. Ulusoy, t.y.; Ulusoy,
2016). Kendisine ait ses kayitlari dinlenildiginde davidi bir sese de sahip olan
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Findikoglu’nun heniiz ¢ocukluk yillarinda iken Emir Sultan Dergahi’'nin bu zengin musiki
birikiminden istifade ettigi de anlasiimaktadir. Zira tekkeler kapanmadan once sekiz
yasinda iken dergdha seyh olmus ancak yasinin kiiglik olmasi sebebiyle Misri Dergahi son
seyhi Semseddin Efendi vekaleten bu vazifeyi yurutiirken tekkeler kapanmistir. (Ulusoy,
2020, ss. 224-225).

Hisamettin Findikoglu heniiz dokuz yasinda iken dergahlarin kapanmasiyla ilk muasik?
bilgilerini aldig1 tekkenin zikir meclislerinden mahrum kalmis ancak onun bu dénemde
edindigi birikim ve tekke tavri ile ilahi, mersiye ve sugul okuyusu bir &mir boyu devam
etmistir. Bu baglamda Mehmed Semseddin Ulusoy, Mehmed Ali Tokus ve Ahmet Canip
Ozbayraktar ile birlikte tekke tavri ile okuyusu Cumhuriyet Dénemi’'ne intikal ettirip
yasatan isimlerden biri olmustur (Erhan, 2020).

1946 yilina kadar resmi bir gérev almayan Hisamettin Findikoglu bu siiregte bir taraftan
hifzi ile mesgul iken diger taraftan da kiraat ve musiki bilgilerini gelistirme gayretinde
olmustur. Onun hem kiraat hem de mdasiki birikimine katki saglayan en onemli isim
istanbul Heybeliada Kur'’dn Kursu Ogretmeni Kurrd Hafiz Ahmet Hizal'dir. 1944-45
yillarinda Heybeliada’da kalarak hocasindan hem ta’lim hem de makam dersleri almistir.
Ogrenci secerken msiki hususundaki yetenek ve ses giizelligine dikkat eden Hizal'in bu
baglamda en faydali oldugu 6grencilerinden biri Hisamettin Findikoglu’dur. Zira mevlidin
nasil okunacagini misra misra hocasi Hizal’dan megketmis ve bu hatiralarini gocuklarina

zaman zaman dile getirmistir (Findikoglu, 2020).

27.11.1946 tarihinde otuz yasinda iken Emir Sultan Camii muiezzini olarak atanan
Findikoglu yas haddinden emekli oldugu 1982 yilina kadar bu camide gbérev yapmistir.
(Findikoglu Ozliik Arsiv Dosyasi). 1971 vyilina kadar ise Emir Sultan Dergah’’nin
mesrutasinda oturmaya devam etmistir. 1988 yilinda vefat eden Hafiz HiUsamettin
Findikoglu caminin bati cihetindeki hazireye defnedilmistir.

Bursa gevresinde Motorlu Hafiz ismiyle taninan Findikoglu hem mevlid okuyusu hem de
tekke tavri ile okudugu ilahi ve suguller ile taninmistir. Ozellikle 1950’lerden 1980li yillara
kadar devam eden siiregte Bursa’nin en 6nde gelen mevlidhanlarindan biri kabul
edilmistir. GUglu sesi ve ileri m{siki bilgisiyle Bursa mevlid meclislerinin aranan isimi olan
Findikoglu bu cemiyetlerde yine donemin taninmis hafiz ve mevlidhanlarindan Harun
Soydas, idris Pekak, Ahmet Hizal, Mustafa Yavuz, Mestan Mestanlar ve Mustafa Kavurmaci
ile beraberlikleri olmustur. (Kavurmaci, 2020, Bursa). Nitekim Omer Tugrul inancer 1950’li
yillarin basinda gerceklesen siinnet merasiminin mevlidini Hisamettin Findikoglu’nun
okudugunu hatiralari arasinda zikretmistir (inanger, 2022).

Ses ve okuyus tavri ile dinleyenler Uzerinde tesirler birakan Findikoglu’nun mevlid kiraati
digsinda basarili bulundugu bir baska saha ise ilahi, kaside ve sugul okuyusudur. Cocukluk
yillarinda tekkenin zakirlerinden mesk ederek edindigi bu tavri en iyi sekilde temsil ederek
hemen hemen doneminde kimsenin bilmedigi Arapca gifteli eserleri basarili bir sekilde
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icra etmistir.? Bu husus kendisini taniyan Emir Sultan Camii cemaati tarafindan bu camide
gbrev yaptigim 2015-2019 yillari arasinda pek ¢ok kez dile getirilmistir. Ayrica okuyus ve
icrada son derece titiz oldugu bilinen Findikoglu 6zellikle mevlid icralarini kaydetmesi icin
bir teyp ile birlikte kigik oglu Esat’i davet edildigi cemiyetlere gotirerek mevlid

okuyuslarini  kasetlere aldirmis ve bu kayitlari dinleyerek kendi okuyusunu

degerlendirmistir (Findikoglu, 2020).
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Resim 5. Ahmet Husamettin Findikoglu Emir Sultan Camii Kiirsisiinde Mevlid Okurken.

Husamettin Findikoglu 6greticilik yonu itibariyle 6n plana ¢ikmasa da dinf mdsikiye meyli
olan ve kendisine miracaat edenlere bildiklerini 6gretme gayretinde de olmustur. Nitekim
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tirk Din Masikisi Ogretim Uyesi olan Prof. Dr.
Bayram Akdogan bir makalesinde ildhiyat fakiltesi 6grencisi oldugu yillarda kendisinden
bazi eserleri mesk ederek istifade ettiklerini nakletmistir. Ote yandan dinf masiki meski
hususunda ilgili din gorevlileriyle zaman zaman muhtelif meclislerde bir araya gelerek

onlara tekke tavriile icra ornekleri de géstermistir.

2 Tekke tavr ile okudugu sugul ve ilahiler mevlidhan ismail Topcu ve kendisini taniyan Bursali
mdisikisinaslar tarafindan Emir Sultan Camii imam hatibi olarak gérev yaptigimiz yillarda pek ¢ok kez

dile getirilmistir.
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Resim 6. Emir Sultan Camii’nin iki Meshur Mevlidhan Miiezzini Hiisamettin Findikoglu ve idris Pekak.
4. Ahmet Canip Ozbayraktar

Ahmet Canip Efendi 1901 yilinda Bursa’da diinyaya gelmistir. Baba tarafindan dedeleri
Anadolu’dan Rumeli’ye gegen fetih ordularinda bayraktarlik vazifesinde bulunmasindan
dolayr Cumhuriyet Dénemi’nde Ozbayraktar soyadini almiglardir. Ayrica baba tarafindan
aile biiylkleri Osmanli Sarayi’'nda havlucubasilik yapmistir. Annesinin babasi Haci Mustafa
Efendi ise Il. Mahmud Dénemi’nin 6nde gelen asiret beylerindendir. Babasi Siikrii Efendi
ve abisi Tlfekci Osman Kadiriyye dervisdnindan olup Ahmet Canip Efendi’nin tasavvufi
terbiyesinde iki miihim simadir (Duzen, 2009, s. 5).

Kuglk vyaslarda hafizlik egitimi igin Kur’an kursuna devam etmis ancak hifzini
tamamlayamamistir. Genglik yillarinda Seyh Ali Haydar Efendi’den Deldil-i Hayrdt okumus
ve kendisine intisap etmek isteyince “Eviadim ben yaslandim” diyerek ilk manevi terbiyesi
icin manen Emir Sultan’a gétlirmuistir. Bu sebepledir ki Canip Efendi stilikunu anlatirken
Gveysi oldugunu dile getirmistir. Daha sonra Osmanli medreselerinde egitim gérmus Corlu
Miiftlisi Ali Timur Efendi’ye intisap etmistir. Uzun bir stire Ali Timur Efendi ile miinasebeti
devam etmis ve ondan Naksi icazeti almistir. ikinci Naksi icAzetini ise Bolulu Siirmeli
Muhiddin Efendi’den almistir. Onun tasavvufi gelisiminde burada aldigi manevi terbiyenin
mihim bir yeri olmustur. Canip Efendi tasavvuf anlayisindaki vera ve mahviyyet
duygusunu burada aldig tasavvuf terbiyeye baglamistir. Uclincii icazetini istanbul’da
Muhiddin Ensari’den Rifaiyye Uzerine almis, dordinci icazeti ise Kadiyye Uzerine
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Suriye’nin Hama sehrinden ricali’l-gaypten gelmistir. (Sahin, 2020, Bursa). Canip Efendi
Kadiri icazeti geldikten sonra “Kirk yili askin tarikat-1 Naksiyyede’n ders verdim, fakat
tarikat-1 Kadiriyye’den gérev verildikten sonra bu yolda yliriidim” demistir. Ayrica
Melamiyye’den Yakup Efendi, Mevleviyye’den de Postaci Ali Efendi icazet vermek
istemisse de “Bu kadari kdfi, adam olmadiktan sonra kirk icazetin olsa ne yazar” diyerek
tevazu goéstermistir (Diizen, 2009, ss. 20-21).

Aldig tasavvuf terbiyesi geregi takva ve vera ile yasamis, insanlardan higbir maddi beklenti
icinde olmayip medh edilmeyi de asla tasvip etmemistir. Maddi imkanlari sinirli olmasina
karsin g¢evresinde comert bir zat olarak bilinmistir. Milli Emlak MudurlGgi’ndeki
memuriyet vazifesinden 1955 yilinda emekli olunca Uludag Yolu’nda Asiklar Tepesi olarak
bilinen mubhitte kiiglk bir dergah insa ettirmis ve vefatina kadar burada dervisani ile
birlikte sohbet, toplanti ve zikirler gerceklestirmistir.

Yasi itibariyle dergdhlarin agik oldugu 1925 6ncesini idrak ettigi gibi vefat ettigi 1990 yilina
kadar da Cumhuriyet Donemi Bursa dini hayatinin énemli isimlerinden biri olmustur.
Naksi, Rifal ve Kadiri icazetleriyle bir taraftan tasavvuf muhitinde hizmet ederken diger
yandan da dav(di sesi ve tekke masikisine hakimiyetiyle Cumhuriyet Donemi’nin miihim
bir simasi olarak temaylz etmistir. Zira tekkeler kapandiginda 24 yasinda olan ve
mutasavvif bir ¢cevrede yetisen Canip Efendi’nin Bursa dergahlarindaki mUsikisinas ve
zakirlerden istifade ettigi bilindigi gibi 6te yandan onun ikinci NaksT icazetini aldigi Bolulu
Muhyiddin Efendi'nin dergdhindan da bu hususta ¢okga istifade ettigi bilinmektedir.
Ayrica istanbul dergah cevreleriyle de (insiyeti bulunan Canip Efendi’nin mdsiki birikimi
hususunda buralardaki zakir, mevlidhan, mi’raciyyehan ve mersiyehanlardan da
faydalanmis olmasi muhtemeldir. (Sahin, 2020, Bursa). Bu baglamda Cumhuriyet Donemi
dint masiki hayatinin sembol isimlerinden Hiiseyin Sebilci ile yakin dostlugu ve karsilikh
ziyaretlesmeleri, Karaglimriik Cerrahi Dergahi Seyhi Muzaffer Ozak ve Safer Dal ile Uinsiyeti
Canip Efendi’nin istanbul ile olan yakin miinasebetinin bir gdstergesi niteligindedir. Ayrica
istanbul’a gittigi dénemlerde Uskiidar Ozbekler Tekkesi’nde misafir olmustur. Burada
kaldigi zaman dilimlerinde son donem zakirlerinden Tatar Yasar Baba ile Hiseyin
Sebilci’nin agabeyi Mazhar Baba’dan da istifade ettigi bilinmektedir (inancer, 2022).

Cumhuriyet Dénemi Bursa dini msiki hayatinin 6nde gelen isimlerinden biri kabul edilen
Ahmet Canip Efendi mi'raciyye, mersiye ve tekke tavriyla ilahi okuyusu ile taninmistir.
Nitekim Bursa’da mi’raciyye okuma geleneginin 1950’li yillardan gliniimiize tasinmasinda
katki saglayan isimlerden biridir. Numaniyye Dergahi’'nda 1950 sonrasi dénemde
Hubcuzade Sakir Cetiner riyasetinde icra olunan mi’raciyye tilavetlerine istirak ettigi (Bkz.
Resim 8) gibi Mehmed Semseddin Ulusoy’un vefatindan sonra oglu Fehameddin
Ulusoy’un evinde her yil 10 Muharrem’de gerceklestirilen toplantilarda da bulunarak
burada mersiyehanlik yapmistir. Ayrica hem evi hem de dergahi olarak kullanilan Uludag
Yolu’ndaki mitevazi mekanda Muharrem ayr mateminin dile getirildigi toplantilari her yil
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gerceklestirmis olup bu merasimlerde kendine has tavri ile mersiye icralarinda
bulunmustur (Sahin, 2020).

Onun bu sahadaki maharetini ortaya koyan bir diger husus ise mazhar vurarak ildhi
okumasidir. Son dénemin 6nde gelen mutasavvif misikisinaslarindan Nezih Uzel’in Canip
Efendi’ye olan ilgi ve iltifati tekke tavri ile icrd yapabilen son temsilcilerinden biri olmasiyla
yakindan ilgilidir. Canip Efendi’nin dav(di sesi ile mazhar vurarak ilahi ve kaside okuyusu
1977 yilinda Nezih Uzel’in gayretleriyle Fransa’da yayinlanan bir plak ile tanitilmistir. Bu
plak ile ilgili Hafiz Nail Dural’in séyle bir hatirasi vardir: 1978 yilinda Almanya’da din
gorevlisi olarak vazifeli oldugu donemde alisveris igin gittigi blyik bir market zincirinin
muizik standinda Canip Efendi’nin resminin bulundugu plagi goriince ¢ok sasirmis ve
hemen satin almigtir. Tirkiye’ye doniince bu plagl Canip Efendi’'ye gotirip hediye
etmistir. Kendisi icin yapilan bu plagi gériince bu durumdan duydugu memnuniyeti dile
getirmistir. (Dural, 2021, Bursa). Yine 1987 yilinda Alman devlet televizyon kanalindan bir
ekip gelerek ilahi ve kaside okuyus tavrini kayit altina almis ve Ramazan Ayi’nda
Almanya’daki Tirkler igin iftar vaktinde yayinlanmigstir. Bu gekimler o yillarda Almanya’da
yasayan muntesipleri i¢in unutulmaz hatiralar arasinda yer almistir (Dlizen, 2022).

Cumhuriyet Dénemi’nin dini m{siki hayatina katkilari bakimindan énemli isimleri arasinda
yer alan Hubcuzade Sakir Cetiner, Hliseyin Sebilci, Albay Selahattin Girer, Muzaffer Ozak,
Safer Dal ve Nezih Uzel ile yakin dostluklar kuran Ahmet Canip Efendi dinf mUsikideki icra
ve birikimi ile her ne kadar Avrupa muzik ¢evrelerinin ilgisine mazhar olsa da hicbir zaman
sohret kaygisi icinde olmamistir. Dervislerinin ifadesiyle gosteris, riya ve éviilmekten uzak
bir hayati dncelemistir. 89 yasinda iken 27 Mart 1990 tarihinde Ramazan ayinin ilk gecesi
vefat etmis ve Bursa Dobruca Koy Mezarligi’'na defnedilmistir (Diizen, 2009, s. 195).

Resim 7. Kadiri Seyhi Ahmed Canip Ozbayraktar Uludag Yolu’ndaki Dergahinda Mazhari ile ilahi Okurken.
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Resim 8. Ahmed Canip Efendi Hubcuzade Sakir Getiner, Tabak ibrahim Efendi ve Diger Zevat ile Birlikte
Bursa Nimaniyye Dergahi’'nda Mi’raciyye Kiraati Esnasinda 1980.

Sonug

Tarihi stirecte ilim, kiltlr ve sanat hayati bakimindan Osmanli cografyasinin 6nde gelen
sehirleri arasinda yer alan Bursa Osmanli masiki kiiltliriin temellendirilmesi bakimindan
da onemi haiz bir merkezdir. Vefeyatnameler isiginda degerlendirildiginde erken
dénemde dahi tekke muhitlerinde glicll bir dini masiki kiiltlirintn varhigi anlagiimaktadir.
Diger taraftan Ulu Camii ve selatin camiler ekseninde hizla gelisen bir cami musikisi
Bursa’yl Osmanli dini masiki kaltird iginde énemli bir mevkiye tagimistir. Bursa sahip
oldugu bu dinT masiki birikimiyle yiizyillar boyunca istanbul’u besleyen bir kaynak da
olmustur. Dini mUsiki ekseninde hayatlarini ele aldigimiz bu dért mutasavvif masikisinas
son dénem istanbul-Bursa etkilesiminin énemli érnekleri arasindadir. Diger taraftan
Osmanli son dénemi ile Cumhuriyet’in ilk yillarinda Bursa’nin sahip oldugu zengin tekke
masikisini ortaya koymasi bakimindan da mihimdir. Mevlid, mi’raciyye, mersiye, ilahi
formlarinin icrasindaki maharetleriyle bilinen bu isimler agisindan 1950 6ncesi donemin
siyasi iklimi sinirh bir icrayr mimkin kilsa da 1988’de vefat eden Ahmet Hisamettin
Findikoglu ve 1990'da vefat eden Ahmet Canip Ozbayraktar'in icrd ve ses kayitlari
vasitasiyla bu kiiltiir belli 6lglide gliniimiize tasinabilmistir. Ote yandan 1936’da vefat eden
Semseddin Efendi’'nin disinda diger ¢ mdasikisinas seyhin meclislerinde bulunmus,
icralarini dinleyebilmis sahsiyetlerin onlara dair verdigi sifahi bilgilerin kayit altina alinmis
olmasi da ¢alismamiz agisindan 6nem arzetmektedir.
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Ahlakin Cinsiyeti, carpici bir hikayeyle baslar. Hikdye Gazzali’nin, karisinin ve ¢ocuklarinin
yanindan, belki bir daha dénmemek lizere ayrilisini resmetmektedir. Otobiyografik bir
kaynaga dayanan bu resimde, Gazzali'nin Bagdat’tan ayrilirken iginde bulundugu hayal
kirikligina, parlak kariyerine ustaca yer verilirken, ondan geriye kalan karisi, oglu ve kizinin
bu hikayenin neresinde durdugu konusunda sessizlik hiikiim sirmektedir. Gazzali Bagdat’i
terk etmek Uzere evinden ayrilirken kardesine donerek “Gitmem gerektigini biliyorsun”
der. Karisina ise tek kelime bile etmez. Hikayenin bize sundugu resim bu yéndedir. Fakat
acaba gergekte bu ayrilis nasil gergeklesmistir? Yazar, otobiyografik bu resme dayanarak,
karisiyla tek kelimeyle bile olsa vedalasmadan yasadigi sehirden ayrilan bir erkek alim
prototipi sunar ve Gazzali'yi Gazzali yapan seyler arasinda karisi ve ailesi 6n planda olan
figlirler olarak sunulmaz. Fakat yazarin bize sundugundan bagimsiz olarak biz
okuyucu/izleyiciler olarak karsimiza bir soru ve bir yol ayrimi ¢ikar. Soru sudur: Acaba
gercekte bu ayrilis nasil gerceklesmistir? Gergeklesen olay otobiyografiye ve oradan da
ilgili belgesele ne kadar yansimistir? Yol ayrimi ise, gercekte ne yasandigindan bagimsiz
olarak, metnin, sanki karisi Gazzali’nin hayatinda hi¢ yokmus gibi insa edilmesinin, bilingli
bir metin kurgusu olarak, bir diinya gorisliniin yansimasi olarak gorilip gorilmeyecegi
noktasinda dugumlenir. Karisi Gazzali’'nin entelektiel/akademik/ilmi yolculugunda
nerede yer almaktadir? Dahasi, karisi ve c¢ocuklari, kendilerinden uzaklasildiginda
Gazzali'ye daha nezih bir etik/ilmi yikselme imkani veren dis unsurlar midir? Hikdyenin ve
ele alacagimiz kitabin digiimlendigi sorular ve ayrisma noktalari bunlardir.

Kitabin giris boliminin kendisiyle basladigi bu hikaye ve hikayeye eslik eden tininin biz
modern okuyucu igin olduk¢a tanidik oldugunu soylemek mimkin. Bu hikdyeye olan
asinaligimiz ise sadece giinlik hayat pratiklerimizden kaynaklanmiyor. Zira gerek antik
Yunan felsefesi metinlerinde gerekse Orta Cag islam ve Bati felsefe geleneklerinde
Uretilmis metinlerde gérmeye aligsik oldugumuz ve hatta artik kaniksadigimiz bir durum
vardir: Bu metinlerde kadinlar, erkeklerle ayni zaviyeden goérilmezler. Kimi zaman bu,
kadinlarin insan taniminin disinda birakildiklari 6rneklerle beraber karsimiza gikar, kimi
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zaman cadi kabul edilip yakildiklari érneklere eslik eder, kimi zamansa kadin, dogurma
eylemi Uzerinden tanimlanarak, dogur(a)mayan kadin evdeki bir sedirden bile daha
degersiz gorilur. Hepsinde de ortak olan yon, gercek 6zne olarak erkegin kabul edilmesi,
dolayli olarak da erkegin gilictiniin ve iktidarinin merkeze alinmasi durumudur. Bu hem aile
ici iliskilerde hem de toplumsal diizeyde sehir ve devlet yonetimi s6z konusu oldugunda
karsimiza gikar. Gazzali'nin otobiyografisi lizerinden bize sunulan bu resimde de benzer
bir durumla karsilasiriz: Gazzali hikdyenin merkezindedir ve karisini bu hikayenin herhangi
bir yerinde gérme imkadnimiz yoktur. iste, Zahra Ayubi’nin Gendered Morality: Classical
Islamic Ethics of the Self (Ahlakin Cinsiyeti: Klasik islam’da Kendilik, Aile ve Toplum Etigi)
adli eseri, islam ahlak felsefesinin temel kaynaklarinda, etigin bu sekilde erkek merkezli
olarak kurgulanisini ele almakta ve bu kurgu etrafindaki sorunlara isaret etmektedir.
Kitabin temel kaygilari ise birkac temel soru etrafinda sekillenmektedir. Bu sorular, “islam
geleneginde, ince arayiglarin pesine disme ve 6z-dusiinim [self-reflection] firsatlari
kadinlara esit derecede verilmekte midir?”, “Tanri’nin iradesini, kisinin kendisini
saflastirarak etkinlestirmesi, yani nihai mutluluga giden yol, hangi bakimlardan erkege
6zgl olarak tanimlanmis bir girisimdir?”, “erkegi merkeze alan etik, erkekligin insasi ve
toplumun tamami hakkinda ne tir bir disinceye yol agmaktadir?” seklinde ifade
edilebilir. Bu sorular yazar tarafindan kitabin merkezi kaygilari olarak dile getirilmistir (s.
22).

Yazar eserinde islam felsefi etigini merkeze almakta ve islam entelektiiel geleneginin tim
alanlarina da niifuz ettigini dustindigi, “insan varolusunun igine islemis toplumsal cinsiyet
hiyerarsisi sorunlarina” yogunlasmaktadir (s. 27). Eser bu yogunlasmayi li¢ katman
Uzerinde gergeklestirmektedir: Birey, ev ve toplum. Yazarin temel iddiasi, bu (g
katmandan her birinde erdem etiginin, Mduslimanlarin ahlaki yasamlarini nasil
slrdirdiklerine yonelik erkegi merkeze alan bir tahayyiile yol agtigi yoniindedir. Ayubi’ye
gore, “bu metinlere kok salmis toplumsal cinsiyet rollerinin gogu, Mislimanlarin kiltirel
ve entelektiiel Urinlerinde vyinelenmektedir. Misliman etikgilerin benimsedikleri
toplumsal cinsiyete dayali varolus ve metafizik tasavvurlarinin, onlari esitsizlik temelli, bu
nedenle kendi etikleri temelinde de sirdiriilemez bir erdem etigi tiretmeye itmektedir”
(s. 27).

Yazarin yola ¢iktigi temel iddia, islam bilim insanlarinin, islam entelektiiel geleneginde
toplumsal cinsiyeti su iki yénden ele almaya egilimli olduklari yéniindedir: Buna gore islam
etikcileri ya toplumsal cinsiyetlerin Tanri’nin géziindeki ontolojik esitligiyle toplumsal
cinsiyet rollerinin diinyevi esitsizligi arasinda bir ayrima giderler ya da erkek otoritelerin
kadini daha asagi bir varlik olarak tanimlama bigimlerine odaklanirlar (s. 23).

Bu iddialarini klasik dénem islam ahlak literatiiriinden temellendirmek adina yazar ii¢ ana
kaynagi kullanmaktadir. Bu kaynaklar, Gazzali'nin Mutlulugun Kimyasi, TGsi'nin Ahlak-i
Nasiri, Devvani’nin Ahlak-1 Celali adli eserleri olarak karsimiza cikar. Yazar bu etik
metinlerinin erkek okuyucu i¢in yazilmis olmalari bakimindan ortaklastiklarini
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distinmektedir. Ona gore “etikgiler, akli kuvveti bakimindan Ustin, seckin erkegi norm
olarak benimseyip, tim etik cerceveyi onun etrafinda cizerler. Erkeklere metafizik
nefislerini nasil islah edeceklerini 6gretirler, kozmostaki mevkilerini bildirirler ve erkeklere
disuk akli yeterlikteki insanlardan ve kadinlardan gelecek olan, gergek ya da hayali ahlaki
tehditlere karsi etik davranis regeteleri sunarlar.” Burada dikkat edilmesi gereken husus,
yazarin bu etik metinlerinin sadece kadinlari dislayici bir tavra sahip olmadigini, metinlerin
ayni zamanda akli melekeleri disiik diizeyde olan erkekleri de disladigi iddiasidir (s. 27).

Ayubi, etikgilerin kadinlar ve segkin olmayan erkekleri yazdiklari metinlerde dogrudan
muhatap kabul etmemelerine ragmen, aslinda bu durumun kendi bagli olduklari metafizik
kurguya da ters oldugunu diisiinmektedir. Bu sebeple klasik dénem islam etikgilerinin
yazdiklari metinlerin, “kendi kurduklari hiyerarsik kozmolojiyi hice saydigini ve karmasik
toplumsal cinsiyet iligkilerinin yaninda, insani iliskilere de hitap ettigini” gostermeye
¢alismaktadir (s. 27). Clinky yazara gore, s6z konusu metinler “tiim fiziksel maddeyi esit
mertebeye koyduklari gibi, kadinlarin erkeklerle ayni tiir nefse sahip olduklarini ele alirlar.
Dahasi, metafizik onclleri koklu bir esitligin sergilenmesine imkan tanir. Buna ragmen
etikgiler, kurduklari metafizigin koktenci esitlikgiligini fark edemediklerinden, sadece
seckin erkeklere hizmet eder gibi yazarak, hiyerarsik erdem etiginin temelini gliglendiren
bir yapi insa ederler” (s. 27). Bu sebeple kitaba gore klasik Musliman ahlak metinleri
“dislayici, seckinci, erkegi merkeze alan ve yer yer gizleyemedikleri kadin dismani etik
kavrayislarindan dolayi, feminist bir islam felsefesi tesis etmek konusunda énemli felseft
sorunlara kapi aralamaktadirlar (s. 28). Bununla birlikte s6z konusu feminist islam felsefesi
tesis etme gayesinin modern bir kaygl olup olmadigi konusunda kitap bosluklar
icermektedir.

Yazar, etikgilerin aslinda bagli olduklari metafizik yapiyi esitlikci metafizik olarak adlandirir.
Bununla birlikte ortaya koyduklari eserlerde karsimiza g¢ikan metafizik kurgunun ise
hiyerarsik metafizik oldugunu ifade eder. Bu sebeple yazarin kitapta arastirdigi
temalardan biri de, esitlikci metafizik ve hiyerarsik metafizik arasindaki gerilimdir. Ayubi
bu gerilimi, adalet ve iktidar arasindaki gerilim olarak da ifade edecektir. Yazara gore
etikciler bir yandan tiim maddenin Tanri tarafindan yaratildigini ve tiim insani nefislerin
cevher ve doga agisindan esit yaratildigini kabul ederken bir yandan da insani alanda bir
hiyerarsi 6ngérmis olmaktadirlar. Yazar, esitlikcilik ve hiyerarsi arasinda gordigi bu
gerilimin, bireyler arasindaki iktidar iliskilerinde ve hiyerarsik toplumun sistemik
mertebelerinde kendisini agiga vurdugunu iddia etmektedir (s. 29).

Ayubi’ye gore kadinlarin insanlidi, etikgiler tarafindan teslim edilmektedir yani kadinlarin
da insan oldugu noktasinda bir ayrisma yoktur. Ancak, kadin ve erkegin yaratiliglarindaki
esitlik ile toplumun hiyerarsik dogasi arasinda bir gerilim s6z konusudur. Yazar ¢alisma
boyunca, ilk olarak iktidar-adalet gerilimini, ikinci olarak kadinligin aragsallastiriimasini ve
¢lincl olarak da, ahlak metinlerinin erkekligi estoplumsal hiyerarsi baglaminda yeniden
insa edislerini merkeze alarak bu gerilimi sorgulamaya calisir (s. 34).
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Aslina bakilirsa, islam Orta Cag’inda Uretilen metinlerde erkek merkezli bir dil kullaniimasi,
kadinlarin dogrudan muhatap alinmamasi gibi erkek merkezli yaklasimlarin olmasi farkli
metinler Gzerinden de takip edilebilecek bir husustur. Ancak buna igeriden verilen
cevaplar genellikle bu metinlerin Kutsal Kitap’taki yahut islam disi cografyalardaki
sdylemlerin etkisiyle olustugu yéniindedir ve haddizatinda islam’in olusturmaya calistig
kadin tasavvurunun bu olmadigi iddia edilir. Metinlerde gegen kadin karsiti séylemlere
aslinda Hz. Peygamber’in olusturmaya calistigl islam toplumunda kadinin yerinin bu
sekilde olmadig yoninde cevaplar verilir ve tam tersi 6rnek modellerden, kadin
alimlerden, kadin sahabilerden bahsedilir. Ancak tarih boyunca farkh dinlerin kutsal
metinlerinden alinan etkilerin, farkli kiilttrlerden gelen olumsuz 6rneklerin, bir toplumun
kendi i¢ kaynaklarinin olusturdugu etkiden ¢ok daha fazla olmasinin nedeni bir tirli
aciklanmaz. Ayubi de bu konuya deginir ve bazi arastirmacilarin Misliman dislincesinde
hiyerarsinin merkezi roli konusundaki sugun, digsal bazi kaynaklarin etkisinde aranmasi
gerektigini savunduklarini ifade eder (s. 29).

Yazarin ¢izmis oldugu resimdeki etikgilerin kurgusuna gore, “kadinin gorevi erkegin
buyruklarini izlemek ve erkegin evi idare etmesine araci olmaktir. Erkegin birincil, kadinin
da aragsal olan bu rolleri, etikgilerin erkegi akli ve ruhani nefis olarak algilamalari; kadini
ise bedensel, biyolojik islevlerine indirgemelerinden kaynaklanir” (s. 52). Dolayisiyla
yazara gore bu metinler bir dislama etigini ve metafizik bir gerilimi igerirler: “Etikgiler
kadinlarin insan nefsine sahip olduklarini kabul etmekle yani kadinin insanhgini tanimakla
birlikte kadinlarin ve kadinlarin 6zsel dogalarinin diisiik bir metafizik mertebeye sahip
oldugu yéniinde, kendilerine yik olan bir varsayima tutunurlar” (s. 52).

Kitabin bolimlerinin ayrintili incelemesine gegmeden dnce yazarin inceledigini iddia ettigi
dort baskin soruna da deginebiliriz: Yazar oncelikle metinlerde temellenen celiskinin
Uzerinde durarak, felsefi etikteki toplumsal cinsiyet kategorisini ele aldiktan sonra
islam’da toplumsal cinsiyet alaninda felsefi bir déniisii savunmaya girismektedir.
“Akilsalligin diger erdemlerin Ustline gikartilmasi ve bunun sonucu olarak kadinlarin, alt
sinif erkeklerin ve koélelestirilmis kisilerin insan tanimindan dislanmasi; erkek merkezli
hilafet ve otorite tanimlari ile ahlakin amagclari arasindaki igsel c¢eliski; kadinlarin
Ozsellestiriimesi vasitasiyla hiyerarsiler olusturma sorunu; etik arinmanin digerlerini
aragsallastirmayi gerekli kilmasi sorunu” (s. 54).

Yazar kitabinin giris boéliminde agik¢a ortaya koydugu amaclar ve temellendirmeye
¢alistigl bu savlara kitabin dort ayri bolimiinde yer vermektedir. Bu baglamda ilk bolim,
islam Etiginde Epistemoloji ve Toplumsal Cinsiyet Analitigi bashgini tasimaktadir. Yazar bu
bolimde, islam ahlak felsefesi metinlerini “nasil yasamak gerektigi sorusunu yanitlayan,
etikgilerin kendi etik giindemlerini nasil degerlendirdiklerini agiklayan ve metinlerin islami
etik gelenegi Gzerindeki etkisinin dogasini anlamaya ¢alisan bitinliklu bir gelenegin igine
yerlestirmektedir” (s. 51).
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ikinci bélimiin bashigl Toplumsal Cinsiyet Yiiklii Metafizik, Miikemmellesme ve Ademi
Nefsin Kuvveti seklinde karsimiza gikar. Bu bolimde yazar dilbilimsel olarak Arapga ve
Farsca fiil gekimlerinden ve ¢ogul zamirlerin taalluk ettigi cinsiyetci ya da bir cinsiyete
isaret etmeyen anlamlarindan yola g¢ikan karsilastirmalar yapmaktadir. Yazara gore bu
dilbilimsel meseleler Musliman feminist hermenétigi  bakimindan bir  sorun
dogurmaktadir. Bu sorun kitapta, dini metinlerdeki genel tavsiyeleri sadece erkegi hedef
alan tavsiyelerden nasil ayirmak gerektigi sorunu olarak ifade edilmistir (s. 116). Eserin bu
bélimi ayni zamana islam ahlak filozoflarinin yapmis olduklari erdem tasniflerinin eril
karakterine, Allah’in halifesi olarak kabul edilen mikemmel insanin erilligine de isaret
eden kisimlar icermektedir. Yazar konu edinmis oldugu Ug¢ ayri etik eserinden
karsilastirmalar yaparak konuya yer vermektedir. Yazara gore bu metinlerde nefis ¢ift
cinsiyetli (androjen), esitlik¢i imkanlara sahip olmasi ragmen, etik arinmanin 6n kosulu ve
imkani bakimindan akilsalliga bel baglanmis, bu da metinleri eril toplumsal cinsiyete
mahkdm etmistir (s. 170). Yazar, islam ahlak felsefesi metinlerinde nefsin egitiminin
sadece seckin erkeklerin yasamlarina uygun oldugunu, erkegin akli kuvvetini egitmesinin
hikmet erdemini ifa etmesine miisaade edecegini iddia etmektedir (s. 171).

Kitabin Gglinci bolumi Evlilik Etigi ve Ev Ekonomisi bashgini tagimaktadir. Bu bolim
kitabin konu aldigi {i¢ etik metninin evi, etik olarak diizenlenmis nefsin makro kozmosu
saymasi lzerine inga edilir. Bu ise, erkek ve kadinin ask iliskisi Gzerine kurulmus ortak ev
hayati olarak karsimiza ¢ikmaz. Tam tersine evlilik iliskisi, erkegin, tehzibii’l-ahlaktan gelen
ilkeyi ve disiplini karisina ve evdeki diger bireylere uyguladigi bir alandir. Bu durumda
dogal olarak, erkek ve kadindan birinin 6zne digerinin nesne oldugu ve kadinin, erkegin
etik arinmasinin bir mekadni oldugu bir anlayis karsimiza ¢ikar (s. 173). Ayrica etik
metinlerinin kadina kusurlu bir nefis gozliyle bakma nedenlerinden biri de kitaba gore,
erkegin etik milkemmellesmesinin kadina ragmen gergeklestigi fikrine dayanmaktadir (s.
176).

Kitabin dérdiincii ve son bélimi Estoplumsal Erkeklik ve Toplumsal Etik basligindadir. Bu
bolimde yazar “arastirmasini kamusal alana dogru genisleterek Gazzali, Tusi ve
Devvani’'nin erkegi ve erkeklerin toplum, o6zellikle de sehirdeki estoplumsal cevre
baglaminda birbirleriyle etkilesimlerini nasil ele aldiklarini agiklamaya” girismektedir (s.
252). Bu bolimde arastirmanin yola ¢iktigi sorulari ise yazar soyle ifade eder: “Toplumda
birbirleriyle etkilesim icindeki erkekler icin ideal erkeklik tiirleri nelerdir? Toplumsal ve
entelektiel mertebeyi degistirmenin imkani var midir? Toplumsal davranislari etik kilan
ogeler nelerdir? Hangi erkekler etik arinmaya ne gerekgeyle dahil edilmez?” (s. 253).
Kitap son Ug¢ bolim boyunca, “ahlakin etik davranisi boldigu tg¢li kozmolojinin her bir
bilesenini analiz etmeye” devam etmektedir. Yazarin iddiasina gére bu metinler, “kdkensel
bir esitlige imkan tanirlar ama etik miikemmellik ve nefsin kuvvetleri hakkindaki soylemleri
eril normlar etrafinda donmektedir. Etikgilerin nefis hakkindaki tartismalari, erkek
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bireyinin hem kendini mikemmellestirme hem de kendisinin altindakilere hilkmetme
kuvvetlerinin temelini atmaktadir” (s. 51).

Sonug bélimiinde ise yazar okuyucuya feminist bir islam felsefesine prolegomenon
sunma iddiasindadir. Yazar ulastigi en dnemli bulgularindan birini, “islam erdem etigindeki
esitsizliklerin tarihi bakimindan, hakim toplumsal cinsiyet kabulleri ve insan varolusundaki
esitsizlikler hakkindaki varsayimlarla birlikte yliridUgu gerceginin, normatif eril metafizikle
etik disiplininin genel amaglari arasinda, metinlerde temellenen geliski tarafindan ifsa
edilmesi” olarak dile getirir (s. 54). Yazara gore, etikciler metafizik kozmolojide kendisini
gbsteren mutlak esitligi gormezden gelirler, ¢linkl erkeklerin normatif ve daha giiclii olan
nefisleri, kadin ve daha zayif akillara sahip erkeklerin nefislerine hiikmetmelidir (s. 54).

Ayubi, kitabinda sonug¢ sadedinde, etik metinlerinin hangi ahlaki gayeden hareket
ettiginden yola cikarak, metinlerin muhatabi kabul edilen etik erkegin nihai gayesinin de
iki yonli oldugunu ifade etmektedir. “Bunlardan ilki, kisinin nefsini tehzibi’l-ahlak
sayesinde nizama kavusturmasi ve bizatihi mikro kozmos haline gelmesiile gergeklestirilir.
ikincisi ise, kisinin hanesinde veya sehrinde, saadet ve adaletin kaynagi haline gelmesiyle
kazanilir” (s. 340). Etik yazarlarinin, seckin erkekleri, tim kadinlarin ve alt siniftan olan
erkeklerin Ustline ¢ikartmak gayesinde olduklarini ancak bunun igin sunduklar felsefi
cergevenin yetersiz oldugunu, tatmin edici olmadigini diisiinmektedir. Yazar, metinlerde
ve bu metinlerden pratige yansiyan glinlik hayatta kadinin, erkegin etik ve ilmf yikselisi
icin kendini bir anlamda feda ettigini ileri stirmektedir.

Ayubi’nin calismasi, islam ahlak felsefesinin klasiklerinden sayilabilecek {i¢ temel esere
odaklanan ve bu eserleri toplumsal cinsiyet ve toplum etigi baglamlarinda inceleyen 6zgiin
bir calismadir. Kitabin 6zglnligi hem klasik ahlak eserlerine toplumsal cinsiyet konusu
Uzerinden elestirel bir gozle yaklasmasi, hem de bu konudaki modern yorumlari
degerlendirme kapsamina almasindan kaynaklanmaktadir. Ancak kitabin modern bir
problemi, modern dncesi donemde kaleme alinan metinlere uyguluyor olmasi agisindan
bir bosluk icerdigini sdylemek mimkindir. Kadinin erkek karsisindaki konumu,
toplumdaki yeri ile ilgili modern endiseler ve kaygilar, bizim o donemde yasanan meseleyi
oldugundan farkl algilamamiza neden oluyor olabilir mi? Gergekte ne yasanmaktaydi ve
bugliin bu konuyu disaridan inceleyen kadinlar degil, o giin yasayan kadinlar ne
hissediyordu? Bu sorulara, anakronizme diismeden cevap verebildigimizde, bugin
halihazirda yasadigimiz sorulara da anlamli cevaplar Gretmek miimkiin olabilecektir.

Kaynakga
Ayubi, Z. (2022). Ahlakin cinsiyeti: Klasik islam’da kendilik, aile ve toplum etigi. Cev.
Galipcan Altinkaya. izmir: Livera Yayinevi.
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Etik Beyani

Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi kullanicilari olan (editor, yazar, hakem, bolim
editort, okuyucu) tum vyapilan islemlerde dergimizin yayinladigi WEB sayfamizda
vayinladigimiz Committee on Publication Ethics (COPE) tarafindan belirtilen etik kurallara

ve sorumluluklara uymak zorundadir. Bu etik kurallara ve sorumluluklar asagida da
Ozetlenmistir.

A. DERGI IMTIYAZ SAHIBINiN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI
1. TUDEAR herhangi bir sekilde yazarlardan licret talep etmemektedir.
2. Bagimsiz editor karari olusturulmasini taahhit eder.

3. Editorler, TUDEAR’a gonderilen galismalarin tim siireglerinden sorumludur. Bu
cercevede ekonomik ya da politik kazanglar g6z 6niine alinmaksizin karar verici
kisiler editorlerdir.

4. TUDEAR, yayinlanmis her makalenin mulkiyet ve telif hakkini korur ve yayinlanmis
her kopyanin kaydini saklama yikimlagint Ustlenir.

5. Bununla birlikte veri tabanini internet Gzerinden erisime agik tutar.

6. Editorlere iliskin her tlrlG bilimsel suistimal, atif g¢eteciligi ve intihalle ilgili
onlemleri alma sorumluluguna sahiptir.

B. YAYIN KURULUNUN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI

1. Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi’ne basvurusu yapilan her makaleden,
Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi Yayin Kurulu (Bundan sonra, “Yayin
Kurulu”) ve Editérler/Editor yardimcilari sorumludur.

2. Yayin Kurulu, yayin, kor hakemlik, degerlendirme sireci, etik ilkeler gibi dergi
politikalarinin belirlenmesini ve uygulanmasini saglar.

3. Makalenin Yayin Kurulu’nca hakem sirecine alinmasi bir yayin taahhidi anlamina
gelmez. Yayin igin hakem siireci olumlu sonuglansa bile mutlaka Yayin Kurulunun
ve Editérlerin/Editér yardimcilarinin karari gerekir.

4. Yayin Kurulu, akademik dirustligu tesvik eder. Yayin Kurulu, yazili eserlerin
orijinalligini, bu eserleri yayin Oncesinde Turnitin intihal 6nleme programi
araciligiyla denetleyerek teminat altina alir.

5. Yayin Kurulu, yayimlanmis makalelere iliskin intihal ve suistimal iddialarini her
zaman incelemeye alir. Ornegin, bir yazar makalesinde baska calismalardan intihal
yapmis, izin alinmasi gereken durumlarda izin almaksizin veya eksik bildirimle
Uglnci sahislarin telif materyalini kullanmissa, Yayin Kurulu makaleyi geri cekmek,
meseleyi yazarin calistigi kurumdaki bolim baskanina, dekanina ve/veya ilgili
akademik kurumlara bildirme dahil gesitli islemler yapma hakkini kendinde sakli
tutar.

C. EDITORLERIN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI
Tilrkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisinde editdor ve sayi editorleri, dergimizin web
sayfamizda bulunan “Code of Conduct and Best Practice Guidelines For Journal Editors” ve

“Cope Best Practice Guidelines For Journal Editors” rehberleri belirtilen etik gorev ve
sorumluluklara sahip olmalidir. Bu gérev ve sorumluluklar asagida 6zetlenmistir.
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1. Editérlerin Okuyucu ile iliskileri

Editorler yayinlanan galismalar hakkinda okuyucu, arastirmaci ve uygulayicilardan gelen
geri bildirimleri dikkate almak ve gereken cevaplari ve islemleri yapmakla yukamluddr.

2. Editorlerin Yazarlar ile iliskileri

1. Editorler makalenin o6zgiin degerine, derginin amaglarina ve etik kurallara
dayanilarak makale hakkindaki kararini verir.

2. Makale 6zgun degeri yiksek, dergi amaglarina ve etik kurallar dikkate alinarak
hazirlanmis makaleyi degerlendirme sirecine almalidir.

3. Editor ve bolum editorid dnemli bir gerekge olmadigi sirece olumlu yondeki hakem
gorislerini dikkate almasi gerekir.

4. Yazarlardan gelen talep ve gorlslere geri bildirimler ile doénus yapmasi
gerekmektedir.

3. Editorlerin Hakemler ile iliskileri
1. Atanacak hakemler makale konusuna uygun olarak segilmelidir.

2. Hakem ile yazarlar arasinda cikar gatismasi ve gikar iligkisi olmamasina 6zen
gOstermelidir.

3. Makale degerlendirme siirecinde hakemlere rehberlik etmesi ve talep ettigi bilgiyi
saglamakla gorevlidir.

4. Editor korleme hakemlik sayesinde yazar ve hakemin kimlik bilgilerini gizlemekle
yukimlidir.

5. Hakemlerin makaleyi zamaninda, tarafsiz ve bilimsel olarak degerlendirmesi igin
gereken uyarilari ve tedbirleri almasi gerekmektedir.

6. Dergimize hakemlik yapanlarin sayisini artirmasi yoninde gayret gostermelidir.
4. Editérlerin Danisma Kurulu ile iliskiler

Editorler, makaleler hakkinda danisma kurulunun goris ve onerilerini dikkate almasi
gerekmektedir.

5. Editérlerin Dergi sahibi ve yayinci ile iliskiler

Editorler makale hakkinda alacagi kararlar dergi sahibi ve yayinci kurulustan bagimsiz
olmalidir.

6. Editorlerin makaleyi yayina vermesi

Editorler; dergide yayina verilecek makalelerde dergi yayin ilkelerini, dergi amaglarini ve
uluslararasi standartlari gézetmekle sorumludur.

7. Kisisel verilerin muhafazasi

Editorler makale vyazarlarinin rizasi haricindeki kisisel bilgilerini Uglinci kisilere
aktarmamakla sorumludur.

8. Etik kurul, insan ve hayvan haklari

Editorler makale igeriklerinde insan ve hayvanlar Uzerinde yapilmis ¢alismalar olmasi
durumunda insan ve hayvan haklarini korumakla sorumludur. Etik kurul raporu alinmasi
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gereken g¢alismalarda etik kurul onayi gonderilmemesi durumunda makaleyi reddetmekle
sorumludur.

9. Fikri miilkiyet haklarinin korunmasi

Editorler dergiye gonderilen ve yayinlanan tim makalelerin fikri miulkiyet haklarini
korumakla sorumludur.

10. Editérlere gelen Sikayetler

Editorler hakem, yazar ve okuyuculardan gelen sikayetlere agik ve aydinlatici cevap
vermekle sorumludur.

11. Cikar ¢atismalari ve iliskileri

Editorler makalelerin tarafsiz ve bagimsiz olarak degerlendirme sireglerinin

tamamlanmasi igin yazarlar, hakemler ve lglinci kisiler arasinda olusabilecek g¢ikar iligkisi
ve ¢atismalarina karsi 6nlem almakla sorumludur.

D. HAKEMLERIN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI

1. Hakemler vyazarlarin kokeni, cinsiyeti, cinsel egilimi veya siyasal felsefesine
bakilmaksizin eserleri degerlendirmektedirler. Hakemler ayrica, dergiye gonderilen
metinlerin degerlendirilmesi igin adil bir kor hakemlik slreci saglamaktadirlar.

2. Dergiye gonderilen makalelere iliskin tim bilgiler gizli tutulmaktadir. Hakemler,
editor tarafindan yetkilendirilmis olanlar disinda baskalari miizakere etmemelidir.

3. Hakemlerin; yazarlar, fon saglayicilar, editorler vb. gibi taraflar ile menfaat
gatismasi bulunmamaktadir.

4. Hakemler, karar verme asamasinda editorlere yardim ederler ve ayrica metinlerin
iyilestirilmesinde yazarlara yardimci olabilmektedirler.

5. Objektif bir karar degerlendirmesi, daima hakemler tarafindan yapilmaktadir.
Hakemler, uygun destekleyici iddialarla, agik bir sekilde gorislerini ifade
etmektedirler.

6. Hakemler ayrica, kendi bilgileri dahilindeki yayinlanmis diger herhangi bir makale
ile dergiye gonderilen metin arasinda herhangi 6nemli bir benzerlik veya 6rtiisme
ile ilgili olarak editord bilgilendirmelidir.

E. YAZARLARIN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI

1. Yazarlar galismalarini 6zgln olarak hazirlar ve gonderir.

2. Yazarlar gonderdikleri makalelerde yapmis olduklari atiflarin ve alintilarin dogru ve
eksiksiz olmasini saglar.

3. Yazarlar gonderdikleri makalelerde ¢ikar c¢atismasi olabilecek durumlari
belirtmeleri ve agiklamalari gerekir.

4. Editor, hakem ve bélim editori tarafindan yazardan makalesine ait ham veriler
talep edebilir. Bundan dolayl yazar makalesine ait ham verileri sunacak sekilde
hazir bulundurmalidir.

5. Yazarlar, ayni c¢alismayr herhangi bir baska dergide vyayinlanmak {zere
gondermemelidirler. Ayni ¢alismanin birden fazla dergiye es zamanli génderilmesi
etik olmayan bir davranis teskil etmektedir ve kabul edilemez.
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6. Baskalarinin galismalariyla ilgili olarak uygun referanslar verilmelidir. Yazarlar,
¢alismalarinin belirlenmesinde etkili olmus vyayinlara referans vermelidirler.
Calisma surecinde kullanilan kaynaklarin tima belirtilmelidir.

7. Finansal destek ile ilgili tim kaynaklar agiklanmalidir. Tim yazarlar, ¢alismalarinin
olusturulmasi sirecinde yer alan gikar ¢atismasini ortaya koymalidirlar.

8. Bir yazar, yayimlanmis bir makalesinde ciddi bir hata veya yanlislik kesfedince, bu
konuda dergi editorligiine vakit gegirmeksizin haber vermelidir. Bu durumda yazar,
makalesini geri ¢cekme veya makaleye dair bir dizeltme yayinlamada dergi
editoérlugu ile isbirligi yapmakla sorumludur.

9. Yapilan arastirmalar icin ve etik kurul karari gerektiren klinik ve deneysel insan ve
hayvanlar Gzerindeki g¢alismalar igin ayri ayri etik kurul onayi alinmis olmali, bu
onay makalede belirtilmeli ve belgelendirilmelidir.

F. ETiK iLKELERE UYMAYAN DURUMUN EDITORE BiLDiRIiLMESIi

TUDEAR’da yayinlanan bir makalede 6nemli bir hata ya da yanlislik fark ettiginizde ya da
yukarida bahsedilen etik sorumluluklar ve disinda etik olmayan bir davranis veya icerikle
karsilasirsaniz lutfen tudearjournal@gmail.com adresine e-posta yoluyla bildiriniz.
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PUBLICATION ETHICS

Users of Turkish Journal of Religious Education Studies (editors, authors, reviewers,

department editors, readers) must obey to the ethical rules and responsibilities specified

by Committee on Publication Ethics (COPE) These ethical rules and responsibilities are

summarized below.

A. DUTIES of PUBLISHER

1.

Turkish Journal of Religious Education Studies (TUDEAR) does not charge any
article submission from authors.

The publisher undertakes to have an independent editorial decision made.

Editors are responsible for all the processes that the manuscripts submitted
to TUDEAR will go through. Within this framework, ignoring the economic or
political interests, the decision-makers are the editors.

The publisher undertakes to have an independent editorial decision made.
However, the journal has left the database open on the internet.

The publisher bears all the responsibility to take the precautions against
scientific abuse, fraud and plagiarism.

B. THE RESPONSIBILITIES OF THE EDITORIAL BOARD

1.

Turkish Journal of Religious Education Studies Editorial Board (henceforth, “The
Editorial Board”) and Editors/Number Editors are responsible for all the processes
before, during and after the publication of each and every article submitted to the
Journal.

The Editorial Board determines and implements the entire policies of The Journal,
including but not limited to publication, blind review, assessment process, and
ethical principles.

The initiation of blind review process for an article does not indicate a publication
promise on behalf of The Journal. Likewise, the positive outcome of the review
process still necessitates the affirmative decision of The Editorial Board and
Editors/Vice Editors for the publication of the article.

The Editorial Board encourages academic honesty. The Editorial Board ensures the
originality of the articles by uploading them on Turnitin plagiarism detection
software, and evaluating their originality report.

The Editorial Board always examines the claims of plagiarism and abuse in regard
to published articles. In case it is established that an author committed plagiarism,
or used copyrighted material that belongs to third parties without proper and full
reference and permission, The Editorial Board reserves the rights, including but
not limited, to retract the article, inform the author’s head of department, dean
of faculty and/or other academic institutions.
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C. ETHICAL DUTIES and RESPONSIBILITIES of EDITORS

The editors of Turkish Journal of Religious Education Studies should be obeyed to the
ethical roles and responsibilities of “CODE OF CONDUCT AND BEST PRACTICE
GUIDELINESFOR JOURNAL EDITORS” and “COPE BESTPRACTICE GUIDELINES FOR JOURNAL
EDITORS” announced by Committee on Publication Ethics (COPE) and provided on our

webpage. These duties and responsibilities are summarized below.
1. Editors’ Relationships with Readers

The editors are responsible for taking into account the feedback from the readers,
researchers and practitioners about the published works and to provide the necessary
responses and take necessary actions.

2. Editors’ Relations with the Authors

1. Editors make decisions about the articles based on the original value of the article,
the aims of the journal and the ethical rules.

2. Editors should accept papers with high original value, based on journal objectives
and ethical rules for the evaluation process.

3. The editors should take into account positive opinions of the reviewers unless
there is an important reason.

4. Requests and feedback from the authors should be returned with feedback.
3. Editors’ Relations with the Reviewers

1. The reviewers to be appointed must be selected from related area of the
manuscript.

2. The editor should make sure that there is no conflict of interest between the
reviewers and the authors.

3. The editor is responsible for guiding the reviewers during the article evaluation
process and for providing the requested information.

4. The editor is obliged to hide the credentials of the author and the reviewers by
means of blind reviewing.

5. The editor must make the necessary warnings to the reviewers about evaluating
the article in a timely, impartial and scientific manner.

6. The editor must make an effort to increase the number of reviewers.
4. Editors’ Relations with Advisory Board

Editors should consider the opinions and recommendations of the advisory board about
the articles.

5. Editors’ Relations with the Journal Owner and the Publisher
Editorial decisions should be independent of the journal owner and the publisher.
6. Publication of the Article

Editors are responsible for considering publishing principles, journal objectives and
international standards in the articles to be published in the journal.
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7. Retention of Personal Data
Editors are responsible for not transferring the personal information to third parties
except for the consent of the authors.

8. Ethics committee, Human and Animal Rights

The editors are responsible for protecting the human and animal rights at about
manuscript in the studies conducted on humans and animals. The editor is responsible for
rejecting the article if ethics committee approval is not sent in the works that must provide
ethics committee report.
9. Protection of intellectual property rights
Editors are responsible for protecting the intellectual property rights of all articles
submitted and published in the journal.
10. Complaints to Editors
Editors are responsible for providing an open and enlightening answer to complaints from
the reviewers, authors and readers.
11. Conflicts of interest and relations
Editors are responsible for taking action against conflicts of interest between authors,
reviewers and third parties in order to complete the impartial and independent evaluation
processes of the articles.
D. ETHICAL DUTIES and RESPONSIBILITIES OF REVIEWERS
1. Reviewers evaluate manuscripts without origin, gender, sexual orientation or
political philosophy of the authors. Reviewers also ensure a fair blind peer review
of the submitted manuscripts for evaluation.

2. All the information relative to submitted articles is kept confidential. The
reviewers must not be discussed with others except if authorized by the editor.

3. The reviewers have no conflict of interest with regard to parties such as authors,
funders, editors and etc..

4. Reviewers give helps the editor in making decisions and may also assist the author
in improving the manuscript.

5. The objective judgment evaluation is always done by them. The reviewers express
their views clearly with appropriate supporting arguments.

6. Reviewers ought to identify relevant published study that has not been cited by
the authors. Reviewers also call to the editor’s attention any substantial similarity
or overlap between the manuscript and any other published paper of which they
have personal knowledge.

E. ETHICAL DUTIES and RESPONSIBILITIES of AUTHORS
1. Authors prepare and send their manuscripts in original form.

2. The authors ensure that their citations and quotations in their manuscripts are
accurate and complete.

3. Authors should indicate and explain situations in which they may be involved in
conflicts of interest.
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4. The editors, department editors or the reviewers can request raw data from the
author of the manuscripts. Therefore, the author must keep the raw data of the
article ready for submission.

5. Authors should not submit the same study for publishing any other journals.
Simultaneous submission of the same study to more than one journal is
unacceptable and constitutes unethical behavior.

6. Convenient acknowledgment of the study of others has to be given. Authors ought
to cite publications that have been efficient in determining the study. All of the
sources that used process of the study should be remarked.

7. All sources of financial support should be disclosed. All authors ought to disclose
a meaningful conflict of interest in the process of forming their study.

8. When an author discovers a serious error or inaccuracy in a published article, it is
the responsibility of the author to immediately notify the editorship. In this case,
the author is responsible for cooperating with the journal editorship in either
withdrawing the article or publishing a revision of the article.

9. For all researches conducted and for clinical and experimental studies involving
humans and animals, which require an ethics committee approval, an ethics
committee approval must be obtained and should be specified and documented.

F. NOTIFYING THE EDITOR ABOUT THE VIOLATION OF ETHICAL PRINCIPLES

Should you encounter any unethical act or content in TUDEAR apart from the ethical
responsibilities  listed above, please notify the journal by e-mail at
tudearjournal@gmail.com.
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EK 1: Mustafa Koylii, Mirgiil Bekmurzaeva ve Dilnoza Rahmatillaeva’ya Ait Etik Kurul Onayi Belgesi /
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» Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Kurulu (BAYEK)

BIiLIMSEL ARASTIRMA VE YAYIN ETiGl KURULU DEGERLENDIRME RAPORU

Toplanti Tarihi: 31 Mart 2023
Toplanti No: ’ 2023-3
Karar No: 9

KTMU Sosyal Bilimler Enstitiisii islam Bilimleri yiiksek lisans programi &grencisi Dilnoza
RAHMATILLAEVA'nin Mirgiil BEKMURZAYEVA ile birlikte hazirlayacagt “Taniklarin Dilinden Sovyetler
Birligi Déneminde Miislimanlara Uygulanan Din Politikalari: Kirgizistan Ornegi” isimli bilimsel
aragtirma igin yapmis oldugu bilim etigine uygunluk izni basvurusu degerlendirilmis ve oybirligi ile
etik agidan uygun BULUNMUSTUR.

Uygundur Uygun Degildir*

Prof. Dr. Kiirsad YILMAZ Bagkan W
=7
Prof. Dr. Yasin BOYLU Baskan Yardimcisi | M

(
|
Prof. Dr. Kadir ARDIC Uye [%;4/4&17 ‘ P
Prof. Dr.Recai DOGAN Uye (,{J- . ,.'/37/1: F |
] L

/
Prof. Dr. Muhammet KAMALI Uye [ QM 1
. s g

|

|

Prof. Dr. Zarlik MAYMEKOV Uye

g JLE 4
Prof. Dr. Askarbek TULOBAYEV ~ Uye /r\_%w‘

g Uygun bulunmamasi durumunda gerekgeleri icerek bir raporun sunulmasi gerekir.

!

Bu belge givenli elektronik imza ile imzalanmustr.

https://sgb.manas.edu kg/Evrak/EvrakKontrol.aspx adresinden QOV1-5XDM-YYZP kodu ile evrakin teyidi yapilabilir,
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Evrak Tarih ve Sayisi: 15.11.2022-12270

T.C.

VAN YUZUNCU YIL UNIVERSITESI

- SOSYAL VE BESERI BILIMLERI YAYIN
K j ETiK KURUL BASKANLIGI

ETiK KURUL KARARLARI

TOPLANTI TARIHI: 07.11.2022
OTURUM SAYISI: 2022/23

TOPLANTIDA ALINAN KARAR SAYISI: 05

Sayfa: 04/05

Van Yuzinct Y1l Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimleri Yayin Etik Kurulu'nun 07.11.2022
tarihinde saat 14.00° da zoom tzerinden Prof. Dr. Orhan DENIZ bagkanliginda online yapmis
oldugu toplantida agagidaki ek karar almigtir:

KARAR NO 2022/23-04. Yuratuculuging, [lahiyat Fakultesi, Din Egitimi Anabilim Dali
ogretim tyesi Dr. Ogr. Uyesi Minir ECER’in yapmay1 tasarladigs, "Velilere Gore 4-6 Yas Kur'an
Kurslan (Van Omegi)" adli gahsmasinda kullanilacak olan anket ve dlgekler incelenmis olup, soz
konusu araglarin ilgili kisilere uygulanmasinda Sosyal ve Beseri Etik Kurallari ve Ilkeleri
gergevesinde herhangi bir sakinca olmadigina toplantiya katilan tyelerin oy birligiyle karar

verilmigtir.

BASKAN

Prof. Dr. Orhan DENIZ

UYE

Prof. Dr. Mehmet $irin CIKAR

Edebiyat Fakiiltesi
UYE

Prof. Dr. Gillsen BAS
Edebiyat Fakiltesi
UYE

UYE

Prof. Dr. Zafer KANBEROGLU
iktisadi ve Id. Bil. Fakiltesi
UYE

ilahiyat Fakiltesi
UYE

Prof. Dr. Zihni MEREY
Egitim Fakiltesi

Prof. Dr. Muhammet Cevat YILDIRIM
Egitim Fakiltesi
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T.C.
iZMiR KATIP CELEBI UNIVERSITESI
SOSYAL ARASTIRMALAR ETIK KURULU

ETIiK ONAY BELGESI

ARASTIRMANIN Evlilik Uyumu ve Manevi Iyi Olus Hali Uzerine Bir Arastirma
BASLIGI

SORUMLU .
ARASTIRMACININ  Hakki KARASAHIN
ADI SOYADI

Bu arastirmanin amact, manevi iyi olus ile evlilik uyumu siireclerini
ARASTIRMANIN tespit etmektir. Bu amac dahilinde arastirma, “es ile evlik uyumu”, “es
YbNTEMT ile uyumsuzluk ve catisma”, “din, maneviyat ve evlilik uyumu” ve
KARAR “manevi iyi olus ve evlilik uyumu” seklinde dért kategoride
incelenmeyi hedeflemistir.

Yukarida bilgileri verilen basvuru dosyast ile ilgili belgeler arastirmanin
ETIK KURUL /calismanin gerekce, amag, yaklasim ve yoéntemleri dikkate alinarak
KARARI incelenmis ve arastirmamn / ¢alismanin basvuru dosyasinda belirtilen
kisilerle gerceklestirilmesinde etik ve bilimsel sakinca bulunmadigina

oy birligi ile karar verilmistir.

KARAR NO 2023/01-03
KARAR TARIHI 10.01.2023

SOSYAL ARASTIRMALAR ETiK KURULU
1. Prof. Dr. Kerem BATIR - Baskan

2. Dog. Dr. M. Agah TEKINDAL - Baskan Yardimeisi
3. Prof. Dr. Cigdem UNAL- Uye

4. Prof. Dr. Esra AKIN- Uye

5. Prof. Dr. Levent CETIN- Uye (Katilmadi)

6. Dog. Dr. Aytug ARSLAN- Uye (Katilmadi)

7. Dog. Dr. Ozge KARAEGE - Raportor

8. Dog. Dr. Mehmet DIRIK- Uye (Katilmadi)

9. Dog. Dr. Ismail ERKAN- Uye

10. Dog. Dr. Nurcihan KIRIS- Uye (Katilmadi)

11. Dog. Dr. Fatma GURSOY — Uye

Bu belge, giivenli elekronik imza ile imzalanmistir
Belge Dogrulama Kodu: 7DAMST3 Belge Takip Adresi: hitps: /ubs.ikc.edu.t ERMS Record ConfirmationPage Tndex
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KIRSEHIR AHI EVRAN UNIVERSITESI
ETIK KURUL DEGERLENDIRME VE
KARAR FORMU

K-Q
TSE-ISO-EN
9000

Degerlendirme Talebinde Bulunan
Kisi/Kurum

Dr. Ogr. Uyesi Ali GUNGOR

Degerlendirme Basvuru Tarihi

08.02.2023

Degerlendirilmesi Talep Edilen
Eserin/Arastirmanin Adi

Ders Imecesi Calismalarmin Imam Hatip Lisesi Meslek
Dersleri ve Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretmen

Adaylarmm Ogr

lik Becerilerine EtKkisi

Degerlendirilmesi Talep Edilen
Arastirma/Ol¢ek/Anket/Goriisme Formu

Degerlendirmeyi Yapan Etik Kurul

KIRSEHIR AHI EVRAN UNIVERSITESI
SOSYAL VE BESERI BILIMLER BILIMSEL
ARASTIRMA VE YAYIN ETIK KURULU

() Oy Coklugu

Yeri Tarihi Saati
Degerlendirme Toplant: Bilgileri IIBF 02.03.2023 11:00
Toplanti Salonu
Karar N Karar Tarihi 02.03.2023
arar o Karar No 2023/02/06
P (X) Oybirligi
() Oy Coklugu
Karar Sonucu T
() Ret () Oybirligi

Etik Kurulumuz, yukarida bagvuru bilgileri yer alan eser/aragtirma igin toplanarak bilimsel arastirmalar ve
yayin etigi agisindan degerlendirme yapmis ve asagida gerekgesi agiklanan karar(lar) almistir:

oy birligiyle karar verildi.

Karar ve Gerekgesi

Dr. Ogr‘ Uyesn Ali GUNGOR ¢ ait “Ders imecesi Callsmalarmm imam Hatip Lisesi Meslek Derslerive
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretmen Adaylarimn Ogretmenlik Becerilerine Etkisi” baglikli
aragtirmanin, bilimsel aragtirmalar etigi agisindan yapilan degerlendirme sonucunda kabuliine

Etik Kurul Bagkam
Prof. Dr. Nur CETIN

(Form No: FR- 586 ; Revizyon Tarihi: ...

.; Revizyon No: .. ...}
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