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Editorden
Degerli arastirmacilar,

[limiz Malatya ylizyilin felaketi olarak adlandirilan 6 Subat 2023 depremlerinden agir
hasar gormiistiir. Universitemiz de bu felaketten biiyiik oranda etkilenmis, baz1 béliimleri
yikilmis, pek ¢ok akademisyen arkadasimiz sehri terk etmek zorunda kalmustir. Tiim
olumsuzluklara ragmen ekip arkadaslarimiz Mesned Ilahiyat Arastirmalari Dergisi'nin
Haziran 2023 sayisini zamaninda sizinle bulusturmak igin biiylik ugras vermistir. Bu cabanin
neticesinde dergi yaymlanabilmistir. Zoru basarip siz kiymetli okuyucularimizla zamaninda
bulustugumuz igin ytice Allah’a siikrediyoruz.

Dergimizde yaymlanmak iizere gonderilen makaleler yayin kurullarimiz tarafindan
titiz bir incelemeye tabi tutulmus, yayin kriterlerimizi karsilamayan bazi1 ¢alismalar
reddedilmis, kriterleri saglayan makaleler yaymna kabul edilmistir. Yapilan calismalar
neticesinde dort adet makale gesitli asamalardan gegip bu sayida yaymlanmistir.

Bu zor siirecte dergimizin bagarili bir sekilde ve zamaninda yaymlanmas: icin ¢aba
gosteren degerli ekip arkadaglarima stikranlarimi sunarken bilimsel ¢alismalarini dergimize
gonderen degerli arastirmacilara, zaman ayirip hakemlik davetimizi kabul eden ve
gonderdigimiz makaleleri titiz bir sekilde inceleyip degerlendiren kiymetli bilim insanlarina
tesekkiirii bir borg bilirim.

Say1 Editorii

Dr. Selahattin YILDIRIM
ORCID: 0000-0003-3104-0251
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A Critical Approach to Ibn al-Arabri’s Notion of Wahdat al-Wujud Due to the
Changing Nature of His Thoughts

Summary: The issue of wujiid (existence) has been, throughout the history of Islamic thought, of
utmost importance for many philosophers and scholastic theologians as well as sufis. One view advo-
cated by sufis in this regard is the notion of unity of existence called wahdat al-wujid. Although this
notion can be detected in certain expression of previous sufi masters, Ibn al-Arabi’s position on the
issue is quite different in comparsion to others. This article claims that Ibn al-Arabi had adopted
wahdat al-wujiid in the early stages of his sayr and sulitk (wayfaring or spiritual journey) but renouced
it later, particularly towards the end of his life, as he gradually attained higher spiritual cognizance
through kashf (lit. unveiling or revelation, used in sufi terminology for the inner knowledge acquired
through personal experience and direct vision of God). A thorough examination of Ibn al-Arab1’s sta-
tements pertaining wujiid and the relationship between Allah and the universe would bring one to the
conculusion that his stance on the issue has kept changing in the course of his spiritual wayfaring
leaving us with a variety of different and sometimes contradictiong expressions. While some scholars
argue that these expressions were uttered in a state of spiritual drunkenness and they should be in-
terpreted in line with the basic principles of shari’a; others accuse him of breaching the fundementals
of Islam refering to the same statements as proofs of his infidelity. Ibn al-Arabi’s source of information
and the terminology he used had, and still have, a significant effect in misunderstanding of his views
whether they are related to wahdat al-wujiid or other controversial doctrines. In most of his literary
works on Sufism, both his choice of words and terminology are elusive and inexplicable. He did so,
bsed on his own words, to add a touch of sincerity to his prayers and supplications. Another reason
was to write down the subtleties of divine secrets with a number of alluding statements unknown to
outsiders. Furthermore, the stated that he tried his best to keep divine sciences unveiled to avoid the
wrath of exoteric scholars who are either unfamiliar with Sufism or reject it altogether. Therefore,
scholars developed a tendency to consider those of his statements that claimed unity of being in the
universe as shatahat (sing. shatah, divinely inspired expressions uttered by sufis in a state of mystical
self-annihilation or spiritual intoxication). To them the true stance of Ibn al-Arabi on wujiid should be
extracted from his sayings uttered in the state of full sobriety. However, it can be said that, like a great
number of his followers, Ibn al-Arabi gave up advocating wahdat al-wujiid as he proceeded on his spir-
itual journey of sayr and suliik, which led to his acquisition of sublime spiritual knowledge resulted
from personal experience and direct vision of God called kashf in sufi parlance. Hence, contrary to the
popular consideration of him along with his close followers as proponents of wahdat al-wujiid, they
actually did not use the term in a metaphysical sense, and those who used it did not mean by it to put
God and everything else on a par. The last volume of Al-Futithat al-Makkiyya draws a clear line of dis-
tinction between the Creator and his creation. Indeed Ibn al-Arabi makes mentions of the Qur’anic
verse that reads: "whoever says I am deity other than Him, we will give him hell as punishment" and likens
those who, despite the restrictions of their human nature such as falling ill and taking a leak, lay cla-
ims to divinity to Pharaoh who said “Oh notables! I don’t know any deity for you except me."

Keywords: Sufism, Ibnu’l-Arabi, The Unity of Existence, Wahdat al-Wujid, The Knowledge
Through Kashf
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ibnii’l-‘Arabi’nin Diisiincesindeki Degisim Temelinde Vahdet-i Viicutculuguna
Elestirel Bir Yaklasim

Oz: Islam diisiince tarihinde “varlik” meselesine dair ortaya atilan goriislerden birisi vahdet-i
viicid anlayist olup bu hususta Ibnii’l-Arabi’ye biiyiik énem atfedilmistir. Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i
viiciida dair ifadelerinin manevi sarhosluk halinde sdylendigi kabul edilerek séz konusu ifadelere
Islam’in esaslar1 istikametinde tevil getirilmekle birlikte bazen onu tekfire kadar varan elestiriler de
yapilmistir. Bu makalede ise; “Ibnii’l-Arabi’nin seyr i siiltikte iist makamlara gikip kesif yoluyla daha
net bilgilere ulasmasindan sonra vahdet-i viicid anlayisindan uzaklastigi” yoniindeki farkli yaklasim
incelenmeye caligilmistir. Ibnii’l-Arabi’'nin bazi ifadelerinden anlagilan zahiri mana vahdet-i viictd
istikametinde oldugu i¢in s6z konusu climleleri manevi sarhosluk halinde sdylendigine dikkat cekile-
rek bu halin ge¢mesinin akabinde yapilan acgiklamalarin esas alinmasi gerektigi seklindeki yaklagimin
genel kabul gordiigii ifade edilebilir. Ibnii’l-Arabi’nin varlik ve Allah-alem iligkisi baglaminda yer
alan ifadelerine bakildiginda onun zaman zaman farkli ciimleler kullandigl, muhtemelen seyr i
siiliikteki mertebesinin degismesinden dolay:1 bazen birbiriyle tezat teskil eden ibarelere yer verdigi
goriiliir. Ibnii'l-Arabi, gogu zaman tasavvufa dair eserlerin genelinde oldugu gibi manalar1 pek agik
olmayan ve herkes tarafindan pek bilinmeyen 1stilahlar1 kullanmistir. O, zahiren bakildigindan mana-
st agik olmayan bir takim rumuzlu ifadelerle sirlarin inceliklerini ve nurani ilimlerin ziyalarini yazdi-
gin1 aciklayp bunu dua ve miinacatlarin daha igten olmast igin yaptigini belirtmistir. Ibnii’l-Arabi
ayrica tasavvuftan nasibi olmayan ya da onu inkar eden zahir alimlerin kotii sozlerine mani olmak
icin ilahi manalar1 &rtiilii bir sekilde satira doktiigiinii de ifade etmistir. Bu durumun, Ibnii’l-Arabi'nin
baz1 goriislerinin yanhs anlasilmasinda ya yeterli derecede anlasilamamasinda énemli etkisinin oldu-
gu soylenebilir. Ibnii’l-Arabi'nin bazi ifadelerinden anlasilan zahiri mana vahdet-i viicid istikametin-
de oldugu icin s6z konusu ciimlelerin manevi sarhosluk halinde sdylendigine dikkat cekilerek bu
halin ge¢mesinde sonra yapilan agiklamalarin esas alinmasi gerektigi seklindeki yaklasim genel kabul
gormiigtiir. Bununla birlikte Ibnii’l-Arabi'nin pek ¢ok saliki gibi, seyr ii siiltikte ilerleyince sahip oldu-
gu kesif sayesinde onceki bilgilerinin bir kisminin degismesi miimkiin oldugundan vahdet-i viicid
anlayigindan riicu etmesi de miimkiindiir. Zira Ibnii’l-Arabi ve yakin cevresi vahdet-i viictid diisiince-
sinin savunucular gibi gosterilse de aslinda onlar, vahdet-i viic(id ifadesini metafizik bir terim olarak
kullanmamuslar, kullananlar ise o terim ile “Varligin hepsini Allah gérme” gibi bir manay1 kastetme-
mislerdir. S6z gelimi Ibnii’l-Arabi'nin hayatinin son déneminde onunla beraber olmasi sebebiyle onun
zaman zaman tashih ettigi goriislerinin en son halini bilme imkanina sahip olan Sadreddin Konevi,
vahdet-i viictid tabirine sadece sozliik manasinda yer vermis ve Halik ile mahléiku ayn1 kabul eden bir
terim ya da anlayis istikametinde kullanmamustir. Ibnii’l-Arabi, gercek varhigi (nur) tek gérmekle bir-
likte giines ve yildizlarin ayr1 ayr1 varliklarinin oldugunu agikca belirterek Allah-alem iligkisi ve varlik
hakkindaki goriislerine netlik kazandirmustir. O, el-Fiitiihdtii’l-Mekkiyye'nin son cildinde Halik ile
mahléiku birbirinden ayiran ifadelere net bir sekilde yer vermis ve “Hak Tedla Allah, bizler O'nun
yaninda kullariz” diyerek vahdet-i viicudu reddeden agiklamalar yapmustir. “Iclerinden kim ‘Ben,
O'ndan bagka ilahim’ derse biz ona cehennemi ceza olarak veririz” mealindeki ayeti zikreden Ibnii’l-Arabi,
hastalandigi, aciktig1 ve tuvaletini yaptig1 halde “Ben ilahim” diyen kimseyi, “Ey ileri gelenler! Sizin
icin benden bagka ilah tammiyorum” diyen Firavun’a benzetmistir. Kisaca ifade edecek olursak Ibni'l-
Arabi'nin kullandig1 bazi ifadelerin zahirl manalar1 dikkate alinarak onun vahdet-i viictid diisiince-
sinde oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte biz, Ibnii'l-Arabi'nin ifadelerinin biitiiniine itibar ederek
pek cok salik gibi onun da seyr i siiltkte ilerleyerek ulastigi makamda Onceki bilgilerinin bir kismin
degistirdigini ve vahdet-i viicid anlayisindan uzaklastigini séylemenin daha dogru bir yaklasim ola-
cagmi diisiiniiyoruz.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, ibnii’l-Arabi, Varlik, Vahdet-i viictid, Kesf.
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Giris

Diisiince tarihinin 6nemli konularindan birisi olan varlik meselesi, Islam diinyasinda ozellikle
filozoflar, kelamcilar ve mutasavviflar: oldukca fazla mesgul etmistir. Mesele etrafinda yapilan 6nemli
agiklamalardan birisi vahdet-i viictid temelinde olmus ve bu konuda Muhyidddin Ibnii'l-Arabi (&l.
638/1240) ismi 6n plana ¢tkmugtir. Ancak onun vahdet-i viicid konusunda soyledikleri veya bu konu-
da ona atfedilen gortisler etrafinda ¢ok farkli anlayislar ortaya ¢ikti1 gibi giiniimiizde de bu konudaki
tartismalar devam etmektedir.! Bu makale, vahdet-i viictid konusunda yapilan akademik ¢alismalarin
ilk olmadig1 gibi muhtemelen sonuncusu da olmayacaktir. Biz bu calismamizda Ibnii’l-*Arabi’nin
vahdet-i viicut¢uluguna elestirel agidan yaklasarak konunu agikliga kavusturulmasina katki saglama-
y1 diisiindiik.

Islam diisiincesinde &nemli bir yere sahip olan ve ¢alismamizin ileriki sayfalarinda yer verece-
gimiz ifadelerinde celiskili bir durum varmis gibi goriinen Ibnii’l-Arabi'nin farkli diisiincelere sahip
oldugu makamlardan pek ¢ok mutasavvifin gectigi bilinmektedir. Biz ¢alisma esnasinda seyr i
siilGikiin belli bir merhalesinde vahdet-i viictid anlayisina sahip olmakla birlikte daha sonra bu halden
terakki eden mutasavviflarin ve Ibnii’l-Arabi'nin takipgilerinin ifadelerini esas alarak vahdet-i viictid
anlayisinda onun konumunu ortaya koymaya calisagiz.

1. Mutasavviflarin Goriisleri Temelinde Varlik Meselesine Genel Bir Bakis

Kelamcilar ve felsefecilerin varlik meselesini genel manada heyuld, cevher ve ciiz-i 1a yetecez-
zd/atom gibi terimleri merkeze alarak agikladiklari, mutasavviflarin ise varligin aslinin nur oldugu
goriislinii merkeze alarak agiklama yaptiklari sdylenebilir.? Islam alimleri genel manada alemin yok-
tan var edildigini kabul etmekle birlikte viicfid’'un mahiyeti konusunda farkli agiklamalar yapilmistir.
Varligin, ilk miisahede edilen ve tasavvuru apacik olan sey manasina geldigi belirtilerek tarife ihtiya-
cinin olmadigina isaret edildigi gibi®, “sabit olan, gozle goriilen, kendisinden haber verilen sey”, sek-
linde tanum1 da yapilmistir. Ayrica viictidun aklen bu izahlardan daha agik olduguna da dikkat gekil-
mistir.# Tasavvuf basta olmak {izere pek ¢ok ilimde otorite kabul edilen Ebi Hamid el-Gazzali (6l.
505/1111), madde ile heyulanin miiradif (es anlaml) olarak kullanildigini belirttikten sonra séyle der:

“Mutlak ‘ademden daha siddetli bir zulmet (karanlik) yoktur. Karanliga “karanlik” denilmesi,
gozlere zahir olmamasindandir. Ciinkii o, zatinda var olmakla beraber, goz icin mevcut degildir. Ne
bagkasi i¢in ne de kendisi i¢in mevcut olmayan bir sey, zulmetin en ileri derecesini nasil hak etmez!
Onun mukabilinde viicut vardir, o da nurdur.”>

1 Ekrem Demirli, “Tasavvufun “Tutarlilik” Arayisinda Bir Yorum Cergevesi Olarak Vahdet-i viicGd: Y{inus Emre’de
Vahdet-i Viictid Anlayisinin Yansimasi Hakkinda Bir Degerlendirme” Islam Arastirmalar: Dergisi 21 (2009), 26; Abdul-
lah Kartal, “Imam-1 Rabbani'nin Vahdet-i Viic(id Elestirisi ve Tarihsel Arkaplar”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 14/2 (2005), 62.

2 Kadi Ebt Bekir el-Bakillani, Kitdbii't-Temhid, nsr. Imadiiddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye,
1987), 37-43; Ebii'l-Yiisr Muhammed Pezdevi, Usiilii’d-din, nsr. H.P. Lins (Kahire: Daru 1hyéi’I-Kﬁtiibi’l-Arabiyye,
1963), 214, Eb(i Nasr Muhammed el-Farabi, Ardu ehli’l-medineti’l-fizild (Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1906), 27-8; Hiise-
yin b. Abdullah b. Sina, el—ISﬁrﬁt ve't-tenbihdt, nsr. Stileyman Diinya (Kahire: Daru’l-Maarif, 1985), 3/299.

3 Ibn Sin, el-fsdrdt ve't-tenbihit, 3/299; Abdiilkerim es-Sehristani, Nildyetii’l-ikddm, nsr. Alfred Guilaume (Kéhire: Mek-
tebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2009), 146.

¢ Sa’deddin et-Teftazani, Serhu’l-Makdsid, nsr. Abdurrahman U ‘meyra (Beyrut: Alemﬁ’l-Kiitiib, 1989), 1/295; Hasan
Gilimiisoglu, “Alemin Asli Maddesi Baglaminda Ortaya Cikan Farkhi Goriiglerin Itikat Agisindan Sonuglar”, Biilent
Ecevit Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (Haziran 2019), 51.

5 Eb(i Hamid el-Gazzali, Miskatiil-envir, nsr. Abdiilaziz Izzeddin es-Sirevan (Beyrut: Alemii'1-Kiitiib, 1986), 137.
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Hakiki manada var olanin sadece Allah olduguna dikkat ¢ekerek bu bilginin kesif ve miisahede
yoluyla sabit olduguna isaret eden Gazzall: “Muhakkak ki O'nun vechi (Allah’n zdt1) hari¢ her sey yok
olucudur”® mealindeki dyete dikkat ceker. Ona gore bu ayetin manasi; “Allah’in disinda her sey, her-
hangi bir vakitte yok olacak seklinde olmayip bilakis “Allah’in disinda her sey (masiva), ezelen ve
ebeden yok olucudur” demektir. Bu baska bir sekilde diisiiniilemez. Ciinkii Allah’in disindaki her sey,
zat1 dikkate alindiginda ‘adem-i mahz’dir. Kendisine Allah’tan viicut verilmesi agisindan bakildiginda
o mevcut goriiliir.”” Gazzali, “hakikat semasina yiikselen arifler icin kesret (¢okluk) tamamen yok
oldu ve sirf ferdaniyete (teklik) miistagrak (dalmis) oldular” diyerek onlarin manen sarhos olduklari-
na igaret eder.8

Gazzali’'nin dikkat ¢ektigi manevi hallerin tasavvuf tarihinde pek ¢ok seyhin basina geldigi ma-
lumdur. Bununla birlikte s6z konusu seyhlerden bazilar1 daha {ist makama terakki ederek noksan
miisahedeye dayanan bilgiyi terk ettikleri halde bazilarinin bulunduklar: hal ve makamdan ileriye
gidemedikleri icin yanlis algiladiklar: bilgileri tashih etme imkani bulamadiklar1 sdylenebilir.® Nite-
kim Naksibendi seyhlerinden Ali Ramiteni (Azizan) (6l. 715/1315), kendi terbiyesinde olan bir derviste
zuhur eden olaganiistii baz1 halleri ortadan kaldirarak onu zorlu gegitlerden gecirdikten sonra: “Eger
Hallac-1 Mansr (61. 309/922) zamaninda yeryiiziinde Abdiilhalik-i Giicdiivani’nin (6l. 575/1179?) mii-
ritlerinden biri bulunsaydi, Hallac asla daragacina gelmezdi”'° demistir.

Bahaeddin Naksibend (61. 791/1389) (k.s.): “Ilk adimi, Bayezid’in nihai adimi iizerine olmaz ise
Bahaeddin, Allah sevgisinden mahrum olsun” diyerek Hallac ve Bayezid-i Bistam1 (61. 234/8487?) gibi
zatlara nispet edilen vahdet-i viiclid anlayisinin noksan bir hal olduguna dikkat ¢ekerek vahdet-i
suhfid mertebesinin daha yiiksek olduguna isaret etmistir. Nitekim Imam-1 Rabbani (61. 1034/1624),
Naksibend’in s6z konusu ifadesini agiklarken Bayezid-i Bistdmi'nin saninin yiiceligine ragmen siihtid
ve miisahede makamini gecemedigini, hakikat makamina ulasan Sah-1 Naksibend’in ise miisahede
olunan seylerin hepsini Allah’in gayr: kabul ederek “La (¥)” kelimesi ile nefyettigini belirtir. O, Sah-1
Naksibend’in “Bistami'nin tenzihinin tesbih, tesbihte kalan bir nihayetin ise aslinda bidayet oldu-
gu”na dair soziine atifta bulunarak Bistdmi'nin nihai adimui ile Naksibend’in ilk adim1 arasindaki farka
dikkat ceker.n

Hallac da benzer sekilde, daha iist bir makama ¢ikamadig: i¢in “Ene’l-Hak” soziinde 1srar et-
mistir. Halbuki bir miirside diisen vazife, miiridinin kabiliyet ve istidadina gore onu terbiye etmektir.
Bu sebeple o devirde Naksi seyhlerinden birisi olsaydi manevi terbiyeleriyle Hallac’1 bir {ist makama
¢ikaracagi i¢in onun bu soziinden riici ederek idamdan kurtulabilecegi ifade edilmistir.!?

Bir miiridin seyr i siilik esnasinda farkli derecelerde tecelliyata sahip olacagini ifade eden
Alatiddevle-i Simnani (6l. 736/1336) miikemmil bir miirside sahip olamayanlarin hatadan emin ola-
mayacaklarini ve stirl veya nurani tecelliyatta tesbih, huldl ve ittihattan kurtulamayacaklarini belirte-
rek vahdet-i viicida dair ifadelerin miirsidin yetersizliginden kaynaklandigini ifade etmistir. Boyle bir
kimsenin manevi hayatta Kur’an ve Siinnet’i inkara varan ifadelerde bulunabilecegine isaret eden
Simnani, kamil ve miikemmil bir miirsidi olmayan kimsenin bu manevi sarhosluk halinden kurtul-
duktan sonra sirat-1 miistakim iizere sehadet getirmesi gerektigini agiklamigtir. Simnani, bir miirsidin

6 el]-Kasas 28/88.

7 Gazzall, Migkdtii’l-envdr, 137-8.

8 Gazzali, Miskitii'l-envir, 139.

9 Alaiiddevle-i Simnani, el-Urve li ehli’l-halve ve’l-celve, nsr. Necib Mayil Herevi (Tahran: 1r1ti§érét-1 Mevla, 1404), 402;
Imam-1 Rabbani, Mektiibdt (Istanbul: Fazilet Nesriyat, ts.), 1/19.

10 Saldhuddin b. Mubérek el-Buhari, Makidmat-1 Muhammed Bahdiiddin Naksibend (Enisii’t-talibin ve uddetii’s-salikin), trc.
Siileyman Izz1 Tegrifati (Dersaddet: Matbaa-i Bayriye, 1328), 41; Fahreddin Ali b. Hiiseyin el-Vaiz Safi, Resahdt-1 Ay-
nu’l-hayadt, trc. Muhammed Murad el-Kazani (Beyrut: Daru Sadr, ts.), 38.

11 fmam-1 Rabbani, Mektibdt, 1/288.

12 Saff, Resahit-1 Aynu’l-haydt, 38.
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irsadina en fazla ihtiya¢ duyulan durumun, tarikat ehlinin miibtedilerinin 6zellikle de cezbeye mag-
lup olmus kimselerin manevi sarhosluk halinde sathiyyat kabilinden olan; “Ene’l-Hak” ve “Ciibbemin
icinde Allah’tan bagkas1 yok” gibi sozleri sarf ettikleri makam oldugunu ifade etmistir.'

Seyr i siiltikte mesafe kat etmis tasavvuf ehli 6zellikle de Naksibendiler, tarikat ehli baz1 zatla-
rn seyr i siiltik esnasinda vahdet-i viicida dair sozler sarf etmesini bir dereceye kadar tabii kabul
etmektedirler. Bu gercevede Bayezid'in son zamanlarinda yaptig1 baz1 zikir ve dualar dikkate alindi-
ginda onun vahdet-i viiclida dair ifadelerini sarf ettigi makamdan terakki ederek séziindeki noksanli-
ga muttali olduguna dikkat ¢ekilmistir.!* Tasavvufta, noksan ve hatal1 kesfi bilgiye sahip olunan mer-
halenin asilarak seriatin zahirine mubhalif olmayan kesfi bilgiye ulasmak i¢in {ist makama ge¢mek
mithim goriilmiistiir.

Sah-1 Naksibend, vahdet-i viicid anlayisina benzer bir halin tasavvufi makamlari gegerken bir
ara kendisi i¢in de ortaya ¢iktigini agiklayarak soyle der:

“Manevi menzilleri ve makamlar1 gecis zamanlarinda Hallac-1 Manstr'un sifat: iki kere benim
viicudumda da peyda oldu. Az kalsin, ondan zuhtir eden sada benden de zuhfira gelecekti. Buhara’da
bir daragaci var idi. Bu esnada iki kere o daragacinin yanina vardim ve kendime dedim ki; (eger Ene’l-
Hak dersen) senin yerin bu daragacidir. Allah Tedld'nin inayetiyle o makamdan gegerek daha {ist bir
makama ulagsmam vaki oldu.”?

Bahadeddin Naksibend, stifilerin makam ve hallerinde degisikliklerin olduguna ve bazi hallerde
kendilerinden gecerek gercege uygun olmayan sozler sarf etiklerine dikkat ¢ekmis ve bu baglamda
baz1 seyhlerin “stfiler mahliik degildir” demelerine aciklik getirmistir. O, bu konuda; “Stifiye bazi
vakitlerde bir sifat ve hal vaki olur ki; o vakitte o, kendi degildir. Bu sozii s6yleyenler o vakte nispetle
bu sozii séylemislerdir. Degilse stifilerin mahltk oldugu kesindir”1¢ demistir.

Tasavvuf ehlinin manevi haline gore varlik ve vahdet konusundaki bilgisinin izafi olabilecegine
dikkat ceken Molla Abdurrahman Cami (6l. 898/1492) manevi hale dayanan tevhidi aciklarken soyle
der:

“Bu mertebede tevhid olunanin (Allah’in) zatinin vasf1 kisiye lazim gelir. Biitiin sekillerin varli-
$1 ve karanliklari silinip gider, ancak tevhid nurunun pariltilarindan az bir sey kalir. Yildizlarin ziya-
sinin giinesin 1s1ginda gizli kalmas: (goriinmemesi) gibi, ilmi tevhidin nuru, hal tevhidinin nurunda
adeta yok olur, gizlenir ve saklanir. Bu makamda muvahhidin (kulun) varligi Vahid'in (Allah’in) var-
liginda olur ve onun biitiin goziinii kaplar. Hatta onun nazarma Vahid’in zat ve sifatindan bagka bir
sey gelmez. Bu sekildeki tevhidin kendi sifat1 degil de Allah'in sifat1 oldugunu bilir. Kendi varlig,
denizin dalgalarindan sigrayan suyun bir tanecigi gibidir. Bu tevhidin kaynag1 miisahede olunan nur-
dur. [lm1 tevhidin kaynag: ise murakabe olunan nurdur.”1”

Tevhidi mertebelere ayiran ve tevhid-i ilahiyi agiklarken, “Allah vardi. Allah ile beraber hicbir sey
yoktu”18 hadisini hatirlatan Molla Cami, Allah Teala’'min baskasinin tevhidiyle degil bizzat kendi
vahdaniyet ve ferdaniyet (teklik) vasfiyla mevsuf oldugunu ifade eder. Molla Cami de Gazzali gibi
“Muhakkak ki O’nun zdti hari¢ her sey yok olucudur” mealindeki ayeti zikrederek ayette “helak olur”
manasina gelen “yehlikii (<lg)” degil de “helak olucu manasina gelen “halikiin (<lk)” denilmesinin
onemine isaret etmistir. O, kelimenin bu sekilde ism-i fail sigasiyla gelmesinin “esyanin bugiin de

13 Simnani, el-Urve i ehli’l-halve ve’l-celve, 402.

14 Imam-1 Rabbani, Mektibat, 1/288.

15 Salahuddin Buhéari, Makidmat-1 Muhammed Bahdiiddin Naksibend, 41.
16 Salahuddin Buhari, Makidmat-1 Muhammed Bahiiiddin Naksibend, 92-3

17 Abdurrahman Molla Cami, Nefahdtii'l-iins min hazariti’l-kuds, trc. Taceddin b. Zekeriyya Osmani Nesibendi (Kahire:
y.y- 1989), 31.

18 Buhari, “Bed’ii’l-halk”, 1; “Tevhid”, 22.
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helak olucu bir viicutla bulundugunu ifade i¢in” oldugunu belirterek!® Gazzali'nin goriislerine paralel
aciklamalarda bulunur.

Abdiilvehhab Sa‘rani (61. 973/1565) ise varlik meselesinde, ‘ademin ‘ademinin (yoklugun yok-

gunu, Allah’in ilminin kadim oldugunu ve Allah’in ilminde olanin halk i¢in zuhurunun ise hadis
(sonradan meydana gelme) oldugunu ifade etmistir.?

Viichid-i asli ile var olan Allah’tan golgeyi nefyetmek ve golgenin varligin ispat etmek konu-
sunda vahdet-i viictid goriisiine sahip olanlarla aym goriisii paylagsan Imam-1 Rabbani ise, gdlgenin
sadece vehimde var oldugunu sdyleyen vahdet-i viicut¢ulardan ayrilir. Golgenin haricte var oldugu-
nu (viictd-1 hariclyi) ifade eden Imam-1 Rabbani, vahdet-i viic(id anlayisinda olanlarin Allah’in disin-
da bir varlig: (viicid-1 hariclyi) reddettigini belirtir.?!

Vahdet-i viictid anlayisina énceden kendisinin de sahip oldugunu belirten Imam-1 Rabbani,
Naksibendiyye piranindan Hace Baki-Billah’a (61. 1012/1603) intisab ettikten sonra kendisi i¢in tevhid-
i viiclidi'nin inceliklerinin kesif yoluyla sabit oldugunu aciklar. Imam-1 Rabbani, Ibnii’l-Arabi'nin ilim
ve maarifinin inceliklerine de muttali oldugunu ve Allah Teala'nin yardimiyla gercegin ortaya cikip
vahdet-i viiciddan kaynaklanan 6nceki bilgilerinin kayboldugunu belirtir.?

Imam Rabbani, “fend, masivayr unutmaktir, onu yok etmek (i‘ddm) degildir. Bu makamda
masiva goriinmez olur, ancak mahza yok (ma‘’dtim, 1a sey) olmaz” der ve tevhid-i sith(idi ile tevhid-i
viicdiyi ayni goren avamin disinda havasin ¢ogunun bu gergegi bildigini ifade eder.? O, vahdet-i
sithidu (tevhid-i siihGidi): “salikin Vahid (Bir) olan Allah Teala’y1 miisahede edip, O’'ndan baskasini
gormemesi”, vahdet-i viicidu (tevhid-i viicidi) ise: “salikin mevcudun bir olduguna inanmas1 ve
onun digsindakini ma’dum (yok) zannetmesi” seklinde agiklar.?*

Imam-1 Rabbani, Allah-varlik-vahdet iligkisi iizerine sekillendirdigi ve Ehl-i siinnet’e uygun
olan yakin (gercek dogru) bilgisini soyle agiklar:

“Allah Teala esyadan higbir sey ile ittihat edici (birlesme, bir olma) degildir. Allah, Allah olmasi
itibariyla mukaddestir; alem ise, alemin 6zelliklerine sahiptir. Allah Teala, keyf ve keyfiyetten miinez-
zeh oldugu halde alem, keyfiyet sifatin1 haizdir. Dolayisiyla keyfiyetten miinezzeh olan ile keyfiyet
sifatina sahip olanin ayni oldugu sdylenemez. Vacib (varlig1 zorunlu olan) ile miimkin (varligi zorun-
Iu olmay1p imkan dahilinde olan), kadim olan ile hadis olan ayni degildir. Yoklugu miimteni olan ile
yoklugu caiz olan asla bir olmaz.”?

2. Vahdet-i Viiciid Baglaminda ibnii’l-Arabi’nin Gériisleri

Varlik ve Allah-alem iliskisi baglaminda farkli ifadeleri olan Ibnii’l-Arabi'nin baz1 aciklamalari-
nin vahdet-i viicid istikametinde oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bununla birlikte onun pek ¢ok
ifadesinde Allah ile alemin birbirinden farkli oldugunu agikgca belirtigi goriiliir. Biz s6z konusu ifade-
lere yer verdikten sonra bagka mutasavviflarin konuyla alakali goriislerine de miiracaat ederek bu
konuda bir yaklasim ortaya koymaya ¢alisacagiz.

19 Molla Cami, Nefahatii'l-iins min Hazrati'l-kuds, 32.

20 Abdulvahhéab b. Ahmed es-Sa’rani, el-Yevikit ve'l-cevihir (Kahire: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1959), 1/37.
21 fmAm-1 Rabbani, Mektibit, 2/7.

2 fmAm-1 Rabbani, Mektiibat, 1/41-2.

2 fmAm-1 Rabbani, Mektibit, 1/288.

24 fmAm-1 Rabbani, Mektiibit, 1/56.

% [mam-1 Rabbani, Mektiibit, 1/41-2.
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2.1. ibnir'l-Arabi’nin Vahdet-i Viicid ifade Eden Ac¢iklamalari

Tbnii'l-Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye nin mukaddimesinde “Esyay1 yoktan var edip, ‘ademi (yok-
lugu) yok eden Allah’a hamd olsun”? diyerek adeta Allah-alem eksenli varlik diisiincesini viictid ve
‘adem kelimeleri tizerine bina edeceginin haberini verir ve viicGdu; “ayni, zihni, rakam? ve lafzi” olmak
tizere dort kisma ayirir.? Bir bagka yerde mutlak manada yoklugun hi¢bir zaman viictda (var olma-
ya) kabil olmadigini sdyleyen?s Ibnii’l-Arabi “Hakk’mn viicidundan bagka viictid yoktur, o da nurdur”
diyerek nurun giines ay, yildiz, lamba ve ateste oldugu gibi farkli derecelerinin bulundugunu belirtir
ve bunun mertebelerine gore anlasilip séylendigini ifade eder.?

[bnii'l-Arabi, mutlak manada ve hicbir sekilde kayitlanmayan viicidun (var olma) Allah’a ait
bir sifat ve Allah Teala'nin kendi zatiyla kaim véacibii'l-viictd (varliginin zorunlu) oldugunu belirtir.
Ibnii'l-Arabi, vacibii'l-viicid mukabilinin ise ‘adem-i mutlak (mutlak yokluk) oldugunu ve onun vii-
cutta hic¢bir nasibinin bulunmadigini soyler.® Esyanin ‘adem-i sirftan degil de ‘adem-i izafiden zahir
oldugunu belirten Ibnii'l-Arabi, viicQd ile siibGit arasinda ayirim yapar ve “esyaya ‘adem halinde
sahit olunur, ancak esya, a’yanda viiciid bulmamakla birlikte sabittir”3! der. Viiciidu nur; ‘ademi zul-
met olarak goren ve miimkinatin (dlem) a‘yaninu kendisinde nur bulunmayan ma‘déim olarak nitele-
yen Ibnii’l-Arabi, ma‘dimun siibGt vasfim kazanmakla birlikte viictid vasfin1 kazanmadigini ifade
eder.®

Ibnii’l-Arabi, “O (Allah) kendini gormen i¢in senin aynandir. Sen de isimlerinin ve o isimlerinin
hiikiimlerinin goriilmesi icin O'nun aynasisin. O'nun aynindan baska bir sey yok” der. 3 O, aynanin
(Allah’mn) varligini kabul etmekle birlikte insan1 sadece aynadaki akisten ibaret goriir.

Ibnii'l-Arabi, 603/1206 senesinde Misir’da bir gece salihlerden bir cemaatle beraberken kendini
siddetli zulmetin (karanlik) bulundugu bir evde gordiigiinii sOyler. O esnada evde bulunan zevatin
bedenlerinden sagilan nurun disinda bagka bir 151k bulunmamakta ve etraf s6z konusu zatlarin nurla-
riyla aydinlanmaktadir. Bu sirada yiizii ve konusmasi son derece giizel bir sahis yanlarma girer ve
kendisinin Allah’in onlara gonderdigi el¢i oldugunu ifade ettikten sonra soyle der:

“iyi bilin ki hayir, viictidda; ser, ‘ademdedir. Allah, litfuyla insani var etti ve onu kendi varligi-
na miinafi olarak yaratt. Insan 6nce Allah’in isimleri ve sifatlariyla ahlaklandi; daha sonra ise Allah’in
zatin1 miisahede etmekle onlardan fani olup kendisiyle kendisini gérdii ve adet (¢okluk) aslina dondii.
O var oldu, sen yok.”3

[bnii’l-Arabi'nin yukaridaki anlattiklarindan hareketle onun kirkli yaslardan itibaren vahdet-i
viicid anlayisini ¢agristiran bazi agiklamalarda bulundugu sdylenebilir. Onun 6zellikle Fusiisii’l-
Hikem’deki bazi ifadelerinin vahdet-i viicid anlayisi istikametinde oldugu goriilmektedir. Bu ifade-
lerden bazilar1 soyledir:

O bana hamd eder; ben de O'na. O bana ibadet eder; ben de O’'na
Halde O'nu ikrar eder; a’yanda ise O'nu inkar ederim.

O beni bilir, ben O’'nu inkar ederim. O'nu bilir, O’'na sehadet ederim
Muhakkak ki ben zenginim, O’'na yardim ederim.

2 Muhyiddin Tbnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii’l-Mekkiyye, nsr. Ahmed Semseddin (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-llmiyye, 1999), 1/15.
27 Tbnii'l-Arabi, el-Fiitiihdtii'l-Mekkiyye, 8/46.

2 Tbnii'l-Arabi, el-Fiitiihatii'l-Mekkiyye, 3/374.

»  [bnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, 8/41-2.

3 fbnii’l-Arabi, el-Fiitihatii ‘I-Mekkiyye, 3/374, 5/68.

st Tbnii’l-Arabi, el-Fiitithdtii'I-Mekkiyye, 5/286.

32 Muhyiddin Ibniv’l-Arabi, Fusiisii’l-Hikem, nsr. Ebu’l-Ala Afifi (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1946), 102.

38 [bnit'l-Arabi, Fusiisii’l-Hikem, 62; a.mlf. el-Fiitihatii "I-Mekkiyye, 8/47.

3 Muhyiddin Tbnii'l-Arabi, Muhddaratii’l-ebrir ve miisimeratii’l-ahydr (Beyrut: Daru’l-Yakadati’l-Arabiyye, 1968), 2/54.
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Bunun i¢in Hak beni var etti; ben de O'nu bilir, O’'nu var kilarim.35

[bnii'l-Arabi yukaridaki ifadelerine paralel bir sekilde el-Fiitiihdtii’l-Mekkiyye’de de ise “I1ahi, se-
ni senden bagkasi nasil bilir? Sana misal (benzeyen) bagkasi var mi? Ilahi, seni senden bagkasi nasil
tanir? Senin diginda bagka bir sey var m1? Hayir” ifadelerine yer verir. Ibnii’l-Arabi daha sonra ise:
“1ahi, Sen sensin, ben de benim” % diyerek Allah’in varligi ile kendi varligini tamamen ayirmistir. O,
ayrica ilahi golgenin zuhiir mahallinin alem olarak isimlendirildigini?” sdyleyerek masivay: Allah’in
golgesi olarak gormiistiir. Bununla birlikte onun yukaridaki beyitlerde, ciimlenin fail ve mefulii yer
degistirdiginden boyle bir iislup 6zellikle bu konular1 anlamayanlarin zihinlerinde karisiklik meydana
getirebilecek niteliktedir.

Ibnii'l-Arabi'nin “viicid, Hakk'in aynidir” veya “Hakk’m viicudundan baska bir sey yoktur”
gibi ifadelerinin yaninda Allah ile alemi birbirinden ayiran ifadeleri de bulunmaktadir. S6z konusu
farkli agiklamalarin zat mertebesi ile sifat ve esma mertebesindeki vahdet-kesret farkliligindan kay-
naklandig1 sdylenebilir.

2.2. ibnii’'l-Arabi’nin Vahdet-i Viiciidu Ret Baglaminda ifadeleri

[bnii'l-Arabi'nin seyr ii siiliik esnasinda ilerleyip yiiksek makamlara ciktikga ozellikle vahdet-i
viiciid ifade eden sozleri terk ettigi ve seriatin zahirine uygun bir varlik anlayis1 dillendirdigi goriil-
mektedir. O, pek ¢ok ifadesinde Allah ile dlemin birbirinden farkli oldugunu agik¢a belirtmistir. Su
ifadeleri buna misal tegkil edebilir:

“Allah ile mahliikat1 arasindan asla bir miinasebet yoktur. Ciinkii Allah Teala’nin zat1 bizim
i¢in anlasilmaz oldugundan O, mahsfisa (duyularla anlasilana) benzemez, fiili de latif varhgmn fiili gibi
olmadigindan latif olana benzemez. Ciinkii Allah Teala'nin fiili, bir seyden degil; bir seyi ibda‘dir.
Ruhani latif bir varlik ise esyadan bir seyi yaratir. Bu ikisinin arasinda nasil bir miinasebet olabilir?
Fiilde miisabehet imkansiz olunca zatta da miisabehet imkansiz olur.”4

Allah'in isimleri hususunda, bize ulasanlar kadar bilgi sahibi oldugumuzu sdyleyen Ibnii’l-
Arabi, oncelikle “Biz, Allah’m disinda varlikla nitelenenleri kesif veya latif olsun, makul veya mahsus
olsun ancak bize zahir olani1 kadar biliriz” diyerek insanoglunun bilgisinin simirhi olduguna dikkat
ceker.# O, “Allah vardi. Allah ile beraber hicbir sey yoktu”* hadis-i serifini sik¢a zikreder* ve hadis olan-
lar1 yaratmasimdan sonra da Allah’in 6nceden oldugu hal iizere bulundugunu belirtir. O, bu aciklama-
lariyla Allah’in sifatinda bir degisik olmadig1 halde sonradan olanin (muhdes, hadis) sifatlarinin de-
gisken olduguna isaret ederek Allah ile diger varliklari birbirinden ayirir. Ibnii’'l-Arabi, “sayet bir sey,
Allah’in varlig1 ve sifatlarinda oldugu gibi 6ncesinde ‘adem (yokluk) bulunmadan var olmus ise buna
kadim mevcild, masivallah’in varliginda oldugu gibi ‘ademden meydana gelmis ise buna muhdes
mevcild denir”# diyerek, Allah’in varlig1 ile masivanin varlig: arasindaki farka dikkat ceker.

[bnii'l-Arabi'nin alemin varlig: ile alakali ortaya koydugu goriisleri, onun Allah’'in sifatlari
hakkindaki goriisiiyle irtibathdir. O, Allah i¢in malum ve murat olmasayd1 alemin de olmayacagini
soyler. ibni’’l-Arabi, Allah’in ilminin yokluk ge¢meyen zatiyla kaim ezeli ve ilminin O'nun bir sifati

3 Ibnii’'l-Arabi, Fusiisii’l-Hikem, 83.

% Tbnii'l-Arabi, el-Fiitiihdtii'l-Mekkiyye, 1/246.

7 Ibnii’'l-Arabi, Fusiisii’l-Hikem, 101.

3 Mahmud Erol Kilig, [bn Arabi Diisiincesine Giris, Seyh-i Ekber (Istanbul: Sufi Kitap, 2013), 282.
3 fbnii'l-Arabi, el-Fiitihatii ‘I-Mekkiyye, 4/154, 169.

0 Tbnii'l-Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, 1/146.

4 Tbnii'l-Arabi, el-Fiitithatii'I-Mekkiyye, 5/132.

42 Buhari, “Bed’ti’'l-halk”, 1; “Tevhid”, 22.

4 Tbnii'l-Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, 1/69.

# fbnii'l-Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 1/183.
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olmasi itibartyla kadim oldugunu belirtir ve Allah Teala'nin sonradan olanlardan miinezzeh oldugu-
nu hatirlatir.$5s O, Allah Teala’nin ilim sifati ile viicid sifati arasinda iligki kurar ve viictd-i zihni (zihni
varlik) ile viictid-i harici (harici varlik) arasinda Allah agisindan bir fark gormez ve sdyle der:

“Allah Teald, ancak bildigini yazdi. O'nun ilmi ise malumatin suretlerinden (degisen veya de-
gismeyen olsun) sahit oldugu seydir. Allah Teald onlarin hepsine ‘adem halinde sahit olur. Onlar1
nefsinde oldugu sekilde var eder. Allah, esyay1, ma‘dumuyla, mevcuduyla, vacibiyle, miimkiniyle ve
mubhaliyle bilir.”46

Tbnii'l-Arabi, “O, her giin bir se’ndedir’¥ mealindeki ayette yer alan se’n kelimesini “ilahi suretle
yaratma” seklinde agiklayarak yaratmanin ve varliktaki degisikligin siireklilik arz ettigini belirtir.*
Ona gore alemde olan her sey, bir halden baska bir hale intikal eder. Zaman alemindeki her bir za-
man, nefesler Alemindeki her bir nefes, tecelli alemindeki her bir tecelli devamli intikal edicidir.# ib-
nii'l-Arabi, bir taraftan “Allah, viicd; esya, O'nun suretleridir”’® derken diger taraftan “Alem,
Hakk’in (Allah) aynisi degildir, ancak Hakk’'in varliginda zahir olandir” diyerek Allah’in varlig: ile
alemin varlig1 arasinda ayrim yapar. O, alemin varligini aynadaki surete benzeterek alemin varliginin
Hakk’in varligi ile ayni olmadigini sdyle agiklar:

“Aynaya bakan kisi kendisinin onda bir tesiri olmadig1 halde sanki onu yaratmis gibi olur.
Halbtiki onun sadece aynaya bakmasiyla bu suretler ortaya ¢ikmustir. Senin bu konuda aynaya bak-
mak istemenin disinda yaptigin bir sey yoktur. Senin bu halin ayette agiklanan duruma benzer. Senin
aynaya bakmak istemen, “Biz bir seyi murat ettigimiz zaman o seye” sozii gibidir. “Ona ol deriz” sozii ise
senin bakman makamindadir. “O olur”>! sozii de bakman esnasinda aynada gérdiigiin suret menzile-
sindedir. Bu goriinen suret senin aynin degildir. Clinkii aynanin buytikligi, kiiclikliigli, eni, boyu
farklidir. Senin aynin olmaman itibariyla aynanin suretinin sana bir hitkmii yoktur. ... O surette senin
i¢in bir hiikiim oldugundan dolay1 o senin gayrin da degildir. Ciinkii sen, aynaya baktigin zaman
gordiigiin yliziin ve senin i¢in zahir olan seyin aynin oldugunda siiphe etmezsin. Dolayisiyla aynada
goriilen sey ne senin aynin ne de gayrindir. Alemin varlig1 ile Hakk’in arasindaki iligki de boyledir.”52

Ibnii'l-Arabi'nin viicid sifatimn Allah’m zatinin gayri olmadigini sdyleyerek Ehl-i siinnet’in
“Allah’in sifatlarinin zatinin ne ayni ne de zatindan gayr1” olduguna dair goriisiine katilmayip “Al-
lah’in sifatlarinin zatiyla ayni oldugunu”® soyleyen Mu'tezile’ye yakin diisiindiigii sdylenebilir. Al-
lah’in zat1 ve sifatlar1 konusunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in sanatkarin yaptigina bakilmasini isteyen
Ibnii'l-Arabi, “gémlek ve kiirsiiyii yapan sanatkari bilmesek de bir eserin varligi onu bir yapanin ol-
duguna, ilmine ve sanatina delalet eder. Felek ve yildizlar1 yaratmak da bunun gibidir. Onlar onu
yaratanin kendilerini kusatan nefs-i kiilliye oldugunu bilmezler”* diyerek alemin varligimin Allah’in
delili olduguna isaret eder.

ibnii’l-Arabi, “Muhakkikler yaninda sabit oldu ki 4 ¥! 35251l & L (var olan sadece Allah’tir). Biz
her ne kadar mevcid olsak da bizim varligimiz ancak O’'nun varlig iledir. Varlig1 baskas: sebebiyle

4 Tbnii'l-Arabi, el-Fiitiihdtii'l-Mekkiyye, 1/184-85.

4 Tbnii'l-Arabi, el-Fiitiihdtii'l-Mekkiyye, 7/23.

47 er-Rahman 55/29.

4 [bnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii'l-Mekkiyye, 4/21.

© Tbnii'l-Arabi, el-Fiitiihatii'I-Mekkiyye, 1/247.

5 bnii’'l-Arabi, el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye, 7/148.

51 en-Nahl 16/40, Yasin 36/83.

52 bnii’l-Arabi, el-Fiitithdtii'I-Mekkiyye, 8/47.

53 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, nsr. Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ebi Hasim (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
2001), 118-9.

5t Tbnii’l-Arabi, el-Fiitithatii'I-Mekkiyye, 1/146.
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olan ise ‘adem hiikmiindedir”s der. “Allah goklerin ve yerin nurudur”* mealindeki ayeti zikreden Ib-
nii’l-Arabi, Allah’m nuru ile mahliikat arasindaki iligkiye dikkat geker.5” Ibnii’'l-Arabi’nin temsilcileri-
nin s6z konusu ayeti delil gostererek alemi, biitiin hakikat ve suretleriyle beraber Allah’in nurunun
sualar1 (pariltilari) olarak agiklamalarini® dikkate aldigimizda tasavvuf ehlinin Allah ile dlem arasinda
nasil bir alaka kurdugu konusunda daha net bir bilgiye sahip olabiliriz. Ibnii’l-Arabi, Allah’in nuru ile
mahliikat arasinda perdelerin (manilerin) olduguna isaret ederek Resfilullah’in (s.a.v.) sz konusu
perdelerin kaldirilmas: durumunda Allah’in nurunun; mahltikatin gozleriyle gordiiklerini yakacagini,
beyan ettigini hatirlatir. Ibnii’l-Arabi, s6z konusu yakmanin zayif nurun giiglii nura katilmasi manasi-
na geldigini belirtir ve bunu yildizlarin 15181in giinesin 1s1g1na katilmasina benzetir.

Ibnii’l-Arabi, yildizin kendisinde 1s1ik oldugu halde “giinesin 1s181nda yandi (goziitkmez oldu)”
demekle yildizin 15181min yok (ma’déim) oldugu manasinin kastedilmedigini soyler. O, bu durumun
gorenin nazarinda bir hal degisikligi oldugunu belirterek cevherleri ayni oldugu halde yandiktan
sonra oduna, komiir isminin verilmesini buna misal getirir. Yildizlarin kendilerinde 151k oldugu halde
bizim idrak zafiyetimizden dolayi, onlar1 goremedigimize isaret eden Ibnii’l-Arabi, aradaki perdelerin
kaldirilmas1 durumunda alimlerin de ayn1 seyleri goreceklerini belirtir ve perdeler kendilerinden kal-
dirilan kimselerin (ariflerin) kendi zatlarini tek zat gorerek “Ene’l-Hak” benzeri sozler sarf ettiklerini
belirtir. Ibnii’'l-Arabi, insanlarin genelinden perdeler kaldirilmadig1 icin tasavvuf ehlinin sahit oldugu
seyleri anlamadiklarina dikkat ¢eker.%

Ibnii’l-Arabi'nin vahdet-i viictid konusunda &nceki sdylemlerinde degisiklige gittigi ve seriatin
zahirine daha uygun bir varlik anlayis1 benimsedigi sdylenebilir. Nitekim Sa‘rani, Ibnii’l-Arabi’nin ¥
4l Y1 3sa 56 (Allah’tan bagka mevcld yoktur) soziiniin “Allah Teala disinda kendi zatiyla kdim bir
mevcidun bulunmadig ve Allah’in disindaki varliklarin baskasiyla kaim oldugu manasina geldigini”
ifade eder. O, “ademin ‘ademinin (yoklugun yoklugu), viicid (var etmek) manasina geldigine dikkat

.....

lah’in ilminde olanin halk i¢in zuhurunun ise hadis (sonradan meydana gelme) oldugunu agiklar.

Sa‘rani, Ibnii'l-Arabi'nin bizim daha 6nce Fusiisii’l-Hikem’den aktardigimiz “O bana hamdeder
ben de O'na. O bana ibadet eder; ben de O'na” gibi vahdet-i viicid ifade eden sozlerini tevil eder.
Sa‘rani, s6z konusu ciimlelerin “Siz beni zikredin ben de sizi zikredeyim”®! ve “Seytana ibadet etmeyin”®
mealindeki ayetlerden anlasilan mana gibi oldugunu belirterek “Seytana ibadet etmeyin” ayetinin
demenin “ona itaat etmeyin manasina geldigini soyler. Ibnii'l-Arabi’nin agik bir sekilde “Alem Al-
lah’in aynis1 degildir, 6yle olsa Allah Teald'nin alemi yaratmasi sahih olmaz” dedigini belirten $Sa‘rani,
“Allah bana ibadet eder” demenin, “benim duama icabet etmekle bana itaat eder” demek oldugunu
belirtir. Sa‘rani, “Degilse hicbir Miisliman Allah’a ibadet eder gibi seytana ibadet etmez” der.%
Sa‘rani’'nin tevil ettigi bu manalar1 el-Fiitithdtii’l-Mekkiyye'nin farkli yerlerinde gormek miimkiin® ol-
dugundan s6z konusu tevillerinin Ibnii’l-Arabi'nin diisiincesini dogru yansittig1 sdylenebilir.

55 Tbnii'l-Arabi, el-Fiitiihdtii'l-Mekkiyye, 1/421.

56 en-Nr 24/35.

57 [bnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii'l-Mekkiyye, 7/106.

58 Molla Fenari, Misbihu'l-iins beyne’l-ma'kill ve’l-meshiid, nsr. Astm Ibrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 2010), 175.
% Tbnii’'l-Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye, 7/106.

60 Sa’rani, el-Yevadkit ve'l-cevdhir, 1/13, 37.

61 el]-Bakara 2/152.

2 el-Isra 17/60.

6 Sa’rani, el-Yevakit ve’l-cevihir, 1/13.

6+ [bnii’l-Arabi, el-Fiitihatii 'I-Mekkiyye, 7/236-7, 280.

o
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Ibnii'l-Arabi, daha 6nce yazdig1 Fusiisii’l-Hikem’'de sik¢a gordiigiimiiz vahdet-i viictida isaret
eden ciimlelerine Oliimiinden iki yil Once 636/1238 yilinda son halini verdigi® el-Fiitihdtii'l-
Mekkiyye’de bir 6nem atfetmedigi sdylenebilir. 56z gelimi o, melek, insan ve yildiz olarak isimlendiri-
len varliklarin her birinin farkli derecelerde hakikatlerinin oldugunu agiklar ve bunlarin degismesinin,
mesela; insanin melek, melegin insan olmasinin miimkiin olmadigini ifade eder. Her bir varligin ha-
kikatini ayr1 kabul etmek suretiyle vahdet-i viictid anlayisini reddetmis olan Ibnii’l-Arabi, séyle der:

“Tarikat ehli biri s6z konusu varliklarin ve isimlerin degistigini iddia ederse, o kimsenin isimle-
rin ne oldugu konusunda ve isimlerin manasi hakkinda bilgisi yoktur. Insan, insanliktan; melek, me-
leklikten nasil ¢ikar. Bu sekilde hakikatlerin degismesi sahih olsa ilah, ilah olmaktan ¢ikar ve Hakk,
halk olur; halk da Hakk olur. Vacib, miimkin ve muhal; muhal vacib olur ve nizam bozulur.” 66

Ibnii’l-Arabi, 6zellikle gercek varlig1 (nur) tek gormekle birlikte giines ve yildizlarin ayri ayri
varliklariin oldugunu agikca belirtereks” Allah-alem iligkisi ve varlik hakkindaki goriislerine netlik
kazandirmustir. O, el-Fiitithitii’l-Mekkiyye'nin son cildinde Halik ile mahltiku birbirinden ayiran ifade-
lere daha net yer vermis ve “Hak Teala Allah, bizler O'nun yaninda kullariz” diyerek vahdet-i viiciidu
reddeden aciklamalarda bulunmustur. “Iclerinden kim ‘Ben, O’dan baska ilahim’ derse biz ona cehennemi
ceza olarak veririz”® mealindeki ayeti zikreden Ibnii’l-Arabi, hastalandig1, aciktig1 ve tuvaletini yaptig
halde “Ben ilahim” diyen kimseyi, “Ey ileri gelenler! Sizin icin benden bagka ilah tamimiyorum”® diyen
Firavuna benzetir.”

[bnii’l-Arabi, Hallac-1 Mansir ve Bayezid-i Bistami gibi mutasavviflarin “Ene’l-Hak” soziine
atifta bulunsa da onun bu sozleri varlik konusunda son s6z olarak degerlendirmeyip, seyr i1 siiliik
esnasinda bir hal olarak gordiigii sdylenebilir. Onun bu noktada; “Kulum benim ona farz kildiklarim-
dan daha sevimli bir sey ile bana yaklasamaz. Kulum nafile ibadetlerle bana yaklasmaya devam eder
de; ben onu severim. Ben onu sevdigim zaman onun isiten kulagi, goren gozii, tutan eli, yiiriiyen aya-
g1 olurum. Benden istediginde ona veririm. Bana sigmirsa onu korurum”7! hadis-i kudsisini zikretme-
si 6nemlidir. Ibnii’l-Arabi, boyle bir makama ve ilme sahip olan kisi; “Higbir zaman ‘ben Allah’im’
demez” der ve boyle bir soziin kabul edilemeyecegini belirtir. O, bir Miisliimanin ne kadar yiiksek hal
ve makamlara ulasirsa ulagsin; “Ben her halde Allah'in kuluyum” demesi gerektigini net olarak ifade
eder.”

ibnii'l-Arabi, Allah’in varhigimn yaninda diger mevctidatin yok hitkmiinde oldugu belirterek
Allah’'in varlig: ile masivallahin varlig1 arasindaki farki agik bir sekilde ortaya koymustur. Sa‘rani,
basta olmak iizere pek cok alimin Ibnii’l-Arabi'nin vahdet-i viictid cagristiran sozlerini seriatin esasla-
rina muhalif olmayacak tevil etmeleri, onun son merhaledeki ifadelerinin esas alinmas1 seklinde yo-
rumlanabilir. Nitekim yukarida ifade edildigi sekilde onun, en yiiksek makama bile ulagsa bir Miis-
liitmanin “Ben her halde Allah’in kuluyum” demesi gerektigini sdylemesi, Allah ile masivallahin var-
liklarini kesin olarak ayirdigini gostermektedir.

2.3. Tasavvufi Bilginin Ozelligi Baglaminda ibnii’l-Arabi’nin ifadeleri

Ibnii'l-Arabi'nin vahdet-i viicid goriisiiniin saghikli olarak degerlendirilmesi igin tasavvufi bil-
ginin 6zelligi 6nem arz ettiginden bu konuya kisaca temas etmek istiyoruz.

65 Tbnii'l-Arabi, el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, 8/389.

66 Tbnii'l-Arabi, el-Fiitiihdtii'l-Mekkiyye, 5/87.

& Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii'l-Mekkiyye, 7/106.

6 el-Enbiya 21/29.

6 e]-Kasas 28/38.

70 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 7/199-201.
7t Buhari, “Rikak” 38.

72 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 8/88.
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Ibnit’'l-Arabi, Kur'an ve siinnete sarilmanin ve selef-i salihinin yolundan gitmenin liizumuna
atifta bulunarak sahabe ve tabilne muhalefet etmenin biiyiik bir dalalet oldugunu belirtir.”? O, Kur’an
ve tevatiir yoluyla sabit olan bilgilerin, kesin dogrular olduguna dikkat gekip akli ve nakli delillerle
sabit olan hiikiimlerde siiphenin miimkiin olmadigin ifade ederek kelam ve fikih ilminin ehemmiye-
tine isaret eder. O, kelam ilminin serefini kabul etmekle birlikte kelam alimine olan ihtiyacin, doktora
olan ihtiya¢ kadar oldugunu ifade eder ve bir beldede bir kelam aliminin bulunmasin: yeterli goriir.
O, insanlarin fikih ilmine daha fazla ihtiyacinin bulundugunu ve 6ldiikten sonra insanlarin fikhi mii-
kellefiyetlerine gore hesaba cekileceklerine isaret ederek fikhin ehemmiyetini agik bir sekilde ortaya
koyar.”

Ibnii’l-Arabi'nin eserlerinde agikladig itikad esaslari, Ehl-i siinnet ve cemaat mezhebinin goriis-
leriyle mutabakat arz ettigi gibi kendisi de s6z konusu itikada kesin olarak inandigini acik¢a ifade
eder. Biitiin bunlarin yaninda Ibnii’l-Arabi, stz konusu itikadin, taklit ehli olan avamin akidesi oldu-
gunu belirtirken havas, ehl-i kesif ve ehliillah olarak niteledigi tarikat mensuplarinin hakikatlere vakif
olmalar1 sebebiyle bilgilerini daha {istiin goriir.”> Bu sebeple o, baz1 kelime ve 1stilahlari, kesfe dayan-
digimi soyledigi bilgi istikametinde kullamr. Ne var ki tasavvuf tarihine bakildiginda, vahdet-i viictd
istikametinde yorumlanan bazi ciimlelerde oldugu gibi kesif ve miisahede veya manevi hal ve tecelli
esnasinda sarf edilen bir kisim ifadelerin herkes tarafindan ayni sekilde anlasilmadigr goriiliir. S6z
konusu ifadeler bazi alimler tarafindan tenkit edilse de tasavvuf ehline gore bu nevi ifadeler tenkit
degil tevil edilmelidir. Naksibendi seyhlerinden Hace Muhammed Parsa (6l. 822/1420) bu konuda
soyle der:

“Biitiin glizelliklerin ve olgunluklarin neticesi huzura varmak, huzura ermektir. Kul, Hak
Siibhanehti ve Teala Hazretlerinin huzurunda kendinden geger. O'nun bir tecellisini goriir, kendini ve
baskasini gérmez olur. Hak Teadla'nin nurlarinin kul nazarinda tecelli etmesi halinde kulun nazarinda
Allah’tan baska her seyin kaybolmasi; giinesin dogunca yildizlarin kaybolmasina benzer; giines do-
gunca yildizlar yok olmazlar, goriinmez olurlar. Bazi hallerin galebesiyle bazi kullarin “Hakk” olduk-
larin soylemeleri onlarin Hakk’da fani olup; varliklarinin O’nunla tahakkukunu beyan etmeleridir.” 7

[limlerin birgogunda oldugu gibi tasavvufta da manalar1 ehlince malum pek ¢ok 1stilahlar kul-
lanilmistir. Tasavvuf klasiklerinden Kesfu'l-Mahcfib’da tasavvuf ilmine dair istilahlarin ehemmiyeti
soyle agiklanmaistir:

“Her sanat ehli ve meslek erbabinin kendi aralarinda sirlarimi agikladiklari bazi ibare ve kelime-
leri (1stilahlari) vardir. Bu tabirleri vaz etmeleri iki sey i¢indir ki biri, miirit i¢in anlasilmasi ¢ok zor
olan mevzular kolaylastirmak ve giizel anlatmak, digeri ise ehil olmayan kimselerden bu ilmin sirla-
rinu gizli tutmaktir... Bu taife (tasavvuf ehli) icin de birtakim 1stilahlar mevcuttur ki bu 1stilahlarla
maksatlarini istediklerine aciklarlar ve istemediklerinden de sakl tutarlar.”

Tasavvuf ilminin sz konusu dzelliginden dolay1 Ibnii’l-Arabi, tasavvuftan mahrum olan alim-
lerin tarikat ehlinin eserlerinde kullandiklar1 lafizlar1 anlamayip kendisine sorduklarmna dikkat geker.

73 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Reddii’l-miitesebihdt ile’l-muhkem (Mecmudtu resdili Tbn Arabi) (Beyrut: Daru’l-Muhacceti’l-
Beyda, 2000), 2/389-90.

7 [bnii’'l-Arabi, el-Fiitithdtii'l-Mekkiyye, 1/59-61.

75 Muhyiddin Tbnii'l-Arabi, Akide fi't-tevhid (Mecmudtu resdili Ibn Arabi), (Beyrut: Daru’l-Muhacceti’l-Beyda, 2000), 1/297-
308; el-Fiitithatii'I-Mekkiyye, 1/65.

76 Hace Muhammed Parsa, Tevhide Giris (Faslu'l-Hitdb Tercemesi), trc. Ali Hiisrevoglu (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1988),
62.

77 Ebii'l-Hasen Ali b. Osman el-Hiicviri, Kesfii'l-mahciib, trc. Is’ad Abdiilhadi (Kahire: el-Meclisii’l-’ Ala li’s-Sekafe, 2007),
2/613.
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O, bu durumun ilimlerin her fenni i¢in gecerli olduguna isaret ederek tasavvufa dair 1stilahlar1 agik-
lamak tizere Istildhdtu’s-siifiyye isimli eserini yazdigini belirtir.”s

Tasavvufa dair eserlerin pek cogunda oldugu gibi Ibnii’l-Arabi de eserlerinde manalari ¢ok agik
olmayan ve herkes tarafindan bilinmesi miimkiin olmayan 1stilahlar1 kullanir. Ibnii’l-Arabi, bir takim
rumuzlu ifadelerle sirlarin inceliklerini ve nurani ilimlerin ziyalarini yazdigini ifade ederken bunu
dua ve miinacatlarin daha icten olmasi icin yaptigini belirtir. O, ayrica tasavvuftan nasibi olmayan ya
da onu inkar eden zéahir alimlerinin kotii sézlerine mani olmak icin ildhi manalar1 6rtiila bir sekilde
satira doktiigiinii agiklar. Ibnii’l-Arabi, ilimleri sekilde kalan alimlerin kalplerini Allah’in miihiirledi-
gine, kulaklarinda ve gozlerinde perdelerin bulunmas: sebebiyle de hakikatin kokusunu alamadikla-
rina dikkat ¢eker. O, bu nevi ilimlerin kaynaginin Resfilullah (s.a.v.) oldugunu belirtip onlar hakkinda
Eb{i Hiireyre'nin (r.a.) “sayet onu aciklasaydim su bogazim kesilirdi””® dedigine isaret ederek bu ilim-
lere ilham ve miisdhede ile nail olunabilecegini aciklar.8

[bnii'l-Arabi, kati delillerle sabit olan ilimlerin disinda daha fazla ilim elde etmek isteyen kim-
senin halvet ve zikre devam etmesi ve zihnini diisiincelerden bosaltip kendisinin hicbir seyin sahibi
olmadigina ve son derece rabbine muhtag¢ olduguna inanarak O'nun kapisinda beklediginde Allah’in
ona ilahi esrara dayali ilimleri bahsedecegini belirtir. S6z konusu ilmin “Nihayet kullarimizdan bir kul
buldular ki; biz ona katimizdan bir rahmet vermis ve lediinniimiizden (tarafimizdan) bir ilim 63retmistik” 8!
mealindeki ayette beyan edilen lediinni ilim oldugunu agiklayan Ibnii’l-Arabi, Ciineyd-i Bagdadinin
(6L. 297/909) bu ilme otuz yilda ulastigin soyledigine dikkat ¢eker. O, bu ilmin balin tatlilig1 gibi sade-
ce tatmakla anlasilan hal ilmi oldugunu belirtir.s2

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalara ilave olarak Ibnii’'l-Arabi'nin bir kisim ifadelerinin genel
kabul gormiis esaslara uygun olmadig: i¢in yanlis bulundugunu belirtmek gerekir. S6z gelimi Zey-
niiddin el-Hafi (6l. 838/1435), onun hatm-i velayet goriisiinii yanlis gormiis, kendisinde hatimii’l-
velayetin bulunduguna dair ifadesini sathiyeden sayip; hatimii'l-velayetin ahir zamanda gelecegi
haber verilen Mehd?’de oldugunu belirtmistir.s3

2.4. Vahdet-i Viiciid Temelinde ibnii’l-Arabi’nin ifadelerinin Degerlendirilmesi

ibnii'l-Arabi ve Sadreddin Konevi (6l. 673/1274) gibi yakin gevresi vahdet-i viictid diisiincesinin
savunucular: gibi gosterilse de aslinda onlar, vahdet-i viicid ifadesini metafizik bir terim olarak kul-
lanmamuslar®, bu ifadeyi kullananlar ise onunla “Varligin hepsini Allah gérme” gibi bir mana kastet-
memiglerdir.85

Sadreddin Konevi, Miftdhu’l-Gayb isimli eserinde vahdet-i viicid kelimesine “ke-vahdeti’l-
viiciid” seklinde yer vermekle birlikte siyak ve sibakina bakilarak onun bu tabiri, Allah’mn viictid sifa-
tin1 masivanin varligindan ayirmak; Allah’in viicid, hayat, ilim ve irade gibi diger sifatlarin1 da izah

78 Muhyiddin Tbnii'l-Arabi, Istildhdtu’s-siifiyye (Mecmudtu resdili Ibn Arabi), (Beyrut: Daru’l-Muhacceti’l-Beyda, 2000),
1/551-2.

79 Eb(i Hiireyre’den (r.a.) yapilan rivayetin tamami su sekildedir: “Ben Restilullah’tan (s.a.v.) iki kap dolusu ilim aldim.
Bunlardan birisini size agikladim. Digerini aciklamis olsam benim su bogazim kesilir” (Buhari, “Ilim”, 42)

80 Muhyiddin Tbnii’l-Arabi, et-Tenzildtii I-mevsiliyye (Mecmudtu resdili Ibn Arabi), (Beyrut, Daru’l-Muhacceti’l-Beyda, 2000),
2/143-4; a.mlf., el-Fiitithatii'I-Mekkiyye, 1/55.

81 e]-Kehf 18 /65.

82 [bnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii'I-Mekkiyye, 1/4-5.

8 Zeyniiddin el-Hafi, el-Vesdyd'I-Kudsiyye, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaplig1 (IBB AK.) No: OE-YZ. 0743,
36a.

84 Kilig, Ion Arabi Diisiincesine Giris, Seyh-i Ekber, 328; Ekrem Demirli, “Vahdet-i viicGd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém
Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 42/431.

8 Abdiilgani Ismail en-Nablisi, el-Viiciidii’l-hak ve’l-hitdbii’s-sidk, nsr. Bekri Alaiiddin (Damas: Institut Frangais, 1995),
11.



Hasan Glimiigoglu ® 15

igin kullandigin1 sdylemek miimkiindiir. Ibnii’l-Arabi’yle hayatinin son dénemlerinde beraber olmast
sebebiyle onun zaman zaman tashih ettigi goriislerinin en son halini bilme imkanina sahip olan Ko-
nevi, vahdet-i viiciid tabirine sadece sozlitk manasinda yer vermis ve onu Halik ile mahliku aym
kabul eden bir terim ya da anlayis istikametinde kullanmamuistir. Konevi'nin “vahdet-i viictidihi”
ifadesindeki zamir Allah’a raci olup Allah’in varliginin birligi, yani O'nun varligmin esi ve benzeri
olmamas: itibariyla tekligini aciklamak icin kullandigi® dolayisiyla bu ifadenin her Miisliiman’in
inanmasi gerekli olan esasin disinda bir manaya gelmedigi sdylenebilir.

Konevi; dostlarindan, kendisinden ve seyhi Ibnii’l-Arabi’den nakledilen bilgilerin nas ve sarih
olanlarini alip tasavvufa dair anlasilmasi zor olan (miiskilat) meselelere dalmamalarini istemistir. O,
s0z konusu meseleler hakkinda sonrakilerin yorumlarina itibar etmemelerini, bu meselelerde yorum
yapma kapisinin kendisinden sonra Hz. Mehdi’'ye kadar kapali oldugunu belirtmistir. Tabilerinden
sadece Imam Mehd1'nin (r.a.) verdigi bilgileri almalarini isteyen Konevi, kitap, siinnet ve icma ile sabit
olan bilgilere sarilip onlarla iktifa edilmesi gerektigini ifade etmistir.’” Konevi'nin Vasiyetnime’sinde
yer alan bu ifadelerden hareketle onun insanlarin anlamayacag veya zor anlayacag konularla mesgul
olmay1 dogru bulmadig: séylenebilir.

[bnii'l-Arabi'nin eserlerine serh yazan ve vahdet-i viicQid anlayisina dair genis aciklamalarda
bulunan Abdiilgani Nablusi (6l. 1143/1731) ise, el-Viictidii'l-hak ve’l-hitdbii’s-sidk isimli eserinin basinda
konuyla alakal1 s6yle der:

“Bizden ‘Viiclid, Allah Teald’dir’ dedigimizi isittiginizde, bizim bununla ‘mahsfisat veya
ma’kulat olsun mevctidat, Allah’tir’ manasini kastettigimizi zannetme. Biz bununla ‘mevcudatin hep-
sinin kendisi sebebiyle kaim oldugu viictid, Allah Teald’dir’ manasini murat ediyoruz. Zira “el-Hayy”
ve “el-Kayylim”, Allah Teala'nin isimlerinden olup Hak Teald, semavat ve arzin kendi emriyle kaim
oldugunu haber vermistir.”

Zindiklar ve ilhad ehli tarafindan vahdet-i viictida verilen manalarin yanlis olduguna dikkat
¢eken Nablusi, vahdet-i viiclid anlayisinda olanlarin Ehl-i siinnet ve cemaat mezhebine muhalefetten
son derece kacindiklarini ve onlara muhalif goriis beyan etmediklerini belirtir. Viicid ile mevcidu
farkli manalarda kullanan ve viiciidun Allah’a mahsus bir sifat olmasi itibariyla ¢ogalmasinin miim-
kiin olmayip tek oldugunu ifade eden Nablusi, Allah’in yaratmis oldugu mevciidun ise gogalmasi
miimkiin olan varliklar oldugunu belirtir. Nablusi, mevctidatin varlig: i¢in vacibii'l-viicid olan Al-
lah’a muhtag olduguna dikkat ¢ekerek viictidun hakiki manada onlar i¢in s6z konusu olmadigin1 agik-
lar.®

Tarih igerisinde Nablusi gibi Ibnii’l-Arabi'nin vahdet-i viicGda dair goriislerini kabullenip gelis-
tirenler oldugu gibi bu konuda ona ¢ok sert elestiri yoneltenler de olmustur.® S6z gelimi onun “nazim
olsun, nesir olsun viicid bulan her kelam, Allah’in kelamidir” geklindeki ifadeleri, vahdet-i viicd
dairesinde degerlendirilerek kainattaki canli cansiz varliklarin seslerinin Allah’a nispetinin caiz olma-
digina dikkat cekilmis ve bu anlayisin seriatin esaslariyla bagdasmadigi aciklanmistir.®! bnii’l-
Arabi’ye yoneltilen ve bazen tekfire kadar varan elestiriler, alimlerin ¢ogu tarafindan tasvip edilme-
misgtir.

86 Sadreddin Konevi, Miftdhu’l-gaybi'l-cem’ ve'l-viiciid, ngr. Asim Ibrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 2010), 21.

87 Sadreddin Konevi, Vasiyetnime, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphig1, No: OE-YZ. 0538, 111b-113a.

88 Nabldsi, el-Viiciidii’l-hak ve’l-hitabii’s-sidk, 11.

% Abdiilgani Ismail en-Nablisi, [zihu'l-maksiid min vahdetill-viiciid, nsr. Izzet Husayriyye (Dimagk: Matbaatu'l-
IIm,1969), 5, 7-8.

% Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 1/335-6; Aliyyii'l-Kari, er-Red ale’l-kdiline bi-vahdeti’l-viiciid, thk. Ali Riza (Dimagk: Darii'l-
Me'mun li't-Tiiras, 1995), 13 vd.

ot Aliyyii'l-Kari, er-Red ale’l-kiiline bi-vahdeti’l-viiciid, 44.
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Ozellikle baz1 kelam ve fikih alimleri tarafindan Ibnii'l-Arabi’ye yoneltilen tenkitlerin yogun-
lukta oldugu soylenebilirse de biz calismamizin sinirlarin1 asmamak i¢in burada s6z konusu tenkitlere
temas edemeyecegiz. Bu noktada Ibnii’l-Arabi'nin tasavvuf ilminin usfil ve esaslari iizerine bina ettigi
diisiincesinin tasavvufi bilgi goz ardi edilerek sadece kelam ve fikhin kistaslariyla degerlendirilmesi-
nin saglikl1 bir netice vermeyecegini hatirlatmakla iktifa edecegiz. Kelam ve fikhin yar sira tasavvuf
ilminde de s6z sahibi olan birkag alimin Ibnii’l-Arabi'nin vahdet-i viictid temelindeki goriiglerine yap-
t1g1 degerlendirmelere yer verecegiz.

bnii'l-Arabi’yi varlik konusundaki goriislerinden dolay1 ciddi manada elestirenlerden birisi
Alatiddevle-i Simnani’dir (6l. 736/1336). ViicGdu, viictid-1 hakk, viictid-1 mutlak ve viiclid-1 mukayyet
olmak {izere {ice ayirarak viicidun tekligi (vahdet-i viicGd) diisiincesinin dogru olmadigina isaret
eden Simnani, viicid-1 hakki, “varlig1 vacib olan hak” seklinde agiklayarak; Allah’a ait olan viictd
sifatinin zatiyla kaim ve ezeli oldugunu ifade eder. Simnani'nin viictid-1 mutlaki, Allah Tedld'nin ya-
ratma sifati, viicid-1 mukayyedi ise Allah’in fiili ile yaratilan mahliikat: seklindeki a¢iklamalar: dikka-
te alindiginda onun farkh lafizlar1 kullanmakla birlikte Matiiridilerin tekvin ve miikevven baglamin-
daki goriislerine benzer aciklamalar yaptig1 soylenebilir. Nitekim Simnani Allah’in viictid sifatinin
diger mevcutlardan (mahltikattan) tamamen farkli ve Allah'in onlara benzemekten miinezzeh oldu-
guna vurgu yaptiktan sonra bu konuda Ehl-i siinnet ve cemaat mezhebinin goriisiiniin dogruluguna
atifta bulunmustur.”2

Simnani'nin viicid-1 mutlak ve viictid-1 mukayyet cercevesinde yaptig1 s6z konusu agiklamalar
Matiiridilerin Allah’in tekvin sifati ile miikevvenat iliskisi hakkinda yaptig1 agiklamalarla ortiismek-
tedir. Bilindigi gibi Matiiridilere gore, Allah Teala, kainat1 yaratmak istediginde tekvin sifatinin taal-
luku ile miikevvenati (yaratilanlar) yaratmistir.%

Simnani, Ibnii'l-Arabi'nin Fusisii’l-Hikem isimli eserinde “Esya ile ayni oldugu halde esyay1 iz-
har eden Allah’1 tesbih ederim” ifadesini gordiigiinde ona su sekilde agir bir cevap vermistir:

“... Bu hezeyam Hakk Teala’ya nispet etmen nasil caiz olur? Nasuh tevbesiyle Hakk’a tevbe et;
bu kuvvetli tevbe ile Yunanllarin, Tabiat¢ilarin, Dehrilerin ve Samanlarin bile utandig: bu tehlikeli
ucurumdan kurtulasin.”%

Simnani, Kemaleddin Abdiirrazzak el-Kasani'ye (6l. 730/1329) gonderdigi mektupta, seyhi
Nitireddin el-Isferayini’nin (6. 717/1317) Ibnii’l-Arabi'nin eserlerini okumaktan men ettigini belirterek,
iman eden kisinin Allah’in viicib-1 viicuduna ve vahdaniyetine inandiginda; O'nun her seyden
(mahltikatin sifatlarindan) beri oldugunu kabul etmis olacagina dikkat ¢ekerek soyle der:

“Her kim, Hakk’in birligine iman etmezse hakiki miisriktir. Her kim miimkinata mahsus olan
biitiin sifat ve hallerin Hak Teala’dan uzak ve beri olduguna iman etmezse hakiki zalimdir. Zira
Hakk’in kemal-i kudsine layik olmayan seyleri ona nispet emis olur. Ciinkii zuliim, bir seyi yerli ye-
rince kullanmamak demektir.”%

Vahdet-i viicd konusunda Simnani'nin goriisiine katildigini ifade eden Imam-1 Rabbani ise,
bnii’l-Arabi ve mensuplarini bu konuda agir sozlerle elestirmekten kaginmistir.% O, dnceki mutasav-
viflarin halleri ve menkibelerini anlatan kitaplari miitalaa etmeyi giizel bulmakla birlikte niizul mer-

92 Simnani, el-Urve li ehli’l-halve ve’l-celve, 387, 409-410.

% EbG Manstir Muhammed el-Matiiridi, Kitibii't-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf (1sker1deriye, y.y. ts.), 49; Pezdevi,
Usiilii’d-din, 69; Ebii'l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi usili’d-din, nsr. Claude Salame
(Dimagk: Institut Frangais, 1993), 1/306; Hasan Glimiisoglu, Islam Akaidi ve Keldm (Istanbul: Kaythan Yayinlari, 2019),
287.

9 Molla Cami, Nefdhitii'l-iins, trc. Kamil Candogan-Sefer Malik (Istanbul: Bedir Yayinlari, 1971), 550.

9 Molla Cami, Nefihatii'l-iins, 551; Simnani, ayni ifadelere Ibnii’l-Arabi'nin ismini zikretmeden el-Urve li ehli’l-halve ve'l-
celve isimli eserinde de yer verir, 387.

9% Kartal, “Imam-1 Rabbani’nin Vahdet-i Viicid Elestirisi ve Tarihsel Arkaplan1”, 61.
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tebelerine ve tevhid-i viiclida dair kitaplar1 incelemek istemedigini belirttikten sonra soyle der: “Bu
konuda (vahdet-i viiciid) Seyh Alatiddevle ile aramizda giiglii bir miinasebet vardir. Bu meselede
zevk ve hal olarak onunla ayni fikirdeyiz. Ancak ge¢misteki bilgim bunlari inkar etmeme ve Seyh
Alatiddevle gibi erbabina siddetle karsilik vermeme imkan tanimiyor.”%”

ImAm-1 Rabbani, 1bnii’1—Arabi’yi makbul velilerden biri kabul etmekle birlikte onun bir kisim
meselelerde felsefecilere benzer goriisler beyan ettigini ve bazi goriislerinin Ehl-i sinnet’e mubhalif
oldugunu agiklar. Imam-1 Rabbani, Ibnii’l-Arabi'nin Allah-alem iligkisi cercevesinde varlik diisiincesi-
ne ciddi tenkitler yoneltir. O, Ibnii’'l-Arabi’nin kegifte meydana gelen hatadan dolay1 vahdet-i viictid
konusunda Ehl-i siinnet’e mubhalif olarak ortaya koydugu goriiglerinin taklit edilmesini dogru bul-
maz.*

Imam-1 Rabbani, tevhid-i siih(idi ile tevhid-i viicidiyi ayni kabul edip vahdet-i viictida dair bil-
gileri tarikatin sartlarindan gorerek ma’rifetullahin sadece vahdet-i viicda dair bilgilere tahsis edil-
mesini dogru gormez.® O, vahdet-i viictdiyye stifilerinin varligi cogaltmay1 tarikat sirki olarak nite-
lemesini yanlis bulur ve tarikat sirkinin tevhid-i viictidiye gerek kalmadan tevhid-i siih{id1 ile ortadan
kalkacagini ifade eder. Imam-1 Rabbani, tevhid-i stth(idi makaminda salikin nazarinda Allah Teala’nin
zat-1 akdesinin disinda bir seyin goriinmemesi olarak kabul edilmesi hasebiyle tarikat sirkinin ortadan
kalktigini belirtir ve giindiiz oldugunda kisinin sadece giinesi goriip yildizlar1 gérmemesini buna
benzetir. O, “gercekte yildizlarin hepsi giindiiz mevcut olmakla birlikte, maksat sadece giinesin go-
riinmesi oldugundan, yildizlarin varhgmin veya yoklugunun miisavi oldugunu” sdyler. Imam-1
Rabbani, “esya mevcut olmaz ise hangi seyden vazgececek ve fena nasil gerceklesecek”1® diyerek
fena makamina ulasmanin Allah’in disindaki varliklara deger vermemekle olacagini belirtir.

Imam-1 Rabbani, seyr ii siiliik esnasinda bazi saliklerin vahdet-i viicid diisiincesine sahip ol-
duklarini kabul etmekle birlikte bunu, gecilmesi gereken bir merhale olarak goriir. Bu sebeple vahdet-
i viic(d goriisiine sahip olanlar1 bir dereceye kadar mazur géren Imam-1 Rabbani, ilham ve kesifteki
hatayi ictihattaki hataya benzeterek kesifte hata yapanlari elestirmekte ileri gitmemekle birlikte onla-
rin taklit edilmesini caiz gormez.1"!

A~

Imam-1 Rabbani, “Peygamberler (a. s.) mahliikati vahdet-i viiciida (varligin tekligine) cagirma-
dilar ve varligin ¢okluguna inananlara miisrik demediler, bilakis onlar vahdet-i ma‘btida (Allah’in
birligine) davet ettiler” diyerek Allah ile alemin birbirinden ayr1 oldugunu bilmeyen vahdet-i viicutcu
sGfinin sirkten kurtulamayacagini soyler.1> Vahdet-i siihid goriisiiyle Islam’in esaslarina uygun bir
varlik anlayisi gelistiren Imam-1 Rabbani, sahv (manevi uyaniklik) haline gecip beka makamina ulag-
tiktan sonra vahdet-i viictid diisiincesinin kaybolacagini ve vahdet-i siihidun tecelli edecegini belir-
tir.1% O, tevhid-i viic(idi goriisiinde sabit kalanlarin seyr ii siiliikte geri kalmis kisiler olduguna isaret
eder.104

Imam-1 Rabbani'nin de dikkat gektigi sekilde Ibnii’l-Arabi'nin sonraki zamanlarda bir kisim go-
riislerinin degismesi sebebiyle; hayatinin son dénemlerinde ifade ettigi goriislerin 6nemli oldugunu
diistinmekteyiz. Bununla birlikte Ibnii’l-Arabi'nin gériislerini ifade sadedinde yapilan calismalarin
¢ogunda s6z konusu degisimin goz ardi edildigi sGylenebilir. Vahdet-i viiciid ¢agristiran bazi ciimle-
leri gormek miimkiin olsa da Ibnii’l-Arabi'nin 6zellikle vefatindan iki yil once tashih ettigi el-

97 [mam-1 Rabbani, Mektiibit, 1/18.

9% [mam-1 Rabbani, Mektiibat, 1/265.
99 fmAm-1 Rabbani, Mektibit, 1/288.
100 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/287.
101 fmam-1 Rabbani, Mektibat, 1/43.

12 fmam-1 Rabbani, Mektiibit, 1/285-6.
108 fmam-1 Rabbani, Mektiibat, 1/13.

104 {mAm-1 Rabbani, Mektibit, 1/57.
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Fiitithatii’l-Mekkiyye’deki ifadelerine bakildiginda onun bu diisiinceyi ¢agristiran ifadelerden uzaklas-
tig1 ve Halik ile mahltku birbirinden ayiran acgiklamalara daha ¢ok yer verdigi goriiliir. O, “Rab Hak-
tir. Kul halktir” 1% diyerek Allah ve kulun ayr varliklar oldugunu agikca belirtigi gibi “Hicbir sey Al-
lah’a misil (benzer) olmadi”1% mealindeki ayeti zikrederek “Hicbir seyin Allah’a, Allah’in da higbir seye
hultil etmedigini”197 agik bir sekilde ifade eder. Ibnii’'l-Arabi'nin 6zellikle “Allah, hicbir var ediciye
muhtag¢ olmadig1 halde zatiyla mevcuttur. Allah’in disindaki biitiin mevcutlar ise varliginda Allah’a
muhtagtir”1% diyerek Allah ile masivallahin ayr1 varliklar oldugunu acik bir sekilde ifade ederek var-
Iigin tekligi manasinda vahdet-i viictid anlayisindan uzaklastig1 anlasilmaktadir.

3. Sonug

[bnii'l-Arabi, vahdet-i viictid meselesi konu edildiginde akla ilk gelen sifi olup vahdet-i viicid
diisiincesini sistemli bir hale getiren bir mutasavvif olarak taninmugtir. Onceki baz1 stifiler tarafindan:
“ciibbemde Allah’tan gayr1 bir sey yok” ve “Ene’l-Hak” gibi sozler sarf edilmis olsa da vahdet-i viicid
anlayigi giindeme geldiginde Ibnii’'l-Arabi, digerlerini golgede birakmistir. Bununla birlikte onun
vahdet-i viicid anlayisin1 ne derece ve nereye kadar savundugu veya neyi kastettigi hususunun tar-
tismaya miisait oldugunu ve Ibnii’l-Arabi'nin ifadelerinin bir biitiinliik iginde ele alinarak meselenin
incelemeye deger nitelikte oldugunu soylemek gerekir.

[bnii'l-Arabi'nin 6zellikle Fusiisii’l-Hikem’deki bazi ifadeleri vahdet-i viictid anlayisina referans
teskil edebilecek nitelikte olmakla birlikte, onun ‘adem, viicid ve esya (sey) gibi lafizlara farkli mana-
lar yiiklemesi, onun varlik hakkindaki diisiincesinin sinirlarini belirlemeyi zorlastirmaktadir. Ibnii’l-
Arabi'nin varlik ve Allah-alem iliskisi baglaminda zaman zaman degisik ciimleler kullanmasimin ve
birbiriyle tezat teskil eden ibarelere yer vermesinin seyr ii siiltikteki mertebesinin degismesinden kay-
naklandigmni séylemek miimkiindiir. Imam-1 Rabbani'nin belirttigi sekilde Ibnii’'l-Arabi'nin pek gok
salik gibi, seyr ii siiltikte ilerleyince sahip oldugu kesif sayesinde &nceki bilgilerinin bir kisminin de-
gistigini sdylemek dogru olacaktir. Bu durum, Ibnii’l-Arabi'nin gériislerini ortaya koyma istikametin-
de yapilan calismalarin bir kisminda goz ardi edildiginden, onun varlik diisiincesi vahdet-i viictid
merkezli agiklanmistir. Bununla birlikte Ibnii’l-Arabi’'nin hayatinin son devresinde kullandig1 ifadele-
rin, onun goriislerini daha saglikli bir sekilde agikladigini sdylemek miimkiindiir.

Ibnii'l-Arabi'nin Fusiisii’l-Hikem'in aksine vefatindan iki y1l &nce tashih ederek bazi ilaveler yap-
tigin1 soyledigi el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye'nin geneline bakildiginda onun vahdet-i viictid diisiincesini
cagristiran ifadelerden uzaklastig1 ve Halik ile mahltGku birbirinden ayiran agiklamalara daha ¢ok yer
verdigi goriilmektedir. Bu sebeple pek ¢ok salik gibi Ibnii’l-Arabi’nin de seyr i siiliik merhalelerini
kat edip ilerledikge dnceki bilgilerinin bir kisminin degistigi sdylenebilir. Nitekim Ibnii’l-Arabi'nin
hayatinin son doneminde yaninda bulunup onun son goriislerini bilme imkanina sahip olan Konevi,
vahdet-i viicid tabirine s6zliik manasinda yer vermis ve Halik ile mahltku ayni kabul eden vahdet-i
viichid anlayisini ifade eden bir terim olarak kullanmamustir.

Ibnii’l-Arabi'nin seyr ii siiliik esnasinda yasadig1 manevi haller, tasavvuf tarihinde pek ¢ok sey-
hin basina gelmis olmakla birlikte s6z konusu seyhlerin bazisi {ist makamlara terakki ederek noksan
miisahedeye dayanan bilgiyi terk etmislerdir. Bazisi ise bulunduklar1 hal ve makamdan ileriye gide-
medikleri icin yanlis veya noksan bilgileri tashih etme imkan1 bulamamuslardir. Ayrica genelde muta-
savviflarin 6zelde ise Tbnii’l-Arabi'nin gerek vahdet-i viicid gerekse diger bazi1 goriislerinin layikiyla

105 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 1/15.
106 eg-Stira 42 /11.

107 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihitii'l-Mekkiyye, 7/ 3.
108 Tbnii’l-Arabi, el-Fiitihitii'l-Mekkiyye, 1/ 62.
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anlasilmamasinda veya yanlis anlasilmasinda tasavvuf ehlinin bilgi kaynagimin ve kullandig: 1stilah-
larin 6nemli etkisinin oldugu hatirlatilmalidir.

[bnii'l-Arabi’nin vahdet-i viicid meselesindeki konumu hakkinda gegmiste ve giiniimiizde ya-
pilan calismalari iki baglamda toplamak miimkiin olup bunlardan biri, Ibnii’l-Arabi’yi tekfire kadar
varan yaklasim ki, bunun Miisliiman toplum tarafindan fazla ragbet gormedigi soylenebilir. Digeri ise
[bnii’l-Arab’nin vahdet-i viictid baglamindaki ifadelerinin manevi sarhosluk halinde sarf ettigi, dola-
yistyla s0z konusu ifadelerin seriatin esaslari istikametinde tevil edilerek anlasilmas1 gerektigi yoniin-
deki yaklagimdir. Ayrica aragtirmamiz icerisinde yer alan bilgilerin 1s18inda Ibnii’l-Arabi'nin, seyr i
siiliikiin ilk merhalelerinde vahdet-i viictid anlayisina sahip olmakla birlikte hayatinin sonlaria dog-
ru kesif yoluyla daha net bilgilere ulasmasi sebebiyle goriislerinin degistigini ve vahdet-i viicid anla-
yisini terk ettigini soylemek miimkiindiir.
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References To Al-Qushayri in at-Taysir fi't-Tafsir by Umar Al-Nasafi

Summary: Since their inception, every discipline has had a point of emphasis in their tafsir of
the Qur'an. While faqihs, Kalam scholars, and Islamic philosophers interpreted the Qur'an intellectual-
ly, representatives of Sufism chose to interpret the Qur'an intuitively and emotionally. According to
the mutasawwif, the ayahs of the Qur'an possess meanings that may be comprehended by anybody,
as well as secrets that are revealed only to those whose nafs is disciplined and soul purified. These
interpretations, which provide a secondary meaning aside from the apparent meanings of Qur'anic
ayahs, are referred to as ishari tafsir. Al-Qushayri, who followed in the footsteps of his mentor al-
Sulami, is among those who produced tafsir in this script. The aim of al-Qushayri, who wrote the
tafsir titled Lata'if al-isharat, was to situate the interpretations of the Sufis, which seemed to be con-
tradictory to the Shari'ah, within the framework of the Ahl as-Sunnah. The fact that the large majority
of these interpretations did not conflict with the aspects of sharia placed privilege on his tafsir and
caused it to receive more good reception and popularity compared to its equals. The objective of indi-
viduals with this comprehension is to purify themselves from everything in existence other than Al-
lah, as they are a mere shadow, and to succumb into Allah, the true entity. Through this method he
introduced, al-Qushayri set an example for certain scholars who followed the same path after him.
Umar al-Nasafi, one of the interpreters, jurists and narrators of the Qarakhanid period, wrote the work
titled at-Taysir fi't-Tafsir by combining the methods of riwaya and diraya. Al-Nasafi enriched his tafsir
with quotations from mufassirs such as Mugqatil, Tabari, al-Farra, Zajjaj, and Sa'labi. He made ishari
references originating from Maturidi, who followed a Hanafist direction, in apostrophic subjects, and
from al-Qushayri on subjects related to sufism. It is observed that these narrations are focused on the
acts of Allah, His dispositions over His servants, the characteristics of individuals and mumins in the
Qur'an, and ayahs related to iman, ikhlas, ihsan and Istiqamah. Furthermore, commands and parables
on ibadah and ahkam, ayahs con-cerning the Prophet Muhammad (PBUH), and praised and con-
demned behaviors are among the other topics that are narrated. Al-Nasafi mostly excluded his per-
sonal views from the interpretations he conveyed from al-Qushayri. He must have transmitted these
ishari interpretations in his tafsir in order to promote Islam, which had recently begun to spread, to
the locals within the framework of the Hanafi-Maturidi creed and the tolerance of Sufism. In the pre-
sent study, Lata’if al-isharat and at-Taysir fi't-Tafsir are discussed in general terms, examples of ayahs
related to the acts of Allah, His commands to people, and the ayahs related to iman, Islam, ikhlas,
ihsan and Istiqgamah emphasized by the Sufis are compiled and the ishari tafsir approach in the two
works is analyzed. Additionally, al-Nasafi's comments on the parables narrated in the Qur'an as ex-
amples for people, especially the prophets, and the commentaries of al-Qushayri on the ishari tafsir of
certain mugqatta letters are discussed. The ishari quotes that Nesefi systematically made mostly from
Kuseyri's Letaifu'l-isarat constitute the subject of this study. Our aim is to reveal the ishari dimension
of Nasafi tafsir, which has been handled from other angles, as far as we can see, and to bring the Kus-
eyri influence in the work to the attention of scientific circles. One of the motives that guided us here
was to turn to the verses about the concepts that the Qur'an uses to build a believer. At the same time,
since the main purpose of the discipline of Sufism is to raise virtuous individuals who have good
morals and are aware of their responsibility to both their creator and the beings around them, we have
preferred the verses in this manner more. Since the tafsir of Nasafi contains very intense ishari trans-
fers, we generally have had to be content with a few sample sentences in order to reduce the repeti-
tions in the interpretations we identified. It has been concluded that al-Qushayri, who approached the
ayahs in his tafsir with the idea of fana fillah, influenced al-Nasafi to a great extent with his interpreta-
tions.

Keywords: Sufism, Ishari Tafsir, al-Qushayri, Umar al-Nasafi, at-Taysir fi't-Tafsir.
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Oz: Niizliinden itibaren Kur’an-1 Kerim tefsirinde her disiplinin agirlik verdigi bir boyut var-
dir. Fakihler, Kelam bilginleri ve islam filozoflar1 Kur’an’1 entelektiiel bir yaklasimla tefsir ederken,
Tasavvuf ehlinin temsilcileri ise Kur’an’i sezgisel ve duygusal bir yaklagimla tefsir etmeyi tercih et-
mislerdir. Mutasavviflara gore, Kur'an ayetlerinin herkes tarafindan anlasilan anlamlar1 oldugu gibi
yalnizca nefsini terbiye edip ruhunu arindiranlara agilan sirlar1 da vardir. Kur’an ayetlerinin zahir
anlamlarinin disinda ikincil anlam olarak ortaya konulan bu yorumlara isari tefsir denilir. Bu karak-
terde tefsir yazanlardan biri de hocasi Siilem1 (6. 412/1021)'nin izinden giden Kuseyri'dir (6. 465/1072).
Letdifu’l-isardt adl1 tefsiri yazan Kuseyrl'nin amaci, tasavvuf erbabinin seriatin zahirine aykir1 goriinen
stff yorumlarini ehl-i siinnet gergevesi i¢ine oturtmaktir. Bu yorumlarin biiyiik cogunlugunun seriatin
zahirine aykirilik igermemesi, onun tefsirini ayricalikli kilmis ve emsallerine gore daha ¢ok hiisnii
kabul goriip yayginlasmasini saglamistir. Tasavvufi tefsir yazanlarin amaci, kainatta Allah’tan baska
her sey bir golge oldugu icin, kendilerini onlardan arindirmak ve hakiki varlik olan Allah’ta yok ol-
maktir. Bu hedefe ulasabilmek icin kendi nefsi de dahil aile, ¢oluk-¢ocuk her seyden vazgecmek gere-
kir. Kuseyri, baslattig1 bu metotla kendisinden sonra ayni yolu izleyen kimi alimlere de 6rnek olmus-
tur. Karahanlilar déneminin miifessir, fakih, muhaddislerinden olan Omer en-Nesefi de rivayet ve
dirayet metotlarin birlestirerek et-Teysir fi't-tefsir adl1 eserini kaleme almistir. Nesefi, tefsirini Mukatil,
Ferra, Taberi, Zeccac ve Salebi gibi miifessirlerden yaptig1 alintilarla zenginlestirmistir. Kelami mese-
lelerde Hanefi cizgiyi takip eden Matiiridi’den, tasavvufi konularda ise Kuseyri'den isari nakillerde
bulunmustur. Bu nakillerin Allah’in fiilleri, kullar1 tizerindeki tasarruflari, Kur’an’da insanlarin ve
mii'minlerin 6zellikleri, iman, ihsan, ihlas ve istikametle ilgili ayetlerde yogunlastig1 goriilmektedir.
Ayrica ibadet ve ahkdma dair buyruklar, kissalar, Hz. Muhammed’e (a.s.) yonelik ayetler, 6viilen ve
yerilen davranislar aktarilan diger konular arasindadir. Nesefl, Kuseyri’den aktardig: yorumlara ¢o-
gunlukla kendi diisiincelerini eklememistir. Hanefi-Matiiridi itikadi ¢ercevesinde ve tasavvufun hos-
goriistiyle bulundugu cografyada yeni yayilmaya baslayan Islam dinini yore halkina sevdirmek igin
tefsirinde bu isari, stifi ve ziihde dayali yorumlar: nakletmis olmalidir. Bu ¢alismada Letdifu’l-isdrdt ve
et-Teysir fi't-tefsir’'den genel hatlariyla bahsedilmis, Allah Teala'nin fiilleri, insanlardan yapmasini iste-
digi emirler ve tasavvuf erbabimnin {izerinde daha fazla durdugu iman, Islam, ihlas, ihsan ve istikAmet
ile ilgili ayetlerden Ornekler secilerek iki eserdeki isari tefsir yaklasimi incelenmistir. Ayrica peygam-
berler basta olmak {izere Kur’an’da insanlara 6rnek olarak anlatilan kissalar ve bazi mukatta harfleri-
nin Isar tefsirine dair Nesefi'nin Kuseyri’den aktardigi yorumlara yer verilmistir. Nesefi'nin sistema-
tik olarak daha ¢ok Kuseyri'nin Letdifu’l-isirdt'imdan yaptigr isari alintilar bu ¢alismanin konusunu
olusturmaktadir. Amacimiz bagka agilardan ele alinan Nesefi tefsirinin gorebildigimiz kadariyla he-
niiz deginilmemis isari boyutunu ortaya koymak ve eserdeki Kuseyri etkisini ilim gevrelerinin dikkat-
lerine sunmaktir. Incelemek igin tefsirden drnek olarak segtigimiz ayetlerin, Kur’an’da en ¢ok degini-
len konulardan olmasina dikkat etmeye calistik. Ayn1 zamanda tasavvuf disiplininin temel amacinin,
glizel ahlak sahibi hem yaraticisina hem de gevresindeki varliklara karst sorumlulugunun bilincinde
olan erdemli bireyler yetistirmek oldugu icin bu minvaldeki ayetleri daha ¢ok tercih ettik. Nesefi'nin
tefsiri olduk¢a yogun isari nakilleri icerdiginden tespit ettigimiz yorumlardaki tekrarlar azaltmak igin
genellikle 6rnek birkag ctimle ile yetinmek durumunda kaldik. Tefsirinde ayetleri fena fillah diistince-
siyle ele alan Kugeyri'nin yorumlariyla Nesefi'yi ¢ok biiyiik oranda etkiledigi kanaatine varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, i§éri tefsir, Kuseyri, Omer Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir.
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Tasavvufun 6ziinde yer alan diinyada sade ve basit yasayarak ziihd, takva ve ruhu armndirmak
gibi ahlaki kavramlar Kur'an'in insanlara benimsetmek istedigi prensiplerdendir. Restilullah done-
mindeki ilk Miisliimanlar bu ilkelerle hayatini siirdiirmeye ¢alismistir. Ancak fetihlerle birlikte artan
zenginlesme, diinyevilesmeyi beraberinde getirmistir. Zaman zaman goz ardi edilen Kur’an'mn bu
prensiplerini tekrar insanlarin giindemine getirmek i¢in tasavvufi eserler kaleme alinmis ve bu gerge-
vede Kur'an'in isari yorumunu ortaya koyan tefsirler yazilmistir. Keldm, fikih alimleri ve filozoflar
kendilerine Islam’mn birinci kaynagi olan Kur’an’dan delil bulma amaciyla tefsirler yazdig1 gibi stifiler
de kendilerine Kur’an ayetlerinden destek saglamak icin tefsirler kaleme almistir.! Bu metotla yazilan
tasavvufi (isarl) tefsirlerin genel karakteri, Kur'an'in zahir anlamlar1 yaninda yalnizca nefsini terbiye
edip kalbini arindiranlara sezgi, ilham ve kesf yoluyla acildigina inanilan isari anlamlarini bulup orta-
ya cikartmaktir. “Tasavvufi (isarl) tefsir yapanlarin, ayetleri acgiklarken tefsir veya te’vil kavramlar
yerine “isaret” kavramini kullanmalari zahiri tefsir metotlarini ihmal etmelerinden degil, Kur’'an'in
sembolik yapisindan kaynaklandig: iddia edilse de”? onlarin ayetleri ele alislarindaki zithd ve takva
anlayislarinin buna yol actig1 soylenebilir. Stfiler nefislerini terbiye edip ahlaken olgunlasma ile
Kur’an ayetlerini anlama arasinda irtibat kurarken, kendilerine Kehf stiresinde gecen Hizir-Msa (a.s.)
kissasini®, Hz. Siileyman’a, Sebe melikesinin tahtin1 géz agip kapayincaya kadar getiren lediinni ilim
sahibini* referans olarak alirlar.s

Tasavvufl tefsir sahasinda yazilmis ilk eserlerden biri olan Kuseyri (6. 465/1072)'nin Letdifu’l-
isdrdat adli tefsiri, zahiri ilimleri ihmal etmeden Kur’an ayetlerinin tamaminin isari yorumla agiklandig:
bir tefsirdir. Bu tefsir, dinin temel prensipleriyle tasavvufi yorumlar1 bagdastirmaya calisan ilk tefsir-
lerden biri oldugu icin, hakkinda ¢ok arastirmalar yapilmis ve bir¢ok ilim insaninin tevecciihiine
mazhar olmustur.6 Kelam, fikih, tefsir ve hadis gibi zahiri ilimlerde biiyiik bir birikim sahibi olan
Omer en-Nesefi'nin et-Teysir fi't-tefsir adli eseri hem dilinin kolay anlagilmasi hem de rivayet-dirayet
metotlarini bir araya getiren bir tefsir olmasi sebebiyle doneminde 6nemli bir boslugu doldurmustur.
Bu eseri gesitli yonlerden ele alan ¢alismalar yapilmis olsa da” et-Teysir fi't-tefsir'de Kuseyri'nin Letdi-
fu’l-isdrdt'ina yapilan atiflar konusunda herhangi bir ¢alismaya rastlanilmadigi icin, konuyu ilim ¢ev-
relerinin giindemine tasiyarak Nesefi tefsirinin 6énemli bir yonii olan isari boyutu ortaya konmaya

1 Muhammed Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Hadis, 1976, 1/147; Ismail Cerrahoglu, Tefsir
Tarihi (Ankara: Fecr Yaymevi, 1996), 1/279-280; Siileyman Ates, Isart Tefsir Okulu (Istanbul: Ankara Universitesi Hahiyat Fa-
kiiltesi Yayinlari, 1998), 18.

2 Nasr Ebli Zeyd, “Sift Diisiincede Hakikat-Dil Hi@kisi Uzerine- ibn Arabi’de Dil, Varlik ve Kur’an-”, fsldmiyzﬁt, Ankara 2/3
(1999), 18.

3 el-Kehf, 18/65-82.

¢ en-Neml, 27/40. Kuseyri, bu olay1 “evliyanin kerameti peygamberlerin mucizesini takip eder” diyerek Silleyman'in (a.s.)
peygamberliginin tasdiki olarak gérmektedir. (Abdulkerim b. Hevazin b. Adilmelik el-Kuseyri. Letdifu’l-isirdt. thk. Ibrahim
Besytini (Misir: Hey’etu’l-Misriyyeti’l-Amme 1i'l-Kitab, ts., 3. Basku.), 3/39.

5 Kuseyrd, Letdifu’l-isdrit, 2/407, 2. dipnot.

¢ Bunlardan bazilar;; Haydar Bulamk, Ebu’l-Kdsim el-Kugeyri ve Letdifu’l-isarat Isimli Tefsirindeki Metodu (Karadeniz Teknik
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2002); Abdiilbaki Turan, “Kuseyri ve Letaifu’l-isarat Isimli Tefsi-
ri”, Selcuk Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi, 4, (1991), 36-54; Ali Akpinar: ”1§éri Tefsir ve Kuseyri'nin Besmele Tefsiri”, Ta-
savouf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara 2002, 53-92; Haydar Bekiroglu “Kuseyri'nin Letaif inde Isari Anlam Diinya-
s1”, Giimiighane Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, 6/12, (2017), 89-119.

7 Aslantiirk, Ebéi Hafs Omer en-Nesefi (61. 537/1142) “et-Teysir fi't-tefsir” Adli Eserinin Tahlili ve el-Bakara Stiresi'nin Tenkidli Nesri
(Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1989); Seyfullah Efe, Omer Nesefi ve Ebii’I-Fiitith
Razi'nin Kur'an Yorumlamalart (Kargtlagtirmalr Bir Yaklagim) (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Dok-
tora Tezi, 2013); Melike Can, Omer Nesefi Tefsirinde Hacc siiresi'nin Tahkik ve Degerlendirmesi (1zmir: Dokuz Eyliil Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020); Ali Kaya, “Besmelenin Stire Muhtevasiyla Yorumu: Omer Nesefi ve
Bikat Ornegi”, Eskiyeni 46 (Mart/March 2022), 337-363.
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calisilacaktir. Boylece hem isari tefsirlere yon veren temel diisiince tespit edilecek hem de bu tefsirleri
yazan miifessirlerin toplum tizerindeki etkilerine deginilecektir.

1. Omer Nesefi'nin Hayat1 ve Tefsiri

Ebti Hafs Necmuddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi es-Semerkandi 461/1068 tarihin-
de Ceyhun nehri ile Semerkant arasinda bulunan Nesef (Nahgeb) sehrinde dogmustur.® 1k egitimini
burada alan Nesefi, gengliginden itibaren ilim ve alimlerle dolu bir muhitte yasamis; hocalar1 ve 6g-
rencileri ile yiiksek itibarli bir ¢evre igerisinde dmriinii gegirmistir.® Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi, Ebii’'l-Muin
en-Nesefi, Omer b. Muhammed el-Hosnami, Ebsi Ali Hasan b. Abdiilmelik en-Nesefi hocalarindan
bazilaridir. Ogrencileri arasinda da Hanefi fikhinin &nemli alimlerinden el-Hiddye miiellifi el-
Merginani, Ebti Burhaneddin el-Kasani ve oglu Ebii'l-Leys Ahmed b. Omer en-Nesefi gibi alimler
vardir.’® Semerkant’ta yasadigi ve 537/1142 de orada vefat ettigi i¢in kendisine es-Semerkandi de de-
nilmigtir.1!

Karahanlilar doneminin dnde gelen alimlerinden biri olan Nesefi gesitli ilim dallarinda eserler ka-
leme almistir. Kuvvetli hafizasi, keskin zekasi ve ¢ok sayida hadis ezberlemesi sebebiyle “Miifti’s-

A

sekaleyn” ve “Necmiiddin” lakaplar1 yaninda “hafiz” unvaniyla da anilan Omer Nesefi, hem cagdas-
lar1 hem de sonra gelen alimler tarafindan 6vgiiyle amilmistir.’? Ancak Sem’ani (6. 562/1166) hadis
rivayeti konusunda onu zayif bularak elestirmistir. Tefsirindeki stire faziletlerine dair olan rivayetler,
Sem’ani’nin tenkidini hakli ¢ikarmaktadir.’® Kelam, fikih, usul ve tefsir basta olmak iizere muhtelif
sahalarda yazmis oldugu eserler, onun cok yonlii kisiligini ve birikimini, Islami ilimlerin yani sira

sosyal ve beseri bilimlerle ilgili 6nemli eserlere imza attigini gosterir.4

et-Teysir fi't-tefsir, Mahir Edib Habblis baskanliginda bazi arastirmacilar tarafindan 2019 yilinda
tahkik edilerek 15 cilt olarak yayimlanmis bir tefsirdir.'s et-Teysir, muhteva ve sekil bakimindan do-
nemin tefsirleri el-Kessdf1 ve el-Muharreru’l-veciz’i yansitmakla birlikte, onlardan farkli olarak dilinin
kolay ve anlasilir olmasiyla dikkat ceker.’6 Omer Nesefi tefsirine besmeledeki Yiice Allah'in isimleri
olan Allah, Rahman ve Rahim kelimelerine stire iginden sectigi ayetlerle ilgili ifadeleri ekleyerek bas-
lar.” Bu isimlere bitistirdigi “ellezi” (ism-i mevsil) edatin1 ve bu edata da stlireden sectigi ayetin bir
boliimiinii katarak stireye secili bir giris yapar. Mesela Enfal stiresine, “Yardim ve zafer, katindan olan
Aziz ve Hakim Allah'in adiyla. "Ey Allah’un, hemen iizerimize gikten tas yagdir veya bize elem dolu bir

8 Ebu’l-Fidai Zeynuddin Kasim b. Kutluboga, Ticu't-Terdcim thk. Muhammed Hayr Ramazan Yusuf (Dimagk: Daru’l-Kalem,
1992) 219-220; Ayse Humeyra Aslantiirk, “Nesefi, Necmeddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2006), 32/571; Necmeddin Omer en-Nesefi, Omer Nesefi Tefsiri-et-Teysir fi't-tefsir- (Cevirenin 6nsizii), gev. Muhammed
Coskun (Istanbul: Yazma Eserleri Kurumu Bagkanligi, 2019), 1/9.

9 EbG Hafs Necmuddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi el-Hanefi, et-Teysir fi't-tefsir (Muhakkikin 6nsizii), thk. Mahir
Edib Habbis (Istanbul-Beyrut: Daru’l-Lubab, 2019), 1/12.

10 Nesefl, Omer Neseft Tefsiri (Cevirenin dnsdzii), 1/9.

11 Aslantiirk, “Nesefi, Necmeddin”, 32/571-573.

12 Aslantiirk, “Nesefi, Necmeddin”, 32/571-573.

13 Ebhi Sa’d Abdulkerim b. Muhammed es-Sem’ani, et-Tahbir fi'l-mu’cemi’l-kebir, thk. Munira Naci Salim (Bagdat: y.y., 1975),
1/527-528; Aslantiirk, “Nesefi, Necmeddin”, 32/571; Nesefl, et-Teysir (Muhakkikin 6nsozii), 1/12-14.

14 Ali Kaya, “Omer Nesefi'nin et-Teysir fi't-Tefsir Adh Tefsirinde Miinasebatu’l-Kur’an”, Uluslararast Orta Asya’dan Anado-
lu’ya Islami Ilimler Sempozyumu Bildirileri Kitabi, Karabiik Universitesi Yayinlari, 63.

15 Eb(i Hafs Necmuddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi el-Hanefi, et-Teysir fi't-tefsir, thk. Mahir Edib Habbfs vd.
(Istanbul-Beyrut: Daru’l-Lubab, 2019).

16 Nesefi, Omer Nesef? Tefsiri (Cevirenin onsozii), 1/16-17.

17 Bu konuda yapilnus bir ¢aligsma igin bkz. Ali Kaya, “Besmelenin Stire Muhtevésiyla Yorumu: Omer Nesefi ve Bikai Ornegi”,
Eskiyeni 46 (Mart/March 2022), 337-363.
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azap getir.”1s diyenlere Rahman oldugu igin azap vermede acele etmeyen; Rahim oldugu igin de “fman
edip hicret eden ve Allah yolunda cihad edenler ve (muhacirleri) barmdirip (onlara) yardim edenlere bir bagis-
lanma ve bol bir rizik vardir.”? diye va’deden seklinde baslamaktadir.? Ardindan stirenin Mekki-
Medeni 6zelligi hakkinda bilgi verir, ayet sayisi, kag kelime ve harften olustugunu belirtir. Ornek ola-
rak; Enfal suresi 75 ayettir. Kelime sayis1 1234, harfleri 5291"dir.?!

Nesefi bu bilgileri verdikten sonra stirenin faziletiyle ilgili, cogunlugu Ubey b. Ka’b’dan nakle-
dilen hadisleri aktarir. Nesefi’'nin, stire faziletleri konusundaki ¢ogu uydurma olan bu rivayetler, Ze-
mahseri tefsirinde de yer almaktadir.22 Bunlar1 arastirmadan tefsirine almasi, hadis rivayeti konusun-
da kendisini tenkit edenleri bir nebze de olsa hakli ¢ikarmaktadir. Bundan sonra s{irenin basi ile 6nce-
ki sfirenin sonu arasindaki ahenk ve anlam iligkisini agiklar ve art arda gelen iki siirenin ele aldig:
konulara deginir. Enfal stiresinin intizaminu (i¢ diizen) Nesefl sdyle agiklamaktadir: Allah Tedla 6nceki
stireyi (A’raf), kendisine ibadet etmekten kibirlenmeyen, O'nu tespih edip yalnizca O'na secde etmek-
le nitelendirdigi gokytiziiniin azametli varliklari olan meleklerden bahsederek bitirmistir. Enfal stire-
sine ise, Allah anildiginda kalpleri {irperen, O'nun ayetleri kendilerine okundugunda imanlari artan
yeryliziiniin azametli varliklar1 olan mii’'minlerden bahsederek baslamistir.?? Stirelerin girisinde bu
bilgileri verdikten sonra sirasiyla ayetleri tefsir etmeye baslar.

Omer Nesefi, ayetlerdeki kelimelerin liigat anlamim birer birer agiklar, sonra da kelimeyle ilgili
sahabe, tabiin ve sonraki donem alimlerine ait bir goriis varsa aktarir. Bazen de dil alimlerinin gortis-
leriyle konuyu izah eder. Ornek olarak Enfal stiresinin 1. yetindeki JW&¥! /Enfal kelimesi, nefel keli-
mesinin ¢oguludur ve ganimet demektir. Ash fazlaliktir. Ibadetlerde farzlara eklenen nafileler ve do-
gumlardaki fazlaliklardir. & /Nefliin seklinde fa harfinin siik(inu ile, nafile olarak goniilden yapilan
ibadet (tatavvu’) anlamindadir. Buradaki anlami, ResGlullah’in bazi savaglara mahsus olarak
oldiiriilen kisilerden alinan mallar1 ganimet olarak dagitmasidir.?* Ayrica kiraat farkliliklarina deginir,
ayetin sebeb-i niizuliinii agiklar. Enfal stiresinin sebeb-i niiz{ilii konusunda yer verdigi rivayetlerin bir
kismi soyledir: “Ya Muhammed! Ashabin sana Bedir giinii ganimetlerin kime ait oldugunu soruyor.
Onlara, ganimetlerin biitiiniiyle Allah’a ve restiliine ait oldugunu; sizden higbirinizin onlarda
herhangi bir hakk: olmadigini, restliiniin uygun gordiigii kisilerden dilediklerine verip dilediklerini
bundan mahrum edebilecegini, kimine eksik kimine fazla verme yetkisinin tamamen ona ait
oldugunu bildir.”? Ali b. Ebi Talha, Ibn Abbas’tan (r.a.); “Bu ayet inerek ganimetlerin Allah ve
Restiliine ait oldugunu bildirmisti. Sonra da, “Ganimet olarak aldiginiz seylerin beste biri Allah ve resiiliine
aittir.”? ayeti indi ve Allah Tedld bu bes boliimiin restliine ve ayette isimlendirdigi kisilere ait
olacagini belirtti.”?

18 el-Enfal, 8/32.

19 el-Enfal, 8/74.

20 Nesef, et-Teysir, 7/117.

2 Nesefi, et-Teysir, 7/117.

2 Ayni rivayet, Kessaf tefsirinde Enfal sfiresinin sonunda yer almaktadir. Bkz. Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b.
Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessif an hakdiki gavamidi’t-tenzil ve uyiini’l-ekdvil fi viicihi’t-te’vil (Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi'l-
Arabi, 1997), 2/228.

2 Nesef, et-Teysir, 7/117.

24 Nesef, et-Teysir, 7/121.

%5 Nesef, et-Teysir, 7/121.

26 el]-Enfal, 8/41.

27 Nesef, et-Teysir, 7/122. Bu rivayet ayn1 zamanda EbG Ubeyd'in Nasih ve Mensiih'unda (Eb(it Ubeyd Kasim b. Sellam Abdillah
el-Herevi, en-Ndsih ve’l-menstih fi'l-Kur'ani’l-Aziz, thk. Muhammed b. Salih el-Miideyfir, (Riyad: Mektebetii'r-Riisd/ Serike-
tii'r-Riyad, 1997, 217) ve Taber1 Tefsirinde (Eb{i Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beyin an te’vili dyi’l-Kur’an, thk.
Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 2000, 13/549 da gegmektedir.
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Ferra'min Meini’l-Kur’dn’da yaptig1 gibi I'rabu’l-Kur’an konusunda kelimelerin harekelerine
deginen Nesefl, tefsir ettigi ayetlerin sonunda isari tefsir kabilinden Kuseyri gibi mutasavviflarin
goriislerine ve siirlerine yer verir. Kelami meselelerde basta Imam Maturidi olmak {izere bircok alimin
goriislerinden yararlanir. Fikihla ilgili dyetlerin yorumunda fakihligini konusturur.? Tefsirinde bolim
bagliklar1 kullanmadan ve'n-tizdmuhid bimd kableha (6nceki ayetle miinasebeti), kissatu niizilihi (niizul
sebebi/hikayesi), ve kurie (bu kelime soyle okundu/kiraatle ilgili), ve emmada tefsiruhd (tefsirine gelince),
ve delleti’l-dyetu ala... (ayet su fikhi konuya isaret eder), ve kile ehlii’l-ma’rife (marifet/tasavvuf ehli sdyle
dedi) gibi ifadelerle boliimleri birbirinden ayirir.?? Imam Matiiridi'nin Te vildtu’l-Kur'én1, kelami ko-
nularda en ¢ok nakilde bulundugu bir kaynaktir. Baz1 ayetlerin isarl yorumu icin Kuseyri'nin Letaifu’l-
isdrdt'indan alintilar yapmaistir.3® Bu iki tefsirin Nesefi’'nin asil kaynaklarindan olmasindan dolays, et-
Teysir'in Hanefi-Matiiridi ¢izgi ile tasavvufu mezceden bir tefsir oldugunu sdylemek miimkiindiir.3!
Miifessirin, stff kimligini kullanarak yore insanina Islam dininin mesajin1 akilci ekoliin temsilcisi olan
Hanefi-Matiiridi yorumu ve sff miisamahasi ile sunmak igin boyle bir tefsir yazdig1 soylenebilir.

2. Kuseyri’'nin Hayat1 ve Tefsiri

Kuseyri, 376/986 yili Rebiiilevvel ayinda bugiinkii Iran-Tiirkmenistan sinirinda bulunan Kéican
kasabasiin bulundugu Ustiiva yoresinde dogdu. Babasi, Araplar’mn ran’1 istilasi sirasinda Horasan’a
gelip yerlesen Kuseyr kabilesinden, annesi ise Beni Siileym kabilesindedir. Kiigiik yasta babasini kay-
betmesi {izerine akrabalarindan Ebu’l-Kasim el-Yemani'nin yaninda biiyiidii. Arapca ve edebiyat bil-
gilerini ondan 6grendi. Nisabur’a gittiginde bir rastlant1 sonucu dénemin taninmis stifilerinden Ebt
Ali ed-Dekkak’in sohbet meclisine katild1 ve kendisinden etkilenerek miiridi olmak istedi. Dekkak ona
once ilim tahsil etmesini sdyledi. Bunun iizerine Kuseyri, Ebli Bekir Muhammed et-Tlsi’den Safii
fikhini, kelam alimi Ibn Féirek ve onun vefatindan sonra Ebii Ishak el-Isferayini’den kelam ilmini 63-
rendi. Bunlarin yaninda seyhi Dekkak’in sohbetlerine devam etmis ve tasavvufi alanda bilgisini iler-
letmistir. Hadis ilmiyle de ilgilenmis Hakim en-Nisabtiri, Ebu’l-Huseyn el-Haffaf gibi donemin mes-
hur muhaddislerinden hadis okumustur. Miirsidi Dekkak’in vefatindan sonra Ebtt Muhammed b.
Hiiseyin es-Siilemi’ye intisab etmistir.> Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni ve dgrencilerinden EbG Ali el-
Farmedi vasitasiyla Gazzali'yi etkilemistir. Kuseyri, 465/1072’de Nisabur’'da vefat etmistir. er-Risile, et-
Tahbir fi't-Tezkir (Esma-i Hiisna Serhi) Tertib-i Siilitk (Zikir adabiyla ilgili). el-Liim’a fi'l-Itikid (Es'ari
Akaidi), el-Fiisil fi'l-Usil (Eg'ari Akaidi), Letdifu'l-Isardt (Tefsiri) eserlerinden bazilaridir.33

Kuseyri'nin tefsiri Kur’an’in tamamini igeren ve Arapga baskaist {i¢ cilt ve 2091 sayfadan olusan or-
ta biiytikliikte bir tefsirdir. Bu tefsir biiyiik dl¢iide Kur’an ayetlerinin zahiri anlamlar1 disinda, tasav-
vuf erbabma agildig1 kabul edilen isari anlamlarla yorumlandig: bir tefsirdir. Kur’an’dan ¢ikarilan bu
isarl manalarin Islam’in genel ilkeleriyle bagdastirilabilecek sekilde olmasina 6zen gdsterilmektedir.
Kuseyri'nin temel amaci da zaten tasavvufu ve stfi yorumlar: ehl-i siinnet ¢ergevesi iginde tutmaktir.
Kuseyri'ye gore, Kur'an't anlamaya ehil olanlar, seriatin zahirini bilen alimler ve naslarin derinine
niifuz eden seckinler (havass)dir. Alimler Kur’an1 aciklamada lafizlarn manalarim, dildeki delalet
tarzlarini, Kur'an'in kissalarini, niizul sebeplerini, muhkem-miitesabih, miibhem, miicmel, mutlak-

28 Efe, Omer Nesefi ve Ebii’l-Fiitith Rizi’nin Kur'dn Yorumlamalari, 58-59.

2 Nesefi, Omer Nesefi Tefsiri (Cevirenin onsizii), 1/18; Kaya, “Omer Nesefi'nin et-Teysir fi't-tefsir Adl Tefsirinde Miinasebatu’l-
Kur’an”, Uluslararas1 Orta Asya’dan Anadolu’ya Islami Ilimler Sempozyumu Bildirileri Kitabi, 822.

30 Nesefi, et-Teysir (Muhakkikin 6nsozii), 1/74.

31 Nesefi, Omer Nesefi Tefsiri (Cevirenin 6nsozii), 1/23.

% Siileyman Uludag, “Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlars,
2002), 26/473.

3 Uludag, “Kuseyri”, 26/474.
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mukayyed, nasih-menstih vb. ilimlerden yararlanarak, Arap dilinin kurallar1 dahilinde Kur’an’dan
istinbat ve istihracta bulunmaktadirlar.>* Marifet ehli olan seckinler ise nefislerini arindirip ruhlarmi
tezkiye ettikleri icin Allah’in kendilerine 6zel bir anlayis kabiliyeti verdigi, bu kabiliyetle de Kur’an'in
lafizlarmin soylediginin 6tesine gecerek onun esrarinin ve nurlarmin inceligini anlayan, 6grenmeye
calisan ariflerdir. Arifler, ayetleri agiklarken lafizlarin delalet veya niizul sebeplerine bakarak degil,
riyazet ve miicahededen yararlanmaktadirlar.® “Irfan” denilen bu metot sayesinde sfifiler kendilerin-
de meydana gelecek manevi gelisim ve tekamiil ile naslar hakkindaki bilgilerinin de artacagi kabul
ederler. Ahlaken ve ruhen olgunlastik¢a dyetlerin manalarina niifuz ederek hakka’l-yakin mertebesine
ulasacaklarina inanirlar. Bu anlayisla yazilan tefsirlerin genel ad1 Isari tefsirdir.

3. isari Tefsir

“Isaret” kelimesi liigatte, “sdz araciligi olmadan maksad1 baskasina haber vermek, ¢ok latif ol-
dugu igin ibare ile anlatilamayan husus” gibi manalara gelmektedir.” “Isari tefsir terimindeki isaret
kavrami, “tecelli ve miisahedelerden kalbe diigenlere terciiman, Allah’in ve Restliniin kelamindaki
sirlardan sfifilere ve sevdiklerine akittig1 bir sinyaldir.”% Bagka bir deyisle “ilk anda akla gelmeyen,
fakat tefekkiirle ayetin gizli bir isaretinden siiltik erbabinin kalbine dogan manalarin muktezasinca
yapilan te’vil ve tefsirdir.”3® Bu sekilde elde edilen isari bilgi, kalp araciigiyla Allah’in birligini, yiice-
ligini, sifatlarin ve fiillerinin hakikatini gosteren bilgidir. Onu zahiri bilgilerden ayiran 6zellik, gercek
anlamda tasavvufi makamlari bilen, stifiligin gerektirdigi hal ve menzillere erisebilenlerin anlayabile-
cegi bir bilgi olmasidir.® Her ne kadar diger Islami disiplinler gibi tasavvuf da Hz. Peygamber’in vefa-
tindan sonra ortaya ¢iksa da mutasavviflarin hedeflerinden olan sade yasayis ve diinya hayatina de-
ger vermemek, zithd ve takva gibi parametreler Restilullah ve ashabinin hayatinda yeterli miktarda
bulunmaktaydi. Hz. Peygamber’'in vefatindan sonra her firka, mezhep ve igtimai ekol kendisine
Kur’an’dan destek bulmaya calistig1 gibi mutasavviflar da goriislerini en temel kaynak olan Kur’an
ayetleriyle teyit etmek igin tefsir ilmine yonelmisler ve kendi anlayislarima uygun diisecek sekilde
ayetlerden birtakim anlamlar ¢ikarmuslardir. Bunlara ilk anda akla gelmeyen fakat tefekkiirle dyetin
isaretinden kalbe dogan (havatir) mana anlaminda isdr? tefsir ad1 verilmistir. Bu anlayis zamanla sis-
temlesip yayginlasinca tasavvufi (isari) tefsir ortaya gikmis oldu.#

Isari tefsirin gelisip sistemlesmesinde en biiyiik rolii oynayan mutasavviflar, tefsir ettigi az sa-
yidaki ayetle 200 sayfalik bir tefsir yazan Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim sahibi Sehl b. Abdullah et-Ttisterd (6.
200/815),4 Hakdiku't-tefsir ile Siilemi (6l. 412/1021) ve Letdifu’l-isdrdt ile Kuseyri’dir. Ancak Siillemi'nin
tefsirinde hurafeler, bid’atlar, $ii, Batini te’viller ve uydurma hadisler oldugu i¢in elestirilmistir.#? Ku-
seyri’nin tefsirinde ise, seriatla tasavvuf biiyiik bir maharetle uzlagtirilmis, zikir, tevekkiil, riza, veli,

3 Muhsin Demirci, Konulu Tefsire Giris, (Istanbul: MUIFAV Yayinlari, 2013), 2. baski, 28.
% Kuseyri, Letdifu’l-isdrdt (Muhakkikin 6nsozii), 1/25, 41.
3 Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessifu istilahdtu’l-fiiniin ve’-uliim, (trc. Abdullah Khalidi, (Liibnan: 1996), 1/201.

% Vehbi Karakas, “Aliisi’nin Rithu’l-Maanisi'nde Isari Tefsir”, Canakkale On Sekiz Mart Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2
(2013/1), 48.

Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir SiiyGti, Tarthu’l-hulefd, Nsr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, (Misir: 1416/1996),
2/381.

% Bekiroglu, “Kuseyri'nin Letaif'inde Isari Anlam Diinyas1”, Giimiighane Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/12 (2017), 93.

&

3

-3

40 Akprnar, “Isari Tefsir ve Kugeyri'nin Besmele Tefsiri”, Tasavouf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi Ankara 3/9 (2002), 55.

4 Slileyman Ateg’e gore, Tiisteri'nin tefsiri kendi kaleminden ¢ikmadigi, baska bir stifi olan EbG Bekir el-Vasiti'nin tefsiri ise
glintimiize kadar ulasmadig; icin stifilerin tefsire dair goriislerini yansitan ilk eser, Siilemi'nin Hakdiku’t-tefsir‘idir. bk. Sii-
leyman Ates, “Hakaiku’t-Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/164.

Kuseyri, Letdifu’l-isdrdt, (Muhakkikin 6nsozii), 1/23; Abdiilbaki Turan, “Kuseyri ve Letaifu’l-isarat Isimli Tefsiri”, Selcuk Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1991), 38.
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hak, zahir, batin, gibi tasavvuftaki meselelere Kur'an’dan bir dayanak bulunmaya c¢alisilmigtir. Bu
tefsirde tamamen fenéfillah diistincesi hakimdir.® Tefsirde kullarin biitiin fiillerinde Allah Teala'nin
tizerindeki tasarruf ve gozetimi, rizasi, memnuniyeti ve O'na ulasma arzusu goze ¢carpmaktadir.

4. et-Teysir fi't-Tefsir'de Kuseyri'ye Yapilan Atiflar

Nesefi, tefsirinde Kuseyri’den aktardig: isari nakillere cogunlukla herhangi bir ilavede bulun-
mamaktadir. Bu boliimde, muhtelif konulara dair bazi 6rnekler farkli bagliklar altinda ele alinmigtir.

4.1. Kelam

4.1.1. Efalullah (Allah’in Zat1 ve Fiilleri) ile Ilgili Ornekler

Bu baglik altinda Allah’in kudreti ve fiilleri, kullarina verdigi nimet ve riziklara dair ayetlerin
tefsirlerine yer verilecektir.

Nesefi, "Allah bir sivrisinegi, ondan daha da Gtesi bir varli§1 6rnek olarak vermekten cekinmez.”* ayeti-
nin tefsirinde Kuseyri'nin soyle dedigini nakleder: “Halik’in kudretine nispetle bir seyi yaratmak,
havada ucan tozdan daha kolaydir. Onun kudretinde sivrisinekle ars1 yaratmak aynidir. Ars1 yarat-
mak kendisine zor gelmedigi gibi sivrisinegi yaratmak da kolay gelmez. Ciinkii O, bir seyin kendisine
zor ve kolay gelmesinden miinezzehtir.”#5 Ayetin devamindaki “Iman edenler onun, Rablerinden (gelen)
bir gercek oldugunu bilirler.” bolimii i¢in de Kuseyri, “Sirlarinin gozleri agik olan agyara bakmaz. Rab-
binin eserlerine ibret nazarindan baska bir seyle bakmadig: i¢in basireti artar. Gaflet ve dalginlik
hiikmiiyle gozleri perdelenenlere gelince, 6rnekler verilmesi onlarin cehalet ve siiphelerini arttirmak-
tan bagka bir ise yaramaz.”# demistir. Allah’in sonsuz kudretinde en biiyiik varlik ile en kiigligiinii
yaratmak arasinda bir fark yoktur. Kuseyri'nin bu ilkeden hareketle ayeti tefsir ettigini, Kur'an'da
verilen bu 6rneklerin, Allah’in kainattaki eserlerine ibret nazariyla bakanlarin basiretlerini arttirdigini,
onlardan gafil olanlarin siiphelerini ¢ogaltmaktan baska bir seye yaramadigini belirtmektedir. Zaten
Kur’'an’da da “Iste bu temsilleri biz insanlar icin getiriyoruz. Onlari ancak bilginler diigiiniip anlarlar.”% de-
nilerek, verilen bu misallerin ancak alimler tarafindan anlasilabilecegi belirtilir. Allah’in kudreti ile
ilgili bagka bir ayette, xaksi ¥5 pala 385 (oI5 Clsaldl JLib {5 2s51 & 5215 /De kiz "Gokleri ve yeri yoktan
var eden, yediren ama yedirilmeye ihtiyaci olmayan Allah’tan baskasini mu dost edinecegim.”* Kuseyri, “Allah
comertlik (kerem) vasfina sahip oldugu i¢in herkesi doyururken, 6ncelik (kidem) hakk: oldugu icin de
hi¢ kimse tarafindan doyurulamayacagmi”# ifade etmistir. Biitiin alemleri doyuran, besleyen ve rizik-
landiran (rabbu’l-alemin) olarak, elbette Allah hi¢ kimse tarafindan doyurulamayacak kadar zengin-
dir. “Ey insanlar! Siz Allah’a muhtagsiniz. Allah ise her bakimdan sinirsiz zengin olandir, dviilmeye hakkiyla
layik olandir.”% Dolayist ile hi¢ kimseye herhangi bir ihtiya¢ duymasi s6z konusu olamaz.

Nesefi, "Yeryiiziinde hicbir canli yoktur ki, rizki Allah’a dit olmasin.”! ayeti i¢in Kuseyri'den, “Bu
ifade ile rizik konusunda kalpler taksimin yorgunlugundan, fikirler diisiincenin bitkinliginden kurtu-

# Kuseyri, Letdifu’l-isirdt, (Muhakkikin 6nsézii), 1/23; Turan, “Kuseyri ve Letaifu’l-Isarat Isimli Tefsiri”, Selguk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1991), 38.

4 el-Bakara, 2/26.

4 Nesef, et-Teysir, 2/15. Karsilastirma icin bk. Kuseyri, Letdifu’l-isarat, 1/71.

46 et-Teysir, 2/18; Letdif, 1/71.

47 el-Ankebit, 29/43.

48 el-En'am, 6/14.

49 et-Teysir, 6/31; Letdif, 1/463.

50 e]-Fatir, 35/15.

51 Had, 11/6.
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lup rahatladi. Rizik Allah Teala'nin {izerinde tahakkuk ettigi i¢in kalpler siik{inete erdi. Rizik Allah’a
ait oldugunda, Allah’tan baskasindan onu istemenin muhal oldugu sdylenmistir.”5? ifadelerini aktar-
maktadir. Hak Teala, kitabinda kulunun rizkina kefil olurken, kendisini yaratma amaci olan kulluk
gorevini® yerine getirmesini istedigi ayetin devaminda, “Ben onlardan rizik istemiyorum. Beni doyurma-
lariny da istemiyorum.”>* seklinde buyurarak, rizkin kendisinden, ibadetin kullarindan beklendigini
bildirmektedir. “(Resiiliim!) Sakin, Allah’1 zalimlerin yaptiklarindan habersiz sanma!”55 Nesefi, Kuseyri'nin
zulmii, “Nefse kars1 zuliim, itaat yerine giinahi (ma’siyet) koymakla, kalbe kars1 zuliim, adi diisiince-
lere sahip olarak kalbi onlarla mesgul etmekle, ruha karsi zultim de mahlukati sevmekle olur.” seklin-
de kategorize ettigini bildirmektedir.> Tasavvuf erbabinin ‘kul her daim Allah'in murakabesi altinda
oldugunu bilerek davranmalr” ilkesinden hareketle, miifessirin bu halden uzak her durumu zalimlik
olarak tefsir ettigi goriilmektedir. Yaratilmis biitiin varliklarin rizkinin Allah tarafindan garanti edil-
mesinin onlari siik(inete eristirip kalplerini yatistirdig: dile getirilmektedir.

4.1.2. Hz. Peygamber ile ilgili Ornekler

Restilullah’in peygamberlikten 6nce Mekke’deki konumuna ve risaletten sonra hemserileri tara-
findan kendisine kars: takinilan tavirdan dolay: Allah tarafindan nasil teselli edildigine dair ayetlerin
tefsiri baglaminda Nesefi'nin, Kuseyri'den aktardiklarina bu baslik altinda deginilecektir.

"Ey Muhammed! Biz ¢ok iyi biliyoruz ki soyledikleri elbette seni incitiyor. Onlar gercekte seni yalanla-
muyorlar.”” ayetinde Kuseyri, “Allah Teala Restiliine, Mekkeli miisriklerin senin hakkinda soyledikle-
rini elbette biliyoruz. Onlarin bu sézleri bizim sana verdigimiz risalet ytiztindendir. Bu mesaji sana
ulastirmadan once sen onlarin arasinda biiytik bir makam sahibiydin. Onlar seni Muhammedii’l-Emin
olarak ¢agirtyorlardi. Senin basina gelenler tamamen bizim sana verdigimiz el¢ilik gérevinden dola-
yidir. Senin bu durumun bizim nezdimizde zayi olacak degildir.>® Hz. Peygamber’in Mekke’de karsi-
lagtig1 sikintilardan dolay: timidini kaybetmemesi igin, “Elbette isin sonu senin igin éncesinden daha ha-
yirly olacaktir. Pek yakinda Rabbin sana verecek de hosnut olacaksin.”* seklinde motive edilmistir. Nitekim
Allah, peygamberine Mekke’de cektigi bu sikintilardan sonra Medine donemini yasatarak bu vadini
yerine getirmistir.

Nesefi, Miragta Hz. Peygamber’'in durumunu anlatan, "Sonra (Muhammed'e) yaklasti, derken
daha da yaklasti. O kadar ki (birlestirilmis) iki yay arasi kadar, hatta daha da yakin oldu."® ayetleri
icin Kuseyri'nin, “O kadar yaklast1 ki, artik yaklasacak bir mesafe kalmadi. Kuseyri, “tedella” ifadesi-
ni, hem Cebrail’in (a.s.) yiiksekten Muhammed’in (a.s.) yanina inmesi hem de Hz. Peygamber’in ke-
rametle Rabbine yakinlasip secde etmesi olarak agiklamaktadir.s! Ayetin “Iki yay arast kadar, hatta daha
da yakin oldu.”5? boliimiinii ise, Cebrail’in (a.s.) asli sekliyle peygambere goriinmesi ve Restilullah’in
(a.s.) Rabbine mesafe olarak degil keramet yakinlasmasini murad ettigini belirtmektedir. Artik bagkas:
olmayacak sekilde onu yanina aldi. Silinecekleri silip onu kendine getirdi. Sonra da aralarindaki sirr1
baska hi¢ kimseye bildirmeden ona soyleyeceklerini soyledi. Kendisine heva ve arzusuna gore ko-
nusmayacagini bildirdi. Zahiren takva ipiyle bagh olan, sirran mevlasina siginmis olan, fisildama (sir)

5!

<}

et-Teysir, 8/164-165; Letdif, 2/124-125.
ez-Zariyat, 51/56.

ez-Zariyat, 51/57.

ibrahim, 14/42.

et-Teysir, 9/151; Letdif, 2/258-259.
el-En'am, 6/33.

et-Teysir, 6/58; Letdif, 1/469.
ed-Duhj, 93/4-5.

en-Necm 53/8-9.

Letdif, 3/481-

62 en-Necm, 53/8-9.
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mahallinde olan kisi nasil arzusuna gore konusur?6 diyerek, stirenin ilk ayetlerinde Restilullah igin
sOylenen, “Kendi arzusuna gore konusmaz.” ifadelerini, Allah'in katina yaklasip, O'nunla sir mahal-
linde bulusmasiyla acikladigini aktarmaktadir.

4.1.3. Mi'minlerin Nitelikleri ve Davramgslar ile ilgili Ornekler

Bu béliimde iman edenlerin Allah’t zikretmekten duyduklar: nese, Allah’in emirlerini yerine
getirmedeki hassasiyetleri, iman ve salih amelin kokleri saglam bir agaca benzetilmesi gibi 6rneklere
yer verilecektir. Allah'in davetine icabet edip iman eden kullariin 6zellikleri ve onlar1 bekleyen giizel
akibete dair ayetler Kur’an’da siklikla yer almaktadir. Onlar diinyada yasarken Allah Teala’nin istek-
lerini yerine getirdikleri i¢in Allah da onlar icin sdyle vaatlerde bulunmaktadir:

Nesefi, "Onlar, inananlar ve kalpleri Allah"t anmakla huzura kavusanlardir. Biliniz ki, kalpler ancak Al-
lah"t anmakla huzur bulur.”6* ayeti hakkinda Kuseyri'nin, “Kalpleri Allah’t anmakla huzur bulan, biitiin
eglenceleri ve baslica mesgaleleri zikir olan bir topluluktur. Allah kendilerini liitfuyla andiginda ise
onlara mahsus olarak goniillerinde i¢ huzur yerlesir. Allah’in kendilerini andigini hatirladiklarinda
kalpleri rahatlar, ruhlar1 seving duyar, sirlar1 asina olur.”® diye onlar1 ovdiigiinii nakletmektedir.
Kalpleri ancak Allah’1t anmakla tatmin olan mii’'minlerin bu nesesi, su kudsi hadisteki miijdeye nail
olmaktan kaynaklanir: “Kulum beni nasil diisiiniiyorsa ben éyleyim. O beni anarken ben onunla beraberim. O
beni kendi basina anarsa, ben de onu kendim anarim. O beni bir topluluk icinde anarsa, ben onu daha hayirl bir
topluluk iginde anarim.”® Miifessirin bu hadisten ilham alarak ayeti tefsir ettigi soylenebilir.

Nesefl, “Allah’a karsi gelmekten sakinin”¢” dyeti hakkinda Kuseyri'nin sdyle dedigini nakletmek-
tedir. “Kuruntulariniza itaat edip arzularmiza gore hiikiim vermeyin. Takva, Hakkin rizasini nefsin
arzularma tercih etmektir.” pi.u &3 g2lials/Aranizi diizeltin. "% “Nefsin cimriligini birakmak, bagkasi-
nin hakkini kendi payindan iistiin tutmak ve kalbi kiskanglik ve kinden armndirmaktir.”® x5 &dag
[Kalpleri iirperir.”70 ayetindeki ifade i¢in de “Ondan (Allah) ayrilik korkusuyla kalpleri {irperir, ruhun
O'na kavusmasiyla sirlart mutmain olur. Ayriliktan bahsetmek onlar1 yok eder, kavusmaktan bahset-
mek ise onlari diriltir.”7! demistir. “Iste onlar gercekten mii'minlerdir. Onlara, Rableri katinda viiksek merte-
beler, bagislanma ve comertce verilmis rizik vardir.”’2 ayeti i¢in Kuseyri, “Rizik vereni gérmek onlar1 Al-
lah’tan alikoymaz.” demistir.” Restilullah’in, takva sahiplerini 6ven, “Kim olurlarsa olsunlar ve nerede
bulunurlarsa bulunsunlar, bana insanlarin en yakin olanlar: takva sahipleridir.”’* ve “Nerede olursaniz olun
Allah’a kargt gelmekten sakinin.””5 hadislerinin bu ayetlerin aciklanmasinda miifessire yol gosterdigini
soylemek miimkiindiir. Ayrica, Allah’in rizasint kazanmanin yolu, ancak nefsin arzularini terk etmek-
ten gecer. Nefse agir gelen seylerin basinda da din kardeslerini kendinden tistiin gormek, kalbi kis-
kanclik ve kinden arindirmak gerekir. Bu sekilde ancak, “Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir.”’¢ sirrina
erigilebilir.

6 et-Teysir, 14/112; Letdif, 3/482.
64 er-Ra'd, 13/28.

6 et-Teysir, 9/63; Letdif, 2/229.

66 Miislim, “Zikir”, 2.

67 el-Enfal, 8/1.

68 el-Enfal, 8/1.

© et-Teysir, 7/125; Letdif, 1/602.
70 el-Enfal 8/2.

7t et-Teysir, 7/127; Letdif, 1/602.
72 el-Enfal, 8/4.

73 et-Teysir, 7/129; Letdif, 1/603.
74 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/235.
75 Tirmizi, “Birr”, 55.

76 el-Hadid, 57/4.
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iman edenlerin benzetildigi, "Gérmedin mi Allah nasil bir misal getirdi: Giizel bir sozii, kokii
(yerde) sabit, dallar1 gokte olan giizel bir agaca (benzetti)."”” ayeti i¢in Nesefi, “Allah Teald, mii'minin
marifetini kokii temiz bir toprakta olan, dallar1 yiiksek bir agaca benzetti. Bu agacin meyveleri her
zaman yiyenlere kafi gelir ve yeryiizii halkina fayda saglar. Kokii saglam delillerle tashih edilmis,
dallar1 farzlardan olugsan salih amellerle siislenmis iman da bdyledir.””8 ifadelerini Kuseyri’den nak-
letmistir. Cevresi i¢in mii'min, imani ve davranislariyla, “Giizel memleketin bitkisi rabbinin izniyle (giizel)
cikar.”7? ayetindeki giizel ve verimli topraga ve “Mii'min bal arisina benzer; giizel seyler yer, giizel seyler
iiretir, (giizel yerlere) konar, (kondugu yeri de) kirmaz ve bozmaz.”?" hadisindeki bal arisina benzetilmekte-
dir. Mii’minlerin 6zellikleriyle ilgili, "Onlar ki, faydasiz islerden ve bos sozlerden yiiz gevirirler."s!
ifadesi i¢in Nesefi, Kuseyri’den sunlar1 nakletmektedir: “Allah’tan alikoyan her sey dalgimliktir (sehv-
dir). Allah'in disindaki her sey faydasizdir. Allah1 isittirmeyen ya da Allah ile anilmayan her s6z bos
(lagv) tur. Kulun paymna olan her sey de eglence (lehv) dir.”# Miifessirin bu ifadeleriyle, Allah’tan
bagka her seyi bos ve faydasiz isler olarak niteledigi ve onlarla mesguliyeti abes olarak addettigi go-
riilmektedir.

4.1.4. insanlarla ilgili Ornekler
Bu baslik altinda, insanin diinyadaki davramslarinin gesitliligi ve bunlarin neticesinde Allah’a
kars1 mesuliyetine dair ayetlerin tefsirinde, Kuseyri'nin onlar1 derecelendirmesi ele alinacaktir.

Kiyametin dehsetinden bahseden, “Hele hepsini mahsere toplayacagmmiz giin.”® dyetinde Nesefi,
Kuseyri'nin, “Dirilis giiniinde onlar1 bir araya getirirken, hiikiim ve emirle ayirir. Dirilis onlar toplar-
ken haklarindaki karar ayirir.”# dedigini aktardiktan sonra, “Zira bir grup cennette, bir grupta cehen-
nemdedir.”% ayetini delil getirir.®¢ Kiyamet giiniinde insanlara en yakinlarinin bile yarar saglayamaya-
cag1, herkesin ameline gore farkli bir konumda olacagi bilinen bir husustur. Nitekim ayet-i kerimede,
“Yakinlarimiz ve ¢ocuklariniz size asla fayda vermeyecektir. Kiyamet giinii Allah aranmizi ayiracaktir.”¥ buyu-
rulmustur. Ciinkii cennetlikler ile cehennemlikler isteseler bile bir araya gelemeyecektir.

Nesefl, insanlarla ilgili baska bir konuyu anlatan, "Allah"in indirdigi ile hiikmetmeyenler zalimlerin
ta kendileridir.”3 dyeti i¢in Kuseyri'nin, “Allah’tan bagka hakem edinip onun hitkmiinden baska huzur
arayan kimse, kalbini sirkle karartip sirrini kiifiirle birlestirirse, onun Allah ile beraber olmasi ne
miimkiin.”® diyerek Allah’in direktiflerine kalbini yoneltemeyenleri zalimler olarak tefsir ettigini
aktarmaktadir. Sonraki dyetlerdeki, "Onlarin arzularina uyma.”* “Yakinlik sevgisi sana kendini begen-
dirmesin. Her nasibini terk edip Allah’in emrine baglan.”?! Kuseyri, bu boliimii, “Rabbi'nin ismini an ve
masividan kesilerek ona yonel.”? ayeti 1s1g1nda tefsir etmistir.

77 Ibrahim, 14/24.

78 et-Teysir, 9/130; Letdif, 2/248.
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81 e]-Mii'min{in, 23/3.

82 et-Teysir, 11/11; Letdif, 2/567.
83 el-En'am 6/22.
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85 eg-Sura, 42/7.
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87 el-Miimtehine 60/3.
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89 et-Teysir, 5/401; Letdif, 1/426.
9%  el-Maide 5/48.
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"Siiphesiz sizin ¢abalarinmiz elbette cesit cesittir.”% ayetindeki gesitli olan ¢abalar igin Nesefl, Ku-
seyri’nin “Kiminin ¢abasi, diinyay: aramak, nefsinin sehvetine ve hevasmna tabi olmak, makam ve
kuruntularin1 arama ugrunda gecer. Baskasi da Allah’'in rizasinin giizelligi ve ahireti arama ugruna
caba gosterir de takvasini tashih eder ve Allah’1 anma hususunda kendini arindirip Mevla’sin1 arama-
ya devam eder. Kimisi de nefsini itaat, kalbini ihlas, bedenini yakinlik ve lisanini zikir gayretiyle bir-
lestirir. Kimisi de nefsi icin gayret gosterir de dinini harap eder.”* dedigini aktarmistir. Biitiin himme-
ti diinya ve ondaki mal, makam ve hevesler icin olanlarla, émrii boyunca Allah’in rizasini ve ebedi
hayat olan ahireti arama ugrunda caba sarf edenler arasinda bir karsilastirma yapilarak ayet tefsir
edilmektedir.

4.2. Ahkima Dair Ornekler

Dinin temel alanlarindan olan ibadetler, muhtelif konulardaki hiikiimler ve giinliik hayatta in-
sanlarin arasindaki is ve iglemlerin yer aldigi mudmelata dair dyetlerin tefsirinde Nesefi'nin, Ku-
seyri’den yaptigi isari nakiller soyledir:

Hac farizasi ile ilgili olan, "Yoluna giicii yeten her kimsenin o beyti haccetmesi de insanlar iizerine Al-
lah’tn bir hakkidir."% ayeti hakkinda Nesefi, Kuseyri’den sunu nakleder: “Hac, tazim duyulana yo6nel-
mek, goniilden beyti ziyareti kastetmek, kalple beytin rabbini tanikliga yonelmektir. Thramin haramla-
rindan nefisleri alikoymay1 hedeflerken, Allah’tan baska hicbir seyi ve mahltikatin tamamini gérmek-
ten kalbi alitkoymaktir.”?¢ Bu ayetin tefsirinde Kuseyri, Rahman’in misafiri olarak evini ziyarete giden-
lerin, ibadetin zahiri sartlarini yerine getirmenin yaninda, kalpleriyle de tamamen Allah’a yonelmeleri
gerektigini belirtmektedir.

Allah’in nimetini tamamlamas: hakkindaki, “Size nimetimi tamamladim.”? ayeti igin Kuseyri'nin,
“Gergekte nimet, seni nimet verenden koparmayan, aksine seni ona ulastirandir.” dedigini nakleden
Nesefi, ahkam ayetlerini de isari olarak yorumlayan Kuseyri'nin bir sonraki ayetteki, “Sana, kendilerine
nelerin heldl kilindigimi soruyorlar. De ki: ”Size temiz ve hos olan seyler, bir de Allah"in size verdigi yeteneklerle
egitip alistirdiginmiz avcr hayvanlarim tuttugu (avlar) heldl kilindi.”* ifadelerini su benzetme ile acikladigim
bildirmektedir: “Sahibinin egitip yetistirdigi kopek, tuttugu avi yemeden kendisine getirdiginde av
nasil ona helal oluyor, képegin salyas1 necis kabul edilmiyorsa, ayn1 sekilde amel ve halleri sirf Allah
Teala i¢in olan, nefsinden bir pay karismayan kimsenin Allah katinda riitbesi ytiicelir.'® Kuseyri, yap-
t11 bu benzetme ile Allah’a kars1 kulluk gorevini ifa eden kisinin, sahibi igin yakaladigi avini yeme-
yen kopek sadakatinde olmasi gerektigini anlatmaktadir.

Icki ve kumari yasaklayan ayet (el-Maide 5/90-91) igin Nesefi, manevi sarhoslugun insan1 dii-
stirdligii durum konusunda Kuseyri'den sunlar nakleder: “Sarap akli giderip sarhosluk verdigi igin
haramdir. Gaflet sarabindan igerek sarhos olanin durumu, sarap igenin sarhoslugundan daha zordur.
Sarap i¢mek haddi, gaflet sarhoslugu haktan uzaklasmay: gerektirir. Saraptan sarhos olana namaz
yasak iken, gafletten sarhos olan, Allah Teala ile olan biitiin baglarindan mahrum kalmistir. Sarhosa
ayilana kadar had uygulanmadig: gibi gafile de uyanincaya kadar 6giit fayda saglamaz. Sarhosluk her
tirlii kiigiikliik ve zilletin sebebi oldugu gibi gaflet de her gesit uzaklasma ve perdenin sebebidir.” 1!

% el-Leyl, 92/4.

9 et-Teysir, 15/376; Letdif, 3/735-736.
9 Al-i imrén, 3/97.

% et-Teysir, 4/175; Letdif, 1/vr.
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101 et-Teysir, 5/483; Letdif, 1/446.
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Miifessir bu ifadeleriyle, gaflet sarhosluguna gore sarabin verdigi sarhoslugun daha basit oldugunu,
kalbini mésivadan arindirmayanin kolay kolay gafletten kurtulup Hakk’a yaklagsmasinin miimkiin
olmadigini anlatmaktadir.

Mescit adabi ile ilgili, “Her mescitde ziynetinizi takinin (giizel ve temiz giyinin).”10? ayeti i¢in Nesefi,
Kuseyri'nin “Abidlerin nefislerinin zineti, secde izleri, ariflerin kalplerinin zineti, viicidun nurlaridir.
Abid kapida kulluk sifatiyla, arif ise hiirriyetin hitkmiinde rahmet tizerindedir. Israf, bir susam kadar
bile olsa kendin i¢in aldigindir. Nasibinin dahilinde ya da payma diisen bile olsa, zaruret simirindan
fazla olarak aldigin her seyin israf oldugu da sdylenmistir.”1% dedigini aktarmaktadir. Tasavvufun
oziindeki ‘en az ile yetinme’ prensibinin bu ayet baglaminda miifessir tarafindan ‘bir susam kadar’
tabiri ile dile getirildigi goriilmektedir. Allah’in mescitlerini imar etmekten bahseden, ”Allah’in mescit-
lerini, ancak Allah’a ve ahiret giiniine inanan, namazi dosdogru kilan, zekdt: veren ve Allah’tan baskasindan
korkmayan kimseler imar eder. Iste onlarmn dogru yolu bulanlardan olmalart umulur.”1% ayetinin tefsirinde
Nesefi, “Kullugun merkezleri olan mescitleri imar, ancak beseri arzulari tahrip etmekle gerceklesir.
Arif, mescitleri sehvet arzularimi yikmakla imar ederken; zahid ise, isteklerini yikarak onu imar eder.
Aymni sekilde arif, iliskisinin arzularini yikarak mescidi imar ederken, muvahhid ise, miilahazasiu
yikarak onu imar eder. Onlarin her birinin kendine mahsus bir sinifi ve imanda farkl riitbeleri vardir.
Burhan agisindan iman, beyan agisindan iman ve ayan gorme agisindan iman vardir. Aralarindaki
fark ne kadar biiyiiktiir.”1% ifadelerini Kuseyri’den nakletmektedir.

Nesefl, "Ve sana yakin (6liim) gelinceye kadar Rabbine ibadet et!”1% ayetinin tefsirinde, miisriklerin
sozlerinden cani sikilan Restilullah’a, Rabbinin “Miisriklerin seni kotiillemek igin sdylediklerinden
kalbin daraliyorsa, bizi tespih edip 6vmek suretiyle dilini alistir ki, bu can sikintini giderip kalbine giig
versin. Rabbine ibadet et: Yakinlik sahasinda oturup hizmet etmek ve vuslat adabini aramak igin kulluk
sahasinda boyun biikerek dur ve kulluk sartlara bagh kal.”17 diyerek teselli verdigini Kuseyri’den
aktarmaktadir. “Kalpler ancak Allah’t anmakla huzur bulur.”1% dyetinin tefsirinde Kuseyri'nin soyledigi
gibi biitiin mesgaleleri ve tesellilerini Allah’in zikrinde bulan bu topluluk, 6liinceye kadar rablerine
ibadet etmekle Allah’a yakinlik mertebesine ulasacaklarmi bilirler.

Yine Nesefi dua ile ilgili, "Rabbiniz séyle dedi: "Bana dua edin, dudniza cevap vereyim.”1 ayeti igin
Kuseyri'nin, “Rabbiniz bana istekle dua edin ki size nasiple icabet edeyim. Bana her seyden yakanizi
kurtararak dua edin ki, size liitufla icabet edeyim. Bana giiciiniiz yettigince dua edin ki, darhigmiz
kaldirarak size icabet edeyim.”!® dedigini aktarmaktadir. Restlullah, “Kabul edilecegine kesin olarak
inanarak Allah’a dua ediniz ve biliniz ki, Allah gafil bir kalpten gelen duay: kabul etmez.”! diye buyurdugu
i¢in Kuseyri, Allah’in duay1 kabul etmesini, her seyden yakay: kurtararak dua etme sartina baglamak-
ta ve Nesefl de tefsirinde bunu nakletmektedir.
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4.3. Ziihd/isari Kavramlara Dair Ornekler

4.3.1. islam, Ihsan, ihlas ve istikAmet ile ilgili Ornekler

Mii’minlerin imanlarin yiikseltmesi gereken bir hedef olan ve tasavvuf erbabinin tizerinde ¢ok
durdugu Islam, ihsan, ihlas ve istikametle ilgili ayetlerin tefsirinde Nesefi, Kuseyri’den soyle alintilar
yapmaktadir.

"Iste ben bununla emrolundum. Ben Miisliimanlarm ilkiyim.”112 ayeti igin Nesefi, Kuseyri’den, “Kim
kendisinin de Allah’a ait oldugunu bilirse, Allah’tan baska hi¢bir nasibi kalmaz. Allah’in hiikmiine
teslim olur, takdirine itirazda bulunmaz. Kendi tercihi i¢in Allah’in takdirine karsi ¢itkmaz, O’'nun
emrine boyun egmekten yiiz ¢evirmez.”'3 goriislerini aktarir. Allah'm kulunu her zaman gozetledigi-
nin farkina varanlarin durumu, "Kimin dini, iyilik yaparak kendini Allah’a teslim eden ve hakka yonelen
Ibrahim’in dinine tabi olan kimsenin dininden daha giizeldir.”114 ayetinde Ibrahim (a.s.) drnekliginde su-
nulmaktadir. Bu ayetin tefsiri konusunda Nesefi, Kuseyri’den sunu nakleder: “Yiiziinii Allah’a teslim
eden yani biitiiniiyle kendisini yalnizca Allah’a yonelten, akidesinden Allah’tan baska her seyi temiz-
leyen, Allah’in kendisi hakkindaki biitiin hallerine teslim olarak malindan, cesedinden, ruhundan,
cildinden, ailesi ve ¢ocuklarindan vazgecip Allah’tan baska hicbir sey biriktirmeyen, Allah'in gercek
dostudur.”"5 Kendilerine diinya ve ahiret hayatinda miijde oldugu bildirilen ve hi¢bir korku ve {iziin-
tii yasamayacak Allah dostlarindan olabilmek icin, “Onlar, iman etmis ve Allah’a kars: gelmekten sakinmis
olanlardir.”116 ayetinde bildirildigi gibi iman etmek, takva sahibi olmak ve ibadetleri Allah’1 goriiyor-
mus derecesinde (ihsan) eda etmek gerekir.

Thlas ile ilgili olarak, “Oyle ise sen de dini Allah’a has kilarak O’na kulluk et.”17 ayetinde Nesefi,
Kuseyri'nin “Ibadet, husinun son siniriyla emre boyun egmektir. Bu da nefis, kalp ve ruhla olur. Ne-
fisle olan ibadet, noksanliktan kaginmakla ihlasli olmaktir. Kalple olan, kisileri gormeyerek ihlash
olmaktir. Ruhla olan, fazlaliklar1 talepten arinmak suretiyle samimi olmaktir.”1® dedigini aktarmakta-
dir. Hadis-i serifte, “Allah, ancak samimiyetle sadece kendisi i¢cin ve rizast gozetilerek yapilan ameli kabul
eder.” buyuruldugu icin miifessirin ruh, nefis ve kalp biitiinliigii iginde ancak Allah rizas1 icin yapi-
lan amelleri ihlas olarak niteledigini gormekteyiz.

Tasavvuf erbabinin tizerinde 6nemle durdugu kavramlardan biri olan istikamet icin, “Stiphesiz
Rabbimiz Allah’tir deyip de sonra dosdogru olanlar...”!2 ayeti hakkinda Nesefi, Kuseyri'nin insanlari
durumlarina gore farkl istikamet sahibi olarak sdyle tanimladigini belirtmektedir: “Zahidin istikameti
diinyaya donmemek, abidin istikdmeti sehvetine uymayip ara vermemek ve ameline riya ve siim’a
karnistirmamaktir. Arifin istikdmeti ise, iki cihanda da kendisini Mevla’sindan perdeleyecek higbir
hazzi marifetine karigirmamaktir.”12! Istikimet, mii’minin her halinde gozetmesi gereken bir hedef
oldugu i¢in, bir giiniinii kusatan bes vakit namazin her rekdtinda kirk defa “Bizi sirat-1 miistakime
ilet.”122 duastyla bu amacina ulasmak igin Allah’tan yardim istemektedir. Esasen bu ifade, "bizi 6liin-
ceye kadar orada sabit tut” demektir. Kuseyri'nin ayeti; niyet, inang, amel ve maksadinda Allah’in
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rizasini kazanmaya calismak, yasarken istikamet {izere yasamak ve Oliirken de Allah’tan istikdmet
iizere 6lmeyi istemek prensibiyle agikladig1 goriilmektedir.

4.3.2. Oviilen ve Yerilen Davramslarla (Tergib-Terhib) ilgili Ornekler

Kur’an’in mesani (ikili anlatim) iislibunda muhataplara hem 6viilen hem de yerilen davranis-
lardan Ornekler verilir. Boylece insanlar 6viilen davranislara tesvik edilirken, yerilen davranislardan
uzak durmalari istenir. Bunlara dair bazi ayetlerin tefsirleri soyledir:

Karz-1 hasen ile ilgili olan, "Kimdir Allah’a giizel bir bor¢ verecek o kimse ki, Allah da o borcu kendisi-
ne kat kat 6desin.”123 dyetinin tefsiri hakkinda Nesefi, farkli alimlerden ve Kuseyri’den oldukca degisik
goriisler nakleder. Ibn Miibarek, “Karz-1 hasen, malin helalden olmasidir.” Sehl b. Abdullah et-
Tiister, “Yerine bir bedel istememendir.” Kuseyri, “Gaflet {izere vermemektir. Fakihlere gore karz-1
hasen, zenginin sirtindan verilendir. Marifet ehlinin lisaninda, ¢aresiz olan: kendine tercih etme (isar)
kasdiyla vermektir. Alimlere gore, iki yiizden bes vermek oldugu da sdylenir. Marifet ehline gére ise,
tamamini vermek icin ruhun ¢abasini arttirmasidir.”12* Bagka ayetlerde mii’'min kardesine faizsiz borg
verme ile ilgili, “Allah’a giizel bir ddiing verenlere, verdiklerinin karsiligi kat kat ddenir ve onlara degerli bir
miikifat vardir.”12% seklinde buyuruldugu i¢in Kuseyri, ayeti ruhunun biitiin ¢abasiyla vermek olarak
tefsir etmistir.

"Oyle ise iyiliklerde yarisin.”12 beyamni, Kuseyri, “Zahidlerin yarisi, diinyay: reddetmekle, abid-
lerin yaris1 hevayi reddetmekle, ariflerin yarisi arzularindan uzaklagsmakla, muvahhidlerin yaris:
veray1 terk etmekle, mukarrebinin yarisi ise, diinya ve ukbay: unutmakladir.”?” seklinde tefsir etmek-
tedir. Insanlarin Allah’a yakinliklarina gére dereceleri oldugunu, kiminin diinyay1 ve nefsinin arzula-
rini terk etmesi yeterli olurken kiminin de diinya ve ukbay1 unutmakla ancak yakinliga (mukarrebin)
erisebilecegi anlatilmaktadir. Kitabin miras¢iligina mazhar olanlar igin, “Sonra biz kullarumizdan sectik-
lerimizi o kitaba mirasci kildik.”1?¢ Kuseyri kullarin miras¢i olarak isimlendirilmesini, “Ciinkii kazang
olmadan hak etmislerdi. Zira mirasa nesep ve sebeple hak kazanilir. Burada nesep iman, sebep itaat-
tir. Kullarindan birincisinin ibadetlerden nasibi az oldugu i¢gin farz sahibiyle baglanir. Aym sekilde
burada da nasibi digerlerinden daha az oldugu icin zalimle s6ze baslamistir.”? gerekgesine dayan-
dirmaktadir. Allah nezdinde imanin {istiinde bir derece olmadig: igin, miifessirlere gore kullarimiz
Ovglisii ayette ancak iman edenler i¢in kullanilmis ve kitabin varisleri olarak da onlar segilmistir.

Nesefi, "Bakislarini sadece eslerine cevirmis”130 ayetini Kuseyri'nin, “Elini ve goziinii haram ve
siipheden ¢eken. Onlar bakislarini senden bagkasina ¢evirince, Rabbine kavusuncaya kadar onu uma-
rak, kulun bakisini mahzurlu seylerden hatta gizli seylerden ¢ekmesi daha evladir.”?3! seklinde yo-
rumladigini bildirir. “Kim Allah’a kars: gelmekten sakinirsa Allah ona bir ¢ikis yolu agar.”32 dyeti i¢in de
Kuseyri'nin, “Tedbirinin karanliklarindan onu ¢ikarip takdirinin sahitligine nakleder. Her tiirlii mes-
guliyetten onu armdirir ve her seyi i¢in kendisine yeterli gelir.”1% dedigini nakleder. Allah’mn emir ve
yasaklarina riayet konusunda titiz davranan muttaki kullar icin, “Allah kuluna kdfi degil mi?”13* hitab1

123 e]-Bakara, 2/245.

124 et-Teysir, 3/287; Letdif, 1/189.
el-Hadid, 57/18.

126 e]-Maide, 5/48.

127 et-Teysir, 5/409; Letdif, 1/428.
el-Fatir, 35/ 32.

et-Teysir, 12/310; Letdif, 3/204.
130 er-Rahman, 55/56.

131 et-Teysir, 14/214; Letdif, 3/512.
et-Talak, 65/2.

et-Teysir, 14/463; Letdif, 3/600.
134 ez-Zumer, 39/36.
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yeterli olacaktir. Ayet, Rablerine kavusan bu bahtiyarlarm artik hirilerle de bir bagi kalmayacaktir
diye tefsir edilmektedir.

Nesefi, stikiir konusundaki, "Kullarimdan siikreden azdir!”13° ayetinin tefsirinde Kuseyri'nin,
“Esas siikreden (sekiir), benzerlerinin siikriine gore siikriinii arttiran; sakir, bolluga kars: siikredendir.
Sekfir, belaya kars: siikreden, sakir verilene siikreden, sekiir ise, verilmeyene de siikredendir. Kulla-
rimdan benden nimeti aldig1 halde onu sebeplere yiiklemeyen azdir. Sebeplere siikredip bana siik-
retmezler. Cogunluk Allah’tan nimeti alip minneti O'ndan bagkasina layik gorerek Allah Teala’dan
baskasia siikrederler.”1% kanaatini aktarmaktadir. Allah, Kur'an'da “Insana nimet verdigimizde yiiz
cevirir ve yan ¢izer. Bagina bir kotiiliik gelince de yalvarmaya koyulur.”'37 buyurarak insanlarin ¢ogunun
sabirsiz ve siikiirsiiz oldugunu, bazilarinin da nimeti vereni gérmeyip onu kendi ¢abasina ve sebeple-
re bagladigini bildirmektedir. Bundan dolay:1 Allah’a siikreden kullar ‘¢ok azdir’ diye ayette belirtil-
mistir. Kuseyri, tasavvuf erbabinin ‘Allah’tan gelen her seye kars: siikretmek gerektigi’ prensibinden
hareketle ayeti tefsir etmekte ve Nesefl de bunu tefsirinde nakletmektedir.

Nesefi, "Birbirinizin kusurunu arastirmayin.”3 ayeti i¢cin Kuseyri’'nin, “Arif, hakka sahit olmak-
tan vakit bulup da halkin durumuna sahit olamaz ki, nerede kald1 bagkalariin kusurlarin arastirsin?
Hakla mesgul olan kendisi ile mesgul olamaz. Kendi nefsi ile mesgul olan da halkin durumuyla ug-
rasmaz. Halktan gizlenmek ancak haktan gizlenmekle olur.”'® dedigini aktarmaktadir. Mutasavviflar
kendi kusurlariyla mesgul olmaktan bagkalarinin ayip ve giinahlariyla ilgilenmeye firsat bulamadik-
lar1 i¢in, kimsede kabahat aramazlar. Kuseyri, ayetin yorumunda durumu bir adim daha ileri tasiya-
rak, ariflerin hakla mesguliyetten baska hicbir seyle ilgilenmediklerini belirtir. Ariflerin hedefi Allah
ile beraberlik oldugu igin, "O halde Allah’a kosun."*0 ayeti mucibince baska hicbir varlikla mesgul ol-
mazlar. Kuseyri bu ayet baglaminda “Allah’a kosusu dogru olanin, ona karar1 da dogru olur.” 4! diye-
rek, boylece ariflerin kararinin O’'nda son bulacagini anlatmaktadir.

4.4. Kur’an Ilimleri

4.4.1. Kissalarla ilgili Ornekler
Nesefl, Kur’an’daki Hz. ibrahim, Hz. M{isa ve Ashab-1 Kehf kissalarma dair baz ayetlerin tefsi-
rinde Kuseyri’den nakillerde bulunmaktadr.

Hz. Ibrahim ile ilgili Kuseyri, “Ibrahim’in dostluk makamina, “Iyi bilin ki onlar benim diismanim-
dir; ancak dlemlerin Rabbi (benim dostumdur)”'# soziinli sdyleyerek hak kazandigini sdylemistir. “Al-
lah’tan bagka tapinilan varliklari, bastan sona degersizlestirmek icin ¢ogunlukla ferde verilen tek bir
isimde (onlar diyerek) toplamis, sonra onlar1 anmay: birakip ‘ancak alemlerin rabbi’ zikriyle mesgul
olmustur. Daha sonra da O’'nun vasfini aninca neredeyse daha hi¢ konusmadi. Sevileni ¢ok anmak ve
onu anmaktan bagka seyden vazgegmek muhabbetin alametindendir.”1#3 Kuseyri, Ibrahim’in (a.s.)
Rabbine karsi olan bu sevgisi sayesinde “Allah [brahim'i dost edinmistir.”144 makamina hak kazandigimn
aciklamaktadir.

135 es-Sebe', 34/13.

136 et-Teysir, 12/236; Letiif, 3/179.
137 Fussilet, 41/51.

138 el-Hucurat, 49/12.

139 et-Teysir, 13/519; Letiif, 3/443.
140 ez-Zariyat, 51/50.

141 et-Teysir, 14/60; Letdif, 3/469.
142 eg-Suard, 26/77.

143 et-Teysir, 11/284; Letdif, 3/13.
144 en-Nisa, 4/125.



38 ® Omer en-Nesefi’nin et-Teysir Fi't-Tefsir'inde Kuseyr’ye Yapilan Atiflar

Hz. Misa ve kavmi hakkindaki, "Miisd kardesi Hariin'a, "Kavmim arasinda benim yerime ge¢ de-
di.”1%5 ayeti icin Nesefi, Tr Dagi'na vahiy almaya giden Miisa’'nin kardesi Har(in’a sdyledigi bu stz
icin Kuseyri’nin, “Allah Teald’dan Firavun’a gitme emrini alan Msa, kardesi Harun'un kendisiyle
beraber gonderilmesini istedi. Tr Dagi’'na miindcaat i¢in gidince, onu halki arasinda kendi yerine
vekil birakti. Goriintiste bu itirazdir ama biiyiiklere higbir itiraz olamaz.”'#¢ dedigini bildirmektedir.
Kuseyri, Mtisa’'nin kavmi ile bizim aramizdaki farkla ilgili, “Miisd, kavminden, belirledigimiz yere gitmek
icin yetmis adam secti... Onunla diledigin kimseyi saptirirsin, diledigini de dogruya iletirsin. Sen bizim velimiz-
sin. Artik bizi bagisla ve bize aci. Sen bagislayanlarin en hayirhisisin” dedi.”¥ dyetinden sOyle bir ¢ikarimda
bulunmaktadir: “Onlar M{isd'nin sectigi bir kavimdir, bizi ise Allah sectigini bildirmektedir. “Rabbin
diledigini yaratir ve seger.”1#8 Bu kavim nerede, onlar nerede? Onlar, "Allah’1 bize acik¢a gbster” demisler-
di.”¥ Bizim icin Allah, “O giin birtakim yiizler aydindir. Rablerine bakarlar.”% buyurmustur.'>! Bakara
olayinda oldugu gibi Allah’m emirlerini yerine getirmek yerine onlar hakkinda pazarlik yapan Israi-
logullar ile immet-i Muhammed arasindaki bariz fark, bu ayet vesilesiyle miifessir tarafindan ortaya
konulmustur.

Ashab-1 Kehf kissasinda gegen, “(Resiiliim)! Yoksa sen, bizim dyetlerimizden Ashdb-1 Kehf ve Ashdb-1
Rakim’in durumlarimi sasirtict m1 buldun? "2 ayetinin yorumunda Nesefi, Restilullah’in, Ashab-1 Kehf
kissasini sasirtici bulmamasimi Kuseyri’den naklettigi su ifadeye dayandirmaktadir: “Onlarin kissala-
rina hayret etmene gerek yok. Bazi geceler senin “Kabe Kavseyn’e” (iki yay aras1 mesafe: en-Necm
53/9) gitmen, senin durumunun onlardan daha hayrete sayan oldugunu gosterir.”'® ”Siiphesiz onlar
Rablerine inanmus birkag geng yigitti. Biz de onlarin hidayetlerini artirmigtik.”5* Ashab-1 Kehf i¢in Kuseyri,
“Vuslat davetgileri kendilerine geldiginde tereddiit etmeden ilk anda Allah’a iman ettikleri i¢in, Allah
onlar1 yigit olarak isimlendirmistir. Zira onlar, Allah icin kiyam etmis ve ona ulasincaya kadar dur-
mamuslardir. Biz de onlarin hidayetlerini artirmistik: Nurlarimi arttirmak suretiyle sirlarimi1 kesfederek
onlarin gelisiyle memnun olsunlar. “Onlarin kalplerini metin kildik.”'%5 Onlar kendilerinin digindakiler-
den (agyar) zengin kildik, basiret nurlariyla kendimize yaklastirdik. Onlar, Allah i¢in Allah ile kiyam
ettiler. Allah i¢in kiyam edeni, Allah bagkalarindan secip ayirir. Allah i¢in ayaklanan ona ulasincaya
kadar durmaz. Onlar1 sehvetlerinden alikoyduk, boylece kiyamlart Allah icin oldu.”'% demektedir.
Ashab-1 Kehf’in putperest bir toplum igerisinde tevhid prensibiyle ciktiklar: yolda kendilerine Allah
yardim etmis ve onlar1 magarada gizleyerek kavimlerinin elinden kurtarmustir. Ciinkii, “Ey iman eden-
ler! Eger siz Allah’a (Allah"in dinine) yardim ederseniz O da size yardim eder, ayaklarinizi kaydirmaz.”?5 ilahi
yasasi geregi Allah Teald, dini i¢in ¢abalayanlar: higbir zaman yardimsiz ve yiiz iistii birakmaz.

Nesefi, Iblis'in, “Senin serefine andolsun ki, elbette onlarin hepsini azdiracagim”15 diye yemin etme-
siyle ilgili olarak Kuseyri'nin “Iblis, Allah’n izzetini bilseydi, O'na kars1 gelmek iizere yemin etmezdi.

145 el-A'raf, 7/142.

16 et-Teysir, 6/503; Letdif, 1/563.
147 el-A'raf, 7/155.

148 e]-Kasas, 28/68.

149 en-Nisa, 4/153.

150 el-Kiyame, 75/22-23.

151 et-Teysir, 7/21; Letdif, 1/575.
152 e]-Kehf, 18/9.

153 et-Teysir, 10/19;Letdif, 2/378-379.
154 e]-Kehf, 18/13.

155 e]-Kehf, 18/14.

156 et-Teysir, 10/35; Letdif, 2/381.
157 Muhammed, 47/7.

158 Gad, 38/82.
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iblisin, “Ey Rabbim! Oyle ise bana insanlarin diriltilecekleri giine kadar miihlet ver”15 diyerek siire istemesi,
sakiligini (cehennemlik) tamamlamak i¢indir. Boylece giinahlarini ¢ogaltarak sugunu arttirmistir. Al-
lah, onun kendi lisaniyla istedigi sakiligini tamamlama arzusunu kabul etmistir.” 6 goriisiinii naklet-
mektedir. Adem ve esi gibi tovbe etmeyi degil de kendi iradesiyle sakiligi secen iblis’e, Allah bu firsatt
tanidi. Boylece kiyamet giiniinde sakiligi i¢cin Allah’a kars1 sunabilecegi bir mazereti kalmad.

4.4.2. Mukatta’a Harfleri ile ilgili Ornekler

Kur’an-1 Kerim’de stirelerin tamamina yakin kismi okuyanin dikkatini ¢eken, ilgisini ve mera-
kini uyaran ayetlerle baglar. Tefsir ilminde bu ayet veya ayetler grubuna “fevatihu’s-stiver” adi verilir.
Ay sekilde stirelerin konunun tamamlandigi kanaatini veren, sdylenmesi gerekli son s6z mahiyetin-
de bir islip ve anlam tasiyan ayetlerle bitmesine de “havatimii’s-siiver” denir.’®! Bu anlamda
Kur'an’da en ¢ok dikkat ¢eken stireler, mukattaa harfleriyle baslayanlardir. Baz1 siirelerin baginda
bulunan mukattaa harfleri her zaman insanlarin merakini uyandirmus, kelam, tefsir ve tasavvuf alim-
leri tarafindan farkh sekillerde yorumlanmustir.

Mukattaa harfleri konusunda da Kuseyri’den igari iktibaslar yapan Nesefi, Meryem stiresinin 1.
ayeti icin; Gaau S/ "Kaf. HA. Yd. Ayn. Sdd.”162 “Bu harfler, Allah Tealda’min muhatabina tahsis ettigi mana-
larmun anlasilip hitabinin anlaminin sirlarini sevdiklerine tarif etmesidir. Peygamberin onlar1 anlamas:
ve sirrini fark etmesidir. Kaf (&) harfinde meleklerin kullarin hatalarmi yazmasindan 6nce, Allah’'in
merhameti kendi tizerine yazmas: vardir. Ha harfi, mii’'min kullarin1 irfanina yoneltmesi ve saltanati-
nin celalini hak ettigi ulihiyyetini onlara tanutmasidir. Ya harfi, zorluklardan sonra nimetlerini kolay-
lagtirtp mii’min kullarina rahmet elini uzatmasidir. Ayn harfi, mahltikatinin gizli, acik, az, ¢ok, su an
ve gelecekteki biitiin durumlarmi bildigine isarettir. Sad harfi ise, va’dinde sadik oldugunu goste-
rir.”16% demektedir. Mukatta harflerinin tefsirinde Kuseyri'nin Kur'an’daki bagka ayetlerden yola ¢ika-
rak birtakim yorumlar gelistirdigini diisiinmekteyiz. Kaf ( & )harfi icin, "O, merhamet etmeyi kendi zati-
na farz kildi.”16* ayetinden; ya harfi i¢in, "Elbette zorlugun yammnda bir kolaylik vardir.”16° dyetinden; ayn
harfi i¢in, "Séziiniizii ister gizleyin ister agiga vurun; bilin ki O, kalplerin igindekini bilmektedir.”1% ayetin-
den ve sad harfi i¢in de "Allah asla séziinden donmez.”'s gibi ayetlerden hareketle Allah'in sdziinde
sadik oldugunu belirtmektedir.

5. Sonug

Kur’an-1 Kerim’i tefsir yontemlerinden biri olan isari tefsir metoduyla yazilmis tefsirlerden biri
Kuseyri'nin Letdifu’l-isdrdtidir. Bu tefsir, seriatin zahirini ihmal etmeden ayetleri isari metotla da agik-
layan bir tefsir olarak hem ilim sahasinda hiisnii kabul gormiis hem de kendisinden sonra bu ekol
iizere tefsir yazanlar igin bir ilham kaynag1 olmustur. Yazdig: eserlerle Karahanlilar doneminin ilmi
ve fikri hayatina katkida bulunan Omer en-Nesefi de et-Teysir fi't-tefsir adli eserinde, Kugeyri'nin vah-
det-i viichd anlayisiyla yazdigy Letdifu’l-isarit'indan tasavvufl nakillerde bulunmaktadir. Kuseyri'nin
tefsirinde, kainatta Allah’tan baska gercek varlik olmadig; icin, kullarin islerinde Allah’in muradin 6n
plana tutmalari, O'nun rizasiu kazanmak icin nefsin arzularmi terk etmeleri, iradeleriyle tamamen

159 Sad, 38/79.

160 et-Teysir, 12/527; Letdif, 3/264.

Mustafa Cetin, “Havatimii’s-siiver”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1997), 16/526.
Meryem 19/1.

et-Teysir, 10/16; Letdif, 2/418.

164 e]-En'am, 6/12.

16 el-in§irﬁh, 94/5.

el-Miilk, 67/13.

167 Al-i Imran, 2/9.
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O'na teslim olmalari, kendilerini Hak’tan perdeleyen aile ve ¢ocuklar1 da dahil diinya ve igindeki her
seyden uzaklasmalari, beden ve ruh olarak biitiiniiyle O'na yonelmeleri, boylece Allah’ta yok olmalar1
(fenafillah) istenmektedir. Kur’an’in en ideal uygulayicist olan Resfilullah’in (a.s.) hayatinda Allah’a
ibadetle birlikte diinya ve i¢indekilere yer verildigi gibi bedeni ihtiyagclari, aile, cocuk ve etrafindakiler
i¢in de bir pay ayrilarak herkesin hakkinin gozetildigi ve bunun ideal 6l¢ii olarak tavsiye edildigi go-
riilmektedir.

Omer Nesefi, sade bir dil anlayisi ile yazdigi et-Teysir adli tefsirinde Kuseyri’den isari nakilleri
ekseriyetle oldugu gibi aktarmakta, onlara herhangi bir ilavede bulunmamaktadir. Nesefi, tasavvuf
erbabinin 6nem verdigi temel kavramlardan olan ihlasi, Kuseyri'nin ruh, nefis ve kalp biitiinliigii
icinde ancak Allah rizas: i¢in yapilan ameller seklinde niteledigini bildirmektedir. Ayn1 sekilde Ku-
seyri’nin, insanlar1 Allah katindaki durumlarina gore avam, havas ve havassu’l-havas olarak derece-
lendirdigini, onlardan her birinin cesitli ibadetleri ve yoneldigi farkli hedefleri oldugunu belirtmekte-
dir. Niyetleri, ibadetleri ve davranislarinda baskasmin hosnutlugunu degil de tamamen Allah’in ri1za-
sin1 hedefleyenlerin, ancak ihsan derecesine ulasarak Allah ile beraber olacagini dile getirmektedir.
Kuseyrl, muhsinlerin Allah Teala’'nin sevgisini hak ettiklerinden dolay1 O’'ndan raz: olduklarini, bunu
elde etmenin kendilerine cennete girmekten daha biiyiik bir mutluluk verdigini ifade etmektedir.
Onlar, diinyada ve ahirette Allah’tan bagka higbir sey gormedigi i¢in, miisahede makaminda rablerini
seyredecek olan ariflerdir. Bu ifadeler, Kuseyri'nin tefsirine fena fillah diisiincesinin hakim oldugunu,
tefsirine bunlari iktibas eden Nesefi'nin de ayn1 kanaatte oldugunu diisiindiirmektedir.

Isminden de anlagilacag1 gibi Nesefi'nin et-Teysir fi't-tefsir’i hem dilinin kolay anlagilmasi hem
de yalin iislibuyla rivayet ve dirayet metodunu harmanlayan, basta Matiiridi, Taberi, Zemahseri, ibn
Atiyye ve Kuseyri olmak {izere mubhtelif alimlerden alintilarla zenginlestirilen bir tefsirdir. Nesefi'nin
tefsirinde stiff kimligini kullanarak Karahanli halkina Hanefi-Matiiridi ¢izgi ile tasavvufun insan hos-
goriislinii birlikte sunabilmek i¢in, Kuseyri'nin isari metodundan yararlandig sdylenebilir. Modern
donemde kalabaliklar arasinda daralan ve gittikce daha fazla yalnizlasan insanlar icin tasavvufun
alternatif bir rol iistlendigi diistiniildiigiinde, isari tefsirlerin toplumda hala bir karsiliginin oldugu ve
bunalim geciren ruhlarin tedavisinde Kur’'an’in isari yorumunun bir ¢ikis yolu sundugunu ifade et-
mek miimkiindiir.
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Imam al-Darimi's Ethical Aspect Based on his Sunan

Summary: In this research, it has been tried to determine Imam al-Darimi's ethical aspect based
on his sunan. Muhaddis see hadiths as a criterion that guides human behavior. In this sense, a Muslim
person who obeys the Prophet, remaining in an inner awareness can control his/her behavior. Thus,
this helps people to get rid of bad habits that prevent his/her from progressing in terms of morality.
Therefore, when dividing the research of hadith, determining the rulings and choosing the hadiths, it
reflects an Islamic perspective on the life that a Muslim should have. The moral personality of Imam
al-Darimi is revealed in his views and secret messages about the merf(i and mewk{f narrations in the
introduction section. al-Darimi has established his moral system on these principles. After the neces-
sary analyzes were made, the contents were divided into various sections. In the first stage of the re-
search, the author was in endeavor to prevent us fromreturning to the morality of ignorance, and he is
interested in psychological motives in order to place the love of the Prophet in our hearts and to high-
light the beautiful example in our lives. In the second stage, he is interested in the source of Islamic
morality, the sound reasons that would lead to good morals and ethical principles that appear in the
stanle sources in the Qur'an and Sunnah. In the third stage, he emphasizes the importance of
knowledge including morality and points out the importance of following the scholars and their path.
In the fourth stage, he talks about intentions, the inner face of morality, and the necessity of doing
action in accordance with knowledge. In the fifth stage, he warns against moral contradictions such as
disobeying the Prophet and following the lust and avoid heresy. In the sixth stage, he talks about the
morality of scholars. In the research, it has been concluded that knowing and placing moral values in
the soul is not enough, that there must be an emotional engine that pushes these emotions towards the
will to place them. It is a mistake to establish the divine decrees coming from the Book and the Sunnah
without directing the emotions to Allah and His Messenger. For this reason, al-Darimi has associated
moral values with decrees based on hadiths and narrations. The existence of the best moral examples
in the person of the Prophet indicates that it is possible to apply every good morality that Islam calls.
Islamic ethics is a science of religion based on established evidence in the Qur'an and Sunnah. For this
reason, there is no room for change in the moral provisions of Islamic law for any purpose and under
any circumstances. The chaos that can be experienced in terms of morality occurs due to the disobedi-
ence of following the Sunnah and method of the Prophet. Islamic sciences constitute an important
element of moral cornerstones and Allah has ordered these cornerstones before words and actions.
Ethical behavior in Islam is about inner feelings. Therefore, the main thing in an action is the intention
and the reason that leads to the action. Ethics in Islam does not only consist of ideas and theory, but
also includes action and behavior. The main purpose is not to know the rules theoretically, but to ap-
ply the known theory. The people of knowledge are those who should be qualified with what science
requires in terms of morals and deeds.

Keywords: Hadith, Ethical aspect, al-Darimi, Psychological motives, Moral violations.
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imam DArimi’nin Siinen’inde Ahlaki Yon

Oz: Bu arastirma Siinen isimli eseri gercevesinde Imam Darimi'nin ahlaki yoniinii tespit etmeye
calismaktadir. Muhaddisler hadisleri insan davranislarina yon veren bir 6lciit olarak gormektedir. Bu
manada Hz. Peygamber’e uyan Miisliiman bir kisi, i¢sel bir farkindalik icerisinde kalarak davranisla-
rini kontrol edebilir. Bu da insanin ahlak bakimindan ilerlemesine engel olan kétii huylardan kurtul-
masina vesile olur. Dolayisiyla muhaddis aragtirmasini béliimlere ayirirken, hiikiimleri tespit ederken
ve hadisleri secerken Miisliimanin yasamasi gereken hayata dair Islami bir bakis acis1 yansitir. Imam
Darimi'nin ahlaki sahsiyeti, mukaddime boliimiinde merf{i ve mevkif rivayetlerle ilgili goriis ve gizli
mesajlarinda ortaya ¢ikar. Darimi, ahlak sistemini bu esaslar {izerine kurmustur. Igeriklerin gerekli
tahlilleri yapildiktan sonra gesitli boliimlere ayirilmistir. Miiellif, Cahiliye ahlakina dénmekten uzak-
lastirmak, Hz. Peygamber sevgisini yiiregimize yerlestirmek, hayatimizda giizel 6rnegi 6ne ¢ikarmak
i¢in arastirmanin birinci asamasinda psikolojik giidiilerle ilgilenmistir. Ikinci asamada ise Islam ahla-
kinin kaynagi, giizel ahlaka yoneltecek sahih gerekgeler ile Kur'dn ve siinnetteki sabit kaynaklarda
ortaya citkan ahlak ilkelerinin iizerinde durmustur. Uciincii asamada ahlaki kapsayan bilginin 6nemini
vurgulayarak alimlere tabi olmanin ve onlarin yolundan gitmenin énemine isaret etmistir. Dordiincti
de niyetler, ahlakin i¢ yiizii ve ilme uygun amelin yapilmasinin gerekliliginden (vuctibiyet) bahset-
mistir. Besincide sehvete uymak ve Hz. Peygamber’e karsi gelmek gibi ahlaki aykiriliklara kars:
uyarmis, dalaletten sakinmaya cagirmistir. Altinci asamada ise alimlerin ahlakindan bahsetmistir.
Arastirmada ahlaki degerleri ruha kazandirmak ve yerlestirmek igin sadece bilmenin yeterli olmadig;,
bu duygular yerlestirecek iradeye dogru iten duygusal bir motor olmasi gerektigi sonucuna varilmis-
tir. Insan zamanla ahlaki gérevler iistlenip bunlari yasamina yansittiginda, ahlaklar yavas yavas alis-
kanlik haline gelir ve kisiye kolay gelmeye baslar. Vicdan1 donatan, Allah’a duyulan istiyak: artiran
manevi hazirhigin goz ardi edilmesi, Islam toplumunu seriattan ayirmaya yol agar; insanin gergegi ile
kendisine sunulan hiikiimleri birbirinden ayiran derin bir ugurum olusturur ve neticede insan bir
tarafta yaraticinin ona teklif ettigi hiikiimler ise bagka bir tarafta kalir. Duygular1 Allah'a ve Resuliine
yoneltmeden Kitap ve siinnetten gelen ilahi hiikiimleri tesis etmek (uygulamak) bir hatadir. Bu neden-
le Darimi, hadis ve rivayetlere dayanarak ahlaki degerleri hiikiimlerle iliskilendirmistir. Sadece ahiret
azabiyla korkutmak, tehdide dayanmak veya sadece Islam'mn faziletleri hakkinda bilgi vermek, kisiyi
ideallere ve giizel ahlaka yonlendirmede istenilen sonuglarin elde edilmesi igin yeterli degildir. Hz.
Peygamber’in sahsinda en giizel ahlaki &rneklerin mevcudiyeti, Islam’in davet ettigi her bir giizel
ahlakin tatbikinin miimkiin olduguna delalet eder. Bu durum da seriatin kemalindendir. Seriat hii-
kiimleri ahlaki bir temelden yoksun olursa, bos bir igerik yapist haline gelir. Islam ahlak bilimi, Kur'an
ve siinnetteki yerlesik delillere dayanan bir din bilimidir. Bu sebeple Islam hukukunun ahlak alanin-
daki hiikiimlerinde hi¢bir amacla ve hicbir kosulda degisiklige yer yoktur. Ahlaki agidan yasanabile-
cek kaos ise Hz. Peygamber’in siinneti ve metoduna uymaktan uzaklasma sebebiyle olusur. Islami
ilimler ahlaki temellerin 6nemli bir unsurunu olusturur ve Allah bu temelleri s6z ve fiillerden 6nce
emretmistir. Islam'da ahlaki davranis, igsel duygularla ilgilidir. Bundan 6tiirii bir fiilde esas olan niyet
ve fiile iten sebeptir. Islam’da ahlak fikir ve teoriden ibaret olmayip eylem ve davramisi da kapsar.
Asil amag, kurallarin teorik olarak bilinmesi degil, bilinen teorinin uygulanmasidir. Heves; Miisliima-
na isabet eden, onu haktan alikoyan bir afettir. Cilinkii hevaya uymak, kisiyi kétiiliige sevk edip ha-
yirdan uzaklagtirir. Sonra da kisi ahlak ve giizel huylardan uzak olur. {lim ehli ise ahlak ve amel ba-
kimindan bilimin gerektirdigi seylerle vasiflandirilmalidir. Ciinkii ilim ehli, giizel ahlakla vasiflandi-
rilmaya ve kotii ahlakin her ¢esidinden uzak olmaya layik olan kimselerdir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Ahlaki Yon, Darimi, Psikolojik Giidiiler, Ahlaki Aykiriliklar.



Asmaa Al Bogha ¢ 45
s § 1l ALY e GHYI el

e Szl ) Ol s dus cdid § oldl Ll aie @S bl 5l0) (e Sl 38501 akle
& pladl i el dele dll o <l Jgnyy o108 IS (b« Gilad ¥l Salad! Tapay o) ol sleall 4
WY auazll ald,all ddl Slslall e alsdll ) @350 b say «(Soladl ally A1l £l o0 Jl>
G 8leel) Tedlae] Tygums oy cdtpolol ity (b€ dalSal Jlimg culgal g Lostie Buzll o) 31 ¢ lus Y]
SUYE IS (e Lty @) Al sl lg lall @ 28! oyl alodl Aase s o5 5 B9 Ldiny OF @l e
olme ) Lple guingn Jelons day Linosud (31 «(3353) MY dzaglaio ULl Luucsoio cdiadtia § Aa585ll9 Ac g, Ll
dl 83sall oo pail€ el sl Juand Apley) @ilend! cuts 31 2uwaidl adloadly Loyl Jo¥l semll Aegine
3l 3T il g el oo Lugld § diime 30« Dhdly BDlall dile (il @M wiliws ,S39 cAdaladl B
sobally exty g L uzesaldl daglly duadlal @Y1 Lide (e @IS5 G Heoelly sl (3 2wl 390l
& relly claladl g Lol Leaal (g (Y by sl olall 2eaal (e u8T S Hamlly Aiwdly o)1l § anlell
oo dud i puelilly L deall @lall QLAS Cigzmgg (S U1l dzolls Ligidl e @IS aalylls oy
oo Szt ealadly g adl Gl | ) Loy cplag dule il o Jwdl 2alliay sl ¢ Lol 23051 culallzell
3 e uaidl (3 L3y LeludSY 3,805Y1 @uall A8 im0 3yme a6 Y il ) el (als uBg @lall Jal ol dMs
o il @ Loy 48T by disle (e OLad ¥l dsl cmd Bl el olamily adoy abole clyma (oo ¥
Ay Glazsll G @A ol olaed) Jlag] ols SlaladE +1Y1 Sygute lmppas Y ells myas a3l
OLud¥l adly Jams Banee 890 slm] § cotudiy (any il e LY potimll iad dic gty ol J) 3los¥
Laysas del) AT juas asedl (ad 5T ks § alSoWg ccdyls 8 ulid) uasd (a8 (e 4] 2l Lo Wiaia
e el Y1 e 2SI @il Loy oyl e 10 cJamepdly il 4] seladl dizgs 09 Aiadly LS
Sloslall 035 3570 ol (8,391 il (n cart Uy cisgiedll oglanl e slaze¥l ol gy o @1 B9 Eupa Y
3929 Lasyd JWS 0 0 Al @ually Luball U1 J) L3 G 8okl qilind) guaomtd S0 ¥ 3L¥l Lo e
les 33 e Lo 0oL Aebiall L ey 89080 5da 35299 <ol dule <l Lo oo Litew e doy Aiaill 39l
oo ()8 S compol (alsdl Guladll ] izl 13) dagyadl a1 ols  Galasll (San sag Y| 2Dl 4]
@ eatld Jlome 2ad (s Badly QLA G Al syslimn e datay (o ple LDl BB e ol .Oseiall
eladl olg Bl gLl e aaddl does 3BT oMasl (o ey 48 Log ST Lo § 2uadldl By il oIS
Jiats DLl § B oLl o) LS . Jaally Joall Jid dy ol ol a8y LMY sl (0 Lala Lolal JSCi0
IS8T 3y cudy Holiog Joe LT @ Y ke ellly 3l (2 Joe ¢l @ 3pall o (Al Ll jeladly
(3l o siazd wlull gt 481 olly Landas U aelsall Lilas @lall sa audall (apill puald cobylasg
4l ses Loy Blat¥l wlall Jal (eg Suasdl Jlaslly GUYI oo waddl Sty sl (e suassy yall sgeuss
a3y 3 S e Axeilly Uazdl GISIL Blas¥l (bl 31 @l Jal 0¥ (Jlac¥lyg @IS (o @lall

A lallell (Awaidl adlgnd) «oyladl DIV Cladl gzl tasbal | ol

NS

ol delsd dyle guis Lollas -2uelota Auylon ol G0 Boluo Lo e s~ DLl 3 GSYI pias

fK}\ Al Gylas \.)\3 L,LL‘a.a_“ uL(rolj Slaleall Jﬁ_‘a‘j LlaalS ol ‘3 Lrasds R RS Lo ¥ LS‘-“ FPR
ly950 gobiadl Geladll oo TaMasl (LalSiol puam IS (o @YU ol J) St Lel dims AadLad) a4
L_g QM}}’\ u._wa\-\l‘ o2 She Udg . ‘53)9}’\ gl.n.a.”j u\}db ;L«q‘j c_’\.\.a.:.:.zlb .3)3}’\ 9\.:.."3 L_aMALa.l\j Slaleadly
eabass o 2ol Jid (0 Lo @3 @l OLud ¥l glad Aol toalidly aelgall o e gazma tlely M)
Of Aaga> uS5y Les dzg sl (e Liadl BLemll 3 05929 (0 Llall dan (3315 dag (e o8 po 4iBdleg 45l

XY (s e ¥) deadly iS5 Y ¢ gl Gl G5 il



46° ... & ol sl e 31 Cslall] imam Darim?’nin Siinen’inde Ahlaki Yén

s ke 4l o 5] 1538 il iy 431 Snl] o sy cpsinsll Loganns o Pty ¥ 330315
@il pzas _éjjl wddy 589 ool e pud G AludM diulesy Bladl pe dlalad (3 55uall 7 Lo alladly
dod Lo 1day skl Juwolas o 4.!4.;.7.1\3 L Lud! Lahad (&I A dY) ele¥l e datud) dwdluayl
wl&>1 PONSTREIEEAL B W lag comlaag Lg)*\:-’ﬁ\ Holudl ucled din lgmud Cum (ol (o Ggalud
= < ol L; o\)a.» L ldag AT LLas Lpasan & P 4.:.4.;.‘545\ Ludc Layallyy gugs LSJ‘ Llaalls caslasy
quﬂg‘ajﬁ‘pé\@&tﬁ)w‘[iﬁlaﬂ f“—“’a-"d—\-"u\-‘-'d-’b @ijulu\.@m&c&j
L35 P‘Xl ‘A}J\j l 9253 ulsul s bj_w‘ Wl J}w) 3 pSJ & JAT" il ¢lazsl dlsgedl sl @3 4‘5)4:-’21\
lids cGlud¥l deludl Lapny 6-‘-“ Gud]! )Lu.l\ 4l e Coasdl Ggiasll o deleg [YN: HP‘X\] VY o
Layall Mj]a_:.l‘ LQ_DB- Y L,Lzu 4—’&44‘5 B‘Mlﬁ _chﬁ mwl g_’\.a_gal\ 093y 29 W‘ cual \54443
s | Leaas @) Glall I o LMY Samll dpazd Laygus 548 Gy Bledl (> lie apazed dugdL
Axllasy Ldpdaddl Lujlaall @aplais cye I cnfuell 1S5 Jiad Dlmial Lasly HUI oty (4UST 40,59
Mngww¢M|ug\ Bls| (pglanas e coddaio! §l dumd) 389 4adlgll Ls bl LAY
@l}J\ Jla Mol \)}44., 1,85 sl ol § Al el (red ABlud ¥l il Cauglees S @M:-’zf\j Gud]!
Blecl I Syt 1959 (Ao gesyll ‘alga-ﬁb Lulgall 389 audd GludWl &y |..>3$3 69 anlud ¥l sl § 2lsd)
s @ Lealins puay (oo Busially daall CaS gz polly dasll caS Carlias s ctlsaly diless lacd duas
LS Jlaedly Lpdlad e Audibgd oy EUEYEY S ‘als_ﬁz’\ Juelad o LS cppadl ol e Grasell

a3l Azt 5lnl e doad o Ll ¥ (@M3Y1y ol izl 48559 doye ilulys Bue clolis udy
plodl dondae glas caal Wty .6)S8T9 sugolie (ediiul Jlby asllasly aihle Jul=s I (0 23M5Y
PR (09 Ornldly L]l e 2d484ll0 4—‘539'“ S e uasT L{‘d L9 ¢ coad! LS Layds @Jl ua)\._d\
wslg Aolany! leddl Culs 4959 Aeuds el 0 G Logomy lSM bu\ﬁ u..\.&jﬁ Led J.‘a.nj‘ o8 udg
\;\J‘X\ Lo G caaMsY u_'La_I\_%U Byghas o yudoeig (ASsli uly ciale (pewly « @MY Lade cnas Adys
uc)‘u\.“ ‘QLAY‘ dodde Juds=s s %) ol=ll sda Prs ;3@‘ ;La.n.a ‘ajﬁLw Ceedl 1ia 3 '»d.d\ J.M ‘_ngM.&Lv
wgumﬁlmﬁmwudﬂm@wg«mwwj

orad | i€y gajl.\.” fal.angﬁal.‘au ayad L)

:(869/255) eyl ala¥l .,

52l YT T aledll Laslondl ol e s plyge o0 Junddl G ooyl e Gl e WD)l et LY 5o

G cpdl @ sl Jals (uaxl) g ol sl o Ailes ciledy i) L i yee E AL Wt R PES

dndg dac 4.>L>) L? 4 Jatl ‘—’J—‘a Adg ‘d,gajb a3 ) sl ! )1‘]9\3 u_‘.J..>3 (diyng o9 ET-TS

"pwatll"y "wieldl" Caie ccaldll Glasel o do¥ Talie e Tagame cdelaztly aadl Jal oo cdislics
Wl

XY L(VAYA/N YA (bl 20K < pumn) o] S il § Gl ol die Lqiill clalar¥) cagml) die syeme ikl e T
Caazdl Joo 8317y Y OA ((VAR9) Y/Y plefl 5l 4ulS Almo ") § G @le uaals § ool 9" (pldd) e Ciugy 355
Sl AS Elady)udl e 3531
Mehmet Gormez, “Ahlak ve Hadis”, Islim’in Anlasilmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 577; Mahmut
Kavakhoglu, “Hadis Edebiyatinda Kitabu'l-Edeblerle Ilgili Bir Degerlendirme *, EKEV Akademi Dergisi 3/2 (2001), 151-152; Sermin

Toprak, Hadis Literatiiriinde Kitdbii'l-Ahlaklar (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek lisans Tezi,
2006), 41.

el st (gqaddl aasl Gy dame $Y /Y (Yo V/VEVY (G yidl s reig ) ety Al e galuadl calasdl e oy s ey T
cAgallasdl (8ylall 8,515 dadas i) ol conndy ( GMauall yzmm (il e o das] £00Y/3 (Y4 V/NVEYY gzl s 3 yalall) 23/
£Y48/0 (VAL A/ATY

Abdullah Aydinli, "Darimi Abdullah b. Abdurrahman", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
8/494-495.



Asmaa Al Bogha ¢ 47

s L)Y

d’-"ﬁ cdaall g_ab_'l de 4, PENILR .35.:_13 A ij lg u\_a«.” Mc fq.{ﬁa.:u dlb\j &M_” () slawy
alinsy lalls slass Les lall Slssls 213 aly las dle Al o (il Jilians § Lol Lk Zouia LS
S e S piang (Auadll Gledl Ady ae Bylall Gilsal S Ty Sty @F cdule Sy 48 e silly

Yz le ol (5o el IS0 il iSOl aslas el cBaaiddl U] i o) il iy sLiTy dBotezall Eganll

g8 § LISy GUSYI oylall aLe¥l 1S5 hons S ygledl ¥

g_aLdM:-b Lﬁ,\n g_a),\:- g_aLaJanj dM}W 4.:53.[&3 4...,:;.[:.3 4.:_1_‘.33 ALwds M\ Gl Co> (diadde ‘j ua}ﬁbj
L A8Mall dog Anyngn Legud g0 oy yolma diw ‘3 Sladl IMs e LM dwlyudl cdgl> Ll e
éM»S’l )

(ALl Al 181 o) guedid] ol .Y, Y

ontable oo callyy sag (Jlaas¥l guadl coledl e LasSs § daal Gl adlondl e (e @Y1 Lads
oSNy @Y1 e 23 Lilay b dyal,So daally uually Al co Jie o 00,80 Aabsleg ol Aable Loa caililate
sgailly 4y aleall Bl ¥ sLasl @ (peg oy luell Budg diling 31l 893 0SS wabslall sda 898 yddyg g=ally
Lo Gedoty Slucedd! I p.L«l\ Pyt @Jl cﬁ\j..\_” 5,5) ub ‘a\.\ﬁY\ 3 ol aa s Y Molie La_Ja &u@.‘.‘ dde
LAJ.—\.@.A 4.%.“ ‘als.»\ )".:)"’ uax_” u,eﬁ J\..S).,l L{‘J ML«‘ uLSj_ij uLdM:-\ Y MM_wY‘ 4_9_}3)_41\ o t_ml.&
‘j O ylis u)l.a_a La ’n.Luj 4le | uLp | J}.«') ‘5\,A.A| 89 ¢ J}m)ﬂj < J‘ ).CL—HA—L‘ A od (90 wb HLS.N
Ak g (ol slaedl e Jlagly el &3l Jiadd laslae] sy Blesall g 2l P_,Lc_\_ll s
a‘als.»\ o ddl Al lee olud¥l @\3 Jre JI $3%29 64.’.1)_4‘.“ I tcu:ri\ Jiad e mily ol Jl GlgiN!
Al el Jas ¥ Alyas Jlasl A bl ol gl ol els S Yot sl ol ] ‘alS:-}(b cil> g ool &m_d
§ud "qu.a_'\.nj._\.a_u_'\.ﬂ\@:.1balimymjiubdw;ﬁ@lﬂm%ﬁwbﬂ&uﬁ L«—\J\
UL;: u“)"—d‘ (.\LAY‘ ooy 10 LAl sl 9ol ailas Ml A e PN FEAR] G Ales Lloadl sdag el
Lele 1958 6\.“ J= oo ool e M e ladias 3 ey RN Le u:L;_m 6\.“ ‘al§_>2” Jgual cﬁ\ju\l\ 5,5)
L ldag celuy dule <0 o oo Lo Apasedy Jieall gaesell gadl oLl L,_c.).a gl b9 « cadalzll 4
L,JL. 4..2445&0

Ll 53gadls Acdalall Jlo oo cposll Adid . ¥, Y

ol oty (B didiag cpluy dule <l o gl Aay Juud oosall o Al @lladl sle aal
ua.La-J\ sluall 4.::_9_, Lg \3.>).a3 M"’ )52_9.1\ ).w.u\j p.Ja.:uJ\j b.;l.u.]b J.ul.a.d\ J‘ u}ﬁ)}g@ d}i‘ ‘5)\ Q9
lia ) il cdimyg Locieg . Juall @y Gl celdy cpadie 09 L.gl Wolally Lolzll d;Lp.a_U NETIPN

o e ddl $Y /NN ol Al egalasdl YA ((VAAT/NV €T Sl Sls tlysw) 2oall ol doctde PDhuall cnl el die o Olate
XAE/0 gl el o () £0OV/S (o Meill e ]

G o ooyl e SYAT/Y (VA8NV/NVENY caladl STl s g ) b lefl oy e Cadiad 2Me) el @ud ol gl 0 5SG T Gt ae °
N/ (s dbs o sl 1) ol capti c dogund! S

VO (VAN /N Dl Ut ) sl o e« guak) yaaz ol aie oy e

N/ gl eyt e Jogaad)

ENE o I I (il § Gy o] dic dupiil] laleiY) cogzll s *

09 ((VANO/V €. 0 Aumalanl 28T Hunian 1280;0iSY) dessal! S5HNg doglac| Ll ylal] go M) 3 GHSY ( zell) Cogany *
Y



48 ailee § oylll alal e L Caltlf Imam Darimi’nin Stinen’inde Ahlaki Yén

Lousiey ¢l 553 JI 5aS01 Aalls (o0 ey o ule Al o dems J2g se dlll oay Lllass¥ oo &yl
s J> éj 'Q.u":.“j e L? Jie g9l l93 3459 Loadl Tolew abhall Le ol LS‘-” o) p.«_n.a.‘\' Ogalad! 3o
Lia yi Lo ol O 10 L8015 Bulalall las ] icall ssas 3ol 4sll e allasl] olls gl iy
d9 ¢Ld§3| LuP cedlall bl cld 1 Bagall e paidll ga dalzs @lud aas BTy cdle 4y !l ‘a\.n}’\
il § pes o] Lol 9 ) 1s g5y o8l o lsll AT Bolies LAY Renty Sl byl i
S Jid ldl dde o€ L" Gb sliwy diaddo ‘j Jj}“ ol waad cdlgiwyg il Le Jm\ ‘5\1\ deyd meﬁ La.Ja.A
elul o9 e o oy ‘a)LwY‘ ul dl <Lu.>L'>| t}o.zm )Lw‘ Eoe AT Sl U.A p.ij dde ] e @.Jl
553 0 LTy dulalad) ) 8agally 53S0 con AT Bela] Yy oS Lo S e g sumsll 5 T L
o \_Luu MLQ_'sz &Lga_” (e Ul 05_“4:_15 M;‘Xg\ uj_l.uuj u\_@}“ 9y \yg S L«d o ‘5)_>| ;u.)b-\
WY alaslly Jaall

Heusd| Bgudll 3as! g cdomso &ﬁﬁap.‘.uj@:tﬂlgham@.d‘ A0 .Y N LY

3 "&ijwwlu@umlu&dﬁgb‘uﬂ\ ﬁ@@gﬂ:ﬂ\@@\ d8,00 ()
4.!».»."3 deol dliledy 48T e Chai ey cdiasdn LY Lle G sl Jazmad (el U8 34 PVES TV
4_7.(‘.41 @.u.]a.J‘j tLqu eS| 0354 43)41\ A8 t.SLc'ﬁ cdatlxe ;aﬁ‘g.a L Dy LQ.LQ:- (309 PENEY| Jizalg
L Jlas il Lmab\ @J\ Balaudls Aeaall Aslud ¥l el Jl Jguo ol iy b el () S>3l 3 Ay
S 3 4adlge dulys ) Lgeos ldag Blexdl Jolo Lisgay 39 839439 Al il zlae § ilize 4.;.&.44.';.«@
Uglxag diizen 3loia (4o g dule <l o °)~°‘3‘ Gt pods p.L«l\A "l 3Lt ) 65ij‘ &l u\.c),ol
Aga 39 !

slud ¥l ylaall 3 o) 3] collas de Aung 4y gidy el e zlims slaix! 3 gl o J) a8Ls)
M;lm?\‘jwﬂwﬁ\mu\ﬂ.\gy Mjmw\#wﬁyﬂwﬁbwwba\smﬁbjﬁﬁm
daid ol aledl 4 plall (de Joe Lo ldag «Ml@;@y\_&dwj abileds @)Mjmjwu‘zué.ﬂb
Lu}lﬁ & Lxan @)J ﬁw‘ﬁ Hhadl 4 de 6‘-‘-“ dM""j clagmg J‘P‘ )5._\.: l..\.v cddaletl Jl> o ey LA)S.) ul
3 s dule A Lo @l Lo 1ol gy Ll wdad sl @ el Bguall 315 Gl Al ey Aml (e
p.LL” ﬂluhawl\wu\fédld)&}ﬁ\wuw%wa\\Wfﬂbb\mkgj)gwdd;uﬁ\
Jj‘ USM.LSHL" die o uailbias o 4 <l Mjf I L L“a)Sa L‘j_d ddc @ Lapeq u.‘o.mj Jaally 4.0.»)_”3
cowe S o0 Lﬁ-“—" [GATCEL g Slolay) e 1) ]l 3d Lol 8,La) ‘3 W fo.Laj dde <l P @.J\ UL—‘“
.J.>|L“~945}a_»‘2@.”3 )AJJ‘&-’LMM‘ALMM

JUCIENS
Nafiz Danisman, "Cahiliyye Kelimesinin Mana ve Mansei", Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1-4 (1956), 192-193;
Siileyman Tiiliicii, "Cahiliyye Kelimesinin Mana ve Manse'i", Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 0/4 (1980), 283-284.

sl ag claladl § das o Loy sl o L1 § T 0" seling el i <l Jgany gt Ailgps ol G oo 1S3 iy alel Ty

SEX/N (YN O/VETT 0y cp.d) il Bgaal oy ] o Lo cics « )\ Al (eIl eyl e dazma sl " 5¥1g Jo¥L AT LI 3

Gl Bl ((VAAY/VE LY S a1 g ) Bl alaias e caumial) polel] « (Ll il e gl Jusloss] (0 dazme ) Eoutall

A ey aaslally

YTUNY ((0203/07VA (ad,all 5l g ) ol memio modd (Sl 225 « GMawa) jze oy e (1 o]

A caaall oyl a7

VA (VAN codhall wladl s g ) Grball (Frido e 2] cod dazma

L4 (Y NNEYY z Ll laiples) Xl § DY 95519 Ghssyd s °

) Aadly 5m Yo« Bloadlly lieis Yo (Lagle Wy 158 Y laog dule il o <l Jgany dazmn (Liga8e tms” 115 HLo¥ caaS s ils
Y caaallpyl " yasag gaay Ky

Y sl cayladl Y

Clay, A



Asmaa Al Bogha 49

Ao LeS (8581 4y diley] Jazmiy 4 whaed] Ay 513 Lalk)) dilimy gl omibas S3 g0l i Yy

M@IL,L@MJM_U,@‘am@&jmj&mgwﬁ&,@.@ ﬁ.‘.wj‘l.d.cq.u‘ubaiu.nﬁj_w

d.a_@ copadly e,a\j_d\j g_mﬁl ‘j Ay ‘_Laﬁl dl ‘_,LA_@ ‘4_‘3.433 o 3Lis] &qa.d c4ls ul.r. diil>9y Cras@9 ¢ ’Q.l*aj
" =LJ| LJQ)MM”MM\MLQSML‘ajw

s e eladl coxs G Egals¥l e Aan Apaall Gle¥l e Zanall 4aS § oyldl aledl a9 w3y
‘,mpmu @m ul 3l Lgdmyb wmg;msgumumipsmwww ‘,\s;yb Lslgall
m 89 )}QLJ\ 34 ;L> L" ob o l..u 8Lkl ‘_’L.Suaﬁ uM‘ ) Lc)lﬁ e o Lo.ﬁ ng Y Byge sl
" dagm Lol s Qb oles¥! ciims el cuiimg &l 8ball boyd 5¢d gelall Alad e @S5 ) x|
SUS 39 Mokl @b olslall 4 s g dyasdl g9y dus "Slsball lad 3" b o T Bball LS
1iSay " sluall iad 3" Gl die aluall S 39 Bl diad 3" Ll dac 553

il qumsall doglly Aeadlulll BHI Lide (ol Golulll Y,

Al ety ¢ ol emsaldl Laiad cidly oLall 3 2l Ml solian (de dazad 2eadbadll 51 ()
" 4y5Landl of Al of duelaizl Cigybs &l s of 2ol &Y EUSYI § Dbl dan, il a1 § usall Jlms
o Bl Ll pliaze¥! o ons (@1 olged sde I (oo LoDl BISY Lidde didws § oyl oL 0 g
13 ol b Lesdy i) @olall e dadly IDall s Lae C8lyi¥llg o sl

sdiadl famyl.Y \A

S ol 2y, adl audly a8 die Ggalud) ity il Jo¥1 a0, id)) Husall sa ftu)ﬁ‘ alall o

Sla=s §¥ G sl \._ua o Lad Leke Babilly Llazma sy Lyt olyall ‘alS:-\ Jomsny ald ol

de p.L.ull ol ‘au‘z!l 45 sl lda a9 ¢l aebai Ao Bl ope olyall e xSV ) sge ol L cBugoe
\MLLMAQ.LL“\ULM\WLmljjﬂw&MML@ oAl EMae (pe 4 Bl Al delimicl ol

Mustafa Fayda, “Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2020), 30/407; Biinyamin
Erul, “Hz. Peygamber’in Risalet Oncesi Hayatina Farkli Bir Yaklagim”, Diyanet [lmi Dergi, Peygamberimiz Hz. Muhammed
(SAV) 6zel sayisi (2000), 38.

QOVRAT/NVENT (padl GLSTI s g ) et ly ctend f Jilio o cnSI] zylto izl @8 ol sl 0 S ) o heme
VAN (s edylall 48 i (b, ) molad! olofy ol ) GHEY palzll e o) ased| ol ol oy e oy sl £ YOV /Y

le Gy § izl sy (o Ladl VY (s caupsally il A8Lall Sl 5 yalall) edad/ gl Jf oo o H3liadd] il Laghl 550 ©
AT DL 3 s

Blally a3y closdl o Lo Hlas « ST dlly el 3] ) Wy 051k Shay ) ety s las¥l Jlad sodall” el dale il Lo il gy JB 7
CBldadly BLall” (ayldl MLdige of Leatass dunis ailid guhy (olidl Sy cctlile of cll B 1alg celis & gunglly cOlay Aally g3
VYL (s ‘L;f)"—” LU el Sl g ) éh_” e 0159 dezme e ,nlmin_‘_‘aa A‘“_;)j_.llé«:uj‘ GL‘,:?J‘ O Ol ‘94? lus t04

ol ] "Slia s agy IS die Juadity c@Sant Gl e el e J16S cnbsaSl alslall Jie” el dile <l o 4l Jgay JIB T
VA L) b.nj ALl {Q.L‘M VYA C55ldatly 85Tl

4331Qp«wgt_z,sgMwwjyguymt&@yj#_,wsw@mw\ e Lo aluog dule il Lo <l Jguey JUB 77
SBSIT calias A BT (Ll mgzming (EYY BT apladl as e 05 G dlisad ol s5ld @SusT s LS 8yl @SusY s
N

Maaliall gy Aoydg coplad e Boyd roylizyd ilially celudl my (e <l die Jundl @ilall @8 (3515 ey dele dll o il Jousy JB T
0N U aleall” celue 1V0 Gl (gLl ££31Y Calall” oyl

YAYO oMl 3 Y Ll T



50® i oludl aledl e 3 Lilzll] Imam Darimi’nin Stinen’inde Ahlaki Yon

i LS (Bpanlly Y e Lo Y cqaling dule el s ) By clacatll mg3) el 51618 T a5 Ll
Y 2l alaze¥) Zeal uS5s slelall e LSS 51 BT ) A8l eedll livme o dud

A 41 (331 9 Lo piy oiadl (pe £ysilly Algmnyg <l ol Loy o8I .Y, Y, ¥
§ Ll o lad ¥ e 10« JlaT il slhe Ll s o 9] Lanllog 51 Layiime 2eadluddl! 3DI5Y] ui)ssw
Sl e Lagalsig LA.‘,A\S:-\j LA.QJ.A‘j‘ pUaT ‘5\‘_“2” ‘aUa.a.” fia ‘33 A‘U}w)ﬁ 0l ).A‘j‘ 4.9 @M}\ ‘aUa_q
JLsu Ju Mb g_‘LS.” J‘ a.b) - fm.uu Cyed Llesall o sz]\ 4.9 ta_. a8 ke ‘_,\53 @‘3—*3‘3 ‘4\5}}(‘3)4)‘3?\
.)).“5 4‘6.’3)5.” uLm_“ J‘ @.a.).ﬂ., JL’.} <l J‘ .J).“ dmj [0a :eluddl] "d}w).‘b <LU| J‘ bj.))ﬁ 96“‘“ é M)L‘u u‘ﬁ
s oalaly gsilly 401 A ) slalall Les Lo Iiay ™38, AL Anadl ) gsa b eluy dule <l o <)
ia § 501 Bue S8 i Yo S 4d ol Lesd Slsal e sl sglins Ll aplodl e B L sgaall
wﬂ‘)}alwmdm‘gblﬁ\ Lo.“.\.‘.c..bl 6b@@)ﬁ‘2@‘4¢\3\.«‘3<ﬁ}wﬂj4ﬂp§kﬂu\ ..\Sj.u_u:r 6"-“
25 08 clliall aludl ol e O sl e gosall 08 T sl a8 8" Ll ey VA glanl ) 340
Alall Caladly dilrms daos e il o 00,801 Sy dl U3 8,8 485 aa1,S sl oS ady @ ol § il

B2y (ye

cpayzmilly Juloedlly alaall dez |y § duizes e Laall oo gyaally <l oo Al opldl a Lol i sl
Lapes ™ @Sl a3zl e Jus ¥ ) Aleazll el el Jlagials

N ESL PPN PSP (R i

olad T el el puer o S a1 G ] S Mo clge iy Yy BN gy elall o)

e« @}QJ‘ @.\:LU ‘Ldl.&-“ 4.:3).41\ A SEMall 3 8yl Y‘ )...UY‘j LSJ-A)-“ uaJA‘ LAj Laall doyd ‘LMA‘ ..,\534 hl.kj‘
ubw\ b)hﬁ pJ.r.j 44.:.9.1.2]\ u))al\ U.A L@.m:-j Jﬁm‘j ujl.a_J\j)l:-JY\j dLa_,Y\ 3 J‘._\.A.GY‘ J‘ JL@.@Y\ p.Lr.
e ,d_._nj re MM}}“ W}“ NS Lol Lulud Sy @lalle (10K ey END @333 Od ABlgudl anilad) 55Lall 5SS
Elodd 3aiikls L y\ )y N Rlel” :dlas JB «Jaally Jgall b dy dll yal a8y Busese)! @Y @lacl asls

Les gy Oguadl Lgs 28y iy Alicgo Lilacy o sl Do ooy dule <l o il Jgany W (o 18 Aplis (s 05l e 4 59y
0Sio ins oo 4l Lo e o8 0lg Bellally pally all (5985, (0 Sosmsl :JLa8 Lisogld g350 Alacgn LA ol Jgusy Ly 1518 JLad gl
Mdey Bame S Ol cnbuzlly @Sl cdalsilly Lole Issas corpaed) Gaatll slalill By iy 1Salad JniS Tdlisl gpuud gy
DT Celall” ((VAIA/NVEVA () il Sl g ) el e gdaslll oute sl By3e o ote (o dazme )T cedall ¢yl
o Azle ol dlil e oo iy o deme ST (s A pandl Aas ey ) Jj/.Je,.J/w_w coiluzadl 3gls gl ¥l oy oleda
Rl (2 Appall Sl sl 5l 1) 4 Lo !

AT Raall" el lagy

AY (Yo V/VEXY carially - ailly deldall Casll @Ile sla oLy 1) deadlaedl LMY Lusill e mlly slaae ™

ol bl el e sl Joat Ly oF a0 (S0 o cplans le il ol Jgaoy o Ao ciliiael oy ooF (e Gl e s aladl 5
YO/ conadall e/ el 0id

AV el epladl jlasy T

Losd 3=uJL I, Lot 3lld clgmnnrly L Igaatn o531 whing dule il (o all Jgany (30 Lpd (] BB (o 3 13 19367 281, 0 | JU5- T
AY canall eyl gl

Ve VA el apladl

of Jaslad ALal Jlazl e qadl” by @ diezys e oo VY (Gom S il § Gt cilresof cie Bddl] cilalzi¥) cagzmll ae T
Sl G st e sgmadl § &as I by €08/ ol il § e o8 13) delazdl 25§ Buas JI" by YEA/Y cpldl s
Lays . 0FV/Y (myldl "ok gag L (oo he g bl il £ /Y ¢ ayladl "3yl

Y oMo LMY Al Il T

RAEREL LEPST/0F JF T2 /N Sy



Asmaa Al Bogha ¢ 51

ojj Jeall e pude @all oF (e Jubs 1iag TMDIR ema] 815085 S1A5A alas 15 scliedlls Gunaballs
28T 8y ™. Jeall o Layguts (&1 Al mims ¢ o B Olaian b Jaadly Jsall (oo JS Zoial Loyt ga wlall
1 Lo U oo wlall 2ed e diontie 3 ooldl pleyl

relalally eladl Aeal . ¥,¥)

)A}“ Jj‘j Jj.u).” ‘3.:_Jab <l ‘3.:_Ja\ sloe e 44 g9y “eladadl cluxdYI" o digie L'L' ue)‘.ﬂ‘ Jddc
u.’._\.” ¢Loladl V) 'da_” 5.]313 A Sty s tLu\ JM)J\ dellhg cdaally ’Q.Li_n 5J3| JB [oa L] . ﬁ&m
M‘“Jja Lg M‘ 2 o ;‘MY‘j ¢ Lalal &Lu‘ U‘ oLl U‘}’-’J w&bﬁ‘ Awling ™ g el (o.(r.clja el
[YA : bLe] " A aamww\@mm‘ :dlS Jedy cddus g Al -3V d..)la_n ‘Mé)t.m CH9 ¢ p.Lq_H d.p]a
dlas aabl L ldag oy Sladdl e Aslsgy Ul dde [ ud S < dl ol ol ub cogddl e daty ‘_;L:JLLg
é q:b’ﬁ\j LSWL’-L‘ a8 Jl> L? S Ll cdhua e gyl ol ;LQJ.’JL@ cdide <qu ‘_’\5.‘.4@ LS"‘JL’ LStaxdl (ye
‘_.;\.J\ o Coasdl elasl” b waeg W‘“ th..‘z!l d-j)'[a ‘j Los Lo 4] 22539 Lpo gt ol ) L"'.JA cladl Jl>
‘gg_‘l_@ mm‘wm‘zf@b @L@wj@;@‘&aw\g_bﬂ)mm mqulﬂjplem.l.cqﬂ\u\.@
A3 §" b "elladly elall Liad 8" by el SLAGs lad Jud @wdadl ] cnedadl 285 51, [ER Sedadl Glad
iy Lad By il Cpalo¥l dy il Ly el ) Bogay i) lally coe illy el cU3 S 39 *7 e Lalall

sedadl euaad Y, ¥,Y

u&uuﬁl)lﬁzlmwdbmdaﬂwﬂjmu&.\p\jbguhd\u.:.a..\:-\ a)Lpr.LaleJa.uwj
Mcqﬂ\uhp@.mu.cmuact@.a_cdm by ol e dgasd!” b osladl waay elld g dadl ae
Mgﬂcﬂ‘@@‘&w ‘5¢¢MLU3§JM‘WU\‘5| 22.@33;{&.'34.4.‘9.9."6.‘3;“»}«1.&3
u‘a\y&:@ﬂgmcg_ﬁl p.\.a_ﬂp]a.uul Gzl Jad # " qla]l plac] §" by b Jeally syndgi oo s
O Jubs cpple suie Lo opad oSl el sl (e 3050 Db cgalatly it (ybolga 3 dads 3y95 Wy o 5liually I
ﬂ.plﬁl\ s J ﬁ..n.a.“ dlazes Qi dai p..l.dl.a Olgag ‘L.;ﬁ-.’ PLPRIY p.La.Né cdia BoLatu M sl

Ve Seladl” coled! " Jaatls Joall Jid @ladl b adgds ¥ s i dll dasy oliedl gy aBy T

sl edasg dle il o Jgaoyls dll Ui (pa el Lo die a8l ] dyle a5 Lo @lall” siass onl sy N/ (oLl zi8 o ol T
iy il Camsall Aol wid Ul aame Hposadl) @9liill fgame (bRl as Gr el e o desl bl sl Gl s
Chungs yas gl Slail el dy AT Y ot e eladl (s Lailg a4 A eladl @lad Lasl" g osl) Glidas g STAA/T L(1390/1 €)1
/N ((VA9E/V 6V € (3l ol 5 eagadl) dhads mlell lo pole  gloyall (el musle () e o dazme (4l e o

Y Aaaalleldl ™

el G ulill galey ailyall lpalad (ulill ogales (aslall lyalad (bl syales plall lpalad” jaluog ale <l (ol Jguy JB ™
dale dll Lo 158 (5959 Y€ couall « oylall "L oy Il oyl ¥ A8 3 0L il g (el by (mdtipu wlally (ogide
ATV B e ) ¢ Selall” gyl Y el oldl el 8 dddy s 4 il 3 0" tedees

(eday YA Madadl” (gLl Y0 Aaaall (ayldl L1 (e suade Teaiild Taeate e odS o elug dule <l o gl JsB 43 S5
¥ csual

e 5o @ 1300 celalall pad; @lall paddy oSy el e dejin Lol @ladl (o, ¥ il o) jals dule <l o <l Jyy oo 448 595 ©
TUIVY Cedadl” el 7€ wlall” (L) €Y1 Aanall oyl slinly Ishad wle pdky l923la Il Ylea Lugsy (olid) diss!

XV-TY conall ¢ ayladl

YA anall ol "digs Al (e dadl Jlands (oo @ladl lda o) 1B Gt ool e 595

N30 " Glaamdl (e IS5 Loy milidlly dall " celana 10 " appally m Il (gLl ¢€ . (Raaall opladl

elall Jal 0l cpalis od Osiad (peale § Liadl Jal cend dLsadl Jal (e alay Ogluins (e Losd wlall Jal O™ 18 diie ol 0 95 *°
0T caaall ¢ oyl " ealiy mele Tsiiad (ueele § Lol Jal dags (Loadl Ja¥ cale l91ds asddl

lalyald Szl 1o il W) meleilly dogill § el ] oo o s 53 dazma dasl YY) cgol S Y pol]  g3lid) ozl
NEAVEY (Yo Y/ YT B el g 2padladl



520 wind ol aledl aie P sllf imam Darim?’nin Siinen’inde Ahlaki Yén

tdoally whadl o151 o Ll il Soludl oludl .Y,

O Lol damgll 29 Sl el 15 ¢ G Aalally Ayl Bl sl (ye el 0 iy
el Gle b Lty

Ll gl Y, 60

G sl 5 sliiely Clal] Sy el Lol ias Lo S (LY § DUSH ol Sy
e m55 &0 JlasHly "G lally JLaedl Las)” Dbl 35Uall dale sty dsle el 2l @ dae (g1 & Sl
S, (Ll Loy O 130 U1 3 Lo by (otl5 1o 58 055 a5« pielly Pl Layallsy Gyl 25l
dwdg (P o LJ tjlj Jeadly cdde (o ‘zg...\_‘\ 4.\.44?3 Gucldy Jaall u.ubui aadl ol 1At el Q ey dlg
ety Janll oo eyl 0l (blally cimamall 83lall e iz Loie Lodlao] J] Al 55 LasLni
didag <l it

 doally edadl GIAS1 L Y,8,Y

92 sl oAl Guld (llasg IS8T syme ¥ bz gy Hsbig Jes LI § BB G pslall o

ity Lslem e niill Ay o5k b Aol lad 01 i o etk s ielyall, kst ol
il Jl L lgezal f““f‘ 9 4LuL’> Jaadl 33 155,59 Jsbaall Y e e ‘3).44& aud ‘a}.‘_‘\ Ogadedlg
p.Lau o duslall Leg N}H 693\ ‘Wﬁfj 6)\.44:_” &)J\j ‘5@\ ‘a..,\.ﬁ.ﬂ\ 3 y’““"“"' uLw p.(‘.' okl ‘QL&” OM""
ﬁ“‘)’M‘M@J‘JﬁﬂJ‘ﬁ 4\.‘3)4:-\4_,.14@)‘2‘@@14_" wmm‘bw“jﬂm‘aﬂﬁawﬂl
Sesles Jsaall Jams LLSYI 1ia 352 pics dy BTN AT Gadis Jnll cay s lally wasl
FLo s L? '»d.d\ lgals oyl ua.u).’\.ua slwd ﬁj.nj‘ Sy A8 1S cdall 4.;.’).’5 LSl 0 B yzma LT Sloglally
)33PMUSJPJM‘ I 9 maﬂub\yhpng daﬁuaulcélb{du,os‘w‘w‘mzﬁtn
(S5l of B sl Aol §

J.Q.QJ\ g_1La ub.._u M\ (9 ua)b:ﬁ‘ 9 ﬁ.L«JL, J.q.a_“ Lﬂﬁ‘ S99 On 4.9 to:- L’La U@\_\J\ Jac ._\35
cdiglady ¥ e Jo8 oo ciesll dlil yi> U3 Muubuutsugu\pu\ Ok 2V "ad 4l g @ladly
I lal) 53,5 2 iy wlal il " g [T Viall] sl F s 15T o il due s 587 1l U5
JolS5 e 0031 o S8 "l il wlall Ul 5 asgal) s’ 5 oSN I s 43S el 8 Tl
Leaiey Llallg Sabﬁb 4.1 Bl gres) (s EIIAYS @LL‘J\ s ‘5JAUQ_“ —alzdlg t.SL“""” o ‘5)14_;_'\ ol
el L ¥ sluae] ] Sl Bie 31 (@I Jaal) Aasd a5 Aelall @l ool ps Jord) 8300 0135
AR 3 O "Lg dalai o ysewn [ES{9N Labu\ Mwl Al gs e (30 MolSze b\._u:| 8,5919 Lol sleld
AR TTENA] Ol e o gl ) S5 5 % el o § allania) ol olad 0 seimie 055
Jaally ot all (5] O o Les g Lt gl 2yl e Jyumaed] oinll il (0 b (555G W o 5Ll
M\@lij\w)&zdyﬁlgmm”h&may M\u@@\wﬂkbyxﬁb@ﬂb

TP PRVLPS P

N0 @Yl § Y

N\ OY/E (padal) e/ Ajormdl @ud ol lasy O

[brahim Kafi Dénmez, "Niyet", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/169-172.
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Mustafa Cagrici, "Heva", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlar, 1998), 17/274-276.
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Alija Izetbegovi¢'s Ontological Approach To "Religion-Morals"
Phenomenons

Summary: Alija Izetbegovic¢ (1925-2003) is one of the important figure, inscribed into history as
a leader of Bosnian Muslims, an exemplary statesman and an intellectual of both his own country and
the other Islamic world. Bosnia and Herzegovina, where Izetbegovi¢ lived, is a country in the Balkan
geography, the Ottoman state left in the middle of Europe. This geography and its people were intim-
idated and were forced to remove from their core values during and after the Second World War, as
communism became a dominant ideological and political regime in the region. In this process, Izetbe-
govic is considered as a highbrow and an activist trying to keep the Bosnians alive in the society with
dynamics of Islamic civilization, fought hard to prevent social corruption, and even paid the price for
his actions both materially and spiritually. He took the lead in the struggle against the political and
social problems the Bosnian, the Balkan people faced, and tried to struggle by democratic means
through the Young Muslims Movement (Mladi Muslim) he founded with his friends. He started his
organizational attempts at the age of 16. While continuing his education as a law student and practic-
ing as a lawyer, he wasn’t indifferent to social problems; therefore, he was in constant action. Alija's
organizational aspect was not limited to the Mladi Muslim, in addition, he founded the Democratic
Action Party when she was 65 years old (1990) and was elected the first President of Bosnia and Her-
zegovina in the first election in Bosnia and Herzegovina, one of the seven members of the Yugoslav
Federation. Despite known for his political identity, Izetbegovi¢ is also a philosopher, activist, sociolo-
gist, writer with his ideas on many issues. With his strong and personable stance and personality, he
became a model for all lifestyles and is known as an exemplary personality among Muslims of the
world, especially with his Islamic religious understanding, his ideas on political sociology, sociology
of religion and society. To leave a message to the world with his intellectual and social works, with his
ideas about the existence of an individual and society, Izetbegovi¢ made his objections to the wrong
models of religion and social issues in Islamic geographies. It is seen that Izzetbeovic touches on these
mistakes from different aspects and offers alternatives and deals with social relations and values from
an Islamic point of view. His views on social life are theologically based, puts the concept of 'morality’
at the center of his philosophy of life. By presenting views on the indistinguishable relationship be-
tween religion and morality, he considers the phenomena of religion and 'morality' ontologically and
sees these two phenomena as inseparable parts. Contrary to some scientists considering the phenom-
ena of morality and religion as different phenomena and make definitions accordingly, Izetbegovi¢
opposes the interpretation of these two concepts as separate phenomena and sees one as an equal part
of the other. Through document analysis, one of the qualitative research methods, Alija Izetbegovi¢'s
books such as Islam Between East and West, Problems of Islamic Rebirth, Islamic Declaration, My Witness to
History, My Escape to Freedom and other sources on the subject have been examined, and his determi-
nations on the relationship between religion and morality are discussed in this article. Limiting his
views based on Islamic belief in the axis of the Qur'an, Izetbegovi¢ makes definitions for religion and
morals and tries to prove the inseparability of both notions so, he considers religion and morality as a
whole. Therefore, in his unique point of view, he alleges that a moral understanding that is not based
on religion is not suitable for human nature. Based on the concepts of ‘believers and those who do right-
eous deeds’, which are frequently mentioned together in the Qur'an, it is seen that he puts emphasis on
the fact that these two concepts (religion and morals) cannot be considered as independent concepts.

Keywords: Religious Science, Izetbegovi¢, Alija, Religion, Morals.
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Aliya izzetbegovi¢’in “Din-Ahlak” Fenomenlerine Ontolojik Yaklagimi

Oz: Aliya izzetbegovig (1925-2003) Miisliiman Bosnaklarin bir lideri olarak tarihe ge¢gmis hem
kendi {ilkesinin hem de Islam diinyasinin &rnek bir devlet, bir fikir adami olarak gordiigii énemli
kisilerden biridir. izzetbegovig’in yasadig1 Bosna-Hersek, Osmanli devletinin Avrupa’nin orta yerinde
biraktig1, Osmanli'nin izlerini tastyan Balkan cografyasinda bir tilkedir. Bu cografya ve halki 2. Diinya
Savasi esnasinda ve sonrasinda bolgede komiinizmin baskin ideolojik, siyasi bir rejim haline gelmesi
ve uzun siire farkli inanglarin yasanilmasinin éniinde engeller koymas: nedeniyle sindirilmis ve 6z
degerlerinden uzaklastirilmaya ¢alisilmistir. Bu siirecte izzetbegovig, Bosnaklarin Islam medeniyetine
ait dinamikleri i¢inde yasadig1 toplumda ayakta tutmaya galismis, toplumsal yozlasmanin olusmama-
st konusunda ciddi miicadeleler vermis ve dahi bunu i¢in maddi, manevi bedeller 6demis bir fikir, bir
aksiyon adamidir. Bosnak halkin, genel olarak da Balkan halklarinin kars1 karsiya kaldig: siyasi, sos-
yal sorunlara yonelik verdigi miicadelede dnderlik yapmis ve arkadaglariyla birlikte kurduklar1 Geng
Miisliimanlar Hareketi (Mladi Musliimani) araciligiyla demokratik yollarla miicadele etmeye ¢alismis-
tir. Orgiitsel anlamda giristigi alismalara heniiz lise caglarinda,16 yagindayken baglamis, egitimine
hukuk 6grencisi olarak devam ederken ve avukathik meslegini icra ederken de toplumsal sorunlara
duyarsiz kalmamis, bundan dolay1 da siirekli bir aksiyon igerisinde olmustur. Aliya’nin tegkilatc yo-
nii arkadaslariyla kurdugu Geng Miisliimanlar Hareketi ile sinirli kalmamais, 65 yaslarindayken (1990)
Demokratik Eylem Partisini kurmus ve Yugoslavya Federasyonu'nun yedi iiyesinden biri olan Bosna
Hersek’te yapilan ilk se¢cimde Bosna Hersek’in ilk Cumhurbaskani se¢ilmistir. Siyasi ¢evrelerce siyasi
kimligiyle taninan [zzetbegovi¢'in sadece siyasi bir aktdr degildi, ayn1 zamanda birgok konuda ortaya
koydugu fikirleriyle bir filozof, bir aktivist, bir sosyolog, bir yazardi. Giiglii ve sahsiyetli durusu ve
kisiligiyle Aliya izzetbegovig Islam diinyasinin her kesimden insanlari i¢in bir model olmus, 6zellikle,
Islami dini anlaysiyla, siyaset sosyolojisi, din sosyolojisi, toplum sosyolojisine dair fikirleriyle diinya
Miisliimanlar: arasinda 6rnek bir kisilik olarak taninmaktadir. Entelektiiel ve sosyal ¢calismalariyla bir
bireyin, toplumun var olma amacina dair fikirleriyle diinyaya bir mesaj birakma ¢abasi igerisinde olan
1zzetbegovig’in goze carpan Ozelliklerinden biri de Islam cografyalarindaki toplumsal meseleler ve
dine dair ortaya konulan yanlis modellere itiraz edisidir. Yazdig1 kitaplarinda ve beyanlarinda bu
yanlisliklara farkli perdelerde ortaya koydugu goriisleriyle deginen ve alternatifler sunan Izzetbeovig
toplumsal iligkileri, degerleri Islami bir bakis acisiyla din-ahlak iligki diizleminde ele aldig1 goriilmek-
tedir. Sosyal hayatin her kesitine dair olan goriislerinin teolojik temelli oldugunu gérdiigiimiiz Aliya
[zzetbegovig, hayat felsefesinin merkezine ‘ahlak’ olgusunu koymaktadir. Din-ahlak arasinda ayirt
edilemez iliskisine dair goriisler ortaya koyarak, ‘din” ve ‘ahlak’ fenomenlerini ontolojik olarak ele
almakta, bu iki fenomeni birbirlerinden ayrilmaz parcalar olarak gormektedir. Ahlak ve din olgulari-
n1 farkli olgular olarak géren ve bu anlayig iizerine tanimlar yapan kimi bilim insanlarinin aksine Iz-
zetbegovi¢ bu iki kavramin ayr1 ayr1 fenomenlermis gibi yorumlanmasina karsi ¢ikmakta ve birinin
digerinin esit parcasi olarak gormektedir. Nitel arastirma yontemlerinden dokiiman analizi yapilarak,
Aliya Izzetbegovi¢'in yazdigi Dogu Bati Arasinda Islam, Islami Yeniden Dogusun Sorunlari, Islami Dekla-
rasyon, Tarihe Tamkligim, Ozgiirliige Kagisim gibi kitaplari ve konuya dair bagka kaynaklar incelenmis
olup, bu makalede onun din-ahlak iligkisine dair tespitleri verilmeye ¢ahsilmistir. Goriislerini Kur’an-
1 Kerim ekseninde Islam inanci temelinde sinirlayan izzetbegovig din ve ahlak kavramlarina tanimlar
yapmakta, birbirilerinden ayrilmaz olgular oldugunu ispat etmektedir. Bundan dolay1 da onlar1 bir
biitiin olarak ele almaktadir. Boylelikle, din temelli olmayan ahlak anlayisinin insan fitratina uygun
olmayacag goriisiinii kendine miinhasir bakis agisiyla ortaya koymaktadir. Kur’an-1 Kerim’de sik stk
birlikte gecen ‘iman edenler ve salih amel isleyenler” kavramlarindan hareketle bu iki kavrami (din ve
ahlak) bagimsiz kavramlar olarak ele almamayacag1 vurgusunu 6n plana ¢ikarmakta oldugu goriil-
mektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Bilimi, izzetbegovig, Aliya, Din, Ahlak.
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Aliya 1zzetbegovig fslam diinyasinda 6rnek slami kimligiyle taninan, Kur’an-1 Kerimi referans
alarak insanin varlik amacina dair ortaya koydugu diisiinceleriyle son yiizyilimizin énemli kisilikle-
rinden biridir. Bir¢ok konuda oldugu gibi Ahlak ve din iligskisine dair kendine 6zgiin hermendétik yak-
lasimiyla iki kavramin bir biitiiniin parcalar1 oldugunu ortaya koymaya calismistir. Cagdas felsefenin
varolusculuk (existansializm) akiminin akli 6n plana ¢ikarmasi, insan akilli bir varlik (animale ratio-
nale) olarak tanimlamasi izzetbegovig’in anlayisinda karsilik bulmamaktadir. Materyalist bir bakis
agistyla insanin bir hayat siirmesi, onun epikiirist bir yéne meyletmesine, hayatini bu anlayis tizerine
kurmasma neden olmaktadir. “Sadece bir hayatim varsa, o da yalnizca bana aittir” gibi anlayisin ne-
den oldugu sonug insamin hedonist tarafini 6n plana ¢ikarir. Iste bu durum Izzetbegovic'e gore ahlaki
degildir. Ona gore, ideal insan ahlaki kaygilara sahip bir varliktir. Bu ahlaki kaygilar ve ihtiyaclar:
insan1 hayvandan ayiran en belirgin 6zelliklerdir. Bu kaygilar sadece bireysel kaygilar olmamaldair.
Toplumsal yo6nii olmalidir. Kuvvetlinin zayifi ezdigi natiiralist anlayist gayri ahlaki goren 1zzetbego—
vi¢'e gore, ahlaki olan tutumun giigliiniin zayifi koruyup kollamasidir. Bu yoniiyle, toplumsal bilinci,
toplumsal dayanismay1 onceleyen insanin, diger bir ifadeyle toplumsal ¢ikar1 bireysel ¢ikardan daha
iistiin tutan insanin ahlakl bir varlik oldugunu belirtmektedir. Ona gore hedonist anlayislar: sinirla-
mak, bagkalar1 i¢in fedakarlik yapmak insanin ahlaki meselesidir.! Kimi sosyalist, materyalist teoris-
yenlerin iirtinii olan bir¢ok sosyal normlarda yeterince ahlaki bir durum goérmeyen izzetbegovig’in
ahlak-insan iligkisinin taniminda Islami anlayigin referanslari bulunmaktadir. Ahlak ve dini yan yana
koyan izzetbegovig birinin digerinden ayr1 tutulmasini kabul etmemektedir.

Kimi felsefi yaklasimlarla din ve ahlaka dair goriislerini belirten, iki kavrami birbirinden ba-
gimsiz oldugunu dile getiren filozoflar bulunmaktadir. Bu iki fenomeni dogrudan birbiriyle iliskilen-
dirilemezler. Ziyadesiyle bu kavramlari kendi ontolojileri kapsaminda degerlendirirler. Ahlakin onto-
lojik kaynagina, epistemolojik degerine dair farkli goriislere sahip olan bu filozoflardan Aristotales
ahlaki akilla, Moore ve Bergson sezgiyle, Epikiiros ve Kireneler hedonizmle (hazla), Hume tutkuyla, J.
S. Mill de faydacilik anlayis: {izerinden ele almaktadirlar. Din ile ahlak arasindaki iliski konusunda
goriis beyan eden Kierkegaard, D.Z. Phillips gibi Ludwig Wittgeinstein’c1 fideistgilere, kimi protestan
literatistlere ve teist egzistanyalistlere gore din ve ahlak arasinda bir iligki kurulmasi mantiksal olarak
miimkiin degildir. Her iki olgunun kendi simrlari mevcuttur. Materyalist bir felsefenin savunuculari
olan Marx, Freud, nihilist Nietzche, Russell gibi sosyologlar, filozoflar dini ahlak i¢in gerekli gormez-
ler ve hatta ziyadesiyle, dini ahlak i¢in zararh goriirler. Bunun yani1 sira hem Bati diinyasinda hem de
I[slam diinyasinda ahlaki dinle iligkilendiren goriislere sahip Kant ve Kantgi gelenekten gelen
Rashdall, Newman, Taylor ve Sorley gibi filozoflar ve J. Calvin, Gordon Clark ve Paul Tillich gibi teo-
loglar da bulunmaktadir. Bunlara dair birkag érnek vermek gerekirse, Islam felsefe ve kelam gelene-
ginden gelen Gazzali ve Eg’ari gibi kelamci-filozoflar, din ve ahlak arasindaki iliski tizerinde durmus-
lardir2. Ahlak ve dinin kaynagmin ayni kaynak oldugunu savunan diisiiniirler arasina benzer goriisle-
ri bakiminda Aliya Izzetbegovi¢'i de dahil etmek miimkiindiir. Kur’an-1 Kerim’deki ayetleri dikkate
alarak kendi hermenotik yaklasimiyla ahlak ve din iliskisine dair goriislerini yazdig1 bazi kitaplarinda
ahlak ve dinin tek kaynaktan beslendigini belirtmistir. Sonug olarak bu arastirmada Onun din ve ah-
lak iliskisine dair gortisleri degerlendirilmeye ¢alisiimistir.

1 Aliya izzetbegovi(;, Dogu Bat1 Arasinda Islam, Cev. Edina Nurikig (Istanbul: Ketebe, 2019), 246-248.

2 Ferhat Akdemir, “Ahlaki Normlarin Ontolojik Kaynag: ve Epistemolojik Degeri Baglaminda Din/Tanr1-Ahlak iligki-
si”, Muhafazakdr Diigiince Dergisi, 5/19 (Bahar 2009), 36-37.
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1. Aliya izzetbegovig

Aliya Izzetbegovig, dini kisiligi, devlet liderligi ve hayat felsefesiyle drneklik teskil edebilecek
son yiiz yilin yetistirdigi ender entelektiiellerden biridir. O, insanin kendi i¢ alemiyle uyumlu insani
degerlerin koklerine inilmesi gerekliligine inanmis ve yasadig1 cografyada, Bosna-Hersek’te, uzun
yillar boyunca halkiyla birlikte uzun bir siire komiinizm anlayisinin magduru olmustur. Bununla
birlikte, uzun yillar i¢ ice yasadiklar: baska irka ve dine mensup milletlerin, kimi saiklerle, imha giri-
simlerine maruz kalmis Bognak milletinin bir evladidir ve ayn1 zamanda bir lideridir.

Yasadig1 onca zuliim, baski ve sahit oldugu 6liimlere ragmen Islami durusundan, anlayisindan
taviz vermeksizin miicadele etmis, Allah’a olan teslimiyetinden yola ¢ikarak tiim diinya Miisliimanla-
rina ornek teskil edebilecek bir anlayisin sembolii olmustur. Diinya goriislerini kitaplastirarak diinya
Miisliimanlarina fikirlerini kalic1 olarak aktarmistir.

Ug semavi dinin mensuplarinin uzun siire i¢ ice yasadig1 ¢ok kiiltiirlii bir ortamda yetismis ol-
masindan dolayi, Aliya izzetbegovig diinyaya tek pencereden bakmayan, insanlari tek bir renkte gor-
meyen, hayatin gercek manasmin paylasmak olduguna inanan bir anlayisin semboliidiir. Camilerin,
kiliselerin, sinagoglarin bulundugu bir iilkede yasayan insanlarin huzur igerisinde olabilecegine ina-
nan bir hosgorii insarudir. Savas icerisinde olduklar: bir donemde bile bu inancindan taviz vermeyen
[zzetbegovig savagin bitmesiyle birlikte, hayalinde olan gercek bir Cumhuriyet'i Bosna’da kurmak
istemistir. Bu Cumhuriyet ¢ogunlugun azmliga hitkmettigi bir yonetim bi¢imi degil, ziyadesiyle tiim
etnik gruplarin, inang sahiplerinin kendi milli, manevi, politik goriislerine gore yasamasma imkan
sagladig1 bir yonetim bicimidir. O hoggoriiniin giiciine inanmakta, tiim sorunlarin basinda ényargmin
tehlikesine isaret etmektedir. Onun insana yaklasim felsefesinde hak, adalet, hosgorii hakimdir. Iginde
yasadigimizin ¢agin, insan1 karsi karsiya biraktigi sorunlar sarmalinda insanligin kurtulusunun nefret
sOylemlerinden siyrilmakla miimkiin olabilecegini sdylemek onun yasam, diisiinsel bicimiyle Ortiis-
mektedir.

Toplumsal iligkiler, normlar cergevesinde insanlarin esit ve ayni kiymette olmasi gerektigine
inanan Izzetbeovig, esitsizliklerin sebebini dini referanslardan uzaklagilmaktan kaynaklandigina ina-
nir. Bundan dolay1 da toplumsal sorunlarin asil kaynaginin insan kaynakli olduguna, dini kaynakh
olamayacagina inanmaktadir. Ona gore, dini referanslarin terk edilmesi durumunda 1rki, milli, sinifsal
ve diger farkli esitsizliklerin ortaya ¢ikmasi kag¢inilmaz olur.? Diger taraftan izzetbegovig, her ne kadar
kabullenebilecek bir durum olarak gérmese de toplumlarda bireylerin dindar goziikebildikleri ama
aym zamanda ahlakli davranislar gostermedikleri geliskisine isaret eder. Materyalizmin baskin hale
geldigi son birkag yiizyilda, dini degerlerin geri planda kalmasi, Makyevelist anlayisa sahip insanlarin
sayisindaki artis, ozellikle cagimiza 6zgii farkli sosyal iliskiler ve davramislarin ¢ogalmasmna neden
olmustur. Haliyle, geleneksel anlayislar iizerine kurulu paranormal, popiiler dindarligin yasandig:
toplumlarda samimi dindar goriiniimlii fakat gayri-ahlaki davranan kisilerin olmasi Izzetbegovig'in
din ve ahlak iligkisinin ne denli ontolojik sorunsal realiteler oldugunu vurgulamasina sevk etmistir.
Ciinkii bu iki sosyal olguyu (din- ahlak) birbirinden farkli seyler olarak gormek miimkiin degildir.
Baska bir ifadeyle, dindar birinin gayri-ahlaki davranmasi kabullenilemeyecek bir durumdur. Insanin
kendi i¢indeki paradoksudur.*

3 Abdurrahman Altuntas, “Aliya izzetbegovi¢'in Kuran't Anlama Bicimi”, Uluslararast Bir Bilge Bir Ulke Sempozyumu
(Giimiighane: Giimiishane Universitesi Yaynlari, 2018), 1/14.

4+ Altuntas, Aliya Izzetbegovi¢'in Kuran't Anlama Bicimi, 81.
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2. Aliya izzetbegovi¢’in Din Ve Ahlak Anlayis

“Maddenin hallerinin cesitli olmasi gibi, ahlak da dinin baska halidir.”

Diigiince tarihinin en 6nemli konularindan/kavramlarindan biri olan “Ahlak”, izzetbegovig’in
diisiince diinyasinda merkezi bir konumda yer alir. Allah’a olan inanci, Islam dinine olan baglilig1 ve
orta yol diisturuyla sekillenen inang ve yasam felsefesi onun toplumsal meselelerinden biri olan “ah-
lak,
rin1 ise Kur’an-1 Kerim’den ayetlerle desteklemeye ¢alismistir. O, ahlak meselesinde insan eylemleri-

i s oo

ahlakly birey”, “ahlakli Miisliiman”, “ahlakli toplum” gibi kavramlar: agiklamaya ve bu agiklamala-

nin iki temel dayanag1 oldugunu soyler; bunlar “vazife” ve “menfaattir”. Vazife ahlaka tekabiil eder-
ken, menfaat ise siyasete tekabiil eder. Ona gore vazife hicbir zaman ¢ikarci degildir. Ciinkii vazifede
cikar beklentisinden ziyade fedakarlik s6z konusudur ki bu da ahlaktir. Ahlak manevi bir diinyanin
sahip oldugu degerdir, bir erdemdir. Diger taraftan, meta diinyasiyla bir iliskisi olan menfaat ise ¢o-
gunlukla menfi bir igerige sahiptir. Ahlakin manevi, dini bir baglami1 vardir. Bu baglamin disinda
tutulanlar ahlak degildir; onlar sadece diinyevi vazifelerin insan aklina gore tasarlanmis normlaridir.¢
Salt objektif olmas: diisiiniilen insanin tarafsiz olmasi zor goriilmektedir. Onun kendi diinya menfaa-
tine yatkin bir tarafi vardir: Kendi menfaati i¢in ‘hakikat, adalet, 6zgiirliik, ahlak” kavramlar1 sdylem-
leri gercekleri gizlemek icin bir maske olarak kullanmalar1 s6z konusudur. Ulkeler, siyaset boyutunda
ele alindiginda, adalet, ahlak, esitlik, 6zgiirliik gibi kavramlar, sdylemler belli bir grubun ¢ikarlarim
savunmak, iktidari elinden bulundurmak i¢in bir kamuflaj malzemesi olarak kullanilmistir.” Iste bu
ylizden ‘toplum ahlaki’ olarak da nitelendirilen insan iiretimi ahlak kurallar1 dini ahlak kurallariyla
ortiismeyebilmektedir. Ciinkii dinden beslenen gercek ahlak bir fedakarlik gerektirirken, ahlaki norm-
lar olarak niteleyebilecek insan iiriinii toplumsal normlar ¢ogu durumlarda sadece séylem boyutunda
kalabilmektedir.

Ahlak ve din bir biitlindiir. Dini sadece metafizik bir olgu olarak gormek, ahlaki normlarin in-
sanlar tarafindan belirlenebilecegini sdylemek siirekli degisebilen insan arzularm tek gecerli sagduyu
olarak kabul etmek seklinde yorumlanmasina neden olmaktadir. Toplumdan topluma, kiiltiirden
kiiltiire farkli anlamlar yiiklenen, iistiin bir nitelik olarak insana atfedilen ‘sagduyunun nispeten ev-
rensel, sabit bir duygu olamayacag: gerceginden hareketle, sekiiler taraflarca kabul edilmezse de sag-
duyunun ahlaki normlarin ontolojik kaynagi olarak gosterilmesi Izzetbeovic'e gore anlamli goriilme-
mektedir. Post-modern ¢ag olarak nitelendirilen son yiizyilda toplumlarin, bireylerin i¢inde bulundu-
gu paradoksal sorunlarin ¢6ziimiinde sagduyunun toplumsal iligkileri ya da kisilerin psisik durumla-
rin1 onarmada ya da diizenlemede yetersiz kaldig1 iddias1 temelsiz degildir. Toplumsal diizensizlikle-
rin ¢oziimiinde dinden neget eden ahlak kurallarimin 6nemine isaret eden Izzetbegovic din temelli
olmayan ahlak normlariin pozitif islevselligini yetersiz bulur. Ahlak kaynaginm insan entelektiializ-
mine indirgemek siirekli degisen ve ortaya cikan yeni ahlak anlayislarini kaginilmaz kilar. Dinden
beslenmeyen ahlaki degerler, anlayislar siirekli bir degisime maruz kalir ve giiniimiizde bir¢ok top-
lumda goriildiigii gibi farkh ahlaki, etik anlayislarin ortaya ¢ikmasina neden olur. Bir toplumda gorii-
len ahlaki tutum, davranis, anlayislar farkli toplumlarda zit bir anlayis ya da ahlaksizlik olarak gorii-
lebilmektedir. Hizla i¢ ice gecen diinya milletlerinin deger yargilari, belli kistaslarla belirlenmedikge
melez inanislara, ahlaki anlayislara neden olacaktir/olmaktadir. Bu durumda, insan arzular1 baskin
hale gelip, kaotik sonuglarin ortaya ¢ikmasina neden olacaktir. Iste boylesi bir tablonun sekillenmeye
basladig: 6zellikle 21. yiizyilda, ahlakin kaynaginin din oldugu izzetbegovig tarafindan vurgulanmak-
tadur. izzetbegovig bir nevi aklin, insan duygularinin tek yonlendirici bir referans olarak alinmasina
elestiri getirerek, arzular1 dnceleyen, ona gore hareket eden, dogmatik deyip ilahi referanslar1 redde-

5 lzzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, 216.
6 lzzetbegovig, Dogu Batt Arasinda slam, 203-207.
7 1zzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, 73-174.
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den saf aklin belirleyici olduguna inanan toplumlarin i¢inde olduklar1 ¢ikmaza vurgu yapmaktadir.?
Bu konuda, Bergson bir bakima Izzetbegovi¢'le ayni diisiinceyi paylagmaktadir. O da saf akln iiriinii
olan fikirlerin duygu temelli olacagini, en yiiksek otorite, yani tanriyla iliskili olamayacaginin altini
cizmekte ve ahlakin kaynagimin din oldugunu ifade etmektedir.®

Aliya Izzetbegovig din ve ahlakin ayr1 olgular olarak goriilebilecegini fakat bununla birlikte bi-
rinin eksikligini digerinin yoklugu seklinde degerlendirmektedir. Baska bir ifadeyle Ahlaki dinin
mantiki 6zli olarak ve hatta 6zdes olarak nitelemektedir’?. Din ve Ahlak kavramlarindaki anlamlar,
sOylemler birbirine muhalif degildir, ziyadesiyle asli itibariyle ortaktir. Ahlakin iyilikle, dinin kutsal-
likla yaygmn olarak iliskilendirilmesi bunlarin i¢ ige girmis, 6zdes unsurlar olmadigl anlamina gel-
mez."" Metafizik, askin baglamlarda degerlendirilen dini inanglarin toplumsal diizeni ilgilendiren
kurallar belirlemede etkin oldugu tiim farkli dinlerde goriilen sosyolojik, teolojik gergeklerdir. Ras-
yonalizmi, akli 6nceleyen akimlarin baskin olmaya basladig1 modern dénemlerde ahlak ve din birbi-
rinden bagimsiz olarak goriilmeye calisilmis olsa da, uygulamada diinya diizen i¢in gerekli olan ahla-
ki normlarin din dist olmas1 miimkiin olmamuistir.’? Ahlakin yasaklardan dogdugunu ve bu yoniiyle
kaynaginin dini oldugunu sdyleyen izzetbegovig, “Tanri'nin On Emrin” den 8'inin yasaklari icerdigini
soyleyerek bu tezini ispat etmeye calismustir.’3 Decker’in “Insan hayvan gibi icgiidiileriyle degil, ziyade-
siyle karsisindakinin haklarin gozetmesi gereken yiiksek ahlaki normlara gore hareket eden bir homo-moralistir”
seklindeki beyaniyla &rtiisen bir goriise sahip olan Izzetbegovic de ahlakin dis diinyayla bagh olan bir
fiiliyat olmadigini, ziyadesiyle kendi iradesine bagli olarak i¢inde bulundugu bir fiiliyat hali oldugu-
nu ifade etmektedir.!*

Izzetbegovig, dine dair bir tanim ortaya koyarken, dinin nasil diisiinmemiz ve inanmamiz ge-
rektigine dair bir yol oldugunu, ahlakin ise neye meyletmemiz ve nasil yasamamamiz ve davranma-
miz gerektigine dair bizlere yol gosterdigini ifade etmektedir. Bununla birlikte, bu iki kavram ve ige-
rikleri birbirinden bagimsiz goriilmemektedir.!s

2.1. Aliya izzetbegovi¢’in Din Anlayis1

“Din” kelimesi Arapca’da d-y-n kokiinden tiireyen bir isimdir. Sozliikk anlamiyla din “ce-
za/miikafat, adet/durum, itaat/isyan, hesap, ziil, inkiyat, hiikiim/kaza, galebe, kahr, istila, miilk, fer-
man, tevhit, ibadet, millet, seriat, vera, takva, hizmet, hizmet, ihsan, ikrah” gibi anlamlarina gelir.
Terim olarak ise din, akil sahiplerini kendi arzulariyla bizzat hayirlara sevk eden ilahi bir nizamdir,
Allah tarafindan konulmus ve insanlar1 O’'na ulastiran bir yoldur.”16

Bir¢ok teolog ve sosyolog, antropolog tarafindan dinle ilgili tanimlar yapilmistir. 17 Birbirlerine
yakin veya farkli tanimlar ortaya konuldugu goriilmektedir. Burada her birinin yaptig1 tanim veril-

8 Izzetbegovic, Dogu Batt Arasinda Islam, 193-196.

® Henri Bergson, Ahlakin ve Dinin Iki Kaynag: (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2017), 82-85.

10 Aliya izzetbegovi(;, Ozgiérliige Kagisim, Cev. Hasan Tuncay Bagogly, (Istanbul: Klasik Yaymcilik, 2018), 59.

1 Aliya [zzetbegovig, Dogu Bat: Arasinda Islam, 193.

2 Unver Giinay, Din Sosyolojisi. (Istanbul: Insan Yayinlari, 2010), 427-428.

18 Jzzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, 194.

4 Mahmut Akin vd., Ozgiirliik Miicadelsi ve Islami Yeniden Dogusun Sorunlar, (Istanbul: Step Ajans, 2016), 234-235.
15 zzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, 198.

16 {smail Karagdz, Dini Kavramlar Sozliigii (Ankara: DIB Yayinlari, 2015), 122.

17 Emile Durkheim, Dini Hayatn Ik Bicimleri. Ceviren Yasin Aktay & Kenan Capik (Istanbul: Ata¢ Yaynlari, 2019), 78;
Serif Mardin, Din ve ideoloji. (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2010), 45; Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sozlii gii (Istanbul: Va-
di Yayinlari, 2017),1 22; Unver Glinay, Din Sosyolojisi (istanbul: insan Yayinlari, 2010), 43; Giinte Kehrer, Din Sosyoloji-
si. Ceviren Mehmet Emin Koktas & Abdullah Topcuoglu (Ankara: Vadi Yayinlari, 1998), 11; Barlas Tolan, Sosyoloji
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meyecektir. Fakat genel anlamda ortak bir goriis tizerinden bir 6zelligi 6n plana ¢ikarilmas: gerekirse,
“Homo religious” olarak tanimlanan insan icin din her zaman var olan bir fenomendir. Insan bu yo-
niiyle dinden soyutlanamayacak bir varliktir. Din toplumsal ve bireysel ihtiyaglara cevap veren bir
ozelligiyle her daim insanlik tarihinde var olmustur.'

Birgok batili ve oryantalist sosyologlar gibi Izzetbegovi¢ de dinin tarihi bir fenomen oldugunu
séylemekte ve onu bir ilim olarak degerlendirmektedir. Insan bu ilimi ilahi bir kaynaktan almistir ki
bu yoniiyle din vahyi bir ilimdir. Vahiy edilen dinin uygulayicilari olan insanlar bu ilimin gerektirdi-
gi sekliyle bir hayat tanzim eder, bir yasam felsefesi gelistirirler. Ilahi kaynakli olan bu ilmin &zii itiba-
riyle her zaman ve her yerde aymdir fakat farkl inang, amel bi¢imleri zamanla ortaya ¢tkmistir. Insan
denen varlik, bu yoniiyle, dine eklemeler, ¢ikarmalar yapmistir/yapmaktadir. Yasanilan din(ler)de
goriilen hatali, geliskili durumlar dinin 6ziinden gelen bir hata veya geliski degildir. Ziyadesiyle, dine
atfedilen eksiklikler, celiskiler insan kaynakl1 bir sonugtur. izzetbegovig bu yoniiyle, insanin dini bilgi-
leri aktarmada ve uygulamalarda hatali tutumlar icerisinde olabildigini, boylelikle dini tahrif etmede-
ki sorunu da dile getirmektedir.".

[zzetbegovig dinle ilgili Ozgiirliige Kagisim kitabinda birgok tespitler ortaya koymakta ve bu
diistincelerinin yapilanmasinda Kuran't Kerim’deki ayetlerin ve bu ayetlere paralel diisen batili din
sosyologlarini, ilahiyat¢ilarin goriislerini referans aldig1 goriilmektedir:

-“Din, semanin baris ve derinligiyle ahenk icinde hareket etmesi icin insana yéneltilmis bir taleptir. Fakat
“insan acelecidir” (Kur'an; Isra Suresi, 11. Ayet); dar kafal, iirkek, hirsli ve bencildir. Bunlarin tiimii, semanin
actkea ortaya koydugu her seye zittir.”

-“Tamm geregi din sahsidir.”
-"Her din baslangicta saftir, fakat insanlar onu bozar.”.
-“Dinlerin ¢ogu sadece ibadet ve inang (teoloji) bakimindan soz konusudur.

-"Cikmaz: Akil-varlik-akil. Hangisinin ilk, hangisinin baslangic, -eer varsa- oldugu tiim dinler adima
Kitab-1 Mukaddes’teki su iinlii ciimleyle ¢oziime kavusturulmustur: “Evvela kelam vardi.” Cevap aciktir ve
miiphemlikten uzaktir. Herhangi bir agiklama gereksizdir.”

-"Din radikal bir yiikselmedir, insann gayri insani bir halden ¢ikis yoludur. Ancak objektif bir ¢ikis yolu
olan inkilabina karsin, din daima insanin ddhili yiikselisidir, subjektif bir imkdndur.”

-“Inanctan daha derin veya daha yiice hicbir sey yoktur; bazi inananlardan daha donuk veya sitkici bir sey
de yoktur.”

-“"Varolus, Heideggerci anlamda Daisen? diinyaya “atilnus”tir. Bu haliyle bu goriis esas olarak dinidir,
tabi diinya kelimesinin en genis anlamyla.”

(Ankara: Gazi Kitapevi, 2005), 241; Saim Kilavuz, Ana Hatlaryla Islam Akaidi ve Kelama Giris (Istanbul: Ensar Negriyat,
2011), 23-24.

8 Ahmet Faruk Sinanoglu, Uygarligin Basamaklari-Bilim-Din ve Toplum, (Malatya: Evin Matbaacilik, 2018), 51.

1 Tzzetbegovig, Ozgiirliige Kacisum, 65.

2 Heidegger'e gore varhgm anlamini sorabilen Daseindir. Dasein varligin anlamir kavramay: saglayacak bir arag
degil, ontolojinin temelini olusturacak bir ¢ekirdektir...... Heidegger, bu insan tanimlariyla kendi insan taniminin ka-
rismamast icin Dasein kavramini kullanir. insami agiklamak icin kullarulan ‘6znellik’, ‘biling’, ‘tin’ veya ‘ruh’ gibi kav-
ramlar insan1 yanl ve tek boyutlu bir sekilde agiklar. Bu anlamda Dasein bos bir levha gibidir ve bu yoniiyle de felse-
fe tarihindeki insana dair yapilmis tiim hatali yorumlardan uzaktir. Béylece Heidegger Dasein kavramim kendi iste-
digi sekilde tanimlar. Dasein’in iki 6zelligi vardir. 1. Dasein, her durumda kendisidir. 2.Dasein’in 6zii onun varolu-
sudur. Dasein, “diinya i¢inde varlik” olarak diinyasi ve bagkalariyla birlikte vardir. Giiniibirlik yasamda Dasein” in
kim oldugu onun diger insanlarla birlikteligi ve onlardan biri olusuyla ortaya ¢ikar. Diinya her zaman onun diger
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Din, insanmin kendisine boyun egece§i ve hizmet edecegi kudrete imandir. Din semavi bir krallik ister.”!

[zzetbegovi¢ mutedil bir din anlayigina sahiptir. Onun anlayisinda her tiirlii agirilik dini degil-
dir, ¢tinkii insan fitratina uygun diismeyen anlayislar vardir. Sadece bir ilaha inanmak, ona ibadet
etmek, ona yakarmak kisinin gercek bir dindar olacag: seklinde yorumlanmasimn miimkiin olamaya-
cag1 goriisiindedir. O orta yol felsefesi iizerine bir din anlayisa sahiptir:

“Hz. Muhammed'in pek cok hadisinde asiriliklar reddedilmistir.” Iki seyden nefret ediyorum: cahil din-
dardan ve imansiz dlimden.” Hz. Muhammed muhakkak ki pek cok “ikililik"ten de nefret ediyordu. Ornegin,
gii¢stiz dindarlar ve giiclii dinsizler; yiire§i temiz, bedeni kirliler, kudretsiz adalet ve adaletsiz iktidarlar. O,
zenginlige ve bolluga kars: degildi fakat erdem zenginligini kararlilikla savunuyordu. Daha iyi bir hayat icin,
cehalet, hastalik, yoksulluk ve kirlilik ile miicadeleyi ahlaki degerlerle esit yere konumlandiriyordu. Ciinkii Miis-
liimanlar namaz kilarken ve orug tutarken aziz olmazlar. Onlar sevgiyi ve hayatin zevklerini hayal eden esler ve
siradan insanlardir... Yeryiiziinde huzur ve nege icinde dolagiy, zulmetmeden Allah’in nimetlerini ararlar.”?

Bu sozlerinden de onun dini anlayisina dair bir fikre sahip olmak miimkiindiir. O, gercek dini
(Islam’1) sevgi, miicadele, adalet, ahlak dini olarak tasavvur eder. Asirilik ve siddetin inancinda yeri
yoktur. Zulme kars1 direnis vardir. Siddet ancak nefsi miidafaa s6z konusu oldugunda basvurulacak
son merhaledir. Onun din anlayisinda ziiht hayat1 yoktur.? Calisma ve miicadele vardir. Mucize de-
nilen sey insanlarin kendi gayretleriyle ortaya koyduklari seylerdir. Diismam mucizevi yollarla kova-
cak, fakirligi ortadan kaldiracak, refahi ve aydinlig1 ekecek herhangi bir mehdi anlayisi tembelligin
adidir.* Aksi halde gercek diisman kisinin kendisidir. Felaketlerin kaderleri olusu miskinliklerinden-
dir. Diinyay1 tamamen reddetmek, onu fani bir alem olarak goriip mistik, asketik bir din anlayisiyla
yasamak yerine, onun i¢inde olmanin ve onunla yiizlesmenin insan igin belirlenmis vakia oldugunu
kabul etmek ve Allah’mn hosuna gidecek hayirli islerle geceli giindiizlii yorulmadan ¢aba gostermek
esas olmalidir. Diinyay1 reddederek ya da teslimiyet¢i bir kader anlayisiyla asketik, mistik bir hayat
siirdiirmek gergek bir Miisliiman’in yolu olamaz.? Bu anlayisa sahip olan Izzetbeogivi¢ ne diinyay1
reddeden ne de sadece bu diinya i¢in yasayan bir anlayisa sahiptir.

Kisaca, Izzetbegovig bir ilaha (Allah’a) inanan bir Miisliiman’dir. Ona gore bir dindar hos gorii-
li, ahlakly, adil, caliskan olan, mistizme ve ¢ileci bir hayat anlayisina sahip olmayan miicadeleci, baris-
¢1 ama gerektiginde 6zgiirliigii, onuru i¢in savasci olabilen kisidir.

2.2. Aliya izzetbegovi¢'in Ahlak Anlayis1

izzetbegovig’in ¢okea zikrettigi, vurguladig1 kavramlardan birisi de ahlaktir. Insan-Ahlak iligkisini
ele alan Aliya izzetbegovig’in ahlak felsefesinin temelinde vazife ile menfaat baglaminda bir deger-
lendirmesi vardir. Ona gore, Ahlak insani bir 6zelliktir ve insani diger canlilardan ayiran en temel

varliklarla paylastig1 yerdir. Dasein’in diinyasi, birlikte olunan bir diinyadir. Ciinkii Dasein tiim varliklarla birlikte
olur. Biitiin diger varliklarla karsilasan Dasein kendini “ben burada” olarak ifade eder. Ben buradayim ifadesi onun
varligini 6nceleyen bir ifadedir. Heidegger'in varlik anlayisinda dzne-nesne ayrmmi yoktur. Insan, biitiin varliklarla
birlikte vardir. Kendisi diger varliklarin bilgisel nesnesi degildir. Dasein, diinyaya, digerlerine ve gevresine ilgisiyle
“diinya iginde varlik” olarak varolusunu her zaman digerlerinden kendini ayirir ve kendisi olmak ister. Dasein ¢ogu
zaman giinliik yasamda belli bir siradanlik haliyle herkes gibi olur ve varolusunu sahici olana kapatir. Ancak Dasein,
siradanlik ve ‘herkeslesmekten’ uzaklasir kendi varolusunu diger insanlardan ayirir ve onlarm oniine gegerse kendisi
olur.” Hiiseyin Adem Tiilliice, “Martin Heidegger'de Daisen Kavrami”, Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 16/1 (Ekim 2016) 245-259.

21 fzzetbegovig, Ozgiirliige Kagigim, 46-72.

2 {zzetbegovig, Dogu Bat: Arasinda Islam, 317-318.

% Aliya Izzetbegovig, Islami Yeniden Dogusun Sorunlari. Cev. Rahman Ademi (Istanbul: Fide Yaymnlari, 2014), 30.

2 Aliya izzetbegovi(;, Islami Deklarasyon (istanbul: Fide Yayincilik, 2017), 62.

% Sabri F. Ulgener, Zihniyet ve Din-islam, Tasavouf ve Coziilme Iktisat Ahlak: (Istanbul: Derin Yayinlari, 2016), 32-35.
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ozelliklerden biridir. “Dogu Bati Arasinda Islam” eserinde, insamn ne olduguna ve ontolojik olarak
nasil tamimlanmasi gerektigine dair yaptig1 betimlemeler kayda degerdir. Insanin kendi 6z iradesiyle
aldig1 kararlar, menfaati yoniinde ya da karsisindakine bir fayda verme yoniinde olabilir. Fakat aldig1
kararda olmasi gereken insani yaklagim sadece kendi menfaatine yonelik olmamalidir, ciinkii Izzetbe-
govi¢’e gore bu tutum gayri-ahlakidir.? Varliklar igerisinde insanmi 6zgiirliik, sorumluluk, ahlak kav-
ramlariyla tanimlayan izzetbegovig, insam1 diger canlilardan ayiran en biiyiik 6zelliginin sahip olmast
gereken ahlak olgusuyla iliskilendirmekte ve bu yoniiyle ona bir anlam yiiklemektedir. Tamamen
kendi menfaati icin her tiirlii yaklasimi, davranisi benimseyen, ona gore bir yasam siiren insanin as-
linda en biiyiik degerlerden birinden, ahlaktan yoksun oldugunu vurgulamaktadir. yilik veya kotii-
litk etme insan iradesiyle belirlenen unsurlar oldugundan, bu vasiflar sadece insana aittir. Diger canli-
lar bu duygular iradeleriyle gerceklestirmez. Kétiiliik veya iyilik diger canlilarda bulunmaz. Onlar
sadece icgiidiileriyle davranirlar; hayvan sadece kendi giinliik ihtiyaglarina gore fizyolojik ihtiyaglar:
i¢in yasarken, insan ise bunun disma c¢ikip iyi ya da kotii eylemler igerisine girip, ihtiyacindan daha
fazlasi i¢in bir miicadele verme egilimine sahiptir. Bu asamada hangi yonde aldig1 karar onun ahlakli
ya da ahlaksiz tutumlar igerisinde oldugunu belirler.?” Ahlaksal normlarin smirliligina ve insanin ruh-
sal ve toplumsal diizenini olusturmadaki 6nemine dikkat ¢eken Izzetbegovig insanin 6zgiirliik anlayi-
sinin sonsuz olamayacagi goriisiindedir. Ona gore, 6zgiirliigiin simrlar1 veya ne oldugu dini bir temel
tizerinden anlasilmalidir.2

Izzetbegovig, Allah’in ve haliyle toplumun razi olacagi bireyi tanimlarken Kur’an’t Kerim’de sik
sik vurgulanan, gesitli ayetlerde gecen “iman edenler ve salih amel isleyenler...” kelamlarinm kullanir (ki
bu Kur'an Kerim’de ¢ok kez kullanilmaktadir ve bu onun ahlakli bir bireyi tanimlamasinin 6ziinii
olusturur). Ona gore, ashinda bu kelam Miisliimanlarin referans almalar1 gereken bir sdylemdir. Buna
gore yasamaya c¢aligsan birey ahlaklidir. Hatta fakh bir bakis acisiyla, Allah'in bu kelamindaki “iman”
ve “salih amel” kelimelerinin birlikte kullanilmas: ikisinin birbirinden ayr1 tutulamayacag: seklinde
yorumlamaktadir. Salih ameli olmayanin imanindan da, ahlakindan da bahset miimkiin degildir.
Dinin bilmek ve kabul etmek oldugunu, ahlakin ise bu bilgiye gore yasamanin, diger bir ifadeyle bil-
ginin pratige aktarilmis hali oldugunu soyleyerek her iki kavramin ayr1 ayri birer olgu olmadigina
ortaya koymaktadir.?’

Toplumlarmn, medeniyetlerin ilerlemesinde, ahlakin birey ve toplum igin belirledigi 6devler, so-
rumluluklar vardir. Bu sorumluluklarin smirlari bireysel icgiidii ya da toplumsal icgiidiiyle belirlen-
mistir. Toplumsal i¢giidiiyli destekleyen ve ona kendi giiciinden bir seyler katan buyurucu tanr1 dave-
ti, cagrisi vardir. Dogal 6devler baski ve zorlamay1 gerektiren bir gercek igerirken, tam ve mitkemmel
ahlakta ise ilahi bir ¢agr1 vardir.3 Biyolojik bir varlik olarak insan, kendini gelisen degisen siireclere
adapte ederken kendi medeniyetini de gelistirmektedir. Medeniyetlerin ilerlemesi i¢in ihtiya¢ duydu-
gu giiclin kaynaklarindan en gerekli olanlardan biri temel ahlaki tavirlar, normlardir. Aksi halde ah-
laki dejenerasyon giiciin yok olmasma yol agar ve haliyle insanlarin ruhlarinda (nefislerinde) yer et-
mis kotiiliik diizenlerin olusmasina neden olur. Miisliiman bir birey ¢agin getirileri karsisinda kendini
yeniler. Bu yenilenme Islami ahlak kalitesinden 6diin vermeden, idealleri ugrunda bir yasami devam
ettirmekle biitiinlesik olmalidir. Iyi bir Miisliiman maddi diinyani, iktidar giiciiniin biiyiisiine ka-
pilmadan, nefsi arzularina boyun egmeden Islam medeniyetinin gerektirdigi gibi bir hayat siirmelidir.
Buna ilaveten, “Onlar bollukta ve darlikta Allah yolunda harcayanlar, dfkelerini yenenler, insanlar: affedenler-

26 izzetbegovi(;, Dogu Bat1 Arasinda Islam, 173, 204.
27 Mahmut Akin vd., Ozgiirliik Miicadelesi ve Islami Yeniden Dogusun Sorunlari, 234-235.

% Ziibeyir Ovacik, “Ahlak Rasyonel Bir Sorusturmanin Konusu Olabilir mi? Aliya Izetbegovig'te Akil ve Ahlak” Bey-
tulhikme an International Journal of Philosophy, 9/1 (2019), 97.

» fzzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, 198.
% Henri Bergson, Ahlakin ve Dinin [ki Kaynagi (Ankara: Dogu Bati Yayinlari, 2017), 30-31.
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dir. Allah, iyi ve yararl isleri en giizel sekilde yapanlar: sever.”* Al-i imran 134’tincii ayeti geregi insan
icinde yasadig1 toplumda iyi isler, fedakarhik yaparak toplumsal gorevini yerine getirmelidir. Toplu-
mun ilmi, iktisadi, manevi gelismisligini 6dnceleyen bir anlayisla hayata anlam veren, kendinden ziya-
de toplum icin faydal isler yapan kisi ahlakli bir bireydir. Cok hizli gelisen ve degisen toplumsal ya-
pilar, anlayislar karsisinda her Miisliiman ahlaki degerlerden 6diin vermeden degisime, gelisime ayak
uydurmali bununla birlikte, hizli degisimlerin oldugu post modern ¢agda, toplumlari istila eden des-
potluk, riigvet, aile tahribati, haksiz zenginlesme, liyakatin goz ard1 edilmesi, geleneklerin yok edilme-
si, bireyci yasamlarin ¢ogalmasi, fuhus gibi gayri-ahlaki durumlarin yayginlasmasi ciddi toplumsal
sorunlardir. Bu sorunlarin asilmasinda en biiyiik etken dindir. Ciinkii toplumlar Allah’mn kullarindan
istedigi sekilde bir hayat siirmesiyle ancak huzura kavusabilirler.?? Ahlakl insan sadece kendi diinye-
vi huzurunu diisiinerek yasamaz. Cevresiyle bir dayanisma icerisine girer ve hatta onlara kars: fe-
dakarliklar yapar. Yoksa Darwinist veya Makyavelci bir anlayisin hicbir sekilde insanin 6ziine uygun
olmadig Izzetbegovi¢'in toplumsal iliskilere dair bir bakis agisidir: Bir bakima, o “hayatta kalma mii-
cadelesinde en iyiler (giicliiler) ve gevreye en iyi bir sekilde uyum saglayanlar kazamr” anlayisiyla
hareket etmez. Boylesi bir anlayisi gayri-insani, gayri-ahlakidir. Izzetbegovig, ahlakli olan tutumun
her zaman zayiflar1 koruyan, onlara karsi merhamet gosteren ve empatiyle yaklasan bir tutum oldugu
gortisiindedir. Aksi durum, akilla donatilmis ama hayvani ait 6zelliklere sahip olmaktan baska bir sey
degildir. Boylesi bir varlik insani niteliklerden uzak, haysiyetten, ahlak duygusundan mahrum bir
varliktan bagska bir sey degildir.?

[zzetbegovi¢'in ahlak anlayisinda dikkat geken bir husus ise, dinlerin bir bagka deyisle medeni-
yetlerin yikihisinda toplumsal ahlaksizligin oynadig: roldiir. Adaleti getirmeyi hedefleyen ve bu min-
val lizere ortaya cikan dinlerin ve sosyal devrimlerin baslangicta acilar ve istiraplarla kars: karsiya
kaldigini ve zamanla konfor, refah icerisinde tarih sahnesinden silindigini, bunun en biiyiik sebepleri
arasinda diinyevi zenginligi, iktidar1 elinde tutma cabasi igerisine girmis ahlaki duruslardan mahrum,
cikara kisilerin varhigin gosterir. Iktidar ve gli¢ sahiplerinin gayri-islami durusu ve tebaanin bunlara
kars1 ses ¢ikarmamalarini ya da yetersiz kalmalarini da elestirir. Islam diinyasimin icinde bulundugu
¢ikmazlarin sebebini boylesi sosyolojik bir soruna baglar ve Islam diinyasmin arzu edilen gergek me-
deniyeti devam ettirememenin sebepleri arasinda goriir. Islami ve dahi ahlaki olmayan tutum kargi-
sinda ses ¢itkarmayan halklarin da ahlakiligini sorgulayan Izzetbegovig, mutlak itaati ahlaki gbrme-
mektedir. Bu bakimdan, ahlakli olmay1 6zgiir olmakla es deger goren izzetbegovig, ozgilirliigiin ahlak-
i olmakla miimkiin olacagini sdyler ve mutlak itaat refleksiyle veya baskisiyla sindirilmis bireyle-
rin/toplumlarin iktidarlarin kullandiklari, onlara biat eden bir tebaadan baska bir 6zelligi olamayaca-
g1na isaret eder. Islami iilkelerin cogunda, Islami kurumlarimn yasal temsilcilerinin siyasi gikarlarindan
dolay1 halktan goriinen fakat duruma gore toplumun ¢ikarlarina uygun davranmamalarini, toplumun
inang degerlerini savunmamalarini, ziyadesiyle iktidardaki rejimin birer memuru gibi bir yaklasim
sergilemelerini siddetle elestirir. Hatta Miisliiman tilkelerin iktidar sahiplerinin ¢ogunlugunun gayri-
Islami, gayr-i ahlaki yasamlari karsisinda dini otorite kurumlarin temsilcilerin bu durumda sessiz
kalislarini dinin ruhuna aykir1 bir duruma benzetmektedir. Ona gore din isleri {ilkiisiiz, vurdumduy-
maz bireylerin elindedir.# Insamin 6zgiir iradesinin ve buna dayanan bir anlayisin yerlesik olmadig
toplumlarda ahlak sisteminin olmasi miimkiin degildir. Bundan dolayi, izzetbegovig, ozglirliigiin
olmadig: bir yerde 6nce ahlakin sonra da insanligin ortadan kalkacagimin altini ¢izmektedir.?> Gergek

3 Halil Altuntag ve Muzaffer Sahin, Kur’an-1 Kerim Meali (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1, 2011), 76.
2 {zzetbegovig, Islami Deklarasyon, 69-72.

33 izzetbegovi(;, Dogu Bat1 Arasinda fslam, 194.

34 izzetbegovi(;, Islami Yeniden Dogusun Sorunlar1, 128-135.

% Fatih Toktas, “Yenilik¢i Miisliiman Olarak Aliya izzetbegovi”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 44
(Aralik 2016), 37.
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Ozgiirliigtin (ahlakin) Allah’in iradesine teslimiyetle miimkiin olacagini sdylemektedir ki bu da insa-
nin iyi amel iglemesi anlamina gelmektedir. Ozgiirliigiin asli kaynagiin Allah’a kul olmaktan ve
onun nizaminin takip edilmesinden gectigine vurgu yapan izzetbegovig ozgiirlitk- ahlak iligkisini de
bir biitiiniin parcasi olarak gormektedir. Ona gore, dzglirliigiin devre dis1 birakildi1 toplumlarda
ahlaki bir yasantinin olmast miimkiin degildir.36

Ahlak: sadece akilla izah etmek ahlaki bir yaklasim degildir. Ciinkii ahlakin akilcilik {izerine
temellendirilmesi aklin islevine tam da uygun diismemektedir. Akil dogada kendisinden {istiin bir sey
bulamamakta ve bu ytiizden siirekli bir kisir dongii igeresindedir. Bu yoniiyle, bir¢ok akil teorileri bir
paradoks halindedirler. Ahlakin akilcilikla anlasilmasi ya da izah edilmesi yoniindeki ¢abalar, top-
lumsal disiplinin bir noktaya kadar saglamasmin 6tesine gecememektedir. Manevi temelden yoksun
birakilmis saf akilla psisik olana ulasilmas: miimkiin degildir. Akil, ahlaki fenomenleri iiretme, onay-
lama ya da ret etme yetisine sahip degildir. Ahlaki meseleleri anlama, dogruyu yanlis1 ayirtma kabili-
yeti zekanin ve egitimin olusturdugu bir sonug degildir. Akil ziyadesiyle, dogada olan ve nedensellik
cercevesinde izahi olan fenomenleri anlama islevine sahiptir. Bu yoniiyle, bilim ve ahlak iliskisine
deginen Izzetbegovig, bilimsel olarak kabul goren uygulamalarin her daim ahlaki olamayacagini soy-
ler; bu konuda Izzetbegovig bilimin izin verdigi 6tenazi olaymin hicbir sekilde ahlaki olmadigini sa-
vunur. Hatta bilimsel ¢alismalar sayesinde insan irkinin sagliksiz bireylerin ayiklanmasi ve “ciftles-
menin diizenlenmesi” konusunda insanlar {izerinde yapilan deneylerin, suni déllenmelerin, tenazi-
nin bilimsel olarak rasyonel kabul edilmesini ahlakli bulmaz ve Cueneton'nun “hayata ve annelige kars:
duyulan sayg1 hissinin mantik ile hicbir ortak noktast yoktur; kimi durumlarda adeta dayatilan 6tenazinin hicbir
sekilde yasallagmayacagina inanyorum” soziiniin altina imzasini atmaktadir. Bilimin ilerlemesi hangi
asamaya gelirse gelsin, ahlaki ve dini olgularin insan hayatinda ¢ikarilmasimin miimkiin olamayaca-
gmna da deginen Izzetbegovig, daha 6nceleri akilla izah edilen fakat daha sonralari yine akilla yok
sayllan paradigmalarin, olgularin degiskenlik ¢oklugunun, uzun siire devam etmeyen hallerinin te-
melinde goz ard1 edilen dini-ahlaki degerlerin olmayisina deginmektedir : “Din olmazsa idi, biyolojik
yasam insan hayati seviyesine yiikselten bu degerler, mechul ve anlasiimaz olurdu. Ciinkii din daha iistiin bas-
ka bir diinyanin tabiati, ahlak ise onun anlamu ile ilgili “bilgidir.”37

Hayatinin 6nemli kismi savasla gecen izzetbegovig, en zor sartlar altinda bile, hayat felsefini
tizerine temellendirdigi Islam dininin (Kur’an’1t Kerimin) kendisinden istedigi sekilde, bir hayat mode-
li ortaya koydugu goriilmektedir. Dini, 1rki, siyasi goriisii ne olursa olsun, insanlara her sart altinda
her daim adil bir sekilde yaklasmay1 ordu komutanlarina, ¢evresindekilere hatirlatmistir. Bu yaklasi-
minin tek kaynagi manevi, ahlaki degerleri edindigi mukaddesati olarak gordiigii Kur’an't Kerimdir.
3 yil siiren ve bir milletin ortadan kaldirilmas: seklinde tasarlanan Bosna-Hersek Savasi®® onun hayat
felsefesinde, insana yaklasim anlayisinda zerre kadar bir degisime neden olmamistir. Ciinkii onun
inanc1 zamana gore sekil alan bir inang degildi. Tek bir din-ahlak anlayis: {izerine temelliydi. Saray-
bosna Ordu Kuliibii'nde diizenlenen bir seminerde konusan Izzetbegovig, tarihe gecen ve 6rnek alin-
mas1 gereken konusmalardan birini yaparak kendi medeniyet anlayisimnin olusumundaki kaynaga
isaret etmistir:

“...Bogazlandik, kadin ve cocuklarimiz 6ldiiriildii, camilerimiz yikildi, ama biz kadin ve cocuklar: 6ldiir-
meyece§iz, kiliseleri yakmayacagiz. ...Biz baskalarimin dinine, milliyetine ve farkli siyasi kanatlara sayg1 gosteri-

3% Akan vd., Ozgiirliik Miicadelesi ve Islami Yeniden Dogusun Sorunlart, 227.
¥ Izzetbegovig, Dogu Bat1 Arasinda Islam, 184-189.
% Bosna Hersek Savasi 1 Mart 1992 yilinda baslamis 14 Aralik 1995 tarihine kadar devam etmistir.
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yoruz ve ¢iinkii zor zamanlarimizda bile temiz insanlar olmaya ¢cabaliyoruz. Bagkalarimin ibadethanelerini yik-
mak bize yasaklanmgtir. ... Dogrudan ve lafzi olarak Kutsal Kitap'tmizin emirlerini yerine getirmis oluyoruz.”?

Onun bu konusmasindan sahip oldugu dinin kendisinde olusturdugu bir anlayisi gormek
miimkiindiir. Bu bakimdan din ve ahlak onun diinyasinda bir biitiindiir. Asil din ve ahlak yazili olan
degil, yasanilan din ve ahlaktir. Bu konuda Bat1 diinyasmin zihinlerde olusturdugu yiiceltilmis de-
mokrasi, insan haklari, ahlak modellemeleri teoride sorgulanir hale gelmistir. Aliya izzetbegovig’in 27
Agustos 1995'te Almanya’nin Bonn sehrinde yapilan Uluslararas: Soykirim Kongresine katilan kendi-
lerini medeni, insan haklar1 savunucular1 olarak resmeden taraflara gonderdigi mesajinda objektif,

4

adil olmayan yaklagimlarini su sozlerle haykirmistir: “...Bosna her zaman medeni diinyanin olmay istedi-
gi sey olmustur. Ancak burada resmen ilan edilen ilkelerini savunan uluslararas: toplum, onlara ihanet etmistir.
Bosna’min cektigi istirap, nadir insanlar hari¢, diinyanin tuhaf bir kayitsizligr ve utang dolu sessizligiyle karsi-
lagmigtir.”® Fransiz yazar Bernard Henry Levy Bosna-Hersek savasina atfen Bati'nin baska milletlere
empoze ettigi, oviindigii degerler anlayisimin “ Ve bati, Bosna’da 6ldii” s6ziiyle Bosna’da kayboldugu-
nu dile getirerek [zzetbeovi¢'in duygularimi desteklemistir.#! Teknolojik anlamda gelismis ama kon-
jonktiire gore evrensel hukuk, ahlak normlarini gérmezden gelen bir kesimin ikiytizliiliiglin diinyaya
ilan eden Levy adeta medeniyetin en 6nemli unsurlarindan olan adaletin, ahlakli, ilkeli duruslarin

Bosna savaginda yok oldugunu belirtmistir.

[zzetbegovi¢'in manevi diinyasinin olusumundaki en temel kaynak olan Kur'an’a gore ¢izdigi
hayat felsefesinde her kim olursa olsun her nerede olursa olsun insanlik onurunun her seyden daha
iistiin oldugunu vurgulamustir. Bu onuru saglayan kaynak, ona gore, dinden olandir. Ciinkii din insa-
na faydali seyler yapmay1 emreder. Faydali seyler yapmak da ahlaki olan sorumluluklarin gereksi-
nimlerindendir. Dinden beslenmeyen ahlak, toplumdan topluma farklilik gosterir ki bu durum ise
ahlak kavramim karmagik hale getirir. Cikar ve faydalardan bagimsiz, kendine has degerler manzu-
mesi olan ahlak dinle iligkisiz goriilemez.2

Din- ahlak kavramlarinin ayrilmaz iligskisine vurgu yapan ve bunlar1 toplumsal 6rgiiniin en
énemli unsurlarindan biri olarak goren Izzetbegovig, hicbir Miisliiman {ilkenin Islam ahlak anlayisina
gore sistemlerine entegre ettikleri bir egitim programinin bulunmayisin tespitleri arasina alir. Modern
cagmn getirileri, daha sekiiler bir hayata yonelimlerin fazlalasmasi, materyalist diinya goriislerin zihni
yapilanmada daha baskin olmasi ve haliyle kiiltiirel yozlasmalarin ¢ogalmasi gibi nedenlerin Islam
toplumlarinin Islam kiiltiiriinden uzaklastigim gosterir.® izzetbegovig Islam toplumlariin bilhassa
ahlaken ilerleyemeyislerini bu gerceklerle iliskilendirir. Ahlaken ¢dkmiis insanlarin olusturdugu top-
lumlarda ideal bir toplumun ortaya ¢ikmas1 miimkiin degildir. Bundan dolayidir ki, toplumsal diizen
ve ilerlemenin olusabilmesi i¢in Oncelikli olarak insanin kendi fitratina uygun bir sekilde egitilmesi,
donatilmasi gerekir. Bunun yolu da Islami bir din terbiyesidir. Onun din ve ahlak biitiinliik anlayigi-
nin rehber edindigi Kur’an 1s1gindan sekillendigi goriilmektedir. Kur’ansiz bir ahlakin, ahlaki normla-
rin Kur’ansiz olmayacagi gercegi onun yasam felsefesinin 6ziidiir.

% Aliya Izzetbegovig, Tarihe Tanikligim, Cev. Alev Erkilet ve Ahmet Demirhan (Istanbul: Klasik Yaymcilik, 2017), 194-
195.

40 izzetbegovi(;, Tarihe Tamkligim, 195.

4 Abdulvehap Ball, Aliya (istanbul: Cira Yayinlari, 2018), 103.

2 {zzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim, 224.

# Akin vd., Ozgiirliik Miicadelesi ve Islami Yeniden Dogusun Sorunlart, 285.
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3. Sonug

izzetbegovig’in din-ahlak iliskisine dair goriislerini belirtmeye ¢alistigimiz bu ¢alismada, Izzet-
begovi¢'e gore ahlak ve dinin ayr1 baglamlarda degerlendirilmesi miimkiin degildir. Her ne kadar
farkli felsefi, diinya goriisler iizerinden bu iki kavram farkli boyutlarda degerlendirilse de Izzetbego-
vi¢'e gore ahlak ve din birbiri i¢ine ge¢mis ilahi kaynakli biitiinciil bir fenomendir. Birinin 6tekisine
indirgenmesi miimkiin degildir. Her seyi rasyonalist, materyalist veya farkl1 paradigmalarla izah et-
mek siirekli degisen yaklasimlarin geliskili boyutlarini gostermekten 6teye gitmeyecektir. Bu yiizden-
dir ki, sekiiler bilgiyle insan hayati, diinyay1 yorumlamak kisir bir yaklasimdir. Her seyi bilimle izah
etmek, bilimin de dogasina uygun degildir. Ciinkii bilim insanlara deger yargisi iiretemez. Bilim zahi-
ri olana ulasma, zahiri olani agiklamayla ilgilidir. Mechul ve anlasilmaz olana ulasmada bilim yetersiz
kalir. Tzzetbegovi¢'in “Din olmasayds, biyolojik yasami insan hayati seviyesine yiikselten deger, mechul ve
anlagilmaz olurdu. Ciinkii din, daha iistiin bagka diinyanin tabiati, ahlak ise onun anlamu ile ilgilidir” * sozii
dinle ahlakin kaynaginin aym bir kaynak oldugunu gostermektedir.

Izzetbegovi¢'in Ahlak- din kavramlarinda &ne cikardigi, dikkat cektigi ve elestirdigi husus, ah-
lakin dinden ayr olgular olarak kimileri tarafindan benimsenmesidir. Ki bu da stirekli degisen top-
lumsal kurallar demektir. Ahlak ve din bir biitiiniin iki pargasi, birbirini besleyen, biiyiiten unsurlar-
dir. Birinin eksikligi digerinin anlamsizlig1, islevsizligi olarak goriilmelidir. Haliyle, Islami dindar bir
hayat felsefesi olan izzatbegovig, bir toplumun din temelli ahlaki degerleri onemsedik¢e huzur bula-
cagmi, gerekge olarak da bireylerin inanglar1 ve davramislari arasinda bir otomatizmin bulunduguna
vurgu yapar. Ahlaki degerler konusunda iyi egitilmemis birinin kendisini dindar gérmesinin bir an-
lam1 yoktur, bu sadece kendisini psikolojik olarak bir yerde konumlandirmasidir. Kimi toplumlarda,
kendini dindar gormeyen fakat ahlakli goren insanlar olabilir. Aslinda kendini ahlakli géren, apriori
edinimli bir kaynaktan hareket ettiginin farkinda degildir. Boylesi kisilerin ahlak anlayislarinin olu-
sumunda yasadiklar toplumun genel kabul gormiis dini kaynaktan beslendigi degerler bulunmakta-
dir. Aksi halde, sadece kendi istenceleriyle, saf akliyla ahlaksal ddevleri toplumun genel tutumuna
uydurmas: miimkiin degildir.

izzetbegovig, bir aydin ve bilge duyarhigiyla ahlak ve din iliskisi tizerinden idealizm, materya-
lizm ve Islami meseleleri oldukgca analitik bir sekilde degerlendirdigi goriilmektedir. O, bir iman be-
timlemesi olarak Islam’in akil dini oldugunu, ahlak ve vicdan ekseninden insanin Allah’in razi olabi-
lecegi ve haliyle hem bu diinya hem de ahiret saadetine ulasabilecegini isaret etmektedir. Bu yoniiyle,
kusatici insani bir anlayisa sahip olmasindan dolay1 kendine miinhasir bir bakis acisina sahiptir. Ha-
yati Islam dini ve ahlaki ekseninde yasamis olan Izzetbegovig'e gore, Islam dini tiim gaglarda insanla-
ra huzuru ve adil yasamay1 vaat eden bir anlayis manzumesini barindirir. Bu manzumeyi hayatina
tatbik edemeyen insanlarin ahlakly, adil, huzurlu bir hayat yasamalarim1 miimkiin gérmemektedir.

Islam diinyasmin i¢inde bulundugu ¢ikmazlarin sebebini, Miisliimanlarmn aslinda Islam’in 6zii-
nii olusturan ahlaki, adaleti ve ¢alismay1 bir hayat felsefesi haline getirmemelerine ve de asir1 ug anla-
yislara kendilerini teslim etmelerine baglamaktadir. Bundan kurtulmanin regetesi olarak da ‘orta yol’
olarak nitelendirdigi yolla ancak miimkiin olacagin1 énermektedir. Modernist ve tutucu Islami anla-
yislarin Islam dinine katkilarindan ziyade zarar verdigini, her iki anlayisa sahip olanlarin Islamiyet'i
yozlastirdigini ve bundan dolay1 mutedil bir yol izlenmesi gerekliligine isaret etmektedir. Izzetbego-
vi¢'e gore modern bilimde paradigmalar, insan {iriinii olan fiziki olgular tizerine kuruludur. Bu olgu-
lar maddecilik anlayis1 geregi, determinist bir ¢oziimlemeyi esas almaktadir. Olmas: gereken seylerin
alemi olan determinist bir anlayis, ahlakin ziinii olusturan dzgiirliigii ortadan kaldirmaktadir. izzet-
beovig, akli mutlak belirleyici bir gii¢ olarak gérmez. Ona bir sinir ¢izen yiice bir yaratanin (Allah’in)

“ [zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, 189.
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ancak mutlak belirleyici giice sahip oldugunu ve insanin psisik diinyasini en iyi bilen yoniiyle, insana
bir nizam belirledigi goriisiindedir. Allah’1t ve nizamini goz ardi edenlerin saf akilla insan tabiatini
kesfetmeleri bir kisir dongiiden ibarettir. Aliya’ya gore bir¢ok ahlak teorilerinin iginde bulunduklar:
¢ikmazinin aklin belli bir kisir dongii icerisinde olmasindan, mutlak gergegi tek basimna kesfetmesin-
deki acizliginden kaynaklandigim ifade etmektedir. Bu teorilerin diialist bir iligkisine isaret eden z-
zetbegovig, saf akilla yasamay1 bir erdem olarak goren insanin yaptig1 fedakarligin temelinde bencil
c¢ikari vardir, der. Kendi ¢ikari i¢in kendi hayatini feda eden insanin durumu, ona gore, bir geliskidir.

Ona gore, ahlak aklin bir iiriinii olamaz. Akil sadece seyler arasindaki var olan durumlar: ince-
ler ve onlara dair tespitler ortaya koyar. Haliyle, akil deger yargilar iiretme yetisine sahip degildir.
Akl fitrata gore diisiinmeye sevk eden ilahi kaynagin belirledigi sinirlar icerir. Ona gore, ilahi kay-
naktan bagimsiz ahlak teorileri iireten teorisyenlerin, felsefecilerin goriisleri insan fitratina uygun
diisecek kalic1 bir ¢oziim iiretmekte yetersiz kalmaktadir. Ilahi kaynakli, din temelli ahlak anlayisi fitri
oldugundan hayatin nizaminda kalici ¢éziimler sunmaktadir. izzetbegovi¢'in ve halkinin yasadig
Bosna-Hersek savasinda diismanlarinin kendilerine uyguladiklar: insanlik dis1 tutum ve davranislarin
dayamilmaz kosullar1 altinda bile, igsellestirdigi Islam dinin dgretileri geregi gayri-ahlaki, gayri-insani
bir tutumun kendi siarlarinda olan bir durum olmadigini, askerlerine ve halkina yaptig1 konusmala-
rindan ve tavsiyelerinden anlagilmaktadir. Kendilerini medeni, ahlakli, demokrat géren Batili toplum-
larin Bosna-Hersek savasi esnasinda takindiklar1 tutumlarini, séylem ve eylemlerini paradoksal goren
[zzetbegovig, bunun asil nedenini dinden beslenmeyen cikarci ahlak anlayigi {izerinden yorumlamak-
tadir.

Ahlakin bir his, mantik diizleminde belirlenmesinin imkansizligina isaret ederek, salih amel
(ahlak) ve imanin (din) birbirinden ayr1 tutulmasini miimkiin gérememektedir. Her sartta, salih amel
isleyen iman sahiplerinin onun ahlakh insan betimlemesinde karsilik buldugu goriilmektedir. Top-
lumlarin medeniyet baglaminda gelismesi, yoneticilerin ahlakli, adil olmasiyla miimkiindiir. Islam
toplumlarinin iginde bulunduklar: sorunlarin temelinde Islam dininin ortaya koydugu kurallara gore
yasamamalar1 bulunmaktadir.
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