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Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Sosyal Medya Kullanimindaki
Mahtemiyet Algis1”

Hiiseyin Kasim Koca ~

Mustafa Micahit™*
oz

Gelisen teknolojiyle birlikte kullanima sunulan sosyal medya
uygulamalari, insan hayatinda yaygin bir kullanim alant bulmustur. Iletisimi
kolaylastirmasi beklenen bu uygulamalar zamanla insanin 6zel hayatina iliskin
bilgilerin de paylasildigt bir ortam haline gelmistir. Daha goriintr olmak, begeni
ve takipgi sayisint artirmak gibi amaclarla paylagilan 6zel igeriklerin zamanla
bireyin mahremiyetini ihlal edebilecegi sGylenebilir. Yagsanan bu olumsuz durum
bircok insani etkiledigi gibi ilahiyat fakiiltesinde 6grenim goren Ogrencileri de
etkilemektedir. Aragtirmada ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin sosyal medyadaki
mahremiyet algilart incelenmistir. Bu amagla 6grencilerin kendi mahremiyetinin
bilincinde olma duzeyleri, ifsa, gézetim farkindaligt ve mahremiyet ihlallerine
yonelik tepkileri ele alinmistir. Nicel arastirma desenlerinden biri olan tarama
modeline gére tasatlanan c¢alismanin Orneklem grubu Sivas Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'nde 6grenim géren 6grencilerden olusmaktadir.
Ogrencilerin mahremiyet bilincinin ortalamanin iizerinde ¢iktig arastirmada
diger boyutlar ise ortalama diizeyinde ya da daha alttadir. Ote yandan bagimsiz
orneklemlere iliskin bulgulara gore; ifsa faktori disinda gozetim, farkindalik,
tepki, kendi ve bagkalart icin mahremiyet bilinci faktorlerinde katilimeilarin

baglant1 tirline gbre anlamli bir farklilik tespit edilmemistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Tlahiyat Ogrencileri, Sosyal Medya,
Mahremiyet, Mahremiyet Bilinci.

* Yazar; calismanin hazirlanmast esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve
yararlandan tim kaynaklarin kaynakcada belirtildigini, ¢alismanin maddi agidan
fonlanmadigini, ¢tkar ¢atismast bulunmadigint beyan etmektedir.

* Milli Egitim Bakanlig, Dr. Sadik Ahmet Mesleki Egitim Merkezi, Din Kalturta ve Ahlak
Bilgisi Ogretmeni, huseyinkkoca@hotmail.com, orcid.org/0000-0002-6732-7871

** Dog. Dr., Sivas Cumhuriyet Universitesi, Tlahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi Anabilim
Dali, mmucahit@hotmail.com, orcid.org/0000-0003-2345-0015

Makalenin Hakemlere Gonderilis Tarihi  : 05.04.2023
Makalenin Hakemlerden Gelis Tarihi :07.06.2023
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The Perception of Theology Students about Privacy in Using
Social Networks

ABSTRACT

Social media applications that have entered human life with the
developing technology have found widespread use. These applications, which are
expected to facilitate communication, have become an environment where
information about the private life of individuals is shared over time. It can be
said that private content shared in order to be more visible and increase the
number of likes and followers may violate the privacy of the individual. This
negative situation affects many people as well as students studying at the faculty
of theology. In the study, the perception of privacy in social media of theology
faculty students was examined. For this purpose, students' awareness of their
privacy, awareness of disclosure and surveillance, and their reactions to privacy
violations were discussed. In the study in which descriptive research model was
used, the sample group consisted of students studying at Sivas Cumbhuriyet
University Faculty of Theology. In the study in which students' privacy awareness
was above the average, other dimensions remained at the average level or below
the average. On the other hand, according to the independent sample findings;
There was no significant difference in the factors of surveillance, awareness,
reaction, self and awareness of others according to the connection type of the
participants, except for the explanation factor.

Keywords: Religious Education, Theology Students, Social Media,
Privacy, Awareness of Privacy.
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GIRIS

Insant digerlerinden farklilastiran Ozellikler, tercihler, sirlar ve
hayatin her alanini sarmalayan kendine 6zgiiliik cergevesi' olarak
tanimlanan mahremiyet; kisinin kendisi hakkindaki bilgilere erisimini
kontrol edip® paylagsmak istemedigi, baskasindan koruyup sakladigs,
kendine ait olan dinyasm 6tekinin gozinden, kulagindan ve elinden
korumayt amacladigi alani ifade etmektedir.” Sosyal hayatta farkli sekillerde
karsilasilan mahremiyet olgusu; bireyin tek basina olma, mahrem alana
baskalarini dahil etme ve buyiik kesimin dikkatini ¢ekmeden yasama gibi
sekillerde ortaya cikabilmektedir. Insana ait olup ona 6zel iceriklerinin ifsa
ya da ihlal edilmesi yoluyla da giindeme gelen bu olgu, kisinin hiir iradesiyle
olabilecegi gibi farkinda olmadan da ihlal edilebilmektedir. Ozellikle
yayginlasan sosyal medya kullanimlari da mahremiyet ihlallerine yol agmus,
mahrem sayilan bir¢ok icerik baska insanlarin erisimine agtk hale gelmistir.

Guntmiizde bir¢ok insan gibi ilahiyat 6grencileri de sosyal medya
uygulamalarini kullanmaktadir. Bu kullanimlar esnasinda zaman zaman
Ozel alana ait kalmast beklenen iceriklerin de paylasildigt goriilmektedir.
Daha go6riniir olma, begenilme ve sosyallesme gibi amaglar icin
paylasilabilen bu igeriklerin bireyin mahremiyet alanini ihlale varan
sonugclar olusturacagt séylenebilir. Bu noktada 6grencilerin sosyal medya
kullanimlarindaki mahremiyet algilarinin tespit edilerek incelenmesi
arastirmanin amacidir. Bu amag¢ dogrultusunda 6grencilerin  sosyal
aglardaki mahremiyet algiari, paylasimlara yonelik ifsa ve gbzetim
farkindaliklart ve mahremiyet ihlallerine yonelik tepkileri ele alinmustir.
Calismanin ilahiyat 6grencilerinin mahremiyet algilarinin belirlenmesine ve
sosyal medya kullanimlarindaki mahremiyet farkindaliginin gelistirilmesine
katki saglayacagi distnilmektedir. Bu noktada Turk Di Kurumu
Sozligiinde “gizililik™ Biiyiik Misalli Tiirkce sozlitkte ise “Bagskalarindan
saklanan, bagkalar tarafindan gérilmesi, bilinmesi, duyulmasi istenmeyen

I Fikret Yilmaz, “XVI. Yizyl Osmanl Toplumunda Mahremiyetin Sinirlarina Dait”,
Toplum ve Bilim 1/83 (2000), 93.

2 Susan Folkman, “Privacy and Confidentality” American Psychological Association, 1/17
(2000), 49.

3 Bisra Nur Duran, “Sesin ve S6zin Mahremiyeti”, Din, Gelenek ve Ahlak Baglaminda
Mahremiyet Algilart Sempozyumu ed. Yavuz Unal vd. (Samsun: Ordu Universitesi
Tlahiyat Fakiltesi Yay, 2016), 147.

4 Turk Dil Kurumu Sézlik, “Mahremiyet” (Erisim 18 Mayis 2023).
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6zellik™ olarak tanimlanan mahremiyet algisinin tiniversite diizeyinde dini
egitim alan ilahiyat Ggrencilerinin sosyal medya kullaniminda belirgin
olmasi beklenebilir. Cunkii din egitiminde tizerinde durulan hususlardan
birisi de kisinin hem kendi hem de baskalarinin mahrem alanlarina
gOsterecegi hassasiyettir.

1. Yontem

Arastirmada tercih edilen iki 6lcek ayri ayri kullanilmis ve elde
edilen veriler arastirmanin amacina uygun olarak analiz edilmistir. Bu
Olceklerden alinan verilerden hareketle 6grencilerin mahremiyet algilari altt
boyut altinda degerlendirilecektir. Bu alti boyut, arastirmada kullanilan
Olgeklerin  gelistirilmesi  sirasinda  olusan faktorler esas alinarak
belitrlenmistir.s Bu boyutlar sunlardir:’

Mahremiyetin Ifsast (Ifsa): Sosyal aglarda kisiye 6zel cogu bilgilerin
paylasiimasi, ese, akrabaya, arkadaslara yonelik iltifat, sevgi ya da sitem
iceren paylasimlar, yeni insanlarla tanisma ve arkadas olma, kimi 6zel
mekanlarda ¢ekilen fotograflarin sosyal medyaya konulmasi, ev ortaminda
cekilen fotograf ya da videolarin yayinlanmast vb. konulart kapsamaktadir.

Gozetim  Farkindaligi/Mahremiyet Diizeyi (Gozetim): Kisisel
bilgileri kisinin istegi disinda ulagilamayacaginin distntlmesi, kimsenin
kendisini izleyemeyecegini varsaymast, devlet tarafindan izlenmeyecegini
dusinme, kisiye ait bilgilere devlet ve sirketler tarafindan elde
edilemeyeceginin  dusinilmesi, ticari kuruluslarin  kisisel bilgilere
ulasamayacaginin distntlmesi gibi icerige sahiptir.

Mahremiyet Ihlalinin Farkindaligi (Farkindalik): Sosyal medyanin
giuvenli bir iletisim ortami olmasinin dusinilmesi, kisisel verilerin
kolaylikla korunabilecegi distincesiyle rahatlikla fotograf, video ve
yazilarin sosyal medyaya konulmasi, kisinin mahrem hayatt icin tehlike

5 Tlhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkee Sizliik (Istanbul: Kubbealt, 2010), “Mahremiyet”,
758.

6 Deniz Oztiirk vd., “Mahremiyet Bilinci Olgegi: Tiirkge Gegerlilik ve Giivenirlilik
Olgesi”, Tiirkiye Klinikleri 1/27 (2019), 57.

7 Sefer Kalaman, “Yeni Medya ve Mahremiyetin Déniistimi: Facebook Tiirkiye Ornegi”,
UHIV'E Uluslararast Hakemli Lletisim ve Edebiyat Arastirmalar: Dergisi 1/14 (Subat 2017),
1-25 ; Oztiitk vd., “Mahremiyet Bilinci Olgegi: Tiirkce Gegerlilik ve Giivenirlilik
Olgesi”, 57-60.
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olusturulacaginin  dustinilmemesi, kisisel bilgilerin  korunacaginin
dustintlmest gibi konulart igermektedir.

Sosyal Medyada Ahlaki Sorumluluk ve Tepki Tutumu (Tepki):
Baskalarinin  tepki gosterdigi  konulara tepki verme, toplumdaki
dejenerasyona karst sorumluluk hissetme gerekgesiyle paylasimlarda
bulunma, kisinin inancina aykiri ya da hosa gitmeyen diisiince sahiplerine
karst medyay1 bir ling aract olarak kullanma gibi konulart kapsamaktadir.

Kendine Ait Mahremiyet Bilinci (Kendi Bilinci): Baskalarinin
yapilan konusmalart dinlememesi istegi, kisisel bilgilerin herkesge
bilinmemesi, kendi mahremiyetini koruyacak sekilde davranma ve
tanimadigl kisilerin de mahremiyetini koruyacak sekilde davranma
konularini icermektedir.

Baskalari I¢in Mahremiyet Bilinci (Baskalar1 Bilinci): Yabancilarin,
arkadaslarin mahremiyetini disiinmeme ya da arkadaslarin mahremiyetini
koruyacak sekilde davranma, toplu tasima gibi herkesin rahatlikla
birbirinin 6zelini gérebildigi yerlerde baskalarinin telefonlarina bakmama,
yabancilarin konusmalarina kulak verme gibi konulart kapsamaktadir.®

1.1. Aragtirmanin Modeli

[lahiyat fakiiltesinde 6grenim goren dgrencilerin sosyal aglardaki
mahremiyete iliskin algilarinin ortaya konulmasinin amaglandigt arastirma
nicel arastirma desenlerinden biri olan tarama modeline gore
tasarlanmistir. Tarama modelinde arastirilan konu hakkindaki durumun
belirlenmesi amaciyla yirittilen calismalara betimsel tarama modeli;
degiskenler arasinda bir degisimin olup olmadigini, varsa bu farkliasmanin
ne yonde ve hangi diizeyde oldugunu belirlemeyi amaglayan ¢alismalara ise
karsilastirmalt iliskisel tarama modeli denilmektedir.” Bu yénteme gére
tarama modeline dayanan arastirmalarda var olan mevcut bir durum

8 Kalaman, “Yeni Medya ve Mahremiyetin Déniisiimii: Facebook Tiirkiye Ornegi”, 1-25;
Oztiirk vd., “Mahremiyet Bilinci Olgegi: Tiirkce Gegerlilik ve Giivenirlilik Olgegi”, 57-
60.

9 Niyazi Karasar, Bilimsel Aragtirma Yintemi: Kavramlar, Ukeler, Teknikler, (Ankara: Nobel
Yayinlari, 2017), 107-119
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oldugu sekliyle betimlenmeye calisilir. Ayrica bu yontem sayesinde
6rneklem siirecten etkilemeden veriler toplanabilmektedir."

1.2. Arastirmanin Evreni ve Orneklem Gurubu

Arastirmanin evrenini, verilerin elde edilmesi ve bu verilerin
genellenebilmesi acisindan Tlahiyat fakiiltelerinde okuyan tim égrenciler
olusturmaktadir. Ancak evrenin tamamina ulasmanin mimkiin olmamast
nedeniyle Sivas Cumbhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde okuyan
ogrenciler evren olarak belirlenmistir. Turkiye’de arastirmanin yapildig
2021-2022 o6gretim yihinda toplam (Islami ilimler ile Dini Bilimler
fakiltelerinde  okuyan  Ogrencilerle  birlikte)  107.071  Ggrenci
bulunmaktadir.!’ Sivas Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde
ogrenim goren toplam 1580 6grenci evrenin %1.47’sini olusturmaktadur.
Bu 6grencilerden gonulli olarak arastirmaya katilan 193 kisi 6rneklem
gurubunu temsil etmektedir.

Verilerin toplanacagi siirecte Ogrencilere calisma ile ilgili bilgi
verilmistir. Ayrica tim 6grencilere bilgilendirici e-mail génderilerek google
anket formu linki paylagilmistir. Bu bakimdan ¢alisma, 2021- 2022 6gretim
yilinda ilgili fakiiltede anket sorularina gonillilitk esasina gére cevap veren
193 &grenciyle sinirlidir. Bununla birlikte arastirma, Sivas Cumhuriyet
Universitesi Hukuk Miisavirligi Etik Kurulu'ndan 07.09.2021-72346 tarih
ve onay sayst ile izin alinarak gerceklestirilmistir.

1.3. Verilerin Toplanmasi1 ve Analizi

Arastirmada Ilahiyat 6grencilerinin mahremiyet algilarini Slemek
icin kullanilan Ol¢ek sorulart iki farkli kaynaktan elde edilmistir. Bunlarin
birincisi Sefer Kalaman’in 2016 yilinda yapmis oldugu “Yeni Medya ve
Mahremiyetin Doniigiimii:  Facebook Ornegi™ adli  aragtirmasidir.
Kalaman’in yaptig1 calismada teste tabi tutulan veriler Cronbach’s Alpha’ya
gore 0,881 degerini gostermekte ve bu da calismanin olduke¢a glivenilir
oldugunu ifade etmektedir. Diger calisma ise Oztiirk, Eytiboglu ve Baykara

tarafindan 2018 yilinda gelistirilen “Mahremiyet Bilinci Olgegi: Tiirkee

10 Saim Kaptan, Bilimsel Arastirma ve Istatistik Teknikleri (Ankara: Bilim Yaymevi, 1998), 6.
1 https:/ /istatistik.yok.gov.tr/ Erisim: 19.05.2022.

12 Kalaman, “Yeni Medya ve Mahremiyetin Déniisiimii: Facebook Tiirkiye Ornegi”, 1.
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Gegertlilik ve Guvenirlilik Calismast” dir. Bu ¢alisma icin de Kaiser-Meyer-
Olkin 6rneklem yeterlilik 6lciist 0,787 (>0,60) ve Cronbach alfa katsayist
0,772 olarak elde edilmistir. Maddelerin kapsam gegerlik indeksleri Davis
teknigi kullanilarak hesap edilmis ve kapsam gegerlik indeksinden elde
edilen deger 0,80 ve tizerinde olan maddeler dl¢ege dahil edilmistir. Bu
calismada “kendine ait mahremiyet bilinci”, “bagkalari i¢cin mahremiyet
bilinci” ve “baskalarinin mahremiyetini sirdiirmek i¢in davranslar”
boyutlart icin belirlenen Cronbach alfa katsayilarinin sirastyla 0,732, 0,740
ve 0,707 oldugu goriilmistiir. Ote yandan her bir boyutun toplanabilirlik
Ozelliginin saglanip saglanamadigini  belirlemek icin varyans analizi
yapilmis ve buna gore boyutlarin toplanabilir oldugu sonucuna (p>0,05)
ulagildigr goriilmiistiir . Buna gore olgekler giivenilir kabul edilmekte olup
yapt gegerliligine sahip oldugu dogrulanmustir. Calismada elde edilen
bulgular Statistical Package for the Social Sciences 26.0 (SPSS) isimli
istatisttk programu araciligiyla analiz edilmis; elde edilen sonuglara
guvenirlik, faktér analizi ve anova testi uygulanmustir.

2.  Aragtirmanin Bulgular

2.1. Orneklem Grubuna Iligkin Bulgular

2.1.1. Orneklem Grubuna Iliskin Demografik Bulgular
Tablo 1. Katilimcilara iligkin Cinsiyet Bilgileri

Cinsiyet f %
Kadin 171 88,6
Erkek 22 11,4

Arastirmaya katilan toplam 193 kisiden %88,6’st kadin, %11,4a
erkektir.

13 Oztiirk vd., “Mahremiyet Bilinci Olgegi: Tiirkce Gegerlilik ve Giivenirlilik Olgegi”.
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Tablo 2. Katilimcilara iligkin Egitim Bilgileri

Egitim/Smif f %

Cevap Yok 20 10,4
1. sinif 49 254
2. stnif 4 21,2
3. sinuf 36 18,6
4. siuf 47 24,4

Katilimetlarin %2546 1. sinifta, %21,2’si 2. sinifta, %18,6’s1 3.
sinifta ve %24,4G 4. sinufta okuyan ogrenciler olup %10,4 oranindaki 20

kisi bu soruyu cevapsiz birakmustir.

2.1.2. internet Kullanimi1

Tablo 3. Katilimcilarin Internet Kullanimina {liskin Bilgiler

Giinliik Internet Kullanim Siiresi f %

1 saatten az 11 5,7
1-3 saat 71 36,8
4-6 saat 82 42,5
7 saatten fazla 29 15,0
Internete Telefondan Baglanma f %
Evet 179 92,7
Hayir 14 7,3
Gizlilik Ayarin1 Yapma f %
Cevap Yok 2 1,0
Evet 181 93,8
Hayir 10 52

>
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Reklam Ayarini Yapma f %
Cevap Yok 6 3,1
Evet 52 26,9
Hayir 135 69,9
Sosyal Aglardaki Arkadag Sayis1 f %
Cevap Yok 3 1,6
100'den az 71 36,8
100-200 kisi 49 254
201-300 kisi 31 16,1
3001-400 kist 16 8,3
400'den fazla 23 11,9
Kullanim ve Gizlilik Politikalarin1 Okuma f %
Cevap Yok 5 2,6
Evet 99 51,3
Hayir 39 20,2
Hatirlamiyorum 50 259
Etiketlendiginde Zaman Tiinelinde Gorillme Durumu f %
Cevap Yok 12 6,2
Evet 70 36,3
Hayir 111 57,5
Toplam 193 100

Katilimeilarin %5,7°si 1 saatten az, %36,8’1 1 ila 3 saat arast, %42,5’1
4 ila 6 saat arast ve %151 de 7 saatten fazla bir sire gunlik internete
baglanmaktadir. Yine internete %92,7’si cep telefonundan baglanirken
%7,3 oranindaki bir grup cep telefonundan baglanmamaktadir. Sosyal
aglardaki arkadas sayist acisindan ankete cevap verenlerin %36,8’inin 100
kisiden az, %25,4ntn 100 ila 200 kisi arast, %16,1’nin 201 ila 300 kisi arast,
%38,3’niin 301 ila 400 kisi arast ve %11,9’unun 400 kisiden fazla arkadasa
sahip oldugu gorilmektedir.

Tablo 3’e gore ankete katilan ilahiyat 6grencilerinin %51,3’i sosyal
aglarin kullanim ve gizlilik politikalarint okudugunu, %020,2’si okumadigint
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ve %25,9u ise bunu hatirlamadigini belirtmislerdir. Sosyal aglarda
etiketlendiginde zaman tinelinde gorilme sorusuna 9%57,5’1 hayur,
%36,3’t evet cevabini vermis ve %06,2’si bu soruya cevap vermemistir.
Buytik c¢ogunluk 9%93,8 oraninda gizlilik ayarim yaptigint ve %05,2
oranindaki kii¢iik bir kesimin bu ayart yapmadigini ifade etmis, yine %069,9
oranindaki buytk cogunluk reklam ayari yapmadigini, 26,9 oranindaki bir
kesimin bu ayart yaptgint belirtmislerdir.

2.1.3. Katilimcilarin Interneti Kullanim Amaglarina Iligkin

Bulgular
Tablo 4. Internet Kullanim Amaci

f %
Sosyal Paylasim aglarina girmek 126 66
Internette gezinmek 80 41,9
Aragtirma yapmak ve bilgi edinmek 130 68,1
Oyun oynamak 18 9,4
Diger 33 17,3

Tablo 4’te goruldigu gibi birden ¢ok segenegin sunuldugu interneti
kullanim amact sorusuna, ankete katilanlarin 130’u (%068,1) arastirma
yapmak ve bilgi edinmek, 126’s1 (%066) sosyal paylasim aglarina girmek,
8071 (%41,9) internette gezinmek, 181 (%9,4) oyun oynamak ve 33’u
(%17,3) de diger secenegini isaretlemislerdir.

2.1.4.Katilimcilarin  Sosyal Aglar1 Kullanim Amaglarina

Iligkin Bulgular
Tablo 5. Sosyal Aglarin Kullanim Amact
Sosyal Paylagim Ag1 Kullanim Amaci f %
Arkadaglarimi takip etmek 70 36,6
Giindemi takip etmek 142 74,3
Arkadaslarimla iletisim kurmak 115 60,2
Fotograf video ve yazi paylasmak 53 27,7
Diger 26 13,6

Tablo 5’e¢ gore ¢ok secenekli sosyal paylasim aglarini kullanim
amacina iliskin bu soruya 191 katilimcinin 142’si (%74,3) gindemi takip
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etmek, 1151 (%060,2) arkadaslariyla iletisim kurmak, 701 (%306,0)
arkadaslarinin paylasimini takip etmek, 53’ (%27,7) fotograf, video ve yazi
paylasmak icin sosyal paylasim aglarini kullandigi cevabint vermis, 26
(%13,0) kisi de diger segenegini isaretlemistir.

2.1.5. Katilimcilarin Sosyal Aglardaki Profillerinde Agikladig:

Bilgiler
Tablo 6. Profilde Yer Verilen Bilgiler

Profildeki Bilgiler f %
Gercek Ad 171 91,9
Dogum Tarihi 30 16,1
Yasanilan Yer 46 2477
Egitim Durumu 93 50
Memleket 51 27,4
Aile ve Akrabalar 13 7

Tablo 6’da goruldigl tzere anketi cevaplayan 193 katilimcidan
1711 (%91,9) gercek adina, 93 kisi (%050) egitim durumuna, 51 kisi (%27,4)
memleketine, 45 kisi (%24,7) yasadigr yere, 30 kisi (%16,1) dogum tarihine,
13 kisi de (%7) aile ve akrabalarina profilinde yer vermektedir.

2.2. Bagimsiz Degiskenlere Iligkin Bulgular

Altt faktériin katthmeilarin  cinsiyet, internet kullanim stresi,
kullanim ve gizlilik politikalarint okuma durumu, sinif diizeyi, mahremiyet
algisi, baglantt turd, sosyal aglart kullanim amact ve bu aglardaki arkadas
sayist, profilde verilen bilgiler ve sosyal medyay1 kullanim amacina gére
degisip degismedigi incelenmistir. Ortaya ¢ikan sonuglara gore
ogrencilerin  mahremiyetin altt boyutunu olusturan ifsa, gézetimin
farkindaligl, sosyal aglarda baskalarinin mahremiyetine tepki goésterme,
kendi mahremiyetinin bilincinde olma ve baskalarinin mahremiyetini
gozetme konularinda cinsiyet, internet kullanim stresi, kullanim ve gizlilik
politikalarint okuma durumu, siuf diizeyi ve kullanim amaglart agisindan
anlamli bir farklilik gostermedigi tespit edilmistir (p>0,05). Ote yandan
mahremiyet algist, baglantt turd, sosyal aglart kullanim amact, bu aglardaki
arkadas sayist ve profilde verilen bilgilere gére anlamli farkliliklar
belirlenmis ve bu sonuglar asagidaki gibi tablolastirilarak yorumlanmustir.
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2.2.1. Mahremiyet Algisina Iligkin Betimsel Bulgular

Tablo 7. Mahremiyet Algis1 Faktorlerine Ait Betimleyici Istatistikler

Faktorler N Ort. ss.

Ifsa 193 2,0509 ,70042
Géozetim 193 2,8518 ,88753
Farkindalik 193 2,2798 78239
Tepki 193 2,8791 ,85480
Kendi Bilinci 193 44702 45367
Baskalar Bilinci 193 2,4991 ,39068

Tablo 7 incelendiginde 193 katihmcinin mahremiyet algisina
yonelik ortalama puanlari x = 2,8798 oldugu gorilmektedir. Bu veriye gore
kendine ait mahremiyet bilinci ortalamanin Gstiinde, diger boyutlar ise
ortalama duzeyinde ya da daha altindadir. Ginimtz sanal ortamlarinda
bireyin kendini ifsast olduk¢a yaygin olmakla' bitlikte ilahiyat
ogrencilerinin kendilik bilincinin oldukga yiliksek ¢tkmast bu anlamda
6nemlidir. Ote yandan tablodan elde edilen verilerden hareketle cogu
ilahiyat 6grencisinin yaptigt paylasimlarin ne anlama geldiginin bilincinde
olmadigr da belirtilebilir. Bu noktada sosyal medyay: kullanmak 6nemli
oldugu kadar, nasil kullanildig1 ve kullanimin bagskalar nezdinde karsiligs
da dikkate alinmalidir.” Bu sonuglardan hareketle égrencilerin biiyiik
kisminin sosyal medya paylasimlarinda yeterli hassasiyeti gbstermedigi 6ne
surtlebilir.

14 Niliifer Sena Calik, “Beden, Mesken ve Bilgi Mahremiyeti A¢isindan Sosyal Medyadaki
Tasarruflarin Fikhi Acidan Degetlenditilmesi”, Twurkish AkademicResearch Review 1/3
(May1s 2018), 26.

15 Yunus Emre Sayan, "Diyanet Isleri Baskanligi’nin Sosyal Medya Kullanimi: Baskanlik
ve Birimleri Uzerine Bir Arastirma". Medya ve Din Arastirmalar: Dergisi 4/2 (Aralik 2021),
318.
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2.2.2. Baglant1 Turiine Go6re Faktorlerin Test Edilmesi

Tablo 8. Baglant1 Turiine Gore Faktorlerin Karsilagtirmast

19

Cep Telefonu
Faktorler  ile Baglant1 N Ort. Std. Sapma  t P
. Evet 179 20233 69075
Hea Hayir 14 24048 75310 L7049
, Evet 179 2,8637 88570
Gosetim e 14 27000 93067 664,508
Evet 179 22749 77371
Farlandalile e 14 23429 91628 12 TS
Evet 179 2,8790 85657
Tepld Hayir 14 28810 86338 ~008 993
i Evet 179 44818 45594
Bilin Hayir 14 43214 40037 1276 203
Evet 179 25019 38503
gflil:zilan Hayir 14 24643 47221 346,730

Tablo 8’e gbre gézetim, farkindalik, tepki, kendi bilinci ve baskalari
bilinci faktorleri katilmeilarin baglantt tirtine gore anlamlt bir farklilik
bulunmamaktadir (p>0,05). Ancak ifsa faktori anlamli bir farkhlik
gostermektedir(p<0,05). Bu sonucun olusmasinda akilli telefonlarin
yayginlasmastyla birlikte her yerde her an sosyal aglara erisim imkani
bulabilen 6grencilerin  kendilerine 6zel fotograf, video ve bilgileri

paylasmalarindaki kolaylik etkili olabilir.
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2.2.3. Sosyal Aglar1 Kullanim Amacina Gore Faktorlerin Test
Edilmesi

Altr faktorin katithimeilarin sosyal aglart kullanim amacina gore
degisip degismedigi Tek Yonlu Varyans Analizi araciligiyla test edilmistir.

Tablo 9. Faktorlerin Sosyal Aglart Kullanim Amacina Gore Tek Yonlua
Varyans Analizi Sonuclart

Varyans Kareler  Serbestlik Kareler

Faktorler Kaynagi Toplami Derecesi Ortalamasi F P
Gruplar Arast 18,239 5 3,648

ifga Gruplar T¢i 75,955 187 ,406 8,981 ,000
Toplam 94,193 192
Gruplar Arast 9,976 5 1,995

Gozetim Gruplar T¢i 141,266 187 ,755 2,041 ,025
Toplam 151,242 192
Gruplar Arast 12,467 5 2,493

Farkindalik  Gruplar i 105,064 187 ,562 4,438 001
Toplam 117,531 192
Gruplar Arast 8,593 5 1,719

Tepki Gruplar T¢i 131,697 187 ,704 2,440 ,036
Toplam 140,290 192
Gruplar Arast 2,235 5 ,447

Kendi Bilinci Gruplar Ici 37,281 187 ,199 2,242 ,052
Toplam 39,516 192
Gruplar Arast ,930 5 ,186

g;f;‘i‘ila“ Gruplar Ici 28375 187 152 1226 298
Toplam 29,305 192

Tablo 9’a gore alt faktérden Kendi Bilinci ve Bagkalar: Bilinci
faktorleri katilimcilarin sosyal medya kullanim amacina gére anlamli bir
farklilik géstermemektedir (p>0,05). Ancak Ifsa, Gozetim, Farkindalik ve
Tepki faktorleri ise anlamli bir farklilik géstermektedir (p<<0,05). Tum
faktorlerin varyanst homojen oldugu i¢in Tukey ¢oklu karsilastirma testi
kullanimistr.
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Ortaya c¢tkan sonuca gore gore Ifsa faktériinde tim gruplarin
ortalamast cevap yok diyenlere gbre daha yiksektir. Bu sonucun
olusmasinda yukarida da deginilen 6grencilerin kendi 6zellerini sosyal
aglarda paylasabilmelerindeki kolaylik etkili olabilir. Ayrica “arkadaslarin
paylasimlarini takip etmek” diyenlerin ortalamasi “diger” gurubundakilere
gore, “arkadaglarimla iletisim kurmak” diyenlerin ortalamas: “diger”
gurubundakilere gére ve son olarak “fotograf, video ve yazi paylasmak”
diyenlerin ortalamast “giindemi takip etmek” ve “diger” grubundakilere
gore daha yiliksektir. Gozetim ve Farkindalik faktorlerinde “glindemi takip
etmek” ve “fotograf, video ve yazi paylasmak” gruplarinin ortalamasi
“cevap yok” diyenlere gore daha yiiksek ¢tkmast da Ogrencilerin
sosyallesme ihtiyact g6z Oninde bulunduruldugunda anlamli oldugu
sOylenebilir.
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2.2.4.Sosyal Aglardaki Arkadas Sayisina Goére Faktorlerin
Test Edilmesi

Alt1 faktorin katilimeilarin sosyal aglardaki arkadas sayisina gore
degisip degismedigi Tek Yonlu Varyans Analizi araciligiyla test edilmistir.
Tablo 10. Faktorlerin Sosyal Aglardaki Arkadas Sayisina Gore Tek Yonlua
Varyans Analizi Sonuclart

Varyans Kareler  Serbestlik Kareler

Faktorler  Kaynagi Toplami Derecesi Ortalamasi P
Gruplar Arast 17,296 5 3,459
ifsa Gruplar T¢i 76,897 187 411 8,412 ,000
Toplam 94,193 192
Gruplar Arast 4,487 5 ,897
. Gruplar T¢i 146,755 187 ,785 1,144 ,339
Gozetim
Toplam 151,242 192
Gruplar Arast 8,500 5 1,700
Farkindalik Gruplar Ici 109,031 187 ,583 2,916 015
Toplam 117,531 192
Gruplar Arast 4,321 5 ,864
Tepki Gruplar Ici 135,969 187 727 1,189 ,316
Toplam 140,290 192
Gruplar Arast 1,374 5 275
Kendi -
e . Gruplar Ici 38,142 187 ,204 1,347 ,246
Bilinci
Toplam 39,516 192
Gruplar Arast 744 5 ,149
Bagkalart 5 olar ici 28,561 187 153 974 435
Bilinci
Toplam 29,305 192

Tablo 10’a gore altu faktérden gozetim, tepki, kendi bilinci ve
baskalar: bilinci faktorleri katthmeilarin soysal aglardaki arkadas sayisina
gore anlaml bir farklilk gostermemektedir (p>0,05). Ancak ifsa ve
farkindalik faktérleri anlamlt bir farklilik gostermektedir (p<0,05). ifsa
faktorintn varyanst homojen oldugundan farklihigin hangi gruplar
arasinda oldugunu gérmek icin yapilan Tukey test sonucuna gore “201-
300 kisi”, “3001-400 kisi” ve “400'den fazla” olanlarin ortalamast “cevap
yok” ve “100’den az” grubundakilerden daha yiiksektir. Yine “400'den
fazla” olanlarin ortalamast “100-200 kisi” grubundakilerden daha
yuksektir.
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Farkindalik faktoriinin varyanst homojen oldugundan farkliligin
hangi gruplar arasinda oldugunu gérmek icin yapilan tukey test sonucuna
gore “400'den fazla” olanlarin ortalamasi “cevap yok” grubundakilerden
daha yuksektir. Buna gore bireylerin mahremiyetine iliskin gbzetimin
farkinda olmasinin c¢ok sayida arkadas edinmekten kacinmasina neden
oldugu ifade edilebilir.

2.2.5.Profilde Verilen Bilgilere Gore Faktorlerin Test
Edilmesi

Altr faktorin katihmetarin profillerinde verdikleri bilgilere gbre
degisip degismedigi Tek Yonla Varyans Analizi araciligiyla test edilmistir.

Tablo 11: Faktorlerin Profilde Verilen Bilgilere Gére Tek Yonli Varyans
Analizi Sonuclart

Varyans Kareler Serbestlik Kareler

Faktorler Kaynagi Toplami Derecesi  Ortalamasi F P
Gruplar Arast 8,228 6 1,371

if§a Gruplar igi 85,966 186 462 2,967 009
Toplam 94,193 192
Gruplar Arast 4,553 6 ,759

Gozetim Gruplar igi 146,689 186 ,789 962 452
Toplam 151,242 192
Gruplar Arast 9,215 6 1,536

Farkindalik  Gruplar igi 108,316 186 ,582 2,637 018
Toplam 117,531 192
Gruplar Arast 9,842 6 1,640

Tepki Gruplar igi 130,448 186 ,701 2,339 034
Toplam 140,290 192
Gruplar Arast  ,416 6 ,069

Kendi Bilinci Gruplar Ici 39,100 186 ,210 330 921
Toplam 39,516 192
Gruplar Arast 1,321 6 ,220

Bagkalan Gruplar ici 27,985 186 150 1463 193

Bilinci > >
Toplam 29,305 192

Tablo 11°e gore alt1 faktérden gbzetim, kendi bilinci ve baskalar
bilinci faktorleri katiimeirlarin  soysal aglardaki profilinde verdikleri
bilgilere gére anlamlt bir farklilik géstermemektedir (p>0,05). Ancak ifsa,
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farkindalik ve tepki anlamli bir farkllik géstermektedir (p<0,05). Ttum
faktorlerin varyanst homojen oldugu icin tukey ¢oklu karsilastirma testi
kullanidmistir. Buna gére ifsa ve farkindalik faktorlerinde “gercek ad”,
“dogum tarihi” ve “memleket” gibi bilgilere yer verenlerin ortalamasi
“cevap yok” diyenlerden daha ytksektir. Tepki faktérunde ise “yasanian
yer” bilgilere yer verenlerin ortalamast “cevap yok” diyenlerden daha
yuksektir. Ankete katilan ilahiyat 6grencilerinden ¢oklu segenegin verildigi
“profilinde yer verilen bilgiler” sorusuna %91,9 oraninda gergek ad, %16,1
oraninda dogum tarihi, %24,7 oraninda yasanilan yer, %50 oraninda egitim
durumu, %27,4 oraninda memleket ve %7 oraninda aile ve akrabalara
iliskin bilgilere yer verdikleri dusiinildigiinde, cogu 6grencinin gercek
adini, egitim durumunu agitklamayr ¢ok da mahrem saymadiklar
anlasilmaktadir. Memleket ve yasanilan yer daha az oranda paylagilirken,
en az olarak 6nce aile ve akrabalarin, ardindan dogum tarihinin paylasmast
bu konularin daha mahrem kabul edildigini dustiindtrmektedir.

TARTISMA SONUC VE ONERILER

Ogrencilerin biiyiik cogunlugu sosyal aglari bircok imkant iceren
bir ortam olarak degerlendirdigi icin kisisel bilgilerini ¢cekinmeden sosyal
medyaya koyabilmektedir (%082,8). Bununla birlikte 6grenciler yakin ¢evre
hakkinda iltifat, sevgi ya da sitem iceren yazilar da paylasilabilmekte
(%50,8), ev gibi 6zel hayatin yasandigr ortamlarda gekilmis olan fotograf
ya da videoyu paylasabilmektedir (%043,3). Goriildugi tzere ankete katilan
ilahiyat 6grencileri mahrem olarak degerlendirilebilecek olan kendilerine
ait bilgi, fotograf, video ya da yazi paylasma konusunda ayni kanaatte
degildir. Bunun nedeni olarak mahremiyet algisinin olusmasinda bireylerin
inanclart, psikolojik, sosyolojik etkiler ve felsefi tartismalarin etkili oldugu'®
belirtilebilir. Sosyal aglar icerisinden ¢iktigi batt toplumlarinin kiiltiirel
kodlarint tasimaktadir. Bu kodlar, mahremiyet algisinin farkliligs, gésterisin
endistri haline gelmesi, bireyciligin yayginlasmasi vb. sekilde 6zetlenebilir.
S6z konusu aglar insanin 6zel igeriklerini kullanma bedeli olarak talep
etmekte ve toplumsal bircok degerinin gozden ¢ikarilmasint istemektedir."”

16 Mehmet Yiiksel, “Mahremiyet Hakki ve Sosyo-Kiiltiirel Gelisimi”, Ankara Universitesi
SBF Dergisi 1/58 (Ocak 2003), 182.

Uluslararast Hak Thlalleri Izleme Merkezi (UHIM), Sosyal Paylasim Siteleri
Sorusturmast, 1/4, Istanbul: Mart 2011.
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Begenilme ve takdir edilme gibi duygularla yapilan paylasimlar,
mahremiyeti tali bir konuma distrmektedir. Bireyin belki de kendisini
tatmin etme amach fotograf, video paylasimlart artik yabanci gozlerin
gozetimine terkedilmis durumdadir. Bunun sonucu olarak da insanlar
mahremiyet hassasiyetini yitirmis, gizlilik degil aleniyet ve ifsa One
ctkmustir.'®

Sosyal medyadaki kisisel bilgilerime ben istemedik¢e kimsenin
ulasamayacagini  dustiniyorum sorusuna verilen cevaplar ilahiyat
ogrencilerinin  buytk ¢ogunlugunun sosyal medyanin mahremiyet
sintrlarint zorlayict bir yapisinin bulunduguna inandigini diistindtirmekte
ve bu durum goézetimin farkindaligt konusunda yapilan farkli arastirmalarla
da tutarli gorinmektedir. Ornegin Gonenli ve Hiirmeg’in" yaptigt
arastirmaya gore sosyal aglardan Facebook kullaniminin dezavantajlar
arasinda ilk sirada ‘6zel hayatin desifre olmas’ gelmektedir. Bati
toplumlarinda mahremiyet dokunulmazlik algisina bagli iken dogu
toplumlarinda gorinmezlik tzerine kurulmustur. Toplumsal hayatta
modernizmin bir sonucu olarak bilisim teknolojileri kanaliyla gbzetim,
kendini ifsa etme gibi iki yonlii bir tehdit ortaya cikabilmektedir.”” Bu
noktada mahremiyetin insana kendi kendine kalabilecegi, baskalarinin
gozetiminden uzak bir alan olusturdugu séylenebilir *'. Bireyler mahrem
alanlarint koruyabilmek icin ise sosyal medyadaki profillerini evlerinin
mahremiyetini korudugu gibi korumali ve disaridan gelebilecek tehditlere
karst gizlilik ayarlarini yapmalidir.”” Ote yandan artik bireyler giiniimiizde
sadece arkadaslariyla iletisimde kalabilmek ve olan bitenden haberdar
olmak adina sosyal medyada olmayt zorunluluk olarak distinmekte ve

18 Sevket Pekdemir, “Mahremiyet Algist Hak Olgusu”, Mabremiyet Algilars Sempozyumn, ed.
Yavuz Unal vd. (Samsun: Ordu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 2016), 137.

19 Gilsah. Gonenli - Pelin Hirmerig, “Sosyal Medya: Bir alan Caligmasi Olarak
Facebook’u Kullanim”, Sosyal Medya Akademi, ed. T. Kara-E. Ozgen (Istanbul: Beta yay,
2012).

20 Hiilya Oztekin - Ahmet Oztekin, “Modernlesme-Mahremiyet Iliskisi ve Siber Mekanda
Mahremiyetin Aleniyete Dontsmesi”, e-Journal of New World Sciences Academy 5/4 (2010),
527.

21 Calik, “Beden, Mesken ve Bilgi Mahremiyeti A¢isindan Sosyal Medyadaki Tasarruflarin
Fikhi Agidan Degerlendirilmesi”, 28.

22 flhan Korkmaz, “Facebook ve mahremiyet: Gormek ve Gozetle(n)mek”, Yalova Sosyal
Bilimler Dergisi 3/5 (2013), 117.
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sistemin disinda kalmayt géze alamamaktadir.” Bunun sonucu olarak da
bagkalarinin  kendisini izlemedigi dustinen oOgrencilerin bu aglarda
rahatlikla paylasimda bulundugu ifade edilebilir. Tartismaya actk glincel
kavramlardan birisi olan mahremiyet, bilginin artistyla birlikte kisilerin 6zel
yasam alanlarinin daralmasina ve sinirlandirilmasina yol agmakta ve bu da
mahremiyet kavraminin sinrlarinin gizilerek yeniden tanimlanmasini ve
mahremiyeti ihlal eden durumlarin glindeme alinmasinin 6nemli oldugunu
gostermektedir.” Arastirmanin verileri de ¢ogunlugun yasadist bir durum
olmadik¢a sosyal aglarda ¢ok rahat davranabilecegini gostermektedir.
Bununla birlikte sosyal medya kullanan 6grencilerin gizlilik ayarlari gibi
kisitlama sistemlerinin ya farkinda olmadigi ya da bu tur ayarlarn
onemsemedigi séylenebilir.”

Baskalarinin mahremiyetini koruma boyutunu ele alindiginda
ogrencilerin  farkli kisilere karst davramglarinin da  degisebildigi
gorilmektedir. Ornegin bir bagkasina anlatilmayacak kisisel bir bilgi yerine
gore yakin bir arkadasa veya akrabaya anlatilabilir. Yine adli bir vaka ya da
bir hastalik esnasinda iligki farkliligindan dolayt sahip olunan 6zel bilgiler
ilgililerle paylasilabilir. Bu nedenle mahremiyetin korunmadigi durumlarin
6nemli bir temeli olabilir.*

Bilisim teknolojilerinin hemen her alanda yer bulmasi insanlarin
mahremiyet algilarini etkilemektedir. Hayati kolaylastiran bu teknolojiler
aslinda insani ¢epegevre kusatmakta, onun 6zel hayatina iliskin mahrem
bilgilerinin agiklanmast konusunda tehdit olusturabilmektedir. Bir¢ok
kisinin de bu durumun farkinda olmadigt soylenebilir. Disardan bireyin
mahremiyetini ihlal eden durumlar yasanirken ayni zamanda insanlar
seffaflasmak ve kendilerini goriintir kilmak adina sosyal aglarda yer almaya
devam etmektedir. Cok kisa zaman 6ncesine kadar kisisel bilgi, fotograf,
goruntd, video ve yazilarin mahrem kabul edildigi donemlerden 6zel alana
ait mahrem igeriklerin gbnullii olarak herkesin gézetimine agildigt bir
doneme girildigi soylenebilir. Sosyallesmek, daha ¢ok begenilmek ve

2 Elif Brdem, Elektronik Medya ve Yeni Bir Medya Olarak Sosyal Aglar (Istanbul: Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 61.

2 Celikoglu, Tiirkiye'de Universite Gengliginde Mahremiyetin Diniisiimii, 2.

» Sevgi Kesim Giiven - Caglayan Kovanlikaya, “Postmodern Rear Window: Facebook”,
6th International Symposium Communication in the Millenium (Istanbul: Yalova Sosyal Bilimler,
2008), 423.

2% Sevgi Giiven Dedeoglu, “Ozgiirlitk, Mahremiyet, Demokrasinin Degeri ve Bilisim
Toplumunda Maruz Kaldigi Tehditlet”, Joutnal Of Yasar Universty 9/34 (2014), 5892.
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gorilmek gibi amaglarla yapildigi belirtilebilecek olan bu paylasimlar maddi
kazanclar elde etmekten baskalarina maddi manevi zarar verecek
eylemlerde bulunmaya hatta kendi hayatini tehlikeye atmaya varincaya
kadar ¢ok degisik sekillerde kendini gostermektedir.

Mahremiyet olgusu utanma duygusuyla iliskilendirilmesi gereken
kavramlardan birisi olmast nedeniyle insanlik tarihinde tim toplumlarda
bir mahremiyet algisindan séz edilebilir.”” Ayni sekilde insani bir ihtiyac
olarak kabul edilen sosyallesmenin ¢ok farklt yollart olmakla birlikte
giiniimiizde bunlarin en 6nemlileri arasinda sosyal medya bulunmaktadir.*
Bu noktada ilahiyat 6grencileri tizerinden yapilan ve mahremiyet algisinin
ifsa, gozetim, farkindalik, tepki, kendi bilinci ve baskalart bilinci seklinde
altt boyutta ele alindigt bu arastirmada elde edilen sonuglar séyle
belirtilebilir:

Ifsa boyutuyla ilgili olarak katiimecilarin ¢ok biiyiik bir kismi isim,
dogum tarihi, egitim durumu, memleket, yasanilan yer, yapian is gibi
kisisel bilgilerinin ¢oguna kullandigi sosyal aglarda yer vermektedir.
Bununla birlikte katilimeilarin geneli yakin ¢evresindeki insanlar hakkinda
bu mecralarda paylagimlar yapmaktan kaginmaktadir. Ayrica sosyal aglar,
ogrencilerin  ¢ogunlugunun (%70,8) yeni insanlarla tanisma ortami
olusturmada ve toplumsal mahremiyetlerin ortak alanlara yayilmasinda
etkili goziikmemektedir. Ogrencilerin fiziksel mahremiyete biyiik oranda
dikkat ettigi séylenebilir. Ote yandan en mahrem alanlardan olan evlerde
cekilen fotograf veya videolarin sosyal medyada paylasim orani nispeten
daha yiiksektir (kararsizlarla birlikte %23,5). Onemli anlara iliskin fotograf,
video ve yazt paylasimi ise daha yiiksek orandadir (%48). Mahremiyetin
ifsasina yonelik bu sonug, Kalaman’in 2016 yilinda yapmis oldugu “Yeni
Medya ve Mahremiyetin Déniisiimii: Facebook Tirkiye Ornegi” adh
arastirmast ile Toprak tarafindan, 2017-2018 egitim 6gretim yilinda Erciyes
universitesinde egitim goren Ogrencilerle yapilan “Sosyal Aglarda
Mahremiyetin  Déniisiimi:  Instagram  Ornegi” adli arastirmayla da
uyumludur.

27 Nalan Celikoglu, Tiirkiye'de Universite Gengliginde Mabremiyetin Déinidigiimii (Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti,Yiksek Lisans Tezi, 2007), 177.

% Semra Aydin Avsar, Anne-baba ve Ergen Cocuklarm Mabremiyet Algisindaki Farkliliklarm
Sosyal Medya Ugerinden Okunmast (Istanbul Sebahattin Zaim Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiist, Yiksek Lisans Tezi, 2018), 32.
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Gozetimin farkindaligina iliskin ilahiyat Ogrencilerinin  kisisel
bilgilerine baskalarinin ulasabilecegi (%041,1), gizlilik ayar1 yaptiginda bile
baskalarinin kendisini izleyebilecegi (%043,4), kanuna aykir1 davranmadikea
devlet tarafindan gozetlenmeyecegi (%50), kendi bilgisi disinda bilgilerinin
ele gecirilebilecegi (%51) ve ticari sirketlerin bilgilerine ulasabilecegi
(%52,4) konusunda net bir bilgiye sahip olmadigi gorilmektedir.
Gozetimin farkindaligi konusunda kararsizlar, katilanlar ve katilmayanlar
birbirlerine yaklasik bir orandadir. Bu veriler Kalaman’in bulgulariyla da
ortusmektedir.

Mahremiyet ihlalinin farkindaligi acisindan 6grencilerin buytk
kisminin sosyal medyaya glivenmedikleri gortilmektedir. Bu noktada sosyal
medyay1t guvenli bir iletisim ortamt olarak gérenlerin orant %23,2’dir.
Gizlilik ayarlari yapildiginda kisisel verilerin korunacagina inanma
konusunda bu oran %17,5; sosyal medyanin mahremiyet icin bir tehlike
olusturmadigini diisiinenlerde ise bu oran sadece %11,6’dir. Ogrencilerin
kisisel bilgilerini sosyal medyanin korudugunu dusinme konularin
kapsayan mahremiyet ihlalinin farkindaligina iliskin elde edilen verilere
gore ilahiyat 6grencilerinin biiyiik kismi sosyal medyaya giivenmemektedir.
Bu noktada Kalaman’in “Facebookun benim mahrem hayatim icin bir
tehlike olmadigini distntyorum” sorusundan elde ettigi bulgularin
(kesinlikle katilmiyorum %20,2, katlmiyorum %19,6, karasizim %027,0,
katiliyorum  %24,2, kesinlikle katiiyorum %8,4) bu arastirmanin
bulgularindan farkli oldugu gérilmektedir.

Sosyal medyada ahlaki sorumluluk ve tepki boyutuna iliskin
verilerde ise bir ¢esitlilik s6z konusudur. Ilahiyat 6grencilerinin
baskalarinin tepki gosterdigi konulara tepki gosterme orant %306,5,
kendisini sorumlu hissettigi icin toplumun ahlaki dejenerasyonuna dur
diyecek 6nemli yazi ve videolar: paylasma orant %56,1 ve dusiincesine,
inanclarina aykiri, hosuna gitmeyen bir kisinin konusmalari nedeniyle
sosyal medya araciligiyla ling edilmesini isteme orani ise %20,1
seviyesindedir.

Kendine ait mahremiyet bilinci (kendi bilinci) boyutuna iliskin
olarak Ogrencilerin  buyik ¢ogunlugunun olduk¢a hassas oldugu
gorilmektedir.  Bagkalarinin  arkadaslarimla  sosyal =~ medyadaki
yazigmalarimi gérmemelerini isteme (%095,8), kisisel bilgilerinin herkesce
bilinmemesini isteme (%94,8), kendi mahremiyetini koruyacak sekilde
davranma (%96,9) ve tanimadigt kisilerin de mahremiyetini koruyacak
sekilde davranma (%90,6) konularinda ilahiyat 6grencilerinin net bir
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anlaysa sahip olduklart gériilmektedir. Bu sonucun olusmasinda Ilahiyat
fakiltelerinde alinan egitim ile birlikte mensup olunan aile yapisinin niteligi
de 6grencilerin kendine ait mahremiyeti koruyacak sekilde davranmasini
gerektirdigi ifade edilebilir.

Baskalar1 icin mahremiyet bilinci (bagkalart bilinci) boyutuyla ilgili
olarak da 6grencilerin oldukc¢a hassas oldugu belirtilebilir. Yabanct kisilerin
mahremiyetini distinme (%81,8), arkadaglarin mahremiyetini diigiinme
(%91,7), arkadaslarin mahremiyetini koruyacak sekilde davranma (%95,3),
toplu tasima gibi herkesin rahatlikla birbirinin 6zelini gérebildigi yerlerde
baskalarinin telefonlarina bakmama (%87,5), yabancilarin konugmalarina
kulak vermeme (%094,3) konularinda ilahiyat 6grencilerinin oldukea bilingli
ve mahremiyete 6zen gosterdigi soylenebilir.

Belirtilen bu sonug¢ ve tartismalar 1s18inda arastirmanin Snerileri
olarak su basliklar sunulabilir:

Sosyal aglarda mahremiyeti koruyabilmek icin gizliligin, kisisel
bilgilerin korunmasi igin gelistirilen yontemlerden yararlanilmast ve
bunlarin kullanimi tesvik ve tavsiye edilmelidir.

Sosyal aglar, kisilerin hayatlarint diger bireylerle paylasma tizerine
tasarlanmis  platformlar  oldugu i¢in bu aglart  kullananlarin
bilinglendirilmesi, 6zel hayatin gizliliginin 6nemi ve degeri genclere telkin
edilmelidir.

Mahremiyetin, insanin onur ve serefini ilgilendiren 6nemli bir
deger olmast yoniyle bu duygu ve bilincin Oncelikle ailede
kazandirilmasina ¢alisiimalidir.

Mahremiyetin dini, ahlaki ve toplumsal bir sorumluluk oldugundan
hareketle bireylerde 6zdenetim bilinci olusturularak kisinin kendi istegiyle
mahremiyetini ve sinirlarint korumasi istenmelidir.

Sanal ortamda yapilan dedikodu, giybet, iftira, ayiplama, vb.
mahremiyet ihlallerinin normal hayattaki ile aynt sorumlulugu gerektirdigi
ogretilmelidir.

Din egitimi bilimi sosyal medya mahremiyeti uzerinde
yogunlagsarak bu alani nitelikli ¢alismalar yapilabilecek bir alan olarak
gormelidir.

Mahrem bir bedene istenildigi gibi dokunulmamasi, bakilmamast,
bir zarar verilmemesi ve onun mahremiyeti oldugu takdirde biyolojik bir
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yigindan ¥ Allah’in yarattigi serefli, tistiin bir varlik konumuna yiikselecegi
bilinmelidir.

Géz, kulak ve dilin mahremiyetinin oldugu » bunlardan insanin
sorumlu tutulacagl unutulmamalidir.

Mahremiyetin hukuken mesru bir eylemin dis dunyaya karst
gizliliginin oldugu ve bu gizliligin korunmasini gerekliliginin bilincinde
olunmalidir *'.

Baskalarinin evinin gozetlenmesinin yasakliginin sosyal medyay1 da
kapsadigina dikkat ¢ekilmelidir.
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Neden Yas Tutar1z?*
Rumeysa Seven”™
oz

Yas olgusu; felsefi, dini, mitolojik, sosyolojik ve psikolojik acilardan ele
alinarak anlagilabilecek oldukc¢a genis perspektife sahip bir konudur. Genellikle
sevilen birisinin 6limi sonrast yasanan duygu durumu olarak anlasisa da yasin
kapsami ¢ok daha genistir. Yas, sahip olunan bir nesnenin kaybi ile ilgili
olabilecegi gibi bir hayal veya idealin yitirilmesinin sonrast ile de ilgili
olabilmektedir. Insan hayatinin farkli dénemlerinde stirekli var olmasina ragmen
cogu durumda farkina bile varilmamaktadir. Yas kavraminin ortaya cikist ve
arkasinda yatan olgularin bilinmesi, bir farkindalik olusturacak ve kiside etkili bir
micadele mekanizmasinin olusmasina yonelik katki da saglayacaktr. Bu

calismada yas kavraminin neden olustugu, kayipla iliskisi ve insan hayati
uzerindeki etkileti ele alinmaktadit.

Anahtar kelimeler: Yas, Kayip, Oliim, Baglanma, Nesne Miskileri

Why Do We Mourn?
ABSTRACT

The phenomenon of mourning is a subject with a very broad perspective
that can be understood by considering it from philosophical, religious,
mythological, sociological, and psychological aspects. Although it is generally
understood as the emotional state experienced after the death of a loved one, the
scope of mourning is much broader. It can be experienced after the loss of an
object or after the loss of a dream or ideal. Even though it is continually present
at different points throughout human existence, it is rarely observed. Knowing
the origins of grief and the related facts will raise awareness of the phenomenon
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and help build a powerful defence system. In this study, the concept of mourning,
why it occurs, its relationship with loss, and its effects on human life will be
discussed.

Keywords: Mourning, Loss, Death, Attachment, Object-Relations

GIRIS

Hayatin bir pargast olan kayip sonrast yasanan tzinti, elem ve
kederle seyreden yas tepkileri, kayiplara verilen dogal ve evrensel tepkiler
butinudir. Yas denildiginde yalnizca sevilen bir kisinin 6liimiinden ziyade
insanin yasami boyunca karsilasabilecegi her tiirlti kayba verdigi tepkiler
anlasilir. Kayip yalnizca sevilen bir kimsenin Slimu degil, aynt zamanda
hayali bir sevgi nesnesinin kaybedilmesi, saglik, gti¢, bedenin bir par¢asinin
kaybedilmesi ya da isleyisinin bozulmasi; vatan, 6zgirliik ve ideal gibi soyut
bazi degetlerin kaybina' verilen tepki anlamina da gelir. Ayrica, bir kayip
sonrast ortaya ctkan siddetli ve uzun siireli act olarak da tanimlanir.” Yas
tepkileri yalnizca insanlara has degildir, diger canlilar kayip yasadiginda da
gorilebilir. Esini ya da yavrusunu kaybeden hayvanlarda, sahibi 6len
kopeklerde de benzer yas davranislart gézlemlenir.’

Bir insan deneyimi olarak yas hem dogal hem de insa edilmis bir
olaydir. Bir yandan, kayba tepkimizin temel 6zellikleri, hayatta kalmamiz
icin gerekli olan baglanma baglarinin bozulmasina dayanan biyolojik ve
sosyal varliklar olarak evrimimizi yansitir. Ote yandan, yaslara biyolojik
oldugu kadar sembolik seviyelerde de tepki veririz, deneyimledigimiz
ayrilik belirtilerine ve ayrica aileden veya daha genis bir topluluktan birinin
olimune eslik eden kisisel ve kolektif kimlik degisikliklerine 6nem
atfederiz.!

I Sigmund Freud, Yas ve Melankoli. gev. Ashi Emirsoy. (Istanbul: Telos Yayinevi, 2015).
18.

2 Robert S. Weiss, “Grief, bonds and relationships”. Handbook of Bereavement Research:
Consequences, Coping, and Care. ed. Stroebe, Margaret S. vd. (Washington, DC: American
Psychological Association, 2001), 26-30.

3 Bedriye Onct, “Normal Ygs Tepkileri”. Yiirekte Kirk Mumy Bireysel ve Toplumsal Yas, ed.
Erguvan Tugba Ozel Kizil (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2017), 9-10.

4 Robert A. Neimeyer vd. "Mourning and meaning." Awmerican Bebavioral Scientist 46/2
(2002), 237.
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Psikolojik yaklasimlarin bilimsel ve insani faydalari bir yana, 6lim
ve yas olgular1 da daha genis disipliner gerceveler icinde analiz gerektirir.
Ornegin, farkls kiiltiirlerin 6liimliiliige ve onun insan yasamindaki roliine
anlam kazandiran benzersiz inang ve uygulamalari insa etme bi¢imleri uzun
zamandir antropologlarin ilgisini ¢cekmektedir.” Gergekten de mitolojik,
kozmolojik, kutsal ve sekiiler yasam ve oliim teorilerini formiile etmeye
yonelik tarihsel girisim bir anlamda kilturt tanimlar ve bir grubun kadim
sorulara verdigi ayirt edici yanit olarak anlasilir: Biz kimiz? Nereden geldik?
Peki nereye gidiyoruz? Bu kapsayict perspektiften bakildiginda, 6lim
yalnizca boyun egdigimiz biyolojik bir olay degil, aynt zamanda nesiller
boyunca tiyeleri birbirine baglayan kiilttirel anlam gercevelerinin insast igin
bir katalizér haline gelir.’

Bu makalede yasin olusum siirecine odaklanilmistir. Oncelikle
psikanalizdeki yas kavramina ve etkilerine deginilmistir ki makalenin ana
iskeletini bu kisim olusturmaktadir. Sonrasinda ise yasin bireysel ve
toplumsal diizeyde etkilerine bakilarak yas ritaelleri hakkinda genel bir bilgi
verilmistir.

Psikanalizde Yas

Kayip ve yas sureci ile ilgili yapilmis ilk calismalardan birisi
Freud’un “Yas ve Melankoli” (1917) isimli makalesidir. Freud yast “act
verici” seklinde nitelendirir.” Freud’a gore yas, dis diinyaya olan ilginin
kaybolmasini, yas tutan kisinin kaybettigi kisiyi hatirlatan her tirla
faaliyetten kaginmasini ve onun yerine bir sevgi nesnesi koymayi
reddetmesini igerir. Bu kendini sinirlama ve engelleme, baska hedeflere
veya arayislara yer birakmayan bir caresizlik bicimidir. Bu tir tepki ve
davransslar, agiklanabilirdir ve bu sebeple olduk¢a normal goriniir. ®

Freud, yasin dayanagint sevilen ve benlik ile bagt olan nesnenin
yitirilmesiyle libidonun, bu nesne ile olan tim bagini koparma istedigi

5> Joseph Campbell, Historical atlas of world mythology. New York: Harper & Row. 1988),
114.

¢ Neimeyer vd. “Mourning And Meaning”, 238.

" Freud, Yas ve Melankoli, 20; Sigmund Freud, “Mourning and Melancholia”, The Standard
Edition of The Complete Psychological Works of Sigmund Frend, ed. James Strachey, (London:
The Hogart Press, 1957), 14/243-244.

8 Freud, Yas ve Melankoli, 20; Freud, “Mourning and Melancholia”, 243.
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seklinde agiklar. Ancak Freud’a gore bu gontlli bir terk edis degildir.
Freud, eksikligi olusan nesne yerine konulabilecek bir alternatif nesnenin
var oldugu durumlarda bile siddetli bir karst durus gozlendigini belirtir.
Ona gore, normal olan bu yoklugu kabullenme olsa da bu hemen
gerceklesmez. Freud, sevilen nesneden kopmaya direnmenin siddetinin,
arzu psikozunun ortaya ¢itkmasini saglayarak nesneye sikica tutunmayla
sonugclandigint soyler. Ona gore, bu sekilde nesnenin varolusu ruhsal
olarak devam eder ve libido ile nesne arasindaki bagt olusturan her bir ant
ve beklenti yeniden konumlandirilir. Freud, nesnenin bu yeniden
konumlandirilma siirecinin esasinda oldukga act verici olmasina ragmen
bize fazlasiyla dogal goriindugiint soyler. Ona gore, “Ben” yas stirecinin
sona ermesiyle yeniden 6zgurlesir. Ayrica Freud yasta, “Ben” tamamen
emen ve gerceklikle yuzlesmeye karsi koyan bir siire¢ olustugunda bir
ketlenme ve ilgi kaybiyla da karsi karsiya kalindigint belirtir. “Diinya yoksul
ve bos bir hal alir” der Freud bu ruh halini agiklarken. Ote yandan Freud’a
gore eger kayip, “Ben” i¢in buytk bir anlam ifade etmiyorsa, yasa da neden
olmaz.’

Freud, kayiptan bahsederken, kastettigi yalnizca 6lim araciligiyla
yasanmus olan kayip degildir. Ayrilik ve yabancilasma ile gelen kayip da bu
gerceve igindedir. Kaybedilen kisi hala yasamsal varhgini sturdiriyor
olabilir ama aradaki bagin dogast degismistir. Oliim, kaybin en agik ve en
act verici ifadesi olsa da Freud yast daha genis kapsamda degerlendirir.
Buradaki esas mesele, insan yasaminda 6nem ve anlam tastyan, glcli
baglara sahip olunan bir nesneyi yitirmektir. Yas stirecinde bu nesnenin
yeri Oyle hizlica doldurulamaz ve yokluguyla basa ¢ikarken ki etkileri, kayb:
yasayanin zihnine iyice kazinir."

Yast ele alirken, Klein'm "6lim icgiidisi" yaklasimini anlamak
olduk¢a onemlidir. Klein’a gore yas, yalnizca Olim, ayrilik ve hayal
kirikligryla iliskili nesne kaybiyla ilgili degil, ayni zamanda sevilen nesnelere
yonelik kendi dismanca saldirganligimizdan kaynaklanan pismanliklarin
acistyla ifade edilen yasta yer alan aciyla da ilgilidir. Klein kendi nesne
kaybina neden olan bir yas siirecine atifta bulunur. Pismanliklarin yasi,
zorunlu olarak kendini suglamaya ve kendine ihanet etmeye yonelmenin
aksine, kendi kendini sabote etme nedeniyle kendini kaybetmenin yasini ve

? Freud, Yas ve Melankoli, 24; Freud, “Mourning and Melancholia” 244.

10 Darian Teader, Depresyon, Yas Ve Melankoli, gev. Ayca Géemen (Istanbul: Encore
Yayinlari, 2018) 31-32.
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kendilik icin sefkat ve ilgi gelistirmeyi de igerir. Klein, paranoid-sizoid
konumdaki kendiligin saplantili bir sekilde korunmast ile depresif
konumdaki sevgi nesnesine duyulan ilgi arasinda sematik bir karsitlik cizer.
Boyle bir sema, kendilik kaygist ve sefkatiyle ilgilenmez. Klein'in kendini
koruma ya da nesne kaygisina, depresif bir konum zihniyetindeki 6z-sefkat
ile paranoyak bir kendini koruma kipi arasindaki niteliksel bir ayrim
eklemek gerekir. Depresif bir ruh hali icinde kendilik kaygisi, sadece
dismanca tehditler olarak gorilen digerlerine karst kendini korumaya
yonelik savunmaci bir tutum degil, kendilik icin sefkatli bir empati igerir.
Paranoid konum, depresif konumdaki endise kapasitesinin aksine, disa
dogru yansitildigt icin daha sonra bir dis dismandan yayiliyormus gibi
algilanan igsel bir zulmedici nesneyi igerir. Nesne kaybi, saldirganlik olarak
tezahtr eden, savusturulan suglulugun bir sonucu olsa da hentiz bilingli
olarak hissedilmeyen ve yas tutulmayan nesne kaybinin patolojik bir
sucluluk duygusu da yaratabilecegi soylenebilir."

Ihtiya¢ ve sevginin, psisik savunmasizhgin ve kisilerarast
bagimliligin bu konumunda, deneyimin kayip ve pismanligin yasi yoluyla
temsile dontstigi bir yas siireci ortaya ¢ikabilir. Kisi, nesne 6zlemi, kayb1
ve pismanliginin Gzintiisind yasarsa, bu, hayatindaki diger kisilerle yeni
nesne temast bigimleri i¢in agik bir yol yaratir. Bu da kisilerarasi baglantinin
daha olgun, samimi, spontane ve siirekli bicimlerinin yaratilmasina izin
verir.'” Sevme ve ihtiyag¢ duyma konumunu yeniden kurmak icin, sadece
sevginin tekliflerine degil, sinirlarin kirilmasina da teslim olunmalidir.”

Klein’in yaklagiminda kayip sonrasi hissedilen pismanlik acist 6znel
olarak deneyimlenen bir duygudur. Acinin kendisi, bedensel olarak
deneyimlendigi Ol¢tide kalpte bir yara gibi hissedilebilir. Yastaki keder
deneyimi, sevmek istedigimiz ve sevmemiz gereken, ancak cok fazla
bilingsiz veya ayrismis nefret nedeniyle, kaybedilen kisilerle manevi
diizeyde yeniden baglant: kurulmasini saglar. Klein'in bu teorisi telafi etme
kapasitesine duyulan 6zlem, benlik ve baglantilariyla ilgilidir. Baglantiys
onarmak, kisiyli zaman zaman i¢glidisel olarak canli, icten duygularla
donusturar. Bu sekilde gerceklik ile kurulan bag, benligi gelistirerek

1 Susan Kavaler-Adler, Mourning, spirituality and psychic change: And Psychic Change A New
Obyject Relations View Of Psychoanalysis (New York, NY: Brunner-Routledge, 2003), 8;
Melanie Klein, "Mourning and its relation to manic-depressive states", The international
Journal of psycho-analysis 21 (1940) 125.

12 Kavaler-Adler, Mourning, spirituality and psychic change, 11.

13 Alice Miller, Prisoners of Childhood New York: Basic Books, 1980),
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pekistirir. Bununla birlikte yaralayici deneyimler, nesne kaybinin yani sira
narsist yaralanmalara da sebep olabilir. Bu gerceklestiginde benlik, genel
olarak nesne iligkilerinden ve nesne bagimliligindan geri cekilir. Ozellikle
kayip ve yaralanma, reddetme olarak yorumlandiginda, giivensizlik ve
korku 6n plana c¢ikabilir. Bu gerceklestiginde, kaybetme korkusuna ek
olarak bir asagillanma korkusu da ortaya cikabilir. Genellikle ayrismis veya
bolinmis benlik alanlarini 6ziimsemesi gereken Kkisiler, bu siirecte
kendilerine eslik edecek sefkatli bir Stekine ihtiya¢ duyarlar. Bu sefkatli
otekinden gelen anlayis, kisinin yas tutmaya teslim olmasint ve boylece
bolinmiis benlik parcalarinin miihriini actp biitiinlesmesini saglayabilir."*

Duygusal gtivenlik ortaminda yank: uyandiran bir empati, genel bir
gelisimsel yas stireci baglaminda yasin, kendi kendine bitiinlesme ve
sembolik 6ztimseme olusmasina izin vermek igin gerekli olabilir. Actya,
yaralanmaya, nesne kaybina ve pismanligin acisina teslim olmak, yeni dis
nesnelerle temasin 6niini agar. Bir kisinin bu tir psisik 1stirap ¢ekmek i¢in
sinirlt veya kisith psisik kapasitesi varsa bu, belirli patolojik yatkinliklart
giiclendirir.”” Freud bu durumu “belli bir kisiye yogun bir duygusal bag
kurulan neredeyse her durumda, sefkatli sevginin arkasinda biling¢disi,
ortik bir dismanlik buluruz” seklinde ifade eder. Freud’a gore nefret,
bizim distmizdaki her seye karst dogal bir tepkidir. Bu sebeple Freud,
ebeveynlere karst her zaman nefret unsurlart tasiyan hisler beslendigine
inantyordu. Ozellikle yasgamin erken donemlerinde bireyin cevresi tizerinde
¢ok az kontrolu vardir. Cocuklar, her ne kadar ebeveynleri tarafindan
sevilseler de yasamin ilk yillarinda onlarin insafina kalmis olurlar. Buradan
hareketle Freud’a gére nefret, otorite konumundaki kisilere karst dogal bir
tepkidir.'®

Yas tutma strecinde Freud, kaybedilen kisiyle ilgili olumlu
duygularin derinliginden ziyade yasanan duygusal ¢atismanin derecesinin
belirleyici faktér oldugunu distniiyordu. Kayipla olan iliskideki bu karsit
duygular, ne kadar bastirilirsa yas siireci o kadar sekteye ugrar. Leader’a

4 Kavaler-Adler, Mourning, spiritnality and psychic change, 17; Melanie Klein, Yas Tutmak ve
Manik Depresif Durumlarla Tliskisi (1940)”, Sevgi, Sugluluk ve Onarim, 2. Baski, gev.
Seyda Sunar Postact, ed. Bella Habip, (Istanbul: Kanat Kitap, 2012), 259-261.

1> Kavaler-Adler, Mourning, spirituality and psychic change, 18.

1_(‘ Darian Leader, Depresyon, Yas Ve Melankoli, cev. Ayca G6¢men, (Encore Yayinlari,
Istanbul, 2018), 42.



Neden Yas Tutariz? 39

gore, sevgiyi nefretten ayirma ¢abast, yas tutan kisiyi korkung ve act verici
bir sekilde fel¢ eden ve tuzaga diisiiren bir seydir."”

Fairbairn'in teorisinde ise psisik degisime giden tek yol, libidinal
egonun dis diinyayla iliski kurma riskini alarak merkezi egoya katilmasinda
yatar. Cinki i¢ ve dis diinyay: birbirine zit bir sekilde ele alir. Yas stireciyle
icsel hayata dair farkindalik genisledikge, 6znel ve fenomenal bir "i¢sellik"
durumu olugur. Herhangi bir kisinin yas tutmay1 basarmasi i¢in, genellikle
o kisinin kendi disindaki bir bagkasi tarafindan duygusal olarak etkilenmesi
gerekir." Kisi bir kez bu sekilde hissettiginde, yas icindeki keder deneyimi
aracihigiyla, igsellestirilmemis gecmis nesne iliskileri sembolik bicimlere
dontstirilebilir. Kaybin  bilissel hatiralari, nesnelerle ilgili ayrismis
duygulanim  durumlariyla  yeniden  iligkilendirilebilir.  Aniardan,
simgelestirmeden ve keder deneyiminden olusan yas, 6nceden parcalanmis
halde bulunan kayip ile iliskileri bir biitiin haline getirebilir. Bloke edilen
sembolik kapasitelerin blokajinin kaldirilmasi, bilingli ve kederli nesne
kayb1 deneyimi i¢indedir. Engellemeyi kaldirma, daha 6nce ayrismis ve
yansitilmus ilkel saldirganhigin saliverilmesini veya bastirilmis saldirganlikla
bilingli olarak yeniden baglanti kurmayi saglayabilir."” Engeli kaldirma
sireci, yast gercekten deneyimlemeden oOnce Otkeyi ifade etmeyi
icerebilir.”’

Eski benlik yapisinin degismesi, bebekligin ilkel baglantiarina
kadar uzanan eski nesne baglanti bicimlerine duyulan 6zlemin psisik
istirabiyla  iliskilidir.  Kisi, simdiki zamanda dissal Otekilerle nesne
baglantisini yenilemek i¢in bu eski baglantilardan vazge¢melidir. Actyla
yuzlesmek, savunma kontroliiniin kaybiyla ytzlesmeyi, eski ve alisiimis
nesne iliskilerinin ve bunlarin i¢ diinya izlerinin terk edilmesiyle ytizlesmeyi
igerir. Bir kisi gliclu bir keder 1stirab1 yasadiginda, saliverme gerceklesir ve
hem merkezi benligin i¢ dinyasinda hem de dis nesnelerle yeni ve mevcut
iliskiler icin temel baglanma Ozlemleri serbest kalir. Bu siiregte kisi,
saldirgan ve erotik durtilerine sahip ¢ikar ve bunlarin ayrisma ya da baski
alunda ayrt tutulmas: yerine merkezi kendilik alaninda temsillerini

7 Leader, Depresyon, Yas Ve Melankoli, 48; Freud, “Mourning and Melancholia” 243-244.

18 \W. Ronald D. Faitbairn, Psychoanalytic Studies of the Personality, (London: Routledge &
Kegan Paul, 1952), 22.

19 Susan Kavaler-Adler, “Object relations issues in the treatment of the preoedipal
charactet”, Awmerican Journal of Psychoanalysis, 53/1 (1993), 23.

20 a.mlf. Mourning, spirituality and psychic change, 29.
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kesfeder. Dirtilerinin ve nesne iliskilerinin butiinlesmesi, kisinin psisik
deneyime ve kimlige icsellik hissi veren 6znel bir canlilik duygusu
deneyimlemesini saglar. Boylelikle, merkezi ego (benlik) alani canlanir.”

Sevgiyl veya bir sevgi nesnesinin varligini kaybetmede oynanan rol
hakkindaki pismanliklar da dahil olmak tizere, her tirlt dissal nesne iligkisi
psisik olarak sindirilir ve islenir. Sevilen, nefret edilen ve pismanlik duyulan
nesneyle ilgili kayiplarin yast tutulur. Bu zorlu siire¢ tamamlanabilirse
benligin yapist da degisir. Hafizanin ve nesnenin mevcut algist yas
araciligiyla, i¢c ve dis gercekligi bolmek yerine birlestirir.*

Yas ve Baglanma Iligkisi

Yast tam olarak anlayabilmek i¢in 6lim ve yasam olgularini da
anlamlandirmaya ihtiya¢ duyulur. Ctinkd 6liimiin nasil algilandigi, nasil bir
yas tepkisi verilecegini de belirler. Oliim genel anlamiyla bir farkindalik
anidir. Cinkt bedensel olarak bir son olmast ve geri dontilemezligi
nedeniyle bireyin yasamis oldugu en act verici kayiptr. Boyle bir kayip
yasayan birey icin giiven ve baglanma kaynaklari yok olmus demektir. Terk
edilme, o6fke, sugluluk gibi karmastk duygularla birlikte kendisini bosluk
icinde, caresiz ve yalniz hissedebilir.”?

Her kayip biriciktir ve bireysel olarak degerlendirilir. Yasin
dayanilmazligi kisiyi yalniz birakmasi ve kalan diger tim insanlarla olan
iliskisinin etkilenmesinden ileri gelir. Sevilen bir kisinin kaybinin ardindan
gerceklesen yas tepkileti “baglanma kuramiyla” daha iyi anlagilabilir.**

Hayatn ilk yillarinda gerceklesen baglanmalar canlinin givenlik ve
emniyet gereksinimlerinden dogar, belirli kisilere yonelir ve hayat boyu
devam eder. Birey i¢in anlam ve 6nem tastyan kimselere baglanmak hem

2 Melanie Klein, Envy and gratitude: A study of unconscions sources, (London: Routledge, 2001),
5; Faitbain, Psychoanalytic Studies of the Personality, 25.

22 a.mlf. Mourning, spirituality and psychic change, 35.

2 Donna Bassin, "Nostalgic objects of our affection: Mourning, memory, and maternal
subjectivity", Psychoanalytic Psychology 10.3 (1993), 425.

2 Oncii, Nomwal Yas Tepkileri, 10.
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cocuklar hem de yetiskinler i¢cin normal kabul edilir. Baglanma davranist
hayatta kalmak icin gereklidir ve genel olarak diger canlilarda da gériiliir.

Baglanma tehlikeye girdiginde ya da baglanilan nesne
kaybedildiginde hayvanlarda da insanlarinkine benzer tepkiler gérilmesi,
bu tepkilerin biyolojik temelleri de oldugunu dusindirir. Buradan
hareketle baglanmanin yalnizca bireyin psikolojik dinyasinda degil, aynt
zamanda fizyolojik diizenlemelerde de etkili oldugu goriliir. Bu sebeple
insanlarda kayiplardan sonra fizyolojik diizenleyici sistemler ve kisilerarast
iliskileri diizenleyen sistemler etkilenir.”®

Duygusal bag ve baglanma bir insan i¢in 6zellikle de hayatinin ilk
yillarinda hava ve su kadar 6nemlidir. Bu sebeple bu bagin kuruldugu kisi
ya da kisilerin kayb1 oldukea sarsici sonuglar dogurabilir. Ornegin, René
Spitz'in 1940'arda yurtttigi bir dizi ¢alisma, diger insanlarla sosyal
etkilesimlerin ¢ocuklarin gelisimi igin gerekli oldugunu gosteren ilk
calismalardi. Spitz, dogduklart andan 1-1,5 yaslarina gelene kadar iki grup
cocugun gelisimlerini izledi. Ilk gruptaki bebekler, tek bir hemsirenin yedi
¢ocuga bakmak zorunda oldugu bir yetimhanede buyttildd ve insan
temasindan mahrum birakild. Tkinci grup bebekler ise annelerinin tutuklu
bulundugu cezaevindeki bir kreste buyuttildi. Annelerin her gln
bebeklerine ilgi ve sefkat gostermelerine izin veriliyordu ve bebekler giin
boyunca birbitlerini ve cezaevi gorevlilerini gérebiliyorlardi. 4 aylikken, iki
bebek grubunun gelisim durumu birbirine olduk¢a benzerdi, hatta
yetimhanedeki bebekler bazi testlerde daha yiiksek ortalamalar aldi. Ancak
bebekler 1 yasina geldiklerinde, yetimhanede yetistirilenlerin motor ve
zihinsel performansi, hapishane odasinda yetistirilenlerin ¢ok gerisinde
kaldi. Yetimhane bebekleri ayrica daha az merakli, daha az oyuncu ve
enfeksiyonlara daha yatkindi. Anneleri tarafindan cezaevinde biytutilen
cocuklar, 2-3 yaslarina geldiklerinde giivenle yuruduler, konustular ve
normal aile ortaminda yetisen c¢ocuklarla kiyaslanabilir bir gelisim

% John Bowlby, "The making and breaking of affectional bonds: II. Some principles of
psychotherapy: The Fiftieth Maudsley Lecture (expanded version)". The British Journal of
Psychiatry 130/5 (1977), 423-424.

26 Myron A. Hofer. "Eatrly relationships as regulators of infant physiology and behavior".
Acta  paediatrica 83 (1994), 11.; Mary-Frances O'Connor, "Immunological and
neuroimaging biomarkers of complicated grief”. Dialogues in Clinical Neuroscience 14/2
(2012), 143.; Katherine Shear - Harry Shair. "Attachment, loss, and complicated grief",
Developmental Psychobiology: The Journal of the International Society for Developmental Psychobiology
47/3 (2005), 257.
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gosterdiler. Ancak yetimhanede yetistirilen 26 c¢ocuktan sadece 2'si
yurtyebiliyor ve birkac kelime konusabiliyordu. Spitz'in 6ncii ¢alismasinin
yapildigt zamandan bu yana, diger bircok deney, erken c¢ocukluk
donemindeki belirli kritik dénemlerde duyusal ve sosyal yoksunlugun
cocuklarin sonraki gelisimi tzerinde ne gibi feci etkileri olabilecegini
gostermistir.”” Bu deneyler duygusal baglanmanin insan yasaminin 6zellikle
ilk yillarinda ne kadar 6nemli oldugunu ve yoklugunun da ne kadar yikict
etkileri olabilecegini géstermektedir.

Tabi ki yas stireci en sarsict ve travmatik olarak ¢ocuklarda gorilse
de kaybedilen kisinin yakinlik ve 6nem derecesine gore yetiskinlerde de
travmatik ya da patolojik yas durumlariyla karsilagilmaktadir. Birey
duygusal bir bag kurdugu kisiyi kaybettiginde, yeni baglar kurma yollarin
ogrenmesi ve kendini yeniden tanimlamast gerekir. Yeni baglar kurulmasi,
kaybedilen kisiyle olan baglanmanin tamamen kopacagi anlamina gelmez.
Aksine kaybedilen kisiyle kurulmus baglar devam ederken birey, sevdigi
kisinin olmadigi bu dinyada yeni ve anlamli bir yasam kurma ¢abast igine
girer.”

Oliim ve Yas Tepkileri

Yas genellikle yakin bir kisinin 6limu ile baglantili olarak ortaya
ctkan bir uyum tepkisidir. Yas tepkileri ¢esitli bicimlerde kendini gosterir.
Yas yasayan icin birini kaybetmekten ote, arttk var olmayan kisiyle ilgili
tim yarim kalmis hayalleri, istekleri ve planlart icerir. Bu sebeple yas,
oldukea 6znel bir tepkidir.

Yas, kaybedilen kisinin ardindan yasanmasi gereken dogal bir
surectir. Diger bir deyisle hayatin ayrilmaz parcalarindan birisidir. Yas
tutmak ve yas siirecini tamamlamak, kisinin saglikli ve normal bir sekilde
hayatina devam edebilmest i¢in gereklidir. Kaybt ve bununla ilgili duygular:
kabullenmek, basa ¢ikabilmeyi ve bu duygularla yasamaya devam etmeyi
ogrenmek anlamina gelir. Normal yas streci genellikle 6 ila 24 ay kadar

27 René A. Spitz, “Hospitalism: An inquiry into the genesis of psychiatric conditions in
eatly childhood”. Psychoanalytic Study of the Child 1 (1945), 53-54.; René A. Spitz, “Anaclitic
depression: An inquiry into the genesis of psychiatric conditions in early childhood II".
The Psychoanalytic Study of the Child 2 (1946), 314-317.

28 J. William Worden, Grief counselling and grief therapy: a handbook for the practitioner, New
York: Springer, 2009), 50; Klass, D., Silverman, P., & Nickman, S., (1996). Continuing
bonds: new understandings of grief, Routledge.
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surer ve zaman icinde yatisir. Fakat yas strecinin, yasamin daha ileri
donemlerinde de ayni yogunluguyla devam etmesi patolojik yasin belirtisi
olabilir.

Yas tepkilerine bakildiginda birbirinden ¢ok farkli Grneklerle
karsiasilir. Kimileri i¢in yasin etkileri ¢ok agir olurken, kimileri i¢in daha
hafif seyreder. Kimileri yas tepkisini kayip haberi gelir gelmez yasarken,
kimileri tepkilerini erteler, belli bir zaman sonra yas tutmaya baslar.
Kimilerinde yas stireci kisa siirerken kimilerinde ¢ok uzun siirer. Bunlarin
sebebi kisisel farkhliklar oldugu kadar, kaybin O&zelliginden de
kaynaklantyor olabilir.”

Oliim yoluyla yakin bir baglanma iliskisinin kaybi, canlt varliklar
olarak uyum saglamak icin derin zorluklar dogurur. Kismen diger sosyal
hayvanlarla paylasilan evrimsel mirasin bir ifadesi olarak, bu tiir bir ayriliga,
aglama, davranigsal yonelim bozuklugu ve kayip baglanma figiiriini
6zleme gibi goriiniiste birbirine baglt bir dizi tepkiyle yanit verilir.”’ Ayrica,
bu kedere 6zgu tepkiler genellikle nefes darligy, tasikardi, agiz kurulugu,
terleme, sik idrara ¢ikma, sindirim bozuklugu ve bogulma hissi gibi
ongoriilebilir fizyolojik semptomlarla bitlesir.” Huzursuzluk, artan kas
gerilimi ve uykusuzluk gibi diger semptomlarla birlikte ele alindiginda, bu
tepkiler, ayrilma stresine tepki olarak bir sempatik uyarilma modeli olarak
anlagilabilir.”” Arastirmalar, yasl kisilerin ¢cogunlugunun bu akut sikinti
semptomlariyla etkili bir sekilde baga ciktigini gésterse de™, yasin ilk yilinda
teshis edilebilir anksiyete veya panik sendromlart ve %40'a varan oranlarda
uzun sureli néroendokrin rahatsizik ve uyku bozuklugu belirtilerine

2 Julia Reineman, "Between the imaginary and the real: Photographic portraits of
mourning and of melancholia in Argentina", The International Journal of Psychoanalysis 92/5
(2011), 1246.

3 John Bowlby, Attachment and loss: Volume 11: Separation, anxiety and anger (New York:
Basic Books, 1973), 203.

31 Therese A Rando, “Knowledge and Theory”, Clinical dimensions of anticipatory mourning:
Theory and practice in working with the dying, their loved ones, and their caregivers, ed. Therese A
Rando (Champaign, IL: Research Press, 2000), 17.

2 Colin Murray Parkes, Bereavement: Studies of grief in adult life (London:
Routledge/Methuen & International Universities Press, 1996) 78.

3 Robert R. McCrae - Paul T. Costa Jr. "Psychological resilience among widowed men

and women: A 10-year follow-up of a national sample", Journal of Social Issues 44/3 (1988),
130.
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rastlanir.*  Bu arastirmalar, kaybin temel biyolojik etkilerinin
gorindiiginden daha derin ve yas tutanlarin 6nemli bir kismi igin kalict
olabildigini gostermektedir.

Yasin tipini, yogunlugunu ve siresini belirleyen farkli etmenler
vardir. Bunlar: kaybedilen kisinin kim oldugu, ne kadar yakin oldugu,
iliskinin niteligi, nasil 6ldigt, kiltirel ve dini inang, yas tutan kisinin
travmatik yasantilari ve kisisel 6zellikleri, ekonomik durumu, destek
sistemi, 6limii algilama bicimi gibi faktérlerdir. ™ Bir kayip karsisindaki ilk
tepki genelde kaybedilen kisiyi yeniden kazanma tesebbiistudur. Yasta bu
tesebbusler karsilik bulmaz ve baglanma iliskisinin yeniden diizene
sokulmast gerekir. Bu sebeple genelde inkar, kayba verilen ilk yanittir.”
Inkarin ardindan ise kaybedilen kisinin geri dénmeyeceginin anlasilmastyla
umitsizlik baglar. Devam eden hayatina uyum saglayabilmek igin kayb1
kabul etmesi gerekir. Ancak matemli birey icin kaybettigi kisi ile tamamen
baglarini koparmak ve onun yerine baska bir sey veya kisiye baglanmasi
oldukea zordur. Bu ikircikli durum, matemlinin duygusal dengesini bozar.
Kayip yasayanin bu dengeyi yeniden olusturmak i¢in efor sarf etmesi
gerekir. 7’

Yas Rittielleri

Kay1p sonrast yas uygulamalart oldukca 6nemlidir. Gergeklestirilen
ritieller yas ile basa ¢ikilmasina yardimei olarak kederin tstesinden nasil
gelinecegi konusunda yol gosterir. Cenaze torenleri, ziyaretler ve agitlar bir
nevi kederin kiiltiirel ve sosyal olarak ifade edilme bigimleridir.” Yas
ritielleri, 6limin gercek ve nihai dogasini kabul etmeye yardimct olur.
Aynt zamanda yas yasayan kisi i¢in destek sistemi olusturulmasini saglar.
Kisinin c¢evresinin gerceklestirdigi ziyaretler ve diger sosyo-kiltiirel

3 Holly G. Prigerson vd. "Prolonged grief disorder: Psychometric validation of criteria
proposed for DSM-V and ICD-11", PL.OS Medicine 6/8 (2009), 2.

% George H. Pollock, "Mourning and adaptation", International Journal of Psycho-Analysis
42 (1961), 343.

3 Channing, T. Lipson, "Denial and mourning", International Jonrnal of Psycho-Analysis 44
(1963), 105.

37 John Bowlby, "Processes of mourning", International Journal of Psycho-Analysis 42 (1961),
319.

38 Nissan Rubin, "Social networks and mourning: A comparative approach", OMEG.A-
Jonrnal of Death and Dying 21/2 (1990), 114.
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ritieller gergekle ytizlesmeye, kayb1 anmaya ve duygularin ifade edilmesini
saglayarak kayipla yarim kalmis meselelerin tamamlanmasina katkida
bulunur.”

Oliim kiiltii esasen bu noktada anlamlanir. Olim kilti, Slenlerin
bu diinyayla, yasayanlarla iliskilerini dizenler. Bu kultin devamliligint
mumkiin kilan da Olenlerin yasayanlarin hafizasinda yasamaya devam
etmesidir. Bu sebeple farkli dini inang ve kiltiitlerde eskiden beri goriilen
ortak noktalardan biri, 6len bedene gosterilen saygi ve 6zendir, yani cenaze
torenleri. Eski inanclarda bu, “6len kisinin ruhunun, canlinin diinyasint
tehdit eden bir varlik olarak kalmasini onleme niyeti” olarak ifade
edilmistir."” Cenaze térenlerine, bu varligi bariscil ve kudretli bir ataya
donutstirme rittelleridir de diyebiliriz. Cenazesi yapilmayan ve bir nevi
hakk: teslim edilmeyen, yast tutulmayan Olilerin gelecege birer hayalet
olarak taginacagina ve yasayanlari huzursuz edecegine inanilmustir. Diger
taraftan gomiilmekten ve mezardan mahrum birakma da Oliiye bir 6¢
olarak uygulanmakta ve bu yolla 6lintin huzur bulmas: engellenmektedir.
Bu sekilde “varlik unutulmuslugu” ile cezalandirilarak bu diinyadan izleri
tamamen silinecektir. *'

Farkli toplumlardaki bir¢ok dini ve kilttrel ritielin, bu inang ve
uygulamalarla temellendigi séylenebilir. Ornegin eski Yunanda, hayatta
kalanlarin Olilerine borglu olduklar ilk gorev bedeni geleneksel bigimde
gommektir. Atina yasasina gore yolda tesadifen bulunan bir cesetten bile
gomiilmelidir. Oliilerden bu onuru esirgemek, kutsala karst yapilmis en
biyik saygistzliktir. Insan, hayattayken merhuma karst en amansiz
dismanligi beslemis olsa da araya 6lim girince kan davasina dair tim
hatiralar bir kenara birakilmali ve 6liye gereken ilgi gosterilmelidir. Hicbir
sey bir oglu babasini gobmme ve onun mezarina hediyeler sunma
gorevinden muaf tutamaz. * “Bir baba, oglunu fuhus icin satmissa, oglan,
babast yasarken ona yiyecek ya da barinma saglamaktan bundan béyle
yikimli olmaz; ancak oldiginde onu gommesi ve diger geleneksel
ritielleri yerine getirmesi gerekir.” Goémulmemis kisinin ruhu diger tarafta

3 George Hagman, "Mourning: A review and reconsideration", International Journal of
Psycho-Analysis 76 (1995), 910.

40 Giorgio Agamben, Tanik ve Argiv: Auschwitz 'den Artakalanlar, cev. Ali Thsan Basgil
(Ankara: Dipnot, 2010), 72.

amlf. Tank ve Argiv: Anschwitz den Artakalanlar, 73.

42 Frank Pierrepont Graves, The Burial Customs Of The Ancient Greeks (Brooklyn, Colombia
College, Doktora Tezi, 1891), 11-13.
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huzur bulamaz. Ruhu bir hayalet olarak ortalikta dolasir, 6fkesi iradesine
karst alikonuldugu topraklara musallat olur ve defnin esirgenmesi defnin
bahsedilmedigi kisiden ¢ok onu esirgeyen icin kotiidur. Stirgtin edilmis biri,
yabanci bir tilkede gomiilse bile, ruhu orada stirekli bir bakimdan yoksun
kalacaktir. Bir aile, 6lmus akrabalarina yalnizca yurdunda ve yalnizca
kalintilarinin yattigi yerde bakabilir.?

Cogu Kkiltirde olim bir gecis ya da yolculuk olarak
kavramsallastirilir. Yeniden dogus, doga ya da tanriyla yeniden birlesme ya
da tamamen unutulmayla sonuclanacak nihai ve kacinilmaz bir varis
noktast olarak goriiliir. Oliime dair bu iyimser bakis acisi, kayipla basa
¢tkmaya calisanlar agisindan oldukc¢a olumlu sonuglar da dogurabilir.
Kaybedilen kisinin ardindan teselli olabilecek giiven verici konugmalar,
dualar ve yapilan cgesitli ritieller, yasla basa ¢ikmada geride kalanlara
oldukea yardimer olur. Cesitli killtir ve dinlerdeki inang ve ibadetler, dlen
kisinin ruhunun rahat etmesi ve oOlimden sonraki yasama huzurla
gecmesini saglamasi amaciyla yapildigi i¢in, kaybi en yakindan ve derinden
yasayanlarin act ve sstiraplarint bir nevi hafifletir.**

Tum bunlarin yaninda pek ¢ok kiltiirde 6lenin ardindan séylenen
agitlar da oldukca yaygindir. Olenlere, bir nevi yasayanlari arkalarinda
biraktiklart igin sitem edilir. Oyle ki 6lene 6ldiigi icin duyulan &fke,
yakinlarini kaybedenlerin zihinlerini kaplayarak sefkatli duygularint devre
dist birakir ve kaybin yasint tutmak zorlasabilir. Ofke duymadan, kaybin
yoklugunu kabul etmek zorlagir.”

Agtt, Tiirk yas torenlerinin de en basat 6zelliklerinden biridir. Ol
ardindan g6zyast dokmek o kadar 6nemli ve Sluyu yuceltici bir durumdur
ki, ardindan gézyast dokilmeyen olim koti niteliklerle anilir. Hatta agit

# Erwin Rohde, Psykbe, Yunanlarda Rublar Kiiltii Ve Oliimsiizliik Inanct, gev. Ozgiir Orhan
(Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2020), 27.

# Fuat Tanhan, Siileyman Kasap, and Firat Unsal. "Cultural and religious perspective of
loss and bereavement in Anatolia." Journal of Human Sciences, (13.3, 2016): 4182; Semra
Zotlu vd. "Religious and cultural practices of muslims living in central anatolia on death
and mourning: a qualitative study from Turkey." Journal of Religion and Health, 61/6 (2022),
4952, 4953.

4 Leader, Depresyon, Yas ve Melankoli, 44.



Neden Yas Tutariz? 47

yakma ve matem sureleri bile 6len kisinin konumuna gore degisiklik
gosterir.*

Insanlarin ve toplumlarin, yas gibi act verici olaylar karsisinda tepki
olarak gerceklestirdikleri agit gibi ritieller, boyutlar degistiginde
psikopatolojik bir hale gelebilir. Bu noktaya gelindiginde yas streci de bir
ctkmaza girer. Asla bitmeyen bir yas ve act deneyimi bireylerde ve
toplumlarda travmatik sonuglar dogurabilir.

SONUC

Kayip, insan yasaminin vazgecilmez bir parcasidir. Kaybedilen ister
cok sevdigimiz bir insan ister en yakin dostumuz haline gelmis bir hayvan,
isterse hayallerimiz olsun acist benzer sekilde etkiler. Nihayetinde insan
nezdinde yeri doldurulamaz bir kayip gerceklesir. Yasanan kaybin ardindan
olusan siddetli ve uzun streli act hali yas olarak tanimlanir. Bu duygu
durumunun yasanmast i¢in illa bir olimun gerceklesmesine de gerek
yoktur. Kaybin yasanmasi, bireyin ona atfettigi deger ve anlamin
kaybolarak geride yeri doldurulmast zor bir bosluk birakmast seklinde
olusur. Bu deneyim en act haliyle tabi ki 6lum seklinde cereyan eder.

Bireyin baglandigi seyler veya kisilerle iliskisi o kadar hayatin
icinden ve siradan hale gelir ki bir kayip yasandiginda tzerinden belli bir
zaman gecene kadar kendi hayatlarindaki yerlerinin veya rollerinin farkina
varmazlar. Genellikle yasin duygusal agirligiyla ugrasmak 6ne ¢ikar ancak
kaybedilen kisinin geride biraktigr boslukla miicadele en zorudur. Yas
strecinin sonucunu belirleyecek olan bu durum karsisinda edinilen
tutumdur. Matemli birey ya tim bu degisimleri kabullenerek, yeniden
anlamlandirarak hayatini ilerletecek ya da icinde sikisip kaldig: bu ikircikli
duruma mahkim kalarak hayatina saglikli  bir sekilde devam
edemeyecektir.

Yas, sonuna kadar tamamlanmast gereken ve ancak sonuna
geldiginde vefat edenden ayrilmasi miimkiin olan bir strectir. Ve tabi ki
bu da zaman gerektirir. Yas siirecinin tamamlanmastyla birey, 6nemli
fiziksel, duygusal ve biligsel degisiklikler yasar. Buna karsilik yas stirecini

4 Mehmet Ali Hacigbkmen, “Tirklerde Yas Adeti Temelleri ve Sonuclart”, Taribgilide
Adannus Bir Omiir: Prof. Dr. Nejat Giyiing'e Armagan (Konya: SU Tiirkiyat Ens. Yaymnlari,
2013), 409,410.
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tamamlayamayan ve travmatik ya da patolojik yas yasayan bireylerin
mutlaka profesyonel yardim almalart gereklidir.
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Izmirin Sakiz Enginart Cigeginin Tezyini Usluplagtirma
Metoduyla Yorumlanmast”®

Aynur Maktal Erbas™
Hazal Saltan Yavas
oz

Tiurk tezyinattnin tarih icindeki seyri incelendiginde, “Usluplastirma”,

tiim devitler icinde ortak 6zellik olarak karsimiza cikar. “Usluplastirma”, tabiat
elemanlarinin gézle gbrildigu sekliyle aktarilmast degil; sanatcinin hayal giicii ve
becerisiyle, anatomik yapilarin ¢izgiye dontistirildigi bir ¢esit grafik anlatimdur.
Usluba cekilmis motiflerin kékeni, tabiattir. Yapilarinda tagidiklart karakteristik

cizgileriyle birlikte tabiattaki isimleriyle tanimlanan “yart Usluplastirilmis
motifler”, klasik dénemi takip eden devrede hakim tslup haline gelmistir.

Cografi isaretlerin ¢ok daha 6nem kazandigi ginimiizde, bulundugumuz
beldeye ait sembollerin ¢ok yonli olarak kimliklendirilmesi, bu baglamda kiltiir
tarihimize mal edilmesi ayr1 bir deger tasimaktadir. Tzmir’in cografi isaretli Griini
olarak “sakiz enginari” ve c¢iceginin, tezyinattmizda “yart Usluplastirma”
anlayistyla yorumlanmast, sadece tezyinatimiza 6zgln yeni modellemeler katarak
sahasini  zenginlestirmekle kalmayacak, c¢icegi ile de taniurligini arttirmis
olacaktir. “Sakiz enginar’”nin 6zglin yorumlari, Gslup bitligi icinde pek cok
disiplinle butiinleserek stirdurilebilirligine katk: saglayacak; kimliginin anlamini
gliclendirecektir.

Anahtar kelimeler: Tasarim, Motif, Tezyinat, Yart Usluplastirma, Sakiz
Enginari

* Yazar; calismanin hazirlanmast esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve
yararlandan tim kaynaklarin kaynakcada belirtildigini, c¢alismanin maddi acidan
fonlanmadigini, cikar catismast bulunmadigint beyan etmektedit.
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The Interpretation of Izmir’s Gum Artichoke Flower with Styling
Methods

ABSTRACT

Stylizing has been the common feature of Turkish ornamental art in
every period throughout history. Stylization is not a translation made with the
way the elements in nature are seen. It is a kind of graphic expression in which
the anatomy of the elements of Nature is transformed into lines with the
imagination and skill of the artist. The origin of stylized motifs is, in its entirety,
nature. Semi-stylized motifs, which are defined by their names in nature along
with the feature lines they carry in their structures, became the dominant style in
the period following the Classical period.

Of mastic artichoke species today, region specific nomenclature has
become very important. Utmost emphasis is on naming symbols specific to a
region by specific geographic reference, thus establishing cultural historical bond.
Mastic artichoke and its flower bearing the geo-signature of Izmir, render the
opportunity to an artistic style serving to propagate this plant’s and its flower’s
wide recognition. Original stylish interpretations will enhance the recognition of
the artichoke flowers by blending with other disciplines.

Keywords: Design, Motif, Ornamentation, Semi-stylization, The gum
artichoke

GIRIS

1nsanoglu tarihi siirecinde, bitkileri, beslenme, 1sinma, savunma ve
benzeri ihtiyaglarla hissettigi duygulart disa vurmakta ve en 6nemlisi sifa
bulma gibi amaclarla da kullanmistir. Bir baska deyisle, hedef ve gayeleri
farklilagsa da insanoglu, fayda merkezli yaklasima dayali olarak, sosyal
hayatin hemen her kademesinde maddi ve manevi ihtiyaclarinin
giderilmesinde bitkileri temel unsurlardan biri olarak islemis; hangi bitkinin
ingaatta kullanilabilecegi, hangilerinin silah yapimia elverisli oldugunu
hangilerinin  zehirli ve sifali olduklarint 6grenmistir. Bu baglamdan
hareketle, yasamin strdurtlebilmesi i¢in 6nemli ihtiyaglardan dogan
bitkiletle tedavi ilminin dogdugunu séylemek hata olmayacaktir. Insanlarin
gerek ruhani gerekse bedeni saglik sorunlarini gidermek icin bitkilerin
temel fonksiyon olarak hem so6zIi hem de yazili kaynaklarla giinimtize
ulasmis 6rnekleri mevcuttur. Bitkilerin sifa kaynakli islev ve fonksiyonlari,
bir donem ihmal edilmis olsa da gintimtizde alternatif tip disipliniyle, ilmi
calismalarda yerini aldig1 goriilmektedir. Hastaligin Allah tarafindan ceza
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olarak verildigine inanan ilk ¢ag insanlari, tedavi yontemini giinahlardan
temizlenme olarak goérmis ve tedavide olabildigince fazla sifali bitki
bulmaya calismistir. Béylece tabiatin iyilestirici 6gelerinden olan bitkilerin,
faydalart ve zararlari tarth boyunca arastirlmistir. Tabit bitkiler, gegmiste
oldugu gibi bugiin de bu yoniyle ilgi odagt olmay1 stirdirmektedir.

Merkezini bitkilerin olusturdugu doga elemanlar1 ashinda tarih
boyunca “insanligin her yont ile birebir iliski i¢cinde olma” 6zelligi ile
dikkati ¢eker. Doga elemanlari farkli disiplinlerde o alanin 6zelligine baglt
olarak incelenmis; sahaya 6zgt verilerle gbzlemlenmistir. Tturk tezyinatinin
merkezinde bulunan tezyini motiflerin olusmasinda da bitkiler, fiziki
gorinumleri ile 6n plana ¢ikmis; stilizasyonun temel 6zellik oldugu bu
gelenekte sanatginin goziyle yorumlanarak 6zgiin modellemeleriyle, yeni
kimlikler kazanmustir. Orta Asya kiltirinde tabiat elemanlarinin
sembollerle ifade edilmesi daha yaygin iken Anadolu topraklarinda yeseren
gelenegin baslangicinda ise geometrik formlar, cokgen ve yildiz sekillere
dontsmius stilize keskin hatlar, dsluplastirmada hakim 6zellik olarak
karsimiza cikar. Bu yorumlama anlayisinin ileri sathalarindaki tezahtriinde
ise sert, kirik ¢izgilerin hakimiyetini zamanla, yumusak, helezonik, kivrimli
hatlara biraktig1 tarihi 6rneklerde, sahitlik edilmektedir. Bu uzun soluklu
surecte Orta Asya kiltiriindeki mitolojik hayvan figiitleri ve bunlarin
mucadelelerinden olusan kompozisyonlarin, kivrim dalli  ramilere
donlismis olma ihtimali hala ihtilafli konular arasinda olmakla birlikte,
ortaya ¢ikan yeni motiflerin aslinda kékenlerinden ne denli farkls bicimlere,
yapilara, simgelere burtindigi de hayretle dikkati ¢ekmektedir. Anadolu’ya
aidiyetiyle Rumi olarak kimliklenmis olan ve sadece tek bir motif olan bu
sembolin 6zelinde, tsliplastirmadaki diizeyi kavramak yeterli olabilir. Bir
baska deyisle tezyinatimizdaki usluplastirma kabiliyetini, rumi motifi
tzerindeki tartisma streglerinde izlemek; onun usliplastirilmis bir doga
elmani olarak basladigi yolculuk sonunda kavustugu fiziki yapinin ¢ok 6zel
cizgilerinde gormek mumkindir. Bu ornekleri bitki mengei oldugu diger
motifler ve onlarin tarihi siirecteki baskalagimlari ile cesitlendirmek
mumkindur. Stilizasyonun en gtzel ifade edildigi bitki kokenli hatayi
grubu motifler ise tabiattaki herhangi bir ¢icegin sembolik bigimlerinin
temsilcisi olarak konumlanmistir. Mesela “yaprak” anatomik yapistyla
tabiattaki “herhangi bir ¢icegin temel filizi”, olarak ifade edilitken
“goncagul”, “tabiattaki herhangi bir ¢igegin acilmamis halini”; “hatayi” ise
“herhangi bir cicegin temsili kesitinin 6nden gbrintsini” simgeleyen
remzler, isaretler olarak kabul edilmistir. Klasik donemde motifleri stilize
edilmis bi¢imlerine, sembolik anlamlar yuklenirken, takip eden
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donemlerde ise motiflerin tabii gorintsleri eskiye nazaran c¢ok daha
belirgin hale gelmistir. Turk tezyinatnda, klasik dénem sonrasi,
“stilizasyon” 6nceki “Usluplastirmaya’” nispetle daha sinirlt kalmistir. Bati
kultirinin de etkisiyle, bu dénemde motifler, tabiattaki goéruntslerini
temsil eden karakteristik ¢izgileriyle daha belirgin sekilde yansitiddiklar
icin bu tarzda uUsluplastirlmis olanlar, bicimleri itibariyle 6ncekilere
nazaran “yart usluplastirilmis motifler” olarak tanimlanmistir. Bunlar,
onceki tam usluplastirlmis “hatayi grubu motiflere” nispeten bir grup
aidiyeti ile degil, farklt 6zelliklerine binaen mistakil kimlikleriyle ayri ayrt
tanimlanmistir. Yart Gsluplastiridlmis motiflerin yelpazesi ¢ok genis ve
cesitli olmasina karsilik, bu grupta belli bash motifler digerlerine gére daha
fazla itibar gérmis; kimliklerine yiiklenen yeni anlamlarla “semboller”
haline gelmislerdir. Mesela “lale, karanfil, gil” bu tiir motiflerin en yaygin
bilinenlerinden olup, tabii gorinislerini korumalart ve tahrir denilen
hareketli ¢izgilerle sinirlandirilmis olmalariyla taninirlar. Enginar motifi de
Turk tezyinatinda Ozellikle tas bezemelerde, kullandmis nadir
motiflerdendir. Bu ¢alismada “Sakiz enginart” cografi isaretli karakteristik
ozelligi ile 6n plana ¢ekilerek, “yart Gisluplastirma” yontemiyle tasarlanan
6zgiin modellemeleriyle yorumlanmis; Izmir’in ve Cumhuriyetimizin 100.
Yilina hitaben kiltir tarihimize armagan edilmistir.

Tiirk Tezhip Sanatinda Usluplagtirma ve Yari iisluplagtirma

Estetik degerler, toplumda c¢esitlenen kiltir unsurlart olarak,
icinde bulunduklari toplumun deger hitkiimleri, kurallart gibi sosyal yapi,
dénem ve cografyaya gore degisiklik gosterir. Turk tezyinati sahasinda
vicut bulmus olan Gsluplar, sahaya mensup temel karakterini koruyarak,
icinde bulunduklari  topluma, zamana, mekana gore gesitlenen
zenginlikleriyle dikkati ¢eker. Her ne kadar giintimiizde “milletlerarast veya
disiplinler arasi sanatlar” gibi kavramlar yaygin kabul gériiyorsa da aslinda
“degerlerin” degil, “tekniklerin” disiplinlerarast oldugu gercegi ortadadir.
Bu baglamda ayni medeniyet icinde yer alan farkli kultirlerin
benzerliklerini de aslinda “kultir ortakligt” degil “medeniyet ortakligr”
olarak tanimlamak ¢ok daha dogru bir yorum olacaktir. Sosyal yap1 gibi
ortakliklar, toplumlarin birbirine benzerliklerini gliclendirse de sanat
eserleri kiultirden kiltire degisen Ozgin, orijinal degerlerdir. Turk
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kultirine yansimis ortak ve benzer motiflerin tasarimlarindaki farklidiklari,
islevleri bu durumun en belirgin 6rnekleridir.

Baltacioglu, Turk sanat anlayisinin kavranmasinda, milli kultiir
geleneginin Islam inanci ile bagdasikligini 6rnek ve mukayeselerle tafsilatls
yorumladigt yazisinda bu estetik gelenegi, “hem tabiata gitmek, hem de
tabiattan kagmak” ve “sureti degil ruhu ilham kaynagi olarak benimsemek”
seklinde izah etmektedir. Islim dininin Tiirk plastik sanatlart {izerindeki
etkisinin, Kur’an-1 Kerim’in temel dinamigi olan  “mutlak gercege
ulagsmak” felsefesiyle anlasilabilecegini; bu felsefenin de bilginin “kuru
akil” ile degil, sanat¢inin ya da dustnirin “artistik akil veya felsefi sezgi”
ile gercek anlamiyla kavranabilecegine dikkati ¢ekmektedir. Burada “kuru
akil” ile pozitif bilimlerle sonuca ulasmak kastedilirken, “artistik akil veya
felsefi sezgi” ile kultirtimuizde kisaca “gontl g6zi” diye 6zetlenen “goénitl
le kavrama” ya vurgu yapilmaktadir. Tam anlamiyla realist, gercekei
prensibe dayali olan Islam dininde, akil ve goniil ile anlamanin, idrak
etmenin ne derece O6nemli oldugu, ayetlerle kanit gosterilmesinden
rahatlikla anlasimaktadir (Baltacioglu,1957:45).

“Stilize etmek”, “soyutlamak” kavramlarina kargilik gelen “Usluba
¢ekmek” Turk sanatiin temel dinamiklerinden oldugu, farkli inang
etkisinde ortaya koyduklart tarihi kiltir drinlerinden, kolaylikla
anlasilabilmektedir. Tarihe mal olmus simgeler, semboller bu dogrultudaki
orneklerin  kanitlart niteligindedir. Destanlardaki sembolik figtrler,
tanumlar, sahanin terminolojisinde de oldukea etkili olmustur. Guntimiizde
her ne kadar gelenegi olan sanatlardaki 6zel tanim (istilah) ve tabirlerde tam
bir birlik saglanamamis ise de terminolojiyi olusturan ana kavramlarin
sistematik incelemesiyle ancak dogru yargilara ulasilacagr da muhakkaktir.
Pek ¢ok 1stilahin, o degerin dogdugu kékenti ile anilmis olmasina en agik
orneklerden birisi de Hatayi motifinin, Cin Turkistan’nin Hitay sehrine
olan aidiyetiyle kimliklendirilmesidir.

Gelenekli  sanatlarimizin  temelindeki “motifler”, teknik ve
uygulamalart bakimindan birbirinden ¢ok farkli yontemlerle uygulanmis
olan alt disiplinlerin temel elemanlaridir. Desenin en kiigiik birimleri olan
bu 6geler, kompozisyonun da hakim unsurlaridir. Uygulandigi alana dayalt
teknik zorunluluklarin 6tesinde, motiflerin olusumundaki ortak 6zellik,
yukarida da deginildigi tizere “tsluba ¢ekmek’ yani “Gsluplastirmak’ tir.

Tezyini motiflerin ¢ok zengin ve ¢esitli olusumunda, bu disiplinin
beslenmis oldugu Islam medeniyetinin figlire olan masafeli durusunun
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etkisi” su gotirmez bir hakikat olarak ortadadir. Buna ilaveten, tarihi
stirecte ortaya sunulmus olan kultir 6gelerindeki sembolik modellemeler,
bicimlemeler, soyutlanmis figiirlerin de, tezyinl sanatlar alanindaki
zenginlige hizmet ettigi de muhakkaktir. Dogada goriilen tim elemanlarin,
fazlasiyla soyutlanmasi ve stilize edilmesine dayalt olan bu tsluplastirma
anlayisinda  “dogayt  hi¢  degistirmeden taklit etmek yerine, onu
“Gsluplastirarak yorumlamak”, esastir. Bu soyutlama anlayist btitiin doga
elemanlarinda aynt sekilde izlenir. Gelenekli yahut tezylni motifler,
dogadan esinlenerek elde edilen canli bir ¢igegin anatomisinin adeta
mikroskop altindaki analizinin estetik cizgilerle yorumlanmasi sonucu
vicuda getirilmistir. Burada “islam tefekkiirine sahip sanatkarin
yorumlama becerisi” de son derece 6nemli etkenlerden biridir. Bu ekolde,
detaydan arindirilmis, soyutlanmis bigimlere donustirilmis olan doga
elemanlari, kendilerine ait karakteristik 6zellikler korunarak stilize edilmis;
elde edilen motifler de s6z konusu ¢icegin temel yapisint bozmadan ve
bakildiginda mengei anlasilamayacak sekilde, adeta temsili motiflerle
yorumlanmistir. Ister bitki ister hayvan kékenli olsun, tiim motifler adeta
kendilerinin karakterize olduklari gruplarin simgesi haline gelmis; bitki
kokenli motifler de sadece belirli bir ¢icegi degil, tabiattaki tim ¢icekleri
temsil eden “sembollere” donusmistir. “Kanevice” denilen ana iskelet
tzerinde ve birbirinden farkli motifler, aynt sembol grubunda ayr1 fertler
olarak ifade edilmistir.

Usltplastirma, 6ncelikle, belli bir metodolojiye dayali olan
butincil bir anlayisla ele alinmistir. Tamamiyla tslaba cekilmis yani
tabiattaki butin ¢iceklerin temsilcisi olan ve kendilerine 6zgti anatomiden
taviz vermeden sekilden sekle girebilen motif yorumlari, yazili kaynaklarda
“hatayi grubu motifler” olarak tanimlanmistir. Bunlar, adeta “tabiattaki bir
cicegin mikroskop altindaki anatomisinin ¢izgi ile basite indirgenmis,
incelip, kalinlasan tahrirlerle ¢evrelenmis, “semboller” gibidir. “Hatayi
grubu motifler” “tabiattaki herhangi bir ¢icegin yapragindan, acgilmamus
goncasina; yine herhangi bir ¢iceginin dikine kesitinin 6nden gorintsu
olan “hatayi”’den, herhangi bir ¢icegin enine kesitinin kusbakisini temsil
eden “peng ve turevlerine” kadar semalastirilmis ana omurgaya sahiptir.
Bir baska deyisle her bir motif, kendisine 6zgii kanevige dahilinde,
bicimden bicime girme hiirriyetine sahiptir'. Zaten s6z konusu olan bu
grubun her bir dyesinin tanimlanmasindaki ortak Ozellik, “tabiattaki

! Doganay, Aziz. “Hatayi Uslubu Motifler, Hat ve Tezhip Sanat:”. Ankara Kiiltiir ve
Turizm Bakanligt Yayinlart (2015): 437.
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herhangi bir ¢icegin” seklindeki betimlemesidir. Bu modellemede dikkati
ceken bir baska temel husus da bir bitkinin canlilig ve devamliligs, yani
neslini  “strdurtlebilir kilma” 6zelliginin, motifin sematik ¢iziminde
“mesime” adi verilen “spor kesesi”nin yerlestirilmis olmasidir. “Mesime”,
olgunlasmis motiflerin dikine kesit modellemelerinde (hatayi)*“beyzi”
olarak, enine kesittekilerde(pen¢ vb.) ise “daire” seklinde ve mutlak
karakter olarak yer alir. Hatayl motifinde “mesime” tasarimlari, beyzi
kanaviceye uygun olarak, farkli bicim ve diizenlemelere buruntr. (1°-9).
Spotlarin  toplu halde bulundugu bu “kese”, Ozellikle biyik boy
olanlarinda, ¢ok sayida hurde motifletle tezyin edilmis sekilde ve adeta
farkl cesit ve sayidaki motifleri sarmalar sekilde bi¢imlendirilir. Bu fanus
cevresinde ise en az bir ya da tercthen ¢ok sayidaki “ta¢ yapraklar”
sistematik bir dizende siralanir ki bunlar da her cicekte en az bir tane
mutlak bulunmasi gereken unsurlardan biri olarak yer alirlar. Hatayi
motifindeki temel 6zelliklerden biri de “sap girisi” dir ki bunun kanevigesi
minik bir “daire” semboliyle gosterilir.

Hatayinin olgunlagmamis modelini “goncagiil” motifi temsil eder.
Acilmamis yani olgunlasmamus hatayi’nin erken devresinin sembolii olan,
“goncagil” motifinin  kanevigesinde “mesime” hentiz sporlar
olgunlasmadig: icin gbéruntr degil; gizlidir. Genel bi¢im olarak hatayi ile
ayni beyzi bicime sahip olan “goncagtl” motifinin yapisi, “mesime’’nin ta¢
yaprak ya da yapraklarla sarmalanmis oldugu kabul edilerek, ¢izilmez.
“Goncagil” motifi, icinde yer aldigt desenin helezonunda yani goncagilii
dala baglayan “sap girisi”, karsilikli iki kapali ¢anak yaprak ile gizilir.

Uzun ifadesiyle “pengberk”, kisalulmis haliyle “peng” ise,
“tabiattaki herhangi bir cigegin tistten, kusbakist gériintiisii” ntn tarifi olup,
tek yapraktan baslayarak yaprak sayisi adedince farkls isimler alir. Mesela,
tek yapraklist “yekberk”, iki yapraklist “duberk” olarak basamak basamak
adlandirilir ki nihayetinde ¢ok yapraklisi da “giilbezek” olarak karsimiza
citkmaktadir.

Usluplastirmanin tam olarak uygulandigi motiflerde, bir bitkinin
hayatiyetinin baslangict olan yaprak, basit, 6nden, yandan, katlanmus,
krvrilmis, dilimli gibi pek cok ozellikleriyle tasvir edilerek tanimlanmustir.
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12 1b 1¢
Resim 1%<: Hatayi Motifinin Cigim Asamalar: ve Cegsitlers, (Maktal, 2022)

22 2b 2¢
Resim 2 *<: Hatay? Motifinin Cegsitleri, (Maktal, 2022)

Kiltir etkilesimlerini, zamanin ve toplumun tetikledigi
muhakkaktir. Usluplar, mutlak varliklar olmadig1 icin tarihin akist icinde
zamana, ¢evre sartlarina gére degismis; icinde yeserdigi toplumun zevk ve
olgulart dogrultusunda cesitlenmistir. Turk tezyinatina mal olmus milli
karakterlerin hakimiyetinde “nakkashane” gelenegine bagl olarak yeni
sluplarin ortaya ¢tkmast ve bunun “Uslap birligi” esasina dayali olarak,
icinde bulundugu dénemlerde, farklt sanat disiplinlerine yayilmasi, tarihe
mal olan eserlere naksedilmis o6rneklerde, kendisini g&stermektedir.
Kiiltirler arasi etkilesimler sonucu ulasilan cesitlilik, gelenege ve onun
ilkelerine uyum sagladig 6l¢tude giicli ve kalict olmustur. Bir baska deyisle,
yeni usluplardaki 6zgiinliik seviyesi, onun kendine yer edinmesi ile dogru
orantida gerceklesmistir. Tezyinat tarthimizde farkls kiltiir etkilesimleri ve
degisimlerinde “Usluba ¢ekmek”, daima var olsa da bunun derecesi,
dénemlere gbre degisiklik gostermistir. Tezyini desenlerde “Usluba
¢ekmek” prensibi, ddnem dénem farklilik gosterse de, 6zellikle var olan
Usluplara yeni ¢izgilerin kazandirdmast ve yeni ile eskinin birlikte
Ozlestirilmesi dogal olarak belli streclere bagli olarak gelismistir. Bu
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durumu “yari Usluplastrmanin” temeli sayilan devreyi besleyen “6n
kazanimlar” olarak aciklamak mimkiindir.

Yukarida ayrintilariyla 6rneklendirildigi tzere, tirk tezyinatinin
Usluplastirmanin en gelismis 6rneklerinin yer aldigt XVI. Yuzyl klasik
donemini, ik o6rneklerini Kara Memi ile gérmeye basladigimiz “yart
tisluplastirma” takip eder’. Klasik tsluptaki “tam tsluplastirma” yaninda
yart stilize olarak da ifade edilebilen “yari Gsluplastirma™ anlayist da bu
sahada kendine ¢ok giiclii bir alan bulmustur’. Kara Memi’nin 6nemli
eserlerini vermeden 6nce yapilmis bir¢ok eserde ¢igek tasvir tislubunun
onct ayrintilarinin goérilmeye baslandigina, isaret etmek gerekir. Yine
Kanuni Devrinde yetismis, Osmanli resim sanatinda yepyeni bir tslup
yaratmis olan nakkas Nasuh es-Silah’nin  (Matrak¢t  Nasuh)
Menazilname’sindeki doga tasvirlerinde ne kadar iyi bir gézlemci oldugu
actkea gorilur. Sanatel, eserlerinde tiim menzilleri gevresiyle birlikte bitki
ortiisiingi, hatta av hayvanlarint resmetmistit®.

Kanuni déneminde, “nakkashane”nin “sernakkast” olan Kara
Memi’nin kendi adiyla anian uslibuna ait somut Ornekler, belli bir
birikimin neticesinde yeni bir “cicek tasvir Gslubu”nun ortaya ¢iktigint
gostermektedir. Kara Memi, basta gtl, lale, simbiil, karanfil, siisen, zerrin
olmak tizere has bahge cigeklerini, bahar agmis meyve agaglarini tezyinatin
gelenegine 6zgl bir yorumlamayla kendi alanina kazandirmustir(Resim4).
Ozellikle, klasik donemin belirgin ézelligi olan helezonlardan ayristirilmis
yart Usluplastirllmis motiflerin ilk ve basit Ornekleri, nakkasbasi Kara
Memi’nin imzasii tastyan eserlerle, tarihe mal olmustur. Yan
tsluplastirilmis motifler ve 6zellikle bu grubun temsicisi niteligindeki lale,
karanfil, gul gibi cicekler, 6nceki tslubun aksine “toprak cikisli” olarak
betimlemelerle  yorumlanmistit”.  “Yart islaplastirimis  motiflerin”
karakteristik 6zelliklerinin yant sira desendeki islevlerinde de farkliliklar,
yine aynt donemin belirgin Ozelligi olarak karsimiza citkmaktadir. En
belirgin farkliliklar yukarida dikkat ¢ekildigi tizere, motiflerin tekillesmest ,
yaprak karakterleriyle ayricalikli olarak betimlenmesi yaninda tasarim

2 Inci, Birol. “Tiirklerin Sanata Bakist ve Tezyini Sanatlarda Desen Cizme Teknigi”.
Turkler Ansiklopedisi (1999): 313.

3 Ersoy, Ayla. “Tirk Tezhip Sanati”. Akbank Yayinlari (1988): 68.
4 Atasoy, Nurhan. “Muhibbi Divant”. Masa Yayimnevi (2016): 346.

5 Keskiner, Cahide. “Turk Susleme Sanatlarinda Stilize Cicekler”. Tirk Tarih Kurumu
Yaynlar1 (2000): 346.
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icinde aynt anlayisa baglt olarak mistakil 6geler halinde yer almast
gosterilebilir. S6z konusu eserde yer alan 6rneklerde, zaman zaman insant
hayrete distirecek derecede farkli yorumlanan motifler kadar desen ¢izme
ozelliklerinin en istisnai Orneklerine de sahitlik edilmektedir.

Tezyinatimizin degismeyen 6zelliklerinden olan “Usluplastirma”,
farkli donemlerde gesitlilik gosterse de, degismeyen ortak 6zelliklerden biri
“tahrir” ile motiflere hareket kazandirdmasidir ki bu konuya yukarida
deginilmistir. “Tahrir”, Gslplar arasinda adeta zincir halkasi gibi bag islevi
gorir. Her ne kadar istisnai Ozellik olarak “rami” motifi i¢in tahrir
sozkonusu degilse de bu tek bir motif ile sinirhdir. Bunun disinda incelip
kalinlasan cizgilerle motiflerin hareket kazanmasinda rol oynayan ortak
prensip olarak tahrir, “yart GslGplastirmada” da 6nceliklidir.

Tezylnatimizda “tam olarak Gsluplastirilmis hatayi grubu motifler”
lle yari usluplastirilmis motiflerin karsilastirilmasinda, “butintn tyesi
olmak” ile “mistakil kimlikli olmak™ seklinde tanimlanabilecek temel
farkliliktan s6zedilebilir. Bu yeni uslap anlayisindaki en buytk farklilik,
bitkinin kendi karakteristik 6zelliklerinin 6n plana ¢ikartilip, bir gruba ait
olma 6zelliginden ayristirilmasi, ve motiflerin kendi miustakil kimlikleriyle
tanimlanmaya baslanmast olarak da tanimlanabilir. “Yart tGsluplastirma”
anlayistyla yorumlanmis motifler aynt zamanda, ¢igege 6zgli olan dogal
yaprak bicimleriyle yani, kendine has yaprak turleri ile gizilmislerdir. Mesela
“lale”, kendi boy uzunlugunda olan bir veya birkag sivri uglu ve piiriizsiiz
yaprag ile betimlenirken, “karanfil” ise sivri, ince ve ¢ok sayidaki yaprag:
ile yorumlanmistir(Resim:3-7).

Klasik tezyinat gelenegi, Kara Memi’den sonra, etkisini
zayiflayarak devam ettirmis ise de yeni uslup 6rneklerinin bir kisminin
kendi mistakil kimliklerinin 6tesinde, zamanla sembollestirildigi de dikkati
ceken bir husustut®. Yart tsluplastirmanin ¢ok daha azaldigi hatta bazen
yok denecek kadar zayifladigr son safhada ise ¢icek bigimlerinin ¢ok daha
gercekei gozlemle betimlenmis oldugu, hatta boyut kazandirildigr gorilir.
Bat1 etkisinin son derece agirlikli hissedildigi bu devre Orneklerinde
gelenege ait izler son derece zayiflamis hatta yok denecek seviyededir. Bu
safhadaki ornekler pek ¢ok yayin ve calismalarda da gunimizde,
“natiralist tslup” olarak tanimlanmaktadir. Ligatteki karsiligt “gercegi
tam bir nesnellikle ve dogaya uygun bi¢cimde sanata uygulamaya calisan’

¢ Cagman, Filiz. Ehl-i Hiref .“Ttrkiyemiz”. Ak Yaymnlari (1968): 14.
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olarak agiklanan “natiralist” Uslab, aslinda kiltirimize, bati resim
ekoliinden yansimis, “devsirme bir stire¢” olarak da tanimlanabilir.

Resim 3: Yars Usliplagtiralmsg 1ile Ornedi
(Topkapt Sarayt, Harem Dairesi Cinilerinden, Trepoglu, 2012)

(Muhibbi Divant‘ndan, Atasoy, 2016
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VP \Try———
Resim 5: Yarz Usliplagtirilps Lale. Resim 6: Yar: Usliplastirilps Lile.
(Lale Mecmuasi, Ayverdi, 2000) (Lale, Irepoglu, 2012)

Resim 7 : Yars Usliplagtrinug 1 dle. Resim 8 : Yars UshiplastsrilmgMotifler.
(Ozkegeci, 2009) (Ozkegeci 2009)

Sakiz Enginari ve Cigeginin Tirk Tezyinatidndaki Yari

Usluplagtirma Anlayisiyla Incelenerek Yorumlanmast

Ege Bolgesinin sifali bitkilerinden olan ve karakteristik 6zellikleri
ile 6n plana ctkan “sakiz enginart”, “papatyagiller” ailesinin bir tyesidir.
Govdesinin yapist dik, sert, boyuna oluklu ve olduk¢a kuvvetlidir.
Yapraklarinda sap ¢iktilart yoktur. Koyu yesil renkte biiyiik, uzun, oval ve
pargalidir. 50-150 cm boyuna ulasan c¢ok yillik bitkinin rengi yesildir.
Meyvesinin  uzun oluklu saplarin  ucunda biytk baslar halinde
toplanmustir. Uzeri parlak piiriizsiiz bir dokuya sahiptir. Enginar bitkisinin
¢icegi mavi mor renkte olup “koltuk” adi verilen Gst yapraklarin tepe
bélgesinden ¢tkar. Uzun saplarinin u¢ kisminda biytk basciklar halinde
toplanmustir. “Cicek tablasi” etli bélgeden ¢ikan tip seklindeki cigekleri ve
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bunlarin arasinda bulunan tiyleri tasir. Yuva seklinde ¢icegi koruyan
yapraklarin koyu yesil yuvarlak disleri bulunmaktadir. Kendine 6zgu sifali
bitki olan “sakiz enginart” ve ¢icegi”nin yapisina 6zgi Ozellikleri asagida
stralanmus olup, tabiatin gézlemlenmesi pratiginden hareketle, bu 6rnekler
klasik tezyinattaki “yari isluplastirma’ anlayisiyla yorumlanmustir.

“Usluba ¢ekme” hususunda yukarida izah edilen analizler
dogrultusunda, 6ncelikle enginar ve cigeginin ciplak gbz ile incelemesi
yapilmis, farkli yonlerden gorintsleri izlenmis; ortadan dikine kesiti
fotograflanmistir. Bu yontemle, s6z konusu bitki ve ¢igeginin karakteristik
cizgilerinin tespiti yoluna gidilmistir.

8a 8b 8¢
Resim 82<: “Sakiz Enginar”’in Dogadaki Gérantimleri (Yavag, 2020)

Dilimler halinde kat kat ve sert kabuklarin sistematik dizilislerinin
olusturdugu yumru gbévdenin Ust orta tepesinden dikine bir sekilde
yukartya dogru fiskirircasina  uzayan ipeksi  piskiller, 6zellikle
abartilabilecek cizgiler olarak tespit edilmistir. Bitkinin gelismislik diizeyine
baglt olarak niiansh tahrirlerle sinirlandinlan ve kat kat dizilen “tag
yapraklarinin” miktart da 6zellikle arttirlmistir.
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9a 9b 9

193

Resim 9+¢ :”Enginar Cicegi’nin Kérpe ve Olgunlasmis Goriiniislerinin Ozgiin
Yorumlari (Yavas, 2020)

102 10b 10¢

Resim 10 *<: “Sakiz Enginar’in Olgunlasma Asamalarimin Halkar ve Tarama
Teknigi Tle Ozgiin, Renkli Yorumlari (Yavas, 2020)

S6z konusu bitki ve ¢igeginin  karakteristik  Ozellikleri
belirginlestirilerek, incelip kalinlasan tahrirler ile yapisinin grafik 6zellikleri
on plana c¢ikartilmistir. Olusturulan enginar motiflerinin ta¢ yapraklari,
tezyinatta tercih edilen farkli teknikler ile renklendirilerek, asama asama
tasarim alaninda uygulanma sathasina gecilmistir. Asagidaki 6rneklerde de
enginarin etli tablasi (yumru) halinden ve tabladan yukariya dogru uzayan
puskil géruntimli ¢icekleri, niansh halde renklendirilmistir.



Izmir'in Sakez Enginars 67

112 11b 11¢

Resim 11 =< “Sakiz Enginar”in Halkar ve Tarama Teknigi Ile Ozgiin Renkli
Yorumlari (Yavag, 2020)

Asagida, yumru govdesi, tip cicekleri ile dikkat ¢eken enginar
bitkisinin uzun dilimli ve disli bicimdeki yaprakli, mustakil gérinimu
(Resim:12%) yaninda, yumrunun tstten kusbakist gérinisi hem tarirli
(Resim:12") hem de iki boyutlu bicimde yani, “yar1 iisluplastirma” anlayist
ile yorumlanmustir. 12°* da ¢izilen 6zgin motifte ayrica Turk tezyinatinda
ge¢miste uygulanmis olan “hurdeleme” tekniginden hareketle, tag
yapraklar hurde bulut ile betimlenmistir. Bunun yan1 sira, enginar kasesi
hilal bi¢iminde, ¢icek puskiillerinin yuvast da yildiz seklinde yorumlanarak
“100.y1I”  temasina 6zgh olacak Dbigimde, ay-yildiz sembolleriyle
tasarlanmistir.

122 12b

Resim 12 *b: “Sakiz Enginar”in Ay yildizli ve Kugbakisi Gorlintstinin
Yorumlanmasi (Maktal, 2023).
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Tezyini motiflerin Gsluplastirilmasinda tabiat 6gelerinin farkli yon
ve durus sekilleriyle yorumlanmasinin bir gelenek olusturdugundan
yukarida bahsedilmisti. Burada da, enginar ve cicegi tstten kusbakist
gorinusi yaninda; 6n ve yandan (profilden) gorintsleri hem butun (11°

) hem de kesit(12*) haliyle yorumlanmugtir.
132 13b 134

13¢
Resim 13 +4: “Sakiz Enginar”in Dikine Kesiti, Ozgiin Yorumlamalart (Maktal, 2023).

Enginar ‘in dikine kesiti incelendiginde gébekten disartya dogru ta¢
yapraklarin  katmerli dizilisi gbzlemlenmektedir. Bunlarin  yandan
gorunusleri ince ve uglan kivrik keskin yaprak bigiminde betimlenmistir.
Bitkinin orta gobeginde yer alan tohum kesesinde heniz
olgunlagsmadiginin ifadesi olarak icin ince, ipeksi kiveimli gérinimdeki
koérpe yapraklar ise bu bigimlerine nazire olarak, hurde bulutlar ile kivrik
gorinumli olarak tasarlanmustir.

152 15b

Resim 15 2b: Enginar Cicegi ile Olusturulmus Desen Tasarimlari (Yavasg, 2022).

Yart Gsliplastirilmis motiflerin desen tasarim siirecinde sadece
kendisi yahut ayni Ozellikli motiflerle ortak helezonda tasarlanmasi
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mumkindur. Bir baska deyisle ayni helezonda “yar1 tsluplastiridmis motif
ya da motiflere” yer verilebilir. Bunun aksine tasarimda sayet “hatayi grubu
motiflerin” de bulunmas: 6ngoriltyorsa, bu durumda farkli iki helezonun
kullanilmast zorunludur. Yukarida “su yolu” (Resim:15%) formunda aynt
yone tekrar eden desen tasariminda Ozgiin enginar motifinin U¢ farkls
Ornegi bir arada tasarlanmustir. Bir diger ornekte ise (Resim:15%) raport
(ulama) olarak da adlandirilan dort yone tekrar eden desen ¢izilmistir.

Thrk tezylnatinda yeni tekniklerin, gelenektekine kiyasla daha etkin
oldugu donemler de mevcuttur. “Yari usluplastirma” anlaysiyla
yorumlanmis ¢icekler ve onlardan miitesekkil tasarimlar da tipk: “klasik
Gslapta” oldugu gibi, farkli yontem ve tekniklerle islenmistir. Kanuni
dénemi nakkaslarindan Sahkulu ile 6zdeslenen “Sazyolu tslubu’nda,
klasik tekniklerin hakimiyeti agirlikli olarak hissedilir. Buna mukabil yart
Usluplastirilmis motifli desen tasarimlarinda, “sikaf”; zer-sikaf”, “renkli
halkar”, “stirme”, “stvama”, “cift tahrir” gibi farkli tekniklerin bir arada
tercih edildigi 6rnekleri 6zellikle Kara Memi’nin Muhibbi Divanr’ndaki
orneklerde gérmek mimkindir. Bunlarin en yaygin olanlarindan biri
ezilerek boya haline getirilmis altinin, sulandirilarak golgeli bir sekilde
striilmesi olan “halkar” ve renk ile uygulanan onun farkli tirevleridir ki
“zer-sikaf” bunlar arasinda ayricalikli bir 6neme sahiptir. Altinin renk ile
aynt yontemle bir arada kullanilist olarak bilinen bu klasik teknikler, bu
calismadaki 6rnekler tzerinde de kismen uygulanmistir. Son dénemlerde
“cicek ressamligt” ile séhret bulan Ali Uskidari’de teknik farklilik, renk
yogunlugu ile kendini hissettirmistir. Ozellikle, “barok-rokoko”
etkisindeki ¢igeklerin, renk cimbist seklinde sivanmis oldugu, hatta
gelenegin temel ilkesi olan “hacimlendirmeden kagis” anlayisinin tersine
“1s1k-golge” akisleriyle t¢lincti boyuta yonelis, son donem tzerindeki batt
sanati etkisinin isbati niteligindedir. Halbuki “yari Gsluplastirmada” en
onemli 6zellik, motiflerin, iki boyutla sinirlandirihip, “tahrir” ile hareketlilik
kazandirlmasidir. Bu 6zelligin belli bir donem igin geri planda kalmasi,
gelenekte olanin ehemmiyetini gunimiizde ¢ok daha kuvvetle ortaya
ctkarmustir. Guizelligin, “sadelik” ile nevs G nema etmesi, Cumhuriyet
dénemindeki tezyinat anlayisinda, Rikkat Kunt ve Muhsin Demironat
Ustadlarin eserleriyle temellendirilmistir.
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16¢
Sekil 16+ Ozgiin “Sakiz Enginar Motifli Tasarim” Kesitleri (Yavas, 2022)

SONUC

Turk tezylnattnin geleneginde 6nemli bir yer tutan “usliba
¢ekmek”, tarih iginde farklt 6zellikler gésterse de esasta benzer yaklasimla
ele alinmis; bu 6zelligi de donemlere gore cesitlenen ve zenginlesen
ornekler ile belgelenmistir. Baslangicta tabiat elemanlarinin asillarindan
cok farkll bicimleriyle yani, “hatai, pen¢, rami “gibi belli sembollerle
tanimlanmis olan motifler, sonrasinda dogadaki isimleriyle ve kendi
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karakteristik cizgileriyle 6n plana cikmustir. 1k bakista cok farkls
gorinmekle birlikte aslinda bu usluptaki motiflerin, ayn: kaynaktan
beslenen trtnler oldugu yukarida sunulan 6zglin motif ve tasarimlar
esliginde, rahatlikla séylenebilir. Merkeze yerlesmis olan “Gslaplastirma’
anlayist, yine “Gslap birligi” temelinde tim disiplinlere yansimustir. Bu
sayede milli kiltir triin ve eserlerimiz, sadece “taninirlik” kazanmamus,
aynt zamanda kuiltir 6gesi olarak, etki alanlarinin da giiclenmesine vesile
olmustur. Bir motifin “taninirlig’” ve “etkisinin olusturabilecegi 6nemin
derecesi”, tarihimizde “lale” motifi 6rneginde kolaylikla gérilebilmektedir.
Bu motifin tezyini 6ge olmayi agarak, “manevi sembol” den “siyasi simge”
ye kadar, sosyal hayatta ve ¢ok farkli sanat disiplinlerinde hayat bulmasi,
glinimiiz moda tabiriyle onun “gec¢misten gelecege olan taninirliging”,
stirdiirilebilir kilmistir.  Ozellikle giiniimiizdeki iletisim imkanlarinin
yayginligl da g6z Ontine alindiginda var olan ve tasarlanacak pek ¢ok
motiflerimiz i¢in bu durum gegerli olmalidir. Motiflerimizin islevselliklerini
pekistirmek, yayginlastirmak oncelikle kiltir degerlerimizin verimliligine
de katki saglayacagi bilincinin uyarilmasi, ginimuzde c¢ok daha fazla
onemsenmektedir. Bu bakis agistyla bugtine kadar yapilmis olanlara
laveten, farkli tabiat elemanlarinin “Gsluba ¢ekilerek” yorumlanmasinin,
sadece kendi disiplinine katki saglamakla sinirli kalmayacagt, ayni zamanda
yeni Usluplarin olusmasina da zemin hazirlayacaginin bir kanitidir. Bu
calismada, yasadigimiz bolgenin tescilli bir Griintd olan “sakiz enginar1”,
“yar1 Gsluplastirma” anlayist ile yorumlanmus; elde edilen 6zgiin motifler
ve tasarimlar, “stvama, tarama, sikaf ve renkli halkar” teknikleri ile
uygulanmistir.  “Izmir'in  ve Cumbhuriyetimizin  100. Yil?” anisina
hazirlanmis olan bu analiz-sentez calismast, Izmir’in cografi tescilli “sakiz
enginart’”’nin, yerel bir irtin olma &zelliginin Gtesine tasinmast ve kendi
sinirli alanindan farkll disiplinlere agilimina, sadece bir Ornek teskil
etmektedir.
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fi Z114li’l-Kur’an ve et-Tefsiri’l-Kagif'te Ailede Kadin®

Tugba Uydas™
oz

Bu makalede yasadiklari tarihler birbirlerine ¢ok uzak olmayan Misirlt
miifessir Seyyid Kutub (6. 1966) ve $i'f mifessir Cevad Mugniyye’nin (6. 1979)
Kur’an1 Kerim’de “ailede kadin” konusuna nasil yaklastiklart incelenmistir.
Yasadiklari tarih ve cografya olarak birbirlerine yakin sayidsalar da mensup
olduklari §i1 ve Stinni mezhep bakis acilarinin konuyu agiklarken etkisinin olup
olmadig: tetkik edilmistir. Giiniimiizde Islim’da kadin konusu oldukea tartisilan
bir konu oldugu i¢in, cagdas miufessitlerin aile bireyi olarak kadinlara nasil
yaklastiklarint karsidastirmalt bir sekilde ele almak 6nem arz etmektedir. Bu
aragtirmada ailede kadin konusu; kiz cocugu olarak kadin, es olarak kadin ve anne
olarak kadin olmak {izere ti¢ ana bashga ayrilmistir. Her basligin altinda konuyla
ilgili ayet incelenip miifessitlerin yalnizca tefsirlerindeki gorislerine deginilmisgtir.
Seyyid Kutub ve Mugniyye’nin farkli mezheplere mensup olmakla beraber
Islam’da ailede kadinlarin konumlariyla ilgili durumlarda -miras konusu disinda-

birbirine yakin gbriiste olduklart sonucuna varilmistir.
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Women in the Family in fi Zilal al-Quran and al-Tafsir al-Kasif
ABSTRACT

In this article, it is examined how Egyptian commentator Sayyid Qutb
(d. 1966) and the Shiite commentator Cawad Mughniyah (d. 1979) whose life are
not far from each other, approached the issue of “women in the family” in the
Quran. Although their life and geography they lived in ate close to each other, it
has been analysed whether the point of view of Shiite-Sunni sect they belong to
affects their similar or different opinions when approaching the subject. Since
the issue of women in Islam is a highly debated topic today, it is important to
consider comparatively how contemporary commentators approach women as
family members. In this research the issue of women in the family; It is divided
into three main headings: woman as a girl, woman as a wife and woman as a
mother. Under each heading, the verse related to the subject has been examined
and only the views of commentators in their tafsirs have been mentioned.
Although Mughniyah and Sayyid Qutb belong to different sects, it was concluded
that they were close to each other in matters related to the position of women in
the family in Islam except for subject of inheritance.

Keywords: Tafsir, Family, Women, Mughniyah, Sayyid Qutb.

GIRIS

Insan, kadin ve erkek olmak tizere iki ayri cins olarak yaratilmustir.
Erkegin de kadinin da kendine has 6zellikleri vardir. Bedensel ve ruhsal
farkliliklara sahiptirler. Kadin ve erkekteki bu farkli kategoriler birbirlerine
ustinlik ya da asagilik anlamina gelmez. Aileyi kadin ve erkek olusturur.
Kadin aile igin gercekten buytuk 6nem tagimaktadir, ¢inkii onun asi iki
unsurundan birisidir. Aile ¢ergevesinde bu kadar 6énem tastyan “kadin”
etrafinda tarih boyunca sorunlar yasanmus, tizerinde fazlasiyla tartismalar
yapilmistir.'

Zamanla oldukg¢a hassas bir konu haline gelen aile igerisinde
kadinin konumuna dair Kur'an’da da aciklamalar vardir. Ayetlerde kiz
gocugu, es ve anne olarak kadin haklari ayrintili olarak aciklanmistir.
Kadinlarin “insan” olarak bile ¢ok da degerli gérilmedigi Cahiliye donemi
olarak adlandirilan bir devirde nazil olan Kut’an, tim kadinlarin haklarint
koruyacak ayrintili hikkiimler koymustur.

1 [slam Can, “Tarih, Toplum Ve Kiltir Baglaminda Aile Ve Kadin”, Sistematik Aile
Sosyolojisi, ed. Mustafa Aydin, (Konya: Cizgi Kitabevi, 2019), 215-216.
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Kur’an-1 Kerim’de aile icerisinde kadinlarin konumlart detaylariyla
belirtilmistir. Islim yasayan bir dindir. Bu yiizden giiniimiiz sartlarinda
yasayan insanlarin da Islam’in giincel konular hakkinda ne séyledigini idrak
edebilmesi gerekir. Bu sebeple zamanimiza yakin dénemlerde yasamis olan
ve Seyyid Kutub ve Mugniyye’nin, Stunni ve Si'1 mezhep bakis agilariyla
kadinlar hakkinda nasil distindiiklerini ele almak 6nem arz etmektedir.

Bu makalede ailede kadin konusu; kiz ¢ocugu olarak kadin, es
olarak kadin ve anne olarak kadin olmak tizere ti¢ ana bashk altinda
incelenecektir. Bu basliklarin kendi icerisinde farkli alt basliklart vardir. Her
baslikta konuyla ilgili ayet verilip, bu ayetle ilgili miifessirlerin benzer ya da
varsa farkli aciklamalarina yer verilecektir. Ancak miras ve vasiyet
konusuna t¢ baslik altinda da ayr1 ayri deginilecektir. Ciinku kiz cocugu, es
ve anne olarak kadinlarin miras ve vasiyet haklari farkli ayetlerde
actklanmustir.

Islam’dan énce Cahiliye doneminde Arap Yarimadasinda kadinlara
“birey” olarak asla deger verilmedigini ¢ok iyi biliyoruz. Kur’an ise bu
yaklagimi tamamen degistirerek kadinlara da -tipki erkek gibi, hatta
gerektiginde daha fazla (6r. Anne olarak) deger verilmesi gerektigini
bildirmistir. Kur’an’in kadinlara yaklasiminin daha iyi anlasilabilmesi i¢in
ayetlerin indigi dénemde kadinlara “insan” olarak ne sekilde davranildigint
¢ok iyi bilmek gerekir. Bu yiizden konuya (kiz ¢ocugu, anne, es vb.)
baslarken Oncelikle Cahiliye doénemindeki davranislart 6zetlenip, bu
davransslarin yerine Allah’in neyi emrettigi belirtilecektir.

Islim’da kadin ya da Kurdn’a gére kadinin aile icerisindeki yeri
konularini inceleyen eserler vardir. Ancak ulasabildigimiz kadariyla daha
énce Islam’da ailede kadimnlarin durumlarini Stinni ve Si’i mezhep bakis
acilariyla karsilastirmalt olarak inceleyen bir calisma yapilmamistir. Bu
sebeple makalemizin bu bakimdan bir boslugu dolduracag:
dustincesindeyiz. Calismada Stinni ve Sii mezheplerin kadinlarin ailedeki
konumlarina farkli sekilde yaklasip-yaklasmadigr gortlecektir. Bazi
durumlarda oldugu gibi ailede kadinlarin durumlari hakkinda da farkls
mezheplerin farkli uygulamalarinin olup olmadigi 6grenilecektir.

1. Kz Cocugu

Cahiliye toplumunun kiz ¢ocuklarini gémerek Sldurdikleri
bilinmektedir. Bazi ebeveynler c¢esitli sebeplerle ileride kendilerini
utandiracaklarini  ve ise yaramayacaklarini disunip kiz gocuklarin
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oldiriiyorlardt. Bu yiizden ayetlerde kastedilen esas unsur kiz cocuklaridir.”
Kiz cocugu olacagini haber almak hi¢c hoslanilan bir durum degildi.’
Kuran1 Kerim’de Allah kiz c¢ocuklarinin da erkekler gibi degerli
olduklarini belirtip, onlara da adaletli davranip, haklarinin korunmasin
emretmistir.

1.1. Yetim Kizlar

Cahiliye déneminde kiz ¢ocuklarina haksizlik yapiliyordu ancak
yetim kizlar kendilerini koruyacak kimseleri olmadig: i¢in daha da hor
gortliyordu. Arap yarimadasinda kizlara, hentz silah kullanamayan
cocuklara, yashlara ve kadinlara genellikle miras hakk: taninmaz, yetimlere
de babalarindan kalan mallar verilmezdi. Bazi yetim kizlar vasileri
tarafindan evlendirilerek mehirlerine el koyulur, bazen de vasileri sirf
mallarina sahip olmak i¢in onlarla evlenitlerdi. Kimsesiz ve himayesiz
halde bulunan yetim ¢ocuklar bu sekildeki davranislara maruz kalarak o
dénemde en ¢ok magduriyet yasayan sosyal sinifi olusturmuslardur.
Zayiflara hayat hakk: taninmadigr igin, yetimlerin belli baglt haklara sahip
olabilecekleri bile kabul edilmemis ve bu yiizden de mallari ellerinden
alinmus, yetim kalan ¢ocuk eger kiz ise -daha da zor durumda birakilarak-
rizasina bakilmadan ve bir mehir takdir edilmeden kendisiyle zorla
evlenilmistir. O donemde baba hayatta iken ¢ocuga yapilan muamele
baska, cocuk babasint yitirip yetim kaldiktan sonra ona gosterilen muamele
ise tamamen bambagkadir. Ayrica glizel olmayan yetim kizlar, nikah altina
alintp kendileriyle evlenilmedigi gibi onlara ait mallart kaptirmamak igin
Olinceye kadar onlarin baskalariyla evlenmelerine de miusaade
edilmemekteydi. Bu sebeple, savaglarin ¢oklugundan dolay: sayilar1 da
oldukea fazla olan yetimler o dénemde bir hizmet¢i ve kéle muamelesi
gormekten kurtulamamuslardir. Yani Cahiliye doneminde yetimler mali ve
ictimai her yoénden bir¢ok haksiz uygulamalara maruz birakilmuslardir. Bu
yonuyle Cahiliye donemi yetimlerin ciddi manada horlandiklari, hakir

* Adnan Demircan, “Cahiliyye Araplarinda Kiz Cocuklarini Gomerek Oldiirme Adeti”,
ISTEM: Islam San’at, Tarib, Edebiyat ve Miisikisi Dergisi4/7 (2006), 13; en-Nahl 16/58-59;
ez-Zuhruf 43/17; et-Tekvir 81/8-9.

3 Onlardan biri, kiz ile mijdelendigi zaman ici 6fke ile dolarak ytzi simsiyah kesilit! en-
Nahl 16/58.
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goriildikleri ve sosyal hayattan dislandiklart bir donem olmustur.*Kisacast
o donemde degerli sayilmak icin, ise yarayip her yonden faydali olmak -ki
bunun i¢in erkek olmak gerektigini diistintiyorlardi- ve kimsesiz olmamak
gerekiyordu. Insana insan oldugu icin deger verilmiyordu. Tamamen
pragmatik agidan bakiliyordu.

Kur'an-1 Kerim’de vyetimlere yapilan bu kéti muameleler
yasaklanmis, haklarinin  g6zetilmesi emredilmistir.”  Yetimlerle ilgili
ayetlerin bazilarinda 6zellikle yetim kizlara deginilmistir. Evlilik hususunda
ve mirastan haklarina disen paylar belirtilerek haklari korunmustur.
Cahiliye doneminde yetimlere yapilan adaletsizlikler yasaklanmis, yetim
kizlar da tiim kadinlar gibi koruma altina alinmustir.

“Senden kadinlar hakkinda fetva istiyorlar. De ki: onlar hakkindaki fetvay:
size Allah veriyor. Kitap ta, kendileri icin yazulmis olanz (mirasi) vermeyip evlenmek
istediginiz, yetim Rizlar, Zayif cocuklar ve yetimlere karst adil davranmaniz; hakkinda
sige okunan dyetler (Allah’in hiikmiinii ortaya koymaktadsr). Hayirdan bher ne

yaparsam; giiphesiz Allab onu bilir.””

Seyyid Kutub bu ayet hakkinda Ali b. Ebi Talha’nin, Ibn Abbas’tan
(r.a) soyle naklettigini bildirmistir: Cahiliye devrinde bir erkek bakimini
ustlendigi yetim kizin tizerine elbisesini atarsa, artik kendisinden bagka hi¢
kimse o kadinla evlenemezdi. Sayet giizel bir kadinsa ve hosuna giderse
kendisi evlenip malina sahip olurdu. Ama eger ¢irkinse, yasadigt miiddetce
hi¢ kimseyle go6riismesine izin vermezdi. Boylelikle sayet kadin
kendisinden 6nce Sliirse mirasina sahip olurdu. Béyle davranilmasini yiice
Allah yasakladi. “...zay1f cocuklar...” s6zii hakkinda, Ibn Abbas, Cahiliye’de
cocuklar ve kizlar varis olamazlardi, der. “..paylarina diigen mirasi
vermediginiz...” s6zi, bunu gostermektedir. Herkesin payina disen hakki
belirlenmistir. Hz. Aise (r.a) ise séyle demistir: “Burada, yaninda yetim bir
kiz bulunan adamlara hitap ediliyor. Velisi durumunda oldugu i¢in ona
varis olmaktayd:r. Kizin tim malina hatta hurma salkimina bile ortak
olurdu. Fakat cirkin olursa nikdhlamak istemezdi. Kizin baska bir adamla
evlenmesini ve boylece ortagt bulundugu mala baskasinin ortak olmasini

+ Abdiisselam Ari, “Yetim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar, 2013) 43/501-503; Ali Can, “Kut’an’a Gore Yetimlerin Himayesi”, Diyanet Iimi
Dergi 52/3 (Eyliil 2016), 129-163.

> el-Fecr 89/17; el-Matin 107/2; ed-Duha 93/9; el-Bakara 2/215;en-Nisa 4/2, 3, 6, 8, 10,
127; el-Insan 76/8; el-Beled 90/15; el-En’am 6/152; el-Isra 17/34.

6 en-Nisa 4/127.
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da istemezdi. Bu yiizden evlenmesine engel olurdu. Ayet bunun icin indi.”
Islamiyet buna benzer kotii adetleri kaldirip, yerine iistiin, insanin degerine
yakisir gelenekler koymustur.”

Mugniyye de ayni sekilde Cahiliye Araplarinin  kadinlara
zulmettiklerini belirtmistir. O’na gére Cahiliye devrine Araplar kadinlara
hayvanlara yaptiklart muameleyle davraniyorlardi. Eger yetim kiz gilizelse
kendileri evleniyor, ¢irkinse kendileri evlenmeyip 6lene kadar bagkasiyla da
evlenmesine izin vermiyor, béylece mallarint kendi mallarina katiyorlardi.
Iste bu ayetlerde bu gibi durumlarda Miislimanlarin nasil davranmast
gerektigi aciklanmistir.”

Mifessirler bu ayette yetimlere 6zellikle yetim kizlara -onlari
korumak anlaminda- sahip ¢ikilmast gerektigini belirtmislerdir. Ayetin inig
sebebini soéyle zikretmislerdir: Allah bu tir ayetleri Cahiliye déneminde
yaygin olan yetim kizlarla mallart icin evlenme ya da onlarin baskalariyla
evlenmesine engel olarak mallarina sahip ¢itkma aligkanliklarinin yok
olmast i¢in géndermistir. O dénemde zayif, glicsiiz durumda olan yetim
kizlarin korunmasini ve 6zellikle toplumun disina atilmamasini istemistir.

1.2. Kiz Cocuklarina Miras ve Vasiyet

Islim miras hukukunu inceleyen ilim dalina feriiz adi verilir.’
Kur’an-1 Kerim’de, 6len kisinin geride biraktig1 mallarinda mirascilara ait
paylarin oldukca ayrintili bir sekilde belirtilmis olmast," Hz. Peygamber’in
de konuyla ilgili ilave agiklamalari Islim’in bu konuya ne kadar énem
verdigini gosterir.

Cahiliye doneminde kiz c¢ocuklarinin mirast icin onlara haksiz
muamelelerde bulunuluyordu. Bununla ilgili olarak Allah ¢ok net
uyarilarda bulunmustur.

7 Seyyid b. Kutb b. Ibrahim b. Hiiseyn es-Sazili, /i Zaali’l-Kur'an (Beyrat: Daru’s-Surik
Yayinlari, 17. Basim, 1412/1991), 2/764-768.

8 Muhammed Cevad b. Mahmdd b. Muhammed b. Mehdi Mugniyye (Magniyye) el-Amili,
et-Tefstriil-Kasif Beyrut: Daruw’l-Envar, ts.), 2/449-451.

9 Ali Bardakoglu, “Feraiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lslim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlart, 1995) 12/362-363.

10.en-Nisa 4/11-12, 176.
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“Allab, size, cocuklarmiz, (in alacags miras) hakkinda, siyle enreder: erkedin
hakk: kadimin payimmn iki mislidir. Cocuklar ikiden fagla kadin ise, birakilan
mallarm iigte ikisi onlarmdir. Eger (cocuk) yalniz bir kadinsa (mirasin) yarist
onundur. Ana babaya gelince, eder olenin cocugu varsa her birinin mirastan altida bir
hissesi varder. Eger cocugu yoksa ve kendisine ana babast varis oluyorsa annesine iigte
bir hisse diiser. Eger olenin kardesleri varsa vasiyetinin ifasindan ve borcunun
ddenmesinden sonra annesinin bissesi altida birdir. Babalarmiz ve ogullarmizdan,
hangisinin sige daba faydaly oldugunn bilemezsiniz. Bunlar, Allah tarafindan fary
kilimmagstrr. Siiphesiz Allah, hakkyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” "'

Seyyid Kutub bu ayetin tefsirinde sunlart ifade etmistir: “Erkege
disinin iki payt.. Bu iste bir cinsin diger cinse gore kayirilmast gibi bir
durum s6z konusu degildir. Konu tamamen aile yapisinda ve Islam’in
toplumsal diizeninde erkek ve kadinin yuklerinin arasinda denge ve adaleti
gozetmek amacina yoneliktir. Clinki erkek kadinla evlenirken onun ve
ondan olan ¢ocuklarinin ihtiyaglarint karsilamayr da Gstlenmektedir. Kadin
ister onunla beraber olsun ister bosanmis olsun fark etmez. Kadin hi¢bir
zaman ne kocasinin ne de ¢ocuklarinin nafakasindan sorumlu degildir.
Erkek ise kadinin yikiing hafifletmekle yikimlidir. Bunun icin bu
hikmetli dagitimda kiilfetle nimet arasindaki uygunluk agik¢a belli oldugu
gibi adaletin de hakim oldugu acikca gorilmektedir. Bunun disinda bu
paylasimla ilgili séylenen sozler bir agidan da Allah’a karst edepsizliktir.
Ayni zamanda igtimai ve ailevi nizam igin siddetli bir sarsintidir. Béyle bir
sarsintt icerisinde hayat hedefine ulasamaz. “Erkege kadinin iki katt kadar
pay” veren kural ile ilk bakista erkek kayirildi, kadina Gsttin tutuldu gibi
gorilebilir. Fakat meseleye yakindan bakinca bu yiizeysel goris, yerini
kadin ile erkegin konum ve yikiimliliikleri arasinda tutarh bir bittinligiin
oldugu gercegine birakir. Her nimetin bir kiilfeti olmast geregi, Islam
sisteminin kokld ve degismez bir kuralidir. Bu kuralin 1siginda erkek ile
kadinin durumunu gézden gecirelim: Her seyden once erkek kadina
evlenirken mehir vermek zorundadir. Oysa kadinin kocasina boyle bir
6demede bulunmasi s6z konusu degildir. Erkek, karisinin ve ¢ocuklarinin
gecimlerini saglamakla yikiumlidir. Oysa kadin mal bile olsa béyle bir
yukimlialik altinda degildir. Erkegin bu yukumlilikteki asgari pay1 bu
gorevini 6nemsemedigi takdirde hapis cezasidir. Erkek yakin akraba
dayanismast gercevesi icinde aileye yiklenecek adam oldiirme ve yaralama
diyetlerinin 6denmesine katkida bulunmak zorundadir. Oysa kadin boyle
bir 6deme zorunlulugundan muaftir. Erkek yine yakin akrabalar arasi

11 en-Nisa 4/11.
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dayanisma ilkesinin geregi olarak yakinlik siralarina gbre yoksul, diskiin ve
calisma glicinden yoksun akrabalara mali yardimda bulunmakla
yukimlidir. Oysa kadin bu genis aile dayamigsmasinin  maddi
yukimliliklerinden muaftir. Erkek, ayri yasadigt ya da bosadigt karisina
kendinden olma ¢ocugu icin emzirme ve bakim ticreti 5demek zorundadur.
Erkek bu tcretleri nafaka ile birlikte kadina 6demekle yikimladir.
Gorildugii gibi Islam sistemi karsilikli tamamlayicilik ilkesine bagh tutarli
bir sistemdir. Bu sistemde sorumluluklarin dagilimi, mirasin bolisimi
belirlenmektedir. Aslinda erkegin ytiktimlilikleri mirastaki payindan daha
fazla, daha agirdir.”"?

Mugniyye ise Islam mezheplerine gére ittifakla kadimlarin,
erkeklerin aldiginin yarisini almasi gerektigini belirttikten sonra sunlart
eklemistir: “Mezhepler su konuda ittifak etmislerdir: Olenin oglu varsa
cocuklarinin g¢ocuklart bir sey alamaz, kiz veya erkek esittir. Mezhep
imamlar1 su konuda ise ihtilaf ettiler: bir, iki veya daha fazla kiz geride varsa
erkek yoksa? Dort mezhep imamu tek kiz olursa, yarisint alacagin, iki veya
daha fazla kiz olursa tgte ikisini alip, geri kalanin baskasina verilecegini
soylemistir. Imamiyye Siast ise kalan her seyin kiz ya da kizlarin oldugunu,
baskasina bir sey verilmeyecegini belirtmistir.”"

Seyyid Kutub bu ayeti agiklarken, kadin ve erkegin birbirini
tamamladigini hem fitraten hem de fizyolojik ve psikolojik olarak farkls
olduklarint  bu sebepten de yikimluliklerinin farkli  oldugunu
vurgulamistir. Erkegin kadmna -varsa cocuklarina- bakip, ihtiyaglarini
karsilamak zorunda oldugunu, kadiin ise béyle bir sorumlulugunun
olmadigini -eger isterse mehrini bile istedigi gibi kullanabilme hakkinin
oldugunu- bu sebeple erkegin, mirastan kadinin iki katt aldigini dile
getirmistir. Her nimetin bir kiilfeti oldugu ilkesi geregince aslinda erkegin
yukimlaliklerinin mirastaki payindan daha fazla, daha agir oldugunu
belirtmistir. Mugniyye ise burada Sia’nin Stiinni’lerden farkli diistindiging,
kalan mirasin hepsinin kizlarin oldugunu vurgulamistir.

12 Seyyid Kutub, f# Zzali’l-Kur'an, 1/590-593.
13 Mugniyye, ez-Tefsirii’l-Kdsif, 2/263.
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2. Es

Islim dini “es” olarak kadina oldukca yiksek deger vermistir.
Kur’an’da Allah, evlilige tesvik etmis,' peygamberimiz de hadislerinde
evlilikte kadinlarin 6nemine dikkat cekmistir."

2.1. Evlenme

Evlilik genel anlamda iki kars1 cins arasinda hukuken kabul edilen,
taraflara cesitli hak ve yikimlulikler veren, killttirel ve sosyal amaclart olan
yasal bir iliskidir. Evlilikle bireyler toplumla daha sagliklt bir bittinlesme
olanagi saglamis olurlar.'

Ayetlerde evliligin 6nemine deginilerek saglikli bir Islam toplumu
olusmast icin evlilikte dikkat edilmesi gereken hususlar belirtilmistir."”

2.1.1. Mehir

Misliman erkeklerin nikah sirasinda esine vermeyi kabul ettigi
mal veya para. Sézlikte mehir (mehr) “Geret” anlamina gelir. Kur’an’da
erkegin evlenirken kadina mehir vermek zorunda oldugu ve bu mehri
kadindan cebren geri almasinin caiz olmadigr konusunda ayetler vardir. Bu
ayetlerde mehir “sadeka” ya da “uctr” kelimesiyle ifade edilmistir. Bu
kelimeyle kadina verilen mehir kastedilmistir.'®

Mehir bituntyle kadinin malidir, onu diledigi gibi kullanabilir.
Evlenecek kadin mehir karsiliginda bir ¢eyiz hazirlamak mecburiyetinde
degildir. Kadina gore kocaya daha genis bosama imkanlarinin verildigi

4 en-NGr 4/32: “Sizden bekdr olanlars, kdlelerinizden ve ciriyelerinizden silib olanlar: evlendirin.
Eger bunlar yoksul iseler, Allah onlar: litfu ile zenginlestirir. Allah, her seyi kugatandur, her seyi
hakkzyla bilendir.”

15 Ebd Abdillah Muhammed b. Ismail (?I—Buhéri, el-Cami ‘z.z’s-m/ﬂ'/j, (Etanbul, Cagri
Yayinlart, 1992), “Cuma”, 11; Tirmizi, Eba Isa Muhammed b. Isa, Siinen, (Istanbul, Cagri
Yaynlari, 1992), “Birr ve Sila”, 13.

16 Fatma Balct Arvas, “Aile, Degerler ve Din: Teorik Bir Yaklastm”, Tiirkiye llahiyat
Aragstirmalar: Dergisi 4/1 (Haziran 2019), 202.

17 el-Bakara 2/221; el-Bakara 2/235; en-Nur 24/32; en-Nur 24/33.

18 el-Bakara 2/237; el-Nisa 4/4, 20, 24, 25; el-Maide 5/5; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat,
(Beyrat: Daru’l-Kalem, 1412/1991), 481; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Iskimiyye ve
Istilabats Fikbiyye Kamusu, (Istanbul: Bilmen Basim ve Yayinevi, 1985), 2/115-121.
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Isliam hukukunda mehrin, 6ézellikle miteccel mehrin yiiksek tutulmast
halinde bosama hakkinin koétiye kullanidmasina 6nemli 6l¢tide engel
oldugu ve evli kadina belirli bir ekonomik giivence ve bagimsizlik saglama
amacina hizmet ettigi séylenebilir. Kur’an-1 Kerim’de kendileriyle
evlenilen kadinlara mehirlerinin verilmesi gerektigi belirtilmis,"” ayrica
evlenmeyi zorlastiracak tarzda mehir miktarinda asiriya kacilmamast
oglitlenmistir.”’

Mehir, kadinin bosanmast durumunda, bir givence kaynagidir.
Aileyi korumaya yonelik bir sorumluluk tazminatidir ve zorunlu bir
yaptirim sigortasidir denilebilir.”"

Kadinlarla ilgili bir¢ok konunun agikliga kavustugu Nisa Stresi’nde
mehir de emredilmistir.

“Sag ellerinizin sabip olduklar: haric evli olan kadinlar da size haram
kilinds. Bu Allah’mn size buyrugndur. Bunlarim disindakileri ise, iffetli yasamak ve
gina etmemek sartryla mallarmizla (mebirlerini vererek) istemeniz, size helal kilind.
Onlardan (nikéihlanip) faydalanmaniza karsilik, kararlastirims olan mebirlerini
kendilerine verin. Mehir belirlendikten sonra, onunla ilgili olarak nzlastigimiz seyler
konusunda(belirlenenden az veya cok) size giinah yoktur. Siiphesiz ki Allah (her seyi)
hakkzyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”*

Seyyid Kutub burada, kadinlarin mehrinin, onlara verilmesi
mutlaka gerekli olan bir bor¢ olarak belirlendigini ifade etmistir. Mehrin
kadinlarin hakk: oldugunu dile getiren mtufessir, erkeklerin kadinlarla
yalnizca nikaha dayali evlenme araciligiyla es olabilecegini belirtmistir.
Erkekler baska bir sekilde kadinlara el siiremez. Buna ilaveten s6yle devam
etmistir: Erkekler, nikahlanmak istedigi kadinin mehrini de muhakkak
vermelidirler. Mehir, kadinlarin, kesin olarak hak ettigi bir paydir. Yoksa
erkegin kadina latfen verecegi bir bagis degildir. Tam aksine mehir,
Allah’in kadinlara verilmesini emrettigi bir haktir. Bunun yani sira erkek
kadina, bazt Cahiliye donemi uygulamalarinda gorildugt gibi, karsiliksiz
bir miras bi¢iminde sahip olamaz. Ayrica erkek, Cahiliye déneminde
yapilanlar gibi degis-tokus nitelikli bir yolla da evlilik yapamaz. Bu tur

19 el-Bakara 2/236-237; en-Nisa 4/4, 24, 25; el-Maide 5/5.

20 Mehmet Akif Aydin, “Mehit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lslim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003) 28/389-391; Buhari, “Nikah”, 14.

21 Hadi Saglam, “Islam Hukukunda Mehir Evlilik Sigortast midir?”, Universal Journal of
Teolgy/ 1 (Araltk 2016), 1-19.

22 en-Nisa 4/24.
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Cahiliye donemi evliliklerinde “Ben sana istedigin bir kizt ya da kadini
vereyim, karsiliginda sen de bana kizint ya da evlatlarini ver” seklinde
pazarlik yapilirdr. Bagka bir deyisle kadinlar ya da kizlar birer hayvan ya da
ticaret mal1 gibi birbiri ile takas edilirlerdi. Ayet, mehrin kadinin hakk: olup,
evlenirken ona mehir vermenin bir farz oldugunu emrettikten sonra esleri,
uyusmazliklarint ¢6zmeye sevk ediyor. Soyle ki: “Daba dnce belirlenen mebri
esiniz ile anlasarak_yeni bir miktara baglamanizin sakicast yoktur.” ayetine gore
mehrin miktari belitrlenince, kadinin kendi hakk: oldugu icin kadin eger
isterse mehri azaltabilir ya da tamamindan feragat eder. Ayrica erkek de
daha 6nce belitledigi ve kadinin kabul ettigi mehir miktarini ¢cogaltabilir.”

Mugniyye burada mehir konusuna kisaca  deginmistir.
Miifessitlerin ayette gecen ‘Ucar’ kelimesiyle kastedilenin mehir oldugu
hususunda ittifak ettiklerini bildirmistir. Lakin bu ayetle ilgili cok fazla
tartisma oldugunu eklemistir: Burada kastedilen sadece miit’a evliligi midir
ya da sadece daimi evlilik mi, yoksa ikisi beraber mi? Mugniyye bu ayette
uzun bir sekilde miit’a nikahindan bahsetmistir. Agiklamalarina gére: Sia
ve Ehl-i stinnet bu nikah hususunda 14 noktada ittifak ediyor, 10 noktada
ise farkli dustintyorlar. Ehl-i siinnet’e gére bu eskiden helaldi ama daha
sonra nesh edildi, haram oldu. Sia’ya gore ise muta nikahi helaldir.
Guntumize kadar da kaldirilmamistir. Miit’a ve daimi evlilik arasinda fark
yoktur. Ikisinin de tamamlanmast icin mehir ve akid gerekmektedir. Tki
evlilik ¢cesidinde de dogan ¢ocuklar arasinda miras gibi maddi ya da manevi
haklar konusunda farklilik yoktur.**

Mit’a nikaht: Erkegin kadina bir bedel vermesi sartiyla belirli bir
sure kart-koca hayati yagsamalaridir. Ehl-i sinnete gore yasaktir lakin Sia’nin
en biyiuk kolu olan Ca’feriyye’de yapilmast uygundur, hatta mezhebin
temel htktumlerindendir. Sii miifessirlere gére miit’a nikahi kesinlikle

2 Seyyid Kutub, fi Ziali'l-Kur'an, 3/156-164.
2 Mugniyye, er-Tefszrii’l-Kagif, 2/291-299.
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mesru ve mubah olup bu hiikkiim Nisd Sidresi 24. ayetle® sabittir.*
Mugniyye kendisinin de Sii olmasinin geregi olarak miit’a nikahinin helal
oldugunu disinmektedir.

Her iki mifessir de mehri, evlenirken erkegin karisina mutlaka
vermek zorunda oldugu bir gorev olarak aciklamislardir. Yani mehir
erkeklerin evlenecekleri kadina vermek zorunda olduklari para veya maldur.
Cahiliye’deki gibi kadinlarin himayesiz kalmamast icin Islim bu sartt
zorunlu kilmistir. Mehir, kadinlart korumak icin Islim’in koydugu
kurallardandir. Verilen mehir tamamen kadmnin kendi tasarrufundadir.
Diledigi gibi harcayabilir.

2.1.2. Nikah

Nikah fikih terminolojisinde, ser‘an aranan sartlar cercevesinde
aralarinda evlenme engeli bulunmayan bir erkekle bir kadinin hayatlarin
gecici olmaksizin birlestirmelerini saglayan akdi ve bu yolla esler arasinda
meydana gelen evlilik iligkisini ifade eder. Evlilik biitiin ilahi dinlerde, kadin
ve erkegin yegane mesru iliskisi olarak kabul edilmistir. Peygamber
déneminden itibaren Musliman toplumlarda aile ve evlilik kurumuna
biytik 6nem atfedilmis, fakihler tarafindan aile hukukunun en temel ve en
o6nemli konusu olan nikahin dini hitkmi, mahiyeti vb. hususlar ayrintils
bicimde ele alinip incelenmis, bazi konularda gbris birligine variirken
bazilarinda farkli gorusler ileri surilmusttr. Farkli gorislerin ortaya
ctkmasinda evlilik konusunun dini ve sosyal yonlerinin bulunmasi,
dolayistyla genis Islim cografyasinda yasayan degisik kiltiirlere mensup
topluluklarin aile hayatina iliskin anlayislari ve tarihi siirec etkili olmustur.”’

25 en-Nisd 4/24: (Savas esiti olarak) sahip olduklariniz harig, evli kadinlar (da size) haram
kilindr. (Bunlar) tGzerinize Allah’in emri olarak yazilmistir. Bunlarin disinda kalanlar ise,
iffetli yasamak ve zina etmemek sartiyla mallarinizla (mehitlerini verip) istemeniz size
helal kilindi. Onlardan (nikahlanip) faydalanmaniza karsilik sabit bir hak olarak
kendilerine mehirlerini verin. Mehir belirlendikten sonra, onunla ilgili olarak uzlastiginiz
seyler konusunda size giinah yoktur. Stiphesiz ki Allah (her seyi) hakkiyla bilendir, hitkiim
ve hikmet sahibidir.

% Eba Ca’fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-TGsi, Tehzibiil-abkdm fi serhi’-Mukni’a
(Tahran: Daru’l-Islamiyye, 1384/1964), 250-252.
27 Fahrettin Atar, “Nikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lskim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2007) 33/112-117; Eba Hanife Nu‘man b. Sabit b. ZGta b. Mah, e/-Frkbii'l-ekber
(b.y.: Mektebeti’l-Furkan, 1419/1999), 251-262.
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Cahiliye doneminde var olan nikah gesitlerinin hepsinde kadinlar
magdur oluyordu.®® Islam dininde evlilik icin nikih ahdi sart koyularak
kadinlarin haklart korunmustur. Ornegin Nisa Stre’sinde bir dyette soyle
buyrulmaktadir:

“Teinizden inannugs hiir kadimlarla evlenmeye giicii yetmeyen kimse, elleriniy
altindaki inanmas geng kiglarmiz (olan cariyeler) den alsin. Allab sizin imaninizs
daba i bilir. Hepiniz birbirinizdensiniz (Hepiniz ayni kikten gelmektesiniz.
Insanlik bakmndan aramzda fark yoktur.) Oyle ise iffetli yasamalar, ina
etmemelers, gizli dost tutmamalar: (sarts ile) sahiplerinin igniyle onlarla evlenin,
dicretlerini (mebhirlerini) de giizelce verin. Eder eviiyken fubus yaparlarsa onlara, hiir
kadimlarm cezasmmn yarist wygnlanzr. Bu (cariye ile evlenme) icinizden sikintzya
diigmekten korkanlar igindir. Sayet sabrederseniz sizin igin daba iyidir. Allab
bagislayandr, esirgeyendir.” %

Seyyid Kutub burada Islaim’in, 6zgiir erkeklerle cariyeler arasinda
kurulmasina izin verdigi tek iliski ¢esidinin ‘nikahli es’ oldugunu
belirtmistir. O’na gore Islim’da cariyeler ile evlenmek, maddi durumu
normal evlilik yapma imkani bulamayan fakat bekar kalmakla sikintiya
dusebilecek erkeklerin yararlanabilecekleri bir kolayliktir. Eger Miisliman
erkekler kot yola sapma endisesi icindelerse, boyle erkekler, baskalarinin
sahip oldugu mi'min cariyelerle evlenebilirler. Ancak bunun yolu yalnizca
nikdh yapmaktir. Islim’dan énce Arap toplumunda ¢ogunlukla mesru
olmayan iligkiler vardi. O giinkd toplumda cariyeler para kazanmak igin
kullaniliyordu. Bu davranislar Cahiliye doneminin kalintilar idi. Islam, hiir
erkekler ile kadin koleler arasindaki iliskiyi sadece nikahlama yolu ile
evlenmeye indirgemistir. Buna ilaveten erkeklere, kadinlara haklari olan
mehri vermelerini emretti. Mehir kadinlarin efendilerinin degil, kendi 6z
haklaridir. Bunlarin yani sira Islam, cariyeleri nikihlama sarti getirerek
degerlerini  yiitkseltmistir. Islim’in  geldigi giinlerde dinyanin  her
tarafindaki yaygin goriise gore koleler “insan” degildi, bu imtiyaz sadece
efendilere aitti. Bununla baglantili olarak koéleler “insan” olmanin
gerektirdigi diger temel haklardan da mahrumdu. Islam bu ilkelerle, insana
gereken degeri vermis, hak ettigi sayginligt 6n plana ¢ikarmistir.”

28 Adnan Demircan, “Cahiliye ile Tslim Nikah Uygulamalar Arasindaki Benzetlikler ve
Farkhhklar—Farkh Bir Yaklasim-", Dinlerde Nikdih-Milletleraras: Tartismals Lmi Toplants, ed.
Omer Dumlu (Izmir: Esen Ofset, 2012), 35-51.

29 en-Nisa 4/25.
30 Seyyid Kutub, fi Ziali’l-Kur'an, 3/164-172.
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Mugniyye de ayni sekilde hiir, mi’min kadinlarla evlenmeye gtict
yetmeyenlerin, cariyelerle nikahlanabileceklerini = sOylemistir.  Hiir
kadinlarla evlenmek icin yeterli imkani olmayanlar, inanmis cariyelerle
evlenebilir. Hz. Peygamberin hadisinde belirttigi gibi’', Mugniyye de
kadinlarla evlenirken soy-sop ve 1rki igin tercih yapilmamast gerektigini
vurgulamistir. Biitiin insanlar Adem’dendir. Adem ise topraktandir. Allah
katinda Ustlnlik takvadadir. Eger cariyelerle evlenilecekse, onlara da
mehirleri verilmelidir.”

Iki miifessir de ‘nikih’ ile kadinlara degerlerinin verilmesinin
amagclandigini  belirtmistir. Islam, Cahiliye doénemindeki uygulamalart
duzenleyerek kadinlarin magduriyetlerini gidermistir. Saglikli bir toplum
olusmast icin 6nce aile kurumunu dizenlemistir.

2.1.3. Gok Esle Evlilik

Gunimiizde ¢ok evlilikten genellikle birden fazla kadinla
evlenmek kastedilir. Cok esle evlilik, Cahiliye donemi Araplari arasinda
glctin, tek evlilikse zayiflik ve fakirligin sembolii olarak gorulmekteydi.
Cok esli olanlar bundan itibar kazandig1 icin toplum i¢inde ¢ok esle evlilik
6viing sebebi sayilird.”

Islam dini tek esle evliligi tesvik etmis ama bununla beraber ¢ok
evliligi de yasaklamamistir. Ancak buna bir Gst sinir getirmis ve en ¢ok dort
kadinla evlenmeye izin vermistir. Islimiyet cok evliligi dért kadinla
stnirladigt gibi bazt hukuki sartlara da baglamigtir.”

Toplumlarda ¢ok eslilik olgusunun kabul gérmesi buytk oranda
kiiltiirel degerlerle ilgilidir. Islim’da yer alan cok eslilik Miisliiman
toplumlarda kdltiirel degerlerle paralel sekilde uygulama alant bulmustur.
Islam hukukeularinin birgogu Islim’in bir erkege aynt anda dort kadint

31 “Kadinlarla su dort sey igin evlenilir: Mali icin, asaleti i¢in, giizelligi icin, dindarligt icin.
Bunlardan dindar olanint segersen mutlu olursun.” Stileyman b. el-Es’as es-Sicistani Ebl
Davad, Sinen-i Ebii David, (Istanbul: Cagrt Yayinlart, 1992), “Nikah”, 2.

32 Mugniyye, et-Tefsirii’l-Kasif, 2/299-300.

3 Adnan Demircan, “Cahiliyye ve Hz. Peygamber Doneminde Cok Kadinla Evlilik”,
ISTEM.: Isiiam San’at, Tarih, Edebiyat ve Misikisi Dergisi, 1/2, (2003), 9-32.

3 Ebt Bekir Ibni’l-Arabi, Abkdmii’l-Kuran — (Beyrat: Dari’l-Kiitibi’l-Ilmiyye,
1424/2003) 1/404-412; Kevser Kamil Ali-Salim Ogiit, “Cok Evlilik”, Tiirkiye Diyanet
Vakfs Isiam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993) 8/365-369.
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nikahlayabilme yetkisi verdigi gortsiindedir. Glintimiiz fakihlerinin biyik
cogunlugu ise ¢ok esliligi ihtiyag duyuldugunda basvurulacak bir ruhsat
olarak gormektedir.”

Kur’an-1 Kerim’de, ¢ok esle evlilik konusundaki actklamalar Nisa
Suresi 3. ve 129. ayetlerde yer almistir. Nisa Stresi 3. ayette izin verilen
evlilik sayis1 belirtilip adaletli olmaya vurgu yapilmistir:

“Eger yetimler hakkinda adaletli davranamayacaginizdan korkarsaniz, size
heldl olan kadmlardan ik, ii¢, dirde kadar nikablaym. Eger (o kadimlar arasinda
da) adaletli davranamayacaginizdan korkarsaniz, o takdirde bir tane alin ya da sahip
oldugunuz, (criyelerle) yetinin. Adaletten ayrilmamaniz icin en wygun olan budnr.”™

Seyyid Kutub bu ayetle birden fazla kadinla evlenmeye izin
verilmekle beraber, adaleti gbzetememe endisesinden dolay: sakincali ve
béyle bir durumda bir taneyle ya da cariyelerle yetinilmenin tavsiye
edildigini bildirmistir. Sézlerine séyle devam etmistir: “Islam bir adamin -
higbir sinirlama ve kayda uymadan- on veya daha ¢ok kadinla evlenebildigi
bir dénemde gelmis ve erkeklere sunu bildirmistir: Miisliman’in asmamast
gereken bir siur vardir o da “dorttiir”... Bir sart vardir o da adaleti
gozetmektir. Aksi takdirde bir taneyle veya eliniz altindaki cariyelerle
yetineceksiniz. Islim tamamen serbest birakmayp, daha cok
stnirlandirmigtir. Islim  diizeni insanin fitratiyla uyumludur. Yasamin
zorunluluklarina uygundur. Farklt bélge ve zamanlarda, farkli durumlarda
degisen hayat kosullartyla da uyumludur. Islim, birden fazla kadinla evliligi
emretmemis, sadece izin vermis ve cesitli sartlara baglamstir. Insan
fitratinin zaruretlerini karsilamak icin bu izni vermistir. Ilerleyen nesillerde
cesitli  zorluklarin  artmast da mimkindiar. Birden fazla kadinla
evlenildiginde adaletin gozetilemeyeceginden korkulursa bir taneyle
yetinilmelidir. Bu sinir1 asmak dogru degildir. Ya da “sahip oldugunuz”
kadin esirlerden evlenebilir veya cariye edinebilirsiniz. Bu durum haksizlik
ve zuliim yapmamamiza daha elverislidir.””’

Mugniyye de adaletli olmak sartiyla ayni zamanda doért hanima
kadar evlenilebilecegini dile getirmistir. Bu ayette yetimlerin haklarin
koruma konusunda dikkat edilmesi gerektigini vurgulayan mifessir, adaleti

% Ismail Yalin, “Giiniimiiz Islim Aile Hukuku Kanunlarinda Gok Eslilik Uzerindeki
Swnitlandirmalat”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 6/3 (2017), 1707-1725.

36 en-Nisa 4/3.
37 Seyyid Kutub, fi Z:dli’l-Kur'an, 1/577-585.
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gozetmek sartiyla 1, 2, 3 ya da 4 kadinla evlenmeye izin verildigini ancak
adalet saglanamayacaksa bir tanesiyle yetinilmesi gerektiginin altin
cizmistit. O’na gore adaletle ilk kastedilen elbise-mesken gibi insan
glictiniin yapabilecegi maddi seylerdir. Kalbin meyletmesi ise insanin kendi
iradesinde olan bir sey degildir ve insan bununla yukimli degildir. Bu
konuda Nisa 3 ve Nisa 129.% ayetler arasinda fark vardir. Inceledigimiz
Nisa 3. ayette kastedilen, maddi konularda esitlik saglamaktir. Nisa 129.
ayette ise kalbin meyletmesi konusunda adaletli davranmak kastedilmistir.
Dort ese kadar izin verilmistir ancak tek esle evlenmek adalete en yakin
olandir. Cok esle evli olmak ise bozulmanin sebebidir. Ayetin devaminda
da “...adaletten ayrilmamaniz icin en uygun olan budur” yani tek es adalete en
yakin olandir denilmistir. Cok eslilik Islam seriatinda zorunluluk ya da
begenilen, tavsiye edilen bir davranis degildir. Ozel durumlarda ve &zel
maslahatlarda® izin verilmistir. Eger birden fazla evlenilecekse esler
arasinda adaleti saglamak sart1 koyulmustur.”’

Seyyid Kutub Islam’in, erkegin adaletli davranmak sartryla dort
kadinla evlenebilecegine izin verdigi goriisindedir. Yasaklanan davranis,
sadece birine meyledip, digerlerini muallakta birakmaktir. Mugniyye de
ayni sekilde adaletli davranmak sartiyla ayni zamanda dort kadinla evli
olmaya izin verildigini, bu adaletin maddi konularda gegerli oldugunu
belirtmistir. O’nun dusiincesine gére manevi olarak kalbin meyletmesi ise
insanin kendi iradesinin disindadir.

2.2. Boganma

Arapga kargiligr talak olan bosanma; fikih terimi olarak belli
lafizlarla nikdh akdinin bozulmasidir.* Islim dini evliligi tesvik etmis,
eslerin evlilik birligini olabildigince korumalarini istemis, talaki da ancak

38 en-Nisa 4/129: Ne kadar ngrasirsaniz, ugrasim, kadmlar arasmda adaleti yerine getiremezsiniz.
Oyle ise (birine) biisbiitiin goniil verjp digerini (Kocast hem var, hem yok) askida kalmis kadin gibi
birakmaym. Eger arayr diizeltir ve Allah’a kars: gelmekten sakimirsaniz, siiphesiz Allah ¢ok
bagislayct ve gok merbamet edicidir.

3 Maslahat: Ser? hikiimlerin icerdigi veya akil ve tecritbe yoluyla belitlenmekle beraber
bunlarla uyum icinde olan faydalar. bk. Ibrahim Kafi Dénmez, “Maslahat”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Istim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 28/79-94.

40 Mugniyye, e-Tefsirii’/-Kasif, 2/246-251.

4 Abdilgani b. Talib el-Meydani, e/L7badb fi serhi’l-Kitib, thk. Mahmut Emin Nuvavi (b.y.:
Dart’l-Kitabi’l-Arabi, ts), 1/265-272.
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evliligin stirmesine imkan kalmadiginda basvurulabilecek bir ¢6ztim sekli
olarak uygun gérmiistiir.* Dolayistyla dinimizde talak miibahtir, helaldir
fakat hos karsillanmayan bir ruhsattir.”

Cahiliye devrinde, bosanmada herkesi baglayan hukuki bir
dizenleme yoktu. Bu nedenle gesitli ayrilik yontemleri uygulaniyordu ve
bosanmanin sayist yoktu. Dolayisiyla Cahiliye donemi bosanmasi genel
olarak erkek tarafindan kadina karst bir tehdit ve baski yontemi olarak
kullanilmaktaydi. Bosanma konusundaki erkegin sahip oldugu tek tarafli
keyfi egemenlik, haksizliklara ve magduriyetlere sebep oluyordu. Yiice
Allah, bosanmay1 belli ahlaki ve hukuki kurallara baglamis ve bunun
yaninda ahlaki ve uhrevi yaptirimlar da getirmistir.**

Sii mezheplere gore bosamanin kocanin kendi istek ve iradesiyle
gerceklesmesi gerekmektedir. Dolayistyla tehdit ve zorlama altinda yapilan
bosamalar gecersizdir.*® Iradesi baski altinda olan kisinin, suuru yerinde
olmayan sarhosun veya akli dengesini yitiren bir hastanin bosamasini
gegerli saymak, her ne kadar Hanefi mezhebinde gecerli sayilsa da evlilik
gibi toplumun temelini olusturan Onemli bir miiesseseyl temelinden
sarsacagt icin dinin ruhuna uygun diisen bir yaklasim tarzt degildir.*

Seyyid Kutub bosanmayla ilgili olan “(Bekleme) siirelerinin sonuna
geldiklerinde ya onlar: iyilikle (yannizda) tutun ya da iyilikle onlardan ayriim.
I¢inizden adalet sahibi iki kisiyi de sabit tutun. Sabitligi Allab icin yapimn. Allah’a ve
abiret giintine inanan kimse icin 6gitlenen iste budnr. Kim Allab (in yasaklarmdan)
sakimirsa, (Allah) ona bir gk yolu acar.”ayeti baglaminda evlilik baginin
tyilikle kurulup iyilikle son bulmasi gerektigini belirtmistir. O’nun 6zellikle
belirttigi nokta: erkek ister esinden ayrilsin ister ondan ayrilmasin her iki

42 H. Ibrahim Acar, “Talak” Tiirkiye Diyanet Vakfi Lslim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 39/496-500.

# M. Selim Arik, “Bosanma (Talak) Konusunda Baz Yanlis Algilamalar”, Diyanet Ilmi
Dergi 40/1 (2004), 101-112.

# Hasan Ali G6rgiilii, “Cahiliye Devrinde Bosanma Cesitleri ve Islam’in Bosanmada Orfe
Itibar Btmesi”, Sileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fafkiiltesi Dergisi 6 (1999), 111-126;
Stileyman Ates, “Kur’an-1 Ketim’de Evlenme ve Bosanma ile Ilgili Ayetlerin Tefsiri”,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23(1978), 221-286.

4 Ahmet Ekinci, “$ii Mezheplerde Nikah Akdi ve Bosanma”, Batman Akademi Dergisi 5/2
(2021), 302-342.

4 Muammer Erbas, “Bosanma Orneginde Dini Ahkimin Kur'an ve Siinnet Isiginda
Giincellenmesi”, Dokuz, Eyliil Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/37 (2013), 9-47.

47 et-Talak 65/2.
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durumda da iyi davranmak zorundadir. Bekleme stiresinin sonuna dogru
karisini geri almasi, sonra tekrar bosamasi, boylece evlenmeksizin ortada
kalma siiresini uzatmaya ¢alismast veya ortada birakmak tzere geri almast
yasaktir. Her iki durum da Strenin indigi dénemde vukuu bulmaktaydu.
Ayrilma durumunda da kocanin karisina hakaret etmesi, s6z ve davranisla
incitmesi, kizmasi yasaktir. Bu, Islim’in 6ng6rdigii edep tavrinin da bir
geregidir.”®

Mugniyye bosanma siirecinin sonuna dogru, iddet az kalsa bile
bosanmaktan vazge¢menin tercih edilebilecegini soylemistir. O’na gore:
“bu durumda ayrilik karari kalir fakat evlilik bagi kesintiye ugrar. Boyle
durumlarda kadinlarin zarara ugramamasina dikkat edilmeli, haklar1 tam
olarak verilmelidir. “...ya onlar: iyilikle (yaninizda) tutun ya da iyilikle onlardan
ayrim...” emri bu anlama gelir.”"

Iki mifessit de baska bir yol kalmadiginda bosanmanin
olabilecegini ancak bunun giizellikle yapilmasi gerektigini belirtmistir.
Kadimnlarin  bosanma sirasinda maddi-manevi zarara ugramalarinin
engellenmesini vurgulamustir.

2.2.1. 1ddet

Islam hukukunda iddet, evliligin sona ermesi durumunda kadinin
yeni bir evlilik yapabilmek i¢in beklemek zorunda oldugu stredir. Evliligin
sona ermesinin ardindan kadin i¢in getirilen iddet yikimlaligt, sadece
kadinin 6nceki kocasindan hamile olup olmadiginin anlasilmasi amacina
yonelik degildir. Iddet taraflara yeniden diisiitnme imkant vermesi, evliligin
kocanin Slimiyle sona ermesi halinde 6len kocanin hatirasina saygi,
kadinin yeni bir hayata kendini hazirlamasina imkan vermesi gibi baska
6nemli amag ve hikmetler de tagsir.”

48 Seyyid Kutub, fi Zuili'I-Kur'an, 6/3593-3594.
4 Mugniyye, er-Tefsirii'1-Kasif, 7/349-350.

30 el-Meydani, e/-Liibab fi serhi'-Kitab, 1/287-292; H. Ibrahim Acar, “Iddet”, Tiirkiye Diyanet
Vakfs Isiam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000) 21/466-471.
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Islam Cahiliye doneminde de uygulanan iddet beklemeyi emretmis
ancak bu esnada kadinlari sahipsiz birakmamistir. Iddet bekleyen
kadinlarin nafaka ve mesken haklart vardir. >

Talak Stresi 1. ayette bosanma durumunda iddet beklemenin
gerekli oldugu vurgulanmustir.

“Ey Peygamber! Kadimlar: bosayacaginizda, onlar: iddetler: iginde bosayin ve
iddeti de saym. Rabbiniz Allah’tan korkun. (Bekleme siiresi icinde) onlar: evlerinden
crkarmaym. Kendileri de cikmasmlar. Ancak apagik bir edepsizlik yapmalar: durumn
bagska (bu hiikmiin disindadr). Bunlar Allah’n sinsrlaridir. Kine Allah i sinerlarima
asarsa gercekten kendisine ulmetmis olur. Bilemezsin belki de Allah, bundan sonra
(yeni) bir durum ortaya cikarwerir.”””

Seyyid Kutub bosanmanin gecerli olabilmesi i¢in belirli bir
zamanin gerekli oldugunu ifade etmistir. Yani erkek karisint istedigi her
zaman bosayamaz. Yalnizca hayizdan temizlendigi ve akabinde, aralarinda
cinsel iliski olmadig1 zaman bosayabilir. O’na gére bosanma i¢in boyle bir
sartin getirilmis olmast, bu isi geciktirmek sebebiyledir. Bu siire iginde belki
de kizginhk azalabilir, kari koca arasinda anlasma saglanabilir. Yine bu
zamanda gebelik durumunun varligr ya da yoklugunun belli olmast da
amaglanmustir. Koca karisinin hamile oldugunu 6grenirse onu bosamaktan
vazgecebilit. “... 1 zdeti de saym...” denmesinin sebebi de ya bekleme
gunlerinin sayilmamast sonucu bosanan kadinin lizumundan fazla
bekletilmesini 6nlemektir ya da bu siirenin eksik sayilmasint 6nlemektir.
Buradaki amag, soyun karismasint 6nlemek icin bosanan kadinin hamile
olup olmadiginin iyice anlasimasidir. Ayrica bu, meselenin 6nemini,
Allah’in konuyu go6zettigini, ilgili taraflarin dikkatli olmasini istedigini
anlatan oldukca etkili bir kontrol mekanizmasidir.”

Mugniyye bu ayette peygambere hitap edildigini bununla birlikte
butin Miuslimanlarin sorumlu oldugunu belirtmistir. Cunkd O, bu
hikmiin herkesi kapsadigint dustinmustir. Bir erkek karisint bosamak
istediginde iddetinin bitmesi i¢in uygun vakti beklemelidir. Mugniyye bu
ayeti aciklarken su hadisi zikretmistir: Rivayete gére Ibn Omer, Restlullah
doneminde karist Amine bint Gifar’t hayizli iken bosamis, babast Omer (6.

51 Ahmet Ekiz, “Islim Hukukunda Iddet Bekleyen Kadinin Hak ve Sorumluluklarr”,
Mebir 3 (1999), 74-76.

52 et-Talak 65/1.
53 Seyyid Kutub, /i Ziali'l-Kur'an, 6/3593.
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23/644) de bu konuyu Hz. Peygambet’e sormus, Peygamberimiz de bu
soruyu soyle yanitlamistir: “Ona séyle, karisina doénsiin. Sonra karisint
temizleninceye kadar biraksin, sonra hanimi hayiz olsun, sonra da
temizlensin. Bundan sonra dilerse onu esi olarak yaninda tutsun, dilerse de
iliskiye girmeden o6nce bosasin. Iste Allah’in, kadinlarin  bosama
islemlerinin gerceklestirilmesini emrettigi iddet bu sekildedir.”**Iddetin
baslangi¢ ve bitis tarthinin mutlaka bilinmesi gerekir. Cinkd kadinlara
gecimleri icin nafaka verilecektir.”

Iki miifessir de bosanma sirasinda iddet beklemenin sadece
hamileligin belirlenmest i¢in olmadigini durumun psikolojik boyutu igin de
bunun gerekli oldugunu vurgulamustir.

2.2.2.Z1har

Zihar kocanin, kendisine haram kilmak maksadiyla karisint veya
karisinin bas, yiiz, sirt gibi biitiinii ifade eden bir bolimini evlenmesi
dinen yasak olan yakini bir kadina benzetmesi demektir. Cahiliye Araplart
arasinda bir bosama sekli olarak bilinen uygulama genelde “Sen bana
annemin sirt1 (zahri) gibisin” ciimlesiyle yapildigindan zihar adint almistir.”
Cahiliye donemi olarak isimlendirilen Islam éncesi Arap toplumunda, cok
yaygin olmasa da bir tiir bosama sekli olan zthar, bosamadan farklt olarak
kadina yonelik agir bir ceza ve yaptirim aractydi. Ztharda bosamaktan farkls
olarak kisinin cinsel acidan esiyle birlikte olmay: birakmasi, yani evli bir
kadinin cinsel anlamda kocasiz kalmast durumu séz konusuydu. Ziharda
tam bir bosama gerceklesmedigi i¢cin kadin bir baskastyla evlenememekte,
fakat kocasindan da istifade edememekteydi. Erkek ise baska bir kadinla
evlenebilirdi. Bu durum kadin i¢in bosanmaktan daha agir bir sonug ortaya
cikartyordu. Zihar uygulamast ile cezalandirilan bir kadin ve bunun
sonuclarindan hic etkilenmeyen bir erkek séz konusu olmaktadir. Islam

5 Buhari, “Talak”, 1; Ebt’l-Huseyn Muslim b. El-Haccac Mislim, e/Canin’s-Sahib,
(Istanbul: Cagri Yayinlari, 1991), “Talak”, 1.

5 Mugniyye, ez-Tefsirii’l-Kasif, 7/347-349.

56 Ahmet Yaman, “Zthar”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013) 44/387-390; > el-Meydani, e/-Liibab fi serhi’l-Kitab, 1/280-283.
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hukukunda yer alan zthar dizenlemesi ile kadinin magduriyeti giderilmis
olmaktadir.”’

Ziharin Islim’da yeri olmadigt Miicadele Stresi’nde agtklanmustir.

“Sizden kadmlara zihir yapanlar (bilsinler ki) o kadmlar, onlarm anneleri
degildir. Onlarim anneleri ancak kendilerini doguran kadinlardsr. Onlar cirkin bir so3
ve yalan soyliyorlar. Siiphesiz ki Allab, ¢ok affeden, cok bagislayandsr. Kadinlarma
gthar yapip sonra da soylediklerinden donenler, esleriyle temas etmeden once bir kile
azat etmelidirler. Sizge ogitlenen budur. Allab yaptiklarmize haber almaktadir. Buna
imkdin bulamayan fkimse, temaslarmdan once iki ay orug tutsun. Buna da giicii

yetmeyen altmis fakiri doyursun. Bunlar Allab’a ve resiilune (hakkzyla) inanmaniz
ieindir. Bunlar Allah’m sinirlaridsr. Ve kafirler icin ise act bir azap vardsr.”™

Seyyid Kutub bir kocanin karisina zithar yaptiginda, esinin ona
haram kabul edildigini, fakat bosanmis da sayilmadigi icin Gylece ortada
kaldigin1 vurguladiktan sonra, bu adetin Cahiliye déneminde kadinin
karsilastig biiylik zorluklardan biri oldugunu belirtmistir. Zihar yapmanin
bagislanmasi icin kole azat etmeyi, Yuce Allah kolelik diizeninden
kurtulmanin araglarindan biri olarak kullanmis ve sonugta kéleligi bunun
gibi ¢esitli vesilelerle yok etmistir. Bunlara ilaveten bu davranisa kefaret
koyulmasinin bir daha zihar yapmaya dontilmemesi i¢in bir hatirlatma ve
6giit oldugunu da eklemistir.”

Mugniyye de ayni sekilde ztharin, dinde Allah tarafindan haram
kilindigini, ¢linkii bunun gercege aykirt oldugunu ifade etmistir. Miifessir
zthar uygulamasina ¢ok sasirdigint soyle belirtmistir: Nasil olur da onlarin
sOzleriyle esleri, kendilerini doguran anneleri gibi olur? Zihar haramdir,
bununla birlikte Allah t6vbe edeni affeder. Zihar yapan kisinin hanimiyla
birlikte olmaya devam edebilmesi i¢in, kefaret gereklidir. Allah kefareti sart
kosarak ve ogiit vererek, bu davranisi engellemek istemektedir. Allah
kullarindan asi olanlari ve itaat edenleri bilir ve onlara hak ettikleri sekilde
davranir.”

Her iki mifessirin = zikrettiklerinden gu anlagilir:  Cahiliye
déneminde uygulanan zihar adetini Islam asla kabul etmemistir, zthar

°7 Stikri Sirin, “Zihara Dair Bir Degerlendirme”, Dergiabant: Abant Izzet Baysal Universitesi
Liahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (2021), 461-481.

58 el-Miicadele 58/2, 3, 4.
% Seyyid Kutub, f# Zuali’l-Kur'an, 6/3501-3505.
60 Mugniyye, ez-Tefsiri’l-Kagsif, 7/ 265-266.
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yapan kisinin affolunmast igin kole azat etmesi gerekir ve bu ¢irkin
uygulamaya tekrar doniilmemesi icin boyle bir kefaret koyulmustur.

2.2.3.11a

Tla kelimesi terim olarak kocanin yemin, adak veya bir sarta
baglamak suretiyle esiyle cinsel iliskide bulunmay: kendisine yasaklamasini
ifade eden bir yemindir. Islim’dan énce Cahiliye Araplari ilay, zthar gibi
bir bosama yoéntemi olarak uyguluyorlardi. Ancak bu yontem oldukea uzun
bir zamana yayildigt icin daha ¢ok kadint bask: altina almak, ona zarar
vermek i¢in kullaniliyordu. Koca herhangi bir sebeple esine kizdigt zaman
bir, iki yil veya daha uzun stireyle ona yaklasmamaya yemin ediyor, siire
bitiminde eger isterse yeni yeminle siireyi uzatabiliyordu. Tlanin sonuna
kadar evlilik akdi devam ettigi i¢in kadin yeni bir evlilik yapamiyordu.
Islamiyet, bu davranisin 6zellikle kadini magdur etmemesi icin bazt
duzenlemeler yapmustir. Cahiliye donemindeki ila uygulamasini Bakara
226-227. ayetler diizenlemistir. Bu ayetlerle kocanin karisina nikah bagin
kullanarak zulmetmesi 6nlenmistir. Zira ila icin bir siire belirlenmis ve bu
sire sonunda kocanin hala karari degismemisse kadin icin kocasindan
ayrilarak baskastyla evlenme yolu agilmistir.”!

Cahiliye donemi adetlerinden olan ilayt duzenlemek icin Allah,
Bakara Suresinde agiklamalar yapmustie: “Kadimnlarma yaklagmamaya yemin
edenler icin (ancak) dort ay bekleme (hakka) varder. Eder (bu siire iginde) donerlerse,
siiphesiz ki Allah, cok bagislayan, cok merhamet edendir. Eger (kadinlarin)
bosamaya karar verirlerse (ayriirlar). Muhakkak ki Allab, isitir ve bilir.”™

Seyyid Kutub evlilik hayati sirasinda erkeklerin gesitli sebeplerle
esleri ile cinsel iliskide bulunmama yemini edebileceklerini, fakat bu
dénemin makul bir siireyi asmast durumunda ailenin temellerini
yikabilecegini belirtmistir. Islam, bu kiskiinlitk yemininin siiresinin, dért
ayl asamayacagini emretmistir. O’na goére kocanin duygularini denemesi
icin dort ay yeterlidir. Bu stire sonunda ya kiiskiinliigline son vererek esi
ile yeniden normal bir kari-koca hayatt yasamaya baslar, ya da isteksizligi
devam eder. Bu durumda esini bosayarak serbest birakmalidir. Eger
kendisi bosama karart vermez ise hakim karari ile karisi kendisinden

o1 el-Meydani, e/Liibab fi serhi’-Kitdb, 1/276-277; Hamdi Dondiiren, “11a”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Iskim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlati, 2000) 22/61-62.
62 e]l-Bakara 2/226, 227.
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bosanabilecek, béylece her ikisi de yeni bir es ile yeni bir kari-koca hayatt
kurma imkanina kavusmus olacaktir. Mufessir bu sonucun, yiice Allah’in,
hayatt devam ettirme vesilesi olan kari-koca iliskisinde de en makul ¢6zim
oldugunu ifade etmistir.”’

Mugniyye ilanin tanimint yaptiktan sonra mezhebi geregi Imamiyye
Sias’na gore nasil oldugunu aciklamistir: 113, seriatte kocanin karistyla
iliskiye girmemeye dair Allah’in adint vererek yemin etmesidir. Sii fakihler
ilanin gegerli olmast i¢in kadinla daha 6nce cinsel iliskiye girilmis olmasint
sart kosmuslardir. Eger bu iliski meydana gelmemisse ila geceklesmez.
Koca, kadinla ya 6miir boyu ya da en az dort ay-veya dort ay1 asan bir siire-
cinsel iliskiye girmemeye yemin etmis olmalidir. Clinkii kadinin kocastyla
en az dort ayda bir iliskiye girme hakk: vardir. Eger koca dort aydan 6nce
karisiyla cinsel iliskiye girerse yemin kefareti 6der ve yasak ortadan kalkar.
Eger dort ayt gegerse ve koca karisiyla iliskiye girmez de kadin buna
sabrederse ve durumundan razi olursa bu, kadinin lehinedir. Kimsenin
buna itiraz etme hakki da yoktur. Eger kadin sabretmeyip durumu yargiya
tasirsa ve dort ay gegmisse yargic kocayt karisina geri dénmeye veya onu
bosamaya zorlar. Koca bunu kabul etmezse yargic ona iki durumdan birini
-bosama veya kadina geri donme-tercih etmesi i¢in baski yapar, gerekirse
hapseder. Ama hakimin kocaya karisini zorla bosa deme hakk: yoktur.
Eger koca dénerse yemin kefareti 6der.*

Her iki miufessir de bosanma esnasinda kadinlarin bu durumdan
hicbir sekilde zarar gérmemeleri icin atilacak adimlara deginmislerdir.
Gerekli durumlarda “iddet beklemenin lizumlu olup bu siirede kadinlarin
zor durumda birakidlmamalarini, ziharin  zaten Cahiliye doénemi
adetlerinden olup, Allah’in bunu yasakladigini, la yapilirsa da bunun dort
ayl gecemeyecegini, gecerse bosanma ya da tekrar Dbirlesmenin
gerceklesecegini dile getirmislerdir. Bu konudaki ayetlere genel olarak
baktigimizda bosanma sirasinda kadinlarin zor durumda kalmamasina
ozen gosterildigini ve incelenen Sii ve Siinni her iki mifessirin de bu
hususa dikkat ¢ektigi goriilmektedir.

63 Seyyid Kutub, fi Ziali'l-Kur'an, 1/235-238.
04 Mugniyye, ez-Tefsiri’l-Kagsif, 1/339.
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2.3. Eslere Miras ve Vasiyet

Esleri o6len kadimnlarin durumlart Bakara Saresi 240. ayette
actklanmistir.

“Teinizden dliip de (geride) esler birakanlar, eslerinin bir yila kadar (kendi
evlerinden) cikarimadan gecimlerinin  saglanmasm vasiyet etsinler. Sayet (kendi
arzulareyla) cikarlarsa, onlarin kendileri icin nygun gordiiklerini yapmalarinda sizin
icin bir giinah yoktur. Allah daima iistiindiir, biikiim ve hikmet sabibidir.””

Seyyid Kutub bu ayette dul kadinin 6len kocasi tizerinde bir vasiyet
hakkinin bulundugunu belirtmistir. Eger kadin 6len kocasinin evinde
yasamak isterse orada kalir ve yeni bir evlilik yapmaz. Bununla birlikte, dort
ay on gun bekledikten sonra kocasmnin evinden ayrilmakta da serbesttir.
Yani dul kadinin dort ay on gin beklemesi (iddet) farz, bunun yant sira bir
yila kadar kocasinin evinde oturmast ise onun hakkidir.*

Mugniyye bu ayetin nesh edildigini soyleyip, burada ‘Olim
esnasinda olanlar’ denilerek bir seyin sonucuyla isimlendirilmesi 6rneginin
oldugunu belirtmistir. -Bu ayet nesh edilmeden 6nce- 6lum alameti ortaya
ctkan kisilere, eslerine vasiyette bulunmalart farz idi. Kendileri 6lditkten
sonra bir yillik nafaka ve kalacak yer garantisi vermelerini séylemeleri
gerekiyordu. Kadinlar 6len kocalarinin evinde kalmay: tercih ederlerse
onlara bir yillik nafaka 6demek farzdir. Eger oradan kendi istekleriyle
cikarlarsa nafaka diser. Ayette belirtildigi gibi, kendi istekleriyle cikip
giderlerse erkekler onlara bakmakla yikumlt degildir. Mademki bir yildan
once onlar kendi istekleriyle ¢iktilar, erkeklerin de onlara karst sorumlulugu
yoktur. Yani nafaka kendi istekleriyle bir yil kalmalart durumunda farz olur.
Eger bir yildan 6nce ¢ikarlarsa o zaman farz olmaz. Mugniyye s6yle devam
etmistir: “Kadin, 6lmis olan kocasinin evinden ¢tkarsa, matem tutmay1
terk edip, stslenebilir. Ayrica ser’l sinirlar icerisinde kendini isteyenlere
cevap verme hakki da vardir. Kadin, 6len kocasinin evinde bir yil kalmakta
Ozgurdir. Tabi o evde kaldigi i¢in de nafakayr hak eder. Oradan ¢ikmakta
da 6zgiirdiir. O zaman ona nafaka gerekmez.””’

Her iki miifessir de esleri 6len kadinlarin eger isterlerse o evde
yasayabileceklerini, bu durumda nafakayr hak ettiklerini, istetlerse de
cikabileceklerini ama g¢iktiklari takdirde nafaka haklarinin olmadigint

65 e]l-Bakara 2/240.
66 Seyyid Kutub, f# Ziali’l-Kur'an, 1/255-258.
67 Mugniyye, ez-Tefsiri’l-Kagif, 1/371.
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vurgulamistir.  Yani kadinlar kendi kararlarini  kendileri  verebilir.
Bagkalarinin onlar hakkinda distinmelerine ihtiyaglart yoktur.

3. Anne

Bazi ayet ve hadislerde belirtildigi iizere Islam dini; anne, evlat veya
kardes olarak kadina biiyitk 6nem vermistir. Bilhassa anne rold tizerinden
kadina verilen deger, hicbir seyle kiyaslanamayacak bir seviyededir.”® Bu
baslik altinda Kur’an’daki ‘anne’ roliintiin incelenen tefsirlerde nasil
degerlendirildigine Lokman Suresi 14. ayet tizerinden bakilmistir.

“Biz insana, ana babasina iyi davranmasini emrettik. Anas: onu ber giin
biraz, daba grigsiiz, diiserek karninda tasmugstir. Onun siitten kesilmesi de ki yil icinde

olur. (Iste onun icin) insana soyle emrettik: “Bana ve ana babana siikret. Diniig
banadsr.”™

Seyyid Kutub ¢ocuga, ana babasina iliskin tavsiyelerin, Kur’an-1
Kerim ve Peygamberimizin hadislerinde ¢ok kez tekrarlandigini fakat ana
ve babaya, c¢ocuklarina iliskin tavsiyelerin ise pek az gorildiguna
bildirmistir. Bunun nedeninin, insan yapisinin  ¢ocugun korunup
kollanmasint ustlendiginden kaynaklandigini dastintyor. Seyyid Kutub’a
gore ana-baba ¢ocuklarina sahip olduklart tim degerli varliklarini comertce
verirler. Cocuk ise hayatinin sonlarini yasayan kusakla ilgilenmesi i¢in
tekrarlanan uyarilara ihtiyag duyar. Cocuk, tim 6émrint adamis da olsa,
ana-babasinin ortaya koyduklart 6zverinin bir kismini bile karsilayacak
olanaktan yoksundur. Iste durumu ortaya koyan tasvir: “Anasz onu 3aysflik
distiine zayiflik ceferek karninda tasimistir. Onun siitten kesilmesi de iki yil iginde
olur.” Durumun dogasinin geregi anne yikiin biyiik payimn: yiklenmekte ve
onu, daha toleransli, daha sefkatli ve daha derin ve etkin duygusallik icinde
yerine getirmektedir. Hafiz Eba Bekr Bezzar Misned’inde babasi kanaliyla
Bureyd’ten su hadisi vermis: Bir kisi, tavafta annesini kucagina alarak ona
tavaf ettiriyordu. Peygamberimize “Hakkini 6dedim mi” diye sordu.
Peygamberimiz “Hayir, tek bir nefes alisindakini bile degil” dedi.”” Anne

68 Mehmet Emin Yurt, “Islim’da Anne Olarak Kadina Verilen Deger”, Ulnslararas: Islam
ve Kadn Calgtayr, (Igdur: 1gdir Universitesi Yayinlari, 2018), 455-471.

© el-Lokman 31/14.

7 Ebt Bekr Ahmed b. ‘Amr el-Itki el-Bezzar, e/-Babru’s-Zebbir, nsr. Mahfizurrahmén
Zeynullah, ‘Adil b. Sa‘d, Sabri ‘Abdulhalik es-Safii, (Medine: Mektebetu’l-‘Ulim ve’l-
Hikem, 1424/2003), 2/276.
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hamileligi esnasinda ¢ocugunu gugsuzlikler icinde tagimistir. Bu
duygulandirict sahne araciligryla ilk nimet verene, ardindan da ikinci nimet
veren ana-babaya sitkrana yonlendirerek gorevleri sisteme koyuyor. Buna
gore once Allah’a sukir geliyor, onu ana-babaya tesekkur izliyor: “Bana ve
ana-babana siikret.” Bu gercegi siikretmenin yarar saglayacagi ahiret gercegi
ile bagliyor. “Diniis Allah’ader.”™

Mugniyye ise bu ayetin Lokman’in ogluna vasiyeti baglamindan
konu disina ¢iktigini belirtmistir. Bitkin dustp guclik ¢ekmek, cenin
annenin karnindayken olur ve zayiflik ve gigliik her gecen gun artar.
Dogum ve hamilelik glinlerine ilaveten anne ¢ocugunu iki sene emzirir.
Sonra emmeyi biraktirir. Biitiin bunlarin tizerine iste o giin ¢ocuga sorulur:
Itaat edip siitkredenlerden miydin yoksa bana ve ana babana ayaklantp isyan
mi ettin?”

Seyyid Kutub burada Allah’a siikriin ardindan ana babaya
tesekkiiriin gelmesi gerektigini 6zellikle vurgulamistir. Buna gore Islam’in
ilk kurali olan Allah’a itaatin ardindan anne ve babaya itaat geliyor.
Mugniyye de ayni sekilde anne ve babaya glizel davranmanin Allah’a
itaatten hemen sonra geldigine dikkat ¢ekmistir.

3.1. Annelere Miras ve Vasiyet

Kur’an-1 Kerim’de annenin miras ve vasiyet hakkina Bakara Saresi
180. ayette deginilmistir.

“Sizden birinize dliim gelip cattig zaman, eder geride bir hayer (mal)
berakmissa, ana-babaya ve yakin akrabaya mesru bir targda vasiyette bulunmast -
Allak’a kars gelmekten sakmanlar iizerine bir hak olarak- size far kimdr.” ™

Seyyid Kutub ana babaya ve vyakin akrabalara vasiyette
bulunmanin, tipkt kisas gibi farz oldugunu belirtmistir. O’nun séyledigine
gore bu vasiyet ayetinden bir stire sonra miras ayetleri indi. Bu ayetlerde
mirascilara belirli paylar ayrild: ve ana babanin her tiirli akraba arasinda
mutlaka mirasct olacaklart belirtildi. Bundan dolayt ana baba vasiyet
kapsami1 disina cikarildi. Ciinkii mirasctya vasiyet yapilamazdi.™

™ Seyyid Kutub, fi Z:ali'l-Kur'an, 5/2788-2789.
72 Mugniyye, ez-Tefsiri’l-Kagsif, 6/161.

73 el-Bakara 2/180.

74 Seyyid Kutub, fi Ziali’l-Kur'an, 1/163-164.
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Mugniyye ise fikih¢ilarin ve tefsircilerin bu konuda geliskili ifadeler
beyan ettigini bildirmistir. Belirttigine gore bu ayet, ahkam ayetlerindendir
ve vasiyet konusuna girer. Oliim isaretleri ortaya cikan kisinin malt varsa,
ebeveynlerine ve akrabalarina -bunlar dogal varisler olsa bile- malindan bir
seyler vasiyet etmesi gerekir. Hem miras hem de vasiyetin ayni olmast
lazim. Varis olmayan akrabaya da vasiyet gereklidir. Akrabalara vasiyet
birakmak zorunlu degildir ancak vasiyet edilmesi tavsiye edilir. Kisinin,
miras¢ilarinin hak ettigi mirast ve de miras miktarini vasiyet etmesi gerekir.
Mugniyye daha sonra bu ayetin miras ayetiyle nesh edildigini belirterek,
ana babanin dogal olarak miras¢1 olmalariyla beraber yine de mirastan hak
almalari icin vasiyet birakilmalarinin uygun oldugunu vurgulamistir.”

Seyyid Kutub bu ayetle ana babanin vasiyet birakilmasina ihtiyaci
olmadan c¢ocuklarindan kalan mallara mirasc¢t olduklarint ifade etmistir.
Mugniyye ise mirastan hak alabilmeleri i¢in ana babaya yonelik olarak
vasiyet birakilmasi gerektigi goristindedir.

SONUC

Kadin konusu Kur’an’da, dikkat edilmesi istenilen ve bu sebeple
de ayrintili bir sekilde tizerinde durulan konulardan birisidir. Kiz ¢ocugu,
es ve anne olarak durumlarina ayr ayr bircok ayette deginilmistir. Bu
sebeple “Ailede Kadin” konusunu ele alarak Stnni ve Sil bir tefsirde
karsilastirmali olarak nasil yaklastiklarint inceledik.

Mugniyye ve Seyyid Kutubun ayni konuyla ilgili ayetlere
yaklasimina bakildiginda, ailede kadin konusunda S$ii ve Stinni mezheplerin
gunltk hayattaki pratiklere yanstyan -miras konusu haricinde- ¢ok buyik
farkli gorislerinin - olmadigt  gorilmektedir. Mugniyye sadece miras
konusunda sayet anne babasi 6len ¢ocuklarin hepsi kizsa -dort mezhep
imamindan farkli olarak- kalan mirasin tamamint alabileceklerini ifade
etmistir. Seyyid Kutub ise -dért mezhep imamina uyarak- eger kalan tek
kiz ise mirasin yarisini, iki veya daha fazla kiz ise ticte ikisini alabileceklerini
dile getirmistir. Ayrica Seyyid Kutub anne baba dogal miras¢t oldugu i¢in
vasiyete ihtiyaclart olmadigini Mugniyye ise anne babaya miras i¢in vasiyet
birakmanin daha uygun olacagint belirtmistir.

> Mugniyye, ez-Tefsiri’l-Kagif, 1/278.
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Islam’da kadinin yeri cok énemlidir. Allah, kadinlarin her tiirli
haklarinin korunmasi igin kesin emirler vermistir. Dogan kiz ¢ocuklarini
diri diri topraga gomen bir topluma daha c¢ocukken kizlarin degerli
olduklarint vurgulamis, es olarak kadinlarin haklarinin korunmast igin en
ince ayrintilara kadar agiklamis, anne olarak kadinlarin degerini en yiiksege
cikartmistir. Peygamberimiz de hem hayatinda hem de hadislerinde
annelerin 6nemine Ozellikle vurgu yaparak annelere sevgi ve saygr
konusunda titizlik g&sterilmesini istemistir.

Seyyid kutub da Mugniyye de Islim’in kadina verdigi 6nemi g6z
ontnde bulundurarak aciklamalarda bulunmustur. Ayetlerin tefsirlerinde
kadinlarin zarar gérmemesi icin hassas davranilmasi gerektiginin altin
cizmislerdir. Bununla birlikte Mugniyye’nin kadmlarin miras paylart
hakkindaki gorusleri giinimiiz sartlarinda oldukga yararhidir. Mevcut
sartlarda ¢ok cesitli durumlar ortaya c¢tkabilmektedir. Bu sebeple Sii
miufessir Mugniyye’nin dusiincelerinin g6z 6niinde  bulundurulmast
gerekir.
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Kur’in’da Nesh Tartigmalar1 Uzerine”

Mustafa Kara™
oz

Bu makalede Kur’an’da nesh tartismalart ele alinmaktadir. Makalenin
temel problemi, Kur’an’da nesh meselesinin Islam alimleri arasinda bir tirlii
sonlandirilamayan tartismalara yol agmast, bu tartismalarin Mislimanlar arasinda
derin ilmi goris ayriliklarina ve birbirlerini itham ederek 6tekilestirmelerine sebep
olmasidir. Makalenin amaci, Kur’an’da neshin varligina delil gosterilen ayetler
tzerinden konuyu agikliga kavusturmak ve boylece Kur’an ilimleri arasinda yer
alan nesh meselesinin Yice Kitap’ta bizzat gerceklesip gerceklesmedigi
tartismalarini uzlastirmaya calismaktir. Makale, Kur’an’da nesh konusunda delil
kabul edilen ayetlerle sinirh tutulmustur. Makale, bu ayetlere iliskin yorum ve
tartismalart uzlastirmayt amaglamast bakimindan 6nem arz etmektedir. Bu durum
aynt zamanda makalenin 6zgln yoniinii de ortaya koymaktadir. Makalede, nitel
bilgi toplama metotlarindan yazili dokiiman incelemesi yontemi esas alinmis ve
literattir taramasinda ulasilan bilgiler, buttinctil bir yaklasimla incelenmistir.
Ulagilan sonuclar, nesh konusundaki tartismalarin Bakara 106 ve Nahl 101.
ayetlerde gecen adyet (:U‘) kelimesine ytiklenilen mana ve bu mana istikametinde

yapilan yorumlardan kaynaklandigini géstermektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ayet, Nesh, Nasih-Mensuh, Yorum.

* Yazar; calismanin hazirlanmast esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve
yararlandan tim kaynaklarin kaynakcada belirtildigini, c¢alismanin maddi acidan
fonlanmadigini, cikar catismast bulunmadigint beyan etmektedit.
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On Nesh Discussions in the Qur’an
Abstract

In this article, discussions of nash in the Qut’an are discussed. The main
problem of the article is that the issue of nash in the Qur’an leads to unending
debates among Islamic scholars, and these debates cause deep scholarly
disagreements among Muslims and accuse each other and marginalize each other.
The aim of the article is to clarify the issue through the verses that are shown as
evidence for the existence of nash in the Qut’an, and thus to try to reconcile the
debates on whether the issue of nash, which is among the Qur’anic sciences, took
place in the Holy Book itself. The article is limited to the verses accepted as
evidence about nash in the Qur’an. The article is important in terms of aiming to
reconcile the comments and discussions on these verses. This situation also
reveals the original aspect of the article. In the article, the written document
analysis method, one of the qualitative information collection methods, was
taken as a basis and the information obtained in the literature review was
examined with a holistic approach. The results show that the discussions on
abrogation stem from the meaning attributed to the word (r‘v;") in the verses of
Baccarat 106 and Nahl 101 and the interpretations made in the direction of this
meaning.

Keywords: Tafsir, Verse, Nash, Nasih-Mensuh, Commentary.

GIRIS

Nesh (ndasih-mensih) meselesi, Kur’an ilimlerinin 6nemli konulart
arasinda yer almaktadir. Bu 6nemine istinaden Islam tarihinde s6z konusu
ilme vakif olmadan Kur’an hakkinda ileri geri konusanlara asirt derecede
tepki gosterilmis ve hatta bu insanlar cezalandirilmustir. Nitekim Hz. Ali,
Kufe Camii’nde Abdurrahman b. De’b’in insanlari etrafinda topladigini ve
onlara dini konularda ac¢iklama yaparken emirleri yasaklarla, helalleri
haramlarla karistirdigini goériince kendisine: “Sen nasih ve mensthu bilir
misin?” diye sorar. Adam: “Hayir!” der. Bunun tzerine Hz. Ali: “Hem
kendini hem de bagkalarint helak ettin.” yanitini verir.'

Nesh  meselesi, klasik donemde -neredeyse- bitiin  alimler
tarafindan kabul edilen ve Kur’an’da da gergeklestigi diistintlen bir mesele
olmustur. Ancak hicri 4. asirda yasayan Eba Mislim el-Isfehani, Kur’an’da

I Ebd’l-Hattab Katide b. Didme es-Sedusl, en-Ndsib ve'l-mensiih, thk. Hatim Salih (b.y.:
Risale, 1998), 8-9; Mustafa es-Seyyid Zeyd, en-Nesh fi’/-Kur'ani’l-Kerim (Beyrat: Daru’l-
Vefi, 1987), 1/91-94.
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neshi reddederek bu konudaki anlayisin degismesine ve konunun farkls
boyutlarda tartistimasina 6nciilitk etmistir.” Bazt kaynaklarda ise klasik
dénemde Isfehani’den 6nce de Kur’an’da neshi reddedenlerin olabilecegi
ihtimali tizerinde durulmaktadir.’ Iste bu tartismalar giiniimiizde de devam
etmektedir.

Esasen neshin varligini butiin miifessirler kabul etmektedirler.
Tartisma ise bizzat Kuran’da neshin gerceklesip gerceklesmedigiyle
ilgilidir. Bu dogrultuda Kur’an’da neshin varligini kabul edenler, sozii
edilen tartismayr Bakara 106, Ra‘d 39 ve Nahl 101. ayetler cercevesinde,
6zellikle de bu ayetlerde gegen dyer (A) kelimesine yiiklenen mana ve bu
mana istikametinde yapilan yorumlar izerinden sturdirmektedirler.
Kur’an’da neshin varligini kabul etmeyenler ise goriislerini temellendirmek
icin Nisa’ 82, Hacc 51, Sebe’ 5, 38 ve Fussilet 42. ayetleri delil
gostermektedirler. Ikinci gériisii benimseyen alimlerin, su sorulara da yanit
bulmaya calistiklart anlasiimaktadir: Kur’an hicbir celiski barindirmayan bir
mesajdir.* O halde Kur’an ayetlerinin bir kisminin hiikiimlerinin iptal
edilmesi, islevsiz birakilmasi, aciz hale getirilmesi, etkisiz kilinmast veya
hiikiimsiiz birakilmasi miimkin midar? Boyle bir durumda “Ayeserimiz
hakkinda (onlar: etkisiz kilmak igin) birbirlerini aciz birakircasina yarssanlara
gelince, iste bunlar cehennemliklerdir.”” dyeti ve bu baglamdaki ayetler® nasil
anlasacaktir? Yine Kur’an’a oOninden ve arkasindan hicbir batilin
yaklasamayacaginin ve dolayistyla onu higbir seyin iptal edip gegersiz
kilamayacaginin vurgulandigt dyet’ ne sekilde yorumlanacaktir?

Iste bu makalede mezk(r sorulara Bakara 106, Ra‘d 39 ve Nahl
101. ayetler cergevesinde cevap aranmaya calisimaktadir. Bu kapsamda

2 Abdurrahman Cetin, “Nesih”, DL4 (Istanbul: Turkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2000),
32 /580; Abdulkerim Bingol, “Neshin Gergeklesmesinde Etkili Olan Faktotler”, e-Sarkiyar
Limi Aragtirmalar Dergisi 8/2(16) (2016), 568.

3 Bk. Muhammed ‘Abdulazim ez-Zirkani, Menabilii’l-ufin fi ‘ulimi’l-Kur'an, thk. Fevvaz
Ahmed Zemertli (Beyrut: Darw’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1995), 2/147, 154; Talip Ozdes, Kur'an
ve Nesih Problemi (Ankara: Fecr Yayinlart, 2018), 31; Selim Turcan, Neshin Problematik Taribi
(Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 212; Enes Buyik, “Klasik Dénemde Kur’an’da Neshi
Reddeden Bir Miifessir: Safed’nin Nesh Teorisine Yaklasimi”, Esksyeni 42 (2020), 884-
886.

4 en-Nisd’ 4/82.

5 el-Hacc 22/51.

6 Bk. es-Sebe’ 34/5, 38.

7 el-Fussilet 41/42.
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oncelikle Kavramsal Cergeve alt bashginda nesh, dyet, nesy ve insi kelimeleri
etimolojik acidan incelenmekte, akabinde s6z konusu ayetlerde gecen ayer
@A) sozciigiinden kastedilen mana, ilgili ayetlerin baglamlari 1s1iginda
anlasilmaya calisiilmakta ve boylece Kur’an’da neshin bizzat gerceklesip
gerceklesmedigi tartismalart uzlastirlmaya gayret edilmektedir.

1.  Kavramsal Cerceve
1.1. Nesh Kavrami

Nesh (7)) kelimesi Arapca’da nsh (&) kok harflerinden
turetilmistir. Nsh (Z) fiili sozlikte “izale etmek, yok etmek, gidermek,
silmek, degistirmek, nakletmek’™ anlamlarina gelmektedir. Terim olarak
nesh (=9), “6nceki ser bir hitkmiin, daha sonra gelen ve 6ncekinden farkls
olan bagka bir ser delille yiiriirliikten kaldirilmasidir.”” Bu durum, Yiice
Allah (cc) acgisindan hitkmiin gecerlilik siiresinin agtklanmasini, insanlar
acisindan da hitkmiin degismesini ifade eder.'” Bu kapsamda uygulamadan
kaldirilan 6nceki hitkme mensith (F s%3%), onu uygulamadan kaldiran sonraki
hitkme ise ndsih (72U denir."

8 Eba ‘Abdirrahman Halil b. Ahmed, “nsh”, Kizdbii’/-‘ayn, thk. Abdulhamid Henedavi
(Beyrut: Daruw’l-Kutibi’l-‘Ilmiyye, 2002), 4/215; Ebu’l-Huseyn Ahmed ibn Faris b.
Zeketiyya, “nsh”, Mu'cemn mekdyisi’l-liida, thk. ‘Abdusselam Muhammed Haran (b.y.:
Daru’l-Fikr, 1979), 5/424-425; Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed Ragib el-Isfehant,
“nsh”, el-Miifradit fi garibi’l-Kur'dan (Misit: Mektebetii Nezar Mustafa el-Bani, ts.), 633;
Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, “nsh”, Lisinii’l-‘Arab
(Kahite: Daruw’l-Me‘arif, 1119), 6/4407; Zurkanl, Mendhiln’l-urfin, 2/175.

9 Halil b. Ahmed, “nsh”, 4/215; Ibn Faris, “nsh”, 5/424-425; Isfehani, “nsh”, 633; Ibn
Manzir, “nsh”, 6/4407.

10°All b. Muhammed es-Serif el-Circani, er-Ta'7ifir (Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-‘Ilmiyye,
1983), 240.

11 Halil b. Ahmed, “nsh”, 4/215; ibn Faris, “nsh”, 5/424-425; Isfehani, “nsh”, 633; Tbn
Manzar, “nsh”, 6/4407.
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Nsh (7= kok harflerinden tiiretilen kelimeler Kur’an’da 4 yerde'
gecmekte ve “kaydetmek, nakletmek”,” “silmek, iptal etmek, izale etmek,
gidermek, yok etmek™ ve “niisha”" anlamlarinda kullanilmaktadir.

1.2. AyetKavramu

A}/ef @A) kelimesi Arapc¢a’da eye (\-)\) kok harflerinden tiiretilmistir.
Bu kelime sozliikte “delil, iz, isaret, actk alamet, ibret”'® anlamlarina
gelmektedir. Terim olarak ise “Yice Allah’in varlik ve yeganeligine,
peygamberlerin dogruluguna isaret eden delil, mu‘cize”"” demektir. Yine
Kur’an strelerini olusturan ciimle veya ciimle gruplarindan her birine ayer
(&) denir. Cogulu (") 4y veya (<) dyarr.'®

Kuran’da dyet (31 kelimesi, farkli formlartyla birlikte 382 yerde'’
gecmekte ve igerisinde bulundugu baglama goére “Kur’an ctimlesi, vahiy,

vahiy ciimlecigi”,”’ “delil, iz, isaret, alimet”, “ibret”,” “mu‘cize”,”

12 Muhammed Fuad ‘Abdulbaki, “nsh”, e/Mu ceni’l-mifehras li-elfazs’l-Kur’ ani’l-Kerim
(Kahire: Daru’l-Hadis, 2001), 793.

13 el-Casiye 45/29.
14 e]-Bakara 2/106; el-Hacc 22/52.
15 el-A‘raf 7/154.

16 Halil b. Ahmed, “eye”, 1/104; Ibn Faris, “eye”, 1/168-169; Ibn Manzir, “eye”, 1/185-
188.

17 Halil b. Ahmed, “eye”, 1/104; Ibn Faris, “eye”, 1/168-169; Ibn Manzir, “eye”, 1/185-
188.

18 Halil b. Ahmed, “eye”, 1/104; Ibn Faris, “eye”, 1/168-169; Ibn Manzir, “eye”, 1/185-
188.

19 “‘Abdulbaki, “eye”, 127-133.

20 e]-Bakara 2/39, 41, 44, 61, 99; Al-i ‘Imran 3/4, 7, 11, 19, 21, 58, 108; en-Nisd’ 4/56,
140, 155; vd.

21 ¢ Bakara 2/73, 145, 248, 259; Al-i Tmran 3/13, 41, 49, 50; el-Maide 5/114; el-Isra
17/12; vd.

22 ¢] Bakara 2/164, 248; Al-i Tmran 3/49, 97, 190; el-En‘4m 6,/99, 158; Yinus 10/92; vd.

23 el-Bakara 2/118, 221; el-En‘am 6/37, 109; el-A‘raf 7/133, 146, 203; Yanus 10/20, 75,
97; vd.
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“sembol”* “ilahi yasa™ ve “risalet, risilet ogretisi”® anlamlarinda

kullanilmaktadir.

1.3. Nisyin Kavrami

Nisyan (U2 kelimesi Arapga’da nsy (=) kok harflerinden
tiretilmistir. Bu kelime sozliikte “unutmak, unutturmak™’ manalarina
gelmektedir. Terim olarak ise “bir insanin hafiza zayifligi, gaflet icinde
olma ya da kasith davranma gibi sebeplerle kendisine séylenilen bir seyi
unutmast veya yaptlmast istenen bir isi yapmamast”™®® demektir.

Kur’an’da nsy (=) kok harflerinden tiiretilen kelimeler 45 yerde®
gecmekte ve “unutmak, unutturmak’™ anlamlarinda kullanilmaktadir.

1.4. Nes’Kavrami

Nes’ (49) kelimesi Arapca’da nse (k) kék harflerinden tiiretilmistir.
Bu fiil sozliikte “ertelemek, geciktirmek™" anlamlarina gelmektedir. Bu
baglamda nes’ (L9), “bir seyi zaman acisindan belli bir siire geciktirmek™
demektir. Bu kokten tiiretilen insa’ (+Gal) ise “Hz. Peygamber’in
hafizasindan bir 4yetin silinmesi™ seklinde tanimlanmaktadir ki bu
kesinlikle kabul edilebilir bir sey degildir. Béyle bir seyin birakin varligini,
bunu diistinmek dahi Kur’an’daki “Zzkri (Kur'an’s) indiren siiphesiz ki biziz,
biz! Elbette onn kormyucular da Biziz!™* ayetine ve Hz. Peygamber’in (5)
masumiyetine aykiridir.

2 el-A‘raf 7/73; Had 11/64.

25 en-Neml 27/92; el-Fussilet 41/53.

26 e]-Bakara 2/106; el-En‘am 6/124; en-Nahl 16/101.

27 Halil b. Ahmed, “nsy”, 4/213-214; Ibn Faris, “nsy”, 5/421; Isfehani, “nsy”, 634.

28 Halil b. Ahmed, “nsy”, 1/104; Ibn Faris, “nsy”, 5/421-423; Isfehani, “nsy”, 634.

2 ‘Abdulbaki, “nsy”, 794.

30 el-Bakara 2/44, 286; el-En‘dm 6/44; Yasuf 12/42; Taha 20/126; el-Hasr 59/19; vd.
31 Halil b. Ahmed, “nse”, 4/219; Isfehani, “nse”, 636.

32 Halil b. Ahmed, “nse”, 4/219; Isfehani, “nse”, 636.

33 Tsmail Cerrahoglu, Tefsir Usilii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1997), 126.
34 e]l-Hicr 15/9.
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Kur’an’da nse (\-u-') kokiinden tiiretilen kelimeler 2 defa® gegmekte
ve “ertelemek’™ ve “degnek, baston™” manalarinda kullanilmaktadir.

2. Kuran’da Neshe Delil Gosterilen Ayetlerin Baglamsal
Agidan Incelenmesi

Bakara 106 ve Nahl 101. ayetler buinyelerinde bulunan zesh ve dyet
kelimeleri, Ra‘d saresi 39. ayet ise muhtevast nedeniyle Kur’an’da neshin
varligina delil gosterilmektedirler. Konunun dogru bigimde anlasiimast
adina bu ayetlerin baglam iliskisi igerisinde incelenmesi O6nem arz
etmektedir. Zira Kur’an ayetleri bastan sona #evkifi olarak siralanmustr.
Dolayistyla Kur’an’daki her ayetin mutlaka bir 7 bagdlamn (siyak-sibak
iligkisi), baz1 ayetlerin de hem 7 hem de dzs baglamn (6zel bir inis sebebi)
vardir.”® Simdi bu dyetleri i¢ ve dis baglam acisindan incelemek istiyoruz.

2.1. Bakara Siresi 2/106. Ayet
a8 o0 08 e B et 1lahe ity il 5 G pli

“Biz, bir dyetten her neyi nesheder, yani unutturnrsak daha iyisini veya
benzerini getiririz. Bilmez misin(iz) ki Allah ber seye giicii yetendir.”

Bu ayetin i¢ baglamini, sarenin 104-110. ayetleri belirlemektedir.
Bu ayetlerde; Hz. Peygamber’in (s) risaletiyle ilgili muhataplarinin gesitli
istek ve arzular, Yice Allah’in (cc) risalet gorevini diledigi kimseye
verebilecegi, O’nun daha Onceki bir seriatt iptal etme/yuritlikten
kaldirma veya unutturma kudretine sahip oldugu, goklerin ve yerin
otoritesinin sadece Yice Allah’in elinde bulundugu, m@’minlerin,
Istailogullarinin - Hz. Musa’ya (s) sorduklart tiirden sualleri Hez.
Muhammed’e (s) sormamalar gerektigi, kifri iman ile degisenin Yiice
Allah’in dosdogru yolundan sapmis olacagi, kitap ehlinden bazilarinin
hakikati bilmelerine ragmen sirf hasetleri sebebiyle Hz. Muhammed’e
risalet verilmesini kabullenmek istemedikleri ve emredilen ibadetleri yerine

35 “Abdiilbaki, “nse”, 792.
3 et-Tevbe 9/37.
37 es-Sebe’ 34/14.

8 Recep Demir, “Baglamindan Kopuk Kur’an Okumalarinin Serencami”, Dinbilimleri
Akademik Aragtirma Dergisi 20/2 (2020), 578.
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getirmek suretiyle ahiret hayati icin hazirlk yapmak gerektigi dile
getirilmektedir.

Bu ayetin dis baglami yani sebeb-i niizulii hakkinda kaynaklarda su
bilgiler yer almaktadir: Bu ayet, kin, haset ve dusmanliklari sebebiyle
kiblenin Beytt’l-Makdis’ten Ka‘be’ye cevrilmesini cekemeyen Yahudilerin
ve Hz. Peygamber’in (s) risaletine halel getirmek i¢in stirekli ona iftira atan
musriklerin soyledikleri, “Bu Kur’an filan degil, bunu Muhammed
kendiliginden uyduruyor. O, ¢eliskili bir sozdir. Gérmiyor musunuz?
Muhammed immetine bir seyi emrediyor, daha sonra bundan vazgecip
tam tersine baska bir sey emrediyor. Bugiin bir sey soyliiyor, yarin bundan

vazgeciyor.”” seklindeki sozler iizerine indirilmistir.

Bu ayette Yiice Allah (cc), neshe dair temel kaideyi hatirlatmakta,
lahi mesajlar1 diledigi gibi sekillendirebilecegini ve buna da guctuntn
yetecegini bildirmektedir. O, bir 6nceki ayette kitap ehlinin ve misriklerin
ortaklasa olarak vahiy ve risaleti istemediklerini, O’nun ise risalet ve vahiy
anlaminda rahmetini diledigine tahsis edecegini, c¢tinki buytk litfun
sahibinin kendisi oldugunu ifade ettikten sonra, herhangi bir ayeti yani
risaleti nesh eder yani unutturursa yerine daha hayirlisini veya en azindan
dengini getirecegini, buna da giiciiniin yetecegini bildirmektedir.

Bu ayet icerisinde gegen &S pensah fiili klasik nesh teorisinin
Kur’an’daki en 6nemli delili olarak kabul edilmektedir. Daha 6nce de ifade
edildigi tizere nesh kelimesi sozIik anlamu itibartyla “izale etmek, yok etmek,
gidermek, silmek, degistirmek, nakletmek,” terim olarak da “6nceki ser
bir hitkmiin, daha sonra gelen ve 6ncekinden farkli olan baska bir serd
delille yiiriirliikten kaldirilmast™' manalarina gelmektedir. Séz konusu

3 Bbul-Kastm Mahmtd b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, e/-Kegsaf ‘an hakdik:
Savdmidi t-tenzdl ve ‘nyiind’l-ekavil fi vucithi’t-te vil (Riyad: Mektebetu’l-Ubeykan, 1994), 1/308-
309; Ebu’l-Berakat Hafizuddin ‘Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Medarikn’t-
tenzidl ve hakdifen’t-te'vil, thk. Mervan Muhammed es-Sekkar (Beyrut: Daru’n-Nefais, 2014),
1/116; Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Ahmed el-Vahdi, Esbdbii’'n-niizil (Beyrut: y.y., 1991), 28; Ebt
‘Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurttbi, e/-Cdmi‘ i ahkdmi’l-Kur'an, thk.
‘Abdullah b. ‘Abdilmuhsin et-Turki (Beyrut: Muesseseti’t-Risale, 2006), 2/300; Ebu’l-
Ferac ‘Abdurrahman b. ‘Ali Tbaw’l-Cevzi, Zddu'l-mesir fi dmi't-tefsir Beyrut: y.y., 1987),
1/127.

40 Halil b. Ahmed, “nsh”, 4/215; ibn Faris, “nsh”, 5/424-425; Isfehani, “nsh”, 633; ibn
Manzit, “nsh”, 6/4407; Zitkani, Mendbilu’l-irfin, 2/175.

41 Halil b. Ahmed, “nsh”, 4/215; Tbn Faris, “nsh”, 5/424-425; Isfehani, “nsh”, 633; Ibn
Manzir, “nsh”, 6/4407.



Kur'an’da Nesh Tartssmalar: Userine 113

kelime, bu anlamlarin bir kismint karsilayacak sekilde Kur’an’da 4 yerde®
zikredilmektedir.

Isfehini bu ayetteki @i kelimesinin b seklinde de
okundugunu ve boylece mezkir kelimenin “geciktirmek, ertelemek,
hitkmiinii iptal etmek”* anlamlarina geldigini séylemektedir. Bu baglamda
Ayette gecen L minsi fiilinin, Araf 51, Tevbe 67, Taha 126 ve Hasr 19 gibi
ayetlerde gectigi Uzere nsy () kokinden turetildigi kabul edilirse
“unutturmak”, Tevbe 37’de oldugu gibi nse (L) kokiinden turetildigi
varsayilirsa “ertelemek” anlamina geldigini soyleyebiliriz. “Ertelemek”
manasina alindiginda s6z konusu fiilin Isfehani’nin de belirttigi gibi L
nensee seklinde okunmasinin esas alindigint ifade etmek gerekir.

Nesh kelimesinin terim anlamindan hareketle neshin meydana
gelebilmesi i¢in hiikmi kaldirilacak bir ayetin ve hiikiim kaldiracak bir de
delilin bulunmasi sarttir. Bu ¢ercevede hikmi kaldirillan ayete mensibh,
hikim kaldiran delile #dsih, bittntyle bu olaya ise zesh ad1 verilmektedir.
Kabul edilen haliyle ifade edilmelidir ki bir hitkmiin kaldirilabilmesi igin
oncelikle o hikmin bir sure uygulanmasi gerekmektedir. Dolayisiyla
mensih hikim Once, ndsih delil ise sonra gelmis olmalidir. Dahast wensih
hukim ile #dsih delil arasinda mutlak bir zithk bulunmali, ikisi bir arada
hicbir sekilde uygulanamamalidir. Yine kabul edilen haliyle belirtilmelidir
ki nesh inang, kissa, ibret ve delillerde degil, sadece hikimlerde gegerli
olabilmektedir.*

2 “‘Abdilbaki, “nsh”, 793.

# Isfehani, “nse”, 636. -5 wiinsi fiilinin farkli okunus sekilleri hakkinda genis aciklamalar
icin bk. Zemahgeti, e/-Kegsdf, 1/309; Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cetir et-Tabeti, Cani u’l-
beyin ‘an te'vili ayi’l-Kur'an, thk. ‘Abdullah b. ‘Abdilmuhsin et-Turki (Kahire: Daru Hacer,
2001), 2/394; Eba Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi es-Semerkandi,
Te'vilatii’l-Kur'an, thk. Mehmet Boynukalin (Istanbul: Mizan Yayinlari, 2005), 1/81-82;
Ebu’l-Hasen T4hir b. ‘Abdiilmiinim Ibn Galbin, et-Tezkira fi'l-kirddti’s-seman, thk. Eymen
Rugdi Stveyd (Dimesk: Daru’l-Gavsani li’d-Dirasat’l-Kur’aniyye, 2009), 2/258; Ebu
‘Amr Osman b. Sa‘id ed-Dani, e~-Teysir fi'l-kerditi’s-seb” (Beyrut: Darw’l-Kitibi’l-Tlmiyye,
1996), 65; Ebu’l-Ala Hasen b. Ahmed el-Hemedani, Gayetii'l-ibtisar fi karidti’l- aseriti
eimmeti’l-emsar (Tanta: Daru’s-Sahabe, 2006), 2/415; Ebu’l-Hayr Muhammed b.
Muhammed ed-Dimeski Tbn Cezeri, en-Negr fi'l-kuriiti'l-‘asr (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-
Timiyye, ts.), 2/219-220; Muhammed Isa Yiiksek, “Bakara Suresi 106. Ayet Baglaminda
Nesh-Nes’ {liskisi”, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 32 (2015), 12.

44 Nast b. Muhammed es-Semerkandi, Tefsérn Ebi’l-Leys: Bahru'l-ulim (Beyrut: y.y., 1996),
1/82.
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Genel anlamda neshi kabul edenler, Kur'an'm Kur'an’la, Kur'an'm
siinnetle, siinnetin Kur'an'la, siinnetin siinnetle ve gegmis seriatlerdek: hiikiimlerin
Kur'agn’la neshi olmak Uzere bes cesit neshten s6z etmektedirler. Bu
baglamda Bakara saresi 106. ayette zikredilen & zensab fiiliyle kastedilen
nesh, Kur’an’m daha 6nceki seriatlart neshetmesi, bir baska ifade ile bir
seriattaki htktmler silinmis veya unutturulmus ise onun bir sonraki
seriatta aslina dontsturilmesi veya degistirilmesi olarak anlasiabilir. Bu da
onceki seriatlardaki hikiimlerin bir kismini iptal etmek, bir kismint aslina
dondirmek, bir kismini da diizeltmek seklinde olur. Nitekim Kur’an’da
Hz. Peygamber’in (s) tim insanlik ailesine mujdeleyici ve uyarici olarak
gorevlendirildigi,” Israilogullarina da Tevrati(n ashni) dogrulayict,
kendilerine haram kilinan* bazi seyleri helal kilmak icin gonderildigi,
onlara Yice Allah’tan bir delil getirdigi, onlardan Allah’a kars1 takvali
(duyarl)) olmalarint ve kendisine de itaat etmelerini istedigi,” Hz.
Peygamber’in elci olarak génderileceginin Tevrat ve Incil’de yazilt oldugu,
onun kendilerine tyiligi emredip/ogutleyip kotilikten
engelleyecegi/sakindiracagl, temiz seyleri heldl, pis seyleri de haram
kilacag,® tizetlerindeki zincitleri kaldirip atacagi, Peygamber’e yardim edip
onunla goénderilen 74ra yani Kur’dn’a uyanlarin kurtulanlardan olacagr®
bildirilmektedir. Zaten Kur’an, insanlarin hakkinda anlasmazliga dustikleri
seyler kendilerine agiklansin, inanan bir toplum i¢in de bir rehber ve
rahmet olsun diye indirilmis bir mesajdir.”’ Kur’an’da aktarilan bu bilgiler,
Israilogullarina azgimliklart nedeniyle 6zel bir ceza olarak haram kilinan
bazi yiyeceklerin aslina dondirilmesinin, yani helal kilinmasinin delilleri
arasinda yer almaktadir. Bundan da eski milletlerin kendileri i¢in belitlenen
dini hikimleri bozduklari, kendilerine helal olan bazi hikimleri yasak

4 Sebe’ 34/28.

4 srailogullarina haram kilinan seyler ve sebepleri hakkinda bk. Al-i ‘Imran 3/93; el-
En‘4m 6/146.

47 Al “Imran 3/50.

4 “Bu climle, A‘raf 7/32-33, Enfal 8/24 ve Tevbe 9/29 ile okunmalidir. Clink{i dinde
helal ve haram kilma yetkisi sadece Yiice Allah’a aittir. Hz. Peygamber ise neyin helal,
neyin haram kilindigint bildirir. Bu arada bir yetkili, devlet bagkani, komutan, aile babast
vs. olmast itibariyle bazt yasaklar koyabilir; ancak bunlar haram kapsaminda
degetlendirilmemelidir. Aksi takdirde A‘raf 7/32-33 ve Tahtim 66/1°deki .mesajlar
anlamint yititir.” (Genis Agiklamale Kur'an Meal-Tefsir, cev. Mehmet Okuyan (Istanbul:
Hali¢ Universitesi Yayinlari, 2022), 412).

49 el-A‘raf 7/157.
0 en-Nahl 16/64. Benzer mesajlat icin bk. en-Nisa’ 4/65; el-En‘am 6/114.
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haline getirdikleri, sonrasinda ise Kur’an’la birlikte aslina dondurtilmenin
gerceklestirildigi anlasilmaktadir.

Siinnetin siinnetle neshine, Allah Rastli’niin kabir ziyaretlerini 6nce
yasaklamast, belli bir stre gectikten sonra da serbest birakmasi 6rnek
verilebilir. Kur’an’da da ifade edildigi Gizere kabir ziyaretlerinde mezarlarla
6viinme,” putperestlige geri dénme veya onlardan bir seyler bekleme gibi
tehlikeler s6z konusu olunca Hz. Peygamber bu ziyaretleri yasaklamis,
daha sonra da bu tehlikeler ortadan kalkinca serbest birakmistir. Guin gelir
Hz. Peygamber’in yasaklama gerekgesi tekrardan tezahir ederse, ayni
yasak yeniden soz konusu edilebilir. Burada sebepler tizerinde durup
hiktmlerin sartlara gére uygulanmasinin amaglandigi gérilmektedir. Bu
tir zeshi de aslinda bir Zahsis olarak yorumlamak daha dogru olsa gerektir.

Siinnetin Kur'an’la neshine de kiblenin tahvili 6rnek gosterilebilir.
Nitekim Hz. Peygamber’in baslangicta Kudis’teki Mescid-1 Aksa yoniine
dogru namaza durulmast siinneti, Mescid-i Hardim’a doniilmesi emri™ ile
Kur’an tarafindan nesh edilmistir. Bu noktada fahsis-nesh iliskisine dikkat
cekmek faydali olacaktir. Bilindigi tizere zahsis (0ax=dl), “amumi olan bir
seyin bazi kisimlarinin bazi ézel durumlara hasredilmesidir.”® Nesh (z5)
ise, “Onceki serd bir hitkmun, daha sonra gelen ve 6ncekinden farkli olan
baska bir ser delille yiirtitlikten kaldirilmasidir.”* Bazt alimler, hitkmiin
kaldirilmast veya 6zel bir duruma hasredilmesi acisindan nesh ile tahsis
arasinda benzerlik kursalar da zeshin bir hikmu tim yonleriyle iptal etmesi,
tahsisin ise iptal degil de 6zel durumlara hasretmesi nedeniyle aralarinda
farklilik vardir. Diger taraftan zesh haberlerde s6z konusu olmazken, zahsis
haberlerde de olabilir.”® Hulasa nesh ve tahsis ayri ayri seylerdir.

Neshin, “Onceki ser? bir hiikmuin, daha sonra gelen ve 6ncekinden
farkli olan bagka bir ser delille yiiriitlitkten kaldirlmast™ yani hitkmiin

51 et-Tekasur 102/1-2.

52 el-Bakara 2/144. Bu konudaki hadisler icin bk. Buhari, “Tefsir”, 2/12, 14; Miislim,
“Mesacid”, 11-15.

5 Tsfehani, “hss”, 198.

54 Halil b. Ahmed, “nsh”, 4/215; ibn Faris, “nsh”, 5/424-425; Isfehani, “nsh”, 633; ibn
Manzir, “nsh”, 6/4407.

5 Taberl, Canii'u’l-beyin; 2/388; Zutkani, Menahiln’l-‘ufin, 2/80-82; Cetrrahoglu, Tefsir
Usilii, 123.

5 Halil b. Ahmed, “nsh”, 4/215; Ibn Faris, “nsh”, 5/424-425; Isfehni, “nsh”, 633; ibn
Manzir, “nsh”, 6/4407.
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iptal edilmesi ve iki zithgin giderilmesi seklinde anlagilmasi sebebiyle
siinnetin Kur'an'’t neshetmes?’ diisiiniilemez. Yine Kur’an’in, Yiice Allah’in
katindan indirilmis ilahi bir mesaj olmasi hasebiyle ona oniinden de
arkasindan da gizli ya da agik hicbir batilin yaklasamayacaginin ifade
edilmesi,® onun kesinlikle hicbir ihtilaf yani celiski icermemesi” ve
Allah’in  ayetlerini aciz birakma gayretinde olanlarin cehennemde
cezalandirilacaklarinin - bildirilmesi® gibi ildhi uyarilar, kanaatimizce
Kur’an’daki herhangi bir ayetin baska bir ayet tarafindan
neshedilemeyecegini, bir baska ifade 1ile hikminin gegersiz
saytlamayacagint gostermektedir.”’ Ciinkii zesh, bir iptal kurumu olmasinin
yant sira aynt zamanda bir tezatlik ve celiski kurumudur. Bu dogrultuda
Kur’an’da herhangi bir ¢eliskiden s6z edilemeyecegi gibi hitkmi gegmis bir
ayetten de bahsedilemez. Sunu da hemen ifade edelim ki Kur’an’daki her
bir ayetin mutlak surette bir yontyle uygulanabilme imkani vardir. Bu
kapsamda baz1 ayetler genel hitkiim icerse de bazilarinda 6zel sartlar s6z
konusu edilmis olabilir.

Ote yandan Kur'an’in kilelik,"” cok evlilik,” ickinin yasaklanmast gibi
ahkama dair baz1 konularda zedricilik prensibini esas aldigt goriilmektedir.
Tedricilik, “bir kimseyi bir seye asamali olarak yaklastirmak ve aligtirmak”™®
demektir. Tedricilikte Yice Allah’in serd bir hikmi bir kerede ve biittin
olarak degil de niizal siiresince bireysel ve sosyal olgularin gerektirdigi
sekilde peyderpey insa etmesi s6z konusudur. Béylece Allah (cc), Islam

57 Bu konudaki tartismalar hakkinda bk. Abdullah Unalan, “Kur’an’t Nesh Baglaminda
Stinnet’in Yetkisi”, Siirt Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/2 (2018), 11-30; Muhammet
Ali Asar, “Siinnetin Kur’ant Neshi Meselesine Hadisgilerin Yaklasim: Ornekler
Cercevesinde Bir Inceleme”, CAKU Sosyal Bilimiler Enstitiisii Dergisi 11/2 (2020), 48-78;
Hacer Yetkin, “Klasik Donem’e Kadar Fikih Usalinde Kuf’an ve Sunnetin Birbirini
Neshi Tartismast”, Usil Istam Arastirmalar: 28 (2017), 193-211.

58 el-Fussilet 41/42.

59 en-Nisa” 4/82.

60 el-Hacc 22/51, es-Sebe’ 34/5, 38.
1 Kur'an Meal-Tefsir, cev. Okuyan, 38.

62 el-Bakara 2/177; en-Nisa’ 4/92; el-Maide 5/89; et-Tevbe 9/60; en-Nuar 24/32;
Muhammed 47/4; el-Miicadele 58/3; el-Beled 90/13.

63 en-Nisad’ 4/3.

64 el-Bakara 2/219; en-Nisa’ 4/43; el-Maide 5/90-91; en-Nahl 16/67. Ickinin zedrici bir
anlayisla haram kiindigt bu ayetlerin niizal sirasina goére dizilisleri ise su sekildedir: en-
Nahl 16/67; el-Bakara 2/219; en-Nisa’ 4/43; el-Maide 5/90-91.

65 Ibn Manzr, “drc”, 16/1352.
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oncesi dénemde var olan veya beseri ve sosyal hayatin gerektirdigi bazi
olgulart tipkt Kur’an ayetlerini indirmedeki metodunda oldugu gibi®® asama
asama ya evrensel ahlaka uygun hale getirmekte ya da yeniden ihdas
etmektedir.”” Bu yontemin, vahyin muhataplarin gontllerini pekistirmesi
ve saglamlastirmast, ilahi mesajin insanlar tarafindan okunup anlasilmast,
bireysel ve toplumsal hayatta uygulanmasi ve Kur’an’in hayata dokunmast
konusundaki katkilari ise izahtan varestedir. Bu nedenle Kur’an’daki her
bir ayet dogrudan veya dolaylt olarak, ya hiikim ya da mesaj acisindan
mutlaka herkesi her zaman ilgilendirebilir. Dolayisiyla Kur’an’da mutlak
anlamda hikmiu ebediyen iptal edilmis ve boylece islevsiz birakilmis hi¢bir
ayet s6z konusu olamaz.”® Bu cercevede Kur’dn’da mensih addedilen
ayetleri, Kur’an’in bazi durumlarda alternatif sunma anlayisinin, hiiktimleri
tedrici olarak insa etme yonteminin ya da birtakim hitkiimlerin birtakim
ozel kosullara has kilinmasinin 6rnekleri olarak kabul etmek miumkiindir.

Kur’an’da neshin varhigini kabul edenler; 7 metni baki, hiikniii mensith
a@yetler, ii. hitkmii baki, metni mensih dyetler~e iii. hem metni hem de hiikmii mensith
ayetler olmak tizere {ic tiir neshten s6z etmektedirler.” Bunlardan ilki icin
Kur’an’da agtk bir delil mevcut degildir. Digerleri ise Kur’an’in Yiice Allah
tarafindan korunmast,” vahiy Kkatiplerince yazi ile kayit altina alinmis
olmast ve hafizlarca ezberlenerek asirlardir mutevatiren nakledilmesi gibi
temel prensiplerle uygunluk arz etmemektedir.

Peki, Bakara stresi 106. ayet merkeze alinarak Kur’an’da neshin
varligini savunmanin gerekgesi ne olabilir? Bu sorunun cevabi, s6z konusu
ayet icerisinde gecen 43l gyer kelimesine yiiklenen anlamda gizlidir. Bu
kelime, Kur’an’da neshi kabul edenlerce “Kur’an ayeti, Kur’an ctimlecigi”
seklinde anlasiimaktadir. Bahsi gegen ayetin baglami dikkate alindiginda ise
bu kelimenin, “Kur’an cimlecigi” ya da “Kur’an’daki herhangi bir hitkim”
degil, 6zellikle Bakara 105. ayetin de isaretiyle “Onceki seriatlardaki bazi

6 el-Isrd’ 17/106; el-Furkan 25/32.

7 Ali Galip Gezgin, “Kur’din’da ‘Nesh Problemi'ne Elestirel Bir Yaklagim”, Istimi
Avragtirmalar Dergisi 14/1 (2001), 62-63; Talip Turcan, “Tedtic”, DLA (Istanbul: Turkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 40/265-267.

%8 Bk. Bedreddin Cedqer, “Kur’én’da Nesh Konusuna Degisik Bir Yaklasim”, Kur'an ve
Tefsir Arastirmalare 1T (Istanbul: ISAV Yayinlari, 2002), 385-394.

6 Celaluddin ‘Abdurrahman es-Suytti, eLltkan fi uliimi'l-Kur'an Beyrut: Daru Tbn Kesir,
20006), 3/65-68; Cerrahoglu, Tefiir Usili, 127; Cetin, “Nesih”, 32/580; Gezgin,
“Kur’an’da ‘Nesh Problemi’ne Elestirel Bir Yaklagim”, 55-57.

70 e]l-Hicr 15/9.
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risalet Ogretileri, seriatin kendisi, ondaki bazi htkimler veya bu risalet
ogretiletinin tamami” seklinde anlagilmast mimkiin goziikmektedir. Kald:
ki Kur’an’da miifred sekilde kullanilan hicbir 43) dyef kelimesi, “Kur’an ayeti,
Kur’an ciimlecigi” manasina gelmemekte, Kur’an ayetleri i¢in sozii edilen
kelimenin cogul bigimi olan <l gydt sozcigi kullanlmaktadir.” Bu
durumda ayette unutturuldugu ya da iptal edildigi bildirilen sey,
Kur'an’daki herhangi bir hitkiim degil, o6nceki seriatlarin  kendisi
olmaktadir. Zaten 105. ayette, kitap ehlinin ve musrik kafirlerin bu son
ummete indirilmesini istemedikleri seyin butuntyle vahiy yani Hz.
Peygamber’in risaleti oldugu vurgulanmaktadir. Ayetin sebeb-i niizali de
buna uygunluk arz etmektedir. Yine inkarcilarin, “Alab’mn elgilerine
verilenlerin benzeri bize verilmedifge iman etmeyecediz.””” seklindeki cikislari,
konunun Kur’an binyesindeki nesihle degil, 6nceki seriatlardaki bazi
hiktmlerin iptali ya da unutturulmasiyla iliskili oldugunu gostermektedir.
Yice Allah (cc) ise risilet gorevini kullart arasindan kime verecegini
kendisinin  belirledigini  bildirerek,” inkircilarin  bu  isteklerinin
anlamsizligint ortaya koymaktadir.

Bakara stresi 106. ayet, bir hikiim ctimlesi degil, sart ctimlesidir.
Zira bu ciimle sart ve cevaptan olusmaktadir.” Buna gore dyette mutlak
anlamda kesinlesmis bir seyden degil de meydana gelmesi durumunda
bunu ancak Yice Allah’in gerceklestirebilecegi mesajt verilmektedir.
Nitekim sart ve cevaptan meydana gelen, ancak gerceklesmeyen ve sadece
belli konularda muhataplari uyarmayt amagclayan ciimleler Kur’an’da
mevcuttur.” Bu kapsamda Bakara 106’daki uyarilar, vahiy ve risileti
yenileme yetki ve gliciiniin sadece Yiice Allah’in kudretinde oldugunu
ortaya koymaktadir.

Ayetin ikinci ciimlesinde yer alan a5 0 el talem ifadesinde
muhatap Hz. Peygamber’dir. Ancak Yiice Allah’in (cc) risaletle ilgili
tasarrufunu inkar etmek isteyen herkese burada zimnen bir mesaj s6z
konusudur. Nitekim Yice Allah bu ayette a5 hakin gibi “hikim koyma,

"I Mehmet Sait Simgek, “Kur’an’da Nesh Problemi”, 7. Kur'an Haftas: Kur'an Sempozynmu
-Kur'an’m Aydinligina Dogrn- (Ankara: Fecr Yayinlari, 1995), 122-123.

72 el-En‘Am 6/124.

73 el-Bakara 2/90; el-En‘Am 6/124; ez-Zuhruf 43/32.

7 Ebd ‘Abdillih Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefitihn l-gayb (Beyrut: Darw’l-
Fikr, 1981), 3/247.

75 el-En‘am 6/116; ez-Zimer 39/65.
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hikim degistirme” anlamlarina gelen sifatlarindan birisini degil de her
seye, -baglam geregi risilet vermeye- giiciiniin yetmesi anlaminda 8
kadir, yani kudret sifatini zikretmektedir. Bu da Bakara 106’da belirtilen
konunun Kur’an hukimlerinin neshi degil, Hz. Peygamber’e risalet
verilmesiyle birlikte daha o6nceki seriatlarin neshedilmesi oldugunu
gostermektedir.

2.2. Nabhl Siiresi 16/101. Ayet
Osalag ¥ b ST 0 ks ol Tl 1508 055 Ly Al a0 2l (Bl T 130
“Biz bir dyetin yerine bagska bir dyeti (getirip) dedistirdigimiz aman -ki

Allah, neyi indirecedini cok iyi bilir- Sen ancak bir iftiracisin’ dediler. ‘Hayury onlarin
cogn (gerceds) bilmezler.”

Kur’an’da neshin gergeklestigini kabul edenlerin delil olarak ileri
surdikleri ayetlerden birisi de Nahl stresi 101. ayettir. Bu ayetin ig
baglamini, strenin 98-109. ayetleri belirlemektedir. Buna gbre s6z konusu
ayetlerde; Kur’an okunmaya baslanacagi zaman kovulmus seytandan Yice
Allah’a siginmak gerektigi, inananlar ve Allah’a samimiyetle teslim olanlar
tzerinde seytanin higbir otoritesinin bulunmadigi, seytanin dostlarinin
Allah’a sirk kostuklari, bir ayetin yerine bagka bir ayet indirme kudretinin
Yice Allah’a ait oldugu, miusriklerin Hz. Peygamber’i miifterilikle itham
ettikleri, Kur’an’in Yiice Allah’in katindan bir¢ok amagla indirildigi,
musriklerin Kur’ant bir insanin Hz. Peygamber’e 6grettigini iddia ettikleri,
inkarcilarin elem verici azapla cezalandirilacaklari, Allah’in ayetlerine
inanmayanlarin yalancilar oldugu, kalbindeki imant korudugu stirece inkara
zorlananlar hari¢ imandan sonra inkari tercih edenlerin Yice Allah’in
Ofkesine muhatap olacaklari, inkarcilarin kalp, kulak ve gozlerinin Allah
tarafindan muhirlendigi ve bunlarin ahirette de kaybedenlerden olacaklart
bildirilmektedir.

Bu ayetin sebeb-i niizuld yani dis baglami kapsaminda kaynaklarda
su bilgiler aktarilmaktadir: Bu ayet, musriklerin, “Vallahi Muhammed
ashabiyla alay ediyor. Onlari tam anlamiyla emri altina almis. Bugtin onlara
bir sey emrediyor, yarin yasakliyor ya da ilkinden daha kolay bir sey
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emrediyor. Bunlar tamamen Muhammed tarafindan uydurulmus veya ona
6gretilmis seylerdir.””® demeleri iizerine nazil olmustur.

Nahl stresi 101. ayette Yiice Allah’in (cc), bir ayetin yerini bagka
bir ayet ile degistirdiginde, esasinda neyi indirmekte oldugunu gayet iyi
bildigi, bu hakikate ragmen Mekkeli musriklerin Hz. Peygamber’i iftira
atmakla itham ettikleri’”” haber verilmektedir.

Bu dyetin klasik nesh teotisinin delili olarak kabul edilmesinin
sebebi de tipki Bakara 106’da oldugu gibi ayette iki defa gecen i ayet
kelimesine “Kur’an dyeti, Kur’an ciimlecigi”” anlami verilmesidir.”® Ancak
bu anlamlandirmanin dogru olmadigs kanaatindeyiz. Ciinkii daha énce de
belirtildigi tizere Kur’an’da wzfred sekilde kullanilan hicbir 4l dyet kelimesi,
“Kur’an ayeti, Kur’an ciimlecigi” manasina gelmemekte, Kur’an ayetleri
icin s6zii edilen kelimenin cogul sekli olan W Zyar sézcugi
kullanilmaktadir.”” Diger taraftan bu gériisiin bilinen anlamda neshin
sartlarinin  tamamint  tagimadigt  anlagilmaktadir.  Zira neshin Hz.
Peygamber’in (s) hayatinda gerceklesmis olmasi, nasih ve menstuhun her
ikisinin de ser1 ameli hiikimlerden olmasi, mensth hitkmiin belirli bir stire
uygulamada kalmis olmasi, aralarinda her iki hikim ile ayni anda amel
etmeye mani olacak derecede tezat bulunmasi, nasihin mensuhla ayn: veya
daha giglii bir delile sahip olmasi, ayetlerden birinin digerinden sonra nazil
oldugunun kesin olarak bilinmesi, mensthun hitkmiiniin belirli bir stireyle
stnirlandirilmis olmamast gibi ittifakla kabul edilen sartlart vardir.”’ Bu
baglamda sunlar1 soylemek miimkiindiir: Nahl stresi butiiniyle Mekki bir
stredir. Dolayistyla o donemde bir nesh teorisinden veya neshin pratik
orneginden s6z etmek mumkun degildir. Esasen nesh, hitkiimler arasinda

76 Zemahseti, e-Kegsaf, 3/473; Vahdi, Esbabii'n-niizil, 197, Ibnw’l-Cevzi, Zadu'l-mesir,
4/491.

77 Hz. Peygambet’e yonelik mzifters suglamastyla ilgili bagka ayetler icin bk. Yanus 10/38;
Hud 11/13; el-Enbiya’ 21/5; el-Furkdn 25/4; es-Secde 32/3; es-Sebe’ 34/8; es-Stra
42/24; el-Ahkaf 46/8.

8 Semetkandl, Bahru'l-‘uliim, 2/306; Tabetl, Camin’l-beyin, 14/362-363; Zemahset, e/-
Kegsdf, 3/472. Musrikler, Hz. Peygamber’e Kut’an dyetlerini ‘Abis ve Yesat’in 6grettigini
iddia ediyotlardi (Semerkandi, Bahru'/-‘uliin, 2/306).

7 Simsgek, “Kut’an’da Nesh Problemi”, 122-123.

80 Saban Muhammed Ismail, Nagariyyetsii'n-nesh fi's-serdi ’s-semaviyye (b.y.: Daru’s-Selam,
1998), 111; Cetin, “Nesih”, 32/579-581; Ebu’l-Ferac ‘Abdurrahman b. ‘Ali Ibnu’l-Cevzi,
Nevasibu’l-Kur'an - ‘umdetii’r-rdsib fi ma‘rifeti’l-mensith- (Beyrut: y.y., 1985), 23-24; Simsek,
“Kur’an’da Nesh Problemi”, 119.
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meydana geldigi kabul edilen bir meseledir.®" Mekke doneminde ise hentiz
ahkam ayetleri indirilmemistir. Zaten surenin bu ayetinde de ser‘i-ameli bir
hikimden degil, Yiice Allah’in (cc), risalet/seriat indirme kudretinden
yani vahyin kaynagindan ve Mekkeli musriklerin Hz. Peygamber’e yonelik
ithamlarindan s6z edilmekte ve béylece bu hakikatler insanlara haber
verilmektedir. Muhtevast haber olan ayetlerde nesh s6z konusu edilmedigi
icin burada bir neshten s6z edilmesi uygun géziikmemektedir.

Kanaatimizce bu ayette iki kez gecen & ayet kelimesinin ilki, tipk1
Bakara 106’da oldugu gibi “risalet, risalet 6gretisi” anlamina gelmekte ve
her ikisinde de vahyin tamami kastedilmektedir. Ciinki ayette, Kur’an’daki
herhangi bir hikmiin degistirilmesi degil ayetin niizul sebebinde de
zikredildigi tzere wvahyi yani Kur’an ayetlerinin  tamamini  Hz.
Peygamber’in uydurdugu veya baskasindan 6grendigi iddialarina Ytce
Allah tarafindan verilen cevap konu edilmektedir. Ote yandan Mekkeli
musriklerin indirilen ayetler hakkinda begenip begenmeme veya bir se¢im
yapma gibi dertleri de yoktu. Onlarin iddialari, vahyin tamaminin Hz.
Peygamber ya da bir beser tarafindan uydurulmus olmastydi.** Zaten bu
ayetin i¢ baglami da (Nahl saresi 101-105. ayetlerdeki konu butinligi)
mezkar kelimeyi “risalet, risalet Ogretisi” seklinde anlamayt zorunlu
kilmaktadir. Ciinkt hem Mekkeli misrikler hem de Medine’deki kitap ehli,
Hz. Peygamber’in risaletini -bir baska ifade ile- vahyin tamaminit problem
etmekteydiler. Bu yiizden onlar, vahyin kaynagi konusunda derin bir inkar
icindeydiler.

Nahl staresi 101. ayette neshten degil febdilden so6z edilmektedir.
Tebdil (325) de “bir seyi bagka bir seyin yerine koymaktir.”® Klasik nesh
teorisi ise Kur'an’daki bir ayetin kaldirilip yerine baska bir ayetin
konulmasindan ziyade, Kur'an’da ndsih ve mensih ayetlerin varligini esas
almaktadir.** Bu cercevede dyetin #bdili, “‘yetine bagka bir ayet indirilerek
bir ayetin kaldirilmas:”™ anlamina gelmektedir. Bu ayetin indirildigi

81 M. Zeki Duman, “Kur’an'da Neshe Delil Gosterilen ve Mensth Addedilen Ayetlerin
Mana Yéniinden Yeniden Degerlendirilmeleri”, Taribten Giiniimiize Kur'an Liimleri ve Tefsir
Usilii (Ankara: Ilim Yayma Vakfi Yayinlari, 2009), 95-105.

82 Bu iddialar hakkinda bk. el-Furkan 25/4-5; el-Hakka 70/38-52; el-Miuddessir 74/24-
25; vd.

8 Isfehani, “bdl”, 49.
84 Suytti, e/-Itkan, 3/65-68; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 122-127; Cetin, “Nesih”, 32/580.
85 Isfehani, “bdl”, 49.
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dénemde Misliimanlarin gindeminde #dsih ve mensih ayet diye bir konu
mevcut degildir. Bu konuda Hz. Peygamber’e sorulmus herhangi bir soru
da kaynaklarda bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu ayette gecen 43 dyer
kelimesinin ilkini “risalet, risalet Ogretisi”, ikincisini de “Onceki
seriatlardaki hitkiim ya da hikimler” seklinde anlamanin daha dogru
olacagi kanaatindeyiz.

2.3. Ra‘d Stresi 13/39. Ayet
STl A 3ie 5 ufhp sl L A ) A%

“Allah diledigini/ layik gordigiinii siler ve (diledidini/ layik girdiigiinii) sabit
de brrafkar. Biitiin kitaplarin asl onun yanindadsr.”

Kur’an’da fiilen neshin varligini kabul edenlerin tG¢tinct delili, Ra‘d
saresi 39. ayettir. Bu ayetin i¢ baglamini, sarenin 36-43. ayetleri
belirlemektedir. Buna gbre s6z konusu ayetlerde; Kur’an’in indirilmesine
sevinenler oldugu gibi onun ayetlerinden bir kismini inkar edenlerin de
bulundugu, Hz. Peygamber’in sahsinda tiim m@’minlerin yapmalar:
gerekenin Yice Allah’a kulluk etmek, O’na ortak kosmamak ve O’nun
dosdogru yoluna davet etmek oldugu, Kur’an’in Arapca indirildigi, Hz.
Peygamber’in inkarcilarin heva ve heveslerine uyamayacagi, onun da daha
onceki peygamberler gibi evlenip cocuk sahibi oldugu, hi¢bir peygamberin
Allah’in izni olmadikca bir dyet/mu‘cize getitemeyecegi, Kur’an ayet ve
stirelerinin Allah’in katinda bulunan Ummi’l-Kitab’da korundugu, sartlar
ne olursa olsun Hz. Peygamber’in teblig yapmakla miikellef kilindigi, hesap
sormanin Yice Allah’in yetkisinde bulundugu, Yice Allah’in hitkmini
bozacak hi¢ kimsenin olmadigy, kafirlerin peygamberlere tuzak kurduklar
ve onlarin Hz. Peygamber’i el¢i olmamakla itham ettikleri bildirilmektedir.

Ra‘d suaresi 39. ayetin dis baglami yani sebeb-i nuzulii hakkinda
kaynaklarda su bilgiler yer almaktadir: 38. ayette gecen “Alah’in igni
olmadan hichir rasil/ eli icin (mucizevi) bir delil getirme imkdn: yoktur.” ifadesi
nazil olduktan sonra Kureys kafirleri sunu soylediler: “Ey Muhammed!
Goriiyoruz ki senin elinde hicbir sey yok. Her sey olmus bitmis!”® Iste
ayet bu hadise tizerine indirildi.

Ra‘d suresi 39. ayetin, risalet konusunun islendigi bir baglamda yer
almasina ragmen baglamindan kopartilarak yorumlandigr anlasilmaktadur.

86 Taberd, Cdmi‘u’l-beyan, 13/568.
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Halbuki Kur’an ayetlerini bulunduklari i¢ (siyak-sibak iliskisi) ve dis
(sebeb-i niizil) baglamlarina uygun olarak yorumlamak esastir.*’

Bu ayette Yice Allah, diledigi mesaji silebilecegi gibi sabit de
birakabilecegini dile getirmektedir. Bu kapsamda Al-i imran 50, 93, el-
En‘am 146, el-A‘raf 157 ve en-Nahl 64 gibi ayetlerin delaletiyle silinen ve
hikimstiz birakilan mesajlarin 6nceki seriatlar oldugu anlasilmaktadur.
Bunun yani sira ayette Yice Allah’in dilerse silecegini, dilerse de sabit
birakacagint ifade ettigi muhtemel seyler sunlar da olabilir: Insanlarin
amellerinin silinmesi veya sabit birakilmasi, amellerle ilgili stirelerin
kaldirilmast veya birakilmasi, Mekkelilerin kiftirlerinin kaldirilmast veya
sabit birakilmasi, bazi riziklarin kaldirilip bazilarinin sabit birakilmasi, bela
ve sikintilarin silinmesi veya sabit birakilmasi gibi insan hayatindaki
degisimler, tabiatta silinen ya da sabit kalan degisim ve donistimler, bazi
canlt turlerinin silinip bazilarinin sabit kalmasi, giines, ay ve yildizlarin
ginlik dogup batmasi, mevsimlerin degismesi, topraktaki doniigim ve
degisimler, toplumlarin varligint devam ettirmesi ve sonunda silinmeleri,
diinyanin silinip ahiretin kalmast vs.* Dolayistyla bu ayetin, Kur’an’da
neshin varhigini degil Yice Allah’in kainata dair yasalari olarak bilinen
“Stinnetullah”t konu edindigini séyleyebiliriz.

qutte, Yice Allah’in ilahi kanunlarindaki degisimlerin kaynag:
olarak <Usl) éi Ummii’I-Kitdb yani “Ana Kitab” gosterilmektedir. Bu Ana
Kitdb ayni zamanda vahyin de kaynagidir® ki buradaki maksat
muhtemelen Levh-i Mabfiiydur; Yiice Allah’in ezeli ilmidir. Ciinki
degisecek, degismeyecek her ne varsa tamami, katinda sozin
degismeyecegi kesin olan” Yiice Allah’in bilgisindedir, kontroliindedir.

Butun bunlar birer ihtimaldir ve ayetin mesajt baglaminda yapilan
yorumlardir. Ancak bu ayet, klasik nesh teorisinin delili sayilabilecek
actklikta bir igerige sahip degildir. Cinkii muhtevanin herhangi bir ayetin
hikmiuntn kaldirilip yerine yenisinin getirilmesiyle ilgisi bulunmamaktadir.
Ote yandan bu ayet, tipki Nahl 101°de oldugu gibi Mekki bir stirenin iginde

87 Cerrahoglu, Tefsir Usili, 115-118; Muhsin Demirci, Tefsir Usili (Istanbul: IFAV
Yayinlart, 2011), 138-241; Bing6l, “Neshin Ger¢eklesmesinde Etkili Olan Faktorler”, 568.

88 Semetrkandl, Bahru'l-uliim, 1/241; Tabetl, Camin’l-beyin, 13/559-573; Zemahset, e/-
Kegsdf, 3/356-357.

8 AL imran 3/7; ez-Zuhruf 43/4.

% Zemahgetd, e/-Kegssdf, 3/357.

o1 el-Kaf 50/29.
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yer alan ve Mekki oldugunda da stiphe bulunmayan bir ayettir. Bu nedenle
ayeti neshle iliskilendirmenin ya da neshe delil géstermenin dogru bir
yaklasim olmadigr kanaatindeyiz.

S6zin 6zt: Bakara 106’da gecen & ayet kelimesi ile Nahl 101°de
zikredilen ikinci 4 dyet kelimesini “Onceki seriatlardaki hikim ya da
hiikiimler”, Nahl stresi 101. ayetteki birinci 43! dyes kelimesini de “risilet,
risalet Ogretisi” seklinde anlamak gerekmektedir. Boylece bu ayetler
gercevesinde tartistlan  konunun Kur’an’daki bir meseleden ziyade
butiiniyle risalet ve vahiy oldugu rahatlikla anlagilabilecektir. Meseleye
En‘Am 6/124 ve Zuhruf 43/32. ayetler 1s1g1nda yaklasildiginda, konunun
kapali hicbir tarafinin olmadigi da gortlebilecektir. Zira klasik nesh
teorisinin merkeze aldigt ayetlerin i¢ ve dis baglamlari, Mekkeli miisriklerin
ve chl-i kitaptan kafirlerin Muslimanlarda olmasini istemedikleri ve bu
nedenle karst ciktiklari seyin, neshedilen herhangi bir ayet degil, Hz.
Peygamber’in risaleti yani biutliniyle vahiy ve Kuran oldugunu
gostermektedir.

Kur’an’da neshe delil gosterilen ayetleri baglamsal agidan
inceledikten sonra Kur’an’da neshi reddeden Isfehani’nin bu konudaki
goruslerine deginmek istiyoruz: Isfehani’ye gére neshedilmis ayetlerden
kasit, Cumartesi yasagt ve dogu ve bati cihetlerine yonelerek namaz kilmak
gibi Kur’an’dan 6nceki mesajlarda yer alan ve Yice Allah’in hikimlerini
bizden kaldirarak baska hiikiimlerle kulluk etmemizi emretmis oldugu dini
ahkamdir. Yahadi ve Hiristiyanlarin, “Ancak, sizin dininize tabi olan
kimselere iman ediniz.” s6ylemlerine karsilik Yiice Allah, Bakara stresi
106. ayetle onlarin aleyhine olmak tzere bu hikimleri yurtrlikten
kaldirmistir. Ona gore neshten kastedilen bagka bir maksat da vahyin
Levh-i Mahftz’dan nakledilip bagka kitaplara aktarilmasidir. Sonug olarak
Isfehani, Bakara 1006. ayetin Kur’an’da neshin vaki olduguna delalet
etmedigini sdylemektedir.”

Ebt Muslim el-Isfehani’ye gore, kendisine kadar miifessirler, hem
onceki seriatlarda hem de Kur’an’da neshin varligt konusunda ittifak
halindeditler. Bu nedenle o, Kur’an’da nesh tartismalarinda dénim
noktasidir. Zira o, Kur’an’da neshin varligini kabul edenlerin aksine

92 EbG Muslim Muhammed b. Bahr el-Isfehani, Cani'u’t-te’vil li-mubkeni’t-tenzil (serbu’t-
te’vil), thk. Hidr Muhammed Nebha (b.y.: y.y., ts.), 45-46; Razi, Mefitihu’l-gayb, 3/248.
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menstuh addedilen ayetlerde nesh degil, “htikmiin kapsaminin daraltilmasi”
manasinda #zhsis oldugunu savunmaktadir.”

Haddizatinda Islam bilginleri, neshin prensip itibartyla aklen caiz
olup, 6nceki dinler arasinda da fiilen gerceklestigi noktasinda fikir birligi
icerisindedirler. Bu anlayisa gére Tevrat'n bazt hitkiimleri Incil’le, Tevrat
ve Incil’deki pek cok hiikiim de Kur’anla yiiriirlikten kaldirdmustir.”
Alimlerin ihtilaf ettikleri konu ise Kur’an’da neshin var olup olmadigidir.

Kuran’da  neshin  varligini  kabul  edenlerin  agikliga
kavusturamadiklart bir husus da neshedildigi iddia edilen ayetlerin sayisidur.
Bu konuda bir goris birligi s6z konusu degildir. Bu say1 bazilari gore t¢
yiiz civarindadir.” Suydti, kendi zamanina kadarki literatiirii taramis ve
mensth 4yetlerin sayisint yirmi olarak tespit etmistir.”® Dihlevi ise bu
ayetlerin sayisint bese kadar diistirmiistiir.”

Netice itibartyla Kur'an’da neshin degil de tahsis ve tedriciligin
varligindan s6z etmek, Kur’an’da hikkiimstiz hi¢bir ayetin bulunmadiginin
anlasilmast adina daha saglikli bir yaklasimdir. Zira zahsiste bir hikmi
ebediyen iptal etmek degil, onu belli sartlara 6zel kilmak esastir. Dolayistyla
sartlar degistikce, hikmiin uygulanmasini engelleyen durum da ortadan
kalkar ve ayetin hitkiim ve uygulanmasi yeniden devam eder. Tedricilikte ise
bireysel ve toplumsal hayattaki herhangi bir olguyu asama asama istenilen
seviyeye ve evrensel degerlere uygun hale getirme s6z konusudur. Boylece
Kuran’da mutlak anlamda uygulanamaz veya arttk uygulanmamast
gereken herhangi bir hiikmiin bulunmadigi da ortaya ¢itkmis olur.

SONUC

Kur’an’da zesh tartismalarinin ele alindigi bu ¢alismada su sonuglara
ulasilmistir:

¢ Kur'an’da nesh meselesi, klasitk donemde -neredeyse- biutin alimler
tarafindan kabul edilen ve Kur’an’da da gerceklestigi dustinilen bir

93 el-Isfehani, Cani u’t-te'vil, 45-46; Razl, Mefatthu’l-gayb, 3/248.
% Zeyd, en-Nesh fi’l-Kur'an’il-Kerim, 1/221.

95 Zeyd, en-Nesh fi'l-Kur'ani’l-Kerim, 1/407-408.

9 Suyti, el-Itkan, 3/77.

97 Ebt ‘Abdil‘aziz Kutbiddin Sah Veliyyullah ed-Dihlevi el-Fartki, e/-Fevzii'-kebir fi usili't-
tefsir (Kahire: Daru’s-Sahve, 1986), 93.
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meseledir. Eba Muslim el-Isfehani ise -genel kanaate gore- Kur’an’da nesh
konusundaki anlayisin degismesine ve sozii edilen konunun bugiin dahi
farklt boyutlartyla tartisilmasina 6nciliik eden alimdir.

¢ Neshin varligl, butin miufessirler tarafindan kabul edilmektedir.
Tartisma ise Kur’an’da neshin bizzat gerceklesip gerceklesmedigi ile
alakalidur.

¢ Kur’an’da nesh konusu, Bakara 106, Ra‘d 39 ve Nahl 101. ayetlerin yant
sira mutlak surette Nisa” 82, Hacc 51, Sebe’ 5, 38 ve Fussilet 42. ayetler
is1g1nda incelenmesi gereken bir konudur. Zira Kur’an’da neshin varligin
kabul edenler ilk grup ayetleri, etmeyenler ise ikinci grup ayetleri
goruslerini temellendirmek i¢in delil géstermektedirler.

¢ Kur’an’da nesh tartismalarinin asil sebebi, Bakara 106 ve Nahl 101.
ayetlerde zikredilen dyer (&) kelimesine yiiklenilen anlam ve bu anlam
istikametinde yapilan yorumlardir. Bu baglamda Kur’an’da neshin varligin
kabul edenler s6z konusu kelimeye “Kur’an ayeti, Kur’an ciimlecigi”
manast vermektedirler. Ancak bu anlamlandirmanin dogru olmadig
anlasilmaktadir. Cunkti Kur'an’da miifred sekilde kullanilan higbir 4l ayet
kelimesi, “Kur’an ayeti, Kuran ctimlecigi” manasina gelmemektedir.
“Kuran ayeti, Kuran ctumlecigi” anlaminda Yice Kitap’ta &l ayet
kelimesinin ¢ogul bigimi olan <\l dyif s6zctigii kullanilmaktadir. Kur'an’da
neshin gerceklesmedigini kabul edenler ise Bakara 106 ve Nahl 101.
ayetlerde gegen 4 adyet kelimelerine “risalet, 6nceki seriatlardaki bazi risalet
Ogretileri, seriatin kendisi, ondaki bazi hukimler veya bu risalet
ogretilerinin tamamz1” manasi vermektedirler. Bu dogrultuda ikinci gortsi
benimseyen alimler, neshi Kur’an’in daha 6nceki seriatlarin hiikiimlerinin
bazilarint aslina dondiirmesi, bazilarini degistirmesi, bazilarini da iptal
etmesi seklinde anlamaktadirlar. Dolayisiyla onlara gére Kur’an, daha
onceki seriatlart neshetmistir.

Kur’an’da neshin degil de Zabsis ve tedriciligin varligindan s6z etmek
mumkindir. Nitekim bu yaklasim, Kur’an’da hikiimsiiz hicbir ayetin
bulunmadiginin anlasilmast adina daha saglikli g6zitkmektedir. Zira fahsiste
bir uygulamay1 belli sartlara 6zel kilmak, fedriclikte bireysel ve sosyal
hayattaki herhangi bir olguyu asama asama istenilen seviyeye ve evrensel
degerlere uygun hale getirmek, neshte ise bir hikmi degistirmek veya
ebediyen iptal etmek s6z konusudur.
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