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EDITORDEN / EDITORIAL

Degerli Atebe okurlari,

Ankara Sosyal Bilimler Universitesi biinyesinde faaliyet gdsteren ASBU Yayinlari
tarafindan yayimlanan dergimizin 9. sayisiyla karsinizda olmanin mutlulugunu yasiyoruz.

Yayin hayatina basladigindan bu yana her sayida gelisme kaydetmeye devam eden
dergimiz akademik yayincilikta bir marka olma yolunda emin adimlarla ilerlemektedir. Bu
baglamda yayincilik faaliyetlerinde bilimsel kaliteye ve etik ilkelere titiz bir sekilde bagh
oldugumuzu vurgulamak isteriz. Dergimiz gerek editdryal siireclerde gerekse de degerlendirme
stireclerinde objektif ve akademik standartlara uygun hareket etmektedir. Dergimize gonderilen
tiim ¢aligmalar bir program kullamilarak intihal taramasina tabi tutulmakta, kontrolden gegen
makaleler ¢ift tarafli kor hakemlik sistemiyle degerlendirmeye alinmaktadir. Bu sayimizda
dergimize gonderilen 21 ¢alismadan editdryal incelemelerden ve hakem siireglerinden gecen 12’si
yayimlanmaya hak kazanmistir. Bunlardan 10’u arastirma makalesi, 1’i ¢eviri makale, 1 tanesi de
gezi notlarindan olusmaktadir. Arastirma makaleleri arasinda 2 Arapca ve 1 ingilizce makale yer
almaktadir. Dergimizin siz okurlara ulasmasi gilizide bir ekibin ve ¢ok sayida kisinin 6zverili
gayretleriyle miimkiin olmustur. Bu baglamda oncelikle dergimize birbirinden kiymetli
calismalariyla katkida bulunan yazarlarimiza; makalelerin degerlendirilmesinde emegi gecen
hakemlerimize; 6n inceleme, degerlendirme ve yabanci dil kontrolii siireclerinde 6zverili bir
sekilde calisan alan editorlerimize siikranlarimizi sunariz. Ayrica dergimizin okuyucu ile
bulusmasi i¢in her konuda kosulsuz destek saglayan rektor yardimcimiz Prof. Dr. Ali Osman Kurt’a,
fakiilte dekanimiz Prof. Dr. Selguk Coskun’a ve dekan yardimcimiz Dog. Dr. Mehmet Murat
Karakaya'ya tesekkiirlerimizi arz ederiz.

Son olarak, 31 Aralik 2023’de yayinlanacak 10. sayimiz i¢in makale kabul tarihlerinin 01
Temmuz-30 Ekim 2023 oldugunu ve bu sayimiza degerli katkilarimzi bekledigimizi hatirlatmak
isteriz. Bu vesileyle idrak ettigimiz Kurban Bayraminizi da tebrik ederiz. Daha nitelikli ve daha
basarili calismalarla dolu nice sayilarda bulusmak timidiyle, iyi okumalar dileriz.

Dog. Dr. Ahmet Mekin KANDEMIR

Editor

VI
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Sercan Yavuz

Bir Metafizik Kavram Olarak Yoklugun Umfir-1 ‘Ammeye Dahil Edilme Sebepleri*
0z

Umir-1 ‘Amme, kiillf ilim denilen metafizigin meselelerinin islendigi kavram ve konulara giris bashgidir.
Genel konular, genel durumlar, genel kavramlar gibi anlamlara gelen bu baslik, miiteahhirlin dénemi
keldminin miitekaddim{in dénemi keldmindan farklilasmasina sebep olan en ayirt edici 6zelliklerin basinda
gelir. Ciinkii keldm ilmi, Kindi, FArabi ve ibn Sina gibi islam filozoflarinin temsil ettigi Messal felsefeyle
etkilesimi neticesinde bu konular1 tevaris etmistir. Fahreddin er-Rizi’'den once kelamcilar eserlerinde
mevcld, ma‘dlim, kadim, muhdes, sey gibi genel isim ve sifatlar olmalari cihetiyle yer verilen bazi kavramlar
dagmik bir sekilde veyahut bir bashiga konu olmadan ele almislardir. Umfir-1 ‘4mmeyi kendinden 6nceki
birikimi de kullanarak keldm-felsefe iligskisine dayali mezcedilmis bir yéntem ve 6zgiin bir icerikle ilk defa
mistakil bir baglik olarak ele alan R4z, umiir-1 ‘4mmeye keldm ilminde 6nemli bir statii kazandirmistir. Zira
varlik, yokluk, mevciid, ma‘dim, mahiyet ve eklentileri, birlik, okluk, zorunluluk, imkan, imkansizlik, huds,
kidem, cevher, araz, illet ve ma‘lill gibi soyut ve genel kavramlarin incelendigi bu baslik, R4zi’den sonraki
kelamcilar tarafindan yeniden ele alinmis ve eserlerinin baslangi¢ konulari haline gelmistir. Nitekim ondan
sonraki kelamcilar biiytik oranda onun umr-1 ‘4dmme insa ve diizenine uymuslar veya oradan hareketle yeni
bir tertip faaliyetinde olmuslardir. Ayrica onun ¢izdigi cerceveye ek olarak umdr-1 ‘4mmeyi farkl sekillerde
ve farkl agilardan tanimlamaya ¢alismislar ve beraberinde birtakim tartigmalara yer vermislerdir. Umir-1
‘amme kapsaminda yer verilen kavramlarin umtr-1 ‘dmmeye hangi acidan dahil edildigi ya da hangi agidan
umir-1 ‘Ammede inceleme (bahs) konusu yapildigi, bu tamimlama cabalarinin neticesinde olusan
tartismalardan biridir. S6z konusu bu tartisma, bahsi gecen kavramlar silsilesinde bulunan mabhiyet,
imkansiz, yokluk gibi kavramlar etrafinda gerceklesmektedir. Tartismaya konu olan bu kavramlar arasinda
ozellikle yokluk kavrami basi cekmektedir. Bunun sebebi varlik kavraminin hem en genel kavram olmasi hem
de diger kavramlarla olan iliskisi nedeniyle umir-1 ‘4mme igerisinde en ¢ok yer verilen kavramlardan biri
olmasidir. Onun bu 6nemi kendisiyle birebir iliskisi olan yokluk kavramini 6n plana ¢ikartmistir. Bu
tartismalar icerisinde yokluk kavrami bazen tek basina bazen imkansizlik kavramiyla beraber bazen de
dolayli yoldan imkénsizlik kavrami iizerinden irdelenmistir. Hatta dyle ki zamanla yokluk kavramimm umr-
i ‘4mme icerisinde ne sebeple dahil edilecegi ve degerlendirilecegi tek basina incelenen bir tartismaya
ddniismiistiir. Bu baglamda calisma, um{r-1 ‘4mmenin kavramsallasma siirecine degindikten sonra, umfr-1
‘ammeyi farkl sekillerde tanimlayan filozof ve kelamcilarin yokluk kavramini umir-1 ‘dmmede inceleme
bigimlerini ele alacak ve yoklugu umir-1 ‘dmmeye hangi agidan dahil ettiklerini tespit etmeye calisacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Umf{ir-1 ‘Amme, Fahreddin er-Razi, Varlik, Yokluk, Ma‘dtim.

Bu ¢alisma, Kasim 2022 tarihinde tamamladigimiz “Miiteahhir Dénem Keldminda Ma‘dim Problemi”
baslikli doktora tezi esas alinarak hazirlanmstir.
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The Reasons for the Inclusion of Non-Existence as a Concept of Metaphysics in al-"Umiir al-
‘amma’”*
Abstract

al-Umar al-‘amma refers to the introductory chapter heading for concepts and topics which address the
issues of metaphysics, the science of the universal. This introductory heading which encompasses general
topics, concepts, and cases, is the most distinctive feature that differentiates the kalam in the Muta’akhkhirain
period from the Kaldm in the Mutagaddimiin period. This is because the science of Kalam inherited these topics
as the result of its interaction with peripatetic philosophy represented by Islamic philosophers, such as al-
Kinds, al-Farabi, and Avicenna. Before Fakhr al-Din al-Razi, theologians addressed various concepts such as
mawjad, ma‘dad, ma‘dim, gadim, muhdath, shay’ by including them in their works as commonly used nouns
and adjectives in a disorganised manner or without devoting a separate chapter heading to them. It was al-
Razi, who discussed al-umir al-‘amma under a separate heading with original content and through a
combined method based on the relationship between Kalam and philosophy by using the previously available
literature, that helped al->umiir al-‘Gmma acquire an important status in the science of Kalam. This is because
this tittle, which examine abstract and general concepts such as existence, non-existence, mawjid, ma‘dam,
quiddity (mahiyyah) and its appendages such as unity, multiplicity, necessity, possibility, impossibility,
hudiith, eternity a parte ante (gidam), substance (jawhar), accident (‘arad), cause (‘illa), and mail, were
reconsidered by the theologians after al-Razi and became a point of departure for their works. Later
theologians largely followed al-Razi’s framework and organisation of al-’umir al-‘amma and/or based their
new organisations on it. Besides using his framework, they tried to define al-’umar al-‘@mma in different ways
and from different perspectives, and, at times, allowed for debates of sorts. One of the debates that emerged
as a result of these defining endeavours is why these concepts were included within the scope of al-’umar al-
‘@mma discussions or what aspects of these concepts were discussed within al->umiir al-‘@mma. This debate
revolves around such notions as quiddity, impossibility, and non-existence in relation to the aforementioned
notions. Among these concepts, non-existence takes the lead. This is because existence is both the most
general concept and one of the most commonly addressed concepts in al-umir al-‘dmma due to its direct
relationship with other concepts. This has brought non-existence, which has a close relationship with
existence, to the forefront. In these discussions, the concept of non-existence is sometimes examined alone,
sometimes together with the concept of impossibility, both directly and indirectly. In fact, the reason for the
inclusion and evaluation of the concept of non-existence in al->umir al-‘@mma per se has turned into topic of
discussion by itself over time. In this context, after discussing the conceptualisation process of al->umir al-
‘@mma, this study examines how philosophers and theologians, who, it must be reiterated, define al-’umir al-
‘@mma in different ways, examine the concept of non-existence under that chapter heading, and it goes on
to determine the aspects that led them to include non-existence therein.

Keywords: Kalam, al-’Umiir al-‘amma, Fakhr al-Din al-Razi, Existence, Non-existence, Ma‘dim.

sk

This article is extracted from my doctorate dissertation entitled “The Problem Of Ma‘dum In The
Mutaakhkhirin Period Of Kalam”, (PhD Dissertation, Eskisehir Osmangazi University, Eskisehir/Tiirkiye,
_2022).
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Giris: Umfir-1 ‘Ammenin Kavramsallagma Siireci

Umir-1 ‘4mme, felsefe ve keldmda metafizigin genellik ifade eden ontolojik konularin
incelendigi boliimdiir. Genel seyler, genel bahisler, genel konular ve genel durumlar seklinde
degisik terkiplerle terciime edilen umir-1 ‘4mme, aslinda “el-umru’l- ‘4mme” ibaresinin
Osmanlica terkibe doniistiiriilmiis halidir. Baslangicta felsefeye ait bir bahis olan umftr-1 ‘4mme,
miitekaddim ddnemin sonlarindan itibaren baslayan bir siire¢ icinde miiteahhirin dénemi

kelamina dahil olmustur.’

Umf{r-1 ‘4mme varlk kavramiyla, dista varligi bulunan veya zihinde varligi tasavvur
edilebilen her var olanla, var olanlarin hiikiimleriyle ve hatta biitiin bunlarin karsitlar1 olan
kavramlarla ilgili bir felsefi inceleme alani oldugundan -bu konulardaki yaklasimlar kelim ilminin
de konusunun var olanlar olmasi sebebiyle- biitiin mevzularimi etkisi altina almistir. O, bu yoniiyle
miiteahhir(in dénemi keldmini miitekaddim(in dénemi keldimindan ayiran en mithim 6zelliklerin
tespitinde belirleyici bir role sahiptir.? Ancak umfir-1 ‘Amme kavrami bu asamaya gelinceye kadar

bir¢ok silirecten gegmistir.

Tiimeller manasina gelmesi itibariyle um@r-1 ‘dmme kavraminin ‘el-umiru’l-‘4mmiyye”
seklindeki ilk formu erken dénemlere kadar gétiiriilebilmektedir. Bu baglamda ibn Ebi Usaybia
(8. 668/1269), iskender el-Afrodisi’nin (8. I11. yiizyilin ilk yaris1) Makale fi kvami'l-umiiri’l-dmmiyye
ve Makale fil-umiril-dmmiyye ve'l-kiilliyye seklinde tiimellere dair iki risalesinin bulundugu
bilgisini vermektedir.? ibn Nedim (&1. 385/995) ise ibn Kernib’in (81. IV. yiizy1l) Kitdbu Makale fi'l-
ecnds ve'l-envd’ adli eserinin genel/tiimel kavramlarla yani umtr-1 ‘4mme ile ilgili oldugunu
belirtmektedir.* Farabi (6. 339/950) de ayni kullanimi dolayh da olsa benzer sekilde icmal olan,
genel ve mutlak olan anlamlarinda kullanmaktadir.”> Ayrica o, Kitdbu'l-Burhdn’da hem “umfirun
kiilliyetiin” hem de “el-um@ru’l-‘4mme” seklindeki ifadeleri tiimellere tekabiil edecek sekilde

kullanmustir.® Yine Makale fi tebyini viicidil-umiiri’l-‘dmmiyye adiyla Yahya b. Ad? (6]. 364/975)

' Ziibeyir Bulut, Felseft Kelamda Umiir-i Amme (Ankara: Fecr Yaymlari, 2017), 9; Yasin Apaydm, “Kantini’ye

ithaf Edilen Umfir-1 Amme Risalesi: Ozgiiliik Temelli Yorum Baglaminda Bir Kakt1”, Bilimname 2021/44

(2021), 548.

Esref Altas, “Farabi'den Beyzavi’ye Umfir-1 Amme Kavraminin Gelisimi, Doniisiimii ve Beyzavinin

Tercihleri”, Islam ilim ve Diisiince Geleneginde Kadi Beyzavi, ed. Mustakim Arici (Ankara: ISAM Yayinlari,

2017), 155.

3 Ebu’l-Abbas Muvaffakuddin Ahmed b. Kdsim ibn Eb{i Usaybia, ‘Uyiinii’l-enba’ fi tabakati'l-etibbd’, thk. Nizar
Riz4 (Beyrut: DAru Mektebeti’l-Hay4t, ts.), 107.

4 Ebu’l-Ferec Muhammed b. ishak ibnii'n-Nedim, el-Fihrist (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1978), 367.

5 Eb{ Nasr FArabi, el-Elfaziil-miista‘mele fi'l-mantik, thk. Muhsin Mehd? (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1968), 98.

¢ Eb{i Nasr Farabf, Kitabu'l-Burhan, cev. Omer Tiirker - Omer Mahir Alper (istanbul: Klasik, 2012), 38.
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tarafindan tiimeller konulu bir eserin kaleme alindig ifade edilmistir.” S6z konusu bu kullanimlar,
umfiir-1 ‘4mme kavraminin ilk Srnekleri olmakla beraber calismamizda esas alinan baglamla
dogrudan alakali degildir. Clinkii s6z konusu kullanimlardaki umfir-1 ‘4mme kavrami, genel

hatlariyla tiimeller manasina gelmektedir.

Umiir-1 ‘4mmenin ¢ercevesini ilk tespit edenin Farabi oldugunu hatta umfir-1 ‘4mme ve
metafizikle ilgili daha ileriki tartismalarin Farabi'nin belirledigi temeller baglaminda cereyan
ettigini ifade etmek miimkiindiir.® Nitekim Farabi, ciiz? ilimlerin biitiin mevcutlar1 kapsayan
kavramlar hakkinda nazar yiirtitemeyecegini, yalnizca kiillf ilmin (metafizigin), var olanlarla ilgili
genel seyler (fi's-sey’i’l-Amm li cemi‘i’l-mevc@idat), onlarin tiirleri ile eklentileri ve bu minvalde
olanlar hakkinda nazar yiiriitebilecegini belirterek® umfir-1 ‘Ammeye dikkat gekmistir. O, genel
olan seylere 6ncelik, sonralik, kuvvelik, fiillik, tamlik ve eksiklik gibi kavramlar1 6rnek olarak
vermistir. Birbirinin mukabili olmalari hasebiyle bilgisi ayni olan yokluk ve ¢okluk da bu

kavramlara d4hil edilerek arastirilmaktadir.*®

Mevcut, ma‘d{im, kadim, muhdes gibi kavramlara dair en genel isimlendirmeler (e‘ammu’t-
tesmiyat) olarak yer veren Bakillani, (61. 403/1013) bazi kelamcilar tarafindan bu kavramlara sey,
zAt, ayn gibi kavramlarin dahil edildigini ve onlara en genel isimler (el-esmAi'l-‘Amme) denildigini
soylemistir.* ibn Firek, (5l. 406/1015) mevcut ve ma‘dim gibi kavramlarin en genel
isimlendirmeler (e‘ammu’t-tesmiyat) olduguna dikkat ¢ekmis'* mevcut ve sey gibi olumlama
iceren en genel isimlerin (e‘'ammu esméi’l-isb4t) ma‘diim ve menfi gibi olumsuzlama iceren en
genel lafizlardan (e‘ammu elfazi'n-nefy) ayrildigina isaret etmistir."® Buradan hareketle en genel
isimlendirmelerin olumlama ve olumsuzlama iceren en genel isimlerden olustugunu sdylemek

miimkiindiir.

7 Ebu’l-Hasan Cemaleddin Ali b. Yusuf b. ibrahim ibnii’l-Kiftd, Tarthii’l-hukema’, ngr. Julius Lippert (Leipzig:

Dieterich’sche Verlagsbuchhandlung, 1903), 363.

Altas, “Umfir-1 Amme Kavraminin Gelisimi, Déniisiim{i ve Beyzavi'nin Tercihleri”, 157.

®  Eb{ Nasr Farabi, “Makale i agradi’l-hakim fi kiilli makale mine’l-kitibi’l-mevstim bi'l-hur(f”, al-Farabi’s
Philosophische Abhandlungen (es-Semeratii’l-merziyye fi ba'zi’r-risdlati’l-Farabiyye), thk. Friedrich Dieterici
(Leiden: E. J. Brill, 1890), 35.

10 Farabi, “Fi agradi’l-hakim”, 35-36.

' Eb{i Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed Basri Bakillani, Temhidii'l-evdil ve telhisii’d-deldil, thk.
imadiiddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1986), 265.

12" Eb{i Bekr Muhammed b Hasan b Furek el-Ensar? ibn Flirek, Miicerredu makaldti’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘arf,
thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1987), 255.

13 ibn Flirek, Miicerred, 252, 255.
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Ciiveynf, (61. 478/1085) sey’iyyet, viicut, hudlis gibi kavramlari genel vasiflar veya genel
sifatlar (el-evsafu’l-‘4mme/es-sifatu’l-‘4mme) olarak nitelendirmistir.** Ayni sekilde Ebu’l-Mu'‘in
en-Nesefl (61. 508/1115) de mevcut, sey gibi kavramlar genel vasiflar (el-evsafu’l-‘dmme) seklinde

” o«

agiklamistir.” Buna gére miitekaddim@in dénemde gériilen “e‘ammu’t-tesmiyat”, “el-esmaii’l-
‘4mme”, “el-evsafu’l-‘Amme” seklindeki adlandirmalar, miiteahhir(in dénemde bu kavramlarin
umfiir-1 ‘4mme bahislerinde incelenmesine gotiiren siirecin baslangicinin bir isareti olarak
goriilebilir. Zira ‘varliklarin genelini kusatan kavramlar’ ifadesi yukarida adi gecen kelamcilarin
icinde bulundugu miitekaddimiin keldminda bulunan en genel isimler, sifatlar veya niteliklerin

yerine kullanilmstir.*®

fbn Sind’ya (6. 428/1037) gelindiginde umir-1 ‘4mme kavraminin farkh sekillerde ve farkh
baglamlarda ele alindig1 goriilmektedir. Bu baglamda zikredilen kavram hem ttimellere tekabiil
edecek sekilde hem de miiteahhirlin dénemi keldmindaki kullanimina anlamca yakin olacak
bicimde kullanilmigtir. Buna gére ibn Sina, “el-umiru’l-‘4mme” sekliyle kavrami dogrudan
kullanmis ve onu tiimeller anlamina gelecek sekilde insa etmistir. Her ne kadar burada
miiteahhirin dénemi kelamina uygun bir tarzda kavram acikea ifade edilse de buradaki anlam

mantigin bes tiimel kavramina ve onlarla ilgili tiimel ilimlere tahsis edilmistir.*’

Umir-1 ‘4mmenin, arastirmamizin esas aldigi anlamiyla kullanilmasina ibn Stnd’nin
Metafizik eserinin birinci makalesinin besinci faslinda rastlanmaktadir. Ona gére bizzat tasavvuru
zorunlu kavramlarin basinda varlik, sey, bir gibi seylerin biitiiniiniin en geneli (el-esyaii’l-‘Ammeti
1i"l-umfiri kiilliha) gelir. Bu lafizlarin kendilerinden daha iyi bilinen bir seyle agiklanabilmeleri
imkansizdir.'® Yine onun Risdle fi aksami'l-‘ulimi'l-‘akliyye isimli risalesinde metafizigin (ilm-i kiilli)
ilk sirada inceledigi alan var olanlarin tiimiinii kapsayan genel manalardir (el-me‘ani’l-‘dmme).*
ibn Sin4, genel kavramlar manasinda burada umfr-1 ‘dmme terkibi yerine el-me‘ani’l-‘Amme

terkibini kullanmistir. Goriildigii tizere o, agik bir sekilde biitlin seylerin en geneli olan kavramlar:

14 Ebii’'l-Meali Ritkniiddin Abdiilmelik b. Abdullah b. YQsuf Ciiveynt, es-Samil f ustli’d-Din, thk. Ali Sami en-
Nessar vd. (iskenderiye: Miinseatii’l-Marif, 1969), 258, 297.

15 Ebu'l Mu‘ln Meymun b Muhammed Nesefi, Tabsiratii’l edille fi ustili'd-din, thk. Hiiseyin Atay (Ankara:

Diyanet Isleri Baskanhg1, 2004), 1/189, 192.

Murat Kas, Seyyid Serif Ciircani’'de Zihnf Varlik (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Doktora Tezi, 2017), 33.

17" ibn Sin, Kitabu's-Sifd Metdfizik I, cev. Ekrem Demirli - Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayinlari, 2004),
1/172. Um{Qr-1 ‘4mmenin tiimeller anlaminda Umr-1 kiilliye seklindeki ibn Sina kullanimlari igin bk. ibn
Sin4, Kitabu’s-Sifd fkinci Analitikler, gev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2006), 165; a.mlf., Kitdbu’s-
Sifa Topikler, cev. Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 3-4, 33; a.mlf., Kitabu’s-Sifa Sofistik Deliller,
cev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2006), 5.

18 ibn Stna, Metafizik I, 1/28.

19 ibn Sin4, “Risale fi aksami’l-‘ulimi’l-‘akliyye”, Tisu resdil fil-hikme ve't-tabi‘iyyat (istanbul: Matbaatii’l-
Cevaib, 1298), 76.
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veya manalari ifade etmek i¢in um{r-1 ‘4mme lafzini, terim haline gelmemis en yalin haliyle ifade

etmistir.2°

fbn Stna’min metafizigin meselesi olarak addettigi varlik ve benzeri seylere ait olan
kavramlar, farkli sayida ve daginik bir sekilde eserlerine yayilmis vaziyettedir. Bu kavramlar
eserlerinden yola ¢ikarak su sekilde saymak miimkiindiir: Varlk, yokluk, zorunluluk, imkan,
dncelik, sonralik, birlik, cokluk, mahiyet, hadislik, uygunluk, farklilik, zitlik, sebep, sebepli, kuvve,
fiil, tiimel, tikel, tam, eksik, sonlu, sonsuz, kemal, noksan, cevher, araz, kadim, hadis, illet, malul.?
Bu kavramlarin varlikla iliskisi bakimindan ortak bir ézelligi vardir ki o da varligin eklentileri

olmalaridir.??

fbn Sin&’ya gére s6z konusu kavramlar kendiliklerinden incelenmesi gereken kavramlardir.
Zihinde taniminin belirgin hale gelmesi ve bir varliga sahip olmasi gereken bu kavramlar,
ilimlerin bagvurdugu ortak kavramlar olmalarina ragmen hicbir ilim dali onlardan bahsetme
sorumlulugunu iistlenmez. O halde bu kavramlar varligi somut olmayan seyleri irdeleyen ilmin
yani metafizigin icerigine dhil olmaktadir. Clinkii mevcut kavramindan baska bu kavramlarin

biitiinlintin halleri ve ilisenleri olabilecegi ortak bir baslik veya kavram tespit etmek imkan

dahilinde degildir.?®

ibn Sind’y1 takip ederek metafizigin konusunu var olmasi bakimindan varliga indirgeyen
Behmenyar (51. 458/1066), varligi en genel durum (el-emru’l-Amm) seklinde ifade ederek umfir-1
‘Ammeyi nispeten kullanmis olmaktadir.?* Ona gére cevher, araz, zorunlu, miimkiin gibi
kavramlar varligin kisimlar1 baglaminda incelenen kavramlar olarak siniflandirilmakta; birlik,
cokluk, éncelik, sonralik, sebep, sebepli, tiimel, tikel, yokluk gibi kavramlar ise varliga eklenen

terimler olarak incelenmektedir.?

20 Yasin Apaydin, Metafizijin Meselesini Temellendirmek Tecrid Gelenegi Baglaminda Umiir-t Amme Sorunu

(Istanbul: Endiiliis, 2019), 158. Umf{ir-1 ‘4mmenin farkli kullamimlari icin bk. ibn Sina, Metafizik I, 1/115;
amlf,, Kitabu’s-Sifa Metafizik I, cev. Ekrem Demirli - Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2005), 2/46;
amlf,, Kitabii’s Sifd Kategoriler, cev. Muhittin Macit (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2010), 158; a.mlf., Kitdbu’s-
Sifd Mantija Giris, cev. Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayimcilik, 2006), 64; a.mlf., ikinci Andlitikler, 127.

2l ibn Sina, Metafizik I, 1/23-24; a.mlf., en-Necdt Felsefenin Temel Konulart, gev. Kiibra Senel (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2018), 211-224; a.mlf., Ddnisndme-i Alai (Alaf Hikmet Kitabt), cev. Murat Demirkol - Giirbiiz Deniz
(stanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhg Yayinlari, 2013), 174-223; a.mlf., “Risale fi aksami’l-
‘ultimi’l-‘akliyye”, 76.

22 ibn Sin4, Metafizik I, 1/24.

2 ibn Sina, Metafizik I, 1/5, 10.

24 BehmenyAr b. Merziiban, et-Tahsil, nsr. Murtazd Mutahharf, thk. Murtazi Mutahharf (Tahran: Miiessesetii
intisArat ve Cab-1 Daniggah-1 Tahran, 1996), 179.

%5 Behmenyér b. Merziibin, et-Tahsil, 284-286.
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Farabi ve ibn Sina énciiliigiinde ve bilhassa varligi emr-i ‘4mm seklinde vasiflandirma
gelenegi Behmenyér tarafindan devam ettirilmistir. Ayrica varli§in eklentileri olarak belirlenen
kavramlar, metafizigin ana konulari olarak 6ne cikmistir. Ancak umir-1 ‘4mme kavrami
Behmenyar'da da miistakil olarak ele alinmamis metafizigin alt baslig1 olarak incelemeye konu

olmustur.?®

Behmenyar'in &grencisi Levkeri (61. 503-517/1109-1123 [?]) de metafizigin konusunun
mutlak olarak varlik olmak bakimindan varlik oldugunu ifade etmis®’ ve metafizigi hem ‘ilmii’l-
kiilli?® hem de ‘ilmii’l-ilahi’l-‘4m?® seklinde isimlendirmistir. Metafizige ait ontolojik kavramlar
icin um{r-1 ‘4mme terimini kullanmis olmakla birlikte bu kavramlar: ibn Siné gibi daginik bir

sekilde islemistir.>°

Gazzall (6. 505/1111) diisiincesinde umfir-1 ‘Amme terkibi mantik, fizik ve metafizik
alanlarinda kullanilmaktadir. ilk iki kullanim konuyla ilgili degilken metafizikle ilgili olan
kullanimi konuyla ilgilidir. Gazzali, mantikta umfr-1 ‘4mmeye tiimeller anlamiyla yer vermistir.3!
Fizikte ise heyfla, sliret, mekdn ve hareket gibi kavramlarin tamamina eklenen veya onlar:
kapsayan seyler (e‘ammu umfiriha) seklinde kullanmistir.3? Esas konumuzu ilgilendiren manasiyla
ilm-i ilahinin inceleme alani olan umfir-1 ‘4mmenin seylerin en geneli olan (e‘ammu’l-umfir)
mutlak varlik oldugunu dile getiren Gazzali, varliga ait ontolojik meseleleri varhigin kisimlari,

hiikiimleri ve 6zsel ilintileri bashgiyla ele almistir.*®

Yaklasik olarak hicri tiglincli asrin ortalarindan itibaren baslayan messal felsefe ile
dogrudan ya da dolayli olarak etkilesim halinde olan keldm ilminin miras olarak aldig1 konularin
baslicalar1 arasinda yer alan ve Farabi ile ibn Stha’nin kiillf ilim diye isimlendirdigi metafizigin
icerisinde bir inceleme alani olan umr-1 ‘4mme, miistakil olarak hem umdr-1 ‘4mme seklindeki

kavramin kullanimi hem de yaygin olan sekliyle konularinin tertibi ilk defa Fahreddin er-Razi

26 Apaydin, Metdfizijin Meselesini Temellendirmek, 165.

27 Ebu’l-Abbas Fazl b. Muhammed Levkerd, Beydnii'l-hak bi-damani’s-sidk : el-‘ilmii’l-ilahi (Tahran: Miiessese-i

Beyne'l-Mileli Endise ve Temeddiin-i islami, 1995), 265.

Levkerd, Beydnii'l-hak, 4.

2 Levkerd, Beydnii'l-hak, 265.

30 Levkerd, Beydnii'l-hak, 15, 16, 154.

31 Eb(i Himid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Mi‘ydrii’l-ilm fi'l-mantik, thk. Ahmed Semseddin (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1971), 64.

32 Eb{( Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzall, Makdsidii'l-feldsife, thk. Siileyman Diinya (Misir: Daru’l-
Medrif, 1961), 303. Fizikteki genel kavramlara yénelik ibn Sina kullanimi igin bk. Ibn Sin4, Metafizik I,
1/115.

33 Gazzall, Makasidii'l-feldsife, 139-140.

28
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tarafindan ortaya konmustur.3* Zira messai felsefenin konulari Razi éncesi kelamcilart mesgul
etmis olsa da keldm ilminin bu meseleleri karma bir ydntemle yeniden tiretmesi Razi ile
gerceklesmistir.>> Onun kelam-felsefe iliskisine dayanan bu misyonu, felsefi yonii agir basmakla
beraber keldmi niteliklere de sahip olan el-Mebdhisii'l-mesrikiyye adli eserinde felsefe yapan
kelamci; keldmi yonii agir basmakla beraber felsefl bir icerige de sahip olan el-Muhassal adl
eserinde ise kelam yapan filozof olarak anilmasina sebep olmustur.>® S6z konusu bu eserlerle R4z,
ansiklopedik bir tarzla fbn Sind gelene§ini siirdiirerek keldm ve felsefenin harmanlandig bir
yontemle eserlerin icerik ve diizenini kendi bakis agisina gére yeniden insa etmistir. Rizi’nin bu
yontemi sentez arayislarini beraberinde getirmis, ondan sonraki diisiiniirler arasinda ortak bir
bakis agisinin ve tartigma ortaminin gelismesini saglamis ve bdylece farkl disiince ekolleri, ortak

noktalar1 metafizik olan bir paydada bir araya gelmislerdir.*”

R4z, Mebahisii'l-mesrikiyye ve Miilahhas adli eserlerinin birinci kitabinda umtr-1 ‘4mmeyi
“umfir-1 ‘4mmeden olanlar, onun hiikmiinde olanlar ve onun tiirleri mesabesinde olanlar”

seklinde belirledigi baslikta ele almistir.3® RAzi’nin bu insas1 kendinden sonraki kelamcilar: biiyiik

3% Bilal Taskin, Islam Diisiincesinde Varlik Tartismalar: Sadeddin et-Teftdzant Merkezli Bir Inceleme (istanbul: iz
Yayincilik, 2020), 25. ilk defa miistakil olarak R4zl tarafindan ele alindig1 iddiasi i¢in ayrica bk. Apaydin,
Metafizigin Meselesini Temellendirmek, 19, 171; Altas, “Umf{ir-1 Amme Kavraminin Gelisimi, Doniisimii ve
Beyzavi'nin Tercihleri”, 164; Bilal Tagkin, “Osmanli D6neminde Yazilan Umur-i Amme Risaleleri”, Tiirkiye
Aragtirmalart Literatiir Dergisi 14/27 (2016), 77; a.mlf., “Metafizigin Meselesini Mesele Edinmek: Klasik
Dénem Sonrasi islam Diisiincesinde Umiir-1 Amme Sorunu”, Uluslararast Istanbul Felsefe Kongresi Bildiri
Kitab: (istanbul: Mantik Dernegi Yayinlari, 2018), 144.

35 Bilal Taskin, “Osmanli Déneminde Varlik Tartismalari: Kara Seyyidi el-Hamidi'nin Umfir-i Amme’ye Dair
Risaleleri Baglaminda Bir inceleme”, Osmanli’da ilm-i Kelém Alimler, Eserler, Meseleler, ed. Osman Demir vd.
(Istanbul: isar Yayinlari, 2016), 191.

3 Muhammed Abid Cabirf, Arap Aklimin Yapist, gev. Burhan Kéroglu vd. (istanbul: Mana Yayinlari, 2020), 627.
Benzer bir agiklama ve kelam-felsefe arasindaki iliskinin R4zl izerinden detayli bir okumasi igin bk.
Ayman Shihadeh, “GazzAli’"den Razi’ye: 6/12. Yy.'da Felsefi Keldimda Yeni Gelismeler”, cev. Bilal Tagkin,
KADER Kelam Arastirmalart Dergisi 14/1 (2016), 266-273.

37 Mustakim Arici, “VIL/XIIL Yiizyil islam Diisiincesinde Fahreddin Razi Ekolii”, Islam Arastirmalar: Dergisi
26 (2011), 34, 36.

3% FEbu Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Fahreddin RAzi, el-Mebahisii’l-
megrikiyye fi ‘ilmi’l-ilahiyyat ve’t-tabi‘iyyat, thk. Muhammed Mu’tasim Billah el-Bagdadi (Kum: Zevi'l-Kurba,
2007), 1/95; a.mlf., Kitdbu'l-Mulahhas fi'l-Mantik ve'l-Hikme (Sistematik Ontoloji), cev. ismail Hanoglu (Ankara:
Elis Yayinlari, 2020), 43.
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oranda etkilemistir. Ondan sonraki kelamcilar umfir-1 ‘4mmeyi*® “el-umtru’l-kiilliye™*°, “el-

»41

umfiru’s-samile”* ve “el-umfiru’l-i‘tibariyye™** seklinde de ifade etmisler ve igerik itibariyle

biiyiik oranda Razi'nin tertibine uyarak meseleyi genisletmis ve gelistirmislerdir.

3 Kelama ve felsefecilerin umir-1 ‘Amme tercihi i¢in bk. Esiriiddin Mufaddal b. Omer b. Mufaddal Ebherd,
Kitabu'l-Metali* (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Murad Molla, 1406/3), 114a; Eb( Ca‘fer Nasiriiddin
Muhammed b. Muhammed b. Hasen T{si, Tecridii’l-‘akaid, thk. Abbas Siileyman (iskenderiye: Daru’l-
Ma'rifeti’l-Camiiyye, 1996), 61; a.mlf., “Aksdmii’l-Hikme”, Telhisul-Muhassal (Beyrut: Daru’l-Edv4, 1985),
526; Necmiiddin el-Katib?, Hikmetii'l-‘ayn (Varlik Hikmeti), cev. Salih Aydin (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanhg1, 2016), 55; a.mlf., el-Miinassas fi serhi’l-Miilahhas (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Sehit Ali Pasa, 1680), 187b; Sa’d b. Mans{ir ibn Kemm(ine, el-Cedid fi'l-hikme, thk. Hamid Mer’1d el-Kiibeys?
(Bagdat: Matbaatu Camiatu Bagdad, 1982), 209; Cemaliiddin Hasen (Hiiseyn) b. Y{isuf b. All ibnii’l-
Mutahhar el-Hilli, fzahu'l-makdsid min Hikmeti ‘ayni’l-kavd‘id, thk. Seyyid Muhammed Miskat - Alinak?
Miinzevi (Tahran: y.y., 1958), 4; Ebu’s-Sena Mahm{id b. Abdurrahman b. Ahmed Semseddin isfahant,
Tesdidii'l-kava'id fi serhi Tecridi’l-‘akaid, thk. Halid b. Hammad el-Advani (Kuveyt: Darii’z-Ziy4, 2012), 1/182;
Ebii’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdiilgaffar ici, el-Mevakif fi ‘ilmi’l-kelim, thk.
Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, ts.), 41; Mirek Semsiiddin Muhammed b. Miibareksah el-
Buhard, Serhu Hikmeti’l-‘ayn, ed. Cafer Zahid? (Meshed: intisArat-1 Danisgah-i Firdovst, 1974), 30; Sa’diiddin
Mes'ud b. Omer Teftizani, el-Makasid, cev. irfan Eyibil (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi Yaymlari, 2019), 125; a.mlf.,, Serhul-Makdsid, thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut: Alemii’l-
Kiitiib, 1998), 1/289; Ebii’'l-Hasen AIl b. Muhammed b. Ali Seyyid Serif Ciircini, Serhu’l-Mevakif, thk.
Mahmud Omer Dimyatl (Beyrut: DAru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1998), 2/59; a.mlf.,, “Hasiyetii't-Tecrid”,
Tesdidii’l-kavd‘id fi serhi Tecridi'l-‘akaid, thk. Esref Altas vd., mlf. Ebu’s-Sena Mahm{id b. Abdurrahman b.
Ahmed Semseddin Isfahani (istanbul: Nesriytu Vakfi’d-Diyneti't-Tiirki, 2020), 2/41; Siniiddin EbQ
Muhammed Ali b. Efdaliiddin Muhammed b. Sadriiddin Eb(i Himid Muhammed Tiirke isfahan? Hucend?
ibn Tiirke, el-Hikmetiir-residiyye (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 2404), 2a; Alatiddin Ali b.
Muhammed Kuscu, es-Serhu’l-cedid ale’t-Tecrid (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kilig Ali Pasa, 537), 2a;
Abdiirrezzak b. Ali Lahici, Sevdrikii’l-ilham fi serhi Tecridi’l-keldm, thk. Esed Alizade (Kum: Miiessesetii’l-
imam es-Sadik, 2012), 1/87; Hasan Akkanat, Kadi Siraceddin el-Urmevi ve Metdli‘u’l-Envdr (Tahkik, Ceviri,
Inceleme - 1. Cilt) (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 20.

40 Kelamcilarin umfr-1 kiilliye kullanimi igin bk. Esirtiddin Mufaddal b. Omer b. Mufaddal Ebhert, Ziibdetii'l-
esrar (istanbul: Millet Genel Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi, 1210), 100b; Eb(i Ca‘fer Nasiriiddin
Muhammed b Muhammed b Hasen T(s1, Ahldak-1 Nasiri, thk. Miicteb4 Minovi - Ali RizA Haydari (Tahran:
Sirket-i SthAmi IntisArat-i Havarizmi, 1354), 38; Eb{i Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed Kad1
Beyzavi, Tavali‘u’l-envdr min metdli‘il-enzdr, thk. Abbas Siileyman (Beyrut: Daru’l-Cil, 1991), 73. Umf{ir-1
kiilliye dendiginde kavramin sézliik anlamimin da animsattigi iizere tiimeller anlagilir. Ozii itibariyle
mantik ilmine ait bir konu olan tiimeller, zamanla metafizigin de irdeledigi konulara dahil olmustur.
Bunun i¢in bk. Hasan Akkanat, Klasik Dinem Islam Felsefesinde Tiimeller (fbn Sind Eksenli Bir ¢éziimleme)
(Adana: Karahan Kitabevi, 2016), 12-13. S8z konusu bu anlamin yaygin kullanimina ragmen umtr-1
kiilliyenin kismen Messai filozoflar ama ekseriyetle kelamcilar tarafindan kullanilan bir baska manas:
daha bulunmaktadir. O da Zorunlu varlikla beraber biitiin var olanlara yiiklemlenebilen metafizigin
ontoloji kisminin temel meselelerine denk gelen kavramlardir. Bunun igin bk. Yasin Apaydin,
“Messailik'ten Devralinan Miras: Ekber? Gelenekte Umr-1 Kiilliye Kavraminin Mahiyeti ve Kapsami1”,
Tasavvur: Tekirdag llahiyat Dergisi 6/2 (2020), 1055. Dolayisiyla her ne kadar umir-1 kiilliye kavrami messai
felsefe gelenegine ait islam filozoflari tarafindan tiimeller anlaminda kullanilsa da kelamcilar tarafindan
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Razi'nin umir-1 ‘4mmeyi kavramsallastirmasinin kavram olarak kékeni ibn Sin&’ya, icerik
olarak da Farabi'ye dayanmaktadir. Hatirlanacak olursa ibn Sin4, Razi'nin ontolojik kavramlara
baslik yaptig1 umiir-1 ‘dmme terimini Metafizik’te “genel seyler ve bunlarin varliklarinin niteligi”
basliginda tiimelleri incelemek igin kullanmist1.** Keza FArabi de umfr-1 ‘Ammeyi, Razi'nin ele
aldig1 sekliyle kiillf ilmin (metafizigin) varliklara ait genel seyler, onun tiirleri ile eklentileri ve bu
minvalde olanlar hakkinda nazar yiiriitebilecegi** bilgisini verirken ifade etmisti. B&ylece Razi,
kendinden 6nceki birikimi kullanarak umir-1 ‘4mmeyi ayr1 bir baslk olarak ele almis ve daha 6nce
ana konularla islenen bir¢ok konunun ana baslik olacak diizeyde veya miistakil olarak keldma

dahil edilmesine ve islenmesine neden olmustur.

Umfr-1 ‘dmme metafizigin ontoloji kismuyla ilgili olan kavramlarin ve kavramlarla ilgili
olan tartismalarin yer aldig1 bir icerige sahiptir. R4zi’den sonraki kelamcilar ve filozoflar, onun
cizdigi cerceveye ek olarak umir-1 ‘4mmeyi farkh sekillerde ve farkl agilardan tanimlamislar ve
beraberinde bu tanima dahil olan kavramlarla ilgili birtakim tartismalara yer vermislerdir.
Ozellikle umiir-1 ‘Amme kapsaminda yer verilen kavramlarin umfir-1 ‘dmme icerisine hangi agidan
dahil edildigi meselesi, bu tanimlama ¢abalarinin neticesinde olusan tartismalardan biridir. S6z
konusu tartisma mahiyet, imkansiz, yokluk gibi kavramlar etrafinda dénmekte bu kavramlar
icerisinde yokluk kavrami 6n plana ¢ikmaktadir. Glinkii metafizikte var olmak bakimindan

incelenen varhigin en iligkili oldugu kavramlarin baginda yokluk gelmektedir. Bu bakimdan

umir-1 ‘4mmenin karsilig1 olarak kullamlmstir. Kaldi ki Beyzavi sarihleri onun burada umiir-1 ‘Ammeyi
kastettigini s6yleyerek bu hususa agiklik getirmislerdir. Bk. Ebu’s-Sena Mahm{id b. Abdurrahman b.
Ahmed Semseddin isfahani, Metdli‘ul-enzar ‘ald metni Tavali‘il-envar (b.y.:. Daru’l-Kiitiib, ts.), 35;
Burhaneddin Abdullah b. Muhammed el-ibri, el-izdh ff Serhi’l-Misbah (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Ragip Pasa, 793), 59b; Semseddin el-Amuli, Tenkihu'l-efkar fi serhi Tavéli‘il-envdr (istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Ragip Pasa, 782), 25a.
41 Kelamcilarin umf{ir-1 sAmile tercihleri igin bk. Muhammed b. Esref el-Hiiseyni Semseddin es-Semerkandj,
es-Sahdifii'l-ilahiyye, thk. Ahmed Abdurrahman es-Serif (Kuveyt: Mektebetii’l-Felah, 1985), 73; a.mlf., el-
Ma'arif fi serhi’s-Sahdif, thk. Abdullah Muhammed Abdullah ismail - Nazir Muhammed en-Nazir iyad
(Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiir4s, 2015), 1/383; Ebu’l-Al4 Alaiiddin Muhammed b. Ahmed el-
isferayini Bihisti, Tefridiil-i‘timad fi serhi Tecridi’l-i‘tikad (Ingiltere: British Library, EAP521/1/33), 2b;
Ciircani, “Hasiyetii't-Tecrid”, 2/41.
Semseddin Ahmed b. Siileyman Kemalpasazade, Tecvidii't-Tecrid (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Atif
Efendi, 2816), 185a; a.mlf., Risdle fil-umiri’l-‘dmme (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa, 2838), 21b;
Omer Mahir Alper - Yasin Apaydin, “Kemalpasazide'nin Tecrid Elestirisi ve Yeniden Ingasi Olarak

42

Tecvidii't-Tecrid: inceleme ve Tenkitli Nesir”, Nazariyat: Isldm Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalar: Dergisi 5/1
(2019), 113. Kemalpasazidde'nin umfr-1 ‘4mme yerine el-umiru’l-i‘tibariyye kavramim tercih
etmesindeki gerekgesi icin bk. Apaydin, Metafizijin Meselesini Temellendirmek, 124-125; Alper - Apaydin,
“Tecvidii't-Tecrid: inceleme ve Tenkitli Nesir”, 93.

4 ibn Sina, Metafizik I, 1/171.

4 Farabi, “Fl agradi’l-hakim”, 35.
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disiiniirler umfr-1 ‘4mme igerisinde yoklugun varlikla olan alakasii konumlandirmak adina
yokluk kavraminin umftr-1 ‘4mme igerisinde hangi acidan inceleme konusu yapildigini tartisma
konusu haline getirmislerdir. Dolayisiyla yokluk kavrammin umdr-1 ‘Ammeye hangi agilardan

dahil edildigini var olan umir-1 ‘4mme tanimlarindan hareketle tespit etmeye calisacagiz.
1. Karsithk (Tekabiil) Yaklagimu

Yoklugun varhigin karsiti olmasi sebebiyle umir-1 ‘4mmeye dahil edildigi bu yaklasim
bicimi, kelamcilarin tercih ettigi yaklasimlardan biridir. Bunu tercih edenlerin basinda ise
Fahreddin er-Razi gelir. O, umf{ir-1 ‘4Ammeyi “umir-1 ‘4mmeden olanlar, onun hitkmiinde olanlar
ve onun tilrleri mesabesinde olanlar” seklinde tanimlamistir. Ona gére umir-1 ‘Ammeyi
ilgilendiren bu kavramlar varlik, mahiyet, birlik, cokluk, viiclib, imkan, kidem ve hudstur.*
Varlhigin, seylerin en geneli ve kapsayicisi olmasi sebebiyle onunla basladigini bildiren R4z,
yoklugun varligin karsit1 olmasi sebebiyle umfir-1 ‘Ammeye dahil edildigini ifade etmistir.*

Dolayisiyla yokluk varligin karsiti, mukabili oldugu icin umiir-1 ‘4dmmenin kapsamina alinmustir.

Kad? Beydavi (81. 685/1286) sarihlerinden olan Hac1 Pasa (61. 827/1424 [?]), Serhu Tavali‘i'l-
envar adli eserinde umir-1 ‘Ammeyi varlik, birlik gibi mevcutlarin tiimiinde ortak olanlar ya da
zorunluluk, imkan kavramlar1 gibi mevcutlarin ¢ogunda ortak olanlar diye tammlamaktadir.
imkansizhk kavramimin imkanin, kidem kavraminin hudtsun karsiti olmasi sebebiyle umfir-1
‘4mme iginde yer aldigini sdyleyen Haci Pasa, yoklugun da varligin karsit1 olmasi sebebiyle umir-

1 ‘4mme iginde yer aldigim kaydetmistir.*’

Katibi (6l. 675/1277) sarihi Miibareksah el-Buhari (51. 784/1382’den sonra), yoklugun umir-
1 ‘Ammeye varhigin karsit1 olmasi sebebiyle dahil edildigi yaklasimini benimseyen felsefecilerden
biridir. Ona gére umfir-1 ‘4mme ile kastedilen soyut ve maddi olani kusatanlar ve bu kavramlarin
mukabilleri olanlardir.*® Burada yokluk kavrami yer almasa da onun umfir-1 ‘4mme igerisindeki
yeri soyut ve maddi olan seyleri kusatanlarin karsitlarindadir. Yokluk burada karsit olma yoluyla
dolayli olarak umfir- ‘4dmmede yer almistir. Nitekim Miibareksah’in serhine hasiye yazan Mirzcin
(81. 994/1586) bu durumdan bahsederek karsitlardan kastin umir-1 ‘4dmmeden sayilan yokluk ve

imkansiz kavramlari oldugunu belirtmistir.*®

45 RAZ, el-Mebahisii'l-mesrikiyye, 1/95; a.mlf., el-Mulahhas, 43.

46 RAZL, el-Mebahisiil-mesrikiyye, 1/90.

47 Celaleddin Hizir b. Ali el-Konevi el-Aydin? Haci Pasa, Serhu Tavdli‘il-envdr (istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Fatih, 3053), 28a-28b.

4 Miibareksah el-Buhard, Serhu Hikmeti'l-‘ayn, 30.

4 Mirza Habibullah Bagnevi Sirazi MirzAcan, Hdsiyetii'l-Bagnevi ‘ald Serh-i Hikmeti’l-‘ayn, thk. Ali Haydari
Yesavli (Kum: y.y., 1391), 5.
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Ciircani (6l. 816/1413), umir-1 ‘Amme icerisinde yoklugun ele alinma bicimlerinden karsit
olmayt, seceneklerden biri olarak zikretmistir. Ona gére ilm1 bir amag barindirmas sartiyla umtr-
1 ‘4mme, mukabilleri ile birlikte biitiin kavramlari kusatir. Varlik ve yokluk kavramlari bu
karsitlara 6rnektir.>® Goriildiigii iizere Ciircant, yokluk ve varhigin karsitlik yoluyla umfr-1 ‘4mme
icerisinde yer alabilecegini séylemistir. Ote yandan ona gore yokluk, umfir-1 ‘Ammeye tabi olma®*
ve arazi olma®? yollariyla da dahil olabilir. Ancak karsithk yaklasimi, diger yaklasimlar arasindan
tiim mevcutlar ister mutlak bir sekilde isterse yoklugun da yer aldig1 karsitlik yoluyla kapsamasi
acisindan bu yaklasimi dikkate alan umir-1 ‘dmme taniminin daha “evld” sayilmasina sebep
olmaktadir.>® Nitekim onun, karsit olma yaklasimini benimsemesinin arka planinda, yokluk gibi
tek basina ele alindiginda mevcidun kisimlarinin biitiiniini kusatmasi imkan dahilinde olmayan
ancak umiir-1 ‘4mme arasinda bazen asil olanlara tabi, bazen de ziti olmayip arazi bir sekilde ele
alinmasi gelenek haline gelmis kavramlarin herhangi bir ek sebep gdstermeksizin umfir-1 ‘4mme
igerisinde sayilmasini kabul ettirmeye yonelik bir girisim vardir.>* Burada zikredilen asil olanlara

tabi olma ve arazi olma gibi yaklasimlara asagida yer verilecektir.

Karsit1 olma yaklasimim benimseyen bir diger kelamct Ali Kuscu (51. 879/1474) dur. O,
umfiir-1 ‘4mmeyi mevcidun kisimlari olan Zorunlu, cevher ve arazdan birine 6zgii olmayan
seklinde tanimlamis; yokluk hakkindaki incelemenin ise um{r-1 ‘4mmede varligin karsiti olmasi
sebebiyle gerceklestigini ifade etmistir. Bu sebeple de yoklukla ilgili bahislere varlik-yokluk

bsliimiinde yer verildigini dile getirmistir.>®

Ciircani’nin karsitlik yaklasimini kabul ederken yokluk gibi bu yolla ele alinan kavramlarin
ilmi bir amag tasimas:1 gerektigiyle ilgili kaydi, sonraki bazi 4limler tarafindan tartisma konusu
edilmistir. Zira karsitlik yaklasimi kabul edilecekse bu sartin g6z niinde bulundurulmas: gerektigi
yoniinde degerlendirilmeler yapilmistir. Ornegin Kadi Mir (5l. 909/1503-1504) cevher ve araza
6zgii olan hallerin karsitlariyla ele alindiginda tiim mevcutlar: kapsayacagindan dolay1 yokluk gibi
her bir karsit kavrama ilm? bir amacin taalluk edecegini sdylemistir.>® Benzer sekilde Efdalzade

Hamidiiddin Efendi (31. 908/1503) de varlik ve yokluk gibi mukabili ile beraber ele alinan

30 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 2/61-62.
31 Clircani, Serhu’l-Mevakif, 2/60-61.
52 Ciircani, “Hasiyetii't-Tecrld”, 2/41.
53 Ciircani, “Hasiyetii't-Tecrld”, 2/41.

54 Apaydin, Metafizifin Meselesini Temellendirmek, 273.

55 Kusgu, es-Serhu’l-cedid (Kilig Ali Pasa, 537), 2a. Ilmi bir amacin kavramlara taalluk etmesi ilavesiyle benzer

bir aciklama ve degerlendirme icin bk. Muhammed Cafer Ser{’atmedar el-Esterabadi, el-Berdhiniil-kati'a fi

serhi Tecridi’l-‘akaidi’s-sdti‘a, thk. Merkezii’l-Ebhas ve’d-Dirasati’l-islam? (Kum: Miiessese-i Bustan-i Kitab,

1424),1/79.

6 Kemaleddin Hiiseyin b. Mahmud Kadi Mir Meybiidi, Kadi Mir ‘ale’l-hiddye (Matbaati’l-Hac Hiiseyin Efendi,
1313), 82.
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kavramlarin karsitlik yoluyla umfir-1 ‘dmmeye sokuldugunu ancak bu karsit kavramlarin her

birinin ilm? bir amag neticesinde ele alindigini belirtmistir.>’

Devvanfi'ye (61. 908/1502) gore karsitlik ile 1stilahi anlam kastedilirse karsithik yaklagimiyla
ele alinan kavramlar ilmi bir amag tasimadig1 i¢in umir-1 ‘dmmede incelenmemesi gerekir. Ancak
karsitlikla terim anlami degil de mutlak karsithk kastedilirse Zorunlu, cevher ve araza has olan
durumlarin hepsi ilmi bir amag tasidigindan kargitlar1 da umir-1 ‘4mmeye dahil olur. Zira karsit
kavramlardan birinin kapsayici nitelikte olmasi s6z konusu durumu degistirir.>® Yani goriiniiste
umiir-1 ‘4mmeden olmayan ancak umir-1 ‘A4mmeden sayilan kavramlarin karsitlari olmalar:
sebebiyle umir-1 ‘dmmeye dahil edilen karsit kavramlarin bilgiye dayali gerekgeli bir gaye sartiyla

umfir-1 ‘4mmeye alinmasi gerekmektedir.
2. Ortaklik (Miisterek) Yaklasimi

Ortaklik yaklagimi yokluk kavraminin ma‘dimlarin tiimiinde ortak olmasi sebebiyle
yoklugun umiir-1 ‘4mmeye dhil edildigini ifade etmektedir. Bu yaklasim Katibi'nin, R4zi’nin
Miilahhas’t lizerine yazdig1 Miinassas adli serhinde giindeme getirilmistir. Zira Razi'nin umf{r-1
‘4mme taniminin agilimini yapan KAatibi, um(r-1 ‘4mmed mesabesinde olanlardan kastin
mevcutlarin gogunda miisterek olan seyler oldugunu aktarmistir. imkansiz gibi kavramlarin kendi
goriisiine gdre umir-1 ‘4mmeden sayilmasini dogru bulmamakla birlikte R4zi’nin bu kavramlar:
ma‘diimlarin ¢ogunda ortak olmalar1 sebebiyle umfir-1 ‘Ammeden saydigini dile getirmistir.>®
Yokluk kavrami dogrudan bu metinde ge¢mese de imkansiz kavrami tizerinden ma‘déimlarin onda
ortak olmasi sebebiyle Tma yoluyla yani dolayli olarak umir-1 ‘Ammeye dahil edilmistir. imkansiz

gibi yoklugun ortak olmasi sebebiyle umir-1 ‘4mmeden sayilmasi gerektigi Kadi Beyzavi (1.

685/1286) sarihi el-Tbri (61.743/1342) tarafindan dile getirilmistir.

Burhaniiddin el-ibrf, hem Serhu-Tavdli‘ hem de Misbahiil-ervah serhi el-izah fi serhi’l-
Misbdh’da bu hususa yer vermistir. Ona gore umr-1 kiilliye ile kastedilenler ya varlik, birlik gibi
mevcutlarin tiimiinde ortak olanlar ya da yokluk gibi ma‘dimlarin tiimiinde ortak olanlardir.®
Buna gore yokluk kavrami, ma‘dfimlarin tiimiinde ortak olmasi sebebiyle imur-1 ‘4mme igerisinde

zikredilmistir. Bu haliyle umf{ir-i ‘4mme kapsaminda ele alinan kavramlarda bir genisleme s5z

57 EfdalzAde Hamidiiddin Efendi, Hdsiye ‘ald Metdliil-enzdr (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,

Nuruosmaniye, 2113), 17b-18a.

58 Celaliiddin Muhammed b. Es‘ad b. Muhammed es-Siddiki ed-Devvani, el-Hdsiyetii I-kadime ‘ald Serhi’t-Tecrid
(Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ragip Pasa, 740), 2b-3a. Kavramlarin ilmi bir amag tasimasiyla ilgili
tartigmalar icin ayrica bk. isamiiddin Ahmed b. Mustafa Taskdprizade, Hdsiye ‘ald Hasiyeti't-Tecrid
(istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ragip Pasa, 732), 23b-24a.

39 Katibi, el-Miinassas (Sehit Ali Pasa, 1680), 187b.

6 Burhaneddin Abdullah b. Muhammed el-ibri, Serhu Tavdli‘i'l-envér (istanbul: Millet Genel Kiitiiphanesi,
Feyzullah Efendi, 1148), 13a; a.mlf., el-izdh fi Serhi’l-Misbdh (Ragip Pasa, 793), 59b.
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konusudur ki ibri bunu ma‘dimlar arasinda ortakliga da tesmil ederek yokluk kavramini umtr-1
‘ammeden saymistir.5! Bu haliyle yokluk, yok olanlarin tiimiinde ortak olan ontolojik bir kavram

olmaktadir.
3. Kapsayicilik ($iimdl) Yaklagimi

Bu yaklagima gére yokluk kavrami mevcutlarin biitiiniinii veya ¢ogunu kapsayan bir hal
olmasi sebebiyle umir-i ‘4mmeden sayilmistir. Bunu benimseyen kelamcilardan biri Semseddin
isfahant (61. 749/1349)'dir. O, um{ir-1 ‘4mme ile varliklarin tiimiimii veya cogunu kapsayan seyleri
kastettigini onun da varlik ile yokluk, mahiyet ve mahiyet, varlik ve yokluktan tiiremis olan illet
ile ma‘ltliin hallerinden olustugunu ifade etmistir. Yokluk kavramu ile ilgili hususlar da gectigi
iizere varlik-yokluk ve halleri baglaminda ele alinmistir.% Bu takdirde varlik-yoklukla ilgili
bahisler igerisinde degerlendirilen yoklukla ilgili hallerin mevcutlarin biitiiniint ya da ¢ogunu
kapsamasi sebebiyle umiir-1 ‘4mme cercevesinde incelenen bir kavram olarak ortaya ¢ikmustir.
Ancak Taskdpriiliizade (61, 968/1561) s6z konusu yaklasimi, yokluk kavrami umfiir-1 ‘4mme iginde
incelendigi halde tanimin onu dogrudan kapsamamasi sebebiyle elestirmistir.® Bu durum
Taskopriiliizdde’den 6nce Isfahdni’nin 6grencisi Baberti (61. 786/1384) tarafindan ¢oziilmiistiir.

Zira o, yoklugu dogrudan kapsayicilik yaklasimina gére umfr-1 ‘4mmeye dahil etmistir.

Babertl, Serhu't-Tecridinde umir-1 ‘4mmeyi cevher ve arazlarin prensiplerini kusatan
seklinde tarif etmis ve umfir-1 ‘Ammeyi mevcutlarin biitiiniinii ya da ekserisini kapsayan seklinde
ikiye aywrmustir. Varlik ve yoklugun hallerinin mevcutlarin ¢ogunu kapsayan kisimda
degerlendirilmesi gerektigini ifade eden Baberti, yoklugun, miimkiin mevcutlar1 mevcut olmak
bakimindan kapsamasa da varliktan 6nce gelmesi, varligi 6ncelemesi sebebiyle kapsadigim
s6ylemistir.%* Buna gore yokluk kavrami miimkiin mevcutlarin varliklarindan énceki durumlarin

kusatmasi agisindan umir-1 ‘dmme igerisinde degerlendirilmistir.

Teftazani (6l. 792/1390), yoklugun, mevcut ve ma‘dimlarin ¢ogunu kapsamasi sebebiyle
umiir-1 ‘4mme igerisinde yer almasini bir secenek olarak sunmustur. Ona gére umir-1 ‘Amme,
yokluk ve imkansiz gibi kavramlar: da kusatmas i¢in mevcut ve ma‘diimlarin ¢ogunu kapsayan
seklinde yorumlanabilir. Teftazani, burada Mevdkif sahibi diye niteledigi Adudiiddin ici (5l.
756/1355)’ye bir elestiri yoneltmektedir. Ona gére ici, keldm ilminin konusunu bilinebilen her

sey® seklinde belirledigi ve bundan dolay1 bahsi gecen kapsayicilik yaklasimini benimsemesi

61 Apaydin, Metafizigin Meselesini Temellendirmek, 251.

62 Semseddin isfahan?, Tesdidii’l-kavd‘id, 1/182.

63 Taskdprizade, Hasiye ‘ald Hasiyeti't-Tecrid (Ragip Pasa, 732), 23b.

64 Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmud b. Ahmed el-Baberti, Serhu't-Tecrid (istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye, 2160), 1b-2a.

65 icl, el-Mevékif, 7.
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gerektigi halde um{ir-1 ‘Ammeye ma‘dtim kavramini dahil etmedigini s6ylemistir.®® Zira ict, umfr-
1 ‘Ammeyi “Mevcudun kisimlari olan Zorunlu, cevher ve arazdan birine mahsus olmayandir.”
seklinde tanimlamis®’ ve yokluk kavraminin umfir-1 ‘4mme igerisinde nasil konumlandigyla ilgili
bir tartismaya yer vermemistir. Kald1 ki ic'nin benimsedigi umfir-1 ‘Amme tanimina gére bu gok
miimkiin gériinmemektedir. Bu sebeple Teftazan? ici'nin, yoklugu, umfir-1 ‘Ammeye dahil eden
mevcut ve ma‘dimlarin ¢ogunu kapsayacak sekilde bir tarum benimsemesi gerektigini
diistinmiistiir. Ancak onun elestiri mahiyetindeki bu agiklamasinin disinda yoklugun karsit bir
kavram olmasi sebebiyle arazi olarak umiir-1 ‘dmme icerisinde yer aldigini da dile getirmistir ki bu

hususa ileriki baslikta deginilecektir.
4, Ozgiiliik (thtisas) Yaklagimi

Kara Seydi-i Hamidi (6l. 912/1507), Teftazani’nin icl’ye yonelik elestirisinin elestirisi
iizerinden baska bir yaklasim benimsemistir. Ona gére Ici tamimda umir kelimesini degil ‘Amme
kavramini kastederek bir tanim ortaya koymustur. Bu takdirde tiir ve cins olma y6niinden diger
kavramlardan farkli olarak bilinen seyler olan yokluk ve imkansizlik gibi kavramlar mevcutlarin
kisimlarinin hicbirisine 3zel (has) olmadiklari igin um{ir-1 ‘4mmeye dahil edilmistir. Baska bir
ifadeyle yokluk ammeye has olmadigi i¢in yani genellige 6zgii olmamasindan dolayr umir-1
‘d4mmede yer almistir. Dolayisiyla ict'ye tarifin yoklugu disarida birakmasi sebebiyle bir elestiri

yoneltilmesi s6z konusu degildir.%®

Ham{id{'nin yaklasimina gére mevcutlarin hicbirisine mahsus olmamak veya higbirisine
6zel olmamak umir-1 ‘4Ammeden sayilmasi gereken kavramlar konusunda bir 6lgiit sayilmistir,
Haliyle Ici’'nin umfir-1 ‘Ammeye yo6nelik “Mevcudun kisimlari olan Zorunlu, cevher ve arazdan
birine mahsus olmayandir.”® tanmimi ici bdyle bir tartismaya yer vermese de dolayli olarak
yoklugun 6zgiilik yaklasimina gére umir-1 ‘4mmeye dihil edildigini gostermektedir. Ciinkii
yokluk ne Zorunlu ne cevher ne de arazdan birine &zeldir. Halbuki Ali Kuscu da ici’nin tanimina
paralel bir um{r-1 ‘4mme tanimi benimsese de yokluk kavramiyla ilgili incelemeye ayrica yer
vererek yukarida gectigi lizere karsitlik yaklasimini benimsemisti. Desteki bu duruma dikkat
cekerek Ali Kusgu'nun yokluk kavramiyla ilgili tartigmaya ayrica yer vermesinin hakl bir
gerekgesi oldugunu ifade etmistir. Ona gore Kuscu, yoklugun mutlak varligin olumsuzu ve karsiti

olmas! sebebiyle mevcutlarin kisimlarindan higbirine 6zgii olmadigini s6ylemistir. Zira mutlak

6 Teftazani, Serhu’l-Makasid, 1/291.

67 icl, el-Mevakif, 41.

68 Yasin Apaydin, “Kara Seydi-i Hamid (v. 912/1507) ve Umiir-1 Amme’ye Dair Risalesinin Tahlil, Tahkik ve
Terciimesi”, darulfunun ilahiyat 29/2 (2018), 355, 365, 372; Taskin, “Osmanli Déneminde Varlik
Tartigmalar1”, 198.

6 icl, el-Mevakif, 41.
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yoklugun ilistigi sey, kendisinde higbir ayrisma bulunmayan ve hicbir sey olmayan anlaminda
mutlak ma‘dtimdur. Dolayisiyla onun Zorunlu, cevher ve araz olmasi imkansizdir.”” Bu sebeple Ali
Kuscu, umdr-1 ‘Amme tamminda dogrudan yer almayan yokluk kavramina ayrica yer vererek
yoklugu umir-1 ‘4mmeye karsitlik yaklasimina uygun sekilde dahil etmistir. Ancak dihil etmenin
mevcutlarin kisimlarindan higbirine 6zgii olmamasindan dolayr kaynaklandigini da gézden
kagirmamak gerekir. Bu agidan mevcutlarin higbirine has olmama bir yaklasim sayilabildigi gibi

mevcutlara has olmamasi sebebiyle baska bir yaklasim da benimsenebilmistir.
5. Arazlik (Bi'l-Araz) Yaklasimi

Arazilik seklinde ifade ettigimiz bu yaklasim ikincil, tali ya da ana kavrama eklemlenen ara
kavram seklinde ifade edilebilir. Bu yaklasim kelamcilar tarafindan bir anlamda kapsayicilik
yaklasimina alternatif olarak gelistirilen bir yoldur. Zira yoklugun hem kapsayicilik yaklagimi
yoluyla umfir-1 ‘4mmeye katilmasina yonelik elestirilerde hem de kapsayicilik yaklasimi
cercevesinde umfir-1 ‘4mmenin icine dahil edilen kavramlarin yaninda olanlar seklindeki
aciklamalarda bu yol tercih edilmistir. Buradan hareketle Teftizani, umiir-1 ‘dmmeyi “Zorunlu,
cevher ve arazdan tesekkiil eden mevcutlarin ekserisini kapsayan” seklinde tanimlamistir. Ona

gore yokluk ve imkansizlik gibi bazi kavramlarin umtir-1 ‘4mmede incelenmesi arazidir.”*

Teftazani, yokluk ve imkansizlik gibi kavramlarin varlik ve imkan kavramlarinin karsitlar:
olmalar1 sebebiyle arazl olarak incelenmesi gerektigini sdyledigi pasajda aslinda bu
degerlendirmeyi kapsayicilik yaklasimina yoneltilen bir elestiri neticesinde yapmuistir. Ona gore,
mevcutlar: asli olarak hicbir sekilde kusatmayan yokluk ve imkansiz gibi kavramlarin umir-1
‘4mmeden sayillmamasi gerektigi yoniinde bir elestiri getirilebilir. Bu takdirde umfr-1 ‘4mmede
degerlendirilen kavramlar mevcudun halleriyle kisith olunca yokluk ve imkansiz gibi kavramlar
varlik ve imkin kavramlarinin karsitlar1 olmalar1 sebebiyle arazi olarak umir-1 ‘4mmede
incelenmistir.”? Kapsayicilik yaklasimi neticesinde umfir-1 ‘4mmeye dahil olan kavramlar
mevcldun halleriyle siirli olunca yokluk ve imkansizlik gibi kavramlar bu kategorinin disinda
kalmaktadir. Dolayisiyla Teftdzani, bu kavramlarin arazl (bi’l-araz) olarak umfir-1 ‘4mmede
incelenmesi gerektigini belirtmistir. Ayrica onun bu tercihi, yoklugun arazilik disinda karsitlik
yoniiyle de degerlendirilmesi miimkiindir. Glinkii karsitlik yaklasimi da umiir-1 ‘4mme igerisinde
yer almanin bir Slgiitidiir. Ancak yoklugun varligin karsiti olmasi arazi yolla incelenmesine
baglanmistir. Bu sebeple yoklugun umir-1 ‘4mme igerisinde nasil yer aldig1 hususunda bu yol

tercih edilmistir.

70 Ebii'l-Meall Mir Sadriiddin Muhammed b. Giyasiddin Mans{ir es-Sirazl ed-Desteki, Hasiyetii Mir Sadr el-
Hiiseyni ‘ale’s-Serhi'l-Cedid li't-Tecrid (istanbul: Millet Genel Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi, 1112), 2a.

" Teftazani, el-Makasid, 125; Teftazani, Serhu’l-Makasid, 1/289.

2 Teftlzani, Serhu’l-Makasid, 1/290.
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Nasreddin et-T{ist (1. 672/1274)nin Tecrid’ine yazdig1 hésiyede Ciircini, yoklugun arazi
olmasi yoluyla um{ir-1 ‘4mme icerisinde yer alabilecegini belirtmistir. Zira ona gére umir-1
‘4mme; birlik, mahiyet gibi mevcutlarin timiinii kapsayan ve imkan, hudss gibi mevcutlarin
¢ogunu kapsayandir. Kidem, imkansiz ve yokluk gibi kavramlari um{ir-1 ‘4mme igerisinde arazilik
yoluyla degerlendirmek miimkiinse de yukarida da ifade edildigi iizere ona gére daha dogru olam

karsitlik yaklagimidir.”®

Yoklugun arazi olarak umfir-1 ‘dmme igerisinde incelendigini savunan kelamcilardan bir
digeri de Taskopriliizdde’dir. O umir-i ‘4mmeyi Zorunlu, cevher ve arazi kapsayan yiiklemler
seklinde tanmimlayarak yokluk ve imkinsizligin arazilik yoluyla umir-1 ‘4mme igerisinde yer
aldigini kaydetmistir.”* Goriildiigii iizere Teftazant, Ciircani ve Taskdpriiliizdde, asli kavramlardan
sayillamamasi sebebiyle yoklugun ana kavramlara eklenen veya onun yaminda incelenen
kavramlar mesabesinde oldugunu belirtmislerdir. Bu kelamcilar arasindan Ciircinti, s6z konusu

yaklasima nispeten benzer bir yaklasim daha zikretmistir.
6. Tabilik (Tebe'?) Yaklagimi

CiircAni’nin yer verdigi bu yaklasim ici’nin umr-1 ‘Amme taniminin agiklanmasi
cercevesinde ortaya konmustur. Zira o, ict’nin gériislerini agimladigi Serhu’l-Mevdkifda bu
meseleyi Ic'nin umf{ir-1 ‘Amme tanimina benzer sekilde ele almakla birlikte yokluk kavramina da
bahsi gecen tamim ¢ercevesinde alan a¢mistir. Ona gore, yokluk kavrami genel seylerden
say1llmamakla beraber burada ele alinmas tabilik (tebe‘i) yoluyladir.” Yani yokluk kavrami umfir-
1 ‘Ammeden sayilan kavramlara tibi oldugu icin umir-1 ‘dmmeye dahil olmustur. Aralarinda tabi

olacagi en uygun kavram da varlktir.

Yukarida deginildigi tizere bu yaklasim bir anlamda arazilik yaklasimini andirmaktadir.
Zira bahsi gegen yaklasimda yokluk kavrami ana kavramlara eklenen veya onlarla beraber
incelenen bir kavram iken bu yaklasima gére de umfir-1 ‘4mme igerisinde incelenip ana
kavramlara tabi olan bir kavramdir. Her iki yaklasim da ana kavramlar araciligiyla irdelenen
kavramlari ele almaktadir. Ancak farkli farkli eserlerde zikredilmeleri sebebiyle bu yaklasimlara

ayr1 bir baglik olarak yer verilmistir.

73 Clircani, “Hasiyetii’t-Tecrid”, 2/41.
7% Ahmet Siiruri, Taskdprizidenin el-Me‘dlim’i ve Keldm? Gériisleri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 44, 167; Taskdprizade, Hdsiye ‘ald Hdsiyeti't-Tecrid (Ragip Pasa, 732),
24b.

75 Clircani, Serhu’l-Mevdkif, 2/60-61.
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7. Vasfilik Yaklagim

Bu yaklasim bicimi Kemalpasazide'ye 6zeldir. Umir-1 ‘4mmeyi, el-um{ri’l-i‘tibariyye
(itibari kavramlar) seklinde alimlayan Kemalpasazide'ye gére varlik ve yokluk kavramlarindan
kasit mevcut ve ma‘dim kavramlaridir. Bu kavramlarin um{ir-1 ‘dmme icerisinde inceleme konusu
yapilmasinin sebebi onlarin ziti1 yoniinden degil vasfi yoniindendir. Ayru sekilde fazlalik ve
ortaklik gibi nitelikler de varligin vasfina nispetle incelemesi yapilmistir.”® Bagka bir deyisle bahsi
yapilan mevcut ve ma‘dlim kavramlari bizzat mevcut ve ma‘diim olan seyler {izerinden degil de
mevcut olmaklik (mevciidiyet) ve ma‘dim olmaklik (ma‘dfimiyet) {izerinden incelenmistir.””
Dolayisiyla yokluk kendi zit1 olan ma‘dim kavrami iizerinden degil niteligi, sifat1 olan yok

olmaklik tizerinden bahis konusu edilmistir.
Sonug

icerik ve kdkeni itibariyla FArabi ve ibn Sind’ya uzanan, kelam ilminde miistakil bir baslik
halinde ele alinmasi Fahreddin er-R4z] ile baslayan ve R4zl ile birlikte bircok kelamci ve filozofun
eserlerinde birer baglik halinde yer verilen umir-1 ‘4mme, varlik kavrami basta olmak tizere
onunla ilintili bir¢ok kavramin ontolojik incelemelerinin oldugu metafizigin ontoloji kismidir.
Oyle ki bu konum, miiteahhir(in dénemi keldmini miitekaddim@in dénemi keldmindan farkh
olmasini saglayan bir niteliktedir. Umir-1 ‘4mmeyle ilgili RazI'nin onciilik ettigi muhteva
tartismalar1 daha sonraki kelamcilar ve filozoflar tarafindan gelistirilerek bazi kavramlarin umfr-
1Amme icerisinde hangi acilardan inceleme konusu yapildig: gibi ileri diizey birtakim tartismalar:
dogurmustur. Bunun neticesinde yokluk gibi bazi kavramlar, umir-1 ‘Amme kapsaminda
degerlendirilirken bu degerlendirmede kelamci ve filozoflarin mubhtelif yorumlari dikkate

alinmistir.

Bu yorumlar arasindan karsitlik yaklasimi hem kelamcilar hem de filozoflar tarafindan en
cok itibar ve tercih edilen bir yaklasim olmustur. Zira mantik ilminde yokluk varligin karsiti
sayildigindan ontolojik agidan varlik dogrudan yoklugun konumunu etkilemistir. Dolayisiyla
disiiniirler yokluk kavraminin umir-1 ‘4mmede incelenme sebebini varligin karsit1 olmasina
baglamislardir. Razi'nin de benimsedigi bu yaklasimi Haci Paga, Miibireksah el-Buhiri, Seyyid
Serif Ciircani, Ali Kuscu gibi sirihler eserlerinde benimsemisler ve siirdiirmiislerdir. Hatta
yoklugun karsitlik sebebiyle umir-1 ‘dmmeye dahil edilmesi hakkindaki incelemeler zamanla

yokluk gibi karsitlik yoluyla ele alinan diger kavramlarin ilmi bir gerekceye binaen umiir-1

76 Kemalpasazide, Tecvidii't-Tecrid (Atif Efendi, 2816), 185a-185b; Alper - Apaydin, “Tecvidii't-Tecrid:
inceleme ve Tenkitli Nesir”, 93-94, 113,

77 Alper - Apaydin, “Tecvidii’t-Tecrid: inceleme ve Tenkitli Nesir”, 94.
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‘4mmeye dahil edilmesiyle ilgili alt bir tartigmanin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu da bu

yaklasimin tercih edilmesindeki kanaati giiclendirmektedir.

Ortaklik yaklasimi yoklugun yok olan seylerin tiimiine ortaklik etmesi sebebiyle tercih
edilmis bir yaklasim bi¢imidir. Bu yaklasim bicimi varlik kavramina gére konumlandirilmaktan
ziyade yok olanlarin yoklukta birlesmelerini esas almaktadir. Zira nasil ki varlik kavrami var
olanlarin tiimiinde ortak ise yokluk da varlik gibi yok olanlarin tiimiinde ortaktir. Dolayisiyla bu
yaklasim bicimine gére yokluk kavrami umiir-1 ‘4mmeye yok olanlarda miisterek olmasi sebebiyle
dahil edilmistir. Bu yaklasim bicimi kismen Katibi tarafindan dogrudan ibri tarafindan tercih
edilmistir. Hatta Raz1, yoklugu karsitlik yaklasimina gére umir-1 ‘dmmede inceledigini sdylese de
Kétibi, yoklugun imi yoluyla imkansiz kavrami tizerinden incelendigini ¢agristirarak Razi'nin
imkansiz gibi kavramlar1 ma‘diimlarin yani yok olanlari ¢ogunda miisterek olmalar1 sebebiyle

umfir-1 ‘4mmede incelendigini belirtmistir.

Kapsayicilik yaklasimi yoklugun mevcutlarin tiimiinii veya ¢ogunu daha sonrasinda umfir-
1 ‘4mme taniminin genisletilerek hem mevcutlarin hem de ma‘diimlarin tiimiinii veya ¢ogunu
kapsamasi sebebiyle umir-1 ‘dmmeye dahil edildigi bir yaklasim bicimidir. Esasen bu genisleme
yaklasima getirilen bazi elestiriler sebebiyle gerceklesmistir. Zira yoklugun, mevcutlarin timiini
veya ¢ogunu kapsamasi seklinde yapilan umtr-1 ‘dmme taniminin diginda kalmasi bu elestirilerde
etkili olmustur. Dolayisiyla tanimda bir genislemeye gidilerek yoklugun mevcut ve ma‘dimlarin
tiimiinii veya ¢ogunu kapsamasi sebebiyle umir-1 ‘4Ammede degerlendirildigi bir yaklasim bigimi
belirlenmistir. Semseddin Isfahéni, Babert?, Teftazan{ gibi kelamcilar bu yaklagimi benimseyenler

arasinda olmakla birlikte Teftizan1 ve Taskdpriiliizide bu yaklasimi elestirenler arasindadir.

Ozellik yaklasimi, yoklugun mevcutlarin kisimlarindan higbirisine has olmadig1 igin umfir-
1 ‘dmmeye sokuldugu yaklasim bicimidir. Bu yaklasim bicimi digerlerinden farkli olarak hem
kendisiyle hem de kendisi sebebiyle baska bir yaklasim bicimiyle ifade edilmistir. Yani yokluk,
umiir-1 ‘4mmeye hem mevcutlarin kisimlarinin higbirisine 6zel olmadigi igin dahil edildigi bir
yaklasim bi¢imine hem de mevcudun kisimlarina has olmadig icin karsitlik gibi baska yaklagim

bicimlerine gidilebilmistir.

Teftazini ve Ciircini yoklugun umir-1 ‘4mmeye nasil dahil edildigi konusunda baska
yaklasimlar benimsese de her ikisi de yoklugun arazilik yoluyla umtr-1 ‘4dmmeye sokulabilecegini
belirterek alternatif yaklasimlara alan agmislardir. Aslinda bu yaklasim bir agidan kapsayicilik
yaklasimi araciliyla umir-1 ‘dmmeye dahil olmayan yokluk ve imkansizlik kavramlar icin
gelistirilmistir. Zira mevcutlarin ¢ogunu kapsayan seklinde tanimlanan umfr-1 ‘4mme tanimi
icerisinde yokluk bu kapsamada ikincil ya da ara bir konu olarak incelenmistir. Bu yaklasim

Taskopriiliizide tarafindan da benimsenmistir.
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Yukarida bahsi gecen yaklasimlara nazaran tbilik ve vasfilik gibi daha az tercih edilen
yaklasimlar da vardir. Nitekim Ciircini, karsitlik ve arazilik disinda t4bilik yaklasimina da yer
vermis, yoklugun umfiir-1 ‘dmmede yer alan kavramlara tabi oldugu i¢in umir-1 ‘dmmeye dihil
edildigini soylemistir. Tabilik yaklasimi da arazilik gibi dogrudan incelemeye alinan ana
kavramlarin disinda kalan ancak onlarla beraber ele alinmasi uygun olan yokluk gibi kavramlarin
bulundugu bir yaklasimdir. Dolayisiyla bu her iki yaklasimin beraber degerlendirilmesi
miimkiindiir. Kemalpasazide ise yoklugun umir-1 ‘4mme icerisinde incelenmesini yokluk
kavraminin zitina yani kendisine degil ona ilisen niteliklere baglamistir. Dolayisiyla ona gére

yokluk, umfir-1 ‘4mmeye kendisine nitelenen yok olmaklik vasfi tizerinden sokulmustur.

Gorildigl tizere bu yaklasimlar yoklugun umir-1 ‘4mme igerisinde nigin yer aldigini
gostermek icin birtakim degerlendirmeler, elestiriler ile bu degerlendirme ve elestiriler
dlgiisiinde yapilan bazi genisletmeler neticesinde gelistirilmis yaklasimlardir. Bu yaklasimlar
hiyerarsik bir diizene sokmak pek miimkiin degildir. Zira diistiniirler bazen birden fazla secenek
sunmuslardir. Bu yaklasimlar icerisinde birini digerinden daha Ustiin kilacak veya daha kesin
oldugunu gésterecek bir Sl¢iit bulunmamakla birlikte diisiintirlerin bu konudaki farkli farkls

fikirleri o déneme ait ilm1 birikimi ve zenginligi gdstermesi bakimindan dnemlidir.
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Luay Hatem Yaqoob - Muhammet Caner Ilgaroglu

Khodja-Zade’s Tahafut and Its Place in Ottoman Thought
Abstract

In the tradition of Islamic philosophy, mashsha’iyyiin have been subjected to serious criticism in Ghazali’s
(d. 1111) work Tahafut al-Falasifa, with the claim that their philosophical views are incoherent. Tahafut, which
pioneered the structural transformation of Islamic philosophy, is also the source of the tradition of Tahafut
in Islamic thought. Islamic philosophy in the Ottoman period presents a multidisciplinary structure in which
the disciplines of ilm al-kalam, philosophy and tasawwuf converge in terms of subject, purpose, and method.
Besides, it is the continuation of a tradition in which Ghazali’s thought is dominant in general. philosophy
gained momentum with a competition for a work that Fatih Sultan Mehmed wanted to be written on
Ghazali’s Tahafut. In this competition, Khodja-zade’s (d. 1488) Tahafut al-Falasifa and Al@> al-Din ‘Ali al-TaisT’s
(d. 1482) Kitab al-Zuhr competed and Khodja-zade’s work won the competition with major praise. This work
of Khodja-zade entitled Tahafut al-Falasifa has an exceptional place in terms of its contribution to both the
Islamic philosophy tradition and the tradition of tahafut. This work, in terms of its theoretical approach,
which has a feature that offers insight and method of addressing the issues systematically, is a typical
example to the Islamic philosophy of the Ottoman period and gained a considerable reputation at that time.
The original name of Khodja-Zade’s work is Kitdb al-Tahafut fi'l-Muhakama Bayna'l Ghazali wa'l Falasifa. The
work consists of twenty philosophical issues. Khodja-Zade explained his views on all philosophical issues in
these twenty-two issues, and also discussed the issues on which Ghazali conflicted with the philosophers.
Three issues that have become important in the tradition of thought after al-Ghazali denounced the
philosophers constitute the main subject of the work. The instructions and annotations written on this work
made a great contribution to the development of philosophy in the tradition of Ottoman thought, and
moreover, in a sense, it provided the revival of the dusty volume of tahafut discussions. In this article, by
using literature and data analysis methods, the tradition of tahafut reflecting the course of Islamic
philosophy in the Ottoman period and the place and importance of Khodja-Zade’s tahafut in this tradition
will be revealed. Another aim of this study is the possible relations between Khddja-Zade's intellectual
personality and the structural features of the Ottoman thought tradition.

Keywords: Islamic Philosophy, Ottoman Thought, Tradition of Tahafut, Khédja-Zade, Tahafut al-Falasifa.

HocazAde’nin Tehafiit’ii ve Osmanl Diistincesindeki Yeri
Oz
islam felsefesi geleneginde Messat filozoflar, gériislerinin tutarsiz oldugu iddiasiyla Gazzalt (6. 1111)'nin
Tehdfiit adli eserinde ciddi bir elestiriye maruz kalmislardir. islam felsefesinin yapisal doniisiimiine n ayak
olan bu eser Islam diisiincesinde tehifiit geleneginin de kaynag niteli§indedir. Osmanli dénemi islam
felsefesi; keldm, felsefe ve tasavvuf disiplinlerinin, konu, ama¢ ve metot bakimindan yakinlastig
multidisipliner bir yap1 arz etmektedir. Bununla birlikte o, genel olarak Gazzali diistincesinin baskin oldugu
bir gelenegin devamidir. Bu felsefe, Fatih Sultan Mehmed’in, Gazzali'nin Tehdfiit adli eserini daha anlasilir
kilacak bir eserin yazilmasini emrettigi bir yarismayla ivme kazanmistir. S6z konusu bu yarismada
HocazAde'nin Tehdfiitiilfeldsife’si ile Ali et-Tlsi'nin (5. 1482) Kitdbu'z-Zuhr'u rekabet etmis, sonugcta
Hocazade'nin eseri bilyiik begeni toplayarak yarismay1 kazanmistir. Hocazide'nin Tehifiitii'l-felasife adl

eseri gerek Islam felsefe gelenegine ve gerekse tehafiit gelenegine yaptigi katki agisindan son derece
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miistesna bir yere sahiptir. S6z konusu bu eser, teorik yaklasimi, konular: sistemli bir sekilde ele alma
ydntemi ve derinlikli bakis sunan §zelligi bakimindan, Osmanli dénemi islam felsefesine tipik bir rnek teskil
etmis ve hatir1 sayilir bir iin kazanmistir. Hocazide, Teh4fiit'tinde akli ve nakli birbirinin tamamlayicis
olarak gérmistiir. O, diistincelerinin yerindeligi ile keldm-felsefe tartismalarimin merkezinde yer almis ve
tehafiit gelenegi icerisinde hakli bir konum elde ederek Osmanli dénemi islam felsefesinin énde gelen
diisiiniirleri arasinda yer almistir. Hocazadde'nin eserinin orijinal adi “Kitab(’'t Tehafiit fi el-Muhikeme
beyne’l Gazzali ve’l-Felasife”dir. Eser, yirmi iki felsefi meseleden olusmaktadir. Hocazide bu yirmi iki mesele
icerisinde biitiin felsefi konular hakkindaki gériisiinii agiklamis, Gazzal'nin de filozoflar ile ¢atistigi konular:
karsilastirmali olarak ele almustir. Gazzali'nin, filozoflar1 tekfir etmesinden sonra diisiince geleneginde
onemli hale gelen {i¢ mesele, eserin ana konusunu olusturmaktadir. Dislince ve metot bakimindan Osmanl
Dénemi [slam felsefesinin énemli temsilcilerinden biri olan HocazAde, eserinde Gazzali ve diger filozoflarin
goriislerine yer vermis, goriisler arasinda mutabakat saglamaya calismis ve en iyi tercihi yapmaya gayret
etmistir. Bu eser iizerine yazilan talikat ve hasiyeler Osmanl disiince geleneginde felsefenin gelismesine
biiyiik bir katkida bulunmus dahasi bir anlamda tozlanmis ya da kiillenmis tehafiit tartismalarinin yeniden
canlanmasini, harlanmasini saglamistir. Bu makalede literatiir ve veri analizi yontemleri kullanilmak
suretiyle Osmanli dénemi islam felsefesinin seyrini yansitan tehéfiit gelenegi ve bu gelenek igerisinde
Hocazadenin tehafiit adli eserinin yeri ve 6nemi ortaya konacaktir. Bu ¢alismayla amaglanan bir diger husus
ise Hocazade’nin entelektiiel kisiligi ile Osmanl diisiince geleneginin yapisal 6zellikleri arasindaki muhtemel
iligkilerdir.

Anaghtar Kelimeler: islam Felsefesi, Osmanl Diisiincesi, Tehafiit Gelenegi, Hocazide, Tehafiitii'l-felasife.
Introduction

The existence of Islamic civilization has been continuing in Anatolia for nearly a thousand
years. This entity, which started with the pioneering initiative of the Great Saldjik and Anatolian
Saldjik states, reached its peak with 600 years of Ottoman rule that surrounded three continents.
Under the influence of the Ottoman, tawhid, justice, mercy, and love, which are the basic
theoretical and experiential elements of Islamic civilization, have brought historical
transformations to all humanity. Undoubtedly, the Ottoman State, which had both ethnic and

religious diversity, owed this success to its deep-rooted intellectual and cultural accumulation.

The expression the tradition of tahafut in the Ottoman refers to the philosophical side of
the Islamic thought tradition, which emerged in the axis of the disciplines of ilm al-kalam,
philosophy and tasawwuf, and draws attention to the special appearance of this philosophical
tradition in the Ottoman State. This tradition basically reflects the debate about whether aql or
naql is important in understanding the truth. As a matter of fact, as the scholar who started the
tradition of tahifut Ghazali, caused discussions on ilm al-kalam and philosophy and started a
comprehensive tradition of thought by including tasawwuf, and did not aim to destroy
philosophical thought in Islam, as some claim. On the contrary, he aimed to distance Islamic

philosophy, which is based on religion-philosophy reconciliation, led by Peripatetic philosophy,
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from Platonist, Aristotelian and Neoplatonist roots. Thus, he wanted to include philosophy in ilm
al-kalam. This situation gained momentum with Fakhr al-Din al-Razi (d. 1210) after Ghazali, and it
was reflected in the thought system under the name of philosophical kalam in the Ottoman
period.! The most obvious example of this is that Ottoman scholars referred to Razi as “imam” in

their works.*

Ghazali had great effects on Islamic thought in general and philosophy in particular.
Especially, a new era has started in the relations between philosophy and kalam, and a new door
has been opened in the understanding of philosophical problems with this work. Again, under the
influence of Ghazali, the mutakallims, who used logic as a method, were more interested in
philosophical problems. Again, with the acceptance that the truth can be known through kashf
(uncovering) and ilham (inspiration), he opened the door of ilm al-kalam to tasawwuf and this
discipline has begun to take on an eclectic identity. Thus, from the twelfth century kalam and
tasawwuf took on a philosophical structure by following this path opened by him. In Islamic
thought, a series of scientific, political, and religious approaches, which started with Ghazali’s
work entitled Tahdfut al-Falasifa, which he wrote as a rejection of philosophical approaches in
1095, changed the course of Islamic philosophy tradition and the period of classical thought came
to an end and the period of renewal has begun. This renewal period, which continued with the
works written by Razi and his followers in the form of philosophical kalam, was systematized by
Muhyi’l-Din Ibn al-‘Arabi (d. 1240) and his student Sadr al-Din al-Kiinawi (d. 1274), who lived in
the same century. Together with the philosophical tasawwuf tradition called Akbariyya, it formed
the foundations of Ottoman thought. Razi, the founding scholar of this theoretical tradition,
which formed the framework of the Islamic thought tradition in the 13th century, combined the
criticisms of Tbn Sina (1037) by many authors such as Ghazali, Sahlan Savi (d. 1145), Abd al-Barakat
al-Bagdadi (d. 1152), and al-Shahrastani (d. 1153) in his own works. The intellectual activity caused
by these criticisms enabled Ibn Sina’s philosophy to both centralize in the tradition of Islamic
thought and to produce ideas on different subjects in ilm al-kalam. Most of the post-twelfth-
century Islamic theoretical traditions can be described through Avicennaism or its critique.
Ghazali, al-Bagdadi, Shihab al-Din al-Suhrawardi (d. 1191) and Razi are the leading scholars who

criticize Ibn Sina’s views.3

Omer Faruk Erdogan, “Filozof Kimligi ile Ibn Sind’nin Keldmi ve Tasavvufi Diisiinceye Etkisi”,
Bilimname XLI (2020/1), 668-669.

Enver Demirpolat, “Osmanlilarda Felsefenin Seriiveni”, Firat Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi
14/1 (2009), 107.

Esref Altas, “ibn Sina Sonras: Felsefi Gelenek: ibn Sinacilik ve israkilik”, Islam Diisiince Atlas, ed. ibrahim
Halil Uger (Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2017), 2/617.
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The works of kalam and philosophy in the renewal period of Islamic thought are mostly
studies in the style of commentary, reasoning (muhakamah), summation and hashiya on Razi’s
works. As a matter of fact, his followers such as Siraj al-Din Urmavi (d. 1283), Athir al-din al Abhari
(d. 1264), Daud al-Qaysari (d. 1350), Adud al-Din al-1dji (d. 1355), al-Taftazani (d. 1390), Kutb al-Din
Shirazi (d. 1311), Nasir al-Din Tasi (d. 1274) and al-Katibi (d. 1277) reconsidered the issues of kalam
and philosophy of the classical period until the 19th century. They pioneered the copyrighting of
many classical works. Thanks to these works written by these thinkers in the fields of philosophy,
kalam, tasawwulf, logic and rhetoric, the 13th century has almost become the period of the history
of works of the Islamic world.* The leading kalam works of this period; Razi’s al-Muhassal and al-
Mabahith al-Mashriqiyya, ‘Amidi’s (d. 1233) Abkdr Al-Afkdr, Tusi's Tajrid al-i‘tigad, al-Baydawt’s (d.
1286) Tawali'al-Anwar. Philosophical works are Suhrawardi’s Hikmat al-Ishrak, Razi’s Sharh al-
Isharat, AbharT’s Hidayah al-Hikmah. Again, in this period, the three important classics of
tasawwuf are Ibn al-‘Arabi’s Fusus al-Hikam and al-Futahat al-Makkiyya and al-Kanawi’s Miftah al-
Qayb.’ The 13th century, which played a key role in the history of Islamic thought, is the end of
the 11th and 12th centuries, and the beginning of the 14th, 15th and 16th centuries.

Since this new philosophy tradition, which emerged in the post-Ghazali period, coincided
with the foundation period of the Ottoman State, it also determined the founding philosophy of
the state. Over time, this understanding has become a philosophy of life for the Ottoman society
through scholars such as Farid al-Din ‘Attar (d. 1233), Sa’adi-e Shirazi (d. 1291), Mawlana Djalal al-
Din Rami (d. 1273), Yiinus Emre (d. 13207), Haci Bektas Veli (d. 1337), Haci Bayram-1 Veli (d. 1430),
Molla Djami (d. 1492). The understanding of wahdat al-wudjiid, which was developed especially
by Ibn al-‘Arabi and Sadr al-Din al-Kiinawi, has come to a dominant position in almost all areas of
the Ottoman State, from the administrative mechanisms to the madrasahs.® As it can be
understood from what has been said so far, the Islamic philosophy of the Ottoman period is a
philosophy tradition in which the thought of Ghazali is dominant. It is also a composite thought
tradition in which philosophy, kalam and tasawwuf are handled together.

The developments related to philosophical sciences in Ottoman madrasas gained
momentum especially after the conquest of Istanbul. In the light of the information conveyed by

Katib Celebi (d. 1657) about the scientific structure of the period, it can be said that the demand

Omer Tiirker, “16. Yiizyih isldm Felsefe Gelenegine Eklemlemek”, Sahn-i Semdn'dan Dariilfiintin’a

Osmanli’da flim ve Fikir Diinyas: Sempozyumu Bildiriler Kitab, ed. Ekrem Demirli et al. (istanbul: Zeytinburnu

Belediyesi Kiiltiir Yaynlari, 2017), 25.

> Omer Tiirker, “Yenilenme Dénemi”, Isldm Diisiince Atlas, ed. ibrahim Halil Uger (Konya: Konya Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir Yayilari, 2017), 2/498.

¢ Bekir Karliga, “Yirmisekiz Mehmet Celebi'nin Yeni Bulunan Bir Fizik Kitabi Terclimesi ve Onsekizinci

Yiizyilin Baginda Osmanh Diisiincesi”, Bilim-Felsefe-Tarih (istanbul: Hikmet Nesriyat, 1991), 291-292.
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for philosophical sciences in the Ottoman State became widespread after the conquest and this
development continued until the middle periods of the state. According to Katib Celebi, names
such as Molla Fanari (d. 1431), Kadi-zade al-Rtimi (d. 1436), Khodja-Zade (d. 1488), Ali Kushju (d.
1474), Mwayyad-zade (d. 1516), and Kinalizade ‘Al2> al-din “Ali Celebi (d. 1572) can be counted
among the scholars who came to the fore in the intellectual and transmission sciences during the
reign of Sultan Fatih.” Similarly, Altas says the following about the transformation of Islamic

philosophical thought into a tradition during the reign of Sultan Mehmed:

“In the fifteenth century, the efforts of “small harmony” (comparison and harmony of
theology and philosophy) and great harmony (comparison and harmony of philosophy,
kalam and tasawwuf) within the framework of the reasoning project of Sultan Mehmed the
Conqueror, and then the philosophical discussions during the reign of Sultan Bayezid II,
simultaneously as a result, the debates between the Dawani and the Dashtaki in Iran point to
the birth of third period Avicennaism or the resurgence of philosophy. However, it should be
noted that Avicennaism in this period perceived the philosophy of Ibn Sina as a perspective
or as one of the intellectual traditions and diversification of thought. Scholars in this period
were mutakallims who worked on the Jurjani (d. 1413), Taftazani and Tisi’s texts and were
affiliated with the Razi school. They are also scholars who accept philosophers such as
Ibn Sina and Suhrawardi as masters. Among the intellectuals who were related to each other
in this period, the following names can be counted: Ali Kushju, Ali Tasi, Khodja-Zade, Molla
Lutfi, Mawlanazade, Khatibzade, Neyrizi, Sadr al-din Dashtaki, Dawani, Maybudi, Mu’ayyad-
zade, Kamalpashazade, Khafri, Qiyas al-din Dashtaki, Kamal al-din Ardabili, Tashkopruzade,

A g

Lard.

This scientific development during the reign of Sultan Mehmed the Conqueror, of course,
stems from his intellectual personality. As a matter of fact, when he conquered Istanbul, he
emphasized the hadith of the Prophet Muhammad by saying we have completed the small jihad,
now it’s time for the big jihad. In order to make the city of Istanbul, the most magnificent center
of Christianity for a thousand years, the most exceptional center of Islam, he started inviting
scholars there and opening madrasas. The Sahn-i Saman Madrasahs, built by Sultan Mehmed the

Conqueror, provided great momentum for Islamic philosophy in the Ottoman period.

In this context, the tradition of Tahafut, which is a part of the Islamic philosophy tradition
and where some physics and metaphysical issues that are the subject of dispute between
mutakallims and philosophers are systematically discussed, also found the opportunity to
continue in the Ottoman period Islamic philosophy. This tradition, which started with Ghazali’s

work entitled Tahafut al-Falasifa, in which he wrote his criticisms of philosophers, indicated an

7 Hatice Toksdz, “Osmanli’'nin Klasik Déneminde Felsefe ve Degeri”, Degerler Egitimi Dergisi 5/13 (2007), 128.

8 Altas, “ibn Sina Sonrasi Felsefi Gelenek: ibn SinAcilik ve israkilik”, 2/621-622.
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important development towards becoming a systematic writing tradition with Ibn Rushd’s work
entitled Tahafut al-Tahafut, in which Ibn Rushd criticized the approach of partly philosophers and
mostly mutakallims. Two more independent works were added to this tradition with the
encouragement of Sultan Mehmed the Conqueror for the revival and continuation of this
tradition. The first of these is Khodja-Zade’s Tahafut al-Falasifa and the second is Al2> al-Din ‘Ali
al-TasT’s Kitab al-Zuhr.® The tradition of tahafut was continued in the next century with a hashiya
written by Tbn Kamal (d. 1536) to Khadja-Zade’s Tahafut and a ta’liqah written by Qarabaghi to the
same text. In the eighteenth century, Mahmad Amin al-Uskudari wrote a talkhis on Khddja-Zade’s
Tahafut.'® While most of these written works defended Ghazali’s rightness, a few of them saw the
philosophers as right. In general, if Ibn Rushd’s Tahafut is excluded due to some of its features,
these works have taken their place in the life of thought as hashiya, ta’liqas and talkhis written
especially on Khodja-zZade’s interpretation of Ghazali, rather than bringing new interpretations

to the issue.*

1. Khodja-Zade and the Revival of Islamic Philosophy through the Tradition of Tahafut in
the Ottoman Period

Sultans would choose their teachers from among the ulama with high scientific ability. The
sultan who had the most teachers among the Ottoman sultans was Mehmed the Conqueror.
Sirajuddin Mehmed Halebi, Ibn Temjid, Mawlana Ayas, Molla Giirani, Sinan Pasha, Khodja-Zade,
Abd al-Qadir Isbartai, Hasan Samsoni, Wali ad-din-ade Ahmed Pasha, Khayr ad-din Efendi and

Akshems al-Din are the teachers of Sultan Mehmed the Conqueror.*?

One of Sultan Mehmed’s teachers, Khodja-zZade’s full name is Muslih al-Din Mustafa b.
Yisuf b. Salih al-Bursawi. He was born in 1434 in Bursa. His father is Hoja Sinan (Yusuf Efendi),
one of the richest merchants of Bursa. Muslih al-Din became famous as Khodja-Zade, as those
dealing with trade were called hodja at that time. "> Khodja-Zade opposed his father who wanted
him to do trade when he was younger, and turned to science education, made everyone accept his
superiority in many sciences before he was a minor. For this reason, his teacher, Khidir Celebi,
gave him the title of aql-e-salim. Khodja-Zade, who gained respect of his teacher and those around
him at a young age, was presented to Sultan Murad II by his teacher and was appointed as the

mudarris (professor) of Esediye madrasah by the Sultan. Thus, Khadja-Zade, who was officially

®  Omer Faruk Erdogan, “Osmanli’da Kelam-Felsefe iliskisi ve Tehafiit Gelenegi”, TALID Tiirkiye Arastirmalart
Literatiir Dergisi 14/28 (2016), 275.

1 Erdogan, “Osmanli’da Kelam-Felsefe iliskisi ve Tehafiit Gelenegi”, 275.

' Erdogan, “Osmanli’da Kelam-Felsefe iliskisi ve Tehafiit Gelenegi”, 275.

12 ismail Hakk1 Uzungarsili, Osmanli Devleti'nin llmiye Teskilati (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1965), 145.

3 Uzungarsili, Osmanh Devleti'nin Ilmiye Teskilat1, 145.
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included in the ‘ilmiyye class, worked here as a mudarris for six years. Khodja-Zade had a
discussion with Molla Zeyrek and Molla Sayyidi Ali in the presence of Fatih Sultan Mehmed,
proved his scientific ability with the answers he gave, and the Sultan appointed him as Khace-i
Sultani (teacher of padishah). ' Khodja-Zade, who was respected by Fatih, gained a distinguished
place among scholars with his humility. According to Namik Kemal’s statement, when Sultan
Mehmed saw that any scholar was too proud, he would put him in a debate with Khodja-Zade and
put him in his place. ** Sultan Mehmed wanted Khddja-Zade to argue with Molla Zeyrek, who was
proud of Sayyid al-Sharif Djurdjani. Khodja-Zade proved himself once again in the presence of the

Sultan and he was appointed as a mudarris to the Sahn-i Saman madrasah.

Sultan Mehmed, who gave importance to science and supported the ulama, also showed
great interest in the subject of Tahafut, which became a tradition after Ghazali. In order to reveal
the truth on this subject and to revive the tradition, he commissioned two scholars he trusted to
examine and evaluate Ghazali’s work and to write a work on this subject. ' The first of these is
Khodja-Zade, and the second is Ala> al-Din “Ali al-Tasi. Khodja-Zade completed his work in four

months and ¢Ali al- TG in six months and presented it to the Sultan.!

Although Khodja-Zade’s was more valuable in these two works, the Sultan rewarded each
of the authors with ten thousand dirhams and gave Khddja-Zade a magnificent robe. ** This work
of Khodja-zZade named Tahafut al-Falasifa has an exceptional place in terms of its contribution to

both the Islamic philosophy tradition and the tradition of tahafut.

As it is known, Ghazali tried to determine the aims of Islamic philosophers with his work
entitled Makasid al-falasifa (The Aims of the Philosophers). With his work entitled Tahafut al-
Falasifa, he criticized Mashsha’1 philosophy in order to settle accounts with Greek philosophy in
the person of al-Farabi (d. 950) and Ibn Sina. In this work, Ghazali touched on twenty subjects and
opposed and criticized philosophers in general and Muslim philosophers such as al-Farabi and
Ibn Sina in particular. Ghazali states that Ibn Sina and his followers have erred in seventeen points
(each one of which he addresses in detail in a chapter, for a total of seventeen chapters) by
committing heresy (bid‘a). However, in three other chapters, he accuses them of being utterly
irreligious (takfir). Among the charges that he leveled against the philosophers is their inability
to prove the existence of God and inability to prove the impossibility of the existence of two Gods.

Ghazali denounces philosophers on three issues; a. eternity of universe, b. that Allah only know

" Uzungarsili, Osmanli Devletinin lmiye Teskilati,145.

5 Uzungarsili, Osmanli Devleti’nin llmiye Teskilati,145.

16 Uzungarsili, Osmanh Devleti’nin Ilmiye Teskilat, 145.
7 This book was published entitled “Tehafiitii'l Felasife”.

* This book was published entitled “Tehafiitii'l Felasife”.
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the general aspects of the nature, not the particular, and c. that the reward and punishment in

the afterlife only spiritually, not physical.”

Ibn Rushd wrote another work, titled Tahafut al-Tahafut (The Incoherence of the
Incoherence) against him, in a manner similar to Ghazali’s book Tahafut al-Falasifa. Along with
this work, Ibn Rushd criticized Ghazali’s views in his work Fasl al-Magqal fi ma bayn al-Hikma wa
al-Shariah min Ittisal and proved with evidence that it was wrong for him to accuse Islamic
philosophers of takfir and bid‘a. In fact, Ibn Rushd says at the end of his work “Undoubtedly, this
man -Ghazali- made mistakes in terms of wisdom as well as in terms of Shari‘a.”* These two works
gave birth to a tradition of thought called tahafut in the history of Islamic philosophy, in which
some physical and metaphysical issues that were the subject of controversy between mutakallims

and philosophers were systematically discussed.

After Ibn Rushd, the subject of tahafut gained importance in Islamic philosophy, and
scholars began to write articles and books on the subject. While some supported the views of Ibn

Rushd, others supported the views of Ghazali.
2. Khodja-zade’s Tahafut and Its Content

The original name of Khodja-Zade’s work is Kitab al-Tahafut fi'l-Muhakama bayn al- Ghazali va
Ibn Rushd. The work consists of twenty-two philosophical issues. Khodja-Zade explained his views
on all in these twenty-two issues, and also discussed the issues that Ghazali conflicted with the
philosophers comparatively. Khodja-Zade, who is one of the important representatives of Islamic
philosophy in the Ottoman Period in terms of thought and method, discussed the views of Ghazali
and other philosophers in his work, tried to reach agreement between the views and tried to make
the best choice. Therefore, while he was writing his work, he followed a moderate path and stayed
away from excess and understatement. With this work, he represents the essence of moderate
Islamic philosophy. Three issues that have become important in the history of thought after
Ghazali denounced the philosophers in his work constitute the subject of the work. In fact, after
Ghazali’s Tahafut, there was a coldness towards philosophy among people, and this situation
continued until Ibn Rushd, who came a century later and wrote Tahafut al-Tahafut. Khodja-zZade
clarifies the issues in his work by making commentaries and comparisons. The topics covered in

the work are clearly expressed without any ambiguity. The work, in terms of its style and method,

' Ebu Hamid bin Muhammed bin Ahmed el-Gazzali, Tehdfiitii-| Feldsife, Simplifier. Adil Abdulmunim Ebu
Abbas (Kahire: Dar’ut Telaih, 2011), 173.

2 Abu al-Velid Muhammed Ibn Rushd, Tahafut al-Tahafut (Kahire: Mektebet ibn Sin4, 2011), 299; See 1d, Fasl
al-Magqal fi ma bayn al-Hikma wa al-Shariah min Ittisal, Simplifier. Mohammed Ammarah (Kahire: Dar’ul
Maarife, no date), 36.
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is an example to the Islamic philosophy of the Ottoman period and gained a considerable

reputation at that time.

Khodja-Zade in his work, sees agl and naqgl as complementary to each other. His thoughts
are seen among the leading values of philosophical thought in the Ottoman period. Khodja-Zade
praised Ghazali in his introduction and described him as Hujjat al-Islam (The proof of Islam).
Regarding the philosophers, he said, “although they made few mistakes in the natural sciences,
they were wrong in most of the kalam”. Khodja-Zade said that the main purpose of writing this

work in his book was to refute the views of philosophers on ‘ilm al-tabi‘a and ‘as complemen.?

Khodja-Zade used some of the arguments that Ghazali and Razi used to answer the
philosophers. Against the philosophers, he agrees with Ghazali on the three most important
philosophical issues. However, Khodja-Zade developed a more detailed and explanatory style than
Ghazali in explaining and answering the arguments of philosophers. Khodja-Zade wrote in a clear
philosophical language that is not mysterious. It is observed that he was more selective than
Ghazali in choosing the appropriate wording. In addition, he avoided using expressions about
philosophers accusing them of takfir and accusing them of hypocrisy and bid’atism. Khodja-zade,
in his work, did not comment on Ghazali’s takfir of philosophers on three famous issues. He did
not make a statement as to whether he agreed with Ghazali’s view or not. He was content only
with the sentences in the preface of the book stating that the philosophers were wrong in issues

of ilm al-kalam.
Khodja-zade’s views on these three issues are briefly as follows;
2.1, Eternity of the Universe

Khodja-Zade says in the introduction of his book: “the most important thing that people
compete with each other to obtain is the knowledge of the mabda', the ma‘ad and the knowledge
between them.”?? Khddja-zZade says that the views about the issue of eternity of the universe are
divided into three parts; the universe is hadith, the universe is kadim, it is meaningless to say
anything about whether the universe is kadim or hadith. The basis of the debate and disagreement
on this subject are questions such as whether the universe comes out of Allah through himself or
the elder, whether Allah’s precedence over the universe is due to the existence of time and rank,
or whether it is not with time but with personality and rank. In this issue, it is seen that the
philosophers are trying to reach a suitable solution and they are divided into three groups.

Khodja-Zade, following Ghazali, preferred the first view from these three views, which states that

2t Muslih al-Din Mustafa b. Yusuf Khodja-Zade, et-Tehdfiit Fi'l-Muhdkeme Beyne'l Gazzali ve'l Feldsife, Critical
ed. Luay Hatem Yaqoob (Beyrut: Er-Risale el-Alemiyye, 2018), 18.
2 Khodja-zZade, et-Tehdfiit Fi'l-Muhdkeme Beyne’l Gazzdli ve'l-Feldsife, 23.
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the universe came into being and was created by Allah.* According to Khadja-zZade, when the
universe did not exist, it was created by the influence of Allah’s attribute of will. This principle in
question is the hudith principle defended by Ghazali and earlier classical mutakallims, which

Khodja-Zade defends.

Khodja-Zade says that it is not possible to accept the views of philosophers regarding the
creation of the universe by Allah, “If the universe came into existence in eternity, its creation (its
will) must have been in eternity”.?* According to Khddja-Zade, the fact that a fail who can choose
and allocate has a will that he can use whenever he wants without needing anyone, refutes the

claims of the philosophers.

According to Khodja-zZade, neither the universe prioritizes time nor time it can be said that
came before the universe. The hudath of time has been possible only with the hudith of the

universe. Because time is the amount of movement of the biggest falak.

Again, according to him, the succession in the events that occur daily is the succession of
the successive events and is not impossible. However, the consolation seen in the existence of the
universe is the constellation of events that come together and organized in existence, which is

impossible.?

Khodja-Zade clarifies the issue with another argument. If we say that Allah’s creation of
the universe took place in pre-eternity, but the universe did not exist in pre-eternity due to the
possibility of its being eternal, we must state that there is such a choice even though there is no
reason for the choice (murajjih). If the universe had come into existence a certain amount before
it came into being, it would not have been eternal. It is possible for the universe to come into

being before the time it came into being.?®

As it can be understood, Khodja-Zade put forward four different arguments against the
philosophers' claims that the universe is eternal. One of these arguments is about will, one is about

time, one is about daily events and the other is about causality.

2.2. Allah’s Knowledge of Particulars

Khodja-Zade divides the opinions on this subject into three; Allah knows only himself;

Allah knows his essence and everything other than him in a general way, Allah absolutely knows

»  Khodja-zZade, et-Tehdfiit Fi'l-Muhdkeme Beyne’l Gazzdli ve'l-Feldsife, 23.
2 Muhammet Caner Ilgaroglu-Luay Hatem Yaqoob, “Alemin Ezeliligi Meselesi: ibn Sina, Gazzall ve
Hocazade'nin Gériislerinin Karsilastirilmas1”, Adiyaman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 32
(2019), 328.

» Khodja-zZade, et-Tehdfiit Fi'l-Muhdkeme Beyne’l Gazzdli ve'l-Feldsife, 23.

% Khodja-zZade, et-Tehdfiit Fi'l-Muhdkeme Beyne'l Gazzdli ve'l Feldsife, 89.
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everything, general and partial. The origin of the disagreement on this subject is the question of
how it is possible for Allah to know the formed and changing parts without the attainment of
change and ignorance in Himself. This is a problem that philosophers are trying to solve by trying

to find a suitable starting point for it. Philosophers are divided into three views on this issue.

Ibn Sina preferred the view that Allah knows everything not in part, but in general, that
his knowledge does not correspond to time, and that the knowledge of particulars necessitates
change in the person of the knower. With this, about Ibn Sina’s view on Allah’s knowing the
particulars, we find it useful to quote Rahim Acar’s evaluations in his article titled “Who Else

Knows the Particulars, If Not the Creator? Avicenna on God’s Knowledge of Particulars.”

Scientists have contradictory interpretations. Although Ibn Sind emphasized that Allah
knows particulars, it is remarkable that many of his readers and commentators did not find
this convincing...Sometimes Ibn Sina’s statements such as Allah knows everything are
ignored, and sometimes it is claimed that he is actually trying to hide his true views while
using these statements. In short, the claim that Allah does not know the particulars,
especially those that are subject to formation and decay, is a widely accepted interpretation
of Ibn Sina’s view... Ibn Sind’s view on divine knowledge regarding particulars should be
examined by taking into account his vision of divine knowledge and the role he gave to this
knowledge in the existence of things. For, according to Ibn Sina, Allah’s knowledge of things
is the only condition for the existence of things. Everything that exists in the manner and
under conditions that Allah knows it to exist, because Allah knows it to exist. Otherwise,

nothing would exist.”

Khodja-Zade and Ghazali, on the other hand, preferred the third view, the view that Allah
knows all particular and universal beings with absolute knowledge, despite the differences in

argument and style and the change in the method of proof.”®

Ibn Rushd, on the other hand, touched upon the issue of the particulars and the universals
in his work Fasl al-Maqal and stated the following: Undoubtedly, Allah’s knowledge is beyond

being described as partial or universal. Therefore, there is no point in arguing in this matter.?*
2.3. The Issue of Ma’ad

The main problem of the issue is shaped around whether the ma‘ad and the hereafter life

will be with the soul or with both the soul and the body. 1t is seen that Khodja-zade, Razi and

7" Rahim Acar, “Yaratan Bilmezse Kim Bilir? fbn Sind’ya Gére Allah'in Ciiz'ileri Bilmesi”, Islam Arastirmalart
Dergisi 13 (2005), 1-2.

% Muhammet Caner Ilgaroglu-Luay Hatem Yaqoob, “Allah’in Ciizleri (Tikeller) Bilmesi Meselesi: fbn Sin3,
GazzAli ve Hocazdde nin Goriislerinin Karsilastirilmas1”, Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi 8 (2019), 946.

»  See Ibn Rushd, Fasl al-Magal fi ma bayn al-Hikma wa al-Shariah min Ittisal, 41.
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Ghazali have an agreed view that the soul and body will be resurrected together. Khodja-Zade
revealed the basic approaches in philosophy and kalam tradition related to the issue of ma‘ad in
the twenty-second chapter of his work and stated that these approaches did not exceed five, when
we compare Khodja-Zade with the philosophers in the issue of ma‘ad, it is seen that they adopt

diametrically opposite views on the following two discussions.*°
a. Evidence of spiritual ma‘ad.
b. Denial of bodily/material ma‘ad.

Khodja-Zade included eight evidence used by philosophers on the denial of bodily ma‘ad
and answered each of these arguments in the style used by philosophers. The issue of ma‘ad has
been an issue agreed upon by all sects in Islamic thought. However, the conflict between the sects

is about its nature rather than its existence.?!

Khodja-Zade did not oppose the philosophers because of their thoughts about the
spiritual realization of the ma‘ad and that the soul’s pleasure is greater than that of the body.
However, he criticized the claims of philosophers that ma‘ad is unique to the soul and that the

body will not be resurrected, and he opposed them at this point.
Conclusion

The philosophical debates in the tradition of Islamic thought continued not only in the
classical period, but also in the Ottoman period. However, the Islamic philosophy of the Ottoman
period is a structurally transformed philosophy, in which philosophy, kalam and tasawwuf
converged around the same problems. Especially after Ghazali’s criticism of Mashsh2’i
philosophy, Islamic philosophy has undergone a structural change since the 12th century. As a
result of this process, the boundaries between philosophy, kalam and tasawwuf disappeared, and
the subjects of these three fields were discussed together. The general characteristic of Ottoman
Turkish thought is similar. In this respect, this structural transformation should be taken into
account when trying to understand the attitude of Ottoman scholars towards philosophical
problems. In other words, understanding the Islamic philosophy of the Ottoman period is possible
by examining the works related to these three fields. Because Ottoman scholars, following the
tradition of philosophy that reached them, were interested in philosophical problems by writing
works in which philosophy-kalam and tasawwuf were discussed together. In addition, they
discussed theological-philosophical problems through the writing of tahafut, which started with

Ghazali and became a tradition with many other scholars. On the other hand, Ottoman sultans

0 Khodja-zZade, et-Tehdfiit Fi'l-Muhdkeme Beyne'l Gazzdli ve'l Feldsife, 96.
' Muhammet Caner Ilgaroglu-Luay Hatem Yaqoob, “Farabi ve Hocazide'nin Goriisleri Baglaminda Mead
Meselesi”, MANAS Sosyal Arastirmalar Dergisi 8/4 (Ekim 2019), 3098.
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showed particular interest in philosophical sciences. They have provided talented scholars in this
field with opportunities to think and write freely. In this regard, the efforts of Sultan Mehmed and

Suleiman the Magnificent draw attention.

The importance given to philosophical thought in the Ottoman period can be understood
both from the activities of Ottoman scholars and from the free thought environment and support
provided by the Sultans to the scholars. The tradition of tahafut, which Ghazali started with his
Tahafut al-Falasifa, continued with Ibn Rushd in the classical period, and with the encouragement
of Sultan Mehmed, this tradition of thought in the Ottoman period was revived with the works of
Khodja-Zade and Al2> al-Din ‘Ali al- Tasi. Notedly, Khodja-Zade stated his thoughts, which he
identified with religion, as truths that should be defended by supporting the views of Ghazali and
on the other hand, he underlined the views of philosophers that needed to be corrected, refuted
or rejected. Although Khodja-Zade preserved the boundaries of al-Ghazali’s work, unlike him, he
displayed a cautious attitude towards open takfir of philosophers. Again, unlike Ghazali, he
included two different issues in his work and increased the number of issues on which he criticized
philosophers to twenty-two. He also criticizes Ghazali, from time to time in his work. Khodja-Zade,
similar to Ghazali, considers that the issues related to kalam can be known not by agl, but by
religious teachings, therefore, these issues can only be resolved on the basis of nagl. He also says
that philosophers go to extremes in this regard. On the other hand, according to him,
philosophers have reached the truth in sciences such as calculation and logic. Khodja-Zade’s aim
is not to oppose pre-Ghazali mutakallims or the philosophers’ thoughts on natural philosophy and
theology. On the contrary, he compares these two groups within the framework of the views of
previous mutakallims and philosophers. He wanted to reveal his own thoughts about them. In this
context, it can be stated that Khodja-Zade rejected many principles of previous mutakallims and

abandoned their theses, but accepted the principles and theses of philosophers.

Khodja-Zade has produced many works with various qualities together with tahafut while
writing his works, he especially emphasized the relationship between philosophy and ilm al-kalam,
which came to the fore in his period. Because Khodja-Zade’s works enter the period of
philosophical kalam and contain the features that emerged with the philosophization of the
kalam. After him, the tradition of tahafut continued in the Ottoman, and a corpus of tahafuts
written in the form of summation, ta'liqa and hashiya on Khodja-zade’s work was formed. This
place of Khodja-Zade in the tradition of tahafut makes him an original and typical scholar of
Islamic philosophy of the Ottoman period. He almost becomes the name at the center of the

kalam-philosophy debates in Ottoman thought.
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Gikar Catismasi: Yazarlardan Luay Hatem Yaqoob ATEBE dergisi editdr kurulunda
gorevlidir. Ancak yazarin makalesinin yayinlandigi bu sayida gérevi askiya alinmis ve editdr

yetkileri kaldirilmistir. Bu baglamda cift tarafli kor hakemlik ilkelerine uyulmustur.
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fbn Meymtin ile Spinoza'nin Vahiy ve Niibiivvet Tasavvurlarinin Karsilastirilmasi
Oz

Bu makale kapsaminda, XII. yiizyilda yasamis dnemli Yahudi din Alimlerinden Musa bin Meymin (51
601/1204) ile XVIL. yiizyilda yasamis olan ve diisiinceleri neticesinde ateist oldugu su¢lamasiyla yirmi dort
yagindayken aforoz edilip bagli bulundugu Yahudi cemaatinden kovulan Spinoza'nin (5. 1088/1677) vahiy
ve niibiivvet anlayislar1 ele alinmistir. Spinoza, Teolojik-Politik Inceleme adli eserinde, teolojinin felsefeden
ayrilmasi gerekliligini géstermek amacindadir. Spinoza’nin bu arzusu onu, ibn Meymf{in'la ve onun temsil
ettigi gelenekle karsi karsiya getirmistir. Neticede Spinoza’min vahiy ve niibiivvet konusunda ibn
Meymin’dan etkilendigi ve onunla bir hesaplasmaya girdigi gériilmektedir. Onun ibn Meym{in’dan hangi
bakimdan etkilendigi ya da onunla nasil bir hesaplasmaya girdigi makalenin asil konusunu teskil etmektedir.
Galismamiz giris, ana bsliim ve sonug olarak ii¢ béliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde dncelikle vahiy
kavraminin ne ifade ettigine ve hem islam diisiiniirlerinin hem de ibn Meym{in’un beslendigi ana kaynak
olmasi nedeniyle Platon ile Aristoteles’in kehanet ve ritya hakkindaki gériislerine kisaca deginilmistir. Ayrica
Spinoza’nin Ibn Meym{in’dan etkilenmesi veya onunla hesaplasmasinin, Ibn Meym{in’un da mensubu oldugu
islam filozoflarimin temsil ettigi gelenekle alakali olmasindan dolay1 giris bdliimiinde, bazi islam
filozoflarinin goriislerine de ana hatlariyla deginme geregi duyulmustur. Bunu yaparken Miisliiman
filozoflarin ilklerinden ve en énemlilerinden kabul edilen Kindi (61. 252/8667), Farabi (1. 339/950) ve ibn
Sin&’nin (1. 428/1037) diisiincelerine 6zlii sekilde deginilmesi yeterli goriilmiistiir. Bu arada tarihsel agidan
ibn Meymfin’la Spinoza arasinda bir yerde duran diger bir Yahudi filozof Levi ben Gershom’un (51. 745/1344)
fikirleri de kisaca ele alinmistir. Bu filozoflarin disiincelerinden yola cikilarak vahyin miitehayyile
kuvvetiyle, ayrica riiya ve kehanetle ilgisi gosterilmeye ¢alisilmustir. Calismanin asil bsliimiinde ise 6ncelikle
ibn Meym{n'un vahiy ve niibiivvet anlayisi incelenmis, akabinde bu, Spinozamin vahiy ve niibiivvet
anlayisiyla mukayese edilmistir. ibn Meym{in’un niibiivvet anlayisi incelenirken yer yer islam filozoflarindan
etkilendigi kisimlara deginilmistir. Bu mukayesede bilhassa ibn Meym{n'un Deldletul-Hairin adli eseriyle
Spinoza'nin Teolojik-Politik Inceleme adl1 eseri ana kaynaklar olarak degerlendirilmistir. Bu calisma neticesinde
hem iki diistiniiriin teolojik yaklasimimin daha iyi anlasilmas: hem de Aydilanmanin miijdecilerinden biri
sayilan Spinoza’nin elestirel dahi olsa ibn Meym{in'a kadar uzanan diisiince kodlar1 gésterilmek istenmistir.
ibn Meymin’a kadar uzanan bu kodlarin ayni zamanda islam diisiince diinyasina uzandig1 da vurgulanmak
istenmistir. Bu makalede, konunun kapsami iki diisiiniiriin peygamber, vahiy ve vahyin olusmasinda rol alan
enfiisi ve afaki etmeler ile vahyin dili yéniindeki diisiinceleriyle sinirlandirilmustir. iki diisiiniiriin teolojiye
ait mucize gibi diger goriislerindeki farkliliklar ya da benzerlikler makalenin kapsami disinda tutulmustur.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Vahiy, Niibiivvet, Peygamber, ibn Meymf{in, Spinoza.

The Comparison of the Conceptions of Revelation and Prophethood in Maimonides and Spinoza
Abstract

This article discusses the understanding of revelation and prophethood of Moses ben Maimonides (d.1204),

one of the most important Jewish religious scholars who lived in the 12th century, and Spinoza (d.1677), who

lived in the 17th century and was excommunicated at the age of twenty-four and expelled from the Jewish

community to which he belonged due to the accusation that he was an atheist as a result of his thoughts. In
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his Theological-Political Treatise, Spinoza aims to show the necessity of the separation of theology from
philosophy. This desire of Spinoza brought him encounter with Maimonides and the tradition he
represented. As a result, it is seen that Spinoza was influenced by Maimonide’s views on revelation and
prophethood and entered into a dispute with him. In what ways he was influenced by Maimonides or
disputes with him is the main issue of this article. Our treatise consists of three parts: introduction, main
chapter, and conclusion. In the introduction, the concept of revelation and the views of Plato and Aristotle
on prophecy and dreams are briefly introduced since they are the main sources of both Islamic thinkers and
Maimonides. In addition, in the introduction, due to the fact that Spinoza's influence or confrontation with
Maimonides is related to the tradition represented by the Islamic philosophers of which Maimonides is a
member, it was necessary to outline the views of some Islamic philosophers. In doing so, a brief mention of
the thoughts of al-Kindi (d.8667), al-Farabi (d.950) and Ibn Sina (d.1037), who are considered to be among
the first and most important Muslim philosophers was deemed sufficient. In the meantime, the ideas of
another Jewish philosopher, Levi ben Gershom (d.1344), who historically stands somewhere between
Maimonides and Spinoza, are briefly discussed. Based on the thoughts of these philosophers, an attempt was
made to show the relation of revelation with the power of imagination, as well as with dreams and prophecy.
In the main part of the study, Maimonides' understanding of revelation and prophethood is first analyzed
and then compared with Spinoza's understanding of revelation and prophethood. While analyzing
Maimonides' understanding of prophethood, the parts where he was influenced by Islamic philosophers
were mentioned. In this comparison, Maimonides' Delalat al-Hairin and Spinoza's Theological-Political
Treatise were considered as the main sources. This study aims both to better understand the theological
approach of the two thinkers and to show the thought codes of Spinoza, who is considered one of the heralds
of the Enlightenment, going back to Maimonides even if critically. It is also intended to emphasize that these
codes dating back to Maimonides also extend to the world of Islamic thought. In this article, the scope of the
subject is limited to the thoughts of the two thinkers about the prophet, revelation, and the internal and
external factors that play a role in the formation of the revelation, and the language of the revelation.
Differences or similarities in other theological views of the two thinkers, such as miracles, are beyond the
scope of this article.

Keywords: Philosophy of Religion, Revelation, Prophethood, Prophet, Maimonides, Spinoza.

Girig

Arapca bir kelime olan vahiy, sozliikte “hizli bir sekilde ve gizlice sGylemek, isaret etmek,
ilham etmek” gibi anlamlara gelmektedir. Istilahta ise, Allah'in peygamberlerine bir hiitkmii,
bilgiyi bildirmesi manasinda kullanilir.! Kur’an-1 Kerim’de Allah’mn insanla yiiz yiize konusmasinin
miimkiin olmadig1, ancak vahiy yoluyla ya da perde arkasindan konusacagi veya bir elgi vasitasiyla
diledigini vahyedecegi bildirilmistir.> Eski Ahit’te bilinmeyen bir Tanri’nin kendini insanlara izhar

etmesi, peygamberlerine agmasi anlamina gelen vahyin; riiya, seslenme, miisahede, teofani vb.

' Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012),
42/440.

2 es-SOra 42/51.
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vasitalarla vuku buldugu belirtilmektedir.? Yahudilik'in vahiy tasavvurunun “teofani” disinda,
islami 1stilahtakine yakin bir anlami oldugunu sdylemek miimkiindiir. Siirli bir akla sahip
insanlarin 6zellikle dini ve ahlaki konularda bazi 6n yargilara meyilli olduklar1 g6z 6niinde
bulunduruldugu takdirde vahyin, onlara dogru yolu gostermek ve kendini insanlara daha iyi

tanitmak icin Tanri’nin dogrudan bir miidahalesi neticesinde meydana geldigi s6ylenebilir.*

Tanri’st ya da tanrilari olan yani tanrisallik kavramina sahip olan hemen hemen biitiin
topluluklarda bir vahiy anlayisi oldugu gériilmektedir. Kabile dinlerinde daha ¢ok ruhlarla iletisim
haline isaret eden vahiy olgusu, bir nevi gaipten haber alma ve kehanet 6zelliklerini haizdir.
Gaiple ilgili olmas1 bakimindan kehanet, sadik riiya ve vahyin hemen hemen ayni mekanizmanin
sonucu oldugu da distintilmustiir. Nitekim prophet kelimesiyle iliskili olan prophecy kelimesinin
anlami sdzliikte, gelecekten haber verme giicii ve durumu olarak ifade edilir.® Eski toplumlarda
samanlarin ya da tapinak rahibelerinin bir nevi vahiy durumuna benzer sekilde transa gegtikleri,
tanrilarin dileklerini ve uyarilarini bildirmek suretiyle kehanette bulunduklar: bilinmektedir. Bu
topluluklarda, genellikle siirsel/alegorik vasiflar1 haiz kehanetler kapali bir dile biiriinmekteydi.
Bu durum kahin ve sair, kehanet ve siir arasinda benzerlikler kurulmasina da neden olmustur.
Oyle ki giiniimiizde bir sair ya da destan sdyleyen bir kisi olarak gérdiigiimiiz Homeros’un
eserlerine Antik Yunan'da bir dinf otoriteymiscesine bagvuruldugu ve onlarin alegorik sekilde
yorumlandigi goriilmektedir.” Kehanet ya da gaipten haber verme meselesi, Platon’un (51. MO
348/347) muhtelif diyaloglarinda bu minval tizere giindeme gelmistir. Platon’un ilk diyalogu kabul
edilen Sokrates’in Savunmasi’'nda, dogal bir yetenege sahip kahinlerin kendinden gegmek suretiyle
gaipten haberler verdiklerinden bahsedilir. Platon’a gére siir sGyleyen ozanlar da khinlere
benzerler; bu kahin ve ozanlar, bir seyler sdylerler ama kendileri ne dediklerini bilmezler.t Bu son
ifadeyle ne anlasilmasi gerektigini Platon sdyle agiklar: Siir 6zl geregi karanliktir, bilmecelidir.
Onlar1 anlamak herkesin isi degildir.® Pahidros’ta ise, kahinlerin yasadiklari, bir nevi cilginlik
(sapitma/mania) hali olarak betimlenmis, bu halin onlara tanrilar tarafindan bahsedildiginden s6z
edilmistir. Nitekim bilicilik veya Tanr1 bilimi manasina gelen “mantike” kelimesi de bu “mania”

kelimesinden dogmustur.’® Goriildiigii gibi Platon igin kehanet dedigimiz sey, normal bir insanin

Muhammet Tarak¢i, “Vahiy (Diger Dinlerde)”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2012), 42/443.

*  Richard Swinburne, Is There A God? (United States: Oxford University Press, 1996), 123.

®  Muhammet Tarakgl, “Vahiy (Diger Dinlerde)”, 42/443.

Albert Sidney Hornby, Oxford Advanced Learner’s Dictionary, “Prophecy” (Oxford: Oxford University Press,
1989).

James Adam, Antik Yunan'in Din Ogretmenleri, cev. Ozgii¢ Orhan (istanbul: Pinhan Yayinlari, 2019), 25-29.
Platon, Sokrates’in Savunmast, cev. Ali Cokona (Istanbul: Tiirkiye s Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2020), 37.

®  Platon, Ikinci Alkibiades, ¢ev. Suat Baydur (istanbul: Mili Egitim Bakanligi Yayinlari, 1997), 31.

1o Platon, Phaidros, cev. Hamdi Akverdi (istanbul: Mili Egitim Bakanhg1 Yayinlari, 1997).
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ulasabilecegi bir sey degildir; bilakis bir Tanr1 vergisi olarak &zel bir yetinin neticesinde meydana
gelir. Ayrica o, kehanet ve siir sdylemeyi, kehanet ya da siiri ele aldig1 pasajlarin hemen hepsinde
ayni kategoriye yerlestirir. Siir de kehanet gibi tanrisal bir ilham olarak sahibine gelir. Bir diger

eserindeki su sézleriyle de bu benzerligi vurgulamistir:

Ciinkii sair denilen insan hafif kanatl, kutsal bir insandir. iTham gelmeden ya da kendisinden gecmeden
bir sey yaratamaz. Tanrilar yardim etmedikleri zaman bir insan ne gelecekten haber verebilir ne de siir
okuyabilir... Tanr1 kahinlere yaptigi gibi sairlerin de akillarim baslarindan altyor ve onlari dinleyen
bizlere biitiin degerli seyleri -akillari olmadigina gore- onlarin agziyla Tanrilarin séyledigini

gdstermeye cahstyordur.*

Aristoteles (81. MO 322), rilya ve kehanet konusunda hocasinin gériislerinden ayrilmakta;
sadik riiyalar, rityada gelecege dair gorii ve isaretler hakkinda olumlu diisiinmemektedir. Riiyada
gelecege dair bazi isaretlerin vuku buldugunu kabul etmekle birlikte, bunun ilahi bir kaynag:
olmadig1 kanaatindedir. Ona gore, insan disinda varliklarin riiya gérmesi de riiyanin ilahi bir
dzelliginin olmadigim gosteren delillerden biridir. Hatta bu tiir kehanetvari seyler, zeki
insanlardan ziyade siradan zekdya sahip insanlarda goriliir. Riiyada goriilen ve hakikatte
meydana geldigi sGylenen seyler ise sadece rastlantisal olaylardir. Soyle ki mesela giinesin
tutulmasinin ay gibi gercek bir nedeni vardir; oysa giines tutuldugu esnada birinin gezintide
olmas: bir gélge olaydan, yani bir rastlantidan baska bir sey degildir. insanlar, bilhassa siradan
insanlar, geveze ve Ustelik de gergin bir tabiata sahip olduklarindan ¢ok fazla etkilenmeye maruz
kalirlar, bunlarin neticesinde de cokga ve degisik goriilere sahip olurlar. Siklik derecesi
neticesinde onlarin bazi goriilerinde, tipki ¢ok zar atmakla istedigi sayiyr denk getiren bir
oyuncuda oldugu gibi hakikate isabet ettirme durumu vuku bulur. Aristoteles icin riiyalarin
gerceklesmesi aslinda, birini zikrederken zikredilen o kisiyle karsilasilmasi gibi tesadiifi

olaylardandir.*?

Miisliiman filozoflara geldigimizde ise Kindi'nin (8l. 252/8667?), sadik riiyalarin “canli,
uyanik ve ¢ok bilen (bir cevher)” olan nefis sayesinde meydana geldigini dile getirdigini
gbrmekteyiz. Canli, nefsin olaylar1 kavrama giiciine halel getirecek arazlardan temizlenmisse ve
nefis de o canlida tesirini gosterecek giicii haizse bu durumda o canli, vukua gelmeden once
hadiseleri ayniyla haber vermeye muktedir olur. Fakat canli, nefsin kendisine verecegi seyleri

kabul etmede hazirlikli degilse o zaman riiyada semboller devreye girer.*®

islam Diinyasi'nda bir¢ok felsefi konuda oldugu gibi vahiy konusunda da Farabi (s1. 339/950)

dncii bir diisiiniir olmustur. O, gaybi bilginin elde edilmesini ve dolayisiyla niibiivveti, nefis teorisi

11

Platon, fon, ¢ev. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yayinlari, 2020), 43.

2 Aristoteles, Doga Bilimleri Uzerine, cev. Elif Giinge (Istanbul: Morpa Kiiltiir Yayinlari, 2004), 109-113.

3 Kindj, Felsefi Risaleler, cev. Mahmut Kaya (Istanbul: iz Yayincilik, 1994), 144,
https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 49




Kemal ilhan

kapsaminda sistematik sekilde ele alan ilk diisiiniir olarak dikkat cekmektedir.** Hatta Musa bin
Meymiin (51. 601/1204) da dahil olmak iizere islam cografyasinda kendisinden sonra yetisen énemli
bazi filozoflarin nefis, 6zellikle vahiy teorilerinin temelini o atmustir denilebilir. Nitekim Ibn
Meymin’'un, vahiy mekanizmasinin bir ucunu teskil eden Faal Akl anlayisinda Farabi'nin
goriislerinin tesirinde kaldiginin ve her ikisinin niibiivvet tasavvurlarinin bir paralellik arz
ettiginin altim cizmek gerekir.”® Bundan dolayidir ki konumuz agisindan Farabi, daha detayli

sekilde ele alinmay1 hak etmektedir.

Farabi, bilginin ancak ii¢ yolla elde edilebilecegini sdyler. Bunlarin ilki akil kuvveti, digeri
tahayyiil, bir digeri ise duyulardir. Akil kuvvetiyle elde edilen sey bilinmek istendiginde ise akil
kuvvetinden dogan ve adina fikir kuvveti denilen seyin devreye girmesi suretiyle diisiinme, 6lgiip
bigme, inceleme meydana gelir.® Muhayyile denilen kuvvet ise duyu kuvvetiyle akil kuvvetinin
arasinda yer alir ve duyu ile elde edilen verilerle mesgul olarak onlari kaydeder.'” Muhayyile
kuvveti, ara bir kuvvet olmasi hasebiyle hem akil hem de duyulardan etkilenir; akil ve duyunun
verilerini isler. Onun tabiatinda maruz kaldig: seyleri kabul etme vardir. Farabi bunun iki sekilde
olabilecegini soyler: Muhayyile, bu maruz kaldig1 seyleri ya oldugu gibi alir ya da o seyleri
duyusallar vasitasiyla taklit eder. Duyusal seylerden muhayyile kuvvetine gelenlerde her iki kabul
etme sekli de miimkiinken Farabi'ye gore o, akil kuvvetinden gelen seyleri oldugu gibi almaya
muktedir degildir. Akilsallari, ancak duyusal seylere benzeterek taklit eder.'® Muhayyile bu taklit
isleminde, duyusal olan herhangi bir seyi, taklit ettigi seyin kiymetine ve yliceligine nispeten
taklit maksadiyla kullanir. Mesela o, ilk Neden gibi akilsal olarak en iistiin seyleri, duyusal olarak
kiymetli ve giizel gériiniislii seylerle taklit ederken alt diizeyde olan akilsallar1 ise goriiniisii ¢irkin

olan seyler vasitasiyla taklit eder.*

Farabi vahiy mekanizmasini, Faal Akil ve muhayyile kuvveti tizerinden agiklar. Anlagilan o
ki Farabl’ye gore sadik rilya veya vahiy mekanizmasi ayni sekilde islemekle birlikte aralarinda
yogunluk ve derece farki bulunmaktadir. Vahiy, muhayyile kuvveti ¢ok giiclii olan kisilerde
meydana gelir. Oyle ki duyusallarla ve akilsallarla es zamanli ilgilenmelerine ragmen bu kisilerde
duyusal seyler akilsal kuvvetin muhayyileye tam olarak tesir etmesine mani olmaz, muhayyileyi
istila etmez. Vahyi alan kisinin uyarikhk hali, siradan insanlarin duyusallardan kurtulmus

olduklart uyku hali gibidir. Muhayyile bu derece giiglii olunca Faal Akil’dan muhayyileye gelen

4 Ali Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Vakfi Yayinlari, 1993), 111.
15 Qzcan Akdag, “Farabi’nin ibn Meymi{in’a Etkisi: Metin Karsilastirma”, Bilimname 43/3 (2020), 369, 373.
16 Farabf, Ideal Devlet, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Tiirkiye is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 2022), 68.
7 Farabi, Ideal Devlet, 87.
8 Farabi, ideal Devlet, 88.
% Farabi, ideal Devlet, 90.
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ZOF

seyler, duyusal olanlara benzetilmek suretiyle tasavvur edilir.”® FArabf, Faal Akil’dan muhayyileye

dogru gelen bu vahiy durumunun tikeller tizerinden tezahiir etmesini s6yle ifade eder:

0 halde muhayyile kuvveti miikemmelligin son haddinde olan, bir insamin uyaruk halde iken Faal
Akil'dan simdiki ve gelecekteki tikelleri veya onlarin duyusal temsillerini, askin akilsallarin ve diger
serefli varliklarin temsillerini almast ve onlart gérmesi imkansiz degildir. Bu adam aldigi bu akilsallarla
da ilahi seylerden haber (nubuvva) verebilir. Bu, tahayyiil kuvvetinin ulasabilecegi en yiiksek derece ve

insamn tahayyiil kuvveti araciligiyla ulasabilecegi en yiiksek makamdir.2*

Farabi'de Aristoteles’ten miilhem Faal Akl'in, Cebrail’le bir tutuldugu goriilmektedir.
Aristoteles’te Faal Akl'in neyi ifade ettigi sorusu bu asamada akla gelebilir. Aristoteles’in bahsettigi
Faal Akl'in ne oldugu konusundan sonraki diisiiniirler farkli gériisler 6ne siirmiistiir. Kimine gére
Faal Akl'in; nefsin kendisi, kimine gore Tanri, kimine gére ise Tanri ile nefs arasinda bir varlik
oldugu iddia edilmisse de Aristoteles’in duyu, tahayyiil ve akil arasinda zorunlu bir iliski
bulundugu yoniindeki diisiinceleri, ayrica Parva Naturalia’daki riiya hakkindaki gériisleri, nefsin

disindan bir seyin nefse bilgi konusunda kaynaklik yaptig1 anlayistyla cok da uyusmamaktadir.?

AAAAA

olmadigindan toplumsal bir varlik olarak insan, ahiret ve bilhassa diinya mutluluguna ancak
toplumsal bir yap1 icinde kavusur. Bu diinyada var olacak erdemli bir yonetimin vahiyle dogrudan
iligkili olmas1 sebebiyle vahiy, insanlar1 hem diinyada hem de ahirette mutluluga sevk edecek
seylerin basinda gelir. Dolayisiyla diinyada ve ahirette mutlulugu temin edecek olan hakiki din,
toplum ve devletle dogrudan iliskilidir.® Bir toplumun akil bakimindan iistiin olanlar1 yani
filozoflar, hakikati Faal Akil’dan akilsal olarak alabilecek idrak ve kabiliyete sahip olsalar da halkin
¢ogu (avam), yaradilis icabi buna gii¢ yetiremez. Onlar Faal Akil’dan akilsallarin hakikatini
olduklar: gibi almaya, bunlar1 kavramsal cihetten anlamaya muktedir degildirler. Onlar: terbiye
edip erdemli kilmak maksadiyla bu akilsallarin semboller ve temsiller vasitasiyla ifade edilmesi
gerektir ki, FArabi'ye gore vahyin mahiyetini bu teskil eder. Her ikisi de hakikate iliskin bilgi
olmakla birlikte akilsallar: ayniyla idrak eden filozofun bilgisi, akilsallarin degisik derecelerde
taklit edildigi sembolik/temsili bilgiden (vahiy bilgisinden) daha tistiindiir. Ayrica bu sembol,
temsil ve taklit tizerinden olusan bilgi degisik milletlerde, o milletlerin asina olduklar: seylere gére
de farklilik arz eder. Bir millet i¢in kullanilan misal digerinden farkli oldugundan bunlarin hepsi

mutluluga yonelik bilgi olmakla birlikte dinleri birbirinden farkli bir¢ok milletin olusmasinin da

2 Farabi, [deal Devlet, 93.
2L Farabi, Ideal Devlet, 94.

2 Ali Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, 22.

23 AALN e

Glicii”, Dini Arastirmalar 24/60 (ts.), 40.
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nedenidir.** Bu ifadelerden anlasilacagi gibi tiimel olan akilsal bilgiler, tikel boyutta ve
somutlastirilarak degisik sekillerde ama ayni hakikati gdstermek suretiyle tezahiir eder ki bu da
degisik vahiyler ve dinlerin olusma nedenidir. Felsefe Farabi'ye gore kesin kanitlarla yani
burhanla hareket eder. Tkna burhanla degil de tahayyiil giiciiniin misalleriyle olusuyorsa buna din
denir. Dinin felsefenin bir taklidi oldugunu soyleyen Farabi’ye gére ikisinin amaci bir olmakla
birlikte ikisi birbirinden farkli bir mekanizmaya ve dile sahiptir. Onun nazarinda felsefe ispat

ederken din ikna eder.?®

fbn Stnd (6l. 428/1037) ise bazi insanlarda miitehayyile kuvvetinin giiclii oldugunu,
duyularin ona baskin gelemedigini ve musavvirenin de ona karsi ¢cikamadigini séyler. Bunlar akla
yonelmis sekilde gaibe ait bazi bilgileri uyanikken de elde ederler. Bu durumda kahinlik gibi
dzellikler goriiliir. Ayrica bazilari igin bir gériintii meydana gelir ve onlar idrak ettikleri seyin o
goriintiiden tevelliit eden lafizlarla olusan hitap oldugunu tahayyiil ederler. Bu tiir kimselere
peygamber denir.?® ibn Sind’nin, kehanetvari bilgi ve mistik kesfin semavi cisimlerle ilgili
oldugunu séylemek suretiyle nebevi bilgi ile kehanet ve mistik ilham arasinda bir fark gozettigini
de vurgulamak gerekir. iki tiir bilgi arasinda bdyle bir ayrima gitmesinin nedeni, peygamberlere
gelen vahiyle kehanetleri ve mistik kesfi birbirinden ayirmak ve seriat vazeden peygamberligi

daha 6zel kilmak istemesi olsa gerektir.?’”

ibn Sina igin peygamberler, nefsini bilfiil akil olarak yetkinlestirmis olan erdem sahibi
kisilerdir. Peygamberler boylece melekleri gérmek ve Tanrisal kelami isitmek istidadina
sahiptirler.”® Peygamberligi FArabi’ye benzer sekilde siyasal agidan elen alan ibn Stna, toplumun
diizeni i¢in yasa koyucu ve adil bir peygamberi gerekli gériir. Yasa koyucu, insanlara tek bir
Tanri’'nin var oldugunu, O’'nun emirlerine itaat edilmesi gerektigini bildirir. Bunun peygamber
tarafindan genel halkin idrakine uygun sekilde 6gretildigini syler. Nitekim peygamberin Tanr1’y1
mutlak tenzihe uygun bir sekilde genel halka anlatmasi, yani O'nun 4lemin i¢inde de disinda da
mekansal bakimdan yer kaplamayan, sézle bdlinemeyen bir varlik oldugunu bildirmesi fbn
Sind’ya gore icinden ¢ikilamaz bir miiskiilat dogurur. Genel halk ne bunlari anlayabilecek bir
idrake sahiptir ne de bunu anlatmak icin verilecek uzun ugraslar beklenen él¢tide bir fayda saglar.

Ustelik zorunlu gercekler disinda bu tiirlii derin bilgilerin verilmeye calisilmasi toplumun

2 Farabl, [deal Devlet, 128; Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi, cev. Ahmet Arslan (istanbul: Tiirkiye s Bankasi

Kiiltiir Yayinlari, 2022), 34.
Farabi, Mutlulugun Kazanilmas, 44.
2 bn Sina, Kitabu's Sifd: Nefs, cev. Mehmet Zahit Tiryaki (Ankara: Tiiba, 2021), 310.

27

25

Fazlurrahman, Prophecy In Islam -Philosophy and Orthodoxy (New York: Univercity of Chicago Press, 2008),
39.

% fbn Sina, Kitabu’s Sifd: Metafizik, cev. Ekrem Demirli - Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayincilik, 2005),
2/181.
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diizenini tehdit edebilecek bir kargasaya da neden olabilir. O yiizden peygamberler, insanlara

Allah’in yiiceligini, onlarin asina olduklari 8rnekler {izerinden anlatirlar.?

A AT

Yeri gelmisken Farabi ile ibn Stna’nin vahiy anlayislari hakkinda Fazlurrahman’in isaret
etmis oldugu bir hususu, konumuz agisindan 6nemli oldugunu disiindtiglimiizden zikretmek
uygun olacaktir. FArabi de ibn Stna da peygamberleri {istiin bir zekdya sahip ¢ok 6zel kisiler olarak
gdrmekle birlikte iki filozofun disiinceleri arasinda sGyle bir 6nemli fark bulunmaktadir: FArabi’ye
gdre bir peygamber, filozofun sahip oldugu entelektiiel asamalar: tek tek kat ederek en iistiin
seviyeye c¢ikmak suretiyle Faal Akil'la irtibata gecer. Bunu gerceklestirirken onun siradan
zekalarda ve filozoflarda oldugu gibi harici bir 6greticisi (instructor) yoktur. O, biitiin gelisimini
kendi basina gerceklestirir. fbn Sina ise Farabi'nin aksine peygamberler icin béyle bir tedrici
gelisimi gerekli gérmez. Ona gore peygamberler, normal zekalarin ve bilhassa filozoflarin kat
ettikleri yolu kavramsal ve kognitif bakimdan kat etme liizumu duymadan Faal Akil’dan makulleri
ansizin ve dogrudan alirlar. Oyle ki bilgi icin duyu verilerinden yola ¢ikarak bilissel alana gecen
filozoflar, akilsallar1 peyderpey ve parcali sekilde alirken Faal Akil'la dogrudan temas kuran

peygamberler igin bu tiir bir durum yoktur. Onlar, biitiin malumati bir anda elde ederler. *

XIV. asirda yasamis bir diger Yahudi 4lim Levi ben Gershom (6l. 745/1344) da vahiy
(prophecy) meselesini riiya ve kehanet kavramlariyla birlikte ayni baslik altinda ele almaktadir.
Aristoteles’in yukarida zikredilen diisiincelerine katilmadigina yer yer deginen disiiniire gére
dogru kehanette bulunan insanlarla sadik riiya sahibi insanlarin var oldugu, tecriibe ile sabittir.
Dolayisiyla bu tiir gelecege dair haber vermelerin olup olmadig1 hususunda bir siiphe izhar etmek
ya da bu siipheleri izale etmek yerine bunlarin nasil vuku buldugunun, burada rol oynayan
mekanizmanin ne oldugunun ve kehanet ile ilgili dogacak felsefi problemlerin agikliga
kavusturulmas: asil meseleyi teskil eder. Gelecege dair dogru kehanetlerin, vahye dair haberlerin
ve riiyalarin bir sans sonucu oldugunu sdylemek miimkiin degildir, demek suretiyle Aristoteles’in
yukarida zikredilen goriisiine itiraz eder. Zira gelecege dair siklikla isabetli kehanette bulunan
kisilerin oldugunu gérmekteyiz ki bunlara kahin (diviner) denilmektedir. Sadik riiyalar igin de

durum aynidir. Oysa bir seyin “sans”la ilgili olmasi onun nadiren meydana gelmesini gerektirir.**

Gershom’a gére de vahiy (probhecy), riiya ve kehanet Faal Akil (Agent intellect) tarafindan
insana bahsedilmektedir. insanin kaderine miidahil olan semavi cisimlerin Faal Akla bir arag

olarak hizmet ettigini, dolayisiyla ay alt1 dlemdekilerin kaderini diizenleyen ve bir sekilde

»  bn Sin4, Kitabu's Sifa: Metafizik, 2/188-189.
*® Fazlurrahman, Prophecy In Islam -Philosophy and Orthodoxy (New York: Univercity of Chicago Press, 2008),
30-32.

Levi Ben Gershom, The Wars Of The Lord, ¢ev. Seymour Feldman (Philadelphia: The Jewish Publication
Society, 1987), 2/27.
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belirleyenin gercek manada Faal Akil oldugunu séylemek gerekmektedir. Zira insani koruyup
kollayan ve ona belli yetileri veren de Faal Akil’dan baskasi olmadigina goére, insana yonelik bir
nizami belirleyen de Faal Akl'in bizzat kendisi olmalidir. Faal Akil’dan baska bir diizen verici ve
belirleyici diisiinmek makul olmayacaktir.3® Faal Akil nasil ki bireysel akla teorik malzemelerini
sunup onu diizenlemekteyse ayni sekilde arizi olana isaret eden kehanet ve vahyin haberleri de
ona aittir. Yani Faal Akil hem insanlarin teorik (nazari) akla hem de peygamber ve kahinin ilmine
kaynaklik etmektedir.?® Ayrica Gershom’a gére insanlar ve bilhassa peygamberler, riiyalarinda
veya vizyonlarinda sadece kilgisal ve tikel seyler hakkinda degil, bazen teorik seyler ve bunlarin
nedenleri ile ilk prensipler hakkinda da bilgi edinebilir.>* Vahiy tasavvuru agisindan Gershom’un,
selefi fbn Meymln'u bircok bakimdan takip ettigini fakat peygamberlerin filozoflarin
erisemeyecekleri hakikatlere ilahi inayet sayesinde dogrudan erisebilecekleri ve Musa’nin diger
peygamberlere nazaran daha iistiin bir statiiye sahip oldugu gibi ibn Meym{in’da miisahede edilen
diisiinceler bakimindan Gershom’un selefinden ayrildigi, bu hususlarda sessiz kaldigi da

belirtilmelidir.?®

Vahiy ve niibiivvet meselesini ele alirken Baruch Spinoza'nin (5. 1088/1677) aklinin bir
tarafinda daima fbn Meymi(n ve onun temsil ettigi rasyonel gelenek oldugunu sdylemek
miimkiindiir. ibn Meym{n’un Delaletu’l Hairin adli eseri olmasaydi, Teolojik-Politik Inceleme’nin
peygamberlik ve mucize konularini ihtiva eden ilk bélimlerinin yazilamayacagini iddia eden
diisiiniirler dahi olmustur.®® Arican da onu besleyen kaynaklar arasinda basta ibn Meymiin
oldugunu, onun sayesinde skolastik felsefeyi tanidigini dile getirmektedir.” Spinoza’nin vahiy
agisindan Tbn Meym{in’la olan olumlu ve olumsuz iliskisini ele almadan énce ibn Meym{in’un

vahiy ve niibiivvet hakkindaki diisiincelerine yakindan bakmak faydali olacaktir.
1. ibn Meym{in'un Vahiy ve Niibiivvet Tasavvuru

fbn Meym(in, niibiivvet hakkinda ii¢ genel goriis oldugunu ifade eder. Elbette ki niibiivvet,
oncelikle Tanri'ya imani gerektirdiginden bu ti¢ goriis bir Tanr1 inanci olanlar igin gegerlidir.
Bunlardan ilki avamin niibiivvet anlayisidir. Kendi cemaatinden olan avamdan kimselerin
Tanri’'nin ilim veya cahil, gen¢ ya da yash olsun diledigi kimseyi nebi kilacag: seklinde bir
niibtivvet anlayisina sahip oldugunu dile getirir. Avamdan olan bu kisiler bir nebide sadece iyilik

vasfinin temel sart oldugunu kabul eder. Zira kétii huylu bir kimse nebi olmaz, Tanr1 kéti kimseyi

32 Levi Ben Gershom, The Wars Of The Lord, 2/38.
* Levi Ben Gershom, The Wars Of The Lord, 2/41.
* Levi Ben Gershom, The Wars Of The Lord, 2/45.
% Qzcan Akdag, “Orta Cag Yahudi Diisiincesi: Gersonides ve Felsefesi Uzerine”, Israiliyat: Israil ve Yahudi
Calismalari Dergisi 3 (2018), 134.

Leon Roth, Spinoza, Descartes and Maimonides (United States of America: Russell & Russell, 1963), 66.

36

7 M. Kazim Arican, Spinoza Felsefesi Uzerine Yazilar (Istanbul: Divan Yayincilik, 2015), 300.
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nebi yapacaksa 6nce onu iyi bir insan kilar sonra nebi yapar. Filozoflara ait oldugu ifade edilen
ikinci gorisiin temelinde ise niibiivvetin kesbe matuf oldugu anlayisi yatmaktadir. Niibiivvet
insanlarin tabiatinda bilkuvve bulunan bir haldir, bu bilkuvve hali, bilfiil hale getirmek gayret ile
miimkiindiir. Elbette ki bu bilkuvve halin bilfiil hale gelmesi i¢in de o kisinin gerekli mizaca sahip
olmasi sarttir. insanda bu halin ortaya ¢ikmasina sebep teskil edecek kemal yoksa o kisinin nebi
olmasi da bittabi miimkiin olmaz. Bu gdriise gdre bir cahilin de ahlaki bakimdan zaaflar olan
birinin de nebi olmas1 miimkiin degildir. Bilakis ahlaki kAmil ve akil bakimindan istiin bir kisi,
miitehayyile kuvveti ilahi bilgiyi alacak bir mikkemmellige de sahip oldugu takdirde nebi olur.
Uglincii goriis ise ibn Meym(n’a gore Yahudi seriatinin goriisiidiir ki dolayisiyla kendisinin
benimsedigi goris de budur. Bu goriis, genel itibariyla yukaridaki ikinci goriise benzemekle
birlikte ondan bir noktada ayrilir. Bu gdriis, niibiivvetin iyi bir ahlak ve akil sahibi kimselere
mahsus bir durum oldugunu ve bunu elde etmek i¢in ayni zamanda ¢aba sarf etmek gerektigini
kabul etmekle birlikte, niibiivvetin yine de ilahi takdirle gerceklesecegini savunur. Yani niibiivvet
sahibi kimse fazil, adil ve ahlakli olmak zorundadir fakat onun nebi olmasina sadece bunlar kafi
gelmez, ayni zamanda Tanr1 da bunu irade etmeli, ilahi mesiet neticesinde o kisi nebi olarak
secilmelidir. ibn Meym{in'un altini 1srarla ¢izdigi bir husus da siradan ve cahil bir insanin asla
peygamber olamayacagidir. Nitekim cahil birinin peygamber olmasi onun nazarinda, bir esek ya
da kurbaganin nebi olmay istemesi gibi vahim ve muhal bir durumdur.® ileride goriilecegi gibi,
Spinoza'nin peygamber telakkisi bu zikredilen diistinceye muhalif oldugundan iki miitefekkirin

niibiivvete yonelik diisiinceleri arasindaki en énemli farklardan birini bu konu teskil etmektedir.

Vahiy olgusunun bir tarafinda Faal Akil diger tarafinda ise miitehayyile kuvveti
bulundugunu kabul etmek suretiyle ibn Meymiin da Farabi’ye kadar uzanan felsefi gelenege
yaslanmaktadir. Elbette ki bir biitlin olarak diistiniildiigiinde vahyin kaynagi Tanri’'nin bizatihi
kendisi, Faal Akil ise feyzi ulastiran vasitadir. Faal Akil'dan feyz once nefs-i natikaya, nefs-i
natikadan ise miitehayyile kuvvetine gelir. Miitehayyile kuvvetinin Faal Akil’dan béyle bir feyzi
almasi onun mitkemmel halde oldugunu géstermektedir. Bir insanin ahlaken ¢ok iistiin olmasi
niiblivvet icin yeterli degildir. Bu tistiinliiklere, kAmil bir miitehayyile kuvvetinin de eklenmesi
gerekir. Miitehayyile kuvvetiyle ilgili olarak selefin goriisiine istirak eden ibn Meymiin,
miitehayyile kuvvetinin islevlerinden birinin duyulardan elde edilen seyleri muhafaza etmek,
onlari birlestirmek oldugunu; duyularin tesirinden kurtuldugu zaman ise kisinin hazirligina gére
feyze mazhar oldugunu, bundan da sadik riiyalarin dogdugunu sdyler. Sadik riiyalarin inkisaf
ettigi bu mutehayyile kuvveti vahye de mazhar olmaktadir. Farabi’nin diisiincesinde oldugu gibi

ibn Meymfin i¢in de sadik riiya ile vahiy arasinda bir keyfiyet degil, yogunluk farki vardir. “Riiya,

38

Musa b. Meym(in, Deldletu’l-Hdirin, cev. Osman Bayder - Ozcan Akdag (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2019),
356-358.
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niibtivvetin ham meyvesidir.” séziinii zikrederek bu s6ziin bir mahiyet farkini degil, derece farkinm
veciz sekilde ifade ettigini dile getirir. Rilyadaki fiil, nibiivvetteki miitehayyile kuvvetinin fiiliyle
ayni olmakla birlikte, ilkinde bu, kemal halde gerceklesmemis olan nakis bir fiildir.*® Riiya,
kehanet ve vahyin benzer oldugu, bunlarin ayni nefsi mekanizmanin neticesinde sadir oldugu
yoniindeki anlayisla kendinden &nceki diisiinsel gelenegin ibn Meymin’a tevariis ettigi

goriilmektedir.*

ibn Meym(in, Faal Akil’dan &nce natika kuvvetine gelen sonra da miitehayyile kuvvetine
gelip onu kemale erdiren feyzin neticesinde peygamberlerde gorii (mar’e) olustugunu ifade eder.
Gorii esnasinda olagan duyular ¢alismaz olur. Vahiy, bu sekilde bir gériiyle baslar ve bir infial
uyandirir, bu infial biiytidiikce dehset durumu artar. ibn Meymn, Tanr1’dan bir kelam olarak ya
da melek vasitasiyla geldigi sdylenen vahyin ya bir nebevi gérii ya da bir riiya oldugunu, onun
normal duyular neticesinde meydana gelmedigini sdyler.** Gorii ya da riiya neticesinde gelen
vahiy; temsiller, metaforlar, semboller seklinde tezahiir eder. Bir temsil seklinde tezahiir eden bu
seylerin manalar1 da peygambere ayni nebevi gérii vasitasiyla bildirilir. Tbn Meym{in bu durumu,
“rilyada serh edilen riiya” olarak vasiflandirir.*? Nitekim meleklerin de cismani olmadigini dile
getiren diistiniir, onlarin maddeden ayrik akillar oldugunu, peygamberlerin miitehayyile kuvveti
neticesinde olusan goriilerinde onlarin disi, kanatli vesaire vasiflara sahip bir varlik olarak

tecessiim ettiklerini dile getirmektedir.*®

ibn Meym{n feyzin 6nce kuvve-i natikaya geldigini, kiside o mizag ve yeterlilik varsa ve
kisinin miitehayyile kuvveti kAmilse bu feyzin sonrasinda miitehayyile kuvvetine tesir ettigini dile
getirmek suretiyle peygamberlerin filozoflardan daha Ustiin oldugunu s6ylemis oluyor. Ciinkii
ilahi feyz, daha dogrusu Faal Akil'la olan ittisal her ikisinde de mevcutken filozofta bu sadece
natikayla sinirli olmakta dolayisiyla nazari ilim dogmaktadir. Peygamber ise hem nazari bakimdan
yetkin bir kisidir hem de o, vahye miitehayyile kuvvetiyle mazhar olmaktadir. Hatta ona gére,
peygamberlerin feyiz bakimindan elde ettikleri, nazari bakimdan da filozoflar1 gecebilir. Onlarin
elde ettikleri idraklere “normal insanin salt nazar ile ulasmasi miimkiin degildir. Peygamber,
insanin salt sezgi ve suur ile bilmeye muktedir olmadig: seyler hakkinda haber verirler. Ciinki bu
feyz, hayall (miitehayyile) kuvveye feyz eden seyle aymidir.”** Bir de natika kuvvetinin
zayifligindan dolayi feyzi yalniz miitehayyile kuvvetiyle alanlar vardir ki bunlar; kanun koyucular,

kahinler, sadik riiya sahipleri ve gizli sanatlarla ugrasanlardir. Bu kisilerde miitehayyile

*  Musa b. Meymiin, Deldletu’l-Hdirin, 366-367.

“ Musa b. Meym(in, Deldletu’l-Hairin, 359.

1 Musa b. Meym(in, Deldletu’l-Hairin, 381.

2 Musa b. Meym(in, Deldletu’l-Hairin, 387.

* Musab. Meym(in, Deldletu’l-Hairin, 131, 268.

“ Musab. Meym(in, Deldletu’l-Hairin, 374.
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kuvvetinin normal insanlara gore daha giiclii olmasindan dolay1 peygamberlere benzer goriiler
sadir olabilmekte, neticesinde onlar kendilerini nebi zannedebilmektedirler.** ibn Meymfn,
fazilet bakimindan en kiymetli olanin peygamberler, sonrasinda da alimler oldugu kanaatindedir,
elbette bu iki kesimde de efdaliyet bakimindan birbirinden farkli &limler ve nebiler
bulunmaktadir.®® ibn Meymfin’un, ilahi feyzin peygamberlerde sadece miitehayyile kuvvetini
bilfiil kilmasimin yaninda ayrica onlarin natika kuvvetini de bilfiil kilmas1 gerektigini israrla
vurgulamasinin altinda yatan en Onemli sebeplerden biri kanaatimizce, peygamberlerin
filozoflardan nazari bakimdan daha asagi1 seviyede goriilmesine razi olmamasidir. Bunun bir diger
nedenini ise kendisi agikga ifade eder: Natika kuvveti zayif olan, yani faal akildan gelen feyzin
dogrudan ve yalniz miitehayyile kuvvetiyle iliskisi olan bir kisi, yukarida zikredilen kahinler,
kanun koyucular ve riiya goriiciiler mesabesine indirgenmis olur. Bu ise peygamber ile onlarin

arasinda bir fark kalmamasina neden olacaktir.*’

ibn Meymin’un da altin1 ¢izdigi gibi Musa, diger peygamberlerden ¢ok daha &zel bir
peygamberdir. Onun vahye muhataplig1 da diger peygamberlerden ¢ok daha iistiindiir. Yahudiler
igin seriat da Musa’nin getirdigi seriattir.*® ibn Meymf{in, Musa’nin yasasim diger yasalardan farkli
tutar. Sabiilerin ya da Yunanlilarin yasasini Musa’'nin yasasiyla ayni kefeye koymak miinasip
olmaz.*® Onlar, daha 6nce bahsi gegen ve sadece miitehayyile kuvvetini kullanan yasa koyucularin
vazettikleri kanunlardir. O halde seriat nedir, neden vardir diye sormak gerekir. ibn Meymiin,
bunu hem Farabi hem de ibn Sina’y1 hatirlatir sekilde cevaplandirir: Ciinkii insan toplumsal bir
canldir, dolayisiyla insanin cemiyet icinde yasamasi icap eder. insanlarin mizaglari degisik oldugu
icin ahlaklar1 da birbirinden farklidir. Kiminin ahvali tefrit, kiminin ahvali ifrat {izeredir. Bu tiir
mubhtelif ahlaka sahip toplumsal canlilari ifrat ve tefritten vasata ulastiracak bir miidebbire ihtiyag
vardir. Neticede toplumda, ¢ogunlugun uzlasis1 dogacak; fertler arasindaki tabii farklar dikkat
cekici, rahatsiz edici olmayacaktir. Ona gore “Seriat her ne kadar tabii bir sey olmasa da tabii olan
seylere dahil olmaktadir ve insan tiirliniin varligin1 devam ettirmesini dileme konusunda
Tanr1'nin hikmeti, insanin tabiatina, tedbir etme kuvvesini yerlestirmesi yéniindedir.”*® Bununla
birlikte seriat ile sekiiler (vaz'i) yasa farklidir. Sekiiler yasa sehri diizenleyen, zulmii ve baskiy1
ortadan kaldirmak suretiyle oraya nizam getirmeye ¢alisan yani yurttaslarin refahini ve nizamini

esas alan bir yasa olsa da kuvve-i natikay1 kemale erdirmeyi amaglamadig1 ve neyin dogru neyin

* Musa b. Meymiin, Deldletu’l-Hairin, 370-371.
¢ Musab. Meym(in, Deldletu’l-Hairin, 371.
¥ Musa b. Meym(in, Deldletu’l-Hairin, 374.
** Musa b. Meym(in, Deldletu’l-Hairin, 375.
* Musab. Meym(in, Deldletu’l-Hairin, 377.
>* Musab. Meym(n, Deldletu’l-Hdirin, 378.
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yanlis olduguna dair bir hassasiyet tasimadig icin seriattan ayrilir. Bu yasay1 vazedenler de daha

once bahsi gecen yalmiz tahayyiil giicii giiglii olan kanun koyuculardir.>*

Neredeyse biitiin teolojisinin ana eksenine mutlak tenzih¢i bir din dili anlayisim
yerlestiren ibn Meymin, akli melekeleri ¢cok giiclii olmayan siradan halkin idrakine uygun olmasi
i¢in vahyin insanoglunun diliyle konusmasinin elzem oldugunu sdyler. ibn Meymiin, cismaniyeti
cagristiran yeme, icme gibi seylerin avamin tasavvurunda Tanr1 i¢in nakis olarak gériildiigiinii
ifade ederken Tanri'nin hareketi gibi hususlarin dyle telakki edilmedigini, dolayisiyla bu tiir
ifadelerin siradan halkin tasavvuruna muvafik olmasi nedeniyle vahyin dilinde bulundugunu
diistinmektedir.>® Neticede, tecsimi ¢agristiran ve ilahi tabiata uygun olmayan ibareler, bazi
insanlarin aklinin zayifliginin bir eseri olarak varit olmustur. Bunlarin zahiri manaya
hamledilmesi ise dogru olmayip sembolik olarak ele alinmas: gerekir.>® Niibiivvetin merkezinde
miitehayyile kuvvetiyle alakali olan gériilerin ve riiyalarin oldugu géz dniinde tutuldugunda,
zaten bu tiir goriilerden kaynakli vahiylerde miibalagal, istiareleri, sembolik mahiyeti haiz bir dil
kullanildig1 da bir gergektir. Dolayisiyla miitehayyile kuvvetinde zahir olan bu ifadeleri lafzi
degerlendirmek ona goére biiyiikk hatalara neden olacaktir.>® Bunun neticesinde onun, Eski
Ahit’teki Tanrr’nin ulGhiyetine muvafik olmayan ibarelerin hemen hepsini tevil etmeye giristigi

goriilir.
2. Spinoza’nin Vahiy ve Niibiivvet Tasavvurunun ibn Meym{in’unkiyle Karsilastirilmast

Spinoza vahyi ve peygamberligi soyle tanimlar: “Peygamberlik ya da vahiy, bir sey
hakkinda Tanr’nin insanlara agikladig1 kesin bilgidir. Peygamberse, Tanri'nin vahyi hakkinda
kesin bilgiye ulasamayacak durumda olanlar, bu yiizden de ancak siradan inangla ona
sarilabilenler icin vahyi dile getiren kisidir.”> Vahyi bdyle tanimlamakla Spinozanin, Musevi
terminolojiyle uyumlu oldugu, mevcut gelenege vahiy tamimi bakimindan bagh kaldig

goriilmektedir.

' {bn Meymun, Faal Akl'in natika kuvvetine sonrasinda ise miitehayyile kuvvetine feyz ettigini, her iki

kuvveye miikemmel sekilde sahip olan kisilerin nebi oldugunu bildirmektedir. Yasada ise iki temel ayrim
yaptig1 goriiliiyor: Peygambere gelen seriat ve sadece miitehayyile kuvvesi giiglii olan yasa koyucularin
vaz ettigi yasalar. Fakat mesela natika kuvveti gii¢lii olan ancak miitehayyile kuvveti kemal olmadigindan
nebi olmayan kisilerin yani filozoflarin yasa koyup koyamayacagindan ya da neden yasa
koyamayacagindan bahsetmemis goriiniiyor. Yasayr koyma fiili ya peygamberlere ya da sadece
miitehayyile kuvvesi giiclii olan yasa koyuculara tahsis edilmis. Kuvve-i natika erbabi olan filozoflara
yasa konusunda bir pay verilmemesine bir anlam veremiyoruz.

°2 Musab. Meym(n, Deldletu’l-Hairin, 83.

> Musab. Meym(n, Deldletu’l-Hairin, 96.
' Musa b.Meymiin, Deldletu’l-Hdirin, 404.
% Baruch Spinoza, Teolojik-Politik Inceleme, cev. Cemal Bli Akal - Reyda Ergiin (Ankara: Dost Yayinlari, 2023),

53.
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Spinoza’nin vahyin mahiyeti ile ilgili en dikkat ¢eken tarafi onun vahyi hayalle, yani kuvve-
i miitehayyile ile iliskilendirmesidir.>® 0, sadece isa’y1 bu hususta istisna olarak gérmektedir.
Tanr1, dogrudan isa’nin zihnine hitap ediyordu.®’ Spinoza, hayalle kavranan vahyin bazen zihinsel
nosyonlarin Gtesine uzanabilecegini de kabul etmektedir. Peygamberlerin hayal giicinii bu
sekilde kullanmalarinin, vahyin dilinin hem sembolik ve somut olmasina hem de dilinin daha
bulanik olmasina neden oldugu kanaatindedir.>® Kanaatimizce, Spinoza'nin vahiy mekanizmasini
hayal ile iligkilendirmesi, hayal kavraminin muhtevasinda aralarinda fark bulunmasina ragmen,
ibn Meym{in’un tesiriyle alakalidir. Leezenberg de Spinoza’nin aklin kesin yargilarinin mensei
olarak gordiigii felsefeyle hayal ve Yasa’nin mensei olarak niteledigi vahyi mukayese ederken
onun sirtini, Hristiyan teolojisinden ya da felsefesinden ziyade ibn Meym{n’a dolayisiyla Yahudi
ve islami gelenege dayadiginin altini gizmektedir.>® Spinozanin vahyin muhtevasini ele alirken
Messal gelenekte oldugu sekliyle net bir sekilde Faal Akl’a degindigini séylemek miimkiin degilse
de vahyin Kutsal Ruh tarafindan ikna etmek istedigi insanlara geldigini ifade ederek, zimnen Faal
Akl'a degindigini sdylemek miimkiindiir.?® Yine de bu konuda dikkat gekilmesi gereken bir husus
var: O, her ne kadar vahiy mekanizmasinda, “hayal giicii” kavramini kullanmis olsa da
kanaatimizce bu, Firabi’den beri gelen miitehayyile kuvvetiyle tam ortiismez. Messailerde
miitehayyile kuvvesi vahiy icin diisiiniildiiglinde, Tanrisal kavramlarin daha sembolik ve tesbihi
bir hiiviyete tahvil edilmesiyken Spinoza'nin “hayal gilici” kavrami daha ¢ok, onun bu kavrama
eserinde yiikledigi anlamlar goz 6niinde tutuldugu takdirde, bir seyi olmadig1 halde varmis gibi
kabul etmeyi de muhtevidir.®® Bununla birlikte, ibn Meym{in’da oldugu gibi Spinoza’da
peygamberligin kazanilan bir sey mi ya da Tanri’nin liitfu ve inayetiyle bahsedilen bir sey mi

olduguna dair bir tartigma ya da acik bir ifade bulunmamaktadir.®?

Her ne kadar vahyin tahayyiille alakasi hususunda ibn Meym{in’la bir paralellik arz ettigini

iddia etsek de Spinoza’'nin eserinde adini agik¢a zikrederek ibn Meymiin’a getirdigi elestirilerden

56

Spinoza, Teolojik-Politik Inceleme, 56-58.

57 Spinoza, Teolojik-Politik Inceleme, 59.

58

Spinoza, Teolojik-Politik inceleme, 65-66.
% Michiel Leezenberg, “Of Prophecy and Piety: Spinoza’s Tractatus Theologico-Politicus between al-Farabi
and Erasmus”, Philosophies 6/2 (Haziran 2021), 2.

Spinoza, Teolojik-Politik inceleme, 125.

60

S1 Teolojik-Politik Inceleme’deki su ifadeler kanaatimizce bunu géstermektedir: “Kutsal kitaplari incelerken,

Tanrt’nin peygamberlere sozlerle, gériiniimlerle ya da ayni anda iki sekilde, yani hem sézlerle hem de
goriniimlerle vahiyde bulundugunu gérecegiz. Bu s6zler ve gériiniimler, bazi durumlarda, onlar1 géren
ya da isiten peygamberin hayalgiiciiniin tesinde ve gercektirler; baska durumda ise hayal tirtint... Clinkii
o sirada, uyanikken bile hayalgiicii calistig1 icin, peygamber agikca sozler isittigini ya da bir sey
gordiigiinii sanir.” s. 55.
2 M. Kazim Arican, “Akil iman iliskisine Spinoza'nin Yaklasimi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 5/2 (2001), 406.
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biri, onun vahyin mahiyetini yanlis anladigina yéneliktir. Spinoza'ya gére ibn Meymiin, Kutsal
Kitap anlatilarinda bahsi gecen ibrahim vd. peygamberlere melegin gelmesi hadisesinin,
dolayisiyla vahyin kendisinin sadece riiyada oldugunu iddia etmektedir. ibn Meym{n'un bu
goriisiiniin altinda Aristocu zirvaliklar oldugunu sdylemek suretiyle ona katilmadigini dile
getirir.®® Spinoza’nin bu yargisi, ibn Meymin'un yukarida ele alinan vahiy hakkindaki
diisiincelerini gbz 6niinde bulundurdugumuzda ona karsi bir haksizlik olacaktir. Nitekim
hatirlanacag {izere, ibn Meymfin, vahyin miitehayyile kuvvetiyle meydana geldigini, bunun da
rilya ya da gdrii gibi iki farkli yolla oldugunu dile getirmisti.* Gérii denilen seyse “Uyanik halde

peygamberlere gelen iirkiitiicii bir haldir.” %

Spinoza’nin ibn Meymf{in'la asil zit diistiigii, hatta belki de Tbn Meymfin ve onun temsil
ettigi gelenekle bir hesaplasma ¢abasina girdigi en nemli mesele, peygamberlerin ilmi hatta akli
bakimdan yiiksek vasiflar1 haiz olup olmadigi meselesidir. Spinoza’ya gore cahil, kaba saba,
siradan kisilerin de peygamber olmasi miimkiindir; ustelik Kutsal Kitap'in zikrettigi bir¢ok
peygamber de boyledir. Bir peygamberin peygamber olabilmesi icin yiiksek entelektiiel yetiler
degil, cok giiclii bir hayal giicii gereklidir. Peygamberleri seckin filozoflar seklinde diisiinmekle
sugladig1 ibn Meymfin’u bu yiizden bir yanilgi i¢inde gérmektedir.®® Spinoza'ya gére giiglii hayal
gliciiniin giiclii bir zeka/akil (kuvve-i natika) gerektirmesi bir yana, gelismis bir hayal giicii, aksine
akil giiciinii térpiiler, zayiflatir.®” Kutsal Kitap’taki Siileyman’t akli kullanan bilgelik timsali bir
insan olarak gorerek diger peygamberlerin karsisina yerlestirir. Stileyman, hikmeti tabii akilla
elde etmis, zamanindaki insanlari kat kat agmistir.°® Vahyin amact Tanr1 veya diger kavramlar
agisindan peygamberi daha bilgili kilmak da degildir. Ustelik peygamberlerin Tanri anlayislar
genel itibariyle gayet sigdir. Hayal giicii bir kesinlik (burhan) icermedigindendir ki tarih boyunca
vahiyden kuskuya diisiilmistiir, oysa insanin akliyla ulastig1 tabii bilgi, kesin 6nermeler ve
sonuglarla hisil oldugundan kuskuya mahal vermez; bu ylizden de o, vahye dayanan bilgiden daha
istiindiir. Bu minvalde Spinoza, “Demek ki peygamberlik bu agidan tabii bilgiye erisemez. Tabii
bilginin hicbir belirtiye ihtiyaci yoktur. O, kendi tabiati uyarinca kesinlik igerir. Gercekten de

peygamberligin kesinligi matematiksel degil, yalniz ahlaki bir kesinliktir”® der.

Bir kere daha vurgulamak gerekirse ibn Meym{in i¢in peygamberlik hem teori ve ilim

bakimindan hem de miitehayyile kuvveti bakimindan bir kemali gerekli kilarken Spinoza i¢in

8 Baruch Spinoza, Teolojik-Politik Inceleme, 57.

% Musab. Meymfn, Deldletu’l-Hairin, 384.

% Musab. Meym(n, Deldletu’l-Hdirin, 381.

% Baruch Spinoza, Teolojik-Politik Inceleme, 151.

7 Spinoza, Teolojik-Politik Inceleme, 67.

8 Spinoza, Teolojik-Politik Inceleme, 79.

%  Spinoza, Teolojik-Politik Inceleme, 68.
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peygamberlik, teorik ve tabii bilgiye muhta¢ olmadan biinyesinde sadece miikemmel bir hayal
gliclinii ihtiva eden bir olgudur. O yiizden peygamberlik, kesin bir burhana en azindan kavramsal
ve ilmi agidan tabii bilgi gibi sahip degildir. Peygamberligi dogrulamak i¢in Spinoza'ya gére
basvurulacak en 6nemli ve hatta yegane kistas nebinin ahlaki vasfidir. O, yiiksek ahlaki vasiflar:
haizse bir de “Yasa” tarafindan destekleniyorsa gercek peygamberdir.” Elbette Spinoza vahye ve
Kutsal Kitap'in gerekliligine karsi ¢ikmaz. Fakat bu gereklilik, felsefi erdemi ve tabii 15181
kavramakta zorlanan halk i¢in elzemdir. Tabii 1siktan nasibi alanlar icinse Kutsal Kitap’in

kilavuzlugu daha talidir.”

Spinoza icin saf akil kuvvetinden ziyade hayal giiciiniin yetkinligine ihtiya¢ duyan
peygamberlerin yetistikleri ortam, bedensel 6zellikleri ve aldiklari egitim; muhatap olduklar:
vahyin icerigini ve dilini belirleyen esaslardir. Bunlara, peygamberlerin akli kabiliyetleri,
mizaglar1 ve 6n yargilarim da eklemek gerekir. Bir peygamber, sen sakrak bir kisiyse onun hayal
gliciine vahiy miijdeli bir sekilde; daha karamsar bir peygambere ise vahiy; savaslari, cezalari,
azaplar1 tesmil eder sekilde geliyordu. Peygamberin zihni, incelikli ve duru ise miitehayyilesinde
canlananlar da incelikli ve duru; zihni daha karmasiksa miitehayyilesinde canlananlar da daha
karigik ve bulanik oluyordu. Kisacasi vahyin mahiyetini peygamberin sahsi vasiflar ile yasadig
ortam belirliyordu. Kutsal Kitap'in dogru diiriist incelenmesi neticesinde, peygamberlere gelen
vahiylerde bir yeknesaklik olmadigi sonucuna kaginmilmaz surette varilacagi, bunun da her
peygambere gelen vahyin farkli olmasinin bir neticesi oldugu gériisiindedir.”> Mizaci neticesinde
peygambere gelen vahyin farkli mahiyette tebeyyiin ettigi goriisiini dile getirirken de
Spinoza’nin kendini Musa bin Meym{in'un karsisinda konumlandirdig1 goriilmektedir. Nitekim
ibn Meymin, vahyin mizaca gére sekillenecegi kanaatinde degildir; aksine o, miitehayyile
kuvvetinin bedensel bir kuvvet olmasi hasebiyle tipki diger bedensel kuvvetlerde oldugu gibi 6fke,
tizlinti gibi durumlarda bozuldugunu diistiniir. Bundan dolay1, peygambere hiiziin ve tiziintii gibi
durumlarda vahyin gelmesi miimkiin degildir.”® Buna mukabil Spinoza, yukarida da zikredildigi
lizere 6fke yahut hiiziin gibi durumlarda vahyin gelecegini vurgulamakla kalmaz, isim zikretmese
de sanki dogrudan ibn Meymin'u hedef alircasina “Tanri’'nin hiiziinlii ya da 6fkeli olanlara

vahiyde bulunmayi reddettigini iddia edenlere gelince, onlar riiya gériiyor” ifadelerini kullanir.”

Spinoza, Musa'nin getirdigi yasaya da ibn Meymi(in'un baktigi zaviyeden bakmaz. ibn
Meymin diisiincesiyle bir bagka hesaplasmasi da bu husus cihetindedir. Bu meselenin detayina

inmeden dnce sunu vurgulamak gerekir: Her ne kadar Musa’nin yasasi konusunda Spinoza, ibn

7 Baruch Spinoza, Teolojik-Politik inceleme, 69.

' M. Kazim Arican, “Akil iman iliskisine Spinoza'min Yaklagim1”, 409.

72 Spinoza, Teolojik-Politik Inceleme, 70-73.

7 Musab. Meym(n, Deldletu’l-Hairin, 369.

™ Baruch Spinoza, Teolojik-Politik Inceleme, 71.
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Meymiin’la mutabik kalmasa da vahyin siyasi yoniinii vurgulamasinin onu, Firabi’ye kadar geri
giden bir gelenege bagladigim, Messai disiincedeki niiblivvetin siyasetle olan ilgisine
yaklastirdigin itiraf etmek gerekir. Dolayisiyla Spinoza’nin vahyi, bilhassa Musa’nin Yasast’ni bu
acidan ele almasinin arkasinda yine Firabi'den itibaren baslayan bir felsefi gelenegin oldugu
sdylenebilir. Hatirlanacag iizere ibn Meymi{in’da seriat, sadece insanlari toplumsal bakimdan
nizama sokmak i¢in gelmez; ayn1 zamanda onlar1 ahlaken, ilmen ve nazari yonden tekdmiil
ettirmek gibi bir vasfa da sahiptir. Spinoza da insanin dogasinin toplumsal oldugunu, insanin
hayatta kalmasi ve kendini yetistirmesi i¢in is bolimiiniin hakim oldugu bir toplum iginde
yasamasi gerektigini kabul eder. Fakat ona gore, insanlar daima aklin ve sagduyunun yolundan
sapmadan yasayabilseydi, yasaya da gerek kalmazdi. Yasanin varligi, ¢cogu zaman duygu ve
arzularinin pesinde kosan insanlar1 dizginlemek, bdylece toplumun saglikli sekilde yasamasim
temin etmek amaciyla gereklidir. iste seriat, toplumsal agidan kendi hayatlarini idame ettirmekte
zorlanacak olan insanlara nizam vermek ve onlar1 dizginlemek i¢in gelmistir. Téren ve ayinlerin
nedeni de bundan baska bir sey degildir. Térenler, insanin kendi iradelerini baskalarinin
hékimiyetine devredebilmesini giiclendirmek ve insana kendi disindaki bir erki kabul ettirmek

adina vazedilmistir.”

Spinoza i¢in Musa’nin Yasa’si, natika kuvvetini harekete gecirici, nazari vecheyi amag
edinen bir vasfi haiz degildir. Musa'nin Yasa’s1 her ne kadar belli bir erdemi hedeflese de neticede
o, sadece Yahudilere 6zgiirliikklerini kazandirip onlar1 bir ulus kilmak ve siyasi biittinliiklerine
kazandirmak icindir. Oysa sadece ceza ve 6dil tizerinden vazedilen bu yasalar, bunlarin
arkasindaki gercek nedenleri ve tabii yasay1 veremediginden, insanlar1 sadece dogmatik olarak
disipline ettiginden dolay1 erdem ve gercek mutlulukla kurulacak bir iliskide kopukluk da
yaratmaktadir. “Carpik bicimiyle toplumsal yasa, insanlar1 nedenlerin bilgisinden kopartarak salt
etkilerin belirleyiciligine birakmakta, béylece yasanin bilgisiyle erdem arasindaki siki iligki

kagirilmaktadir.”’®

Dolayisiyla asil mutlulugu, yani bilgece olan Tanrisal mutlulugu
diisiindiigiimiizde, bu biitiin insanlik i¢in gegerlidir. Gergek bilgelik ve mutluluk agisindan segilmis
bir Yahudi milletinden bahsetmek anlamsizdir. Se¢ilmislik, sadece diinyevi mutlulugu temin eden

6zgiir ulus olma bakimindan diisiiniilmelidir. 7/

ibn Meym{n'un felsefi teolojisi, eserleri dikkatle incelendiginde goriilecegi gibi teolojik
tarafin felsefeye agir bastig1, Yahudi teolojisinin Aristoteles felsefesiyle yeniden yorumlanirken
de hakim giiciin vahiy oldugunun daima hatirlatildig1 bir felsefi teolojidir. Bu zaviyeden

bakildiginda, onun bu yaklasiminin islam diisiince diinyasinda bir bakima Ebti Himid Muhammed
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Spinoza, Teolojik-Politik inceleme, 111-114.
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GCetin Balanuye, Spinoza: Bir Hakikat Ifadesi (istanbul: Say Yayinlari, 2012), 223.

77 Spinoza, Teolojik-Politik Inceleme, 87.
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b. Gazzall'ye (6l. 505/1111), Bat1 Hristiyan diinyasinda ise Aquionolu Thomas’a (5l. 673/1274)
benzedigini sdylemek miimkiindiir. Spinoza ise felsefe ile vahyi (teolojiyi) mukayese ettiginde
kesinlikle felsefenin lehine bir tutum gelistirerek ibn Meym{in’daki hakimiyet dengesini tersine
cevirmek ister. Spinoza, tabii yasa dedigi, evrensel felsefi dogrulari ve neticede bilgelik ve Tanr1
sevgisini ihtiva ettigini diisiindiigii bir yasadan bahseder. Ona gore bu yasa da vahye dayali yasalar
kadar hatta belki de daha fazla sekilde Tanrisal yasadir. Vahiy yasalar tikel yasalarken, tabii yasa
adimi verdigi yasalar evrenseldir; vahiy yasalari gercek amacinin herkes tarafindan idrak
edilmedigi yasalarken tabii yasa, gercek amacin ve mutlak iyiligin farkinda olundugu yasadir.
Herkes bu tabii yasaya, kendi gayreti ve idrakiyle ulasabilir. Bu yasa, kesinlikle tarihi anlatilar,
yani mitolojik bir dil icermez, kesin ide ve kavramlardan hareketle bilinir. Tabii tanrisal yasaya
insan ancak akliyla, idrakiyle ulasabilir. Anlama yetenegimiz mitkemmellestik¢e Tanr1 bilgisi ve
sevgisi dogacaktir. insanin gergek mutlulugunun ve diger her seyin kesinliginin teminati Tanri
bilgisidir. Tanri'y1 bize mutlak ide olarak verecek seyse insanin nazari bakimdan kendini
yetistirmesi ve onu tanitacak olan tabii seyleri idrak etmesidir. Tanri’y1 seven ve bunun gercek
mutluluk oldugunu bilen insan, yasaya biitiin kalbiyle tabi olacaktir. Bu tabi olus, ne bir ceza
korkusu ne de bir miikafat isteginden kaynaklanir. Ayn1 zamanda tabii tanrisal yasa ayin, toren
gibi seyleri Snemsemez, ¢linkii bu tiir ayin ve térenler tabii 1sikla ve akilla ulagilacak bir zorunluluk

tasimaz. Tabii yasa, zorunlu ve agik kavramlarla ulasilan seydir.”®

Bilindigi gibi hem genel olarak Yahudi ve islam geleneginde hem de &zel olarak ibn
Meymin'un diisiincesinde ayinler ya da vahiyle ihdas edilen ritiieller, insanlarin idrakiyle
anlasilsin ya da anlagilmasin bir hikmete mebni olan seylerdir. Spinoza agisindan ise, sonsuz
mutluluk icin bir faydasi olmayan tdrenler olsa olsa ancak siyasi biitiinliigii saglamak ve bu
biitiinliigiin ibkasi igin insanlar dizginlemek icin thdas edilmistir. Onlar tabiatlar geregi iyi degil,
kurumsal agidan iyidirler. Onlar tabii yasa gibi insanin fitratina naksedilmis seyler de degildir.”
Spinoza, tabii yasay1 dolayisiyla felsefi bilgiyi vahiyden daha yiiksek bir konuma yerlestirirken
vahiy bilgisi olmadan aklin kurtulusa eremeyecegini savunan ibn Meym{in'u eserinde dogrudan

zikrederek hedef tahtasina oturtur.®°

Spinoza, ibn Meymiin’a yaklasir sekilde vahyin dilinin siradan insanin yetersizligi
nedeniyle somut oldugunu ifade eder. Tanri’'nin Kutsal Kitap’ta insanmus gibi vasfedilmesinin; ona
can, ruh gibi &zellikler atfedilmesinin nedeni Spinoza’ya gére siradan insanin yetersiz idrakidir.®*

“Tanri, sadece siradan insanin kavrama yeteneginin sinirlar1 ve bilgi eksikligi yiiziinden yasa
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cev. Alber Nahum (istanbul: Norgunk Yayincilik, 2008), 56.
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koyucu ya da hiikiimdar gibi tanimlanabilir, adil, bagislayici, vs. diye adlandirilabilir.”®* Kutsal
Kitap, hitap edecegi kesimin seviyesini g6z niinde bulundurmak suretiyle onlara en yakin ve
onlar1 tegvik edici bir dil kullanir. Bu dil mesellerle oriilii yaniltict bir dildir. Ciinkii o, akla yatan
seyleri soylemekten ziyade hayal giliciinii tahrik edici mitik bir dil kullanir. Tanri’'nin
dfkelendigini, pisman oldugunu, tiziildiigiinii ifade eden ibareler asla zahiri mana ile alinamaz.
Nitekim idraki yiiksek olan herkes bilir ki O, kendisine atfedilen cismani seylerden miinezzehtir.
Tanri’'nin sag1 solu yoktur; O, hareket etmez, bir yerde durmaz. Oysa yiginlar Tanr1’y1 hitkmeden

bir kral gibi diisiiniirler.®®

ibn Meym@n'un din dili anlayisiyla Spinoza’nin din dili anlayisinin yine de birbirinden
ayrildigi énemli bir yol ayrimi oldugunun altini ¢izmek gerekir: $dyle ki ibn Meym{in, Kutsal
Kitap’ta Tanri’nin yetkinlig§ine ve cismani olmayisina uymayan ibareleri, daha once de
zikrettigimiz gibi tevil diyebilecegimiz bir metotla izah eder. Eski Ahit’te tecsimi cagristiran ibrani
kelimelerin gercek, mecaz ve yan anlamlarini verdikten sonra, Islam geleneginde genelde Ehli
Stinnet ve Mutezile alimlerine benzer sekilde, kelimenin ulGhiyete uygun diisen ve tecsime
miisaade etmeyen bir anlaminda karar kilar. Spinoza ise Kutsal Kitap’taki bu tiir ibarelerin ve
kissalarin tanrisalliga uygun olmadigini kabul etmekle birlikte bunlari tevil etmeyi, yani bir
sekilde ibareleri rasyonellestirip tanrisalliga uygun sekilde yorumlamayi kabul etmez. O, din
dilini, dine tabi olanlar1 etkileyip onlarin hayal giiclinii tahrik edecek mitolojik ve siirsel bir dil
olarak gérmektedir.2* Spinoza, ibarenin acik ve anlasilir olmasini kelimenin baglam icindeki tarihi
anlaminin dogru sekilde tespit edilmesi olarak goriir, tevil edilmesi olarak degil. Nitekim s6yle bir
drnek verir: “Tanr1 bir atestir. Tanr1 kiskangtir.” seklindeki ifadeler, tabii 11k dedigi felsefi gikarim
ve rasyonellik agisindan bulanik ve muglak olsa da din dili agisindan gayet agik ibarelerdir. Eger
bir ibare ancak Kutsal Kitap'in ilkeleriyle celisiyorsa ve Kitap’ta onu nakzeden daha baska ibareler
bulunuyorsa bu durumda diger anlamlarindan biriyle karsilanmalidir. Yoksa onu akla uygun
kilmak igin yan veya mecaz anlamlarindan biri keyfi olarak tercih edilemez® Bu bakimdan
Spinoza, ibn Meymiin'u, Kutsal Kitap'taki ifadeleri aklilestirmek kastiyla keyfi bir sekilde tevil
etmekle suclamakta® ve ibn Meym{in’un su sézlerini de bu keyfi tevil anlayisinin bir delili olarak

zikretmektedir:

Bilmis ol ki, bizim, dlemin kadim oldugu gériisiinden kaginmamizin sebebi, Tevrat'ta dlemin hddis
olusuna dair gegen ifadeler degildir. Ciinkii Tevrat'ta dlemin hddis olusuna dair yer alan ifadeler,

Tanri'min cisim olduguna dair ifadelerden fazla degildir. Dolayisiyla alemin hadis olusuna dair
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Tevrat'ta yer alan ifadeleri tevil etmenin kapisi, bizim icin kapali degildir ve bdyle bir tevil imkansiz da
degildir. Aksine Tevrat'ta Tanri'min cisim olusuna dair nasslart tevil ettigimiz gibi bu nasslari da tevil
etmemiz miimkiindiir. Hatta bunlari tevil etmenin ¢ok daha kolay oldugunu soyleyebiliriz. Dolayistyla

tipkt nasslart tevil ederek Tanri'dan cismaniyeti nefyettigimiz gibi dlemin hadis olusuna dair

Tevrat'taki nasslart tevil ederek dlemin kadim olusunu ispat etmeye de son derece muktediriz.2’”

Spinoza, Tbn Meym{in’un bu tevil anlayigini, Kutsal Kitap'in agiklanmasina fayda saglamak
bir yana, gercek anlami 6rtecegi icin zararl ve sagma olarak degerlendirir.®® Ona gére sadece itaati
ve temel erdemleri amag edinen vahiy, Tanri'nin zatinin dogru anlasilip anlagilmadigini mesele
edinmez. Dolayisiyla Kitap’'ta Tanri’ya el, ayak, gbz, hareket etme, kiskanglik, 6fke gibi cismani
vasiflar yiikleyen antropomorfist ifadeleri metaforlar olarak gériip yorumlamak, anlamsiz bir
caba oldugu kadar vahyin sanki herkes icin degil de 6zellikle filozoflar i¢in vazedilmis oldugu
anlamina gelir. Vahyin amaci Tanri’'min dogru bilgisinin verilmesi olsaydi, en azindan siradan
insanlarin idrak yetersizligi yliziinden bdyle bir dil kullanmaktan bilhassa imtina etmesi ve O'nu

dogru tavsif edecek bir dili 1srarla kullanmalari gerekirdi.®
Sonug

Felsefeyi teolojiden ayirmak gerektigini ve her ikisinin kendine mahsus sahas1 oldugunu
diisiinen Spinoza bunu, Tbn Meym{in'un temsilcisi oldugu diisiince gelenegini karsisina alarak
gOstermek ister. Fakat bu gelenegi elestirirken ayni zamanda vahyin hayalle ve seriatin devlet ve
toplumla iliskisine deginmek ve insanlar arasinda avam- havas ayrimi yapmak suretiyle o
gelenekle bir sekilde yollar1 da kesisir. Ozellikle FArabi’den itibaren islam diisiiniirleri tarafindan
gliclii bir sekilde vurgulanan ve ibn Meym{in’un hatta daha sonrasinda yine bir Yahudi 4limi olan
Gershom'un da ele aldigi vahyin miitehayyile kuvvetiyle iliskili oldugu anlayisi, Spinoza’da
“hayal” kavramiyla ele alinmistir. Bazi benzerlikler olmakla birlikte yine de Spinoza’nin bu
kelimeyi seleflerine gore daha esnek ve kararsiz kullanildig1 kanaatindeyiz. Vahyin toplumsal
acidan insanlari bir nizama sokmak gibi bir islevi oldugu hususunu her iki disiintir de dile
getirmektedir. Fakat Tbn Meymin i¢in vahyin yasalari, vazedilen diinyevi yasalardan ¢ok daha
istlin ve natika kuvvetini gelistirmeye muktedirdir. Spinoza ise yasanin idrak, akil ve ahlak
bakimindan ayni iistlin seviyede olmayan insanlari dizginlemek igin peygambere indirildigi
kanaatindedir.

ibn Meymf{in’a gére her ne kadar peygamberler vahyi faal akildan miitehayyile kuvvetiyle
alsalar da dnce vahiy, natika kuvvetine gelir. Yani peygamberler filozoflar kadar hatta onlardan

ziyade olarak akli bakimdan kuvvetli ve bilgilidirler. Onlar, miitehayyile kuvvetinde inkisaf edeni

% Musab. Meym(n, Deldletu’l-Hairin, 324.

8 Baruch Spinoza, Teolojik-Politik Inceleme, 152.

% Baruch Spinoza, Teolojik-Politik Inceleme, 212.
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halka sembolik ve temsili olarak bildirmekle de miikelleftirler. Buna mukabil, Spinoza, felsefi-
teorik bakimdan akli kudreti, peygamberlik icin gerekli gormez. Ona gére peygamberlerin ¢ogu
da teorik bakimdan giiclii sahislar degil, hatta bazilari bu manada oldukga siradan ve cahildirler.
Vahyin amact da Tanr1 veya diger kavramlar agisindan peygamberi daha bilgili kilmak degildir.
Ustelik Spinoza’ya gére, peygamberlerin Tanri anlayislar genel itibariyla gayet sigdir. Spinoza
icin hakikate, erdeme ve gercek mutluluga insanlarin idraki sonucu ulasilan tabii yasa vasitasiyla
erilebilir. Bu agidan bakildiginda, ibn Meym{in’un insanin akli ve sagduyusu neticesinde ulasilan
yasay1 hor gormesi kanaatimizce de asir1 bir tutumdur.

Spinoza, ibn Meymiin'un vahyin dilini rasyonellestirmek adina yaptigi biitiin tevil
¢abalarini, vahyin mahiyetini ve onun alegorik ve mitik dilini anlamamak olarak nitelemek
suretiyle bdyle bir ¢abanin nafile bir ¢aba oldugu kanaatindedir. Spinoza’nin bu asir1 tevil
anlayisini elestiren tutumunu, din dilinin kendine 6zgli yapisinin anlagilmadigini vurgulamasi
bakimindan manidar bulmakta, onun giindeme getirdigi bu tiir bir hermenotik okumanin dinin

ruhuna daha yaklastig1 ve din felsefecileri ile teologlara bir 151k yaktig1 kanaatindeyiz.
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Fatma Hazar

Mézeri'nin Usfll Anlayis1 Uzerine
Oz

Mazer! et-Temim{ (6. 536/1141) Endiiliis’iin diismesinden énce Kuzey Afrika’da yasamis son fakihlerdendir.
Malik? fikhinin us@il- fikih yapisiin olusumunda énemli déniim noktasi olarak kabul edilen fzahu'l-Mahsiil
min Burhdni’l-usil isimli eserin muellifidir. Hadis, fikih, kelam, tip ve fetvA alanlarinda kayda deger bilgi sahibi
Mézer{'nin usilciiligiine dair bir ¢alismanin yapilmamis olmasi bu ¢alismay: gerekli kilmistir. Calismada
Mazeri'nin usdl anlayist us(l-i fikih alaninda yazdig1 fzahu’l-Mahsiil isimli eser iizerinden incelenmektedir.
fzahu’l-Mahsiil, Mazer?’nin Safit alim imamii'l-Haremeyn Ciiveyni’nin (8. 478/1085) el-Burhan fi usiili’l-fikh
isimli us(il-i fikih eseri {izerine yapilan bir serhtir. Serhedilen Cliveyni’nin el-Burhdn isimli eseri, $afit us@l-i
fikhinin temel metinlerinden birisidir. M4zeri bu dnemli eser tizerine yaptig1 serhte, hocasi Ciiveyni’'nin konu
tasnifi ve sistematigini takip etmis, us{il-i fikih yaziminda miitekellimin ydntemini uygulamistir. Hocasinin
eseri ile benzerlikler tasimasina ragmen s3z konusu serh, tamamlanmamuis haliyle dahi yer verdigi gériisler
ve degerlendirmeler ile miistakil bir eser mahiyetindedir. Mazeri eserde hocasina muhalefet etmekten
cekinmemis, kendi ictihad ustiliinii ortaya koymustur. Arastirmaya inceleme konusu edilen fzdhul-Mahsil
isimli eser, $afif us@l-i fikhinin Malik? us@l-i fikhini yéntem ve igerik agisindan etkilemesi agisindan 6nemli
bir 6rnektir. Bu eser ile birlikte Malik? ustil-i fikih literatiirii ve metinleri fzdhu'l-Mahsil'den &rnek alinarak
olusturulmustur. Mazeri sonras1 Maliki ustilciilere kaynak olan bu eser, ayni zamanda $afii-Maliki us(il-i fikih
etkilesiminin izlerini barmdirdig1 igin inceleme konusu edilmistir. Calisma kapsaminda fzdahu'l-Mahsiil
eserinde Mazeri'nin usiil anlayisinda 6ne ¢ikan ilkeler tespit edilmeye ¢alisilmistir. Boylece Maliki us@l-i
fikhinin hangi hususlar iizerine insa edildiginin net olarak ortaya konulmasi hedeflenmistir. Mazeri'nin usfil
anlayisinin iginde yetistigi fikri ve siyasi ortamdan etkilenmemesi mtimkiin degildir. Bu durum g6z dniinde
bulundurularak Mazer{'nin hayatina, hocalarina, eserlerine ve yasadig1 dsnemde Magrib bslgesinin diisiinsel
ve siyasi atmosferine kisaca temas edilmeye calisilmistir. Yasamina dair tiim detaylarin, Mazeri’'nin ilmi
hayatina ve 6zelde ustilciiliigiine etkisi anlasilmaya calisilmistir. Ayrica Mazeri’nin usiil anlayisinin 6ne ¢ikan
unsurlarinin tespiti, Magrip bélgesindeki fikhi yapinin anlasilmasi ve islam hukuk tarihi agisindan bélgenin
aydinlatilmasi agisindan da 6nemlidir. S6z konusu saiklerle yapilan ¢alisma, Mazer?'nin us{il anlayisini temel
dzellikleri agisindan ortaya koymayi amaglamaktadir. Boylece MAzeri'nin Maliki usiil-i fikih anlayisina ve
literattiriine yaptigi katkiya 151k tutmak amaglanmustir. Arastirmada nitel arastirma metotlarindan dokiiman
incelemesi yontemi kullanilmistir. Bu baglamda Mazerinin goriisleri, kendisinden etkilendigi hocasi
Ciiveyni'nin goriisleri ile mukayese edilmek suretiyle metin analizi uygulanmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Usal-i Fikih, Endiiliis, Malikilik, Mazer?.

On al-Mazar1's Understanding of Usil

Abstract
Mazari al-Tamimi (d. 536/1141) was one of the last jurists who lived in North Africa before the fall of al-
Andalus. He is the author of Izah al-Mahsul, which is considered to be an important turning point in the
formation of the ustl al-figh structure of Maliki jurisprudence. The lack of studies on the usal al-figh of al-
Mazari, who had considerable knowledge in the fields of hadith, figh, theology, medicine, and fatwa, made

this study necessary. This study examines al-Mazari's understanding of usal through his work Izah al-Mahsil
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in the field of usil al-figh. Izah al-Mahsil is al-Mazari's commentary on the Shafii scholar al-Juwayni's (d.
478/1085) al-Burhan fi usil al-figh on usil al-figh. The commentary on al-Juwayni's al-Burhan is one of the
fundamental texts of Shafi‘i usil al-figh. In his commentary on this important work, al-Mazari followed his
teacher al-Juwayni's subject classification and systematization and applied the method of the mutakallim in
writing ustl al-figh. Although it bears similarities with his teacher's work, this commentary, even in its
incomplete form, is an independent work with the opinions and evaluations it includes. Al-Mazar1 did not
hesitate to oppose his teacher in the work and put forward his own method of ijtihad. Izah al-Mahsil, which
is the subject of this study, is an important example of the influence of Shafi‘ ustl al-figh on Maliki ustl al-
figh in terms of method and content. With this work, the Maliki usil al-figh literature and texts were
modelled after Izah al-Mahsil. This work, which was a source for post-Mazari Maliki jurists, is also the subject
of this study because it contains the traces of the Shafi‘i-Maliki interaction in Islamic jurisprudence. Within
the scope of the study, the principles that stand out in al-Mazari's understanding of usil al-figh in his work
Izah al-Mahsil were tried to be identified. In this way, it is aimed to reveal on which issues the Maliki usal al-
figh is based. It is impossible for al-Mazari's understanding of usil al-figh cannot to be influenced by the
intellectual and political environment in which he grew up. With this in mind, we have tried to briefly touch
upon al-MazarT's life, his teachers, his works, and the intellectual and political atmosphere of the Maghreb
region during his lifetime. We have tried to understand the impact of all the details of his life on al-MazarT's
scholarly life and his ustlism in particular. In addition, determining the prominent elements of al-Mazari's
understanding of usal is also important in terms of understanding the jurisprudential structure in the
Maghreb region and illuminating the region in terms of Islamic legal history. This study aims to present al-
Mazari's understanding of usil in terms of its basic features. Thus, it aims to shed light on al-Mazart's
contribution to the Maliki understanding of ustl al-figh and its literature. The document analysis method,
one of the qualitative research methods, was used in the study. In this context, the textual analysis was
applied by comparing al-Mazari's views with those of his teacher al-Juwayni, by whom he was influenced.

Keywords: Islamic Law, Usal al-figh, Andalusia, Malikism, Mazari.

Giris
Endiiliis bslgesi olarak bilinen cografyada islam Hukuku arastirmalari heniiz tam olarak
aydinlatilamamis durumdadir. Bu konuda yapilan ¢alismalarin azligi, Miisliimanlarin bslgedeki
hukuk ¢alismalar1 ve ddneme katkilar1 hakkinda yeterli bilgiye erismemizin 6niine ge¢mektedir.
Oyle ki ispanya’da giin 1s181na ¢ikarilmay1 bekleyen el yazmalarin varligi Batili arastirmacilar
tarafindan da dile getirilmistir.' Ulkemizde ise son dénemde Endiiliis’e yonelik ilgi ve calismalarin

artmasiyla birlikte islam hukuku alaninda nitelikli caligmalar yapilmaya baslanmstir.?

Maria Arcas Campoy, “Un Tratado De Derecho Comparado: El Kitab Al-Qawanin De Ibn Guzayy”, Quademi
di Studi Arabi, Istituto per I'Oriente C.A. Nallino 5/6 (1988 1987), 57.

Konu ile ilgili bazi calismalar icin bk. Hafsa Kesgin, Maliki Fikih Geleneginde Nevazil: Endiiliis Ornegi (Sakarya:
Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013); Abdullah Acar, Endiiliis’'te Hanefilik
(Konya: Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir Vakfi Yayinlari, 2019).
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Endiiliis ve Magrib bdlgesi Miisliimanlarin asirlarca yasadigi bir bélgedir. Dolayisiyla bu
bélgede yasayan Miisliiman alimlerinin ¢aligmalarinin ortaya konulmasi ve Islam hukuk tarihi
icerisinde degerlendirilmesi 6nemlidir. Bu baglamda Magrib bélgesi fukahasindan Mazeri'nin ustl

anlayisini ortaya koymak 6nem arz etmektedir.’

Maliki fakih Mazer (8. 536/1141)’nin en énemli usll eseri, Ciiveyn (5. 478/1085)’nin el-
Burhan isimli eseri iizerine yazilmis olan fzdhul-Mahstl isimli serhidir. Bu eser, miiellifin ilk yazdig
kitaplarindandir. Eserin bir diger énemli 6zelligi, Safil mezhebinde dnemli bir ustl eseri olan
Burhdn’m, Maliki bir 4lim tarafindan mikemmel bir sekilde serh edilmesidir. Ne yazik ki Mazeri

bu serhi tamamlayamamis, icm4 konusuna kadar gelebilmistir.

Mazerd, Endiiliis'in diismesinden ve Miisliimanlarin elinden ¢ikmasindan 6nce Magrip’te
yasamis son miictehidlerden oldugu igin ayrica dnemlidir. Onun usil-i fikih sahasinda serh
mahiyetindeki eseri ve bu ilimdeki konumu islam fikih tarihinde istisnai bir yere sahiptir.
MAzeri’nin fakih ve muhaddis ydnii ile ilgili bazi ¢alismalar* yapilmasina karsin us{il-i fikih alam
ile ilgili mustakil bir ¢alismanin yapilmadig goriilmektedir. Bu konudaki eksiklik, bu ¢calismanin

ortaya konulmasinda baslica sebeptir.

Calismada oncelikle Endiiliis Miisliiman cografyasinda yasamis son fakihlerden Mazeri’'nin
hayati ve ustilciiliigiiniin fzdahu’l-Mahsiil eseri gergevesinde ortaya konulmasi hedeflenmistir. Bu
minvalde, kismen de olsa Safii us@ili'ntin Endiiliis ustl-i fikhina etkileri ve yansimalari da inceleme

konumuz kapsamindadir.

Calismada oOncelikle Mazeri’nin biyografisine ve yasadigi doénemin siyasl ve ilmi
atmosferine temas edilmistir. Ardindan Mazer’nin Izahu’l-Mahsl isimli eserinin ustl-i fikihtaki
Onemi, eserin dayandigi Ciiveyni'nin el-Burhdn isimli eserine atifla ortaya konulmustur. Son olarak
calismada eseri ¢ercevesinde Mazeri’nin usill anlayisinda 6ne ¢ikan ilkeler tespit edilmeye
calisilmistir. Calismada, nitel arastirma yontemlerinden dokiiman analizi uygulanmis, veri
toplamada kullanilan materyaller olarak ise Maliki tabakat kaynaklar ile 6zellikle Safii ve MAliki
klasik ustl-i fikih eserleri ve Mazeri i{izerine yapilan bazi calismalar incelenerek, elde edilen

bilgiler mukayeseli olarak metin incelemesi yéntemi ile analiz edilmeye ¢alisilmistir.

Maliki fikih ustilii ve Endiiliis’teki gelisimi icin bk. Hafsa Kesgin, “Maliki Fikih Us{liintin Tarihsel Stireci”,
Ondokuz Mayis Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 48 (2020), 505-535.

Fikih ile ilgili calismalara MAzeri’nin hayat1 ve eserleri bélimiinde yer verilecektir. Yaptigimiz tarama
sonucu hadis alaninda ise tek bir ¢alismaya rastlanmistir. Mazeri'nin hadis yorumunda yararlandig:
ilkelerin tespit edildigi ve kendisinden sonraki sarihleri nasil etkilediginin incelendigi bu ¢aliyma igin bk.
Ali Cimen, Mdzert (6.536/1141), Hayat:, Eserleri ve “el-Mu’lim” Isimli Eseri Ozelinde Serhgiligi (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007).
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1. $afit Fikih Usdlii'nde Ciiveyni ve el-Burhén Isimli Eserin Konumu

Mizeri’nin serhine gegmeden dnce Ciiveyni'nin eserinin $afif us@l-i fikhindaki 6nemine
deginmek yerinde olacaktir. Genel olarak usiil-i fikhin imam $afii (5. 204/820) nin telif ettigi er-
Risdle eseri ile basladigi kabul edilmektedir. imam Safil er-Risdle isimli eseri ile, sadece $afii
mezhebinde degil Hanefi ve diger mezhep usillerine dair ilk bilgileri te’lif etmesi nedeniyle usil
ilminin kurucusu olarak bilinmektedir. Maliki us@iliiniin temel eserleri olan Eb{i Bekir Bakillant (5.
403/1013)’nin Takrib ve'l-Irsdd fi usili’l-fikh eseri ve Kadi Abdiilcebbar (8. 415/1025)'in el-Mu‘temed

flusili’d-din eseri ile kemile erdigi ifade edilmigtir.’

Maliki fikih us@liintin tarihi stirecine bakildiginda, ustl-i fikih tarihinde Maliki ve $afit
usllciiler arasinda kargilikli etkilesim oldugu goriilmektedir.® Safil Alimlerin Endiiliis
cografyasinda bu baglamda kalici izler biraktigi bilinmektedir. Ozellikle Maliki mezhebinin énemli
isimlerinden Bakillani ve Safii fakih Cliveyni'nin Es‘ariligin Magrib’te yayilmasinda 6nemli etkileri
bulunmaktadir.” Nitekim Irak Malikilerinden Bakillani’nin Maliki usdlii alaninda uzman pek ¢ok
dgrencisi aracih@iyla bu yayilma gerceklesmistir.? Ciiveynl de hocasimin bu etkisini kendi
dgrencileri ile devam ettirmistir.” Cliveyni’nin eserleri bolgede yayginlik kazanmus ve iizerine serh
ve hasiyeler yazilmistir. BSylelikle Endiiliis bolgesinde miitekellimin yénteminin hakim olmasi ve

fikih alaninda telif edilen eserlerin bu metoda gére yazilmasi sonucu ortaya ¢ikmistur.

Safil hukukgusu ve Es‘ari kelamcisi olan Ciiveyni, kelam ve felsefi yonleriyle 6ne ¢ikan bir
ustlciidiir. Akiler kisiligi" ve kelamci yoniiyle 6ne ¢ikan fakihin usiil-i fikih alaninda basta el-

Burhdn olmak {izere, Kitdbul-ictihdd ve'l-fetvd, el-Varakat fi usili’l-fikh, et-Telhis, el-frsad fi ustili’l-fikh,

*  Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Bahrul-muhit fi usilli'l-fikh, thk. Abdulkadir Abdullah Ani
(Kuveyt: Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Sulini’l-islamiyye, 1992), 1/8.

¢ Kesgin, “Maliki Fikih Us{iliiniin Tarihsel Siireci”, 532.

Bu etkinin detaylari hakkinda incelenebilecek bir calisma icin bk. Ahmet Celik, “Magrib’de Es‘ariligin

Yayilmasinda Bakillani ve Ciiveyni'nin Etkileri”, V. Uluslararast Seyh Saban-1 Veli Sempozyumu- Esdrilik,

(Kastamonu, 2018), 493-499.

Iyaz b. Musa b. Iyaz Kadi Iyaz, Tertibul-meddrik ve takribu'l-mesdlik li ma’rifa alam mezheb Mdlik, thk.

Muhammed b. Tavit el-Tanci (Rabat: Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Sulini’l-islamiyye, 2010), 45-47.

Celik, “Magrib’de Es‘ariligin Yayilmasinda Bakillani ve Cliveyni’nin Etkileri”, 497.

1 Ciiveyni'nin akilci kisiligini kiyas baglaminda inceleyen bir ¢alisma igin bk. Mehmet Macit Sevgili,

Ciiveyni'nin Kiyas Anlayisi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016).
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et-Tuhfe isimli eserleri bulunmaktadir."* Ciiveyni'nin el-Burhdn isimli eseri ise fikih ustliinde

oldukca énemlidir."

Ciiveyni'nin Burhdn ve Gazzali (6. 505/1111)’nin Miistasfa min ilmi’l-usl isimli eserleri bu
ilimde 6ne ¢ikan diger eserlerdir.”” Ciiveynl Burhdn'inda fikih us(liiniin beslendigi disiplinler
arasinda kelam ilmini de saymis ve eserin girisinde bazi keldm?1 konulara yer vermistir."* Onun
ustilciiligliniin kelamla i¢ ice olmasi, miitekellimin yontemini uygulamasinin tabii sonucudur. Bu
sebeple, Burhdn’da kelam konular ile dil bilgisi aciklamalarina fazlaca yer vermistir. Ciiveynt,
eserinde usil-i fikih hakkinda orijinal goriisleriyle 6ne ¢ikmis, onceki fukahaya, Ebu’l-Hasan el-
Es‘ari (6. 324/935), Eb( Hanife (6. 150/767), imam Malik (5. 179/795), imam $4fii gibi imamlara
muhalefetten ¢ekinmemistir. Cliveyni’nin kelama dair gériislerinin daha ¢ok 6nemsenmesi veya
onun gorlslerini 6zetleyen Gazzali'nin Miistasfd’sinin daha fazla 6ne ¢ikmasi sebebiyle™ daha az
meshur olsa da Burhdn {izerine bir¢ok serh yazilmistir. Ozellikle Malikiler bu esere biiyiik 6nem
vermislerdir. Gazzali, el-Menhill, el-Miistasfa ve Sifau’l-galil isimli us@l eserlerinde Ciiveyni'nin
Burhan’indaki gorislerinden iktibasta bulunmaktadir. Yine miitekellimin metoduyla eser yazan

usiilciilerin cogunlugunun onun usfil gériislerinin etkisi altinda kaldig1 vurgulanmustir.'

Safil mezhebinin en 6nemli fikih us(lii eserlerinden birisi' olan el-Burhdn hakkinda
Muhammed ez-Zuhaylf ve Abdiilazim Mahmud ed-Dib gibi bazi modern arastirmacilarin, “imam
Safi’nin er-Risdlesi’'nden sonra, miitekellimin metoduna gére yazilan ilk eser” seklinde ifadeleri

mevcuttur.”® Eser incelendiginde diger ustl-i fikih eserlerine nazaran sistematik olmadig

' Abdulvehhab b. Ali b. Abdu’l-Kaft TAcuddin Subki, Tabakdtu’s-Safityyeti’l-kiibra, thk. Mahmud Muhammed
Et-Tinahi - Abdulfettah el-Halvi (Beyrut: Daru thyai Kiitiibii'l-Arabiyye, 1964), 5/75-76.

Ciiveyni'nin el-Burhan isimli eseri {izerinde yapilan bir ¢alisma icin bk, Bessdm Ismail Mahmud Melkavi,
Menhecu’l-imdm Abdiilmelik b. Yusuf el-Ciiveyn? fi'l-usiil min hilal kitabih el-Burhdn fi usiili’l-fikh (Urdiin: Alu’l-
Beyt Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2000), 64-68, 91-188.

Gazzali'nin Kuzey Afrikd’daki ustil-i fikih anlayisina tesirlerini el-Miistasfd eseri lzerine yazilan

12

13

mubhtasarlar ve serhler cergevesinde ele alan bir ¢alisma i¢in bk. Dhouib Hamadi, “Gazzali’nin Fikih Us{ilii
Gercevesinde ‘el-MiistasfA min {lmi’l-UsQil’ Adli Eserinin Konumu ve Kuzey Afrika Ulkelerindeki Maliki
Mezhebine Etkisi”, Uluslararast Modern Cag ve Gazzali Sempozyumu Bildiriler Kitab1 (Isparta: S.D.U. ilahiyat
Fakiiltesi, 2014), 143-160.

" Imimu’l-Haremeyn Ebu’l-Mealt Abdulmelik b. Ebu Muhammed Ciiveynt, el-Burhan fiusili’l-fikh, thk. Saldh

b. Muhammed Uveyde (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, ts.), 7-37.

Bu sebepler icin bk. Sevgili, Ciiveyni'nin Kiyas Anlayist, 7-8.

' T4cuddin Subki, Tabakatu’s-Safilyye, 4/116; Abdiilazim Mahmud ed-Dib, Fikhu imdmi’l-Haremeyn Abdiilmelik
b. Abdullah el-Ciiveyni: Hasdisuh-Eseruh, Menziletuh (Kuveyt: Daru’l-Vef4, 1988), 577.

7" Tacuddin Subki, Tabakatu’s-Safityye, 3/264;4/124; Melkavi, Menhecu’l-imdm Abdiilmelik b. Yusuf el-Ciiveynt

fi'l-usiil min hilal kitabih el-Burhdn fi usili’l-fikh, 64-68.

Muhammed Zuhayli, el-imdmii’l-Cuveyni Imdmu’l-Haremeyn (Dimask: Daru’l-Kalem, 1992), 166, 171;

15

18

Abdiilazim ed-Dib, imdmu’l-Haremeyn Ebu’l-Medlf Abdulmelik b. Abdullah el-Ciiveynt hayatuh ve asruhu-dsdruh
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goriilmektedir. Konular daginik haldedir."” Miitekellim us{iliiniin Gazzal?’nin Miistasfds: ile birlikte
sistematik hale geldigi disiintldiigiinde, Cliveyni'nin eserinin, gegis déneminin izlerini tagidig1
sOylenebilir. Eserin bir¢ok serhi olmasina ragmen en meshur olanlarindan biri Mizeri'nin

serhidir,”

Miitekellim usfilcii Mazeri Ciiveyni'nin eseri iizerine Izdhu’l-Mahstil min Burhdni’l-ustl
isminde bir serh yazmistir. Mizeri'nin, eserde Cliveyni’nin goriisleri ile birlikte kendi inceleme,
goriis ve ictihadlari da bulunmaktadir. Hatta kitabinda, islam felsefesi tizerinde etkileri olan ilk¢ag
Yunan filozoflarinin gériisleri ile metafizik ve mantiki tartisma ve elestiriler de yer almaktadir.
Ayrica Mazeri'nin Arap dilindeki bilgisi ve ictihad kabiliyeti, eserine katki saglayacak bicimde

Kur’an nasslarini kendine has anlamasina sebep olmus ve ayetleri tefsirine yardimci olmustur.

Mazeri, Cliveyni’nin usiliinde goze ¢arpan bazi hususlara isaret etmektedir. Ciiveyni’'nin
ser‘u men kablend delilini beyn ve delilet kisminda; nesih konusunu ise kiyas’tan sonra ele aldigin
ifade ederek klasik usil kitaplarindaki delil ve konu siralamasindan farkl bir tasnif yaptigina
dikkat cekmistir. MAzerd ise, ser‘u men kablend delilini 4m ve has konusu icerisinde inceleyerek®
lafizlar bahsinde ele almistir. Muhtemeldir ki eserin tamamlanmamis olmasi nesih ve diger bazi
konularin eserde yer almamasinin baslica sebebidir. Mizeri’nin ders halkalarinda da okuttugu

bilinen serhin neden eksik oldugu hakkinda kaynaklarda bir bilgiye rastlanilmamistir.

el-Burhdn’a Magribli diger 4limler de serh yazmistir. Bunlardan Mazer? disindakiler; Ebu’l-
Hasan Ali b. ismail b. Atiyye es-Suncahi el-Ebyari (8. 616/1219)nin et-Tahkik ve’l-beydn fi serhi’l-
Burhadn’i; es-Serif el-Haseni Eb(l Yahya Zekeriyya b. Yahya (6. 182/798)'nin Kifayetu talibi’l-beyan
Serhu’l-Burhan’i zikredilebilir.”* TAciiddin es-Siibki (8. 771/1370)'ye gore Safil usllciilerden hi¢

ve fikruh (Kuveyt: Diru’l-Kalem, 1981), 52; Abdiilazim ed-Dib, “Tevtie”, el-Burhdn fi usilil-fikh, thk.
Abdiilazim ed-Dib (Doha: CAmiatu Katar, 1978), 53.
Y Mesela, ser'u men kablena delilini “beyan ve delalet” kisminda; nesih konusunu da kiyastan sonra ele
almistir. Ciiveyni'nin neshi kiyastan sonra ele almasi, usil kitaplarindaki konu siralamasindan farklidir.
Ancak o, mensuhun delil olmaktan ¢iktig1 diisiincesinden 6tiirii nesih konusunu ertelemis olabilir. bk.
Mazerf (8. 536), lzahu'l-Mahsiil min Burhani’l-usil, bk. Ammar et-Talibi, Daru’l-Garbi’l-islam?, Beyr{it 2001,
415.
0 Tacuddin Subki, Tabakatu’s-Safiiyye, 5/192.
2 Muhammed b. Ali b. M uhammed et-Temimi Mazer?, Izahu’l-Mahsiil min Burhdni’l-usil, thk. Ammar Talibi
(Tunus: Daru’l-Garbi’l-islamd, ts.), 369.
2 Abbas Sehabeddin Muhammed b. Ahmed Makkari, Nefhu't-tib: Nefhu't-tib min gusni Endelusir-rdtib, thk.
thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1968), 3/353.
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kimse bu esere serh yazmamustir.”> Ancak baska kaynaklarda Burhdn tizerine yapilan $fii 4limlerin

calismalarindan bahsedilmektedir.*

MAzeri’nin serhi icmaya kadar olan konulari igermekte olup tamamlanmamistir.” Bu serh,
Es‘ari kelamini Malik{ fikih usiliiyle birlikte iceren eserlerin ilklerinden biri olmasi itibariyle de
Snemlidir. Eserde Mazerd, Ciiveyni'yi Messdiyye’den ve Mu‘tezile’den etkilenmesi, Es‘ari itikadina
muhalefet etmesi gerekgesiyle elestirmekte, imam Malik ve Ebli Hanife’ye ydnelttigi bazi ifadeleri
ise hakli bulmamaktadir.”® Ayrica Mizeri, Ciiveyni'nin felsefeyle de mesgul oldugunu, hatta
filozoflarla tartistigini ifade etmistir.”” Usiil eserinde istirsil meselesi, sud{r teorisi, aklin niifuz
alani gibi felsefl tartisma ve goriislere yer vermesi de eserinin hususiyetlerindendir. Elimizdeki
serhin 8nce kayboldugu samlmis, ancak Tunus’ta Muhammed Tahir ibn Astir (6. 1284/1868)’un

dzel kiitiiphanesindeki yazmalar arasinda varligi tespit edilmistir.

Mazeri Magripteki pek ¢ok alim gibi Ciiveyni'nin Burhdn’ini tedris ettirmis, okutmustur.
Serhinde, fikhin metotlarina ve esrarina vukifiyetini belirterek eserin miiellifini 6vgli dolu
sozlerle taltif etmesine karsin, ilm? hassasiyetle hocasinin eserdeki goriislerini elestirmekten de
geri durmamistir.”® Misirli 4lim fbrhim Ismail Ebyard (8. 1414/1994) de Ciiveyni'yi serh ettigi
eserinde Maizer! ile aym ydntemi takip etmis, yeri geldiginde imami elestirmekten

cekinmemistir.”
2. Mézer{'nin Biyografisi

Mazer, Afrika, Magrib ulemasindan ictihad, fikih, nazar ve diger ilimlerde 6ne ¢ikan bir
fakihtir.*® Tam adi Eb{i Abdullah Muhammed b. Ali b. Omer b. Muhammed et-Temim? el-Mazeri

olan fakihin dogum tarihi bilinmemekle beraber, h. 453 senesi olarak tahmin edilmektedir.’!

#  Subki bu meyinda esere sadece MAliki Alimlerin serh ettiklerine sasirdigini ifade etmektedir.

bk.TAcuddin Subki, Tabakatu’s-Safilyye, 3/264.

% ez-Zerkesl, Bahrul-muhit, 1/5; Semseddin Ali b. ismail el-Ebyari, et-Tahkik ve'l-beydn fi serhi’l-Burhan fi
ustili’l-fikh, thk. Abdurrahman Bessim el-Ceziri (Havalli: Daru’z-ziy4, 2011), 1/97.

% Mazeri, 55-531.

% Kaya, “Mazeri”, 28/194.

27 Muhammed b. Ali b. Muhammed et-Temimi Mazerd, [zahul-Mahsil min Burhdni’l-usil, thk. AmmAr Talibi
(Tunus: Daru’l-Garbi’l-islami, ts.), 118, 125.

% Mazeri, [zahu'l-Mahstl, 29.

»  Ali b. ismail el-Ebyari, et-Tahkik ve'l-beydn fi serhi’l-Burhan fi usili’l-fikh, thk. Abdurrahman Bessim el-
Cezairi (Kuveyt: Daru’-z-Ziy4, 2011), 2/560; 111/155, 620; 4/135.

" Mazeri’nin biyografisi ve eserleri hakkinda yapilmis bir ¢alisma igin bk. Hidi Medeni Abdiilvehhab, el-

Imé&mu’l-Madzert (Tunus: Daru’l-Kiitiibii’s-Sarkiyye, ts.), 57.

' Ebu’l-Abbas Semseddin Ahmed Ibn Hallikdn, Vefeydtu'l-a’yan ve enbdu ebndi’z-zaman, thk. thsan Abbas
(Beyrut: Daru Sadur, ts.), 4/285; Makkard, Nefhu't-tib, 3/166; Eyyiip Said Kaya, “Mazeri”, Islam Ansiklopedisi
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 28/193.
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Gliney Afrika’da, Sicilya adasinin giineydogu sahilindeki Sakliyye yarimadasinda bulunan Mazer
sehrine nispetle anilmaktadir.” Hicri 536 tarihinde vefat ettiginde ise ittifak bulunmaktadir.®
Hayatinin ¢ogunu Mehdiye sehrinde geciren MAazeri, buraya yakin olan Sise ve Safikas

sehirlerindeki hocalardan da istifade etmistir, Tunus’un dogu kiyisinda Manastir’da medfundur.**

Tabakatlarda kendi déneminde ictihad bakimindan egsiz bir konumda oldugu, usiil ilminde
bilgili ve fetvd vermede mahir oldugu® hatta mutlak ictihidd seviyesinde bulundugu® ifade
edilmistir. Fetvalarinin bir kismi1 Endiiliislii fakih Yahy4 el-Venserist et-Tilimsan? (. 914/1508) nin
eserlerinde yer almaktadir. $4fif 4lim TActidddin es-Siibki*’ ile Maliki alim Kad1 Tyaz (6. 544/1149)

da Mazeri hakkinda 6vgii dolu s6zler sdylemisler ve inceleme konusu yapilan serhi 6vmiislerdir.

Dinf ilimlerin yani sira matematik, felsefe, tip gibi tabii ilimler tahsil eden Mazer{’nin ¢ok
yo6nlii bir 4lim oldugu, tip konusundaki bilgisi** kendisine sadece fetva i¢in degil, deva icin de

basvurulmasindan®® anlasilmaktadir.
2.1. Hocalar1 ve Ogrencileri

Mazer{'nin yasadig1 dénem, biiyiik dl¢lide Miildkii't-Tavaif devrinin (1031-1090) sonu ile
Murébitlar Devleti (1091-1147) idaresi altinda gegmistir.” Bu dénemde Araplar'in Afrika’y istila
etmeleri yaninda cesitli siyasi ve mezhebi karisiklar yasanmustir. H. 361- h. 543 yillar1 arasinda
hiikiim siiren SinhAaciler devleti déneminde Muaz b. Badis es-Sincini (8. 454/1062), sonra oglu
Temim (8. 501/1107), sonra oglu Yahya (3. 509/1115), sonra oglu Hasan'in Mehdiler’den kagip
Normandiya’ya gitmesiyle birlikte h. 543 yilinda devlet sona ermistir. isldim devleti Tunus’da,
HammAadi emiri Nasir b. Alennis (1062-1089) hiikiimranhiginda devam etmistir.** Mazerd, h. 480
senesindeki Mehdiler'in Nasira ihtilaline sahitlik etmistir. KayrevAn medresesi buradaki
hocalarin cazibe merkezi olmus, nitekim Mazeri’nin hocasi ibnii’s-Saig ismiyle bilinen Seyh Eb{l

Muhammed Abdulhamid b. Muhammed el-Karavi (8. 486/1093) de bir siire burada bulunmustur.*

32 fbn Hallikén, Vefeydtu'l-a’yan, 4/12, 285.

* ibn Hallikén, Vefeyatu'l-a’yan, 4/285; Makkar, Nefhu't-tib, 3/166.

*  Kaya, “Méazeri”, 28/194.

% Muhammed b. Ali b. Muhammed et-Temimi Mazer?, Serhu’t-Telkin (Tunus: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1997),
3/1145-1147.

% Abdiilvehhab, el-imdmu’l-Mazert, 56.

7 siibki, Tabakatii’s-Safiilyyeti’l-Kiibra, thk. Muhammed Tmnahi, Daru ihyai’l-Kiitiibii'l-Arabiyye, Kahire
1976, 5/ 192, 201.

% Ahmed Isa, Mu‘cemu’l-etibbd (Misir: Matbaatu Fethullah flyas Nuri ve Evladuhu, 1942), 411.

% Kaya, “Mazeri”, 28/193.

*©  Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari (Siyast Tarih) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, 2017), 167-

185.

1 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari, 185-186.

2 Mazer?, Serhu't-telkin, 2/679-680; Mazer?, [zahu’l-Mahsill, 9.
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Mazeri, Maliki fikhinin usiil literatiiriinii olusturmada fbnii’s-S4ig’den etkilenmistir.” Mazeri’nin
bilinen bir diger hocasi, Kayrevan fukahasindan el-Lahm{ kiinyesiyle taninan seyh Eb{i’l-Hasan Ali
b. Muhammed er-Rub‘ (6. 478/1085)dir.* Hocasina baz1 us{il konularinda muhalefet eden Mazer?,
bu diyaloglari el-imld ale’l-Burhdn isimli eserinde bir araya getirmistir. Bir siire Ubeydullah Mehdi
camiinde miiderrislik faaliyetinde de bulunan®* MAzeri'nin diger hocalar1 arasinda Ebii’l-K&sim
Siileyman (8. ?), Ebii’l-Hasen b. el-Haddad (8. ?) ile Ebii’t-Tib Abdii’l-Mun‘im b. brahim el-Kind1 (8.

?) de zikredilen diger hocalari arasindadir.*

Ogrencileri arasinda yiize yakin miictehidin bulundugu nakledilen” Mazeri’nin bilinen
dgrencileri arasinda Eb(i Hafs el-Meyyanist (8. 581/1185), Ebii’l-Abbas el-Mehdevi (5. 440/1088) ve
Eb{l Yahyi Zekeriyya b. Hadd4d (6. ?) sayilabilir. Diger dgrencileri arasinda Eb( Bekir ibn Ebii
Cemre (8. 599/1202), Ebii’'l-Hasen ibn Azime (8. 543/1148), Ebi’l-Fazl Ibnii'n-Nahvi (8. 513/1119)
ile kesin olmamakla birlikte Muhammed ibn Tiimert (6. 524/1130) ve Eb{ Bekir ibnii’l-Arabi (5.
543/1148) de zikredilmektedir. Zikredilen 3grencileri vasitasiyla Mazeri'nin gériisleri Magrib

bélgesinde yayilma imkanm bulmustur.*
2.2. Eserleri
Mazeri’nin en bilinen ve tabakat kitaplarinda yer verilen eserleri sunlardir:

Serhu’t-Telkin: Bagdatl Maliki fakihi Ebu Muhammed Abdulvehhab (8. 422/1030)'in yazdig:
Telkin eseri iizerine yapilan serhtir. Burhaneddin ibn Ferhtin (6. 799/1397), Dibdcii'l-miizheb fi
ma'rifeti a‘ydni ulemdi’l-mezheb isimli eserinde Mazeri’nin bu eseri tamamlayamadigini, eserin {igte

birinin eksik kaldigini ifade etmistir.*
Risdle telhisu’l-ferdiz: Mazeri'nin miras konularini ele aldig1 eseridir.

el-imla ale’l-Burhdn: Ciiveyni’nin Burhdn isimli eseri {izerine yazdig1 bir baska eserdir. Diger

kitaplarinda bu kitaba atif yapmakta ise de* eser elimizde mevcut degildir.

el-Mu'lim bi-fevdidi'l-Miislim: Mazeri'nin hadis alaninda yazmis oldugu eseridir.

“ Kaya, “Méazeri”, 28/193.

* Eserlerinde hocasindan bahseden Méizeri, goriislerine de atifta bulunmustur. Mazeri, Serhu’t-Telkin,

2/464, 496, 506, 507, 538, 565, 678, 714, 741, 859; 3/845, 969, 1135, 1147.

4 Abdiilvehhab, el-imdmu’l-Madzert, 696-697.

*  ibn Hallikn, Vefeyatu’l-a’yan, 4/285.

¥ Hasan Hasani Abdulvehhab, Kitdbu'l-umr fi'l-musannifdt ve'l-miiellifini't-Tundsiyyin (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-

islami, 1990), 2/2/697.

Kaya, “Mazeri”, 28/193-194.

*  Ebi’'l-Vefa Burhaneddin Muhammed ibn Ferhin, ed-Dibdciil-miizheb fi ma'rifeti a’yan ulemdi’l-mezheb, thk.
Muhammed Ahmed? Ebu'n-Nur (Kahire: Daru’t-Tiiras, 1972), 280.

0 Mazeri, Serhu’t-Telkin, 1/379; 2/450.
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en-Niiketii'l-kat‘iyye fi'r-reddi ala’l-Hasviyye vellezine yekiline bikademi'l-esvat ve'l-hurdf ile
Nazmu'l-ferdid fi ilmi’l-akdid isimli eserleri kelam alaninda, Kat'u lisdni’n-nabih fi'l-miitercim bi’l-vadih
isimli eseri ulimu’l-Kur’an ve cedel alaninda; en-Niiket ve’l-inbd an miitercim bi’l-thyd isimli eseri ise
Gazzali'nin eserinde delil aldig1 zayif hadislere iligskin olup, bilinen diger eserleri arasinda yer

almaktadir.*

Kitdb fit-tib ve et-Ta'ltka ale’l-Miidevveneti’s-Sahniin ile ismi zikredilmeyen baska fikih
kitaplar1 ise glintimiize ulasamamistir.” Fetvalarinin bir bslimii ise baska eserler igerisinde yer
almaktadir. Bu fetvalar, miistakil calismalara konu olacak kadar énemlidir.”® Hatta Mazeri’nin
fetvalarinin sonraki fakihleri etkiledigi, miictehidlerin ictihddlarini sekillendirdigi ileri
siiriilmiistiir. Bu baglamda kendisinden dért asir sonra yasamis olan Eb{l ishak es-Satibi (6.

790/1388)'nin fetva ve ictihddlarinda bilyiik etkisi oldugu da dile getirilen bir baska iddiadir.”*
3. Mé4zer{’nin Us(l-i Fikihtaki Yéntemi

Hicri IV.-VL asir Maliki us@l ilminin gelisme/miiteahhir(in ddnemi olarak ifade
edilmektedir. Bu dénem Endiiliis’teki us@l ulemasinin 6nemli fakihlerinden MaAzeri’nin,
Kayrevaniyye yontemi ile Irakiyye yontemini cem’ etmesi® usiiliiniin belirleyici 6zelligi olarak
zikredilebilir. Mazeri, matematik, tip, felsefe tahsili de g6rmiis, akll istidlal ve usil-i fikih
ydntemlerine vakif olmustur. Serhu’t-Telkin isimli eseri ile kendisinden sonra fbn Riisd el-Hafid (5.
595/1198))’in Biddyetiil-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid isimli eserini etkilemistir. Mazeri ayrica
KAadi Abdiilvehhab’t da hilaf ve mukayeseli fikih konusunda etkilemistir. el-Israf ald mesaili’l-hilaf
eserinde hilaf konularina, dzellikle Eb{i Hanife ile Safii’nin ihtilaflarina, bazen de Ahmed b. Hanbel
(6. 241/855)"in fikhi gériislerine temas eden MAzerd, daha 6nce Magrip’te bilinmeyen kendine has

bir metot uygulamistir.

Mazeri’nin ustldeki yetkinligi ve fiirG-us@il baglantisimi en iyi kurabilen &limlerden biri

oldugu ifade edilmistir.”® Bu alandaki en 6énemli eseri [zdahu'l-Mahstil min Burhani'l-usal isimli

5t Tacuddin Subki, Tabakatu’s-Safilyye, 4/123; Mazerd, Izdhul-Mahsil, 22.
52 Abdiilvehhab, el-fmdmu’l-Madzert, 697-699.

> Hicri V. asrin ikinci yarisinda hicri V1. asrin baslarina kadar olan dénemde, Maliki fukahasinin fetva ve
nevazil kitaplarindan derlenerek Mézeri'nin ¢esitli konularda verdigi fetvalarin bir araya getirildigi bir
doktora caligmast igin bk. Tahir Ma’'m{ird, Fetdvdy:-1-Mdzer? (Tunus: Daru’t-Tinusiyye, 1994).

% S6z konusu iddianin ayrintilar: igin bk. Jocelyn Hendrickson, “Is al-Andalus Different? Continuity as
Contested, Constructed, and Performed across Three Maliki ‘Fatwas’”, Islamic Law and Society 20/4 (2013),
377-382.

> Kayrevaniyye yontemi ile nasslar: delil alan; Irakiyyin yontemi ile ise kiyas, nazar, cedel gibi diger akli
yontemleri delil getiren yontemler kastedilmektedir. Mazerd, Serhu’t-Telkin, 1/455. Bu ayirim hicrf {igiincii
asirda Irak ve Hicaz bolgelerinde goriilen ve ehl-i hadis ve ehl-i re’y ayirimi seklinde tezahiir eden benzer
bir metod farkliligini hatirlatmaktadir.

* Mazeri, Serhu’t-Telkin, 1/279; 2/450.
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eseridir. Bu serhin 6nemi, Safil mezhebinde 6nemli bir usiil eseri olan Burhdn’in, Maliki bir 4lim
tarafindan mitkemmel bir sekilde serh edilmesidir. Ne yazik ki Mazeri bu serhi tamamlayamamis,
icma konusuna kadar gelebilmistir. Mazeri'nin usl-i fikih eserinin, kendisinden sonra yapilacak
olan usil ¢aligmalarini etkiledigi, > hatta Maliki usil tarihinde Es‘ari-Safii usil-i fikih eserlerinin
usfil edebiyatinda ¢18ir actig1 ifade edilmistir.”® Nitekim Hicri V. asirda Maliki usuliiniin, Ciiveyni
aracih@iyla Safil usil eserleri tizerinde etkili oldugu ve ayni ustl geleneginin devam ettirildigi

goriilmektedir.”

Herhangi bir usiil eserinde oldugu gibi, Mizer’nin eserinin biitiin 6zelliklerini zikretmenin
de inceleme konusunu asmasi kaginilmazdir. Bu sebeple, ¢alismada eserin ustil-i fikih yoniinden
One cikan en Onemli hususiyetlerinin incelenmesi ve belirtilmesi hedeflenmistir. Eser, dnce
sistematigi agisindan sonrasinda muhteviyati ve konular1 yéniiyle, temel &zellikleri agisindan

incelemeye tabi tutulacaktir.
3.1. Eser Sistematigi ve Konularin Tasnifi

Mazeri serh yapisi geregi, hocasi Ciiveyni'nin tasnifine gére®® hareket etmis ve eserine
hiikiim ve teklif konulariyla ¢ baslayip ilim konusu ile devam etmistir. Bu kisimda nazari ve akli
bilgiyi sorgulayan Mazeri, filozoflarin tartigmalarina yer verdikten sonra sofistleri
elestirmektedir.? Ciiveyn{ yalnizca aklin 6neminden bahsettikten sonra ilmin tanimi, dereceleri
ve tasnifine yer vermekte ve ilme ulasmada aklin konumuna deginmektedir.”® S6z konusu
tartismalarin Mazeri’nin serhinde yer almamasi, Magrip bélgesinde akli ilimlere kars: gosterilen

tepkiden kaynaklanmis olabilir.

Maizerd, eserine beyan konusu ile devam ederek dilin 6nemine isaret etmektedir. Dil ile ilgili
diger lafzi konulara, atif edatlar1 ve baglaclar sadedinde yer vermektedir.* Bu bsliimde Mazeri'nin
hocasinin beyan agiklamalarina yer vermesi® ve usfilciilerin dil baglaminda ele aldiklari diger

meseleleri ele almast, 6nceki alimler ile ayni usilii takip ettigini gostermektedir.

57 bn Ferhiin, Dibac, 280.

% Kesgin, “Maliki Fikih UsQliiniin Tarihsel Stireci”, 522.
% Kesgin, “Maliki Fikih UsQliiniin Tarihsel Stireci”, 523.
% Ciiveynt, el-Burhdn, 1/ 25-36.

1 Mazeri, [zahu'l-Mahsil, 57-77.

62 Mazeri, [zahu'l-Mahsil, 83-93.

6 Cliveynt, el-Burhdn, 1/36-70.

4 Mazeri, [zahul-Mahsil, 134-187.

Cliveynt, el-Burhdn, 1/70-114.
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Mazéri devaminda hocasi gibi® emir konusunu ele almakta®, hocasindan farkli olarak onun
ayr1 bir baglik hilinde ele aldig1 nehiy konusunu® ve vacip, mendlib, mahziir, mekriih, miibdh gibi
ser'? hiikiimleri ise emir baghg icerisinde emrin diger konulari ile birlikte (emrin tanim, sigasi,
tekrara, fevre veya terahiye dellet etme durumlar: vs.) ele alarak Sari‘in murddinmi anlamaya
caligmaktadir. Am, has, nas, zahir, miicmel, mutlak, mukayyed, tahsis ve mefhlim gibi konulari
hocasinin ele aldig1 sekilde®® umum ve husus bashgi altinda ele alan Mazerd, ilave olarak ser‘u men

kablen4 bahsine de yer vermektedir.”

MAzeri’nin haber/hadis konusuna ge¢meden inceledigi bazi segme meseleler, te'viller”
bashgi ile ele alinmistir. Bu kisimda gelisiglizel sectigi bazi us@il konularini agikladig
goriilmektedir. Te'viller konusu, benzer icerikle Cliveyni’nin konu tasnifinde de hadis konusunun
sonunda gelmektedir. Ciiveyni Hz. Peygamber’in sdzleri, fiilleri ve bunlara dayanarak verilen
hiikiimlerin hukuki degerini inceledigi hadis bahsinden’ sonra te’villere™ yer vermis, devaminda
yeniden haberleri incelemeye dénmiistiir.”* Mazeri ise haberler bahsini, haberin kisimlars,

cesitleri ve ravilere iligskin hususlar baglaminda ayrica ele almaktadir.”

Mazeri delilivl-hitabla amel,”® ser illetlerin tahsisi,” 4hid haberin delil degeri’”® gibi
tartismali ustil konularini ele almis, bunlarla ilgili kanaatini ifade etmistir. Cliveyni'nin yer verdigi
icmi konusu” ise Mazeri'nin eserinin son kisminda baghigi bulunmasina ragmen,* eserin yarim

kalmasi sebebiyle bulunmamaktadir. Muhtemeldir ki MAzer? eserine devam edebilse idi hocasinin

5 Ciiveynt, el-Burhdn, 1/115-191.
7 MAzeri, [zdhu'l-Mahsil, 188-249.
8 Cliveynt, el-Burhdn, 1/192-226.
% Cliveynt, el-Burhdn, 1/227-385.
7* Mazer’nin bu kapsamda yer verdigi diger konular arasinda zahir, miicmel, muhkem ve miitesabih,
haber-i vahidle &mmin tahsisi, kiyasla &mmun tahsisi, mutlakin mukayyede hamli, ravinin rivayetine
muhalefeti, 6rf ile Ammin tahsisi, mefhimu’l-hitab gibi konular da bulunmaktadir. Mazerf, izdhul-Mahsil,
250-373.

' Mazerd, [zdhu'l-Mahsiil, 374-415.

2 Ciiveynt, el-Burhdn, 1/386-423.

™ Ciiveynt, el-Burhdn, 1/424-487.

™ Genis yer verdigi bu bahiste haberlerin tarifi, cesitleri, kisimlar, ravi ile ilgili konular (isnad-tahammiil),
cerh, ta'dil gibi konulardan bahsetmektedir. Ciiveyni, el-Burhdn, 1/488-617.

75 MAazerd, [zdhu'l-Mahsil, 416-530.

76 Mazeri, [zdhu'l-Mahsil, 451.

77 MAzeri, [zdhu'l-Mahsil, 452.

7 Mézeri 4hAd haberin zann ifade ettigini, bu sebeple tek basina delil degeri tasimadigini ifade etmis, bu
gibi haberlerin kabulii i¢in birtakim sartlar ileri stirmiistiir. Ayrica haber-i vahidin delil olabilmesi i¢in
nakli delille yetinmemis, akli agidan da bu delilin yetersizligini ispatlamaya ¢alismistir. bk. Mazerd,
[z8hu’l-Mahsiil, 447-448.

7 Cliveynt, el-Burhdn, 1/618-675.

8 Mazerd, lzahu’l-Mahsiil, 531.
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tasnifine® benzer sekilde kiyas, illet, istidlal, tercth, nesih, ictihid, fetva gibi konulari tamamlama

imkani bulurdu.

Mazeri eserini tertibte, usilciilerden farkli bir yol izledigini belirtmekle birlikte,
Ciiveyni'nin neshi kiyastan sonra ele almasi gibi bazi tertib farkliliklarinda hocasini aynen takip

etmesi,” biiyiik Sl¢iide Cliveyni etkisinde kaldigini gostermektedir.

4, Méazeri'nin izdhu’l-Mahstl'de One Gikan Us(il Goriigleri

83

Mizeri’nin usil anlayisi miitekellimin metodunun izlerini tasimaktadir.®® Ona gdre

miitekellim ustlciileri gibi aslolan usildiir ve fiiriya buradan ulasilir. Bu durumu “usil yanlis

1184

oldugunda fiiri‘un da bozulacagi”® ilkesi ile agiklamistir. Nitekim ona gore, hicbir us(l ilkesinin

fer‘e dayanan delil ile iptal edilmemesi, aslolanin us{il prensipleri oldugunu gostermektedir.

Méazeri'nin “flm-i usQilden maksat, hiikiimlerin alindigi kaynaklarin &grenilmesidir.”®

seklinde ifade ettigi tanima gore usil-i fikhin amaci, bilindigi tizere ser? delilleri ve hiikiim
istihracini 6grenmektir. Ayrica Mazeri'min muhaddis yoniiniin eserine ve us@l kaidelerine
yansidigi goriilmektedir.* Ozellikle haberlerin tasnifinde, haberlerin kabulii igin aradig1 sartlarda,

hadis ilmindeki derinligine dair isaretler bulmak miimkiindiir.”
4.1, Akli Istidlle Verdigi Onem

Ciiveyni, Burhdn’da akli istidlal yéntemlerini dort kisimda incelemistir.*® Mazeri ise bu
yontemlere, “benzerinin sihhatiyle bir seyin sihhatine ve benzerinin butliniyla bir seyin
butlanina istidlal” (JYazl Je 2o 2l G e 5 adbmis] Wlial o) gibi yontemleri ilave

etmektedir.*

Mazeri'nin, akli, diger ustl-i fikih &limleri kadar islevsel kullanmaktadir. Ancak akil ile

yapilan, ileri derecede istidlallerden kagindig1 gériillmektedir. Bu sebepten olsa gerek, ser‘u men

81 Ciiveynt, el-Burhdn, 2/676-1552.
8 Mazeri, [zdhu'l-Mahstl, 34.

8 Mazeri, [zdhu'l-Mahsil, 105.

% Mazer, [zahu'l-Mahsiil, 436.

% Mazerd, [zahu'l-Mahsiil, 334.

8 Ornegin, hadis usilii ilminin énemli konularindan birisi olan rivayet ve sehddetin méahiyetini Malik}
ustlcii Karafi'nin Mazerinin tanimiyla ortaya koydugu ve agikladigini ifade etmektedir. Mansur
Koginkag, “Us{il ilminde Rivayet ve Sehadet”, Hadis Tetkikleri Dergisi 13/2 (2015), 29.

7 Mazerd, [zahu'l-Mahsiil, 416.

% “Bindu’l-gilib ale’s-sahid, istidlal bi'l-muttafak aleyh ale’l-muhtelef fih, intdcu’l-mukaddimat en-netaic,
sebr ve taksim” (pewddly jodl el Gloddll £l5) e Gl e ade il JVaxul asledl e (JWI o) Ciiveynd, el-
Burhdn, 1/25.

% Mazerd, [zahu'l-Mahsiil, 104.
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kablendy1 delil kabul etmeyen, akli acidan tahsin ve takbthe dayanan Mu'tezile’yi farkli

zamanlarda elestirmektedir.*

Mazeri’'nin, kendi déneminde akli ilimlere karsi alinan tavrin etkisinde kaldigi, hatta
Gazzali'ye bu yonde tenkitler getirdigi iddia edilmistir. Eserinde de “akli deléletlere, durumdan
duruma degisiklik gdsterdigi icin giivenilemeyecegi™" gibi ifadelerin bulunmasi boyle bir tenkidi
akla getirmektedir. Ancak eserin geneline bakildiginda bu durumun aksine, onun nazar, vs. akl
degerlendirmelere bagvurdugu® dolayisiyla akli tenkitlerinin hocasi Cliveyni’'nin ifade ettigi gibi
filozoflarin akli istidlallerini, fikhi hiikkiimlerde dikkate almay: elestirmesi baglaminda anlamak

gerekmektedir.

Mizeri'ye gore bilgiye, serl bilgi ve akilla ulasilir. Akilla takviye edilmeyen ser‘? bilgiyi
sthhatli bulmamaktadir.” Hocas1 Ciiveyni'nin “miknatisin demiri ¢ektigi gibi; insanin da aklin
kuvvetini, feyzini ve bilgisini kabule hazir oldugunu” aktarmasi,” bizatihi aklin ilim tahsilindeki
roliine isaret etmektedir. Nitekim onun Ciiveyni'nin sudiir teorisine yoénelik elestirilerinde®
hocastyla ayni yontemi kullanarak akli etkin bir sekilde isletmesi, her tiirli taassubun Gtesinde

hareket ettigini gostermektedir.

Hadislerin anlasilmasinda akil ve bilimsel bilgiye verdigi deger ise, onun seriat-akil
biitiinligiini saglamaya calistigini géstermektedir. Hz. Peygamber’in ictihdd usiiliiniin esasim
teskil eden MuAz hadisini nazar/kiyas baglaminda zikretmesi,”® re’y metodlarinin delillendirilmesi
bakimindan deger tasimaktadir. Ayni zamanda onun, usil-i fikhin genel ilkelerinden fikhi

hiikiimler ¢ikarmaya calismasi ve aklin 6nemine isaret etmesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Mazerd, tekliff hitkiimler (vacip, miibah, mekrih vs.) gibi sadece Sari‘in bildirdigi konularda
ise aklin fonksiyonu bulunmadigini ifade etmektedir.” Mehfm-i muhalifin delaletinde zar(ri akli
ilkelerden hareket etmesi®® ve Hz. Peygamber’in fiilleri {izerinde icmi edilmesinde tiimevarimla

delil getirmesi” gibi hususlar akli istidlallerde bulundugunu géstermektedir. Ancak onun bu

% Mazeri, [zdhu'l-Mahsil, 369.
%t Mazeri, [zdhu'l-Mahsil, 354.
%2 Mazeri, [zdhu'l-Mahsl, 56.
% Mazeri, [zdhu'l-Mahsl, 26.
% Mazeri, [zdhu'l-Mahstl, 30.
% Sudlr teorisi: kaindtin meydana gelisini yorumlamak {izere tasarlanan, yoktan ve hicten yaratma
inancindan farkli oldugu ileri siiriilen teoriyi ifade etmektedir. Farabi ve ibn Sina gibi filozoflar, kaynagini
Plotinus’tan alan bu teoriyi benimsemislerdir. Bu teori, GazzAalf, ibn Riisd, Ebu’l-Berekat el-Bagdadi ve ibn
Teymiyye gibi miitekellim ve filozoflarca gesitli agilardan elestirilmistir. Mazerd, fzahul-Mahsil, 118-124.
% Mazerd, [zahu'l-Mahsiil, 372.

7 Mazerd, [zahu’l-Mahsiil, 63.

% Mazerd, [zahu'l-Mahsiil, 340.

*  Mazerd, [zdhu’l-Mahsill, 357.
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istidlalleri kullanimi dikkate alindiginda, akli, ser? delillerde sadece teyit ve takviye edici

miahiyette ele aldig1 goriillmektedir.

Mizerd, diinyada biitiin insanlara ulasmanin miimkiin olmadig1, dolayisiyla {izerinde niza
bulunacagi sebebiyle akli delillerle yapilacak tahsise de karsi ¢ikmaktadir. Ancak kiyas gibi bazi
delillendirme metodlarinda akli isler kildig1 gériilmektedir. Her ne kadar kiyas bagligi, yarim kalan
eserinde mevcut degilse de bazi rneklerde kiyas yaptig1 goriilmektedir. Mesela; bir mi'mini
dldiren kimsenin mii'min kile azad etmesini; kasten 5ldiirmeye kiyas ederek burada miimin kéle

100

azadinin daha evla ve ahri oldugunu ifade etmesinde'® oldugu gibi, miitekellimin metodunda

sik¢a goriilen bir kiyas tiiriinii kullanmaktadir.

Mazeri'nin filozoflar1 elestirmesi sebebiyle zihne gelebilecek, akli, ser? hiikiimlerde
yeterince dikkate almadigi kanaati, eserindeki kullanimlarindan hareketle gegersizdir denilebilir.
Mazeri, bilakis akla ve illetlendirmeye, ser? hiikiimlerin delillerini, konulus maksatlarim

arastirmaya dikkat etmektedir. Her ne kadar Sari‘in kasdina akilla ulasmanin imkansiz'®!

oldugunu
ifade etse de, MAzeri’'nin hiikiim istihracinda fikhi ilkelere dikkat etmesi, sonraki dénemde Satibi
ile yerlesecek olan makasid anlayisinin niivelerinin Mazeri'nin fikih anlayisinda da bulundugunu

gostermektedir.
4.2. Mantik Konularma Agirlik Vermesi

Ustl-i fikih konularinin mantik ilmi ile olan miinasebeti herkesce malumdur. Fakat bu iligki
miitekellimin yonteminde daha baskin sekilde goriilmektedir. Mazeri’'nin konular isleyisine
bakildiginda, ustl konularini mantik ilmindeki terim ve kavramlarla izah ettigi goriilmektedir.'””

Bu anlamda miitekellimin yontemini kullandig1 aciktir.

Mizeri’'nin yasadigi dénemde Endiliisli fikih alimleri mantik, felsefe, astronomi ile
ilgilenenleri dinden ¢ikmakla suglamislar, devlet de bu tiir olusumlari engelleme yo6niinde tavir
almustir.'” Endiiliis'te GazzAli'ye muhéilefet edilmesinin esas nedeni de budur. Mizeri’nin de
Murdbitlar doéneminde yasan bu havanin etkisiyle, Gazzil'ye karsi reddiye yazdigi
bilinmektedir." Hatta muhtemeldir bu fikri yap:1 icerisinde MAazeri’'nin Es‘arl metodunu
izlemesine ragmen, mantik ilmine karsi oldugu iddia edilmistir. ' Ancak MAzer'nin ustl-i fikhin

ozellikle lafizlar ve delélet ile ilgili konularinda mantiki ¢ikarimlara sikca yer verdigi ve mantik

100 Mazerd, [zdhul-Mahsiil, 350.
101 Mazerd, fzahu'l-Mahsiil, 301.
192 Benzer 6rnekler igin bk. Mazerd, fzdahu’l-Mahsiil, 442.

1% Birgiil Bozkurt, “Fikih ve Siyaset Arasinda Endiiliis’te (B)ilim ve Felsefe”, Mukaddime 8/2 (2017), 312.
104 Bozkurt, “Fikih ve Siyaset Arasinda Endiiliis’te (B)ilim ve Felsefe”, 321.

1% Kesgin, “Maliki Fikith Us{iliiniin Tarihsel Siireci”, 526.
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ilminin unsurlarindan faydalanarak bu bahisleri acikladig1 gériilmektedir.'*® Yunan filozoflarim
ve sofistleri mantik ve kiyas konusunda elestirmekle birlikte kendisinin de kiyasa basvurdugu
drneklerden birisi hamrdir. Mazerd, ayette hamr ile kastedilenin ne oldugu ve ickinin haramlig
konusunda, diger igki tiirlerini incelemekte ve hangi iceceklerin bu kapsama alinacagi konusunda

197 Ancak onun burada yaptig1 kiyas, filozoflarin kiyasindan farkli olup,

kiyasa bagvurmaktadir.
fikhi illetlendirmeye bagvurulan ve hiikiim ¢ikarmada delil alinan kiyastir. Benzer mantiki
cikarimlar1 dikkate alindiginda Mazeri’nin mantik ilmine kars1 olmayip, bu ilimleri ser'{ ilimlerin
aleyhine olacak sekilde bilingsiz sekilde kullananlarin karsisinda oldugu ve onlari elestirdigi

¢ikariminda bulunulabilir.
4.3, Dilsel Tahlil ve Agiklamalara Genis Yer Vermesi

Mazeri usil-i fikih konularinin sadece lafiz bahislerinde degil, ser'? deliller konusunda da
dilsel ve gramatik agiklamalara bagvurmaktadir. Mesela hadisleri degerlendirmeye gegmeden
once haberlerin mahiyetinden, sinirlarindan bahsederken mantik ve dil agiklamalarina fazlaca yer

108

vermistir.'® Miitevatir haberin kesin bilgi ifade etmesini akilla ispat etmesinin yaninda, dilsel

aciklamalara yer vermesi de ayni minvaldedir.'”

Mézeri’nin lafizlarin taksiminde, kullanilan lafiz tiirleri agisindan mefhiimu’l-hitab, lahnu’l-
hitab, delilii’l-hitab; lafzin manasinin baska bir manaya ihtimalinin olup olmamasi agisindan ise nas,
zdhir, miicmel gibi kisimlara ayirmasi*'® soziin dil agisindan anlagilmasinda ve tasnifinde
miitekellimin us@lciilerin yontem farkliligini gostermesi agisindan énemlidir. Lafizlari, meskitun
anhin hitkkiimde mantiikun bihe muhalif olmasi durumunda delil seklinde; mesk{itun anh hiikiimde
mant(ka muvafik ise fahvd olarak isimlendirmesi,'! hakkinda siik{it edilen lafz1 merkeze alarak
kavramsallastirma ve siniflandirma yaptigini gostermektedir. Bunun disinda iigiincii bir cesit
olarak sunulan lahni ise ayr1 bir degerlendirmeye gerek duyulmayacak ve sadece usilciilerin

hiikiimlerin kaynagini 6gretmek kast ile tirettikleri bir tiir olarak elestirmektedir."
Lafizlarin dil ile yakin iliskisi Mazeri'nin ve diger us@l bilginlerinin yakindan bildigi bir
husustur. Kur’an ve Siinnet lafizlarinda yer alan atif harfleri, giye bildiren lafizlar, ifadelerin

nekre olup olmamas gibi dilin hiikiim istidlalinde 6ncelikli hale geldigi fikhi konularda, Mazerd,

19 Hadd, tard, aks, illet gibi mantik araglarimi kullandig1 yerler iin bk. Mazer, fzahu'l-Mahsiil, 52, 85, 92, 110,
118, 124, 150, 261, 345.

107 Mazerd, [zdhul-Mahsiil, 150-152.

108 Mazerd, [zahu'l-Mahsil, 416-417.

19 Mazerd, [zahul-Mahsil, 421.

110 Mazerd, [zahul-Mahsil, 333.

1 Mazerd, [zahul-Mahsil, 334.

12 Mazerd, [zahul-Mahsil, 335.
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' Naslarda yer alan edat ve

Arap dilinin ayrintili incelemelerine yer vermekten kaginmamustir.
baglaglarin dilsel tahlillerine yer vermesi'™ ve ihtilafli konularda bunlara bagvurmas: dilin
naslarin anlagilmasindaki nemine dayanmaktadir. Bu sekilde yer verdigi ihtilafh bir konu, fukaha
arasinda namazda ayaklarin yikanmasi m1 yoksa mesh edilmesi mi gerektigine iliskin tartismadir.
Bu konuda keldmin meanfsi’nin anlagilmasi gerektigini sdyleyen Mazerf; Eb{i Ca‘fer et-Taberi (5.
310/923), imruii’l-Kays b. Hucr (6. 540/1145) ve Eb{i Bisr Sibeveyhi (8. 180/796) gibi Arap dili ve
belagati dlimlerinin gorislerinden deliller getirmek siiretiyle nasdaki lafzin Arapga ve o giinkii
Arap toplumundaki kullanimina ulasmaya calismistir. Yeri geldiginde ayetler ile yetinmemis, EbQ
Muhammed b. Kuteybe (3. 276/889)'nin Garibii'l-hadis eseri gibi, hadis metinlerinde gecen nadir

kelimeleri konu edinen eserlerdeki kullanimlarina da miiracaat etmistir.'®
4.4, Makésida Dayal1 Bir Fikih Anlayis1 Benimsemesi

Maliki bir 4lim olan MAizeri, mezhebindeki delil sistemi icerisinde fazlaca yer verilen
makasid ve maslahat1 anlamaya gayretine riayet etmistir. Lafizlarin garaz ve maksadini anlamaya

calismasinda'® Sari’in amaglarina ulasma ¢abasi icerisinde oldugunu gérmek miimkiindiir.

Ser? hikiimlerin konulus sebeplerini arastirdigi 6rneklerde MaAzeri, hiikmiin esas
maksadini anlamaya calismaktadir. Mesela, kadinlarda dort sahit gerekmesinin illetini arastirdig
bir konuda, bu durumu kadinlarin toplumdaki gériintirliiklerinin ve sosyal hayata katilimlarinin
az olmasina baglamaktadir. Mazeri’ye gore, iki erkek sahidin bulunmasinin asil olmasinin sebebi
de budur."” Kadinlarin velisiz kiyilan nikahlarinin batil olmasinin da, ciri olan 6rfe gore verilen
bir hitkiim oldugu"® yorumunda bulunan MAizeri’'nin bu izahi, mevcut orfiin degismesiyle
hiikiimlerin de degisebilecegine ve hiikiimlerin maksatlarina dikkat cekmesi itibariyla 6nemli

degerlendirmelerdir.

Mazeri’nin, Magrip’te kendisinden sonra Endiiliislii Maliki fakihleri Ebii’l-Velid ibn Riisd ile
Satibi’nin yapacagi sekilde makasid merkezli bir din anlayisinin temellerini ortaya koydugu
anlasilmaktadir. Bu minvalde, Mazeri'nin Ibnii’l-‘Arabi’den, Ciiveyni’nin “maslahat anlasilmadan
seriatin anlagilamayacagi”™" s6ztinii aktarmasi, dinin makisidin anlagilmadan tam olarak idrak

edilemeyecegine isaret etmesi bakimindan énemlidir.

13 Mazerd, [zahu'l-Mahsiil, 345, 348.
4 Mazerd, [zahu'l-Mahsiil, 379.

115 Mazerd, [zahu’l-Mahstil, 389-392.
116 Mazerd, [zahul-Mahsil, 345.

1 Mazerd, [zahul-Mahsil, 351.

118 Mazerd, [zahul-Mahsil, 352.

19 Mazerd, [zahu'l-Mahsil, 27.
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Sonug

Usiil-i fikih alaninda mezhepler arasindaki sinirlarin kat’t olmadig, farkli dénemlerdeki
hoca-talebe silsilelerinde ve eserlerinde izlenebilen bir vakiadir. Maliki fakih Bakillani’nin
Ogrencisi, Safii fakih Ciiveyni'nin, Magrib bolgesinin usGl-i fikih anlayisini etkiledigi
bilinmektedir. Bu etkilesimin drneklerinden birisi MAzeri’'nin, Ciiveyni’nin el-Burhdn isimli eseri
{izerine yazdig1, fzahu’l-Mahsil isimli serhtir. Bu eser, tamamlanmamis haliyle dahi Safii-Malik}
usll-i fikih etkilesiminin izlerini barindirmaktadir. Mazeri’nin usil eseri olan serh, yapisi geregi,
hocas1 Ciiveyni'nin eseri ile gerek sistematik gerekse muhteviyati acisindan biiyiik 6lgiide
benzerlikler gostermektedir. Dolayisiyla Mazeri'nin, hocasi araciligiyla miitekellimin us@l yazim
ydntemini takip ettigi anlasgilmaktadir. Bununla birlikte eserde, Mazeri’nin, imam Malik ile imam
Ciiveyni'ye yonelik elestirilerinin bulunmasi, dénemin bagimsiz ilmi yapisini ve fikri taassubun

bulunmadigini géstermesi agisindan Snemlidir.

Dénemin ilmi yapisi siyasi atmosferden uzak degildir. Bu sebeple Mazeri'nin eserinde
gecen Mu'tezili goriislerin tenkidi, filozoflara yonelik elestiriler ve Es‘ari kelaminin savunulmasi,
dénemin politik atmosferinin yansimas: olarak gorilebilir. Kuzey Afrika ve Endiiliis’'te hiikiim
siiren Berber? hanedanliklar1 Murabitlar déneminin (447-541/1056-1147) sonu ile Muvahhidiler
déneminde (524-667/1130-1269) yasamis olan MAzeri’nin, gerek Ciiveyni'den istifade ettigi
goriisleri gerekse devlet destegine olan ihtiyaci, onun fikir ve degerlendirmelerinin bu yénde

olgunlagmasini beslemis olmalidir.

Eserde dil ve mantik konularina agirlik verilmesi, akli degerlendirmelerin oldukga fazla yer
tutmas: gibi ozellikler, miitekellimin us(il yazim yénteminden kaynaklanmis olsa da igerisinde
bulunulan ilmi tartigmalarin {riinii ve filozoflarin iddialarina cevap mahiyetinde
degerlendirilebilir. Ayrica Mazeri’nin usfil-i fikihta makéasida, gii yoruma 6nem vermesi ve bu
maksatlari genel hiikiimlerde dikkate almasi, Magrip’te kendisinden sonraki ustlciilerde, zellikle
Satibi’de goriilecek olan makasid merkezli din anlayisinin olusmasina zemin hazirladigi seklinde
bir ¢ikarima kap1 aralayabilir. Ancak bu varsayim, calismanin sinirlarini asmakta olup ayri bir

inceleme ile dogrulugu tetkik edilmeye muhtactir.

Maliki-Safit ortak bir us@ili fikih metni sayilabilecek olan Izdhu'l-Mahsiil serhinin,
icerisindeki konu tasnifi, sistematigi ve gorislerin serdedilmesi agisindan, Ciiveyni’'nin eseri ile
biiyiik benzerlikler tasidigi goriilmektedir. Bununla birlikte, eser, miistakil bir ustl-i fikih eseri
olarak da Maliki ustl-i fikhinin olusumuna 6zellikle yéntem ve konular agisindan 6nemli etkilerde
bulunmustur. Mazeri’nin akli istidlale, mantik ve dil konularina énem vermesi ve eserinde bu
araglardan istifade etmesi, eserin hususiyetlerinden olup, déneminin ilmi karigikligina ragmen

miitekellimin us@liinii basarili bir sekilde takip ettigini gostermektedir.
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Mehmet Yusa Ozmen - Hasan Hacak

Islam Hukukunda Kiracimn Kira Szlesmesi Kapsamindaki Hakkimn Hukuki Niteligine Dair Bir
inceleme”
Oz

Hukuk diizeninin kisiye bahsettigi haklar, iktisadi deger tasimasi yoniinden “malvarligi hakki” ve “sahis
varhigi hakki” seklinde esasli bir ayrima tabi tutularak incelenmektedir. iktisadi deger tasiyor olmasi yéniiyle
sahis varlig1 haklarindan farklilasan malvarligi haklari, herkese kars: ileri siiriilebiliyor olmasi durumunda
“mutlak”, yalmzca bor¢lu namindaki yiikiimliiye kars: ileri siiriilebiliyor olmasi halinde ise “nisbi” seklinde
nitelenir. Mutlak mamelek haklar1 somut bir kiitleye sahip olan (cismani) bir konu iizerine kuruluysa ayni
hak adini alir. Ayni haklar, nisbi 6zellik tasiyan ve dolayisiyla belirli bir sahsin edimi sayesinde ve ancak onun
araciligiyla kullanilan alacak haklariyla birlikte malvarliginin iki 6nemli bilesenini olusturur. Tarihsel
slirecte bu iki hak tiirlinii birbirine yaklastirmaya yonelik cesitli tesebbiislerde bulunulmussa da bu haklar
gerek mahiyet gerek hiikiim itibariyle farkli kabul edilmeye devam etmistir. S6z konusu farkhilik, hakkin
konusu tizerindeki hakimiyetin sekli yani dogrudan veya dolayli olmasi bakimindan, bahse konu haklarin
esyanin aidiyetine etkisi agisindan, hakkin mutlak veya nisbi olmasi cihetinden, siirekli olup olmama
yoniinden ve makalede etraflica ele alinacag lizere dncelik/iistiinliik itibariyle ortaya ¢ikmaktadir. Kara
Avrupast hukuk sistemine ait olan bu kavramsal kurgu ve terimlerin muadillerine veya benzerlerine Islam
hukuk doktrini igerisinde de rastlanmaktadir. Bu kapsamda fikih literatiiriinde malvarligi haklarinin tiimiine
samil olacak sekilde “milk” terimi kullanilmis, hakkin konu edindigi varligin niteligine gére de “milkii’l-ayn”,
“milkii’l-menfaa”, “milkii'd-deyn”, “milkii’l-habs ve'l-yed” gibi terimler gelistirilmistir. insanlar arasindaki
hukuki menfaatlerin karsi karsiya geldigi bazi durumlarda bu iki hak tiirii arasinda tercih yapmak
gerekebilmektedir. Bu tarz bir tercih durumunda ayni haklara, ihtiva ettigi yetkiler dikkate alinarak sahsi
haklar karsisinda bir tiir dncelik taninmistir. S6z konusu dnceligin en belirgin sekilde goriildiigii yerlerden
biri de kiraya verilen malin kira akdi devam ettigi sirada ticiincii kisilere devredilmesidir. Bu noktada islam
hukukunda kira akdinin kisiye kazandirdig1 yetkiler Kara Avrupasi hukuk sistemine gore farklilik arz eder.
Makalede kiracinin bu hakkinin islam hukukuna gére -Kara Avrupasi hukuk sisteminden farkli olarak- ayni
nitelikte kabul edildigi savunulmaktadir. Bunu temellendirmek igin kiralanan malin kira miiddeti igerisinde
tiglincii sahislara satilmast, kiralanmasi veya gasp gibi haksiz fiil seklinde yorumlanabilecek yollarla intikal
etmesi halinde fikih doktrininde kiraciya taninan yetkiler incelenmis Islam hukukunun bu hususlardaki
6zglin yaklasimi klasik ve modern fikih eserleri dikkate alinarak, Tiirk hukukuyla da kiyaslamalar yapmak
suretiyle ifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: {slam Hukuku, Alacak Hakk1, Mamelek, Deyn, Ayn, Milk.

Bu makale 2022 yilinda tamamladigimiz islam Hukukunda “Alacak Hakki” Kavrami (Marmara
Universitesi, 2022) baslikli doktora tezi esas alinarak hazirlanmustir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 92



Islam Hukukunda Kiracinin Kira Sézlesmesi Kapsamindaki Hakkinin Hukuki Niteligine Dair Bir inceleme

A Study on the Legal Nature of the Tenant's Right under the Lease Contract in Islamic Law”
Abstract

The rights granted to individuals by the legal system are examined with a fundamental distinction as regards
their economic value as "property rights" and "personal rights". Property rights, which differ from personal
rights in terms of their economic value, are characterized as ‘absolute’ if they can be asserted against
everyone and as ‘relative’ if they can only be claimed against the convict on behalf of the debtor. If absolute
property rights are based on a tangible (physical) subject, they are referred to as real rights. Real rights and
rights of claim that have relative characteristics and can therefore only be used through the act of a specific
person constitute two important components of a property. Although various attempts have been made to
bring these two types of rights closer together in the historical process, these rights have continued to be
considered different in terms of both nature and legal implications. The aforementioned difference arises
from the form of dominance over the subject of the right, whether it is direct or indirect, the impact of these
rights on the ownership of the property, whether the right is absolute or relative, whether it is continuous
or not, and priority/superiority, which will be discussed in detail in the article. The conceptual framework
and terms belonging to the Continental European legal system are also found in Islamic legal doctrine in

similar or equivalent forms. In this context, the term "milk" has been used in the figh literature to encompass

nn mn

all property rights, and terms such as "milk al-ayn," "milk al-manfaa," "milk al-dayn," and "milk al-habs wal-yad"
have been developed depending on the nature of the property subject to the right. Real rights and personal
rights constitute two important parts of the asset. In some cases where legal interests between people are
confronted, it may be necessary to choose between these two types of rights. In such cases, considering the
authorities it contains, a kind of priority has been given to real rights over personal rights. One of the cases
where this priority is most clearly seen is when a leased property is transferred to third parties while the
current lease agreement is in effect. In Islamic law, the authorities granted to the person by the lease contract
differ from the Continental European legal system. At this point, the powers granted by the lease contract in
Islamic law differ from those in the Continental European legal system. This article argues that the right of
the tenant in this regard is considered as real right in Islamic law, unlike in the Continental European legal
system. To justify this, the authorities granted to the tenant in Islamic law have been examined in cases
where the leased property is transferred to third parties through means that can be interpreted as unlawful
acts such as sale, lease, or usurpation during the lease period. In addition, the unique approach of Islamic law
on this issue has been expressed by considering both classical and modern figh works, and by making

comparisons with Turkish law.

Keywords: Islamic Jurisprudence, Right of Claim, Dayn, ‘Ayn, Milk.

This article is extracted from my doctoral dissertation entitled “The Concept of ‘Right of Claim/Personal
Right’ in Islamic Law”, (PhD Dissertation, Marmara University, stanbul/Tiirkiye, 2022).
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Girig

insanin gerek esya ile gerek diger insanlarla arasindaki miinasebet, hukuk tarafindan
korunan birtakim yetkilere sahip oldugu gerceginin kabuliine ve dolayisiyla hak kavraminin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir, Hukukun fertlere tamdigi yetkiler seklinde tanimlanan'
hak, farkli agilardan ¢esitli simflandirmalara konu olmustur. Hak kavramina dair yapilan en esash
ayrim hi¢ kuskusuz onun ekonomik bir deger ifade edip etmemesini dikkate alan malvarligi hakki
ve sahis varligi hakki seklinde yapilan tasniftir. Malvarhigi haklarimin en Snemli tiirlerini

makalemizde de siklikla atif yapacagimiz ayni haklar ve sahst haklar olusturur.’

Her hukuk sisteminin kendi kavramlari ve 6zgiin yapist dikkate alinarak incelenip
yorumlanmasi dogru olur. Kuskusuz bu kural islam hukuku i¢in de gegerlidir. Fikih ilminin ortaya
cikisinda, kendine has yapisinin ve kavramlarinin gelisip yerlesmesinde teolojik, sosyal ve iktisadi
pek ¢ok etkenin tesiri bulundugu sdylenebilir. islam hukukgulari da bir ilim dali olarak
tesekkiiliinden kanunlastirma faaliyetlerine kadar fikhi bu 6zgiin yap: ve kavramlar gergevesinde

ele almigtir.

Ozellikle XIX. ve XX. yiizyillara gelindi§inde Miisliiman toplumlarin gecirdigi siyasal
tecriibelerin de tesiriyle fikhin farkl bir sistematik kurgu icerisinde tasnif edilmesine yonelik
birtakim tesebbiislere tanik olunmustur. ilk niivelerini Mecelle’de bulan bu telif yéntemi, daha
sonralari muasir fslam hukukgularinca kaleme alinan farkli kanun yazimi denemeleriyle ve fikih
kitaplariyla drneklerini ¢ogaltmustir.* Bunda Roma hukuku gelenegini takip eden batili tilkelerin
benimsedigi hukuk sistemlerinin belli l¢iide Miisliiman iilkelerde de kabul gérmesinin etkili
oldugu soylenebilir. Bu gelismeler bircok c¢alismada fikth yazimimin yapisal anlamda
farklilasmasiyla kalmamis, fikh kavramlarin muhteva ve fonksiyonlar: da yeniden tartisilmaya

baslanmistir.

Bahsi gegen yeni telif tarzi ve bakis agisinin isabetli bir yaklasim olup olmadig: tartigmasi
bir yana, mukayeseli hukuk sahasinda yapilan akademik ¢alismalarin verimli ve saglikl bir sekilde
ytriitiilebilmesi, fikhi kavramlarin giintimiizdeki yaygin hukuki terminolojide neye karsilik
geldiginin net olarak anlagilmasina baglidir. Ote yandan bu tarz calismalar Kara Avrupasi
hukukuna ait terimlerin islam hukukunda yer alan hiikiimler hakkinda gelisigiizel kullanilmasini

da dnleyici niteliktedir.

! Fikret Eren, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler, (Ankara: Yetkin Yaynlari, 2018), 46.

Eren, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler, 51; Turgut Akintiirk, Esya Hukuku, (istanbul: Kahraman Nesriyat,
2009), 1.

Bu konuda yiiriitiilen tartismalar ve detaylh bilgi icin bk. Hayreddin Karaman, islam Hukuk Tarihi,
(Istanbul: iz Yayincilik, 2012), 345-355.
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Bu cercevede modern dénemdeki islam hukukgularinin giindemini mesgul eden
konulardan biri de ayni hak ve sahsi hak kavramlari olmustur. Kara Avrupasi hukuk sisteminde
iktisadi deger tasiyan haklarin ayni ve sahsi hak seklinde esash bir ayrima tabi tutulmasi islam
hukukgularini benzer bir siniflandirmanin gerek kavram gerek diisiince diizeyinde fikih
doktrininde de bulunup bulunmadigini sorgulamaya sevk etmistir. Bu kapsamda bazen fiiru fikih
eserlerinde bazen de fikih usulii kitaplarinda yer verilen bazi terimlerin alacak hakkina alternatif

olma potansiyeli iizerinde durulmustur.

Fikih literatiiriinde yer alan ve alacak hakkina alternatif olma potansiyeli tasiyan terimlere
ayni ve sahsi hak kavramlarini 6zel olarak inceleyecegimiz baslik altinda etraflica yer verilecektir.
Ancak burada, bir hakkin ayni veya sahsi nitelikte kabul edilmesi hususunun bir hukuk politikasi
oldugunu, farkli hukuk sistemlerinin kendi 6zgiin yapilarina ve yaklasim tarzlarina uygun sekilde,
insanlar arasindaki hukuki iliskileri diizenlerken bu seceneklerden birini tercih edebilecegini
belirtmekte yarar goriiyoruz. Islam hukukgularinin esyanin tabiatina dair benimsedikleri ve
teorik arka planini kelam ilminde bulan ontolojik bakis agis1 hukuki diizlemde esyay: kategorize
ederken de etkisini belli 6lgiide hissettirmis ve bu durum malvarligi hukukuna ait pek ¢ok
kavramin tesekkiiliinde ve hukuki problemlerin ¢6ziime baglanmasinda belirleyici olmustur. Kira
akdi kapsaminda kiracinin kiraya veren karsisinda sahip oldugu hakkin niteligi de islam hukuku

eserlerinde fikhin kendine 6zgii bakis agisi ve sistematigi dogrultusunda sekillenmistir.
1. Ayni Hak ve $ahsi Hak Kavramlari

Ayni hak, kisilere esya lizerinde herkese kars: ileri stirebilecekleri, en genis yetkileri
bahseden malvarhigi hakkidir. S5z konusu yetkilerin kapsamina hakka konu olan nesneyi
kullanma, semerelerinden yararlanma ve hukuki tasarruflara konu etme imkanlar1 girmektedir.
Bu yetkilerin tamamini birlikte saglayan yegine aynt hak tiirii miilkiyettir. Bunlardan yalnizca bir
kismini bahseden ayn? haklar ise “sinirh ayni hak” seklinde isimlendirilir.® irtifak haklar,

tasinmaz yiikii ve rehin hakki simirli ayni haklarin baslica kisimlarim olusturur.®

Sahsi hak seklinde de anilan alacak hakki ise bir borg¢ iliskisindeki taraflardan birine
digerinden belirli bir davranista (edim) bulunmasini yani bir seyi vermesini, yapmasini veya

yapmamasini isteme yetkisi veren yararlanma hakkidir.” Borg iliskisindeki aktif siijeyi temsil eden

*  Akntiirk, Esya Hukuku, 7.

Erol Cansel-Ali Naim Inan, “Ayni Hak Kavrami, Taksimi ve Esya Hukukunun Konusu”, Ankara Universitesi
Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 21/1 (1964), 346; Akintiirk, Esya Hukuku, 7.

Umut Akduman, Stmirlt Ayni Haklarin Degerlemesine Iliskin Esaslar ve Uygulamalari (Ankara, Gazi Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 12.

Tiirk Hukuk Liigati, (Ankara: Bagbakanlik Basimevi, 1991), 180; Cansel-inan, “Aynf Hak Kavrami, Taksimi
ve Esya Hukukunun Konusu”, 346.
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alacakli, bu hak kapsaminda talep, dava ve cebri icra yetkilerini elde eder. Alacaklinin borg
iliskisinin kargi tarafindan edimini yerine getirmesini isteme yetkisine “talep (istem) hakki” denir.
Talep hakki, alacak hakkinin temelini olusturur ve alacak hakkinin borglu karsisinda alacakliya
sagladig1 en 6nemli yetkidir.® Bor¢lu tarafindan yerine getirilmeyen edimi alacakli taraf bu kez
dava ve cebri icra yoluyla talep eder.’ Cebri icrada bor¢lunun bir edimi s6z konusu olmayip devlet

(icra) organlarinca bor¢lunun malvarligina el konularak alacaklinin hukuki yarari temin edilir.'

Fikih eserlerinde ayni ve sahsi haklari kapsayacak sekilde mali haklar: ihtiva eden bir tist
kavramin izini stirdiigiimiizde milk terimi niimiize ¢ikmaktadir. islam hukukunda esyanin fiziki
maddesi (ayn) ve menfaatinin (menfaa) birbirinden bagimsiz birer hukuki varliga sahip oldugu
kabul edilir. Bu yaklasimin sonucu olarak kisinin, bir nesnenin hem ayn ve menfaati {izerinde,
sadece ayni tizerinde yahut yalnizca menfaati izerinde milk nitelikli yetkiler kurabilmesi miimkiin
goriilmistiir. Kisinin bagkalarinin zimmetinde bulunan alacaklarini ifade eden deyn (¢. diiytin)

tizerindeki yetkisi de milk kapsaminda ele alinir."

Milk niteligini haiz haklar icerisinde en yaygin olani' dis diinyadaki nesneler tizerinde
kurulu olan ve sahibine esyanin hem maddesi yani “ayn”1 hem de menfaati tizerinde dogrudan
kullanabildigi 6zel bir hakimiyet (ihtisas) kazandiran yetkilerdir (milkii'l-ayn ve’l-menfaa). Bu milk
tiirii, sahibine, konu edindigi objeyi kullanma (isti'mal), getirilerini elde etme (istigldl) ve hukuki
tasarruflara konu etme (tasarruf) seklinde milkin saglayabilecegi en genis yetkileri kazandirir.
Sagladig1 bu yetkiler dikkate alindiginda giiniimiiz hukuk literatiiriindeki ayni hak tiirlerinin

basinda gelen miilkiyetin islam hukukundaki muadili oldugunu ifade edebiliriz." Fikih eserlerinde

8 Kemal Oguzman-Turgut Oz, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler, (istanbul: Vedat Kitapgilik, 2018), 1/15, 16.

°  Andreas B. Schwarz, Bor¢lar Hukuku Dersleri, (Istanbul: Istanbul Universitesi, 1956), 91.

1 Eren, Borglar Hukuku Genel Hiikiimler, 81; Oguzman-Oz, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler, 1/15, 16.

1 sihabiiddin Ahmed b. idris el-Karafi, Envdriil-burtik fi envd’il-furiik, (By. Alemii’l-kiitiib, ts.), 3/208;
Abdurrahman b. Ahmed ibn Receb, el-Kavdid, (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 238; Abdurrahman b.
Eb( Bekir es-SiiyQti, el-Esbdh ve'n-nezdir, (Beyrut: DariVl-kiitiibi'l-ilmiyye, 1991), 326; Bedriiddin b.
Muhammed ez-Zerkesi, el-Mensiir fi'l-kavdidi'l-fikhiyye, (Kuveyt: Vizaretii'l-evkafi'l-Kuveytiyye, 1985),
3/229; Mehmet Yusa Ozmen, Islam Hukukunda “Alacak Hakki” Kavrami, (istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 66-72.

2 SityQti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 326; Ibn Receb, el-Kavdid, 238; Zeyniiddin b. ibrahim ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-

nezdir, (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1999), 303.

B Tiirk Medeni Kanunu'nda da miilkiyet hakkinin sahibine kazandirdig: yetkiler diizenlenirken “Bir seye

malik olan kimse, hukuk diizeninin sinirlar icinde, o sey tizerinde diledigi gibi kullanma, yararlanma ve

tasarrufta bulunma yetkisine sahiptir. Malik, malini haksiz olarak elinde bulunduran kimseye kars
istihkak davasi acabilecegi gibi, her tiirlii haksiz el atmanin dnlenmesini de dava edebilir.” ifadelerine

yer verilmistir (TMK, m. 683).
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milk kavrami herhangi bir kayit getirilmeden kullamldiginda genellikle dar bir cerceveyle sinirli

olmak iizere bu anlam kastedilir.™

Esyanin yalnizca menfaatini konu edinen milk tiiriiniin (milkii'l-menfaa) giiniimiiz hukuk
terminolojisinde neye karsilik geldigini tespit etmek istedigimizde ise birtakim zorluklarla
karsilaginz. Ciinkii esyanin maddesinden tecrit edilmis menfaatini konu edinen bu tarz bir
hakimiyet hakkinin kabulii slam hukukuna 6zgii bir durumdur. Giintimiiz Tiirk hukukunda bunun
benzeri bir hak tiirii bulunmamaktadir. islam hukukunda menfaatler tipki fiziki varliga sahip bir
mal gibi degerlendirilmis ve tizerinde ayni nitelikte haklar tesis edilmistir.” Roma hukuku
geleneginde ayni haklarin konusu “sey (. esya)” veya “ayn” diye ifade edilen cisman varhiklardir.
Dolayisiyla somut bir varliga sahip olmayan nesneler prensip olarak ayni hakkin konusu
olamazlar. Bu nedenle Kara Avrupasi hukuk sisteminde enerji gibi gayri cismani varliklara ayni

hakkin hitkkiimleri kiyasen uygulanmigtir.'®

islam hukukunda da benzer bir problemin menfaatler hakkinda giindeme geldigini
gormekteyiz. Hanefilerin digindaki islam hukukgulari menfaatleri tipki somut varliga sahip
nesneler gibi “mal” kabul ederek mirasa konu olmasi, tazmin edilmesi vb. hukuk?i hiikiimleri bu
dogrultuda sekillendirmislerdir. Hanefiler ise malin kaplamini yalmzca fiziki varliga sahip
nesnelerle sinirli tutmuslar ancak milk icin maldan daha genis bir cerceve cizdiklerinden'’
menfaatlerin de milk altinda bulunacagini acikca ifade etmislerdir. Sonug itibariyle menfaatlerin
milke yani kisinin malvarligina konu oldugu hususunda islam hukukgulari arasinda genel bir

kabul bulundugunu ancak mal olmasi noktasinda farkli ictihatlarin benimsendigini soyleyebiliriz.

Menfaatler {izerinde kurulu olan milk tiirii icire, ariyet, vasiyet ve vakif gibi hukuki
islemlerle tesis edilir.'® S6z gelimi icire akdinde kiraci kiraya tuttugu malin menfaatleri tizerinde
milk sahibi olur. Menfaatler {izerindeki milk, ayn iizerinde kurulu olan milkin aksine belirli bir
zaman veya mekanla sinirlandirilabilir. Ornegin icire akdine konu olan nesnenin ne kadar siireyle

ve nerede kullanilacagi ayn sahibi tarafindan belirlenebilir. Menfaatin ait oldugu ayn, kullanilmak

4 Hasan Hacak, Hak Kavraminin Analizi, (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora

Tezi, 2000), 161; Ozmen, Islam Hukukunda “Alacak Hakki” Kavram, 52.

Sefik Sehate, en-Nazariyyetii'l-dAmme 17'l-iltizAmat fi’s-serfati’l-islamiyye, (Misir: Matbaatii’l-i'timad, ts.),

194; Hacak, Hak Kavraminin Analizi, 197.

Nusin Ayiter, Mamelek Kavrami Uzerinde Inceleme, (B.y. Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari,

1968), 105; Ozmen, Islam Hukukunda “Alacak Hakki” Kavram, 65.

7 sa'diiddin, Mes’id b. Omer et-Teftazani, Serhii’t-Telvth ale’t-Tavdih li-metni’t-Tenkih fi usili’l-fikh, (Beyrut:
Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1916), 1/321; Osman b. Ali ez-Zeylal, Tebyinii'l-hakaikfi serhi Kenzi'd-dekdik, (Kahire:
el-Matbaatii’l-kiibra el-emiriyye, 1313), 4/203.

8 ibn Receb, el-Kavdid, 196; SiiyQti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 326; Abdiilkerim Zeydan, el-Medhal li-dirdseti’s-
seriati’l-Islamiyye, (Beyrut: Milessesetii'r-risle, 2002), 193, 194.
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lizere menfaatlere malik olan kisiye teslim edilir. Kullanim siiresi boyunca ayn, bu kisinin elinde
emanet hitkmiinde olacagindan kasit veya kusur s6z konusu olmadik¢a tazmine konu olmaz.”
Menfaat lizerinde kurulu milkin sahibine kazandirdigi kullanma, tasarrufa konu etme ve getiri
elde etme gibi yetkileri g6z 6niine aldigimizda milkii'l-menfaa tarzi yetkilerin bir tiir sinirl ayni

hak oldugunu séyleyebiliriz.®

Bu bilgiler gercevesinde islam hukukuna gére esyanin fiziki maddesi ve/veya menfaati
tizerinde kurulu olan milk nitelikli yetkilerin ayni 6zellik tagidigini ve dolayisiyla miilkiyet hakki
veya sinirli ayni hak seklinde karsimiza c¢iktigini belirtebiliriz. Sahs? 6zellik tasiyan alacak

haklarina dair terminolojik olarak yeknesak bir kullanimin bulundugunu séylemekse biraz zordur.

Esasen sahsi hak kavraminin miistakil bir terim olarak Roma hukuku gelenegi icinde ortaya
ciktigi kabul edilir. Ancak borgtan ve dolayisiyla alacaktan bir olgu olarak sz etmek istendiginde
kanaatimizce bu tarz bir izafete ihtiyag yoktur. Ciinkii bireylere ait haklarin hukuk tarafindan
korundugu her toplumda, insani iliskilerin bazi bireyleri baskalar1 karsisinda yiikiimliiliikk altina
sokacag1 ve bu durumun tiim yonlerden terimin teknik detaylariyla 6rtiismese de bir olgu olarak

borg/borglar ortaya ¢ikaracag asikardir.

islam hukukunda da fertlerin gerek Allah’a gerekse de birbirlerine karsi cesitli
yiikiimliiliikler altina girebilecegi ve bu yiikiimliiliiklerin diger taraf agisindan hukukun korudugu
birer hak niteligi tasidig1 esas1 benimsenmistir. Hatta “bezm-i elest” seklinde anilan ve Allah ile
insan arasinda gerceklesen antlagmayla insana bahsedilen zimmetin temel fonksiyonu kisiyi
viiclb ehliyetine sahip kilarak Allah’a ve diger insanlara karsi yiikiimlii tutulabilmesini
saglamaktir.** S6z konusu yiikiimliiliiklerin yerine getirilmesi ise ibadet anlami agir basan bazi
fiiller harig tutulursa ¢cogunlukla cebri icra yoluyla da saglanabilmektedir. Bu nedenle borcun ve

alacagin diisiince olarak islam hukukundaki mevcudiyeti fazla izaha ihtiya¢ duymaz.

Bununla birlikte fslam hukukunda bor¢ ve alacak hakkina iliskin gelistirilmis bir iist
kavram ve dolayisiyla yerlesik bir terminolojiye rastlanmaz. Bunun yerine yiikiimliiliigiin tiiriine
gdre deyn, vdcip, daman gibi ifadeler tercih edilir. Bunlar icinde deyn teriminin ayr1 bir 6neme
sahip oldugunu belirtebiliriz. Deyn &zellikle erken dénem dini metinlerinde gerek Allah’a gerek

kullara kars: olan her tiirlii yiikiimliligi ifade etmek icin kullanilmistir. Kisinin eda etmekle

¥ Ali Hafif, el-Milkiyye, (Beyrut: Darii'n-nehdati’l-Arabiyye, 1990), 95; Zeydan, el-Medhal, 194, 195.

2 Benzer yaklasimlar i¢in bk. Sehite, en-Nazariyyetii T-dmme, 194; Hacak, Hak Kavraminin Analizi, 161.

2L Abdiilazizb. Ahmed el-Buhari, Kesfii'l-esrdr an usiili Fahri’l-Isldm el-Bezdevi, (Beyrut: Dari’l-kiitiibi'l-ilmiyye,
1997), 4/336; Eyyiib b. Musa el-Kefevi, Kiilliyydt, (Beyrut: Miiessesetii'r-risile, ts.), 454; Ahmed brahim
Bey, el-iltizdmat fi’s-ser'il-Islami, (Kahire: el-Mektebeti'l-ezheriyyetii li't-tiiras - el-Ceziratii li'n-nesri ve’t-

tevzi, 2013), 33.
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yiikiimlii oldugu ibadetlerin bazi dini naslarda® deyn seklinde anilmasini bu kapsamda ele almak
gerekir. Deynin fikih eserlerindeki kullarumi ise daha dar bir cerceveyle sinirli olarak yalmizca

verme edimi seklinde gergeklesen cins borglariyla sinirli kalmistir.”
1.1. Aynf ve Sahsi Haklarin Ayirt Edici Ozellikleri

Ayni ve sahsi haklar malvarligi hakki olma noktasinda benzerlik arz etseler de iki kavram
arasinda esash farkliliklar bulunur. Bu nedenle tarihsel siirecte bu iki hak tiiriinii birbirine
yaklastirmaya yonelik cesitli tesebbiislerde bulunulmustur. Ancak ayni ve sahsi haklar gerek
mahiyet gerek hiikiim itibariyle farkli kabul edilmeye devam etmistir. S6z konusu farklilik, hakkin
konusu tizerindeki hakimiyetin sekli yani dogrudan veya dolayli olmas: bakimindan, bahse konu
haklarin esyanin aidiyetine etkisi agisindan, hakkin mutlak veya nisb? olmasi cihetinden, siirekli
olup olmama ydniinden ve &ncelik/ustiinliik itibariyle ortaya c¢ikmaktadir. Bu kavramlarin

farklilastig1 noktalar asagidaki basliklarda daha genis bigimde ele alinmistir.
1.1.1. Hakkin Konusuna Hakimiyetin $ekli Bakimindan (Dogrudan-Vasitali)

Ayni haklar, hak sahibine bir esya lizerinde dogrudan dogruya yetki ve hakimiyet
bahsederken sahsi haklar bu yetkiyi ancak borglu {izerinden, dolayl: bir sekilde saglar. Farkli bir
ifadeyle alacak hakkinin konusu bizzat “sey” olmayip bor¢ludan bir davranisi istemekten
ibarettir.”* Bazi durumlarda sahs? hakkin konusu borglunun alacakliya bir esyay1 devretmesi veya
kullanimini terk etmesi 6rneklerinde oldugu gibi esyaya iliskin olabilir. Ancak bu tarz durumlarda
bile ayni hakla aralarinda esasli bir fark bulunur. Séyle ki; ayni hakkin sahibi esya tizerindeki
hakimiyeti noktasinda baskasinin araciligina muhtag degildir. Sahsi hakka gelince, alacaklinin
ilgili nesneyi zilyetligine alabilmesi ve kullanabilmesi borglunun araciligina yani ifada
bulunmasina ihtiyag duyar. Alacakli bor¢ludan esyanin miilkiyetinin veya zilyetliginin kendisine
devredilmesini isteyebilir fakat bor¢lu bu edimini yerine getirmedigi siirece alacakh o seye
dogrudan el uzatamaz. Alacaklisi oldugu mala iliskin tigiinct kisilerin ihlallerinin durdurulmasim

da talep edemez.”
1.1.2. Esyanin Aidiyetine Etkisi Bakimindan

Aynive sahsi haklar arasinda esyanin aidiyeti noktasinda esasl bir fark bulunur. Bir kimse,

herhangi bir nesne tizerinde ayni hak kazandig1 andan itibaren bu nesne ona ait kabul edilir. $ahsi

2 Eb{ Davud, “Eyman ve'niiz{ir”, 25; Nesal, “Menasikii’l-hac”, 11.

2 Ozmen, “Islam Hukukunda “Alacak Hakk:” Kavrami, 125.

#  Ayiter, Mamelek Kavrami Uzerinde Inceleme, 120; Eren, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler, 55, 56.

% Akintiirk, Esya Hukuku, 14, 15; Cansel-inan, “Ayni Hak Kavrami, Taksimi ve Esya Hukukunun Konusu”,
353; Ahmed Mahm(d el-HQli, Nazariyyetiil-hak, (Kahire: Darii’s-seldm, 2003), 110; Eren, Bor¢lar Hukuku

Genel Hiikiimler, 49, 54, 55.
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haklar ise esyanin aidiyetine tesir etmez ve konu edindigi nesne, bor¢lunun malvarliginda
kalmaya devam eder. Alacaklinin malvarligina dahil olansa yalnizca talep hakkindan ibarettir.
Ornegin Tiirk hukukuna gére satim akdine yani bor¢landirici bir isleme konu olan bir mal, teslim
veya tescil yoluyla gerceklesecek olan tasarruf islemi yapilana kadar saticinin malvarliginda
kalmayi siirdiiriir. Miisterinin sahsi hakka sahip olmasi bu duruma etki etmez. Bunun bir uzantisi
olarak malin yarar ve hasari saticiya ait kabul edilir. Dahas saticinin ilgili mal tizerindeki hukuki

tasarruflar: da gegerli olur.”

1.1.3. Etkisinin Mutlak veya Nisbi Olmas1 Bakimindan

Ayni haklar, mutlak hak 6zelligi tasimalar sebebiyle herkese karsi ileri siiriilebilir (takip
hakki). Buna mukabil sahsi haklar, nisbi nitelikte oldugundan sadece borgluya kars1 dermeyan
edilebilir. Dolayisiyla tigiincti kisilerin alacak hakkina saygi duyma yiikiimliliigiinden s6z
edilemez. Bu nedenle bir kimse satmis oldugu mali aliciya teslim etmeden evvel tigtincii bir kisiye
satsa ve teslim etse ilk alici, ikinciden malin kendisine teslim edilmesini isteyemez. Sadece

borcunu yerine getirmedigi igin saticidan tazminat talebinde bulunabilir.”
1.1.4. Siireklilik Bakimindan

Ayni haklar kural olarak siirekli iliskiler meydana getirirler. Mesela miilkiyet hakki konu
edindigi mal devredilmedikge yahut terk edilmedikge baki kalir. Buna mukabil sahst hak belirli bir
gaye icin tesis edildiginden gecici bir iliski ortaya ¢ikarir. Bor¢lunun edimini ifa etmesiyle birlikte

ortadan kalkar. Edimin ifasinin talep edilmesi de belirli bir siireyle sirurhdir.?®
1.2. AyniHak ve Sahsi Hak Arasinda Tercih Yapilmasi

Aynf hak, mutlak haklar kategorisinde yer aldigindan hakkin konusuna el uzatan herkese
karsi ileri siiriilebilir. Sahsi hak ise nisb hak grubunda yer almasinin bir sonucu olarak yalnizca
borgluya karsi 6ne siirtilebilir. Bu durum neticesinde ayni ve sahsi hakkin kars: karsiya geldigi
durumlarda ayni hak sahibi bu hakkini sahsi hak sahibine kars1 da dermeyan edebilir. Ornegin bir
kimse sahibi oldugu mali kiraya verdikten sonra {iglinci bir sahsa sattiginda iiglincii kisinin ayni
hakki ile kiracinin sahsi hakk: kars: karsiya gelmis olur. Clinkii hem kiract hem de alic1 egyayla
ilgili bir hak iddia etmektedir. Ancak satim akdi tescil islemi yapildiktan sonra ayni hak
dogururken kira akdi sadece taraflar arasinda nisbi bir hiikiim ifade eder. Buna binaen eski Borglar

Kanunu “Satim kirayr bozar.” ilkesini benimseyerek yeni malikin kira akdiyle bagli olmadigini

¢ Akntiirk, Esya Hukuku, 15.
77 Cansel-Inan, “Ayni Hak Kavrami, Taksimi ve Esya Hukukunun Konusu”, 352; Akintiirk, Esya Hukuku, 16;
Eren, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler, 53, 54.

8 Akntiirk, Esya Hukuku, 17; HGli, Nazariyyetii’l-hak, 114; Eren, Borglar Hukuku Genel Hiikiimler, 56.
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diizenlemis ve yeni malikin mali kiracinin elinden alabilmesine olanak tanimist1.” Benzer sekilde
bir mali satin alan veya kiraya tutan kisi, bor¢lunun iflas etmesi yahut mallarinin haczedilmesi
durumunda bu sahsi hakkini kaybeder yani ancak iflas masasina kars: bir alacak hakki kazanir.
Esya iizerinde ayni hakki bulunan kimse ise bu hakkin iflas masasina kars: da 6ne siirerek hakkin

konusu olan esyay1 masadan ayirabilir.*
2. Kiracimin Kira Sézlegsmesi Kapsamindaki Hakkinin Hukukd Niteligi

Kira akdi, Tiirk hukukuna gére kiralayana esyanin kullanim hakkinin kiraciya devredilmesi
borcunu yiikleyen bir sézlesmedir. Bu sézlesmeye binaen kiraci, kiraya verene kars bir tiir alacak
hakkina sahip olur. Kiraya veren de kiraciya kars1 mali teslim etme ve malin kiracida kalmasina
katlanma borcu altina girer. Kira akdi, maddi bir mali konu edinse de ayni sonuglar doguran bir
sozlesme degildir. Taraflar alacak hakki kapsaminda kars: taraftan yalnizca edimini yerine

getirmesini talep etme hakkina (istem hakk1) sahip olurlar.”

Kira akdi islam hukuku eserlerinde icire akdi kapsaminda ele alinir. iclre ise “Bir nesneye
veya kisiye ait menfaatlerin bedel karsiiginda baskasma temlik edilmesi” seklinde tanimlanir.*
Doktrinde farkli tariflere rastlamak miimkiinse de hemen hepsinde éne cikarilan ve islam
hukukunda icirenin olduk¢a kompleks bir yapiya sahip olmasina neden olan iki &zellik
bulunmaktadir. Bunlardan ilki, icire akdinin Tiirk hukukundaki kira isleminin aksine bir temlik
akdi olarak kurgulanmasidir. Digeri ise esyanin kullanim hakkinin bedel karsiliginda devredilmesi
(icdretii’l-a’ydn) anlamina gelen kira sdzlesmesinin yani sira bor¢lunun alacakli yararina bir is
yapmay1 istlendigi isgérme sozlesmelerinin de (icdre-i ddemi) islam hukukunda icire akdi
kapsaminda diizenlenmis olmasidir.* Biz icAre kapsamina giren bu iki akit tiiriinden yalnizca esya

kirasini merkeze alarak degerlendirmede bulunacagz.

icArenin bir temlik akdi olarak kurgulanmasinda islam hukukgularinin esyanin tabiatina
dair benimsemis olduklari evren anlayisinin 6nemli bir etkisi bulunmaktadir. Bu anlayisa gore
evrendeki varliklar, cevher ve arazlarin bir araya gelmesiyle olusur. Cevher, esyanin
béliinebilecegi en kiiciik parcayi temsil eder. Cevherler bir araya geldiklerinde cismi olustururlar.

Arazlarsa cisimlere ait nitelikler seklinde kendini gosterir. Arazlar beka 6zelligine sahip degildir.

¥ TBK m. 310 ile bu yeni malikin kiracinin haklarina dokunamamasini 6n géren “Satim kiray: bozmaz.” ilkesi
benimsenmistir. Buna gore yeni malik kanun geregi kira sézlesmesinin tarafi haline gelerek kiraya veren
sifatini kazanmaktadir. (Metin Ikizler, “Kiralananin Satilmasi Durumunda Alicinin Saticiya Karst
Haklar1”, Ankara Haci Bayram Veli Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 20/2 (Nisan 2016), 25-60).

* Akntiirk, Esya Hukuku, 16.

' Eren, Borglar Hukuku Ozel Hiikiimler, 315, 316.

32 Mecelle, md. 405; Ali Bardakoglu, “icare”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/379.

3 Mecelle, md. 405.
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Bu nedenle anlik bir sekilde, ardisik olarak viicuda gelir ve yok olurlar.** Ontolojik bir
siniflandirma olan cevher-araz ayrimi, temel ilkelerini kelam ilminden alan® fikih doktrinine de
etki etmistir.*® Netice itibariyle islam hukukgular: fiiru fikih kapsaminda ele alinan pek ¢ok
sorunu, bu iki kavramdan yola ¢ikarak olusturduklari ayn-menfaat seklindeki kavram orgiisti
lizerine bina etmislerdir. Ayn, esyanin menfaatlerden soyut haldeki maddesi, menfaat ise bu ayn
tizerine ilismis olan arazlardir. Ayn, cisim oldugundan degismez ve kalici bir tabiata sahiptir,

menfaat ise arazlardan olustugundan anlik bir sekilde viicuda gelir.”’

Esyanin fiziki varli§i ve menfaatleri arasinda gdzetilen bu ayrimin sonucu olarak islam
hukukunda menfaatlerin de tipki maddi varliklar gibi kendi baslarina temlik amagli hukuki
islemlere konu edilebilecegi ve esya hukukunun konusu olabilecegi kabul edilmistir. Bu kapsamda
kira akdi menfaatlerin satimi, ariyet akdi de menfaatlerin hibesi seklinde birer temlik islemi olarak
kurgulanmistir.”® Hatta muayyen olmayan mallara ait menfaatlerin temlikini 6ngdren icire
hakkinda bir satim ydntemi olan selem akdinin hitktimleri tatbik edilmistir.”® Tiirk hukukunda
gozetilen borglandirici islem-tasarruf islemi ayrimi islam hukukunda benimsenmediginden akit
yapildiginda ilave bir isleme ihtiya¢ duyulmaksizin alacakli taraf akdin tiiriine gére malin “ayn”
ve/veya menfaatleri iizerinde ayni hakka sahip kilinmistir. Bu kapsamda kira akdinin
taraflarindan biri olan kirac1 da bir tiir ayni hakla donatilmistir.”® Literatiirde “milkii’l-menfaa”

seklinde ifade edilen bu yetkiyi, kiracinin hem kiralayana karsi hem de tgiincii kisilere karsi 6ne

*  Nasiriiddin et-T(st, Telhisiil-Muhassal, (Beyrut: Darii’l-Adv4, 1985), 180, 183; Sa’diiddin Mes’(id b. Omer et-
TeftAzani, Serhii’l-Akdid, (Pakistan: Mektebetii'l-medine, 2012), 101-106; ibn Eb(i Serif el-Makdisi, el-
Miisdmere serhii’l-Miisdyere, (Beyrut: el-Mektebetii’l-asriyye, 2004), 52-55.

**  Ebl Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfd, (B.y. Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1993), 1/6, 7.

% Konu hakkinda detayl bilgi icin bk. Hasan Hacak, Atomcu Evren Anlayisinin Islam Hukukuna Etkisi: Kelam-

Fikih iliskisine Dair Bir Andliz, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007).

Menfaatlerin gaspa konu olmasi érnegi tizerinden sdz konusu yaklasimin etkilerinin tahlili i¢in bk. ibn

Niiceym, el-Bahrii'r-rdik, 8/139.

% Kadi Abdiilvehhab b. Ali, el-Maiine ald mezhebi alimi’l-Medine, (Mekke: el-Mektebetii’t-ticariyye, ts.), 1096.
Bu konuda bazen oldukga sarih ifadelere yer verilir. Ornegin Buh(ti, icAre akdinin satim akdinin bir tiirii

37

oldugunu ve bir satim cesidi olan sarf ve selem akitleri gibi 3zel bir isimle anildigini belirtir. Ote yandan
ibn Hazm, icAre akdinin bir satim yéntemi olmasina kars: ¢ikar. Ona gére bu tezi savunanlar, hiir bir
insanin menfaatlerinin icire-i 4demi sozlesmesine konu edilmesini kabul etmekle hiir insanin
satilamayacag1 konusundaki fikhi prensibe aykiri davranmis olmaktadirlar. Ayrica ona gére icire
akdinin, menfaatlerin satimi seklinde agiklanmasi, mevcut olmayan bir seyin (ma’dim) satilamayacag:
yoniindeki genel kuralin da ihlali anlamina gelmektedir. Ciinkii menfaatler anlik olarak zaman igerisinde
viicuda gelirler. Mans(r b. Yunus el-Buh{iti, Kessdfii'l-kind, (Beyrut: Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 4/23; Ali
b. Ahmed Ibn Hazm, el-Muhalld bi’l-dsdr, (Beyrut: Darii’l-fikr, ts.), 7/3-4.

* Buh(ti, Kessdfii'l-king, 3/564; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed es-Sirbini, Mugni'l-muhtdc ild marifeti medni
elfazi’l-Minhdc, (Beyrut: Daril-kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 3/472.

4 Ozmen, islam Hukukunda Alacak Hakk: Kavramyi, 194.
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siiriilebildigi bir tiir sinirli ayni hak seklinde yorumlayabiliriz.* Bu noktada islam hukuku
kiracinin alacak hakkina sahip oldugunu kabul eden Kara Avrupasi hukuk sisteminden belirgin bir

sekilde farklilasmaktadir.*

islam hukukunda kiracinin, kiralanan malin menfaatleri iizerindeki ayni yetkisini daha
yakindan incelemek i¢in agagida sirasiyla kira konusu malin kiralayan tarafindan tiiincii bir sahsa
satilmasi, kiraya verilmesi; ilgili malin kiraciya satilmasi ve {giincii sahislarca gasp edilmesi

konular1 incelenecektir.

2.1. Kiralanan Malin Ugiincii Kisiye Satilmasi

Bir kira akdi kurulduktan sonra kiralayanin, kira konusu mali {ligiincii tarafa satmasi
halinde Tirk hukukunun kabuliine gére kiracinin sahsi hakk: ile miisterinin ayni hakk: kars:
karsiya gelmis olur. Bu noktada 818 sayili eski Bor¢lar Kanunu, Roma hukuku geleneginde belli bir
ddneme kadar stirdiriilen “Satim kiray: bozar.” ilkesini benimsediginden yeni malikin kira akdiyle

bagli olmadigini diizenlemisti. Buna binaen yeni malik, mali kiracinin elinden alabilmekteydi.*

Roma hukukunun bu telakkisi zaman icerisinde terk edilmis ve yerini “Satim kiray1 bozmaz.”
seklinde ifadesini bulan kurala birakmistir. Bu yeni yaklasim kiracinin hakkini yeni malike karsi
ileri siirebilmesi sonucunu dogurdugundan Troplong (v. 1869) gibi kiracinin ayni hakka sahip
oldugunu savunan hukukgularin argiimanlarini giiclendirmistir.* Fransa, Almanya ve isvigre’de
oldugu gibi 6098 sayili TBK da m. 310 ile yeni malikin kiracinin haklarina dokunamamasini 6n
gdren “Satim kiray: bozmaz.” ilkesini benimsemistir. Tiirk hukukundaki bu yeni yaklasima gore yeni

malik kanun geregi kira sézlesmesinin tarafi haline gelerek kiraya veren sifatini kazanmaktadir.*

Satim, hibe gibi islemler neticesinde bir mal tizerinde ayni hakka sahip olan kisilerin
hakkiyla kiracinin hakkinin kars: karsiya geldigi durumlarda nasil bir yontem takip edilmesi
gerektigi hususunun erken dénemlerden beri islam hukukcularinin giindemini de mesgul ettigi
fikih eserlerinde yer alan tartigmalardan anlagilmaktadir. Konu hakkinda olusan iki ana goriisten
biri Roma hukukunun erken dénemlerindeki yaklasimi ve eski Borglar Kanununun
diizenlemesiyle benzer sonuglar doguracak sekilde satim akdinin kira akdini bozacagini ifade

etmistir. Diger goriisiin sahipleriyse sonuglart itibariyle bahsi gecen modern telakkiyle de uyumlu

' Buh(ti, Kessdfii'l-kind, 4/23; Kad1 Abdiilvehhab, el-Maiine, 1097; Mecelle, md. 590.
2 Eren, Borglar Hukuku Ozel Hiikiimler, 315-316.

# Altinok Ormanci, “Kira S6zlesmesinin Kurulmasindan Sonra Kiralananin El Degistirmesi: “Satim Kiray1
Bozmaz” ilkesinin Sonuglar1”, Istanbul Ticaret Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 24/ 2, (Subat 2013), 125-141,
126; ikizler, “Kiralananin Satilmasi Durumunda Alicinin Saticiya Karsi Haklar1”, 26.

* Vasfi Rasit Sevig, “Hukuk Mukayesesi”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 4/1 (1947): 168-261, 221.
*  Altinok Ormanci, “Kira Sézlesmesinin Kurulmasindan Sonra Kiralananin El Degistirmesi”, 126; ikizler,

“Kiralananin Satilmasi Durumunda Alicinin Saticiya Karsi Haklar1”, 26.
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olacak sekilde satim akdinin kira akdini bozmayacagini savunmustur. Ancak pesinen belirtmek
gerekir ki Islam hukukgularinin konuyu ele alis tarzlari ve bu neticelere ulasirken kullandiklar
argiimanlar tamamen fikhin kendi i¢ dinamiklerinin etkisinde olusmustur. Bu goriisleri ve

gerekeelerini ana hatlariyla su sekilde ifade edebiliriz:

islam hukukgularinin bir kismi kira akdine konu olan malin satim, hibe, sadaka gibi
islemlerle yahut nikah akdinde mehir olarak verilmesi suretiyle kiraya verenin malvarligindan
¢tkmasi durumunda s6z konusu islemlerin gecerli olacagini, kira akdinin de -kira miiddetinin
tamamlanmasina az veya ¢ok bir slirenin kalmasina bakilmaksizin- ortadan kalkacagini ve ileriye
déniik bir hiikiim ifade etmeyecegini belirtmislerdir.* Bu gériisi benimseyen islam
hukukcularinin yaklagimi, erken dénem Roma hukukunda benimsenen “Satim kiray: bozar.”

hitkmiiyle de benzerlik arz etmektedir.

Sa’bi (8. 104/722), Hasan el-Basrf (6. 110/728), ibn Siibriime 8. 144/761), Siifyan es-Sevri (5.
161/778) ve Tbn Hazm (6. 456/1064) gibi fakihlerce benimsenen” séz konusu yaklasimin temel

“«

referanslari arasinda Kur’dn-1 Kerim'de yer alan “..Herkesin kazandigimin yiikii, ancak kendi

7% ayeti ve Hz. Peygamber’den (s.a.v) rivayet edilen “... Siiphe yok ki birbirinizin malina

boynunadir...
ve canina el uzatmaniz size haram kilindi.”* hadisi yer alir. Bahsi gecen islam hukukgularina gére
ilgili ayet herkesin kazancimin doguracag yiiki bizzat kendisinin yiiklenmesi gerektigini beyan
etmektedir. Oysa bir mali kiraya veren kisi akde konu mali bagkasina devrettiginde bu malda devir
isleminden sonra viicuda gelen menfaatler malin yeni malikinin zilyetliginde ortaya ¢ikmis olur.
Bu durumda yeni malikin malvarliginda yer alan bir malin menfaatleri karsiliginda hala eski
malike kira 6denmesi ilgili ayetin manasiyla drtiismez. Zikredilen hadiste de baskalarinin can ve
mallarina el uzatilmasinin haram kilindig1 beyan edilmistir. Yeni malikin malvarliginda viicuda
gelen menfaat icin eski malikin ticret almasi ve bu gerekceyle yeni malikin mal tizerinde zilyetlik

kurmasina méni olunmasi onun malvarhigina haksiz bir sekilde el uzatmak kabilinden

gorilmistiir,”

islam hukukgulari arasindaki hakim kanaate gére ise kira akdine konu olan bir malin, kira
miiddeti igerisinde {igiincii kisilere satilmasi durumunda, sonradan yapilmis olan bu satim akdi
yiiriirlitkte bulunan kira akdini etkilemez. Dolayisiyla kiraci, kira miiddeti dolana kadar kiraladig
maldan yararlanmaya ve onu zilyetliginde bulundurmaya devam eder. Giinkii islam hukukunda

kiracinin icire akdi yapmak suretiyle ilgili malin menfaatleri {izerinde herkese karsi one

% fbn Hazm, el-Muhalld, 7/5.

47 ibn Hazm, el-Muhalld, 7/8-9.
4 el-En’am, 164.

4 BuhAri, “Fiten”, 8.

% ibn Hazm, el-Muhalld, 7/5, 9.
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stirebildigi mutlak bir hak elde ettigi kabul edilir. Fikih doktrininde bu hak i¢in “milkii’l-menfaa”
tabiri kullanilir. Terkipte gegen “milk” terimi, “Bir hak objesinin belirli bir kisiye ait olmasi (ihtisds) ve
baskalarinin yetki alammin disinda kalmasi (hdciz).” seklinde tammlanir. Gaznevi'ye (v. 593/1197) ait
oldugu kabul edilen, K4sant (v. 587/1191) ve ibn Niiceym (v. 970/1563) gibi islam hukukgularinin
yer verdikleri bu tammdaki “ihtisas” szctigliyle milke konu olan objenin inhisiri bir sekilde
sahibine ait oldugu belirtilmek istenmis, “hdciz” kaydiyla da hak objesinin tigiincii kisilerin fiili ve
hukuki tasarruflarina kapali oldugu vurgulanmistir.®* Konumuz 6zelinde bakildiginda kiraci da bu
hakkini gerek kiraya verene gerek diger kisilere kars ileri siirebilmelidir. Her ne kadar s6z konusu
hak malin yalnizca menfaatlerini konu ediniyor olsa da bu menfaatlerin elde edilmesini
engelleyecek sekilde malin zilyedini degistiren her tiirli tasarruf kiracinin bu hakkinin ihlali
anlamina gelir. Bu nedenle de kiralanan malin kira miiddeti zarfinda ti¢iincii kisilere satilmasi
durumunda kiracimin bu hakkini ilgili mali devralana karsi da ileri siirebilecegi ve kira

sozlesmesinin yapilan satim isleminden etkilenmeyecegi kabul edilir.”

Bu bilgilerden hareketle islam hukukundaki hakim kanaate gére kiracinin hakkinin sahsi
degil, ayni karakterli oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim bir malin menfaatini konu edinen “milkii’l-
menfaa” tarzi haklarin pozitif hukuk terminolojisindeki simirli ayni haklara denk diistigiinti geride
belirtmistik. Zira ayni ve sahsi haklar1 birbirinden ayiran en dnemli 6zellik ayni haklarin mutlak
hak grubunda yer almasimin bir sonucu olarak herkese karsi ileri siiriilebilmesi ve herkes
tarafindan ihlal edilebilmesidir. Sahs? haklar yani alacak haklari ise nisb? 6zellik tasidigindan
yalnizca borgluya karsi ileri siiriilebilir ve yalnizca borglu tarafindan ihlal edilebilir. Alacaklinin
hakkini elde etmesine tiglincii kisilerce engel olunmasi halinde alacakli tigiinct kisileri degil,
bor¢luyu dava edebilir.”® islam hukukunda ise kiracinin kira akdine konu malin menfaatleri
tizerindeki hakkin bor¢lu konumundaki kiraya verene kars: 6ne siirebildigi gibi akde konu mal
tizerinde hakli veya haksiz zilyetlik kuran diger kisilere karsi da ileri siirebildigi goriiliir. Nitekim
“milk” teriminin taniminda yer verilen “hdciz” kaydi da bunu gerektirmektedir. Ayrica ileride yer
verecegimiz, kiraya verilen malin kiraciya satilmasi veya gasp edilmesi gibi konularda gézetilen

hiikiimler de bu hususu teyit etmektedir.

Bu noktada kiracinin zilyetligindeki malin {iglincii kisilere satilmasi durumunda

gerceklesen satim isleminin hukuki sonucunun ne olacag: seklinde 6nemli bir soru giindeme

°1 Alaiiddin EbQ Bekir b. Mes’id K4sani, Beddiii’s-sandi fi tertibi’s-serdi, (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1986)
3/142; ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rdik serhii Kenzi'd-dekdik, (B.y. Darii’l-kitabi’l-islami, ts., 5/278, el-Esbdh ve'n-
nezdir, 299; Hacak, Hak Kavraminin Analizi, 154-158.

Ahmed b. Ali el-Cess8s, Serhii Muhtasari’t-Tahdvi, (B.y. Darii’l-besairi’l-Islamiyye - Darii’s-sirAc, 2010),
3/392; Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 3/492; Kad1 Abdiilvehhab, el-Matine, 1106; Buh(ti, Kessdfiil-kind, 4/24.
Akantiirk, Esya Hukuku, 16; Cansel-inan, “Ayni Hak Kavrami, Taksimi ve Esya Hukukunun Konusu”, 352;
Eren, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler, 53-54.
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gelmektedir. fslam hukukgularinin bir kismi gerceklesen akdi hukuki sonucunu dogurma
noktasinda askida kabul ederek “mevkuf” seklinde nitelemis bazilar1 ise akdin yapildigi anda
ylriirlige girecegini (ndfiz) belirtmistir. Bu igtihatlarin ortak noktasi kiracinin hakkini korumay:
amaclamasi ve daha da 6nemlisi kiraya verenle kiraci arasindaki iliskiyi kira miiddeti dolana dek

koruma egiliminde olmalaridir. Asagida bu goriislerin detaylarina yer verilmistir:

Hanefilere gore kira akdine konu olan malin tigiincii kisilere satilmasi durumunda kiraya
veren ve kiracinin akit yaparken belirledikleri siire dolana kadar kira akdi yiiriirliikte kalmaya
devam eder. Gergeklesen satim ise “mevkuf” bir akit niteligi tasir. Yani yiiriirliikk kazanmasi (nefdz)
kiracinin bu satim islemini onaylamasina veya kira miiddetinin dolmasina baglidir. Kiracinin
satim islemini onaylamasi durumunda kira akdi infisah eder ve mal miisteriye teslim edilir.
Kiracinin islemi onaylamamas: halinde ise miisteri akdin yiiriirlik kazanmasini bekler veya
teslimin gecikmesi sebebiyle satim iglemini fesheder. Akdin mevkuf olmasinin bir sonucu olarak

kira miiddeti dolana kadar malin miilkiyeti saticida kalmaya devam eder.**

Hanefiler, kiralayanin tiglincii kisilere karsi borcu bulunmasi ve borcunu ancak kiralanan
mali satarak 6deme imkanina sahip olmasi durumunu bu genel kuraldan istisna tutmuslardir.
Belirtilen durum bir &ziir olarak degerlendirilmis, bu dzre istinaden kira akdinin feshedilebilecegi
ve kiradaki malin satiminin da néfiz olacag ifade edilmistir. Giinkii bu noktada satici agisindan
hapsedilmeye varacak 6l¢iide zarara yol agabilecek bir durum s6z konusudur. Ancak burada da
kira akdinin feshedilmesinin sebebinin satim akdi degil, kiralayanin borcu oldugu

goriilmektedir.”

Hanefilerin disindaki islam hukukgularina géreyse kiradaki bir malin satilmasi durumunda
gerceklesen satim islemi sahih ve nifiz olarak kurulur yani yiirtirlik kazanmasi igin kiracinin
onayna yahut kira miiddetinin dolmasina ihtiya¢ duyulmaz. Akit kuruldugu anda malin miilkiyeti
miisteriye intikal eder. Ancak miisteri mala menfaatlerinden soyut bir sekilde malik olur. Kira
akdinin siiresi dolana kadar malin “ayn”1 miisteriye, menfaatleriyse kiraciya ait olur. Kiracinin
malin menfaatlerinden yararlanabilmesi i¢in mal onun zilyetliginde birakilir.** Misterinin bu

asamadaki yetkisi kullanim hakkini ihtiva etmeyen bir tiir kuru miilkiyet seklinde yorumlanabilir.

> Cessas, Serhii Muhtasari’t-Tahavi, 3/402-403; Kasani, Beddiii’s-sandi, 4/207; Abdurrahman b. Muhammed

Seyhizade, Mecmaii’l-enhur fi serhi Miilteka’l-ebhur, (B.y. Darii ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, ts.), 2/400.

Kasant, Beddiii’s-sandi, 4/198.

% Muvaffakiiddin Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el-Mugni, (Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1968), 5/350;
Alatiddin Ali b. Siileyman el-Merdavi, el-Insdf fi ma'rfetirdcih mine’l-hilaf, (Beyrut: Darii ihyai't-tiirasi’l-
Arabfi, 1419), 6/58; Muhammed b. Muhammed Salim el-Meclis? es-Senkitl, Levamiii'd-diirer fi hetki estdri’l-
Mubhtasar, (Moritanya: Darii'r-ridvan, 2015), 11/46-47; Sirbini, Mugni'l-muhtac, 3/492.
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Bu tarz bir akitte miilkiyetin aliciya intikal edecegini kabul eden $afii ve Hanbeliler yapilan
islemin gecerliligini agirlikli olarak malin teslimi baglaminda tartigirlar. Malin zilyetligi kiracida
oldugundan miisteriye teslimi miimkiin olmayacaktir. Teslim kosulunun gerceklesmesi icin malin
kiracinin zilyetliginden alinmasi da kiracinin hakkmin ihlal edilmesi anlamma gelir. Safiiler
satimda aranan teslim kosulunu saglamak adina malin kisa stireli olarak kiracinin zilyetliginden
alinmasiru kira akdini ihlal edici bir durum olarak degerlendirmemistir. Nitekim kira konusu
malin ariza gibi sebeplerle kisa siireligine kullanim dis1 kalmasini da kiraciya fesih imkani verecek
diizeyde bir aksaklik olarak gérmemislerdir.”” Hanbeliler de uzak bir konumdaki mali satin alan
kisinin bu malin kendisine teslim edilmesini ancak teslimi miimkiin kilacak bir siirenin gegmesi
kosuluyla talep edebiliyor olmasini 6rnek géstererek kiracinin zilyetligindeki bir mali satin alan

kisiye de teslimin derhal yapilmasinin gerekmeyecegini ifade ederler.*®

Malikiler ise satimin yapildig1 anda yiiriirlige girecegini kabul etmekle beraber bu islemin
gecerli olmast i¢in kira miiddetinin dolmasina birkag giin gibi 6nemsenmeyecek bir stirenin kalmis
olmasini, ayrica bu siirenin uzama ihtimalinin de bulunmuyor olmasini sart kosar. S6z konusu
slirenin uzamasi durumunda satim akdinin feshedilmesi gerekecegini belirtirler.” Malikiler bu

tutumla Hanefiler ve digerleri arasinda bir orta yol benimsemis olmaktadirlar.

Hanefilerin digindaki bu mezheplerin goriisleri satimin gegerli olmasi ve daha 6nceden
yapilan kira sozlesmesini bozmamasi agisindan 6098 sayili Tiirk Borglar Kanunu'nda da
benimsenen modern telakkiyle benzer goriinmektedir. Ancak iki hukuk sistemi hem felsefi arka
plan hem de diizenledikleri hiikiimler agisindan ¢ok farklidir. $6yle ki Kara Avrupast hukukunda
kira konusu mali satin alan iiciincii kisi satima konu olan malla birlikte bu mal {izerinde daha énce
yapilmis olan kira s6zlesmesini de devralmakta ve ciizi halefiyet kapsaminda saticinin kira
sozlesmesinden dogan hak ve yiikiimliliikleri hususunda onun yerini almaktadir. Buna binaen de
kiracinin satim sozlesmesinden sonra 6deyecegi kira bedelleri miisteriye yani yeni malike ait
olmakta, malin kullanim hakkini sunmak da yine miisterinin borcu haline gelmektedir. Ancak yine
de kira konusu mali devralan kisinin konut ve catili isyeri kiralarini ihtiya¢ sebebiyle
feshedebilecegi, bu c¢erceveyle simirli olmak kosuluyla satimin kirayr bozabilecegi

diizenlenmistir.®

Bahsi gecen Islam hukukgular: ise kira konusu mal {izerinde kiracinin hakkina halel

getirmeyecek olan tasarruflarin gecerli olacagini ilke olarak benimsemis olmakla birlikte

*7 Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 3/492.

%8 fbn Kudame, el-Mugn, 5/350;

% Kadi Abdiilvehhab, el-Matine, 1106; Senkiti, Levamiii'd-diirer, 11/46, 47.
% Altinok Ormanci, “Kira S6zlesmesinin Kurulmasindan Sonra Kiralananin El Degistirmesi”, 127-132;

ikizler, “Kiralananin Satilmasi Durumunda Alicinin Saticiya Kargi Haklar1”, 26-27.
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miisterinin bu mala menfaatlerden ari olarak sahip olacagini agik¢a belirtmislerdir. Bu yaklasima
uygun olarak da kira akdinin gerceklesen satima ragmen yiiriirlilkkte kalmay: siirdiirecegini,
kiracinin da kira bedellerini kiraya verene yani eski malike 6deyecegini belirtmislerdir. Bu durum,
kiracinin kira bedellerini artik malin maliki olma &zelligini yitirmis birine 6dedigi seklinde bir
izlenim uyandirsa da bu, islam hukukunun kendi sistematigi agisindan anlagilabilir bir tutum
olarak gériilmiistiir. Giinkii geride belirttigimiz iizere islam hukukgulari malin menfaatlerine
onun “ayn”indan ayri ve ona alternatif bir “varlik/viiciid” atfeder. Kira akdini de bu dogrultuda
satim akdinin farkl bir tezahiirii seklinde “menfaatlerin satimi” (bey’ii'l-mendfi) seklinde agiklar.
Buna gore satict malin menfaatlerini kiraciya, ayn'ii ise miisteriye satmis kabul edilir. Kira akdi
kendi icinde bir baglayicilik arz ettigi icin malin maliki degismis olmasina ragmen kiraci kiray1
hala eski malike 5demektedir. Tabiidir ki mali bu sekilde devralan yeni malik de belli bir siire
zilyetlikten ve kira gelirinden yoksun kalacagini 6ngérerek bu mahrumiyetini satis bedeline

yansitip daha diisiik bir bedelle satin almak isteyecektir.®'

Esasinda gerceklesen bu satim islemini gegerli géren islam hukukgulari ve Kara Avrupasi
hukukunun bu sekilde farkli sonuglara ulasmis olmasinin nedeni sdzlesmenin devri miiessesesinin
islam hukukunda Kara Avrupasi hukuk sistemindeki kadar belirgin bir sekilde bulunmuyor
olmasidir. islam hukuku, havale akdi yoluyla sézlesmeden dogan borglarin iistlenilmesini (borcun
dis {istlenilmesi) kabul etmis olsa da sézlesmenin tiim hak ve yiikiimliiliikkleri icerecek sekilde
toplu olarak devrine olumlu bakmamistir. Bu nedenle konumuz 6zelinde miisteri ve saticinin hem
kira konusu malin hem de kira akdinin birlikte devrini 6ngdren bir sézlesme yapmalarinin caiz

olmayacag fslam hukuku kaynaklarinda agikga belirtilmistir.”

Goriildiigii iizere bu tarz kompleks durumlarda hem islam hukukunda hem de Kara
Avrupast hukukunda hukuki islemlerde giiven ve kazanilmis haklarin korunmas: gibi prensipler
goz oniinde tutulmustur. Ancak islam hukukunda satim akdi ancak kiracinin ve kiraya verenin
haklarini zedelemedigi 6lciide gegerli kabul edilmistir.”® Dahasi islam hukuku ilke olarak dar
anlamda borcun nakline yani borcun dis iistlenilmesine sicak bakiyor olsa da sézlesmenin devri

seklinde gerceklesen ve borg iliskisini icerdigi hak ve yikiimliiliiklerle bir biitlin olarak nakletmeyi

1 Maliki mezhebinde miiteahhir kabul edilen bazi fakihler kiralanan mali devralan kisinin sart kosmasi

halinde kira bedellerini almaya hak kazanacagini ifade etmisse de mezhep icinde genel bir kabul
gormemis ve bazi elestirilerin hedefi olmustur. Bk. Semsiiddin Muhammed b. Muhammed el-Hatt4b,
Mevahibii’l-Celil fi serhi Muhtasari Halil, (B.y. Darii’l-fikr, 1992) 5/408; Senkiti, Levamiii'd-diirer, 11/46-47.

62 Senkitl, Levamiii'd-diirer, 11/46-47.

8 Bardakoglu, “icAre”, TDV Islam Ansiklopedisi, 21/383.
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dngoren devir islemlerine mesafeli yaklasmis, bu hususta subjektif borg teorisini® yansitan bir

tavir takinmistir.

islam hukukunda kira akdi ve satim akdinin pes pese yapilmasi durumunda ayni hakka
sahip olan miisterinin bu yetkisinin mutlak olmasinin bir geregi olarak nisbi bir hakka sahip olan
kiraciya karsi one siirmesi ve dolayisiyla Roma hukukunda benimsenen “Satim kiradan tistiindiir.”
ilkesi® benimsenmemistir. Aksine ayni konu iizerinde art arda gerceklesen tasarruf islemleri
arasinda gdzetilen “6ncelik ilkesi” gozetilmistir. Bu ilkeye gdre, ayni nesneyi konu edinen birden
fazla ayni sonug¢ dogurucu islemin gergeklesmesi durumunda bunlardan ilk 6nce yapilani muteber

say1lir.

Gerek Hanefilerin gerek diger islam hukukgularinin gériisleri 6nceden yiiriirliikte olan 818
sayili Borglar Kanunu'nda benimsenen yaklasimla ise net bir sekilde farklilasmaktadir. Ciinkii
Roma hukuku geleneginden beri takip edilen bu yaklasimda ayni hakka sahip olan misteri,
devraldigi mali, alacak hakkina sahip olan kiracinin zilyetliginden alabilmekteydi. Goriisleri
aktarilan islam hukukgular1 ise bunu caiz gsrmemistir. Aksine literatiirde kiracinin satim akdini
feshedebilecegine dair nakillere yer verildigi goriilmektedir.®® Bu baglamda Eb{i Hanife’den ve bazi
Safillerden kiracinin satim akdini feshedebilecegi yoniinde bir goriis aktarilmistir. Fakat Eb(
Hanife’ye nispet edilen gériis mezhep iginde kabul gérmeyip yine imam Muhammed’in ondan

kiracinin satim islemini feshetmeye yetkili olmadig1 ydniinde naklettigi goriis tercih edilmistir.”
2.2. Kira Konusu Malin Ugiincii Kisiye Kiralanmasi

Bir kira sézlesmesine konu olan malin Ugiincii kisilere satilmasina benzer bir durum,
kiralanan malin kira siiresi i¢inde tigiincii bir kisiye kiralanmasi halinde de karsimiza ¢ikmaktadir.
Tirk hukukuna gére her iki kiraci da alacak hakkina sahip oldugundan dolay: kiraya veren
bunlardan hangisine karsi sézlesmeden dogan borcunu ifa edecegine ve hangisine tazminat

ddeyecegine kendisi karar verir.®®

islam hukukunda ise anlasilan siire icerisinde malin menfaatleri ilk kiraciya ait oldugundan

(milkiil-menfaa) ve bu yetki ayni dzellik tasidigindan ayni haklara hakim olan “dncelik ilkesi”

¢ Subjektif ve objektif borg teorilerinin mukayeseli analizi icin bk. Ozmen, Islam Hukukunda “Alacak Hakk:”

Kavrami, 34-39.

% Sevig, “Hukuk Mukayesesi”, 219.

5 EbQ Cafer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Muhtasarii’'t-Tahdvi, (B.y. Matbaatii dari’l-kitabi’l-Arabi, 1370),
131, 132; ibn Hazm, el-Muhalld, 7/9; Muhammed Necib Mutii, Tekmiletii'l-Mecmi, (B.y. Darii’l-fikr, ts.),
15/89.

§7  Cessis, Serhii Muhtasari’t-Tahdvi, 3/402-403; Seyhizde, Mecmaii'l-enhur, 2/400. ibn Hazm, el-Muhalld, 5/9,
10; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/492.

Eren, Borglar Hukuku Ozel Hiikiimler, 348-349.
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burada da etkisini gdsterir. Buna gore kira sézlesmesine konu olan malin kira miiddeti igerisinde
ticlincti kisilere kiraya verilmesi durumunda ilk kiraci ile yapilan akit muteber sayilir ve kiraci bu
hakkini mali kiralayan diger kisilere kars: ileri siirebilir. Ancak Hanefilere gore kiraya verenin
yaptigi ikinci kira akdi tamamen gegersiz sayilmayarak fuziilinin (yetkisiz temsilci)
gerceklestirdigi bir islem olarak gériiliir. Bu nedenle gegerliligi ilk kiracinin onayina tabi olur. ilk
kiracinin isleme onay vermesi halinde gerceklesen islem alt kira sézlesmesi seklinde yine ilk kiraci

adina yapilmis sayilir.”

Ancak bu hitkmiin uygulanmasi i¢in kiralanani konu edinen tiim kira sézlesmelerinin ayni
zaman dilimine denk geliyor olmasi gerekir. Dolayisiyla kira s6zlesmesine konu edilen bir malin
ileriki bir zamanda kullanimini konu edinen ardisik icire akitlerine konu edilmesinin dniinde bir

engel yoktur.”

Ayrica kiraya verenin sart muhayyerligi one siirmiis oldugu kira sézlesmeleri de bu
hiikkiimden istisna tutulmustur. Buna gore kisi sart muhayyerligine sahip oldugu bir akit
kapsaminda kiraya verdigi mali daha sonra tigiinct kisiye yeniden kiraya verirse bu yeni islem ilk

islemin feshi anlamina gelir ve ikinci islem gegerli olur.”

Kiralanan malin iigiincii kisilere kiralanmasi konusunda fslam hukukunun bu yaklasimi da
bize kiracinin kira s6zlesmesi kapsaminda kiraya verene karsi elde ettigi yetkinin ayni hak

niteliginde oldugunu géstermektedir.
2.3. Kiralanan Malin Kiraciya Satilmasi

Kiracinin yetkileri baglaminda dikkat ceken 6rneklerden bir digeri de kiracinin, kiraladigi
mali, kiralayandan satin almasi durumunda ortaya ¢ikar. Kara Avrupasi hukuk sistemine gére
kiract, kiraya veren karsisinda alacak hakkina sahip oldugundan kira sézlesmesi yapildiktan sonra
kiracinin kiralanana malik olmasi durumunda kiraya verenle aralarindaki borg iliskisi sona erer.
Ciinkii kiraci ve kiraya veren arasindaki iligskide kiralayanin hem ticreti 6deme borcu bulunmakta
hem de kiraladigi malin kullamim hakkinin kendisine birakilmasi konusunda alacak hakk:
bulunmaktadir. Kiraci herhangi bir sebeple kiralanan mala malik oldugunda alacakli ve bor¢lu

sifatlar1 birlesmis olacagindan bu durum borg iliskisinin sonlanmasina neden olmaktadir.”

¢ Kasani, Beddiii’s-sandi, 4/208.

7®  Ali Haydar, Diirerii'l-hiikkdm, cev. Fehmi Hiiseyn? (B.y. Darii’l-cil, 1991), 1/675; Bilmen, Hukuk-1 islimiyye ve
Istildhat Fikhiyye Kamusu, (B.y. Bilmen Yayinevi, ts.), 6/226; Mecelle md. 589.

"t Ali Haydar, Diirerii'l-hitkkdm, 1/675; Bilmen, Hukuk-1 Islamiyye ve Istildhat1 Fikhiyye KAmusu, 6/226.

2 Giileser Aydin, Tiirk Bor¢lar Kanunu Kapsaminda Kiraya Verenin Bor¢lari ve Borca Aykirilgin Sonuglart, (Bursa:

Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 94.
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islam hukukunda ise esyanin ayn ve menfaatinin ayr1 birer hukuki varliga sahip kabul
edilmesi ve kiracinin kira konusu malin menfaatleri tizerinde sahip oldugu hakkin “milkii’l-menfaa”
ad1 altinda ayni mahiyette bir yetki kabul edilmesi etkisini burada da gosterir. Béyle bir durumda
kiraya verenin, kiraciya, malin menfaatini ayri, “ayn”in1 ayr1 temlik ettigi kabul edilir. Dolayisiyla
kira konusu malin kiraciya devredilmesi durumunda kira akdinin son bulup bulmayacagi konusu

da bu ¢ergevede ¢6ziime kavusturulmaya galisilir.

Bu kapsamda Séfiiler ve bazi Hanbeliler satimin kiray1 sonlandirmayacagini ifade ederler.
Buna gore kirac; kira konusu mali satin aldiktan sonra kars: tarafa miisteri sifatiyla sement, kiraci
sifatiyla da miiddet dolana kadar ticreti 6der. Kiracinin satim gerceklestikten sonra miilkiyetine
gecmis bulunan bir nesnenin kullanimi karsiliginda kira bedeli 6demesi islam hukukundaki
yerlesik kurallara aykiri bulunmaz. Nitekim kisinin malini1 bir kimseye kiraya verdikten sonra
kiracidan ayni mali kira yoluyla geri almasi halinde de benzer bir durum s6z konusu olmakta, kisi
kendi miilkiyeti altindaki bir mali kullandig1 i¢in kullanim hakkina sahip olan kiraciya ticret
ddemektedir. Dolayisiyla konu hakkindaki bu tutum, diisiince olarak islam hukukuna yabanci
goriilmemektedir.” Ancak tabiidir ki kira konusu mali bu sekilde devralan kiraci da belli bir siire
kira 6deyecegini dngorerek bu mahrumiyetini satis bedeline yansitip daha diisiik bedelle satin
almak isteyecektir. Kira akdinin devam ettirilmesinin hukuki neticesi, malin hasar
sorumlulugunun kime ait olacaginin belirlenmesi’ ve satimin feshedilmesi durumunda kira

akdinin yiiriirlitkte kalmas1” gibi noktalarda ortaya ¢ikmaktadir.

islam hukukgular1 arasindaki hakim kanaate géreyse menfaatler ayn iizerinde viicuda
geldigi icin bu ikisi tiim yonlerden birbirinden bagimsiz goriilemez. Kiracinin kiralanani satin
almas1 durumu kira akdini sonlandirir. Dolayisiyla kiraci, satimdan sonraki kullanim sebebiyle
kiraya verene herhangi bir licret 6demez. Sayet kira bedelini pesin 6dediyse bu miktar satis
bedelinden mahsup edilir.”® Buna gére kiracinin kira bedelini pesin 6deyerek on yilligina kiraya
tuttugu bir tasinmazi szlesmeden iki yil sonra satin almasit durumunda kira akdi infisah eder.
Agirlikh goriise gore satimdan dnce gegen iki yillik siire icin kiraya veren ticreti hak eder. Fakat
Maliki fakihi Eb{i Bekir b. Abdurrahman’a gére kiralanan malin kiraciya satilmasi, kira akdini hem

gelecege hem de gecmise doniik olarak ortadan kaldirir.”

7 fbn Kudime, el-Mugn, 5/350; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/492; Mutil, Tekmiletii’l-Mecm, 15/88.

7 Hattab, Mevdhibii'l-Celil, 5/407, 408.

™ fbn Kudame, el-Mugnt, 5/351.

76 fbn Kudame, el-Mugnf, 5/350; Mutii, Tekmiletii'l-Mecmii, 15/89, 90; Mecelle, md. 442; Ali Haydar, Diirerii'l-
hiikkdm, 1/486.

7 Ali Haydar, Diirerii'l-hiikkdm, 1/486.
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islam hukukgular1 arasindaki hakim yaklasgimin temsil ettigi bu gériis 6zellikle malin
kiracisi ve yeni malikinin ayni kisi olmasi durumunda alacakli ve borglu sifatlarinin birlesmesi gibi
yaklasima temayiil gostermisse de Safiilerin ve bazi Hanbelilerin yukarida nakledilen ihtilaflarinin
kaynagi kiracinin yetkisinin milkii'l-menfaa niteli§inde ve dolayisiyla ayni karakterli olmasi

sebebiyledir.
2.4, Kiralanan Malin Gasp Edilmesi

islam hukukunda kira akdinin ortaya ¢ikardig1 ayni sonuglardan biri de kiralanan malin
gasp edilmesi durumunda kendini gésterir. Kiracinin sahip oldugu hak milkii’l-menfaa niteliginde
oldugundan kiraci bu hakkini akde konu mal tizerinde hakli veya haksiz zilyetlik kurmak isteyen
herkese karst ileri siirebilmektedir. Kiraya verene ait mal gasp ederek akde konu menfaatlerin

elde edilmesine engel olan gasip da bu tigiincii kisiler arasinda yer alir.”®

islam hukukunda benimsenen hakim kanaate gére kiralanan malin gasp edilmesi halinde
kiraci dilerse sdzlesmeyi feshetme dilerse de gasp fiilinde bulunan tigiincii kisiye bagvurarak akde
konu menfaatlerin emsal bedelini ondan talep etme yetkisine sahip olur. Kiracinin fesih hakkina
sahip olmasinin nedeni, akde konu menfaatleri elde edemeyecek olmasidir. Bu durumda kiraci
kars1 edim olarak bir iicret 6deyecek olursa kiraya verene karsi sebepsiz bir ifada bulunmus
olacagindan fesih hakki giindeme gelir. Kiracinin, menfaatlerin emsal bedelini gasp failinden talep
edebilmesinin nedeni ise sdz konusu menfaatlerin maliki konumunda olmasidir. Menfaatler
esyanin fiziki maddesinden ayr1 bir hukuki varliga sahip oldugundan kiraci bu menfaatleri konu

edinen ayni nitelikli hakkini tiglincii kisilere karsi da dava konusu yapabilmektedir.

Bu noktada islam hukukcular: icAre akdine ait hiikiimleri diizenlerken satim akdini rol
model kabul etmislerdir.”” IcArede menfaatlerin elde edilmesi hususunda ortaya ¢ikan
problemlerin ¢dziimii de yine satim akdi &rnekliginde ¢dziime baglanmistir. islam hukukgular:
arasindaki hakim kanaate gore satim akdine konu olan mal heniiz miisteriye teslim edilmeden
evvel {igtincii kisilerce itlaf edilirse miisterinin dilerse teslim gerceklesmedigi icin satim akdini
feshetme, dilerse de iigiincii kisiye tazminat davasi acarak malin emsal bedelini ona tazmin
ettirme arasinda muhayyer olacagi kabul edilir. Bu durum satim akdinde miisterinin heniiz teslim
almadig1 mal iizerinde miilkiyet hakkina sahip olmasimin dogal bir sonucudur. Misteri haksiz fiil
sahibine tazminat talebi yoneltmeyi tercih ederse saticiya karsi tizerinde anlagilan satis bedelini
ddeme yikiimliliigii devam eder. Satim akdi 6zelinde anlagilabilir bir durum olan bu tutum kira

akdine de birebir uygulanmistir. Bunun nedeni yukarida ifade edildigi tizere kira akdine konu olan

78 Hattab, Mevadhibii'l-Celil, 5/408.
7 Mutli, Tekmiletii’l-Mecmt, 15/73, 81; Buh(iti, Kessdfii'l-kind, 4/29.
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menfaatlerin, satima konu olan malla benzer bir hukuki mahiyete sahip kabul edilmesi ve hem

malin “ayn”1in1 hem de menfaatlerini konu edinen hakkin ayni hak 6zelligi tasimasidir.

Satim akdiyle ilgili verilen bu bilgiler cercevesinde kiracinin gasiba tazminat talebi
yOneltmeyi tercih etmesi halinde kira akdi yiiriirlitkkte kalmay: siirdiireceginden kiralayana
anlagtiklari bedeli (ecr-i miisemma) 6deme sorumlulugu devam eder. Goriildiigii tizere kira akdinde
kiraci salt kiralayana kars1 degil, herkese karsu ileri stirebilecegi mutlak bir yetki elde etmektedir.
Kira miiddeti zarfinda kiralanan malin, kiraya veren tarafindan kullanilmasi durumunda da

kiracimin ondan emsal ticreti talep edecegi yoniinde goriisler belirtilmistir.*
Sonug

Bir hakkin ayni veya sahsi nitelikte kabul edilmesi hususu bir hukuk politikasidir, farkli
hukuk sistemleri kendi zgiin yapilarina ve yaklagim tarzlarina uygun sekilde, insanlar arasindaki
hukuki iliskileri diizenlerken bu seceneklerden birini tercih edebilir. islam hukukcularmin
esyanin tabiatina dair benimsedikleri ve teorik arka planini kelam ilminde bulan ontolojik bakis
acist hukuki diizlemde esyayi kategorize ederken de etkisini belli 6lgiide hissettirmis ve bu durum
malvarligi hukukuna ait pek ¢ok kavramin tesekkiilinde ve hukuki problemlerin ¢éziime

baglanmasinda belirleyici olmustur.

Kira akdi kapsaminda kiracinin kiraya veren karsisinda sahip oldugu hakkin niteligi de
islam hukuku eserlerinde fikhin kendine &zgii bakis acisi ve sistematigi dogrultusunda
sekillenmistir. Literatiirde “milkii’l-menfaa” seklinde ifade edilen bu yetki, kiracinin hem
kiralayana karsi hem de tigiincii kisilere karsi 6ne siiriilebildigi bir tiir sinirli ayni hak seklinde
yorumlanabilir. Bu noktada Islam hukuku kiracinin alacak hakkina sahip oldugunu kabul eden

Kara Avrupasi hukuk sisteminden belirgin bir sekilde farklilasmaktadir.

islam hukukunda kira sézlesmesini de iceren icare akdi, Tiirk hukukundaki kira isleminin
aksine bir temlik akdi olarak kurgulanir. icarenin bir temlik akdi olarak kurgulanmasinda islam
hukukcularinin esyanin tabiatina dair benimsemis olduklar1 evren anlayisinin 6nemli bir etkisi
bulunmaktadir. islam hukukcular: fiiru fikih kapsaminda ele alinan pek ¢ok sorunu, cevher ve araz

kavramlariyla temellendirdikleri ayn-menfaat seklindeki kavram drgiisii iizerine bina etmislerdir.

Kira akdinin ayni sonuglar dogurmas, islam hukukunun kira akdinin tipik yapisini kendine
6zgii bir kurgu icerisinde tasarlamis olmasinin sonucudur. Bu kurguda kira akdinin mahiyeti ve
hiikiimleri belirlenirken satim akdi model olarak benimsenmis ve kira sdzlesmesi esyanin bizzat
kendisinin (ayn) temliki olan satim akdine simetrik anlamda bir alternatif kilinmstir. Bu

dogrultuda kira akdine menfaatin satimi, menfaate mebi, iicrete de semen muamelesi yapilmstir.

8% Buh(tl, Kessdfii'l-king, 4/24, 29; Mutil, Tekmiletii’l-Mecmii, 15/81.
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Kiracinin akde konu menfaatler iizerindeki hakkinin ayni nitelikte olmasi en ¢ok bu
menfaatlerin sadir oldugu mal tizerinde hakli veya haksiz zilyetlik kurmak isteyenlere karsi ileri

strtildiigiinde belirginlik kazanir.

Fikih literatiiriinde, satim, hibe gibi islemler neticesinde bir mal {izerinde ayni hakka sahip
olan kisilerin hakkiyla kiracinin hakkinin karg1 karsiya geldigi durumlar hakkinda olusan iki ana
goriisten biri Roma hukukunun erken dénemlerindeki yaklasimi ve eski Bor¢lar Kanununun
diizenlemesiyle benzer sonuglar doguracak sekilde satim akdinin kira akdini bozacagini ifade
etmistir. Diger goriisiin sahipleriyse sonuglari itibariyle konu hakkindaki modern telakkiyle de
uyumlu olacak sekilde satim akdinin kira akdini bozmayacagini savunmustur. Ancak islam
hukukgularinin konuyu ele alis tarzlar1 ve bu neticelere ulasirken kullandiklar: argimanlar

tamamen fikhin kendi i¢ dinamiklerinin etkisinde olusmustur.

Hanefilerin disindaki mezheplerin goriisleri satimin gecerli olmasi ve daha 6nceden
yapilan kira sozlesmesini bozmamas: agisindan 6098 sayili Tiirk Borglar Kanunu'nda da
benimsenen modern telakkiyle benzer goriinmektedir. Ancak iki hukuk sistemi hem felsefi arka
plan hem de diizenledikleri hiikiimler agisindan ¢ok farklidir. Soyle ki Kara Avrupast hukukunda
kira konusu mali satin alan iiciincii kisi satima konu olan malla birlikte bu mal {izerinde daha énce
yapilmis olan kira s6zlesmesini de devralmakta ve ciizi halefiyet kapsaminda saticinin kira
sozlesmesinden dogan hak ve yiikiimliiliikleri hususunda onun yerini almaktadir. Buna binaen de
kiracinin satim sozlesmesinden sonra 6deyecegi kira bedelleri miisteriye yani yeni malike ait
olmakta, malin kullanim hakkini sunmak da yine miisterinin borcu haline gelmektedir. Bahsi
gecen Islam hukukgulari ise kira konusu mal iizerinde kiracinin hakkina halel getirmeyecek olan
tasarruflarin gecerli olacagini ilke olarak benimsemis olmakla birlikte miisterinin bu mala
menfaatlerden ari olarak sahip olacagini agik¢a belirtmislerdir. Bu yaklasima uygun olarak da kira
akdinin gerceklesen satima ragmen yirirlilkte kalmay: stirdiirecegini, kiracinin da kira

bedellerini kiraya verene yani eski malike 6deyecegini belirtmislerdir.

Bu satim islemini gecerli géren islam hukukgulari ve Kara Avrupast hukukunun bu sekilde
farkli sonuclara ulasmis olmasinm nedeni sézlesmenin devri miiessesesinin islam hukukunda
Kara Avrupasi hukuk sistemindeki kadar belirgin bir sekilde bulunmuyor olmasidir. Islam hukuku,
havale akdi yoluyla sézlesmeden dogan bor¢larin {istlenilmesini (borcun dis tistlenilmesi) kabul
etmis olsa da s6zlesmenin tiim hak ve yiikiimliiliikleri icerecek sekilde toplu olarak devrine olumlu
bakmamistir. Bu nedenle konumuz ézelinde miisteri ve saticinin hem kira konusu malin hem de
kira akdinin birlikte devrini éngéren bir sézlesme yapmalarinin caiz olmayacag: islam hukuku

kaynaklarinda agikca belirtilmistir.

Kiralananin devri gibi kompleks durumlarda hem islam hukukunda hem de Kara Avrupasi

hukukunda hukuk{ islemlerde giiven ve kazanilmis haklarin korunmasi gibi prensipler g6z 6niinde
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tutulmustur. Ancak fslam hukukunda satim akdi ancak kiracinin ve kiraya verenin haklarini
zedelemedigi 6l¢iide gecerli kabul edilmistir. Dahasi Islam hukuku ilke olarak dar anlamda borcun
nakline yani borcun dis istlenilmesine sicak bakiyor olsa da sozlesmenin devri seklinde
gerceklesen ve borg iliskisini icerdigi hak ve yiikiimliiliikklerle bir biitiin olarak nakletmeyi
dngoren devir islemlerine mesafeli yaklasmis, bu hususta subjektif borg teorisini yansitan bir tavir

takinmistir.

islam hukukunda kira akdi ve satim akdinin pes pese yapilmasi durumunda ayni hakka
sahip olan miisterinin bu yetkisinin mutlak olmasinin bir geregi olarak nisbi bir hakka sahip olan
kiraciya karsi one siirmesi ve dolayisiyla Roma hukukunda benimsenen “Satim kiradan tistiindiir.”
ilkesi benimsenmemistir. Aksine ayni konu {izerinde art arda gerceklesen tasarruf islemleri
arasinda gozetilen “oncelik ilkesi” gozetilmistir. Bu ilkeye gore, ayni nesneyi konu edinen birden
fazla ayni sonug¢ dogurucu islemin gergeklesmesi durumunda bunlardan ilk 6nce yapilani muteber

sayilmaktadir.

Bir kira sézlesmesine konu olan malin Ugiincii kisilere satilmasina benzer bir durum,
kiralanan malin kira siiresi i¢inde tigiincii bir kisiye kiralanmasi halinde de karsimiza ¢ikmaktadir.
Tiirk hukukuna gére her iki kiraci da alacak hakkina sahip oldugundan dolay1 kiraya veren
bunlardan hangisine karsi sézlesmeden dogan borcunu ifa edecegine ve hangisine tazminat

ddeyecegine kendisi karar verir.

islam hukukunda ise anlasilan siire igerisinde malin menfaatleri ilk kiraciya ait oldugundan
(milkiil-menfaa) ve bu yetki ayni dzellik tasidigindan ayni haklara hakim olan “dncelik ilkesi”
burada da etkisini gdsterir. Buna gore kira sézlesmesine konu olan malin kira miiddeti igerisinde
ticlincii kisilere kiraya verilmesi durumunda ilk kiraci ile yapilan akit muteber sayilir ve kiraci bu

hakkini mali kiralayan diger kisilere karsu ileri stirebilir.

Kiraci herhangi bir sebeple kiralanan mala malik oldugunda Tiirk hukukuna gére alacakli
ve borglu sifatlari birlesmis olacagindan bu durum borg iliskisinin sonlanmasina neden
olmaktadir. islam hukukunda ise esyanin ayn ve menfaatinin ayr1 birer hukuki varliga sahip kabul
edilmesi ve kiracinin kira konusu malin menfaatleri tizerinde sahip oldugu hakkin “milkii’l-menfaa”
ad1 altinda ayni mahiyette bir yetki kabul edilmesi etkisini burada da gésterir. Byle bir durumda
kiraya verenin, kiraciya, malin menfaatini ayri, “ayn”in1 ayr1 temlik ettigi kabul edilir. Dolayisiyla
kira konusu malin kiraciya devredilmesi durumunda kira akdinin son bulup bulmayacagi konusu

da bu cergevede ¢oziime kavusturulmaya caligilir.

islam hukukunda kira akdinin ortaya c¢ikardigi ayni sonuclardan biri de kiralanan malin
gasp edilmesi durumunda kendini gésterir. Kiracinin sahip oldugu hak milkii’l-menfaa niteliginde
oldugundan kiraci bu hakkini akde konu mal tizerinde hakli veya haksiz zilyetlik kurmak isteyen

herkese kars ileri stirebilmektedir.
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Isldm Hukuk Us(liinde Kiyasa Yéneltilen Bir Itiraz Tiirii: Fesadii'l-Vaz* (Hatalh Kurgulama)
0z

islam hukuku, gelismis bir hukuk teorisine sahiptir. Edille-i erbaa'nin yaninda yorum ve akil yiiriitmeye
dayali bircok hiikiim elde etme teorisi tiiretilmistir. Bunlarin mahiyeti ve nasil kullamilacag islam
hukukgular: tarafindan siireg icerisinde gelistirilmistir. islim hukukgulari, hiikiim elde etme yéntemlerinin
gerek yanlis kullanimi gerekse bu yontemlerin kapsaminin genisletilmesiyle ortaya ¢ikan problemli
sonuglarin diizeltilmesinde bazi ilimlerden ve tekniklerinden yararlanmislardir. Disiplinler arasi bu
calismalarla 6zellikle kiyas islemine ve illete yoneltilen elestirilerin dogru bir sekilde tespit edilmesi
amaglanmustir. Bu elestiri ve itirazlarin hakli bir nedene ve delile dayanip dayanmadigini ortaya koyma
noktasinda istifade edilen ilimlerden biri de miindzaradir. islam ilim geleneginde fikih ve kelamla birlikte
mistakil bir ilim haline gelen miindzara, mezheplerin tesekkiil ettigi dsnemlerde olusmaya baslamistir. Daha
cok fikihta kendisine pratik alan bulan miinizara, 6zellikle usil-i fikhin 6nemli bir béliimii olusturan kiyasin
yorumlanmasina etki etmis ve hatta istidlal yontemleri arasina oldugu varsayillmistir. Us(il-i fikihta pek ¢ok
miinizara yonteminden istifade edilmistir. Bunlardan biri de fesidii'l-vaz‘dir. En ¢ok kullanilan tanmimiyla
fesddirl-vaz’, bir illete o illetin gerektirdigi seyin ziddi olan bir hilkmiin baglanmasi seklinde tarif
edilmektedir. Bu ise illeti biitiintiyle gegersiz kilan bir durumdur. Fesidi’l-vaz‘da, mu‘teriz istidlalde
bulunana, bu yonteme mahsus itirazlar1 yonelterek kiyasin hatali oldugunu ispat etmeye ¢aligmaktadir.
Fesadii’'l-vaz’, kiyas kurgusunun temeline yoneltilen bir itiraz tiirii oldugundan usilciiler tarafindan illete
yoneltilen kuvvetli itiraz tiirlerinden biri olarak kabul edilmistir. Bununla birlikte bu itiraz tiiriiniin hangi
illete yoneltilebilecegi hususu islam hukukcular1 arasinda tartigilmistir. Hanefiler fesidii’l-vaz1 sahih bir
itiraz yontemi olarak kabul ederler ancak bununla miiessir illete itirazda bulunulamayacagini diisiintirler.
Zira Hanefiler’e gére miiessir vasfin dogrulugu Kitap, siinnet ve icma ile ortaya konulmustur. Bu delillerin
fasit vasif iiretecegi diisiiniilemez. Sfiiler’e gore ise fesadii’l-vaz' ile her tiirlii illete ve hitkme itiraz edilebilir.
Hatta bazi $afii hukukculari, bu ydntemin kiyasa mahsus olmayan genel bir itiraz tiri oldugunu
diistinmektedirler. Mezheplerin hem kiyasin sartlarina hem de fesadii'l-vaz'in mahiyetine yiikledikleri bu
farkli yorumlardan dolayz fiirG meselelerde farkli sonuglar ortaya ¢ikabilmektedir. Bu ¢alismada islam hukuk
usiliinde kiyas islemine yoneltilen bir itiraz tiirii olarak fesadii’'l-vaz‘ incelenmis ve mukayeseli fiirQi Srnekler
tespit edilerek fesAdii'l-vaz'n mahiyeti ortaya cikarilmaya calisilmistir. Bdylelikle, islim’da hukuk
mantiginda nemli bir yere sahip olan ve kiyas ad1 altinda toplanmasi miimkiin olan hukuk? akil yiiriitme
yontemlerinin cesitliliginin tespit ve tahlil edilmesi hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Miin4zara, Kiyas, itiraz, Fesadii'l-vaz".

A Type of Syllogism Objection in Islamic Legal Procedure Invalidity of an Argument of Syllogism
(Fasad al-wad’)

Abstract
Islamic law has an advanced legal theory, apart from the four basic decision-making methods, many
judgment-gaining theories based on interpretation and reasoning have been derived which have been
developed by Islamic jurists in the process. Islamic jurists have used some of their knowledge and techniques
to correct the problematic results that arise from both the incorrect use of methods of obtaining judgments

and the expansion of the scope of these methods. With these interdisciplinary studies, it was aimed to
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interpret the criticisms directed against the analogy process and the causes accurately. One of the methods
used at the point of revealing whether these criticisms and objections are based on a justified reason and
evidence is the debating method. The method of debating, which has become an independent discipline
along with figh and kalam in the Islamic scientific tradition, began to form during the periods when sects
were formed (II century Hijri). The discipline of debate, which has found a practical field in the methodology
of Islamic jurisprudence (figh), has been particularly effective in interpreting analogy (qiyas), which
constitutes an important part of figh, and is even assumed to be among the methods of inference (istidlal).
Many Fasad al-wad' (invalidity of an argument of syllogism) is one of the methods of debating has been used
in usil al-figh. Fasad al-wad‘ has been described as the binding of a provision to a cause (‘illat) that is the
opposite of what that cause requires. This is a situation that completely invalidates the cause. In Fasad al-
wad’, the objector proves that the analogy is erroneous by directing objections to the person who brings the
evidence. Since Fasad al-wad' is a type of objection directed to the basis of the fiction of analogy, it has been
accepted by Islamic jurists as one of the strong objections directed to the cause/analogy. However, the issue
of which cause this type of objection can be directed against has been discussed among Islamic jurists.
Hanafis accept Fasad al-wad' as a sound objection method, but they think that it is not possible to object to
the effective causes (al-‘illat al-muaththirah) with it. Because, according to Hanafis, the correctness of the
effective quality has been revealed by the Qur’an, the Sunnah and the consensus (ijma’). Because these proofs
do not produce false qualifications. According to Shafeis, all causes and provision can be objected with Fasad
al-wad’. In fact, some Shafi'l jurists consider this method as a general type of objection, not aunique one to
the analogy. Due to these different interpretations that Islamic law schools attribute to the conditions of
analogy and the nature of Fasad al-wad’, different results may arise in fur(i issues. In this study, Fasad al-
wad‘as a type of objection to the analogy process in Islamic legal procedure has been examined and the
nature of Fasad al-wad' has been tried to be revealed by determining the comparative furfi. Thus, it is aimed
to identify and analyse the diversity of legal reasoning methods, which have an important place in the logic
of law in Islam and can be gathered under the name of analogy.

Keywords: Islamic Jurispundence, The Science of Debate, Analogy, Objection, Fasad al-wad".

Giris

Tarihi siireg igerisinde Islami ilimlerde tartisma metodolojisi (miinazara ve cedel), miistakil
bir ilim haline gelirken 6zellikle usiil-i fikih ve kelam ilimleriyle irtibatini devam ettirmis'
gelisimini ustil-i fikih ilmiyle siirdiirmistiir. Nitekim klasik ustl-i fikih kaynaklarinda miinazara
ilmiyle alakali olan us(il bahisleri “el-mevani*”, “miindkaza”, “viicthii’l-itiraz ‘ale’l-‘ilel”, “vuciihu
defi’l-‘ilel”, “4dabii'l-miindzara” ve “def'u’l-kiyas” gibi konu basliklar: altinda yer almaya devam

etmistir.”

islam hukukunun klasik us{il kaynaklarinda arka plan itibariyle miinazara ilmine dayanan
birtakim terimler kullanilmistir. Clinkii fakihler, dénemin ilim anlayisinin bir geregi olarak fikhi

! Muhammed b. Ebl Bekr el-Mar‘asi Sacaklizdde, Takririi’l-kavanini’l-miiteddvile min <lmi’l-miindzara

(istanbul: DAru’t-Tibati’l-Amire, ts.), 3.
2 bk. Mehmet Erdem, Islam Hukuku Tartisma Metodolojisi ihtilaf Fikhi (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2007), 19.
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meselelerin delilleri, istinbat metotlari, tesrii hikmetleri gibi konularda ortaya ¢ikan tartismalar:
miinizara ilmi cercevesinde ¢oziimlemeye calismislardir. Bu sebeple 6zellikle usiiliin biiyiik bir
kismini olusturan kiyas bahislerinde cedel/miindzara ilminin terminolojisinin hakim oldugunu
gdrmek miimkiindiir. Zira ibn Haldlin’un da (6. 808/1406) ifadeleriyle, “Cedel ilmi faydali bir kiyas
tiirtdiir. Kiyasin cedel kisminda kullamlmas: gereken meshur deliller; bu maksadi ifade etmek
cedel ve kiyas iliskisinde gerekli olan sartlar ile kiyasi kurgulayan kisinin kiyasini tertip edecegi

yerler ve aksi 6nermeler cedel kitaplarinda zikredilmistir.”

Miinizara ilmi, kelam ve fikih ilimlerinin sistemlesmeye basladigi dénemlerde ortaya
cikmustir. islam hukuk yazimi geleneginde miindzaranin en yaygin kullanim alani usil ve hilaf
literatiirii olmustur. Ozen’in aktardiklarina gére Hasan b. Kasim et-Taberi’nin (6. 305/917) el-
Muharrer ismindeki eseriyle sadece hilaf konusuna miinhasir ilk eser telif eden kisi oldugu, Kaffal
es-Sasi’'nin (6. 365/976) ise fikihcilar arasinda cedel ilmi hakkinda eser telif eden ilk kisi oldugu
rivayet edilmektedir. Literatiir taramalarinda bu konuda ilk eser telif eden kisinin SAfil
mezhebinin otoriter isimleri arasinda sayilan Ebu’l-Abbas ibn Siireyc’in (8. 306/918) oldugunu
gbrmekteyiz. Kaynaklarda onun fikih 6grenmek isteyenlere 6ncelikli olarak cedel ve miinizara
ilmini Ggrettigi zikredilmistir.> Bununla birlikte miinizara ilminin terminolojisi kullanilmak
suretiyle yazilan fikhi hilafa dair ilk veriler Deb{is? (8. 430/1039) Takvimu’l-edille fi'l-usil'iinde
goriilmektedir. Debiis? konuyu teorik bir zeminde izah etmis®, el-Esrdr fil-fiird‘ adli eserinde de
detayli bir sekilde fiiri 6rnekleriyle zikretmistir. Deblsi Takvimiil-edille’sinde kiyas bahsinin
sonunda istishabii’l-hal, i‘tiraz, miimanaa, kalb, aks, mevani‘, muaraza, miinakaza, miicebii’l-ille,
fesadi’l-vaz’, tard, intikal gibi bazi miindzara yontemlerinden séz etmektedir. Debiisi kadar
olmasa da mukayeseli usili cedel 6rneklerini Hiiseyin b. Ali es-Saymeri’nin (8. 436/1045) Kitabii
Mes@’ili’-hilaf fi usili’l-fikh adli eserinde gbrmekteyiz. Bu dénemde miitekellim usilciilerin
eserlerinde cedel-usil iliskisi daha yogun olarak gézlemlenmeye baslanmistir. Ornegin ibn Hazm
(8. 456/1064) el-ihkdm fi ustili’l-ahkdm’inda, Eb{ ishak es-Sirazi (8. 476,/1083) el-Ma‘tine fi'l-cedel ile
et-Tebsira fi usli’l-fikh'inda, imAmii’'l-Harameyn Ciiveyni (8. 478/1085) el-Burhan fi usili’l-fikh ile el-
Kéfiye fi'l-cedel'inde, Gazali (8. 555/1111) el-Menhill fil-usil, el-Miistasfa ve Sifd@’ii’l-galil'inde,
Seyfeddin el-Amid? (8. 631/1233) el-fhkdam fi ustili'l-ahkdm’inda ibn Hacib el-Maliki (8. 646/1249)
Miintehe’s-siil ve'l-emel fi ilmeyi’l-usil ve'l-cedel'inde us@l konularini miinizara ilmi gercevesinde
islemislerdir.

imam Gazali’den sonra kaleme alinan us(il eserlerinde ise cedel ilminin tesiri oldukca
azalmigtir. Bunun sebebi, cedel ilminin de felsefe gibi addedilmis olmasi ve insanlar1 ser?

*  Eb( Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahméan b. Muhammed ibn Hald{in, Tarthu ibn Halddin (Beyrut: Daru thyai't-
Tiirasi’l-Arabf, 1971), 1/491.

¢ siikrii Ozen, “Hilaf" Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/527-538.
Detayli bilgi i¢in bk. Ahmet Numan Unver, Fikih flminde Cedel Yénteminin Kullammi (Ankara: Akademisyen
Yaynevi, 2019), 77-84.

> Ebli Nasr Ticiddin Abdiilvehhab es-Siibki, Tabakatii’s-Sdfi‘iyyetil-kiibrd, thk. Mahmud Muhammed
Tanahi-Abdiilfettdh Muhammed (Kahire: Daru Hecr, 1413/1992), 3/22.

¢ Taskdpriiliizdde Ahmed Efendi, Mevziiatii'l-uliim, sad. Miimin Celik (istanbul: U¢dal Nesriyat, 2011), 1/281.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 122




islam Hukuk Ustliinde Kiyasa Yéoneltilen Bir itiraz Tiirii: Fesadii'l-Vaz* (Hatali Kurgulama)

ilimlerden uzaklastirmasi olarak goriilmistiir.” Ayrica Gazili'nin cedel tisluplarindan bir¢ogunun
uslll ilmine dhil olmadigini ve bunlarla istigal etmenin vakti zayi etmekten baska bir ise
yaramayacagini dile getirmesi de® cedel ilminin ustl-i fikha fazla niifuz emesinin 6niine ge¢mistir.
Dolayisiyla miiteahhirin ddneme (Hicri 6, yiizyil sonrasi) ait usul eserlerinde cedel ve miinizara
ilimleri eskisi kadar islenmemistir. Bunun bir bagka sebebi de bu dénemden sonra yazilan ustl
eserlerinde hem memziic metoda gegisin baslamasi hem de usil eserlerinde baslayan ve sadeligi
dnceleyen ihtisar caligmalaridir. Taskdprizide Mehmed Efendi’ye (6. 1030/1621) gére alimlerin
yasakladigi cedel, vakit dldiirmekten &teye ge¢meyen ve hicbir faydasi olmayan (pratige
yansimayan) cedel’dir. Zira ona gére dogruyu ortaya ¢ikarmak hedeflendigi siirece cedelde bir
sakinca bulunmamalidir. Hatta cedel ilmi, zekanin pratiklesmesi ve hafizanin kuvvetlendirilmesi
acisindan faydalidir. Bu sebepledir ki, hi¢ tereddiitstiz fikih ilminde cedel ve miinizaraya izin
verilmigstir.” Nitekim yine Gazili’nin, “Sayet cedel iisluplari séziin daginmikligii toplamaya ve
miinzaracilarin konuyu saptirmalarinin dniine gegmeye yariyorsa caiz olur” sdzii ve ictihad
yollarini diizeltmeye yarayan miinizara metotlarim haricte birakmasi,’® bu konuda tam bir
kisitlamaya gidilmemesi gerektigine de isaret etmektedir. Us(l eserlerinde cedel ilminin
kullaniminin azalmasina ragmen miistakil cedel kitaplarinin telifinde artis g6zlemlenmis ve fikhin
usil ve fiir(i konularina dair kismi ve nispi 6rnekler bu eserlerde incelenmeye devam etmistir.
Bunun en giizel drneklerinden biri de Burhineddin en-Nesefi’nin (8. 687/1289) el-Fusil fi ilmi’l-
cedel, Menge’ii n-nazar ve Defu’n-nusis ve’n-nukiz gibi eserleridir.

Glinlimiiz ¢alismalar: arasinda, kiyasa yoneltilen itiraz tiirlerini ele alan bazi ¢aligmalar
bulunmaktadir. Bu caligmalarin en kapsamlisi Ahmet Numan Unver’in, Fikih flminde Cedel
Yénteminin Kullammi adli calismasidir, Bu calismadaillete itiraz/kavadih tiirlerine de deginilmistir.
Mehmet Saygin tarafindan hazirlanan Fikih Usilii-Cedel iliskisi ve Serkan Ergiin tarafindan
hazirlanan Necmeddin et-TifT'nin Alem'ii-1 Cezel fi flmi'l-Cedel Adli Eserinde Cedelii’l-Kur'dn adli yiiksek
lisans caligmalari da cedel-fikih usulii iliskisini konu edinmektedir. illete itiraz yollarinin
incelendigi calismalar arasinda; Ayhan Hira'nin “Hanefiler Disindaki Usilciilere Gore Illete Yéneltilen
Men’/Miimdnaa Itirazi”"', Ahmet Ekinci’nin, “Hanefi Usiilciilere Gore Illete Yoneltilen Kalb ve Aks

"2 Hiiseyin Okur’un, “Kiyas Isleminde Illet Birliginin Saglanamamast Hali: Ktyas Ma’a’l-Farik™,

Itirazlar
Mansur Koginkag'in “Semseddin el-Isfahdni’ye (6. 688/1289) Gore illetin Red Yollar™ adli ¢alismalart

zikredilebilir. Fesadii'l-vaz' hakkinda, miistakil bir ¢alismaya rastlanilamamistir. Bu ¢alismada,

7 TaskopriiliizAde, Mevziiatiil-uliim, 1/279.

8 Eb{i Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Miistasfa fi ‘ilmi’l-usil, thk. Muhammed Abdiisselam

(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1413/1993), 1/342.

Taskopriiliizdde, Mevziatii'l-uléim, 1/68.

0 Gazali, el-Miistasfd, 1/342.

" Ayhan Hira, “Hanefiler Digindaki Ustlciilere Gore illete Yéneltilen Men’/Miimanaa”, Tiirkiye flahiyat

Aragtirmalari Dergisi, 5/1 (2021), 180-208.

2 Ahmet Ekinci, “Hanefl Usiilciilere Gére illete Yéneltilen Kalb ve Akis itirazlar1” Miitefekkir Aksaray
Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi 9/17 (2022), 107-130.

3 Mansur Koginkag, “Semseddin el-isfahant’ye (8. 688/1289) Gore illetin Red Yollar1”, Kilitbahir Canakkale
Onsekiz Mart Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/0 (2019), 296-317.
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klasik usul eserlerinde daginik olarak ele alinan konu, mezheplerin usul ve fiir(i-1 fikih gériisleriyle
mukayese edilerek incelenecek ve fiirli-i fikihta meselelerin fesidii’l-vaz itibariyle gecersiz
sayilmasinin gerekgeleri ortaya kanmaya caligilacaktr.

1. Fesidii'l-Vaz'm Mabhiyeti

Miinizara ilminde yaygin olarak kullanilan ve zamanla usiil-i fikihta da illete yonelik
itirazlardan birini teskil etmesi yoniiyle kiyasin sithhatini tespit etmeye yarayan yéntemlerden
biri olan fesadii’l-vaz’, miindzara ve us{il 4limleri tarafindan muteber kabul edilen kavadih tiirleri
arasinda sayilmistir."* Bir miinizara terimi olarak kavadih, istidlalde bulunanin ya da suale cevap
verenin iddiasini ¢iiriitmek i¢in onun istidlaline yoneltilen ve onu islevsiz birakan itiraz tiirlerinin
genel adidir. Kavadih, miistedillin istidlalinde kusur bulundugunu ifade etmek {izere gelistirilen
metotlarin adi olmustur. Esiriiddin Ebheri’ye (. 663/1265 [?]) nispet edilen el-Kavddihu'l-cedeliyye

isimli eserle,” “kavadih” kavramu itiraz tiirlerinin genel ad1 olarak terimlesmistir.

Fesadii'l-vaz’, ilk dénem usilciiler tarafindan, usil tekniginin sistematik olusunun ispat1
sadedinde kullanilan bir yontemdir. Bu sebeple fesddii'l-vaz’, hiikmiin ispatlanmasinda
basvurulan bir istidlal yontemi olmayip kuralina uygun olarak yapilmayan kiyas islemine yine
kuralina uygun olarak itiraz yontemidir.

Fakihler, fesddii’l-vaz‘in nasil bir yéntem oldugu hakkinda ge¢ donemlere kadar fikir beyan
etmislerdir. Ornegin Ciiveynt, “Ashabimizdan bazilari, miistedillin ilettini, ‘mevcut, malum veya
mezk(r’ gibi genel gecer umumi ifadelerle beyan etmesine yapilan itirazin fesidii’l-vaz'
yontemiyle savusturulacagini belirtmislerdir.” dedikten sonra béyle bir fesadii’l-vaz ydnteminin
olmadigini ve ileride aktaracagimiz iizere bunun daha 3zel bir yontem oldugunu bildirmektedir.'®

“Fesadi’l-vaz” terimi, “fesdd” ve “vaz'” kelimelerinden olusmustur. “Fesdd”, bozulma,
clirime veya bozgunculuk anlamina gelirken, “vaz” ise konusma, agiklama veya beyan etme
anlamina gelir."”

Ustilciiler tarafindan fesidii'l-vaz‘ birkag sekilde tamimlanmistir. Hatta bu yontemin
fesadiv’l-i‘tibar ile ayni oldugu da dile getirilmistir. Bu griisii savunanlar, esasinda bu iki tiir itiraz
sekli arasinda ¢ok kiigiik farklhiliklar oldugunu ve bu sebeple de ayri bir itiraz sekli olarak kabul

" Diger kavadih tiirleri i¢in bk. Hiiseyin Okur, “Kiyas Isleminde illet Birliginin Saglanamamasi Hali: KiyAs

Ma‘a’l-Farik”, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 36 (2020), 21.

> Bk. Esiriiddin el-Mufaddal b. Omer es-Semerkandi el-Ebherd, el-Kavadihu'l-cedeliyye, thk. Serif binti Ali
(Dimask: Daru’l-Verrak, 1413/1993).

' imimii'l-Haremeyn Ebii'l-Meall Rilkniiddin Abdiilmelik el-Ciiveyni, el-Kdfiye fi'l-cedel, thk. Fevkiye
Hiiseyin Mahmud (Kahire: Matbaatii isa el-Babf, 1399/1979), 148.

7" Halil b. Ahmed Eb{i Abdirrahméan el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu'l-‘Ayn, thk. Abdiilhamid Hindavi
(Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1422/2002), 3/321; Eb(i Nasr ismail b. Hammad el-Cevherd, Tdciil-luga,
thk. Ahmed Abdiilgafur Attar (Beyrut: Daru’l-ilmi 1i’l-Mel4yin, 1410/1990), 2/519; ibrahim Ozdemir, “Bir
Dil Bilimi Olarak Vaz‘ Ilmi ve Tarihsel Gelisimi”, Islam’da Medeniyet Bilimleri Tarihi 1, ed. Recep Sentiirk vd.
(istanbul: ibn Haldun Universitesi Yayinlari, 2021), 321.
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edilmemesi gerektigini kaydetmektedirler. Ozellikle miiteahhirin dénem ustlciiler bu iki itiraz
seklini tek bir baglik altinda degerlendirmeyi yeglemislerdir."®

a. Fesadii'l-vaz’, bir illete miistedillin o illetin gerektirdigini ileri siirdiigii seyin ziddi olan
bir hitkmiin baglamasidir.”® Yani miistedil nezdinde illetin gerektirdigi hiikiim ne ise mu‘teriz
tarafindan o hitkmiin ziddinin terettiip ettirilmesidir.”

b. Fesadii’l-vaz', delilin kendisine hiikiim baglanabilmesi i¢in uygun yapiya sahip olmamasi
halidir.”' Bu tanimin bir benzerini TOff (8. 716/1316) yapmistir. Ona gore fesadii'l-vaz’, “Kiyasin
kendisinden talep edilen hiikmii ifade etmeye uygun olmamasidir.” Bu ve benzeri tarifler, ustl
eserlerinin bir¢ogunda zikredilmesine ragmen neredeyse biitiin kavadih tiirlerini kapsayan bir
tanima sahip olmasi sebebiyle 6rneklem noktasinda tercih edilmemistir. Nitekim tanim, kiyas
ma‘a’l-farik, aks, kalb, miimAnaa ve miinkaza gibi belli bash kavadih tiirlerini de i¢ine almaktadir.
Zira umumi manada kavadihten kastedilen sey, yapilan kiyasin uygun yapiya sahip olmadigini
iddia etmektir. Zikredilen bu tanimin “vaz” yani kurgu/yapt kavramindan hareketle
olusturuldugu diistiniilebilir.”* Bu agidan bakildiginda usficiilerin muhtevadan ziyade kavram

analizi yaparak tanimlama yoluna gitmislerdir, diyebiliriz.

c. Bazilarina gore fesadii’l-vaz’, yapilan ta‘'lilin nas veya icmada bildirilen hitkme aykir
olma hilidir.”® Yani kiyas kurgusunun ser? bir delile aykiri olmasidir. Bu tanim genellikle fesadii’l-
i‘tibar icin de kullanilmaktadir. Gazali bu tanima “kiilli kaidelere aykiri olmayi ve ihéleye de (illet
oldugu ileri siiriilen vasfin hitkme uygunlugunun aklen tespit edilememesi) eklemistir.**

Bazi miitekellim usilciilerin kanaati bu tanim cercevesinde sekillenmistir. Ornegin
Ciiveyni'ye (6. 478/1085) gore fesadii’l-vaz' iki kisimdir: Birincisi yapilan kiyasin ser? delillerin
gerektirdigi tertibin hilafina uygulanmasidir. Ornegin sayet kiyas, Kitab ve siinnet delilinden énce

' Eb(i Abdillsh Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-San‘ani, frsadii’l-fuhil ild tahkiki'l-hak min
lmi’l-usil, thk. EbQ Hafs Simi (Riyad: Daru’l-Fazilet, 1420/2000), 2/949.

¥ imAmii'l-Haremeyn Ebii’l-Meal Ritkniiddin Abdiilmelik el-Ciiveyni, el-Burhan fi ustili’l-fikh (Misir: Daru’l-
Vef, 1418), 2/521; Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misr? ibn Niiceym, el-Bahriir-rd@’ik (Beyrut:
Daru’l-Marife, ts.), 3/226; Ebt Muhammed Abdullah b. Ahmed Muvaffakuddin ibn Kudame, Ravzatii'n-
nazir ve ciinnetii’l-miindzir fi usili’l-fikh ‘ald mezhebi'l-imdm Ahmed, thk. Abdiilaziz es-Said (Riyad: CAmiatii
imam Muhammed b. Sufid, 1399/1979), 1/340. Bk. Unver, Fikih flminde Cedel Yonteminin Kullamm, 265.

2 Ebd Abdilldh Semsiiddin Muhammed ibn Emiru HAc, et-Takrir ve't-tahbir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 3/333.

' Ebii’l-Hasen Alatiddin Ali b. Stileymén el-Merdavi, et-Tahbir serhu’t-Tahrir, thk. Abdurrhaman el-Cibrin vd.
(Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1420/2000), 7/3561-3562; ibn Emiru Hic, et-Takrir ve't-tahbir, 3/356; Ebl
Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Bahriil-muhit fi usili’l-fikh, thk. Muhammed
TAmir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1420/2000), 4/280; Zeyniiddin Muhammed Abdiirratf el-Miinavj,
t-Tevkif ‘ald mithimmati’t-tearif, thk. Abdiilhamid Salih Hamdan (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1410/1990), 260.

2 gk, Muhammed el-Emin b. Muhammed es-Sinkiti, Adabii’l-bahs ve l-miindzara (Cidde: Daru Alemi’l-Fevaid,
ts.), 329.

#  Ebii’'l-Hasen Al b, Muhammed el-Ciircin, et-Ta'rifdt, thk. ibrahim el-Ebyar? (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabf,
1405/1984), 1/214.

#  Eb{( Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Menhil fi'l-usil, thk. Muhammed Hasan Hit{ (Beyrut:
Daru’l-Fikri’l-Muésir, 1418/1998), 1/521.
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uygulanirsa bu fesadii’'l-vaz‘ olur. Haber-i vahid de bu kisma dahildir. Zira Sfiiler’e gére haber-i
vahid delil degeri bakimindan kiyastan énceliklidir. Bu sebeple Ciiveyni’ye gére sayet kiyas yapan
kisinin kurgusu, ncelikli olarak esas alinmasi zorunlu olan delillerden (Kitab ve siinnet) daha
dnce ise yani Kitap ve siinnet delilleri ncelenmeden yapilmis ise bu kiyas islemi ret olunur ve
bunun kurgusu fasittir.””

Ciiveyni'ye gore fesidii’l-vaz'in ikinci kismi, kiyas yapanin hitkme bagladigi mananin
(illetin), o hitkmii degil onun ziddini bildiriyor olmasidir. Bu durum, kiyas isleminin fasit
olmasinin zirvesidir.* Cliveyni'nin bu tanimi fesadii’l-vaz* ve i‘tibar1 i¢ine alan bir tanim olmustur.
Bundan dolayr miteahhirin usflciiler Ciiveyni’nin her iki itiraz tiiriinii de ayni kategoride
degerlendirdiklerini diisiinmiislerdir.”’

Ebl ishak es-SirAzi'nin (8. 476/1083) konuya iliskin goriisleri de Ciliveyni'nin ortaya
koydugu goriisler ile biiyiik oranda uyumludur. Ona gore fesadii’'l-vaz’, “Bir illete, o illetin
gerektirdigi seyin zidd1 olan bir hitkmiin baglamasi” halidir ancak bunu us(l ve restl cihetinden
olmak tizere iki sekilde diisinmek gerekmektedir. Onun resil cihetiyle kastettigi, ta‘lilin naslara
aykir1 olmasi halidir ki bu, genelde fesadii’l-i‘tibar i¢in yapilan tanimdir. Buna gére Hanefiler’in,
yirtict hayvanlarin artiklarinin necls olma illetine bagladiklari, “yirtici dislere sahip hayvan olma”
gerekeelerine fesadii’l-vaz* yoluyla itiraz edilir. Zira bu illet, Hz. Peygamber’in nassiyla tenikuz
icermektedir. Nitekim Hz. Peygamber ensardan bazilarinin evine giderken diger bazilarinin evine
gitmemistir. Bu durum sahabeye agir gelince, “Ey Allah’in Res(li, falancanin evine gidiyorsun da
bizim evimize neden gelmiyorsun?” diye sorduklarinda Hz. Peygamber, “Ciinkii sizin evinizde
kopek var!” demis, sahabenin, “Onlarin evlerinde de kedi var.” dediklerinde de, “Kedi sadece bir
yirticidir.” cevabini vermistir.”® Dolayisiyla Hanefiler'in necislik ilkesini “yirtict olma” vasfina
baglamalari, nas ile tendkuz icermesi sebebiyle kurgu cihetiyle fasittir.

Sirazi'ye gore usll yoniinden meydana gelen itirazlar (kavadih), miictehidin ictihad
bilgisiyle elde ettigi istidlallere yapilan itirazlar oldugundan dolayi fesadii’l-vaz* ile fesadii’l-i‘tibar
ayni seylerdir. Benzer bir goris Malikl mezhebinin dnde gelen usulciilerinden Ebii’l-Velid el-
Baci’den de (8. 474/1081) nakledilmektedir.”

TOA (8. 716/1316) ve Sevkani’ye (8. 1250/1834) gére gore fesadii'l-vaz’, 6zel bir hitkmiin
ispat1 hususunda ortaya konan 6zel bir kiyas isleminin batil olusunu temellendirmede kullanilan
bir yontemdir. Buna gére kiyas islemine itirazda bulunan, “kendisiyle hiikiim ispatinda bulunulan
vasfin/illetin, nas veya icma ile sabit olan hiikmiin ziddina bir sekilde itibara alinmasi”ni beyan
etmektir. Bununla ayni illetle kurulan kiyaslardan birinin dar digerinin genis bir hiikme
ulastirilmasi ya da birinin hafifletici digerinin zorlastirici bir hitkme gétiirmesi veya birinin

% Ciiveynt, el-Burhdn, 2/667.

% Ciiveynt, el-Burhdn, 2/667.

77 ibn Emiru HAc, et-Takrir ve't-tahbir, 3/356.

% EbQ Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned (Kahire: Miiessesetii
Kurtuba, ts.), 2/327.

¥ Ebil-Velid Stileyman b. Halef b. Sa‘d et-Tiicibi el-BAci, el-Minhdc fi tertibi’l-hicdc, thk. Abdiilmecid et-Tiirki
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islam1, 1421/2001), 178-179.
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miispet digerinin menfi bir hilkme vardirmasi kastedilmistir. Boylelikle T4fi, tek bir vasifla
birbirine zit iki hitkmiin olusamayacagin ifade eder ki, ona gére fesidii’l-vaz‘ budur ve fesadii’l-
vaz' ile fesddiVl-i'tibar arasindaki tek fark fesadirl-i‘tibarin daha umumi olmasidir.®

Nihai tahlilde fesddi’l-vaz' ile fesddii'l-i‘tibAr arasinda sdyle bir ayrim yapmak
miimkiindiir: Fesidi’l-vaz' illete, onun ziddini gerektiren bir seyin talik edilmesi iken fesadii’l-
i‘tibar illete nassin veya icmanin gerektirdigi bir seyin aksinin ta‘lik edilmesidir. Bu, iki itiraz
seklinin birbirinden ayr1 oldugunu sdyleyenlere géredir ve kanaatimizce isabetli olan da budur.*
Buitibarla fesidii’l-vaz’, itirazda bulunan kisinin, miistedil tarafindan yapilan kiyas islemine, illete
baglanan hitkme bakarak bu illete, miistedil nezdinde o illetin muktezasi olan hiikmiin aksi
yondeki bir hitkmiin baglandigini séyleyerek itirazda bulunmasina dayali bir miinizara teknigidir.
Buna fesidii’'l-vaz denilmesinin sebebi, kiyas isleminin olmasi gereken heyet ve keyfiyette
bulunmamasidir. Ciinkii illetin ma‘ldlii ile uygunluk halinde olmasi gerekir. Eger illet iddia edilen
hitkmiin ziddin1 ve hilafini gerektirirse bu durumda kurgulama hatasindan s6z edilir.

Fesadii'l-vaz’ yonteminin islevi, 6zel bir hitkmiin ispat1 i¢in yapilan kiyas isleminin gegersiz
kilinmasidir. Bu yontemle mu‘teriz, mistedillin hatali bir kurgulama yaptigini iddia eder.
Fesadii'l-i‘'tibarda ise durum biraz daha farklidir. Bu itiraz tiiriinde hatali bir kurgulama yoktur.
Kiyas islemi zahirde kurallarina uygun olarak gergeklestirilmistir. Ancak kiyas islemi elde edilen
hiikiim nassa aykirilik teskil ettiginden dolay: itibara alinmamustir.*

Fesadii'l-vaz' ile fesddi’l-i‘tibar arasindaki ince farktan dolay: fiirQi eserlerinde verilen
drneklerin hangi itiraz tiriine konu olduklarini ayirt etmek zordur. Zira her iki itiraz tiirtinde de
ortaya cikan netice esasinda, ta'lil isleminin nassa veya icmiya aykirilik teskil etmesidir. Bu
sebeple usil kitaplarinda her iki itiraz sekline verilen drneklerin, bir digeri igin de zikredildigi,
buna bagli olarak konularin ele alinisinda tedahiillerin bulundugu gériilmektedir.

2. Fesddii’l-Vaz‘in Kavadih Tiirii Olusu Hakkindaki Us{lciilerin Goriisleri

Kiyas ve illete yoneltilen ve kavadih olarak adlandirilan itiraz tiirleri, fukaha ustlciilerine
nispeten kelamcilar tarafindan daha detayli bir sekilde incelenmistir. Fesidi'l-vaz’, kiyas
kurgusunun temeline yoneltilen bir itiraz tiirii oldugundan dolay1 usiilciiler tarafindan kuvvetli
itiraz tiirlerinden biri olarak kabul edilmistir.*®

Hanefiler’e gore fesadii’l-vaz' itirazi sahih bir itiraz yontemi olmakla birlikte, bu yontemle
miiessir illetlere itiraz yapilamaz. Hanefiler illetin miiessir olmasi halinde fesidi’l-vaz* iddiasini,

*  Ebii'r-Rebl’ Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi et-TGff, ‘Alemii’l-cezel fi ‘ilmi’l-cedel, nsr. Wolfhart Heinrichs
(Wiesbaden: Franz Steiner Verlag Gmbh, 1987), 57; Sevkant, Irsadiil-fuhtil, 2/949.

31 TR, ‘Alemii’l-cezel, 55-56.

2 bk. Semseddin Muhammed b. Hamza Molla Fenard, Fusiliil-beddyi’, thk. Muhammed Hiiseyin (Beyrut:

Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1422/2002), 2/385.

3 ibn Emiru HAc, et-Takrir ve't-tahbir, 3/334.
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fasit bir miinizara yontemi olarak kabul ederler.* Ciinkii miiessir vasif ancak tizerinde icmi edilen
bir delille sabit olur.”® Bu sebeple mu'‘terizin, “Bu vasif bu hiikmii gerektirmiyor! Vaz itibariyle
fasittir.” sdylemi, kabul edilecek bir iddia degildir. Miiessir vasfin dogrulugu Kitap, siinnet ve icma
ile ortaya konulmustur. Hanefiler'e gére bu deliller de fasit vasif iiretmez.*® Serahsi’ye gére
fesadii’l-vaz’ bir istidlal yontemi degil miindzara yontemidir. Dolayisiyla fesadii’l-vaz’ ile yapilan
itiraz, dogrulanmasi miimkiin olmayan bir iddia oldugundan dolay1 eger miiessir illete yoneltilirse
fasid bir itiraz tiirii olur ve dikkate alinmaz. Serahst, fesddii’'l-vaz yontemini fasit bir kavadih tiirii
olarak saymaz ancak miiessir illete yoneltilemeyecek bir itiraz tiirii olarak kabul eder.”” Hanefi
fukahasindan fesadii’l-vaz’ itirazinin miessir illete yoneltilemeyecegini iddia eden tek kisi
Aldeddin es-Semerkand{’dir. Ona gore miitekaddimin Hanefiler'in bu iddiasi sahih degildir. Zira
miiessir illet, baskin bir goriis (rey-i gélib) ifade etse de ilm-i yakin ifade etmez.*® Hanefi ve Safil
hukukgular arasinda, fiiri meselelerde birbirlerine karsi fesadiil-vaz® yaptiklarini iddia
etmelerinin gerekcelerinden biri de budur. Ciinkii Hanefiler'e gore diger pek ¢ok itiraz tiiriinde
oldugu gibi fesidiil-vaz’ yontemiyle miiessir vasfa itiraz edilemez. Buradan Hanefiler’in fesadiil-
vaz'l etkisiz bir yontem olarak kabul ettikleri diistintilmemelidir. Zira Hanefiler'e gore itiraz
yoniinden fesadii’'l-vaz‘in tesiri miindkazadan daha kuvvetlidir. Zira kiyas isleminin fesidii’l-vaz*
cihetinden hatali oldugu ortaya ¢iktiktan sonra istidlalde bulunan kisinin baska bir illete intikal
etmesi disinda yapacagi bir sey yoktur.”” Yani illet asil itibariyle gecersiz hale gelir. Halbuki
miindkazada bir mecliste inkar edip baska bir mecliste bundan kaginabilmek miimkiindiir.*

Hanefiler’in buradaki yaklasimi 6zetle soyledir: Miiessir illetlere karsi itirazin baglica iki
yolu vardir bunlar da miimanaa ve muirazadir. Zira miiessir illetlerde ve ta‘lil isleminde illetin
hitkme tesir (etki) ettigi Kitap ve slinnet ile sabittir. Dolayisiyla, tardl yani miiessir olmayan
illetlere miindkaza ve fesidii'l-vaz’ gibi yontemlere itiraz edilebilirse de miiessir illetlere
miinakaza ve fesidii’l-vaz’ gibi nispeten daha zayif yontemlerle itiraz edilemez. Edilirse de bu, fasit
bir itiraz sayilir.

* EbQ Zeyd Abdullah ed-Debisi, Takvimiil-edille fi'l-usil, thk. Halil Muhyiddin el-Meys (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-llmiyye, 1421/2001), 1/327; Eb(i Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahs?,
Usilii'-fikh, thk. Ebu’l-Vefa el-Afgini (Beyrut: DAru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1436/2015), 2/233.

*  Alaiddin Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhari, Kesfiil-esrdr fi serhi Usili'l-Pezdevi, thk. Abdullah Mahmud
Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1419/1999), 4/64, 78. Genis bilgi icin bk. Sabri Erturhan,
“Usulciilere Gore Bir Hitkmiin Birden ok illetle Talili”, islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, 0(5) (2005), 95-
124.

% Serahs, Usiilii'l-fikh, 2/70; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar, 4/64.

¥ Serahst, Ustilii'l-fikh, 2/70.

*  Eb{ Bekr Aldtiddin Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, MizaniiT-usil f netd’ici’l-‘ukil, thk. Muhammed
Zeki Abdiilber (Katar: Matbaatii Doha, 1405/1984), 1/722.

* Molla Fenard, Fusilii’l-beddyi‘, 2/384.

“ Eb{l Zeyd Abdullah ed-Debist, el-Esrdr fi'l-fiirt’, thk. Mahm{id Tevfik el-Avatili (Amman: VizAreti'l-Evkaf,
1420/2000), 3/41; Serahsi, Usilii’l-fikh, 2/70; Hiisimiiddin Hiiseyn b. Al b. Haccic es-S18naki, el-Kaft:
Serhu’l-Pezdevi, thk. Fahreddin Seyyid Muhammed (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1421/2001), 4/1966.
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safifler'den Amidi'ye (8. 631/1233) gére, kiyas kurgusunun sahih olmasi, iizerine bir
hitkmiin tertip edilmesine uygun olma halidir. Eger kiyasin kurgusu tizerine hiikiim tertip edilecek
sekilde olmaz ise bu fesadii'l-vaz' olarak adlandirilir. Amidi’ye gére bu tiirden itirazlar fiir
eserlerinde genellikle, bir hitkkmiin veya illetin tam ziddi olan bir hiikiimle karsilanmasi
durumlarinda goriiliir. Aslin hitkmii hafifletme gerektirmesine ragmen fer‘de hikkmii daha da
agirlastirma sonucuna ulasma ya da asilda hiikmiin tahsisi (daraltilmasi) gerekirken fer‘de
genisletmeye varma veya asilda olumlu bir hiikiim varken fer‘de menfi bir sonuca ulasma yahut
bunlarin tam aksi sonuglar fesadii’l-vaz* yani kurgulama hatasi olarak kabul edilmistir. Ornegin;
hibe lafziyla nikdh akdi kurulamayacagi yoniinde ileri siiriilen, “Hibe lafzi, nikah akdi disindaki
akitlerde kullanilan bir lafizdir, dolayisiyla nasil ki icare lafzi ile nikdh akdi kurulamaz ise ayni
sekilde hibe lafziyla da nikdh akdi kurulamaz.” 6nermesi, “Sayet hibe lafz1 nikdh haricindeki
akitlerde, akdin kurulmasini sagliyorsa nikahta da saglamalidir; nikdh disindaki bir akitte akdin
kurulmasim saglayan lafiz, nikah akdinin de kurulabilmesini gerektirir” 6nermesiyle, onceki
dnermeyi fesidii'l-vaz‘a ugratmaktadir.”

Amidi’ye gére fesadii’l-vaz' ve fesadii’l-i‘tibar kavramlari arasinda tam girisimlilik (umum-
husus mutlak) s6z konusudur. Buna gére biitiin fesadii’l-vaz'lar ayni zamanda fesadiil-i‘tibardir
ancak her fesadiil-i‘tibar fesadiil vaz degildir. Ciinkii bazen kiyas islemi, her ne kadar harici baz
sebeplerden &tiirii fasit itibarli olsa da vaz‘ sahih olabilmektedir.* Fakat Amidi’ye gére fesadii’l-
vaz'in olusumu icin daha 6zel emareler gerekmektedir. Yoksa onun fesadii’l-i‘tibar1 da kapsamasi
daha umumi olusundan degildir.” Ciinkii kendisine fesidii’'l-vaz’ itiraz1 yoneltilen kiyasin fasitligi
bizzat kendisindendir. Fesddi’l-i‘tibdrda ise kiyas isleminin fasitligi harici bir durumdan
kaynaklanmaktadir; yoksa kiyasin kurgusunda bir hata bulunmamaktadir.*

Gazali de (8. 505/1111) illetin nas ve icmiya aykirilik teskil etmesine ilave olarak kiilli
kaidelere ve vasif ve hiikiim arasinda aklen bir uygunlugun bulunmamasi (ihileye) halini
zikrederek bu kavadih tiiriintin kapsamini fesadii'l-vaz‘in kapsamini fesadii’l-i‘tibar1 da igine
alacak sekilde genis tutmustur. Sfil literatiiriinde “ihale” kavrami, “miinisip vasfi” ifade eder.
Bunun sebebi, illet oldugu ileri siiriilen vasfin, hiikiimle uyumlu oldugu yéniinde bir kanaat
olusturmasidir. Vasfin zahirine bakildiginda hitkme miinasip olmasinin zannedilmesidir. Kesinlik
ifade etmediginden diisiince ve hayal anlami tagiyan s+ kavramiyla isimlendirilmistir. Bu tanimla
GazAl, illetin illet ile hitkkiim arasinda miinasebetin bulunmamasi ya da illete hamledilen vasfin
miinasip olmamasini kastetmis olmaktadir.”® Gazali, illetin muttarid olmasini kabul etmeyen
miitekellim hukukgulardan biridir. Bu sebeple ehl-i tard degildir*® ve el-Menhil adl1 eserinde buna

‘1 Ebii'l-Hasen Seyfiiddin Al b. Muhammed el-Amidj, el-fhkam fi usiili'l-ahkam (Beyrut: Daru’l-Kitabu'l-Arab,
1404), 4/76. Ayrica bk. Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, 4/280.

2 Amidi, el-thkdam, 4/77.

# Amidi, el-thkdm, 4/123.

bk, TOf, ‘Alemii’l-cezel, 57.

* Gazali, el-Menhil, 1/521.

“ bk, Tuncay Basoglu, “illeti Tespit Metotlarindan Tard ve Tard Ehline Yénelik Tenkitler”, Sakarya
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2002), 144,
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isaret etmektedir.”” Gazili'nin fesadii'l-vaz' taniminda son ciimle olarak ihileyi zikretmesinin
gerekgesini kendisi agiklar. Ona gore diger ustlciilerin fesadii’l-vaz' hakkinda yaptiklari, delilin
hitkmiin miikellef agisindan hafif olmasini gerektirmesine ragmen agirlastirict bir hiikiim ortaya
koymasi veya delilin menfi olmasina ragmen hitkmiin miispet bir sonug vermesi tarddan baska bir
sey degildir. Gazali'ye gore fesddii’'l-vaz'1 kullanmanin munzabit olan tek metodu, ihaleye yani
miinasebete miiracaat etmektir.®

Fesidii'l-vaz illete yani kiyasa yonelik bir itiraz tiriidiir. Baz1 ¢aligmalarda, Safifler'in
fesadii’l-vaz', lizerine hitkmiin tertip edilmesi hususunda delilin uygun bir yapida olmamasi hali
olarak tanimlanmasi® sebebiyle bu itiraz tiiriiniin sadece kiyasa degil tiim delillere yonelik bir
itiraz oldugunu kanaati serdedilmistir.® Fakat gerek fukaha gerekse miitekellim usilciilerin
eserlerinde konu, bir illet elestirisi (kavadih) tiirii olarak kiyas bahislerinde veya hemen onun
akabinde incelenmektedir. Ayrica tanimda gegen “delil”den maksadin illet oldugu ve verilen
orneklerin de genelde kiyasla ilgili olmasi sebebiyle bu tespitin isabetli olmadig1 sonucuna
ulasilabilir.

Miindzara ilminden elde edilmis olmalar: itibariyla illet elestirilerinin hemen hemen
hepsinin birbiriyle alakas: vardir. Bu sebeple ustlciiler kimi zaman kavadih tiirlerini azaltma veya
birini bir digerinin i¢inde zikretme meylinde olmuslardir. Fesadii’l-vaz‘a gelince, baz1 ustilciiler
bunun miiméanaa (illetin hiikiim ifade etmesini men etme) ve miinkaza (illet bulundugu halde
hitkmiin bulunmamasi) arasinda bir yerde oldugunu zira her ikisiyle iliskisinin bulundugunu
sdylemislerdir. Orne§in Necmeddin et-TGfi (8. 716/1316), asildaki illetin fer‘deki illetle
uyusmazlig1 sebebiyle fesddii'l-vaz‘in, iki delilin karsilikli olarak birbirini engellemesi anlamina
gelen tedruza benzedigini séyler.”’ Tedruz hilinde iki delil birbirini engelleyici ve birbirini
bertaraf edici sekilde kars1 karsiya geldigi icin TGff, boyle bir benzetme yapmistir. Clinkii teruz
durumunda, birbirine mulriz olan iki hitkmiin her biriyle amel etmek imkansiz olur. Dolayisiyla
bu durumda, yani amel edilebilme hitkmii hakkinda bunlar asli itibariyle yok hitkmiinde sayilirlar.

T{fi’ye gore fesidii’l-vaz'in kendisine benzedigi diger kavadih tiirii miiminaadir. Miimanaa
iddiaya muhalif olundugunun iddiasi1* veya ta‘lilde bulunanin énermelerinin tamamini veya bir
kismim reddetmek demektir.”® Ciinkii miimanaada miistedil, ilgili hidisenin hitkmiiniin, kendisi
tarafindan ortaya konulan cevap oldugunu iddia etmekte ve ortaya koydugu fer’in zikrettigi ashin

¥ Gazali, el-Menhiil, 1/521.

* Gazali, el-Menhiil, 1/521.

4 Merdawi, et-Tahbir, 7/3561-3562; ibn Emiru HAc, et-Takrir ve't-tahbir, 3/356.

% Eb{i Abdilldh Celaliilddin Muhammed el-Mahalli, el-Bedrii’t-tali fi halli Cem<’l-cevdmi¢ (Attdr hasiyesiyle
birlikte) (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1999), 2/365. bk. Heyet, el-Mevsti‘atiil-fikhiyye (Kuveyt:
Vizaretii'l-Evkaf, 1427), 32/131.

L TOf, ‘Alemii’l-cezel, 57.

> Ciiveynt, el-Kéfiye fi'l-cedel, 68.

53 fbn Emiru HAc, et-Takrir ve't-tahbir, 3/328.
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benzeri oldugunu ve bu vasiftan dolay1 s6z konusu hitkmiin fer‘e gectigini sdylerken itirazda
bulunan onun iddiasini kabul etmemektedir. **

3. Fesadii'l-Vaz‘ Ornekleri
3.1. Fukaha Usflciilerin Fesidii'l-vaz‘ Ornekleri

Fesidii'l-vaz’ hem fukaha hem de miitekellim ustlciiler tarafindan birbirlerini ilzam etmek
icin kullanilmistir. Her bir taraf, digerinin istidlalinin fesadii’l-vaz* sebebiyle batil oldugunu iddia
etmistir. Hanefiler'in fesidii’l-vaz' yaptiklar1 gerekgesiyle Séfiiler’e yonelttikleri itirazlarin bir
drnegini eslerden birinin Miisliiman olmasi halinde meydana gelen din farkliligi sebebiyle nikdhin
durumu teskil eder.” $afii’ye gore, eslerden biri Miisliiman oldugunda, meydana gelen ayriligin
sebebi bizzat Miisliiman olan esin Isldm’a girmis olmasidir. Nasil ki eslerden birinin irtidat etmesi
sebebiyle hakimin hitkkmiine bagli olmadan esler arasinda ayrilma kendiliginden meydana
geliyorsa burada da ayni durum s6z konusudur. Hanefiler’e gore bu, fesidii’l-vaz' tiiriinden yanlis
bir istidlaldir. Hanefiler’in itiraz sebebi soyle agiklanabilir:

Bu kiyas isleminde asil konumunda bulunan meselede ayrilmanin illetini irtidat olarak
tayin etmek gecerli olsa bile fer'i meselede yani eslerden birinin Miisliiman olmasi durumunda
bunu ayrilmanin illeti olarak gérmek fasid bir vaz olur. Zira asil meselede meydana gelen din
farklilig: irtidattan kaynaklanmaktadir. Bu durum nikah miilkiyetinin ve can dokunulmazliginin
sona ermesinin sebebidir. Eslerden birinin Miisliiman olma durumunda esler arasinda meydana
gelen din farklilig: ise irtidadin aksine Miisliiman olmaktan kaynaklanmaktadir.>® Bu sebeple
Serahsi eslerden birinin oldugu hal tizerine kalmasini muvafakat hali yani “oldugu hal tizere
kalmak” olarak adlandirir. Zira bu es, kendi dini tizereyken ikisi arasinda muvafakat
bulunmaktadir.”” Dolayisiyla eslerden birinin Musliiman olmasini ayriligin illeti saymak sahih
degildir. Giinkii Islam, miilkiyet dokunulmazlhiginin ve koruma manasinin sebebidir; haklarin iptali
icin illet olamaz.*® Hanefi fukahasinin bu konuda itiraz ettigi husus, ayriligin irtidat fiilinde oldugu
gibi kendiliginden mi gerceklesecegi yoksa talak veya hakim karariyla mi olacagidir. Hanefiler’e
gore eslerden biri Miisliiman oldugu takdirde, digerine Miisliiman olmasi teklif edilir. Sayet
reddederse hikim aralarini ayirir. Yani Miisliman olmak, esler arasini ayiric1 bir sebep olarak
gorillmez. Nitekim eger koca Islam’t kabul ederse, nikdh akdine ihtiya¢ duyulmaksizin
evliliklerinin devam ettigine hitkmedilir. Kocanin Miisliiman olmayi kabul etmemesi hélinde ise
islam hukukunun evlilikten bekledigi amaglardan énemli bir kism1 ortadan kalkmis olur. O halde
ayrilik gerekgesinin {izerine bina edilecegi bir sebebin bulunmasi gerekmektedir. islaim’in kendisi
taat, ibadet ve selamettir ve bu sebeple de ayrilik gerekgesinin ona baglanmasi dogru
olmayacaktir. Hanefiler'e gére imam $afil'nin ayrilik gerekgesini islam ile iliskilendirmesi

> bk. Serahsi, Usilii'l-fikh, 1/236-237.

5 ibn Emiru HAc, et-Takrir ve't-tahbir, 3/357.

¢ Eb(i All Ahmed b. Muhammed b. ishak es-Sasi, Ustilii’'s-Sds? (Beyrut: Daru’l-Kitabu'l-Arabf, 1402), 1/352.

*7  Serahsl, Usiilii'l-fikh, 2/276.

8 Sast, Usiilii’s-Sdst, 1/352.
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fesadii’l-vaz'dir. Buradaki fesidii’l-vaz‘ hali hilkmiin gerekgesi olan illete, illetin gerektirdigi seyin
ziddinin terettiip etmesidir.”

ilk dénem Hanefiler'in bu meselede fesidii’l-vaz* itirazinin gerekgesi ¢ok net degildir.
Abdiilaziz el-Buhiri meseleyi izah sadedinde $6yle bir agiklamada bulunmustur: “Eslerden birinin
miisliman olmasi aralarinda din ayrimini meydana getirir. Safiiler’e gore sayet esler heniiz
birlikte olmamuislar ise hakim kararina ve iddetin sona ermesine bakilmaksizin irtidat durumunda
oldugu gibi aralarinda ayrilik meydana gelir. Fakat onlara gére esler zifafta bulunmuslar ise
talakta oldugu gibi iddetin bitmesine kadar aralarinda nikihin devam ettigine hitkmedilir.”
Abdiilaziz Buhari, bu meseledeki hatali kiyas kurgusunun kaynaginin, meydana gelen iki meselede
Safifler’in birbirine zit iki hiikiim vermesinden kaynaklandigini syler. Ciinkii her iki meselede de
ayrilik meydana gelmisken birinci meseledeki ayriligi Miisliiman olma ile iliskilendirerek ayriligin
(firkat) hemen gerceklestigine; ikinci meselede yani irtidat hélinde ise nikdhin devam etmesine
hitkmetmeleri hatali bir kurgulamadir.®® Halbuki hakim kararina gerek duymadan bosanma
gerceklesmis olmasini Miisliiman olma yerine irtidada baglamak daha dogru olur. Zira Miisliiman
olma eyleminin icerdigi anlamlar, varilan hiikiimle bagdasmamaktadir. Bu sebeple Hanefiler’
ayriligin  sebebinin Isldim degil diger esin Miisliiman olmaktan imtina etmesi olarak
diistinmiislerdir.®' Sonug itibariyle Hanefiler’, $afiiler’in hitkme uygun bir illet tespit edememeleri
sebebiyle, yani vasfin, kendisine baglandig1 hitkme aykir1 bir sonu¢ dogurmasiyla, yukarida zikri
gecen meseledeki istidlallerini fasit olarak kabul etmislerdir.

Hanefiler’e gore Safiiler’in, basi mesh etme konusundaki gorisleri de fesidii’l-vaz'in bir
baska 6rnegini teskil eder. Zira, “Bas1 mesh etmek abdestte riikiindiir. Dolayisiyla, yiizii ti¢ kere
yikamak gibi, basi ti¢ kere mesh etmek de siinnettir” 6nermesi, vaz itibariyle fasit’tir (hatal bir
kurgulamadir).” Hanefiler’e gore Safifler’in, “Yiizii ytkamak taharette riikiin olup ti¢ kere yikamak
ise siinnettir” prensibini “asl” olarak konumlandirarak, “Basi mesh etmek de abdestte bir

(3}

rikiindiir; o halde bas: ti¢ kere mesh etmek de stinnettir” demek suretiyle “fer”” konumunda kabul
ettikleri bagin meshinin {ig kere yapilmasi sonucuna ulasmalar: fesidii’l-vaz'dir. Ciinkii Séfiiler’in
ortaya koydugu bu goriis sonucunda, kolaylik saglama amaciyla vaz edilmis olan mesh, isin siki
tutulmasi emredilen yikama islemine ¢evrilmis olmaktadir Hanefiler'e gére Safii'nin ortaya
koydugu goriiste, meshi kemal derecesine ulastirmak icin onu yikanan azalara benzetme cabasi
bulunmaktadir. Zira yikanan azalarda ikmal, 5zellikle (yikanmasi) farz olan mahalli ii¢ kere
yikamakla saglanmaktadir. $afii’ye gore, nasil ki abdestte yiizii {i kere yikamak siinnet ise bagi ti¢
kere mesh etmek de siinnettir. Hanefi ustlciiler bu durumda asillardan birinde tagliz yani
agirlastirmaya gidildiginden dolay1 ve mestler {izerine tekrar tekrar meshetmenin icmi yoluyla

mekruh olmasindan 6tirt, istidlal islemini fesadii’l-vaz* yoluyla batil kabul etmislerdir.®

% ibn Niiceym, el-Bahrii’r-rd’ik, 3/226; Ebii'l-Muzaffer Mans(r b. Muhammed es-Sem‘anf, Kavatiu'l-edille fi'l-
usiil, thk. Muhammed Hasan (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1419/1999), 2/209.

0 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfiil-esrdr, 4/172.

' Abdullah b. Mahm{id el-Mevsili, el-ihtiydr li-ta‘lili’l-Muhtar (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2005), 3/126.

62 Debdisi, el-Esrdr fi'l-fiird’, 3/42.

8 Serahs, Usillii'l-fikh, 2/277; ibn Emiru HAc, et-Takrir ve't-tahbir, 3/357.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 132




islam Hukuk Ustliinde Kiyasa Yéoneltilen Bir itiraz Tiirii: Fesadii'l-Vaz* (Hatali Kurgulama)

Konuya iliskin bir baska 6rnek sudur: $afil mezhebine gére altin ve giimiiste faizin illeti
semeniyyettir. Bu ikisinin digindakilerde ise mezhepte kabul géren hakim anlayisa gére faizin
illeti, miibadeleye konu olan malin “gida maddesi” olmasidir. Bu sebeple onlara gére altin ve
glimiisiin disinda gida maddesi olmayan hicbir seyde faiz meydana gelmez.** Sifiiler’e gore altin
ve glimils disindaki esyalarda faiz illetinin yiyecek maddesi olma 6zelligi, lgiilebilir olmaktan
daha elzem ve daha 6zel bir delildir. Ote yandan yiyecek maddesi olma, hayatta kalmanin
kendisine bagh oldugu bir 5zelliktir.®® Yine Safiiler, Hanefiler'in faizin illetinin “ayni cins” olma
sifatiyla takdir etmelerini kabul etmezler. Ciinki sifat ancak mevsufu ile bilinebilir. Ayrica “cins”
miisterek bir kavramdir ve cins olan her seyi kapsar. Bu sebeple illeti belirlemede uygun bir vasif
degildir.* Esasinda Séfiiler bu sozleriyle sunu kastetmektedirler: Hayatin devamu yiyecekle olur.
Bu 6zellik, bir yiyecegin kendi cinsinden olan bir yiyecek karsiliginda satildig1 akitte, iki sartin
(esitlik ve teslim almanin) ilave edilmesini gerekli kilan bir illet olmaktadir.” Dolayisiyla Sfiiler
yiyecek olma vasfinin, akitlerde aranan vasifla desteklemek suretiyle faizin illeti olacagin
yoniinde bir kanaat beyan etmislerdir. Fakat Hanefiler bu istidlali vaz* bakimindan fasit kabul
etmektedirler. Clinkii Hanefiler'e gore satis akdinin mesruiyet sebebi insanlarin buna ihtiyag
duymasidir. Bu sebeple insanlarin ihtiyaglarini karsilamak icin harcanan mala has kilinmistir.
Yiyecek olma sifati, s6z konusu ihtiyag sebeplerinin en biiyiiklerindendir. Ciinkii yiyecek
maddelerine herkes ihtiya¢ duymaktadir. Fakat bu 6zellik, haramlik hitkmii i¢in degil de ancak
akdin sithhatinin ve akit hakkindaki emrin genisletilmesinin illeti olmaya elverisli olur.*® Yiyecek
maddesi olma, insanlarin en ¢ok ihtiya¢ duydugu bir alandir ve bu alanda darlik degil genislik
vardir. Clinki mubah kilma konusunda ihtiyacin tesiri, zaruret durumunda murdar hayvanin
mubah kilinmas: gibidir; aralarinda herhangi bir fark yoktur. Bu sebeple $afifler'in savundugu
“yiyecek olma” illeti, her ne kadar bu illetin bey* akdinin cevazinin nassa dayali sarti1 olan iki bedel
arasindaki denkligin (miimaselet) ispati konusunda bir tesiri olmasa da genislik gdsterilmesi
gereken yerde darlik gdsterilmesi sebebiyle vaz' bakimindan fasittir.*

Bir diger drnek ise, Safiiler’in, bir namaz vaktinin tamaminda ya da orugta tam bir giin
boyunca akli melekesini yitiren kimsenin namaz ve orucu kaza etmesi gerekmeyecegini
soylemeleridir. Onlar bu konuda, vaktin bir béliimiinde ciintin hilinde olan kisiyi ciin(in-i mutbik
gibi degerlendirmislerdir.”” Hanefl hukukculara gdre bir giin ve bir geceden daha az siire baygin
kalan kisi, bu siire iginde kalan namazlar1 kaz4 eder. Fakat bir gilin ve bir geceden daha uzun siire
baygin kalan kisinin bu siiredeki namazlar1 sakit olur. Hanefiler bu hususta kisa siireli bayilmay:

¢ EbdQ ishdk CemAliiddin Tbrahim es-Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi'l-imdm es-Sdfi? (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, ts.), 2/26.

Ebii’'l-Hasen All b. Muhammed el-Maverdy, el-Havi'l-kebir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1994), 5/89-90.

5 Ebii'l-Mehasin Fahriilislim Abdiilvahid b. Ismiil et-Taberi er-Rliyani, Bahrii'lmezheb fi fiiri® mezhebi’l-
Imam es-$afif, thk. Tarik Fethi es-Seyyid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1430/2009), 4/407.

Eb(i Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safil, el-Um (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1990), 3/31.

8 Serahsl, Usiilii'l-fikh, 2/278.

% Eb( Muhammed Fahruddin Osmén b. Ali ez-Zeylai, Tebyiniil-haka@’ik (Kahire: Bulak Matbaasi, 1313), 4/86.

® Semsiiddin Muhammed b. Ahmed Hatib Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild ma‘rifeti me‘ant elfdzi’l-Minhdc (Beyrut:
Daru’l-Fikr, ts), 1/131; Deb(st, el-Esrdr fi'l-fiirt, 3/43.
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uykuya, uzun siireli bayilmayi da akil hastaligina benzetmislerdir.”* Séfiiler’e ve Malikiler’e gére
bu durum bir namaz vakti ile sinirlidir.” Zira onlara gore bayilmanin siiresi 6nemli olmadigindan
bayilan kimseden yiikiimliiliik tam anlamiyla diismiistiir. Glinkii bir ibadeti kaza etmenin vacip
olusu, o ibadeti ed4 etmenin vacip olusuna dayanmaktadir. Dolayisiyla akil hastaligina yakalanan
kisinin durumu tipki namaz hususunda bir giin ve bir geceden daha fazla siireyle akli melekesini
yitiren veya oructa ramazan ayinin tamaminda akli melekesini yitiren kimse gibidir.

Hanefiler, Safiller’in bu goriislerini vaz’ bakimindan fasit olarak nitelemistir. Ciinkii akli
melekeyi kisa siireli yitirmenin clinin-i mutbik gibi degerlendirilmesi ve onun altinda miitalaa
edilmesi dogru degildir. Bu durumdaki kisi sadece hitabi anlamaktan ve emre uymaktan aciz
durumda olur. Hanefiler'e gore, kisiyi ibadet etmeye ehil olmaktan ¢ikarma konusunda akli
melekeyi kisa siireli yitirmenin bir etkisi yoktur. Ciinkii ibadete ehil olmak, ibadet sevabina ehil
olmaya dayanmaktadir. ibadetin sevabina ehil olmak, kisinin miimin olmasi sebebiyledir ki, akli
melekeyi yitirmek onun imanini iptal etmez. Bu sebeple akil hastaligina yakalanan kisi, Miisliiman
akrabasina varis olur ve ayrica akil hastaligina yakalanan kadin ile Misliiman kocasi birbirinden
ayrilmaz; evlilikleri sonlandirilmaz. Hanefiler'e gére bunun delili, akil hastaligina yakalanma
sebebiyle hac yapan kisinin ihrami bozulmayacagi kanaatidir. Bu da akil hastalig1 sebebiyle kisinin
imanin gitmedigini gostermektedir. Ayni sekilde akil hastalig1 sebebiyle kisinin orucu da iptal
olmaz; dyle ki kisi oruca basladiktan sonra akil hastaligina yakalansa bile oruglu olmaya devam
eder. Nitekim oruca gecerli olacak sekilde basladiktan sonra, orucun sihhatinin devami igin,
sehvetleri gidermekten sakinmak disinda, ehliyet sart kosulmaz. Akil hastaligi, bu fiilin
gerceklesmesine aykirilik teskil etmez. Hanefiler'e gore bunun delili, akil hastaligina
yakalandiktan sonra da bu kisi i¢in hac ibadetinin vacip olmaya devam etmesi ve ayilip akli basina
geldiginde edi ettigi namazin farziyetinin bu kisi hakkinda devam etmesidir. Dolayisiyla akil
hastaligina ragmen ibadetlerin viicib sebebi devam eder. Ancak bu kimse hitabi anlamaktan aciz
oldugu icin edi etmekle ilgili hitap ondan diiser. Hanefiler’e gére uyuyan ve baygin kimse de
bunun gibidir. Zira uyku ve bayginlik hilinde ed4 etmekle ilgili hitap bu ikisinden diser. Zira
zorluk, nas geregince diisiiriicii bir mazerettir. Hanefiler’e gére bir giin ve bir gece siirmeyen akil
hastaligi kisa siireli kabul edildigi i¢in bu zaman zarfinda mevcut olan ibadetler onun zimmetinde
kalmaya devam eder. Aslinda ayni zimmet hali uzun siireli devam eden akil hastaligi durumlarinda
da bulunmaktadir. Fakat kadinlarin adet giinlerinde oldugu gibi burada katlanarak olugan zaruret
durumu sebebiyle, zimmetindeki ibadetlerin kazasi kendisinden sikit oldugu kanaatine
varilmistir.”

Safil fukahasi “hibe” lafziyla nikah akdinin kurulamayacagini séyler. Onlara gore hibe lafz1
nikdh akdi disindaki akitlerde kullanilan bir lafizdir, dolayisiyla “icire” lafz1 nasil ki nik&hta
kullanilamiyorsa hibe lafziyla da nikah akdi kurulamaz.”* imam $afit'ye gére,”...bir de miimin bir
kadin kendini peygambere hibe ederse, (mehir istemezse) Peygamber de onu nikdh etmek

" Ahmet Eksi, “Tedavi Siirecinde ibadet (Namaz Ornegi)”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 24 (2014), 366.
2 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/204; ibn Riisd, Biddyetii'l-Miictehid, 1/120.

7 Debdisi, el-Esrdr fi'l-fiird’, 3/43.

74 Amidi, el-thkdam, 4/76. Ayrica bk. Zerkes?, el-Bahrii’l-muhit, 4/280.
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isterse... (Biitiin bunlar) miiminlere degil de sana has olarak helal kilindi”” &yetinde zikri gecen
“hibe” ve Hz. Peygamber’in mehirsiz olarak evlenmesi kendisine mahsus olan durumdur.
Dolayisiyla Hz. Peygamber’e mahsus olan bu hitkmii, ondan baskasinin nikah akdine ta‘diye ederek
ta‘lil edilmesi cdiz degildir.”® imam Safii’ye gére sayet ayetin ilgili hitkmii ta‘lil edilip ta‘diye
edilirse Hz. Peygamber’e 6zgii olmasi iptal edilmis olur. Halbuki kiyasin sartlarindan biri, hitkmiin
asla (makisun aleyh) mahsus olmamasidir. Bu hiikiim Hz. Peygamber’e mahsus olup ta‘lil edilemez.

Hanefiler’e gore ise Safiller'in hiikiim ispat1 isabetli degildir. Ciinkii ayette zikri gecen

“«

tahsis ifadesi mehre aittir. Yani “..sadece sana mahsus olmak iizere...” ifadesiyle kastedilen,
mehirsiz olarak evlenebilmenin sadece Hz. Peygamber’e mahsus olmasidir. Zira ayetin siydkina
bakildiginda hem mehir vererek hem de vermeden nikahin Hz. Peygamber’e Yiice Allah’in bir
litfu oldugunu agiklanmaktadir. Dolayisiyla Hanefiler’e gore “hibe” lafziyla nikdh yapma hikkmii
Hz. Peygamber’e mahsus olmadigindan dolay: hiikiim asla tahsis etmek isabetli degildir ve

dolayisiyla ta‘'lil edilebilir.””

Hanefiler'in fesadii’l-vaz hakkinda verdikleri bir diger 6rnek de seferi olan kisinin Cuma
namazi kildirmasinin sahih olmayacagi yoniindeki soyleme olan itirazlaridir. Hanefiler’deki genel
kanaate gore yolculuk, hastalik veya esaret altinda bulunan kisilerin de Cuma namazi kildirmalari
sahihtir. Durum bdyle iken Ziifer (6. 158/775), bu gibi kisilere Cuma namazinin farz olmadigini
soyleyerek onlarin imam olmalarinin sahih olmayacaginin ifade etmis ve bu grupta olan kisileri,
kendisine Cuma farz olmayan kadin ve c¢ocuklara benzetmistir. Fakat Hanefiler'deki umumi
kanaate gore Sariin hitabi hasta ve yolcular1 da kapsamakta ancak onlar, i¢lerinde bulunduklari
zorluktan dolay1 mazur gorilmektedir. Bu sebeple Ziifer'in yaptig1 kiyas fesddii’l-vaz‘dir. Ciinkii
zikri gecen bu kisiler Cuma namazini eda ettikleri takdirde kendilerinden vaktin farzi sakit
olmaktadir. Cocuk ve kadin hakkindaki durum ise fakh bir boyuttadir. Zira ¢ocugun namazi her ne
kadar eda bakimindan sahih goriilse de nafile konumundadir. Dolayisiyla ¢ocuga ittiba edilmesi
hilinde namaz nafile tizerine bina edilmis olur ki, bununla da Cuma namazi eda edilmis sayilmaz.
Kadina gelince, o da $4riin hitabiyla muhataptir; Cuma namaz kildig1 takdirde kendisinden vaktin
farzi sakit olur ancak kadinin Cuma namazinda imameti sahih degildir.”

3.2. Miitekellim Ustlciilerin Fesidii’'l-vaz‘ Kapsaminda {leri Siirdiigii Ornekler

Hanefi fukahasina gére adam 6ldiirmeyle ilgili olan kefaret, sadece hata (ve hata benzeri)
ile meydana gelen 6ldiirme eyleminde sabittir.”” Safiiler’e gore ise hata ile 6ldiirmede kefaret nas
ile sabit olduguna gére kasten ldiirmede evleviyet yoluyla gereklidir. Bu noktada Safiiler nassin
isretini, nassin delaletine tercih ederler. Safifler’in bakis acisina gére Hanefiler'in bu noktadaki
istidlalleri, kasten adam 6ldiirmede meydana gelen cinayet/ciirm eyleminin biiyiik oldugu ve bu
sebeple de kefaretin boyle bir glinahi ortadan kaldiramayacagidir. Safiiler’e gére Hanefiler'in bu

75 el-Ahzab 33/50.

76 safil, el-Um, 5/37.

77 Serahsl, Usiilii'l-fikh, 2/151-152.

78 Radiyyiiddin EbQ Bekr b. Ali b. Muhammed el-HaddAd, el-Cevheretii'n-neyyire (Misir: Matbaatii’l-Hayriyye,
1322), 1/90.

® Eb{ Bekr Semsii’l-eimme Muhammed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: DAru’l-Marife, 1993), 26/67-68.
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ta‘lili vaz bakimindan fasittir. Clinkii ta‘lil gerekgesini clirmiin biiyiikliigiine bagladiktan sonra
ondan hafif bir sonug ¢ikarmak fesidiv'l-vaz‘ yoluyla itiraz etmeyi gerektirir ve istidlalin batil
oldugunu sonucunu dogurur.*

Safiller’e gore Hanefiler’'in fesidii’l-vaz‘a diistiiklerin durumlardan biri de zekatin ifasinin,
akile sisteminde oldugu gibi sosyal yardimlasma amacini tasidifindan 6tiirii ertelenebilir (terahi)
olusu hakkindaki gorisleridir.*' Safiiler’e gére Hanefiler’'in bu ta‘lili fasittir. Clinkii fikihta bir seyin
ertelenebilir olmasi, onun i¢in genislik tanindigini gosterir. Halbuki fakirin ihtiyacinin hemen
karsilanmasi gerekir. Bu durum ise vaktin genisligini degil darligini mucib’tir.** Bu sebeple
Hanefiler'in istidlalleri fasittir.*

Maliki hukukgularindan ibnii’l-‘Arabi’'ye (6. 543/1148) gore Hanefiler'in fesadii’'l-vaz‘a
diistiikleri hususlardan biri de abdestte niyet konusudur. Hanefiler’e gére necésetin izalesinde
niyet gerekli olmadigi gibi abdestte de niyet gerekmez.* Ciinkii her ikisinde de amag temizligin
saglanmasidir. ibnii’l-‘Arabi’ye gére bu, vaz bakimindan fasit bir kiyas kurgusudur. Zira abdest
(tahdret) islam’daki en 6nemli ibadetlerden (kurb) biridir. ibadetlerde esas olan niyet ile
yapilmasidir. Dolayisiyla ibadet niteligi tasiyan bir fiilde niyetin sart olmadigini iddia etmek, vaz
bakimindan fasittir.*

Hanefiler bu itiraza birka¢ vecihle cevap vermislerdir. Hanefiler abdestin bir ibadet
oldugunu kabul ederler.*® Niyet olmadigi zaman abdest ibadet olmaz. Fakat namazin ed4sinin
sthhati icin sart olan abdest, abdestsizligi (hadesi) ortadan kaldiran seydir; ibadet degildir.
Dolayisiyla suyun niyet olmaksizin abdest azalarinda kullanilmasi, hadesin giderilmesi igin
yeterlidir. Bu izahla Hanefi fukahas1 abdestin iki ¢esidinin oldugunu s6ylemektedir. Bunlardan biri

8% Celaleddin el-Mahalli, el-Bedrii’t-tali‘, 2/366. Hanefilere gore kasten oldiirme sugunda kefaretin gerekli
olmayisinin aklf ve usilf birgok gerekgesi bulunmaktadir. Hanefilere gére hatien oldiirme, fiilin kasti
olmamasi sebebiyle 6ldiiren kisinin cani kurtarilmis ancak cana karsi bir canin kurtarilmast i¢in kole azat
edilmesi gerektigini bildirmistir. Ancak kasten oldiirme fiilinde ise din ona kisast gerekli kilmugtir.
Hayatin telafisi ancak kendisi gibi bir hayatla olur. Kisas, 6ldiirme nedenini ortadan kaldirmak suretiyle
hayattir. Safillerin hatden Sldiirmede de kefaretin gerekecegine dair istidlalleri kiyas yoluyla sabittir.
Ancak taabbudi alan olmalari sebebiyle kefaretlerde ve cezalarda kiyas caiz degildir. Ayrica birbirinden
iki ayr1 meselede mutlakin mukayyede hamledilmesi caiz degildir.Halbuki Séfifler bu durumu zihar
kefaretine de benzetmislerdir. bk. Serahsi, el-Mebstit, 26/67/69.

81 Serahsl, el-Mebsiit, 2/157, 161; Alaiiddin Eb( Bekr b. Mes‘Qid el-KasAni, Bedd’i‘u’s-sand’i‘ i tertibi’s-serd’i
(Beyrut: Daru’l-Kitabu’l-Arabi, 1982), 2/3.

82 Celaleddin el-Mahalli, el-Bedrii’t-tdli¢, 2/366.

8 Ayrica bk. Ahmet Numan Unver, Fikih ilminde Cedel Yénteminin Kullanimi, 266.

8 bk. Serahst, Usiilii'l-fikh, 2/285.

% Eb{l Bekr Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed el-MeAfir? ibnii’l-‘Arabi, el-Mahsiil fi usili’l-fikh, thk.
Hiiseyin Ali el-Yedri-Said Fide (Amman: Daru’l-Bayariq, 1419/1999), 1/142.

% Hanefl fakihlerinden Sugdi’nin (6. 461/1068), tahareti, “Taharet-i taabbud” ve “TahAre-i necaset” olarak
iki kisma ayirmasi da Hanefilerin abdeste salt temizlik olarak bakmadiklarini géstermektedir. bk. Ebii’l-
Hasen (Hiiseyn) Riikniilislam Ali b. el-Hiiseyn es-Sugdi, en-Niitef fi'l-fetdavd, thk. Seldhaddin Abdiillatif en-
Nahi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1404/1984), 1/16.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 136




islam Hukuk Ustliinde Kiyasa Yéoneltilen Bir itiraz Tiirii: Fesadii'l-Vaz* (Hatali Kurgulama)

ibadet olan abdesttir ki, bu tiir abdest ancak niyetle meydana gelir. ikincisi ise abdestsizligi
gideren abdest olup niyet edilmeksizin yapilabilen abdesttir. Bu tiirden abdest, necéseti ortadan
kaldiran yikama gibidir ve bu, namazin sahih olma sartini yerine getirmektedir.*’

Maliki mezhebine gére, Ramazan ayinda yeme icmenin orucu bozucu bir unsur oldugunu
bilerek ve kasten orucunu bozan kisiye Hanefiler’de oldugu gibi kefaret gerekir. Malikiler’in bu
noktada Hanefiler'den ayrilan yénii, kefiretin gerekmesi icin oruglu kisinin bu bilgiye sahip
olmasi ve Ramazan'in hiirmetini ihlal ederek yapmis olmasidir.*® Malikiler’e gére cinsel birliktelik
yoluyla Ramazan orucu bozuldugunda nasil ki kisiye kaza etmek gerekiyorsa, buna kiyasen kefret
ddemesi de gereklidir.” Safiiler, kefiretin kazanin mukayese edilmesi sebebiyle bu tiir istidlali
fasit goriirler. Ciinkii kaza, kefirete gore daha genis bir kavramdir. Kefaret sadece Ramazan ayina
mahsus iken kaza adak oruglarinda da s6z konusudur. Bu sebeple birinin digerine kiyas edilmesi
sahih degildir.

Miitekellim usflciilerin Hanefiler'e yonelik fesidii’'l-vaz® orneklerinden biri de, akit
esnasinda birbirine denk olan yas ve kuru hurmanin birbiri mukabilinde satilabilecegine yonelik
iddialaridir. Clinkii Hanefiler'e gére her ne kadar akitten sonra yas olan hurmada, kuruma
sebebiyle bir miktar eksilme olsa da bu, sonradan meydana gelen bir durum olup akdin kurulusuna
mani degildir. Malikiler ise varilan bu hiikme, illetin ziddinmi gerektiren bir delil talik edilmesi
sebebiyle itiraz etmislerdir. Malikiler bu noktada rivayet edilen bir hadise dayanmaktadirlar: Sa‘d
b. Ebi Vakkas‘tan naklettigine gore, kuru hurmanin yas hurma karsiliginda satin alinmasi Hz.
Peygamber’e soruldugunda, “Yas hurma kuruyunca eksilir mi?” diye sormus, sahabiler, “Evet.”
deyince Hz. Peygamber bdyle bir aligverisi yasaklamistir.”*® Maliki ustilciilere gére Hanefiler, illete
onun muktezasinin zidd1 olan bir seyi baglamislardir. Clinkii Hz. Peygamber, kurumak suretiyle
meydana gelen eksilmeyi, bu tiir bir aligverisin yasak olmasinin illeti olarak zikretmistir. O halde
sariin yasagin illeti olarak kabul ettigi bir seyi mubah kilmanin illeti olarak kabul etmek, fesadt’l-
vaz' itibariyle sahih degildir. Yukarida zikredilen goriis Eb(i Hanife’ye aittir ve mezhepte kabul

8 Serahsl, Usiilii'l-fikh, 2/285.

8 Ebi’'l-Kasim Ubeydullah b. Hiiseyn ibni'l-Cellab, et-Tefri‘, thk. Seyydi Kesrevi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 1427/2007), 1/170; Ebli Muhammed Abdullah b. Ebi Zeyd Abdirrahman el-Kayrevani, er-Risdle
(Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 61; KAdi Abdiilvehhib Ebli Muhammed el-Bagdady, el-Ma‘tine ‘ald mezhebi ‘alimi’l-
Medine, thk. Muhammed Hasan Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1418/1998), 1/297.

8 Malik{ kitaplarinda meselenin 8zeti sdyledir: Ramazan ayinda cinsel birliktelikten dolay: erkege kefaret

gerekir. Kadina kefiretin gerekli olusu ise goniillii olmasina baglanmustir. Malikilere gore o giiniin

kazasinin kadin icin gerekli olduguna dair kiyas, kadinin cimada géniillii olmasi durumunda ona da
keféretin gerekli oldugu gériisiinde olanlarin delillerindendir. Kadin i¢in o giiniin kazas: gerekli oluyorsa
kefaret de gerekli olur. bk. Eb( Omer Cemaliiddin Y@suf b. Abdilldh b. Muhammed b. Abdilberr en-

Nemerd, el-Istizkdrii’l-cami¢ li-mezdhibi fukahd@i’l-emsar ve ‘ulem&i’l-aktdr fimd tezammenehii’l-Muvatta’ min

me‘ani’r-re’y ve'l-dsdr, thk. Abdiilmu‘t! Emin (Dimask: Daru’l-Kuteybe, 1413/1993), 10/110.

** Eb(i Davld, “Biiyu"”, 18; Ibn Mace, “Ticarat”, 53; Tirmizi, “Biiyu*”, 14; Eb( Abdillah Malik b. Enes, el-
Muvatta’ (Yahya el-Leysi rivayeti), (Misir: Daru thyAi’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), nr. 1293,
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gdren goriis de bu ydnde olmustur. Ebl Hanife’ye yukarida zikri gegen rivayet hatirlatildiginda,
ravisi olan Zeyd Eb{i Ayy4s'in rivayetinin kabul edilmez oldugunu sdylemistir.”*

Hanef? hukukgulara gére, nasil ki bir Miisliiman bir Miisliiman’i kasten 8ldiirdiigii takdirde
kisas uygulaniyorsa ayni sekilde bir Miisliiman bir zimmilyi kasten 6ldiirdiigiinde de kisas
uygulanir. Giinkii Hanefiler'e gére zimmiler islim topraklarinda ebedi olarak canlari koruma
altina alinmis kimselerdir.”* Fakat cumhur ulemaya gore bir Miisliiman’a zimm{ sebebiyle kisas
uygulanmaz. Mélikiler, Hanefiler'in ortaya koydugu goriise, fesddii’'l-vaz' gerekgesiyle itiraz
edereler. Onlara gdre kisas konusunda kifirin Miisliimana kiyaslanmasi caiz degildir. Glinkii her
ikisi de temelde birbirinden farkli olup Miisliimanin sayginhigi/hiirmeti daha fazladir. Nitekim
kafir bir kisi kazifte bulundugunda had cezas1 uygulanmaz iken Mislimana uygulanir. Kafirin
Miisliman tizerinde hakki yok iken Misliman'in vardir. Bu sebeple ikisinin bir olarak
degerlendirilmesi hatali kurgulamadir.”

Sonug

Usdl ilminde hiikiim istinbatinda kullanilan yontemlerin dogru kullanilmasi 6nemli
goriilmis ve bu yontemlerinin dogru kullanilmamasi hilinde bunlara karsi yapilacak itiraz
yontemleri de teknik ve ilmi usiller ¢ergevesinde incelenmistir. Kiyas, teorik yapist itibariyle de
genis olan bir hitkkiim elde etme y6ntemi olmasindan dolay: usiil eserlerinde iizerinde en ¢ok
durulan konulardan biridir. Bu sebeple zaman zaman kiyas kullanim teknigine kars: itirazlar
serdedilmistir. Us(il eserlerinde kiyas ve illete yoneltilen itirazlara kavadih denilmistir. Bir tiir ta‘'n
islemi olan kavadih tiirleriyle, kiyasin usGliine uygun yapilip yapilmadigi denetlenmistir. Bir
kavadih tiirii olan fesadi’l-vaz', bir illete, o illetin gerektirdigi seyin ziddi olan bir hitkmiin
baglamasidir. Bu yontemle asla bagl olan illet ile fer’de ulasilan hitkmiin bazi yénlerden uyumu
gozlenmis ve drnegin aym illetle kurulan kiyaslardan birinin dar digerinin genis bir hiikme
ulastirilmasi ya da birinin hafifletici digerinin zorlastirici bir hitkme gétiirmesi veya birinin
miispet digerinin menfi bir hilkkme vardirmasi durumunda kiyas kurgusunun hatali oldugu
kanaatine varilmistir.

Fesidii'l-vaz' tlriinde yapilan itirazlara verilen cevaplarin munzabit bir sekli yoktur. Zira
goriilen o ki, istidlalde bulunan ile itiraz edenin bakis acilar1 farklidir. Bunda fesidii’l-vaz‘in bir
istidlal yontemi degil miinizara yontemi olmasinin da etkisi bulunmaktadir. Dolayisiyla fesadii’l-
vaz' ile yapilan itiraz, dogrulanmasi miimkiin olmayan bir iddia oldugundan, mezhepler arasinda
fesadir’l-vaz' ile yapilan itirazlar mezhebin dogrular: arasinda olmaya devam etmistir. Baz1 usiil
eserlerinde bu itiraza cevap vermenin sekli olarak intikal gdsterilmisse, bu tamamen miinazara
ilmi agisindandir. Ciinkii fikih mezheplerinin fesidii’l-vaz' tiirii itirazlara arka planda verdikleri
cevaplar genelde ta‘lil isleminin sihhati tizerinde durularak yapilmistir. Kiyasa yoneltilen kavadih

°' Serahsf, el-Mebsiit, 12/185; Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid ibnii'l-HiimAm, Fethu'l-kadir (Misir: el-
Matbaatii’l-Emiriyye, 1315), 5/293. Malikiler’in gériisii igin bk. el-BAc, el-Minhdc 1 tertibi’l-hicdc, 178.

2 Mevsili, el-Thtiyar, 5/31.

% BAci, el-MinhAc fi tertibi’l-hicAc, 181.
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tiirlerinin bilinmesi, ustl-firG iliskisinin bilinmesinde, fir meselelerin ustli dayanaklarina
ulasilmasinda yardimci olacak; tahrictil-fiirG ale’l-usiil calismalarina da hiz kazandiracaktir.
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NizAmiye ve Miistansiriyye Medreselerinde Arap Dili Ogretimi
0z

Dinin temel kaynaklarinin Arapca olmasi, sinirlarin genislemesine paralel olarak dilin Arap olmayanlara
dgretilmesi ihtiyaci, dilde hatalarin (lahn) yayginlasmasi, resmi yazismalarda Arapcanin hakim dil olmasi ve
bilim dili olarak kullamlmas: gibi sebeplerle Arapga, dinf ilimlerle birlikte 6gretimi yaygin bir sekilde yapilan
ilimler arasinda yer almistir. Dini metinlerin daha iyi anlasilmasimi saglamak, verilecek dersleri agik ve
anlasilir bir sekilde sunmak, nitelikli bir vaiz ve hatip olmak, delil getirmek ve diisiinceyi temellendirmek,
miinazara ve cedelde basarili olmak Arapcaya iyi derece hikim olmay1 gerektirmekteydi. Bu sebep ve
ihtiyaglar nahvin bir ilim dali olarak tesekkiiliine ve 6gretimine zemin hazirlams; 6gretimi badiye (¢8l),
kiittab, ev, mescit, cami, kitap¢1 ditkkanlar, kiitiiphaneler, devlet daireleri ve medreseler gibi mekanlarda
gerceklesmistir. Bu calisma, Arapca Ggretimini medreseler agisindan ele almakta olup Nizimiye ve
Miistansiriyye Medreseleri merkeze alinarak genelde edebi ilimleri &zelde ise nahiv 6gretimini konu
edinmektedir. Arastirmanin amaci, Arap dilinin s6z konusu medreselerde hem din ilimlere hazirlayict ve
destekleyici hem de ayr1 bir alan olarak tedris edildigini ortaya koymaktir. Bu baglamda ¢alisma; medreseler
kurulmadan 6nce Arap dilinin hangi merkezlerde tedris edildigini, medreseler kurulduktan sonra bunun ne
sekilde devam ettigini ortaya koymay: hedeflemektedir. NizAmiye Medreseleri, Biiyiik Selguklu veziri
NizAmiilmiilk (8. 485/1092) tarafindan 449-450/1057-1058 yillarinda ilki Nisabur’da olmak {izere Bagdat
merkezli kurulan medreselerin genel adidir. Miistansiriyye Medresesi ise Abbasi Devleti (750-1258)
halifelerinden Ebli Ca‘fer Mans(ir Miistansir-Billah (623-640/1212-1242) tarafindan 625/1227-28 ile 631/1233-
34 yillar1 arasinda insa edilmistir. S6zii edilen medreselerde -6zellikle Nizdmiye Medreselerinde- agirlikl
olarak dinf ilimler (Safif fikhi, hadis, Kur'an ve tefsir gibi) ve bunlar arasindan ézellikle fikih ilimleri (fiirQ",
us(l, ferdiz, mezheb ve hilaf) tedris edilmistir. Bu medreselerde miistakil nahiv kiirsiisii veya nahve ayrilmis
bir bsliim bulunmamakla beraber kendisine olan ihtiyagtan dolayr nahivle ilgili derslerin verildigi
kaynaklardan anlagilmaktadir. Zira Bagdat Nizdmiye Medresesi'nin vakfiyesinde nahvin 6gretimi igin bir
nahiv hocasinin alinacagi agikga belirtilmekte, tistelik burada gérev yapan miiderrisler arasinda hatir1 sayilir
nahiv 4limi bulunmaktadir. Ayrica medreselerde 6grenim goren talebelerin biyografilerinden hareketle de
nahiv ilminin 6gretildigi anlagilmaktadir. Arastirma tarihsel bir konuya odaklandig i¢in yazili dokiimanlarin
incelenmesi teknigiyle ele alinmistir. Buna gére veriler éncelikle dénemle/medreselerle ilgili temel
kaynaklardan hareketle elde edilmis; bilhassa yorum, karsilastirma, ¢ikarim ve iddialarin
temellendirilmesinde giincel arastirmalardan da istifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Arap Dili ve Bel4gati, Nizimiye Medreseleri, Miistansiriyye Medresesi, Edeb,
Nahiv.

Arabic Language Teaching in Nizamiyyah and Mustansiriyyah Madrasahs
Abstract

Arabic was among the sciences that were widely taught along with religious sciences for reasons such as the
fact that the basic sources of religion were in Arabic, the need to teach the language to non-Arabs in parallel
with the expansion of borders, the spread of errors (lahn) in the language, Arabic being the dominant

language in official correspondence and its use as a language of science. To ensure a better understanding of
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religious texts, to present the lessons clearly and comprehensibly, to be a qualified preacher and orator, to
bring evidence and justify ideas, and to be successful in debate and jadal also required a good command of
Arabic. These reasons and needs paved the way for the formation and teaching of nahw as a branch of
science; its teaching took place in places such as badiye (desert), kuttab, houses, masjids, mosques,
bookstores, libraries, government offices, and madrasas. This study deals with the teaching of Arabic from
the perspective of madrasas and focuses on the teaching of literary sciences in general, and the teaching of
grammar in particular, by focusing on the Nizamiyyah and Mustansiriyyah Madrasas. The aim of this study
is to reveal that the Arabic language was taught in these madrasas both as preparation and support for
religious sciences and as a separate field. In this context, the study aims to reveal in which centers the Arabic
language was taught before the establishment of madrasas and how it continued. Nizimiyyah Madrasas are
the general name of the madrasas founded in Baghdad, the first of which was in Nisab(r, in 449-450/1057-
1058 by the Great Seljuk vizier Nizamulmulk (d. 485/1092). And the Mustansiriyya Madrasah was built
between 625/1227-28 and 631/1233-34 by Abu Ca‘far Mans{r Mustansir-Billah (623-640/1212-1242), one of
the caliphs of the Abbasid State (750-1258). In these madrasas, especially in the Nizamiyyah Madrasas,
religious sciences (such as Shafi’ jurisprudence, hadith, Qur'an and tafsir), and among these, especially the
sciences of figh (furu', usil, fera'iz, madhhab, and hilaf) were taught. Although in these madrasas did not
have an independent nahw chair or a department devoted to nahw, it is understood from the sources that
courses on nahw were given due to the need for it. However, it is understood from the sources that nahw
was also taught in these madrasas. In fact, the endowment of the Baghdad Nizamiyyah Madrasah clearly
states that a teacher of grammar (nahw) will be hired for the teaching of grammar, and moreover, there are
considerable scholars of grammar among the mudarris working here. It is also understood from the
biographies of the students who studied in madrasas that the science of nahw was taught. However, it should
be noted that these madrasas did not have an independent nahw chair or a department for nahw. Since the
research focuses on a historical issue, it was handled with the technique of analyzing written documents.
Accordingly, the data were obtained primarily from the main sources related to the period/madrasas;
current research was also utilized, especially in the interpretation, comparison, inference, and justification
of claims.

Keywords: Religious Education, Arabic Language and Rhetoric, Nizamiyyah Madrasas, Mustansiriyyah
Madrasah, Edeb, Nahw.

Girig
Gramer Ogretimi, bagka toplumlarda oldugu gibi Arap toplumu icin de zamanla ihtiyag
haline gelmisti. islam’in hizla yayilmasi neticesinde Arap olmayanlarin Miisliiman olmalari ve

Arapcay1 anlamaya ihtiya¢ duymalari' bunun 6nde gelen sebepleridir. Ayrica sinir boylarinda ve

ticarl merkezlerde bulunan Araplarin kullandiklar: dilin zaman icerisinde yabancilarin etkisiyle

! Muhammed Tantavi, Nes'etii'n-nahv ve tarthu esheri’n-niihat (Kahire: Darii’l-Mearif, 1995), 9.
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bozulmaya baslamasi, dilin safiyetini korumasi ve Ggretilmesi ihtiyacini dogurmustur® ki bu
durum Arap gramerini ortaya ¢ikaran diger bir faktordiir. Arap dilindeki bozulma ve hatalarin
(lahn) halifeler, Hz. Peygamber ve hatta daha da geriye giderek Cahiliye déneminde mevcut oldugu
distiniiliirse® Arap gramerinin erken bir tarihte sekillenmeye basladigi ileri siiriilebilir, Bundan
dolay1 nahiv ilminin temellerinin de Arapcaya lahn/yanlis ifadelerin girmesi sebebiyle atildigi
sdylenmektedir.* Giinkii Islam? dénemde fetihler neticesinde farkli milletlerin islam’a girisi ve
kendi ana dillerinin yani sira Kur’an dili Arapgay1 da 6grenmelerinden sonra lahnin arttig1 bir
gercektir.’ Bu hatalarin giinliik (konusma ve yazi) dilde, dini konularda ve bilhassa Kur’an
ayetlerinin okunmasi ve yorumlanmasinda giderek yayginlasmasi insanlar1 endiseye ve bununla
ilgili 6nlemler almaya sevk etmistir. Dolayisiyla lahn disinda Kur’an ve hadis metinlerini aslina
uygun olarak okuma, bunlardan kastedilen anlami dogru bir sekilde anlama, Kur’dn ve hadis
metinlerini yanlis okuma ve yanlis 8grenmenin Oniine gecme gayesi nahvin &gretimini
hizlandiran diger sebeplerdir.® Bu durum ayni zamanda dinf ilimlerin tedvini ile birlikte dille ilgili
ornek toplama ve kural belirleme ihtiyacini dogurmustur.” Hatta hadis, fikih ve keldm gibi
kaynaklar1 Kur’dn ve hadis metinleri olan ilimler de nahiv ilmi sayesinde gelistigi® ileri
siiriilmektedir. Neticede lahnin éniine gegme ve dini metinleri koruma gabasi,’ islim'in erken
ddnemlerden itibaren dil ilminin ve daha 8zelde Arap gramerinin yayginlasip sistemlesmesinde
Snemli rol tstlenmistir ki tarihsel stiregte dini ilimler agirlikta olmakla birlikte dile miiteallik
ilimler (edeb) de her dénemde tedris edilmis, egitimin ideali dinf ve lisdn? ilimlere vukifiyet

kesbetmek'® olarak kabul edilmistir.

2 M. Sirin Cikar, “Nahiv {lmi”, isldm Medeniyetinde Dil ilimleri Tarih ve Problemler, ed. ismail Giiler (Istanbul:

ISAM Yayinlari, 2015), 81.
*  Ahmed Abdulgaftr Attar, “Mukaddimetii’s-sthah”, mlf. Cevheri, es-Sthah/Tdcu’'l-luga ve sthahu’l-‘Arabiyye,
nsr. Ahmed Abdulgaf(r Attar (Beyrut, 1407/1987), 15 v.dgr.
*  Mahmut Kafes, “Arap Dilinde Nahiv {lminin Dogusu ve Onemi”, S.U. Fen-Edebiyat Fakiiltesi Edebiyat Dergisi
9-10 (1994-1995), 101-115.
Selami Bakirci-Kenan Demirayak, Arap Dili Grameri Tarihi (Erzurum: Atatiirk Universitesi Fen-Edebiyat
Fakiiltesi Yayini, 2001), 17.
¢ ibn Hald{in, Mukaddimetii fbn Haldiin, thk. Abdullah Muhammed ed-Dervis (Dimask, 2004), 2/369; Kafes,
“Arap Dilinde Nahiv {lminin Dogusu ve Onemi”, 101-115.
7 Ahmed Emin, Duha'l-Islim (Beyrut: DArii'l-Kitabi’l-Arabi, 1351-1355/1933-1936), 2/251; Fevzi Mes‘Qd,
Stbeveyhi: Cémiu’n-nahvi’l-Arabf (Kahire: el-Hey’etii'l-Misriyyetii'l-Amme 17’-Kitab, 1986), 13; Sald Efgani,
Min tdrthi'n-nahv (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1398/1978), 8; Gikar, “Nahiv {lmi”, 82.
Kafes, “Arap Dilinde Nahiv {lminin Dogusu ve Onemi”, 101-115.
Gikar, “Nahiv {lmi”, 81; Emin Cengiz, “Endiiliis Tefsir Geleneginde Belagat {lminin Yeri”, Avrasya Sosyal ve
Ekonomi Arastirmalari Dergisi 8/2 (Nisan 2021), 277-289.
George Makdisi, Islamin Klasik Caginda ve Hiristiyan Bati'da Beser! Bilimler, cev. Hasan Tuncay Basoglu
(istanbul: Klasik Yaymlari, 2009), 131.

10
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Sonraki dénemlerde dille ilgili yanlislarin giderek artmasi bu alandaki c¢aligmalar:
hizlandirmistir. Ornegin Basra’da dini ilimlerin &gretimiyle ilgilenirken yaptig1 bir dil hatas,
Stbeveyhi’yi (1. 180/796) Arapcay1 6grenmeye itmis; Isa b. Omer (51. 149/766), Halil b. Ahmed el-
Ferahidi (6. 175/791) ve Y{inus b. Habib’den (61. 182/798) dile dair dersler almistir."' Bdylece
dildeki hatalarin farkina varildig erken dénemlerden itibaren alimler ve isin ehli tarafindan dilin
korunmasina yénelik cabalar gosterilmistir. “Kava‘idi’l-‘Arabiyye”, diger bir tabirle “en-

Nahv”/ 3 adi altinda kurallar belirlenmeye baslanmis ve bu kurallar disinda konusulan her

kelime/ifade lahn ya da yanlis kabul edilmistir. Bununla birlikte nahiv ve bu kdkten tiiretilmis
olan farkli kelimeler, Cahiliye déneminden itibaren giinlitkk konusma dilinde cari olsa da hicri
birinci asrin sonlarina degin Arapca dil kurallari manasinda bir nahiv kavramindan
bahsedilmemektedir. Yani her ne kadar nahv sozciigii liigat manast itibariyle sahdbe déneminden
itibaren kullanilms olsa da terim anlamina yakin bir anlamda Eb{ ishak el-Hadram? (1. 117/735)
ile beraber ele alinmaya baslanmistir. Sonraki nesillerde ise s6zliik ve terim manasiyla siklikla
kullanilarak Halil b. Ahmed’le beraber “Kitabii’l-‘ayn”da oldugu lizere Arap dilinin erken dénem
sozliklerinde yer edinmistir. Ancak hicri ikinci asrin bir karakteristigi olarak dil ¢evrelerinde yeni
ele alinmaya baslayan diger baska dil terimlerinde oldugu tizere nahvin de -Halef b. Ahmer’in (5.
180/796[7]) “Mukaddime fi'n-nahv”indeki amac¢ merkezli tanmimi haric- ilmi bir tanim
yapilmamistir. {lm? anlamda ilk nahiv tanimi ¢abasinin hicr? 1V. asir dil alimlerinden Tbnii’s-

Serric’ta (61. 316/929) goriilmektedir."

flk dsnemlerde dile dair calismalarda Arap dili kurallari manasinda nahiv yerine daha ¢ok
‘Arabiyye, i'rdb, ligat ve lahn gibi kavramlara yer verilmistir. Mezk{ir kavramlardan en sik
kullanilanlari ise ‘Arabiyye ve i‘rab’tir. Nitekim kaynaklar Ebii'l-Esved ed-Dieli (8l. 69/688)
déneminde nahvin Arapca (el-‘Arabiyye) adiyla anmildifini zikretmektedir.”® Cevheri (6.
400/1009’'dan &nce) nahvi, Arap keldminm i‘rab1 olarak tarif etmektedir."* isim ve fiillerin
sonlarinin (hareke, harf ve hazif hallerinin) manalara del4let ettigini anlayan nahiv alimleri, nahvi
i‘’rdb, yani beydn seklinde adlandirmislardir. Bu nedenle gayenin ayni olmasi sebebiyle i‘rAba nahiv,
nahve de i‘rab denmistir. Liigate gelince o, Allah’in Arap milletine liitfedip konusup anlasmalarim

sagladigi Arapcadir.”

" Sevki Dayf, el-Medarisii'n-nahviyye (Kahire: Darii’l-Madrif, 1968), 57; Cikar, “Nahiv ilmi”, 88.

12 Yerinde, “‘Nahiv’ Kavraminin...”, 217.

3 bk. Ebii’t-Tayyib el-Lugavi, Merdtibii'n-nahviyyin, nsr. Muhammed Ebii’l-Fazl (Kahire 1375/1955), 24; Kiftd,
Inbah, 1/39.

1 Cevhert, es-Sthah, 6/2504.

15 ZeccAci, el-izah fi ileli'n-nahv, thk. Mazin el-Miibarek (Beyrut: Darii'n-Nefais, 1399/1979), 91.
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Nahvin Ebir'l-Esved’den 6nce olduguyla ilgili goriisler mevcutsa'® da cogunlugun kanaatine
gdre o, hicri birinci yiizyilda ortaya ¢ikan nahiv ilminin ilk kurucusudur." Biyografisine yer veren

”

kaynaklarin bazilari onunla ilgili “Arapcayi ilk ortaya koyan”, “Nahivle ile ilgili ilk s6z séyleyen”,

” o«

“Mushafi ilk olarak noktalayip harekeleyen”, “Arapcay1 vaz‘ eden, bablara ayiran, yolunu agan ve

18 seklinde ifadelere yer vermistir. Nitekim Arap dili kurallarini ifade etmesi

kiyasini ortaya koyan
acisindan ilmi bir disipline ad olarak nahv kavramma ilk defa Ebii'l-Esved ed-Diieli ve
talebelerinden sonraki iiciincii neslin temsilcilerinden Abdullah b. Eb? ishak el-Hadrami’de
rastlanmaktadir.” Ebii’'l-Esved, lahnin yakin cevresinde de yayildigini gériince nahiv ilmiyle ilgili
ilk adimlar1 atmaya baslamistir”® Eb(i Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisennd’min (8l. 209/824[7])
aktardigina gore Ebii’l-Esved, nahvi Hz. Ali'den 6grenmistir. Nitekim bu ilmin en-nahiv ismiyle

adlandirilmasi, Hz. Ali'nin Ebii’l-Esved’e 33 145 &1/ “Kurallari bu sekilde koymaya devam et!”

demesine dayandigi ileri siiriilmektedir.®* Halil b. Ahmed, nahiv ilmini tehzib ve tanzim edip
baplarini tamamlamistir. Nahvi Halil b. Ahmed’den Stbeveyhi (61. 180/796) alarak ayrintilarini
tamamlamus, delil ve misallerini ¢ogaltmis ve kendisinden sonra bu konuda yazi yazan herkes igin

drneklik teskil eden el-Kitdb ismiyle bilinen eserini telif etmistir,*

Miistakil bir ilim olarak tesekkiil etmeden dnce nahiv, sarf (tasrif) ilmini de kapsarken® el-
‘Arabiyye her ikisini de kapsamaktaydi. Bu nedenle bu dénemde sarf, nahivden ayri bir alan olarak
telakki edilmemis, ilk dénemlerde nahiv ve sarfi tek bir ¢ati altinda toplayan gramer, islam
diinyasinda dil ilmi ve alt disiplinlerinin ortaya ¢ikmasini ve gelismesini saglamistir.** Hatta edeb

hareketinin ilk ¢alisma alanini nahiv ve liigat teskil etmistir. Diger edeb tetkiklerinin gelisimi,

16

Ornegin bk. Muhammed es-Satir, el-Mticez fi nes'etin-nahv (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyeti’l-Ezheriyye,
1403/1983), 18. Ibn Faris, nahiv ilminin ilk kez Ebii’l-Esved tarafindan ortaya konulduguyla ilgili rivayeti
inkar etmemekle birlikte bu ilmin Steden beri var oldugunu, Ebii’l-Esved’in bu ilmi yenilestirdigini, hatta
dile dair bilgilerin ilk insanlara tevkifi olarak verildigini ve her neslin bu bilgileri kendisinden sonrakilere
aktardigini ileri siirmektedir. bk. ibn Faris, es-Sahib? i fikhi'l-lugati’l-Arabiyye ve mesdilihd ve siineni’l-Arabi fi
kelamihd, ngr. Ahmed Hasan Besec (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1418/1997), 13-15.

7 ibn Hald{in, Mukaddime, 2/369; Tantavi, Nesetii'n-nahv, 23.

8 Mesela bk. Kifti, inbdhii'r-ruvdt ‘ald enbdhin-nuhdt, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Kahire: Darii’l-
fikri'l-‘Arabi, Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1406/1986), 1/39-44; ibn Kes’r, el-Biddye ve'n-
nihdye, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Cize: Darii’l-Hicr, 1418/1998), 12/126.

K(zi, el-Mustalahu’n-nahvi: nes'etuhu ve tetavvuruhu hatta evdrihi'l-karni’s-sdlisi’l-hicri (Riyad: imadetii’s-
Su’uni’l-Mektebat-Cami‘atii’r-Riyad, 1401/1981), 7 v.dgr.; Tantavi, Nesetu'n-Nahiv, 23-24.

Kafes, “Arap Dilinde Nahiv {lminin Dogusu ve Onemi”, 101-115.

19

20

2L Tantavi, Neg'etii'n-nahv, 23.

22 ibn Hald{in, Mukaddime, 2/369.
#  Hasan Hindavi, Mendhicu’s-sarfiyyin ve mezdhibuhum (Sam: Darii’l-K4lem, 1989), 14.

2 Cikar, “Nahiv Ilmi”, 83.
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nahiv ve liigat alimlerinin faaliyetleriyle baslamis ve bunlar nihayette edeb ilimlerini
olusturmustur. Bunlardan nahiv, edeb ilimlerinin en temel unsuru olup diger tiim edeb ilimlerine
zorunlu giris konumundaydi.”® Baska bir ifadeyle Arapca gramerinin olusturuldugu ilk dénem dil
alimleri liigat, nahiv, sarf, ahbar ve kiraat konularini birbirinden ayirmamis, bunlar “Lisaniyyat”
ve “Ilmii’l-‘Arabiyye” gibi basliklar altinda incelemistir.® Bu i¢ ice olma durumu hicri IIL/IX.
yiizy1la kadar sarfin ayr1 bir uzmanlik alani olarak tesekkiil edip nahiv ilminden bagimsiz bir ilim
dali olmasina dek devam etmistir.”” Ancak Kur’dn'in okunusunda ve dilde yapilan hatalarin
cogalmasinin yani sira yeni Miisliiman olan diger kavimlerin mensuplarina isldim dininin
dgretilmesi gibi saiklerle sarf da nahiv ilmiyle birlikte kurulmus, birlikte gelismis,”® benzer
malzeme ve yontemi kullanarak ayni alanlarda Ggretilmistir. Bu nedenle nahiv ilminin
kurucularindan bagimsiz olarak sarf ilminin kurucularindan séz etmenin imkini yoktur.”
Bununla birlikte baslangictan itibaren nahivle birlikte el-‘Arabiyye igerisinde gelismesini devam
ettiren sarfin bilhassa hicri tigiinci asirdan itibaren nahivden ayri mistakil bir ilim olarak
kavramsallastig1 goriilmektedir. Sibeveyhi dncesinde ortaya ciktigi anlagilan sarf (tasrif), zaman
icerisinde geliserek nahivden bagimsiz kendisine has bir bilim héline gelmis ve Eb(i Osman el-
Mazini, “el-Kitdb”da bulunan sarf mevzularindan istifadeyle “Kitabii’'t-tasrif”ini telif etmistir.
Ancak bu, sarf ve nahiv konularinin birbirinden biitiiniiyle ayrildig1 ve ayni eserde birlikte ele

alinmadig1 anlami tasimamaktadir.”

Nahiv ilminin gelisme déneminde (155-220/772-835)* nahvin sinirlar1 daha da daraltilmig
ve dogrudan nahivle irtibatl olmayan liigat, edebiyat, nevadir, ahbar gibi disiplinler disarida
birakilarak sadece nahiv ve sarf konularindan ibaret hile getirilmistir.*” Bununla beraber sarf ve
nahivle birlikte sézii edilen ilimler “Edeb ilimleri” (‘uliimu’l-edeb veya fiiniinul-edeb®) bashg
altinda da ele alinmistir. Ornegin Nizdmiye Medresesi dil 4limlerinden Kemaleddin el-Enbar{ (51.

577/1181), edeble ilgili ilimleri nahiv, liigat (kelime/s6zliik bilgisi), sarf/tasrif, ariiz (vezin bilgisi),

% Makdisi, Islim’m Klasik Caginda..., 129, 149.
2% Yakup Civelek, “Selcuklu Déneminde Arap Dili ve Ogretimi”, I Uluslararast Selcuklu Kiiltiir ve Medeniyeti
Kongresi (Konya: Selcuk Universitesi Selcuklu Arastirmalari Merkezi, 2001), 1/187-206.

77 Mustafa Meral Gértii, Arapga Dilbilgisi Sarf (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2014), 22.

% bn Cinni, el-Miinsif li-kitdbi't-tasrif, nsr. Ibrahim Mustafa-Abdullah Emin (Kahire: Vizaretii'l-Madrifi’l-
Um{miyye, 1373-79/1954-60), 1/4-5.

Musa Alak, “Sarf (Tasrif) ilmi”, Islim Medeniyetinde Dil flimleri Tarih ve Problemler, ed. ismail Giiler (istanbul:
ISAM Yayinlari, 2015), 155.

% Kilig, “Sarf”, 36/136-137; Alak, “Sarf (Tasrif) ilmi”, 111-213; Yerinde, ““Nahiv’ Kavraminn...”, 193-238.

31

29

Tantavi, Neg'etii'n-nahv, 40.
32 Alak, “Sarf (Tasrif) ilmi”, 159.
3 ibn Hallikén, Vefeyatu'l-a’yan ve enbdu ebndi’z-zaman, thk. thsan Abbas (Beyrut, 1968), 4/147.
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kavafi (kafiye bilgisi), sind‘atii’s-si‘r (siir ve vezin teknigi bilgisi), ahbariil-Arab (Arap kabileleri
tarihi) ve ensab (Arap soy bilimi) olmak iizere sekize ayirarak bunlara ‘ilmiil-cedel fin-nahv
(dilbilgisine dair cedel ilmi) ve ‘ilmu usili'n-nahv’i (dilbilgisi teorisi ve metodolojisi) de eklemistir.**
Tbn el-Ekfant (1. 749/1348) ise edeb ilimlerini ve bu ilimlere dair mevzulari liigat, sarf, nahiv, mednt,
beyan, bedi’ (belagat), ariiz, kafiye, insd ve insd kaideleri, okama ve okuma kaideleri, tecvid ve tecvid
kaideleri bagliklarla ele almigtir.”® Bunun yaninda sarf, nahiv, liigat, ‘Arabiyye ve edebin birlikte
zikredildigi, bunlar arasinda genel-6zel iliskisinin kuruldugu Srnekler de mevcuttur.*® Ancak
bizim buradaki amacimiz edebi ilimlerin tarihsel gelisimini, tanimini, amag ve kapsamini ayrintili
vermekten ziyade s6zii edilen ilimlerin siireg icerisinde hangi mahfillerde 6gretildigi ve bunlarin

hangilerinin Nizidmiye ve Miistansiriyye Medreselerinde tedris edildiginin ortaya konulmasidir.

1. Medreselerin Kurulusundan Once Arap Dili Ogretimi

Arap dili 6gretimi, dilin hata ve yanliglardan korunarak aktariminin saglanmasi, dini ve
felsefi ilimlerin Sgretilmesi igin vasita islevi gérmesi, medrese egitim dilinin ve ilm1 ve kiiltiirel
teliflerin gogunun Arapga olmasi sebebiyle her dsnemde 6nemini korumustur. Baska bir ifadeyle
Arapga Islam cografyasinin her yerinde bilgi, ilim ve kiiltiir dili olma islevi iistlenmistir.” Bu
ozelliginden 6tiirti Misliimanlar arasinda konusma, hususi, resmi, milli ve uluslararasi yazisma,
y6netim ve diplomasi dili olmustur. Mahalli lehgeler ise yaz1 dili degil, konusma dili olma 6zelligi
gdstermistir.”® Bu yiizden dil, okuma ve yazmanin bir uzantisi olarak bir dlimin egitiminin tabii bir
parcasi sayilmistir. Dolayisiyla islim medeniyetinin hem Arapca konusulan hem de konusulmayan
bélgelerinde klasik Arapca, erken yaslardan itibaren temel okuma-yazma bilgi ve becerileriyle

birlikte verilmistir.”

¥ Kemaleddin el-Enbari, Niizhetiil-elibbd’ fi tabakatil-iidebd’, thk. ibrahim es-Sdmerral (Urdiin/Zerka:
Mektebetii’l-Menar, 1405/1985), 76.

% bk, bnii’'l-Ekfani, Irsddiil-kdsid ild esne’l-mekdsid fi envd’il-‘uliim, thk. Abdiilmiin‘im Muhammed Omer

(Kahire, t.s.), 109.

Bununla ilgili srnekler icin bk. Yak{it el-Hamev?, Mu ‘cemii’l-iidebd’/Irsadii l-erib ild ma‘rifeti’l-edib, thk. Thsan

Abbas (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1993), 6/2490; ibn Hallikan, Vefeydt, 4/389; Sarifini, el-Miintehab

mine’s-siyak li-tdrihi Neysdbir, thk. Muhammed Ahmed Abdiilaziz (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,

1409/1989), 44, 202; Kafti, Inbah, 4/8.

Kees Versteegh, “Arap Dili Ogretiminin Tarihgesi”, cev. Muhammet Giinaydin, Istanbul Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi (Mevldnd Amisina), 16 (2007-2008), 331-353.

% Makdisi, Islamin Klasik Caginda..., 143.

»  Miinfruddin Ahmed, Muslim Education and the Scholars’ Social Status up to the 5" Century Muslim Era (11
Century Christian Era) in the Light of Ta'rihi Baghdad (Zurich: Der Islam, 1968). Aktaran Versteegh, “Arap Dili
Ogretiminin Tarihcesi”, 331-353.

36

37
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Ogrenciler, Arapcay1 geleneksel manada bir alime giderek éncelik Kur’an olmak tizere dini
metinleri ezberlemek suretiyle okuma ve yazmayi birlikte &grenir, sonrasinda bir hocanin
meclisine/ders halkasina girerek dinf metinleri okurlardi.®® Nitekim lisana dair ilimlerin tedvini
ile dint ilimlerin tedvini paralel ilerlediginden bunlarin 6gretimi de buna gore sekillenmistir.
Oneminden &tiirii erken dénemlerden itibaren dinf ilimlerle birlikte dil ve edebiyat alaninda da
birgok ilmin tedrisi yapilmistir. Ornegin imam-1 $afit (1. 204/820), sabah namazinin akabinde ders
halkasina oturur, 6nce Kur’an okuyan §grenciler gelir, giines doguncaya kadar onlarla ilgilenirdi.
Ardindan sirasiyla hadis (miizAkere ve nazar), usul, ar{iz, nahiv ve siir §§renmek isteyen 6grenciler
icin ti¢ ders halkasi daha kurulur, 6gle namazina kadar her birisinin egitim-6gretimine yardimci
olur, kendisine tahsis edilen bu ders halkasindaki dersi sona erdikten sonra ise kalkarak evine
giderdi.* Buna gore dilin hem bizatihi kendisinden kaynaklanan sebeplerle hem de din{ ilimlerle
iligskisi bakimindan her dénemde 6nemini korudugu, egitim ve §gretimin konusu oldugunu

sOylemek miimkiindiir.

ilk zamanlardan itibaren c¢élde, ders halkalarinda, ilim meclislerinde, kiittdb ve
mekteplerde (ketitib), dlimlerin kendi evlerinde, hem kiiciik hem de biiyiikk mescitlerde,
camilerde nahiv, liigat, sarf, siir, neseb, tarih (eyydmii'l-‘Arab vs.) ve diger edeb ilimleri
okutulmustur.” Kiittdb ve mektepler, bilhassa Emeviler ve Abbasiler déneminden itibaren daha
da yayginlasan temel egitim kurumlarindan olmustur.” Bu kurumlarda Arapga, nahiv, Kur’dn-1
Kerim okuma ve ezberleme, hat, siir ve hesap egitimin merkezini teskil etmistir.* islam’in klasik
caginda edebi tetkikler (humanistic studies) edeb kavramiyla gésterilmistir. Bu kavram diger
alanlarin yan sira filolojiyi ve edebi sanatlar1 da icermekteydi. Edeb bircok tiirii bulunan egitim
miiesseselerinde 6gretilmekteydi. Edeb, bu miiesseselerden bir kismini dinf ilimlerle paylasirken
bir kismi ise miinhasiran kendisine aitti. Kiittdb da denilen mekteb ikinci tiirden olup daha ¢ok
edeb ilimlerine tahsis edilmisti. Bu edeb tetkikleri okulu; bir nahiv okulu, bir Kur’an okulu, bir

ilkokul ve ortaokul olmakla beraber 6zelde yazi egitiminin verildigi baslica mekéanlardi.*

Mekteb, alaninda yetkin bir edible birlikte uzun yillar siirecek olan yiiksek derecede egitim-
ogretim faaliyetlerine 6grencilerini hazirlardi. Ornegin Halife Me'm{in’un neslinden gelen Ahmed

b. Ali ez-Zevval (509-586/1115-1190) mektepten on dért yasinda ayrilmis, nahiv ve sdzlitk okumak

40

Versteegh, “Arap Dili Ogretiminin Tarihgesi”, 331-353.

“ vakit el-Hamevi, Mu‘cemii’l-udebd, 6/2394 v.dgr.

2 Makdisi, islam’in Klasik Caginda..., 62.

# Abdulmehd? Racih, el-Hareketii'l-‘ilmiyye fi'l ‘asri’l-Abbdst (Urdiin: M{ite Universitesi, Doktora Tezi, 2003), 9.
* Jacob M. Landau, “Kiittab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003, 27/3-4.
*  Makdisi, Islam’in Klasik Caginda..., 57.
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tizere Cevaliki'nin (1. 539/1144) yanina gitmis ve on bir yil onun ihtisas 6grencisi (sahibtuh)
olarak kalmist1.* Ali b. Zeyd el-Beyhak? (1. 565/1169), ilk gittigi kiittAbda on bes yasina gelinceye
kadar nahiv, ltigat ve siirle ilgili on bir kitap ezberlemisti. On bes ve on alt1 yaslarindayken devam
ettigi ikinci kiittAbinda nahiv ve ltigatle ilgili dort eser, besinci bir eserin bir boliimiinii ve darb-1
mesellerle (emsal) ilgili ise iki eser ezberlemisti. Kisaca Beyhak{'nin kiittdbda nahiv, liigat, siir ve
emsile dair toplam on bes kitabi ezberledigi aktarilmaktadir. Beyhaki sozii edilen alanlarla ve
diger alanlarla ilgili ezberledigi eserlerin isimlerinin bazilarini, “Mesaribii’t-tecirib” adli eserinde
yer verdigini Yak{t el-Hamevi bizlere aktarmaktadir.” EbG Y@suf Ya'k(b b. ishak es-Sikkit (5l.
244/858) ketatib’de dil/edeb ve nahiv egitimi veren hocalarin basinda yer almistir.*®

Hz. Peygamber déneminden itibaren mescit ve camiler ibAdet merkezi olmanin yaninda
siyasi, toplumsal ve askeri meselelerin goristldiigii, ilim tedrisinin yapildigi mekanlar olmustur.
Cami, islam alemindeki sehirlerde dint ilimlerin yani sira edeb ilimlerinin de &gretimi igin
kullanilan ilk miiesseselerden olmustur.” Ornegin Yéinus b. Habib’in (61. 182/798) ilk hocalarindan
Hammad b. Seleme (61. 167/784), Basra Camii'nde (Mescidii'l-CAmi‘) Hasan el-Basri’nin (5l
110/728) ders halkasindan gecip gider ve camiinin diger kisminda bulunan Arap dili 4limlerinin
(ashabirl-‘Arabiyye) derslerine katilirdi.*® Tahir b. Ahmed b. Babsaz (3l. 469/1077), Kahire'deki
Amr b. el-‘As Camii’'nde nahiv ilmiyle, Ali b. Tahir el-Kaysi es-Siilemi (1. 500/1106), Dimagk’taki
Emeviye Camii'nde Arap diliyle (el-‘Arabiyye) ilgili dersler vermislerdir.”* fbnii’s-Seceri (&l.
542/1148), cuma giinleri Bagdat’taki Mans{ir CAmii'nde kendisinden 6nce Sa‘leb’in (8l. 200-
291/815-904) ders verdigi yerde nahiv §gretmistir.”” Ibnii’l-Masih olarak bilinen Ali b. Hasan (51.
562/1167), Dimask’taki Emeviye Camii’'nde Kur’an, tefsir, nahiv ve fikih ile ilgili dersleri verdigi
halkasi bulunmaktaydi. Eminiyye Medresesi'nde muid/asistan®® olduktan sonra zikri gecen

camide bir siire dersler vermis, daha sonra Miicihidiyye Medresesi'nde de bir miiddet ders vermek

¢ yakit el-Hamevi, Mu‘cemii’l-iidebd’, 1/449; Makdisi, Islam’mn Klasik Caginda..., 57.

47 YAkt el-Hamev?, Mu‘cemii’l-iidebd’, 4/1760.

*® Enbard, NiizhetiiT-elibbd’, 138-140.

*  Makdisi, Islam’in Klasik Caginda..., 60.

0 Ziibeydi, Tabakdtii’n-nahviyyin ve'l-liijaviyyin, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Kahire: Darii’'l-Me‘arif,

1984), 51.

L Kaft], Inbdh, 2/95, 283.

2 bnir'l-Cevzl, el-Muntazam fi tarihi’l-miilik ve'l-iimem, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata-Mustafa Abdiilkadir
Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1992-93), 18/61-62.

»  Miiderris dersi bitirdikten sonra talebelerin zihinlerinde giizel bir sekilde yer etmesi icin dersi

tekrarlayan, dersin zor kisimlarinin agiklayan ya da ilk etapta anlasilamayan giic noktalar1 vuzuha

kavusturan kimse. Bk. TAciiddin es-Siibki, Mu‘idii'n-ni‘am ve mubidii'n-nikam, thk. Muhammed Ali en-

Neccir v.dgr. (Kahire, 1948, 1993), 108; Kalkasend? (5l. 821/1418), Subhu'l-a‘sd fi sind‘ati’l-insd’ (Kahire:

Darii’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1340/1922), 5/464.
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lizere gérevlendirilmistir.>* ibnii’l-Enbari’nin 8grencilerinden nahiv ve liigat limi Ali es-Sincard,
aylik altmis dirhemlik (yaklasik dort dinarlik) sabit bir maasla Sincar Camii’nde Arap diline dair

dersler vermistir.>

“el-Mak&mat” yazari ve dil 4limi el-Hariri’nin (6l. 516/1122) de kendi mescidinde edeb ile
ilgili dersler verdigi rivayet edilmektedir.’® Mescitlerde nahiv tedrisati yapan kimi hocalarin
dgrencisinden {icret talep ettigi zamanlar da olmustur. Ornegin Eb{i ishak ez-Zeccac (61. 311/923),
hocasi Yezid el-Miiberrid’den (51. 286/900) nahiv ilmini 6grenmek istediginde el-Miiberrid, ona
meslegini sormus, o da camci olugunu ve her giin bir buguk dirhem kazandigini sdylemesi tizerine
ez-Zeccac, el-Miiberrid’e her ay bir dirhem vermek kaydiyla 6grencisi olmustur. Yine ez-Zeccac’in
tavsiyesi tizerine el-Miiberrid’in zengin bir ailenin ¢ocuguna otuz dirhem karsiliginda nahiv dersi
verdigi®’ rivayet edilmektedir. EbQ Ali el-Farisi’nin (5. 377/987) de Mebreman olarak bilinen Eb{
Bekir Muhammed b. Ali’den ticret -ki yliz dinara tekabiil ettigi aktarilmaktadir- karsiliginda
Sibeveyhi'nin “el-Kitdb” isimli eserini okudugu rivayet edilmektedir.”® Bunun yani sira el-
Miiberrid, Ebii'l-Abbas Sa‘leb (51. 291/904) ve ibn Diireyd (61. 321/933) gibi dilcilerin devletten
maas aldiklar1 da aktarilmaktadir.”

Bazen nahiv hocasi, mescitteki yerini uzun yillar degistirmeyerek 6grencilerine nahiv ilmi
vermistir. Mesel4 Eb Abdilldh ibrahim el-Ateki (Niftaveyh) (81. 323/935) Bagdat’ta Mansur
mescidinde elli y1l boyunca yerini degistirmeksizin nahiv dersleri vermistir.*® Mescit ve camiler,
medreseler kurulduktan sonra da dile dair ilimlerin 6gretildigi mekanlar olmaya devam etmistir.
Meseld Ebii’l-Hiiseyin Yahy4 b. Abdi’'l-Mu‘ti b. Abdu'n-N{ir ez-Zevavinin (3. 628/1230-31),
Misir'da Cami‘u’l-‘Atik’te Arap diline (edeb) dair dersler verdigi® aktarilmaktadir. ibn Hallikan'in
(8l. 681/1282) kendisinden “Her gériismemde fikih ve edebfi ilimlere dair zor gérdiigiim konulari
sorar ve tatmin edici cevaplar alirdim”® dedigi ibnii'l-Hacib (6l. 646/1249), hem Emeviyye

Camii’'nde Maliki mezhebine tahsis edilen ziviyede hem de Kahire’de Faziliyye Medresesi’'nde

S Kaftd, inbdh, 2/241-242.

% Kift, Inbah, 2/234.

¢ Enbari, Niizhetii'l-elibbd’, 280.

7 Enbari, Niizhetii'l-elibbd’, 183-184.
%8 Bakirci-Demirayak, Arap Dili Grameri Tarihi, 83; Mehmet Resit Ozbalik¢1, “Eb{l Ali el-Farisi”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/88-90.

% Mesela bk. Ibn Hallikin, Vefeydt, 4/326.

% yak{it el-Hamevi, Mu‘cemii’l-iidebd’, 1/114-122.

' fbn Hallikén, Vefeydt, 6/197.

52 fbn Hallikén, Vefeyat, 3/250.
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dersler vermistir.® 626-627 (1229-1230) yillarinda Ebii’'l-Beka Tbn Ya‘ls'in (8. 643/1245) talebesi
ibn Hallikdn, onun Revahiyye Medresesi ve Halep Camii'nde tedris faaliyetinde bulundugunu,
kendisinden ibn Cinni'nin “el-Liima"” ismindeki kitabin1 okudugunu, edeb alaninda derin bir

vukufiyete sahip oldugunu belirtir.**

Devlete ya da sahislara ait vakif olmayan miiesseselerde de edebf ilimler tedris edilmistir.*®
“Ders meclislerinde” ve “ders halkalarinda” egitimi yapilan ilimler arasinda nahiv ve Arap dilinin
diger dallar1 da yer almigtir.®® Farkli tiirden ilimlerin tedrisi adina ilim erbabinin bir araya geldigi
yerler olarak “ilim meclisleri” burada zikredilebilir. Ornegin Bagdat’ta nahiv alimlerinin hem
kendi eserlerini hem de baska eserleri miizakere etmek ve bu sekilde farkli alanlardaki bilgi
birikimlerini artirmak adina toplandiklar: bir meclisten (meclisii'n-nahviyyin) séz edilmektedir.”’
Kaynaklarda bir dlimin adiyla anilan meclislere de deginilmektedir. Ali b. Hamza el-Kisa?'nin (51.
189/805) kendisine ait bir meclisi oldugu ve baska alimlerle hem nahve hem de sarfa dair
miizakere ve miinazaralarda bulundugunu kaynaklardan anlasilmaktadir.®® ibn Diireyd’in (1.
321/933) de kendisine ait bir meclisinin oldugu aktarilmaktadir.”® Aslen Yahudi olup sonradan
ihtida eden Fatimi hiikiimdar1 el-Aziz'in (hilafeti: 365-386/975-996) veziri Ya'kdb b. Killis (L.
380/991) de hem evinde hem de kendisine ait mecliste basta dile dair olmak iizere farkli alanlara
ydnelik toplantilar diizenlemistir.”® el-Muktefi Liemrilldh (hilafeti: 530-555/1136-1160) ile el-
Mustencid Billah (hilafeti: 555-566/1160-1170) dénemlerinde vezirlik yapmis Ebii’l-Muzaffer ibn
Hibeyre'nin (3l. 560/1165) edeb ve din ilimleriyle ilgilenen &limlere yonelik bir meclisinden
bahsedilmektedir. Hatta onun NizAmiye dil alimlerinden Cevaliki’den edeble ilgili dersler okudugu
rivayet edilmektedir.”* Tabib olmasinin yani sira edib kimligiyle 6ne ¢ikan Ebl Ca‘fer ez-
Zehebi'nin (8]. 600/1204) de edebe dair meselelerin miizakere edildigi bir meclisin miidavimi

oldugu aktarilmaktadir.”

% ibn Hallikin, Vefeydt, 3/248-250; Ibn Ferhiin, ed-Dibdciil-miizheb, thk. Muhammed el-Ahmedi Ebii'n-N{r
(Kahire: Darii't-Turasi’l-Arabi, 1972), 2/86-89; Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, thk. Bessar Avvad Ma'r(if
v.dgr. (Beyrut, 1996), 23/264-266.

¢ fbn Hallikan, el-Vefeydt, 7/48.

% Makdisi, Islim’mn Klasik Caginda..., 71 v.dgr.

% Ahmed thvani, et-Terbiye fi'l-Islam (Kahire: Darii’l-Ma'arif, 1999), 33.

7 bk. Yakiit el-Hamevi, Mu‘cemii’l-iidebd’, 6/2685.

8 Yak{it el-Hamevi, Mu‘cemii’l-iidebd’, 4/1748.

% Yakiit el-Hamevi, Mu‘cemii’l-iidebd’, 6/2496-97.

®  fbn Hallikén, Vefeyat, 7/29.

' Hayatiyla ilgili daha ayrintili bilgi icin bk. ibn Hallikin, Vefeydt, 6/230-244.

2 bk. bn Ebl Usaybia, ‘Uyiinii’l-enbd’ fi tabakdti’l-etibbd’, serh ve thk. Nizar Riza (Beyrut: Dru Mektebeti’l-
Hayat, 1965), 537.
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“Halkalar” da edeb ilminin tedris edildigi, edebe dair meselelerin tartisildigi, buna dair

kitaplarin okutuldugu yerler olmustur.”

bulunmaktaydi ki bunlardan bir tanesi Halil b. Ahmed’in (6l. 175/791) halkasiydi. Bu halkada

Meseld Basra Cimii'nde ¢ok sayida ders halkasi

nahvin zor meseleleri, siir ve ar(iz gibi mevzular ele alinirdi.”* Isldm 4leminin baskentlerindeki
“divanlar” da edeb ilimlerinin tedrisinin yapildigi, 6zellikle divan kitiplerinin egitimlerinin
saglandig1 onemli mektepler arasindadir. Ayrica edeb dallarindaki egitimle buna dair ilmi
miinazaralar ve miidireseler sultanlarin, emirlerin ve halifelerin saraylarinda da
gerceklesmistir.” Halife ogullarina nahiv, siir ve Kur’n egitimi ¢ogu zaman sarayda verilmistir.®
Mesela Ya‘k{ib b. ishak es-Sikkit, Abbast Halifesi Miitevekkil-Alellah’in (847-861) cocuklarina nahiv

egitimi vermis ve bunun karsiliginda bin dirhem almistir.”

Ders mekani olarak kullanilan 6nemli yerlerden biri de evlerdir. Egitim yerleri olarak sikca
kullanmilan evler, bilhassa o6gretilen hususi ilim dali icin herhangi bir egitim miiessesesi
bulunmadigi zaman bu fonksiyonu icra etmistir. Evler, mesgul ettikleri ilim dali miiesseselesmis
egitimin bir parcgasi olmakla beraber herhangi bir tedris kiirsiistine sahip olmayan &limler
tarafindan da kullanilmistir.”® Genellikle hocalarin kendi evleri, okuma ve yazmanin 8grenilip
temel diizeyde bilgilerin elde edildigi ilk ders mekanlari olmanmin yami sira ilk egitimin
tamamlanmasindan sonra da egitim-6gretim mekani olma 6zelligini korumustur. Bu bilhassa belli
bir ilmi gelenege sahip, ilmi ve kiiltlirel diizeyi yiiksek ailelerde goriilen bir durumdu. Durum
bdyle olunca bir ¢ocuk ilk egitimini ailesinden ve cogu zaman da babasindan almistir. Baska bir
ifadeyle kisinin ilk egitimini babasindan veya ailesindeki baska birinden almasi yaygin bir
uygulamaydi. Ornegin Ebii’l-AlA el-Ma‘arri'nin (6l. 449/1057), nahiv ve liigati babasindan
okudugu” rivayet edilmektedir. Goriildiigii lizere egitimin aile icerisinde alinmasi ve dolayisiyla
evlerin ayni zamanda birer ilim mekan olma &zelligi dini ve felsefi ilimlerle sinirh degildi. Zira
dile dair egitim, temel yazma ve okuma becerilerin kazanilmasi da aile igerisinde
gerceklesebilmistir. Baska bir ifadeyle evler, felsefe ve diger yabanci ilimlerin tedrisinin yani sira

edeb mahfilleri veya kuliiplerinin diizenli toplanma yeri olma islevi de iistlenmistir.*® Ornegin

73 Mesela bk. Kufti, inbdh, 3/242.
™ Yagm{ri, Niru'l-kabes fi ahbdri'n-nuhdt ve'l-udebd’ ve’s-su‘ard’ ve'l-‘ulemd’, nsr. Rudolf Sellheim (Wiesbaden,
1384/1964), 58.

> Racih, el-Hareketii'l-ilmiyye, 9; Makdisi, Isldm’mn Klasik Caginda..., 78.

76 Racih, el-Hareketii'l-‘ilmiyye, 9.

7 Enbari, Niizhetii'l-elibbd’, 138.

78 Makdisi, Islim’m Klasik Caginda..., 74.
7 fbn Hallikén, Vefeydt, 1/113.

8 Makdisi, Islim’m Klasik Caginda..., 74.
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Har(in b. Muhammed'in (81. 335/947) evi; din{, edebi vs. tiim ilim dallarindaki dlimlerin toplandigi
yer hiline gelmisti.* Kirdat, tefsir, nahiv ve liigat gibi alanlarda dsnemin 6nemli dlimlerinden olan
ve Bl Ca‘ferek olarak bilinen Ahmed b. Ali b. Ebf Ca‘fer Muhammed b. Ebf Salih (1. 544/1150) de

evini ilim tedrisine acan isimlerden biridir.*

Abbisi déneminde alimler kendi evlerini 6grencilere acarak basta Arapga olmak suretiyle
Kur’an, hadis, tefsir, edebiyat ve hat gibi ilimleri 6gretmislerdir.* Ebl Alf Kutrub Muhammed b.
el-Miistenir b. Ahmet (3. 210/825) buna Srnek verilebilir. Kutrub, nahvi basta Stbeveyhi olmak
lizere ¢ok sayida Basrali Alimden tedris etmistir. Hatta “circir bocegi (gece bdcegi)” manasina
gelen “Kutrub” sozciigii kendisine bizzat Sibeveyhi tarafindan verilmistir. Bunun sebebi ise Ebii
Al'nin bikmadan ve usanmadan seher vaktinde ilim 6grenme talebiyle Sibeveyhi'nin evinin
kapisinda beklemesidir.* Benzer bir durum Sibeveyhi ile el-Halil arasinda da yasanmustir. Zira
Sibeveyhi, uzun siire el-Halil ile gerek evinde gerekse umuma agik yerlerde mudérese/miizakere
etme imkani bulmustur. Bunun yaninda el-Halil de ayni alaka ve sevgiyi Sibeveyhi’ye gostermistir.
Hatta bazen kendisine “04 Y 3 3 Ua % / Hos geldin ey usanmayan ziyaretci!” seklinde hitap ettigi
aktarilmaktadir. Omer el-Mahz(imi bu durumu, “Béyle bir sézii el-Halil'in Sibeveyhi’den baskasi

7% seklinde dile getirmektedir. Kimi dlimler, medreselerde egitim

i¢in soyledigini hi¢ duymadim
verirken farkli nedenlerle ayrilmalarina ragmen egitim faaliyetlerinden uzaklagsmamis, evlerinde
talebe yetistirmeyi siirdiirmislerdir.*® Bu durum, medreseler kurulduktan sonra da evlerin dil

egitiminin verildigi mekanlar olarak devam ettigini gostermektedir.

2. Nizdmiye Medreselerinde Arap Dili Ogretimi

Edebi ilimlerin tam ve dogru bir sekilde 6grenilmesi, diger ilimlere ge¢meden 6nce deyim
yerindeyse zorunluluk addedilmistir. Nitekim NizAmiye Medreselerinde hem &grencilik hem de
miiderrislik yapan Gazzall (8l. 505/1111), “er-Risiletii’l-ledunniyye” adli eserinde edeb
kapsaminda degerlendirdigi liigat, nahiv, sarf ve kadim Araplarin siirlerini Kur’an tefsirinde ve
hadisi anlamada zorunlu sart olarak gérmiistiir. Ona gére Kur'dn tefsiri ve hadislerin te'vili

konusunda konusmay ve soziiniin de dogru olmasini isteyen kisinin 6ncelikle dil/liigat ilmini

81 fbnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 14/63.

82 Yak{it el-Hamevi, Mu‘cemii’l-iidebd’, 1/398.
8 fbn Asakir, Tarfhu medineti Dimask, nsr. Muhibbiiddin Eb{l Said Omer b. Gardme el-Amrevi (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1995), 30/48.

8 Enbari, Niizhetii'l-elibbd’, 76-77.

8 Kiftf, Inbah, 2/352.

8 Ahmed Celebi, Isldm’da Egitim-Ogretim Tarihi, cev. Ali Yardim (Istanbul: Damla Yaymevi, 1998), 45.
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tahsil etmesi ve nahiv ilminde derinlesmesi, i‘’rab® alaninda mahir olmasi, tasrif®® bicimlerinde
tasarruf edebilecek héle gelmesi gerekmektedir. Dil (liigat) ilmi, biitiin ilimlere ulastiran merdiven
konumundadir. Dolayisiyla dili bilmeyene ilimleri tahsil etme yolu kapali oldugundan ilim
talebesinin dilin hiikiimlerinden miistagni kalmasi s6z konusu degildir. Neticede dil ilmi, asillarin

asli konumundadir.*’

Selguklular déneminde Arap dili, yalnizca medreselerde tedrisi yapilan bir ilim ve kiiltiir
dili ya da basta medreseler olmak iizere diger kurumlara ait vakfiyeler; resmi mensurlar,
yazigmalardaki resmi bir dil veyahut da siir, miingeat®™ mecmualari gibi alanlarda kullanilan edebi
bir dilden ibaret degildi. Zira konusma dili Tiirk¢e olmasina ragmen Arapga mescit, kervansaray,
han, koprii kitabeleri, mezar taslari gibi pek ¢ok yerde kullanilacak kadar glindelik hayatin
merkezindeydi. Bunun disinda akli ve nakli ilimleri 6grenmek Arapcaya bagliydi. Medreselerdeki
ders kitaplarinin, 6zellikle dini ilimlerle ilgili olanlarin dili Arapca idi. Ders kitaplarinin dilinin
Arapca olmasi, bu kitaplari anlayabilmek i¢in bu dilin 6gretilmesini gerektirmistir. Bu nedenle
Arapca medrese ders programlarinda dini ilimlerden énce miifredatta yer almigtir.”* Zira yiiksek
diizeyde egitim-6gretim faaliyetlerinin icrasi i¢in dncelikle edeb ilimlerine dair temel bilgilerin

dgrenilmesi gerekiyordu.”

Arapcanin dini metinlerle ve din ilimlerle olan sik1 bagi, medreseler kurulduktan sonra da
devam ederek 6gretimi bu minvalde gergeklesmistir. Nitekim medreseler kurulmadan énce edebi
ilimler baslica kiittab, alimlerin kendi evleri, kiitiiphaneler, kitap¢i diikkanlari, mescit ve cami gibi
kurumlarda 6gretilmistir. Miladi X. ve bilhassa XI. yiizyillardan itibaren medreseler kurulmaya
basladiktan sonra Arap dili (edeb) ve daha 6zelde nahiv bu kurumlarda da tedris edilmistir.
Abdiillatif el-Bagdadi'nin (6. 629/1231) fikih ve nahiv 6grenmek icin gittigi Bagdat NizAmiye
Medresesi’'nde dil 4limi Kemaleddin el-EnbAari’nin kendi derslerine katilabilmesi icin Abdiillatif el-

Bagdadi’yi yeterli gérmemesi {izerine onu 6grencilerinden el-Vecth el-Vasiti’den (81, 632/1215-

8 Ciimle igerisinde kelimelerin konumu ve kelime sonlarindaki son seslerin durumu.

8 Fiil ¢cekimi, fiillerden elde edilen ism-i fiil, ism-i mef'll, sifat-1 miisebbehe vs. olusturulmasi ve bu
isimlerin ¢ekimini konu alan ilim.

8 Gazzall, er-Risdletii’l-lediinniyye, ngr. Eb(i Sehl Necdh Ivaz Siydm (Kahire: Darii’'l-Maktum, 2014), 41-42,

% Mektup dahil her tiirlii resmi ve hususi yaziy1 toplayan, yazim esaslarini gosteren eserlerin genel adina
denir. Bk. Mustafa ismet Uzun, “Miinseat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/18-20.

°' ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanh Devletinin flmiye Teskilat: (Ankara: TTK Basimevi, 1988), 33; Civelek,
“Selcuklu Déneminde Arap Dili ve Ogretimi”, 1/187-206; Dursun Hazer, “Osmanli Medreselerinde Arapca
Ogretimi ve Okutulan Ders Kitaplar1”, Gazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2002), 274-293.

°2  Makdisi, Islim’m Klasik Caginda..., 127.
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16) 6zel ders almasini tavsiye etmesi, onun da Vasiti'nin Zaferiyye Mescidi'ndeki ders halkasina
istirak ederek nahve dair kendisinden istenen kitap ve kitap serhlerini okumasi®® buna 6rnek

gosterilebilir.

Dil/liigat ve edebi sanatlar fikih d4hil dinf ilimlere hazirlayici bir niteligi haiz oldugundan®
medreselere ait vakfiyelerde genellikle 6gretim kadrosuna bir nahiv dliminin atanacag sarti da
konmustur. Nitekim Bagdat NizAmiye Medresesi'nin vakfiye sartlar1 arasinda buraya Arap dilini
Ogretmek lizere bir nahiv seyhinin atanacagi sarti bulunmaktadir.”® Ayrica edebi ilimlerin
(tedrisii’l-edeb) ve daha &zelde nahiv ilminin dgretildigini (tedrisii’'n-nahv) vurgulamak tizere
“tedris” ifadesine bizzat yer verilmektedir.”® Bunun disinda edebf ilimlere dair yetkinlikleriyle 6ne
cikan Hatib et-Tebrizi’nin (61. 502/1109), Abdiilkahir el-CiircAni’nin (51. 471/1078-79) talebesi” Ali
b. Muhammed b. Ali el-Fasthi el-istirabazinin (6l. 516/1122) ve el-Cevaliki'nin (6. 540/1145)
sirasiyla Bagdat NizAmiye Medresesi'nde edebi ilimlere (edeb/nahiv, liigat vs.) dair dersler verdigi
rivayet edilmektedir.”® Bununla birlikte medreselerin baslica amaci fakth yetistirmek oldugundan
istisnai 6rnekler haricinde edebe dair ¢alismalarin temelde bu maksada yonelik oldugunu
vurgulamak gerekir.”” Farkli bir ifadeyle edib yetistirmek, dini miiesseselerin gayesi olmayip
onlarin baslica amaci dini ilimler (fikih ilimleri vs.), Kur'dn ve hadis alanlarinda &lim

100

yetistirmekti.

Safil mezhebi disinda farkli mezhep mensuplarina gérev verilmeyecegi hem Bagdat
Nizimiye Medresesi'ne ait vakfiyede hem de kimi rivayetlerden agik¢a anlasilmaktadir. Hatta bu
sartin nahiv sehyi/hocas icin de gecerli olduguna dair haberler kaynaklarda mevcuttur. Ornegin
dénemin 6ne ¢ikan dilcilerinden el-Ukberd (51. 616/1219), talebelik hayatina kendisi de Hanbeli
olan Ibnii'l-Cevzi'nin fikih ilmindeki yardimcisi (muid) olarak baslamis, daha sonra ise kendisine

Nizdmiye miiderrisligi teklifinde bulunulmustur. Fakat o, nahiv ve liigat ilmi hocaligina

*  fbn Ebf Usaybia, ‘Uytin, 683-696; George Makdisi, Ortacag'da Yiiksek Ogretim, cev. ve inceleme: Ali Hakan
Gavusoglu-Tuncay Basoglu (istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 145-152,

* Makdisi, Islim’m Klasik Caginda..., 63.

* ibn Cevzl, el-Muntazam, 16/102, 304; Sibt ibnii’'l-Cevzi, Mir'dtii’z-zaman fi tdrihil-a’ydn (Beyrut: Daru
Risaleti’l-‘Alemiyye, 1434/2013), 19/221.

% Kiftf, inbdh, 3/255; Dimyati, el-Miistefdd min zeyli tarthi Bagdad, thk. M. Mevlid Halef-Bessar ‘Avvad Ma‘r(if

(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1406/1986), 434.

el-Fasthi’nin Abdiilkahir el-CiircAn’den nahiv okuduguyla ilgili bk. Yak{t el-Hamevi, Mu‘cemii’l-iidebd’,

5/1964.

% Enbard, Niizhetii'l-elibbd’, 271, 274-275; Tbn Hallikan, Vefeyat, 3/337, 6/192.

0 Makdisi, Islim’m Klasik Caginda..., 287.

100 Makdisi, Isldm’in Klasik Caginda..., 261.

97
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1! Dénemin éne ¢itkan

getirilmesi icin kendisine sunulan “Safiilige ge¢me” sartim reddetmistir.
nahiv alimlerinden el-Vecth ibn Dehhéan el-Vasiti'nin (8. 632/1215-16) durumu ise NizAmiye
Medresesi'nde miiderris olmada $afii mezhebine mensubiyetin 6nemini gostermesi bakimindan
dikkat cekicidir. Zira Vasiti, 6nceleri Hanbell mezhebine mensupken Hanefiligi, sonrasinda ise
safiligi benimsemistir. Kaynaklardan anlagildig1 kadariyla kendisine teklif edilen sartlari kabul
edip $afiiligi sectikten sonra medresede ona nahiv ve liigat hocaligi verilmistir.'” Bununla birlikte
Safil mezhebine mensup olmamasina ragmen medresede ders veren miiderrislerin varligi bilhassa
edeble ilgili ilimlerde bazi esnekliklerin olabilecegini gstermektedir. Nitekim Hanbeli alimlerden
el-Cevaliki’'nin durumu buna érnek gosterilebilir.,'® Hatta Mu'‘tezill limlerden ez-Zemahseri’nin

(81. 538/1144) el-Cevaliki'nin derslerine istirak ettigi ve altmisalt1 yasindayken kendisinden icizet

aldig1 rivayet edilmektedir.*

Melikii’n-niihat (nahiv alimlerinin sultani) lakabiyla taninan Eb{i Nizar el-Hasan b. Saff (61.
568/1173), Nizdmiye’'de nahiv dersi veren el-Fasihi’den'® nahivle ilgili dersler almistir ki bu dil
bilgini, kendi déneminde nahiv ve nahiv us@iliinde énde gelen &limlerden biri olmustur." Yine
Ebii'l-Kasim ibn Asakir (61. 571/1176), Bagdat Nizamiyesi'nde fikih ve hadisle birlikte nahivle ilgili
dersler alan isimlerden birisidir.'”” Hem Hatib et-Tebrizi hem de el-Fasihi el-IstirAbazi'nin edebe
dair dersler vermek iizere istihdam edildigi bilgisinden'® hareketle Nizdmiye Medresesi'nde dil
dgretiminin nahivle sinirli olmadigi, edebin diger alanlarinin da 3gretim konusu yapildigim
sdylemek miimkiindiir. NizAmiye Medresesi dil limlerinden Cevaliki ve Tbnii’s-Seceri’den ders
alan el-‘Attabi’'nin (1. 556/1161) nahiv, liigat, ‘Arabiyye ve bilhassa fesahat ve hattathigi ile 6ne

¢ikmas1'®

bu hususa isaret edebilir. Ayrica beligatin her seyden once Kur'dn ile
irtibatlandirilmasi;"® nahiv, liigat ve edebin diger dallari i¢in Kur’an tefsiri ve Hz. Peygamber’in

sozlerinin serhi icin Isldm dncesi dénem Araplarinin tarihi ve onlarla ilgili her sey icin sevahid

190 fbn Receb, ez-Zeyl‘ald tabakdti’l-Handbile, thk, Muhammed Hamid el-Fiki (Kahire, 1952-53), 2/111.

102 gaftd, inbdhii’r-ruvdt ‘ald enbahi’n-niihat, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim, I-1V, 3/255; ibn Kesir, el-
Biddye, 16/726; isnevi, Tabakatii’s-Sdfityye, thk. Kemal Y{isuf el-H{t (Beyrut, 1987), 1/260-262.

195 fbn Cevzi, el-Muntazam, 18/46-47; ibn Hallikin, Vefeydt, 5/342; ibn Receb, Tabakdti'l-Handbile, 1/205.

104 Kaftd, Inbdhiir-ruvat, 3/270. Ayrica bk. Ahmet Beken, “Nizdmiye Medreseleri'nde Ogretimi Yapilan

ilimler”, CUIFD 21/2 (2021), 415-443.

105 bk, Yakiit el-Hamevi, Mu‘cemii’l-iidebd’, 5/1964.

1% {bn Hallikan, Vefeyat, 2/92-94.

197 Siibki, Tabakdtii’s-Sdfilyyeti’l-kiibrd, thk. Mahm{d ve Muhammed el-Tenahi-Abdulfettdh Muhammed el-
Ahl{i (Kahire, 1964-1976, 1992), 7/217.

1% Dimyat], el-Miistefad, 434; ibn Hallikan, Vefeydt, 6/192.

109 gsftd, Inbdh, 3/188.

10 Makdisi, Isldm’mn Klasik Caginda..., 166.
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(ispatlayict 8rnekler/deliller) getirilmesi' nahivle birlikte edebin diger disiplinlerinin de 6gretim

AN

konusu yapildig ihtimalini giiclendirmektedir. Nitekim “en-Nahvi” unvani sadece dilbilgisi degil,

ayni zamanda edebiyat dersi veren hoca i¢in de kullanilmaktaydi.*

Huart da Bagdat Nizimiye
Medresesi'nde Arap dili ve edebiyatiyla ilgili ilimlerin (gramer, siir, liigat, belagat vs.) dnemli yer
tuttugunu misalleriyle anlatmaktadir.'” Abdiillatif el-Bagdadi, genclik cagina erdiginde babasinin
kendisini Bagdat Nizdmiye Medresesi'nde fikih ve nahiv 6grenmek tizere ders arkadasi ve dil alimi
Kemaleddin el-Enbari’ye goétiirdigiinii; dil, liigat, edebiyat/edeb ve fikih ile ilgili dersler veren'"*
Hatib et-Tebrizi'nin aruza dair eserini ve feriiz konularini igeren bir kitabini okudugunu
belirtmektedir'*® ki bu durum, hem dil 6gretiminin Nizdmiye’'deki 6nemini hem de miiderrislik
yapan alimlerin telif ettikleri eserlerin medresede okutuldugunu géstermesi agisindan énemlidir.
Bununla birlikte vakfiyede nahiv 6gretmek iizere bir alimin istthdam edilecegi bilgisinden

hareketle agirlikli olarak nahiv ilminin tedris edildigi ve edeb derken c¢ogunlukla nahvin
kastedildigi de iddia edilebilir.

Edebi ilimlere dair 6grenimini Bagdat Nizdmiyesi'nde yapan ve edebfi ilimlere hakimiyetle
bilinen Hatib et-Tebrizi, yine ayni medresede uzmani oldugu edebi ilimlerle ilgili dersler
vermistir.""° Edebe dair ilimlerde dénemin dnde gelen dlimlerinden dersler alan ve kendisi de edeb
alaninda yetkinlesen el-Fasth? el-istirAbazi olarak bilinen Ebii’l-Hasan Ali b. Ebi Zeyd Muhammed
b. Ali en-Nahvi'dir (3. 516/1122). Bilhassa nahve dair yetkinligi ona Bagdat NizAmiyesi'nde bu
alanla ilgili ders verme payesi saglamistir."”” Enbari ve Yakit el-Hamevi, “Fasithi” lakabini, el-
Fasthi’nin K{ife dil mektebi alimlerinden Ebii’l-Abbas es-Sa‘leb’in (61. 291/904) “Kitabii’'l-fasth™'*®
adli eserini siirekli olarak miitalaa etmesine baglamaktadir.' Biiyiik Selguklu Devleti dsneminde
yetismis meshur nahiv dlimlerinden birisi de Eb(i'l-Berekat Abdurrahman b. Ebi’'l-Vefa el-Enbari
en-Nahvi'dir (81. 577/1181). Enbari, o dénem icin NiziAmiye'de miiderris olan Ebli Mansir er-
RezzAz'dan $afii fikhi, Tbnii’s-Seceri’den (61. 542/1148) de nahiv &grenmistir. Liigat ilmini ise

Cevaliki’den tahsil etmistir. Bu ilimlerin disinda edebin diger alanlariyla ilgili de dersler alan

M Kalkasend?, Subhu’l-a‘sd, 1/58; Makdisi, Isldm'in Klasik ¢aginda..., 156.

112 Makdisi, Ortacag'da Yiiksek Ogretim, 312.

83 bk. Clément Huart, A History of Arabic Literature, New York: D. Appleton and Company, 1903, 162 v.dgr.
4 fbn Hallikan, Vefeydt, 6/191-196.

1% bn Ebi Usaybia, ‘Uyiin, 683-696.

"¢ bn Hallikan, Vefeydt, 6/191-196; ibn NeccAr, el-Miistefad, 18/258.

17 ibn Hallikan, Vefeyat, 3/337.

18 Kitapta III. (IX.) yiizyilda Bagdat ve civarinda yasayan halkin dilinde yanls olarak kullarulan kelime ve
ifadelerin dogru (fasih) sekilleri agiklanmaktadir. ismail Durmus, “Sa‘leb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/25-27.

9 Enbard, Niizhetiil-elibbd’, 274; Yak{t el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-iidebd’, 5/1964.
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Enbari dilde ileri bir seviyeye erismistir. Enbari, sozii edilen ilimler arasindan asil sshretini nahiv
sayesinde elde etmistir. Nizimiye Medresesi'nde muidlik gérevi de yapan Enbari, sonrasinda
nahivle ilgili dersler vermek tizere yine burada istihdam edilmistir. Fakat o burada yalnizca nahve
dair dersler vermemis, bunun yaninda gerek ilmi gerekse halka acik vaazlarda da bulunmustur.
Nihayetinde basta yetkinlestigi edeb alaniyla ilgili olmak tizere ¢ok sayida kitap telif etmistir.
Basra ve Kife dil mekteplerinin ihtilaf ettikleri meselelerin ele alindigi Thtildfu’l-Basriyyin ve'l-
Kifiyyin 6nde gelen eserlerinden birisidir.'*

“el-Emal” adl eseriyle séhret bulmus ibnu’s-Seceri’nin bilhassa CAmi‘u’l-Mans{ir’da cuma
giinleri nahiv ve edeble ilgili verdigi derslere ¢ok sayida 6grenci katilmistir. Yetmis yil boyunca
nahiv okuttugu rivayet edilen Tbnu’s-Secerd, uzun tahsil hayat: boyunca iclerinde Ebii’'l-Berekat
Kemaleddin el-Enbari, ibnii'l-Hassab, ibn Abide, Ebii’l-Yiimn el-Kindi, Ebii'l-Hasan b. Zahide,
Dellaliilkiitiib ve Abdiilkerim es-Sem‘ant (81. 562/1166-67) gibi alimlerin bulundugu ¢ok sayida
talebe yetistirmistir.”*' Hatta bunlardan bazilari Nizimiye’de miiderrislik yapan dil alimlerinden
dersler almistir. Ornegin TAcuddin Ebu’l-Yumn Zeyd b. Hasen b. Zeyd el-Kindi el-Bagdadi (5l.
613/1217), el-Cevaliki’den (1. 540/1145) dil, ibnu’s-Seceri’den de nahivle ilgili dersler almistir.
Sem‘ani ise Bagdat NizAmiyesi'nde Ibnu’s-Seceri’den siirle ilgili dersler aldigini bildirmektedir.'*
Bunun disinda ibnu’s-Seceri’ye Eb(i Ali el-Farisi’nin “el-izah” ile ibn Cinni’nin “el-Luma’” adli
eserlerini okumustur. Bulundugu dénemde nahiv ilminde dnemli yer edinen el-Kindi, Eyy{ibi
meliklerine Dimask’ta Sibeveyhi'ye ait “el-Kitdb”1, Eb( Ali el-Farisiye ait “el-izah™, ez-
Zemahseri'ye “el-Mufassal”1 okutmustur.'” Yine 552 (1157) yilinda tamamladigi son yolculugunun
ardindan Merv'de ikamet etmeye baslayan Abdiilkerim es-Sem‘dni o&liinceye kadar biitiin
zamanini Nizimiye ve Amidiye medreselerinde 6grenci okutarak, eser telifinde bulunup vaazlar

124

vererek gecirmistir.'”* ibnu’s-Seceri'nin 6grencilerinden Ebu’l-Ganaim Habsi b. Muhammed b.

Suayb el-Vasiti (61. 565/1170), liigat ilmini ddnemin énde gelen dil dlimlerinden ve ayn zamanda

120 {bn Hallikin, Vefeydt, 3/139-140; Kifti, Inbah, 2/169-171; Zeheb?, Siyeru a’ldm, 21/113-115; Siibk, Tabakdt,

7/155-156.

Hiiseyin Elmali, “Ibnii’s-Seceri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000),

21/219-220; Hiiseyin Ersénmez, “ibnu’s-Seceri’nin Hayat1, Ilm1Kisiligi ve Eserleri”, Balikesir ilahiyat Dergisi

13 (Haziran 2021), 301-326.

122 {bn Hallikan, Vefeydt, 6/46.

12 yak{t el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd, 3/1330; Tayyar Altikulag, “Ebii’l-Yiimn el-Kindi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/351-352.

124 Siibki, et-Tabakdt, 7/182; Mehmet Efendioglu, “Abdiilkerim b. Muhammed es-Sem‘ani”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/461-462.
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Nizamiye miiderrislerinden olan el-Cevaliki’den almistir.’® ibnu’s-Seceri’nin bir baska 8grencisi
(ki kendisinden nahiv okumustur) Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Bekrl (6l. 575/1180) de el-
Ceviliki'den liigat ilmi alan ve Nizidmiye Medresesi'nin kiitiiphane gérevlilerinden (hazin)
biridir."* el-Cevaliki ise kendisinden on yedi y1l boyunca edebe dair dersler aldig1 hocasi Hatib et-
Tebrizi'nin ikinci halefi olarak Nizdmiye’de miiderrislik gérevini icra etmistir. O, medresede basta
kendisi gibi dilci olan oglu ismail b. Mevhiib’a olmak iizere Sem‘ant, ibnii’'l-Enbari ve Ebii’l-Ferec

ibnii'l-Cevzi gibi dénemin énde gelen diger alimlerine hocalik yapmistir.*?’

Nizdmiye'de miiderris olan ve nahivle ilgili ders veren diger bir alim Eb{('l-Berekat et-
Tikrit?’dir (1. 597/1201). Onun nahiv disinda siire dair dersler verdigi, hatta bu derslerde bazen
siir okudugu rivayet edilmektedir.'””® Nizimiilmiilk'ii methetmek {izere yazdigi el-Kasidetii’t-
Tantardaniyye eseriyle séhret bulmus olan Ebsi Nasr Muiniiddin Ahmed b. Abdiirrezzak et-Tantarini
(6. 485/1092) de Bagdat NizAmiyesi'nin 6nde gelen alim, edip ve miiderrislerindendir.'” Omriiniin
sonlarina dogru Bagdat’a gecen ve Nizdmilmiilk’iin iltifat ve ikramina mazhar olmasi sebebiyle
Miicasi‘T'nin (8l. 479/1086) de Bagdat NizAmiyesi'nde nahiv ve liigate dair dersler vermis olmasi
ihtimal dahilindedir. Ogrencileri arasinda Nisabur ve Bagdat’ta verdigi derslere devam eden
Abdiilgafir el-Farist, Ahmed b. Muhammed el-Meydant, Harir{, Eb(i Galib Siica‘ b. Faris ez-Ziihl{ es-
Sithreverdi, Eb{i Bekir Muhammed b. Ahmed el-Kattan, Ebii’l-Berekat Hibetullah b. Miibarek es-
Sakati, Ibnii’s-Seceri, Ebii’'l-Hiiseyin Miibarek b. Abdiilcebbar et-Tuy(iri gibi isimler yer

almaktadir.’®®

ibn Eb Usaybia'nin (5. 668/1269), Abdiillatif el-Bagdadi'nin 6grenim hayatiyla ilgili verdigi
bilgilerden®™" hareketle de edebi ilimleri &grenmenin ve bu alanda ehliyet kazanmanin
Nizdmiye'de 6grenim gérme adina 6nem arz ettigini gostermektedir. Buna gére kaynak dil olmasi
sebebiyle Arap dili sadece dini ilimlerin degil, felsefi/akli ilimlerin &gretiminde de gerekli

goriilmustiir. Ayrica edeb sadece s6z konusu ilimlerin tedrisinden dnce degil, dilde yetkinlesme

%5 yak{t el-Hamevi, Mu'‘cemu’l-udebd, 2/803; Celaliiddin es-Siiy(it, Bugyetii'l-vu‘dt fi tabakdti’l-lugaviyyin ve'n-

nuhdt, ngr. M. Ebii’l-Fazl (Kahire, 1384/1964), 1/492.

126 yak{t el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd, 4/1666; SiiyQti, Bugye, 2/142.

27 fbn Cevzi, el-Muntazam, 18/46-47; ibn Hallikén, Vefeydt, 5/342-344, 6/191-196.

125 fbn Kesir, el-Biddye, 16/726.

12 {smail Durmus, “et-Tantariniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010),

39/576-577.

10 xaftd, inbah, 2/48, 299-301, 3/52; Mustafa Altundag, “Miicasii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/444-445.

131 Abdiillatif el-Bagdadinin 6grenim hayatiyla ilgili bk. ibn Ebi Usaybia, ‘Uyiin, 683-696; Makdisi, Ortagag'da
Yiiksek Ogretim, 145-152; Mahmut Kaya, “Abdiillatif el-Bagdadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/254-255.
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amaciyla bundan sonra da 6grenilebilmis ve dil alaninda uzmanlasma hedefi giidiilmistiir. Bagka
bir ifadeyle sarf ve nahiv gibi dile miiteallik ilimler, diger dini ve akli/felsefi ilimlerle birlikte de
tedris edilebilmistir. Ogrencisi fbnii’l-AttAr'in naklettigine gére Nevevi (5. 676/1277) bir giinde
fikih, fikih us(lii, hadis, mantik ve keldm disinda sarf ve nahivle ilgili dersler almistir.”*” Bununla
birlikte medresede dilin farkli alanlarina yonelik verilen derslerin seviye bakimindan birbirinden
farkli oldugu anlasilmaktadir. Ayrica mescit, cami ve dzellikle kiittab ile medreselerdeki dilin de
seviye acisindan birbirinden farkli oldugu gériilmektedir. Buna gére medreseler dini ilimlerde
oldugu gibi edebi ilimler i¢in de daha iist kurumlar: temsil etmektedir. Zira kiittablarda okuma,
yazma ve aritmetikte oldugu gibi dil 6gretiminde de baslangic seviyesinde bir egitim s6z
konusudur. Ayrica egitimin kiigiik yaslardan itibaren baslamasi zaman igerisinde ayni ilmin bile
farkli seviyelerden tedrisini gerektirmistir. Diger bir husus ise -agirlik dini ilimlerde olmakla
birlikte- edebf ilimlerle birincilerin dgretiminin/égreniminin ayni mekanlarda gerceklestigidir.
Nitekim Kur’an ve edeb ilimleri ayni zaman diliminde ¢ocukluktan on bes yas civarina kadar ve
ayni mekanda, yani mekteb veya kiittdbda birlikte ogretilirdi. On bes yasindan sonra ise tipki
fikihta oldugu gibi edeb alaninda da yiiksekdgrenim baslardi' ki bunun gergeklesme alanlar

mescit, cami ve bilhassa medreselerdir.

Abdiillatif el-Bagdadi’yle ilgili rivayetten anlasildig1 kadariyla medresede ders materyali
olarak miiderrisin kendi eserleri éne ¢ikarken dilde klasiklesen Sibeveyhi’nin “el-Kitab™, ibn
Kuteybe’nin (6. 276/889) “Edebii’l-katib” ve “Takvimii’l-lisdn"1, Miiberrid’in “el-Muktedab™1, ibn
Diiriisteveyh’in (1. 347/958) “Kitabii’l-kiittdb"1, Miitenebbinin (6l. 354/965) “Divan”1, Ebii Ali el-
Farisi'nin “el-izdh™1 ve “et-Tekmile”si, ibn Cinn?’nin “el-Liima‘’1, Hariri’nin “el-Makadmat™ gibi
eserler 6ne ¢ikmistir. Bagka bir ifadeyle medreselerde hem dilde klasiklesen eserler hem de
buralarda gorevli miiderrislerin kendi eserleri birlikte okutulmustur. Bunlarin haricinde mesel
medresede miiderrislik yapan Hatib et-Tebrizi’nin “el-Kafi fi'l-‘ar(iz ve’l-kavafi” ve “Serhu’l-lima’
fi'n-nahv” ile Kemaleddin el-Enbari'nin dinf ilimlere dair eserleri bir tarafa bilhassa “el-insaf fi
mes?'ili’]-hilaf”, “Niizhetii'l-elibbd’ fi tabakati’l-ideba™ ve “Esrari’l-‘Arabiyye” adli edebe dair
eserlerinin de ders materyali olarak kullamlmis olabilecegi rivayetten anlagilmaktadir. Ayrica
rivayetten hareketle sadece alanla ilgili temel eserler degil, bunlarin serhlerinin de okundugu ve
her iki tiirde de ezberin yaygin bir yontem olarak benimsendigi anlasilmaktadir. Din{ ilimleri
Ogretmek lzere miderris olarak tayin edilen dlimin ayni zamanda dile dair dersler de vermis

olmasi muhtemelse de -vakfiyede agikca belirtildigi tizere- bu alanda ¢ogunlukla kendi doneminde

132 fbnii’l-Attar, “Tuhfetii’t-talibin fi tercemeti’l-imam Muhyiddin”, el-fcdz fi serhi Ebi David es-Sicistani iginde,
thk. Eb( Ubeyde Meshiir b. Hasan es-Selméan (Urdiin: Darii’'l-Eseriyye, 2007), 49-50.
133 Makdisi, Isldm’mn Klasik Caginda..., 133.
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one ¢ikan dil Alimleri gérev yapmistir. Bu durum, NizAmiye'de hem dinf ilimleri (6zellikle Safii
fikhini) 6gretmek hem de dile/nahve dair dersler vermek iizere miiderrislerin istihdam edildigini,
bunun yaninda medresede belli bir diizeyde uzmanligin oldugunu gostermesi agisindan

onemlidir.

Basta sarf ve nahiv olmak {izere edebe dair diger ilimler; din ilimlerin dogru anlasilmasi,
aciklanip yorumlanmasi igin zaruri olduklarindan yalniz Nizimiye Medreselerinde degil, aym
dénemde (Meshed-i Eb(i Hanife gibi) ve sonrasinda (érnegin Miistansiriyye Medresesi'nde)
kurulan medreselerde de ve hatta giiniimiize dek tedrisine devam edilmistir. Ornegin Meshed-i
Eb(i Hanife’de temelde Hanefl fikhinin usilii ve fiiriu okutulmakla birlikte Kur’an ve hadis
ilimleri, Arapga, edebiyat, riyaziyat ve ferdiz gibi ilimlerin de okutuldugu anlagilmaktadir.”* Yine
“el-Elfiyye fi'n-nahv” eseriyle bilinen ve bu eseri Osmanli dénemi medreselerinde okutulan ibn
Malik et-Ta'nin (61. 672/1274), Halep’te Sultaniyye ve Adiliyye medreselerinde dil ve kiraatle ilgili
dersler verdigi aktarilmaktadir. O, sozii edilen alanlarla ilgili dersleri gittigi Hama'da da devam
ettirmis, bir siire sonra Dimask’a dénerek buraya yerlesmistir. ibn Malik, hayatinin sonuna kadar

hem dile hem de kiraate dair dersler vererek bu alanlarla ilgili eser telifine devam etmistir."*®

3. Miistansiriyye Medresesi’'nde Arap Dili Ogretimi

Nizimiye Medreseleri’nin aksine Miistansiriyye Medresesi'ne alinacak 6gretici kadro ile
dgrenci sayisi vakfiyede agikca belirtilmistir. Vakfiyeye gore medreseye her mezhepten altmis iki
fakih, dérder muid ve birer miiderris, bir nahiv seyhi/hocast, bir ferdiz (miras hukuku) hocasi, bir
hadis seyhi/hocasi ve hadis talimi yapmak iizere on hadis 6grencisi (miistemi‘in), iki kari**¢, bir tip
seyhi/hocasi ve tiplailgilenecek on Miisliiman tip 6§rencisinin atanmasina, maddi durumlari k&tii
olan &grencilerin (eytdm) kalip barinabilmeleri icin bir mekin (mekteb) ve yine burada yatili
olarak iskdn edecek 6grenciler i¢in bir hamam bina edilmesine karar verilmistir."*” Ayrica
medreseye alinacak talebelerin iaselerinin karsilanmasi adina ekmek, et, tath vs. yiyecek ve

icecegin tahsis edilmesi de kararlastirilmistir.”*® Neticede vakfiye sartlarina bakildi§inda nahiv

134

Abdulhamit Diindar, Selcuklular Devri Bagdat Medreseleri: imam-1 Azam Ebii Hanife Medresesi Ornegi (istanbul:
Marmara Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 54.

135 Safedi, Kitabii'l-vafi bil-vefeyat, thk. Ahmed el-Arna(it-Mustafa Tiirk? (Beyrut, 1420/2000), 3/286-289;
SityQitd, Bugye, 1/130-137; Makkard, Nefhu't-tib, nsr. thsin Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1388/1968), 2/222-
233.

Genel olarak Kur’an okuyucusu, kirait hocas: anlamlarina gelen kiri, kiraat tariklerinin bilen ve 6zellikle
de yedi kiraat konusunda uzman olan kisilere verilen bir isimdir. Kalkasendi, Subhu’l-a‘sd, 5/464.

37 Sibt Tbnii’l-Cevzi, Mir't, 739.

136

38 bn Kesir, el-Biddye, 17/212-213; Zehebi, Diivelii’l-Islim, thk. Hasan Ismail Merve-Mahmud el-Arnafit
(Beyrut: Daru’s-Sadir, 1999), 143; Siiy(iti, Tarthul-Hulefa (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2003), 362.
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hocasinin 6gretim kadrosu igerisinde yer aldigi ve digerlerinden bagimsiz olarak istihdam

edilecegi acikca anlagilmaktadir.

Yukarida kisaca deginilen vakfiyeden, buradaki Ggretim kadrosundan, kimi talebe
biyografilerinden™ ve medreseyle ilgili bilgi veren temel kaynaklardan hareketle
Miistansiriyye’de usil, fiiru’, helal ve haridm bilgisi, hilaf, Kur’an, tefsir, hadis, feriz, nahiv, kafiye
ilmi, matematik, tip ve bununla ilgili olarak sihhatin ve beden sagliginin korunmasi (hifzu kivimi

1% anlasilmaktadir. Medresenin eldeki mevcut

sithha/takvimii’'l-ebdén) gibi ilimlerin okutuldugu
vakfiyesine™' bakildiginda Nizidmiye’de oldugu gibi Miistansiriyye'ye de bir nahiv

seyhinin/hocasinin alinacag belirtilmektedir.'*

Ayrica medresede Arap dili ve edebiyati (edeb) ve bu kapsamda degerlendirilen sarf, nahiv,
belagat ve hiisn-ii hatta dair derslerin okutuldugu kimi rivayetlerden anlasilmaktadir. Nitekim
Arap dili, msiki, hilaf, tarih, edebiyat-siir, hat gibi alanlarda 6ne ¢ikmis, ayn1 zamanda
Miistansiriyye Medresesi Kiitiiphanesi (Hazinii’l-Kiitiib) miistensihlerinden olan Safiyiiddin
Abdi’l-Mii‘'min b, Fahir'in (81. 693/1294) biyografisiyle ilgili aktardig bir anekdot'* burada s6zii
edilen ilimlerin tedris edildigi ihtimalini giiglendirmektedir. Bununla birlikte Safiytiddin’in m{siki
de dahil edebe dair ilimleri medresenin ana biinyesinde tedris edip etmedigi kesin degildir. Bu da
bu ilimleri medresenin kiitiiphanesinde ya da igerisinde medresenin de yer aldig1 kiilliyenin

herhangi bir béliimiinde tedris etmis olabilecegini ihsas ettirmektedir.

Miistansiriyye Medresesi'nde de dil 6gretimi i¢in cogunlukla dénemin 6nde gelen alimleri
istihdam edilmek tizere tercih edilmis ve bu anlamda uzmanliga 6nem verilmistir. Nitekim
medreselerin dénemin yiiksek 6gretim kurumlari olmasi daha tist diizey bir egitimi gerektirirken
bu tiir bir uzmanhg: da kaginilmaz kilmistir. Baska bir ifadeyle basta nahiv olmak {izere edeb
kapsamindaki ilimler her biri bizatihi ilim olduklar: i¢in de tahsil edilebilmistir. Eb(i Abdullah
Muhammed b. Ali b. Sa‘ld el-Hiiseyn{ (61. 639/1241-1242) adli kisi, Miistansiriyye’de nahiv ile ilgili
dersler vermistir ki Zehebi (61. 748/1348) onu Miistansiriyye'nin “Arapga Seyhi” (Seyhu’l-‘Arabiyye)

13 Bununla ilgili bk. Ahmet Beken, Nizdmiye ve Mustansiriyye Medreselerinde Dinf ilimlerin Ogretimi (Ankara:

Bizim Biiro Matbaa Dagitim Bas. Yay. 2017), 197-248.

ibni’l-Fuvat? [?], el-Havadisii’l-cami‘a ve't-tecaribii'n-ndfi‘a fi'l-mi'eti’s-sabi‘a, thk. Mehdi en-Necm (Beyrut:

Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1424/2003), 61; Erbili, Huldsatii’z-zehebi'l-mesbitk muhtasar min Siyeri'l-miildk, nsr.

Mekki es-Seyyid Casim (Bagdat: Mektebetii’l-Miisenna, 1964), 286-287.

11 vakfiye ile ilgili bk. Sibt Tbnii’l-Cevzi, Mir'at, 739; bn Kesir, el-Biddye, 17/212-213; Zehebf, Diivelii'l-islam,
143; SiiyQtf, Tdrthu’l-Hulefd, 362; Zehebf, Siyeru a‘lam, 23/163.

142 bk. Zehebf, Siyeru a‘lam, 23/163.

3 Bunun igin bk. Kiitiibi, Fevatiil-vefeydt ve’z-zeylii aleyhd, thk. thsin Abbas (Beyrut: Daru’s-Sadir, 1973-74),
2/411-412.
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olarak tanitmaktadir."* Nahiv alimi ve bu alana dair tasnif sahibi olan Cemaliiddin Hiiseyin b. iyaz
(6l. 681/1282-1283) da burada Arap diline (edebe) yonelik ve bilhassa nahivle ilgili dersler
vermistir.* Nitekim “Tbnii’s-Sebbak” olarak bilinen ve hem Miistansiriyye’de'* hem de Mesehed-
i Eb{Ql Hanife dersler veren Ali b. Sencer b. Abdullah (51. 750/1350), edeb ilmini yine burada nahiv
miiderrisi olan Hiiseyin b. fydz’dan almistir. O, Zemahseri'nin “el-Mufassal”in1, Tbni’l-Cinni’nin
“el-Ltima”in1,  “el-Elfiyye”yi, “el-Bidayetii'l-Manzime”yi ve Ibni'l-Hacib'in  us{liinii
ezberlemistir.'” Bagdat’ta Meshed-i Eb(i Hanife;*® Dimask’ta Hat(iniyye, Kassi‘in ve Reyhéniyye
medreselerinde miiderrislik yapan Hanefl fakihi ibni’l-Fasth (51. 755/1354)** de Miistansiriyye’de
Arap diline y6nelik dersler veren Arapca Seyhlerindendir." ibn Seyh el-‘Uveyne el-Mevsili de tbn

Cinni’nin “el-Liima” i1 Mithezzibiiddin en-Nahvinin yani sira Mistansiriyye’'nin Arap dili

miiderrislerinden Semsiiddin el-Hacer? et-Tibrizi’den okumustur.”

Neticede Naci Ma‘r(if'un da one stirdiigii gibi Miistansiriyye’de dinf ilimlerin yaninda dil
(sarf, nahiv), edebiyat (siir, ar{iz, kafiye, beldgat vs.) ve tabii bilimlerin (tip, aritmetik, hendese,

152

kimya vs.) birlikte okutuldugu'? séylenebilir. Ancak Miistansiriyye biinyesinde DArii’l-Hadys,
Darii’l-Kurrd/Kur’an ve Darii’s-Sif4 gibi boliimleri barindirsa da burada edebiilimlerin (nahiv, sarf,
belgat vs.) tedrisine yénelik miistakil bir boliimiin kurulmadigi anlagilmaktadir. Bunun disinda
dil ilimlerine yénelik miistakil bir ihtisas medresesinden (Ddrii’l-Hadis gibi) s6z etmek de miimkiin
degildir. Bu nedenle Arap diline yénelik derslerin medresenin ana biinyesinde olabilecegi gibi
revak kisminda, yani sahn ve eyvanlarinda ya da kiitiiphanesinde gerceklestirildigi seklinde bir
cikarimda bulunulabilir. Nitekim bunun en giizel 6rnegi, ibnii’s Sakil el-Cezeri’nin yiiz altmig

alimin hazir bulundugu bir mecliste Miistansiriyye Medresesi revakinda yaptig1 derstir."

Arap dili 6gretimi i¢in Nizdmiye’'de de miistakil bir yapidan s3z edilmemektedir. Bununla

birlikte 486/1093-94 yilinda Erdesir b. Mans{ir Ebii’l-Hiiseyin el-Abbad1'yi (1. 547/1152) dinlemek

144 Zehebl, Tarthu'l-Isldm ve vefeyatii'l-mesahir ve'l-a’lam, thk. Omer Abdusseldam Tedmur? (Beyrut: Darii’l-

Kiittabi'l-Arabi, 1990-2000), 46/414; a.mlf,, el-Miistebih fi'r-rical: Esmd@’ihim ve ensdbihim, thk. Ali
Muhammed el-Bicavi (Delhi: ed-Daru’l-ilmiyye, 1987), 166.

145 Zehebd, Tarthu'l-Islam, 51/72-73.

16 Kurest, el-Cevahir, 2/621.

17 Safed, Kitabii'l-vaft bi'l-vefeydt, 21/100. Ayrica bk. Ma‘rQf, Tarthu ‘ulemdi’l-Miistansiriyye, 1/93-96.

18 Kuresl, el-Cevahiriil-mudiyye fi tabakdtil-Hanefiyye, thk. Abdulfettdh M. El-Hulv (Kahire: Diru Hicr,
1413/1993), 1/204.

19 Nu‘aymi, ed-Daris 1 tarihi’l-medadris (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1410/1990), 1/403.

%0 NAci Ma'‘rlf, Tarihu ‘ulemdi’l-Mustansiriyye (Kahire: Miiessesetii Dari’s-Sa‘b, 1976), 1/85.

11 Safedt, Kitabii'l-vaft bi'l-vefeydt, 21/40.
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Ma'rQf, Tarthu ‘ulemadi’l-Mustansiriyye, 1/25, 30.

153 Ma'riif, Tarthu ‘ulemdi’l-Miistansiriyye, 2/291.
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lizere bir araya gelen halki tasvir eden fbnii’l-Cevzi, Nizdmiye Medresesi’nin fiziki durumuyla ilgili
de bilgi vermekte ve medresenin farkli bdliimlerinden bahsetmektedir. fbnii’l-Cevzi’nin
anlatimina gére halk medresenin biitiin odalarini ve salonlarini doldurmus, hatta kalabalik
medrese gevresine ve catilara tasmistir. Sadece erkek dinleyicilerin kapladigi alan 170’e 120 zira*
(27.000 yardakare: 23.411 m* 23 déniim civarinda) olarak hesaplanmistir. Kadinlarin kapladig

* Burada medresenin

alanin ise erkeklerinkinden daha fazla oldugu aktarilmaktadir.”
béliimlerinden soz edilirken “revak, sahn, beyt, gurfe ve sath” kelimelerinin ¢ogulu kullanilmakta
ve bir anlamda medresenin farkli béliimlerine gondermede bulunulmaktadir. Dolayisiyla hem
Nizdmiye hem Miistansiriyye Medreselerinde edebe dair ilimlerin medreselerin mezkir
béliimlerinin birinde icra edildigi seklinde bir ¢ikarima varilabilir. Bagka bir ifadeyle edebi ilimler
medreselerde ve medreselere ait kiitiiphanelerde tedris edildigi gibi bu kurumlara bitisik

béliimlerde de tedris edilebilmistir.

Sonug

Dinin temel kaynaklarinin dilinin Arapga olmasi, sinirlarin genislemesiyle Arapcanin Arap
olmayanlara 6gretilmesi ihtiyaci ve dilde yapilan hatalarin artmasi, resmi yazismalarda Arapganin
kullanilmas: ve bilim dili olmas: gibi sebeplerle Arapca erken donemlerden itibaren 6gretimi
yaygin bir sekilde yapilmistir. Bidiyeler, kiittib, evler, mescit ve camiler, kitap¢i diikkanlar,
kiitiphaneler, devlet daireleri ve medreseler Arapca 6gretiminin yapildig1 baslica mekanlardir.
Basta nahiv olmak tizere edebi ilimler 6nceden oldugu gibi medreseler kurulduktan sonra da
miifredatin 6nemli bir pargasini teskil etmistir. Nitekim hem Nizimiye Medreselerinde hem de
Miistansiriyye Medresesi'nde Arap dili (edeb) ve bilhassa nahivle ilgili derslerin verildigi bu
kurumlara ait vakfiyelerden, buralardaki 6gretici kadrodan ve burada 6grenim goren &grenci
biyografilerinden anlasilmaktadir. Vakfiyesinde Safil mezhebi mensuplarina hasredildigi agik¢a
belirtilen Nizimiyelerde dil (nahiv) &gretimi s6z konusunda oldugunda zaman icerisinde bir
esnekligin oldugu goriilmektedir. Bu nedenle dil 6grenmek isteyen ancak farkli mezhepten olan
kimseler de bu kurumlardan istifade imkani bulmustur. Nitekim dil 6gretimi i¢in zaman zaman
farkli mezhepten miiderrisler de istihdam edilebilmistir. Miistansiriyye’de ise ne fikhi mezhepler
acisindan ne de dil 6gretimi agisindan bir sinirlama zaten olmamugtir. Diger bir ifadeyle sézii
edilen medreseler yapisal olarak ve 6gretilen ilimler agisindan bazi farkhiliklar tasisa da Arap dili
ve edebiyatinin 6gretimi agisindan benzer 6zellikler gstermektedir. Ancak bu kurumlarda dini
ilimlerle birlikte Arap dili ve edebiyatinin 6gretiminin farkli diizeylerde olmak tizere tedris

edildigi bir gercektir. Dolayisiyla Nizdmiye ve Miistansiriyye Medreselerinde dil 6gretiminde salt

4 ibnii’'l-Cevzi, el-Muntazam, 17/3; Makdisi, Isldm"in Klasik Caginda..., 220.
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dinf ilimlere hazirlayici bir amag giidiilmemistir. Bunun yan sira dilde de daha ileri bir seviyeye
ulagsmak hedeflenmistir. Nitekim medreselerdeki 6gretici kadronun ¢ogunlukla dénemin énde
gelen alimleri arasindan secilmesi bunu ihsas ettirmektedir. Ayrica medreselerin vakfiyelerinde
buralarda “nahiv seyhi nin istihdam edileceginin belirtilmesi, dil 6gretimi i¢in alinacak kisilerin
o alanda otorite kabul edilen alimler arasindan secildiginin baska bir gdstergesidir. Yine sozii
edilen medreselerdeki kimi dil 4liminin “en-Nahvi” nisbesiyle anilmasi, hem dilde dénemin 6nde
gelen kisilerinin istihdam edildigini hem de dil egitiminin medreselerde daha st diizeyde
gerceklestigini gostermektedir. Zira bunlar arasindan Bagdat dil mektebinin sistemlesmesinde
etkin rol oynayan isimlerin yer aldig1 gériilmektedir. Bu isimler bilhassa sarf, nahiv, liigat ve
belagat alanlarinda 6ne ¢ikmis ve bu alanlarda dersler verip eser telif etmislerdir. Bu eserlerin
medreselerde okutulduguyla ilgili 6rnekler ise sinirlidir. Ancak Nizidmiye ve Miistansiriyye’'de
gdrev yapan alimlere ait telifitin bu kurumlarda ders materyali olarak kullanildig ileri siiriilebilir.
Bunun yaninda bu medreselerde dini ilimlerin/metinlerin anlasilmasinda énemli katkilari olan
lugat, siir ve belagat gibi ilimlerin de tedris edildigi hem buradaki 6gretici kadronun yazdig
eserlerden hem de kimi rivayetlerden anlagilmaktadir. Bununla birlikte Darii’'l-Hadis, Darii’l-
Kur'an, Darii’s-Sifa/DAarii't-Tib gibi boliimleri biinyesinde barindirmasina ragmen Miistansiriyye
Medresesi'nde dil 6gretimine ayrilmis miistakil bir yapidan/béliimden sz edilmemektedir ki ayni
durum Nizimiyeler icin de gegerlidir. Ancak bu dil 6gretiminin ihmal edildigi anlamina
gelmemektedir. Zira Arap dili ve belagati ya da kisaca edeb her donemde ve neredeyse her

medresede dgretilen/dgrenilen ilimler arasinda yer almigtir,
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Ruveyda Aksel

Mitiiridi Ahlakina Felsefi Bir Bakis: Sevgi
0z

Sevgi, Matiiridi ahlak anlayisinin dayandigi genel karakterlerden biridir. Ahlak icerisinde iradi bir eylem 6n
planda yer almis olsa da aslinda bu eylem sevgi temeline dayanaklik etmektedir. Matiiridi’'nin sevgi
anlayisinin temelinde, varliklara sevginin Allah tarafindan verildiginin bilinmesi gerekliligi vardir. Ciinkii
insan fitratinda olan bu duygunun yani sevginin, siradan bir yonelimin disina ¢ikmasi ve insaru yiicelten bir
nitelik kazandirmasi bu temele dayanmaktadir. MAtiiridi, her insanda dogustan gelen bir giizellik egilimi ya
da giizel olana sevgi besleme gibi bir yatkinligin oldugunu ifade etmistir. Allah sevgisinin de insanda fitri bir
duygu oldugu diisiincesindedir. Yaratilistan gelen bu duygu kisiyi ahlaki agidan Rabbinin rizasini kazanma
ve insanin Rabbini sevme diisiincesinden ayr1 degildir. Kendisine karsi sevgi duyulan bir Allah distincesi
kiside 6viilen ahlaki fiillere yonlendiren 6nemli bir unsur olarak gériilmektedir. Bu temel sevgi anlayisinin
bilinmesi, kisinin kendisiyle yiicelecegi bir erdeme doniismesine zemin hazirlamaktadir. Matiiridi’nin
izahlarinda genellikle fiilde sevgiyi Allah ile baglantili olarak ele aldigini gérmekteyiz. Ayrica sevgi erdemi
(el-Fadl fi'l-Mevedde), bir fiili gerceklestirirken Yaratanin memnun olmasi i¢in onu severek yapmak ve
sevmedigi bir fiilden de sirf O memnun olmayacag icin uzaklagsmak diisiincesini i¢inde barindirir.
Matiiridi’nin izahlarimin genelinde Allah’tan korkma anlaminda “takva” ve bu kokten tiireyen kelimelerde
icinde sevgiyi barindiran bir korku oldugu vurgulanmaktadir. Ayrica ifrat ve tefrite diiserek ‘orta yol'dan
ayrilanin durumu da ‘takva’ya uygunluktan uzaklasmakla esittir. Oyle ki takvaya uygun olan fiilin ifrattan,
tefritten uzakta ve ortada, dengeli olmasi gereklidir. Ayrica Matiiridi adaleti ‘orta yol’ olarak tanimlar ve bir
seyin orta yolunun adalet iizere olmasina baglar. Bir baska agidan buna, ‘fiillerde hikmetli davranmak’ da
diyebiliriz. Zaten Matiiridi’ye gore ‘Hikmet’ isabet etmek demektir. Yani her seyin yerli yerine konulmasidir.
Matiiridi, kalpteki sevgi duygusunun hakikatinin bilinemeyecegini ifade ederken insandaki muhabbet
duygusunun da ancak kendisinden fayda gordigu kisiye olacagini, fayda gormedigi kisiye sevgi
duyamayacagini ifade eder. Matiiridi’ye gére insan neyin kendisi i¢in iyi oldugunu veya neyin kétii oldugunu,
hakiki amaglarinin neler olmasi gerektigini belirlemeye ¢alisan ve erdemli bir yasayisi nasil gerceklestirmesi
gerektigini anlamlandirmakla gérevli olan bir varliktir, insanin ahlaki yapisina baktigimizda da hangi gayeler
etrafinda yasam siirmesi gerektigini, iyi ve kétiiniin, 6dev ve sorumluluklarin belirlenmesi gibi diistincelerin
insan varliginda ahlaki temel bir amaca dayandigini ya da dayanmasi gerektigini gérmekteyiz. Biz de bu
calismamizda Matiiridi ahlakina felsefi bir bakisla kavramsal olarak sevgiyi nasil anlamlandirdigini ele
almaya calisacagz.

Anghtar Kelimeler: islam Felsefesi, Matiiridi, Ahlak, Sevgi, Erdem, Hikmet.

A Philosophical Outlook on Maturidi Ethics: Love
Abstract
Love is one of the essential concepts of Maturidi's understanding of morality. Although his conception of
morality comprises will of act, there is remarkable linkage between love and action in his conceptualization.
Maturidi's understanging of love is based on conscious of "love" which comes from God. Therefore, nature

of humankind has love as part of his/her creation and seeks for beyond that love. Maturidi points out that
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each of us has inborn tendency for beauty and love for beauty. Each has love of God, naturally. This natural
sense becomes fundamental part of one's morality to seek God's love and His sake. The idea of a loving God
is seen as an important element that directs people's moral actions that are praised. Knowing this
fundamental understanding of love brings the groundwork for the person to turn into a virtue through which
he can be exalted. In addition, the virtue of love (al-Fadl fi al-mavaddah) includes the thought of doing it
lovingly to please the Creator while performing an action, and to stay away from an action that he does not
like because he will not be pleased. In general, in Maturidi 's explanations, it is emphasized that "taqwa" in
the sense of fear of Allah and in words derived from this root, this fear contains love. In addition, the situation
of those who leave the middle way by falling into excess and understatement is equal to moving away from
conformity with 'taqwa'. So, the deed that is suitable for "taqwa" is far from the excess and in the middle. It
needs to be balanced. In addition, Maturidi defines justice as "the middle way" and describes the middle way
as being just. From another point of view, we can call it acting wisely in practice. According to Maturidi,
'Wisdom' means grasp of things' purposes. He sees good behavior away from extremes. While Maturidi states
that the truth of the love in the heart cannot be known, he states that the feeling of affection in a person will
only be for the person from whom he benefits, and that he cannot feel love for the person from whom he
does not benefit. For him, it is an entity that tries to determine what it should be and is responsible for
understanding how to live a virtuous life. When we look at the moral structure of the human being, we see
that the important points such as the purpose of life, the determination of good and bad, duties and
responsibilities are based on or should be based on a moral purpose which has divine roots in human
existence. In this study, we will try to examine Maturidi's understanding of morality, specifically his
conceptualization of "love" from a philosophical perspective.

Keywords: Islamic Philosophy, Maturidi, Morality, Love, Virtue, Wisdom.

1. Ahlakin Felsefi Bir Bakigla Ele Alimis1

Ahlak kelimesi Arapga; seciye, tabiat, huy gibi anlamlar ifade eden hulk veya huluk
kelimesinin ¢ogulu olup Tiirkcede tekil olarak kullanilmaktadir.! ingilizcede moral kelimesi ahlak
manasinda Latince moralis kelimesinden tiiretilmistir. Moralis 4det, karakter, hal ve hareket tarz

anlamlarina gelmektedir.”

Felsefenin ahlaka yaklasimi ise hem kural koyucu hem de analitik bir tarzdadir. Filozof,
felsefe yapan kisi olup ahlak fenomenleri iizerinde diisiinen kimsedir. Ahlaki diger bilgi dallariyla
kiyas etmekle birlikte ahlak olaylarinin bir degerlendirmesini yapar. Ayrica birtakim ahlak
ilkelerini ortaya koyar ve bu ilkelerin dogrulugunu kanitlama hususunda akli deliller
gelistirmektedir. Analitik felsefe gelenegine bagli filozoflar arasinda, felsefenin ahlaka
yaklasimina dair goriis farkliliklar: vardir. Eflatun, Aristo veKant gibi sisteme sahip olan filozoflar

ahlak teorisi gelistirirken ahlaki iyi ve kétiiyii belirleyen prensipler koymakla birlikte genel gecer

! Mustafa Cagrici, “Ahlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: iISAM Yayinlari, 1989), 2/10.
> Recep Kilig, Ahlakin Dinf Temeli (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016), 11.
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ahlak ilkelerini tespit ederek bu ilkeleri mantiki agidan tahlil etmislerdir. Ayrica bu ilkelerin
dogrulugunu ispat igin akli deliller gelistirmislerdir. Diger analitik filozoflar Richard Mervyn Hare,
Alfred Jules Ayer, Nowell-Smith gibi filozoflarca ise ahlak filozofu herhangi bir deger hitkmiinde
bulunamayacagi sadece, dogru ve yanlis, iyi ve kotii gibi ahlak terimlerinin ne ifade ettigini, ahlaki
hiikiimlerin mahiyetini ve bu htikiimleri mantiki ve epistemolojik agidan ayiran 6zelliklerin neler
oldugu tiiriinden sorular sormak ve cevap aramaktir. Kisaca bu filozoflara gére, ahlak filozofunun
gdrevi ahlak terimlerini sadece analiz etmektir ve ahlak filozofu herhangi bir deger hitkmiinde

bulunmamalidir.’
1.1, Métiiridi Ahlakina Felsefi Bir Bakis

Matiiridi’nin gliniimiize kadar gelen Te'vildtii’l-Kur'dn ve Kitabii't-Tevhid adl1 eserleri ahlak
kitaplar: degildir. Fakat bu eserlerinde ahlaki bir varlik olarak insanin bir amag varlig1 olmasi
seklinde ahlak ile ilgili degerlendirmelerde bulunmustur. Bu ahlakla ilgili degerlendirmelerinde
dengeli bir ahlak anlayisinin nasil olusturulabilecegine dair cesitli diisiinceleri yer almistir.
Mitiiridi’ye gore, ahlaki bir eylemle alakali olarak aklin ortaya koydugu bir deger hiikmii insan
dogasinca da onaylanmaktadir. Ama zaman zaman insan aklinin ve dogasinin verdigi hiikiimlerde
catismada gozlenebiliyor olsa da Matiiridi, insan dogasinin bir seyi kotii gérmesinden dolay:
ahlaki agidan da zorunlu olarak kétii hitkmiinii hak etmedigini savunmaktadir. Bu diisiincesinin
yaninda ahlak alani igerisinde insan dogasinin yok sayilmasina karsi ¢ikmaktadir. Yani
Mitiiridi’nin ahlak anlayisinda akil ve insanin dogasini birlikte ele aldigini, onlarin verdigi deger
hiikiimlerinin dikkatle degerlendirilmesi gerektigini gormekteyiz.* Ahlak, Matiirid? disiince
sisteminin bir parcasim olusturmaktadir. islam bir akil dinidir. Matiiridi’ye gére de akil dinin
temelinde yer almaktadir.® Akil, Matiiridi’nin bu ahlaki sisteminde agik bir sekilde vurgulanmusgtir.
Dolayisiyla bu ahlaki sistemde aklin dengeli bir bicimde ahlaki yasantida nasil kullamilmasi
gerektiginin ilke ve kurallar dihilinde belirlenmesine dayanmaktadir.® Matiiridi’ye gére, ahlaki
ilkeleri belirleyen akil olmalidir. Ciinkii Allah esyay1, cevherlerinde yararl ve zararli olmak tizere
iki kisimda yaratmustir. Ayrica insanlara yararli olanlari emretmis, zararli olanlar1 da
yasaklamistir. insan da kendi yararina ve zararina olan seyleri akil ve akil yiiriitme ile bilmektedir.
Bundan dolay1 Matiiridi’ye gére insanin aklini kullanmasi ve akil yiiriitmesi ihmal edilmemeli
hatta zorunlu olarak da yapilmas: gereklidir. Ciinkii yararli ve zararl olan hususlarin bilinmesi
kurtulusa, bilinmemesi de felakete siiriikleyebilir. Allah, aklin gésterdigi yoldan ilerleyen insanin

serefini tamamlamak lizere sevap vermekle birlikte, aklin isaret ettigi hususlara kars1 arzularini

> Kilig, Ahlakin Dinf Temeli, 13-14.
*  Sami Sekeroglu, Matiiridi’de Ahlak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 221-224.
°  Hanifi Ozcan, Tiirk Diisiince Hayatmda Matiiridilik (Ankara: Cedit Nesriyat, 2015), 57.
¢ Sekeroglu, Matiiridi’de Ahlak, 221.
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tercih edene de ceza vermektedir.” Matiiridi’nin ahlak sisteminde akil esas alinmakla birlikte

vahyin de onu yani ahlak sistemini destekledigini ve pekistirdigini gormekteyiz.?

Matiiridi’nin ahlak diistince sisteminde akil, iyinin ve kotiiniin, giizelin ve ¢irkinin
kendisiyle kavrandig1 bir &l¢iit olarak ele alinmistir. insan akil ile faydali olani zararl olandan,
kirliyi temizden iyiyi kotiiden ayirt etme gliciine sahiptir. Matiiridi’ye gore iyilik ve kétuliik gibi
ahlaki unsurlar objektif bir varolusa sahiptirler. insan bu unsurlari akil ile kavramaktadir. Bir
baska deyisle, aklen sabit olan temel ahlaki ilkeler ile vahiyle bildirilenler arasinda tam bir uyum
bulunmaktadir. Ayrica insan adalet, dogruluk, zuliim ve yalanin ahlaki iyilik ya da kéttliiklerini
aklen kavrayabilmektedir. Bu gibi konularda vahyin koydugu ahlaki hiikiimlerle, aklin ortaya
koydugu hiikiimler arasinda celiski de yoktur. Clinkii aklin kavrayisi ahlaki deger alani icinde
vahyin fonksiyonunu ortaya ¢ikarmaktadir. Yani aklin dogru karar vermekte zorluk yasadigi

durumlarda vahiy akla yardimci olmaktadir.’

Matiiridi’ye gore insan neyin kendisi i¢in iyi oldugunu veya neyin kétti oldugunu, hakiki
amagclarinin neler olmasi gerektigini belirlemeye calisan ve erdemli bir yasayisi nasil
gerceklestirmesi gerektigini anlamlandirmakla gérevli olan bir varliktir. insanin ahlaki yapisina
baktigimizda da hangi hedefler bakimindan yasam siirmesi gerektigini, iyi ve kétiiniin, 6dev ve
sorumluluklarin belirlenmesi gibi diisiincelerin insan varliginda ahlaki temel bir amaca

dayandigini ya da dayanmasi gerektigini gérmekteyiz.”

Matiiridi diisiince sisteminde insanin ahlaken ylicelmesi igin gerekli gériilen bazi zihni,

fikr? diisiince asamalar1 bulunmaktadir:

1) Tefekkiir: Varliklar ya da dis diinya {izerinden temyizle (ayirt ederek), kiyaslayarak,
degerlendirerek ve yorumlar yaparak diisinme, tefekkiir anlamina gelmektedir. Matiiridi
diisiince sisteminde tefekkiir, insanin dis diinya yoluyla kendisinin farkina varmasi ve ahlaki bir

varlik oldugunu hissetmesine yardimci olan zihni ve fikri bir faaliyetin dile getirilmesidir. Ayrica

7 Kilig, Ahlakin Dinf Temeli, 113.

Hanifi Ozcan, Matiiridi'de Bilgi Problemi (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari,
1998), 209.

°  Kilig, Ahlakin Dinf Temeli, 111-112.

10 Sekeroglu, Matiiridi’de Ahlak, 124.
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insan-1 kdmil" olabilmek icin gerekli olan bilingli disiinme siirecinin de ilk basamagim

olusturmaktadir.'?

2) Teemmiil: Varliklar ve dis diinya {izerinden hakikati anlayip bilme umuduyla yavas ve
tekrar ederek derinlemesine diisiinmek demektir. Boylece tasavvur ve kavramlar 1s1§inda
tefekkiirle saglanip diisiinerek kainatin hakikatini anlayip inceliklerine niifuz edip kavramay: ve
kainatla alakali bir kanaate ulasmay1 amag etme iimidiyle deruni bir diisiinceye dalma asamasi
olarak ele alabiliriz. Bu asamada kisi, ahlaki bir varlik oldugunu ve diinyada sorumluluk sahibi bir

varlik oldugunu yavas yavas hissetmeye de baslamis olur.”

3) Tezekkiir: Varliklar ve dis diinya {izerinden teemmiille kavranilan incelikleri ya da
hikmetleri zihne isleyerek yani unutmayacak sekilde zihinde bunlar biittinlestirerek diistinmeye
tezekkiir denir. Ozellikle, kiinatla ilgili olarak bu asamada fikri ve zihni yogunluk saglanirsa
bireyin nasil yasamas: gerektigi, ahlaki bir varlik olarak Allah’a, insanlara, diger varliklara karsi
sorumluluklarini yerine getirmede neler yapmasi gerektigi hususunda bir arayisa yénlendirmeye
katki saglamaktadir. Ayrica, bu asamada birey ahlaki bir varlik olarak yerine getirmesi gerekli olan

gorevleri bir amag ve bir niyet -yani fiile yonelik bir diisiinme faaliyeti- icerisinde yapmis olur.™

4) Tesekkiir: Dis diinya ve varliklar tizerinden tezekkiir edilmesinin sagladig fikri ve zihni
basarinin yani dis diinyadaki varliklar arasindaki yerini ve yaratilis amaciri kavramanin vermis
oldugu goéniil huzurudur. Ve kisinin hissettigi mutlulugun karsiliginda Allah’a kars1 bir minnet
duygusu igerisinde olarak dile getirilmesidir. Ayrica tesekkiir, bu minnet duygusunu net olarak

aciklayan bir diisiinme faaliyeti olarak da ifade edilir."”

Matiiridi’nin eserlerine baktigimizda onun diisiince sisteminde ahlak degismez bir yapida
degildir. Glnkii Matiiridi’ye gore Tanri insanlara dogrudan yani hazir bir ahlak sistemi
indirmemistir. Ahlakin insanlar arasi iliskiyle ve insanin toplumdaki davranislariyla ilgili olmasi

bunun sebepleri arasindadir. Bir diger sebep ise ahlak sistemi vahiyden ¢ikarilan ilkelere bagli olsa

' insan-1 kdmil, toplum icerisinde insanlar arasi iligskilerde hikmetli davranan kisidir. Burada hikmet

menfaatinin gerektirdigi sekilde davrams gésterilmesidir. insanlar1 bir arag olarak degil bir amag olarak
gormek ve ona gdre davranmaktir. iste bu, Matiirldi’ye gore insanlar arasindaki iliskilerde hikmetin
adalet seklinde yani “bir seyi konulmasi gereken yere koymak” “bir insana yapilmasi gereken muameleyi
yapmak” gibi anlamlara gelmektedir. (Bk. Hanifi Ozcan, “Matiiridi’'ye Gére ‘Hikmet’ Terimi”, Isldmi
Arastormalar 6/2 (Ocak 1988), 42-43.) Insanin bir amag olarak goriilmesi esasna dayanmaktadir.

.....

kamil haline geldigi gériilmektedir.
12 Qzcan, Tiirk Diisiince Hayatinda Matiiridilik, 65.
13 Qzcan, Tiirk Diisiince Hayatinda Matiiridilik, 65-66.
14

Ozcan, Tiirk Diisiince Hayatinda Matiiridilik, 66.
5 Qzcan, Tiirk Diisiince Hayatinda Matiiridilik, 66-67.
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da toplumun 4det, gelenek vekiiltiir 6zellikleriyle birbirlerinden ayrilarak iginde yasadiklari
kosullar ve dénemin ihtiyaglarina gére de bu ahlaki sistem degismekte ve gelismektedir.'®

Matiiridi bu farklilig1 Te'vilat'ta yer alan yagmur 6rnegiyle agiklamaktadir:

“SemAadan asli ve 6zii itibariyle bir ve ayni tatli su indigi halde, yeryiiziiniin, yani topragin
farkli renk ve bilesime sahip olmasindan dolayi, suyun tads, rengi, kokusu vs. degismektedir.
Oyle ki, suyun bazis1 tuzlu, bazisi tatli; kimi yerde kirli, kimi yerde bulanik vs. olmaktadir.
Eger su, lizerine indigi topragin durumuna gore degismeseydi, o zaman kendisinden
faydalanilan su da tek tip olurdu. Dinde de durum bdyledir. Allah’tan gelen din bir tane

oldugu halde, insanlarin farkli din, mezhep ve seriatlara sahip olmasi, onlarin toplumsal ve

717

kiiltiirel farkliliklarindan kaynaklanmaktadir.

Mitiiridi ahlaki degerleri, hicbir halde degismeyenler ve sartlara, durumlara gdre
degisenler olmak iizere iki kisma ayirmaktadir. Biz bu iki ayrimi mutlak ahlaki deger ve goreli
ahlaki deger seklinde ifade edebilmekteyiz. Mutlak ahlaki degerler objektif bir varolusa sahip
olmakla birlikte akil ile kavranmaktadirlar. Goreli ahlaki degerler ise; sart ve durumlara gére
degismektedir. Akil ile degil, Allah’in emir ve yasaklarindan ilkeler ile belirlenmektedir. Aslinda
aklen goreli olan bu degerler, vahiy ile gorelilikten kurtulmakta ve mutlak bir ahlaki deger

karakterini kazanmaktadirlar.*®

Ahlak felsefesinin ahlak ile olan baglantisi iki tiirlii soru etrafinda cevap aranirken
olusmustur. Bunlardan birincisi: “insan i¢in iyi hayatin ne oldugu” digeri ise “insanin nasil
yasamasi gerektigi” seklindedir. Bu sorulara bazi ahlak teorisyenleri iyi hayat, zevkli hayat; acisiz
hayat1 da mutlu hayat seklinde cevap vermistir. Bazilari iyi hayat olarak Allah’in emirlerine uygun

yasamanin oldugunu sdylemislerdir. Matiiridi'nin diisiince sistemine baktigimizda ise kaynagini

vahiyden alan bir ahlak anlayisin1 benimsedigini gormekteyiz."
2. Matiiridi Ahlaki’'nda ‘Sevgi’

Sevgi, icerisinde genis anlamlar barindiran bir kavramdir. Bundan dolay1 agk vemeveddet
kavramlariyla olan baglantisini da goz oniinde bulundurmak anlam bitiinliigiinii saglamasi
acgisindan énemli olacaktir. Islam filozoflarindan Kind? (6. 252/866 [?]), aski asir1 sevgi olarak ele
alir. fbn Hazm (6.456/1064) ise ask/sevgi, sevileni arzulama, sevdiginden ayrilmaktan

hoslanmama ve sevgiye sevgiyle karsilik bulma istegi oldugunu fakat gercek sevginin Allah ve

16 Qzcan, Tiirk Diisiince Hayatinda Matiiridilik, 53-54.

7 Hanifi Ozcan, Matiiridi'de Dini Cogulculuk (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 1995), 24.

18 Kilig, Ahlakin Dinf Temeli, 114.

¥ Sami Sekeroglu, “Matiiridi Ahlak’inda ‘Erdem’ Fikri”, Milel ve Nihal Dergisi 7/2 (May1s-Agustos 2010), 174,
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O’nun rizasi i¢in olan sevgi oldugunu ifade eder. * ibn Sind’ya (5. 428/1037) gdre de ask, evreni
kusatan, evrenin damarlarinda dolasan, yaratilmis sistemin varolus nedeni ve itici bir giicii olarak

tanimlandigini gérmekteyiz.”!

ALY

Matiiridi’nin genel olarak ‘Te'vilatii’l-Kur'an’ eseri tizerinden sevgi kavramina bakigini ele
alacagimiz icin, Kur’an-1 Kerim de meveddet kavraminin dort sekilde tefsir edilmekte oldugunu
ve bunlarin; 1) Muhabbet/sevgi 2) Nasihat (birinin iyiligini istemek, birine kars1 hayirhah olmak)
3) Sila (akrabalik bagini gézetmek) 4) Dinde (meveddet/sevgi) anlaminda kullanildigini dikkate

almaliy1z.”

Matiirid’nin ahlak disilincesi sistemine baktigimizda sevgiyle ilgili ayetlerin tenzihe
elverisli sekilde te'vil edilmesi gerektigini gdrmekteyiz. Ciinkii Tanrt’y1 sevimek O’na ibadet ve itaat
ederek boyun egmek ve O'nu yliceltmek anlamlarina gelmektedir. Ayrica, insanin ister sevdigi
isterse sevmedigi seylerin tespitinde Tanri’nin, insanlara uymasi i¢in goénderdigi emir ve
tavsiyeleri dikkate alma ve bunu uygulamada kusur etmemesi demektir. Matiiridi’ye gére Tanrt’y1
sevmek bu sekilde miimkiindiir. Diger tiirli, Tanri insan zihninin beseri bir varlik i¢in tasavvur
edis halini alir ve bu sekilde zihni kavrar fakat Tanri, bu kavrayisla sevebilecegi bir varlik degildir.
Matiiridi’ye gore, insanin soziinii ettigi bu sevgi beseri 6zellik tasir. Clinkii insanin sevmesi de
sevilmesi de kalbi bir meyil, bir egilim icermektedir. Buradaki egilim, bir seyi géziin giizel gérmesi
ve orada sehvet duygusunu uyandirmasindan kaynaklanir ki, bu bir aczin gostergesidir. Yani, bu
anlamda bir sevgiyle Tanr1 ne sever ne de sevilir. Kisaca ifade edecek olursak Tanri, muhabbet

olusacak sekilde yani insanin temayiil edecegi dzelliklerden uzak ve yiice bir varliktir.”®

Matiiridi’nin sevgi anlayisinin temelinde varliklara sevginin Allah tarafindan verildiginin
bilinmesi gerekliligi vardir. Ciinkii insan fitratinda olan bu duygunun yani sevginin, siradan bir
yo6nelimin disina ¢ikmasi ve insami yiicelten bir nitelik kazandirmasi bu temele dayanmaktadir. Bu
temel sevgi anlayisinin bilinmesi, kisinin kendisiyle ylicelecegi bir erdeme doniismesine zemin

hazirlamaktadir.?*

Matiiridi, her insanda dogustan gelen bir giizellik egilimi ya da giizel olana sevgi besleme
gibi bir yatkinligin oldugunu ifade etmistir. Allah sevgisinin de insanda fitri bir duygu oldugu
diisiincesindedir. Yaratilistan gelen bu duygu kisiyi ahlaki agidan Rabbinin rizasim kazanma

diisiincesi ve Rabbini sevme diisiincesinden ayr1 degildir. Kendisine karsi sevgi duyulan bir Allah

20

Aygiin Akyol (ed.), Islam Felsefesi Tamumlar Szliigii (Ankara: Elis Yayinlari, 2016), 45-46.
2t Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii (Ankara: Elis Yayinlari, 2003), 55-56.

2 Mukatil b. Siileyman, el-Esbdh ve'n-Nezdir fil-Qur'dni’l-Kerim, ¢ev. M. Besir Eryarsoy (istanbul: Isaret
Yayinlari, 2016), 372-373.

Ozcan, Tiirk Diisiince Hayatinda Matiiridilik, 85.

# Sekeroglu, “Matiiridi Ahlak’inda ‘Erdem’ Fikri”, 184.
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diisiincesi kisi de 6viilen ahlaki fiillere yonlendiren dnemli bir unsur olarak goriilmektedir.
Gergeklestirilecek bir fiilde Allah’in ondan hosnut olacagi icin sevgi duyma ya da sevmedigi bir
fiilden de sirf O memnun olmadig: icin uzaklasma diisiincesi Matliridi’'nin ahlak anlayisinda
mistik® bir temayiil olusturur. Fiil konusunda Allah’in sevdigi fiilleri yapma yéniinde tercihte
bulunmak Rabbin rizasini ve dostlugunu kazanmaya bir isaret olarak ifade edilir. Bu da ahlak

anlayisinin teleolojik karakterini gostermektedir.?

Matiirid’ye gére muhabbet/sevgi manasinda, sehvet arzusu ve temayiil seklinde alinirsa
bdylesi yaratilmislara yénelik olup Allah hakkinda kullanilamaz. itaat etmek, emrini her seyin
istiinde tutmak ve yiiceltmek manasina alinirsa “Allah” hakkinda miimkiindtir. Matiiridilik’in
onemli kaynaklarindan olan Matiiridi’nin tefsirinin serhi, Serhu Te'vildtil-Kur'dn eserinde Aldeddin
Semerkandi sevgi igin; 6vmek, ibadet ve itaat etmek, saygi duymak ve yiiceltmek anlamlarina
geldigini ifade etmistir.”” Ayrica miiminlerin Allah’1 sevmeleri de bu manalari icinde
barindirmaktadir. Bazen de hoslanmak ve arzulamak gibi manalara da gelmektedir. Kafirlerin
sevmesi de bu kabildendir. Maddi sevgi dedigimiz sehvetin sebep oldugu ve goze hos gelen sevgi
de budur. Miiminlerin Allah’1 bu sekilde sevmeleri dogru olmadig gibi miimkiin de degildir. Clinkii
Allah, zihinde sekillendirmekten ve akilla tam olarak kavranmaktan beridir. Ayrica sekle girmek
ya da tasavvura sigmaktan da miinezzehtir. Bu durumda gercek anlamda Allah sevgisi O'nu
yiiceltmek, emirlerine uymak ve peygamberine hakiki bir dost olmak ile birlikte onun

tistiimiizdeki haklarinin suurunu tasiyip, ona itaat etmektir.”®

Matiirid’'ye gore hub kelimesi sevgi manasinda birkag anlama gelmektedir. Bazen
“fedakarlik” bazen nefsin bir seye meyletmesi veya kalbin bir seye egilim duymasi gibi anlamlarda

kullamlmustir. Ayrica bu kelimeyle bazen de sehvet manasi kastedilmistir.”’

Matiiridi erdemleri ii¢ kisimda (Dini Erdem, Ahlaki Erdem, Sevgi Erdemi) ele alirken sevgiyi
de bir erdem cesidi olarak gormistiir. Sevgi, Matiiridl ahlak anlayisinin dayandigi genel
karakterlerden biridir. Ahlak igerisinde iradi bir eylem 6n planda yer almis olsa da aslinda bu

eylem sevgi temeline dayanaklik etmektedir. Matiiridi'nin izahlarinda genellikle fiilde sevgiyi

»  Matiirid] diistincesinde mistisizm, ilham ve sezgiye dayanmamaktadir. Diinyadan el etek cekmeden yani

bir birey olma vasfim kaybetmeden toplum iginde yiicelmeyi icermektedir. Ayrica bk. Hanifi Ozcan, Tiirk
Diisiince Hayatinda Matiiridilik (Ankara: Cedit Nesriyat, 2015), 65-66.
% Sekeroglu, Mdtiiridi’de Ahlak, 133-135.
7" Eb(i Mans{r Matiiridi, Tevilatii'l Kur'an Terciimesi, Yusuf Sevki Yavuz (ed.), cev. Bekir Topaloglu (istanbul:
Ensar Nesriyat, 2015), 1/329.
% Eb{i Mans{ir Matiirid1, Te'vilatii’'l Kur’dn Terciimesi, 1/329-330.
»  Eb{i Mans{ir Matiirid1, Te'vilatii'l Kur’dn Terciimesi, Yusuf Sevki Yavuz (ed.), cev. ibrahim Tiifekg¢i (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2019), 16/330.
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Allah ile baglantili olarak ele aldigim gdrmekteyiz.*® Ayrica sevgi erdemi (el-Fadl fi'l-Mevedde), bir
fiili gerceklestirirken Yaratan’in memnun olmas i¢in onu severek yapmak ve sevmedigi bir fiilden

de sirf O memnun olmayacagi icin uzaklasmak diistincesini icinde barindirir.

Matiiridi’nin izahlarinin genelin de Allah’tan korkma anlaminda® “takva” ve bu kékten
tiireyen kelimelerde bu korkunun icinde sevgiyi barindan bir korku oldugu vurgulanmaktadir.
Ayrica ifrat ve tefrite diiserek ‘orta yol'dan ayrilanin durumuda ‘takva’ya uygunluktan
uzaklagsmakla esittir. Oyle ki takvaya uygun olan fiilin ifrattan, tefritten uzakta ve ortada, dengeli
olmasi gereklidir. Ayrica Matiiridi adaleti ‘orta yol’ olarak tanimlar ve bir seyin orta yolunun
adalet iizere olmasina baglar ve bunun temelinde Allah’in sevgisi vardir.*® Bir baska acidan buna,
‘fiillerde hikmetli davranmak’ dadiyebiliriz. Zaten Mattiridi’nin hem Te'vildtii’l-Kur'dn’inda hem de
Kitdbii't-Tevhid'inde hikmet kavramini ve onunla baglantili oldugunu diistindtigi sefeh, zuliim ve
adalet kavramlarini ahlaki agidan ele almaktadir. Onun ahlak anlayisinda 6nemli bir yeri olan
hikmetin kullanildig1 pek ¢ok yerde bu kavrami ‘isabet etmek’ anlaminda kullanmistir. Yani her
seyin yerli yerine konulmasidir.® Ayrica Matiiridi’nin bu diisiincesi bize, iyi bir davranis1 agir1

uglardan uzak géren Aristo’yu hatirlatir,**

Ahlaki fiillerin yoniinin her zaman degisebilme ihtimalinin bulundugunu disiinen
Matiiridy, iyi fiilleri nefsine yerlestirmek isteyen kimselerin ‘takva’ya uygun davranarak yasamasi
gerektigi diistincesindedir. Clinkii ahlakini iyi yénde degistirmek isteyen kisinin ktii huylardan

uzak durmasi anlamina gelen ‘takva’ya uygun hareket etmesi gerektigini énemle vurgulamigtir.*®

Matiiridl diisiince sisteminde insanin ahlaken yiicelmesi igin zihni ve fikrl disiince
asamalarindan (tefekkiir, teemmiil, tezekkiir, tesekkiir) ge¢cmesi gerekmektedir. Bu anlayis ve
kavrayis diizeyine ulasan insan artik Hidayet’e ulasmay1 da basarmis bir insan-1 kimil olmustur.
Artik bu kimsenin sdz, fiil ve davraniglari isabetli yani hikmetlidir. Matiiridi diistince sisteminde

ahlakta ulasilmasi hedeflenen ideal fiil ve davranis asamas: da budur.*

Matiiridi’ye gore, diinyada iki sinif insan vardir. Birinci sinif insan kétiiliikle satin alinan
mesakkatlere sahip davranista bulunanlardir. ikinci simif insan ise, iyilikle kazanilan menfaatlere

sahip davranista bulunanlardir. Ahlaki eylemin hedefi buradaki zarar ve yararin diger diinyada

% Sekeroglu, “Matiiridi Ahlak’inda ‘Erdem’ Fikri”, 179.
3t Toshihiko fzutsu, Kur'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz (Istanbul: Pinar Yayinlari, 1997),
260.

2 Sekeroglu, “Matiiridi Ahlak’inda ‘Erdem’ Fikri”, 187.

*  Eb( Mans{ir Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, cev. Bekir Topaloglu, 116.

*  Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, cev. Saffet Babiir (Ankara: Ayrag Yayinevi, 1998), 32.
**  Sami Sekeroglu, Matiiridi’de Ahlak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 122-123.
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Ozcan, Tiirk Diisiince Hayatinda Matiiridilik, 67.
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gerceklesecek sonsuz mutluluk ya da mutsuzluk olmasidir. Matiiridi ahlaki erdemden dolayi,
icinde yasadigimiz bu diinyanin gegciciligi ve sonlu olusuna dair ontolojik gercekligi kabul etmek
gerektigini ve bu gerceklikten yola ¢ikarak mutluluga gétiiren yasantilarinin tercih edilmesi

gerektigini ifade etmistir.”

Mitiiridi, kalpteki sevgi duygusunun hakikatinin bilinemeyecegini ifade ederken,
insandaki muhabbet duygusunun da ancak kendisinden fayda gérdiigii kisiye olacagini, fayda
gdrmedigi kisiye sevgi duyamayacagini ifade eder.”® Bir baska a¢idan baktigimizda yine Matiiridi,
her yaratilanin yapisi geregi refah, bolluk ve mutluluk durumunda kendine benzer olani

sevecegini belirtmistir.

Her yaratilis sahibi gibi onlarin da baslarina musibet ve sikint1 geldiginde birbirlerine
sefkat gGsterirler ve yukarida ifade ettigimiz gibi refah ve mutluluk dénemlerinde de birbirlerine

sevgi duyarlar.”

Mitiiridi’ye gore, sevgi duygusu nitelik olarak sonlu olan seylere yoneltilmemelidir. Aksi
halde bu ydnde ortaya ¢ikabilecek tercih siradan insani bir ydnelimden ibaret kalmis olur. Bu sevgi
duygusunu sonsuz olana yonelttigi takdirde kiside bu sevgi bir erdem olarak belirmeye baslar.
Kisaca sevgi duygusu yaraticidan 6tiirii degil de sonlu varliklarin bizatihi kendisine dayanan bir
sebeple oldugunda bu sevgi o sonlu seye yonelik olacaktir. Halbuki Matiiridi, sonlu seylerin sevgiyi

bizatihi kendisinden degil, Allah’tan &tiirii hak ettiklerinin bilinmesi gerektigini ifade etmistir.*

Matiiridi, kisinin baskalari tarafindan seviliyor olmasi Allah’in o kisiyi sevmesinin bir delili
olarak ele almigtir. Ayrica, cevresince sevilmeyenin Allah tarafindan da sevilmeyecegini bunun
sebebinin ise yapilan kot islerden kaynaklandigini ifade etmektedir. Herhangi bir ahlaki fiil
ortaya konulmadan once zihni bir tutum iginde Allah’in rizasini kazanma disiincesine sahip
olmak gereklidir. Ciinkii yapilan eylemin diinyalik bir seyi elde etme amaci tasimadigin
gostermek kisiye cevresinin sevgisini kazandiracaktir. Allah’in rizasini kazanmaya yonelik
davranma hem diinya hem de ahiret mutlulugu adina 6nemli bir ahlak anlayisini ortaya ¢ikarmig
olur. Boylelikle Matiiridi'nin ahlak gériisiindeki dini temel, ahlaki alanda din-dis1 hicbir temelin
saglamayacag1 bir boyut kazanmaktadir. Bu boyut korkunun nesne olmaktan ziyade, kisinin

hiirmet ve sevgi duygularini 6n plana gikaran bir Allah fikrini ortaya koymasi yoniiyle de dikkat

¥ Sekeroglu, “Matiiridi Ahlak’inda ‘Erdem’ Fikri", 183.
% Eb{i Mans{ir Matiiridi, Te'vilatiil Kur'dn Terciimesi, Yusuf Sevki Yavuz (ed.), cev. S.Kemal Sandik¢1 (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2017), 7/301-302.

Eb{ Mans(ir Matiiridi, Te'vilatii'l Kur'n Terciimesi, Yusuf Sevki Yavuz (ed.), Te'vilatii’l Kur'dn Terciimesi, cev.
Fadil Aygan (istanbul: Ensar Negriyat, 2018), 11/201-202.

1 Sekeroglu, “Matiirldi Ahlak'inda ‘Erdem’ Fikri”, 183-184.
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cekicidir."
Sonug

Mitiiridi’nin gliniimiize kadar gelen Te'vildtii’l-Kur'dn ve Kitabii't-Tevhid adli eserleri ahlak
kitaplar1 degildir. Fakat bu eserlerinde ahlaki bir varlik olarak insanin bir amag varlig1 olmasi
seklinde ahlak ile ilgili degerlendirmelerde bulunmustur. Bu ahlakla ilgili degerlendirmeleri

dengeli bir ahlak anlayisinin nasil olusturulabilecegine dair cesitli diisiinceleri yer almigtir.

Ahlak, Matiridi disiince sisteminin bir parcasini olusturmaktadir. Matiiridi’nin ahlak
diisiince sisteminde akil, iyinin ve kétiinlin, giizelin ve ¢irkinin kendisiyle kavrandig: bir 6l¢ii
olarak ele alinmistir. insan akil ile faydali olani zararli olandan, kirliyi temizden ve iyiyi kotiiden
ayirt etme giiciine sahiptir. Matiiridi’ye gore iyilik ve kotiiliik gibi ahlaki degerler objektif bir
varolusa sahiptirler. insan bu degerleri akil ile kavramaktadir. Aklen sabit olan temel ahlaki ilkeler
ile vahiyle bildirilenler arasinda tam bir uyum bulunmaktadir. MAtiiridi'nin eserlerine
baktigimizda onun disiince sisteminde ahlak degismez bir yapida degildir. Ciinkii Matiiridi’ye
gdre Tanri insanlara dogrudan yani hazir bir ahlak sistemi indirmemistir. Bunun sebebi ahlakin,
insanlar arast iliski ve insanin toplumdaki davranislariyla ilgili olmasidir. Bir diger sebep ise ahlak
sistemi vahiyden c¢ikarilan ilkelere gore olsa da toplumun adet, gelenek vekiiltiir 6zellikleriyle
birbirlerinden ayrilarak icinde yasadiklar1 toplumun kosullar1 ve dénemin ihtiyaglarina gére

degismekte ve gelismektedir.

Mitiiridi’nin sevgi anlayisinin temelinde, varliklara sevginin Allah tarafindan bagislanmis
olmasiyla verildiginin bilinmesi gerekliligi vardir. Glinkii insan fitratinda olan bu duygu yani sevgi,
siradan bir yonelimin disina ¢ikmasi ve insami yiicelten bir nitelik kazandirmasi bu temele
dayanmaktadir. Bu temel sevgi anlayisinin bilinmesi, kisinin kendisiyle yiicelecegi bir erdeme
ddniismesine zemin hazirlamaktadir. Matiiridi’ye gore insan, neyin kendisi i¢in iyi oldugunu veya
neyin koétii oldugunu, hakiki amaglarinin neler olmasi gerektigini belirlemeye calisan ve erdemli
bir yasayisi nasil gerceklestirmesi gerektigini kavramakla yiikiimlii olan bir varliktir. insanin
ahlaki yapisina baktigimizda da hangi amaglar dogrultusunda yasam stirmesi gerektigi, iyi ve
kétiintin, 6dev ve sorumluluklarin belirlenmesi gibi diistincelerin insan varliginda ahlaki temel bir

amaca dayandigini ya da dayanmasi gerektigini gérmekteyiz.

Mitiiridi diisiince sisteminde insanin ahlaken yiicelmesi igin zihni ve fikri diisiince
asamalarindan (tefekkiir, teemmiil, tezekkiir, tesekkiir) ge¢cmesi gerekmektedir. Bu anlayis ve
kavrayis diizeyine ulasan insan artik Hidayet’e ulasmay1 da basarmis bir insan-1 kAmil olmustur.

Artik bu kimsenin sgz, fiil ve davranislari isabetli yani hikmetlidir. Matiirid? diisiince sisteminde

1 Sekeroglu, Matiiridi’de Ahlak, 137-138.
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ahlakta ulagilmasi hedeflenen ideal fiil ve davranis asamasi da budur. Matiiridi, her yaratilanin
yapisi geregi refah, bolluk ve mutluluk durumunda kendine benzer olam sevecegini belirtmistir.
Her yaratilmis sahibi gibi onlarin da baslarina musibet ve sikint1 geldiginde birbirlerine sefkat

gosterirler ayrica refah ve mutluluk désnemlerinde de birbirlerine sevgi duyarlar.

Mitiiridi’ye gore, sevgi duygusu nitelik olarak sonlu olan seylere yoneltilmemelidir. Aksi
halde bu ydnde ortaya ¢ikabilecek tercih siradan insani bir yénelimden ibaret kalmis olur. Kisi bu
sevgi duygusunu sonsuz olana yonelttigi takdirde kiside bu sevgi bir erdem olarak belirmeye

baslar.
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Kisilere ve Mallara Kars1 Islenen Savas Suglan
Oz
Savas 6ldiirme, miicadele ve diismani zayiflatma meydanidir. Ancak bdyle olmasi kosullar ne olursa olsun
bazi eylemlerin yapilmasini mesru kilmaz. Askerlerin davraniglarini diizenleyen savas kurallar1 ve yasalari
olmasina ragmen, belirli eylemler savasta bile su¢ ve yasak kabul edilir. Bu eylemlere "savas suglari" denir
ve uluslararasi insancil hukuk cercevesinde degerlendirilirler. islam hukuku acik bir sekilde "savas suglar1”
terimini kullanmasa da fikri ve mahiyeti islam fikih kitaplarinda, 6zellikle cihad ve siyer bsliimlerinde, savas
ahlaki ve adab1 konularinda kokli bir sekilde yer almaktadir. Bu arastirma, savas sugunun uluslararasi bir
su¢ olmasini ele alirken fikhi agidan savas suglar1 kavraminin iyice anlasilmasi noktasinda da alimlerin

calismalarina igik tutmaktadir. Ayni sekilde bu arastirma, islam’in savasta sug saydigi davranis ve eylemlerin
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ve bu eylemlerden en bariz ve cezalandirilabilecek olanlarimin agiklandigi ana metinleri de ele almaya
calisacaktir. islam hukuku, askerlerin savas esnasinda istedigi her eylemi gerceklestirmekte 6zgiir olmadigini
belirtmis ve askerlerin savasta ve silahli catismalardaki davramslarini diizenleyen bir takim kat1 kurallar
koymustur. islam hukukunun gelistirdigi bu ahlaki kurallar Miisliimanlarin savastaki davramslarini ayrintih
bir sekilde diizene sokmustur. Hedef alinmasi caiz olmayan topluluklar: belirlemis ve bu topluluklarin hedef
almmasimin cevazi noktasinda onlar1 savasa katilanlar ve katilmayanlar olarak ayirmus, sivillerin ve
yaralilarin hedef alinmasini yasaklamis ve onlar1 koruma altina almistir. Sivil kategorisine ¢cocuk, kadin, geng
ve yaslilar gibi savas faaliyetlerine katkisi olmayan herkes dahil edilmistir. islam hukukunun koydugu
kurallar, savas esirlerini koruma altina almistir. Onlara &zel bir statii taninmis ve onlarin korunmasi ve insani
muameleler gosterilmeleri saglanmistir. iskence gérmeleri veya Islam'i kabul etmeye zorlanmalari kesinlikle
yasaklanmugtir. Dikkat ¢eken 8nemli bir konu da sudur ki, islam hukuku sadece bireylerin hedef alinmasim
degil, ayn1 zamanda savasta diismanin kullanmadigi sivil mallarin hedef alinmasini da sug saymstir. Ayni
zamanda bagimsiz mekanlar olan hastane, ibadethane, tarihi alanlar gibi mekanlarin hedef alinmamasi
gerektigiyle ilgili hiikiimler de koymustur. islam tarihi, islam hukukunun koydugu bu kurallarin en énemli
yansimasini sunar. {slam tarihi boyunca, Peygamber Efendimiz déneminde ve ardindan Hulefa-i Rasidin
ddneminde gerceklesen fetihlerde Miisliimanlar bu kurallara biiytik bir incelikle uymuslardir. Tarih boyunca
gerceklesen biitiin savaslarda insan haklarina en ¢ok riayet edilen savaslar ise yine Miisliimanlarin savaslar
olmustur. Bu dénemlerde, diismanlara kars1 insan haklarina saygi gosterilmis, savas suglari islenmemistir.
islam, baris1 ve adaleti 6n planda tutan bir din oldugundan, savaslarin dahi adil ve insancil bir sekilde
yiriitiilmesini amaglamistir.

Anaghtar Kelimeler: fslam Hukuku, Savas Sucu, Sugun Unsurlari, Askeri Operasyonlar, Korunan Mal ve
Miilkler.

War Crimes Against Persons and Property
Abstract
War, undoubtedly, is an arena of killing, struggle, and weakening the enemy. However, under no
circumstances is it a place where any action can be tolerated. Despite the existence of rules and laws
governing the behavior of warriors during war, certain actions are considered crimes and prohibited even
in times of war. These actions are referred to as "war crimes" and are evaluated within the framework of
international humanitarian law. While Islamic jurisprudence does not explicitly use the term "war crimes,"
the concept and content are deeply rooted in Islamic figh books, particularly in sections discussing the ethics
and manners of war and expeditions. Islamic law has established provisions and regulations that indicate
that a warrior who desires any action during war is not free to do so. It has established strict rules and
regulations that regulate the behavior of Muslims within the framework of organizing war and armed
conflicts. The ethical rules developed by Islamic law extensively regulate how Muslims should behave during
war and conflicts. Islamic law has identified certain categories that should not be targeted during war, and
it distinguishes between whether it is legal or illegal to target combatants and non-combatants. The civilian
population, as well as specific categories such as the wounded, are considered off-limits and protected. The
civilian category includes all individuals who do not participate in war activities, including children, women,
and the elderly. It is essential to protect them, ensure that they do not suffer harm, and uphold the principles

of humanity. Furthermore, Islamic Sharia has provided rules that protect war captives. They are granted a
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special status, ensuring their protection and humane treatment. Torturing them or forcing them to convert
to Islam is strictly prohibited. The fair treatment of captives and their humane treatment is mandated by
Islamic law. It should be noted that Islamic law not only prohibits attacks on individuals but also considers
targeting civilian property that is unused by the enemy or resembles a neutral party as a crime. These include
places such as hospitals, places of worship, historical and archaeological sites. The historical experience of
Islam presents the most significant reflection of these rules established by Islamic law. Throughout Islamic
history, during the prophetic period and the subsequent caliphal conquests, Muslims adhered to these rules,
and history has shown that Muslim wars were more humane. During these periods, respect for human rights
was maintained towards the enemy, and war crimes were not committed. Islam, being a religion that
prioritizes peace and justice, aims for wars to be conducted in a fair and humane manner. Thus, Islamic law
has implemented significant regulations to protect civilian and military targets, ensure the humane
treatment of war captives, and conduct war in a more humane manner. Islamic principles and legal rules aim
to uphold respect for human values even during times of war.

Keywords: Islamic Law, War Crime. Elements of Crime, Combat Operations, Protected Categories, Funds,
Fotables.
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Vezir Cafer b. Hinzibe'nin Hayat1, Cerh ve Ta'dil ilmi'ndeki Baz1 Gériisleri
Oz
Bu timmetin alimleri, Peygamber’in siinnetine zellikle fitnelerin zuhurundan sonra ziyadesiyle 6nem
gostermislerdir. Boylece nebevi siinneti muhafaza etmek, derlemek ve isnadlarini incelemek i¢in uzman
kimseler ortaya cikmistir, Bunlardan bir imam vardir ki onun sshreti pek duyulmamistir ancak hadiste biiyiik
bir sdm vardir. O; Hafiz Muhaddis Vezir Eb(i Fadl Cafer b. el-Fadl b. el-Hasan b. el-Furat’tir. ibn Hinzabe
kiinyesiyle tanmmistir ve h. 308 yilinda dogup 391’de vefat etmistir. Biz de onu tanitmaya, nesebini,
dogumunu, yasamim zikretmeye ve fhsidiler Devleti’'nde yaptig1 vezirlik dénemi hakkinda bilgiler vermeye
daha sonra hadis ilmindeki ilmi sahsiyetine, bu konudaki énemli musannefatina ve alimlerin kendisi
hakkinda yaptig1 &vgiilere deginmeye calistik. ibn Hinzabe, hadisi talep etmede ve alimlerin ilim meclislerine
katilmadaki hirsiyla s6hret bulmustur. Muhaddis ve hafiz olana kadar siirekli ehl-i hadisin meclislerine
katilirdi. Nitekim devrinin alimleri ve baskalar1 bu hususta ona sahitlik etmistir. Uzak {ilkelerden seckin
kimseler ondan ders almak ve ilminden yararlanmak i¢in ona ugrarlardi. Ebu’l-Fadl ibn Hinzabe, Irak ve

Misir'daki hadis 4limlerinden dersler almistir. Ayni sekilde imam Darekutn? gibi zamaninin biiyiik alimleri
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de ondan ders almslar. Vezir ibn Hinzabe Allah'in onu, ilmi ve limleri sevmesiyle &diillendirmesine ilaveten
ibadet ve takva sahibi olduguyla da nitelenir. Gece namazina olan diiskiinliigii ve cokca sadaka vermesi de bu
kabildendir Daha sonra kendisinin cerh ve ta’dil ilmine ilgisi aciklamak suretiyle onun suretiyle onun bu ilme
ydnelik cabalarini vurgulamayaolan ilgisin gayret ettim. Vezir Ebu’l-Fadl ibn Hinzabe bazi raviler hakkinda
degerlendirmelerde bulunmustur ki bu, onun rical ilmi hakkindaki bilgisinin oldugunu gésterir. Bu, ancak
Allah’in bol ilim ve keskin hafiza verdigi kimselerin arastirabilecegi hassas ve iistiin bir ilimdir. Onun bu
konudaki degerlendirmeleri genellikle cerh ve ta'dil elestirilerini yapanlarla uyumlu olmustur. 0, imam
Darukutni’nin cerh ve ta'dildeki bazi sozlerinden nakilde bulunurdu. Bazen de diger bazi alimlerin
sozlerinden alint1 yapardi. Goriisiiyle uyumlu oldugunu gésteren sézlerde yorum yapmazdi. Bilyiik imamlar,
ravinin cerh sebebini 6grenmek icin ibn HinzAbe'nin kitabina bagvurmuslardir ki bu, onun yetenegini ve
kitaplarinin alimler arasindaki yerini gostermektedir. Akabinde kullandig1 cerh lafizlarini islemeye ¢alistik
ki bu konuda ekseriyetle kullandigi kelime “zayif” lafzidir. Cerh'de ibn Hinzabe'nin sézlerini nakledenler
arasinda, zamaninda hadiste miiminlerin emiri olan Hafiz ibn Hacer de vardir. Bu, Vezir ibn Hinzabe'nin
konumunu ve rical ilmindeki bilgisini gosterir. Sonrasinda, diger miinekkit alimlerin s6zleriyle kiyaslayarak
tadil lafizlarina degindik. Ta‘dilde kullandig lafizlar; sika, seyhun salih, sadik, mugrakun fi'l-kitibe ve daha
baska lafizlardir. Vezir Ebuwl-Fadl ibn Hinzabe, bazi ricalin seyhlerinin isimleri gibi kiigiik meselelerde
olumsuz yorumlara maruz kalmistir. Baz1 gorisleri de biiyiik imamlar tarafindan tercih edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Vezir, ibn Hinzbe, Cerh, Ta‘dil.
Vizier Ja'far ibn Hanzabah and Some of His Opinions in the Science of Criticism and Emendation
Abstract

The scholars of this ummah have shown great care for the Sunnah of the Prophet Muhammad &, especially

at the time of fitnah. This led to the emergence of distinguished individuals dedicated to memorizing,
documenting, and studying the Prophet's noble Sunnah and its chains of transmission. One such prominent
figure in the field of Prophetic Hadith is Abu al-Fadl Ja'far bin al-Fadl bin al-Hassan bin al-Furat, the renowned
scholar and minister, commonly known as Ibn Hanzabah. He was born in 308 AH and passed away in 391 AH.
In this research, I aim to introduce Ibn Hanzabah, discuss his lineage, birth, upbringing, and the historical
period he lived in, particularly during the Ikhshidid state and, furthermore, highlight his esteemed scholarly
status in the field of Prophetic Hadith, his notable works, and the praise bestowed upon him by scholars of
his time. I also focus on Ibn Hanzabah's contributions to the science of Al-Jarh and al-Ta’deel, which involves
evaluating the credibility and reliability of narrators. The research will shed light on his methodology in this
field, including his remarks and evaluations of narrators. His views align with the opinions of other renowned
critics, indicating his meticulous knowledge and precise memorization skills. Ibn Hanzabah often cites the
statements of Imam Al-Dhahabi, and at times, he quotes the opinions of other scholars when assessing
narrators, displaying his agreement with their assessments. Prominent scholars referred to Ibn Hanzabah's
book to understand the reasons behind his criticism of narrators, underscoring the significance of his
writings among scholars. 1 also explore Ibn Hanzabah's statements in Al-Ta'deel, where he accredits

” o« ” o«

narrators, using terms such as “trustworthy,” “pious shaykh,” “truthful and immersed in writing.” among
others. This is compared with the opinions of other renowned critics in the field. Additionally, Ibn
Hanzabah'’s expertise extends to minor details, such as the names of certain individuals’ teachers, and his
opinions have been favored by esteemed scholars. By examining Ibn Hanzabah'’s works and perspectives in

both al-Jarh and al-Ta’deel, this research contributes to a comprehensive understanding of his scholarly
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stature and his knowledge of narrators. It demonstrates his meticulous approach to assessing narrators and
showcases his position among scholars of his time.

Keywords: Hadith, Vizier, Ibn Hanzabah, Al-jarh, Al-tadil.

J=

st 13161 Yoy — Ly il bl Loa 5y Jbo ) 1) U e n 2pd) ) pskey Jazz¥1 0
Al b sy LV gnlie oty dlanin g0 L jonnd €LElyy Ay Lgnigliy Lebaiomg Lgmi (3 onlesd
Badil) gl (3 gkl Aol asTsal Jlaall s 3 gsls ol O ol W8y agealdag W1 61T Dl
oA & amy sl Coadl e 3 wlinas eal S5 Oladl U aal o adie Je Sy g
ot o) o el e il ol sl udl Il ome VT L) e s JIsh Wl alaey fudadly
Dl Epdd sl 4y armasis e 23S Al s sl 1 @l o gkl ol d)

Shls 4 Y ok o)lgbls cablizmy Cap il gidd slade dsl e Coadls o dl, ) ol alSCia )y
adiie Ly Sl ) n a5V VRl e 2l W) Jolds e 2T Il Ll e fodadly 1 (3 il oo
oedlls ol ond L Gilal Sodie Ltadlly b BUIT 50 Loy € adl okl pale (3 wlalgm) ol Lo Seniastl s

s oA S e B A W o e g Bl ) B (3 Al s e T
S el )’Jj

(.as463 @) el e REN| 3l Cobadt sl sl &0 1

(2571e) Stus o) ] L}j Ladloll 3d> )0 2

(2748 &) S aal o dest Lilsl) Sy S 3

@ Bl aa ae Gl Cuad e (3 essgry Bl ) LU Rass Y Ahl sds oosl 1A
Ay O

Bl ol sl et g el CaSU B35l ) el sl OF )l s b szl 5,
Bl ) b (S5 Bl 0 el e Sy Sa V) pedlly ¢ olell dblay wlass ws s ndly
@l o sl Il 3L amedsiral ) QU megrold L] (S sk (3 g sl sy Sy 15
Olad s @ sladal) o 0 JIil Ly -4

Wy e o) Jadll b Gl 1V ety Craned L) Redil) ods dn 2l ol OO

Al o ol o sl e el o4 ol

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 224




Jetadly A e 3 ST oy Bl der )
e o Jead i gt el 1

AJ‘L&J) OJJ}A) ded g at 1.1

Bl o i) (g sl ) (O o e (e o e e el e il s
Ll b el (oland)

2 "2l Jal) eadl) 3L oliney Liadl) agl ol on By ((26810) 0l ) JU

Clgall g s fals" O fadl) el iy of clS o f) e o 2 Bl OF oall LU 35T5 3 Sy
¢ it s 08 B S Wty O bandly Y1l L e LS Y W G e ) 0B
Ay = oS ol Uas Ty 5 cpng, 330 jng 05 52 5T el Wy ol g Lol 0505 2Ll n 05 3L
ekl

6.5\ BUN g O daw ) (53 3 Wy

2 ) e O] 322 (Ot sl oLy 9o S by« S O ) o i o osle] ot o ATl o ol o
(2006/1427 (gt 15 13,88 o5th el s ( g2 H UGy Olote cy dal oy dot B e o ol o8 <346/1 (1900 ¢ sl
.698/8

(peland) Lt o s ssas 1538 (Jpmdll Slid ) sl plo o IS 5 Byall Glatel) et B de oy iloas 2
A13/1 (2010 Ky 25

152/3 (1998/1419 calal) S0 Jis 1yn) «BLdl §5T ( oadl) SUEB oy Olats o anl oy dest &l e 5 il o 3

[ 1385 (pslo i tonm) sl & ol 8 ) o) o b gt @S0t o et o da oS Gl oy e ekt ol F
183/8 (1965

406 (21403 calel) LS s 1) S/ clid ¢ bsead) pll D S G o oSl 0

(L) U e o ey B 1 il i oy G SVl (Gl B el il o iy o B ) T
laan 15dE (s Sl Al (3R el ign o anl B e o anl W24 (1984 /1404 (Ol 2
(G LoV s (Syedl g B A OBL A e Tl Oles 242(7 (a2 1417 il S s i og) e Wl de
A a A ol el Sl AB6/12 (5l el o ¢ a0 78112 (1993 = 1414 (DY Gl 15 1 og) s Ola)
el G s tog) tae U A dbas dae W de a2 dd ullly V) Ayl g pball (o) b2 o Je
ol 1 o) Gpd o G cledy DL Rial ¢ spadl 2 S e o bele] il BT 2715 (1992/1412
377/11 (1988/1408 (a0 i

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 225




Ayman Jassim Mohammed Aldoori

Sl BlS7 Jiral ¢ B lST5 ) b e Y) &y - Ay — Rl ) OB &)l e Ul
caladly d el SLaL Oaas Yl o e o am Y ALl sy 3l izl el 355 Uy i)y 3 jetely e

Gl @ AUl o el a5 450 Jisnaly ey sl Bl ol sl e (2 el colo
T T S B T LR SV LI
wldiasg aldy acls. 2.1
Ude OG sldall W2 jgamy cigad) Ll Jo o AL ailey 3 — Al 4y — Gl ) )l gxs)
UL apdy sl ol 4 g il Gz ol @ e Y

olils (- ) fadll oy jaer gl Lide p8" g (237 10) Ll aal oy b e a0 s

pp3ily - oI A 15 e A ) e WYy b i Y1 et ga Lse (el sy Lo oDl p0) BLE3 e ST s Y1 Lt 7
e i Spetl) pgane Al) 8 358 = 8 323 ok msa Y Wpll ey Gl oz # Ll M i OF pllasaly codge @ SO
(232 (1996 1417 (0.5) uoldt Lrae J) p3lodl 4ol T dge s oaSles Y1 ) L

.Y c(\.@-\ J)ic dae aay Y AT c’g}? Ld> (sl (s O\fu}w‘y‘ (;5-’»:«:«?“}‘ _Délfdl—w«u )gf SkaY (:\;L\ s lo ea Z)_gi\f 8
(]90/]6 L;M/('){F/‘M c@.:\.“) :‘JLEWJ ;y.}i faca L EJ>'-_YV sl é

9

0glly S byl e i By el Bty e 2 sasy OB e s B il Y1 oy o o AT ol o s

JTA27 DV A 5 1 gm) Sdlad dast 1300 ¢TI il (530, ol ) L S e ly e Bgall a1y gl fawsy

aaly (Jeole) s dast e o 132 Ll LSy SYal ol (s pall UK Coging o Gy a2 s ol €273 (2006

215 (2003/1424 cialell S Jis 2g) sl dup

JI 51 E s Sy Guae J) a6 el an s B el 8 ade BT 312 ple Wy (L1 555 ol 1pib o ) s o et
O e o2 ) ) 3T el 35 0T UL pBE e UL sty rae ) Sy ol #2358 i Bl gy cplid
(198/2 (2002 cadheld (dall i 1) eS¢ gl IS¢ o

ol o badl e badll G gl Je aad an 2358 ple oty 357 di asdl 3 5T ae ) mab o ekl o g

ARG

oy & e 8y siady Sy s Sy pan 28 bl oL KU Gpsl csmdl Jinr ol e o bl o sl 52

(6711 oS il ((5,34) 2399

BATIT oL oty OS5 ol T81/2 (ol pmns cgsad) gl P

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 226




Jeadly A e 3 LT Jans Bl o er )

doley s 12w Ml @ v A P — (el e e (Ll e
15.15).‘»« ol

S Wiy Jeand OISy (il Bde adie — A amy - Bl ) gl 071 L el JG,
10" ety

ekl Ol LUl e gl ) 05 (2576 &) AMJ bdest oy danl alb o usl) sy Ji
Gt alal dns Al Jo ks Yy sl S (3 s Aoy g Relyy DD e (g N A I WPy
Aot p 53 ws (S By (ke 9299 (dogd B> &9 Jidy 434259 (g le.c M}’\foﬁ) AQJLAT P Sles
7. a8 e 3 400

bl ) T ALY T e faly ke o 105 L g ain g Rnnlidl OIALI a LB otiady
wr Spyp S J s oo 8 oy il U Gy 5 ois ply e o o) o " (2385 o)
8. gl oxky () ST 3 shas

o Vg sl e Y bl Al o g o¥Igd i 3 Al s o e Sl e
slelally Jall ks Jdy ole oy o8 dle 5a ) cas oy Ollake ol Wiy oSG 4 Rl o) OF £,
9 ally sl & gt cledall o Jla ey s U] widelid o ghad ) Al 3

LelS" ¥Ig) oy o) g culS ) OVIgdl Jn b abymng — A 4y — Badall wes Jo o Uy
B oWl a2 53 a8y LS ) Y] amg Y gy sy B Bl e By (i by Je
206 iy ol Fat o Bl ] el V15 e OF ) ey 335e ST

e U s 3 ol oy e el ops T suandl y dl e OF g T sl ey iy OF iy L el 4
S5 QR TN R KT (P RN I RN RN [ P [P ORI e B I PE PR A P e
dos e Jo 100 0% o3 o B3 EB B 58 (ks 36 2k I Gale ) B B0 Jias 055 1A G o 0y
gt ais "oy o Joo 8008 008 106 (g ) A il 208 Vi e gl B (g ) A s 006 ) less
3 il (3Lt i o Al ol T 36 Y by IS (e Vg B0 il WIS e Bels WS ey SO
1 s o s 3 ) s 53 380 (279 ) 380/1 (2001 /51421 L fl s 1) STy byl cons
Wl fge 1) 0851 Lag, U1 ond (3 momal) el (G sl o et Clags @ o) e 0 B s e
(1473 3) 51 55 (:2010/1431

AB6/16 (o5l 23l s g2l 15

A86/16 ol p3lef s ( a 16

ABTN2 (it Dol o gad

T81/2 (ebo¥ pmns ssodt il 14172 (pies b« Slas ) 242]7 oty il csoliad okt 1P

A2 g ¥ @l b e

53 G oVl gl g 5 20

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 227




Ayman Jassim Mohammed Aldoori

o el s ol Gl s s IS (3 8B Ly el Ll g e Vs - am) - O,
21.”;&.1&!\ -t cu.«ls}l‘ olus M J\fj Y

L Gag O &l audle 55y abisy asler 355 Codol) iy — Al 4y — Wl ol el grdly
2 ": e ol o™ Iﬁ)jj‘ o L51::.&5\ JB i

Ly bl e ol e By Cildy e B ek D351 1(260260 ©) sped) ol JUy
il (Eoadl oY Gabas Jal oY B SG placd) B Eatdl S OISy camy alST LIS (a3
B0l ey ) Sy Sy e g3

tod oy (L By ne et OIS alaimy Eutdl ole o — il arm) — alog OISTU wL2Y,

2T a QW S nf i Leholse Oual 13 2L O

02l g ey GLAll (3 ORI e s o Bl ol ) s e B

:55;3%\ dmw o J.i./;:} c(ASlSC)) C;jé})\ B v\.&} c(ﬁ317£))é\.ﬂ\ S o u,w;’»\
(Q'JQ\ de o Jes I8 Af\ﬂ Jw.&} cggb\.,\;'e.:j\ o 4\:.3.3.19} c(.ﬁ321¢))k}xf&;\ O))Lh o .A.fs.é} c(.a3200)§m.4-\
SJ.A" o E)LA.C« o Am.;) G(A321) BJA\ o2 5)\.0.9 o 3/»* o2 -Lo.;) c(.h320¢)) é)u\ ML&!\ )j
das oy anlale c25(~LLM;; o RPN o el c(ﬁ327¢))&\f4—\ Srr e S sl c(A321Q)L}W5§“
ZS.HJ,«.:, ptdl s O azasf 4 Gl e 15k OS5 sis S &

1417 el S s 1 gm) laely lidell e ST chdll Ben c oadl JUB oy Olats oy Al oy s &l e ol ot 2!

_}'b Qjﬁ)djlﬁjqij‘.b&fu}j Ié,_\::; cj&jjs;-&}juj/ngsé.u\Jui\gdodeﬁfde&:»‘.L,&yTJ.U.J«i"
A81/2 (((ws dindal S

T8A2 (el ns st il

Jb Z&J«.A:) L,‘_,Jé:\) Auﬂ\z;J\ Eey) :&_\3; cjﬂ‘.&og)/ﬁwdc’qjﬁfd; ng@‘w&ﬁ' ))“2_;4 J,g' Qﬂ.a\.“ JLA‘ cvw‘ _yj cgii« o \aﬁa o e
T716 (1984 [1402 2y misdly 2eliall S

AU G5 AT L Ol o) Fad e

Ly g e el

by plb e 2ol

ERTRV R IR N al o dhas o anl o ee T81/2 Celo¥) pmns (ssadd il 242/7 oliss b esaMadl b
436/12 ‘9M/,’M°/‘M ‘ﬁh-ﬂ‘ ‘4626/10 4(.@.: ngé.“ B :Qjﬁ) )lfj J-:GM _;.:2; “,J;-Cr,v)l]‘_j .',..ZE//

22

24

25

26

27

28

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 228




Jeadly A e 3 LT Jans Bl o er )

@3 done o W ey S e gay (23850) (oolard) glabl ) T ae o oY)

o e Qg e s ey (A IBO) A s o e e ey (24092) (5al

ol platy o 4l o credly (2427 0) B Gl ge o ool o i G5y (om0 e
S iy P(5AT02) e Y1 31is)

rwlinas o0 Wl

tleie Captdl cgad e (3 linal) e Bue d OF &l ol il o3 n S 3

021067 ) o oS o83 1oliVly J ) sleel |

Al Y e @Y e S JER e el (8507 @) il sl JB il o
IS drns e Blondd (35H) 55y (IS s o T (300 6540 Leds

ey F(213990) eoliadl Gl Lslerly 2(29380) aT (ool Janr ol 1ellisT ) S3y
S o,

) gl S gl bt o o Ll LA oy bad) e W18 e e @ 2l el ) JB
B es e o ) L.)T%é.suw NEN VAN (H

393 ads cladall £l wsle 3.1

G55y B3ke Colo O Al sldall g ode o ol U L) — il 4y — Dl ol )l o
¢ hag alyy by O™ &l adlly gped) @l a5 B . olaL 555 (Ll ald e 4 SlD ey

. P 4 : C s P S A s p S - £ 29
‘@J}ﬂb Sadly asllall Sl s i giws) (Soenll LabE o g es 1 5ad (b Ayl Slas b Goall Bl an oy ol gsl;«r..ﬂ\.d‘ 5

el 5l ¢193/3 (LLeds 55T 23 €2962/6 12532/6 (Al 4t ceish o $93/53,141/72 ,105/14 ((1995/1415
277 (o3 LS s 2 B N) bl st prhi Jf 31ly oolill 5Ly cSppal) A o o il

A1 ool ol (o 35

A52/3 csleds 55 a7

(W AN s 1) Gl B A 1338 (T b (bl e oyt dem f e (T ol @) s o dnl e ol 32
(»1403

ABL/4 (s e SR sl st Dsilsll Cais e bl 2 0pSl sl (s BV e e o el e o sl P

14213 ((cos (o) 38 1) Cpdlill pmas WS Ly s O

4626 10 dld 4y coaad ot B

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 229




Ayman Jassim Mohammed Aldoori

e o ol 3 i dy" el (saadl JB50"SM) ] 4l Gz codhan e iy Logd WU 3 2en
T eany SV Olol a bl ol e 38 Slis Gaug cdagee Bgall e closl

B ] deds SBasy dmdy ssle J O™ 1 ) Uy

Jal e & VL cobal Jly WY T e 070l 5ad A1 n i il ) gl e ST g Lis
S Sy O ansley cudd s plasaly Jaimy e o dl ol U ilo) — Al sy — 0BG i) oy (Lol
b G2 Ll

I 3 s e eonill Bl a0 (25760) il das oy aal sl of casdi syl Ju
A.LAT W} (,.L;“ QSL" )\;;, Y} cdele 5)3} 4..«.@,9 In e L;'; J\JJ\ cg"_‘,gu\;-\ J.G M))\fw} M,JLAT o L;.A.& cS)U}M

40 Jadly et ol 3] Bl plecdl 87 Liall e Bt as sag” t(gad) sl wie JGy

UL o0 el e 015" (36625 Jlanll 4 Sl Gy all (k) ekl Sad e Sy
g WSl Wil 387 LT g aulylly 88,00 Bl ) S sl

Yol 053"t (3654) (ot ol Lo oldadl ¢ SHI AL o ol s £yl sl eyl G,
2555y plaby U cpn b ol ) s 873 Gy ccnd) 1oV UGS (31 B8

B el L Ul 0™ ols ) Jiy

LS gl aa) sl WYY s oad) JGs

[gn) Syme 3055 Lty ,eSU 13aE (e Y pslal) bigs Dl Y Al (oa ) UG Ly Ol o Ay e s Tl L 20

T8U/2 b8 pmns il il 6988 o(p 2003 ) il is

U 35y 1 as) Galill pae Dole 2 Gl pemdl (i AN I sy 53 S o sy 7812 (ol s (sadl iy YT
203/4 (s S s

SU3 e o gt Gl a1

S sl] s 1 pae) pealy) el ol dez 1gd el s Ayl B GOl e (Bl 2 D S Gl o)) s
.353/1 (19671387 a1

T82/2 (oL prns gt il 40

LU oo (i) k@l 4 e ot o 53 2 BU i Gllaal) a b gl (gpal) ¢ bl ke e i oy Ao p ot
A8/1 (2002/1423 > o 1 1egm) @bl undl b Jrde 1382 ot5 Yy

Bl s 52es) e Gl o Ol ST it o Loy ¢ Opall B e r ool r ey U T
125/18 (2013/1434

34711 coLe¥r oty oSds o B

AB6/12 (il wéeT g gl 4

38

42

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 230




Jendly = A e 3 LT ans Al e )

BNy ey st B JaW) e BB 3 ad” - e - w35

QLG5 WUy e B |5 S 6y Of (50a G e S reslaadl bl JB
46 mmeall Joil) Miag cpnndy o] &3 35 WL ellIIST d 1l Osme o3 A

& by L V)l g Lt e Gl ) et T e il Colr L Bl Byl g3l 5"
pan o Gl L Ol Ll cadl oglaly UL & lmand $U3 1N Wie 3y g pay OF osly e
Bl o3y ¢ cdbym lyihag I3lby & Iy OF U] calin (3 allly aild) apally 80 SLAYI i b )
7 ast ) Il 3 agibsg ayall

Wl ale ol ol Lte (24200) Sl W) e (2744 ©) Al aal o aes s,
@ okis Sy (e Jl badsl L iy ade I o | 3B e lad o0 e 3 sk il o 28
8. slas P A 7y

O A plag slsll WGy Olaad) o o o el S Gl 2y

Llpo ol Juadll gl gyl wie Joadly = 31 ode. 2

Jeadly = 3 oha otz ol Jaadll gf gl dls 1.2

235 Y e 385 oo pa Jln b winn et Mg Gl G G Bl ) Jad) sl el IS
Clol Jaug o etadly — 0 (3 il Jal SIS UL aadIS™ 3ils g (i) Laidly il WJall dl asng 00 V) o)lad
Bl ) el sl 23U ey o axiilen e J U ple Cdin Yy Blg M) am e (S (3 eladal) Jan JIg
rab b fasdly 4 s

topk F kel Bl o fadll ol gl Ay Bl

rab b e S5y cghilal) ¢ Ll ploY) e baadly ) LU jan Jay - dl ey - O

203/4 Gl et (532 S5 o hngy 24 (B Gix DY ip (3l A B

A58/8 oltsr b sslaadl et *0

T8A)2 cb¥ onn cssodt il 413/ (Jposll ol o o i Y

W) Gie 1) Sl el o) 05T 1A () slale ik ( Alal aradl ool ds oy il das 1 ae o
219/3 (1996/1417

(2000/14200A7 el )15 2 og) ilaan Sg cbgdo) 1 el 1532 (bl Hll cshinall B Ao Sl o s ) -~
95/11

49

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 231




Ayman Jassim Mohammed Aldoori

S5 :(23320) sz b el Baild) 35S ) o o) s dme o ey AT a1 ]
2 dgaen ) oy pr 85S0L 4 AT Bl a1k ghd Ul e W i Al Lo i 3 o2
0. e Jaisf ey bl G e ) s

51.”@-\}05 oY) = ‘rﬁ;@\,. O™ s — A e, — ) Lok L sade ) St

2 LUl (LS e 0 s oy olal) ool Wl tdl aimy e o) LU Js

53.4{ «J‘L N ZJLE L';L..Mj\ Qi R;\J,«;— Lﬁ‘ J«a_aj‘ ff ;.5 leE dos o C,_.;Jl\u

A 3 e ) Bl ) S

TS o e Bkl ) QLS A e

e oo 053 Lo ade o Uy a3 a1 s 08l e W8y ey bl e Bl ol sl
tdgd Sl sl Bl S oVlge (3 el i (8227 o) sl Gl op Jeele L) ploY) Cimias
waz JL O ol gay BN cogn o de S5 Sl o o eeler] Sl s | glaslal) 8"
d St of sl L gl G & 1B Jeole] 8t o ke S el gl 3 S 0l
(3 lsakot 15 Bl oY Coudl wl STl 1 sk sl Gl o2 Jeele) e ik (J B 1 JB g 2 IS
o iamm e B C e ol o e Gl S e SRV SN Sl e i L s B
P e xSy —hlp

S B8y 0 e Jb Lol amy ghablll pLoY) el Bl ) S 2 ey e WY s (3

A e ol ey el Gl o JeleY Leghoniar 3 Ll Bl il S e ST 8l 5y

gl o deselel st o e 8l G ) JBy 2y o 3 G Bpo” 1al aie A fl G ) s

055/7 (a3l ¥l il addt

055/7 (w3 yl b (il !

oo ikl A e e 15 i) ol E 2 A A8l 3ieal) e T ey e anl Ladl o
1/2 (1993/1414 20 caipdly 2l 1) 250 o) Sobd s i

78/18 (it eyl ¢ Shs

139 cop il pmm b

A42/8 (2006/1427 st is aa) o3l p3Lel s e gall S oy Slais iy ] iy e b1t of o8 55

52

53

(1952 J1271 (gl SR slm) s 1gpm) otedlly A1 el T ol e o) ) 02 pps) 2 A2 o2 o) e el %0

181/2

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 232



Jeadly A e 3 LT Jans Bl o er )

G o deole) 1 Sl I8 8 @ ekl QB oply sl 3 o) 140 nme o % 2 ke ) B
57.@-\}@ ungT

Ll 035 o O) b cmal @ o ety a3 Blpm o) il Ialy SUadl n 5ke O o L8 et
G bl 5l L ool e 2 £ e Sl 0 (3l n 1y ot s Ol Lo 218 (0 Bl ()
Al sl

95 M (Juall sie sl oy cpie U ¢ bdaly ke o —sl) (ST cad e 130" 0 byl J
o5 T b Janed) Gz ¥y A e allay e 3345 ) e OY ooVl eleidl) tis oYl
39 Mae A u]ab J,aif Jres af Yl alb

redsh JSaYI s Ly b e B3 Ol T I sl Jlony e oy e oSS Vs K2y 5
it 3 el oo O s ey (3 ) al ad Jsill by aga> Cod > ane JLeall OL ) ga iy
M3 comgl Ay Sl ad D) ) i r ) V] e LT LdT L S5 02l Uiy (b &
O el By gl Je s dadie @
OF Vgly iy abaim (3 ok e a3 vy ciuall ol dle O™ 1l oF o sler] e oaddl Uy
A3 4l B ) e s ) s ) s ) il dmps e atids ) L) )
L o kg)_ﬁ B9 grl.us\ ?\,:Gjiw qu (S Lo daw L} JM\F}:{LAJ J\J&T g,;-\..ﬁ AJT - Y) c\.o-l.«ﬁ o.,\.a.‘:.cb c)).!\
O " Cols™

Jutadly = A1 3 g ol Jwadl) g gl J1981.2.2

G e Gaog (Flo by i e Wekd) ftad) LU ad Rl o) il e ftad) LU e gy
HOUSACA) R “}iwb S B =Y sl

S o) psme dat e gl dis Al Usle 1538 () clins 2 ST (3l b anl et B s oy e bl s Y
525/1 (1997/1418 aalah

St 1 (el b ST kS (s S et das T S gl ) Jle ) o (G o ) i o G P

1273 (1980/1400 ctllo ) feego 1g0) Cog,m slye

b ) Gl e B 45 ] s sl o ot 3l el il o) S S G o e

364/1 (2006/1427 2.

(B12/1 (#1326 allad) Slall 35 dndas 1asbl) Coelgtl o (@Nial) o o ATy ety e o an Lt GO

393-392/10 (x50l ple r ¢ saddt O

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 233




Ayman Jassim Mohammed Aldoori

2o ! el gl bad) gl we JU

ol oW e i o e el ) B L i e (SAL G 00

63 "Byto Bl My O™ e JUis (2347 2) Bsaa)l sl

0 "Byt Bl Simy 0™ 2 Slas ol e JUg

(22390) radl ez ol ( Sl ap p WS oy F o e o DAL O

OB 3 e (Foa” 1l o gl Jadl ol ws JB

06 "SIl 3 Cyme B 48" tare b (2029 @) dbais gl 1 eld e il p) sl ils Ly
08, VI sy Ry (7 oyl iy 12

((23710) gl Jesle ) S gl bl ool o ol af pY1 L

. cpm S 4 0155 colbly olall o B, O A" e Bl ) il sl o JG

A oy e dxly S gl O e JU (24050) @ el (ST g ie wa adily

70" dall Al e cad ) e OV Yy celiedly Beg b b)) (3 aelly sleadlly

ol e Tz L) cGasladl w87 cigally a2l @ Udie O™ 1(87480) oadll oY) wis JG,

71,”(’1&“

25 aag B ) 3 f e ! e Bl sl Ladll o J6

sy pdly 2l Sl 1ogm) Sapanl) Ml o gpe8 1348 (pied b Sles b Buall B ds o el o s el
.196/36 (1995/1415

197/36 (it eyl ¢ Shs

A97[36 (stes b ¢ Stas )

.385/14 (JtS (uedid (51

(Al (.T el e S 3S5) o b il L (32 (JLSY JLST (s 3lard) ke AR ) cplns 5 éi‘j SNV
446/1 (21410

8485 3 Y Ayl o 2

2887 (JaS S JLoST (s\akis

.353/8 (3l ¥ s ¢ p

3538 3 Yl Ay ¢ o2

T63[8 o3 Y Ay o 2

AA1 (bl s oVl (3l M By

62

63

64

65

66

67

68

69

70

71

72

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 234



Jetadly A e 3 ST oy Bl der )
P legis 3l Al ¢ ulsdl) G o day ¢ gladlll ghad i S5 e addly

ARV IR WP T v (I s e aily

e Jiy Ml Ll pasiey Sy Lee slaina V) dad Bl ol fadl Gl die ) BT

e oo Wl ey Ol am (38 0SS B OF - A amy - glas )l
i) gl dal Wiy (23120) aB U Ol dast oyt |

o) o ad o boaal 1By (B Wy pe b g il eSO gl 6

75.”2\1’5}

e o e 015" e ) JBy T OIS tae JU 3o ) aealnl 1S e Lgiily 29
77" A daazy Y il gl 0l

:éﬂaﬁ\jw%u\ﬁh&wagjdmdw\.g

B Gand &Y ¢ gead da oy Elll e ot 4l ol el il of J6

Sl gl O™ e JU (2347 2) SV ds s o T ) e sl 3 aills
T gk e OISy (oands Cngeally Cpaaly (sS e

Z:Aal)\ aal o Olaghe c

W ! s Rl ) J2dll B il J6

U Gl adioy slab )l 4 dS™ B — 4y — el B3 Rl ) e aded B -2y

86/5 b b slad 7P

bl ) 5000 2al) S il e Ll et 1 aid (oS s 2 el oA UGy Olate o aa T e e o

22071 (21408 iyl smatd,

AT72/55 (paes b Sles oy 7

(21406 dpdadl LS s tonm) W b 1338 (Al clinall (Sipb) ) et o s o o) as o e s 7O
97/3

300/6 Jie s slins 3 folST (3l s T

252 il s oY (g A T

Dlendl 50 tslais) Olowi JT flu o e o 0ls 138 ol oI 8 J ot oladl (333520 Gl oy ool ) g slilh of 77
94/8 (2011/1432 (il Sty Sl

219 (bill s oY 3 M Y

12474 (p 2002 sl fad) s 1ogm) 346 sl ol de 1A (DLl Ol (3iedl) o o Jo g anl B

74

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 235




Ayman Jassim Mohammed Aldoori

(28520) e o L) a2 ¢l JU abmag — ) 4y — Bl o) )l BSG Je oy Vs 1 J gl
eadly 3 Al Ly Sl 3 Sl 3 gl el gag — ) am) -

2" G a1 U Gl amy oa ) pLY) 1S e Bl ol B8l 2

B gad) iz Soie Oleske” 15 gl (ST i Jy

s By Bl 3 did) sk Mo alie ol i)l U 500 e 3y
G ol dg sl G ond 3 Blp o Jadll o Jder fadl) gl gl 083" U (22330) kel (goland)
84,”;,515- df o J.A\T o Jes J\)T M) 444\.2{

3 Ay dpan Mo p8 Easll sl Lals d‘ o RPN o e e 39l }j Sy By s ALYl Ji
5. hel BB (M) g ad e e d gl oldl s e il el e g dgaile

@l o T " 1B @l sgls i (3 6l Lo pa ds gl Cudl — ) am) — (U ALY ey Ui
o s el ) JB e e e el e Olhe Wi VBl e o s il
5" el 1y pas Y kg ade b Lo dl gy JB 1B cOUS GF p  e p  e tdl e

Al OF (b a1 S3 i a0 SThs Byl ods p il Ul o e e sels sl gy 3y 1

U (% o e sl e (A7420) sl e e sl ke o

iy (B Faetdl) 3 el oF BiUh) 3 S5 e 3 i)l ol S5 b sels gl tae )
c}}awdjmyw&f) c@_:b—é})\w;g‘bL}Y}@)bﬂ\y;giébfbdb&j\bwwbjy

W el

A136/5 (o yi b ool B

A85 cvtdf pale s (S B

A30/1 (JLSI i b B

AN JST ek s B

S (s ppanll SN 1) Ak e gl o et 1A ol e (Gt Bl] Y o Ol 39l 5T
(2146 3) 43

A29/1 (ST i s Y

291 (1980 S Jis 1ogm) il 28 2 leol 53 o fozall pmell ¢ Slos gl Goall @ an oy ekt oy Je P

50/28 (LS poid (s ¥

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 236




Jeadly A e 3 LT Jans Bl o er )
P ey 0 g ad g sk olye jLiy Sy (bagly ) Cand i)l oaST Lo da g

AR LS 4 w8 Y My (e o Braky (g p e Gk o Ls Bl ol e Lalesd

H(22700) 5 saladd slor o (o5 n el op e S Tl G sl L

we oy 0 gl o5 G O el o e (U fladl) 3 e T U6 e 3 b JU
(ol By ) 53 Ly (el T JBIISG" 1l JB ¢ " gn wT siiey ¢ Bl e alim o) 0330 395 i
1l 0 05 of alsf Ly canany (3 oo LS 03 peaing o o 82 o pusl a2 35 (5 LU 0B
92.” — \,,.Lij 4’1}‘) — cgﬂyjla)\

@) Bl S Blal e Ol o et o e 1 BLeAL Gl LY a1
o et e (3 Rl ) I8 Euddh) (3 adiieg 08 plae e — 4y — (Gl LY W) i Ly (2248
L Uy cob oy Jlr b i ool Bae o Jou 1s OF S Vg ¢ bl oalyl o da o (63101 a1
DraV) die Aolsg bapds 2oy ) wdme lidy angh em 3 sny Grilly il e g0Vl clide die o
dﬂ:wrﬁjb}&wﬁiww\w#u ‘zj\zﬁingj wm\Mquw@W\u@ 3
A Ay sl Legi e

a3

Q) el caall sl le (3 aalal) S Sy Al ol el Gl sl plY) g o
Y e

Wy on 358 -2 323 o el & s Y ) dgs 35500 L alie o i)l of el
)\ffaw Q\f) PN J..JL; 52> 9 gid) b 6L€— Jo}b — & Ay = grdle cgh;.,\x.ﬂb U,>L-.U P
cnadly Eododl e 3l i by copae fal aus

e SE St b b wan o 1ol s s oA ol Bl o) i) BT gl el 2
O gysaik) didl ausl aalSal e aisly 13y Sy Bx Sl

J &l @ il g eI sl gy Bl ) il T ol aedadl 1S o agie 8 3

1997 = 5 1417 Wl e 10p0) 0idll mem iy o oy ot Lailocl] oddl] ) 2 (Oogmn slys iy — b d Cns

38403,

224 L as Stee o 0

337)24 (S odid (s P2

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 237




Ayman Jassim Mohammed Aldoori

‘Cyi'” ‘nwu S L}iw\ _Ja\.Aﬁ j@d&f u“-’ ‘KJLM’_ u-" Sl g}i J-’-)}‘H e L}imb CJ,A-\ Jawi M}J .4
ot iy o Capnd” 1ol famty Ol G5 scis b LU LT bty "2l 3 Ban Gpo” ELo
S at gl ae gy (Jlr ) s Faed clelST e Bl 3 Rl ) Lad) ol gl CEE S
ety tas o7 slevly mgloel et ) 31y e Bl el il i)l gl pllasl 6
WWT il ‘j
UUBET@JW}rV\.GJTcw Lﬁcjj}'dﬂﬁ O}g.;-k.;} ‘W&\@@MM@?YL

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 238




Jeadly A e 3 LT Jans Bl o er )

ity satal
1965/1385 ol s teem ccgjw/é}uu@/‘@}\ OQ\ L}iu‘ ‘3}9 JM;L\ )’.T dﬁ“d‘ 5 cj};é}“ o

g “}M,j»‘jj J&UJ M/‘_ﬁé/;p/./ %.«l‘@:j/ %JATJ;/J\)} JL."L\.g LJJJM —;‘A:x..\fu 4_1955\5);&\
1997 [1417 sty 12dly asllall Bl ) s

REER ggjﬂ\ C)\j&j\

+2010/1431

;.,‘:Q\ BIEECATy cL—;’aL‘U\ H L IL;:E; Ld)g/ﬁ% clies) (das o L“SJ‘; P u,n*f“ L CJ,AJ\ j_.yi ngjji,-\ o)
..21406 s

VTR v B W e ZL;_.E; 4.‘/}11/} [.xi//c‘gy/ﬁ ‘j/,é;J/ (e oy &_c o U.A*JS\ L CJ,A\ )j 495))4“ o)
1992/1412 dadadt S s (g e b A dbas

(@ S elm] s 1 o ftedlls m A (S AL Gy g3l o et ) e a2 gl (T
.1952/1271

1326 bl Gyl 3905 ndas tdib) (gt el (@) o Jo o Al e

Sl el s 1o dad ol Al de 1 5dd (Ol Ol (Dhadl e o Jo o AT e )
2002

A de e 3d ol Gl E 3 ) A Al (3Yha)l e Jo g AnT e )
1993 - 1414 2L (mpdly ol ) a8 oL ¢ Jalidl ol dondl oy ¢ L)

A s i (ol Ol 130 (el Y e ( ag )l e Sl A e gl ) Oled (sped

1993/1414 ( sly)

P de e 13id (dys Skt Ayl csdes (p NES| o el o Je o i Sl (3l (bl
A 1417 cW\ g.,‘;g.“ S e oe

(e Ol 1303 Ol bl eLify OLe 3 ol « Sapdl S Gl o el ol o el of O
1900 ¢sle st

Moo el de o) o2 et 15a3E (gl f i (3l Bl o Y1 oy Ol gl o
.3 g paan)) 1S

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 239




Ayman Jassim Mohammed Aldoori

13t M Vlg paladl ligs o V) Al GUG oy Olde o Ay det B e BF ) ad ( oa )
.2003 4@)’\0}“ ;.;J,JJ\ BIEIRCTYY cJ)ju Slse HLay

[1419 Gadadl S s tgp Llid) 5505 GG o Ol op oy dast e gl ol e (a0l
1998

gadl s 5l L e g GRB Gy Olae oy AaT g de i ds gyl o (ad)
.2006/1427

Al daz als ol 13 e ot 2ol GGy Olas e A e gl il a )
L dedall “."':Q‘ BTy (J}—L") o (O

g bae¥ly lil)) e LS e &) Zan UG o Olate AT o de e gl ) e  oa )
1997 M417 caadad oSO s

e o ez 15t ST o b sl GUE o Olate o aaT a2 A e o )l e (a1
1408 syl asaldb b okl A1 35l 2pall ol

orldl 4l o ot o 53 3 BL i ¢ s 0oV e o e A e e (0% laall )
2002/1423 (o ol st csplal) upd) 3b o Jrion 1308 oSVl BLd) o syt

2002 ‘wM VJ&“ )b CJ)J},J cf)’LGS// c&m.ﬂ\ J)b R g& R Jes I8 J}o.; o U.JV\J\ j.‘r" ‘L“Asjj‘

3 tgdes 0L Al 3 Ol e () de oy gu‘}%}; o s AL ST e bl ) L
2013/1434 ) a)

O B 135 (g Gy oy G SV (B A (B o) G 8 ) gl e
1984/1404 ()l 2K sl ol de oy e

ot L 2.8yl (5 (gl 5 et sl ol S G o ) e el Dl ¢ s
2006/1427 b is -l sl

T403 adadl S s oy (blid) clid S G o o) Al DV (gl

edlp) Jad) ol daz 15dd (Galdly ame Ayl J Sl e S Gl ) e ) PV (s
1967 1387 cagal S b)) 0 aas

2001 /21421 Wl ise 1y 35Ty DAl nd 1385 cdl e i o AT 3l

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 240



Jendly = A e 3 LT ans Al e )

Al (sl pST iaAd (Cotd slele Slib ( Aradll oW de oy dn et A b ol (ALl
1996/1417 @l ) tuss 1ogm (o)l

togm cibae STy (bl AT 13ad (oLl B A ST s )l e (il
2000 /14200 el s

(o) (S s s (Galilly ae Hslo 3 S8 pamill (635 sy o) Il ) T (g allal)

ol 13d (Sl slies (2 JolST Byl cp da2 o ) ds o ske o ) s dnT T (b se
199771418 dialal Sl imggy (osne ot Jo gmshl s A

I3 1S G et 1308 (ol il B Gl B Jia) 83l Gl A T es el

(Qb) Lﬂ\

I3 iogp (b Y At clel 53 e forill pmed) () n oy ey e el BT ST
1980 « S

SN 1 1 gl Wb g 13 (b Al s oy el o e eld) T ST
1995 /1415

1996/1417 c(.O.J) c/\éL”-/ W‘J‘/f)fw.f/ ﬁlﬁf}/i,q.a Mg{‘J/L":y/C‘JJL‘J/J"j"’ (ygers RPN c(}M\

P (B dse Lt 138 (el JST S Gy 2 ) L o Gy ) I 53
1980/1400 WL 2t

CA s o (edad) et 1t ST il ez W e o e oy el ) B sp AN
2006/1427 « S

éLw P e L;JL& 1&:.5; ¢z "":'Q/L..;Cé //J( C)W/ck}jg}m\ ('.wu Ogu\j\ B3 slaall )J,T cu'-/.’}”w o
2011/1432 @y @bl iy Sgmd) Olaaddl e tslais Olens JT

“‘)L“.g\ )\J Up\_))\ ‘QJ/J“E‘//C}:"‘; [,.?-//;"‘J‘/ ‘}/./L//j g‘pli” .)L‘ﬁ/‘/ ‘g;'; o Cw o e g_.,.:.u\ }.gt gggjj,,a;\l\
(e)

S slm) s i wsnd o 1aiE (Rledly LS (BB RS o es o el Sl T ST )
.1988/1408 (4l

P e sget 3kl (Jomd) Clil ) Jsod il c3laia)) ghiba i) B ke o dbas (Gl S
.2010 ‘Liﬁ“"vl L;g,a J}«Jﬂ.«l c_lajjbjﬁ\

(o) (&l 15 U Lw.d/jl//,w L) es @W=S

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 241



Ayman Jassim Mohammed Aldoori

e At e des :d,_uli cil.éi//q[:)?i}éf/y[:)/cggjﬁu CsRry p ey p deS as )j ‘-Lﬁ»’éﬁ‘
2003/1424 adal CS1 1 g (sl dpp day ¢ sl

BIERE AV UJ/LM;UJ}/M.:C@/:)M gggjha.isﬂ &9 o (Jgﬁ R e J’"U‘ Jle JJ@U\ ﬁi Ujlé.u O.g‘
1984 1402 ¢ 2y sl oLl S5

410 o @ ol s 120 U 3

‘L}‘Ja.'.“ Al L :&3‘5; cg}U/glﬁw vLa*/‘/.é’L?- L},/‘C"t‘j‘gﬂ L;A\}j\ kfj)v\j‘ g;l.c o A J-"-"-" j‘.i ‘Lj”.ﬂ L;J\}j\

Kaynakg¢a
Bagdadi, Ebl Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit b. Ahmed b. Mehdi. Tarihu Bagdad. thk. Mustafa
Abdulkadir ‘Ata. Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1417.

Buhari, Ebli AbdillaAh Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi. el-Camiu’s-Sahth. thk. Suayb el-
Arnavut. Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 2010/1431.

Eb(i David, Siileyman b. el-Es'as b. ishak es-Sicistani. Siinen-i Ebii Daviid. thk. Muhammed
Muhyiddin b. Abdilhamid. Sayda: Mektebetii’l-Asriyye, ts.

el-Arnavut, Suayb, Bessar Avvad Ma'ruf, ibn Hacer, Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalant.
Tahriru Takribi't-Tehzib. Beyrut: Muessesetu’r-Riséle, 1417/1997.

el-Babani, ismail b. Muhammed Emin b. Mir Selim el-Bagdadi. izahii'l- Meknun fi Zeyl-i ala
Kesfi'z-Ziinun. Beyrut: Daru thyai't-Tiirasi'l-Arabi, ts.
el-E’sirl, Ahmed Me'mur. Mucez et-Tarihi’l-Islim? Miinzu Ahdi Adem aleyhi’s-selam ila Asrina’l-

Hadir. b.y.,1996/1417.

el-Hamevi, EbQi Abdilldh Sihabiiddin Yakat b. Abdillah el-Bagdadi er-Rim1i. Mu‘cemii’l-iideba.
Thk. thsan Abbas. Beyrut: Daru Garbi’l-islam, h. 1414 1993.

el-Kind?, Ebu Omer Muhammed b. Yusuf b. Yakup el-Misri. Kitabii'l-Veldt ve Kitabii'l-Kudat. thk.
Muhammed Hasan Muhammed Hasan ismail ve Ahmed Feridii’l-Mezidi. Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’'l-{lmiyye, 2003/1424.

el-Makrizi, Takiyuddin Ahmed b. Ali b. Abdulkadir b. Muhammed. el-Muktefe’l-Kebir. thk.
Muhammed el-Ye'lavi. Beyrut: Daru Garbi'l-islami, 2006/1427.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 242




Jeadly A e 3 LT Jans Bl o er )

el-Mansuri, Ebu’'t-Tayyib Nayif b. Salah b. Ali. Irsadii’l-Kast ve’d-Devani ila Terdcimi Suyuhu't-
Taberdni. Riyad: Daru’l-Keyan. t.s.

el-Mizzl, Cemaluddin Yusuf b. Abdurrahman b. Yusuf. Tehzibu'l-Kemdl fi Esmai’r-Ricdl. thk.
Besar ’vad Maruf. Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1980/1400.

el-Sehmi, Ebu’l Kasim Hamza b. Yusuf b. ibrahim el-Kuras? el-Ciircani. Sualatu Hamza b. Yusuf
el-Sehmi. thk. Muvaffak b. Abdullah b. Abdulkadir. Riyad: Mektebetii'l-Mearif,
1984/1404.

el- Stiy(it?, Abdurrahman b. Ebi Bekr, Celaleddin es-Suyuti. Husnii'l-Muhadereti Fi Tarihi Misir
ve'l-Kahire. thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim. Misir: Daru thyai'l Kiitiibi'l Arabiyye,
1967/1387.

el-SiiyQti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr. Tabakdtu'l-Huffdz. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1983/1403.

el-Sity(iti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr. Ravi fi Serhi Tekribi'n-Nevevi. thk. Ebu Kuteybe
Nezr Muhammed el-Feryabi. Riyad: Daru’t-Tayyibe, 2006/1427.

el-Vadiasi, Ebu Cafer Ahmed b. Ali el-Belevi el-Vadiasi. Sebtu Ebi Cafer Ahmed b. Ali el-Belevi el-
Vadiast. thk. Abdullah el-imrani. Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1983/1403.

el-Zerkell, Hayruddin b. Mahmud b. Muhammed b. Ali b. Faris el-Dimeski. el-Ildm. Beyrut:
Daru’l-ilm li'l-Melayin, 2002.

es-Salihi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Abdulhadi ed-Dimeski. Tebakatii'l-Ulemai’l-
Hadis. thk. Ekrem el-Busi, Ibrahim el-Zeybek. Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1996/1417.

es-Safedi, Salahaddin Halil b. Eybiik b. Abdullah. el-Vafi bi'l-Vefeydt. thk. Ahmed el-Ernauti,
Vetreki Mustafa. Beyrut: Daru thyai’t-Turas, 2000/1420.

ibn Adiy el-Ciircani, Ebu Ahmed Abdullah b. Adiy b. Abdullah b.Muhammed b. Mubarek. el-
Kamil fi'd-Duafai’r-rical. thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud, Ali Muhammed Me’vud. Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997/1418.

ibn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasan bin Hebetiillah, Tarihii Dimesk. thk. Omer b. Garame el-
Umrevi. Beyrut: Daru’l-Fiker, 1955/1415.

ibn Eb? Hatim, Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi. el-Cerh ve't-Ta‘dil. Beyrut: Daru
ihyai't-Tiirasi'il-Arabi, 1952/1271.

ibn Hacer, Ahmed b. Ali b.Hacer el-Askalani. Muvafakatiil habiriil habir fi Tahrici ehadisiil
muhtasar. thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi, Suphi es-Seyyid Casim es-Samirai. Riyad:
Riisd Kitabevi, 1993/1414.

fbn Hacer, Ahmed b. Ali b.Hacer el-Askalani. Lisdniil mizan. thk. Abdulfettah Ebu Gudde.
Beyrut: Daru’l Besairul islamiyye, 2002.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 243




Ayman Jassim Mohammed Aldoori

ibn Hacer, Ahmed b. Ali b.Hacer el-Askalani. Tehzibii't-Tehzib. Hind: Dairetii'l-MaArifi'n-
Nizamiyye, 1326.

ibn Hallikan, Ebii'l Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Muhammed b.
ibrahim b. Eb{l Bekir el-Bermek? el-Erbili. Vefeydtu'l-A'yan ve Enbdu Ebndi'z-Zaman. Thk.
thsan Abbas. Beyrut: Daru’l Sadr, 1900.

ibn Kesir, Ebii'l-Fid4” ismAil b. Omer b. Kesir el-Kuresl. el-Biddye ve'n-Nihdye. thk. Ali Siri.
Beyrut: Daru thyai't Tiirasi'l Arabiyye, 1988/1408.

ibn Kutluboga, Ebii'l-Fida Zeyniiddin K4sim es-SOdlni. es-Sikdt mimmen lem Yaka' fi'l-Kiitiibi’s-
Sitte. thk. Sadi b. Muhammed b. Salim Al-i Numan. Sana: al-Numan el-islami,
2011/1432.

ibn Seca’ el-Bagdadi, Muhammad b. Abdiilgan?. Tkmdlii’l-Tkmal. thk. Abdulkayyum Abdullah
Rabbi’n-Nebi. Mekke: CAmiatu Ummii’l-Kura, 1990/1410.

ibni Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Mumammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari. Muhtasaru
Tarihi Dimesk Liibni Asdkir. thk. Abdulhamid Merad, Muhammed Muti’, Riyad:
Ruveyhetu’n-Nas. Dimesk: Daru’l-Fikr Li’t-Tebaati ve en-Nesr, 1984/1402.

ibnii’l-Adim, Omer b. Ahmed b. Hibetillah b. Ebi Ceradetii’l-Ukayli. Bugyetu't-Telebi fi Tarihi
Halep. thk. Suheyl Zekkar. Beyrut: Daru’l-Fikr. t.s.

ibnii'l-Cevzi, Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahméan b. All b. Muhammed. ed-Duafa vel
Metrikin. thk. Abdullah el-K4di. Beyrut: Daru’l Kiitiibil flmiyye, 1986/1406.

ibnii'l-Cevzi, Ebii’'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Al b. Muhammed. el Muntazam fi
Tarihi’l Miiluk Vel Umem. thk. Muhammed Abdulkadir Ata, Mustafa Abdulkadir Ata.
Beyrut: Daru’l Kiitiibil ilmiyye, 1992/1412.

ibnii'l-Esir, izzettin Ebii'l Hasan Ali b. Ebi'l Kerem el-Cezeri. El-Kamil fi't-Tarih. Beyrut: Daru’s
Sadr, 1965/1385.

Katip Celebi, Mustafa b. Abdullah el-Konstantini EI-Osmani. Selmii’l-Vusul ila Tabakati’l-Fuhul.
thk. Muhammed Abdulkadir el-Arnauti. istanbul: Mektebetii’l-irsika, 2010.

Kehale, Omer Riza. Mu'cemii’l-Muellifin. Beyrut: Mektebetii'l-Miisenna. t.s.

Resid el-Attar, Yahya b. Alib. Abdillah el-Kures? el-Umevi en-NablusT el-AttAr. Niizhetii n-ndzir
f1 zikri men haddese ‘an Ebi’l-Kasim el-Begavi. thk. Miis'il b. Bani el-Cibrin el-Metiri. Beyrut:
Déru fbn Hazm, 2002/1423.

Sibt ibnii’l Cevz, Semseddin Ebu’l Mezfer Yusuf b. Kizoglu b. Abdullah. Mir'atii’z-Zaman Fi
Tevarihi’l- ‘Eyan. Dimesk: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2013/1434.

Seybani, Ahmed b. Muhammed b. Hanbel. Miisned, Beyrfit: Miiessesetii'r-Risale, 2001.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 244




ey A Whe 3 LT amy Rl p e )
Zehebi, Semseddin Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz. Tarihu'l-islam ve
vefeydtii'l mesahir ve'l-aldm. thk. Dr. Bessdr Avvad Ma'r(if. Beyrut: Daru’l Garbill

islamiyye, 2003.

Zehebi, Semseddin Eb(l Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz. el-iber fi Haberi
Men Gaber. thk. Ebu Hacer Muhammed es-Said b. Besyuni Zaglul. Beyrut: Daru’l Kiitiibil
{Imiyye, ts.

Zehebi, Semseddin Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz. el-Muktena fi
Serdi'l-Kiina. thk. Muhammed Salih Abdiilaziz Murad. Medine: el-Meclisi’l lmiye Bil
Cami'eti-l [slamiyye, 1988/1408.

Zehebfi, Semseddin Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz. Siyeru Alamin
Niibela. Kahire: Daru’l Hadis, 2006/1427.

Zehebf, Semseddin Eb(i Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz. Tezkiretiil huffaz.
Beyrut: Daru’] Kiitiibil ilmiyye, 1998/1419.

Zehebti, Semseddin Eb(i Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz. en-Nucumu’z-
Zahire fi Muluki Misir ve’l-Kahire. Misir: Daru’l-Kutub. t.s.

Zehebi, Semseddin Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz. Maifetii’l-
kurrd’il-kibdr ‘ale’t-tabakati ve'l-a‘sar. Beyrut: Daru’l Kiitiibil ilmiyye, 1997/1417.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe | 245







ATEBE

Dini Arashrmalar Dergisi

Journal for Religious Studies
e-ISSN: 2757-5616

ATEBE Dergisi | Journal of ATEBE

Say1: 9 (Haziran / June 2023), 247-254

Zeydi imam K&sim b. Muhammed’in Vasiyeti: El-Vasiyyetii’s-Seniyye

The Will of Zaydi Imam Qasim b. Muhammad: al-Wasiyyah al-Saniyyah

Fatima Nur Demir

Doktora Ogrencisi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, islam Mezhepleri Tarihi

Anabilim Dali
Ph.D. Student, Ankara University, Institute of Social Sciences, Department of the History of

Islamic Sects

Ankara, Tiirkiye
nurfatma67@gmail.com
orcid.org/0000-0002-5620-9597
ror.org/01wntqw50

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii / Article Types: Geviri Makale / Translation Article
Gelis Tarihi / Date Received: 28 Nisan/April 2023
Kabul Tarihi / Date Accepted: 20 Haziran/June 2023
Yayin Tarihi / Date Published: 30 Haziran/June 2023
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Haziran/June
Atif / Cite as: Kdsim b. Muhammed, Mans(r-Billdh. “Zeydi Imam Kasim b. Muhammed’in Vasiyeti: El-
Vasiyyetii's-Seniyye”.  Cev. Fatima Nur Demir. ATEBE 9 (Haziran  2023), 247-254.
https://doi.org/10.51575/atebe.1289178
Intihal / Plagiarism: Bu makale, iTenticate yaziliminca taranmistir. intihal tespit edilmemistir/This article

has been scanned by iTenticate. No plagiarism detected.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve
yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakgada belirtildigi beyan olunur/It is declared that scientific and ethical
principles have been followed while carrying out and writing this study and that all the sources used have
been properly cited (Fatima Nur DEMIR).

Yayinct / Published by: Ankara Sosyal Bilimler Universitesi / Social Sciences University of Ankara.

Bu makale Creative Commons Atif-GayriTicari 4.0 Uluslararasi Lisans (CC BY-NC) ile lisanslanmugtir. This
work is licensed under Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License (CC BY-NC).



Fatima Nur Demir

Zeydi imam Késim b. Muhammed’in Vasiyeti: El-Vasiyyetii’s-Seniyye
0z

Gliniimiize kadar siiregelen bir mezhep olarak Zeydiligin Yemen bolgesinde gegirdigi siireclerden birisi de
16. yy.’da imametini ilan eden Mans{ir-Billsh K4sim b. Muhammed ile baslayan ve Cumhuriyetin ilanina
kadar iktidarin soyundan gelenlerin devam ettirdigi dsnem bulunmaktadir. Ancak Kasimiler dénemi olarak
bilinen bu siirece dair literatiirde yeterli bilgi bulunmamaktadir. Mans(r-Billdh Kisim b. Muhammed'in
akaid, fikih, usul gibi alanlarda kiymetli eserlerinin yani sira kaleme aldig1 ufak bir risalesi de bulunmaktadir.
Bu calismada ise K4simi Hanedanliginin kurucusu olarak bilinen Mans{ir-Billdh Kdsim b. Muhammed’in oglu
Mieyyed-Billdh Muhammed b. Kdsim icin kaleme aldigi vasiyet metninin literatiire kazandirilmasi
amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, Zeydilik, Yemen, Kasimiler, Vasiyet.

The Will of Zaydi Imam Qasim b. Muhammad:; al-Wasiyyah al-Saniyyah
Abstract

One of the processes that Zaydism, as a sect that has survived to the present day, went through in the Yemen
region is the period that began with Mans{ir-Billdh Qasim b. Muhammad, who declared his imamate in the
16th century and continued by the descendants of the ruling class until the declaration of the Republic.
However, there is not enough information in the literature about this period, which is known as the Kasimi’s
era. Mans{r-Billdh Qasim b. Muhammad has many works on akaid, tafsir, method, islamic law, and in
addition, there is a small pamphlet (risalah) written by him. This study aims to introduce the translation of
the will written by Mans{ir-Billah Qasim b. Muhammad, who is known as the founder of the Kasimi dynasty,

for his son Muayyad-Billdh Muhammad b. Kasim into the literature.

Keywords: History of Islamic Sects, Zaydism, Yemen, Kasimis, Will.
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el-VASIYYETU’S-SENIYYE"

Bu Vasiyyetii’s Seniyye ed-Diirriyyetii'z-Zekiyye’, Miiminlerin emiri, Miisliimanlarin efendisi ve
alemlerin Rabbi’nin halifesi olan Mansiir-Billah Kdsim b. Muhammed b. Ali (as.)n ilim diinyasimin parlak
15141, gizlilikleri ortadan kaldiran hakimiyet ve ziihd sahibi oglu Muhammed® b, Kdsim b, Muhammed (a.s.)"e

vasiyetidir.

Her giin bir ya da iki ciiz olsa dahi Kur’dn ilizerinde ¢alismay1 asla birakma.
Namazlarini cemaatle kilasin! Clinkii bu, farzlardandir.’ ‘Cemaatle namaz kilmak siinnettir,”
s0zii seni alikoymasin. flimden ve ilim tahsilinden ayrilmayasin! Zira ilim pesinde olmak,
en dnemli farzlardandir. ilim yolunun zorluklarina karsin takvali bir sekilde Allah’tan
yardim dile. Clinkii Allah, séyle buyurmustur: “Ey iman edenler! Allah’a karsi takvali
olursaniz o, size bir furkan verir, kétiliiklerinizi drter ve sizi bagislar. Allah, biiyiik littuf
sahibidir. (el-Enfal, 8/29) Bu furkan: ilimdir, fetanettir, hakki batildan ayirt etmeye yarayan
bir kalp aydinlanmasidir. Takva ise biitiin haramlardan ve yaz sinegi yemek® gibi
helalliginde tartisma olan biitiin stipheli seylerden uzak durman, Allah’in sana vazife kildig1

her seyi yerine getirmendir.

Metnin terciimesindeki hatalar1 giderme ve terciimeyi gelistirme noktasinda yol gésteren basta Dog. Dr.
Oguzhan Tan’a ve Ars. Gér. Muhammed Sehid Hakgioglu'na miitesekkirim. Ayrica IDE Arastirmaci bursu
kapsaminda her tiirlii caligma imkanini sunan ve maddi yénden desteklerini esirgemeyen islam Diisiince
Enstilisii'ne tesekkiir ediyorum.

Cevirenin notu: el-Vasiyyetii’s-seniyye; olarak bilinen bu metin Mans{ir-Billdh K4sim b. Muhammed’in
oglu Miieyyed-Billih Muhammed b. K4sim’a vasiyetidir. Terciime edilen metne, Muhammed Kisim el-
Miitevekkil’in Mecmiu Kutub ve Resaili’l-imdm Mans{r-Billdh K4sim b. Muhammed adli eserinden
ulasilmistir. Detayli bilgi icin bk.; Muhammed Késim el-Miitevekkil, Mecmiiu Kutub ve Resaili’l-Tmam
Manstr-Billah Kasim b. Muhammed, (San’a: Miiessesetu imam Zeyd Ali es-Sekafiyye, 2003).

*  Burada bahsedilen kisi imam Miieyyed-Billih Muhammed b. imam Kasim b. Muhammed b. Ali'dir. O,
islam alimlerinin biiyiiklerinden, miicahid, fakih, zahid, ve bir¢ok ilimde yetkin olan, dersler ve fetvalar
veren, babasinin 1029 senesinde vefatindan sonra imam olan kisidir. Hakkinda ¢ok fazla bilgi bulunan
Miieyyed-Billah (1. 1054/1644), Sehare’de vefat etmistir. bk. Abdusselam b. Abbas el-Vecihi, A'lamu’l-
Miiellifin ez-Zeydiyye, (San’a: Miiessetu imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 1999), 981-982.

Cevirenin notu: Sozii gecen Mileyyed-Billdh Muhammed b. Kasim, geng yaslardan itibaren babasiyla
Osmanl kuvvetlerine karsi miicadele etmis ve babasina vekillik yapmis, babasinin vefatindan sonra da
imam olmustur, imam oldugu siirecte Osmanliyla miicadeleye devam eden Miieyyed-Billah, Osmanlilar’t
Yemen'den ¢ikaran Zeydi imam olarak bilinmektedir. Onun hayati ve imameti hakkinda detayl bilgi icin
bk.; Emet’ul Miilk ismail es-Sevr, Binau'd-Devlet el-Kasimiyye fi Ahd-i el-Miieyyed-Billah Muhammed b. Kdsim,
(Amman: Mektebetu el-CAmi' atu’l-Urdiiniyye, Doktora Tezi, 2004).

Terciime edilen ciimle orijinal metinde su sekilde gecmektedir; 5 clds Dz aeledl -0 lalsll. Tlgili
climlenin “namazi cemaatle kilmak esastir” seklinde ¢evrilmesi de miimkiindiir.

Cevirenin notu: Metinde sazd kelimesiyle ifade edilen sinek tiirii, yaz aylarinda ortaya ¢ikan ve bazilar
tarafindan yenilmesinde mahzur goriilmeyen bir ¢esit sinektir.
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Diinya sevgisini ve onunla mesgul olmayi birakman ilim tahsilinde sana yardimci
olur. ilim tahsil ederken, diinya sevgisini ve onunla mesgul olmay1 birakman senin igin iyi
olacaktir. Ciinkii peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Allah, diinya arzusu ¢ok olan
kisinin kalbini o arzusu &l¢iisiinde kér eder.” Tyilikleri cogalt; Allah, séyle buyurmaktadir:
“Clinkii Allah takva ile hareket edenlerle ve iyilik yapanlarla birliktedir.” Miiminlere kars:
algakgoniillii olasin! Onlara kars: kibirlenmekten uzak durasin! Ciinkii peygamber (s.a.v.)
“Kim miitevaz1 olursa Allah onu yiiceltir, kim de kibirlenirse Allah onu algaltir.”

buyurmustur.

Kendini begenmekten uzak durasin! Kendini begenmek, kendinin diger
miiminlerden daha iistiin olduguna inanmandir. Kendini begenmek, amelleri zayi eden,
sevilmeyen giinahlarin en biiyiiklerindendir. Ciinkii meltn Iblis, -simdi tam emin
olamadim fakat sanirim bes bin ya da alt1 bin sene- Allah’a kulluk etmis ama sonunda
kendisinin Adem’den daha iistiin oldugu gibi bir inanca kapilmisti. Allah da onu kiyamet

gliniine kadar lanetlemistir.

imam Ahmed b. Siileyman’in’ Hakdiku’l-Mda'rife adli eserinde rivayet ettigine gore,
bir bedevi peygamber’e, Allaht gercekten sevenlerin nasil anlasilacagini sordu.
Peygamber, soruyu Hz. Ali’nin cevaplandirmasini istedi. Hz. Ali de sdyle dedi: Sana Allah’in
sevdigi kisilerin 6zelliklerini s6yleyeyim. Allah yolunda ne kadar zillete ugrarsa ugrasin
bunu géziinde biiylitmez, biiyiittiigii sadece giinahlaridir. Ne yerde ne de gokte Allah’tan
baska hi¢ kimsenin kendisini hesaba ¢cekmeyecegi duygusunu igine iyice yerlestirmistir.
Bedevi bu sozle Gylesine ¢arpild: ki bilincini kaybetti ve 6lii gibi yere yigildi. Kendine
geldiginde Hz. Ali’ye “Ey Eb( Talib’in oglu! Peki sen dzelliklerini saydigin bu kuldan daha
tistlin bir halde misin? diye sordu. Hz. Ali: “Evet, yetmis derece!” dedi. Yani, yerde ve gokte
hesaba ¢ekecek olanin yalmzca Allah olduguna inanan o kisiden yetmis derece daha fazla

korktugunu sdyledi.

Ey Oglum, bil ki bu gercekten dogrudur. Zira Yiice Allah soyle buyurur: “Allah’in
ansizin gelen azabindan emin mi oldular? Fakat ziyana ugrayan topluluktan bagskasi
Allah’in azabindan emin olmaz.” (el-A'raf, 7/99) Hicbir miimine suizanda bulunma. Yiice

Allah yine s6yle buyurur: “Bunu isittiginiz zaman miimin erkekler ve miimin kadinlarin

el-Miitevekkil-Alellah Ahmed b. Siilleyman b. Muhammed el-Hasen? el-Yemeni (H 500-566). islam
alimlerinin biiyiiklerinden ve Zeydiyye'nin tanmmis imamlarindandir. Alim, miictehid, miicahid,
miiceddid, cesitli ilimlerde derinlesmis bir sahsiyettir. H. 532 yilinda Allah yolunda cihat etmistir. Onun
eserlerinden bazilar sunlardir; Ustilul-ahkam fi'l-helal ve’l-hardm, Minhdcu el-Miittakin. (A’lamu’l-Miiellifin

ez-Zeydiyye, 114).
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birbiri hakkinda hiisn-i zan beslemeleri ve “bu apacik bir iftiradir’demeleri gerekmez
miydi?” (Nr, 24/12). Yine (Yiice Allah), “Bazi zanlar giinahtir.” (el-Hucurat, 49/12) diye

buyurur.

Hakli ¢ikmak tiizere gereksiz tartismalara girmekten uzak dur. Ciinkii boyle
tartismalar, ayni konu etrafinda doniip durmay1 ama higbir faydali is yapmamay1 getirir.
Sana bir konu yeniden yeniden arz edilirse ve s6ylenilenin dogru oldugunu fark edersen
kabul eti yoksa sus (tartismayi uzatma). Ciinkii peygamber (s.a.v), “Hakli oldugu halde
tartigmayi terk edenin cennetin genis arazilerinde bir konag olacagina kefil olurum”
demistir.® Hz. Ali de “Cehaletle tartismay1 uzatan kisinin gézii hakikate kdr kalir” demistir.
Yine Hz. Ali “Tartigmayi inang haline getiren kisinin gecesi sabah olmaz. Clinkii kisinin
inanci, adet haline getirdigidir.” demistir. ‘Gecesi sabah olmaz’ ifadesi; kisinin karanlikta

kalip, hakikate ulasamamasi demektir.

Hz. Ali, oglu Hasan’a soyle vasiyet etmisti: ‘Eger tartistigin kisilerin emin oldugu
kadar emin olamadan onlarin séylediklerini kabul etmek nefsine agir geliyorsa sdylenileni
daha iyi 6grenmeye ve anlamaya gayret et. Sliphe tuzagina diisme, sadece nizali konularin
bilgisine yénelme’ Hz. Ali’'nin bu vasiyeti epeyce uzundur. Nihayet sdyle der: ‘Dini ilim
tahsil etmek, karisiklik ve kargasanin pesine diismekle olmaz. Bdyle seylerden sakinmak
daha iyidir’

Bu konuda baz sairler de s6yle soyler:

(Hakli olsan da) sakin tartisma

Tartisma serre ¢agirir, ser getirir.

flim &grenirken hocana hiirmet gdsteresin! Zira Yiice Allah “Hic bilenlerle
bilmeyenler bir olur mu?” (ez-Ziimer, 39/9) buyurur. Yine bagka bir ayette “Allah icinizden
iman etmis olanlar1 ve ilim sahibi olanlari yiiksek derecelere cikarsin,” (el-MiicAdele,
58/11) buyurur. Hem ilim elde eden hem de imana sahip olan kisi, imani olmayip da sadece

ilim 6grenmeye calisan kimseden daha faziletlidir.

Ey Oglum! Bil ki: ben sana ilimden ayrilmamani emrediyorsam bunun sebebi ilim
tahsilinin muhtag oldugumuz biiyiik farzlardan biri olmasidir. Glinkii yalnizca ilmi ile amel
eden alimler kurtulur. Allah’in azabindan ancak Allah’a karsi hagyet duyanlar selamette
olur. Zira Yiice Allah soyle buyurur: “Ziyana ugramislardan baskasi Allah’in azabindan

emin olmaz.” (el-A raf, 7/99). Yine O, séyle buyurur: “Allah’a itaatsizlikten sakinanlar i¢in

®  Buhadis, imam Ebu Talib’in Emaliye’sinin giizel ahlak béliimtinde -telaffuzunda kiigiik bir farkla beraber-

bulunmaktadir. (s. 449).
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de cennet, iyice yakinlarina getirilecek. Ve kendilerine sdyle denecektir: “iste sizlere;
daima Allah’a y6nelen, O'nu aklindan ¢ikarmayan, gérmedigi halde Rahmén’dan ¢ekinip
korkan ve samimi bir kalp ile gelen kimseye vaad edilen cennet!” (K&f, 50/31-33) Allah,
alimler disindakilerin Allah’tan korkmayacagini da su ayetle bizlere bildirir; “Kullari
icinden ancak bilenler, Allah’in biiyiikliigii karsisinda heyecan duyarlar.” (Fatir,28). Ciinkii
(ilim sahibi olmay1p sadece) ibadetle mesgul olan kisinin kalbinde her an siiphe kivilcimlar

cakabilir. O, kendisini her an bir kaybolus vadisinde bulabilir.

Zeyd b. Ali'nin Hz. Ali’den rivayet etti§ine gore peygamber (s.a.v.) sdyle
buyurmustur: “Kim ilim tahsil etmek amaciyla bir yola girerse Allah onu cennet
yollarindan bir yola sokmus olur. Melekler ilim yolunda olana kanatlarini gerer, géklerde
ve yerde bulunan her sey hatta sudaki baliklar ve karadaki haserat bile onun bagislanmasi
i¢in dua eder. Alimin abide {istiinliigii ayin on dérdiincii gecesindeki dolunayin yildizlara
Usttinliigi gibidir.”

(Hz. Ali ¢ocuklarina sunlar1 da vasiyet etmistir:

Siz Allah’tan korkun ki Allah da sizi aziz kilsin, 6miirleriniz uzasin diye sila-i rahim
yapin ki Allah dmiirlerinizi uzatsin, mallarinizi bereketlendirsin. Sadaka verin ki rizkinizi
artirsin, lyiligi emredin bereket gériin, kétiiliigii nehyedin muzaffer olun. Karinlarinizi
baskalarinin mallarini yemekten koruyun, sizin (ilim) talebiniz giizellesir. insanlarin kanini
akitmaktan uzak durun, iki diinyada da onun sonuglar1 ¢ok vahimdir. Siginmak zorunda
kalacaginiz insanlarin kabaligindan, sabredilmesi zor zamanlarin belasindan sakinmak
istiyorsaniz mallarimzi temiz tutun. Olur da birinden bir sey istemek zorunda kalirsaniz,
istemenin ilk basamaginda durun. Ciinki istediginiz verilmemisse bu reddedildiginizi

anlamaniz icin kafidir.

imkdnimiz 6lgiisiinde misafire ikramda bulunun. Sizleri ilim talep etmekten
alikoyan, vakitlerinizi kaplayan mesgaleleriniz olmasin. Ge¢iminizi temin etmek gibi
zorunlu durumlar haricindeki vaktinizin ¢ogunu ve en giizel kismini ilme ayirin. ilim
dgrenmeyi talep ettiginizde yalnizca faydali ilmi grenin. Faydali ilim; Al-i Muhammed’in
ilmidir. Fayda vermeyen seylere dalip gitmeyi birakin. Nice ilim talebesi vardir ki cahildir,

nice de ¢aba harcayan vardir ¢abasi ona zarar verir. ilim tahsil ederken dinde istikamete

Bu hadis, imam Zeyd'in el-Mecmi' adli eserinde alimlerin faziletleri babinda 256. sayfada ge¢mektedir.
Ve niishanin sonunda sunlari sdylemistir: miibarek bir vasiyet, Allah vasiyet edenden ve edilenden razi
olsun, Alim olan Kasim b. Abdullah b. Hiiseyin b. Muhsin (r.a.)’in naklettigi niisha i¢in séyle dedi: bu
niisha, imamin dliimiinden yirmi bes bin yil 6ncesine aittir. Allah, bizi salihlerden eylesin. Onlarin yolu
tizerine kilsin. Hz. Muhammed ve Ashabimin yolu iizerine kilsin. Bizi, {izerimizde hakk: olan ana-
babalarimizi ve tiim miiminleri affetsin. Amin, &min, Bunun nakil tarihi 16 zilhicce 1379dur.
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riayet edin ve zalimlere destek¢i olmayin. Ciinkii dininiz istikametli olmazsa ve -Allah
muhafaza- sizi zalimlere destek olmaya sevk ederse Allah’a yonelin, O'na tevekkiil edin. O

sizi zayi etmez.)"

Boylece faydali vasiyet tamamlandi.

10 Parantez i¢indeki kisim, San’a da ikamet eden Ahmed Ali ez-Zarihi'nin niishasindan aktarilmistir.
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Erasmus Ogretim Uyesi Degisimi Kapsaminda Yaptigimiz Urdiin Seyahati
0z
Bu ¢aligma, Erasmus programi kapsaminda Urdiin’e yapilan akademik seyahat notlarinm konu edinmektedir.
Erasmus, ylksekdgretim kurumlarinin birbirleri ile isbirligi yapmalarini tesvik etmeye yonelik bir
programdir. Erasmus+ KA107 projeleri ise yiiksekogretim personeline baska bir iilkede ders verme ya da
egitim alma imkani sunan projelerdir. Bu baglamda Ankara Sosyal Bilimler Universitesi (ASBU) Erasmus
Birimi koordinesinde, 24.02.2023-02.03.2023 tarihleri arasinda Urdiin Yermiik Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
ve {lahiyat Fakiiltesi’ne bir seyahat gerceklestirilmistir. Programa ASBU ilahiyat Fakiiltesi'nden bes gretim

tiyesi katilmistir. Seyahat sonucunda iki tiniversite arasinda isbirligi imkénlar: gelistirilmis, akademik bilgiler

ilerletilmis ve yapilan kiiltiirel gezilerle bilgi ve gorgii agisindan 6nemli kazanimlar elde edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Erasmus, Personel Hareketliligi, Urdiin, Ankara Sosyal Bilimler Universitesi, Yermiik

Universitesi, Seyahat Notlar.

Jordan Travel within the Scope of Erasmus Staff Mobility
Abstract

This study is about the academic travel notes made to Jordan as part of the Erasmus program. Erasmus is a
program to encourage higher education institutions to cooperate with each other. Erasmus+ KA107 projects
offer higher education personnel the opportunity to teach or receive education in another country. In this
context, a trip to Jordan Yarmouk University Faculty of Arts and Faculty of al-Sharee‘a and islamic Studies
was carried out between 24.02.2023 and 02.03.2023 under the coordination of Social Sciences University of
Ankara (ASBU) Erasmus Unit. Five professors from ASBU Faculty of Theology participated in the program.
As a result of the trip, cooperation opportunities between the two universities were developed, academic
knowledge was improved, and important gains were obtained in terms of knowledge and observations

through cultural trips.

Keywords: Erasmus, Staff Mobility, Jordan, Social Sciences University of Ankara, Yarmouk University, Travel
Notes.
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ERASMUS+ KA107 PERSONEL HAREKETLILIGI
UNIVERSITELER: ANKARA SOSYAL BILIMLER UNIVERSITESI
URDUN YERMUK UNIVERSITESI
BIRIMLER : [lahiyat Fakiiltesi
Kulliyyetu’l-Adab (Edebiyat Fakiiltesi), Kulliyyetu’s-Seri‘a (ilahiyat Fakiiltesi)
SURE :23.02.2023-02.03.2023

ULKE-SEHIR  : Urdiin - irbid

KATILIMCILAR :

Prof. Dr. Enver ARPA: ASBU ilahiyat Fakiiltesi Ogr. Uyesi
Dog. Dr. Mahmut SAMAR: ASBU ilahiyat Fakiiltesi Ogr. Uyesi
Dog. Dr. Suayip SEVEN: ASBU ilahiyat Fakiiltesi Ogr. Uyesi
Dog. Dr. Osman AKTAS: ASBU ilahiyat Fakiiltesi Ogr. Uyesi

Dr. Ogr. Uyesi Isa GUCEYUZ: ASBU ilahiyat Fakiiltesi Ogr. Uyesi

Erasmus programi, yiiksekégretim kurumlarinin birbirleri ile isbirligi yapmalarim tesvik
etmeye yonelik bir Avrupa Birligi programidir. Program kapsaminda yiiksekdgretim kurumlarinin
birbirleri ile ortak projeler iiretip hayata gecirmeleri, kisa siireli 6grenci ve personel degisimi
yapabilmeleri i¢in mali destek saglanmaktadir. Program, 6grencilere ve 6gretim elemanlarina
yeni ufuklar agma ve taraf tilkelerin birbirlerini dogal ve kiiltiirel bakimdan daha iyi tanima hedefi
tasimaktadir. Bu cercevede 6grenci ve dgretim elemanlarinin diger katilima tilkelerdeki ortak
{iniversitelerde egitim/dgretim doénemlerinin bir kismini gecirmeleri suretiyle akademik
alanlarindaki bilgilerini ilerletmesi, caligmalara katilmasi ve farkli kiiltiirleri daha yakindan

tanimasi amaglanmaktadir.

KA107 projeleri, yiiksekogretim Ogrencilerine diger bir iilkede &grenme ve staj,
yiiksekdgretim ve akademik olmayan kurumlarin personeline ise diger bir tilkede ders verme ya
da egitim alma imkam sunan projelerdir. Yiiksekdgretim kurumlarimin kapasitelerini ve
uluslararasi boyutunu gelistirmek projenin temel hedefidir. Personel ders verme/alma
hareketliligi; Tiirkiye’de ECHE (Erasmus Charter for Higher Education) sertifikasi sahibi bir

yiiksekdgretim kurumunda istihdam edilmis bir personelin, ortak tilkedeki bir yiiksekogretim
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kurumunda ders verme/almasina iliskin olarak karsi kurumla ortaklasa akademik/egitsel
faaliyetler gerceklestirmesine imkan saglayan faaliyet alanidir. Personel ders verme/egitim alma
hareketliligi icin faaliyet siiresi seyahat hari¢ en az 5 is giinii, en fazla 2 ay olarak belirlenmistir.
Bu baglamda Prof. Dr. Enver Arpa, Dog. Dr. Mahmut Samar ve Dog. Dr. Suayip Seven ders verme;
Dog. Dr. Osman Aktas ve Dr. Ogr. Uyesi isa Giiceyiiz egitim alma kapsaminda programdan

yararlanmustir.
Seyahat Ozeti

Seyahat, Ankara Sosyal Bilimler Universitesi Uluslararasi Ofis Erasmus Birimi
koordinesinde, Erasmus+ KA107 personel hareketliligi programi kapsaminda ve 24.02.2023-
02.03.2023 tarihleri arasinda Urdiin Yermiik Universitesi Edebiyat Fakiiltesi ve ilahiyat

Fakiiltesi’ne yapilmistir.
1. Giin (23 Subat 2023 Persembe)

23.02.2023 tarihinde Persembe’yi Cuma’ya baglayan gece 00:15 ucagiyla Ankara Esenboga
Havaalani’'ndan Dog. Dr. Osman Aktas ile birlikte hareket ettik. Yaklasik 1 saat 40 dakikalik bir
yolculugun ardindan Amman Kralice Aliye Uluslararasi Havalimani’na ulastik. Urdiin’e yaptigimiz
bu seyahat hem benim i¢in hem de yol arkadasim Osman hoca igin ilkti. Dogrusu bilmedigimiz bir
diyara gitmenin kaygisini tasimiyorduk, ciinkii Urdiin’iin bagkenti Amman’da bizi karsilayacak
dostlarimiz vardi. YLSY bursiyeri olarak Amman’da bulunan ve simdilerde doktorasim
tamamlamis olan Yusuf Mahitapoglu ve Emrah Ucar biitiin sicakligiyla bizleri karsiladi. Onlarin
rehberliginde Tirkiye'ye ait olan Amman Maarif Vakfi Yurdu'na ulastik. Yurt disginda bu tiir
imkanlarin olmasi, en 6nemli asamalardan biri olan konaklama ihtiyacinin giderilmesi agisindan
oldukga 6nemli. Ayrica imkanlari ve igerisindeki glizel insanlarla birlikte kendinizi iilkenizde ve

evinizde hissedeceginiz sicak bir mekan. Gece 02:30 civar1 yurda yerlestik ve istirahate gectik.
2. Giin (24 Subat 2023 Cuma)

24.02.2023 Cuma giinii yine Erasmus programi kapsaminda Urdiin’e bizden 4 giin énce
ulagan fakiiltemiz hocalari Prof. Dr. Enver Arpa, Dog. Dr. Mahmut Samar ve Dog. Dr. Suayip Seven
ile bulustuk. Maarif Vakfi Yurdu'nda kahvalt1 yaptiktan sonra Dog. Dr. Mahmut Samar’in da
katilimiyla planlanmis Kudiis seyahatini gerceklestirmek iizere, Urdiin ve Filistin arasinda
bulunan Melik Hiiseyin kara sinir1 kapisina dogru harekete gectik. Amman’dan Melik Hiiseyin sinir
kapisina kadar taksiyle yolculuk yaptik. Yaklasik 45 dakikalik bir yolculugun ardindan -hurmali
kurabiye diyebilecegimiz mamul esliginde- sinir kapisina ulastik. Yol boyunca hem taksi sofériiyle
sohbet ettik hem de gectigimiz tepeleri ve vadileri izledik. Melik Hiiseyin siir kapisina
ulagtigimizda resmi islemlerin yapilacagi noktay: oradaki insanlara sorarak bulabildik. Arapca

bildigimiz i¢cin ¢ok yabancilik cekmedigimizi ifade edebiliriz. Her iki sinir kapisindaki islemler
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yaklasik 2 buguk saat siirdii. Kara ve hava sinirlarinin tamaminin israil giigleri! tarafindan kontrol
edildigini ve devlet diizeyinde Filistin hiikiimetinin tamamen etkisiz birakildigini gézlemledik.
Filistin tarafina gectikten sonra yaklasik 1 buguk saatlik yolculugun ardindan ve ¢ok sayida arama
noktasindan gecerek Kudiis’e ulastik. Yolculuk boyunca etrafi izleyip kirsal yasamla ilgili bilgi
sahibi olmaya calistik. Derme ¢atma barakalardan ibaret evlerin oldugu kiigiik kiiciik kdyler
dikkatimizi ¢ekti. Corak topraklarda kurulmus olan bu kéylerde yasayanlarin daha ¢ok kiiciikbag
hayvancilikla gecimini saglayan Arap bedeviler oldugunu tahmin ediyoruz. Evlerin hali, yasanan
ekonomik sikintilar1 gozler 6niine seriyordu. Bu da Filistin’de sikint1 cekenlerin sadece sehirlerde
yasayan Miislimanlar olmadigim gésteriyordu. isgal altindaki Bat1 Seria’daki 3 milyona yakin
Filistinli Mislimanin Dogu Kudiis'e ge¢mesine engel olmak maksadiyla insa edilen Utang
Duvari'na yol boyunca birkag defa sahit olduk. Cuma giinii olmasi ve hemen 6ncesinde Nablus’ta
sehitler verilmesi nedeniyle genelde Filistinli Miisliimanlarin 6zelde ise diinya Miisliimanlarinin
Cuma namazini ikame etmek iizere Mescid-i Aksa'ya akin ettiklerini gordiik. Filistinli
Miisliimanlarin bizlere yogun tevecciihlerine sahit olduk. Ornegin Filistin’e 6zgii olan kekikli
(yerel adiyla za‘terli) Kudiis simidi almak istedigimizde oradan gegen Filistinli bir delikanh

Tiirkiye’den geldigimizi anlayinca bize 6deme yaptirmadi ve ikram etti.

Kudiis’e ulastigimizda eski pazar yerinde biraz vakit gecirdikten sonra israil askerlerinin
kontroliinden gegerek harem bélgesine girebildik. Israil gii¢lerinin Mescid-i Aksa bahgesinde de
nobet tuttuklarini gordiik. Dar sokakli tarihi kapali ¢carsidan gecerken gecmis zamana yolculuk
yaptigimiz hissine kapildik. Baharat kokularinin ve tiriinlerini pazarlayan saticilarin seslerinin
“mazi burada her zaman canli” diye haykirdig1 kapali carsi, modern aligveris merkezlerine ddeta
meydan okuyordu. 23-25 Mart 2018 tarihinde daha 6nce yapmis oldugumuz ziyarette isgal giicleri
Mescid-i Aksa avlusunda ndbet tutmazken bu ziyaretimizde Aksa’nin bahgesinde ndbet ve
giivenlik noktalarina sahit olduk. Gordiigiimiiz manzaralar igimizi burkmustu. Bu durum
bolgedeki isgalin zamanla derinlesmesi agisindan énemli bir degisimdir. Bununla birlikte Kudis
ve Mescid-i Aksa ile birlikte derin bir ruhaniyet biitiin benligimizi kapladi. Oncelikle mescidin
bahgesindeki tarihi eser ve sadirvanlari ziyaret ettik. Ardindan Kubbetu’s-Sahra ve onun altinda
bulunan, Hz. Peygamber’in miraca yiikseldigi yer oldugu rivayet edilen Hacer-i Mu‘allak’t (asili
kaya) ziyaret ettik. Kubbetu’s-Sahra’dan ¢iktiktan sonra ikindi namazini eda etmek iizere Mescid-
i Aksa'ya gectik. Miislimanlarin ¢oluk ¢ocuk ve aileleriyle birlikte mescide geldiklerine sahit
olduk. Bu durum bir nevi Mescid-i Aksa’y1 yalniz birakmama ve ilk kibleye sahip ¢ikma anlamina
geliyordu. fkindi namazini da Mescid-i Aksa’da eda ettik. Mescid-i Aksa’nin tavaninda bakim ve
onarim ¢aligmalar1 yapilmakta idi ancak birkag kisiye sormus olmamiza ragmen 6nceki klasik
ahsap tavan islemelerinin akibeti hakkinda bilgi edinemedik. ikindi namazindan sonra kadim
Kudiis sehrinin tarihi carsilarini ziyaret ettik. Magdalali Meryem Kilisesi denilen bdlgeden

baslayip KiyAmet Kilisesi'ne kadar uzanan, Hristiyan inancina gére Hz. Isa’nin Yahudiler
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tarafindan zincirlenerek gétiirtildiigii ve sonrasinda ¢armiha gerildigi i¢in “Cile Yolu” olarak
bilinen bolgeyi ziyaret ettik. Ardindan Yahudilerin Beit ha-Mikdas (Beytiilmakdis) dedikleri
mabedden giiniimiize kalan, kutsal kabul edilen ve Mescid-i Aksa’nin kible y6niine gére saginda
kalan Aglama Duvari’ni ziyaret ettik. Mescid-i Aksa’nin altinda ve ¢evresinde Israil tarafindan
yapilan kazi faaliyetlerine tiziilerek sahit olduk. Bslgedeki miizeleri de ziyaret ettikten sonra
Kutsal Kabir Kilisesi de denilen KiyAmet Kilisesi'ne dogru hareket ettik. Hristiyanlar bu kilisenin
Hz. Isa’nin carmiha gerildigi kilise olduguna inanmaktadir. Aksam namazini Kiyamet Kilisesi'nin
karsisinda bulunan Hz. Omer Mescidi’nde eda ettikten sonra geceyi nerede gecirebilecegimize dair
cemaatten birkac kisiyle sohbet ettik. Kadim Kudiis'teki tarihi mekanlar1 ziyaret ettikten ve

bolgeye mahsus lezzetleri tattiktan sonra istirahat etmek tizere bir hostele yerlestik.
3. Giin (25 Subat 2023 Cumartesi)

Glin, sabah namazinin Mescid-i Aksa’da eda edilmesiyle basladi. Namazdan sonra
insanlarin mescidin icerisinde goniillii olarak cay, kahve ve zencefil gibi igecekler ikram etmeleri
dikkatimizi ¢ekti. Bu tiir ikramlar, Miisliimanlarin namazdan sonra sohbet etmelerine de vesile
oluyordu. Filistinli Miisliimanlarin ve diinyanin dort bir tarafindan gelen Miisliimanlarin giintin
her vakit ve saatinde Mescid-i Aksa’ya akin ettiklerini ve 6zellikle Filistinli Miisliimanlarin Mescid-
i Aksa’y1 bir an olsun yalniz birakmadiklarini gérdiik. Filistin’e 6zgii olan za‘terli Kudiis simidi ile
kisa ve hizli bir kahvalt1 yaptiktan sonra tekrar Amman’a dsnmek tizere yola revan olduk. Kudiis'te
biraz daha vakit gecirme diisiincemize ragmen Cumartesi giiniiniin Yahudiler i¢in kutsal olan
Sabat Giinii olmasi ve oradaki halktan aldigimiz bilgi dogrultusunda Melik Hiiseyin kara sinir1
kapisinin erken kapanacak olmasi nedeniyle erken déniis karar1 aldik. Bslgeden bazi hediyelikler
aldiktan sonra yaklagik 1 bucuk saatlik yolculugun ardindan ve bir¢ok kontrol noktasindan
gecerek sinir kapisina ulastik. Israil giiclerinin turistleri, kendi vatandaslarini, Filistinlileri ve
Filistin asilli Urdiinliileri ayr1 ayr1 kapilardan aldiklari gériildii. Sinirdaki islemlerin ardindan
yaklasik 40 dakikalik bir taksi yolculuguyla Amman’a ulastik. Bununla birlikte Filistin’de oldugu
gibi Urdiin’de de halkin yakin muhabbeti ve ikramseverligi ile karsilastik. Neredeyse bindigimiz
biitiin taksilerde oldukca lezzetli olan Urdiin kahvesi ikram edildi. ictigimiz kahvenin lezzet ve
aromasinin biiyiik oranda kakuleden geldigini 6grendik. Urdiin’e yolu diisenlerin kakuleli

kahveden tatmasini tavsiye ederiz.

Amman’daki Maarif Vakfi Yurdu'nda YLSY bursiyeri hocalarimizla bir araya geldik. Ayni
zamanda {ilkemizi temsilen Urdiin’de Milli Egitim miisaviri olarak bulunan Hasan Aslan Bey ve
Yunus Emre Enstitiisit Amman Miidiirii Ensar Firat Bey’le bir araya geldik. Ulkemizin Urdiin’de
gosterdigi faaliyetler hakkinda bilgi aldik. Maarif Yurdu'nda kisa bir siire dinlendikten sonra vakti
azami degerlendirmek maksadiyla, YLSY bursiyeri olarak Amman’da bulunan Yusuf Mahitapoglu

ve Emrah Ugar hocalarimizin rehberliginde Amman’a yaklasik 70 km mesafede bulunan ve
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Selahattin Eyy(ibi tarafindan insa ettirilen Acltin Kalesi’'ne dogru hareket ettik. Mevsimlerden kis,
aylardan Subat olmasina ragmen yol kenarinda taze sebze meyve satanlara sahit olduk. Yol
kenarinda sebze satan biraz yaslica bir adamin tezgdhinin 6niinde durduk ve mevsime uygun
olmas1 hasebiyle biraz taze havug satin alarak yolculugumuzu siirdiirdiik. Tiirkiye’den geldigimizi
anladiklarinda yapmak istedikleri yogun ikram 1srarina burada da sahit olduk. Yaklasik 1 buguk
saatlik yolculugun ardindan 17:30 gibi Acl{in Kalesi’ne ulastik ancak Urdiin’de Cuma ve Cumartesi
glinliniin hafta sonu tatili olmasi nedeniyle kaleye girisler heniiz kapanmisti. Gérevliler biitiin
kibarlik ve tiziintiileriyle birlikte bizi iceri alamayacaklarini ifade ettiler. Dogrusu kalenin dibine
kadar gelip bu tarihi eseri goremeden dénmek tizmiistii bizi, fakat kaleyi baska bir glin ziyaret
edebilecegimiz diisiincesiyle bir nebze olsun teselli bulmustuk. Doniiste, doktorasini Tiirkiye’de
yapmis ve Dog. Dr. Mahmut Samar hocamizin tanidigi olan Urdiinlii Dr. Zahir el-Kudat hoca ile
bulustuk. Zahir el-Kudit hoca riyasetinde yine Selahattin Eyy(bi tarafindan insa ettirilen;
icerisinde cami, Kur’an kursu ve han gibi bircok yapiy1 barmdiran bir kiilliye niteliginde olan
Acliin Ulu Camii'ni (Mescidu Aclin el-Kebir) ziyaret ettik ve ikindi namazini bu muazzam tarihi
yapida eda ettik. Acllin sehrinde yapilan kisa bir gezintinin ardindan Aksam namazinin akabinde
Urdiin’iin en meshur yemegi diyebileceg§imiz Mensef yemek {izere Zahir el-Kudat hocanin
arkadasinin evine gectik. Mensef; kuzu eti, defne yapragi, kakule, pilav, cemid (Anadolu’da kes
olarak bilinen kurutulmus yogurt) ve fistik gibi malzemelerle yapilan Urdiin’e 6zgii bir yemektir.
Niyette olan Aclin Kale’sini ziyaret nasip olmasa da kazanilan yeni dostluklar ve tizerine Mensef
yemegi bizler i¢in bu ziyareti oldukga keyifli hale getirmisti. Toplumun genelinin yapisina islemis

cémertlik hasleti sonucu yapilan fazlaca ikramin ardindan Amman’a dogru yol aldik.
4, Giin (26 Subat 2023 Pazar)

Urdiin’de haftanin ilk mesai giiniiniin Pazar olmasi nedeniyle Urdiin’e gelisimizin gergek
gayesi olan 6grenim hareketliligini gerceklestirmek tizere sabah erkenden Dog. Dr. Osman Aktas
hocayla Yermiik Universitesi'ne hareket ettik. Bir buguk saatlik taksi yolculugunun -ve tabii ki
taksi sofériiniin sundugu kahve ikraminin- ardindan Yermiik Universitesi'ne ulastik. Oncelikle
Yermiik Universitesi’nin Erasmus Ofisi'nde ¢alisan ve resmi islemlerimizin yapilmasinda biiyiik
bir 6zveri gdsteren Aryaf al-Rousan Harmimefendi ve Dr. Muwaffaq Otoom’u ziyaret ettik.
Ziyaretimiz esnasinda Erasmus programi kapsaminda Yermiik Universitesine gelen bircok
uluslararas1 égrenci gézlemledik. Aryaf al-Rousan Hanimefendi’den Yermiik Universitesi'nin
uluslararasi faaliyetleri hakkinda bilgi aldik ve ileriye dontik isbirligi yontemleri tizerine istisare
ettik. Universitemizin faaliyetleri hakkinda bilgi verdik; {iniversitemizi tanitan brosiir, bloknot,
ajanda ve Tiirkiye’den yarumizda getirdigimiz ikramlari takdim ettik. Ardindan alarimizla ilgili
hocalardan bilgi almak ve tecriibe paylasmak iizere -ilahiyat Fakiiltesi hocalarindan Dr.

Muhammed Selci esliginde- Edebiyat Fakiiltesi'ne gectik. Dr. Muhammed Selci Tiirkiye’de uzun
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yillar kalmus, iyi derecede Tiirkge bilen, Tiirkiye’den gelenleri agirlamay:1 kendine géntllii bir
vazife bilmis ve ¢evresinde Ebu’l-Etrak (Tiirklerin Babasi) olarak bilinen ¢ok kiymetli bir hocamiz.
Dr. Muhammed Selci’den sonra kendisinin yakin arkadasi olan -yine bir Tirkiye ve Tiirkce
sevdalisi-, Edebiyat Fakiiltesi Sami Diller ve Dogu Dilleri B6liimii Tiirk Dili ve Edebiyat1 kiirsiisti
Ogretim liyesi Dr. Rabba‘ Rabiba‘a hocamiz da bizlere katilip biitiin ziyaretlerimize eslik ve

dnciiliik etti.

Oncelikle Edebiyat Fakiiltesi’ndeki Arap Dili ve Edebiyati hocalari ile bir araya geldik.
Boliim bagkani Prof. Dr. Bessim Kutt(is basta olmak iizere icerisinde Prof. Dr. Yusuf Bekkar'in da
bulundugu ilmi heyeti ziyaret ettik. Hocalardan Nahiv ve Belagat egitimleri basta olmak tizere
bircok konuda fikir aldik ve tecriibe paylasiminda bulunduk. ASBU ile Yermiik Universitesi
arasinda gerceklesebilecek uzun vadeli isbirligi imkénlar1 iizerine konustuk. Yermiik
Universitesinde ikinci akademik yariyilin baslangic giinii olmasi nedeniyle hocalarin da
yogunlugu gbz oniine alinarak ziyaret ve egitimler kisa tutuldu. Ziyaret edilecek bir¢ok birimin
bulunmas: da bu disiincemizde etkili oldu. Ziyaret ettigimiz hocalarin neredeyse tamami
Tiirkiye’'nin dogusunda yasanan Kahramanmaras merkezli deprem nedeniyle {ziinti ve
taziyelerini ilettiler. Universitedeki hoca ve grencilerin deprem basta olmak {izere Tiirkiye
giindemini yakindan takip ettikleri goriildii. Arap Dili ve Edebiyati1 BSliimii bagkani Prof. Dr.
Bessam Kuttls baskanligindaki ilmi heyet ziyaret edildikten sonra bsliimdeki hocalarin alanimizla
yakindan ilgili olup misait olanlarini ayr1 ayr1 ziyaret ettik. Hocalarin bizlere yogun bir tevecciihii
ile karsilastik. Universitemizi tanitmak maksadiyla beraberimizde gotiirdiigiimiiz brosiir ve
hediyeleri takdim ettik. Boliim hocalariyla ileriye déniik isbirligi faaliyetleri icin goriismeler
gerceklestirdik. Edebiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Edebiyati BSliimii'niin ardindan Dr. Muhammed
Selci ve Dr. Rabb4‘ Rababa‘a riyasetinde ayni fakiiltenin Sami Diller ve Dogu Dilleri Bslimii'nii
ziyaret ettik. BOlim baskani, Fars dili ve edebiyati uzmani ve aym zamanda Erciyes
Universitesi'nde misafir gretim iiyesi olarak bulunmus Prof. Dr. Bessdm Rababa‘a bagkanligindaki
ilmi heyeti ziyaret ettik. Bolim hakkinda bilgi almakla birlikte ileriye déniik isbirligi faaliyetleri

iizerine konustuk.

Gliniin 6nemli bir bsliimiinii Edebiyat Fakiiltesi’'nde gecirmekle birlikte Dr. Muhammed
Selct 6nciiliigiinde ilahiyat Fakiiltesi’ne ve 6grencilerine kisa bir ziyaret gerceklestirdik. Béliimler
ve egitim-6gretim yontemleri hakkinda bilgi aldik. Ardindan Yermiik Universitesi Merkez
Kiitiiphanesini ziyaret ettik. icerisinde bir¢ok farkli dilde yazilmis cesitli eserlere sahip oldukca
genis bir kiitiiphane oldugunu gérdiik. Yine kiitiiphane igerisinde bulunan ve oldukca dikkatimizi
ceken Yermiik Universitesi Sinema ve Televizyonculuk Arastirma Merkezi'ne kisa bir ziyaret
gerceklestirdik ve faaliyetleri hakkinda bilgi aldik. Merkezde 6grencilere staj imkani bulunmakla

birlikte ¢ekim, dublérliik, senaristlik, yapimcilik, islimi medya ve Urdiin sinemasinin
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gelistirilmesi gibi konularda egitim verildigi ifade edildi. Dolu dolu gegen bir programin ardindan
aksamiizeri irbid’den Amman’a dogru hareket ettik. Amman’daki Maarif Vakfi Yurdu'nda kisa bir
stire dinlendikten sonra YLSY bursiyeri hocalarimiz Yusuf Mahitapoglu, Emrah Ugar ve Ridvan
Yal¢in ile birlikte Seyh Ali Hini’'nin ziyaretine gittik. Tefsir ve dil calismalariyla 6ne ¢gikan hocadan
Urdiin’deki formel egitim disindaki diger egitim faaliyetleri, dil ve tefsir 8gretim ydntemleri
hakkinda bilgi aldik. Tekrar yurda déndiik ve bizden 4 giin énce Urdiin’e gelmis olan Prof. Dr.
Enver Arpa, Dog. Dr. Mahmut Samar ve Dog. Dr. Suayip Seven hocalarimiz1 gece yarisi ugusuyla

Tiirkiye’ye ugurladik.

5. Giin (27 Subat 2023 Pazartesi)

Bundan sonra gidecegimiz ve gbrecegimiz yerlerin uzak olmasi ve gezi programimizin
yogun olmasi nedeniyle araba kiraladik. Géremezsek Urdiin ziyaretimiz eksik kalir diisiincesiyle,
daha 6nce oniine kadar gittigimiz ancak ulastigimizda kapanmis olmasi nedeniyle ziyareti nasip
olmayan Acl{in Kalesi'ni tekrar gérmek iizere, orta sekerli ve kakuleli Urdiin kahvesi esliginde yola
ciktik. Diger hocalarimiz Tiirkiye'ye dondiigl icin ziyaret ve gériismelerimizin bundan sonraki
kism1 Dog. Dr. Osman Aktas ile birlikte gerceklesti. Yaklasik 1 buguk saatlik bir yolculugun
ardindan kaleye ulastik. Acl{in Kalesi Amman’in 73 km kuzeybatisinda ve irbid sehrinin giineyinde
Selahattin Eyy{ibi tarafindan Hagli hiicumlarina karsi koymak maksadiyla insa ettirilmis (1184) bir
kaledir. Urdiin, Suriye ve Filistin topraklarimn énemli bir kismina hakim bir tepeye kurulan kale,
Kudiis’iin fethinde nemli bir rol oynamistir. Burada Urdiin vatandaglarinin Tiirkiye sevgisine dair
su anekdotu paylasmadan gecemeyecegim. Normalde kalenin ziyaret iicreti kisi basi 5 Urdiin
Dinari (yaklasik 125 TL) iken Tiirkiye’den geldigimizi 8grendiklerinde bizlerden iki kisi icin sadece
1 Urdiin Dinar1 (yaklasik 25 TL) talep ettiler. Kalenin girisindeki gérevli biitiin kibarligiyla “size
Urdiin vatandasi muamelesi yapiyorum, hos geldiniz, buyurun” demeyi de ihmal etmedi. Kale’nin
icerisindeki tarihi eserleri gezdik. Kalenin yiiksek burglarindan Suriye ve Filistin topraklarinin ¢ok
rahat bir sekilde goriilebildigini séyleyebiliriz. Daha énce nasip olmayan ziyaret bu sefer nasip
olmustu ve bizlerde olusan iyi ki gelmisiz diisiincesi ve karmagik duygularla bu muazzam yapiya
veda ettik. Doniiste, iki giin nce ziyaret ettigimiz Aclin Ulu Camii’ni (Mescidu Acliin el-Kebir)

tekrar ziyaret ettik.

Aclin Kalesi’ne yaklasik yarim saatlik bir mesafede bulunmas: sebebiyle buradan Ceras
Antik Sehri'ne gectik. Ceras Antik Sehri, baz1 yapilar1 MS 749 yilindaki depremden zarar gérmiis
olmakla birlikte hala biitiin ihtisamu ile ayakta duran ve Antik Roma déneminde insa edilmis bir

ticaret sehri. Bu yapi; amfitiyatro, tapinaklar, siitunlu yollar ve etkileyici bir katedral gibi bir¢ok
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tarihi yapiya ev sahipligi yapmakta. Bu antik kentin bolgede ayakta kalan en énemli antik
sehirlerden birisi oldugu rivayet edilmektedir. Bu ve benzeri yapilar Urdiin’iin turizm gelirinde
Onemli bir yere sahiptir. Bélgede yasayanlarin ifade ettigine gore turistik bélgeler ve 6zellikle
yabanci dil 8gretimine dayanan égrenci turizmi, Urdiin’iin iilke gelirlerinin énemli bir kismini
olusturmaktadir. Ceras Antik Kenti'nin éniindeki ¢arsilardan -Urdiin ve Suriye basta olmak tizere
Arap iilkelerinde yaygin olan- i¢i renkli kum dolu ve {izerine isim yazilan camlardan hediyelik
olarak aldik. Ceras ziyaretimizden sonra tekrar Amman’a dondiik. Yol iistiinde yapilan polis
cevirmelerinde de Urdiin giivenlik giicleri Tiirkiye’den geldigimizi anladiklarinda son derece

kibar bir sekilde “hos geldiniz, buyurun, yolunuz agik olsun” diyerek bizleri ugurladilar.

Subat ayinda giindiiz 24-28 derece arasindaki bahar havasini firsat bilerek aksamleyin
Amman gezintisine ¢iktik. Vasatu'l-beled denilen ve kadim Kahire sokaklarini andiran eski
Amman bdlgesine ulastik. Burada Amman Kalesi'ni ve Vasatu’l-beled bélgesinde bulunan Roma
antik tiyatrosunu ziyaret ettik. Bu tarihi mekan ziyaretlerinin ardindan Habibe (Filistin/Nablus
usulii kiinefe yapan yer) mi yoksa Nefise (Suriye usulii kiinefe yapan yer) mi tatli rekabetine konu
olan lezzetleri yerinde gormek iizere kiinefenin ana vatani kabul edilen Nablus kiinefesi yapan
Habibe’ye dogru yol aldik. Mekéna yaklastigimizda yaklasik 100 metrelik bir kiinefe kuyrugu
bizleri karsiladi. Urdiin’de mekanin igerisine oturmak suretiyle yeme kiiltiirii ¢ok fazla yaygin
degil. insanlar kaldirima oturmak, ayakiistii atistirmak veya arabalarinin iginde yemek suretiyle
yiyeceklerini tiiketiyorlar. Bizler de &dete uyuyor ve kiinefemizi yemek iizere bir kenara
¢6kilyoruz. Kiinefenin tad: damagimizda bir sekilde Amman’in nefis gece meltemini teneffiis

ederek istirahate ¢ekilecegimiz mekana dogru yol aliyoruz.
6. Giin (28 Subat 2023 Sal1)

Sabahin erken saatlerinde Urdiin’iin en nemli tarihi yapisi olarak goriilen Petra’ya dogru
yol aliyoruz. Amman-Petra arasi yaklasik 250 km mesafeye sahip. Takriben 3 saatlik yolculugun
ardindan iilkenin neredeyse en kuzeyinden en giineyine ilerlemek suretiyle Akdeniz ve ¢6l iklimi
de dahil bir cografi degisim esliginde Petra’ya ulastik. Petra, Lut GOl ile Akabe Korfezi arasindaki
topraklar {izerinde yer alan bir antik kenttir. Ayn1 zamanda MO 400-MS 106 yillar1 arasinda
Nabatiler’e baskentlik yapmustir. Gezmek i¢in 6gleden sonraya kalinmasi durumunda ziyaretin
yetistirilme olasiliginin oldukga diisiik oldugu bir yer. Ciinkii yaklasik 7 kilometre uzunlugunda
bir gezinti alanina ve tabii ki doniis yoluna sahip. Toplamda ise yaklasik 100 kilometre karelik bir
alani kapsamakta. Yaklasik 1 buguk kilometre uzunlugundaki kanyondan sonra Petra’nin ve
Urdiin’iin simgelerinden biri haline gelmis Nabat? kaya mezari olan el-Hazne, antik sehrin
baslangicini temsil etmekte. Antik sehre ulasmayi saglayan kanyon ayni zamanda klima gérevi
iistlenmekte ve ziyaretgilerine yazin serin kisin ise itliman bir ortam saglamakta. Petra Antik

Kenti'nde kireg tasina oyulmus tiyatro, tapinak, ev ve mezar gibi yapilar bulunmakta. Sehir ayni
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zamanda Roma déneminden kalma bir amfitiyatroya sahip. 1985 yilinda UNESCO tarafindan
Diinya Kiiltiirel Miras: listesine dhil edilen antik kent, 7 Temmuz 2007 tarihinde ise Diinyanin
Yeni Yedi Harikasi'ndan biri olarak secilmis. Antik sehrin tamaminin gezilebilmesi i¢in saglam bir
bedene ve iyi tirmanabilen kuvvetli dizlere sahip olmak gerek. Ciinkii bazi yapilar antik sehrin ana
caddelerinden yaklasik 300 metre yiikseklikte bir alana konumlanmakta. Petra’y1 5gle vaktinden

neredeyse aksama kadar gezmeye ¢alistiktan sonra doniis yoluna gegiyoruz.

Petra’dan sonra geceyi gecirmek ve ¢6l ortamina sahit olmak {izere Wadi Rum’a dogru
hareket ettik. Yaklasik 2 saatlik yolculugun ardindan Wadi Rum’a ulastik. Aracimizi kdy
merkezindeki otoparka biraktiktan sonra rezervasyon yaptigimiz kamptan génderilen bir pikapla
geceyi gecirecegimiz cadirlarin oldugu alana dogru ilerledik. Zaten ¢4l yollarinda ve kumlu
ortamda normal araglarin ilerlemesi miimkiin degil. Suudi Arabistan sinirina yakin bir bolgede
konumlanan kampta bizleri karsilayan simsicak insanlarla karsilastik. ¢6l havasinin degiskenligi
nedeniyle ortadaki bir varilin icerisine yakilmis kamp atesi ve yoresel yemeklerle karsilastik.
Gecenin ilerleyen saatlerinde kamp alaninda Hicaz Demir Yolu hattindan sokiilmiis ve yakilmak
tizere istiflenmis traversleri tiziilerek miisahede ettik. Kamp yetkilisine durumu aktardigimizda
kendisinden, demir yolunun artik atil vaziyette olmasi nedeniyle bslge halkinin oldukga fazla ve
kolay bulunan bu traversleri yaktig1 bilgisini aldik. Konunun énemiyle ilgili kamp sahibi Siilleyman
Bey'i ve Amman’daki Tirk yetkililerimizi bilgilendirdik. Gece, kamp atesi esliginde farkli
iilkelerden gelen insanlarla ¢6l havasinda biraz sohbet ettikten sonra dinlenmek {izere
cadirlarimiza ¢ekildik. Bu ¢adir kamplarin ¢dl sartlarinda oldukga konforlu diyebilecegimiz

imkanlara ve nezahete sahip oldugu sdylenebilir.
7. Giin (01 Mart 2023 Carsamba)

Geceyi Wadi Rum’daki ¢adirlarda gegirdikten sonra sabahin ilk 1giklariyla giine basladik.
Hentiz kahvalti baglamadan kampin etrafindaki ¢6ld, ¢6l ikliminin sekil verdigi yapilari ve kum
tepeciklerini dolastik. &l ortaminda iyi sayilabilecek bir kahvaltinin ardindan rehber esliginde
¢6l gezintisi yapmak tizere kamptan ayrildik. ¢olde ilk duragimiz bslgeye hikim bir tepeyi ziyaret
etmek oldu. Ardindan bolge halk: ve turistler tarafindan degeri yeterince anlagilamayan Hazali
Kanyonu’na dogru yol aldik. Bu kanyon hem Islam dncesi hem de islami déneme ait énemli iz ve
yapilar barindirmakta. Kanyonda Arap yazisinin kokenini teskil eden Nabati yazisinin drnekleri
bulunmakta. Ayni zamanda kanyonun tas duvarlarina birtakim Kur’an ayetleri yazilmis vaziyette.
Kanyon, alani Arap dili olan bizler icin Arap yazisinin gegirdigi bazi asamalar: fiziki olarak
gdrebilme imkini sunmakta. Bununla birlikte kanyon igerisinde duvarlara islenmis bir¢ok yaz,
figlir ve hiyeroglif bulunmakta. Kanyon, giinesten ve ¢4l firtinalarindan uzak korunakli alanlar

barindirmasi nedeniyle uzun bir siire bolge halkinin temiz su ihtiyacini gidermis.
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Hazali Kanyonu'ndan sonra Arabistanli Lawrence olarak da bilinen ve Ingilizlerin
destegiyle Araplar1 Osmanli’ya kars1 kiskirtan Thomas Edward Lawrence’in yasadigi bolgeleri
ziyaret ettik. Bolgede yasayan yerel halk ziyaret edildikten sonra bélgeye oldukca yakin bir
noktada bulunan Hicaz Demir Yolu'na ulastik. Burasi, demir yolu hatti tizerindeki ayakta kalan
nadir duraklardan ve bu durakta tizerinde Tiirkiye bayragi bulunan klasik bir tren de bulunuyor.
Hicaz Demir Yolu'ndan sonra yaklasik 1 saat 15 dakikalik yolculugun ardindan Akabe sehrine ve
limanina ulastik. Akabe, Kizildeniz’e simir, oldukca turistik bir sehir. Hava sicakh@i 6gle
vakitlerinde otuz kiisur dereceyi bulabildigi icin Subat ve Mart aylarinda dahi denize
girilebilmekte. Sehrin ortasinda ¢iplak gozle dahi net bir sekilde segilebilen yesil bos bir hat
bulunmakta. Akabe sehrinin bat1 tarafinda bulunan hattin bu kismini israil kontrol etmekte. Ayni
sekilde Akabe’den Misir'in Taba bdlgesi de net bir sekilde goziikmekte. Dolayisiyla Akabe; Misir,

Filistin ve Urdiin topraklarinin kesisim noktasinda yer almaktadir.

Akabe’den Mute Sehitligi'ne gectik. Ashab-1 kirdmdan Mute Savasi’nda sehit olan Cafer b.
Ebi Talip, Zeyd b. Harise ve Abdullah b. Revaha (r.a.) efendilerimizin kabirlerini ziyaret ettik, Kerak
sehri ve Kerak Kalesi'nden sonra Lut Gélii olarak da bilinen Oliideniz’e dogru yol aldik. Etrafindaki
zengin tarim alanlari esliginde Oliideniz’de giin batimini seyredilebilecegimiz hakim bir noktaya
konumlandik. Oliideniz’in dogu kismini Urdiin hiikiimeti, Filistin tarafindaki bati kismini ise Israil
kontrol etmekte. Oliideniz; Filistin ve Urdiin topraklarini ayiran 50 km uzunlugunda bir alana
sahip. Tuz orani ¢ok yiiksek bir gél olmakla birlikte iceriginde bir¢ok mineral barindirmakta.
Dolayisiyla géliin etrafinda israil ydnetiminde birgok kozmetik sirketi faaliyet gdstermekte.
Oliideniz, Lut kavminin helak edildigi yer olarak bilinmekte. Dolayisiyla Miisliimanlar tarafindan
-ibret nazariyla bakildig1 igin- golde yiizilmemekte ve gorece turistik faaliyet yapilmamakta.
Ancak Hristiyan ve Yahudiler’in Oliideniz'de yiizdiigii séylenebilir. Oliideniz’'den sonra tekrar
Amman’a dondiik. Amman’da yoresel ve lezzetli yemekleriyle bilinen bir Yemen lokantasina
konuk olduk. Urdiin’e 3zgii Mensef yemeginin ardindan bu kez de Yemen'’e 3zgii Fahse yemegini
dostlarla birlikte tattik. Lokantadaki ekmegin (Anadolu’daki katmer usulii) kuzu eti ile yapilan
Fahse ile yaristigirn da sdylemeden gecemeyiz. Yemegin ardindan -daha 6nce gittigimiz- Nablus
usulii Habibe mi yoksa Suriye usulii Nefise mi rekabetini yerinde test etmek {izere bu sefer de
Nefise’ye ugruyoruz. Olduk¢a cémert olan bélge halki tarafindan kiinefe yaninda o kadar ¢ok ek
ikram yapiliyor ki artik mazeret bildirmek zorunda kaliyoruz. Nablus usulii kiinefe yapan
Habibe'nin bu isi bir derece daha iyi yaptigi (ki ikisi de harika idi) ortak kanaatine vararak
mekandan ayrilip Urdiin’deki son gecemizi gegirmek {izere Amman Maarif Vakfi Yurdu'na

ddniiyoruz.
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8. Giin (02 Mart 2023 Persembe)

Urdiin’deki son giiniimiizii de azami degerlendirme diisiincesiyle erken saatlerde
Amman’dan -bizler i¢in 6zel bir 6neme sahip olan- Salt Tiirk Sehitligi’ne dogru yola koyulduk. Bu
seyahatimizde bizlere siirekli rehberlik eden benim de samimi dostum Yusuf Mahitapoglu
hocamiz da bizlere eslik etti. Kendisi YLSY kapsaminda 5 yildir Urdiin’de bulundugu igin planlama
konusunda oldukga tecriibeli ve bir nevi ev sahibi pozisyonunda. Yaklasik 30 kilometrelik bir
yolculugun ardindan Salt sehrindeki sehitlige ulasiyoruz. Sehitligin bahcesinde tekbir ve ildhiler
esliginde oyunlar oynayan okul dncesi 6grencileri ve sehitligin Misir’li bekgisi karsiliyor bizleri.
Bu sehitlikte 24 saat Kur’an tilaveti yankilanmakta. Sehitligin hiirmetine layik olan ve bu gorevi
yapmaktan onur duydugunu belirten Misir’li bekgi vakit kaybetmeden bizlere sehitlik hakkinda
bilgiler veriyor. Osmanli Devleti’nin bugiinkii Urdiin topraklarindaki merkezlerinden biri olan Salt
kentindeki sehitlik, Birinci Cihan Harbi'nde Ingilizlere karsi vatanlarini savunurken sehit diisen
kahraman askerlerimizin aziz hatirasini yasatiyor. Sehitlikteki magarada 24-26 Mart 1918’de
ingilizlere kars1 kahramanca savasarak sehit olan yaklasik 300 Osmanl askerinin toplu mezar
bulunuyor. Sehitlerin naaslari savastan yillar sonra 1973’te kiigiik bir magarada bulunuyor ve 1989
yilinda bu mekéan sehitlige cevriliyor. Anitta simdiye kadar kimlikleri tespit edilen 168’1 Anadolu,
4’i Amman dogumlu 172 sehidin ismi yer aliyor. Génliimiiz buruk bir sekilde sehitlikten ayrilip

ddniis yoluna gegiyoruz.

Urdiin halkinin Tiirkiye’den gelenlere kars: giizel muamelesine bir 6rnek daha zikretmek
istiyorum. Urdiin’deki akademik ¢aligmalarimizi tamamladiktan sonra turistik yerleri daha rahat
gezebilmek maksadiyla 3 giinliigiine bir arag kiralamistik. Sirkete araci teslim etmek istedigimizde
bizlere giinliitk 300 km sinirinin asildigi ifade edildi. Nitekim bizler de sinirli zaman araliginda daha
fazla yer gérmek maksadiyla araliksiz dolagmistik. Asilan kilometreye oranla 37 dinar (yaklagik
1000 t1) ek 6deme ¢iktigir belirttiler. Bizler de boyle bir sinirdan haberdar olmadigimizi belirtince
“caniniz sag olsun, sikint1 yok” diyerek bu meblagi almaktan vazgectiler. Urdiin’de baska bir
tilkede goriilmesi zor olan birgok giizel 6rnekle karsilastigimizi sGyleyebiliriz. Ziyaretin son giinii
olunca seyahatlerimizde bize eslik eden mamul ve hurma almay1 ihmal etmemek gerekirdi dogal
olarak. Algverisin ardindan Urdiin Universitesi'ne gittik. Universitedeki YLSY bursiyeri
hocalarimizla kampiiste tekrar bir araya geldik. Oradaki hocalarimizla birlikte Urdiin Universitesi

Merkez Kiitiiphanesi ve ilahiyat Fakiiltesi'ni ziyaretle giinii tamamladik.

02.03.2023 Persembe giiniinii 03.03.2023 Cuma’ya baglayan gece oldukga verimli/dolu dolu

bir programin ve iiniversitelerarasi ikili isbirligi gériismelerinin ardindan tilkemize doniis yaptik.

Erasmus+ KA107 projesi personel hareketliligi ders alma/ders verme kapsaminda
yaptigimiz ve toplamda sekiz giin siiren programimiz; kurumlarin birbirini yakindan tanimast,

ortak calisma yapabilme becerisi, tecriibe paylasimi ve ileriye doniik isbirligi imkanlar1 agisindan
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iki tarafa da 6nemli katkilar sagladi. Erasmus personel veya 6grenci hareketliligi kapsaminda
Urdiin’e gidecek olan kimselerin karsilasabilecekleri problemler ve bunlarin ¢éziimii noktasinda
dnemli bir tecriibe elde ettik. Hareketlilik kapsaminda Yermiik Universitesi’nden iilkemize ve
kurumumuza gelmek isteyen hocalara Tiirkiye ve tiniversitemiz hakkinda bilgilendirme yaptik.
Yabanc dil becerilerini gelistirmek tizere Urdiin’e 6grenci géndermenin yollar1 konusunda bilgi
edindik. Bunlara ek olarak, resmi egitim ve ziyaretler disinda kalan zamanlarda yaptigimiz
kiiltiirel geziler; Urdiin halkinin yasam tarz, ilgi ve tecriibeleri hakkinda fikir edinmemizi sagladu.

Bu baglamda gerek bilgi gerekse gérgii ve tecriibe bakimindan énemli kazanimlar elde ettik.
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ATEBE Dergisi | Journal of ATEBE
Say1: 9 (Haziran / June 2023)

YAYIN ESASLARI

ATEBE Dergisi, ilahiyat ve Islami ilimler alaninda yayin yapan hakemli akademik bir
dergidir.

2019 yilinda Kisbu ilahiyat Dergisi (e-ISSN: 2667-4602) adiyla yaymn hayatina baslayan
derginin adi 2020 yili 4, Sayidan itibaren ATEBE Dergisi (e-ISSN: 2757-5616) olarak degistirilmistir.

Dergimiz Ankara Sosyal Bilimler Universitesi tarafindan 30 Haziran ve 31 Aralik
tarihlerinde olmak iizere yilda 2 say1 olarak yayimlanmaktadir. Haziran sayisi i¢in makale kabul
tarihleri 01 Ocak-30 Nisan; Aralik sayisi i¢in 01 Temmuz-31 Ekim tarihleri arasidir.

Dergimiz, ulusal ve uluslararasi diizeyde bilimsel niteliklere sahip 6zgiin makale, tenkitli
metin nesri, derleme makale, ¢eviri makale, yayim degerlendirmesi, bilimsel toplanti calismalar
ve biyografiler yayimlayarak dini arastirmalar alaninda ulusal ve uluslararas: bilgi birikimine
katkida bulunmay1 amaglamaktadir.

Dergimizin kapsamina Tefsir, Hadis, Kelam, islam Hukuku, islam Mezhepleri Tarihi,
Tasavvuf, Arap Dili ve Edebiyati, islam Felsefesi, Din Felsefesi, Din Psikolojisi, Din Sosyolojisi, Din
Egitimi, Dinler Tarihi, Mantik, islam Tarihi, islam Sanatlar1 Tarihi, Tiirk-islam Edebiyati, Dini
Musiki ve Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Egitimi alaninda yapilmis bilimsel calismalar girmektedir.

Dergimizde yayin dili Tiirkge'nin yani sira ingilizce ve Arapga dillerinde yapilan
caligsmalara da yer verilmektedir.

Dergimizde yayinlanmak tizere génderilen makaleler, en az iki hakem tarafindan cift tarafh
kor hakemlik degerlendirmesine tabi tutulur. Ayrica intihal tespitinde iThenticate yazilimi
aracih@iyla makalelerin daha dnce yayimlanmamis oldugu ve intihal icermedigi teyit edilir.

Yazim Kurallar:

ATEBE Dergisi, 30 Haziran ve 31 Aralik tarihlerinde yilda 2 say1 olarak yayimlanan ulusal
hakemli akademik bir dergidir. Dini Arastirmalar/islam Arastirmalari alaninda alanina dair 8zgiin
makale, tenkitli metin nesri, derleme makale, ¢eviri makale, yayim degerlendirmesi, bilimsel
toplanti calismalar1 ve biyografiler gibi bilimsel ¢alismalar1 yayimlar. Dergimizin kapsamina
Tefsir, Hadis, Kelam, islam Hukuku, islam Mezhepleri Tarihi, Tasavvuf, Arap Dili ve Edebiyati,
islam Felsefesi, Din Felsefesi, Din Psikolojisi, Din Sosyolojisi, Din Egitimi, Dinler Tarihi, Mantik,
islam Tarihi, islam Sanatlari Tarihi, Tiirk-islam Edebiyati, Dini Musiki ve Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Egitimi alaninda yapilmis bilimsel ¢alismalar girmektedir.

ATEBE, Isnad Atif Sistemi 2. Edisyonu (ISNAD-Metinici ve ISNAD-Dipnotlu) kullanmaktadir.
Bilim dalinda, dipnotlu veya metinici sistemden hangisi yaygin kullaniliyor ise o tercih edilebilir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe




Publication Policy

Dergiye génderilen yazilarin ilk sayfasinda yazarin ismi ve kurum bilgileri ISNAD Atif
Sistemi'ne uygun olarak yazilmalidir. Bk. https://www.isnadsistemi.org/guide/akademik-

yazim/3-yazar-ve-kurum-bilgisinin-yazimi/

Dergiye gonderilen yazilar daha 6nce baska bir yerde yayimlanmis ya da yayimlanmak
tizere kabul edilmis olmamalidir. Lisansiistii tezlerden iiretilen yazilar ile sempozyum bildirileri
ise makale baginda etik beyana yer verilerek dergi sistemine yiiklenebilir.

Ornek: Bu ¢alisma ... tarihinde sundugumuz/tamamladigimiz ... bashkl yiiksek lisans
tezi/doktora tezi esas alinarak hazirlanmistir. /This article is extracted from my master
thesis/doctorate dissertation entitled “..”, (Master Thesis/PhD Dissertation, ..... University,
Ankara/Turkey, 2021).

Etik kurul izni gerektiren arastirmalarda etik kurul onay1 alinmal ve bu onay (kurul adi,
tarih ve say1 no) ¢alismamn ilk sayfasi ile yontem kisminda zikredilmelidir. Etik kurul izni
gerektiren arastirmalar icin derginin Etik ilkeler ve Yayin Politikasi'ni inceleyiniz.

Dergide Tiirkge, Arapca ve Ingilizce yazilar yayimlanabilmektedir. Bir sayida ayn yazara
ait ayni tlirden en fazla bir ¢calisma yayimlanabilmektedir. Farkli tiirlerden olmak kaydiyla ayni
yazarin birden ¢ok calismasi yayimlanabilir.

Makalelerin hacmi en az 3.000, en fazla 10.000 kelime olmalidir (6z, abstract, kaynakca ve
ek harig). 10.000 kelimeyi gecen makaleler Yayin Kurulu tarafindan uygun goriilmesi halinde
hakem siirecine alinir. Makalenin basinda 350-400 kelimelik Tiirk¢e Oz ve Ingilizce Abstract, 5-8
kelimelik Tiirkce anahtar kelime ve ingilizce keywords ile Tiirkce ve ingilizce baslklara yer

verilmelidir.

Oz/Abstract kisminda; arastirmanin konu, kapsam, énem, amag ve yontem gibi temel
metodolojik cercevesi belirtilmeli, ulasilan sonug ve yararlanilan kaynaklara ise deginilmemelidir.
Oz/Abstract tek paragraf halinde yazilmalidir. Oz kisminda yer alan Arapga 6zel isim (din, mezhep,
sahus, sire vb.), kitap adi ve kavramlarin yaziminda Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'nin
(Bk. https://islamansiklopedisi.org.tr) kullanimina uyulmalidir. ingilizce (abstract ve keywords)

metninde yer alan 6zel isimler, kitap adlar1 ve kavramlarin yaziminda ise Encyclopaedia of
Islam'in 3. edisyonu dikkate alinmalidir.

Metin icinde atif yapilan eserler, KAYNAKCA bashig altinda asagidaki formatta metnin
sonuna eklenmelidir. Arapca makalelerin sonunda latin harfleriyle KAYNAKCA bulunmak
zorundadir.

Dergimiz makale yaziminda uluslararasi uygunluk agisindan Zotero, Mendeley ya da
Endnote kullanimini 6nermektedir.

Hakem siireci tamamlanan birden fazla yazarli ¢alismalarin sonunda katki orani beyani,
varsa destek ve tesekkiir beyani, catisma beyanina yer verilmelidir.
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Dergiye gonderilen yazilarda sekil 6zellikleri s6yle olmalidir:
Microsoft Office Word programinda yazilmalidir.
Sayfa Boyutu: A4 ebatlarinda olmalidir.

Yazi Tipi: Metin yazi tipi ISNAD Font ve boyutu 10 punto, dipnotlar ise 9 punto olmalidir.
“Tek” satir aralikli olarak yazilmalidir.

Makalede kullanilan atif sistemi, isnad Atif Sistemi 2. edisyona uygun olmalidir. isnad Atif
Sistemi i¢in tiklayimz.

Sayfa numaras, list bilgi ve alt bilgi gibi ayrintilara yer verilmemelidir.
ATEBE Dergisi makale sablonunu indirmek i¢in tiklayiniz.
Basliklar

Makalenin basinda Tiirkce ve Ingilizce baslik bulunmalidir. Basliklar miimkiin oldugunca
kisa ve konuyu yansitacak sekilde olmalidir. Metin igi basliklar ondalik sistemde yazilmali, “1. 2.
3., 11, 1.2, 1.2.1.” seklinde rakam ve sonrasinda nokta kullanilarak manuel olarak
olusturulmalidir. Otomatik baslik kullanilmamalidir. Birinci derece basliklarda her kelimenin ilk
harfi bilyiik olmal ve bold karakterde yazilmalidir.

Bk. [SNAD: https://www.isnadsistemi.org/guide/akademik-yazim/2-yayinin-adi-ve-

basliklandirma/
Etik ilkeler

ATEBE Dergisinde uygulanan yayin siiregleri, bilginin tarafsiz ve saygin bir sekilde
gelisimine ve dagitimina temel teskil etmektedir. Bu dogrultuda uygulanan siirecler, yazarlarin ve
yazarlar1 destekleyen kurumlarin ¢alismalarinin kalitesine dogrudan yansimaktadir. Hakemli
calismalar bilimsel yontemi somutlastiran ve destekleyen calismalardir. Bu noktada siirecin biitiin
paydaslarinin (yazarlar, okuyucular ve arastirmacilar, yayinci, hakemler ve editérler) etik ilkelere
yonelik standartlara uymasi 6nem tasimaktadir. ATEBE yayin etigi kapsaminda tiim paydaslarin
asagidaki etik sorumluluklari tasimasini beklenmektedir.

Asagida yer alan etik gérev ve sorumluluklar, agik erigsim olarak Committee on Publication

Ethics (COPE) tarafindan yaymlanan rehberler ve politikalar dikkate alinarak hazirlanmistir
(Bk. COPE Yonerge).

Makalelerde kullanilan verilerin manipiile edilmesi, ¢arpitilmasi ve uydurma verilerin
kullamlmas: gibi durumlar tespit edilirse, makale yazarinin ¢alistigi kuruma bu durum resmi
yollardan bildirilecek ve makale reddedilecektir. ATEBE Dergisi, editér ve/veya hakemler
tarafindan verilen ddniitlere gére yazarlardan analiz sonuglarina iliskin ¢ikt1 dosyalarini isteme
hakkina sahiptir.

Yayina hazirlanan ¢alisma; kitap bdlimii, yayinlanmamis tebli§ metni ile yiiksek lisans
veya doktora tezinden iiretilmis ise mutlaka ¢alismanin ilk sayfasinda Tiirkge ve ingilizce olarak
bu husus belirtilmelidir.
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Ornek: Bu calisma ... tarihinde sundugumuz/tamamladigimiz ... baslikli yiiksek lisans
tezi/doktora tezi esas alinarak hazirlanmistir. /This article is extracted from my master
thesis/doctorate dissertation entitled “...”, (Master Thesis/PhD Dissertation, ..... University,
Ankara/Turkey, 2021).

Bu makale, ... Sempozyumu’nda sozli olarak sunulan ve basilmayan “....” adli tebligin
icerigi gelistirilerek ve kismen degistirilerek tiretilmis halidir. /This paper is the final version of
an earlier announcement called “...”, not previously printed, but orally presented at a symposium
called “...”, the content of which has now been developed and partially changed.

Tebligden tiiretilen makalelerin degerlendirmeye alinabilmesi icin yazarin makalesini,
“Calismam, daha oOnce yayimlanmamistir ve yayimlanmayacaktir." seklinde 1slak imzali
taahhiitname ile birlikte gondermesi gereklidir. Zira duplication/tekrar yayin/bilimsel
yaniltma/¢oklu yayin sugtur. TUBITAK Yayin Etik Kurulu'na gére tekrar yayin, ayni arastirma
sonuglarini birden fazla dergiye yayim i¢in géndermek veya yayimlamaktir. Bir makale 6nceden
degerlendirilmis ve yayimlanmissa bunun disindaki yayinlar tekrar yaym sayilmaktadir.

Yiiksekdgretim Kurumlar: Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesi igin tiklayiniz.
Tiibitak Arastirma ve Yayin Etigi Kurulu Yonetmeligi i¢in tiklayiniz.

Hakemli dergide bir makalenin yayimlanmasi uyumlu ve saygi duyulan bilgi aginin
gelismesinde gerekli bir temel yapi tasidir. Bu, yazarlarin ve onlari destekleyen enstitiilerinin
calismalarimin kalitesinin dogrudan yansimasidir. Hakemli makaleler bilimsel metotlar: destekler
ve sekillendirir. Bu ylizden beklenen etik davranislarin standartlarinda anlasmaya varmak
yayimlama ile ilgili tiim taraflar, yazar, dergi edit6rii, hakem ve yayimci kuruluslar icin dnemlidir:

Bilim arastirma ve yayin etigine aykir1 eylemler sunlardir:

a) Intihal: Bagkalarinin fikirlerini, metotlarini, verilerini, uygulamalarini, yazlarini,
sekillerini veya eserlerini sahiplerine bilimsel kurallara uygun bi¢cimde atif yapmadan kismen
veya tamamen kendi eseriymis gibi sunmak,

b) Sahtecilik: Arastirmaya dayanmayan veriler iiretmek, sunulan veya yaymlanan eseri
gercek olmayan verilere dayandirarak diizenlemek veya degistirmek, bunlari rapor etmek veya
yayimlamak, yapilmamis bir arastirmay1 yapilmis gibi gdstermek,

c) Garpitma: Arastirma kayitlari ve elde edilen verileri tahrif etmek, arastirmada
kullamilmayan y6ntem, cihaz ve materyalleri kullamilmis gibi géstermek, arastirma hipotezine
uygun olmayan verileri degerlendirmeye almamak, ilgili teori veya varsayimlara uydurmak igin
veriler ve/veya sonuglarla oynamak, destek alinan kisi ve kuruluslarin ¢ikarlari dogrultusunda
arastirma sonuglarini tahrif etmek veya sekillendirmek,

¢) Tekrar yayim: Bir arastirmanin ayni sonuglarini igeren birden fazla eseri dogentlik sinavi
degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayri eserler olarak sunmak,
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d) Dilimleme: Bir arastirmanin sonuglarini arastirmanin biitiinliigiinii bozacak sekilde,
uygun olmayan bicimde parcalara ayirarak ve birbirine atif yapmadan ¢ok sayida yayin yaparak
dogentlik sinavi degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayri eserler olarak sunmak,

e) Haksiz yazarlik: Aktif katkis1 olmayan kisileri yazarlar arasina dahil etmek, aktif katkis
olan kisileri yazarlar arasina dahil etmemek, yazar siralamasini gerekgesiz ve uygun olmayan bir
bicimde degistirmek, aktif katkisi olanlarin isimlerini yayim sirasinda veya sonraki baskilarda
eserden ¢ikarmak, aktif katkisi olmadig1 halde niifuzunu kullanarak ismini yazarlar arasina dahil
ettirmek.

Yazarlarin Sorumluluklar

1. Raporlastirma standartlari: Orijinal arastirmanin yazarlari, yapilan calismanin ve
sonuglarin dogru bir sekilde sunulmasini ve ardindan ¢alismanin 6neminin objektif bir sekilde
tartisilmasini saglamalidir. Makale 6nerisi yeterli detay ve referans icermelidir.

2. Veri erisimi ve saklama: Yazarlarin, calismalarinin ham verilerini saklamalar
gerekmektedir. Gerektiginde, dergi tarafindan talep edilmesi durumunda editor incelemesi igin

sunmalidirlar.

3. Ozgiinliik ve intihal: Yazarlar, tamamen orijinal eserler gondermelidirler ve baskalarinin
calismalarini veya sozlerini kullanmislarsa, bu uygun sekilde alintilanmis olmalidir. intihal, tim
bicimlerinde etik olmayan yayincilik davranisini olusturur ve kabul edilemez. Bu nedenle dergiye
makale génderen tiim yazarlardan benzerlik orani raporu istenmektedir.

4. Birden ¢ok, yinelenen, yedekli veya eszamanl génderim / yayin: Yazarlar baska bir
dergide daha o6nce yayinlanmis bir makaleyi degerlendirilmek igin gondermemelidir. Bir
makalenin birden fazla dergiye eszamanli olarak sunulmas: etik olmayan yayincilik davranisidir
ve kabul edilemez.

5. Makalenin yazarhigi: Sadece yazarlik kriterlerini yerine getiren kisiler, yazinin iceriginde
yazar olarak listelenmelidir. Bu yazarlik kriterleri su sekildedir; (i) tasarim, uygulama, veri
toplama veya analiz asamalarina katki saglamistir (ii) yaziy1 hazirlamis veya 6nemli entelektiiel
katki saglamis veya elestirel olarak revize etmistir veya (iii) makalenin son halini gérmiis,
onaylamis ve yayinlanmak tizere teslim edilmesini kabul etmistir. Sorumlu yazar, tiim yazarlarin
(yukaridaki tanima gére) yazar listesine dahil edilmesini saglamali ve yazarlarin makalenin son
halini gérdiiklerini ve yayinlanmak tizere sunulmasini kabul ettiklerini beyan etmelidir.

6. Beyan ve ¢ikar catigmalari: Yazarlar, miimkiin olan en erken asamada (genellikle makale
gonderimi sirasinda bir bildirme formu sunarak ve makalede bir beyani dahil ederek) ¢ikar
catismalarini agiga ¢ikarmalidir. Calisma icin tiim mali destek kaynaklari beyan edilmelidir (varsa
hibe/fon numarasi veya diger referans numarasi dahil).

7. Hakem degerlendirme siireci: Yazarlar hakem degerlendirme siirecine katilmakla
yiikiimlidiirler ve editorlerin ham veri taleplerine, agiklamalara ve etik onayinin kanitlarina ve
telif hakki izinlerine derhal yanit vererek tam olarak is birligi yapmakla yiikiimliidiirler. ilk olarak
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"gerekli revizyon" karari verilmesi durumunda, yazarlar hakemlerin yorumlarina sistematik bir
sekilde verilen son tarihe kadar yazilarini gzden gegirip yeniden ibraz etmelidir.

8. Yayinlanan eserlerde temel hatalar: Yazarlar kendi yayinladiklar: calismalarinda 6nemli
hatalar veya yanligliklar bulduklarinda, dergi edit6rlerini veya yayincilarini derhal bilgilendirmek
ve makale tizerinde bir dizgi hatasi (erratum) diizeltmek veya makaleyi yayimdan ¢ikarmak igin
dergi editérleriyle veya yayincilariyla isbirligi yapmakla yiikiimlidiir. Editdrler veya yayinci,
yayinlanan bir calismanin 6nemli bir hata veya yanliglik icerdigini tiglincii bir sahistan 6grenirse,
yazarin makaleyi derhal diizeltme veya geri ¢ekme veya derginin editorlerine kagidin
dogruluguna dair kanit sunma ytikiimliiliigiinii almalidir.

Hakemlerin Sorumluluklar:

1. Editoryal kararlara katki: Editor kararlarinda editorlere yardimci olur ve editoryal
iletisim yoluyla yazarlara makalelerini iyilestirmede yardimci olur. Makale ile ilgili diger makale,
eser, kaynak, atif, kural ve benzeri eksiklerin tamamlanmasini isaret edilmelidir.

2. Siirat: Makale Onerisini incelemek icin yeterli nitelikte hissetmeyen veya makale
incelemesinin zamaninda gerceklesemeyecegini bilen herhangi bir hakem, derhal editorleri
haberdar etmeli ve gbzden gecirme davetini reddetmeli, béylece yeni hakem atamasinin
yapilmasi saglanmalidir.

3. Gizlilik: Gozden gecirilmek tizere génderilen tiim makale dnerileri gizli belgelerdir ve bu
sekilde ele alinmalidir. Editor tarafindan yetkilendirilmedikce baskalarina gosterilmemeli veya
tartisilmamalidir. Bu durum inceleme davetini reddeden hakemler icin de gegerlidir.

4. Tarafsizlik standartlari: Makale Gnerisi ile ilgili yorumlar tarafsiz olarak yapilmali ve
yazarlarin makaleyi gelistirmek icin kullanabilecegi sekilde oneriler yapilmalidir. Yazarlara
yonelik kisisel elestiriler uygun degildir.

5. Kaynaklarin kabulii: Hakemler, yazarlar tarafindan alintilanmayan ilgili yayinlanms
calismalar1 tanimlamahidir. Hakem ayrica, incelenen yazi ile baska herhangi bir makalenin
(yayinlanmis veya yaymlanmamis) herhangi bir énemli benzerligini editériine bildirmelidir.

6. Gikar catigmalari: Gikar catismalari editdre bildirilmelidir. Hakemler ile degerlendirme
konusu makalenin paydaslar: arasinda ¢ikar ¢atismasi olmamalidir.

Yayin Politikas:
Makale Kabul

ATEBE Dergisi'ne gonderilecek yazilarda; alaninda bir boslugu dolduracak 6zgiin bir
makale olmasi veya daha 6nce yayimlanmis calismalar1 degerlendiren, bu konuda yeni ve dikkate
deger gorisler ortaya koyan bir inceleme olma sart1 aranir. Makalelerin dergide yayimlanabilmesi
icin, daha 6nce baska yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak tizere kabul edilmemis olmasi
gerekir. Daha once bilimsel bir toplantida sunulmus bildiriler, bu durum agik¢a belirtilmek
sartiyla kabul edilebilir. Makale adi Tiirk¢e ve ingilizce olarak yazilmali; yazarlarin adlari,
soyadlari, akademik unvanlari, calistiklari kurum ve ORCID bilgileri belirtilmelidir. Ayrica
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yazarlarin iletisim bilgileri (e-posta adresleri) tam olarak verilmelidir. ATEBE Dergisi'nin yazim
dili Tiirkiye Tiirkgesidir. Ancak her sayida derginin 1/3'linii ge¢gmeyecek sekilde Ingilizce ve
Arapca ile yazilmis yazilara da yer verilebilir. ingilizce ve Arapca yazilarin Tiirkge baslik, 6z ve
abstract icermesi; Arapca yazilarin ayrica Latin Alfabesi kullanilarak yazilmis kaynakea icermesi
gereklidir.Makalenin derginin yazim kurallarina uygun olarak hazirlanip sisteme yiiklenmesi
gerekmektedir. Arastirma makalelerinin hacmi en az 3.000, en fazla 10.000 kelime olmalidir (6z,
abstract, kaynakgca ve ek harig). 10.000 kelimeyi gecen makaleler Yayin Kurulu tarafindan uygun
goriilmesi halinde hakem siirecine alinir. Makalenin basinda 350-400 kelimelik Tiirkge Oz ve
ingilizce Abstract, 5-8 kelimelik Tiirkge anahtar kelime ve ingilizce keywords ile Tiirkce ve
ingilizce basliklara yer verilmelidir. Bir sayida ayni yazara ait ayni tiirden en fazla bir calisma
yayimlanabilmektedir. Farkli tiirlerden olmak sartiyla ayni yazarin birden fazla calismasi
yayimlanabilir. Haziran ve Aralik ayinda yayimlanan dergiye makale kabul tarihleri Haziran sayisi
icin 1 Ocak - 30 Nisan; Aralik sayisi i¢in ise 1 Temmuz - 31 Ekim arasidur.

Makale Degerlendirme Siireci

Yayimlanmak iizere génderilen yazilar On Kontrol ve Hakem Degerlendirme siireclerinden
gecirilmektedir.

Gonderilen makalelerin degerlendirilmesinde akademik tarafsizlik ve bilimsel kalite en
Onemli 6l¢iitlerdir.

Yazilar, nce Editér Kurulunca dergi ilkelerine uygunluk agisindan (On Kontrol) incelenir.
Daha sonra iThenticate yazilimi araciligiyla intihal kontroliinden gegirilir. Dergimizde maksimum
benzerlik orani, %20 olarak kabul edilmektedir. On kontrol siirecinde yetersiz gériilen ¢alismalar
hakem siirecine alinmadan Yayin Kurulu tarafindan yazara iade edilir. On kontrol siirecinde
yeterli goriilen calismalar degerlendirmeleri icin hakem siirecine alinir veya eksiklikleri
gidermesi i¢in yazara génderilir.

On Kontrol siirecinde ii¢ defa incelendigi halde bu siireten gecemeyen ¢alisma, yazara iade
edilir ve ayni yayin déneminde tekrar isleme alinmaz.

On Kontrol siirecini gecen ¢alismalar ise cift tarafli kér hakemlik ilkesine uygun olarak en
az iki hakem tarafindan degerlendirilir. Hakemlerin isimleri gizli tutulur. Hakem raporlarindan
biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde yaz, i¢lincii bir hakeme génderilebilir veya Editdr
Kurulu hakem raporlarini inceleyerek nihai karar1 verebilir. Yazarlar, hakem ve Editér Kurulunun
elestiri ve Onerilerini dikkate alirlar. Katilmadiklar: hususlar varsa gerekgeleriyle birlikte itiraz
etme hakkina sahiptirler.

Atif ve Referans Sistemi

ATEBE Dergisi, atif ve kaynakc¢a yaziminda Isnad Atif Sistemi 2. edisyonunun kullanilmasini
sart kosmaktadir.
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Intihal Tespit Politikas1

intihal tespitinde iThenticate yazilimi aracilifiyla makalelerin daha énce yayimlanmamis
oldugu ve intihal icermedigi teyit edilir. Dergimizde maksimum benzerlik orani, %20 olarak kabul
edilmektedir.

Yayin ve Degerlendirme Ucreti

ATEBE Dergisi yazarlardan makale degerlendirme ve yayin siireci i¢in herhangi bir ticret
talep etmemektedir.

Gikar Catigmalar

ATEBE Dergisi yazarlara ve hakemlere derginin yayimn siirecinin bagimsiz ve tarafsiz bir
sekilde siirdiiriilecegini garanti eder. Birden fazla yazarli calismalarda, hakem siireci tamamlanan
calismanin sonunda katki orani beyani, varsa destek ve tesekkiir beyani, catisma beyanina yer
verilmelidir. (bkz. Makale Yazim Sablonu) Ayrica hakem siireci tamamlaninca yazarlardan ¢ikar

catismasi beyan formunu doldurup sisteme yiiklemeleri istenir.

Agik Erigim Politikast

ATEBE Dergisi'nde yayimlanan her bir ¢alisma Creative Commons Uluslararasi Lisansi (CC-
BY-NC 4.0) ile lisanslanmustir. Agik erisim politikasi sayfasi i¢in tiklayiniz.

Telif Hakki Bildirimi

Yazarlar, ATEBE Dergisi'nde yayinlanan calismalarmin telif hakkina sahiptirler ve
calismalari Creative Commons Atif-GayriTicari 4.0 Uluslararasi (CC BY-NC 4.0) olarak lisanshdir.

Yazarlar, ATEBE Dini Arastirmalar Dergisi'ne gonderdikleri yazilarda telif hakki bildirim metnini
kabul etmis sayilir.

Ucret Politikas:

ATEBE Dergisinin tiim giderleri Ankara Sosyal Bilimler Universitesi tarafindan
karsilanmaktadir. Dergimiz yazarlardan makale degerlendirme ve yayin siireci i¢in herhangi bir
ticret talep etmemektedir. Dergide makalesi yayimlanan yazarlara herhangi bir icret
ddenmemektedir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/atebe




Publication Policy

PUBLICATION POLICY

ATEBE Journal is a peer-reviewed academic journal that publishes in the field of theology
and Islamic sciences.

The name of the journal, which started its publication life in 2019 with the name KiSBU
ilahiyat Dergisi (e-ISSN: 2667-4602) has been changed to ATEBE Journal (e-ISSN: 2757-5616) as of
the 4th issue in 2020.

Our journal is published by Social Sciences University of Ankara twice a year, on 30 June
and 31 December. Article acceptance dates for the June issue are 01 January-30 April; for the
December issue, it is between 01 July-31 October.

Our journal aims to contribute to national and international knowledge in the field of
religious studies by publishing original articles, critical texts, review articles, translated articles,
reviews, scientific meeting studies and biographies with scientific qualifications at national and

international level.

The scope of our journal includes scientific studies in the field of Tafsir, Hadith, Kalam,
Islamic Law, History of Islamic Sects, Sufism, Arabic Language and Literature, Islamic Philosophy,
Philosophy of Religion, Psychology of Religion, Sociology of Religion, Religious Education, History
of Religions, Logic, History of Islam, History of Islamic Arts, Turkish-Islamic Literature, Religious
Music and Religion Culture and Ethics Education. In addition to Turkish, which is the language of
publication, English and Arabic studies are also published in our journal.

English and Arabic studies are also published in our journal in addition to Turkish ones.

Articles submitted for publication in our journal are subject to double-blind peer-review
evaluation by at least two referees. In addition, it is confirmed that the articles have not been
published before and do not contain plagiarism, through a special program used in plagiarism
detection.

Author Guidelines

ATEBE uses the Isnad Citation System 2nd Edition (ISNAD Author-Title and ISNAD Author-
Date). Whichever of the footnote or in-text system is widely used in the relevant science, can be

preferred.

The name of the author and the institution information should be written in accordance
with the ISNAD Citation System on the first page of the articles sent to the journal.
See. https://www.isnadsistemi.org/en/guide/isnad2-2/academic-writing/3-author-name-and-

institution-information/

Manuscripts submitted to the journal must not have been previously published elsewhere
or accepted for publication. Articles produced from graduate theses and symposium papers can
be uploaded to the journal system by including the ethical statement at the beginning of the
article.
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Sample: This article is extracted from my master thesis/doctorate dissertation entitled
“.”,  (Master Thesis/PhD Dissertation, .. University, — Ankara/Turkey, 2021).
Ethics committee approval should be obtained for studies that require ethics committee approval
and this approval (committee name, date, and number) should be mentioned on the first page of
the study and in the method section. Please review the Journal's Ethical Principles and Publication
Policy for research that requires ethics committee approval.

Turkish, Arabic and English articles can be published in the journal. ATEBE does not publish
more than one research paper of the same author in a single issue. More than one work of the
same author can be published, provided that they are in different categories.

The volume of the articles should be at least 3,000 and at most 10,000 words (except for the
abstract, bibliography and appendix). All articles should include an abstract both in English and
in Turkish of 350-400 words and 5-8 keywords.

In the Abstract section; the main methodological framework of the research, such as the
subject, scope, importance, purpose and method, should be specified, and the results and sources
used should not be mentioned. The abstract should be written in a single paragraph. The use of
the Turkish Diyanet Foundation’s Encyclopedia of Islam (See. https://islamansiklopedisi.org.tr)

should be followed in writing the Arabic proper names (religion, sect, person, surah, etc.), book
titles and concepts in the Turkish abstract. The 3rd edition of Encyclopedia of Islam should be
taken into account when writing proper names, book titles and concepts in the English (abstract
and keywords) text.

The works cited in the text should be added to the end of the text under the REFERENCES
title. REFERENCES should be written in Latin letters at the end of Arabic articles.
Our journal recommends the use of Zotero, Mendeley or Endnote in terms of international
compatibility in article writing.

At the end of the manuscripts with more than one author whose peer-review process has
been completed, a statement of contribution rate, a statement of support and acknowledgment,
if any, and a conflict statement should be included.

The format of the manuscripts sent to the journal should be as follows:

It must be written in Microsoft Office Word. Page Size: It should be in A4 size.
Font: Manuscripts should be written with the Cambria font in 10,5 point size and footnotes should
be 9 point. The citation system used in the article should be in accordance with the Isnad Citation
System 2nd edition. Click for the Isnad Citation System. Details such as page numbers, headers
and footers should not be included. Click to download the ATEBE Journal article template.

Titles

There should be a Turkish and English title at the beginning of the article. Titles should be
as short as possible and reflect the subject. In-text headings should be written in the decimal
system, for example “1. 2. 3.; 1.1., 1.2,; 1.2.1.” It should be created manually using a number and
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then a dot. Automatic captions should not be used. In first-degree titles, the first letter of each
word should be capitalized and written in bold.
See ISNAD: https://www.isnadsistemi.org/en/guide/isnad2-2/academic-writing/2-titles/

Ethical Principles

Publication processes of ATEBE Journal are based on producing, developing and sharing
knowledge objectively within scientific methods. The processes implemented in this direction are
directly reflected in the quality of the works of the authors and the institutions that support the
authors. Peer-reviewed articles are studies that ensure the application of scientific method and
impartiality. In the realization of scientific production, all components of publication process
(authors, readers and researchers, publisher, reviewers and editors) should comply with ethical
principles. In this context, the publication ethics and open access policy of ATEBE Journal require
that all components of publication process comply with the ethical principles below:

The ethical duties and responsibilities listed below have been prepared as open access,
taking into account the guidelines and policies published by the Committee on Publication
Ethics (COPE) (See COPE Flowcharts).

If situations such as manipulating and distorting the data used in the articles and using
fabricated data are detected, this situation will be officially reported to the institution where the
author of the article works and the article will be rejected. ATEBE Journal has the right to request
the output files related to the analysis results from the authors according to the feedback given
by editors and/or reviewers.

When the study prepared for publishing is produced from a book chapter, an unpublished
report, and master thesis or doctorate dissertation, it should certainly be stated in Turkish and
English on the first page of the study.

Example: This article is extracted from my master thesis/doctorate dissertation entitled
“..”, (Master Thesis/Ph.D. Dissertation, ..... University, Ankara/Turkey, 2021).

This paper is the final version of an earlier announcement called “...”, not previously
printed, but orally presented at a symposium called “...”, the content of which has now been
developed and partially changed.

In order for the articles produced from reports to be evaluated, the author should send
his/her articles together with a contract with a wet signature stating that “My study has not been
published previously and will not be published”. The reason is that duplication/ republishing/
scientific deception/multicast is a crime. According to the TUBITAK Committee on Publication
Ethics, republishing is to publish or send the results of the same research to more than one journal
for publishing. If an article has been evaluated or published previously, the publications apart
from this are regarded as republishing.

Click here for the Higher Education Institutions Scientific Research and Publication Ethics
Directive.
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Click here for TUBITAK Committee on Research and Publication Ethics Regulation.

The publication of an article in a peer-reviewed journal is an essential building block in the
development of a coherent and respected knowledge network. This is a direct reflection of the
quality of the work of the authors and their supporting institutions. Peer-reviewed articles
support and shape scientific methods. Therefore, it is important for all parties involved in
publishing, authors, journal editors, referees and publishing organizations to agree on the
standards of expected ethical behaviour:

General Actions Against Scientific Research and Broadcasting Ethics

a) Plagiarism: To show others’ original ideas, methods, data or works as their own work,
partially or completely, without reference to scientific rules,

b) Fraud: To produce data that is not based on research, to edit or change the presented or
published work on the basis of untrue data, to report or publish these, to present an unstudied
research as if it has been done,

¢) Distortion: Falsifying the research records or the data obtained, showing the devices or
materials not used in the research as being used, not evaluating the data that is not suitable for
the research hypothesis, manipulating the data and/or results in order to fit the relevant theory
or assumptions, falsifying or shaping the research results in line with the interests of the people

and organizations,

¢) Republishing: Presenting more than one work containing the same results of a research
as separate works in academic appointments and academic promotions,

d) Slicing: Dividing the results of a research into pieces in a way that disrupts the integrity
of the research and is inappropriate, and publishing in more than one issue, and presenting these
publications as separate publications in academic appointments and promotions,

e) Unfair authorship: Including persons without active contribution among the authors or
not including those who have active contribution, changing the author’s order in an unjustified
and inappropriate manner, removing the names of those who have active contribution from the
work in subsequent editions, having their names included among the authors by using their
influence even though they have no active contribution,

Authors' Responsibilities

1. Reporting standards: The authors of the original research should ensure that the work
done and the results are presented accurately, followed by an objective discussion of the
significance of the work. The article proposal should contain sufficient details and
references.

2. Data access and retention: Authors are required to keep the raw data of their studies.
When necessary, they should submit it for editorial review if requested by the journal.
3. Originality and plagiarism: Authors must submit entirely original works and if they have
used the work or words of others, this must be appropriately cited. Plagiarism constitutes
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unethical publishing behaviour in all its forms and is unacceptable. For this reason, a
similarity rate report is requested from all authors who submit an article to the journal.
4, Multiple, duplicate, backup or simultaneous submission / publication: Authors should
not submit an article previously published in another journal for consideration. Submitting
an article to more than one journal simultaneously is unethical publishing behavior and is
unacceptable.

5. Authorship of the manuscript: Only those who fulfil the authorship criteria should be
listed as authors in the content of the manuscript. These authorship criteria are as follows;
(i) contributed to the design, implementation, data collection or analysis phases (ii)
prepared the manuscript or made significant intellectual contribution or critically revised
it; or (iii) saw the final version of the manuscript, approved it and agreed to be submitted
for publication. Corresponding author should ensure that all authors (according to the
definition above) are included in the list of authors and declare that they have seen the
final version of the article and agree to be submitted for publication.

6. Statement and conflicts of interest: Authors should reveal conflicts of interest at the
earliest possible stage (usually by submitting a disclosure form at the time of submission
and including a statement in the article). All sources of financial support for the study must
be declared (including the grant / fund number or other reference number, if applicable).
7. Peer review process: Authors are responsible for participating in the peer review process
and are obliged to fully cooperate by responding promptly to editors’ requests for raw data,
explanations and evidence of ethical approval, and copyright permissions. If a “required
revision” decision is made first, the authors should review and re-submit their manuscript
until the deadline given to the reviewers' comments in a systematic manner.

8. Fundamental errors in published works: When authors find material errors or
inaccuracies in their own published work, they are obliged to inform the journal editors or
publishers immediately and to cooperate with the journal editors or publishers to correct
a typo in the article (erratum) or remove the article from publication. If editors or
publisher learn from a third party that a published work contains a material error or
inaccuracy, the author must take the responsibility of correcting or withdrawing the
article immediately or providing the journal's editors with evidence of the paper's
accuracy.

Responsibilities of Referees

1. Contribution to editorial decisions: Assists editors in their editorial decisions and assists
authors in improving their articles through editorial communication. Indicates the
completion of other articles, works, sources, citations, rules and similar deficiencies related
to the article.

2. Speed: Any referee who does not feel qualified to review the proposal of the article or
knows that the article review cannot take place on time should immediately notify the
editors and reject the invitation to review, thus ensuring the appointment of a new referee
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3. Confidentiality: All article suggestions submitted for review are confidential documents
and should be handled as such. It should not be shown or discussed to others unless
authorized by the editor. This also applies to referees who decline the invitation to review.
4. Impartiality standards: Comments on the proposal of the article should be made
impartially and recommendations should be made in a way that the authors can use to
improve the article. Personal criticism of the authors is not appropriate.

5. Acceptance of references: Referees should describe relevant published works that are
not cited by the authors. The referee should also inform the editor of any significant
similarities between the manuscript reviewed and any other manuscript (published or
unpublished)

6. Conflicts of interest: Conflicts of interest should be reported to the editor. There should
be no conflict of interest between the referees and the stakeholders of the article that is
the subject of evaluation.

Publication Policy
Article Acceptance

The articles to be sent to ATEBE Journal should be original articles filling a gap in the
related field or analyses evaluating previously published studies and presenting new and
significant opinions about this issue.

In order for the articles to be published in the journal, they should not be previously
published or accepted for publication elsewhere. Reports presented previously at a scientific
meeting may be accepted on condition that this is clearly indicated.

Title of the article should be written in Turkish and English, and the authors’ names,
surnames, academic titles, institutions they work in, and ORCID information should be specified.
Additionally, the authors’ contact information (e-mail addresses) should be given completely.

The language of the ATEBE Journal is Turkish. However, not exceeding 1/3 of the journal,
manuscripts written in English and Arabic may also be included in each issue. English and Arabic
manuscripts should include Turkish titles, Turkish and English abstracts, and Arabic manuscripts
are also required to include bibliography written using the Latin Alphabet.

The article should be prepared in accordance with the writing rules of the journal and
uploaded to the system. The volume of research articles should be at least 3,000 and at most 10,000
words (excluding abstract, bibliography and appendix). Articles exceeding 10,000 words are
included in the referee process if deemed appropriate by the Editorial Board. At the beginning of
the article, 350-400 words of Turkish Abstract and English Abstract, 5-8 words of Turkish keywords
and English keywords, and Turkish and English titles should be included.

At most one work of the same genre by the same author can be published in any issue. More
than one work of the same author can be published, provided that they are of different
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genres. Article acceptance dates for the journal published in June and December are January 1 -
April 30 for the June issue; 1 July - 31 October for the December issue.

Article Evaluation Process

The articles sent to be published are gone through the Pre-Control and Peer-Review
Processes.

In the evaluation of the submitted articles, academic objectivity and scientific quality are
the most important criteria.

The articles are first examined with respect to compliance with the principles of the
journal (Pre-control) by the Editorial Board. Then, articles are passed through the plagiarism
control process through iThenticate software. The similarity rate in the plagiarism detection
policy for our journal is 20%. The studies that are considered as inadequate in the pre-control
process are returned to the author by the Editorial Board before the peer-review process. For the
studies that are considered as adequate in the pre-control process, the peer-review process is
initiated or these studies are sent to the authors to correct the deficiencies.

A study that cannot pass through this process even though it is examined three times
during the pre-control process is returned to the author and does not put into the process again
in the same publication period.

Studies that pass the Pre-Control process are evaluated by at least two referees in
accordance with the principle of double-blind refereeing. The names of the reviewers are kept
confidential. If one of the reviewer reports is positive and the other is negative, the article may be
sent to a third reviewer/ referee or the Editorial Board may make a final decision by examining
the reviewer reports. The authors consider the criticism and suggestions made by the reviewer
and Editorial Board. If there are issues that they do not agree with, they have the right to object
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