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7 | Meisam Sadiq

Abstract

Ghuluww is one of the Qur’anic concepts that holds a special place in Islamic theology. Despite
its significance, however, there still remains some ambiguity around this concept. Specifically, while
the Qur’an strictly forbids ghuluww, it also attributes supernatural qualities or abilities to certain
individuals. This gives rise to the question as to what exactly the Qur’anic concept of ghuluww is, and
what distinguishes it from non-ghuluww. The present article is an attempt to elucidate the concept
of ghuluww through the verses of the Qur’an as the only indisputable source among all Muslims. The
article classifies the relevant Qur’anic verses into two categories: verses prohibiting ghuluww, and
those approving of seemingly exaggerated attributes for certain individuals. By exploring these
verses through the lens of tafsir works and considering their collective connotations, the author
concludes that ghuluww, as per the Qur’an, is to attribute any form of divinity to any individual
besides God, or to ascribe to them any superhuman qualities independently of God. As such, to affirm
superhuman qualities or abilities for a certain individual, if verifiably established, would not be
ghuluww as long as they are regarded dependent on God.

Keywords: Qur’an, ghuluww, exaggeration, supernatural abilities, deification.

Oz

Guliiv, Islam teolojisinde 6zel bir yere sahip olan Kur'an kavramlarindan biridir. Bununla
birlikte, nemine ragmen, bu kavram etrafinda hala bazi belirsizlikler bulunmaktadir. Ozellikle,
Kur'an hululii kesin olarak yasaklarken, ayni zamanda bazi bireylere dogaiistii nitelikler veya
yetenekler atfetmektedir. Bu durum, Kur'an'daki guliiv kavraminin tam olarak ne oldugu ve onu
guliiv olmayanlardan ayiran seyin ne oldugu sorusunu ortaya ¢ikarmaktadir. Bu makale, guliiv
kavramini tiim Misliimanlar arasinda tartisilmaz tek kaynak olan Kur'an ayetleri araciligiyla
aydinlatmaya yonelik bir girisimdir. Makale, ilgili Kur'an ayetlerini iki kategoriye ayirmaktadir:
guliivii yasaklayan ayetler ve belirli kisiler i¢in gériiniiste abartili nitelikleri onaylayan ayetler. Bu
ayetleri tefsir eserlerinin merceginden inceleyerek ve kolektif cagrisimlarimi géz &niinde
bulundurarak yazar, Kur'an'a gére guluviin, Allah'tan baska herhangi bir bireye herhangi bir ilahlik
bicimi atfetmek veya onlara Allah'tan bagimsiz olarak insaniistii nitelikler atfetmek oldugu sonucuna
varmaktadir. Bu nedenle, belirli bir birey i¢in insaniistii nitelikleri veya yetenekleri onaylamak, eger
dogrulanabilirse, Allah'a bagh olarak kabul edildikleri siirece guliiv olmayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, guliiv, abarti, dogatistii yetenekler, tanrilastirma.
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Introduction

Ghuluww is not a phenomenon related to a particular time period or
religion. Human history has witnessed various instances of ghuluww about certain
objects and people. Celestial bodies like the sun, moon, and stars, as well as specific
trees, animals, idols, etc. taken as deities are all examples of ghuluww about objects.
Equally, the deification of Pharaoh is a vivid instance of exaggeration about a
human being. Islamic history also shows us instances of ghuluww about certain
historical figures in the form of extreme beliefs, a conspicuous example being the
deification of Ali ibn Abti Talib by a group of Muslims—i.e., the ghulat.!

The Qur'an has repeatedly addressed the issue of ghuluww, directly and
indirectly, to show its considerable significance. On two occasions, the Qur'an
directly condemns ghuluww in religion, and in several other verses, it deters
believers from engaging in excessive beliefs and practices. As such, the prohibition
of ghuluww and excess in religion is a clear and undeniable fact in the Qur’an.
However, what remains unclear is the precise boundaries of ghuluww and excess.
One of the factors that cause this ambiguity is the attribution of superhuman
qualities or abilities to certain individuals in some Qur’anic verses. For instance,
one may ask: is it ghuluww or not to believe that the prophet Jesus Christ had the
supernatural power of giving life to the dead—which is, by the way, a divine quality
exclusively for God? If the answer is affirmative, then, it would imply that the
Qur’anic verses contradict one another in the topic of ghuluww. But if the answer
is negative, which is the case, then, where is the line between ghuluww and non-
ghuluww?

Despite the existence of a relatively significant body of literature on the
subject of ghuluww, it appears that none of these works have specifically addressed
the task of defining the term precisely or delineating the boundary between
ghuluww and non-ghuluww. Most of the works in this regard concentrate on the
historical, heresiographical, or political dimensions of ghuluww. For instance, Said
Amir Arjomand’s article “Religious Extremism (Ghuluw), Sufism, and Sunnism in
Safavid Iran” discusses the religious extremism, however, his focus is on the
sociological analysis of the Safavid Shi’ites in Iran, and he provides no conceptual
analysis of ghuluww.? Amir-Moezzi’s The Spirituality of Shi’i Islam is more relevant to
a conceptual analysis, however, he concentrates on the analysis of the divinity of

! Muhammad ibn ‘Abd al-Karim al-Shahristani, Al-Milal Wa al-Nihal (Qum: Al-Sharif al-Rad,
1364Sh.), vol. 1, p. 203.

Said Amir Arjomad, Sociology of Shi’ite Islam: Collected Essays (Leiden, Boston: Brill, 2016), chap.
15, p. 330.

Turkish Journal of Shiite Studies 5/1 (Haziran 2023)



9 | Meisam Sadiq

the Imam based on some hadiths cited as evidence for that.? Therefore, there is a
need for a conceptual analysis of this concept that precisely delineates its
boundaries.

The ambiguity surrounding the concept of ghuluww has not only resulted in
misunderstandings and disagreements among the scholars, but has also led to
confusion among the rank and file Muslims regarding acceptable religious beliefs
and practices. By conducting a detailed study of the concept of ghuluww in the
Qur'an, it may be possible to develop a clearer understanding of its meaning and
boundaries. This, in turn, could help to resolve misunderstandings and promote
greater harmony among Muslims. This article is, therefore, an attempt to clarify
the concept of ghuluww in such a way that its limits become clear and the
distinction between ghuluww and non-ghuluww becomes more transparent.

To do this, I will initially conduct a linguistic analysis of the word ghuluww by
consulting a range of first-hand Arabic dictionaries. Subsequently, I will refer to
the Qur'an as the primary, most reliable, and indisputable source among all
branches of Muslims. However, to come to a more precise understanding of the
relevant Qur’anic verses, 1 will use the tafsir books, regardless of their
denominational orientation. By taking all of the verses into account and
considering their collective connotations, it will be possible to deduce what they
suggest as the definition of the concept of ghuluww. Therefore, I will try in this
article to explore the basic elements of the concept of ghuluww as inferable from
the verses of the Qur’an.

1. Literal Meaning of Ghuluww

The word ghald is a past tense verb with two distinct forms in the present
tense: yaghli and yaghli. The former form comes from the root letters gh-l-w, while
the latter is a derivative of the root letters gh-l-y. The verbal nouns of the former
are ghala’, ghalw, and ghuluww, and of the latter, ghaly and ghalayan. Lexicographers
vary, however, in how to classify these two roots; some have classified both into
one entry entitled variously as gh-l-w/gh-l-y,* gh-1-a’ or gh-I-w-y,® others have

3 Mohammad Ali Amir-Moezzi, The Spirituality of Shi’i Islam: Beliefs and Practices (London:
L.B.Tauris and the Institute of Ismaili Studies, 2011), 103.

¢ Khalil ibn Ahmad Al-Farahidy, Kitab Al-‘Ayn, ed. Mahdi Makhzumi and Ibrahim Samarraei, 2nd
ed. (Qum: Hijrat Publications, 1410AH), vol. 4, p. 446.

s Ismail ibn Hammad Al-Jawhari, Al-Sihah, ed. Ahmad ibn. >Abd al-Ghafiir ‘Attar, 1st ed. (Beirut:
Dar al-‘Ilm li-al-Malayeen, 1410AH), vol. 6, p. 2448, Muhammad ibn Mukarram ibn Manziir,
Lisan Al-‘Arab (Beirut: Dar al-Fikr, 1414AH), vol. 15, p. 134,

¢ Tbn Faris, Mujam Magqayis Al-Lughah, 1st ed. (Qum: Maktab al-Ilam al-Islami, 1404AH), vol. 4, p.
387.

Turkish Journal of Shiite Studies 5/1 (Haziran 2023)
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rendered gh-l-y under the gh-l-w entry,” and still others have separated the two,
classifying them as two distinct entries.® Considering the difference between the
two sets of words in one of the root letters, and more importantly, in meaning, it
seems more reasonable to separate them, as has done the last group. Even a
lexicographer such as the author of Al-Tahgig, who holds that the relationship
between the two roots is of the type of al-ishtigaq al-akbar,’ has classified them as
two distinct entities.'® Therefore, since this article examines ghuluww, the other
root word, i.e., gh-I-y, would be apparently off the topic.

As for its meaning, the basic literal meaning of ghuluww, the Arabic
dictionaries unanimously suggest, is to exceed limits. Al-Jawhari, among other
lexicographers, affirms in his al-Sihah—a leading first-hand Arabic dictionary—
that to practice ghuluww in a matter is to exceed its limits.'* The usages of the word
ghuluww and its derivatives in the Arabic dictionaries confirm this meaning; to
mention only two: ghala al-sir is used when the price has soared unreasonably
high, or ghala bi al-sahm, when one has thrown an arrow beyond the usual
distance.'? The primary concept of ‘exceeding limits’ is evidently present in all
usages of ghuluww in the dictionaries.

There are other words whose meanings are proximate to that of ghuluww but
are used in different contexts; or, though used in similar contexts as ghuluww, are
not prevalent as technical terms with special connotations as ghuluww. The word
mubalaghah, for instance, is used in the Arabic Rhetoric to mean exaggeration, or,
more precisely, to refer to the claim that a certain quality has reached a far-fetched
or impossible extreme in severity or weakness."> Mubdlaghah itself has been divided
into three types: 1- Tabligh, when the exaggerated quality is probable both
rationally and practically, 2- Ighrag, when it is rationally probable, but not
practically, and 3- Ghuluww, when it is absolutely improbable, both rationally and
practically.’* Other words, such as tatarruf, ta‘assub, tanattu, tazammut, and
tashaddud are also used as synonyms for ghuluww;"® however, they are either

7 Sahib ibn ‘Ubbad, Al-Mubhit Fi al-Lughah, 1st ed. (Beirut: ’Alam al-Kitab Publications, 1414AH),

vol. 5, p. 129.

Hasan Mustafawi, Al-Tahqiq Fi Kalimat al-Qur’an al-Karim (Tehran; Markaz al-Kitab li-al-

tarjumah wa l-nashr, 1402AH), vol. 7, pp. 261, 263.

Al-ishtiqaq al-akbar refers to the view that some lexicographers hold, according to which if two

words share two root letters, they will be akin in meaning, too.

Mustafawi, Al-Tahgqiq Fi Kalimat al-Qur’an al-Karim, vol. 7, p. 264.

"' Al-Jawhari, Al-Sihah, vol. 6, p. 2448.

12 Al-Jawhari, vol. 6, p. 2448.

B ¢Abd al-Rahman Habannakah Al-Maydan, Al-Baldghah al-‘Arabiyyah, 1st ed. (Damascus: Dar al-
Qalam, 1996), vol. 2, p. 450.

14 <Abd al-‘Aziz ‘Atiq, llm Al-Badi (Beirut: Dar al-nahdah al-‘Arabiyyah, n.d.), 100.

5 The Encyclopaedia of Islam, vol. 10 (Leiden: Brill, 2000) s.v. “Tatarruf.”
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11 | Meisam Sadiq

slightly different in meaning, or they represent modern equivalents for the term
ghuluww, thus not connoting its technical meaning.

Having explored the literal meaning of ghuluww, we can now infer that an
indispensable parameter of the concept of ghuluww is ‘limits’; that is, whenever the
word ghuluww is used, it is presupposed that there are limits that have been
crossed. Therefore, ghuluww about a limitless entity or attribute is self-
contradictory, for it suggests crossing the limits of something limitless. By way of
illustration, no ghuluww can be assumed about God’s knowledge or power, because
His knowledge and power are infinite, thus having no limits to be crossed. As a
result, identifying the limits of the exaggerated object or person is an essential
factor in deciding where to draw the lines of ghuluww.

Another connotation of the literal definition of ghuluww is that it encompasses
all scenarios where limits are crossed, whether slightly or extremely, or whether
one exceeds one’s own limits or those of others; it similarly includes crossing the
limits in any matter, whether good or bad. Accordingly, in using such English
equivalents for ghuluww as “exaggeration”, “overstatement”, and “extremism”,
these factors must be taken into account.

As regards the meaning of ghuluww in theology, Muslim theologians have
suggested definitions variegating in length and details. The core theme in all of
these definitions, however, is to exceed limits “in one’s beliefs”. To illustrate the
meaning, they have made mention of examples such as believing that the Imams
are far beyond the creatures, being lords or parallel to God, or that Allah has
delivered to them the task of creation and sustenance, or that they have absolute
knowledge of the unseen independently of God.*® These exaggerated beliefs have
been considered inconsistent with the Muslim orthodoxy, thus heretical;
therefore, a ghali—though nominally a Muslim—is placed out of the realm of
Islam."”

2. Exploring the Qur’anic Verses Related to Ghuluww

Indisputably authentic and agreed upon among all Muslims, the Holy Qur’an
must be the primary reference in the clarification of the concept of ghuluww. The
verses of the Qur’an pertaining to ghuluww can fall into two categories: 1- those
prohibiting ghuluww and excess, and 2- those approving of seemingly exaggerated

Muhammad ibn Muhammad al-Mufid, Tashih Itigadat al-Imamiyyah (Qum: al-Mu’tamar al-
‘Alami li-alfiyyat al-Shaykh al-Mufid, 1413AH), 131; Ja‘far Subhan, Rasa’il wa Magalat
(Muwassasat al-Imam al-Sadiq (a.s.), 1425AH), vol. 5, p. 234; ‘Abd al-Raslil al-ghaffar, Shubhat
al-Ghuluww ‘ind al-Shi‘ah (Beirut: Dar al-Mahajjah al-Bayda’, 1415AH), 29.

7 Colin Turner, “The ‘Tradition of Mufaddal’ and the Doctrine of the Raja: Evidence of
‘Ghuluww’ in the Eschatology of Twelver Shi‘ism?” Iran 44 (2006): 175-95.
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attributes for certain individuals, which may seem to be ghuluww. In the following,
we will examine both categories, trying to learn what elements the Qur’an suggests
for the concept of ghuluww and where it draws the lines.

2.1. Verses Prohibiting Ghuluww and Excess

On two occasions, the Qur'an declares the prohibition of extremism in
religion in a direct manner by using a derivative of ghuluww. The two verses are as
follows:

0 People of the Book! Do not exceed the bounds in your religion,™ and do not

attribute anything to Allah except the truth. The Messiah, Jesus son of Mary, was

only an apostle of Allah, and His Word that He cast toward Mary and a spirit from

Him. So have faith in Allah and His apostles, and do not say, “[God is] a trinity.

Relinquish [such a creed]! That is better for you. Allah is but the One God. He is far

too immaculate to have any son. To Him belongs whatever is in the heavens and

”

whatever is on the earth, and Allah suffices as trustee. (4:171)

Say, “O People of the Book! Do not unduly exceed the bounds in your religion and do

not follow the fancies of a people who went astray in the past, and led many astray,

and [themselves] strayed from the right path.” (5:77)

Ghuluww in these two verses, though collocated with religion, has been used
in its literal sense, i.e., exceeding limits.'” Nonetheless, the context of the verses in
which it has appeared, as well as that of the surrounding verses, helps in
understanding the elements of this concept as meant by the Holy Qur’an. To gain
a more precise understanding of ghuluww in these two verses, we need to analyze
the two verses as well as the pertinent surrounding ones.

The two verses are similar in that both address the People of the Book, i.e.,
Jews and Christians, forbidding them from exceeding limits in their religion. It is a
matter of dispute, however, whether Jews and Christians are both included in ‘the
People of the Book’ in these verses, or—taking into account the example of Jesus
Christ that is mentioned in relation to them—only Christians are intended. Most
of the exegetes, nevertheless, have taken it inclusive of both, adducing that both
have exaggerated about the Christ; the former by denouncing him to the extent of
accusing him of being an illegitimate child, and the latter by elevating him to the
level of divinity.?

The verses are also similar in their contexts, as both refute the notion of Jesus’
divinity as a clear example of ghuluww. The first verse, just after forbidding the

B 65 Y il GaTy

¥ Muhammad ‘Ali Ayazi, ed., Tafsir Al-Qur’an al-Majid al-Mustakhraj Min Turath al-Shaykh al-Mufid,
1st ed. (Qum: Maktab al-1lam al-Islami, 1424AH), vol. 1, pp. 166, 167.

2 See: Al-Zamakhsharl 1407AH, 593; Al-Tabarl 1412AH; Fayd al-Kashani 1415AH, vol. 1, p. 523
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People of the Book from ghuluww and from attributing to Allah but the truth, sets

forth proofs as to why such a belief is ghuluww. The proofs include the following:

- Jesus is the son of Mary. The Qur’an—though a concise book having
no room for any redundant words—on 16 occasions mentions the name of the
prophet Jesus alongside that of his mother, Mary (inter alia: 5:110, 112, 114, 116;
19:34; 33:7). Considering the belief in Jesus’ divinity among Christians, this
repetition is an explicit rejection of this notion, indicating Christ’s human
nature.”

- Jesus is but a messenger of God, thus not God.?*

- Jesus is the word of God, which connotes his createdness, just as the
words of any person are created by them. The Qur’an uses the term kalimah
(word) for all creatures of God (18:109 and 31:29) to imply their createdness, as
they all come into being by the divine word “Be!” However, it uses it for the
prophet Jesus specifically to point out that, having no father, Jesus was created
immediately by the divine word, thus stressing that he is a human, despite his
miraculous birth.”

- Christ is a spirit from God. Commentators have mentioned several
various possibilities in the meaning of the phrase rithun minhu—i.e., a spirit from
Him, all connoting the createdness of Jesus Christ. One famous view is that this
spirit is the same spirit referred to in the verses pertaining to the creation of
Adam; God told the angels before the creation of Adam, “When I have
proportioned him and breathed into him of My spirit, then fall down in
prostration before him.” (15:29 and 38:72) So, this is the spirit that God breathes
into all human beings, but the reason why Jesus is mentioned separately is his
miraculous birth, as he was born without a father, and therefore, a spirit from
God was breathed into his mother immediately; the Qur’an 21:91 states, “And

Sayyid Muhammad Husayn Tabataba’i, Al-Mizan Fi Tafsir al-Qur’an, 2nd ed. (Beirut: Mu’assasat
al-A‘lami li-al-Matbti‘at, 1390AH), vol. 5, p. 150; Al-Zamakhshari, Al-Kashshaf ‘an Haqa@’iq
Ghawamid al-Tanzil, vol. 1, p. 594; Fadl ibn al-Hasan Al-Tabrisi, Majma‘ Al-Bayan Fi Tafsir al-
Qur’an, ed. Muhammad Jawad Balaght, 3rd ed. (Tehran: Intisharat-i Nasir Khusraw, 1372Sh),
vol. 3, p. 223; Muhammad ibn Ahmad Al-Qurtubi, Al-Jami‘ Li-Ahkam al-Qur’an, 1st ed. (Tehran:
Nasir Khusraw Publications, 1364SH), vol. 6, p. 21; Isma‘il Haqqi Al-Bursawi, Tafsir Rith Al-
Bayan (Beirut: Dar al-Fikr, n.d.), vol. 2, p. 328.

Al-Bursawl, Tafsir Rith Al-Bayan, vol. 2, p. 328; al-Sayyid ibn Qutb ibn Ibrahim Al-shadhili, Fi
zilal Al-Qur’an, 17th ed. (Beirut-Cairo: Dar al-shurliq, 1412AH), vol. 2, pp. 816-17; Al-Tabrisi,
Majma‘ Al-Bayan Fi Tafsir al-Qur’an, vol. 3, p. 223; Muhammad ibn al-Hasan Al-Tasi, Al-Tibyan Fi
Tafsir al-Qur’an, ed. Ahmad Qasir Al-‘Amili (Beirut: Dar Thya’ al-Turath al-‘Arabi, n.d.), vol. 3, p.
400; Al-Zamakhshari, Al-Kashshaf ‘an Haq@’iq Ghawamid al-Tanzil, vol. 1, p. 594.

Tabataba’1, Al-Mizan Fi Tafsir al-Qur’an, vol. 5, p. 150; Al-Tabrisi, Majma‘ Al-Bayan Fi Tafsir al-
Quran, vol. 3, p. 223; Fakhr al-Din Muhammad ibn ‘Umar Al-Razi, Mafatih Al-Ghayb, 3rd ed.
(Beirut: Dar Thya’ al-Turath al-‘Arabi, 1420AH), vol. 11, p. 271; Al-Qurtubi, Al-Jami¢ Li-Ahkam al-
Quran, vol. 6, p. 22; Al-Bursawi, Tafsir Rih Al-Bayan, vol. 2, p. 328; Al-shadhili, Fi Zilal Al-Qur’an,
vol. 2, p. 817; ‘Abd al-A‘la Miisaw1 Sabzawari, Mawahib Al-Rahman Fi Tafsir al-Qur’an, 2nd ed.
(Beirut: Mwassasah-i Ahl-i Bayt (a), 1409AH), vol. 10, p. 189; Muhammad Jawad Mughniyyah,
Tafsir Al-Kashif, 1st ed. (Tehran: Dar al-kutub al-Islamiyyah, 1424AH), vol. 2, pp. 500-501.
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[Mary, mother of Christ,] the one who guarded her chastity, so We breathed into

her of Our spirit and made her and her son a sign for all the nations.” Thus, as
Adam is not God, neither is Jesus.**

And eventually, after setting forth the proofs, Allah the Almighty commands,

122

“Do not say ‘three,” forbidding a further form of excess in religion. Entailing the
belief in Jesus’ divinity, the idea of the trinity is another form of exaggeration in
religion that Allah forbids in this verse.

A further point in the verse at hand, which helps in clarifying the concept of
ghuluww, is that after forbidding the People of the Book from ghuluww in religion,
it deters them from attributing to Allah except the truth. This part of the verse is
in effect an explanation of the first part—i.e., ‘do not exceed the bounds in your
religion’—, implying that ghuluww, in reality, is ‘attributing to Allah except the
truth’.”® One piece of evidence supporting this inference is a saying from Imam Ali
regarding the ghulat (exaggerators), in which he declares, “Two categories [of
people] will perish with regard to me: an excessive lover whose love takes him to
non-truth, and an excessive hater whose hatred takes him to non-truth.”* The
words by which the Imam defines the excessive lover and hater demonstrate the
relationship between ghuluww and deviation from the truth, as suggests the verse
at hand.

As for the second verse, the Qur’an 5/77, it is located among a set of verses
that again stress the proofs signifying the human nature of Jesus, thus helping to
clarify the concept of ghuluww. The Qur'an 5/72 starts with a straightforward
declaration of the heresy of those who believed that the Messiah, the son of Mary,
was God. The following verse uses the same language to refute the notion of the
trinity, rendering those who believe in it as heretics. The verses from 72 through
77 are as follows:

They are certainly faithless who say, “Allah is the Messiah, son of Mary.” But the

Messiah had said, “O Children of Israel! Worship Allah, my Lord and your Lord. Indeed,

whoever ascribes partners to Allah, Allah shall forbid him [entry into] paradise, and his

refuge shall be the Fire, and the wrongdoers will not have any helpers.” (72) They are

certainly faithless who say, “Allah is the third [person] of a trinity,” while there is no

god except the One God. If they do not relinquish what they say, there shall befall the

faithless among them a painful punishment. (73) Will they not repent to Allah and plead

to Him for forgiveness? Yet Allah is all-forgiving, all-merciful. (74) The Messiah, son of

*  Mughniyyah, Tafsir Al-Kashif, vol. 2, p. 501; Al-shadhili, Fi Zilal Al-Qur’an, vol. 2, p. 817.

Misawi Sabzawari, Mawahib Al-Rahman Fi Tafsir al-Qur’an, vol. 10, p 188; Muqatil ibn Sulayman
al-Balkhi, Tafsir Mugatil ibn Sulayman (Cairo: Mu’assasat al-Halabi, 1969), vol. 1, p. 424;
Muhammad ibn Habib Allah Sabzawari Najafi, Al-Jadid Fi Tafsir al-Qur’an al-Mgjid (Beirut: Dar
al-ta‘aruf li-al-matbti‘at, 1406AH), vol. 2, p. 405,

*  Al-Sayyid al-Radi, Nahj Al-Balaghah, ed. Subhi Al-Salih (Beirut, n.d.) sermon 127.
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Mary, is but an apostle. Certainly [other] apostles have passed before him, and his

mother was a truthful one. Both of them would eat food. Look how We clarify the signs

for them, and yet, look, how they go astray! (75) Say, “Do you worship, besides Allah,

what has no power to bring you any benefit or harm, while Allah He is the All-hearing,

the All-knowing?!” (67) Say, “O People of the Book! Do not unduly exceed the bounds in

your religion and do not follow the fancies of a people who went astray in the past, and

led many astray, and [themselves] strayed from the right path.” (77)

These verses set forth several proofs for our judgment, some of
which are listed below:

- Jesus himself invited his people to worship God, Whom he
described as Rabbi wa Rabbakum (my Lord and yours).

- The Messiah is the son of Mary.

- Jesus is only an apostle of God, just like any apostle who came
before him.

- Jesus and his mother used to eat food, which is strong evidence of

their human nature, for God is All-sufficient, not in need of anything

whatsoever, most certainly of food!

All of the proofs above have come to constitute the reason underlying the
rejection of Jesus’ divinity. In other words, the verses have come to remind people
of the limits of the prophet Jesus that they had crossed. Therefore, the Qur'an
proclaims that to believe that Jesus Christ is God or that he is a person of the
trinity—which entails divinity—is ghuluww due to its violation of his limits as a
human being.

In addition to this apparent indication of the verses, it is also inferable that
the prophet Jesus Christ, mentioned in both verses, is only an example of a person
about whom people exaggerated, and not the only example; therefore, to hold the
same beliefs about any person other than Jesus will also be ghuluww, hence
denounced by the Qur’an.

Other than the above-examined two verses which directly prohibit ghuluww,
many other verses of the Qur’an reject exaggeration without referring to it as
ghuluww. We will explore some of these verses in the following.

In three verses of chapter 5, Allah the Exalted explicitly ascribes heresy to
those who believe in Jesus Christ’s divinity. The verses are the following:

The Qur'an 5/17:

They are certainly faithless who say, ‘Allah is the Messiah, son of Mary.’ Say, ‘Who can avail

anything against Allah should He wish to destroy the Messiah, son of Mary, and his mother,

and everyone upon the earth?’ To Allah belongs the kingdom of the heavens and the earth,
and whatever is between them. He creates whatever He wishes, and Allah has power over

all things.

The Qur'an 5/72:

They are certainly faithless who say, “Allah is the Messiah, son of Mary.” But the Messiah

had said, “O Children of Israel! Worship Allah, my Lord and your Lord. Indeed, whoever
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ascribes partners to Allah, Allah shall forbid him [entry into] paradise, and his refuge shall
be the Fire, and the wrongdoers will not have any helpers.”
The Qur'an 5/73:

They are certainly faithless who say, “Allah is the third [person] of a trinity,” while there is

no god except the One God. If they do not relinquish what they say, there shall befall the

faithless among them a painful punishment.

In spite of dealing with Christians, none of these three verses has ascribed
disbelief to “Christians”; instead, the first two have identically ascribed it to “those
who say, ‘Allah is the Messiah, son of Mary,” and the third to “those who say, ‘Allah

R22]

is the third person of a trinity.” This way of referring to the Christians
demonstrates that the reason why disbelief is ascribed to them is not their being
Christians—as Christianity is in effect a divine faith—, but rather, it is their
heretical, exaggerated beliefs about their prophet, deeming him God or the third
person of a trinity. So, it is inferable from these verses that ghuluww about the
Messiah—via believing that he is God or the third person of a trinity—is the cause
underlying the disbelief ascribed to the Christians.”” This fact further entails that
a Christian who would reject the notion of Jesus’ divinity would be out of the
sphere of this judgment, just as a non-Christian who may, hypothetically, believe
in Jesus’ divinity or the divinity of any other deity but Allah is included in this
judgment.

In another verse, the Holy Qur’an mentions another example of ghuluww,

along with that of the Christians, and that is the Jews’ exaggeration about

the status of Ezra, deeming him the son of God. Verse 30 of chapter 9

reads:

The Jews said, “Ezra is the son of Allah,” and the Christians said, “Christ is the son of

Allah.” That is an opinion that they mouth, imitating the opinions of the faithless of

former times. May Allah assail them, where do they stray?

Commentators of the Qur’an vary as to whether the Jews gave the title ibn
Allah (son of God) to Ezra in an actual sense, or—since they held him in such high
regard for all the favors he had done the Jewish faith—they gave it to him as an
honorary title, thus not expressing the actual sonship.”® Commentators also
disagree whether the verse includes all Jews*”—as the word al-yahiid occurring
within an absolute statement may connote—, or it refers only to some groups
among them,”® or exclusively those Jews contemporary with the prophet of Islam.**

¥ Tabataba’1, Al-Mizan Fi Tafsir al-Qur’an, vol. 6, p. 69.

*  Tabataba’i, vol. 9, pp. 243, 244.

Mugatil ibn Sulayman al-Balkhi, Tafsir Mugatil ibn Sulayman, vol. 2, p. 167.

% Fayd al-Kashani, Tafsir Al-Safi, vol. 2, p. 335; Ahmad ibn ‘Ali Al- Jassas, Ahkam Al-Qur’an, ed.
Muhammad $adiq Qamhawi (Beirut: Dar ihya> al-turath al-‘Arabi, 1405AH), vol. 4, p. 299.
Al-Tabrisi, Majma® Al-Bayan Fi Tafsir al-Qur’an, vol. 5, p. 37.

Turkish Journal of Shiite Studies 5/1 (Haziran 2023)



17 | Meisam Sadiq

Regardless of whether it refers to all Jews or only to some of them, the
language that the verse uses to condemn the ascription of sons to God is one that
supports the view of the actual sonship of Ezra to God. After announcing the belief
of the Jews and Christians about Ezra and Jesus, the verse deems it similar to the
opinion of the faithless before them, following it with a curse against them all: “May
Allah assail them.” Casting such a curse on the Jews would be disproportionate if
they would give the title ‘son of God’ to Ezra only as an honorary title, not in the
actual sense. Therefore, the verse must mean the actual sense of sonship, which is
a clear instance of ghuluww.*

Other verses related to ghuluww are those referring to the exaggeration of
Pharaoh about himself. The Qur’an, on several occasions, orders the prophet
Moses to go to Pharaoh and invite him to the worship of Allah because he had
rebelled. The term used in the verses is taghd, denoting to exceed limits. So, the
reason why the prophet Moses was sent to Pharaoh was his violation of limits, **
but as to what limits he had exceeded, the Qur'an quotes Pharaoh himself
explaining that: “then he said, ‘I am your exalted lord!"”” (79:24) Another verse,
28:38, quotes him as saying: “O [members of the] elite! I do not know of any god
that you may have other than me.” Pharaoh is also quoted in 26:29 as threatening
the prophet Moses if he did not believe in him as God: “He said, ‘If you take up any

[kadd

god other than me, I will surely make you a prisoner!”” As offered in the verses, he
had transgressed his own human limits claiming absolute divinity for himself.

Other verses may also be cited from the Qur’an setting forth examples of
ghuluww, but the theme is the same as that of the verses mentioned above.

Having explored these verses, we may draw the following results: firstly,
ghuluww in religion is to exceed its limits and say about Allah but the truth.
Secondly, to claim divinity—as Pharaoh did—or attribute it to a human being—as
some Christians did about the prophet Jesus—, or to deem a person son of God—as
some Christians did about the prophet Jesus, preceded by some Jews who did the
same about Ezra—are all clear instances of exceeding limits in religion and saying
about Allah except the truth.

But the question remains whether ghuluww revolves only around the belief in
someone’s divinity or sonship to God—as the aforementioned verses may
indicate—, or it can appear in other forms, too. What about ascribing divine
attributes to a human being without deeming them God? Is it ghuluww to believe
that a human being can possess the knowledge of the unseen or the ability to do

Muhammad Karami Huwayzi, Al-Tafsir Li-Kitab Allah al-Munir (Qum: Ilmiyyah Publications,
1402AH), vol. 4, p. 80; Muhammad Jamal al-Din Qasimi, Mahdasin Al-Ta’wil, 1st ed. (Beirut: Dar
al-kutub al-‘ilmiyyah, 1418AH), vol. 5, p. 391.

3 Al-Tabrisi, Majma® Al-Bayan Fi Tafsir al-Qur’an, vol. 10, p. 656.
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supernatural things? To address these questions, we need to investigate other
verses of the Qur’an, which takes us to the second category of the verses.

2.2. Verses Ascribing Divine or Supernatural Qualities or Abilities to
Humans

In spite of the strict deterrence of ghuluww in the Holy Qur’an, several verses
have attributed divine or superhuman qualities or abilities to specific individuals.
In the following, we will examine these verses in two categories: verses related to
prostration before other than God; and verses that relate the prophetic miracles.

2.2.1. Verses Related to Prostration before Other than God

Prostration constitutes the most quintessential symbol of worship. According
to the Islamic narrations, the most proximate state of a servant to his Lord is when
he falls prostrate before Him.** Moreover, prostration is so manifest a symbol of
worship that some scholars have considered it to be an act of worship by essence;
that is, it cannot be performed for any other purpose than the worship of God.*
On the other hand, Muslim scholars believe unanimously that one category of the
unity of God is unity in worship; that is, any act of worship in any form is
impermissible but toward God. Based on these two premises, some have deemed
prostration before other than God prohibited in an absolute sense; hence, to
prostrate to anything other than God would be ghuluww and thus disbelief.

The Qur’an, nevertheless, on a number of occasions approves of prostration
before other than God. One of these occasions is the story of the prophet Joseph.
When Joseph became the vizier of Egypt, his father, along with the whole family,
went to Egypt, where, as the Qur’an narrates, they all fell in prostration before him
on seeing him. Chapter 12, verse 100 narrates:

And he seated his parents high upon the throne, and they fell down prostrate before him. He said,
‘Father! This is the fulfillment of my dream of long ago, which my Lord has made come true.

Some commentators, albeit, hold that the pronoun “him” in this verse refers
to God not to Joseph, therefore, their prostration was not for Joseph, but for God
in gratitude for reuniting them with Joseph.*® This opinion roots in their postulate
that prostration is impermissible but before Allah. The context of the verse,
nevertheless, does not support this view, as there is no prior mention of “Allah” in

*  Muhammad ibn Ya‘qab Al-Kulayni, Al-Kafi, ed. ‘Ali Akbar Ghaffari and Muhammad Akhindi
(Tehran: Dar al-kutub al-Islamiyyah, 1407H), vol. 3, p. 323.

% Mirza Muhammad Taqi al-Amuli, Misbah Al-Huda Fi Sharh al-Urwat al-Wuthqa, 1st ed. (Tehran,
1380AH), vol. 5, p. 49.

% See: Al-Tsi, Al-Tibyan Fi Tafsir al-Qur’an, vol. 6, p. 197.
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the verse, to which the pronoun could refer—which is grammatically necessary.
Additionally, the flow of the story is more compatible with the first view, as Joseph
tells his father right after the prostration, “Father! This is the fulfillment of my
dream of long ago, which my Lord has made come true;” and in that dream, he had
said that the prostration had been performed before him. Verse 4 of chapter 12
narrates:

When Joseph said to his father, ‘Father! I saw eleven planets, and the sun and the moon: I
saw them prostrating themselves before me,’

Therefore, prostration before Joseph took place in reality as it had been
shown to him in his dream.

As for the connotations of the latter verse, one may not contend, on account
of the attribution of the word prostration to objects—i.e., eleven planets and the
sun and the moon—not to human beings, that prostration has been used in a
metaphorical sense; because, taking the former verse into account, it is evident
that the eleven planets represent his eleven brothers, and the sun and the moon,
his parents.”” Additionally, the pronoun “hum” in ra’aytuhum—i.e., I saw them—
indicates that those planets and the sun and the moon were not the ones in the
sky; rather, they were people, as this pronoun is used in the Arabic language to
refer to people, not to things.

It may not be argued either that this verse cannot be cited as an instance of
prostration before other than God, due to relating only a dream, not a reality;
because the rest of the story testifies that this dream was not an illusion or an
ordinary dream,; it was rather a divine, prophetic dream that later came true, as
confirmed in the former verse.

That said, we can infer that prostration is not by essence an act of worship—
as some have postulated—; it can rather be performed with different intentions,
such as respect and admiration.’® Had prostration been an act of worship by
essence, the prophet Jacob who was among the prostrators should not have done
it, and the prophet Joseph also should have stopped his brothers and parents from
doing it; moreover, God Himself must have denounced it in the Qur’an; but none
of these have taken place. Therefore, it can be deduced that prostration is not
inherently an act of worship, thus not exclusive to God and not ghuluww if done
before other than God. This conclusion is vigorously confirmed by al-‘Allamah al-
Tabataba’i in al-Mizan, when commenting on the verse 34 of chapter 2,** which
takes us to the second set of verses regarding prostration.

Another piece of evidence for the fact that prostration is not by essence an
act of worship is the verses relating the story of the creation of the prophet Adam.

7 See: Al-Tabrisi, Majma‘ Al-Bayan Fi Tafsir al-Qur’an, vol. 5, p. 321.
38

Mugatil ibn Sulayman al-Balkhi, Tafsir Mugatil ibn Sulayman, vol. 2, p. 351.
»  Tabataba’i, Al-Mizan Fi Tafsir al-Qur’an, vol. 1, pp. 122-23.
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The Qur’an on seven occasions reiterates the story of the angels prostrating before
Adam. For instance, verse 34 of chapter 2 reads:

And when We said to the angels, ‘Prostrate before Adam,’” they prostrated, but not

Iblis: he refused and acted arrogantly, and he was one of the faithless.

Exhibiting the high status of His new creature—whom He has appointed as His
viceroy on the earth—, the Almighty God orders the fully submissive angels to
perform before Adam that which is the utmost sign of respect and the most
manifest symbol of worship, greater than which there is not. As mentioned
previously, some scholars have postulated that prostration is an act of worship by
essence. On this basis, angels’ prostration before Adam should be considered
ghuluww, and so should be God’s commanding them to do so. However, no scholar
has ever suggested that.

God’s command to the angels—who are the most submissive of His creatures,
being in a constant state of worship—to prostrate before Adam indicates that even
if prostration may be impermissible before other than God in the ordinary cases,
but it is absolutely permissible, or even obligatory, in certain cases such as the case
at hand in which not only the angels’ prostration was not ghuluww, but refusing to
do it was a transgression against God’s command—as Satan did. Considering the
whole set of verses in this regard, it is also inferable that a certain act may have a
diametrically reverse ruling when circumstances change. The preparatory
statements that Allah makes before He issues this command neatly justify its
issuance: God informs the angels, “Indeed I am going to set a viceroy on the earth;”
(2:30) in the next verse the Qur’an relates that “He taught Adam the Names, all of
them,” Names which even the angels did not know; and eventually, God orders
them, “When I have proportioned him and breathed into him of My spirit, then
fall down in prostration before him.” (15:29 and 38:72) Given all these privileges,
Adam was worthy of being prostrated before even by the constantly worshipping
servants of God—the angels.

Thus, if the prostration of the angels of God before a human being is not
ghuluww, attributing less important qualities to a human being will definitely not
be ghuluww, when justified. And the fact that ordinary people render such an act
as ghuluww erupts from comparing those privileged servants of God to themselves,
while there is a huge difference between them in their status, which makes those
special servants worthy of being prostrated before by God’s angels.

2.2.2. Verses Relating Prophetic Miracles
Another category of verses in the Qur’an which attribute divine or

supernatural qualities or abilities to human beings is those referring to the
miracles of God’s prophets, some of which we will explore in what follows.
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The prophet Jesus, who was the center of attention in the verses deterring
ghuluww, is interestingly characterized by superhuman qualities in other verses—
qualities that are definitely ghuluww if taken out of their Qur’anic context. The
Holy Qur’an on two occasions ascribes supernatural abilities to the prophet Jesus:
once quoting Jesus himself talking about them, and another time quoting Allah
conversing with him in this regard. The verses are the following:

1- Chapter 3, verse 49;
And [he will be] an apostle to the Children of Israel, [and he will declare,] “T have
certainly brought you a sign from your Lord: I will create for you out of clay the form of

a bird, then I will breathe into it, and it will become a bird by Allah’s leave. And I heal

the blind and the leper and I revive the dead by Allah’s leave. And I will tell you what

you have eaten and what you have stored in your houses. There is indeed a sign in that

for you, should you be faithful.

2- Chapter 5, verse 110:
When Allah will say, “O Jesus son of Mary, remember My blessing upon you and

upon your mother, when I strengthened you with the Holy Spirit, so you would speak to

the people in the cradle and in adulthood, and when I taught you the Book and wisdom,

the Torah and the Evangel, and when you would create from clay the form of a bird,

with My leave, and you would breathe into it and it would become a bird, with My leave;

and you would heal the blind and the leper, with My leave, and you would raise the

dead, with My leave; and when I held off [the evil of] the Children of Israel from you

when you brought them manifest proofs, whereat the faithless among them said, ‘This

is nothing but plain magic.”

The two verses are explicit in attesting that the prophet Jesus was possessed
of the following superhuman abilities: the ability to create a real bird out of clay;
the ability to heal the blind; the ability to heal the leper; the ability to revive the
dead; and the knowledge of the unseen, possessing the ability to tell people what
they eat and store in their houses. (The first verse only)

If we take these abilities out of their context and ascribe them—or even one
of them—to any person, we will be rightly accused of ghuluww for ascribing divine
abilities to a human, as typically a human being never possesses these abilities. So,
why are they ascribed to Jesus Christ? Is it a sign that he is God and not a human?
Or is it not ghuluww to ascribe divine abilities to a human?

To answer these questions, we need to take a more meticulous look at the
verses at hand. The Qur’an resolves the problem by simply adding the phrase “bi-
idhn-i-llah”, ie., by Allah’s leave, or “bi-idhni”, ie., by My leave. The phrase is
reiterated twice in the first verse and four times in the second to eradicate any
possible misperception of the nature of Christ.* Two points may be inferred from
this phrase:

* Tabataba’1, vol. 3, pp. 199, 200.
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1- Jesus Christ is not God; he is only a messenger of God, possessing
divine, miraculous abilities ‘by Allah’s leave.” So, one should not assume, on
account of these abilities, that he is God, for he possesses them all by Allah’s
permission, In other words, had he been God, he would not have needed God’s
permission to perform those miracles. This implication is totally concordant
with the two verses mentioned earlier, denoting that to believe in Jesus’ divinity
is an example of ghuluww.

2- It is not ghuluww to ascribe these supernatural abilities to the
prophet Jesus if he is believed to possess them by Allah’s leave.

These inferences, however, are not solely true for the prophet Jesus; anyone
can, by Allah’s permission, possess supernatural abilities. Miracles of God’s
prophets fall neatly into this type of ability. The Qur’an on two occasions—verses
38 of chapter 13 and 78 of 40—affirms, “And an apostle may not bring a sign except
by Allah’s leave.” Although this verse—according to most, if not all,
commentators—is a response to the people’s requests for miracles from the
apostles, it may itself raise a further question: what is special about the apostles’
signs that Allah mentions them separately, while, according to the Qur’an itself,
no one—or even no cause whatsoever—may bring anything except by Allah’s
leave? (6:59 and 11:56) The answer to this question lies in the word “sign”. “Sign”
refers to the miracles that God’s apostles bring to people to convince them of their
prophethood; thus, they need to be supernatural phenomena, which is in turn
likely to drive the believers toward exaggeration about the apostles. This potential
exaggeration might be the reason why the Qur'an mentions God’s apostles
distinctly as not being able to bring any sign except by Allah’s leave. Therefore, the
phrase “bi-idhn-i-llah” implies that ascribing supernatural abilities to a person—if
proven—is only ghuluww when the person is believed to possess them
independently of God and not otherwise.

A few other examples of the supernatural abilities that the Qur’an ascribes to
certain prophets are the following:

- The prophet Salih brought a she-camel out of the mountain:
There has certainly come to you a manifest proof from your Lord. This she-camel of

Allah is a sign for you. (7:73)

- The prophet Moses possessed several miracles, such as the
following;

a. He turned his staff into a python:

Thereat he threw down his staff, and behold, it became a manifest python. (7:107

and 26:32)
b. His hand would illuminate like the sun’s rays:
Then he drew out his hand, and behold, it was white to the onlookers. (26:33)
c. 12 fountains gushed from a rock with a strike of his staff:
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And when Moses prayed for water for his people, We said, ‘Strike the rock with your
staff.” Thereat twelve fountains gushed forth from it. (2:60)

d. He split apart Nile River with his staff:

Thereupon We revealed to Moses: “Strike the sea with your staffl” Whereupon it
parted, and each part was as if it were a great mountain. (26:63)

- The prophet David knew the birds’ speech:

Certainly We gave David our grace: ‘O mountains and birds, chime in with him!
(34:10)

- The prophet Solomon:

a. knew the birds’ speech:

Solomon inherited from David, and he said, “O people! We have been taught the
speech of the birds, and we have been given out of everything. Indeed this is a manifest
advantage.” (27:16)

b. had control over the wind:

And for Solomon [We disposed] the tempestuous wind which blew by his command
toward the land which We have blessed, and We have knowledge of all things. (21:81)

c. had control over some of the jinns:

[A]nd there were Jinns that worked in front of him, by the leave of his Lord, and if
any of them turned aside from Our command, We made him taste of the Chastisement of
the Blazing Fire. (34:12)

d. had control over some of the devils:

Among the devils were some who dived for him and performed tasks other than
that, and We were watchful over them. (21:82)

The Qur’an, furthermore, ascribes supernatural abilities to individuals other
than God’s apostles. In the story of the prophet Solomon and the Queen of Sheba,
the prophet Solomon invites her to his palace, but before she arrives, he asks his
elites if any of them could bring her thrown prior to her arrival. In response, an
afreet from among the jinn first says that he can bring it before the prophet
Solomon would rise from his place. Thereafter, one among the elites, having the
knowledge of the Book, says, “I will bring it to you in the twinkling of an eye,”
which he actually does. (27: 38-40) Credited with the role of Solomon’s vizier and
successor, that man was, as most commentators maintain, Asif ibn Barkhiya.
Although not a prophet, Asif had the supernatural power to bring the thrown of
Bilqis in such a short time from Ma’rib to the Levant; a distance of a two-month
journey back then.*!

These are only a few instances of the supernatural acts ascribed to certain
servants of Allah in the Qur’an. Ascribing these abilities to a human being out of
the Qur’anic context and independently of God is undoubtedly ghuluww; but, as
mentioned above, prophets had these abilities by Allah’s leave, which justifies the
attribution of these divine abilities to them.

1 Mahmid ibn ‘Abd Allah Al-AlGsi, Rah Al-Ma‘ani Fi Tafsir al-Qur’an al-‘azim, 1st ed. (Beirut: Dar
al-kutub al-‘ilmiyyah, 1415), vol. 10, p. 200.
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Conclusion

The purpose of the current study has been to explore the concept of ghuluww
as inferable from the Holy Quran and to delineate the boundaries between
ghuluww and non-ghuluww. Investigating the relevant verses, we found that two of
them forbid, in an explicit language, exaggeration in religion and ascribing to Allah
but the truth. Additionally, several verses set forth examples of exaggeration, the
examination of which examples guides us to the fact that exaggeration can come
in two forms:

1. Ascribing divinity to a human being;

2. Ascribing divine attributes or abilities to a human being.

The first type is concretely refuted in the Qur’an as a manifest instance of
ghuluww, and those who practice ghuluww in this sense are Qur’anically heretics.
As for the second type, however, we observed that the Holy Qur'an has two
approaches to it: condemning it in some circumstances on account of deeming it
ghuluww, and approving of it in others. Moreover, the Qur’an itself, on many
occasions, ascribes supernatural or divine qualities or abilities to human beings,
showing great concern, nevertheless, over the way how to do it. Two scenarios are
possible in ascribing supernatural or divine qualities or abilities to a human being:

1. To consider those qualities or abilities dependent on Allah, without Whose
permission the person would possess nothing or those qualities or abilities, or
more precisely nothing whatsoever;

2. To ascribe them to the person, believing that he possesses them
independently of God.

The first scenario is the one of which the Qur’an approves, for it entails no
violation of any limits; on the side of the human being, although they cannot
possess such qualities or abilities on their own due to their limits, they may acquire
them by Allah’s permission; and on the side of Allah the Omnipotent, there are no
limits basically to be violated. Therefore, the first scenario is not ghuluww, and that
is how the Qur’an ascribes the knowledge of the unseen, the power to influence
nature, the knowledge of birds’ speech, etc. to human beings, including prophets
and individuals other than prophets.

The second scenario, however, is vigorously rejected by the Qur’an, for it
entails a violation of limits; no human being—or no contingent being, to be
precise—has any power independently of God. Therefore, to ascribe supernatural
abilities to an individual independently of God is in effect to exceed his limits, thus
ghuluww.

The graph below shows a summary of the conclusion of this article.
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Ascribing divinity el
to a per §on . dependently on God's permission Not Ghuluww
or an object divine

attributes Independently of God's permission Ghuluww

In light of this, we may define ghuluww—from a Qur’anic perspective—as:
“exaggeration about a human being by deeming them God or son of God, or by
ascribing to them divine abilities or qualities independently of God”.
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Oz

Babii’s-Seytdn, Ismailiyye mezhebine mensup Eb(i Temmam’in Kitabiis-Secere adli eserinin bir
boliimiidiir. Kitabiis-Secere’de cinler, seytanlar, iblisler ve insanlar gibi cesitli varlik tiirlerini
inceleyen Eb(i Temmam, Babii’s-Seytdn’da ise islam mezheplerine yer vermektedir. Miiellifin mezhebi
kimligi, eserini diger makalat eserlerinden farkli kilmaktadir. Zira ismaill miielliflerce kaleme
alinmus iki eserden biri olan Babii’s-Seytdn’da pek ¢ok batint 6ge ile karsilasmak miimkiindiir. Ayrica
eser kendisine has tasnif sistemiyle de diger makalat eserlerinden ayrilmaktadir. Eserde islam
mezhepleri yetmis ti¢ firka hadisine gére tasnif edilmistir. Amelleri imandan sayanlar, amelleri
imandan saymayanlar ve imdmetin Hz. Ali’nin hakk: oldugunu diisiinenler olmak izere ii¢ ana baslik
altinda firkalar tasnif eden Eb(i Temmam, her bashk altinda yirmi dért firkaya yer vermistir. Yetmis
ligtincti firka ise Ebl TemmAam'in Ehl-i Bdtin olarak niteledigi kendi firkasidir. Bu makalemizde amag,
Babii’s-Seytdn’m basta tasnif sistemi ve batini unsurlarin kullanimi olmak {izere diger makalat
eserlerinden ayrilan ozelliklerini tespit etmek olacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, Makalat, Si‘a, Ismailiyye, Ebli Temmam, Babii’s-

Seytén, Batinilik.

Abstract

Bab al-shaytan is a section within the book entitled by Kitab al-Shajara Abi Tammam, a
member of Ismailiyya. Abl Tammam’s focuses on Kitab al-Shajara different creatures such as jinns,
demons and humans, while Bab al-shaytan itself focuses on Islamic sects. The sect-associated identity
of the author separates his work from other articles. Bab al-shaytan, one of two works authored by
Ismailiyya authors, reflects numerous esoteric elements. Furthermore, it has a unique classification
system separating it from other articles. The book classifies Islamic sects into 73 divisions of hadiths.
Abll Tammam classifies these divisions under three main headings - those who consider Islamic
practices a part of their belief, those who do not consider them to be so, and those who think imamate
is the right of Ali. He mentions 24 divisions under each heading. The 73rd division, known as Ahl al-
Batin, came from Abi Tammam. The objective of this article is to analyze the classification system of
Bab al-shaytan, as well as the esoteric elements within the book so as to identify the place of this

work among the other relevant articles and specify its unique traits.

Keywords: History of Islamic Sects, Makalat, Shia, Ismailiyya, Abu Tammam, Bab al-shaytan,
Batiniyya.
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Giris

Badbii’s-Seytdn, Eb(i Hatim er-Razi’nin (8l. 322/934) Kitdbu'z-Zine’si ile birlikte,
Ismailiyye mezhebine mensup bir miiellif tarafindan mezhepler hakkinda yazilmus
iki eserden biridir. Mezhebin elimize ulasan makalat eserlerinin bu denli az olmasi,
batini  dusiincenin  savunucularinin  mezhepler hakkindaki — gorislerini
anlamamizda ve mezheplerin anlatiminda kullanilan islubu tespit etmemizde
Babii’s-Seytan’t 6nemli bir konuma tagimaktadir.

Babii’s-Seytdn’t 6nemli kilan hususiyeti yalnizca ismalf bir miiellif tarafindan
yazilmis olmasina hasretmek esere haksizlik olacaktir. Eser sahip oldugu
dinamiklerle kendisine atfettigimiz bu degeri fazlasiyla hak etmektedir. Oncelikle
eser Uslup agisindan kendine has bir karaktere sahiptir. Giris, mezhepler bolimii
ve degerlendirme boliimii olarak ti¢ ayr1 kisma ayrilabilecek eser, her bslimde
farkli tislubun kullanimiyla dikkat cekmektedir. Giris boliimiinde miiellif, klasik bir
mezhep savunucusu goriiniimiindedir. Burada elestirel ve dislayict bir tutum
sergilemekte, oteki mezheplerin yanlishiklarini vurgularken sert ifadeler
kullanmakta ve agir ithamlarda bulunmaktadir. Batini kimliginin bir yansimasi
olarak, potansiyel seytanlari (Seytdn-1 bi'l-Kuvve) insan ve cin seytanlari olmak
lizerek ikiye ayirmakta, bu goriisiinii desteklemek amaciyla da igerisinde seytdn
ifadesi gecen bazi dyetleri kendi diisiincesine uygun olarak tevil etmektedir. Ona
gore insan seytanlari, batini kabul etmeyip zahire 6nem veren tiim mezheplerdir.
Ebi Temmam, bu mezhepleri hakikatten bihaber, isin aslini bilmeyen, 6nemsiz ve
degersiz konularla ilgilenenler olarak gérmekte ve onlar igin kii¢limseyici bir ifade
olan Kigriyye ismini kullanmaktadir. Bu bsliimde Hz. EbQ Bekir ile Hz. Omer de Ebi
TemmAam’in agir elestirilerinden nasibini almaktadir. imametin Hz. Ali’den gasp
edildigi seklindeki Sii kanaatin tezahiirii olarak, Hz. Omer’i, Hz. Eb(i Bekir’i halife
olmaya tesvik ettigi icin, insan seytanlar: kategorisinde degerlendirmekte, onlar
hakkinda uzun sayilabilecek bir bolim ayirmasina ragmen isimlerini
kullanmamakta, birinci ve ikinci demekle yetinmektedir. Hz. Omer’i potansiyel
seytan olarak géren Eb(i Temmim, Hz. Eb( Bekir'i de potansiyel seytanin
telkinlerine uyarak dogruluktan ayrilmis insan olarak betimlemektedir.! Bu
goriisiinii desteklemek igin de bazi Ayetleri diisiincesine uygun olarak tevil
etmektedir.’ Ebi Temmam, bu bdliimde son olarak yetmis {i¢ firka hadisine

! Eb(i TemmAm, Babii’s-Seytdn min Kitabi’s-Secere, thk. Wilfred Madelung - Paul E. Walker (Brill,
Leiden, 1998), 1-3.

“Miinafiklarin durumu ise tipki seytamn durumu gibidir. Ciinkii seytan insana, ‘Inkar et’ der; insan inkdr
edince de, ‘Siiphesiz ben senden uzagim. Ciinkii ben dlemlerin Rabbi olan Allah'tan korkarim’ der.” (el-
Hasr 59/16.)

“0 giin zalim kimse, (caresizlik icinde) ellerini 1sirip séyle diyecektir: ‘Ne olurdu ben de peygamberle
beraber aym yolu tutsaydim!”” (el-Furkan 25/27.)
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deginmektedir. Firkalarin “limmetimden yetmis iki firka ateste olacaktir” rivayetini
dogrulayacak sekilde her biri yirmi dért firkadan olusan {i¢ gruba ayrildigini ifade
etmektedir.’

ikinci bélim olan mezhepler bélimii eserin en hacimli kismim
olusturmaktadir. Burada Ebli Temmam, mezhep ve firkalar: ikisi iman-amel
iligkisi, biri imamet merkezli ii¢ ana baslik altinda gruplandirmaktadir. Toplamda
on iki ana mezhep ve bu mezheplerin alt gruplari olan yetmis iki firkaya yer veren
miiellif, ele aldigi mezhep ve firkalar hakkinda yeterli denecek kadar bilgi
aktarmaktadir. Bu boliimde Ebli Temmam IsmAili kimli§inden soyutlanmis olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Tevillerin ve batini ifadelerin yer almadigi boliim, Kitdbii’s-
Secere ile Babii’s-Seytdn’in giris ve degerlendirme boliimlerinden farkli bir tislupla
kaleme alindig1 goriilmektedir. Burada EbG Temmim bir aktarici roliine
biirtinmekte ve birka¢ yer haricinde elestirel tislubunu terk etmekte, objektif
olarak nitelendirilebilecek bir yontemle mezheplerin goriislerini anlatmaya
koyulmaktadir.

Degerlendirme boliimiinde ¢ok daha farkli bir EbG Temmim ile
karsilasmaktayiz. islam toplumundaki ayrilik ve mezhep catismalarindan sikayetci
biri olarak karsimiza ¢ikan miiellif, birtakim batini 6geler kullanarak firkalar
arasindaki ihtilaflar1 ¢dzme cabasindadir. Ona gére islam toplumu ve firkalar
arasinda ortaya ¢ikan tiim bu ayriliklarin sebebi batin ilminden uzaklasmadir. O,
her seyin asli kok olan batin ilminden meydana geldigini ve kaginilmaz olarak yine
o asli koke donecegini ifade etmektedir.* Ona goére, iimmet icerisinde meydana
gelmis biitiin ayriliklar, tevile yonlendirildiginde, insafli bir gozle bakildiginda ve
hakikatlerine vakif olundugunda ortadan kalkacaktir.” Gorildugi tizere, giris
béliimiinde elestirel, mezhepler béliimiinde nispeten objektif bir tutum sergileyen
Eb(i Temmam, degerlendirme boliimiinde elestirilerine devam etmekle birlikte,
birlestirici yaklagimi tercih etmektedir. Mezhepler arasindaki ayriliklarin ortadan
kalkmasinin miimkiin oldugunu ifade etmekte, ¢6ziim olarak da batin ilmini
gostermektedir.

Eserin bu sekilde ayirdigimiz bélimlerine bakildiginda, giris ve
degerlendirme bolimleri Ebl Temmam'in mezheplere bakisini tam anlamiyla
yansitmaktadir. Mezhepler ile ilgili boliimde ise Ebl Temmam’in kendi gériislerine
daha az rastlanmaktadir. Bu durumun olusmasinda Ebi Temmam'in elestirel bir
yontem tercih etmemesi ile kaynaklari kullanma bigimi etkili olmaktadir. Ebli
Temmaim, bu bolimi olustururken Ka‘bi'nin ve Es‘arimin Makaldt'larindan
yararlanmaktadir. Onun, Mu‘tezile ilgili anlatimlar: aktarilan bilgiler ve aktarim

“Andolsun, Kur'an bana geldikten sonra beni ondan o saptirdi. Zaten seytan insam yardimcisiz
birakwverir.” (el- Furkan 25/29.)

Eb( Temmam, Babii’s-Seytdn, 11.*

4 Eb( Temmam, Babii’s-Seytdn, 133-134.

s Eb(i Temmam, Babii’s-Seytdn, 132-133.
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sirast agisindan Ka‘bi’nin Makdldt'min “Zikru’l- Mu‘tezile” bdliimii ile neredeyse

aymidir. Ebi Temmam, Es‘arinin Makalat'indan ise eserinin neredeyse tiim

béliimlerinde faydalanmustir. O, Es‘ari’nin Liima“s1°, Nasir el-‘Alevi’ye nispet ettigi

Kitabu'l-Miistersid’ gibi eserleri referans olarak gdstermekte ve Ishakiyye®,

Miibeyyida’ ve Ahmediyye'den'® bahsettigi bolimlerde kendi gozlem ve

deneyimlerini aktarmaktadir. Ancak onun mezhepler ile ilgili aktarimlar: bityiik

oranda Ka‘bi'nin ve Es‘ari’nin Makdldt’larinin birebir aktarilmasi niteligindedir."

10

11

Eb(i Temmam eserden Esarilik hakkinda bilgi verdigi bsliimde bahseder ve “Ru‘yetullah”
hakkinda bir pasaj aktarir. Bkz. Ebl Temmam, Babii’s-Seytdn, 53-54.

Eb(i Temmam, Zeydiyye'nin fikhi goriislerini aktarirken, mezhebin ¢ok sayida eseri oldugunu
ifade eder ve bu eser hakkinda herhangi bir bilgi vermeden ismen zikreder. (Ebi Temmam,
Babii’s-Seytdn, 97.)

“Ishakiyye'den gordiiklerimin coju tevhid ve adl konusunda Mutezile gibi diisiiniir.” Bkz. Eb(i
Temmam, Babii’s-Seytan, 100.

“Onlardan ¢ogu kimseyi gordiim ve onlarla tartistim. Onlardan miitehassislart haric hig biri inanglarimin
aslimt bilmiyor, Mukanna®y1 ve dénemini tanimtyor. Onlar namazi, orucu ve guslii terk eden insanlardir.
Miisliimanlarla bir arada yasadiklar: halde, kendilerinden baskasini iclerine almaz, disardan evlenmez
ve (kendilerinden birini) onlarla evlendirmezler. Onlar evlenmeden kadinlarla birlikte olmayr mubah
gériirler ve derler ki: Kadin reyhan gibidir. Kim koklarsa (kokusu) azalmaz. Onlardan bir adam, bir
kadinla yalniz kalmak isterse (kadinin) evine girer ve girdigine dair kaptya bir isaret birakir, Kadimn
kocast geldiginde bu isareti anlar ve arkadast ¢cikincaya dek eve girmez ve geri doner. ‘Amr b. Muhammed,
Buhara ehlinden bir seyhin soyle dedigini bana anlatti: “Miibeyyida’dan her bir grubun diigiin gecesi
kadinlarin bekdretini bozmay: iistlenen bir liderleri vardir.” Bu bilgiyi dogrulayamadim. Dogrusunu
Allah bilir. Tiim bunlara ragmen onlar diiriist insanlardir. Onlar ihanet etmez, hirsizlik yapmaz ve
insanlara eziyet etmezler. Baris zamani kan dékmekten kaginirlar. Isyan bayragi cektiklerinde ve intikam
talebiyle toplandiklarinda ise kan dékmeyi mubah goriirler. Onlarin her beldede din adamlarindan
‘Ferman salar’ olarak isimlendirdikleri bir liderleri vardir. Gizlice etrafinda toplanir ve ona itaat ederler.”
Bkz. Ebli TemmAm, Babii’s-Seytdn, 77-78.

Eb(i Temmam yasadig1 donemde firka mensuplarinin sayilarinin arttigini ifade etmektedir. Bkz.
Eb(i Temmam, Babii’s-Seytdn, 125.

Eserler arasindaki tiim benzerliklerin verilmesi ¢alismanin sinirlarim agmaktadir. Ancak bu
benzerligin goriilebilmesi igin birkag 6rnek verilmesi faydali olacaktir. Babii’s-Seytdn’da
Mu‘tezile ile ilgili aktarimlar Ka‘bi'nin Kitabul-Makalat1 ile karsilastirildiginda aktarilan
bilgilerin neredeyse ayni oldugu gériilecektir. Ornegin, Nazzamiye ile ilgili olarak Ebl Temmam
sunlar1 aktarmaktadir: “Ibrahim b. Seyydr en-Nazzdm'in takipgileridir. Nazzdm su gériisleriyle
ayrilmaktadir: Insan ruhtur. Ruh, gériilen ve hissedilen kesif cisimde bulunan latif cisimdir ve kesif
cisimden bagimsiz olarak faaldir. Ayrica o, insamn istitaat sebebiyle degil kendi nefsinden miistati
oldugunu sdyler. Yine ona gdre hareket ve siikiin haricinde renkler, tatlar, kokular ve biitiin arazlar i¢ ice
gegmis cisimlerdir. O, hayvanlarin fiillerinin tek bir cins oldugunu savunur. Bu durumda hareket ile
stikiinun ve benzeri sekilde taatler ile giinahlarin da aym tiirden olmast gerekir. Ancak ona gore ayni
tiirden olmalarina ragmen taatler masiyetin, hareket de siikiinun ziddidir. Nazzam, haber-i vahidin delil
olarak kabul edilmesi hususunda zorlama olmayacag goriisiindedir. Bu firka, nazmimin ve yapisal
ozelliklerinin degil, icinde barndirdigi gaybi haberlerin, Kur'an'n icazina delil oldugunu savunur.
Nazzam’a gore bir cisim ikinci mekdna ugramadan birinci mekandan iigiincii mekdna gegebilir.
Nazzam'm bu konuyla ilgili olarak zor sorulart meshurdur ver o, hiikiimlerde kiyasi kullanmay:
reddetmektedir.” NazzAmiye ile ilgili olarak Ebli Temmim’'in aktardiklari ile K&%bi'nin
aktardiklar1 kargilagtirldiginda kullanilan ifadelerin dahi ayni oldugu goriilecektir. Bu
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Bir bakima bu béliim Ka‘bi ve Es‘arinin Makdlat'larinda bulunan bilgilerden
hareketle hazirlanmistir. Dolayisiyla eserin bu kisminin ismaill bakis agisini
yansittig1 sGylenemez.

Yakin bir tarihte tahkik edilerek yayinlanan Babii’s-Seytdn, icerik, tslup ve
metot agisindan pek ¢ok dnemli hususu icerisinde barindirmaktadir. Ozellikle de
batini zihniyetin mezheplere yaklasimi agisindan 6nemli bir referans
konumundadir. Bu makalede, Ebi Temmam ve Babii’s-Seytdn hakkinda bilgiler
kisaca aktarilacak, Babii’s-Seytan'in firka tasnifine deginilecek ve son olarak da
eserin batini kimligini yansitan 6zellikleri ortaya konulacaktir.

durumun Eb{i Temmam’in Mu‘tezile ile ilgili genel bilgiler aktardig1 béliimde ve Haseniye
haricindeki tiim Mu‘tezile firkalarin anlatiminda da ayni oldugunu gérmek miimkiindiir. Krs.
Eb(i Temmam, Babii’s-Seytdn, 125; Ebu'l-Kasim K4‘bi el-Belht, Kitdbul-Makaldt ve maathu ‘Uyini’l-
Mesa‘il ve'l-Cevabat. (istanbul: Kuramer, 2018), 163-164.

Eb(i TemmAim Kabi'nin Makdlat'indan agirhkl olarak Mu‘tezile boliimiinde yararlanmasina
ragmen Es‘ari’nin Makdldt'in1 neredeyse eserinin tamaminda kullanmustir. Bu nedenle eserler
arasindaki tiim benzerlikleri vermek miimkiin degildir. Bununla birlikte her iki eserde
Bezigiyye ile ilgili aktarimlar incelendiginde eserler arasindaki benzerlik goriilecektir:
Babii’s-Seytdn’da firka ile ilgili olarak su bilgiler aktarilmaktadir: “Bezig b. Yiinus’a nispet edilirler.
Imametin Hz. Ali ve onun soyundan gelenlerin hakki oldugunu savanurlar ancak Ca‘fer b. Muhammed’in
imam degil Allah’m bizzat kendisi olduguna inanirlar. Ca‘fer b. Muhammed'in kendilerine gok (cennet)
ehlinin islerini emrettigine ve onun aslinda gézle gdriinemeyecegine, yalnizca bu sekilde insanlara
gortindiigiine inamirlar. Ayrica Ca'fer’den dnceki ve sonraki imamlarm ildh olmadigim kabul ederler.
Kalplerine dogan her seyin vahiy oldugunu ve her miimine vahyedildigini iddia ederler. “Allah’in izni
olmadan hi kimse 6lemez” (A-li <fmrdn 3/145), “Rabbin bal arisina vahyetti” (en-Nahl 16/68), “Havarilere
bana iman edin diye vahyettigimde” (el-Mdide 5/111) dyetlerini bu gériislerini desteklemek icin tevil
ederler. Aralarindaki bazi kimselerin Cebrail, Mikail, Hz. fbrahim ve Hz. Muhammed'den daha iistiin
olduguna inanirlar. Kendilerinin Glmeyecegini, kullugunu tamamlayanlarin melekiit dalemine
vyiikselecegini iddia ederler. Cliilerinden yardim isterler ve dliilerini sabah aksam gérdiiklerini iddia
ederler.” Bkz. Eb( Temmam, Babii’s-Seytan, 112.

Makalat'ta firka ile ilgili olarak su bilgiler aktarilmaktadir: “Hattdbiyye'nin iigiincii firkast,
Galiye'den sekizinci firkadir. Bunlar, Bezig b. Miisd'min taraftarlart olan Bezigiyye'dir. Cafer b.
Muhammed'in Allah oldugunu, onun aslinda goriindiigii gibi olmadigini, ancak insanlara bu suretle
gortindiigtinii iddia ederler. Kalplerine dogan her seyin vahiy oldugunu ve her miimine vahiy geldigini
ilerisiirerler. Bu hususta Allah Tedld nin, “Allah’in izni olmadikga hicbir nefis 5lmez” yani Allah’tan vahiy
almadan 6lmez; “Rabbin bal arisina vahyetti” ve “Havarilere vahyetmistim” dyetlerini tevil ederler.
Kendileri arasinda Cebrdil, Mikdil ve Hz. Muhammed’den daha hayirl olan insanlar bulundugunu iddia
ederler. Kendilerinden hi¢ kimsenin 6&lmedigini, ancak ibadetini tamamlayarin melekit dlemine
vyiikseltildigini ileri siirerler. Oliilerini gordiiklerini, onlarin da sabah aksam kendilerini gérdiiklerini iddia
ederler.” Krs. Ebl Temmam, Babii’s-Seytdan, 112; Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail Es‘ard. ilk Dénem Islam
Mezhepleri (Makalatu’l-islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin), cev. M. Dalkilic - 0. Aydin (istanbul:
Kabalci Yayinevi, 2005), 42-43.
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1. Eb(i Temmam (1. 4 /10. yiizyil) ve Babii’s-Seytin min Kit4bi's-Secere

Ebii Temmim, hayati hakkinda glinlimiize ¢ok az bilgi ulasmis
miielliflerdendir. Elimizdeki sinirli verilere gére o, 4. / 10. yy.da Horasan'da
yasamistir ve bu cografyadaki ilk Karmatilerdendir. Ebi Temmam, ismaililerin
onemli dailerinden olan Muhammed b. Ahmed en-Nesefi'nin'? (51. 332/943)
ogrencisidir.” Eb0 Temmam'in eserini Ingilizceye ceviren Madelung ile Walker,
onun yalnizca kiinyesi ile bilindigini ifade etmektedirler." Eb(i Temmam hakkinda
bilgi aktaran nadir kisilerden biri olan Eb(l Muhammed el-Yement de (6./12. asrin
ortalar1) ondan bahsederken yalnizca kiinyesini kullanmaktadir.”® Farhad Daftary,
Ebi Temmim'in adimin YGsuf b. Muhammed en-Nisdbliri oldugunu
soylemektedir.'® Sonmez Kutlu ise Eb(i Temmam icin Harezmi nisbesini
kullanmaktadir.” Daftary ile Kutlu'nun bilgiyi elde ettikleri kaynagi
belirtmemeleri, Yemeni ile Madelung ve Walker'in mtellif i¢cin yalnizca kiinye
kullanmalari sebebiyle, bu calismada miellif, kiinyesiyle kullanilacaktir.

2 ismaililer'in Horasan'daki filozof ve daiflerinden olan Nesefinin tam adi Eb{il-Hasan

Muhammed b. Ahmed en-Nesefi’dir. Nesef sehrinin Nahseb olarak da kullanilmasindan 6tiirii
kendisi i¢in Nahsebi kiinyesi de kullanilmistir. ismaililerin Horasan ve Maveraiinnehir
bolgesindeki ilk dailerinden olan Hiiseyin b. Ali el-Mervezi tarafindan bu bélgelere daf olarak
tayin edilmistir. Fikirlerini yaymak icin Sdménilerin destegini almak isteyen isteyen Nesefi
bunda basarili olmus ve Sdman? hiikiimdari Nasr b. Ahmed ile veziri Ebi Ali Muhammed el-
Ceyhan?yi kendi tarafina cekmeyi basarmustir. Nasr b. Ahmed’in Isméilige gecmesi tepkileri de
beraberinde getirmistir. Nasr, 6zellikle Ehl-i Siinnet cephesinden gelen tepkiler sonucu
hilafetten gekilmek zorunda kalmistir. Yerine gecen oglu Nth b. Nasr déneminde Ismaililer
baski ve kovusturmaya maruz kalmislardir. Bu dénemde Nesefi de, 332/943 yilinda énemli
destekgileri ile birlikte Buhara'da idam edilmistir. Nesefl, Ismailigin yeniden tesekkiilii
agisindan dnemli bir konuma sahiptir. Yunan felsefesini 6zellikle de Yeni Platoncu fikirleri
Ismailiyye getiren ilk kisi olan Nesefi, Ismaill 6gretileri Yeni Platoncu felsefe ile yeniden
harmanlayarak yeni bir diisiince sistemi olusturmustur. Ayrica Nesefl, Muhammed b. ismail'in
Mehdi oldugu ve yeniden diinyaya gelecegi seklindeki anlayisin temsilcisi olmustur. Nesefi'nin,
Ebll Temmim’'in da Kitdbu’s-Secere’de zaman zaman alint1 yaptig1 Kitdbu'l-Mahsil adli eseri
gliniimiize ulagmayi basaramamustir. Ayrintili bilgi i¢cin bkz. Farhad Daftary, Mu'cemu’t Tarihi’l
Ismaili, cev. Seyfiiddin el-Kasir (Beyrut: Daru’s-Sakf, 2016), 279; Nizdmiilmiilk, Siydsetndme, cev.
Mehmet Taha Ayar, (istanbul: Tiirkiye {s Bankas Kiiltiir Yayinlari, 2009), 302-310; Muzaffer Tan,
Hassdsiligin Tarihsel Arka Plami: Ismdili Davet Yapilanmast (Ankara: Maarif Mektepleri Yayinlari,
2017), 112-121.

3 Farhad Daftary, Mu'cemu’t Tarihi'l Ismdili, 75; Wilfred Madelung - Paul E. Walker, An Ismaili
Heresiography: The “Bab al-Shaytan” from Abu Tammam'’s Kitab al-Shajara (Brill, Leiden, 1998), 7.

" Madelung - Walker, An Ismaili Heresiography: The “Bab al-Shaytan” from Abu Tammam’s Kitab al-

Shajara, 7.

5 Ebli Muhammed Yemeni, ‘Akdidii’s-Seldse ve’s-Sebin Firka, thk. Muhammed b. Abdullah el-

Gamid] (Medine, 1993), 662.

Daftary, Mu’cemu’t Tarihi'l Ismaili, 75.

7 Sénmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, ed. Necdet Subasi vd. (istanbul: Dem Yayinlari, 2019), 99.
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Babii’s-Seytan, Eb( Temmim’in Kitdbii’s-Secere adli eserinin mezhepler
hakkinda bilgi verdigi bsliimiidiir. Kitdbii’s-Secere, Nizari bir aileden olan ‘Arif
Tamir tarafindan 1982 yilinda Kitdbu Secereti'l-Yakin adiyla nesredilmistir. Ancak
‘Arif Tamir, kitabi ismaill dailerden ‘Abdin’a (6l. 286/899) nispet ederek
yaymlamistir ve kitapta Bdbii’s-Seytdn bolimii yer almamaktadir.'”® Kitdbii's-
Secere’de Eb(i Temmam’'in hocasi Nesefi'nin (6l. 332/943) Mahsiil adli eserinden
alintilar yapilmakta ve eserde Fatimi halifesi Mu‘iz-Lidinillah’tan (61. 365/975)
bahsedilmektedir. Mu‘iz, 341-365/953-975 yillar1 arasinda hilafet goérevini
stirdiirmistiir. Bu durumda eser, en erken 4./10. yiizyilin ortalarinda yazilmus
olmalidir. ‘Akdidii’s-Seldse ve’s-Seb‘in Firka adli eserinde Yemeni (6./12. asrin
ortalar1) de Seceretii'd-Din ve Burhdnu'l-Yakin adli kitabi Ebi Temmam’a nispet
etmektedir.” Dolayisiyla eserin ‘Abdan’a ait olmasi miimkiin gériinmemektedir.”

Babii’s-Seytan ise 1998 yilinda Wilfred Madelung ve Paul E. Walker tarafindan,
Abbas Hamdani’nin ozel kitapliginda bulunan bir niishaya gére “An Ismaili

121

Heresiography: The “Bab al-Shaytan” from Abu Tammam’s Kitab al-Shajara™' adiyla

ingilizce terciimesiyle birlikte nesredilmistir.
2. Babii's-Seytan’da Firkalarin Tasnifi

Eb(i TemmAim eserini yetmis {i¢ firka hadis merkezli* ve daha dnce bir baska
ornegi olmayan sistemle tasnif etmektedir. Oncelikle mezhepleri amelleri
imandan sayanlar, amelleri imandan saymayanlar ve imdmetin Hz. Ali’'nin hakki
oldugunu diisiinenler olmak iizere {i¢ ana kategoriye ayirmaktadir. Mezhep ile
firka kavramlarini farkli anlamlarda kullanan Eb( Temmim, mezhepleri
firkalardan daha kapsamli olusumlar olarak gérmekte, ti¢ ana baglik altinda on iki
mezhebe ve her bir baslik yirmi dort firkadan olusacak sekilde yetmis iki firkaya
yer vermektedir. Eserde yer alan mezhepler” Mu‘tezile, Havaric, Hadisiyye,

18

Madelung - Walker, An Ismaili Heresiography: The “Bab al-Shaytan” from Abu Tammam’s Kitab al-
Shajara, 1; Ali Avcu, “Ismailiyye Ekoliiniin Mezhepler Tarihi Kaynaklar1”, Mezheplere Gore Klasik
Kaynaklar ve Ozellikleri, ed. H. 1. Bulut (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 182.

¥ Yement, ‘Akdidii’s-Seldse ve’s-Seb‘in Firka, 662.

20

Madelung - Walker, An Ismaili Heresiography: The “Bab al-Shaytan” from Abu Tammam’s Kitab al-
Shajara, 1-4; Kadir Gémbeyaz, Islam Literatiiriinde Itikadi Firka Tasnifleri (Bursa: Uludag
Universitesi, Yayimlanmarsg Doktora Tezi, 2015), 226-227.

' Wilfred Madelung - Paul E. Walker, An Ismaili Heresiography: The “Bab al-Shaytan” from Abu
Tammam’s Kitab al-Shajara (Brill, Leiden, 1998).

Eb(i Temmam, Babii’s-Seytdn, 7-8.

Amelleri imandan sayanlar: Mu'‘tezile, Havaric, Had{siyye;

22

23
Amelleri imandan saymayanlar: Kaderiyye, Miisebbihe, Miircie;
imametin Hz. Ali'nin hakki oldugunu diisiinenler: Zeydiyye, Keysaniyye, ‘Abbasiyye, Galiyye,
Imamiyye’dir.
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Kaderiyye, Miisebbihe, Miircie, Zeydiyye, Keysaniyye, ‘Abbasiyye, Galiyye,
imamiyye ve kendi mezhebi olan Ehl-i Batin’dir.*

Eb(i Temmam mezhepleri ii¢ ana baslikta toplama nedenini “Allah’a, rasuliine
ve sizden olan emir sahiplerine itaat edin”* dyetinden hareketle agiklamaktadir. Ona
gore dinin temeli (UsGlii’'d-din) ti¢ unsurdan olusur. Bunlar iman, seriatleri (dinf,
ahlaki ve hukuki hiikiimler) kabul ve diinyanin Allah’in hiiccetinden yoksun
olmayacagina inanmaktir., O, imani Allah’a itaat, seriatleri kabul etmeyi
Rasulullah’a itaat, diinyanin hiiccetsiz olmayacagina inanmayi ise Ulu’l-Emr’e itaat
ile iliskilendirmektedir. Zahir ehlinin ayriliga distiikleri hususlarin da bunlar
oldugunu dile getirmekte ve bu nedenle onlarin ti¢ gruptan olustuklarini ifade
etmektedir.” Ebi Temmam, {i¢ ana goriisiin ikisini iman-amel iliskisi, iglinciistinii
ise imamet merkezli olarak belirlemektedir. Onun tasnifini iman-amel iligkisi
acisindan yapmasi tizerinde, yukarida zikrettigi gerekgelerin yani sira, davette
bulundugu Maveraiinnehir’de hakim mezhep olan Hanefi-Miirciiler’in, tizerinde
en ¢ok durduklari konunun iman olmasi etkili olmustur. Ugiincii ana gériisii
imimet merkezli tasnif etmesi ise, Sta'nin imamet konusuna verdigi énemden
kaynaklaniyor olmalidir. Ayrica onun iman merkezli bir tasnifin yani sira imamet
merkezli bir smiflandirma yapmasi, mezheplerin sosyopolitik olusumlar olarak
goriildigi geleneksel yaklasimlardan etkilendigini gostermektedir.”’

Babii’s-Seytan'in tasnifinin 6ne ¢ikan birtakim &zellikleri bulunmaktadir.
Babii’s-Seytan firkalarin yogun ve ayrintili anlatildigi bir eser degildir. Cogu zaman
miiellif firkalar hakkinda temel bazi goriislerini anlatmakla yetinmektedir. Bu
bilingli bir tercihtir ve miiellif, mezhepleri kisa ve 6z olarak anlatmayi metot
edinmektedir. Benimsedigi bu yontemi eserinin muhtelif yerlerinde
hatirlatmaktadir.”® Ebi Temmam’in eserinin hacimli bir ¢alisma olmasin
istemedigi anlagilmaktadir. Bu nedenle bazen firkalarin tiim goriislerini anlatmak
yerine, baska bir firka ile ayni goriiste oldugunu ifade etmekle yetinmektedir.
Ornegin; Es‘arilik bsliimiinde “Onlar tevhid ve efal-1 ibad konusunda Kiillabiyye ile aym
diistintirler. Onlardan ilim, kudret, sem¢, basar konularinda ayrilirlar” diyerek Es‘arilerin
tevhid ve ef‘al-1 ibad konulardaki gériislerini anlatmamakta, hemen &ncesinde
anlattig1 Kiillabiyye'ye atifta bulunmaktadir.” Bittthiyye'yi anlatirken tevhid ve
diger konularda Cehmiyye ile ayni goriiste olduklarini ifade etmektedir. Diger
konular ifadesinin kapsamini agiklamayan Eb(i Temmam, her iki firkanin, fiillerin
insana ait olmadigini diistinmeleri agisindan da ayni diisiincede olduklarini ancak

* Babii’s-Seytdn’in tasnif sistemi iin Bkz. Ek 1
»  en-Nisd 4/59.

26

Eb(i Temmam, Babii’s-Seytdn, 128.

27

Avcu, “Ismailiyye Ekoliiniin Mezhepler Tarihi Kaynaklari”, 183.
% Bkz. Sealibe, Mukétiliyye, Sebibiyye ve Halefiyye hakkinda bilgi verdigi bolimler. (EbQ
TemmAam, Babii’s-Seytan, 26, 62, 87, 97.)

»  Eb{ Temmam, Babii’s-Seytdn, 53.
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kullarin cezalandirma ve 6dillendirmesinde Cehmiyye’den farkli diisiindiiklerini
soylemektedir.*® Burada Bittihiyye'nin Cehmiyye ile ayni olan goriislerini
aciklamayip yalnizca farkh diisiinceye sahip oldugu 6diillendirme ve cezalandirma
hakkindaki goriislerini anlatmaktadir. Bu sekilde bir atifta bulunma yontemini
eserinin pek ¢ok yerinde kullanmaktadir. Ayrica bu anlatim tarzinin Babii’s-
Seytdn’i, makalat eserlerinde sik¢a rastladigimiz tekrarlardan kurtardigini da
soylemek mimkiindir. Ebi Temmam’'in firkalari detaya girmeden anlatma
metodu, eserinin yetersiz oldugu anlamina gelmemelidir. Eserde firkalarin
savunduklar1 temel goriisleri verilmektedir. Boylece firkalar hakkinda yeterli
denilebilecek seviyede bilgiye ulasilabilmektedir. Bununla birlikte, Eb{
Temmam’'in kullandig1 metodun eksiklikleri de bulunmaktadir. Miiellifin kendisini
kisaca bilgi verme diisturuyla sinirlandirmasi sebebiyle, aktarmis oldugu birtakim
bilgilerin anlasilmasi zorlasmaktadir. Ayrica EbG Temmam ¢ogu zaman firkalarin
gorislerini aktarirken, bir goriisii hangi nedenlerle savunduklari {izerinde
durmamakta, goriisii aktarmakla yetinmektedir. Bazen de firkalarin gorislerini
baglamlarindan kopararak aktarmaktadir. Bu nedenle firkalarin savundugu bazi
gorisleri anlamak, ancak baska eserlerle karsilastirma yapmak suretiyle mtiimkiin
olmaktadir. Tlim bunlar eserin anlasilirligini azaltan etkenlerdir.

Ebi Temmam eserini tasnif ederken diizen ve tertibe bilyiik 6nem vermistir.
Firkalar1 yirmi dortli gruplara ayirmasi onun diizen ve tertibe verdigi 6nemin
gostergesidir. Buna ragmen tasnifinde birtakim problemler vardir. O,
Miisebbihe’yi, yirmi dortlii tasnife uygun olacak sekilde, on ti¢ firkadan olusan bir
mezhep olarak belirtmesine ragmen, Miisebbihe icerisinde on dort firkaya yer
vermektedir. Yedinci firka olarak &nce Nabite'yi sonra da Ashibu’l-Fedd’yi
saymaktadir. Madelung ve Walker, hatanin Ebli Temmam’dan kaynakl oldugunu,
eserin orijinalinde her iki firkanin bu sekilde yer aldigini ve neden béyle
yapildigina dair bir agiklama bulunmadiini ifade etmektedirler.’® Firka tasnifi
yoniinden Babii’s-Seytdn ile biiyiik benzerlik gosteren Mefdtihu'l-Ulim’'da yer
almayan firka Nabite'dir.”> Bu benzerlikten hareketle muhtemel fazla firkanin
Nabite olabilecegini sdylemek miimkiindiir.

Ebli Temmam'in Miisebbihe icerisinde zikrettigi, HisAmiyye, Cevalikiyye,
Mugiriyye gibi bazi firkalar Sif hiiviyet tasimaktadir. EbG Temmam’in bu firkalar:
imimet goriisleri cercevesinde degil de Allah tasavvurlarina gére tasnif ettigi
goriilmektedir. Bu firkalarin Allah tasavvurlar tesbih ve tecsim igerdiginden, bu
tasnifin yanls oldugunu séylemek miimkiin degildir. Ancak bu firkalarin Hz.
Ali'nin imimeti hakkindaki distinceleri Allah tasavvurlari hakkindaki

% Eb{ Temmam, Babii’s-Seytdn, 45.

' Madelung - Walker, An Ismaili Heresiography: The “Bab al-Shaytan” from Abu Tammam’s Kitab al-
Shajara, 64.
2 Muhammed b. Ahmed Harizmi, Mefatihu'l-Uliim, thk. brahim Abyari (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-

‘Arabif, ts.), 48.
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diisiincelerinden daha 6n plandadir. Bu durum, Ebi Temmam’in firkalar: yirmi
dorde tamamlama kaygisiyla hareket ettigini disiindiirmektedir. Benzeri bir
durum ‘Abbasiyye bolimiinde de mevcuttur. Eb Temmam ‘Abbasiyye bashg
altinda Hallaliyye ve Ravendiyye'ye yer vermekte, Halliliyye'nin, Hz. Ali'nin
imametini kabul ettigini ifade etmektedir.” Ancak ikinci firka olan Ravendiyyenin
imam olarak Hz. Abbas’t ve onun soyundan gelenleri kabul ettigi anlasilmaktadir.
Firka mensuplarinin Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve onlarin destekgileri
hakkinda olumsuz tavir takindiklar: gériilmektedir. Ancak Hz. Ali ile ilgili her
hangi bir bilgiye yer verilmemektedir.*® Dolayisiyla, Ebl Temmim’'in vermis
oldugu bilgilerden, Ravendiyye'nin Hz. Ali’'nin imimetini kabul edip etmedikleri
sonucu net bir sekilde ortaya ¢ikmamaktadir. Bunula birlikte, Hz. Ali hakkinda
diger ii¢ sahabe gibi olumsuz distinmediklerinden hareketle, mezhep
mensuplarinin imdmetin Hz. Abbis ve soyundan gelenlere ait oldugunu kabul
ettikleri, Hz. Ali ile aralarindaki akrabalik bagindan &tiirii, onun da hilafetini mesru
gordiikleri sonucu gikarilabilir. Ancak durum bdyle olsa dahi, Ravendiyye'ye
“imametin Hz. Ali'nin hakki oldugunu diisiinen mezhepler” bashg: altinda yer
verilmesi tezat teskil etmektedir. Bu durum da, Eb Temmam’in firka sayisini yirmi
dérde tamamlama cgabasi olarak goriilebilir.

Eb(i Temmam’in tasnifinin 6ne ¢ikan 6zelliklerinden biri de Mu‘tezili firkalar:
arasinda Hasan Basri'yi kurucusu olarak verdigi Haseniyye'ye yer vermesidir.”
Tespit edebildigimiz kadariyla Bdbii’s-Seytdn, Haseniyye firkasinin Mu‘tezile
firkalar1 arasinda sayildigi ilk kaynaklardan biridir. Eb0 Temmam'in Mu‘tezile
hakkinda verdigi bilgiler KAbi’nin Kitdbu'l-Makalat'iyla neredeyse ayni olmasina
ragmen, iki eser arasindaki en 6nemli fark, Eb Temmam’'in Mu‘tezile'yi firka
merkezli, Ka‘bi'nin ise firka merkezli olarak degil sahis merkezli olarak ele
almasidir.”® Kabi, Makalat'nda Hasan Basri'yi Mu‘tezili sahsiyetler arasinda yer
vermekle birlikte, aktardig: bilgiler Eb(i Temmam’dan farklidir.”” Dolayisiyla Eb(i
Temmim'in “Haseniyye” bashgini tercih etmede KAa%bi'den etkilendigi
soylenemez. Bununla birlikte Haseniyye, Bdbii’s-Seytdn ile birlikte Harizminin
Mefatihu'l-Ulim adli eserinde Mu‘tezili firkalar arasinda sayilmaktadir.

3 Bkz. Eb( Temmam, Babii’s-Seytdn, 103-104.
> Bkz Eb( Temmam, Babii’s-Seytdn, 104-105.
*®  Eb{( Temmam, firkanin biiyiik giinah ile namaz ve orucun kazas: hakkindaki gériislerine yer
vermektedir. Firka mensuplar1 bilyiik giinah isleyenin miinafik oldugunu diistinmektedir.
Vaktinde kilinmayan namazin ve tutulmayan orucun kazasinin yapilamayacagini, bu ibadetler
vakti icerisinde yerine getirilmedigi takdirde tovbe edilmesi gerektigini soylerler. Bkz. Eb{l
Temmam, Babii’s-Seytdn, 14.

% QOrnegin; Ebl Temmam, Muhammed b. Hiizeyl el-‘Allaf'in goriislerine “Hiizeyliyye” bashigi
altinda yer verirken, KA‘bi dogrudan “Eb(i Hiizeyl Muhammed b. Hiizeyl el-‘All4f” basligin
tercih etmektedir. Bkz. KAb, Kitdbu'l-Makaldt, 163.

7 Bkz KA, Kitdbu'l-Makaldt, 177-179.
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Deginecegimiz lizere hangi eserin daha 6nce yazildigini tespit etmek miimkiin
olmadigindan, Oncelikle hangi miiellifin Haseniyye'yi Mu‘tezile’den saydigini
belirlemek de miimkiin degildir. Durum bdyle olsa da, Babii’s-Seytdn Haseniyye'nin
Mu‘tezile firkalar1 arasinda sayilldigi ilk eserlerden biri olarak karsimiza
¢tkmaktadir.

2.1. Tasnif Sisteminin Ebi Temmam’a Aidiyeti

Babii’s-Seytan, firkalarin ameli imana dahil edenler, ameli imana dahil
etmeyenler ve Hz. Ali’'nin imametini kabul edenler seklinde {i¢ ana goriise dayal
bir ayrima tutuldugu ilk eser olarak karsimiza ¢iksa da, bu fikrin Ebi Temmam’a
aidiyeti hususunda baz1 problemler bulunmaktadir. Bdbii’s-Seytdn’da mezhepler
bsliimiinden hemen sonra fe ekfilti (Js84) ifadesiyle baslayan bsliimde mezhepler,
ameli imandan sayan Hadisiyye, ameli imandan saymayan Ehl-i Re’y ve imdmetin
Hz. Ali’nin hakki oldugunu savunan Sia olmak iizere iice ayrilmaktadir. Daha sonra
bu ti¢ grup yeniden kategorize edilerek Hadisiyye, Ehl-i Re’y, Sia ve Ashabii’l-Hak
olmak {izere dort gruba taksim edilmektedir. Hadisiyye, Ehl-i Re’y ve $ia
liderlerinin sozlerini aynen kabul ettikleri, onlarin diistinceleri disina ¢tkmadiklar:
icin elestirilmektedir. Dogru yolda oldugu ifade edilen Ashabi’l-Hak ise diger
mezhep mensuplarinin yaptigi gibi liderlerinin séylediklerini oldugu gibi kabul
etmeyip sorguladiklari, dogruyu arayarak nazar ve ictihat ettikleri ve tiim
mezheplerin dogru oldugunu diisiindiikleri ve akillarina uygun disiincelerini
kabul ettikleri i¢in Gviilmektedir. Ayrica bu béliimde, ii¢ ana goriisiin ayriliga
diismesi ve Ashabu’l-Hak'in tstiinliigii anlatilirken tevhid, adl, va'd, vaid, cebr, ircd
gibi kavramlar kullanilmaktadir. Bu béliimden hemen sonra “Kéle sahibu’l-kitab”
climlesiyle goriislerini agiklayan Eb( Temmam, firkalarin, her biri yirmi dort
firkadan olusan ti¢ gruba ayrildigini ifade etmektedir. Burada Hz. Ali 6viilmekte ve
firkalarin goriisleri natik, esas, levh gibi batini kavramlarla iliskilendirilerek
aciklanmaktadir.®® iki béliimde kullanilan ifade ve kavramlar ile firka tasnifinin
farkli olmasindan hareketle Ebi Temmam’in, fe ekdld ile baslayan bolimii baska
kaynaktan alip aktardigi, dolayisiyla da tasnif sistemini baska kaynaktan alip
gelistirdigi soylenebilir.”

Eb Temmam, ii¢ gruba ayirdig1 ana goriislerin her biri altinda yirmi dort
firkaya yer vermektedir. Babii’s-Seytdn bu tasnif sisteminin karsimiza ¢iktigiilk eser
olsa da, tasnifin bir benzerini Harizmi'nin (8l. 387/997) Mefatithu'l-Ulim adh

eserinde gormek miimkiindiir. Harizmi'nin eserinde yedi ana mezhebe yer

% Eb{ Temmam, Babii’s-Seytdn, 128-129.

¥ Madelung ve Walker da “Kale sahibu’l-kitab” ifadesine diistiikleri dipnotta, bu ifade ile baslayan
bolimde Ebi Temmam’mn kendisinin konustugunu ancak bir 6nceki bdliimiin muhtemelen
onun kaynagma ait oldugunu ifade etmektedirler. Bkz. Madelung - Walker, An Ismaili
Heresiography: The “Bab al-Shaytan” from Abu Tammam’s Kitab al-Shajara, 117.
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vermesi, Ismailiyye'yi Galiyye firkalar1 arasina eklemesi ile bazi firkalarin
isimlendirilmesindeki farkliliklar disinda, iki eserin tasnif sistemleri neredeyse
aynidir. Hem Eb( Temmam hem de Harizmi ayn1 dénemde yasamistir (h. 4. / 10.
asir). Bu nedenle hangi miiellifin eserini daha 6nce kaleme aldigini veya iki
miiellifin bu tasnif sistemini ortak bir kaynaktan alip almadigini tespit etmek pek
miimkiin gériinmemektedir. Bununla birlikte Madelung ve Walker, Harizmi’nin
tasnifini Ebli Temmam disinda bir kaynaktan almis olmasina neredeyse kesin
goziiyle bakmaktadirlar.® Ayrica bu kaynagin, Ebl Temmam’'in Hubbiyye'den
bahsederken atifta bulundugu Ebu’l-Hasan el-Nasi olabilecegini ifade
etmektedirler.” Firkalarin {ic ana gorlise ayrilmasi fikrinin Ebi Temmam’a
aidiyetinin slipheli olmasina ve firkalarin tasnifinde Babii’s-Seytdn ile Mefatthu'l-
‘Ulum arasindaki bilyiik benzerliklere ragmen, amelleri imandan sayanlar, amelleri
imandan saymayanlar ve imimetin Hz. Ali’'nin hakki oldugunu diisiinenler
seklinde, her biri yirmi dért firkadan olusan ii¢ ana goriise dayali sistemin elimizde
bulunan tek drnegi Babii’s-Seytan’dir. Bu da eseri diger tiim makalat eserlerinden
farkli kilmaktadir. Ayrica Babii’s-Seytan ile Mefatthu’l-‘Ulum arasindaki en 6nemli
fark, Mefatthu'l-‘Ulum’un {i¢ ana goriise dayali olarak olusturulmamasidir.
Dolayisiyla, Ebi Temmam'in farkli tasnif bicimlerinden hareketle kendi tasnif
sistemini olusturmus olmasi da ihtimal dahilindedir.

3. Babii's-Seytdn’da Batini Diisiincenin Yansimalari
3.1. Mezhep ve Firkalarin Seytan ile iligkilendirilmesi

Ebl Temmim'in mezhep ve firkalar1 seytan ile iliskilendirmesi batini
olmasinin ve batnilerin kavramlara farkli anlamlar yiiklemesinin bir sonucudur.
O, Kitdbii’s-Secere’de melek, iblis, cin, insan ve zaman zaman da seytan hakkindaki
goriislerini aktarmakta ve tiim bu varliklara bilinen anlamlarindan farkli anlamlar
yiiklemektedir. Babii’s-Seytdn'da ise seytan konusuna yer vermektedir. Ona gore
seytanlar ikiye ayrilir: Gergek seytanlar (Bi’l-Fiil Seytan) ve potansiyel seytanlar
(Bi'l-Kuvve Seytan). O, Bdbii’'s-Seytdn’da gercek seytanlardan degil potansiyel
seytanlardan bahsetmekte, potansiyel seytanlar ifadesi igerisine Kisriyye olarak
isimlendirdigi z&hiri batina tercih eden mezhepleri dahil etmektedir.” Ebl
Temmam’a gore Kisriyye'nin potansiyel seytan olmasimin sebebi haktan

40

Madelung - Walker, An Ismaili Heresiography: The “Bab al-Shaytan” from Abu Tammam’s Kitab al-
Shajara, 12.
1 Madelung - Walker, An Ismaili Heresiography: The “Bab al-Shaytan” from Abu Tammam’s Kitab al-
Shajara, 13.
2 Eb{( Temmam, Kitdbu Secereti’l-Yakin, thk. Arif Tamir (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1982), 16;

Eb(i Temmam, Babii’s-Seytdn, 1-3.
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uzaklagsmalaridir.”” Kisriyye'nin tek bir agidan yani batinini diisiinmeden zahiri
yo6niiyle her seye baktiklarini, ice degil kabuga odaklandiklarini, bu sebeple de
seytanin yardimcilart olduklarini dile getirmektedir.* Dil bilgisi kurallarini da
goriisiinti desteklemek igin kullanan Ebi Temmam, seytan kelimesinin munsarif
olmamas ile seytanlarin tek agidan yani yalnizca zahir boyutuyla diistinmeleri
arasinda da iliski kurmaktadir.®Ayrica Kisriyye'nin bir giin gercek seytana
(Seytan-1 bi’l-fiil) doniisecekleri icin potansiyel seytan olarak anilmayi hak
ettiklerini séylemektedir.” Ebli Temmam, yetmis ti¢ firka hadisini yorumlarken,
atese girecek yetmis iki firkanin her birinin, insanlari kendi gériistine ¢agiran dat
ve liderlerinin oldugunu sdylemekte ve bu kimselerin, “Ummetim hakkinda en ¢cok
korktugum sey taslanmis seytanlardan olan saptiran dnderlerdir” rivayetinde
bahsedilen seytanlar oldugunu ifade etmektedir.”” Yani mezhep liderlerini de
seytan olarak gormektedir. Ebi Temmam, bu gerekgelerle mezhepleri seytan ile
bagdastirmakta ve eserinde seytan konusu icerisinde islemektedir.

Eb(i Temmim mezheplere seytan konusu igerisinde yer verse de eserinin
Babii’s-Seytan olarak isimlendirilmesinin ona aidiyeti kesin degildir. Zira ‘Arif
Tamir tarafindan tahkik edilen Kitdbii’s-Secere bablara ayrilmis bir kitap degildir ve
eserde yer alan diger varlik tiirleri kendi isimlerini tasiyan bablar altinda ele
alinmamistir. Ayrica ‘Arif TAmir'in elindeki orijinal niishada Babii’s-Seytan'in yer
alip almadigi bilinmemektedir. Elimizde mevcut olan Bdbii’s-Seytdn bolimii
Wilfred Madelung ve Paul E. Walker tarafindan, Abbas Hamdani'nin kitapliginda
bulunan niishaya gore tahkik ve terciime edilmistir. Bu nedenle Bdbii’s-Seytdan
isminin Ebl Temmam tarafindan mi verildigi yoksa eserin mezhepler ile ilgili
kisminin, daha sonraki bir zaman diliminde, eserin biitiiniinden kopartilarak bu
sekilde mi isimlendirildigi kesin olarak bilinmemektedir.

3.2. Mezheplerin Sayisinin On fki Olmasi
Bazi sayilara 6zel anlamlar yiikleme sadece Islam’a has bir durum olmay1p eski

Misir, Yakindogu ve Hint uygarliklar: ile Yahudi ve Hristiyan kiiltiirlerinde
karsimiza ¢ikmaktadir.®  Schimmel, Yahudi, Hiristiyan ve isldm diinyasinda

B @aloe lsha

*  Eb{( TemmAam, Babii’s-Seytan, 1-2.

*  EbQ Temmam, Kitdbu Secereti’l-Yakin, 18.

*  Eb( Temmam, Kitdbu Secereti’l-Yakin, 37.

7 Eb{(i Temmam, Babii’s-Seytdn, 7. Krs. Ebi DAviid Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistan{ el-Ezdi,
Siinen, nsr. Suayb el-Arnavut / Muhammed Kamil Karabelli (Beyrut: Dar’u Risaleti’l-Alemiyye,
1430/2009), “Fiten”, 4252; Eb(i IsA Muhammed b. 1s4 et-Tirmizi, Siinen, thk. Bessar Avvad Mar(f
(Beyrut: Daru'l-Garbi'l-islami, 1996), “Fiten”, 2229.

% Mehmet Emin Bozhiiyiik, “Hur(if”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 1998, 13/397-398.
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sayilara gosterilen ilginin, esas olarak Pisagorcularin hazirladigi temellere
dayandigin1  sdylemektedir.” Pisagor’'un disiincesinin temelini diizen
olusturmaktadir. Diizenin ancak matematik ile agiklanabilecegine inanan
Pisagorcular, evrende yer alan her seyi matematik sistemle agiklamaya
calismislardir.”® Sayilar araciligiyla evrendeki gizemin ¢oziilecegine inananlardan
biri de Platon’dur. Pisagorcu ve Platoncu fikirlerin Yeni Platonculuga ve gnostizme
aktarilmasiyla, sayilarin insan karakterini ve bu sayilarla baglantili seyleri dahi
etkileyebilecek 6zel bir giice sahip oldugu diisiincesi iyice per¢inlenmistir.”*

ismaililik, Yeni Platoncu anlayisin isldm kiiltiiriinde en ¢ok yer edindigi
anlayislarin basinda gelmektedir. Yeni Platoncu felsefeyi ismaililige getiren kisi,
Eb(i Temmam’in hocast Muhammed b. Ahmed en-Nesefi’dir.*> Nesefi, Kitabu'l-
Mahsiil adli eserinin ilk bsliimiinii, yeni bir ismaili kozmoloji 6gretisi iceren ve Yeni
Platonculukla ismaililik arasindaki uyumun ilk drnegini olusturan bir tiir Yeni
Platoncu metafizigin tamtilmasina aywrmstir.” ismailiyye’nin énemli dai ve
filozoflarindan olan Eb{i Yak(b es-Sicistani’de (&1. 393/1003), Yeni Platonculuktan
cok etkilenmis ve Nesefi'nin baslattigi akimi devam ettirmistir.>® Fatimi
Ismaililerinin imamet anlayisinda degisiklik yaparak, imameti Abdullah b. Ca‘fer
yerine ismail b. Ca‘fer ve oglu Muhammed’e dayandiran Mu‘iz-Lidinillah, FAtim}
diisiincesine Yeni Platoncu evren anlayisinin girmesine de izin vermisti. Bunun
sonucunda, daha 6nce muhalif ismaililer olan Karmatiler tarafindan savunulan bu
evrenbilim artik FAtimi dailer ve miiellifler tarafindan da islenmeye baslamist1.>
Goriildiigii tizere iki Ismaili ekol de Yeni Platonculugun etkisi altina girmistir. Ote
yandan fhvin-1 Safi risalelerinde de Yeni Platonculugun izlerini gérmek
miimkiindiir.>

ismaililigi etkisi altina alan Yeni Platonculufun Eb( Temmam’daki
gostergelerinden biri mezheplerin sayisinda karsimiza ¢ikmaktadir. Mezheplerin

“  Annemarie Schimmel, Sayilarin Gizemi, ¢ev. Mustafa Kiipiisoglu (istanbul: Kabalci Yayinlar,

2000), 12.
*  Pisagor, titresen tellerin gérece uzunluklarina karsilik gelen miizik skalalarinin araliklarini
kesfederek, bunun 1:2, 2:3 ve 3:4 oldugunu sdylemis ve bu suretle ilk dért tam sayiy1 tespit
etmislerdir. Miiziksel armoninin matematiksel olarak agiklanabilecegini géren Pisagorcular da
evreni matematik sistemle agiklamaya calismislardir. Bkz. Schimmel, Sayilarin Gizemi, 21-22.

>t Schimmel, Sayilarin Gizemi, 26-27.

52

Farhad Daftary, ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, cev. Erdal Toprak (istanbul: Doruk Yayincilik,
2005), 255-256.

3 Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, 355.

>t Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, 256.

> Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, 273; Wilfred Madelung, “Ismaililik: Eski ve Yeni Davet”,
cev. Muzaffer Tan, Dini Arastirmalar, 9/25 (Mayis-Agustos 2006), 285.

Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, 368-369.
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sayisini on iki’" olarak belirleyen Ebli Temmam, buna gerekce olarak on iki
sayisinin kutsalligini ileri stirmektedir. Ona gore hesabin mitkemmelligi on iki
sayisina ulastifinda ortaya ¢ikar. Buna, on iki burg, on iki bdlge (cezire)*® ve on iki
asir gibi dis ve i¢ Alemden (afak ve enfiis) drnekler verir ve daha fazla 6rnek
verilebilecegini ifade eder.” Dolayisiyla denilebilir ki, Ebii Temmim'in
mezheplerin sayisini on iki olarak simirlamasi Batini kimliginin bir yansimasidir.
Ciinkli Batiniler temelde dlem ve imimet anlayislarini yedili sistem iizerinde
kurgulasalar da, on iki sayis1 sistemlerinde 6nemli bir yer tutmustur.* ismaililerin
devir anlayis1 da yedi ve on iki sayilarina gére olusmustur. Buna gore yedi natik,
her natikin on iki nakibi®, iki natik arasinda yedi miitimm (imam), her imamin da
on iki hiicceti vardir.” Masum imamlarin yardimcilar1 ve nebilerin sayisi da on
ikidir. Ayrica, Hz. Musa’nin on iki nakibi, Hz. isa'nin on iki havarisi ve Hz.
Muhammed’in de on iki seckin sahabesi olmustur.” DAilik kurumunu Eb{
Temmam'in on iki sayisinin kutsalligini anlatirken kullandigi 6rneklerde oldugu
gibi, on iki bur¢ veya on iki aydan hareketle yeryiiziinii on iki bolgeye ayiran
Batiniler, her bilgeye bir dai tayin etmislerdir.” Besmeleyi de anlayislarina gére
yorumlayan batinilere gére yedi harften olusan “Bismillah” natika isaret ederken,
on iki harften olusan “Rahméan ve Rahim” natikin yolundan giden on iki nakibi

57

Kendisine deger atfedilen sayilardan biri olan 12 sayis1 katlariyla birlikte tarih boyunca pek ¢ok
toplumda 6n plana ¢ikmustir. 12 sayisinin 6n plana ¢ikmasinin sebeplerinden biri 2, 3, 4, 6 ve
12’ye tam olarak béliindiigiinden, hesaplamada sagladigi kolayliktir. Bu nedenle pek ok
toplum on ikili sistemi tercih etmistir. Yilin on iki aya béliinmesi de on ikili sistemin
kullaniminin bir sonucudur. 12 sayisi ve katlar1 dinlerde de 8nemli yer tutmaktadir. Ornegin;
Hz. ibrahim 120 yagindayken esi hamile kalmistir, Yahudilerin atasi Hz. Ya'k{ib’un 12 oglu vardi.
Hz. YQsuf, 120 yil yasamustir. Hz. {sa’nin havArilerinin sayis1 da 12'dir. islam kiiltiiriinde 12
sayisinin kutsalligina Hz. Peygamberden itibaren pek ¢ok érnege rastlayabiliriz. Ornegin; Hz.
Peygamberin dogum giinii Rebililevvel ayinin 12’sidir. Birinci Habesistan hicretine katilanlarin
dordii kadin on ikisi erkekti. Birinci Akabe biatinda, biat edenlerin sayis1 12’dir. Ayrintili bilgi
icin bkz. Adnan Demircan, “Islam Kiiltiiriinde On iki Rakami”, Istem 2/4 (2004), 13-25.
*®  Bu bélgeler sirasiyla Arab (Araplar), Rum (Bizanslilar), Sakalibe (Slavlar), Nib (Niibyeliler),
Hazar (Hazarlar), Hind (Hindistan), Sind (Pakistan) Zenc (Kara Afrikalilar), Habes (Etyopyalilar),
Gin (Cinliler), Deylem (genel anlamda iran) ve Berber (Berberiler)'den olusmaktaydi. Bkz.
Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, 368-369; Muzaffer Tan, “Tarihsel Siirecte Ismaililik ve
Yasadigi Farklilagmalar”, Firat Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2012), 126; Eb{i Ya%k{ib
Sicistant, Isbatu'n-Nubuvvdt, thk. Arif Tamir (Beyrut, 1966), 172.
*  Eb{ Temmam, Babii’s-Seytdn, 134-135.

€ Demircan, “Isldm Kiiltiiriinde On iki Rakam1”, 31.

' Nakib ismaililerin yeryiiziindeki on iki bélgenin her birini yoneten, yiiksek riitbeli dailere
verilen isimdir. Bunlara ayni zamanda Hiiccet, Lahik veya Yad denilmektedir. Bkz. Daftary,
Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, 342.
Bkz. Mustafa Oztiirk, Kur'an ve Agirt Yorum: Tefsirde Batinilik ve Bdtini Te'vil Gelenegi (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 409.

& Qztiirk, Kur'an ve Asirt Yorum, 408-409.
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Oztiirk, Kur'an ve Agirt Yorum, 99.
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sembolize eder.”® Ayrica Ismaill davet hiyerarsisi de on iki sahsiyetten
olusmaktadir.®

Babii’s-Seytan'in genel olarak tasnifinde de batmiligin izleri siiriilebilir. Tasnif
sisteminin merkezine 73 firka rivayetini alan Ebl Temmam, bu rivayeti sahih
olarak kabul ettiginden mi yoksa bu hadis tasnif sistemine uydugu i¢in mi segtigi
tizerinde durulmasi gereken bir husustur. Rivayet ile ilgili olarak, islam
toplumunun bu rivayeti dogrulayacak sekilde her biri yirmi dort firkadan olusan
lic gruba ayrildigini ifade etmektedir.”” Buradan Ebi Temmam’in rivayeti sahih
olarak kabul ettigi sonucu cikarilabilir. Ancak genel olarak tasnif sistemine
bakildiginda, sistemine uydugu icin de bu rivayeti tercih etmis olmasi imkan
dahilindedir. EbG Temmam mezhepleri ii¢ ana gruba ayirmistir. Ug sayisi on ikiyi
tam bdlmektedir. Bu {i¢ ana grubun her biri yirmi dort ve toplamda yetmis iki
firkadan olusmaktadir ki bu sayilar da on ikinin katlaridir. Tim bunlardan
hareketle, tasnif sistemine uydugu igin bu rivayeti tercih ettigi sdylenebilir.

3.3. Kurtulusa Erecek Firkanin Ehl-i B4tin Olmasi

Eb(i Temmim’'in batinl oldugu ve eserinde batiniligi yiicelttigi hususunda
stiphe yoktur. Ancak daha 6nce belirttigimiz {izere Bdbii’s-Seytdn'in bir yerinde
Ashabii'l-Hak diger mezheplerden istiin tutulmaktadir.®® Bu da Ebli Temmam’in
mezhebini isimlendirmesi ile ilgili ortaya bir problem ¢ikarmaktadir. Ebd
Temmam’'in mezhebini Ashabii’l-Hak olarak isimlendirmesi miimkiindiir, zira bu
isimlendirme olumsuz bir anlam icermemekte ve her mezhep mensubu kendisini
hak ehli olarak gérmektedir. Bununla birlikte eserin giris ve degerlendirme
boliimlerinde asil vurgunun batinilik {izerinde oldugu, Ashabii’l-Hak ifadesinin
yalnizca bir yerde gectigi ve bu yerin Ebli Temmam’a aidiyetinin siipheli oldugu
g6z oniinde bulunduruldugunda, onun mezhebini Ashabii’l-Hak olarak degil Ehl-i
Batin olarak isimlendirdigini sGylemek daha dogru olacaktir. Zira miiellif, kendi
gorislerini dile getirdigi giris ve degerlendirme boliimlerinde kurtulusa erecek
firkanin Ehl-i Bdtin oldugunu defaatle vurgulamaktadir. Mesela, Babii’s-Seytdn’in 8.
sayfasinda 73 firka hadisi iizerine yaptigi degerlendirmede, mezheplerin her
birinin kendi goriislerine ¢agiran lider ve davetcileri oldugunu ve bunlarin Allah
ras@iliinin “seytan” olarak niteledigi kimseler oldugunu belirttikten sonra su
ifadelere yer vermektedir: “Ehl-Bdtin’a gelince, onlar Allah rasiiliiniin diinyaya
geldiginden beri mevcut durumlari tizerindedirler. Onlar arasinda, birbirlerini lanetleyen

& Qztiirk, Kur'an ve Asir1 Yorum, 407.

66 Bunlar sirasiyla; Natik, Esas, imam, Hiiccet, Bab, Dai, Miitim, Lahik, Cenah, Me'zun, Miikasir,
Miistecib’dir. Bkz. Oztiirk, Kur'an ve Asirt Yorum, 587.

¢ Eb{ Temmam, Babii’s-Seytdn, 11.

% Buhususun ayrintilarina “Tasnif Sisteminin Ebi TemmAm’a Aidiyeti” bashginda deginilmistir.
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ve birbirlerinden uzak duran zdhir ehlinde oldugu gibi, ihtilaf, celiski ve stipheler meydana
gelmemistir. Bu da Ehl-i Batinin dogrulugunu, birbirlerini lanetleyen Ehl-i Zdhir'in
yanhshgim gosterir.” Degerlendirme boliimiinde ise batin ilmini asli kok olarak
nitelemekte ve kurtulus recetesi olarak sunmaktadir.”” Buradan hareketle Eb{
Temmam’in mezhebi i¢in Ehl-i Bdtin ifadesini kullandigini séylemek daha dogru
olacaktr.

Ebi Temmam kendi mezhebini kapsayici ve kurtarici olarak gérmektedir. Ona
gore li¢ ana goriisii kapsayacak dordiincii bir goriis, on bir mezhebi kapsayacak on
ikinci bir mezhep ve yetmis iki firkayr kapsayacak yetmis {iclincii bir firka
olmalidir. Kurtulusa erecek firka olarak gordiigii bu firkanin, sirkten ve
saskinliktan koruyacagina, ihtilaf ve zitliklar1 ortadan kaldiracagina inanmaktadir.

Ebli Temmam’in mezhebi ile ilgili deginilmesi gereken bir baska husus ise
ismaililik ve Sia kavramlarinin kullanimi meselesidir. Ebi Temmam eserinde
Ismailiyye’den hi¢ bahsetmemektedir. Si‘a kavramini ise yer yer kullanmasina
ragmen, Sila tizerinde yogunlasmamaktadir.”® Ebli Temmam'in Batinilik, Sia ve
ismaililik'e yaklasimindan, onun batin? kimligini, ismaili ve Sit kimlikten daha
onemli gordiigl sonucunu ¢ikarmak miimkiin gézitkmektedir.

3.4. Batinf Ogelerin Kullammu

Eb(i Temmam, kalem, ndtik, cendh, sibik vb batini terimlere eserinin giris ve
degerlendirme boliimlerinde yer vermektedir. Giris béliimiinde Hz. Eb{i Bekir ve
Hz. Omer hakkindaki diisiincelerinde ve bazi Aayetlerdeki tevillerde
kullanmaktadir. Hz. Eb(i Bekir'in Hz. Omer’e uyarak imameti Hz. Ali’den gasp

7% 3yetini kullanmakta, burada zikrin

etmesi’" ilgili olarak “Beni zikirden saptirdi
Esas oldugunu séylemektedir. Esas, ismaililikte Natik’m éliimiinden sonra yerine
vasi tayin edilen kisidir. Her Natik'in bir Esas’1 vardir, Hz. Muhammed’in Esas’t ise
Hz. Ali’dir.”

“Baldirlarin agilacagi (islerin zorlasacagi) ve kdfirlerin secdeye cagrilip da gézleri
diismiis ve kendilerini zillet kaplamis bir halde buna gii¢ yetiremeyecekleri giinii diisiin.
Halbuki onlar saghklarinda secde etmeye cagriltyorlar (ve buna yanasmuyorlar)di™*
ayetini yorumlarken de batini 6geler kullanan Ebi Temmam, 4yetin ilk béliimiinde

gecen baldir ifadesi ile levh arasinda iliski kurmaktadir. Ayetin devaminda gelen

¢ Eb{ Temmam, Babii’s-Seytdn, 132-134.
7 Eb{ Temmam Si‘a kavramim da agirlikli olarak kendisine ait olmadigiru diisiindtigiimiiz yerde
kullanmaktadir.

' Eb( TemmAim bu ifadeyi kullanmaktadir. Bkz. EbG Temmam, Babii’s-Seytdn, 3.

2 “Andolsun, Kur'an bana geldikten sonra beni ondan o saptirdi. Zaten seytan insam yardimcisiz
birakwverir.” (el- Furkan 25/29.)

Ali Avcu, Horasan - Maveraiinnehir de Ismaililik (istanbul: Marmara Akademi Yayinlari, 2018), 257;
Tan, Hassdsiligin Tarihsel Arka Plani, 90-91.

™ el-Kalem 68/42.

73

Turkish Journal of Shiite Studies 5/1(Haziran 2023)



Ebli TemmAm'in Bdbii’s-Seytdn Min Kitabi’s-Secere Adli Eserinin Tahlili | 46

“Secde etmeye cagriliyorlardi” ifadesini yorumlarken ise sabah ve aksam
namazlarinin rekat sayilar1 ve bir rekitta bulunan riikki ve secde sayilarindan
hareketle bir kurgu olusturmaktadir. Bunlarin her birini batini bir dgeyle
iligkilendiren Ebli Temmam, degerlendirmesinin sonucunda ise Kisriyye olarak
isimlendirdigi kimselerin, ahiret hayatinda yasayacaklarina iliskin bir senaryo
cizmektedir. Buna gore Kisriyye, diinyada iken secde etmelerine engel olanlarin
kimler oldugunu soracak ve cevap olarak da birinci ve ikinci cevabini alacaktir.
Ayrica Ebi Temmam “O'nun (Allah'in) yiiziinden (zatindan) baska her sey yok
olacaktir”” 4yetinde gecen Allah’in vechi ifadesinin, kalem’ olarak kabul edildigini
soylemektedir.

Eb(i Temmam, degerlendirme boliimiinde de tiim firkalarin ayni kokten
geldigi ve tekrar ayni koke donecegi tezini ispatlamaya calisirken bu 6gelerden
yararlanmaktadir. O, amelleri imandan sayanlar, amelleri imandan saymayanlar
ve Hz. Ali’'nin imdmetini kabul edenler olarak tige ayirdigi firkalarin tiimiini
kapsayacak dordiincii bir firka olmasi gerektigini ifade etmektedir.”” Ebl Temmam
firkalarin bu sekilde ayrimini Usiil-u Selase olarak belirttigi esas, ndtik ve levhin
kalemi olusturmasina benzetmekte, bu tigiiniin kalemde agiga ¢ikmasi gibi ii¢ ana
gorisiin de batin ilminde agiga ¢iktigini soylemektedir”

Eb(i Temmam, iman-amel iliskisini agiklarken de bu 6geleri kullanmaktadir.
Burada ayni zamanda mezhepleri bir araya getirme cabasi da sergilemektedir.
Buna gore imanu dil ile ikrar olarak tanimlayanlarin goriisiinii, ruhsal ve bedensel
tiim varliklar1 kapsayacak olan bir birlikteligi (vahdet) amaglamalari halinde dogru
olarak kabul eder. Ebi Temmam bu goriisii tasdik ile iliskilendirmektedir. Ona gore

7 el-Kasas 28/88.
¢ Kalem ve levh kavramlar1 batinilerin yaratilis nazariyeleri ile baglantili olarak kullandiklar:
kavramlardandir. Isméililer’in eski gretisine gore Allah’tan ilk ¢ikan varliklar Kiini-Kader’dir.
(u% - A58) Yaratihis Allah'in “Kun” emriyle baslamistir. Ancak ismaililer ilk yaratilan varlik

A__An

genel olarak disil 6zellikler tasidigindan, “Kun” kelimesinin disil hali olan “K{ini” kelimesini
kullanmuglardir. Birinci yaratilisin ardindan “Kader” adi verilen ikinci bir yaratilis ortaya
cikmistir, Bu yaratili erilligi temsil etmektedir. Daha sonraki dénemlerde felsefenin de
etkisiyle Akil-Nesf, Sabik-Tall kavramlarini da yaratilis nazariyelerine eklemlemeye calisan
ismaililere gére Allah, kendi Emr’inden Akl-1 Evvel’i noksansiz olarak, Nefs-i Sani’yi ise eksikleri
olan bir varlik olarak yaratmustir. Yine ismaililer ilk yaratilan varhiga “sabik”, ikinci yaratilan
varliga “TAli” demektedirler. Goriislerini &yet ve hadislerle desteklemeye 6nem veren
ismailililer, ayrica bu kavramlari hadislerde gecen Kalem ve Levh ile iliskilendirmistir.
ismaililerin yaratilis nazariyesi icin ¢cok sayida kavram kullanmalari zihin karisikligina sebep
olmaktadir. Aslinda bu kavramlar birbirlerinin yerine kullamlmaktadir. Bu nedenle temelde iki
gruba ayirmak miimkiindiir. KQin1 - Akl-1 evvel- Kiillf akil - Sabik - Kalem - Kaf ilk yaratilan varlik
icin, Kader - Nefs-i Sani - Kiilli nefs - Tali - Levh - N{n ise ikinci yaratilan varlik icin
kullamilmaktadir. Ayrintih bilgi icin Bkz. Daftary, ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, 217-219; Avcu,
Horasan - Maveratinnehir'de Ismaililik, 217-221.
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Eb( Temmam, Babii’s-Seytdn, 129.
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Eb( Temmam, Babii’s-Seytdn, 129.
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tasdikte hem sz hem amel (fiil) ortaya ¢ikar. Benzeri sekilde kalem ve levhin de
tevhidten tiiredigini, Kalemin meydana getirdigi seylerin ancak levh vasitasiyla
kuvve mertebesinden fiil mertebesine gectigini sdyler. Ona gére kalem soziin (dil
ile ikrar), levh amelin, tasdik ise tevhidin mukabilidir.”

Eb(i Temmam’a gére imanda artma ve azalma olmayacag goriisii dogrudur.
Ona gére bu diisiincede olanlar kalemi kastetmektedir. Kalem tamdir, onda eksilme
veya artma meydana gelmez. Ayrica imanin artmayacagini ve azalmayacagini
soyleyenlerin, imanmn dil ile ikrar oldugunu sdyleyenlerle ayni kimseler
olduklarin1 da ifade etmektedir. imanin artacagini ancak imanda azalma
olmayacagini diisiincesinin de dogru oldugunu kabul etmektedir. Ona gére bu
sekilde diisiinenler levhi kastetmektedir. Ciinkii levh daima artmaktadir.*® imanin
artacagini ve azalacagini sdyleyenlerin de dogru diisiindiigiini, ¢linkii bununla
teyidi kast ettiklerini, teyidin ise Ced, Feth ve Haydl oldugunu ve bunlarin nitikta
artarken esas ve imamda azaldifim sdylemektedir.®* Teyid kavrami ismaililik’te
niibiivvet ile baglantili olarak kullanilmaktadir. Ismailiyye’'nin tasavvurunda
peygamber masumdur ve kutsal ruh ile desteklenmektedir.”* Onlar bu
diistincelerini ifade etmek icin kullandiklari kavrami Kur’an’dan almslardir.
Kur'an’da Hz. Isamin “Rihu’l-kudiis” ile desteklenmesi “eyyednahu” ve
“eyyettuke” kelimeleri kullanilarak ifade edilmektedir. ismaiiliyye'nin Hz. isa
ozelinde kullanilan kutsal ruh ile desteklenme diisiincesini niibiivvet
anlayislarinin merkezine yerlestirdikleri ve bunun igin “eyyede” kelimesinden
tiiretilen “teyid” kavramii kullandiklar1 goriilmektedir.” Ced, feth ve hayal
liglisti ise ruhani varliklardan Mikail, Cebrail ve Israfil'in karsih§idir. Batini
diistincenin vahiy anlayisi ile de baglantili olan bu varliklarin, ulvi dlem ile siifli
alem arasinda aracilik yaptig1 diistiniilmektedir.*

Eb(i Temmam, Kur’an ile ilgili diisiincelerini aktarirken de batini ifadeler
kullanmaktadir. Oncelikle Kur’an'in mahlik oldugunu sdyleyenlerin de mahltk
olmadigini séyleyenlerin de dogru disiindiigiinti ifade etmektedir. Kur’an’in
mahlik oldugu tezinin dogrulugunu yaratilis (halk) kelimesinin sdzliik
anlamindan hareketle agiklamaya calismaktadir. Buna goére yaratilis (halk)
kelimesinin anlamlarindan biri de 6l¢tidiir (takdir).*” Eb TemmAam’a gére bununla
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Eb( Temmam, Babii’s-Seytdn, 129.

% Eb{i Temmam, bu gdriis ile cennet nimetleri arasinda da bag kurar. Cennet nimetlerinin siirekli

artacagy, hicbir zaman azalmayacagini da ifade eder. Bkz. Ebli Temmam, Babii’s-Seytdn, 130.
81

Eb(i Temmam, Babii’s-Seytdn, 130.
8 Sicistant, Isbdtun-Nubuvvdt, 119; ismail Poonwala, Kur’an’in Ismiili Yorumu, cev. Mustafa
Oztiirk, Ondokuz May:s flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16 (2003), 369.

% Bkz. el-Bakara 2/87; el-Bakara 2/253; el-Maide 5/110.

8 Ali Avcu, Horasan - Maveraiinnehir’de ismaililik, 235; Daftary, ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, 217.

% Takdir kavrami Ismaililikte yaratilis ile birlikte kullanilmaktadir. ismaili kozmolojiye gére
maddi ve ruhdni varliklar tek seferde yaratilmistir. Bir defada yaratilan evrenin unsurlar

tanrisal karara veya alin yazisina (takdir) goére nedensellik veya art arda gelmek suretiyle
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Natik’a verilen miktar kast edilmektedir. “Kaynagi yammizda olmayan hicbir sey
yoktur ki biz onu belli bir 6l¢iiye gore indiririz”*® dyetinin de nitika verilen bilgiler ile
ilgili oldugunu, natikin yogun zahiri ifadelerin batini anlamlarini 6lcerek
kendisinden daha diisiik varliklara agiklamakla gorevli oldugunu séylemektedir.
“Bana indirilen her ayetin bir zahiri bir de batin anlami vardir. Her harfin bir stnirt vardir
ve her simirin da bir baslangi¢ yeri vardir” rivayetini de goriisiinii desteklemek igin
kullanmaktadir. Bu nedenle Hz. Ali’'nin “Kendi d&lciisiinii bilen kimse helak
olmayacaktir. Her seyin hayirhst kisinin sinirint bilmesidir. Sinirini bilmemek kisiye cehalet
olarak yeter” dedigini ifade etmektedir. Ebli Temmam’a gore Hz. Ali'nin sozii,
insanlarin Gtesine gecemeyecegi bir sinir belirlendigini gostermektedir. Buna gore
bu siralama disiik riitbeden yiiksek riitbeye sirasiyla Me‘zunlar, Cenihlar,
Lahiklar, imamlar, Esaslar ve Natiklar’dir. Bunlarin hicbiri kendisi icin belirlenen
sinir1  asamaz.” Eb(i Temmam burada Ismaill davetin hiyerarsisinden
bahsetmektedir.”® Bu hiyerarsinin en {istiinde “natik”, en altta ise “me‘zunlar”
bulunmaktadir. Otorite ve saygi cercevesinde kesin kurallarla belirlenmis ve alt
mertebede olanlarin tist mertebelerde olanlara mutlak itaatinin beklendigi bu
hiyerarside herkes kendileri igin belirlenmis sinirlar igerisinde hareket

etmektedirler.¥

3.5. Mezheplere Yonelik Elestirilerinde Benzetmeler Yapma

Eb(i Temmam Haricilik, Kerrdmiyye, Miircie, Kaderiyye ve Galiyye'ye yonelik
elestirilerini Yahudilik, Hristiyanlik ve Mec(siligin ayet veya hadislerde tenkit
edilen dusiinceleri ile benzerlik kurarak yapmakta, bdylece bu mezheplerin
gorislerinin yanhs oldugunu géstermeyi amaglamaktadir. Ebi Temmam’in
mezhepleri dinlere benzeterek anlatmasi batini kimliginin dogrudan bir tezahiiri
olarak goriilemez. Ancak kavramlara farkli anlamlar yiiklemenin yaygin oldugu bu
anlayisin sonucu olarak, islam mezhepleri ile islam disindaki baz1 dinler arasinda
bag kurulmasi batiniligin bir sonucu olarak goriilebilir.

zaman igerisinde ortaya ¢ikar. Ebi Temmam da halk kelimesinin takdir anlamina geldigini
ispatlamak i¢in Zuheyr b. Ebi Sulm4’dan bir beyit aktarir:
@AY & (310 p i O/ 5 Gl L g 0 Y
Ve gercekten dlctiigiiniizii kesiyorsunuz / ama bazi insanlar &l¢iiyor, sonra kesmiyor. Bkz. EbQi
Temmam, Babii’s-Seytdn, 131; Farhad Daftary, Muhalif isldm'in 1400 yih Ismaililer: Tarih ve Kuram,
cev. Erciiment Ozkaya (Ankara: Raslant1 Yayinlari, 2001), 274.

% el-Hicr 15/21.

¥ Eb{ Temmam, Babii’s-Seytdn, 131-132,

8 Krs. Daftary, [smdililer: Tarih ve Kuram, 276.

89

Ayrintili bilgi i¢in bkz. Tan, Hassdsiligin Tarihsel Arka Plani, 95-96.
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Ebi Temmam’in, Haricilik ve Kerrdmiyye'ye yonelik elestirilerinin odagini Hz.
Ali olusturmaktadir. “Israilogullarimin siinnetini yiikleneceksiniz, Onlart adim adim takip
edeceksiniz, tipatip onlara benzeyeceksiniz, hatta onlar kertenkele yuvasina girseler siz de

7% rivayetini elestirisine dayanak olarak kullanan Eb Temmam’a gére

gireceksiniz
Yahudilere benzeyen firkalar Hz. Eb(i Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’i Hz. Ali'den
Ustiin tutan Hariciler ve Kerrimiyye'dir.” Eb( Temmam Yahudilerin,
israilogullarina goénderilen peygamberlere hak ettikleri deger ve saygiyr
gostermediklerini  disiinmektedir. Ona goére Yahudilerin peygamberlere
gosterdikleri bu haksiz davranisin bir benzerini Harici ve Kerramiler” sergilemis
ve Hz. Ali’ye hak ettigi degeri vermeyerek onu diger ti¢ halifeden daha asagi bir
konuma tagimislardir.

Ebli Temmam, Miircie ile Ehl-i Hadis’i aralarindaki catismalardan ve
birbirlerini dogru yolda olmama ile itham etmelerinden hareketle elestirmektedir.
Onun, Babii’s-Seytdn'm  degerlendirme bdliimiinde mezhepler arasindaki
ayriliklardan yakindigini ve bu ayriliklarin ¢6ztime kavusturtulmasi icin 6neriler
sundugunu ifade etmistik. Ebi Temmim'in hosnut olmadigi bu yaklasimi
sergileyen Miircie ile Ehl-i Hidis bu nedenle elestirilerden nasibini almaktadir. O,
bazi alimlerin “Kitabi okumalarina ragmen Yahudiler, ‘Hristiyanlar bir sey (dayanak)
iizerine degildir’; Hristiyanlar da, ‘Yahudiler bir sey (dayanak) iizerine degildir’ dediler”
dyetinden hareketle Miircie ve Ehl-i Hadis'in durumunu Yahudi ve Hristiyanlarin
durumuna benzettigini séylemektedir. Ebi Temmam’in bu mezhepleri elestirdigi
bir diger husus ise cehennem azabinin siiresi konusudur. Yine Yahudiler ile
1794

bagdastirarak, Yahudilerin, “Ates bize ancak sayili giinler dokunur™ diye

% Bkz. Eb(l Abdilldh Muhammed b. ismail Buhari, Sahihii'l-Buhdri, nsr. DAaru ibn-i Kesir
(Dimask/Beyrut: Daru ibn-i Kesir, 1423/2002), “itisdm Bi'l-Kitdbi ve’s-Siinne”, 7320; Buhdri, “Ehadisu’l-
Enbiyd”, 3456; Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-HaccAc Miislim, Sahihii’l-Miislim, nsr. Nazar Muhammed
Faryabi (Riyad: Daru Tiba, 1427/2006), “ilim”, 2669; Ebii Abdillih Muhammed b. Yezid Mdce el-
Kazvini, Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Daru thyai’l-Kutubi’l-‘Arabiyye, t.y.), “Fiten”,
3994; Eb{i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Miisned, thk. Suayb
el-Arnavut / Adil Miirsid (Beyrut: Miiessetiir'r-Risale, t.y), 15/508 (No. 9819).

' Eb{ TemmAam, Babii’s-Seytan, 117.

2 Imamet konusunda kendilerine has gériis gelistiren ilk mezheplerden biri olan Kerrdmiyye,

imamin nass ve tayin ile degil immetin icmasiyla belirlenmesi gerektigini savunmakta ve ayni
anda iki imamin olmasini caiz gérmektedirler. Kerrdmiyye’nin imamet konusundaki bu fikirleri
ddnemin sartlarinda kabul gérmeyip elestirilere hedef olmalarina neden olmustur. Bkz.
‘Abdulkdhir b. Tahir b. Muhammed Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve beyanii’l-firkati'n-ndciye
minhiim, thk. Muhammed Osman (Kahire: Mektebetii ibn-i Sina, 1988), 190-195; Ebu’l-Feth
Muhammed b. Abdilkerim Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Ahmed Fehmi Muhammed
(Lilbnan: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 2009), 104-105; Zeynep Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet’in
Kerrdmiyye elestrisi (Kayseri: Kimlik Yayinlar1, 2018), 71-72.

% el-Bakara 2/113.

**  el-Bakara 2/80.
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distindiikleri gibi bu mezheplerin mensuplarinin da, fasiklar giinahlari miktarinca
azap goriirler, sonra atesten ¢ikarlar dediklerini aktarmaktadir.”

Hz. Ali'ye karsi takindiklari tutum nedeniyle Galiyye de Ebli Temmam’in
elestirilerine maruz kalmaktadir. Ebi Temmam Galiyye’ye yonelik elestirilerini,
onlar1 Hristiyanlara benzeterek yapmaktadir. Galiyye’nin, Hristiyanlarin Hz. isa’y1
ilah konumuna yiicelterek diistiikleri hatanin benzerini yaparak, Hz. Ali'ye karsi
duyduklar1 sevgide asiriya giderek onu ilah konumuna yiikselttiklerini
sdylemektedir. Bu nedenle Galiyye ve alt firkalarini immetin Hristiyanlari olarak
nitelemektedir. Hz. Ali’den “Benden étiirii sevgide asiriya kacan ve nefreti iftiraya varan
iki kisi/grup helak olacaktir” rivayetini aktaran Ebi TemmAam’a gore sevgide asiriya
kaganlar Giliyye, nefreti iftiraya varanlar ise Haricilerdir. Ebd Temmam, bu
gortsiinii  desteklemek icin Huzeyfe el-Yemani'den bir rivayete de yer
vermektedir. Buna gore Rasulullah Hz. Ali’yi cagirtarak ona sGyle demistir: “Ey Ebe’l
Hasan, senin iimmet icindeki durumun Hz. Isa’nin Ben-i Isrdil arasindaki durumu gibidir.
Yahudiler o kadar nefret ettiler ki ona iftira attilar. Hristiyanlar da onu o kadar ¢ok sevdiler
ki ilah ve tanrimin oglu yaptilar.”*

Ebli Temmam Kaderiyye'ye yonelik elestirilerini “Bu timmetin Mecisileri
Kaderiyye'dir” rivayetinden hareketle Mectsilere benzeterek yapmaktadir. O,
Kaderiyye'yi insanlarin davranislarint kendi iradeleri ile yapmadiklarini
distinmeleri sebebiyle ve bir davranisin Allah tarafindan yaratilip insan
tarafindan kesb edildigini savunmalarinin iki yaratici varmis gibi bir izlenim
yarattigi gerekgesiyle elestirmektedir. Ebi Temmim yaygin anlayisin aksine
Kaderiyye’'nin Mu‘tezile degil, Cebriyye oldugunu diisiinmekte, bu goriisiinii
ispatlamak i¢in birtakim deliller kullanmaktadir. O, Kaderiyye firkalarini
anlattiktan sonra “Miicbire fashi bitti” ifadesini kullanarak konuyu
noktalamaktadir. Buradan hareketle onun, sadece Cehmiyye'yi degil, Kaderiyye
bashigr altinda vermis oldugu tim firkalar1 Cebriyye ile iliskilendirdigi
soylenebilmektedir. Ebi Temmam’'in Kaderiyye ile Cebriyye arasinda kurmus
oldugu bagin bir benzerini Kabi'de gormekteyiz. Kabi kendi mezhebi igin
Kaderiyye isimlendirmesini kabul etmemekte, bu isimlendirmenin yergi icerdigini
belirtmekte ve bu isimlendirmenin kader kelimesini ¢ok¢a kullananlar igin
kullanilmasinin daha uygun olacagini ifade etmektedir.” Yine eserinin Cebriyye ile
ilgili goriis aktardigi birgcok yerinde “el-Miicbiretii’l-Kaderiyye” ifadesini
kullanarak Kaderiyye ile Cebriyye arasinda iliski kurmakta, béylece “Kaderiyye
Mu‘tezile’dir” algisini yikmaya calismaktadir.”® Ebi Temmim bu goriistinde,
kaynak olarak kullandig1 KA‘bi’den etkilenmis olmalidir.

*  Eb{ Temmam, Babii’s-Seytdn, 117-118.
% Eb{ TemmAam, Babii’s-Seytan, 117.
7 Kabi, Kitabu'l-Makalat, 373.

% Kabi, Kitabu'l-Makaldt, 276, 300, 326, 338.
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Sonug

Babii’s-Seytan, sahip oldugu bircok 6zellik sebebiyle slam Mezhepleri Tarihi
agisindan S6nemli bir konuma sahiptir. Eseri farkli kilan 6zelliklerin en 6nemlisi
Ismaili bir miiellif tarafindan yazilmis olmasi ve Ismaili bakis agisini yansitmasidir.
Bunun bir sonucu olarak eser, tevilller ve batini ifadelerle bezenmis durumdadir.
Eserin giris ve degerlendirme boliimlerinde, mezheplerin elestirilmesi veya bir
araya getirilme ¢abasinda yogun olarak gérebilecegimiz kalem, natik, cendh, sabik
gibi ifadelerin kullanilmasi, miellifin kendi mezhebi disindaki mezhepleri
potansiyel seytan olarak nitelemesi ve bu diisiincesini desteklemede icerisinde
seytan kelimesi gecen ayetleri tevil ederek kullanmasi batiniligin bir tezahiirtdiir.
Ayni sekilde Hz. Omer’in seytan, Hz. Eb{i Bekir'in, seytanin emirlerine uyan insan
olarak tasvir edilmesi, mezheplerin Kisriyye olarak isimlendirilmesi de batniligin
gostergelerindendir.

Ebi Temmam’in batini kimliginin izleri firka tasnifindeki tertip ve diizeninde
de goriilmektedir. Mezhepleri li¢ ana bashk altinda toplayan miiellif, her baslik
altinda yirmi dort firkaya yer vererek diizenli bir tasnif yapmayi tercih etmistir.
Miiellifin mezheplerin sayisini on iki olarak belirlemesi, firkalarin yetmis iki
olmast, li¢ ana goriisiin olmasi ve bunlarin her birinin yirmi dért firkadan olusmasi
batinilerin sayilara, hususiyetle on iki sayisina atfettikleri nem ve kutsalligin bir
sonucudur. Zira bahsi gegen sayilar ya on ikinin katidir ya da on ikiyi tam
bélmektedir. Ayrica on iki sayisi tig ve dort sayilarinin carpimindan olusmaktadir.
Bu sayilarin toplami ise ismaililerin 6nem atfettikleri diger bir say1 olan yedi
sayisini vermektedir.

Babii’s-Seytan'in batini karakterini yansitan bir diger onemli husus Eb{
TemmAam’in kendi mezhebi icin tercih ettigi isimdir. Eserinde Ismailiyye'yi ismen
dahi zikretmeyen Ebi Temmam, kurtulusa erecek yetmis ticiincii firka olarak
gordiigli kendi mezhebi i¢in Ehl-i Bitin ismini kullanmaktadir. Onun bu ismi
kullanmas: bilingli bir tercihin sonucu olmalidir. Zira onun, bir sahsin takipgisi
olma veya goriisleri etrafinda toplanma gibi dar bir anlam igeren bir isimlendirme
yerine, esyanin i¢ yliziine vukufiyet, herkesce bilinmeyen sirlara hakim olma gibi
daha derin anlamlar ytiklenen bir ismi tercih etmis olmasi bunu gostermektedir.

Babii’s-Seytant pek ¢ok makalat eserinden ayiran bir diger husus, Eb{
Temmam'in kullandig: tsluptur. Ebi Temmam, eserinde bir yandan tiim firkalar:
dislayan bir dil kullanirken, bir yandan onlar1 bir araya getirmeye ¢alismakta, bir
yandan da olani oldugu gibi anlatmaya cabalamaktadir. Eserin girisinde Eb{
Temmam, z3hir ehli ile ilgili elestirilerini dile getirmekte, onlar1 potansiyel seytan
olarak nitelemektedir. Tevillerin yogunlukta oldugu bélimde Ebl Temmam,
mezhebi aidiyetini tam anlamiyla yansitmaktadir. Eserin en kapsamli kismi olan
firkalar ile ilgili ikinci boliim, eserin basinda ve sonunda Ebi Temmam’in yapmis
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oldugu yorumlar olmasa, Ismaill hatta Sil bir miiellif tarafindan yazildigim
anlamak neredeyse miimkiin degildir. Bu boliimde, firkalarin goriisleri oldugu gibi
aktarilmaya gayret gosterilmis ve birkag yer haricinde firkalarin gériisleri tenkit
edilmemistir. Eserin sonunda ise zahir ehline tepkisini dile getirmekle birlikte
birlestirici bir yaklasim sergileyen miiellif, batin catis1 altinda toplanmay: teklif
etmekte, boylece tiim ayriliklarin ortadan kalkacagini iddia etmektedir. Yine batini
ifadeler kullanarak aslinda birbirinin ziddi gibi goriinen goriislerin tamaminin
haklilik pay1 oldugunu ispatlamaya ¢alismaktadir.

Sonug itibariyla Babii’s-Seytdn, zahire bakarak ¢ikarim yapmayr dogru bir
yontem olarak kabul etmeyerek, batini hakikate ulasmanin anahtari olarak géren
bir anlayisin tiriintidiir. Miiellifin mezhebi kimligi ve bu kimlige dayali bakis agisi,
eseri gerek tasnif sistemi gerek icerik acisindan diger tiim makalat eserlerinden
farkli kilmistir. Bu eser, giiniimiize ulasan makalat kitabi sayis1 oldukga az olan ve
gorece disa kapali olarak kabul edilebilecek bir mezhep olan Ismailiyye'nin,
mezhepler hakkindaki gériislerine ulasmada 6nemli bir kaynak konumundadir.
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Oz

imamiyye Stasi'nda Sahdbe Tasavvuru adli eser, iilkemizde yapilan Sii arastirmalarina,
Imimiyye’nin sahabe ile ilgili gériislerini ele alarak katki yapmistir. Yazar, kitabini Sta’nin sahabe
tasavvuruna dair iilkemizde yapilan arastirmalardan ayiran hususu, Sit kaynaklari iizerine bina
edilmesi olarak belirlemistir. Demir, $ia’nin en biiyiik mezhebi olan imamiyye ézelinde sahibenin
adaleti meselesinin $ii kaynaklarda nasil ele alindigini, sahibenin adaletini belirleme kriterlerini,
ta‘dil ve cerh edilen sahdbenin isimlerini ve bunun gerekgelerini ve $ia tarafindan ta‘dil ve cerh
edilen sahibeden nakledilen rivayetlerin durumunu ele almistir. Demir’e gore, Sia'nin sahibe
tasavvurunda Ehl-i Stinnet ile temel farki sahabenin tamamim adil kabul eden Ehl-i Siinnet goriisiini
reddetmesidir. Demir, imdmiyye'nin sahabenin tamamimn adil oldugu anlayisim reddederken
kullandig1 argiimanlari, ayetler, hadis rivayetleri ve tarih hadiselerinin yorumlanmas: baglaminda
tasnif etmistir. Eserde dikkat ceken bir yaklasim ise Ehl-i Stinnet goriisleri ile kiyaslarin yapilmasi ve
zaman zaman Sia goriislerinin Ehl-i Stinnet merkeze alinarak islenmesidir. Bu makalede, kaynaklart,
metodu ve ortaya koydugu fikirler bakimindan imamiyye Siasi'nda Sahibe Tasavvuru adli eser
incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Sahabe, S1a, imamiyye, Adalet, Tasavvur.

Abstract

The book The Tought of Sahdbe at Shi‘a of imdmiyye contributes to Shiite researchs in Turkey
by investigating arguments of imamiyye’s views about sahabe who are the companions of prophet
Mohammad. The writer determines the main point that separates his book than the other researchs
about the concept of sahibe from the point of Shiah as his book is based on Shiite resources. Demir
discusses the matter of justice of sah&be in Shiite resources, the rules of determining a sahabi’s justice
or wounding a narrator from sahibe, names of sahdbe who are justified or wounded specific to
Imaimiyye which is the biggest sect of Shiah. He also examined the approach to the narrations that
belong to justified and wounded narrators. According to the tought of Demir, the main difference
between Shiah and Followers of Sunnah is the approach about sahibe. Because the Followers of
Sunnah defend that the whole sahibe is justified despite the wiev of Shiah. Demir assorts the verses
of the Koran, hadiths, historical events and arguments while refusing the wiev that refers that the
whole sahabe is justified. An approach of the writer in this book that compares Shiah’s wiev to the
Followers of Sunnah’s and to determine Shiah’s toughts by centering the wievs of Followers of
Sunnah draws attention. In this paper I examined the book The Tought of Sahdbe at Shi‘a of Imdmiyye in
point of its resources, methodology and thoughts.

Key Words: Sahabe, Shiah, imamiyye, Justice, Tought.
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Sahabe nesli, islam

IMAMIYYE S [ASTNDA tarihi, hadis ve fikith basta

SAHABE olmak tizere bircok ilmin
TASAVVURU ilgisinin ~ yogunlastigi  bir

donemdir. Elimizdeki kitap,

islim aleminin iki ana

DR. ABDULALIM DEMIR mezhebinden  biri  olan

Sia’nin sahabe tasavvuru gibi

onemli bir konuyu tespit
etme misyonunu
tistlenmistir. Stiphesiz sahabe
dénemi hadiselerinden yola

cikilarak sekillenen sahibe
tasavvuru  iki = mezhep
arasindaki ayriliklarin temel
noktalarindan birini teskil
etmektedir. Eser Temel islam
Bilimleri Anabilim Dal’'nda

by

2708 & Hadis alaninda doktora tezi
FANY;
olarak hazirlanmistir.
Ulkemizde Sta ile ilgili bircok calisma yapilmis olmakla beraber yazarin arastirma
icin fran’da bulunmasi ve Farsca’ya olan vukufiyeti daha genis bir kaynak inceleme
imkan1 sunmus olmalidir.

Kitap “Giris” boliimiiniin akabinde ti¢ boliim halinde ele alinmistir. Demir,
esere giris yaparken oncelikle hem konunun hem de arastirmasinin dayandigi
kaynaklara belirledigi sinirlar1 ifade etmistir. Buna gore eserin bashiginda da yer
aldig1 iizere imamiyye Slasima dair tasavvura odaklanmis, Siamin en biiyiik
mezhebi olan imamiyye’ye ait kaynaklarin disindaki goriisleri dikkate almamistir.
Dayandig1 kaynaklar1 ise énemli goéren yazar, hem imamiyye Siasi’nin sahabe
tasavvurunu ortaya koyabilmek icin $il kaynaklara dayanmanin gerekliligini
savunmus hem de kendi calismasinin bu anlamda Tiirkiye'deki diger Sii
arastirmalarindan farkli bir nitelige sahip oldugunu vurgulamistir. Yazara gore
Tiirkiye’de Sia {izerine yapilan muhtelif calismalar daha ¢ok Ehl-i Siinnet
kaynaklarina dayanmaktadir. Oysa Sta'nin kendi kaynaklarinin esas alindigi bir
calisma tilkemizdeki calismalar1 tamamlamasi ve Sia ile ilgili ¢alisma yapan
arastirmacilar1 yonlendirmesi bakimindan gereklidir. Giris boliimiinde yazar,
Tirkiye'de Sia ile ilgili yapilan c¢alismalari mercek altina almistir. Miiellif,
calismasini digerlerinden ayiran temel hususun $ia kaynaklarindan faydalanilarak
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hazirlanmis oldugunu birkag defa dile getirmis ve bu yoniiyle arastirmasini kesin
bir bicimde digerlerinden ayirmistur.

Eserde yazarin esas aldifi mezhep imimiyye Slasi’dir. Demir, Imamiyye
mezhebinin sahdbe algismin tiim yonleriyle ortaya koyulmasinin gerekli
oldugunu, ¢linkii bunu daha énce bir araya getiren bir ¢alismanin olmadigini
savunmustur. Bu ¢ok y6nlii anlatim biinyesinde sahabilerin kisilikleri, sayilar1, adil
olup olmadiklari, sahibenin adaletine imdmet meselesinin ne kadar etki ettigi,
cerh ve ta'dil edilen sahabilerin ortak &zelliklerinin neler oldugu, onlardan gelen
rivayetlerin yogunlugu ve degerlendirilmesi tespitlerini kapsamaktadir.! Bu
tespitleri bir araya getirerek sahabe algisini cok yonlii bir bicimde ortaya koyan bir
calismanin iilkemizde ve isldm aleminde oldukca az sayida oldugu iddias1 dikkat
cekmektedir. Ciinkii yazar, iilkemizdeki calismalari degerlendirirken Islam
alemindeki ¢alismalara dair bilgilere yer vermemistir.

Yazarin kaynak incelemesine dair bazi hususlar: burada ele almamizda fayda
vardir. Demir, kaynaklar1 tasnif etmekte, hadis, tabakat ve ricél, kelam, akiid,
mezhepler tarihi ve diger kaynaklari farkli basliklar altinda ¢alismasi bakimindan
degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Yazar, Ozellikle hadis kaynaklarin
onemsedigini beyan etmistir. $ia’nin hadis kaynaklarina dair yazilan tanitim hem
eserin referanslarini iyice kavrama anlaminda okuyucunun zihninde bir zemin
olusturmakta hem de tilkemizdeki ¢alismalarda nispeten yabanci olan kaynaklarin
tanitilmasina olanak saglamaktadir. Bu nedenle bu incelemenin oldukga faydali
oldugu goriilmiistiir. Yazar ozellikle ana fikirlerini $ia kaynaklar: {izerine bina
ettigini ifade etmistir. Demir’in tabakat ve rical kaynaklarini Siinni kaynaklar
olarak degerlendirmesi dikkat cekmektedir.? lk dénem kaynaklarini bu sekilde
kesin c¢izgilerle ayrima tabi tutmanmn hatali sonuglar1 olabilir. Nitekim son
dénemlerde iilkemizde de benimsenmeye baslanan ravi merkezli yaklasimlar
mevcuttur. Bu calismalar, ravilerin farkli egilimlerde olabildiklerini ortaya
koymustur. Bu nedenle mezhep egilimleri bakimindan farklilik gésteren ravilerin
ayni eserde rivayetlerinin bulunabildigini g6z dniinde bulundurmak gerekir.’?

Eserde okuyucuyu genis bir giris karsilamaktadir. Sia’nin tesekkiiliiniin
sahibe kokenlerinden baslamak {izere tarihi siirecte meydana gelen mubhtelif
firkalar bu béliimde yer bulmustur. Bu anlatim Zeydiyye, Gulat-1 $ia ve imamiyye
seklinde siralanmistir. Yazarin 6zellikle Gulat-1 Sta'nin goriislerine dair pasajlar
genis tutmasi dikkat cekmektedir. imamiyye Sta’s1 anlatimi ise kavramlarin izahi
ve Ozellikle imadmet meselesi hakkindaki goriislerini kapsamistir. Burada dikkati
ceken bir husus boliimdeki bilgilerin dayandigi referanslarin daha ¢ok Ehl-i Siinnet

Abdulalim Demir, Imdmiyye Stasi'nda Sahdbe Tasavvuru (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2022), 6.

Demir, Imdmiyye Stasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 9.

Bkz.: Saban Oz, ilk Siyer Kaynaklari ve Miiellifleri (Ankara Universitesi SBE isldm Tarihi ve
Sanatlar1 Anabilim Dali islam Tarihi Bilim Dali, Doktora, 2006).
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kaynaklar1 olmasidir. Ozellikle imdmet meselesinde Demir, Ehl-i Siinnet’in
yaklasimini 6nemsemis gériinmektedir. Yazar, Es‘ar’ye gére imamin gorevlerini,
Maturidi’ye gore imamin secilmesi ile ilgili sartlarini, Safit'ye gore ise imamin
tasimasi gereken niteliklerini ele almistir. Daha sonra kiyas yapmaya baslamis ve
Ehl-i Siinnet ile $ta'nin imamet ile ilgili yaklasimlarini kiyaslamistir. Ancak kiyasin
genis tutulmasi yontemi, anlatimin odagini Ehl-i Stinnet cihetinin goriislerine
dogru kaydirmistir. Oysa Sia algisinin Ehl-i Siinnet ile kiyasi kitabin temel
problemleri arasinda yer almamus, yazar Giris boliimiinde Sta-Ehl-i Siinnet kiyasi
yapma ihtiyacina veya metinde bu tiir bir kiyasa yer verecegine/yer vermesinin
gerekliligine isaret etmemistir.

Giris bolimiinde eserin temel kavramlarimin tanitimi da genis yer bulmustur.
Sia, imam, halife, veldyet, adalet ve sahabe gibi baslica kavramlar sézliik ve terim
anlamlar1 bakimindan incelenmistir. Masum kavrami ise burada incelenmemis,
metin igerisinde baska bir baglamda ele alinmistir. Kavram incelemelerinde
yazarin Ehl-i Siinnet goriislerine de genis yer vermesi yine goze ¢arpmaktadir.
Mesela velayet kavramini inceleyen yazar, Ehl-i Siinnet’in bu kavrama yaklagimini
fikih ve tasavvuf cevrelerinin yaklasimlar: seklinde tasnif etmekte ve bu baglamda
sufilerin veldyet kavramina yaklasimlarina genis bir sekilde yer vermistir. Yine
sahibe kavramini fikih¢ilar ve muhaddislerin yaklasimlarini tasnif ederek ele alan
yazar, birka¢ sayfa ayirarak ilgili yaklasimlara dair bilgiler vermistir. Burada
yazarin muhaddisler ve fakihlerin sahabe kavramina yaklagimini kiyaslamasinin
amact belirsizdir. Clinkii her iki yaklasim Ehl-i Stinnet’e aittir. Yazar, konunun asil
zemini olacak ImAmiyye Sia’sinin sahabe algisini arastirmanin birinci béliimiine
birakmistir. Kavramlarin tanitiminda okuyucuyu ana konudan uzaklastiran bu
genisletme metodu yazar tarafindan izah da edilmemistir. Giris bolimiindeki
yogun Ehl-i Stinnet anlatiminin faydasi miiphem kalmistir. Her biri degerli bir
arastirmanin Uriind oldugu gorilen bu bilgiler metnin akisi bakimindan olumsuz
bir intiba uyandirmistir. Bu béliimde yazarin bazi degerli tespitlerinin oldugu
goriilmektedir. Mesela Sil cevrelerinde sahibe taniminin Ehl-i Siinnet kadar
onemsenmedigi, Ehl-i Siinnet’in sahabe taniminin disina fazla ¢ikilmadigi tespiti
Onem arz etmektedir. Yazara gore, Sif cevre imdmet meselesi ile daha giiclii iligkisi
olan sahibenin adaleti meselesine yogunlasmistir.*

Birinci bsliim “Imamiyye Sta’sina Gore Sahabe ve Sahabenin Adaleti” baghgim
tasimaktadir. Yazar bu boliimde 6zellikle hadis ilmi agisindan temel bir fark olarak
sahdbenin adaletine Imamiyye'nin yaklasimini incelemistir. imamiyye, Ehl-i
Stinnet’in aksine sahdbenin tamaminin adil olduklar1 anlayisini reddetmistir.
Yazar Imamiyye'nin gdriisiiniin, ashabin tamamim kiifiirle itham eden gulat
kesimlerin goriisii ile sahdbenin tamamini adil kabul eden Ehl-i Stinnet gériisiintin

Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 77.
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arasinda bir goriis oldugunu tespit etmistir. Demir, Imamiyye’nin sahabeyi toplu
bir degerlendirmeye tabi tutmamasinin gerekgelerini de ortaya koymustur. Buna
gore sahabenin fiillerinde bir standart mevcut degildir. Sahabe dénemi, icerisinde
kan dokmeyi, ihtilafa diismeyi de barindirmaktadir. Bu nedenle sahabenin
icerisinde halis miiminlerin yani sira fasiklar ve miinafiklar da mevcuttur.
Sahabenin icerisinde Imamiyye’nin zel konum atfettigi masum sahabe anlayisi ise
yine orijinal bir yaklasimdir. Bu kategoride yer alan sahibenin masumiyeti,
agizlarindan ¢ikan her s6zii nas mertebesine yiikseltmistir. Sahabi olmak ise bash
basina bir riitbe degildir. Oyleyse imamiyye, sahabeyi kendi icerisinde genis bir
tasnife tabi tutmaktadir. Yazara gore, bu tasnifin temelinde sahabilerin siyasi
duruslari yer almigtir. Daha sonra Demir, imamiyye’ye gdre sahabe ile ilgili cesitli
meseleleri ele almistir. Sahabeyi tanima yollari ve sahabenin sayisi bunlar
arasindadir. Burada 6zellikle sahabenin sayisi meselesinde yazarin 6ncelikle Ehl-i
Siinnet’e gore sahabe sayisini belirlemeye ¢alismasi ve ardindan Sia'nin goriisiine
yer vererek bu bilgileri kiyaslamasina deginmemiz gerekir. Sahabe sayisi
bakimindan arada biiyiik bir fark olmasi yazarin bu vurgusunun hakli oldugu ve
kiyasin bu bakimdan gerekli oldugu goriilmektedir. Ancak 6nceligin Ehl-i Siinnet’e
yonelik tespite verilmesi ve en az Sii goriisii kadar genis tutulmasi, Sit algisini
golgede birakmistir. Ustelik Sil miielliflerin Sii olduklar: belirtilmeden metinde
gecis yapilmasi okuyucunun goriisleri tanimasi bakimindan bir giicliik meydana
getirmektedir. Nitekim hentiz kitabin baslarinda olan okuyucunun, Sif miielliflerin
isimlerine asina olmadig1 géz 6ntinde bulundurulmalidir.

Birinci bolimiin devaminda yazar, $ia i¢in 6nemi haiz olan masum sahabe
anlayisini miistakil bir baslikla ele almistir. Burada peygamberlerin ismet sifati ile
Sitlerin Onemsedigi masum sifatim1 kiyaslamis, masumiyet anlayisinin Siiler
tarafindan hangi referanslarla temellendirildigini ele almistir. Ayrica masum
sahibenin rivayeti ve verdigi hitkmiin durumunu inceleyen yazar, $ia inancina
gore Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'e itaat etmenin farz hitkmiinde
kabul edilmesinin neticesi olarak onlara kili¢ ¢ekenlerin Allah'in ve
Peygamber’inin emrine muhalefet ettiklerinin kabul edildigini, bu nedenle en hafif
tabirle fAsik ve giinahkar kabul edildiklerini ifade etmistir.® Demir, bu béliimde,
Sia’nin imam tasavvurunu etrafh bir bicimde okuyucunun istifadesine sunmustur.

Yazar, hadis ilmi acisindan 6nemli bir konu olan sahabenin adaleti meselesini
miistakil bir baslik ile de ele almistir. Burada yazar dncelikle Siiler icin kaynak
degeri yiiksek olan hadis kitaplarinin genel algilarina yer vermistir. Bu eserlerde
ehl-i beyt magduriyetinin ve buna sebep olan sahabenin temel meseleler olarak ele
alindigini sdylemis ve ilgili eserlerin mielliflerinin adalet igin belirledikleri
kriterleri tahri¢ etmistir. Boylece daha dnce dillendirdigi siyasi hadiselerin temel
belirleyici olduklar: iddiasini desteklemistir. Burada yer aldigina gére sahabenin

Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 77.
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adaleti ile Hz. Ali'ye gore durumlari arasinda giiclii bir iliski vardir. Sahibe Hz.
Ali'nin lehine bir tavir sergilediginde bu onun adaletini temin etmekte, aleyhine
tavir aldiginda ise bu tavir onun cerhine sebep olmaktadir. Yazar, bu bsliimde
Siflerce muteber kabul edilen miielliflerin sahabenin adaleti hakkindaki yaklasim
ve tespitlerine odaklanmistir. Daha sonra yazar, Siiler'in sahabeye yonelttigi
ithamlarin sikca yer aldigi pasajlarin ardindan imamiyye mezhebinin ilk sekiz
imammin sahdbe hakkinda nakledilen bazi goriislerini ve bu gorislerin
mesnedlerini aktarmustir. Clinkii Hz. Ali’ye gére konumu belirlenen sahibe
hakkindaki rivayetler, Ehl-i Stinnet kaynaklar: ile $ia kaynaklar: kiyaslandiginda
oldukga farkli bir manzara meydana gelmektedir. Oyleyse Sifler, Ehl-i Siinnet’e
gore farkli olan anlayislarini insa ettikleri temeller noktasinda da farkl bir yol
izlemislerdir.

Bu boliimle ilgili degerlendirmemiz gereken bir husus da itk hadisesi anlatimi
ile ilgilidir. Burada itk hadisesini, sahibenin adaletinin tespitindeki rolii
baglaminda ele alacagini iki defa ifade eden Demir, hadisenin genel anlatimi ile
konuya giris yapmus, itk hadisesinin kelime anlamini incelemistir. Kavrami izah
ettikten sonra, kendisinin Stinni olarak nitelendirdigi kaynaklardan bilgiler
derlemistir. Hadisenin anlatimina yer verirken konuyla ilgisinin kurulmasinin giic
oldugu bazi tartigmalarin yer almasi dikkat ¢cekmektedir. Resulullah’in Hz. Aise
hakkinda yapilan dedikodularin etkisinde kalip kalmadigini tartisan yazar, onun
bu dedikodularin etkisiyle hareket ettigi ile ilgili haberlerin Resulullah’in ismet
sifati ile bagdasmadigi kanaatini izhar etmis ve bu haberleri reddetmistir. Oysa bu
haberlerin sahabenin adaleti meselesi ile ilgisi yoktur veya boyle bir baglam metin
icerisinde kurulmamistir. Bu tiir bilgiler okuyucunun dikkatini dagitarak ana
meseleden uzaklastirmistir.® Yazar, Siilerin muteber kaynaklarinda ifk hadisesinin
yer almadigini, Hz. Aise’den hadis almayi reddeden ve onun rivayetlerine yer
vermeyen $ia’nin ayni zamanda ifk hadisesine karisan sahdbeden de hadis rivayet
etmediklerini de tespit etmistir.” Oysa itk hadisesine miidahil olmasi nedeniyle ele
alinan Hamne bint Cahs, Hassdn b. Sabit ve Mistah b. Usise adli sahabiler
Resulullah’tan hadis nakletmeleriyle bilinen sahabilerden degildir. Onlardan
nakledilen hadis rivayeti sayisi olduk¢a diisiiktiir.® Yazarin ele aldigi ravilerden biri
olan Abdullah b. Ubey ise miinafiklig1 ile bilinmektedir.” Bu durumda yazarin bu
tespiti ne anlama gelmektedir? Ciinkii kabul etmedikleri bir hadiseye gore sahislart

Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 130.

Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 133.

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned-ii'l-imdm Ahmed b. Hanbel (Miiessesetii’r-Risale, 2001), 24/423;
45/121.

° izziiddin Tbni’l-Esir, Usdii’l-gabe fi ma'‘rifeti’s-sahdbe (DArii’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1994), 7/118; Talat

Kogyigit, “Abdullah b. Ubey b. Seltl”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi

Yayinlari, 1988), 1/139-140.
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degerlendirdikleri iddias1 dogru olmasa gerektir. Ciinkii yazar, Kuranda gegen
ayetin niizul sebebi ile ilgili Siilerin olduk¢a farkli yaklasimlarini ortaya
koymustur. Buna gore ilgili ayetler Sif kaynaklarinda baska niizul sebepleri ile izah
edilmistir. Oyleyse bu hadiseyi dikkate almadiklar1 halde bu hadiseye karisanlarla
ilgili yaklagimlarinin tespit edilmesinin anlami nedir? ifk hadisesine yer
vermedikleri bilgisinin ardindan hadiseye karisan sahabilerden rivayet
almadiklar1 bilgisi arasnda bir baglam kurulmasi ihtiyact kendisini
gostermektedir. Yazarin bu béliimde Hz. Aise’nin cerh edildigine dair haberlere de
yer verdigi gériilmektedir. ifk hadisesinin etrafinda déndiigii kisi Hz. Aise olsa da
kanaatimizce onun cerh edilmesi meselesinin itk hadisesi ile ilgisi yoktur. Zaten
boyle bir baglami yazar da kurmamustir. Bizzat yazar eserin bir¢ok pasajinda Hz.
Aise’yi Hz. Ali ile miicadelesinden dolayi cerh ettiklerini belirtmistir. Bu durumda
yazarin, sahibenin adaletine etki eden olaylar bashgi altinda ele aldig: itk
hadisesinin Sia nezdinde sahabenin adaleti ile iliskisini yeterince izah edemedigi
goriilmektedir.

Eserin ikinci béliimii “Imamiyye Siasi'na Gore Sahabilerin Ta‘dil ve Cerhi
Meselesi” basligini tasimaktadir. Bu bsliime yazar, ta‘dil meselesi ile baglamakta ve
bir ravinin ta‘dil edilmesi i¢in Sa'nin aradig sartlar1 incelemektedir. Buna goére
Sia, bir ravinin Miisliiman, akilli, balig, imam? (imdmiyye miintesibi olmak), adil ve
zabt sahibi olmasi durumunda onu ta‘dil etmektedir. S$ia’da ravinin cerh ve
ta‘dilinin oldukc¢a ge¢ bir donemde basladigini ifade eden yazar, bu konuda $ia’nin
kendisi savundugunu belirtmis, erken dénemde yazilan eserlerin siyasi hadiseler,
cekismeler ve fitne olaylari nedeniyle kayboldugu seklinde savunmalarina yer
vermistir. Hicri IV ve V. asirlar $ia'nin bu ilimle ilgili temel eserlerinin yazildig
zaman dilimi oldugunu ifade eden Demir, ayni zamanda bu eserlerin isimlerine de
yer vermistir.

Demir, imamiyye Siasi'nin sahabileri ta‘dll eden ayet ve rivayetlere
yaklasimini belirlemeye calismis, Ehl-i Stinnet’in sahdbeyi ta‘dil ederken en fazla
basvurduklar1 ayet ve rivayetleri merkeze aldigini, boylece Sia’nin kendisinin
disindaki goriislere yaklasimini belirlemeyi amagladigini sdylemistir. Ancak yazar,
soz konusu ayetlerin sahabeyi ta‘dil ettigi goriisiiniin hangi Stinni miielliflere ait
olduguna dair cok az referans kullanmistir. Ayrica bashkta “Imamiyye’nin

710 ifadelerinin

Sahabileri Ta‘dll Eden Ayetler ve Rivayetlere Yaklasimi
kullanilmasini elestirilebilir. Ciinkii yazar burada ele aldig1 ayet ve rivayetlerin
sahibeyi ta‘dil ettigi iddialarmi Ehl-i Siinnet’e ait oldugunu basliga
yansitmamustir. Bu basliktan anlasilan ayetlerin ve rivayetlerin dogrudan sahabeyi
ta‘dil anlami tasidiklaridir. Bunlarin kesin bilgiden ziyade birer goriisii temsil

ettikleri baslikta da ihsas ettirilmelidir.

1 Demir, Imdmiyye Stas'nda Sahdbe Tasavvuru, 220.
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Bu boliimde yazar, Ehl-i Siinnet tarafindan sahabeyi ta‘dil ettigi one stiriilen
ayetleri Sia'nin reddetme bigimlerini, Ehl-i Siinnet'in bu gorislerine muariz
gordiikleri ayetlerle karsilik vermelerini ele almistir. Demir de zaman zaman
Sia'nin goriislerini elestirmistir. Mesela sahibenin “ilk onciiler” olduklar: ifade
edilen ayet Ehl-i Siinnet tarafindan sahabenin tamamini ta‘dil ettigi goriisii, Sia
tarafindan reddedilmistir. Onlar bununla sahabenin tamaminin kastedildiginin
kabul edilemeyecegini savunmustur. Yazar ise, Ehl-i Stinnet’in bu goriisiiniin
isabetli oldugunu kabul ettigine dair ifadeler kullanmustir. O, ilgili ayet, literal bir
okumaya tabi tutuldugunda, ayette hicrette ve yardimda bulunma faaliyetlerinin
one c¢iktigini, bu eylemi gerceklestirenlerin tamaminin ayetteki hiikmiin
kapsamina dahil edilmesi gerektigini, diger kétiiliklerin, Allah’in rizasina
ulastirdigi ifade edilen bu kazanima zarar veremeyecegini ifade etmistir.** Yine o
Sia’nin goriisiinii elestirirken sahabilerin hatalarinin giindeme getirilerek onlarin
Allah rizasina ulagsmadiklarinin kanitlamayacagini, ¢linkii bu hatalardan dolay:
onlari isleyenlerin pismanlik duymalarinin, buna bagl olarak tévbe etmelerinin
imkan dahilinde oldugunu, Sia miifessirlerinin ise bundan haberdar olma
imkanlarinin olmadigini savunmustur. Bu sahébiler giinah islemis olsalar bile
samimi bir kalple tovbe etmeleri halinde Allah’in ayette zikrettigi miikafata nail
olmalari da miimkiin olmaktadir.'* Yazar, burada Ehl-i Siinnet goriisiinii
benimseyerek digerini reddederken iki tiir delil getirmis olmaktadir. Birincisi
ayetin literal okunmasi gerektigidir. fkincisi ise Sia'min 6ne siirdiigii hatalarin
affedilmis olabilecegi iddiasidir. ikinci delilin esas alinmasi durumunda Ehl-i
Stinnet’in de goriisiiniin siipheli olacagini belirtmemiz gerekir. Ciinkii sahabinin
samimi bir kalple Allah’a y6nelip yonelmedigini belirleme noktasinda $ia ile Ehl-i
Siinnet ayni olanaklara sahiptir.

Yazarin elestirdigi bir yaklasim da sahibenin Resulullah’in yoldaslar: oldugu
ayetin kapsaminin Sia tarafindan sinirlandirilmasidir. Buna gore Ehl-i Siinnet,
“Muhammed Allah’in Resulii’diir. Onunla beraber olanlar da kafirlere karsi cetin ve metin,
kendi aralarinda merhametlidirler. Onlar riikd edici, secde edici olarak gériirsiin. Onlar
Allah’tan daima fazl-1 kerem ve riza isterler. Secde izinden meydana gelen nisanlart

1713

yiizlerindedir’* ayetinden hareketle sahibeyi ta‘dil ederken Sia, ayette bes vasif
gectigini ve burada yer alan Gvgiliye ancak bu bes vasfi biinyesinde toplayan
sahabilerin nail olabilecegini savunarak ayetin kapsamini sinirlamistir. Mesela
Mekke'nin fethinden sonra Miisliman olanlar ayetin kapsaminin disinda
tutulmustur. Yazar bu goriisii elestirerek ayetin zikredilen vasiflara sahip olanlart

Resulullah ile beraber olduklarini séylemedigini, onunla birlikte olanlarin bu

' Demir, Imdmiyye Stasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 226.

2 Demir, Imdmiyye Stasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 227.

B3 Fetih 48/29.
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vasiflara sahip oldugunu sdyledigini savunmustur.* Yazar, bazi ayetlere
dayanarak Sia'nin sahabeyi 6vdiigiine dair bilgilere de yer vererek sahibiler
hakkinda olumlu goriislerinin, s6z konusu imamet ve hilafet meselesi oldugunda
sahibeyi tenkit etmelerinin bir ¢eliski oldugunu savunmustur.”® Ancak burada
yazarin bu iddiasini destekleyecek yeterli bilgiye yer vermemesi dikkat
cekmektedir. Clinkii yazar Sia tarafindan 6viilen sahibenin vasiflarini, isim veya
gruplarini belirlememistir. Oysa bu ¢eliski ancak Sla’nin 6vgii ve yergiyi ayni
sahabiler veya gruplar hakkinda kullandiginda meydana gelecektir. Bu bsliimde
yer alan bilgiler esas alindiginda Sia’nin sahiabe hakkinda zaman zaman olumlu
goriis beyan etmeleri, sahibenin tamamini ayni 6vgii veya tenkite tabi
tutmamalari anlayisi ile uyumlu gériinmektedir. Nitekim onlarin ayetlerde gecen
ovglileri tamamen reddetmedikleri, daha ¢ok bunlarin sahibenin tamamini
kapsadigina dair Ehl-i Stinnet gorisiini elestirdikleri, bizzat yazarin bu boliimde
ortaya koydugu bir diisiincedir. Burada yazar, S$ia'nin geliskili gérdiigii baska bir
yaklasimina da temas etmistir. S$ia, sahibenin hatalarini ve bunlarin ayetlerde yer
almasini vurgularken onlarin tévbe edip affedildiklerine dair bazi ayetlerin de
mevcut oldugunu dikkate almadigini ve bunlarin gérmezden geldikleri elestirisini
ortaya koymustur.' Yine onlarin bir rivayete dayanarak sahabeyi “en hayirl nesil”
olarak kabul ettiklerini ifade eden yazar, Sia’nin sahibeyi sert bir dille tenkit
etmesini geliski olarak gérmiistiir."”

Bu béliimde yazar Sta’nin, ayetlerin umum ifade ettiklerini reddetme, ayetleri
bazi sahislarla sinirlama, niizul sebepleri ile ilgili farkli rivayetleri benimseme
yollari ile Ehl-i Siinnet’in sahabenin ta‘diline yorumladig: ayetleri, kendi sistemi
icerisinde ele alarak anlamlandirdigini ortaya koymustur. Ozellikle i¢ savaslarda
her iki tarafin hakli oldugu, yanlis ictihat sonucu savasanlarin ictihatlarindan
dolay1 bir sevap alacaklar: gibi Ehl-i Stinnet yaklasimlari, $ia tarafindan mantik dis1
olarak nitelendirilmistir. Ehl-i Stinnet’in sahabeyi ta‘dil ettigini kabul rivayetleri
de ele alan yazar, Sla'min bunlari sened ve metin tenkidine tabi tutarak
reddettiklerini ortaya koymustur. Bedir ehline cennetin vacip olduguna dair
rivayetler bunlarin basinda gelmektedir.*®

Buradan itibaren yazar, Sta'nin sahabeyi cerh etmesine mesned teskil ettigini
ileri stirdiikleri ayet ve rivayet delillerini incelemeye koyulmustur. Bu defa Ehl-i
Stinnet merkezli bir mukayeseden ziyade Sia yaklasimini 6ne ¢ikaran tasnif dikkat
cekmektedir. Bu bdliimde yazar, sahabenin irtidat ettigine dair S$il goriisi
Onemsemis goriinmektedir. Bu baglamda yazar, Sif alimlerin goriislerini siralamig
ardindan “Hadis ve tarih kaynaklarina gore...” seklinde basladig1 bir paragrafta

Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 240.
Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 243.
Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 244.
Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 245.
Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 248.
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irtidat hadisesine konu olan kabileleri tasnif etmistir. Ardindan Sii goriisleri ele
almaya devam etmistir. Bu paragrafin baglamdan kopuk oldugunu ifade etmemiz
gerekir. Nitekim Sii goriislerin siralandigi bu akis icerisinde hadis ve tarih
kaynaklarindan kastedilenin hangi gruba ait literatiir oldugu belirtilmedigi gibi,
irtidat hareketlerini bazi kabilelerle sinirlayan goriisler yorumlanmamis ve diger
goriislerle ilgisi kurularak metne adapte edilememistir.'” Yazar bu bsliimde Siflerin
ayetleri baglamlarindan kopararak sahabenin aleyhine yorumlamalarini da
elestirmistir. Mesela yazara gore, “Kendileri icin hidayet yolu belli olduktan sonra
dinden dénenleri seytan aldatmistir” ayetinin siyak ve sibakindan, Ehl-i Kitab
hakkinda nazil oldugu hemen anlasilmaktadir. Oysa Sia bu kisilerin Eb( Bekir,
Omer ve Osman olduklarini iddia etmistir. Yazarin burada ayet metnini ve ayetin
tefsirini referans kullanmadan ele almasi dikkat cekmektedir.* Eserin bu kismi ise
kanaatimizce Sia'nin goriislerine yogunlasmasi ve onlarin Ehl-i Stinnet’ten farkli
yaklasimlarinin ¢ehresini ortaya koymasi bakimindan en giiglii boliimdiir. Ciinki
burada yazar, $ia'nin hem farkli bir noktasina odaklanarak yorumlar gelistirdikleri
farkli rivayetleri hem de kaynaklarda gériilmesine asina olunmayan rivayetleri bir
araya getirmistir. Burada iddia edilenlere gore sahdbe muhtelif hatalar islemistir.
Hz. Peygamber’in hakemligine tam teslim olmadiklari, Resulullah’t incittikleri,
sozleriyle eslerine eziyet ettikleri, gorgii kurallarimi cignedikleri, ticaret ve
eglenceyi tercih ettikleri, Resulullah’in hiikmiine itiraz ettikleri, savastan geri
kaldiklari, kactiklari ve korktuklari durumlar meydana gelmistir. Iclerinde
miinafiklar, kalplerine imanin sirayet etmedigi bedeviler, kalplerinde siiphe ve
hastalik bulunanlar, zekat vermekten kaginanlar, Miisliimanlar aleyhine casusluk
yapanlar mevcut olmustur. Yazar bu goriisleri mesnedleri ile birlikte ele almstir.
Sia'ya gére bu nedenlerle sahabenin bir kismi fisk ile itham edilmisler, zaman
zaman Kur'an'in ikazlarina muhatap olmuslardir. Bu yaklasgimlara konu olan
rivayetler Ehl-i Stinnet cihetinde farkli bir okumaya tabi tutulmaktadir. Zaman
zaman ara bilgilerin uzatildigini da belirtmemiz gerekir. S$ia'nin sahabenin
icerisinde miinafiklarin oldugu goriisiiniin ele alindigi béliim bunlardandir.
Burada yazar, S$ta’nin miinafiklar hakkinda kesin bir liste olmamasi ve inkarlarinin
gizli olmasi nedeniyle sahibe icerisinde zikredildikleri goriisiine yer vermis, bu
hususu sahibenin cerhinde delil olarak kullandiklarini ifade etmistir. Ardindan
yazar, Miinafiklin Suresi’'nde siralanan miinafiklarin 6zelliklerini maddelemistir.
Yazar, bununla sahibenin igerisinde miinafiklarin oldugunu kabul eden $if goriise
karsin bu ayette yer alan Ozellikler yoluyla miinafiklarin tespit edilebilerek
sahdbenin disinda tutulabilecegini savunmustur. Bu diisiinceye ayetlerde
zikredilen 6zelliklerin sahislara izafe edilmesinde goreceli yaklasimlarin meydana

¥ Demir, Imdmiyye Stas'nda Sahdbe Tasavvuru, 253.

®  Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 256.
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gelecegi itirazi yoneltilebilir. Bu bilgilerin $ii goriisleri ile baglami ise
kurulmamistir.** Bu béliimde yazar, 6zellikle savastan kagma meselesinde Sta’nin,
sahibenin affedildigine dair ifadelerin ayetlerde yer almasini ihmal ettikleri
elestirisini getirmistir. Ayrica savastan korkmanin veya isteksiz davranmanin
insani bir yoni oldugunu ifade etmistir. Ayetlerde gecen ifadelerin sahabeyi cerh
etmedigini, ikaz ettigini savunmustur.””

ikinci bsliimde yazarin “Casusluk Yapan Sahabiler” bashginin altinda
Mekkelilere Miisliimanlarin savas hazirhigini Mekkelilere haber vermeye ¢alisan
Hatib b. Eb{ Beltea'nin hadisesini ele alma bigimi de dikkat ¢ekmektedir. Yazar,
hadiseyi kisaca izah etmis ve ardindan bu meselenin Sif tefsirlerinde aktarilmakla
yetinildigini, bu hadise {izerinden sahibeye yonelik tenkitlerin mevcut olmadigini
ifade etmistir. Bu durumda yazarin bu hususu neden $ia’nin sahibeyi cerh etme
sebepleri arasinda saydig1 sorusunu akla gelmektedir. Hadise Resulullah’in aff1 ile
sonuglanmus, Sifler tarafindan da itham sebebi olarak kullanilmamissa bu tasnifte
yer almasi da gerekli degildir.”® Bu boliimiin neticesinde yazar, sahabenin cerhi i¢in
delil getirilen ayetlerin daha ¢ok miinafiklar ve Ehl-i Kitab ile ilgili oldugunu,
bunlarin baglamlarindan koparilarak sahibeye yorumlanmasmin bilimsellikten
uzak bir yaklasim oldugunu ifade etmistir.*

Yazarin ikinci boliimiin sonunda yer verdigi bir diisiincesini de ele almamiz
gereklidir. Yazar, $ia'nin sahabeye yonelttigi cesitli menfi ithamlar: siraladiktan
sonra bunlar1 bir kez daha reddetmistir. Burada yazar, sahibenin her yoniiyle
timmete rol model olduklarini savunmustur. Ancak yazarin “Allah’in sahabe

i"% ifadelerini sorunlu buldugumuzu belirtmemiz

lizerinden iimmete mesaj verdig
gerekir. Yazara gore sahabenin Allah tarafindan ayet ve hadisler {izerinden tenkit
edilmeleri immete yapilmamasi gereken davranislari, 6vgiiler de yapilmasi
gereken davranislar1 gostermektedir. Oysa bu ifadeler, sahibenin davraniglarini
ilah? saiklerle iliskilendirme riski barindirmaktadir. Bu agidan ele alindiginda
sahabenin ilahi bir giicle yonlendirildigi, Allah'in takdiri ile iyilik ettikleri veya
hata isledikleri ve bunun diger insanligin ders ¢ikarmasi amacina matuf oldugu
diistinceleri dogmaktadir. Bu diisiince pek ¢ok agidan elestiriye tabi tutulabilir.
Eserin iiglincii bdliimii “Imamiyye Siasi’nin Ta‘dil veya Cerhettigi Sahabiler ve
Onlardan Gelen Rivayetlerin Degerlendirilmesi” baghgini tasimaktadir. Bu
boliimde yazar, daha once kriterlerini tespit ettigi cerh ve ta‘dil paradigmasi
tarafindan belirlenen adil ve mecruh sahabilerin isimlerine yer vermistir. Yazar bu
boliime Hz. Ali’nin biyografisi ile baglamistir. Hz. Ali'nin Sia kaynaklarinda yer alan
portresi tespit edilmistir. Bu baglamda Sia'nin delil olarak kullandig1 rivayetler, Hz.

Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 276.
Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 286-288.
Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 289.
Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 291.
Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 318.
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Ali'ye verdigi isimler ve onun nitelikleri hakkinda bilgiler vermistir. Yazar burada
Hz. Ali'nin aldig1 lakaplarla ve nitelikleri ile ta‘dil edilmesi arasinda iliski
kuruldugunu ifade etmistir. Ayni anlatim ehl-i beyt mensuplar1 i¢in de soz
konusudur. Yani yazar, kendilerine Sia tarafindan verilen lakaplarla bu sahabilerin
ta‘dil edildiklerini sGylemistir. Yazarin ifadelerinden bu lakaplarin bazilar
sahibeyi ta‘dil etme amaci tagmaktadir.”® Ancak yazarin bu béliimiin basinda
Sia’nin sahibeyi ta‘dil etmesinden kastini izah etmemis olmasi bu anlatimda bir
muglaklik meydana getirmistir. Ciinkii bu lakaplarin siyasi yoniiniin agirhikl
oldugu ve imamet meselesi ile iliskisinin gii¢lii oldugu yazarin da kabul ettigi bir
husustur. Oyleyse bu anlatimda yer alan ta‘dil lafzinin belirlenmesi gerekmektedir.
Yazarin ta‘dil kavramini hadis ilmine mahsus mu kullandig1, yoksa $ia’da ta‘dilin
masumluk gibi bir anlam m1 tasidig1 konusunu miiphem biraktigi goriilmektedir.
Aksi takdirde yazarin onlarin ta‘dil edilmeleri i¢in kullanildigini ifade ettigi tiim
lakaplarin sirf hadis ilminde kendilerinden rivayetin alinmasina olanak saglayan
isimler oldugunu kabul etmek gerekmektedir. Oysa Sta'nin Hz. Ali ve taraftarlar
icin izledigi bu yontem, onlarin i¢ savaslardaki hakliliklarini ve béylece hilafetin
Hz. Ali'nin hakk: oldugunu kanitlamaya yonelik yaklasimlardir. Bu bélimde yer
alan Mikdad b. Esved’in biyografisinde de ayrica Resulullah’in ta’dil etmesi, Hz.
Ali’nin ta‘dil etmesi seklinde ifadeler kullanan yazar, bu ifadelerin Sia miielliflerine
mi ait oldugunu belirlememistir.” Resulullah’tan veya sahidbeden nakledilen
rivayetler yoluyla us{lciilerin ravileri ta‘dil etmeleri meselesi bilinmektedir.
Ancak Resulullah’in ta‘dil etmesi dendiginde farkli bir anlam dogmaktadir. Bu
durumda mesele ya soziinti ettigimiz ta‘dil lafzinin ¢alismadaki karsiliginin
boliimiin basinda belirlenmemesinden ya da iddianin kimlere ait oldugunun
anlasilmamasindan kaynaklanan bir muglakliga sahiptir. Yine yazar, $ta'nin “Hz.
Ali'yi ve imimetini ta‘dil etmeye calistiklarin1” sdylemistir.?® Burada ise ta‘dil
baska bir anlamda kullanilmis gériinmektedir.

Yazar, $ia’nin ta‘dil ve cerh ettigi diger sahabe hakkinda kullandig1 lakaplarin
da tespitine 6nem vermistir. Her sahabe hakkinda tespit edilen bu lakaplarin,
Sta'nin sahabe anlatiminda 6nemli bir yeri oldugu anlasilmaktadir. Yazarin bazi
lakaplar1 dogrudan Arapca ismiyle bazilarini ise terciime ederek verdigini de
belirtmemiz gerekir. Bu boliimde yazar, Sia’nin ta‘dil ettigi bilinen 21 sahbiye yer
vermistir. Daha sonra bunlarin disinda ta‘dil edilen sahibilerin de oldugunu,
burada siyasi hadiselerin merkezinde olduklari i¢in Sia’nin 6nemsedigi sahabilere
yer verdigini ifade etmistir. Yine 6nemli bir bilgi olarak siyasi vakalar ortaya

% Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 356.

¥ Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 361, 369.

% Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 395.
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cikmadan vefat eden sahabenin ta‘dil edildiklerini kaydetmistir.” Konu
baglaminda o6nemli gordiigimiiz bu bilginin dipnotta yer almasi dikkat
cekmektedir. Yine yazar, Sia tarafindan ta‘dil edilen sahibenin ta‘dil gerekgeleri
arasinda ibadete diiskiinliiklerinin, ziihd ve takva sahibi olmalarinin
vurgulandigini, cerh ettikleri sahibenin bu vasiflardan yoksun olduklar:
izleniminin olusturuldugunu, yoksa cerh edilen Hz. Eb{ Bekir’in manevi hayatinin
ta‘dil edilen Eb{i Zer’inkinden asag kalir bir yaninin olmadigini savunmustur.*

Bundan sonra yazar, ta‘dil edilen sahibeden Kiitiib-i Erbad’da nakledilen
rivayetleri incelemeye ge¢mistir. Burada yer alan ilk tespit, S$ia’nin hilafet hakkinin
Hz. Ali’ye ait oldugu savina delil olarak kullandig1 meshur rivayetlerin hicbirinin
Hz. Ali kanaliyla nakledilmemis oldugudur. Diger ravilerin bazi rivayetlerine yer
vermis ve bunlarin imametle ilgililerini tartismistir. Rivayetlerin konularin
gruplandiran yazar, bunlardan aktarilan rivayetlerin ¢ok azinin imimet ile
ilgisinin oldugunu tespit etmistir. Yine sahibeden nakledilen rivayetlerin
sayisinin imamlardan nakledilen rivayetlerin sayisindan oldukga diisiik oldugu
yazarin tespitlerindendir. Yazarin burada yer alan baska bir diistincesi de Sta’nin
en muteber gordiigii sahabiden az sayida hadis nakletmesinin adaletin tam olarak
kistas alinmadigini gostermesi seklindedir. Ciinkt Ehl-i Stinnet kaynaklarinda bu
sahabilerden nakledilen rivayetler daha fazladir.** Yazarin bu kiyasi faydali olsa da
akla Sfa’nin hadis kabuliinde adaletin tek kistas m1 oldugu sorusu akla gelmektedir.
Yani hadisi nakleden diger ravilerin durumlari, senede dair hususlar ve metin
tenkidi gibi hadis usuliiniin diger meselelerinin degerlendirmelerde yer almadigi
goriilmektedir. Yine yazar burada, imamlarin Resulullah’a miilaki olmadiklarinin
bilinmesine ragmen onlarin hadislerinin tartismasiz bir bigimde kabul edilmesini
elestirmistir.*

Uglincii béliimde yazar, adi gecen her sah&binin hayat hikayesini kisaca ele
almis ve bunun gerekgesini izah etmistir. Buna gore Sia bir sahibinin adaletini
ancak Hz. Ali taraftarligi veya karsithgmma gore belirlemektedir. Oyleyse bu
sahislarin Hz. Ali'nin safinda yer alip almadiklarini belirlemek i¢in hayat
hikayelerine kisaca deginmek gerekmektedir. Ayni sekilde cerh edilen sahabilerin
de mecruh olmalarina sebep olan hadiseler baglaminda kisaca hayat hikayelerine
yer verilmesi gerektigini ifade etmistir.*® Oysa yazarin daha ¢ok dogum, vefat ve
Ozet bilgi mahiyetinde bazi bilgilerden derledigi bu kisa hayat hikayelerinin
bahsettigi tiirden bilgiler ihtiva etmedigi ve anlatimina zemin hazirlamayan,
meseleden kopuk bilgilerin agirlikli oldugu goriilmektedir. Bu biyografilerin Sia
kaynaklarindan derlenmis olmasinin Sia’nin sahabe tasavvurunu tamamlayici bir

Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 394.
Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 395.
Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 403.
Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 403.
Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 321, 404,
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pargca olabilecegi diisitiniilebilir. Ancak yazar bu bilgileri daha ¢ok kendisinin Ehl-i
Stinnet’e ait olduklarini sgyledigi kaynaklardan derledigi dikkat cekmektedir. Bu
béliimde yer alan bu kisa biyografiler, ele alinan sahabe sayisi diisiiniildiigiinde
eserin hacmini biiyiik 6l¢iide arttirmigtir. Ustelik okuyucunun dikkatini dagitarak
ana meseleden kopmasina sebep olmustur.

Bu béliimde yazar, ayni rivayete mezheplerin yaklasimlarinin farkina dair
bilgilere de yer vermis, Sil kaynaklarda gecen bazi rivayetlerin Ehl-i Siinnet
kaynaklarinda hi¢ yer almadigina dair tespitler yapmis, Siilerin sahibeyi Ehl-i
Siinnet kaynaklarinda da yer alarak farkli yorumlanan bazi rivayetler tizerinden
cerh etmesini elestirmistir. Cerh edilen sahabilerle ilgili Sia kaynaklarina yer alan
rivayetlerin bu kisimdan itibaren agirlikli olarak yer almasi, okuyucuya ilgili
sahibe hakkinda $ia’nin tasavvurunu tespit etme imkani sunmaktadir. Yine Ehl-i
Siinnet nezdinde kabul goren bazi hadisleri Siilerin reddettikleri ortaya
konmustur. Yazar, ara ara cerh edilen sahibilerin rivayetlerine Siilerin
yaklasimina dair de bilgi vermistir. Buna gére Siiler cerh ettikleri bu sahabilerin
biiyiik bir kismindan hig¢ hadis almamislardir. Bazi sahabilerin ise hadislerini tasnif
ederek bir kismini kabul etmislerdir. Mesela Eb(i Hureyre'nin hadislerinin sadece
cennet ve cehennemle ilgili olanlariin alinabilecegini, digerlerinin muteber
olmadiklarini kabul etmislerdir.** Burada yazarin tespit ettigi nemli bir husus,
Siflerin Eb(i Hureyre’yi cerh etmelerine ragmen Hz. Ali lehine aktardig: bir rivayeti
almakta beis gérmedikleridir. Uglincii béliimiin anlatiminin bir paragrafinda
yazar, Sii diinyasina ait iki gelenekten s6z etmekte ve sahabe hakkinda
kullandiklar1 lakaplara yaklasimlar: bakimindan bu iki gelenegi kiyaslamaktadir.
Bunlardan birini Ahbarf, digerini Usili gelenek olarak ifade eden yazar, Ahbari
gelenege mensup eserlerin, kendisinin tespit ettigi lakaplara yer verdiklerini, UsGl
gelenek mensuplarinin ise bu lakaplari kullanmadiklarini, bununla birlikte sahabe
tasavvuru konusunda benzerlik gosterdiklerini tespit etmistir.*® Ancak yazarin
daha 6nce bu gelenekler hakkinda bilgi vermedigi ve kullandigi pasajda da bu
geleneklerin $ia diinyasi i¢in ne anlam ifade ettigini ve kendisinin bu kiyasi neden
yaptigini izah etmedigini belirtmemiz gerekir. Bu boliimdeki 6nemli bir tespit ise
Sia kaynaklarinda tekfir ederek mecruh kabul ettikleri sahdbeden nakledilen
rivayetlerin yer almasidir. Ayrica yazar, mecruh sahibeden hadis kabul
edilmesinin yani sira Sia'min ta‘dil ettigi sahibeden ¢ok az sayida hadis
naklettiklerini, boylece tutarsiz bir tavir sergilediklerini ifade etmistir. Ayrica Sia,
Ehl-i Stinnet’in muteber hadis kaynaklarini reddetmekle birlikte kendi goriislerini
destekleyen bir rivayet s6z konusu oldugunda bu kaynaklardan

**  Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 500.

*  Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 523.
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faydalanabilmislerdir. Bu tespitler énemli olmakla birlikte yazarin buna dair
birkag 6rnege yer vermesinin faydali olacagi kanaatindeyiz.

Yine yazarin bu béliimde géze ¢arpan bir ¢ikarimi Sta'nin sahabenin irtidat
iddialarinin kabul edilmesi halinde bu hususun Resulullah’in teblig vasfina halel
getirecegi diistincesidir. Demir, Resulullah’in hayat1 boyunca egittigi sahabenin
vefatinin hemen ardindan irtidat etmelerinin Resulullah’a irca eden bir yoni
oldugunu savunmustur.’® Stanin sahabenin irtidat ettigine dair goriislerini genisce
isleyen yazar, onlarin imamet meselesini iman ile iliskilendirdiklerini, bu nedenle
de Hz. Ali’ye biat etmeyenlerin irtidat ettiklerini kabul ettiklerini ifade etmistir.*”
Yine o, $ia’nin sahibenin miinafikligina dair iddialarini yeniden degerlendirmis ve
Belaziiri'nin eserinde yer alan miinafiklarin listesine yer vererek bunlarin
icerisinde Sia’nin miinafik kabul ettikleri sahdbenin yer almadigini beyan etmistir.
Yazara gore $ia, ayet ve hadislerden bazi 6lciitler belirleyerek buna gére sahabeyi
miinafik ilan etmisse de bu dlgiitler yetersizdir.*® Goriildiigii gibi bu bsliimde
Sitlerin ithamlarina verilen cevaplar genis bir yer tutmustur. Ayrica yazar,
boliimiin ¢esitli pasajlarinda yaptigi kritikleri bir araya getirerek basliklar
olusturmustur. Bu da bir¢ok diisiincenin tekrar edilmesine sebep olmustur.

Eserde tarihl rivayetlere yaklasim bakimindan bazi  hususlar
degerlendirmemiz gerekmektedir. Yazar, siyasi, dolayisiyla tarihi hadiselerle ilgisi
yogun olan sahibe tasavvurunu tespit ederken tarihi bilgilere sikga basvurmustur.
Oncelikle bir¢ok yerde tarihi bilgilerin referanslari belirtilmeden verildigi
dikkatimizi celbetmistir. Usdme b. Zeyd’in sahdbenin i¢ miicadelesinde tarafsiz
kaldig1,”® Resulullah’in teravih namazi uygulamasi ve Hz. Omer ddneminde
uygulamanin degistirilmesi,* Hz. Omer’in cenaze namazinda tekbir sayisini dérde
indirmesinin kisilerin faziletlerinin azligina yorumlanmamasi ile iliskili olmasi,*
mut‘a nikahi ile ilgili verilen bilgiler,*” Hz. Osman’in bid‘at olarak nitelenen
uygulamalar,®® ickinin hicretin IV. yilinda haram kilindig, Amr b. el-As’m
Mekke'nin fethine yakin bir zamanda Miisliiman oldugu,* fitne hadiseleri
esnasinda Eb{i Hureyre’nin daga kagmasinin korkakligindan degil Miisliiman kani
dokmek istememesinden kaynaklanmasi,* Ebi Hureyre’nin Emevi ailesine yakin

Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 531.
Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 533.
Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 536-539.

Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 387.

“ Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 436.

‘L Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 437.

2 Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 439.

“ Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 462.

“  Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 489.

“  Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 501.
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durmasi, i¢ savaslarda tarafsiz kalmasi*® gibi bir¢ok bilginin kaynaklarinin
belirtilmedigi goriilmiistiir.

Yine Demir’in baz tarihi bilgiler {izerine gelistirdigi yorumlar, bu bilgilerin
referanssiz olmasi nedeniyle sorunlu goriinmektedir. Mesela yazar, Hz. Eb{i
Bekir’in Resulullah ile hicret yolculugu esnasinda magarada gectigi rivayet edilen
stirecin  Sifler tarafindan Hz. Eb( Bekir'in korkakligina yorumlanmasini
elestirmektedir. Yazara gore, Hz. Eb{i Bekir'in magarada korktugu dogrudur. Ancak
onun korkusu sahst ile ilgili bir korku degildir. O, Resulullah’a gelebilecek bir
zararin immetin helakine yol acacagini diistinmiis olabilir.*” Diisiinmiis olabilecegi
ihtimalinin burada yazarin goriisiine mesned teskil etmesi i¢in bunun mutlaka bir
rivayete dayanmasi gerekir. Yani Hz. Eb(i Bekir'in boyle bir beyan: yoksa onun
diistincesini tespit edebilmenin imkani nedir? Eger bdyle bir beyani varsa bunun
mutlaka metinde belirtilmesi gerekir. Kaldi ki yazar, birgok yerde Sitleri mesnedsiz
yorumlar yapma noktasinda elestirmistir. Hemen aymi sayfada Hz. Eb(i Bekir
aleyhine yapilan bir yorum hakkinda yazar yorum sahibini “niyet okuyuculugu”
yapmakla itham etmistir.*® Yine o, Hz. Eb{i Bekir’in Bedir Savasi esnasinda ¢ardakta
tutulmast ile ilgili rivayeti Sif ithamlarina kars: yorumlarken Resulullah’in Hz. Ebi
Bekir'i cardakta tutmasinin sebebinin Hz. Peygamber’i korumasi, Kureys'in ileri
gelenlerinden olmasi ve savas stratejisi hakkindaki maharetlerinden biri
olabilecegini ifade etmistir.” Her ii¢ yorum da herhangi bir bilgi {izerine
gelistirilmemistir. Hz. Eb{i Bekir’in Kureys'in ileri gelenlerinden olmasindan dolay1
cardakta tutuldugu yorumu ise sorunludur.

Yine Hz. Fatima'nin Fedek arazisi meselesini ele alan yazar, Hz. Eb( Bekir ve
Hz. Omer’in, arazinin miilkiyetinin kendisine ait olduguna dair sahit getirmesini
istediklerini, Hz. Fatima'nin iki sahit getirmesi nedeniyle lehine karar
verilmedigini beyan etmistir.”® Yazar, burada da verdigi bilgilerde referans
gostermemistir. Ote yandan Fedek arazisi meselesinde Hz. Eb{i Bekir’in kararinda
etkili oldugu rivayet edilen sahit meselesinin diginda karara etki eden baska saikler
de vardir. Resulullah’'in uyguladig: sekliyle uygulamanin siirdiiriilmesi diistincesi
ve Hz. Eb{i Bekir'in peygamberlerin miras birakmayacagina dair hadisi referans
gostermesi bunlarin basinda gelmektedir. Oysa yazar yalnizca sahitlerin eksin
olmasini zikrederek Hz. Eb(i Bekir'in tavrini izah etmistir. Bu tiir ¢ok yonli
meselelerin bir rivayet esas alinarak digerlerinin tartisma disi birakilmasi ve
yargilarin bir iki rivayete dayanarak verilmesi dogru bir yaklasim degildir. Kaldi ki
bu meseleleri genis bir bicimde ele alan arastirmalar mevcuttur. Yazarin bu

“  Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 501.

7 Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 407.

“  Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 407.

“  Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 407.

Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 550.
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arastirmalara isaret ettigi goriilmekle birlikte kendi arastirmast icin birincil anlam
tasimayan bu meselelere temas etmesi, yeterince destekleyemedigi goriislerin
metinde yer almasina yol agmistir.

Ozellikle birinci béliimde yazar, ifk hadisesi, gadir-i hum, kirtas, Sakifet-ii Bent
Saide, Hz. Ali'nin biat1 meselesi, Resulullah’in mirasi ve Fedek arazisinin durumu
gibi Siller agisindan 6nem arz eden ve Hz. Ali’nin hilafet meselesi ile iliskisi kurulan
tarihi hadiseleri incelemistir. Demir, burada Ehl-i Siinnet kaynaklarinda yer
almayan rivayetler ve yaklasimlara yogunlasmis ve sahibenin siyasi tavirlarinin
adaletlerinin tespitinde oynadiklari rolii ortaya koymustur. Bu hadiselerin
oncelikle temel kaynaklara gére anlatiminin yer almasinin, bdliimiin hacmini
istenmeyecek bir bicimde agirlastirdigini ifade etmemiz gerekir. Burada amag,
imimiyye Slasimin algisini ortaya koymaktir. Bu hadiselerin Ehl-i Siinnet
cihetinden anlatimlarinin kiyaslanmasi ve gergekte ne oldugunu tespit etme
hedefi 6ne ¢ikmamalidir. Nitekim boyle bir amag, eserin tesekkiil hedefleri
arasinda zikredilmemistir. Kaldi ki bu hadiselerin her birinin $iiler tarafindan ele
alinma bigimlerinin Ehl-i Siinnet kaynaklar: ile mukayese edildikleri derin ve
nitelikli arastirmalar mevcuttur. Oyleyse yazarin bunlara isaret etmekle iktifa
etmesi beklenmektedir. Nitekim bu hadiselerin kisaca da olsa temel kaynaklardan
aktarilmasi, her bashigin altinda mutlaka kiyas yapilmas: $if algisinin metindeki
ana roliinii tehdit etmistir. Ciinkii yazar, konunun eksenini kaydirmadan S$ii
literatiirtin kendisine has yaklasimini ve rivayetlerinden &zgiin bir anlatim
olusturacak kadar malzemeyi bir araya getirmeyi basarmstir.

Tarih anlatiminin yogun oldugu birinci béliimde yazar her baslk i¢in ayni
metodu kullanmis ve 6ncelikle hadisenin gerceklesmesi ile ilgili genel bilgilere yer
vermistir. Mesela gadir-i hum hadisesinin Ehl-i Siinnet alimlerine gére sebeb-i
viiriduna, yazar yaklasik iki sayfa ayirmistir. Ardindan “aslinda olayin ne zaman
ve nerede ortaya ¢iktigi hususu o kadar da 6nemli degildir” diyerek bu tiir
bilgilerin gadir-i hum anlatiminda Snemsenmedigini sdylemistir.”® Bu tiir
bilgilerinin ¢ogunun sahibenin adaleti meselesi ile irtibati izahsiz kalmigtir. Ote
yandan Gadir-i hum anlatiminda, rivayetlere gore sahibenin tavrinin tespit
edilmesi ve bu tavirlara Sia alimlerinin yaklasimlarinin tespiti 6nemli bilgiler
ihtiva etmektedir. Nitekim Demir, imAmiyye'ye gére sahibenin burada irtidat
ettigini, bu nedenle de adaletlerinin iptal edildiginin kabul edildigini ortaya
koymustur.*?

Bazi tarihi bilgilerin aktariminda yazarin ikincil kaynaklari referans
gosterdigi de olmustur. Mesela yazar, ilk halife Hz. Eb(i Bekir’in secildigi toplanti
hakkinda orada ti¢ grubun mevcut oldugu bilgisini kaydetmistir. Bunlar muhacir,
ensar ve Hasimogullaridir.*® Oysa ilk dénem kaynaklarimizda hadisenin vukuu

L Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 146,

2 Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 154,
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incelendiginde Hasimogullarinin Resulullah’in techiz ve tekfini ile mesgul
olduklar: bilinmektedir. Bu toplantiya Hasimogullarindan kimse katilmadig: gibi
onlarin hilafet haklari da tartisilmamistir.* Bu tiir bilgilerin temel kaynaklardan
alinmamasinin hatali bilgilerin metinde yer almasina sebep oldugu soylenebilir.

Cok yonlii tartismalarin bir iki rivayetle kritik edilerek yargilar verilmesi de
eserde tarih anlatimi ile ilgili gérdiigiimiiz sorunlardandir. Hz. Ali'nin Hz. Eb(
Bekir'e biati meselesinde yazar, Hz. Ali'nin hemen biat ettigine dair baz
rivayetlere yer verdikten sonra rivayetlerden Hz. Ali’nin hemen biat ettigi ama
hilafette hak sahibi oldugunu diisiinmesi nedeniyle Hz. Eb{i Bekir'e sitemde
bulundugu yargisina ulasmistir.”® Oysa bu meselede Hz. Ali’'nin tavri hakkinda
cesitli miilahazalar mevcuttur. Onun hilafet hakkinin kendisine ait olduguna
inanmasi1 nedeniyle mi yoksa istisareye kendisinin dahil edilmemesi nedeniyle mi
kirgin bir tavir takindig1 tartisilmistir. Yazarin bu bashigin ardindan Hz. Ali'nin
sonrada biat ettigine dair rivayetleri degerlendirdigi béliimde verdigi bir dipnotta
ne Hz. Ali’'nin ne de Hasimogullarinin ilk alt1 ay Hz. Eb{i Bekir’e biat etmediklerini
kabul ettigine dair ifadeler kullandig1 gériilmektedir. Belki de yazar rivayetlerdeki
farkliliga isaret etmistir. Ancak her iki rivayeti de kabul ettigine dair ifadeler
kullanmustir.

Tarihi hadiselerin Sia’nin sahibe ile ilgi ithamlarinda kullandiklar1 temel
delillerden olmasi bakimindan yazar, bunlar1 énemsemekte haklidir. Ancak bu
hadiselerin genel ve 6zet anlatimlarinin genis tutulmasi ve bunlarin Ehl-i Siinnet
kaynaklarindan faydalanilarak olusturulmasi, hadiselerin konuyla ilgisi
kurulmayan tahlillerinin yapilmasi, hadisenin gercekte meydana gelip gelmedigini
tespit etmeye 6nem verilmesi, Sta'nin kendisine has tarih anlatiminin ve $ii
tasavvurunun metnin satir aralarinda kalmasina sebep olmustur. Kanaatimizce bu
bilgilerin Sia kaynaklarindan derlenerek bir araya getirilmesi ve diger
kaynaklardan alinan bilgi ve tartismalarin bunun disinda tutulmasi, Sia
tasavvurunu daha giiclii bir bicimde ortaya koymaya olanak saglayacaktir. Ustelik
bu ¢ok tartismali meselelere temas edilmemesi, ihtilafli gériislerin kesin bilgi gibi
ifade edilmemesi yerinde olacaktir.

Metinde islenen bazi diisiincelerin dikkati ¢ekecek kadar ¢ok defa tekrar
edildigi de gbze carpmaktadir. Yazarin, sahdbenin tamaminin Sia tarafindan
masum kabul edilmedigi, kritik edilerek tenkit edilme konusunda diger
insanlardan farkli gérmedikleri ve bunun Ehl-i Siinnet ile ayrilik teskil eden bir
nokta oldugu gibi tespit ve diistinceleri bunlardandir.

> Eb( Abdillah Muhammed ibn Sa‘d, Kitdbii't-Tabakdti’l-kiibrd (Beyr{it: Dariv’l-Kiitiibi’'l-lmiyye,
1990), 2/203; Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerfir et-Taberi, Tarthii’t-Taberi (Misir: Darii’l-Maarif,
1967), 3/206.

Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 186.
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Demir’in Sii miifessirlerin goriislerine de 6nem verdigi anlagilmaktadir.
Bdylece Imamiyye’nin sahabe tasavvurunu ortaya koyarken $ia’ya ait kaynaklarin
zengin tutulmasi eserin niteligini arttirmistir. Demir’in degerlendirmelerinde
sosyo-kiiltiirel ortami dikkate almasi, tarihi gerekgeleri g6z 6niinde bulundurmasi
da meselelere ¢ok yonlii bakilmasina olanak sagladigi, haberleri senedleri
lizerinden tenkit ettigi gibi Resulullah’in genel tavrina arz ederek metin tenkidi de
yaptig1 goriilmektedir. Bbylece Demir, bazi haberlerin yanls baglamlarda
kullanildigini ve zaman zaman bunun bilingli tercihlerin sonucu oldugunu tespit
etmistir. Yazar, ayni zamanda klasik $ii yaklasim ile giiniimiizdeki Sii yaklasimi
birbirine kiyaslamistir.*®

Arastirmada yazarin Siflerin gorislerini elestirmeye 6nem verdigi de
gortlmektedir. Muhtelif béliimlerde yer alan kritiklerini bir araya getirdigimizde
yazarin Siileri elestirdigi hususlari bir araya getirmemiz miimkiindiir. Bunlarin
icerisinde zaman zaman 6znel ifadelerin de yer aldigini belirtmemiz gerekir. Buna
gore yazar imamiyye Siasi'ni asagidaki hususlarda tenkit etmistir:

- Nesnellikten uzak yorumlar yapmak.*’

- Tarihi gergekleri ve psikolojiyi dikkate almamak.*®

- Ayetlerin zahirini dikkate almayarak bilimsellikten uzak batini, gii ve
tutarsiz yorumlar yapmak, ayetleri baglamlarindan koparmak.”

- Hadiselerin gergekligini arastirmadan, sebep ve sonuglarina bakmadan
sahbeyi bunlarla cerh etmek.*

- Miibalagali, akil ve mantik agisindan kabul edilmesi zor yorumlar
yapmak.®*

- Farazi ve hayali iddialarla ayetlerin hitabini belirli kisilere tahsis etmek.**

- Siyaseti ve duygusalligi ilme tercih etmek.*

- Insaf siirlarimi zorlamak, siyah ve beyaz rengin disinda diger renkleri
reddetmek gibi kendi dogru ve yanlislarinin disinda kalan diistince ve yaklasimlar:
reddetmek.*

- Sah&benin hadis rivayetini reddedince meydana gelen boslugu imamlarin
rivayetleri ile doldurmak.*®

Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 90, 91, 100.
Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 107.

Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 230.

Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 244, 257, 291, 395.

€ Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 313.

' Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 332, 395

2 Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 458.

©  Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 541.

¢ Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 412, 548.

©  Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 546.
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- Sahabenin basit hatalarini derinlemesine ele almak, tovbe ettikleri ve
tovbelerinin kabul edildigi ayetleri yiizeysel bir okumaya tabi tutmak,
miinafiklarla ilgili ayetleri tiim sahibeye tesmil etmek objektif yaklasmamak.*®

- Sahibilerin birbirileri ile yasadiklari problemleri kiiltiir, mekan ve
zeminden kopararak farkli zaman ve zeminlerde kendi sartlarina gore
degerlendirmek.”’

- Hz. Ali'yi ta‘dil ettiklerini diistiniirlerken Resulullah’s, Hz. Ali’yi ve ehl-i
beyti suglamalarin icerisine siiriiklemek.*®

- Sahabilerin konumunu tehdit eden ederek onlar araciligiyla gelen hadis ve
slinnetin baglayici olmayacagini belirtmek, bdylece Kur’an’a kadar varabilecek bir
tehlike ile iimmeti bas basa birakmak.*

Yazarin Imamiyye Sfasi’nin sahabe tasavvuruna dair temel tespitlerini ve
diistincelerini de siralamamiz miimkiindiir:

- ImAmiyye'ye gore sahibenin tamaminin ayni konumda olmasi s6z konusu
degildir. Bu nedenle diger insanlar gibi adaletlerinin tespitinde kritige tabi
tutulmalar: gerekir.

- Sahibe birbirinin aleyhinde konusabilmisken Ehl-i Siinnet’'in onlar
hakkinda konusmanin yasaklanmasinin bir anlam1 yoktur.

- Sah@benin tamammi adil kabul etmek Resulullah'in siinneti ile
celismektedir.

- Birbiriyle savasan iki grubun her ikisinin de hakli kabul edilmesi akil
disidir.

- Ehl-i Stinnet’in ayetlerde ve hadislerde gecen 6vgiileri sahibenin veya
ilgili grubun tamamina tesmil etmeleri dogru kabul edilmemistir. Bu kapsamda
Bedir savasina katilanlar gibi bazi gruplarla ilgili 6vgli dolu sézler bunlarin
tamamini kapsamadig1 gibi ayetlerde sahabenin oviilmeleri de ilgili kisilerle,
icerisinde bulunan zamanla veya bazi vasiflarla iliskilidir.

- Sahlbilerin tamamini 6ven rivayetler $ia kaynaklarinda sinirlidir ve
bunlar mezhep i¢cin miiftabih derecesine yiikselmemistir.

- Sfa sahabenin biiyiik bir kismini cerh etmektedir.

- Cerh ettikleri sahibeden gelen rivayetleri reddetmekle birlikte bu
sahabilerin 6zellikle Hz. Ali'nin imimet meselesinde Hz. Ali lehine aktardiklar
rivayetleri kabul etmislerdir.

- Sia, hadis rivayetinde sahabeden ¢ok imamlara giivenmistir.

% Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 547.

¢ Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 558.

% Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 560.

¢ Demir, Imdmiyye Siasi'nda Sahdbe Tasavvuru, 216.
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- Sahibe ihtilaflarina ¢ok farkli anlamlar yiiklemek Siilerin inang ve
yasantilarini olumsuz yonde etkilemistir.

Eser, Imamiyye Siasi'na dair 6nemli tespitler yapmakla birlikte eserin hacmini
isledigi konunun derinine dogru degil Ehl-i Stinnet cihetinin goriislerine dogru
genisletmistir. Kanaatimizce bu husus, eserin temel problemidir. Sii iddialara
cevap verme kaygisi kendisini hissettirmektedir. Ancak bu durum ¢ok tartigmali
bilgilere az bir tartismayla yeterince desteklenmeyen iddialarin metinde yer
almasina sebep olmustur. Metinde islenen bazi diistincelerin dikkati ¢cekecek kadar
cok defa tekrar edildigi de géze carpmaktadir.

Eserin Sia algisina dair kisimlari yazarin iddia ettigi gibi okuyucuya Sia
kaynaklarindaki rivayetleri bir araya getirerek bir biitiin sunmaktadir. Bunlarin bir
biitiin seklinde yer almasi hem ayni meselenin iki farkli cihetten ele alindiginda ne
denli farkli yaklasimlarla ele alinabildigini hem de islam diinyasinin biinyesinde
birbirine zit hitkktimleri nasil barindirdigini ortaya koymustur. Yogun bir mesainin
ve genis bir arastirmanin iiriinii oldugu gériilen eser, islim diinyasinin iki ana
mezhebinin ayrilik noktasi olan sahbe algisi tizerine zengin bir icerik sunmustur.
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Oz

islam? ilim geleneginde us(l ilmiyle alakali yazilmis olan eserlerin ¢oklugu, bu ilmin ne
derece 6nemli oldugunu géstermesi bakimindan énemlidir. Yol/ydntem bildirmesi adina
usil ilimleri tefsir ilmi agisindan da 6nem arz etmektedir. Tefsir us{iliiniin multidisipliner
bir alan olmasi onun anlasilmasini bir nebze zorlastirmaktadir. Bu nedenle bu alanda
yazilmis olan eserlere olan ihtiyag biraz daha artmaktadir. Bu alanda énemli bir ¢alisma
oldugunu disiindiigiimiiz Recep Turan'in “Tefsir Uslliinde Ehl-i Siinnet ve Sia
Mukayesesi” isimli eseri, tefsir usuliinde iki 6nemli mezhebi ele alip agiklamak adina
dnemli bir boslugu doldurmustur. Tefsir usuliinii Ehl-i Siinnet ve Sia ile mukayese ederek
aciklayan s6z konusu eser, bu mezhepleri kendi iclerindeki farklhiliklariyla ele almus,
alaninda kapsamli bir eser olma hiiviyetini kazanmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tefsir Usilii, Ehl-i Siinnet, Sta, Kur’an.
Abstract

The multiplicity of works written about the science of methodology in the Islamic scientific
tradition is important in terms of showing how important this science is. Procedural
sciences are also important for the science of tafsir to inform the way/method. The fact
that the method of tafsir is a multidisciplinary field makes it somewhat difficult to
understand. Therefore, the need for works written in this field is increasing a little more.
Recep Turan’s work titled “Comparison of Ahl al-Sunnah and Shia in Tafsir Method”, which
we think is an important study in this field filled an important gap to deal with and explain
two important sects in the tafsir method. The work in question, which explains the method
of tafsir by comparing it with Ahl al-Sunnah and Shia, has dealt with these sects with their
differences and has gained the identity of being a comprehensive work in its field.

Keywords: Tafsir, Tafsir Method, Ahl al-Sunnah, Shia, Qur’an.
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Recep TURAN
Ustl ilimleri, yol/ydntem

bildirmesi bakimindan islam ilimleri

Tefsir Ustilitnde arasinda son derece Onem arz
e . etmektedir. Bu sebeple islami
Ehl-i Sunnetve Sla ilimlerde ihtisas yapmak isteyen
MukayeseSI ogrenciler ve akademisyenlerin usil
ilmine vakif olmasi elzemdir. Zira usil
ilmi; bir ilmin mahiyetini, yolunu ve
ybntemini Ogreten basat ilimlerden
biridir.
Bu eser; yazarin 2022 yilinda
tamamladig1 ‘Tefsir Usiliinde Ehl-i

W Siinnet ve S$ia Farklilasmasy’ isimli

/ ¢ doktora tezinin ayni yil kitap olarak
4

o

yayimlanmis halidir. Tefsir ilminde

<

49,

e X O usilbilgisi veren ve islam geleneginde
— * < en onemli iki mezhep -Ehl-i Siinnet ve

Sla- mukayesesi yapan bu eser,
sahasinda biiylik bir boslugu doldurmay1 hedeflemektedir. Zira bu konuda daha
onceden yazilmis olan eserler var ise de konuyu bastan sona kapsamli ve ayrintili
aciklama noktasinda yetersiz kalmaktadir. Bu anlamda bu eser alaninda énemli bir
boslugu doldurmaktadir.

S6z konusu eser giris, iki temel bolim ve bir de sonug¢ bolimiinden
olusmaktadir. Giris bélimiinde eserin konu, amag, yontem ve kapsam gibi
ozelliklerine deginilmis yararlanilan kaynaklardan s6z edilmistir. Basvurulan
kaynaklar hem klasik hem modern dénem kaynaklardan olup literatiir yelpazesi
genis tutulmustur. Yine ayni boliimde tefsir usGliiniin tanim ve mahiyetinden s6z
edilerek konuya giris yapilmistir. Eserin tefsir usltinii tanimlamak adina ‘us@lii’t-
tefsir’, ‘kavaidi’'t-tefsir’ ve ulimu’l-Kur’an adiyla yazilan eserleri inceleyerek ise
baslamasi kitabin ne 6l¢iide titiz hazirlandigini anlamak adina yol gostermektedir.
Eser Oncelikle tefsir usGliniin tanimini yaparak kapsadigi konu basliklarin
belirleyip tiim bu basliklarda Ehl-i Siinnet ve $ia mukayesesi yapmaktadir.

Eserin ilk boliimiinde Ehl-i Stinnet ve $ia’nin Kur’an anlayislar: hakkinda bir
degerlendirme yapilmistir. Bu baglamda Kur’an’in kaynagi olan vahiy hakkindaki
goriisler, Kur’an’in niizuliinden metinlesme siirecine kadarki sertiven, Kur’an’in
mevsukiyeti, yedi harf meselesi ve kiraatler olmak iizere Kur’an’1 biitiiniiyle
kapsayan konularda bir kiyaslama yapilmistir. Konuyla alakali éncelikle Ehl-i
Siinnet’in goriisine yer verilmis olup Ehl-i Siinnet’in iginde de goriis

Turkish Journal of Shiite Studies 5/1 (Haziran 2023)



81 | Zeynep Demiryorgan

farkliliklarinin mevcut oldugu durumlarda bunlara da deginilmistir. Yine konu ile
alakali hakim olan Sif goriis agiklanmis Sia icerisindeki goriis ayriliklarina da yer
verilmistir. Ehl-i Stinnet ve $ia’nin Kur’an anlayislari kismen paralel seyretse de
Kur’an’in mevsukiyeti hususunda Ehl-i Siinnet’in goriisii kesinlik ifade ederken
Sta’da bununla alakali farkli goriisler mevcuttur. Sia’ya gére son imam Mehdi’nin
gelip Kur’an'in hazfedilmis kisimlarini okuyacagi goriisii Sta'nin Kur’an anlayisi
hususunda Ehl-i Siinnet’ten ayrildigi temel diisiince olmustur.

Vahiy ve Kur'an anlayisi konusunda Ehl-i Siinnet’in temel gorisleri
aciklanmuis, tartismaya mahal birakmayan goriisleri acik ve net bir sekilde ortaya
konmustur. $ia’da da hakim olan gériisler incelenerek 6nemli miielliflerin konu ile
alakal farkl goriisleri varsa bunlara da yer verilmistir. Bu konuda $ia’nin temel
goriisleri Ehl-i Siinnet’le paralel bir cizgide ilerlese de Hz. Ali ve imam Mehdi ile
alakali Ehl-i Stinnet’le uyusmayan goriislerinin oldugu da belirtilmistir.

Eserin ikinci ve esas boliimiinde tefsir usulii kapsamina giren tiim konular
siralanmis ve konularla alakali Ehl-i Siinnet ve Sif goriisler belirtilmistir. ilk olarak
tefsir ve te'vil kavramlar1 ele alinmis, bunlarla alakali Siinni ve $il goriisler
agiklanmustir. Tefsir yapilirken kullanilan kaynaklar siralanmis, her iki mezhebin
kaynaklara bakisi ve kaynaklari kullanisi ayetler 6rnegi lizerinden agiklanmistir.
Kur'an'in Kur’an’la tefsiri, Hz. Peygamber soziiyle, sahabe kavliyle ve tabiin
kavliyle tefsiri ile alakali Ehl-i Siinnet itidalli bir yol izlerken, Sia’nin bazi
sahabeleri cerhe tabi tutmasi ve imamlar1 masum kabul etmesi onu bu noktada
Ehl-i Stinnet’ten ayirmaktadir.

Kur’an ilimlerinin temel konularindan olan muhkem ve miitesabih, mukatta’a
harfleri hakikat ve mecaz, amm ve hiss, mutlak ve mukayyed, miicmel ve
miibeyyen, miibhematii’l-Kur’an, garibii’l-Kur’an, viictih ve neziir gibi kavramlar
oncelikle kavram olarak agiklanmis daha sonra Ehl-i Siinnet ve Sia agisindan
incelenmistir. Bu kavramlar Ehl-i Stinnet anlayisi icinde de farkli miielliflerce
farkli tanimlanabildigi gibi Sia’da da farkli tanimlamalar olmustur. Bu sebeple bu
konularla ilgili agiklamalarda ¢esitlilik s6z konusudur. Bu kavramlar agiklanirken
de gerektiginde ayet Ornekleri verilmis konunun daha net anlasilmasi
saglanmistir.

Ehl-i Siinnet distincesinde farkli yaklasimlar ve teorilerle ortaya ¢ikan
Kur’an’in i’cazi konusu da her iki mezhep agisindan incelenmistir. Siinnf diisiince,
genel olarak Kur’an’in bizatihi mucize olmadigini savunan sarfe teorisini
reddederken Kur’an’in i’caziyla alakali, fesahat, belagat, nazm ya da ¢ok yonlii i’caz
teorilerini benimsemektedir. Sif diisiincede ise tiim bu teorilere olumlu yaklasan
miiellifler oldugu gibi reddeden miiellifler de mevcuttur. Bu konu, benzerlikleri,
farkliliklar1 ve detaylariyla agiklanmistir.

Kur’an ilimlerinde farkli yaklasimlar iceren konulardan biri de Kur’an’da nesh
meselesidir. Ehl-i Siinnet diisiincesinde nesh ile ilgili farkli tanimlamalar ve
yaklasimlar olmustur. Neshi kabul eden miiellifler oldugu gibi reddeden goriisler
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de mevcuttur. Ancak bir seyin vaki olduktan sonra bilinmesi, sonradan ortaya
¢tkmasi anlamina gelen beda anlayisi Ehl-i Siinnet’te tamamen reddedilmisken
Sia’da taraftar bulmustur. Kur'an’da nesh meselesi de yine kavramsal
tanimlamalarla agiklanip mezhepsel farkliliklariyla ortaya konmustur.

Eser akademik bir ¢alisma olmasina ragmen dilinin yalin, agik ve akici oldugu
goriilmektedir. Eser genel olarak ele aldig1 biitiin konu basliklarini 6nce tanimlama
ve agiklama yoluna gitmis bu vesileyle okuyucunun konuyu daha iyi anlamasin
saglamistir, Eserin bu y6nii, onu Ehl-i Siinnet ve Sia mukayesesi yapan bir kitap
olmasinin yani sira énemli bir us@l kitabi da yapmaktadir. Eserin meseleleri
kapsamli ve detayli olarak incelemis olmasi kendinden sonraki arastirmacilar igin
yol gosterici olacaktir. Eserde meseleleri 6rneklendirmek, meselenin daha iyi
anlasilmasini saglamak amaciyla kullanilan ayetler, Tiirke transkripsiyon harfleri
ile yazilmistir. Kanaatimizce bu ayetlerin orijinal Arapca ile yazilmasi anlatimin
akiciligina daha ok katki saglayacaktir.
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