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Editorden
Degerli Okuyucular,

Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi-Islami Ilimler Fakiiltesi
biinyesindeki Usul Islam Arastirmalar1 Dergisi’nin 39. sayisina hos
geldiniz. Bu sayimizda yedi arastirma makalesi ve iki kitap tanitimiyla

huzurunuzdayiz.

Dergimizdeki ilk makale, Nihat OZDEMIR tarafindan “Haber-i
Vahidle Amelde Hanefi Usulciilerin Yontem Farkliliklart” bashigiyla
kaleme alinmistir. Arastirmada, Hanefi haber teorisinin ortaya ¢ikis
siireci baglaminda kurucu imamlar ile daha sonraki alimlerin bakis

acilart mukayese edilmistir.

Ikinci makale, “Niizul Sirasina Gore Tefsir: Imkani, Degeri ve
Etkileri -Tarihsel ve Sistematik Bir Yaklasim-" bashgiyla Dr. Ogr.
Uyesi Monjed AHMAD ¢ aittir. Yazar ¢calismasinda Kur’an-1 Kerim’in
nlizul sirasina gore tefsirinin imkani, rasyonalitesi ile bu durumun
Miisliiman arastirmacilarin tefsir zihniyeti tizerindeki etkisini ve

tarihselcilik diisiincesine nasil yol agtigini incelemektedir.

Ucgiincii makale, “Deizme Egilim Baglaminda Dindarlarin Din
Dili ve Medya Kullanimu Iliskisi -15-21 Yas Aralig: Lise ve Universite
Ogrencileri Ornegi-" bashigim tasimaktadir. Yasemin CELEBI DILLI
tarafindan hazirlanan ankete dayali arastirmada, dindarlarin medyay1 ve
din dilini kullanim sekli deizme egilim baglaminda degerlendirilmis,
din dilinin inga ve thyasinda 6nemli oldugu diisiiniilen baz1 ilkeler tespit

edilmistir.

Vil



Dérdiincii makale, “Giiniimiiz Kur’an Ogretiminin Biitiinciil
Yaklasimla Yeniden Yapilandirilmasina Bir Bakis” bashgiyla
hazirlanmistir. Dog. Dr. Veysel AKKAY A’nin kaleme aldig1 calismada
Kur’an ogretimiyle ilgili olarak sadece tilavet faaliyetlerinin degil
tefsir, tefekkiir, uygulama ve tebligin de yer almasi gerektigi

vurgulanmakta, buna da biitiinciil yaklagim adi1 verilmektedir.

Besinci makale, Ali KESKIN’e aittir. “Kur’an’a Gore
Zilkarneyn’in Metodu ve Mesaji” unvaniyla dergimizde yer alan
makalede, sahip oldugu idraklere sigmaz giic ve imkanlara ragmen
Zilkarneyn’in karsilasti§i toplumlarla olan iliskisi ve mesajinin
muhtevasina uygun sergiledigi insani tavri ve netice itibariyle 6rneklik
arz eden maddi ve manevi basarisinin arka plan1 giiniimiiz i¢in model

olarak gosterilmeye ¢alisilmaktadir.

Altinc1 makale, Yakup DAGERI ve Dog. Dr. Veysel AKKAYA
tarafindan  “Ibnii’l-Arabi’de  Viicdd Kavramma Dair Baz
Degerlendirmeler” bashigiyla ele alinmistir. Arastirmada 6zellikle
Ibnii’l-Arabi’ye ait “varlik/viicid” problematigine dair kesfi bakisin ve
degerlendirmelerin felsefi ve akli yorumlardan daha ikna edici oldugu

tezinin savunuldugu goriilmektedir.

Yedinci makale, “Yusuf Ziya Kavak¢i’nin Hayati ve Fikih¢iligr”
ismiyle Aliosman DAGLIya aittir. Yazar makalede, halen hayatta olan
Yusuf Ziya KAVAKCI’'nin hayat1 ve fikih¢iligi lizerinde dururken
ozellikle onun ictihat, taklit ve bir mezhebe tabi olmak gibi meseleler
hakkindaki fikirlerini ve fetvada kullandigi yontemini tespit ederek

tahliller yapmaktadir.
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Bu saymin hazirlanmasinda emegi gecen yazarlarimiza,
sekreterimize, alan editorlerimize, dil ve yazim editorlerimize, hakem
olarak gorev yapan akademisyenlerimize yayin kurulu adina cok
tesekkiir ederiz. Ayrica dergimizle 1ilgili taleplerimizi daima
memnuniyetle karsilayan dekanimiz Prof. Dr. Hasan Kamil YILMAZ
Bey’e siikranlarimizi arz ederiz.

. Edit
Dog. Dr. Mustafa OZTURK
Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi

ORCID: 0000-0002-3787-2457
mustafa.ozturk@izu.edu.tr

IX



[slam Arastirmalar1 Dergisi

usul

39 (2023), 1-28

Haber-i Vahidle Amelde Hanefi Usulciilerin Yontem Farkhiliklar:
Technical Diversities of Hanafi Methodologists Regarding the Practicing
with Isolated Tradition

Doktora Ogrencisi Nihat Ozdemir
Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi [stanbul Sabahattin Zaim University
Islami flimler Fakiiltesi
Istanbul/Tiirkiye

nihatbey42@hotmail.com

Faculty of Islamic Sciences
[stanbul/Turkiye

ORCID: 0000-0001-5153-4756

Makale Bilgisi | Article Information

Makale Tiirii | Article Types
Gelis Tarihi | Received

Kabul Tarihi | Accepted

Yayin Tarihi | Published

Yayin Sezonu | Pub Date Season
Cilt | Volume

Say1 | Issue

Sayfa | Pages

Arastirma | Research Article
19 Eyliil | September 2022
05 Aralik | December 2022
30 Haziran | June 2023
Haziran | June

39

39

1-28

Anf | Cite as
Nihat Ozdemir, “Haber-i Vahidle Amelde Hanefi Usulciilerin Yontem Farkliliklart”. Usul
Islam Arastirmalart Dergisi 39/39 (Haziran 2023), 1-28.
DOI: 10.56361/usul. 1177198

Intihal | Plagiarism

Bu makale, iThenticate yaziliminca
taranmistir. Intihal tespit edilmemistir
This article has been scanned by
iThenticate. No plagiarism detected.
Yaynci | Published by

Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi
Istanbul Sabahattin Zaim University

Telif Hakki | Copyright

Yazarlar dergide yayinlanan
¢aligmalarinin telif hakkina sahiptirler ve
¢aligmalart CC BY-NC 4.0lisans1 altinda
yayimlanir.

Author(s) publishing with the journal
retain(s) the copyright to their work
licensed under the CC BY-NC 4.0.

Etik Beyan | Ethical Statement
Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim
calismalarin kaynakgada belirtildigi beyan olunur/It is declared that scientific and ethical
principles have been followed while carrying out and writing this study and that all the
sources used have been properly cited (Nihat Ozdemir).



Nihat Ozdemir

Oz

Fikhi hiikiimlerin biiylik ¢ogunlugunun zanni delillerden c¢ikarildigini ve
zann-1 galib iizerine bina edildigini sdylemek miimkiindiir. Zanni delillerden
biri de haber-i vahiddir. Haber-i vahidin kabuliiyle ilgili olarak mezhepler ve
hadis alimleri tarafindan farkli sartlar 6ne siiriilmistiir. Bu baglamda Hanefi
fakihleri zellikle kiyasa muhalif olan rivayetlerde haber-i vahidin bir delil
olarak kullanilmasi hususunda diger mezhep fakihlerden daha fazla sart
aramislardir. Bunlardan biri ravinin fakih olmasi, digeri ise toplumun
tamamini ilgilendiren bir mesele hakkinda (umimi’l-belva) varid olan
rivayetlerin tevatiir veya meshur seviyesinde nakledilmesidir. Bu sartlarin
bulunmamas1 bazi Hanefi fakihlerine gore rivayetin amel edilmeme
gerekeesidir. Buna karsilik kurucu imamlarin ilgili meselelere dair goriiglerine
bakildiginda bu iki sartin bir ret gerekgesi olmasindan ziyade bir tercih sebebi
ve kriteri olarak kullanildig1 goriilmektedir. Nitekim konuyla ilgili fikih usulii
literatiiriinde sunulan 6rnekler incelendiginde kurucu imamlarin delil olarak
ileri siiriilen haber-i vahidleri mezkir iki sarttan dolay1 reddetmedikleri, ancak
s6z konusu rivayetleri tercih kriterlerine gore kullandiklari miisahede edilir.
Dolayisiyla bu iki sart Hanefi haber teorisinin kurucusu Isa b. Eban tarafindan
bir kriter olarak belirlenmis ve sonraki usul literatiirii de bu goriis iizerinden
sekillenmistir.

Anahtar Kelimeler: Hanefi Mezhebi, Haber-i Vahid, Tercih, Umimii’l-
belva, Fakih Ravi.
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Technical Diversities of Hanafi Methodologists Regarding
the Practicing with Isolated Tradition

Abstract

A great majority of juridical rulings are based on an assumption of truth. One
of the assumptive evidence is isolated tradition. There are different conditions
asserted by madhabs and hadith scholars for accepting isolated tradition. In
this context, Hanafi methodologists and jurisprudents require some conditions
for isolated tradition for having a reason in practice. One of these conditions
is that the transmitter of hadith needs to be a faqih in transmitting hadiths that
are in conflict with Qiyas (Analogy) and the other one is that the transmitter
needs to transmit a hadith at the level of mutawatir and mashur on issues that
concern the whole society. According to some Hanafi scholars, the hadiths
that don’t meet these conditions should be rejected. On the other hand,
founding imams have used these two conditions as the reason and criteria for
preference rather than a reason for rejection. Thus, when this topic is studied
in juristic literature, it is understood that the founding imams have not used
the two conditions for rejection, on the contrary, they have used the
conditions with their criteria for preference. Therefore, these two conditions
came in sight with Isa b. Aban.

Keywords: Hanafi Madhab, Isolated Tradition, Preference, Umum al-Balwa,
Faqih Transmitter.
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Giris

Ilk donemden itibaren alimler, haberleri/hadisleri kabul etmenin
kurallarim1 vaz® ederek sahih rivayetleri tespit etmeye calismiglardir. Hz.
Peygamberin dini otoritesinin bir geregi olarak sozleriyle amel etmenin
gerekliligi ittifakla kabul edilmis olsa da kendisinden aktarilan haberlerin
sthhatini tespit etme konusunda farkli yéntemler benimsenmistir. Mesela imam
Malik (6. 179/795) haber-i vahidin kabul edilmesi i¢in Medineliler’in ameline
ve kesin olarak sabit ser'? esaslara aykiri olmamasi1' gerektigini ifade etmistir.
Ayni sekilde Imam Safii (6. 204/820) bir hadisin sihhati i¢in senette kopukluk
ve irsdlin olmamasin1 ve ayni konuda ehl-i hadisin rivayet ettigi hadislere
aykiriligimm bulunmamasini sart kogmustur. Ayrica onun rivayetlerin sthhatinin
tespitinde ravilerin giivenilirligi yaninda hadisi manaca aktarmalari halinde
manay1 degistirecek lafizlar1 mutlaka bilmeleri gerektigi, rivayet ettigi seyi idrak
etmesi® gibi birtakim sartlar1 ileri siirmesi, haberin/hadisin Hz. Peygamber’e
olan aidiyetinde olusabilecek siipheleri asgariye indirme hususundaki ¢abasini
gostermektedir.

Haber-i vahidin bilgi degeri islami ilimler agisindan énemli bir konu olup
tarih boyunca belli disiplinler arasinda tartisma konusu olmustur. Bu tartigmalar
ele almirken Aalimlerin, haber-i vahidin sadece bilgi degeri boyutunu ele
almadiklar, bilakis bilgi degeri ile amel etme konusu arasinda paralellik
kurduklar1 goriilmektedir. Haber-i vahid her ne kadar tasidigi bilgi degeri
bakimindan miitevatir, meshur ve maruf haberden daha alt derecede olsa da
mezheplerin tesekkiiliinden itibaren mezhep alimlerinin ortaya koyduklar: fikhi
hiikiimlerin pek c¢ogunun haber-i vahide dayandigi goriilecektir. Bu agidan
bakildiginda haber-i vahid her ne kadar ilim ifade edip etmemesi tartigmali olsa
da ¢6ziim noktasinda en ¢ok bagvurulan delil niteligindedir.

Fikih alimleri, haber-i vahidin kabulii ve reddedilmesiyle ilgili birtakim
kistaslar gelistirmislerdir. Ozellikle fikth mezhepleri senet tenkidi disinda metin
tenkidine 6énem vermisler ve haberleri bu baglamda ele almiglardir. Hanefi

mezhebine mensub alimler de tevatir ve meshur derecesine ulasmayan

' Ebi Ishak Ibrahim b. Masa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-Muvdfakat, thk. Eba
Ubeyde Meshir b. Hasan Alii Selméan (Suudi Arabistan: Daru ibn Affan, 1417/1997), 3/186, 197;
Vehbe Ziihayli, Usilii 'I-fikhi’l-islami (Beyrut: Darti’l-Fikri’l-Muasir, 1418/1998), 1/472.

2 Eba Abdillith Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(Kahire: Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1357/1938), 370.
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haberlerin amele medar olup olmayacagiyla ilgili birgok kistas ve usul ilkeleri
ortaya koymuslardir. Kiyasa muhalif olan rivayetlerde ravinin fakih olmasi ve
toplumun tamamini ilgilendiren konularda haberin tevatiir ya da meshur yolla
gelmesinin sart kogulmasi bu kriterlerdendir. Hanefi literatiiriinde ele alinan bu
iki sart farkli agilardan incelenmistir. Ozellikle haber-i vahidlerin kabuliinde
ravinin fakih olmastyla ilgili kosulan sart Hanefi usul literatiiriinde tartigmalara
neden olmus, bazi usulciiler tarafindan bunun hadislerin kabuliinde bir sart
olarak One siiriilmesi tenkit edilmistir. Umimi’l-belva konusu da hadislerin
sthhatinin tespitinde gelistirilen énemli usuli kriterlerden biridir. Ancak gerek
kurucu imamlarin gerekse hadis¢iligiyle 6n plana ¢ikan Tahavi gibi alimlerin
ifadelerine bakildiginda bu iki sarti, hadislerin kabuliinde bir ilke olmaktan
ziyada tercih sebebi olarak kullandiklar1 goriilmektedir. Dolayisiyla bu
caligmanin temel amaci haber-i vahidlerin kabuliinde 6ne siiriilen bu iki sartin
sonraki siiregte Hanefi haber teorisinin kurucusu olan isi b. Eban’la (6.
221/836) birlikte ortaya ciktigim1 ve usul edebiyatinin bu goriis lizerinden
sekillendigini géstermeye yoneliktir.

1. Haber-i Vahidin Kabul Sartlan

Miictehid imamlarin fikhi 6gretilerini belirlerken belli bir anlayis ve
yontem sahibi olmalar1 kaginilmaz oldugu gibi bu &gretilerini ortaya koyarken
Kur’an, silinnet, icma ve kiyas temelinden hareket etmeleri de kaginilmaz bir
gercektir. Tespit edebildigimiz kadariyla Hanefl mezhebi kurucu imamlarimin
benimsedigi yaklasim ile yerlesik Hanefi usul teorisi arasinda haber-i vahidin
kabul sartlarryla ilgili yontem farklilig1 bulunmaktadir. Dolayisiyla bu bdliimde
Hanefi mezhebi icinde haber-i vahidle alakali bu tartigmayr aktarip
degerlendirme yapmaya c¢alisacagiz.

1.1. Ravinin Fakih Olma Sarti

Islam bilim ve diisiince geleneginde mezhep ve firkalarin birbirleri
hakkinda yaptiklar1 agiklama ve degerlendirmelerin zaman zaman genellemeci
bir {islupla oldugu goriilmektedir. Oysa bir mezhebe isnad edilen goriis her
zaman 1ilgili mezhebin fakihlerinin tamaminin kanaatini yansitmayabilir. Bu

baglamda farkli mezhep mensubu bir¢ok alim?, yerlesik Hanefi usul eserlerinde

3 Ebii’l-Vefa Ali b. Akil b. Muhammed b. Akil el-Bagdadi, el-Vazih fi usiili’l-fikh, thk. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1420/1999), 4/390; EblG Zekeriyyd Yahya b.
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gecen ve haber-i vahidin kabulii i¢in One siirillen “kiyasa aykirt olmasi
durumunda ravinin fakih olmasi veya ilgili haberin umimii’l-belva hakkinda
varid olmamasi1” gibi belli sartlarin kurucu imamlar1 da i¢ine alacak sekilde tiim
Hanefi fakihlerine ait ortak bir gorlisii yansittig1 izlenimi vermektedirler.
Nitekim Satibi (6. 790/1388), Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148) den: “Haber-i vihid
kiyasa aykiri olursa onunla amel edilir mi?” sorusunun pesinden “Ebii
Hanife'’ye gére onunla amel edilmez” dedigini aktarir.* Farkli mezheb
mensuplarinin yapmis oldugu bu vb. genellemeci yaklagimlar okuyucuyu su

sonuca gotiirebilir:

a. Kiyasa aykirt olmasit durumunda ravinin fakih olma sartt Hanefi
mezhebinin ittifak ettigi bir sarttir.

b. Hanefiler kiyasi, haber-i vahide takdim etmektedir.

Her mezhep aliminin dini metinleri anlama ve degerlendirmede takip
ettigi belli bir metodu ve kavramsal agi vardir. Fikhi hiikiimler belirlenen
metoda gore elde edilmektedir. Dolayisiyla Hanefi mezhebinde haber-i
véahidlerin kabul sartlar1 arasinda zikredilen; hadisin kiyasa aykirt olmasi
durumunda ravinin fakih olmasi sartinin, mezhebin kendi metinlerinden
hareketle izah edilmesi daha isabetli olur.

Fikih bilginleri, bir ravinin rivayetinin kabul edilebilmesi i¢in temel iki
ozellik olan adalet ve zabt sartinin bulunmasi gerektigi konusunda ittifak
etmislerdir.’ Debiisi (6. 430/1039), Ebii’l-Usr el-Pezdevi (6. 482/1089) ve
Serahsi (6. 483/1090) gibi Hanefl usulciiler ise haber-i vahidin kiyasa aykirn
olmas1 durumunda bu iki vasfin yaninda ravinin fakih olmasi sartin1 da ifade
ederler. Onlara gore ravinin fakih vasfiyla nitelenebilmesi i¢in ise fikih ve
igtihadiyla taminmis olmasi gerekir.® Hulefa-i Rasidin, Abdullah b. Mes‘ud,

Seref b. Miiri en-Nevevi-Takiyyiiddin es-Siibki- Muhammed Necib el-Mutii, e/-Mecmii‘ serhu’l-
Miihezzeb, thk. Muhammed Necib el-Mutii (Cidde: Mektebetii’l-irsad, ts.), 11/209.

4 satibi, Muvdfakat, 3/201; Konuyla ilgili ibn Abdilberr en-Nemeri’den (6. 463/1071) aktarilan bir

rivayet i¢in bk. Satibi, Muvdfakat, 3/203.

Emin Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Doktora Tezi, 1992), 64.

®  Ebi Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b. is4 ed-Debiisi, Takvimii l-edille fi l-usiil,
thk. Abdiirrahim Ya‘kib (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1430/2009), 2/199; Ebii’l-Hasen Ebii’l-Usr
Fahrii’l-islam Ali b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim Pezdevi, Kenzii I-viisiil ild ma ‘rifeti’l-
usul, thk. Said Bektas (Medine: Dari’s-Sirdc, 1437/2016), 369; Ebi Bekr Semsii’l-Eimme
Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usiilii 'I-fikh, thk. Refik el-Acem (Beyrut: Darii’l-Ma'’rife,
1418/1997), 1/350.
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Abdullah b. Abbas gibi sahabeleri fakih ravilere, Enes b. Malik ve Ebl Hiireyre
gibi sahabeleri ise fakih olmayan ravilere rnek olarak verirler.’

Hanefi usulciilerin ravileri fakih olan ve olmayan seklinde ikiye ayirma
gerekeelerini inceledigimizde ilk devirlerde hadisler genellikle mana yoluyla
rivayet edildiginden, ravinin tasarrufuna acik olmasi ve hadislerin tagidigi anlam
derinliginin aktarilamamasi endisesi 6n plana ¢ikmaktadir. Ravi fakih olmadigi
takdirde bu endise devam edeceginden dolay1 rivayetin kiyasa aykir1 olmamasi
sarti aranmaktadir. Ravinin fakih olmasi halinde ise bu endise ortadan
kalktigindan naklettigi hadisin kiyasa uygunlugu ilkesi aranmamaktadir.®

Yukarida Hanefi mezhebi disindaki kaynaklardan aktardigimiz
nakillerde, haberin kiyasa aykri olmasi durumunda ravinin fakih olmasi sartinin
Ebl Hanife (6. 150/767) ve onde gelen Ogrencilerini de i¢ine alacak sekilde
genellestirici bir yaklasim benimsense de ilk donem Hanefi kaynaklarinda
yaptigimiz taramada ne EbG Hanife tarafindan ne de 6grencilerinden iddia
edildigi sekliyle boyle bir sartin 6ne siirtildiiglini tespit edemedik. Ayrica, bu
sarta baglh olarak EbG Hiireyre’nin kiyasa aykiri rivayetlerini fakih olmadig:
gerekcgesiyle reddettiklerini gosteren ifadelerine de rastlamadik. Buna karsilik
Seybani’nin el-Asdr’inda, Eba Hanife'nin Eba Seleme kanaliyla Eba
Hiireyre’nin sahdbe arasinda fetva veren biri oldugunu gosteren rivayette
bulundugunu gostermektedir. Bu rivayet su sekildedir:

(Ebl Hiireyre soyle demektedir:) Bana Bahreyn’de iken ihramda olmayan birinin
avladigi hayvanin etinden ihramlim yiyip yiyemeyecegini sordular. Ben de onlara
yiyebilecegi fetvasini verdim. Fakat icimde bu hususta bir siiphe vardi. Omer b.
Hattab’in huzuruna vardim. Ona, verdigim fetvay1 anlattim. Bunun {izerine bana:

Sayet bundan bagka bir sey sOyleseydin yasadigin siirece iki kisi arasinda fetva
veremeyecektin dedi.’

Asagida Ebl Hanife’nin kiyasa uygunluk sartini ileri stirmeksizin, hatta
kiyasa aykir1 dahi olsa Eb0 Hiireyre’den gelen rivayetleri kabul ettigini
aktaracagiz. Fakat bu konuya gegmeden Once, “kiyasla ¢atismast halinde haber-
i vahidin kabilii i¢in ravisinin fakih olmasi gerekir” seklindeki goriisii ilk olarak
kimin ileri stirdiiglinii aktarmak istiyoruz.

7 Debusi, Takvimii’l-edille, 2/197; Pezdevi, Kenzii 'l-viisiil, 368-369; Serahsi, Usalii’I-fikh, 1/350-351.

8 Pezdevi, Kenzii l-viisiil, 369-370.

®  Ebl Abdillih Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani, Asdr, thk. Halid el-Avvad (Dimesk:
Déru’n-Nevadir, 1429/2008), 1/347.
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Hanefi usul kaynaklari incelendiginde séz konusu sartin isa b. Eban (6.
221/836) ve Debiisi (6. 430/1039)’ye nispet edildigi goriilecektir. Bedreddin el-
Ayni (6. 855/1451), bu fikri ilk ortaya atamin Isa b. Eban oldugunu, Ebt
Hiireyre’nin fakih kabul edilmedigi iddiasimin Hanefiler aleyhine c¢irkin bir
yakistrma oldugunu aktarir ve soyle devam eder: “Nasi/ olur da Ebii
Hiireyre'nin fakih olmadigimi séylersiniz! O, sadece fakih sahdbelerin fetva
verdigi donemde fetva veren bir kimseydi. Ayrica o, Hz. Peygamberin
duydugunu unutmamasi icin kendisi hakkinda Allah’a dua ettigi ve duasinin
kabul edildigi bir zattir.”"°

Abdiilaziz el-Buhari (6. 730/1330), haber-i vahidin kiyasa takdim
edilmesi igin ileri siiriilen ravinin fakih olmasi sartim1 ilk defa Isa b. Eban’in
ortaya attigini, Debilisi’nin de bunu kabul ettigini, musarrat ve ardya hadislerine
uyguladiklarinin tespitinde bulunduktan sonra miiteahhir usulciilerin ¢ogunun da
bunu benimsedigini sOyler. Diger taraftan Abdiilaziz el-Buhari, Ebu’l-Hasen el-
Kerhi (6. 340/952) ve ona tabi olan Hanefl usulciilere gore haber-i vahidin
kiyasa takdimi i¢in ravinin fakih olmasinin sart olmadigini, aksine, adalet ve
zabt sahibi her ravinin naklettigi haberin Kur’dn veya meshur siinnete aykiri
olmadikg¢a kabul edilip kiyasa takdim edilecegini, hatta Ebii’l-Yiisr Pezdevi’ye
(6. 493/1100) gore alimlerin cogunlugunun bu goriiste oldugunu bildirir.!
Abdiilaziz el-Buhari konunun devaminda Ebu’l-Hasen el-Kerhi ve ona tabi
olanlarin goriistinii sdyle temellendirir:

Ciinkii adalet ve zabt sahibi bir ravinin soz konusu rivayeti degistirmesi gergekte
olmayan farazi bir degerlendirmedir. Dogrusu, bdyle bir ravi duymus oldugu haberi
oldugu gibi rivayet eder. Sayet lafz1 degistirecek olursa, anlamin degismemesine
dikkat eder. Sahabe ve adil ravilerin durumu bu sekildedir. Zira haberler onlarin
kendi dillerince sdylenmistir. Onlarin ana dillerine olan hakimiyetleri, metnin

anlamindan habersiz olmalar1 miimkiin olmadig1 gibi adalet ve takvalart da
haberlere ilave ve eksiltme yapma tohmetini ortadan kaldirir.'

Bedreddin Ayni ve Abdiilaziz el-Buhari tarafindan ravinin fakih olma
sartin1 ilk olarak ortaya atanmn Isa b. Eban oldugunu ileri siirmelerine karsin
haber-i vahidin kabul sartlarin1 ele alan Cessas (6. 370/981), buna dair bir
degerlendirmede bulunmamustir. O, sahdbenin kiyas yoluyla elde ettikleri
hiikmii Hz. Peygamberden rivayet edilen haber-i vahid karsisinda terk ettiklerini

10 Ebli Muhammed Bedriiddin Mahmud b. Ahmed b. Musa b. Ahmed Ayni, ‘Umdetii’l-kiri fi serhi
Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1421/2001), 12/338-339.

" Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfii’l-esrar fi serhi usiili’l-Pezdevi
(Beyrit: Darw’1-Kiitiibi’-llmiyye, 1418/1997), 2/558.

12 Abdiilaziz el-Buhari, Kegfii l-esrdr, 2/558.
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aktarmakta ve Hz. Omer’in Haml b. Malik’in rivayet ettigi haber sebebiyle
kendi reyinden dondiigiine dair Ornegi vermektedir. Hatta Cessas, rasid
halifelerin dini bir hadise karsisinda sahdbeye bu hususta siinnetin var olup
olmadigimi, sayet siinnet/haber varsa kiyasa bagvurmadiklarii nakledip soyle
der: “Onlarin bu yaklasimi haberin kiyasa éncelendigini géstermektedir.”'?
Cessas, sahabe yaninda haber-i vahidin konumuyla ilgili bu tespiti yaptiktan
sonra ravinin adil ve zabt sahibi olmas1 yaninda naklettigi habere kars1 kalbi bir
itminan bulunmas1 halinde boyle bir haberle amel edilip kiyasa
basvurulmayacagimi soyle ifade eder: “Zabt ve itkan ile taminmamig ravilerin
rivayetleri kiyasa ters diistiigii zaman kiyasin bu haberlere takdim edilmesi
ictihadi bir meseledir.”'* Cessds’in aktarimlarina gére Isa b. Eban’m Ebi
Hiireyre hakkindaki kanaati s6yledir:

EbG Hiireyre’nin rivayetleri, kiyasla celismedigi ve ayni konudaki ma’ruf siinnete

aykirt olmadig: siirece makbuldiir. Sahdbe ve tabiln onun bu vasiflar1 tasiyan

rivayetlerini kabul etmistir. Ancak onun haberleri, hafizas1 ve hadis rivayeti ile

taninmis diger sahabenin rivayetleri derecesinde de degildir. Zira selef onun
rivayetlerine gokga itiraz etmis ve zaman zaman siipheyle kargilamigtir.'>

Cessas’in naklettigi bu ifadelerden hareketle Isa b. Eban’in haber-i
vahidin kiyasa aykir1 olmasi halinde ravinin fakih olma sartin1 aradigimi ileri
siirmesi delalet yoluyla anlasilir. Ciinkii Cessas, ravinin fakih olmasi sartinim Isa
bin Eban’a aidiyeti ile ilgili agik goriis bildirmedigi gibi, kendisi de boyle bir
sart1 ileri slirmemistir. Cessds’dan yaptigimiz bu nakillerin ardindan haber-i
véhid ve ravinin fakihligi ile ilgili ilk dénem kurucu imamlardan nakledilen bazi
degerlendirmelerin de buraya aktarilmasi uygundur. Ciinkii boylelikle tartisma
konusu olan “ravinin fakihligi sarti” daha iyi anlasilmis olur. Abdiilhay el-
Leknevi (6. 1886) el-Ecvibetii’l-fazila adli eserinde Evzal (6. 157/774) ile Ebu
Hanife (6. 150/767) arasinda gegen ve konumuza 151k tutacak bir tartismayi su
sekilde nakleder:

Evzai: Size ne oluyor ki rilkda varirken ve riikidan kalkarken ellerinizi
kaldirmiyorsunuz?
Eb( Hanife: Ciinkii bu konuda Hz. Peygamber’den gelen sahih bir rivayet yoktur.

Evzai: Bana Ziihri’nin, Ziihri’nin Salim’den, Salim’in babasindan, babasmin da ibn
Omer’den rivayet ettigi: “Hz. Peygamber namaza bagslarken, riikiia varirken ve

13 Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusiil fi’l-usil, thk. Uceyl Casim en-Nesemi (Kuveyt: el-Evkaf
ve’s-Sutni’l-Islamiyye, 1414/1994), 3/141.

4 Cessas, el-Fusiil, 3/141.

15 Cessas, el-Fusiil, 3/127.
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riikiidan kalkarken ellerini kaldirirdy” seklindeki rivayet varken, nasil olur da bu
konuda sahih bir rivayet yoktur dersin?

Ebﬁ Hanife: Bana da HammaAd Ibrahim’den, o da Alkame ve Esved’den, onlar da
Ibn Mes’Gd’dan; “Hz. Peygamber ellerini sadece baslangi¢ tekbirinde kaldirirdi”
hadisini rivayet etmistir.

Evzal: Ben sana Ziihri Salim’den o da babasindan, babas ibn Omer’den rivayet
ediyor diyorum sen ise bana Hammad ve Ibrahim’den rivayette bulunuyorsun.

Bunun iizerine Ebd Hanife: “Hammadd Ziihri’'den, Ibrahim de Salim’den daha
fakihtir. Alkame ise fikihta Ibn Omer’den asagi kalmaz. Ibn Omer’in sahabilik
fazileti varsa, Esved’in de bircok fazileti vardir. Abdullah’a gelince, o
Abdullah’tir.” deyince Evzai susmustur.'®

Muhammed b. Hasan es-Seybani (6. 189/805) raviler arasi tercih
baglaminda Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742) ile Urve b. ez-Ziibeyr (6. 94/713)
arasinda mestler {izerine mesh meselesi hakkinda mestlerin altina mesh yapilir
m1 yapilmaz m1 konusunda farkli rivayetleri mukayese ederken mestlerin tistiine
mesh yapilacagi goriisiinii tercih eder ve bu goriis Urve’nin goriisiidiir dedikten
sonra: “Urve, Ibn Sihdb’tan daha fakih, rivayeti ve siinneti daha iyi bilir”"
diyerek tercih sebebi olarak ravinin fakahatini gdsterir.

Sonug olarak bu ve benzeri rivayetler dikkatlice incelendiginde gozden
kacirilmamasi gereken en Onemli nokta ravinin fikhina yapilan vurgudur.
Dolayisiyla burada asil mesele, haber-i vahidin kiyasa aykiri olmasi halinde
ravinin fakih olmasi sartinin ileri siiriilmesi degil rivayetler arasi tedruz
durumunda ravisi fakih olan rivayetin fakih olmayanin rivayetine tercih edilmesi
meselesidir. Nitekim bu durum Urve b. Ziibeyr ile Ibn Sihab ez-Ziihri’nin
goriisiinii karsilastirirken gecmisti.'® Cessds’in da Isa b. Eban’dan konu ile
alakali olarak aktardigi fakih ravi meselesini yukarida agiklandigi sekilde
yorumladigi goriilmiistiir. Kanaatimizce Debisi, Isa b. Eban’in yukarida
zikredilen gorislerinden hareketle haber-i vahidin kiyasa aykiri olmasi
durumunda ravinin fakihligini sart kostugu c¢ikariminda bulunmus, daha
sonralart Deb(isi, bu sart baglaminda referans alinmig ve “ravinin fakihligi”

ifadesi bir kavram olarak Hanefi usuliinde yerini almistir.

16 Ebii’l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Abdilhalim b. Muhammed Eminillah es-
Sihalevi el-Leknevi, el-Ecvibetii’l-fadila li’l-esileti’l-agrati’l-kdmile, thk. Abdilfettah Ebd Gudde,
(Kahire: Daru’s-Selam, 1428/2007), 212-213.

7 Seybéni, el-Hiicce ‘ald ehli’l-Medine, thk. Mehdi Hasan el-Kilani (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib,
1403/1983), 1/35-39.

18 Seybani, el-Hiicce, 1/38-39. Ayrica bk. el-Hiicce, 4/351; Seybani, el-Asl, thk. Mehmet Boynukalin
(Beyrut: Daru ibn Hazm, 1433/2012), 6/380; 7/190.
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Haber-1 Vahidle Amelde Hanefi Usulciilerin Yontem Farkliliklar:

1.1.1. Musarrat Hadisi Ornegi

Hanefilere gore haber-i vahid Kur’an’a ve meshur siinnete aykir1 oldugu
takdirde delil kabul edilmedigi gibi biitiin ydnleriyle kiyasa aykir1 olmasi
halinde de hiiccet olarak kabul edilmemistir. Bu meyanda ilk verilen
orneklerden biri; Eb(i Hiireyre’nin rivayet ettigi musarrat hadisidir. Musarrét,
siitii bol goziiksiin diye pazara ¢ikarmadan Once birka¢ giin sagilmamig siit
hayvanini ifade eder. Bu sekilde siitiin hayvanin memesinde biriktirilmesine
“tasriye” denir.'” Musarrat hadisi farkli rivayetlerle nakledilmistir. Basta Buhari
ve Miislim olmak iizere diger bir¢ok hadis kaynaginda gecmektedir. Musarrat
hadisinin kaynaklarda yer alan Buhari rivayeti sdyledir:

EbG Hireyre rivayeti: “Develerin ve koyunlarin memelerinde siitii biriktirerek
oldugundan fazla verimli gostermeye caligmayin. Birisi bu durumda bir hayvani
satin almis ve siitiinii sagmus (ve aldatildigin1 gérmiisse) iki seyden birini segmekte

serbesttir: Ya bu haliyle razi olur hayvani kabullenir yahut hayvani iade eder ve
ayrica bir s&” hurma verir.”2°

Asar ve Miisned tiirli kitaplar incelendiginde musarrat hadisinin muhtelif
yollarla bizzat Ebl Hanife’den (6. 150/767) mevkuf hadis olarak rivayet edildigi
de goriilmektedir. Ibnu’l-Muzaffer Imam Ziifer (6. 158/775) kanaliyla, Ibn
Husrev kendi tarikiyle hadisi Ebli Hanife’den rivayet etmektedir. Ayrica Ebl
Yisuf (6. 182/798) ve Seybani ii¢ giin muhayyerlik konusunda Eb{i Hanife nin
bu hadise dayandigim sdylemislerdir.>! Ebt Ysuf bunu sdyle ifade eder:

“Satict ya da alicvmin bir ay muhayyerlik sartiyla yapacaklart aligverig
fasittir. Muhayyerlik hakki ti¢ giinden fazla olmaz. Allah Rasulii’niin soyle
dedigi bize ulasmistir: Kim memeleri sisirilmis bir koyun satin alirsa ii¢ giine
kadar su iki seyden birini secer: Isterse onu oldugu gibi kabul eder. Isterse de
onu bir sa‘ hurma veya arpayla birlikte geri verir.” Ebl Yusuf devaminda soyle
der: “Boylece Ebu Hanife muhayyerlik hakkiin ii¢ giinliik sinurmm Allah
Rasilii 'niin séziine gore belirledi. Ibn Ebi Leyld'ya gore ise muhayyerlik

19 Siikrii Ozen, “Musarrat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),
31/240.

20 Eba Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cédmi ‘u’s-sahih, thk. Raid b. Sabri (Riyad: Daru’l-
Hadarat, 1436/2015), “Buyd’”, 64 (No. 2148); Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-
Kuseyri, el-Cami ‘u’s-sahih (Ri}{ad: Darii’s-Selam, 1421/2000), “Buyd”, “Buyd”, 7 (No. 1524); Ebt
Davad Siileyman b. el-Eg’as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Siinen Ebii David, thk. Suayb el-Amavut-
Muhammed Kéamil Karabelli (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Buyd’”, 48 (No.
3443).

2 Metin Yigit, Ilk Dénem Hanefi Kaynaklarina Gore Ebii Hanife'nin Usul Anlayisinda Siinnet
(Istanbul: Iz Yayncilik, 2009), 286.
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stiresini bir ay da olsa, bir yilda olsa taraflar belirler. Biz de bu goriisii

benimsiyoruz.”*

Ebl Hanife, musarrat hadisini muhayyerlik miiddetinin tahdidi
mevzusunda delil kabul ederken, miisterinin hayvam saticiya iadesi ve sagdigi
siitlii tazmin etmesi konusunda delil kabul etmemistir. Hanefi fakihlerinin bu
konu hakkindaki gerekgeleri soyledir:

S6z konusu hadis muzdariptir. Tazminat bedeli konusunda tutarsizliklar vardir.
Bunun yaninda “el-Haracu bi’d-damén” (yani bir seyin kiilfeti kime aitse getirisi de

LTI

ona aittir), “malin kendisi mevcut oldugu siirece bedeli ile tazmin olunmaz”, “misli
mallar misliyle, kiyemi mallar kiymetiyle tazmin olunur” ve “tazmin, telef edilen
miktarla takdir olunur” seklindeki temel kurallara aykiridir. Bu nedenle bazi
Hanefilerce hadisle amel edilmemistir.??

Tahavi (6. 321/933) ise once musarratla ilgili Ebl Hiireyre’den gelen
rivayetleri zikreder. Ardindan Ibnii Ebi Leyla’nin (8. 148/765) bu rivayetlere
dayanarak “muiisteri isterse hayvani ii¢ giin icinde bir sa’ hurma ile beraber geri
verebilecegi” goriisiinde oldugunu soyler. Ardindan Emdli adli eserinde
kaydedildigine gore Ebli Ylsuf'un da bu goriisii benimsedigini, ancak onun
meshur gorlisiiniin bu olmadigimi ifade eder. Tahavi ayrica EbG Hanife ve
Seybani’ye gore bu durumda miisteri mali geri veremez, sadece maldaki bu
kusurdan dolay1 parasinin bir kismini geri isteyecegini ifade eder. Tahavi’nin
belirttigine gore nesh eden delilin ne oldugu konusunda farkli goriisler bulunsa
da bu iki imama gére musarrat hadisi mensuhtur.**

Tahavi, Serhu medni’l-asdr’da takip ettigi yontem geregi rivayetleri ve
konuyu ayrintili sekilde vermis, fakat Hanefi mezhebinin kurucu imamlarimin
musarrat hadisini Eb( Hiireyre’nin fakih olmadigi i¢in delil almadiklarindan hig¢
s0z etmemistir. Dolayisiyla bazi1 kaynaklarda kurucu imamlara nispet edilen ve
Ebl Hiireyre gibi bir sahabiye uygun olmayan bu isnatlar isabetli degildir.
Hanefi fakihlerinin yaptig1 sudur: Bir konuda gelen iki ahad haber gelisirse

onlar, ravisi fakih olanin rivayetini fakih olmayanin rivayetine tercih etmislerdir.

22 Eba Yasuf Ya’kib b. Ibrahim b. Habib b. Sa’d el-Kafi, /atildfii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, haz.
Ebii’l-Vefa el-Efgani (Haydarabad: Lecnetii Thyai’l-Maarifi’n-Nu‘maniyye, 1357/1938), 16-17.

3 Debisi, Te’sisii'n-nazar fi’htilifi’l-e’imme, thk. Mustafa Muhammed el-Gabbani ed-Dimeski
(Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyeti’l-Ezheriyye, tsz), 156; Serahsi, e/-Usiil, 1/353; Abdiilaziz el-Buhéri,
Kesfii'l-esrdr, 2/381; Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-Iskenderi,
et-Tahrir fi ‘ilmi’l-usil (et-Takrir vet-Tahbir serhiyle birlikte), (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1419/1999), 2/323.

24 Eba Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi, Serhu medni’I-asdr,
thk. Muhammed Ziihri en-Neccir - Muhammed Seyyid Cadu’l-Hak (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib,
1414/1994), 4/19.
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Haber-1 Vahidle Amelde Hanefi Usulciilerin Yontem Farkliliklar:

Onlarm bu yaklasimlariyla, “kiyasa ve asillara aykir1 oldugu i¢in fakih olmayan
ravinin haberini reddetmek” ayr1 seylerdir. Musarrdt hadisi hakkinda
aktardigimiz rivayet ve yorumlarin ardindan bircok fikhi meseleler de Hanefi
fakihlerinin EbG Hiireyre’den gelen rivayetleri delil aldiklarin1 aktararak Ebt
Hiireyre’nin fikhi goriislerine atfettikleri onemi vurgulamak istiyoruz.

Seybani, li¢ talakla bosamayla ilgili degerlendirme yaparken kocanin
hanimini bir defada ii¢ talakla bogsamasinin siinnete muhalif oldugunu ama yine
de hanimn ti¢ talakla bos oldugunu ayrica cima‘ yapip yapmamasinin hitkkme
tesirinin olmadigini ifade ettikten sonra: “Bu goriis bize Hz. Ali, Ibn Mes ‘ud, Ibn
Abbas ve Ebii Hiireyre 'den ulagmistir”® der.

Ebl Hiireyre’den rivayet edildigine gore Peygamberimiz (s.a.s) “Bir
kimse oru¢lu oldugunu unutarak yer, icerse orucunu tamamlasin, bozmasin.
Ciinkii onu, Allah yedirmis, icirmistir*® buyurmustur. Seybani, “kisi orugluyken
unutarak yese ve i¢se yahut unutarak hammiyla cima’ yapsa orucu bozulmaz,
kazada etmez” demistir.’’ Seybani el-Hiicce adli eserinde konuyla ilgili sdyle
der:

Medine ehli nasil olur da orugluyken unutarak yiyen ve igenin orucunu kaza
etmesini sdyler. Biz hi¢ kimseden unutarak yiyen ve igenin orucunu kaza etmesi
gerektigi hiikmiinii duymadik. Ustelik unutarak yiyen ve igenin orucunu kaza
etmemesi ile ilgi bircok asar gelmisken ve insanlarda bu hususta icma etmisken

Medine ehli inkar edilmesi miimkiin olmayan birgok &sar’1 birakip rey ile amel
edilmesinin dogru olmadigini bilmektedir.?®

Seybani bu ifadelerin ardindan EbG Hanife’den: “Unutarak yiyen ve icen
kimsenin orucunun bozulmayacagr hakkinda séz konusu dsdr olmasaydi kaza
etmesi gerektigi hiikmiinii verecektim” goriisiinii nakleder.”® Ciinkii bu hiikiim
aslinda kiyasa aykiridir. Orucun riiknii “imsak” yani yeme i¢cmeyi terk etmektir.
Unutarak da olsa bir sey yiyen i¢en orucun riikniinii ihlal etmistir. Dolayisiyla
kiyasa gore bu kisinin orucu bozulmasi gerekir. Zira kurala gore bir seyin riiknii
ortadan kalkinca kendisi de ortadan kalkar. Kiyasa aykir1 bu rivayetle amel eden
kurucu imamlar, Ebl Hiireyre'nin rivayet ettigi ve kiyasa aykir1 olan asagida

2 Seybani, el-Asl, 4/466-467.

26 Buhari, Savm, 26 (No.1933); Seybanti, el-Asl, 2/150; Seybani, el-Hiicce, 1/395.

27 Seybani, el-Asl, 2/150, 161; Seybanti, el-Cdami ‘u’s-sagir, thk. Mehmet Boynukalin (Beyrut: Daru Ibn
Hazm, 1432/2011), 88-89.

2 Seybani, el-Hiicce, 1/392.

2 Seybani, el-Hiicce, 1/392.
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aktarilan rivayetle de amel etmeleri, onun rivayetlerine atfettikleri Onemi
gostermektedir:
“Hiizeyl kabilesinden iki kadin birbirleriyle kavga ettiler. Biri digerine bir tas atarak
kadini da, karnindaki yavruyu da 6ldiirdii. Dava Hz. Peygamber’e geldi. Efendimiz,

ceninin diyetini bir gurre’’ olarak hitkkme bagladi. Kadnin diyetini ise akilesi
iizerine hiikmetti. Kadina ¢ocuklar1 ve onlarla birlikte olanlar varis oldular”.?!

Bu hadis ceninin anne karnindayken diisiiriilmesi durumunda gurre
verilmesi gerektigini beyan etmektedir. Hanefilerin goriisii de bu yondedir.*?
Oysa bu hadis kiyasa aykiridir. Zira kiyasa gore cenin sag ise tam bir diyet, 6l
ise higbir sey gerekmemektedir.*

Hanefi mezhebine gore kisinin namazda sadece kendisinin duyabilecegi
kadar giilmesi namazi, yanindakilerin isitecegi kadar giilmesi ise namazi
bozdugu gibi abdesti de bozar.>* Zira namazda kahkaha ile giilmek, namaz
icinde konusmak kapsaminda kabul edilmistir.*> Buna delil olarak su hadis
zikredilir:

Hz. Peygamber namaz kildiriyordu. Bu sirada kible tarafindan ama birinin namaza
istirak etmek i¢in mescide dogru geldigi goriildi. Derken ayag: takildi, distil.
Namaz kilanlardan bazilar1 sesli sekilde buna giildiiler. Hz. Peygamber namazi

bitirdikten sonra “giilenler hem abdestlerini hem de namazlarimi iade etsinler”
buyurdu.3®

Bu konuyu degerlendiren Cessas: “Kiyasa gore abdest almak gerekmez.
Fakat biz dsar sebebiyle kiyasi terk ettik. Bize gore dsdr/haberler kiyastan
evladir” der.’’” Nesefi bu hadisin kiyasa aykir1 oldugunu zira kiyasa gore
kahkaha abdesti bozan bir hades olsaydi namaz haricinde de bozmasi gerektigini
ifade ettikten sonra haber-i vahid ile amel etmenin daha evla oldugunu beyan

3% Gurre: Kadin veya erkek bir kole demektir.

31 Buhari, Diyat, 25 (No. 6904); Buhari, “Tibb”, 46 (No. 5758); Miislim, “Kasame” 11, (No.1681); Ebi
is4 Muhammed b. Isd b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Ahmed Sakir vd. (Misir:
Mektebetii ve Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1397/1977), “Diyat”, 15 (No. 1410); Eba David,
“Diyat” 21, (No. 4568, 4580).

32 Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misti, el-Bahrii r-rdik serhu Kenzi’d-dekdik, thk. Zekeriyya
Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1418/1997), 9/101.

3 Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii I-esrdr, 2/558.

3 Serahsi, el-Mebsit, thk. Muhammed Hasan Ismail es-Safii (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1421/2001), 1/198.

35 Seybani, el-Hiicce, 1/204.

3 Seybani, Asdr, 1/177-178; Darekutni, Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni (5. 385/995),

es-Siinen, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid-Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife,

1422/2001), “Salat”, 58 (No. 603). Hadisin diger varyantlar1 i¢in bk. Darekutni, “Salat”, 58 (No. 602,

603, 604, 605, 606, 607).

Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, thk. Ismetullah Muhammed (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye,

1431/2010), 1/211. Kahkaha hadisinin diger varyantlari i¢in bk. Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 2/82-83.

37
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Haber-1 Vahidle Amelde Hanefi Usulciilerin Yontem Farkliliklar:

eder. Ciinkii haber-i vahid asl itibariyle kesinlik ifade ederken sadece bize
ulagsmasinda siliphe vardir. Rey (kiyas) ise aslh itibariyle zannidir. Buna gore
kiyasta zan asil iken haberde arizidir.*®

Musarrat hadisini degerlendiren ve kiyasa aykir1 oldugunu 6ne siiren bazi
Hanefi usulciiler nedense Ibn Mes‘iid’'un ve Ibn Omer’in ayni meseledeki
rivayetlerini konuya dahil etmemekte ve sadece Ebll Hiireyre rivayeti lizerinden
usiili analizler yapmaktadirlar. Bunun igin, ibn Mes‘dd tarikinin ilk Hanefi
imamlara ulagmamis olmasi ihtimalinden dolay1 sadece Ebl Hiireyre rivayeti
tizerinde durduklarini ileri siirmek zayif bir gerekcedir. Zira EbG Ydsuf,
nakleden sahdbinin adini vermeksizin ‘belagana an Rasilillah’ diyerek Ibn
Mes‘0d rivayetinin bir benzerini kendi eserinde nakletmekte ve bu rivayetin,
sart muhayyerliginin {i¢ giin ile sinirlandirilmasina iligkin goriisiinde Ebl Hanife
tarafindan dikkate alindigim bildirmektedir.*

Hanefi mezhebinin kurucu imamlar tarafindan haber-i vahidin ser‘i
hiikme kaynaklik edebilmesi i¢in kiyasa aykiri olmamasi yahut aykir1 olmasi
durumunda ravinin fakih olmasi sartini ileri siirdiiklerine dair ilkesel bir beyana
rastlanmamaktadir. Bu meyanda Eb( Hiireyre’nin bazi rivayetleriyle amel
edilmemesi, s6z konusu rivayetlerin kiyasa aykirt oldugundan degil, Kur’an’in
acik hiikmiine** veya meshur habere muariz olmasi*' ya da mensuh oldugu*
gerekeeleriyle kabul edilmedigi ifade edilebilir.

Kanaatimizce EbQ Hiireyre ve emsali adalet ve zabt vasiflarina sahip
sahabilerin rivayetleri, sened itibariyle sahih oldugunda, Kur’an ve meshur
haberlerin ifade ettigi kesin hiikiimlerle catismadik¢a kiyasa aykiri oldugu
gerekgesiyle reddedilmemesi gerekir. Bunun yerine cem’ ve te’life gidilerek

3 Nesefi, Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid, el-Mustasfa, thk. Ahmed b.
Muhammed el-Gamidi (Mekke: Ummii’l-Kura Universitesi, Doktora Tezi, 1431-1432/2010-2011),
1/222-223.

3 Ahmet Yaman, “Abdullah b. Mes’id’un Hanefi Mezhebinin Olusumundaki Rolii”, Marife 4/2,

(2004), 16.

“Kim size saldirrsa siz de ona misilleme olacak kadar saldirin”. el-Bakara 2/194. ibn Niiceym’e

gore bu ayet, kisinin telef ettigi mal misli mallardan ise misliyle tazmin edilecegini ifade etmistir. ibn

Niiceym, Fethu'l-gaffdr fi serhi’l-Mendr, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiye, 1422/2001), 275.

“Bir kimse, bir kéledeki hissesini azat edip kolenin (geri kalan) kiymetini 6deyecek kadar mala sahip

ise koleye o maldan adil bir kiymet bigilir. Ortaklarina hisselerini verir ve kéle onun adina azat olur.

(Eger kendisinde buna yetecek kadar) mal yoksa (koleden sadece kendi) hissesi (kadari) azat olur.

(Ortaklarimin hissesi ise yine kole olarak kalir)”. Buhari, “Itk”, 4 (No. 2522; Miislim, “Itk”, 20 (No.

1501); Ebi Davad, “Itk”, 6 (3937, 3938). ibn Niiceym bu haberlerin kiyemi mallarin kiymetiyle

tazmin olunacagi hitkminii ifade ettigini, musarrat hadisinin ise bu haberlere aykiri distigini

aktarir. Ibn Niiceym, Fethu’l-gaffdr, 275.

Tahavi, Serhu meadni’l-dsdr, 4/19.

40

41

42

15



Nihat Ozdemir

¢ozlilmeli, bu da miimkiin olmadig1 takdirde mensuh olup olmadiklar
aragtirtlmalidir. Hanefi us@l kaynaklarinda gegen ve EbG Hiireyre’nin rivayet
ettigi “ateste pisen seyleri yemekten dolayr abdest alimz”* hadisi hakkinda
ravisinin fakih olmadig1 ve kiyasa aykir1 bulundugu gerekgesiyle reddedilmesi**
bu diislincemizi destekleyen Orneklerden biridir. Halbuki ilgili hadis,
Hanefilerce fakih kabul edilen Zeyd b. Sabit* ve Hz. Aise*® tarafindan rivayet
edildigi gibi neshedildigi ile ilgili rivayetlerde bulunmaktadir.*’

Kanaatimizce bu hususta Tahavi’nin yaklagimi isabetli géziikmektedir. O,
ateste pisen seyi yemenin abdesti bozup bozmamasiyla ilgili rivayetleri
serdettikten sonra konuyu iki sekilde ele alir. Birincisi, abdest almay1 emreden
hadislerde gecen “vudi‘” lafziyla kastedilenin; ellerin yikanmasi anlaminda
liigavi anlam kastedilebilecegi gibi 1stilahi anlama da gelebilecegidir. ikinci ve
meylettigi goriis ise-konuyla ilgili tiim rivayetlerden anladig1 {izere-Hz.
Peygamberin en son yaptig1 uygulamada abdest almamasidir. Dolayisiyla bu
uygulamaya aykir1 diger uygulamalar/rivayetler Hz. Peygamberin ikinci
uygulamasi/rivayetleri ile nesh edilmistir.*®

2. Umiimii’l-Belva Sarti

Umimii’l-belvanin 1stilah anlamryla ilgili birbirine oldukg¢a yakin bir¢ok
tanim yapilmigtir. Tanimlarda 6ne ¢ikan husus, insanlarin bilmeye ihtiyag
duydugu ve kaginilmasi zor olan hallerdir.* En kapsayici tanim: “Cok¢a
karsilasildigr ve toplumda yayginlastigi icin miikelleflerin kacinmasimin hayli

4 Miislim, “Hayz”, 23, (No. 351); Tirmizi, “Vudi*”, 58 (No.79).

4 (Cessas’a gore bu hadis Ibn Abbas tarafindan kiyas kullanilarak itiraz edilmis ve rivayet makbul

saytlmamustir. Cessas, el-Fusiil, 3/127.

Zeyd b. Sabit soyle demistir. “Hz. Peygamberin, ateste pisen seyleri yemekten dolayi abdest almak

gerekir dedigini duydum”. Miislim, “Vuda“”, 23 (No. 787).

Hz. Aise de soyle demistir: “Hz. Peygamber dedi ki ‘ateste pisen seyleri yemekten dolayr abdest

alimiz’.” Miislim, “Hayz”, 23, (No. 351); ibn Mace, Ebi Abdillih Muhammed b. Yezid Mace el-

Kazvini, es-Siinen, thk. Suayb Arnavudi, Adil Mursid (Beyriit: Miiessesetu’r-Riséle, 1430/2009),

“Vuda‘”, 65 (No. 486).

Cabir b. Abdullah’tan rivayet edilen hadis ise su sekildedir: “Ateste pisen seyi yemenin abdesti bozup

bozmamasi konusunda Hz. Peygamberin en son yaptigi abdest almamaktir”. Eba David, “Vuda”,

73 (No. 192). Ayrica bk. Miislim, “Vuda‘”, 24 (No. 354).

8 Tahavi, Serhu medni’l-Gsar, 1/66-67.

4 Baberti, Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmud b. Ahmed, en-Nukid ve r-riidid fi serhi miintehe’s-siil
ve’l-emel fi ‘ilmeyi’l-usiil ve’l-cedel, thk. Dayfullah b. Salih b. Avn el-Umeri- Terhib b. Rebian
(Beyrut: Mektebetii’r-Riigd, 1426/2005), 1/726; el-Mevsiatii’'l-fikhiyye, “Umimii’l-belva” (Kuveyt:
Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Sutini’l-Islamiyye, 1414/1994), 31/6.

45

46

47
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zor oldugu hadiselerle bilinmemesinin ddeten miimkiin olmadigi olay veya

durumlart ifade eder”.>°

Hanefi mezhebinin haber-i vahid anlayis1 ¢ercevesinde gelistirdikleri
tenkid kriterlerinden biri de umimii’l-belvadir. Hanefi fakihler insanlarin
genelini ilgilendiren bir mesele hakkinda gelen bir rivayetin, haber-i vahid
derecesinde kalamayacagim1i en azindan kendilerinin meshur olarak

adlandirdiklari bir seviyede nakledilmesi gerektigini savunmaktadirlar.’!

Fikih usuliinde umimii’l-belva sayilan konularda haber-i vahidin delil
degeri ayr1 bir tartisma konusudur. Dinin “kiilliyyat/ zarGriyyat” denilen,
herkesge bilinmesi zorunlu hiikiimlerinin kesin bilgi ifade edecek sekilde
nakledildigi ve bu hususlarin haber-i vahidle sabit olamayacagi konusunda
fakihler goriis birligi i¢indedir. Ancak fiirQi hitkiimlerinde herkesi ilgilendiren bir
hususta varit olmasina ragmen meshur veya miitevatir derecesine ulagmamis
haberi vahidle amel edilip edilemeyecegi meselesi tartismalidir.’> Alimlerin
cogunluguna goére umimii’l-belva olan bir konuda rivayet/hadis sahih ise haber-
i vahid kabul edilir. Zira sahdbe, bosalma olmasa dahi iltikau’l-hitaneyn ile
gusliin gerektigi konusunda Hz. Aise’nin goriisiinii kabul etmislerdir. Hanefiler
ise umimii’l-belvada haber-i  vahidin delil olamayacag gdorisiinii

benimsemislerdir.>?

Hanefi usul kaynaklarinda umamii’l-belvd kavramini dolayli olarak ilk
kullanan Isa b. Eban’dir. O, haber-i vahidin red gerekgelerini izah ederken
“haber-i vahid toplumu ilgilendiren konularda varid olmasina ragmen toplum o
haberi bilmez ise soz konusu haber reddedilir” ifadelerini serdederek goriisiinii
aciklar.>* Her ne kadar isa b. Eban dogrudan bu kavrami kullanmasa da sz
konusu kavramin temel dgelerini zikretmistir. Tespit edebildigimiz kadariyla
yazili Hanefl usul eserleri arasinda bu kavrami dogrudan ilk kullanan Cessas
olmustur. O, yukarida zikrettigi hiikmiin gerekgesini ise akli olarak sOyle

temellendirir:

50 Mustafa Baktir, “Umimii’l-belva”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 42/155.

Sl Ahmet Aydin, “Bir Hadis Tenkid Kriteri Olarak Umimii’l-Belva Kavrami”, Kilis 7 Aralik
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/9, (Kilis-2018): 362.

2 Baktir, “Umiimii’l-Belva”, 42/155.

33 el-Mevsiiatii 'I-fikhiyye, 31/6.

3 Cessas, el-Fusil, 3/113.
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Um@mi’l-belvd sayilan konularda haber-i vahidin hiikmiine gelince: Hz.
Peygamberin gorevlerinden biri de umimii’l-belva addedilen konularin hiikkmiini
herkese geregi gibi izah etmesidir. Zira insanlar onu ancak Peygamberin bildirmesi
ve toplum i¢inde yayginlagmasi suretiyle 6grenebilirler. Bu sekilde olmadiginda biz
0 haberin ya mensuh oldugunu ya da aslen sahih olmadigim kabul ederiz.>

Pezdevi, umimii’l-belvd meselesini, rivayetteki manevi inkita baghigi
altinda ele alir ve toplumda yaygin halde olan bir olayin hiikmiine iligkin
haberin gizli kalmasi, ravinin yanildigini gosterir degerlendirmesinde bulunur.
Zira ona gore hadise yaygin olup hadisenin hiikmiinii beyan eden delilin/hadisin
sahabeye gizli kalmas1 miimkiin degildir. O, messu’z-zeker hadisini buna 6rnek

gosterir.¢

Her erkegi ilgilendiren bdyle bir haberin, bir hanimdan bagka
kimsenin duymamis olmasi haberin sithhati hakkinda siiphe uyandirmaktadir.
Serahsi de insanlarin ihtiyag¢ duydugu hiikiimleri Ogretmesinin Hz.
Peygamber’in vazifeleri arasinda oldugunu aktarir. Hz. Peygamber’in iimmetine
kendisinden duyduklarim1 bagkalarina nakletmelerini emrettiini nakleder.
Serahsi devaminda bir hadise, umimii’l-belvd hakkinda ise Hz. Peygamberin
onu herkese aciklayip Ogretmesi, onlarin da kendilerinden sonraki nesillere
yaygin olarak nakletmelerinin kaginilmaz oldugunu belirtir. Bu vasiftaki bir
olaym hiikmiinii bildiren haber nakledilmeyip gizli kaldiysa bu takdirde ya
ravide bir yanilma oldugu ya da rivayetin mensuh oldugu diistiniiliir. Bilindigi
gibi sahabe sonrasi donemlerde herkesi ilgilendiren bir haber nakledildiginde
nasil yayginlik kazaniyor ise sahabe déneminde de boyle bir haber sabit olsaydi
o da yaygimlik kazanirdi ve ravi tek kalmazdi.”’

Bir diger Hanefi fakihi Signaki (6.714/1314) konuyu “haber-i vihid
Kur’an’a aykirt olmamalidir” iist baghg altinda degerlendirir. Signéki, messu’z-
zeker hadisinin “Onun (Takva Mescidinin) i¢inde temizlenmeyi seven kisiler

vardir>?

ayetine aykir oldugunu ifade eder. Ciinkii istincd genelde su ile olur.
Allah onlarin bu eylemlerini 6vmiis ve suyla temizlik yapan kimsenin eliyle
organina dokunmasiin kaginilmaz olmasma ragmen onlarin yapmis olduklari

eylemleri temizlenme/arinma diye adlandirmistir. Kisinin, kendi organina

35 Cessas, el-Fusil, 3/113-114.

36 Pezdevi, Kenzu lI-vusiil, 399-400.
57 Serahsi, el-Usiil, 1/378.

% Tevbe, 9/108.
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dokunmasini idrar yerine koyan s6z konusu hadis bu ayetin hilkmiine muhalif

oldugu igin kabul gérmemistir.>

2.1. Messu’z-Zeker Hadisi Ornegi

Hanefi usul eserlerinde um@mii’l-belvd kapsaminda nakledilen bir
rivayetin amele medar olabilmesi i¢in en azindan meshur olarak nakledilmesi
gerektigi ifade edilir. Ancak yerlesik Hanefi Mezhebi eserlerinde siklikla atifta
bulunulan umimii’l-belva prensibinin kurucu imamlar tarafindan belirlenen bir
prensip oldugunu séylemek oldukg¢a zor géziikmektedir. Zira bu konuda kurucu
imamlarin ilkesel olarak s6z konusu prensibi kabul ettiklerini gosteren agik
ifadeleri bulunmadig1 gibi fikhl ¢6ziimlemelerinden hareketle de bu sonuca
varmak zor goziikmektedir. Ummi’l-belvd hakkinda nakledilen haber-i
vahidleri, bagka sebeplerden dolay1 tercih etmediklerini gérmek miimkiindiir.
Buna “messii’z-zeker” hadisini 6rnek verebiliriz. Seybani: “Bir kimse abdest
alsa daha sonra namazda veya namazin disinda zekerine dokunsa, bu onun
abdestini bozmaz ve ellerini yikamas: da gerekmez® hiikmiinii aktardiktan
sonra Eb0 Hanife’'nin: “Kisi abdestliyken zekerine dokundugunda abdesti
bozulmaz” goriigiinii de aktarir. O, daha sonra “Medine ehli ise, kigi abdestliyken
elinin i¢i ile zekerine dokunursa abdest almasi gerektigi, elinin disi ile
dokundugunda ise abdest almasimin gerekmedigi goriistinii benimsemiglerdir”
seklinde Medine ehlinin konuya yaklagimlarini aktarir ve “nasil olurda elin ic¢i
ile dis1 birbirinden farkli degerlendirilir” ifadeleriyle onlar1 elestirir. Seybani,
ardindan Medine Ehli’nin s6z konusu goriislerini temellendirdikleri delillerden
biri olan Biisra hadisini nakleder: Biisra bnt. Safvan, Hz. Peygamber’i sdyle
derken isittigini haber vermistir: “Sizden biri cinsel organina dokundugunda
abdest alsin”.%' Seybani bu rivayetin ardindan kendi delilini zikretmeye baslar
ve soyle der:

Onlarm bu deliline kars1 sdyle denilir: Hz. Peygamberden bize ulagan habere gore,
zekerine dokunmadan dolay1 abdest gerekir mi? diye sorulunca Hz. Peygamber de:
“Zekerin de bedeninin bir parcast degil mi? diyerek abdestin gerekli olmadigini

soyler. Imam Muhamed daha sonra sdyle der: Bize gére Hz. Ali, Abdullah b.
Mes‘ud, Ammar b. Yasir, Huzeyfe b. Yeman ve Imran b. Husayn gibi sahabiler

%% Hiisamiiddin Hiiseyn b. Ali b. Haccac el-Buhari es-Signaki, el-Vafi fi usiili’l-fikh, thk. Ahmed
Muhammed el-Yemani (Kahire: Daru’l-Kahire, 1423/2003), 3/1072-1074.

80 Seybani, el-Asl, 1/36.

1 Ebd David, “Vudi*”, 68, (No.181); Tirmizi, “Taharet”, 61, (No. 82).
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messu’z-zekerden dolay1 abdest almaya gerek olmadigi goriisiinii benimsemislerdi.
Bunlar nerde Biisra bnt. Safvan nerde?

Seybani messu’z-zekerden dolay1 abdest almaya gerek olmadigini ifade
eden birgok rivayeti aktararak, Kays b. Talk, ibn Abbas, Said b. Miiseyyeb, Hz.
Ali, Abdullah b. Mes‘ud gibi sahabilerin her birinden ayr1 ayr1 nakillerde
bulunur.®* Seybani Muvatta’'da el-Hiicce’deki yontemine benzer bir ydntem

takip eder. O, oncelikle “sU . . 55247 bashgl altinda 18 hadis nakleder.

Bunlardan ilk ikisi hocas1 Malik’ten rivayet ettigi ve messu’z-zekerden dolay1
abdest alinmasi1 gerekliligini ifade eden hadislerdir. Seybani bu iki hadisi
rivayetinin ardindan: “Kisi abdestliyken zekerine dokundugunda abdesti
bozulmaz. Bu, Ebii Hanife nin goriigiidiir” diyerek hocasinin bu hadislerle amel
etmedigini belirtir.®> O, daha sonra messu’z-zekerden dolayr abdestin
bozulmadigimi ifade eden 16 hadisi naklederek goriisiinii destekler.**

Tahavi, messu’z-zeker konusuna dair olduk¢a uzun bir degerlendirmede
bulunur ve abdesti bozmayacag: hitkmiinii benimser. O, konuyla ilgili ilk olarak
Urve kanaliyla Biisra bnt. Safvan’in zikri gegen rivayetini nakleder ve ardindan
sOyle der: “Urve, Biisra bnt. Safvdn’in rvivayetine iltifat etmemis olmalr ki
birisini gonderip tetkik ettirmistir’.%> Urve’nin bu tavr1 onun séz konusu
rivayetine giivenmedigi izlenimini vermektedir. Tahavi, o rivayeti naklettikten
sonra sO6z konusu rivayetle amel edenleri: “Sizin bu hadisinize Urve iltifat
etmemigtir. Bunun nedeni ise bu éyle bir konu ki Biisra gibilerden alinip amel
edilecek bir sey degildir’®® diyerek tenkit eder. Tahavi bu elestirisinin ardindan
messu’z-zekerin abdesti bozdugu ile ilgili diger baz1 rivayetleri nakledip elestirir
ve ardindan kendi goriislerini destekleyen rivayetleri serdeder. Bu meyanda
naklettigi rivayetlerden biri de Miilazim b. Amr’in Abdullah b. Bedr kanaliyla
Kays b. Talk’tan messu’z-zekerin abdesti bozmayacag1 yoniindeki rivayetidir.
Tahavi bu rivayetin akabinde sdyle bir degerlendirme yapar: Sayet bu bab isnad
ve istikamet yoluyla olusturulacak ise Miildzim b. Amr’in hadisi Biisra bnt.
Safvan’m hadisinden daha hasendir.®’

2 Seybani, el-Hiicce, 1/59-61.

0 Seybani, Muvatta’ Imam Malik Rivdyetii Muhammed b. Hasan, thk. Abdiilvehhab Abdiillatif
(Kahire: Lecnetii Thyai’t-Tiiras, 1414/1994) “Vuda“”, 5, (No. 12), 35.

4 Seybani, Muvatta’ Imam Malik, “Vudi*”, 5 (No. 13-28).

% Tahavi, Serhu medni’l-dsar, 1/71.

% Tahavi, Serhu medni’l-dsar, 1/71.

7 Tahavi, Serhu medni’l-dsdar, 1/76.
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Kanaatimizce gerek Seybani gerekse Tahavi bu hususta umimii’l-belva
prensibinden degil rivayetler arasi tercih ilkesinden hareket etmistir.

2.2. Ref‘w’l-Yedeyn Hadisi Ornegi

Tarihin bazi donemlerinde mezhep miintesipleri arasinda degisik
konularda bazi tartigmalarin cereyan ettigi, hatta birtakim tatsiz olaylarin
yasandig1 bir vakiadir. Namazda riikiya giderken ve riikiidan kalkarken ellerin

kaldirilmasinin siinnet olup olmadig1 meselesi de bu tartismalardan biridir.®®

Bilindigi gibi Hanefilere gore iftitah tekbiri disinda elleri kaldirmak
siinnet degildir. Miiteahhir Hanefiler bu meseledeki delili umimii’l-belva
cercevesinde ele alirken ilk donem Hanefi kaynaklar1 incelediginde gerek Ebu
Hanife gerekse Ebl Yisuf ve Seybani’nin mezk(r meseleyi gerek kavramsal
olarak gerekse muhteva olarak umimii’l-belvd baglaminda ele almadiklar
goriilmektedir. Onlar bu meseleyi Hz. Peygamberin namazdaki hareketlerini
hangi sahabenin daha iyi gordiiglinii ve hangisinin 6nce Miisliiman oldugunu
dikkate alarak rivayetler arasinda bir tercih yaparak degerlendirirler. Seybani,
Ebi Hanife’ nin riikiya giderken, ruku ve secdeden kalkarken elleri kaldirmanin
siinnet olmadig1 goriisiinde oldugunu belirtir.®* Ancak o As/ ref'u’l-yedeyn
konusunun sadece hiikkmiini zikreder, meselenin delillerini ise el-Hiicce ve
Muvatta’ rivayetinde ele alir. El-Hiicce’de Hz. Ali ve Ibn Mes’id "un iftitah
tekbiri disinda ellerini kaldirmadiklarmi, ibn Omer’in kaldirdigini ifade eden
Seybani diger iki sahabenin Hz. Peygamberi ibn Omer’den daha iyi tanidiklarint
sdyleyerek onlarin amelini tercih eder.”” O bunu teyit sadedinde bir dizi rivayet
siralar.”! Ref'u’l-yedeyn konusunu Muvatta’da ele alan Seybani el-Hiicce’de ki
rivayet ve yonteme benzer bir yontem takip ederek riikfia giderken ve riikiidan
dogrulurken ellerin kaldirilmayacagma dair yaklasik 7 rivayet nakleder.’
Seybani, bu rivayetlerin ardindan Muvatta’da bir yorum yapmazken ayn hadisi
el-Hiicce’de de rivayet eder ve ardindan ellerini kaldiran Medine Ehline su
sekilde elestiride bulunur:

% Osman Bayder, “8/14. Yiizyilda Sam-Misir Bélgesi Fakihleri Arasinda Bir Tartisma: Ref’u’l-Yedeyn
Meselesi”, Abant Izzet Baysal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/13 (Bahar 2019), 117.

% Seybani, el-Asl, 1/15.

0 Seybani, el-Hiicce, 1/94-95.

"' Seybani, el-Hiicce, 1/96.

2 Seybani, Muvatta’ Imam Malik, “Iftitahu’s-salat”, 57 (No. 104-110).
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Ali ve Ibn Mes‘ud Bedir ehli olduklarindan dolayr ibn Omer’den daha iist
mertebeye sahiptirler. Dolayisiyla bize gore Ali ve ibn Mes‘ud ve bunlar gibi Bedir
ehli sahabiler Hz. Peygamberin namaz kilma seklini daha iyi bilir. Zira Hz.
Peygambere onlar digerlerinden daha yakindir. Bunun yaninda sizin fakihiniz olan
Malik, Nuaym b. Abdullah el-Miicmir ve Ebll Ca‘fer el-Kari kanaliyla Eba
Hiireyre’nin ellerini sadece namaza basladiginda kaldirdigini nakletmistir. Iste sizin
bu hadisiniz, Ali ve Ibn Mes‘ud’un gériisiine muvafiktir. Bizim her ne kadar Ali ve
[bni Mes‘ud’un daha énce zikredilen fiilleri dururken Ebd Hiireyre ya da bir
baskasinin soziine ihtiyacimiz olmasa da kendi rivayet ettiginiz hadisinizle size delil
getirmek istedik.”?

Fikhu’r-ravi baghg altinda gectigi tizere ref'u’l-yedeyn konusunda Ebii
Hanife ile Evzai arasindaki tartigma raviler etrafinda sekillenmekte ve tercihler
onlar iizerinden yapilmaktadir. Bir diger husus da haber-i vahid konusunda
tercih sebepleri arasinda ravinin fakihligi One c¢ikmaktadir. Seybani bu
tartismay1 aktardiktan sonra bir yorum yapmadigina gére hocas: Ebi Hanife nin
bu tercihine ve tercih sebebine katildigini sdylemek miimkiindiir. Ibnii’l-Hiimam
yukarida zikredilen tartigmayi naklettikten sonra konuyu usil acisindan
degerlendirir. Hz. Peygamberin riikiya giderken ve riikiidan dogrulurken hem
ellerin kaldirilacagina hem de kaldirilmayacagina dair rivayetler sabittir.
Dolayisiyla s6z konusu rivayetler arasi tadruz hasil oldugundan tercihe ihtiyag
duyulmustur. Ellerin kaldirilmayacagi goriisiiniin agir basma sebebi, onceleri
namazda miibah olan bazi s6z ve hareketlerin daha sonra nesh olmasidir. Elleri
kaldirma hiikmii de nesh olunan fiillerdendir.’”*

Ref‘u’l-yedeyn konusunda yerlesik Hanefi usulciiler iki farkli usul takip
etmislerdir. Cessas, Serahsi, Ibnii’l-Hiimam, Abdiilaziz Buhari gibi alimler
konuyu um@mi’l-belvd prensibi baglaminda degerlendirirken, Debisi,
Sadrugseria gibi alimler ise ravinin rivayet ettigi haberin hilafina amel etmesi

75 Cessas, konuyla ilgili goriisiinii

prensibi baglaminda degerlendirmistir.
aciklarken: “Herkesin bilmesi zorunlu olan bir konuda meshur ya da miitevatir
bir yolla gelmesi gerekirken dhdd yolla gelen hadisin orneklerinden biri de
ref‘u’l-yedeyn hadisidir. Bu hadis sahih olsaydi miitevatir olarak nakledilmesi

»76

gerekirdi diyerek rivayetleri umimii’l-belvd acisindan zayif kabul

etmektedir. Deblsi ravinin rivayet ettigi habere muhalif amel iglemesi baslig1

3 Seybani, el-Hiicce, 1/95.

" [bni’l-Hiimam, et-Tahrir, 2/381-382.

5 Cessas, el-Fusil, 3/115; Abdiilaziz Buhari, Kegfii'l-esrdr, 3/26; Serahsi, el-Usil, 1/378; ibnii’l-
Humam, et-Tahrir; 2/343; Debisi, Takvimii’'l-edille, 2/295-296; Sadrusseria, Ubeydullah b. Mes‘ad
b. Tacisseria Omer b. Sadrisseria el-Evvel Ubeydillah b. Mahmid el-Mahbabi, et-Tavzih fi halli
gavamizi't-Tenkih, thk. Said el-Ebras (Dimesk: Mektebetii Merziik, 1427/2006), 285.

76 Cessas, el-Fusil, 3/115.
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altinda ref'u’l-yedeyn meselesini degerlendirir. Sayet ravi rivayet ettigi hadise
rivayetten once muhalif davranmis ve rivayet kendisine geldiginde s6z konusu
amelini terk etmigse bu durumda o kendi rivayetini yalanlamig sayilmaz. Fakat
daha sonra kendi rivayetine muhalif davrandiysa bu durumda bakilir: Haber-
ravinin bir ¢esit yorumuyla da olsa-yapmis oldugu amelini dogrulama ihtimali
varsa bu durum onun hadisi yalanladigi anlamima gelmez. Bu ihtimal yoksa
haberi reddedilir. Ciinkii ravinin rivayet ettigi habere muhalif davranmasi ya
gafleti ya rivayeti inkar1 veya unutmasi sonucunda olmustur. Yahut da soz
konusu haberin mensuh oldugunu bildiginden ona muhalif davranmustir. ibn
Omer’in rivayetine gére Hz. Peygamber riikliya giderken ve kalkarken ellerini
kaldirirdi. Miicahid’den rivayet edildigine gore o yillarca ibn Omer’le birlikte
oldu fakat iftitah tekbiri diginda ellerini kaldirdigini gérmedi. Iste bu, Ibn
Omer’in o haberin mensuh oldugu bilgisine sahip oldugunu géstermektedir.”’

Ref'u’l-yedeyn konusunu hem rivayet hem de dirdyet bakimindan en
genis sekilde ele alan Tahavi’dir. O, usulii geregi once ellerin kaldirilacag:
gOriisiinii savunanlarin delillerine yer verir, ardindan bu delilleri hem rivayet
hem dirayet teknigi acgisindan degerlendirir. Daha sonra kendi goriigiiniin
delillerini serdeder ve tercihini ortaya koyar. Bu meyanda Tahavi Once
mubhaliflere ait 11 adet rivayete yer verir. Sonra “bize gore eller ancak ilk
tekbirde kaldirlir”’® diyerek delillerini ortaya koyar. Bu delillerden biri,
Mugire’nin naklettigi su rivayettir: “Ibrahim’e, Vail’in “Hz. Peygamber iftitah
tekbiri alirken, riiki‘a giderken ve riikkidan dogrulurken ellerini kaldirdigini
gordiigiinii” sdyleyince Ibrahim sdyle dedi: “Sayet Vail, Hz. Peygamberin bunu
bir defa yaptigim1 gérmiis ise Abdullah onun bu fiili yapmadigini elli kez
gormiistiir”.”” Tahavi, zikrettigi bu rivayetlerin ardindan ref‘u’l-yedeyn
konusunu ravinin rivayeti ile amelinin ¢eligmesi halinde sonucun ne olacagina
dair ortaya koydugu bir esasla s0yle baglar:

Ibn Omer Hz. Peygamberin ellerini kaldirdigin1 gérmiis fakat daha sonra
kendisi elleri kaldirmay1 terk etmistir. Onun bu davranisi elleri kaldirmanin daha
sonra neshedilmis oldugu kanaatinin kendisinde hasil olmasindandir. Vail
hadisine gelince: Ibrahim, Abdullah b. Mes‘id’dan rivayet ettigi Hz.

"7 Debisi, Takvim, 2/292-293, 295-296.
8 Tahavi, Serhu medni’l-dsar, 1/224.
7 Tahavi, Serhu medni’l-dsar, 1/224.
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Peygamberin riiki‘a giderken ve riik(i‘dan dogrulurken ellerini kaldirmadigina
dair gelen hadis ile ona kars1 ¢tkmustir.*

Ayrica Tahavi, Ibrahim’in Esved’den: “Omer b. Hattdb 1 namaz kilarken
gordiim. Ellerini sadece namaza baslarken kaldiriyor, bunun disinda

99581

kaldirmiyordu™®’ sOziinii naklettikten sonra su degerlendirmede bulunur:

Iste Hz. Omer! Namaza baslarken ellerini kaldirir, daha sonra bir daha kaldirmazdi.
Acaba Omer b. Hattdb, Hz. Peygamberin riikkfia ve secdeye giderken ellerini
kaldirdigin1 gérmemis fakat ondan daha asagi konumda olanlar gérmiis dyle mi?
Ayrica Hz. Omer’in yaninda bulununlar onun Hz. Peygamberin ameline aykir1 bir
uygulama yaptigin1 gérmelerine ragmen bu yaptigina ses ¢ikarmamis olabilirler mi?
Bu bize gore imkansizdir. Ayrica Hz. Omer’in bu uygulamasi ve ashabin buna ses
¢ikarmamasi sahih bir delildir ki bu hi¢ kimsenin aksine davranmasi caiz olmayan
bir hakikattir.?

Sonug olarak Hanefi mezhebinin ilk donem kurucu imamlart ve Tahavi
gibi muhaddis fakihler riikia giderken ve riiklidan dogrulurken ellerin
kaldirilacagini ifade eden rivayetleri mensiih kabul etmistir. Ayrica rivayetlerin
tedruzu halinde iki hadisten birini tercih etme ilkesinden hareketle ellerin
kaldirilmayacagma dair rivayetleri ravilerinin fikih bilgisi ve sahabenin ileri
gelenlerinden olmalar1  gerekgeleriyle ellerin  kaldirilacagini  ihtiva eden
rivayetlere tercih etmistir. Hanefi usulciilerin bu yaklagimina karg1 basta Buhari
olmak iizere bircok alim tamamen farkli bir yaklasim ve yontem takip etmistir.
Buhari Ref‘u’l-yedeyn adli miistakil bir eser telif etmis ve eserin bas
kisimlarinda ref*u’l-yedeynle ilgili 17 sahabiden onlarca hadis rivayet edip amel
ettiklerini kaydetmistir.®®> Ayrica birgok alim ref*u’l-yedeyn hadisinin miitevatir
derecesinde oldugu kanaatindedir.®*

Sonug¢

Bu caligmada, yerlesik Hanefi usiiliinde takdim edilen haber-i vahid
anlayisiyla ilk dénem Hanefi kaynaklarinda yer alan haber-i vahide dair

80 Tahavi, Serhu medni’l-Gsdr, 1/225-226.

81 Tahavi, Serhu medni’l-dsar, 1/2217.

82 Tahavi, Serhu medni’l-dsar, 1/227.

8 Buhari, Ref'u l-yedeyn fi’s-saldt, thk. Bediuddin er-Rasidi (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1416/1996), 22-
23,31, 33,36-41.

8 [bn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki - Abdiilfettth Muhammed el-Hulv
(Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1417/1997), 2/173; ibn Hacer, Fethu’l-bdri bi-gerhi Sahihi’l-Buhdri,
thk. Abdiilaziz b. Abdullah b. Bdz - Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: el-Mektebetii’s-Selefiyye,
ts.), 2/220; Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam b. Teymiyye,
el-Kavaidii’l Nurdniyye el-Fikhiyye, thk. Ahmed b. Muhammed Halil (Riyad: Daru Ibnii’l-Cevzi,
1422/2001), 81.

24



Haber-1 Vahidle Amelde Hanefi Usulciilerin Yontem Farkliliklar:

yaklagimlar bazi agilardan mukayese edilmis ve bazi konular hakkinda sonraki
donemde tespit edilen bazi ilke ve kavramlastirmalarin ilk donem Hanefi
kaynaklarinda ve kurucu imamlara nispet edilen goriis ve degerlendirmelerle
uyumlu olmadig1 goriilmiistiir. Hanefi mezhebinde haber-i vahid yoluyla rivayet
edilen hadislerin kabuliinde bazi usulciiler tarafindan 6ne siiriilen ravinin fakih
olmasi ve umumii’l-belvd sarti, kurucu imamlarm hadislere yaklagim
yontemlerinde agikca beyan ettikleri ve ayrica onlarm goriis ve istidlalleri
dikkate alindiginda onlara nispet edilebilecek bir yaklasim degildir. Bu iki sart,
ilk olarak Hanefi haber teorisinin kurucusu olan Isi b. Eban tarafindan zimni
olarak ifade edilmistir. Isd b. Eban’in gériislerini aktaran Cessas, ravinin fakih
olmasiyla ilgili agik bir bi¢imde boyle bir sart1 ifade etmemekle birlikte bu
anlama gelebilecek ifadeler kullanmustir. Ravinin fakih olma sartii Isa b.
Eban’in ifadelerini yorumlayarak ilk ortaya koyan kisi ise Debisi’dir. Daha
sonraki usul literatiiriinde bu sart zikredilmeye devam etmistir. Umiimii’l-belva
sart1 ise Cessas tarafindan haberlerin kabuliinde acik¢a ifade edilmis ve Hanefl
usul literatiiriinde haber-i vahidlerin kabuliinde 6nemli bir kriter olarak yerini
almistir.

Seybani’nin el-Asl, el-Hiicce, Muvatta’ Muhammed b. Hasan ve Asar
gibi eserlerine bakildiginda kurucu imamlarin hadislerin kabuliinde bu iki sart1
stirdiiklerine dair gerek kavramsal olarak gerekse muhteva olarak herhangi bir
ifadeye rastlanilmamaktadir. Onlarin bu iki konuyu daha ¢ok tearuz halindeki
hadislerin tercihinde bir yontem olarak kullandiklar1 miisahade edilmektedir.
Dolayisiyla hadislerin kabuliinde bu iki sartin sihhatin tespitinde bir yontem
olmasindan ziyade tearuz halindeki hadis rivayetleri arasinda bir tercih sebebi ve
kriteri olarak kullanilmas1 daha isabetli goziikmektedir.

Son olarak sozii edilen kriterler kurucu imamlar nezdinde haber-i vahidin
kabuliiniin 6n sart1 olmadigindan, haber-i vahidin bu dénemdeki fikih diisiincesi
ve ¢Oziimlerinde etkin bir unsur olarak kullanildig1 goriiliir. Ancak ozellikle
Cessas sonrast Hanefi usil literatiiriinde sozii edilen hususlarin haber-i vahidin
kabul sartlar1 oldugu goriisii benimsenmistir. Bu durum kurucu imamlarin amel
ettigi bazi rivayetlerin sonraki nesiller tarafindan géz ardi edilmesi sonucunu

dogurmustur.
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Keza Islam bilim ve diisiince geleneginde mezhep ve firkalarin birbirleri
hakkinda zaman zaman yaptiklar1 genellemeci agiklama ve degerlendirmelerin
dogru olmadigi da saptanmistir.
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Niizul Sirasina Gére Tefsir: imkani, Degeri ve Etkileri
-Tarihsel ve Sistematik Bir Yaklasim-

Oz

Bu ¢aligmada Kur’an-1 Kerim’in niizul sirasina gore tefsirinin imkan ve rasyonalitesi,
ilgili metodun degeri ve Miisliiman arastirmacilarin tefsir zihniyeti {izerindeki etkisi ve
bir sekilde tarihselcilik diisiincesine nasil yol actigi incelenmektedir. Ayrica bu
yaklasimin Islami arastirmalara yabanci bir yontem oldugunu ve Oryantalist
caligmalarin etkisiyle ortaya ¢iktigini dogrulayan tarihsel bir perspektif sunulmaktadir.
Kur'an'n niizul sirasia gore tefsirini esas alan, dordii tamamlanmis, biri ise kitabin
miiellifi Abdurrahman Habenneke el-Meydani’nin vefat1 sebebiyle tamamlanamamus
olan bes 6rnek c¢alisma iizerinden konu ele alinmistir. Bu caligmalardan {igii ortak
cografi bir bolgeye -Sam ve cevresine- ve yakin bir zamana aittir. Miiellifler,
birbirleriyle cagdas sayilir. Bu ¢aligmalar Seyh Abdulkadir Molla Huveys’in Beydni’l-
Medni’si, Muhammed Izzet Derveze'nin et-Tefsiru’l-Hadis’i, Abdurrahman
Habenneke el-Meydani’nin Medricii’t-Tefekkiir ve Dekaiku 't-Tedebbiir’ii, Muhammed
Abid el-Cabiri’nin Fehmu 'I-Kur’dni’l-Hakim’1 ve Tiirk bir akademisyen olan Mehmet
Zeki Duman’m telif ettigi Beydnu’l-Hak adli eseridir. Arastirma Kur'an-1 Kerim'in,
evrenselligini ve gegerliligini ortaya koymadaki yaklasimimi ve yakin zamanda
gelistirilmis olan ilgili tefsir yontemini desteklemedigini gdsteren bir ¢alisma ile sona
ermektedir.

Anahtar Kelimeler: Niizul Sirasina Gore Tefsir, Tarihsellik, Muhammed Abid el-
Cabiri, Muhammed Derveze, M. Zeki Duman.
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Interpretation of the Qur’an According to the Revelation
Order: Its Possibility, Feasibility and Effects
-A Systematic Historical Approach-

Abstract

This study examines the possibility and plausibility of tafsir of the Qur'an in the order
of its revelation, then the feasibility of this methodology and its impact on the tafsir
mentality of Islamic researchers and how it leads to historicity in some way. To that
end, a historical perspective is presented, which confirms that this is a foreign method
and one of the effects and outputs of Orientalist studies. The study includes five models
pertaining to interpretation of the Qur'an according to this approach, four of which have
been completed and the fifth one is left unfinished due to the death of the author,
Habenneke El-Maydani. Three of them belong to a single geographical region, namely
Damascus and its surroundings. The authors of these books are contemporary. These
books are: Bayan al-Ma ‘ani of Abdulkadir Molla, al-Tafsir al-hadith of Azza Darwaza,
Ma‘arij al-Tafakkur wa Dagqdiq al-Tadabbur of Habannaka Al-Maidani, Fahm al-
Kuran al-Hakim of Abed Al-Jabiri Magharebia and Beydn al-Hak of Mehmet Zeki
Duman, a Turkish academic. The study concludes with a research that the Qur’an does
not support this methodology in revealing its universality and validity, and that it
prohibits this newly developed tafsir method.

Keywords: Order of Revelation, Historicism, Al-Jabiri, Darwaza, Muhammad Zeki
Duman.
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Oz’

Post-modern donemde deizme yoénelimin hizla arttifina dair iddialar,
arastirmacilart konuyla ilgili alan arastirmalar1 yapmaya sevk etmektedir.
Genellikle ortadgretim  Ogrencilerinin  deizm  algilariin  incelendigi
caligmalarin yami sira gesitli haber kaynaklarinda da deizmin Tiirkiye’de
gengler arasinda hizla yayildigina yonelik agiklamalar bulunmaktadir. Deizm
arastirmasi calismalarinin yogunlagsmasina dayanarak da deizmin varligmin
iddia olmaktan ote, bir gerceklik olarak giincel problemler arasinda yer aldig:
sOylenebilir. Bu baglamda makalede, deizme yonelimde, dindarlar tarafindan
kullanilan din dili ve medyanin kullanimi gibi igsel faktorlerin tespitinde
dayanaklik teskil eden arastirma tablolarina ve bulgulara yer verilmistir.
Deizme egilim baglaminda din dili ve medya etkeninin incelenmesine dair
onermeler igeren ankette, ergenligin baslarina ve sonlarina tekabiil eden 15-21
yas arast hedef kitle secilmis, anket ¢alismasi online olarak gerceklestirilmistir.
Calismaya katilan genglerin, din dili, dindarlarin medyay1 ve dili kullanimi, TV
programlarinda yer alan din tartismalari ile ilgili yoneltilen Onermelere
verdikleri cevaplar deizme egilim baglaminda degerlendirilmis, din dilinin insa
ve ihyasinda 6nemli oldugu diisiiniilen baz ilkelerin tespitine yer verilmistir.
Anahtar Kelimeler: Deizm, din dili, medya, din tartismalar1,15-21 yas

Bu makale, hali hazirda devam eden “Post-Modern Dénemde Deizm-Din Dili Iliskisi” (Istanbul
Sabahattin Zaim Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Istanbul,2022) konulu yiiksek lisans tezinin
bir bolimiinden yararlanilarak hazirlanmigtir.

This article has been prepared by using a section of the ongoing master's thesis titled "The Relationship
Between Deism and the Language of Religion in the Post-Modern Era" (Graduate Education Institute,
Istanbul Sabahattin Zaim University, Istanbul, 2022).
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The Spread of Deism: The Relationship Between Religious
Language and Media Use by Religious People
-15-21 Age Range High School and University Students

Example-

Abstract

Claims about the rapid emergence of the tendency towards deism in the post-
modern period prompt researchers to conduct research-oriented field studies. In
addition to studies examining the perceptions of deism among secondary school
students, there are also explanations from various news sources regarding the
rapid spread of deism among the youth in Turkey. The results of current studies
suggest that the course of deism should be included among the current problems
as a reality rather than a claim. In this context, the article includes the
determination of internal principles such as the language of religion used by
religious people and the use of media in deism behavior. In the survey, which
aims to measure the relationship between deism and religious language, the
target audience is selected between the ages of 15-21, corresponding to the
beginning and the end of adolescence. The survey is conducted online. The
answers of participants to the prepositions about religious language, the use of
language and media by religious people and the religious discussions in the TV
programs are evaluated in the context of deism, and certain principles are
presented on foundation of religious language and its revival.

Keywords: Deism, religious language, media, religious discussions,15-21
years
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Giris

Deizm, Latince kokenli “deus” ve Grekge “teus” kelimesinden tliremis bir
kavramdir. Kavramsal anlami zaman i¢inde degisime ugramis, 6zellikle XVI.
Yiizyildan sonra Hiristiyan diinyasinda, “teist” Ortodoks Hiristiyanlari, “deist”
ise gelenek karsit: Hiristiyanlar icin kullanilmistir.! Deizm, felsefi ve teolojik bir
ideoloji olarak ele alindiginda, Tanri’nin evreni ve i¢indekileri yaratmasi ancak
buna miidahale etmeyip, bir saat gibi isleyisine birakmasi gériisiinii* ifade etse de
ortak bir deizm tanim1 yapmak miimkiin degildir. Bunun birincil sebebi, deizmin
bir kutsal kitabi, Peygamber gibi, yasamis bir dnciisii, bir inang- akide sisteminin
bulunmamasidir. Bir diger etken ise deizmin dogdugu gevrelerin birbirinden

fiziksel anlamda uzakligidir.?

Deizm, Hiristiyan diinyasinda, kilisenin otoritesine bas kaldir1 hiiviyetinde
dogmus bir ideolojidir.* “Akilcilik”, “gelenegi inkar”, “niibiivvetin ve mucizenin
reddi™® gibi genel ilkeleri bulunan bu ideolojinin, giiniimiiz Miisliiman

diinyasinda da gelenege karsit kimligiyle varligini siirdiirdiigli soylenebilir.

Deizmin gencler arasinda yayilmasini arastirma konusu edinen birgok
giincel calisma bulunmaktadir. 2022 yilinda yapilan, Giilten Kog¢’un “Lise
Ogrencilerinin Deizm Algisima Dair Sosyolojik Bir Arastirma: Basaksehir
Ornegi” isimli ¢aligmasi, 2019 yilinda Hamdi Giindogar’in “Deizm Baglaminda
Ortadgretim Okullarinda Inang Algis1 — Adiyaman Ornegi” isimli galigmasi, yine
2019 yilinda Euronews haber sitesi araciligiyla yayinlanan, Tiirkiye’de genglerin
dindarlik oraninin %28 den %15’e diismesine yonelik tespiti igeren KONDA nin
yapmis oldugu anket calismasi da konuyla ilgili giincel veriler arasinda

bulunmaktadir.

! Hiisamettin Erdem, “Deizm” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Erisim 18 Kasim 2022).
Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, (Ankara: Atlas Yayincilik, 2018),
53.

* Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, (Istanbul: Paradigma Yaymlari, 2002), 514.

Zeki Ozcan, Viyana Cevresi Uzerine, (Ankara: Birlesik Yaymevi, 2012), 43.

5 Adnan Biilent Baloglu, Son Hurafe: Deizm (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yaynlari, 2021), 90.
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Arastirmanin Problemi:

Deizmin Yayilmasinda Din Dili Temelli Faktorlerin Tespiti

Son donemlerde yapilan ¢alismalar dikkate alindiginda deizme egilimin
artt1g1 soylenebilir. Daha 6nce yapilmis bahsi gegen calismalar ve 15-21 yas arasi
lise ve liniversite ¢agindaki genglerle yapilan anket ¢calismasindan da yararlanarak
din dilinin deizmin artis1 iizerinde etkisi incelenmistir. Ozellikle lise ¢agindaki
genglerin din dili hakkindaki-tespit edilebildigi kadariyla- diistincelerine bakilirsa
din dilinin deizmin artig1 {izerinde bir etkisinin oldugunu sdylemek imkansiz
goriinmemektedir. Deizm ve din dili iligkisinin incelendigi bu ¢aligmada 15-21
yas araligindaki genclere, “Din dilinin dindarlar tarafindan dogru kullanildigina
inaniyorum”, “Tiirkiye’de dinin kurumsallagtigini diisiiniiyorum”, “Din igerikli
TV programlart ve sosyal medya kanallarinin geng kitlelere hitap ettigini
diigiiniiyorum”, “Medyada yer alan din tartigmalarinin bilimsel temellere
dayanmadigini diisiiniiyorum” “Mevcut dini tartigmalarin giincel (caga uygun)
oldugunu diistiniiyorum”, “Din dilinin rasyonel ve bilimsel kaynaklara dayanmasi
gerektigini diigiiniiyorum” Onermeleriyle, din dilinin, medyanin kullaniminin
deizmin yayilmasi tizerindeki etkileri incelenmistir.

Arastirmanin Amaci

Calisma, deizmin iilkemizde gencler arasinda yayilmasinin din dili
kaynakli sebeplerini tespit etmeyi amaglamaktadir. Din dilinin ve medyanin
dindar kesim tarafindan kullaniminin, deizme yonelimin artmasinda etken faktor
olmasi, ilgili calismaya katilan gencglerin belirttigi fikirler cercevesinde ele
almmustir.

Arastirmanin Onemi ve Ozgiin Degeri

Gengler arasinda deizmin artmasmi inceleyen Ornek caligmalar
bulunmakla beraber bu ¢aligmada deizmin artmasmin din dili kaynakli igsel
faktorlerini tespite gayret edilmistir. Bu baglamda, calisma 6zgiin bir deger
tagimaktadir.

Arastirmanin Yontemi

Makalede 6zet literatiir taramasi ve anket teknigi kullanilmistir. SPSS
analizi ile cinsiyet, yas, anne- babanin egitim, maddi gelir ve dindarlik diizeyleri
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gibi demografik sorularin yiizdelik dagilim ve frekanslarina yer verilmistir.
Bunun yami sira ankete katilan 6grencilerin din dili ve deizm iligkisine dair
onermelere verdigi cevaplarin demografik sorularla iligkilendirilmesine dair

bulgu ve yorumlara deginilmistir.

Arastirmanin Orneklemi

183 katilimecmin yer aldigi anket ¢aligmasinin biitiiniinde 30 dnerme
maddesi ve 5 demografik soru yer almaktadir. Ozellikle din dilinin ve medyanimn
kullaniminin etkisinin incelendigi bu makalede bes dnermenin incelemesine yer
verilmistir.

Varsayimlar

a. Gengler arasinda deizme yonelim hizla artmaktadir.

b. Deizme yonelim daha ¢ok ergenligin baslarinda baslayip, ergenligin
sonlarinda (21 yas) daha net sekillenmektedir.

c. Ogrenciler kendilerine ydneltilen maddeleri anlayarak ve samimiyetle
cevaplamiglardir.

Hipotezler

a. Din dilinin dindarlar tarafindan dogru kullanilmamasi genglerin deizme
yoneliminde etken faktorlerden biridir.

b. Anne- babanin dindarlik diizeyi ile deizme yonelim arasinda dogru oranti
bulunmaktadir.

c¢. TV ve sosyal medyada yer alan dini mesele ve tartismalar genglere hitap

etmemektedir.

Verilerin Analizi

Aragtirma kapsaminda toplanan verilerin analiz islemlerinde SPSS 25.0
programi kullanilmigtir. Arastirmaya katilanlarin demografik bilgileri ile din dili
ve deizmle ilgili sorulara verdikleri yamitlarin ylizdelik dagilimlarinin
belirlenmesinde frekans analizi kullamilmistir. Sorular arasinda ikili
kiyaslamalarin yapilmasinda capraz tablolardan yararlanilmis ve istatistiksel
analiz olarak Ki-Kare (x*) uygulanmustir.

1. Deizmin Temel iddia ve ilkeleri
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Literatiirde deizm tanimlari incelendiginde Ingiliz filozof ve ilahiyatg
Samuel Clarke’nin (6.1729) deizmi dort grup olarak tasnif ettigini, “Deizm”
kavrammi ilk kullanan Pierre Viret’in (6.1571) bu kavrami gilintimiizdeki
kullanimindan farkli ele aldigini, James W. Sire’nin (6.2018) “Hiristiyan Deizmi”
ve “Radikal Deizm” veya “Sicak Deizm” ve “Soguk Deizm” seklindeki tasnif ve

tanimlamalara ulasiimaktadir.®

Literatiir incelendiginde de deizm kavrami yerine pek ¢ok yerde “dogal
din” tamimma rastlanmaktadir. Ozellikle Bati diinyasinda ele almms deizm
arastirmalarinda deizm yerine “dogal din” ifadesinin siklikla kullanildigini
sOylemek miimkiindiir.

Tek tip bir deizm tanimindan bahsedemedigimiz gibi, bunun bir sonucu
olarak genel bir deizm goriisii de 6ne siiriilememektedir. Ornegin, deizmin
dogdugu siralarda Katolik ¢cevrede yasayan ve deist oldugunu iddia eden birinin,
bu durumunu gizli tutmaktan baska bir segenegi yoktur. Ciinkii Katolik ¢cevrelerde
deistler dogrudan otoriteye bas kaldiran, Hiristiyan kimligini terk etmis kimseler
olarak goriilmiistiir. Protestan c¢evrelerde ise deistler Hiristiyan kimligini terk
etmeyen, bu kimlikle beraber bir kimlik insa etmeye calisan kimseler olarak
goriiliip, “Hiur diislinlir Hiristiyan” olarak kendilerini tamimlamis ve cevreleri
tarafindan da bdyle tanimlanmislardir.” Modern akimlarin hizlica bas gdsterip
yayildigt Aydinlanma Cagi’nda deistler “Aklinla hareket etmede cesur ol”
deyimini kendilerine slogan se¢misler, kiliseye kars1 akli dncelerken Hiristiyan
kimliklerinden vazgegmediklerini de belirtmislerdir.® Bu durum, ayni inang
diinyasinda bulunup, yasadiklari cografya bakimindan deistlerin tutumlarinin

anlagilmasi i¢in 6nemli bir 6rnektir.

Bulunduklar sosyo-kiiltiirel yapiya bagli olarak deistlerin 6ne siirdiikleri
goriigler birbirinden farkli olsa da deizmin bazi temel ilkelerini su gercevede
aciklamak miimkiin goriinmektedir’:

1.1 Akileiik

¢ Adnan Biilent Baloglu, Son Hurafe Deizm, 56.

7 Aliye Cinar, Deizm ve Ateizm Uzerine, (Istanbul: Koprii, 2018) 50-51.

8 Adnan Biilent Baloglu, Son Hurafe Deizm, 2.bs (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2021)
90-91.

°  Adnan Biilent Baloglu, Son Hurafe Deizm, 86.
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Evreni, yaratilisi, olup biten her seyi yorumlama gorevi aklin gérevidir.

1.2 Yaratan ve Sadece izleyen Askin Bir Tanr

Aristo felsefesinden hareketle “Ilk hareket ettiren” olan askin Tanri, evreni
ve diger her seyi yaratmis ve yorumunu insanin aklina, isleyisi ise doga
kurallaria birakmustir.

1.3 Doga Kanunlari

Tanr, evrenin isleyisini doga kanunlarina birakmistir, insan dogaya
bakarak Tanr1 hakkinda tek ara¢ olan akilla diistinebilir.

14 Ilahi Miidahale ve Mucizeyi inkar

[lahi miidahale sdz konusu degildir. Bu sebeple mucizeden de
bahsedilemez. Deistlerin iddialarina goére, mucize, sihir ve biiyii gibi egitim ve
calismayla elde edilebilecek bir bilgi tiiriidiir.'® Biitiin insanlarin veya en azindan
peygamber  gonderilen toplumlarin  olaganiistii  fiiller  gerceklestirip
gerceklestiremeyecegi denenseydi, belki de ayn1 mucizeyi gosterebilen bireyler
tespit edilebilirdi."!

1.5 Gelenege Tepki

Kilisenin ogretilerini dikkate almak akli yok saymaktir. Akil Tanri
hakkinda diisiinmek ve konusmak igin tek aractir.

Bu ilkeler, tonlar1 farkli olmakla beraber, ¢esitli deizm anlayislarinin ortak
ilkeleridir. Protestan deist ile Katolik deist arasindaki tutum farki da yine bu
minvalde 6rnek verilebilir. Gelenegi inkér karsisinda Protestan daha ilimli bir
tutuma sahipken, Katolik olan biri daha katidir. Ancak deist oldugunu ileri siiren
insanlarin hemen hemen tamaminda akil 6n plana ¢ikmus, hatta dinin yerine akil
konulmustur.'? Ozellikle Aydinlanma Cag1 gibi hareketli bir dénemde, Reform,

Ronesans ve kilisenin tutumunun elestirilmeye baglanmasiyla beraber, akilcilik

brahim Aslan, “imam Matfiridi’nin Deist Elestirilere Kars1 Niibiivvet Savunusu” Kelam Arastirmalart
Dergisi, 12/2 (Agustos 2014), 48-49.

1" Matiridi, Kitabu’t-Tevhid, cev. Prof. Dr. Bekir Topaloglu, (Istanbul: ISAM Yayinlar1, 2021), 282.
Mirca Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, ¢ev. Mehmet Aydm, (Konya: Din Bilimleri
Yayinlari, 1995), 2
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(rasyonalizm) ve insancilik (hiimanizm) tartismalar1 baslamistir.”® Kilisenin
tutumuna onemli elestirilerden biri de hiimanist ilahiyat¢i Desiderius Erasmus
(6.1536) tarafindan yapilmistir. Ozellikle kilise elestirisi iizerine kaleme aldig
eseri  “Delilige Ovgii”de, din adamlart ve teologlardan, uydurma ahlak
kissalariyla insanlara duygu somiiriileri yapan, kendilerine inanmayanlari
“dinsiz” olmakla yaftalayan, boylelikle kendilerini kurnaz zanneden, dolayli

laflarla cahilliklerini 6rten sahtekar kimseler olarak bahseder.'*

2. Din Dili

Din dili alaninda literatiir tarandiginda genellikle Bati diinyasinda
calismalarin yogun oldugu gériilmektedir.!® Biitiin bilimler icin gegerli bir dil
formu ortaya koymay1 hedefleyen bazi dil paradigmalar1 gelistirilmistir.'® Pozitif
bilimlere uygulanilan matematiksel ve kesin dilin, devaminda sosyal bilimlere
uygulanabilirligi tartismalar1 meydana gelmistir.!” Bu tartismalar baglaminda,
Alman matematik¢i ve filozof ayni zamanda 17. yy ’da rasyonalizmin 6nemli
savunucularindan olan, bazi arastirmacilarla deist oldugu iddia edilen Leibniz
(6.1716), dnemli bir isim olarak karsimiza ¢ikmaktadir.'® Leibniz, matematikte
oldugu gibi, mutlak kesin bir dilin varligina ve bunun bir ayrim olmaksizin biitiin
bilimlere uygulanmasinin imkanima inanmaktadir. "

Islam diinyasinda ise din dili calismalari dil alaniyla ilgili ortaya konulan
paradigmalarin, kutsal metinler iizerinde test edilmesi seklinde gergeklesmistir.>°
Bunun yani sira bir kelam problemi olarak “Tanr1 hakkinda konugsmanin imkani1”

veya filolojik tahliller seklinde gergeklesen calismalar da bulunmaktadir.

Din dili denildiginde insanlarda, teologlarin, ilahiyat profesorlerinin veya
din adamlariin kullandig1 teknik bir dil ¢agrisimi oldugu
izlenmektedir.?! Halbuki din dili, giinliik dil gibi tecriibeye dayali bir dil

Richard Sennett, Kamusal Insanin Cokiisii, 4.bs., gev. Serpil Durak ve Abdullah Yilmaz (Istanbul:
Ayrmti Yayinlari, 2013), 60.

Erasmus, Delilige Ovgii, ¢ev. Yiicel Sivri, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlar1, 2018), 77.
15 Necati Oner, Dil Uzerine, (Ankara: Divan Kitap, 2013), 28.

Gokhan Yavuz Demir, Sosyal Bir Fenomen Olarak Dilin Belirsizligi, (Istanbul: Paradigma Yayinlari,
2007), 72.

17 Sahin Ugar, Dil ve Felsefe. (Istanbul: Sule Yayinlari, 2012), 84

18 Atakan Altinérs, Anlam Dogrulama ve Edimsellik, (Istanbul: Alfa Yaynlari, 2001), 17.

19 Omer Naci Soykan, Felsefe ve Dil, 2. bs., (Istanbul: MTV Yayincilik, 2006), 51.

Hasan Er, “Ideal Din Dilinin imkansizhg1”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 28
(2019/1) 231.

2 Frederick Ferre, Din Dilinin Anlami, ¢ev. Zeki Ozcan (Istanbul: Alfa Basin Dagitim. ,1999), 22.
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alan1 olmasi sebebiyle bir hukuk dili, bilim dili gibi belirli sinirlara sahip
bir dil alan1 olarak goriilmemelidir.> Bulgular

Demografik Bilgilerin Frekans ve Yiizdelik Dagilimlar:

Tablo 1. Arastirmaya Katilan Ogrencilerin Demografik Bilgilerine
Iliskin Frekans ve Yiizdelik Dagilimlar

Degisken Kategori f %o
Cinsiyet Erkek 64 35,0
Kadin 119 65,0
15-16 yas 43 23,5

17-18 yas 57 31,1

Yas grubu 19-20 yas 46 25,1
21 yas 37 20,2
Ilkokul 83 454
Anne egitim Ortaokul 32 17,5
durumu Lise 33 18,0
Universite 35 19,1
Ilkokul 47 25,7

Baba egitim Ortaokul 35 19,1
durumu Lise 41 22,4
Universite 60 32,8

Diisiik 6 33
Aile dindarlik Orta 36 19,7
diizeyi Yiiksek 90 49,2
Cok yiiksek 51 27,9

3000-5000 13 7,1
6000-8000 44 24,0
Aile gelir diizeyi 9000-11000 44 24,0
12000-14000 41 22,4
15000 ve iizeri 41 22,4

Degerlendirme:

Aragtirmaya katilan 6grencilerin %35°1 erkek, %65°1 kadin 6grencilerden
olugmakta olup, O0grencilerin %23,5’1 15-16 yas grubunda, %31,1°’1 17-18 yas
grubunda, %25,1’1 19-20 yas grubunda, %?20,2’si 21 yas grubundadir.
Arastirmaya katilan 6grencilerin %45,4’liniin annesi, %25,7’sinin babas1 ilkokul

mezunu, %17,5’inin annesi, %19,1’inin babasi ortaokul mezunu, %18’inin

22 Turan Kog, Dilin Otesi, (Istanbul: iz Yaymcilik, 2018), 24.
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annesi, %22,4’linlin babasi lise mezunu, %19,1’inin annesi, %32,8’inin babasi
iiniversite mezunudur. Arastirmaya katilan 6grencilerin %3,3’{iniin ailesinin
dindarlik diizeyi diisiik, %19,7’sinin orta seviyede, %49,2’sinin yiiksek,
%27,9’unun ¢ok yiiksektir. Ogrencilerin %7,1’inin ailesinin aylik gelir durumu
3000-5000 TL arasinda, %24’tniin 6000-8000 TL arasinda, %24’{iniin 9000-
11000 TL arasinda, %22,4’{iniin 12000-14000 TL arasinda, %22,4’iiniin 15000
TL ve lizerindedir.

Deizm Yayilimina Dair Bulgular

Tablo 2. Ogrencilerin Deizm Hakkinda Fikir Sahibi Olma Durumlar
ve Cevrelerindeki Deizmle Ilgili Konusulan Bilgilerle Iliskili ifadelere
Verdikleri Yanmitlarin Frekans ve Yiizdelik Dagilimlari

Kesinlikle katiltyorum
Katiltyorum
Kararsizim
Katilmiyorum
Kesinlikle katilmiyorum

—
N
p—
3
—
(98]
O
—
S
N
\]

Deizm hakkinda fikir sahibiyim v 1224 388 1213 | 55 [12.0
0 b b ) b )

Cevremde deist oldugunu sdyleyen fl| 27 47 27 45 37
arkadaslarim var. % | 14,8 | 25,7 | 14,8 | 24,6 | 20,2

Deist diistinceleri mantikli buluyorum %o 138 | 44 1197 | 262 [ 459
0 b ) ) ) )

Deist arkadaglarimla sohbet ettigimde f 9 22 51 52 49
deizmi temellendirebildiklerini 9% | 49 | 12,0 | 27.9 | 284 | 26,8

goriiyorum.
Deizmin iddialarina karsi sunulan anti- f| 28 53 41 28 33
tezleri mantikli buluyorum % | 15,3 129,0 | 22,4 | 15,3 | 18,0
Deist diisiincelerde olan insanlara merak | f | 12 33 27 54 57
duyuyorum. % | 6,6 | 18,0 | 14,8 | 29,5 | 31,1

Deizmin yayilmasi beni rahatsiz etmiyor. % 1109 | 175 1 153 | 213 | 35.0
o b b b b b

Dinin yeteri kadar kapsamli fl| 71 55 32 18 7

anlatilmadigini diigiiniiyorum % | 38,8 130,1 17,5 9,8 | 3,8
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Degerlendirme:

Tablo incelendiginde, ulasilan ylizdelik oranlardan hareketle, deizmin
inan¢ boyutunda olmasa da sosyal anlamda ciddi yayiliminin s6z konusu oldugu
gbzlemlenebilir durumdadir. Ogrencilerin % 40,5’inin ¢evresinde deist oldugunu
sOyleyen arkadaslarinin bulunduguna yonelik cevaplar1 deizmin genclerin sosyal
alanlarinda varligini ortaya koymaktadir. Ayrica bu yayilimdan rahatsiz olmayan
genglerin oraninin, %25,4 oldugunu, aragtirmaya katilan genglerin %24,6’simin
deist diislincelerde olanlara merak duydugunu bildirmesi unsurlar1 bir arada
degerlendirildiginde, deizmin bir niifuz alam1 olusturdugunu da dogrular
goriinmektedir. Bunun yani sira deist arkadaglariyla sohbet ettiginde onlarin
deizmi zihninde temellendirip temellendiremediklerine dair kanilariyla ilgili
onermeye %16,9 6grencinin temellendirebildiklerini diigiindiiklerine yonelik
kanaatleri, %27,9’unun ise kararsiz goriis bildirmeleri de yine deizmin genglerin
giindelik hayatlarinda tesir alanimm1 godzlemleyebilecegimiz sonuglar olarak
degerlendirilebilir.

Genglerin biiyiik cogunlugu deizmin bu niifuz alanina ragmen, deist
diisiinceleri mantikli bulmadigini belirtmekle beraber deizmin iddialarina karsi
sunulan anti-tezleri de mantikli bulmadiklari ve %68,9’luk bir oranla dinin

yeteri kadar kapsamli anlatilmadig1 yoniindeki diistincelerini de belirtmiglerdir.

Din Dilinin Dindarlar Tarafindan Dogru Kullamlip
Kullanilmadig: Inancina Gore Karsilastirmalar

Tablo 3. Ogrencilerin “Din Dilinin, Dindarlar Tarafindan Dogru
Kullanildigina inaniyorum” ifadesine Katilma Durumuna Gére
“Tiirkiye'de Dinin Kurumsallagtigim Diisiiniiyorum” ifadesine Verdikleri
Yamtlarin Karsilastirilmasi

Tiirkiye'de Dinin Kurumsallagtigini
Diisiinliyorum

Din Dilinin, wg| E g § P §
Dindarlar ~ g g S S | Z5 =
Tarafindan Dogru ER > Z g R )
« n — = = -~ ] E o
Kullanildigina V= = 3 = Q= =

. M S M = M2

Inantyorum - M M £
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Kesinlikle f 4 3 2 0 1 10
katiliyorum % | 40,0 30,0 20,0 0,0 10,0 | 100,0
Katiltyorum f 3 > 7 2 0 17

% 17,6 29,4 41,2 11,8 0,0 100,0
Kararsizim f 6 20 26 6 0 >8
% 10,3 34,5 44,8 10,3 0,0 100,0

Katilmiyorum f 11 19 14 5 2 51
% | 21,6 37,3 27,5 9,8 3,9 100,0

Kesinlikle f 30 11 3 1 2 47
katilmiyorum % 63,8 23,4 6,4 2,1 4.3 100,0

x*=53,237; df=16; p=0,000
Degerlendirme:

Tablo incelendiginde, arastirmaya katilan 6grencilerin din dilinin dindarlar
tarafindan dogru kullanildigina yonelik inanglarina goére Tiirkiye’de dinin
kurumsallastigina iliskin goriigleri arasinda istatistiksel olarak anlaml diizeyde
farklilik oldugu goriilmektedir (p<0,05). Din dilinin dogru kullanildigin1 diigiinen
%70 oraninda 6grenci, Tiirkiye’de dinin kurumsallagtig1 goriisiine katilmaktadir.
Bu durumda Tiirkiye’de dinin kurumsallastigina yonelik kanaat din dilinden
bagimsiz olarak bile oldukca yiiksektir. Bunun yani sira din dilinin dogru
kullanilmadigina yonelik kanaat bildiren ve kararsiz kalan Ogrencilerin,
Tiirkiye’de dinin kurumsallagsmasi 6nermesine katildiklar1 goriilmektedir.

Deizm, kilisenin otoritesine bag kaldir1 hiiviyetinde dogmus, Hiristiyan
diinyasinda kirilmaya sebep olmus bir ideolojidir. Bu baglamda ankette
“Tiirkiye’de dinin kurumsallagtigini diisliniiyorum” énermesine deizmin dogdugu
ortamdaki sert tavrini bugiin Islam diinyasinda ne 6lgiide siirdiirdiigiinii
gozlemlemeyi hedefleyerek yer vermekteyiz. Ulastigimiz sonuglara gore,
Tiirkiye’de dinin kurumsallastigina dair olusan yogun kanaat, bizi, deizmin
protesto kimligini Islam diinyasinda gencler arasinda siirdiirdiigii yorumuna
gotiirmektedir. Hiristiyan din adamlarinin olumsuz bulunan tutumlari, zamanla
sahislarin degil kurumlarin yanhslar1 algis1 haline gelmistir.®> Bu baglamda,
ogrencilerin din dilinin kullanimi ile dinin kurumsallagmasi arasinda kurduklari
iliski, deizmin Hiristiyan diinyasindaki kimligini ayni formuyla Islam diinyasinda
korudugunu ortaya koyar nitelikte gériinmektedir.

3 Yiicel Karakog, vd., “Modern Bir Akil Sapmasi: Deizm” Zihniyet Kokenleri ve Tetikleyen Sebepleri

Agisindan Deizm, Der. Hasan Yasar, (Istanbul: Dirdyet Yayinlari, 2019), 40.
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Tablo 4. Ogrencilerin “Din Dilinin, Dindarlar Tarafindan Dogru
Kullamldigina Inamyorum” ifadesine Katilma Durumuna Gére “Din
I¢erikli TV Programlari ve Sosyal Medya Kanallarinin Geng Kitlelere Hitap
Ettigini Diisiiniiyorum” ifadesine Verdikleri Yanmitlarin Karsilastirilmasi

Din Icerikli TV Programlari ve Sosyal Medya
Kanallarinin Geng Kitlelere Hitap Ettigini
Diistiniiyorum
Din Dilinin, s £
Dindarlar ) © g g g %’ © g
Tarafindan Dogru ~ & ) S 2 | =2 5 £
Kullanildigina g 2 = % £ g E <]
inamyorum $5| 3| 5|5 |38 &
Kesinlikle f 2 0 5 2 1 10
katiliyorum % 20,0 |00 50,0 20,0 |10,0 |100,0
Katiltyorum £ 3 8 2 2 2 17
% 17,6 47,1 | 11,8 |11,8 | 11,8 |100,0
Kararsizim £ 4 8 13 27 6 28
% 69 13,8 | 224 |46,6 |10,3 |100,0
Katilmiyorum £ ! > 2 23 13 o1
% |20 9.8 17,6 45,1 |255 |100,0
Kesinlikle f 0 4 6 15 22 47
katilmiyorum % 10,0 8,5 12,8 31,9 |46,8 |100,0

x*=58,790; df=16; p=0,000
Degerlendirme:

Tablo incelendiginde, arastirmaya katilan 6grencilerin din dilinin dindarlar
tarafindan dogru kullanildigina yonelik inanglarina gore din igerikli TV
programlar1 ve sosyal medya kanallarinin geng kitlelere hitap ettigine yonelik
goriisleri arasinda istatistiksel olarak anlamli diizeyde farklihik oldugu
goriilmektedir (p<0,05).

Din dilini tastyict bir unsur olarak medya, post-modern giiniimiizde,
glinlik hayatin 6nemli bir paydasini olugturmaktadir. Bu durumda, din dilinin
tastyicist olan medya unsuru ve din dili iligskisine yonelik maddelerin yer aldig:
tablo incelendiginde, genclerin medya ve televizyondaki din icerikli programlarin
kendilerine hitap etmedigiyle ilgili diisiincelerine paralel olarak din dilinin dogru
kullanilmadigina yonelik kanaatleri de gézlemlenmektedir.
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Tablo 5. Ogrencilerin “Din Dilinin, Dindarlar Tarafindan Dogru
Kullanildigina inaniyorum” ifadesine Katilma Durumuna Gére “Mevcut
Dini Tartismalarin Giincel (Caga Uygun) Oldugunu Diisiiniiyorum”
Ifadesine Verdikleri Yamitlarin Karsilastirilmasi

Mevcut Dini Tartismalarin Giincel (Caga
Uygun) Oldugunu Diisiiniiyorum
Din Dilinin, s £
Dindarlar ) o g g g %’ o g
Tarafindan Dogru ~ & ) S 2 | 2 5 £
Kullanildigina £E2| 2 £ E | EE| =
Inantyorum 8 5 S S S 8 5 )
M V4 2 2 M =
Kesinlikle f 3 0 4 2 1 10
katiliyorum % 30,0 |00 40,0 20,0 |[10,0 |100,0
Katiliyorum f 1 2 10 2 2 17
% |59 11,8 | 588 |11,8 | 11,8 |100,0
Kararsizim f 2 8 29 16 3 58
% |34 13,8 |50,0 |276 |52 100,0
Katilmiyorum f 0 4 26 15 6 51
% 10,0 7.8 51,0 294 | 11,8 | 100,0
Kesinlikle f 0 8 4 16 19 47
katilmiyorum % 10,0 17,0 |85 34,0 |404 |100,0

x*=68,504; df=16; p=0,000
Degerlendirme:

Tablo incelendiginde, arastirmaya katilan dgrencilerin din dilinin
dindarlar tarafindan dogru kullanildigina yonelik inang¢larina gére mevcut dini
tartigmalarin caga uygun olduguna yonelik goriisleri arasinda istatistiksel olarak
anlamh diizeyde farklilik oldugu goriilmektedir (p<0,05).

Din dilinin dindarlar tarafindan dogru kullanildig1 gériistine sahip
ogrencilerin dahi medyada yer alan dini tartismalarin ¢aga uygun oldugu
goriigiine katilmamasi dikkat ¢ekici goriinmektedir. Ulasilan bu sonug,
medyadaki din tartigmalarinin gilincel olmamasi, genglere hitap etmemesi gibi
unsurlarin ylizde yiiz din diliyle ilgili olmadig1 ¢ikarimina gotiirse de genel
sonuglar, karsilastirma tablosunda yer alan iki 6nermenin gencler tarafindan
iligkilendirildigi sonucuna da gotiirmektedir. Din dilinin dogru kullanildigina
kesinlikle katilmayan katilimcilarin %40,4’iiniin ayn1 zamanda medyadaki din
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tartigmalariin giincel oldugu diisiincesine de kesinlikle katilmamasi dikkat
cekicidir. Yine din dilinin dogru kullanildigiyla ilgili 6nermeye kesinlikle
katilmayan %34,4 oraninda katilime1, medyadaki din tartismalarinin giincel,

¢aga uygun olmasiyla ilgili nermeye katilmiyorum yanit1 vermistir.

Tablo 6. Ogrencilerin “Din Dilinin, Dindarlar Tarafindan Dogru
Kullanildigina inaniyorum” ifadesine Katilma Durumuna Gére “Medyada
Yer Alan Din Tartismalarimin Bilimsel Temellere Dayanmadigim
Diisiiniiyorum” Ifadesine Verdikleri Yamitlarin Karsilastirilmasi

Medyada Yer Alan Din Tartismalarimnin
Bilimsel Temellere Dayanmadigini
Diistiniiyorum
Din Dilinin, s £
Dindarlar ) © g g g %’ © g
Tarafindan Dogru ~ & ) S 2 | =2 5 £
Kullanildigina g 2 = % £ g E <]
inamyorum $E| 5| 5| 8|38 8
Kesinlikle F 3 2 2 1 2 10
katiliyorum % (30,0 |20,0 |200 |10,0 |20,0 |100,0
Katiltyorum F 3 2 > > 2 17
% 17,6 | 11,8 294 1294 |11,8 |100,0
Kararsizim F |7 10 33 7 1 58
% 12,1 | 17,2 [569 |12,1 | 1,7 100,0
Katilmiyorum F 3 21 20 6 ! o1
% |59 41,2 1392 11,8 |2,0 100,0
Kesinlikle F 18 14 12 0 3 47
katilmiyorum % (383 1298 [255 10,0 6,4 100,0

x*=51,797; df=16; p=0,000
Degerlendirme:

Tablo incelediginde, arastirmaya katilan 6grencilerin din dilinin, dindarlar
tarafindan dogru kullanildigina iligskin inanclarina gére medyada yer alan din
tartismalarinin bilimsel temellere dayanmadigi goriisii arasinda anlamli diizeyde
farklilik oldugu goriilmektedir (p<0,05).

Tablo incelendiginde, din dilinin dindarlar tarafindan dogru kullanildig:
goriligiine katilan &grencilerin medyada yer alan din tartigmalarmin bilimsel
temellere dayandigina da katildigi, din dilinin dogru kullanildigi konusunda
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kararsiz kalan ogrencilerin, medyada yer alan din tartigmalarmnin bilimsel
temellere dayanmadigi goriisiinde de kararsiz oldugu, din dilinin dogru
kullanilmadigim diigiinen 6grencilerin ise medyadaki din tartigmalarinin bilimsel
temellere dayanmadigi yoniinde goriis bildirdikleri goriilmektedir. Elde edilen bu
verilerden hareketle, medyadaki din tartismalarinin ve din dilinin kullaniminin
gengler tarafindan iliskilendirildigini s6ylemek miimkiin gériinmektedir.

Tablo 7. Ogrencilerin “Din Dilinin, Dindarlar Tarafindan Dogru
Kullamldigina inamiyorum” ifadesine Katilma Durumuna Gére “Din
Dilinin Rasyonel ve Bilimsel Kaynaklara Dayanmasi Gerektigini
Diisiiniiyorum” Ifadesine Verdikleri Yanmitlarin Karsilastirilmasi

Din Dilinin Rasyonel ve Bilimsel Kaynaklara
Dayanmasi Gerektigini Diigiinityorum
Din Dilinin, g =
Dindarlar %} § § 5 g é % g
Taralﬁndalrcl1 Dogru S22 % g | £ E‘ B
Kullanildigina S E g S = S = =
Inamyorfm “ 5 M M v ~ £
Kesinlikle F 4 2 2 2 0 10
katiliyorum % | 40,0 | 20,0 | 20,0 | 20,0 | 0,0 | 100,0
Katiliyorum F 2 / 4 3 ! 17
% | 11,8 | 41,2 | 235 | 17,6 | 59 |100,0
Kararsizim F 7 15 23 10 3 58
% | 12,1 | 259 | 39,7 | 17,2 | 52 |100,0
Katilmiyorum F 8 13 19 11 0 51
% | 15,7 | 25,5 | 37,3 | 21,6 | 0,0 | 100,0
Kesinlikle F 18 16 9 2 2 47
katilmiyorum % | 383 | 34,0 | 19,1 4,3 4,3 |100,0

x*=27,163; df=16; p=0,040

Degerlendirme:

Tablo incelendiginde, aragtirmaya katilan Ogrencilerin din dilinin,
dindarlar tarafindan dogru kullanildigina yonelik inancina gore din dilinin
rasyonel ve bilimsel kaynaklara dayanmas1 gerektigine iliskin goriisleri arasinda
anlamh diizeyde farklilik oldugu goriilmektedir (p<0,05).

Din dilinin dogru kullanildig1 goriisiine kesinlikle katilmiyorum yaniti
veren Ogrencilerin %72,3’iinlin din dilinin bilimsel ve rasyonel temelli olmasi
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gerektigi hususuna katilmas1 gencler tarafindan din dilinin rasyonellik ve
bilimsellik kriterlerine tabi tutuldugunu gdstermektedir. Din dilinin sahip olmas1
gereken kriterler icinde bilimsellige, rasyonellige de yer agmakla genglerin din
dilinin dindarlar tarafindan kullanim ile ilgili olumsuz kanaatlerini olumluya

evirebilecek neticeler elde etmek miimkiin gériinmektedir.

[letisimde mesajim alictya dogru ve etkin ulasmasmin énemi yadsimamaz.
Din dili s6z konusu oldugunda iletisim ag1 ¢ok daha genis ve onemlidir. Din
dilinin, iletisim agmdaki herhangi bir unsurun eksikliginden dolay1r yanlis
anlagilmasma karsilik, bu hususlarin gbézden gegirilmesi, ulastigimiz sonuglar
neticesinde bir gereklilik gorlinmektedir.

Sonug¢
Post-modern donemde deizmin gengler arasinda yayilmasimmin ve bu

yayillimda din dili temelli baz1 faktdrlerin incelendigi makalede, din dilinin
dindarlar tarafindan kullanimi, medyada yer alan din tartigmalarinin énemi ve
gerekliligi, medyadaki din igeriginin geng¢ kitleye aktarimi, Tiirkiye’de dinin
kurumsallagsmas1 algist gibi unsurlar 15-21 yas araligindaki lise ve {iniversite
genglerine Onerme ciimleleri formatinda sunulmus ve elde edilen bulgular
yiizdelik dagilhm, frekans ve Kkarsitlastirma tablolart olarak sunulmus,
degerlendirmelere yer verilmistir. Ulagilan degerlendirmeler sonucunda deizmin
zuhur ettigi toplumda tagidig1 bas kaldir1 kimliginin giiniimiiz Islam diinyasinda
da devam etmekte oldugu gozlemlenmistir.

Arastirmaya katilan 6grencilerin din dili hakkindaki olumsuz kanaatlerine
dayanarak belirtmek gerekir ki, din dili, deizm yoOnelimi {izerinde etkin rol
oynamaktadir.**Bunun yani sira medyada yer alan din igerikli programlarin,
genglerin inan¢ ve zihin diinyasina hitap etmedigi de ulasilan sonuglar
arasindadir. Ulagilan sonuglar bir biitiin olarak degerlendirildiginde, deizm-din
dili iligkisi baglaminda, din dilinin giincelligi, bilimsel ve rasyonel temellere
dayanmasi, medyanin hedef kitle odakli, aktif kullanimmnin gerekliligi gibi
hususlar gbzden gegirilmeli, mesajin muhataba ulagmasini hedef alan iletigimde

2% Calismada genglerin deist olup olmadigim tespit degil, dinde ve din dilinde aradiklari “rasyonellik”,

“bilimsellik” kriterlerinin deizm yo6neliminde bir etken olma ihtimali {izerinde durulmustur. Bu
baglamda “deizm yonelimi” kavrami 6zellikle kullanilmigtir. Deizmin “akil dini” ilkesinin dinde
aranan rasyonellik kriteriyle iligkilendirilerek agiklanmasina gayret edilmistir.
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dilin rolii goz ard1 edilmemelidir. Zira, din s6z konusu oldugunda, mesajin ilahi

kimliginden dolay1, aktarim ¢ok daha fazla 6nem arz etmektedir.

Bu aktarimin etkili olmasi i¢in bazi ilkeler belirlemek, din dilinin yanlis
kullanimi kaynakli deizm yoneliminin de Oniine gecebilir. Katilimcilarin din
dilinin dindarlar tarafindan dogru kullanilmadigini diistinmeleri karsisinda din
dilinin giincellenmesi ve dile dinamizm kazandirilmasi ilk ilke olabilir. Din
dilinin ihyasinda basvurulacak kaynak yine dinin kendisi olmalidir. Zira Islam,
muhafazanin degil dinamizmin O6rnegidir. Peygamberlerin ¢esitli eziyetlere,
cefalara, boykotlara maruz kalmasinin temelinde yatan da yine bu dinamizmdir.
Bu dogrultuda, din dilinin insa ve ihyasinda dikkat edilmesi gereken hususlardan

biri de dinin dinamizm faktorii olmalidir.>

Islam diinyasinda deizmin yayilimi yalmzca din dili kaynakli degildir.
Bati’da yiiriitiilen Oryantalist ¢aligmalar karsisinda Miisliimanlar reaksiyoner
tavir sergilemislerdir.?® Bat1’da, Miisliimanlarin tarihteki ilerlemeci, doniistiiriicii,
insa edici niteliklerinin Oniine gecilmenin yollar1 aranmig ve Bati bu dogrultuda
Islamoloji ¢aligmalar: yiiriitmiistiir. Bunu gozlemleyebilecegimiz pek ¢ok
oryantalist ¢caligma bulunmaktadir. Aloys Sprenger (6.1893), Ignaz Goldziher
(6.1921), Joseph Schacht (6.1969) gibi Oryantalist isimler 6zellikle hadis tizerine
calismalar yaparak hem siyasi hem dini diizlemde Islam elestirisinde
bulunmuslardir.?” Bati’da Miisliiman imajinin olusturulmasinda iki énemli kol
kullanilmigtir. Bunlardan biri bahsettigimiz Oryantalist caligmalar, digeri
medyadir. Bugiin de medyanin, Bat’’nin Isldim’1 algilama bicimini ne 6lgiide
sekillendirdigi gozlemlenebilir, asikar boyuttadir.’® Bu baglamda, medyanin
dindarlar tarafindan aktif kullanimi, reaksiyoner tavrin aksiyoner tavra
doniisiimiinii saglayacak onemli bir diger ilke olacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de yer alan davet ayetlerinden “Rabbinin yoluna hikmetle

ve giizel dgiitle davet et, onlarla en giizel yontemle tartis”™’

mealindeki ayetten
de hareketle tartismanin “hikmet” ve “giizel 0giit” ile kayitlanmasi dikkate

alinmas1 gereken bir diger unsurdur. Arastirmaya katilan genglerin ¢ogunlugunun

% Saban Ali Diizgiin, Cagdas Diinyada Din ve Dindarlar, 4. bs. (Istanbul: Otto Yaynlari, 2021), 109.

26 Ozcan Hidir, Islamofobi 2.0, (Istanbul: insan Yayinlari, 2022), 262.

27 Bekir Kuzudisli, “Oryantalizm ve Hadisle ilgilenen Bazi Oryantalistler”, Istanbul Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S.7 (2003/1), 144.

2 Ozcan Hidir, Bati’'da Hz. Muhammed Imaji, (Istanbul: insan Yaynlari, 2021), 413.

2 Kur’an Yolu (Erisim 18 Kasim 2022), en-Nahl 16/128.
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din dilinin dindarlar tarafindan dogru kullanilmadigini, buna paralel olarak
medyada yer alan din tartigmalarinin bilimsel temellere dayanmadigi, din dilinin
bilimsel temellere dayanmasi1 gerektigine yonelik diisiinceleri goz oOniine
alindiginda, “hikmet” ve “glizel 6giit” kaydi deizm ydneliminin oniine gegmede,
din dilinin ihyasinda bir ilke olarak énem arz etmektedir. “Hikmet” ile davet,
din dilinin bilimsel temellere dayanmasi, akillari tatmin baglaminda, “giizel
ogit” ise dinin tebligiyle beraber temsilinin 6ne ¢ikarilmasi baglaminda
degerlendirilmelidir.
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Veysel Akkaya

Oz

Glintimiizde Kur’an 6gretiminin genellikle lafiz ve hifz gercevesinde kalmasi
sebebiyle Ogrencilerin Kur’an’la iliskileri yiizeysel denebilecek diizeyde
kalmaktadir. Dolayisiyla Kur’an onlarin hayatina yansimamakta, sahsiyetlerini
sekillendirmemektedir. Bu sorunun ¢6ziimii i¢in Kur’an Ogretimi Asr-1
Saadet’teki gibi ilim ve amele yonelik olarak yeniden degerlendirilebilir. Konu
ile ilgili incelemelerimiz neticesinde tespit ettigimiz biitiinciil bir yaklasimla
sOyleyecek olursak, Kur’an 6gretimi tefsir, tefekkiir, tatbik ve teblig basta
olmak iizere diger dnemli boyutlariyla zenginlestirilebilir. Buna gére Kur’an
ogretiminin tefsir asamasinda Kur’an ilmini alan dgrenci, tefekkiir agamasinda
Kur’an’1 igsellestirir. Ardindan 6grenciye bildikleri ile amel etmesi i¢in ilgili
ayetler belli bir siire ile hayatlarina tatbik 6devleri verilebilir. Ayetlerle nitelikli
bir bulugma gerceklestiren 6grencilerden artik seviyelerine gore ¢evrelerine
teblig icin yonlendirilebilir. Kur'an Kurslari ve Imam Hatip Liseleri’nde
ogrenilecek veya ezberlenecek biitiin shrelerin bahsettigimiz asamalarla
yapilandirilmas1 Kur’an 6gretiminin kalitesini artiracaktir. Hatta ilahiyat
Fakiilteleri i¢in de aymi sekilde nitelikli Kur’an 6gretimi yapilmasi gerekir.
Kur’an 6gretiminin tespit ettigimiz biitiinciil bir yaklagimla diizenlenmesi,
ogrencilerin Kur’an’la nitelikli bulugmasma, Kur’an’in hakikatlerini
kesfetmelerine, ayetlerin en azindan bir kisminin hayatlarina anlam katmasina
ve sahsiyetlerinin Kur’an merkezli sekillenmesine biiyiik faydasi olacaktir.
Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Tefekkiir, Tatbik, Teblig.
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A Glance at the Restructuring of Contemporary Qur’an

Teaching through a Holistic Approach

Abstract

Today, since the teaching of the Qur'an is generally within the framework of
wording and memorization, the relations of students with the Qur'an remain at
a level that can be called superficial. The Qur'an does not reflect on their lives
and does not shape their personalities. The solution to this problem is to
reevaluate teaching of the Qur'an as action-oriented as was in the first period of
Islam. The teaching of the Qur'an needs to be reframed today, with a holistic
approach by constructing its tafsir, contemplation, practice and tabligh aspects.
In order for the students to act on what they know, the relevant chapters and
verses should be given practical assignments to their lives for a certain period
of time. In teaching the Qur’an, other surahs should be structured in the same
way whether they are taught in Qur'an courses or /mam-Hatip High Schools.
The additional surahs to be taught in Theology faculties should also be taught
in this methodology. Such a holistic approach to the Qur’an teaching will
provide students with a qualified meeting with the Qur’an, exploring its grace
and shaping their personalities through Qur’an.

Keywords: The Qur'an, Tafsir, Contemplation, Practice, Tabligh.
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Giris

Kur’an-1 Kerim 6gretiminde Asr-1 Saadet’teki uygulamalara baktigimizda
strelerin yaklagik onar ayetlik gruplara taksim edilerek, her grupta yer alan
ayetlerin nasil okunmasi gerektigi, hifzi, ayetlerde nelerin anlatildigi, hangi
bilgilere yer verildigi, ayetlerde gecen ilmi meseleler ve hiikiimlerin neler
oldugunun 6grenildigini goriiriiz. Sahabiler bununla da kalmay1p ayetleri tefekkiir
etmigler, nasil amel edilecegi iizerinde durmuslar ve ayetleri hayatlara tatbik
etmeye gayret ettikleri gibi teblig vazifelerini de Kur’an ile yapmislardr.!

Halbuki tilkemizde Kur’an &gretimi yapan resmi ve 6zel kuruluslarin
miifredatinda iki husus 6ne ¢ikmaktadir. Ilki Kur’an’1 tecvid kurallarina uygun
yiiziine okumay1 saglamaktir. Ikincisi ise ezberleme asamasidir.’ Kur’an
Ogretiminin sadece bu ¢ergevede kalmasi halinde, onun mesajinin anlasilmasi ve
yasanmasi miimkiin degildir. Son zamanlarda Diyanet Isleri Baskanligi’nin
hafizlikta anlamaya yonelik ¢alismalara baslamis olmasi da® problemin farkinda
olundugunun ve ¢dzlim arayislarina girildiginin bir gostergesidir. Kur’an 6gretimi
alan 6grencilere lafzin ve hifzin 6tesine gegilemedigi i¢in, Kur’an’in istedigi
kisilige sahip nesillerin yetistirilemedigi bilinen bir gergektir. Bu sorunun ¢éztimii
icin yapilmasi gereken Asr-1 Saddet’teki Kur’an 6gretimini esas alip gliniimiize
uyarlamaktir. Bilindigi iizere Asr-1 Saddet’te Kur’an 0gretimi ayetlerin sadece
okunup ezberlenmesiyle simirli degildi. Ayn1 zamanda tefsir, tefekkiir, amel ve
teblig boyutlar basta olmak iizere bir¢ok alan1 igeriyordu. Kur’an 6gretiminin her
boyutu kendi agisindan biiylik 6nem arz ettigine gore yapilmasi gereken sey, ders
programlarinda yer alan slire ve ayetlerin dgretiminin yeniden ele alinmasidir.
Bahsi gegen ana unsurlarin oncelik sirasina gore ve kademeli olarak hepsini
ogretmek, meseleye biitiinciil bir bakisla yaklasarak, 6gretim planini bu minval
iizere olusturmak daha dogru olacaktir.

Kur’an 6gretiminin biitlinliigli agisindan 6ncelikle Kur’an’in okunmasi ile
ilgili temel kavramlara bakmak gerekir. Mesela tilavet kavrami sadece lafzim
tecvid kurallarina gdre okumak anlamima gelmez bunun yaninda emir ve
yasaklarina ridyetle, Kur’an ile amel etmeyi de igerir. Tilavetin bir terim olarak

“manasini anlamak ve geregince davranmak iizere onu tecvid ve tertil iizere

' M. Said Simsek, “Asr-1 Saadet ve Hulefa-i Ragidin Déneminde Kur’an Egitim ve Ogretimi”, 1. Kur’an

Sempozyumu: Tebligler, Miizakereler: 1-3 Nisan 1994, (Ankara: Bilgi Vakfi, 1994), 396-398.
2 Diyanet Isleri Bagkanhig1 (DIB), “Kur'an Kurslar1 Ogretim Programlar1” (Erigim 18 Aralik 2022).
3 Diyanet Haber (DH), “Hafizlik egitiminde ¢181r agacak proje devreye giriyor” (Erisim 18 Aralik 2022).
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dikkatlice okumak™ seklinde tarif edilmesi de bu gergegi yansitmaktadir. Yine
Kur’an’1 hakkiyla tilavet denilince de® “Kur’an-1 Kerim’i hem okumak hem de
emir ve yasaklarini, tegvik ve uyarilarmi hayata gecirmek sOretiyle Allah’in
kitabina uymak™® seklinde aciklanmaktadir. Miifessirler “hakkiyla tilaveti”
aciklarken ayetin ardina diiserek yani manalarimi diigsiinerek okumak ve ona
uymak seklinde izah etmektedirler.” O halde Kur’an’i okuyusta asil maksat
manasint kavrayarak, icinde gecen Allah’in emir ve yasaklarini yerine

getirmektir.

Yine Kur’an’1 tilivet ederken ayette emredilen “tertil” ® {izere okumak da
anlayarak ve iizerinde derin derin diisiinerek okumayi saglamak i¢indir.” Ayetler
iizerinde tefekkiir kigiyi ayetlerin mesajini igsellestirmeye ve ardindan hayatina
yansitmaya gotiirecektir. Kur’an’da tefekkiir ile ilgili tedebbiir, tezekkiir, taakkul
ve tefehhiim gibi birgok kavramin yer almasi, Kur’an’t onun sanina yakisir
sekilde okumanin ehemmiyetini ve derin boyutlarim1 daha net ortaya
koymaktadir.'"® Peygamber Efendimiz Kur’an’1 anlamadan ve igsellestirmeden
yapilan okuma hususunda bizleri uyararak: “Kur’an okurken kalbiniz ona iilfet
ediyorsa okumaya devam edin. Usanmir aklimiz baska yere giderse okumayi
brakiniz.”!' buyurmustur. Biiyiik miifessir sahabi Ibn Abbas da tertil iizere
Bakara Siresi’ni okumanin kendisine biitiin Kur’an-1 Kerim’i okumaktan daha
sevimli geldigini belirterek, ayetleri anlayarak, iizerinde tefekkiir edip
inceliklerine vakif olmaya calisarak okumaya dikkat cekmistir.'?

Tilavet ve tertildeki bu mana zenginligi aslinda hifzda da vardir. Kur’an’1
hifzetmek Tiirk¢e’de anlasildigr sekli ile sadece lafzini ezberlemek olmayip,
ayrica manasini hifzetmek, ayetleri tefekkiir etmek ve ayetlerle amel etmek

4 Abdurrahman Cetin, “Tilavet” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 41/155.

5 el-Bakara 2/121.

¢ Cetin, “Tilavet”, 41/155.

7 Bk. Ebd Abdillith Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’an, ¢ev. M. Besir
Eryarsoy, (Istanbul: Buruc Yayinlari, 2000), 2/303-304; ismail Hakki Bursevi, Riihu’l-Beyain, gev.
Kurul (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2005), 1/584; Hayrettin Karaman vd., Kur’an-1 Kerim Yolu,
(Ankara: Diyanet Vakfi Yaymlari, 2007), 1/119-121.

8 el-Miizzemmil 73/4.

®  Bk. Ebii'l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur’ani'l-azim, thk. Muhammed
Hiiseyin Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1410/1990), 8/261; Ebii'l-Fazl Muhammed b.
Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manziir, Lisdnu ’I-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 8/202.

10 Selman b. Omer es-Senidi, Tedebbiirii’I-Kur an (Riyad: Mektebetii Melik Fahd, 2002), 11.

" Ebi Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr
(b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Feza’ili’l-Kur’an”, 37.

12 Celaleddin es-Suyti, ed-Diirru’I-Mensiir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1983), 1/54.
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biitiinliigii icinde agiklanmistir. Bu yaklagima gore Kur’an 6gretiminde lafizla
baslayan hifz terakkisi bahsedilen diger asamalarla tamamlanmasi
gerekmektedir.'® Bu agidan hifza bakildiginda Kur’an hafizi olmak demek, onun
lafizlari zihinde muhafaza etmek ile baslayan, ardindan ilmini, tefekkiiriinii ve

amelini de muhafaza ile devam eden bir siire¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kur’an’m lafzinin 6gretimi ve dar manadaki hifz: ile ilgili ¢alismalarin
¢oklugu nedeniyle Kur’an Ogretiminin bu kisimlarina makalemizde yer
vermekten imtina ederek, daha sonraki asamalarda yapilmasini gereken hususlari

biitiinciil Kur’an 6gretimi agisindan incelemeyi uygun buluyoruz.

1. Tefsir

Tefsir kelimesi sozliikte “aciklamak, ortaya ¢ikarmak, kelime veya s6zdeki
kapalilig1 gidermek” demektir. Kavram olarak tefsir sarf, nahiv ve belagat gibi dil
bilimlerinden; esbab-1 niiziil, nasih-mensuh, muhkem-miitesabih gibi Kur’an
ilimlerinden; hadis ve tarih gibi rivayet ilimlerinden; mantik ve fikih usulii gibi
yontem bilimlerinden yararlanilarak Kur’an’in manalarinin agiklanmasini ve
ondan hiikiim ¢ikarilmasini égreten ilimdir.'* Bu anlamda Kur’an 6gretiminde
lafiz ve hifzin yaninda yer almasi gereken birinci husus ayetlerin manasini ve
inceliklerini anlamak i¢in tefsir 6gretiminin miifredata yerlestirilmesidir. Ciinkii
tefsir olmadan sadece meal ile manay1 yakalamak ¢ogu zaman miimkiin degildir.
Miifredattaki siire ve ayetlerin tefsiri ile ilgili dikkat edilmesi gereken mesele ise
muhataplarin yas seviyelerine ve idrakine gore tefsirinin yeniden yapilmasidir.
Ancak bu sayede talebeler ilahi mesaji dogru ve anlasilir bir sekilde
algilayabilirler.

Konuya Asr-1 Saidet’ten bakacak olursak, Peygamber Efendimiz’in
sahabeye Kur’an’1 tefsir ettigini, onlar1 Kur’an’1 anlama hususunda egittigini,
ayetleri nasil anlayacaklarmi 6grettigini goriiriiz. Elbetteki sahabiler Kur’an’in
inigine sahitlik ettiklerinden Kur’an’in tefsirini daha iyi anlhiyorlardi. Onlar

sonraki nesillerin bu imkdni olmadigindan Kur’an’i 06gretirken bu tefsir

3 el-Kurtubi, el-Camiu’l-Ahkdmi’l-Kur’an, thk. Ahmed Berdani, ibrahim Etfis (Kahire: Daru’l-
Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 1/26. _

4 Abdulhamit Birisik, “Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 40/281
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birikimlerini kendilerinden sonraki nesle aktarmislard.'® Sahabiler kendilerinden
sonraki neslin ihtiyacina gore tefsir yaptiklar1 gibi, gliniimiizde de ihtiyaclar ve
seviyeler dikkate alinarak ehli tarafindan ayetlerin tefsirinin yapilmasi dnem arz
etmektedir.

Kur’an 6gretiminde tefsirin 6nemi ile ilgili Ashab-1 Suffa’da yapilan
caligmalar da giizel bir 6rnek teskil etmektedir. Onlarin Mescid-i Nebevi’de
birlikte Kur’an-1 Kerim okuduklarini ve onu aralarinda miizakere edip ilmini de
dgrendiklerini biliyoruz.'® Kur’an ilmi onlarm hayatinda 6yle bir iist konumda yer
aliyordu ki, Peygamber Efendimiz sehit olanlar kabre yerlestirilirken: “Kur’an’1
en ¢ok bileni éne aln!”'’ tembihinde bulunuyordu. Abdullah b. Mes’ad gibi
biiyiik miifessir sahabiler, Kur’an ¢gretiminde tefsirin yeri ile ilgili su 6nemli
tespitte bulunmuslardi: “Biz Kur’an', ilim ve amel birlikte 6grendik.”'® Bu tespit
bize Kur’an 6gretiminin olmazsa olmaz sartinin ilimi elde ederek onu hayata
tatbik olmas1 gerektigini net bir sekilde ortaya koymaktadir.

Kur’an ¢gretiminde manaya yonelik kismin ihmal edilmemesi gerektigi
hususunda Hz. Omer’in tavri da bize 151k tutmaktadir. Basra valisi olan meshur
sahabi Ebli Msa el-Es’ari, Hz. Omer’e bir mektupla, Basra’da o yi1l Kur’an’
ezberleme isiyle ugrasanlarin ¢oklugundan bahsetmisti. Bunun iizerine Hz. Omer
Beytiilmal’den onlara yardim gondermisti. Vali ertesi sene Kur’an-1 Kerim
hifziyla ugrasanlarin kat kat arttigini haber verip ayni istekte bulununca Hz.
Omer, Basra’da Kur’an-1 Kerim 6greniminin daha ¢ok hifza yonelik olmaya
baslamasi lizerine endiselenmis ve Eb(i Msa el-Eg’ari’ye su uyarida bulunmustu:
"Onlart kendi halleriyle bas basa birak. Korkarum ki insanlar, kendilerini

Kur’an’t ezberleme isine kaptirir ve onu anlama igini ihmal ederler.""’

O halde bu tiir rivayetlerden anlasilan o ki, Kur’an-1 Kerim 6gretiminde,
Ogrenciye ezberletilen slire veya ayetlerin seviyelerine gore tefsirinin de
ogretilmesinin elzem oldugunu sdylememiz miimkiindiir. Giiniimiizde genellikle

yapilmaya caligilan meal 6gretimi ise ylizeysel bir fayda saglamaktan Oteye

Abdurrahman Altuntas, “Hz. Peygamber ve Sahabe Doneminde Tefsir”, Uluslararast Islami [limlerin

Tesekkiilii ve Islami [limler Arasi Iliskiler Sempozyumu Bildiriler Kitabi (Biskek: Giimiishane

Universitesi Yaynlari, 2014), 20-26.

16 Vecdi Akyiiz vd., Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet te Islam (Istanbul: Beyan Yaynlari, 2006), 1/209;
Simgek, “Asr-1 Saadet ve Hulefa-i Ragidin Déneminde Kur’an Egitim ve Ogretimi”, 39.

7" Ebi Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb Nesai, Siinenii’l-Kiibrd, thk. Hasan Abdulmiinim Selbi,
(Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 2001), 2/456 (No: 2148).

18 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdami’I-Kur an, 1/39.

Akyiiz vd., Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet te Islam, 1/210.
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gecememektedir. Bunun i¢in hafizlik yapmayan 6grencilere mana 6gretimini
gerceklestirmek icin ¢ok slre ezberletmek yerine yeterince ve nitelikli
ezberletmek temel ilkemiz olmalidir. Hafizlik yapanlara ise en azindan giinliik
ibadet hayatinda ¢okga kullanacaklar1 Yasin, Miilk, Fetih, Hucurat, Rahman,
Vikia ve Secde stireleri, agr-1 serifler ve son ciiziin tefsiri birlikte 6gretilmesi daha
verimli olur.

Dikkat ¢ekmek istedigimiz bir diger husus ise Ortaokul kitaplarinda yer
alan kisa sfirelerin metin ve mealinden olusan dgretiminin yeterli olmadigidir.*°
Ogrencilere siireleri ve mealini ezberletmekle birlikte stirelerin niizul sebepleri,
hadislerde gecen faziletleri ve ilgili hikayelerle zenginlestirerek 6grendiklerini
igsellestirmelerine yardimc1 olunabilir. Bunlarin ardindan stredeki ilahi
mesajlarin daha anlagilir olmas1 amaciyla strenin agiklamalarindan ¢ikarilacak
sonuglar maddeler halinde siralanabilir. Bu agidan Milli Egitim’in ortaokul ders
kitaplarinda stre 6gretiminin kapsamli bir sekilde yeniden planlamasinin daha
faydali olacag1 bir gercektir. Ders kitaplarinda iiniteler olusturulurken ya miistakil
bir linite olmasi ya da bir {initenin boliimii olarak stirenin tefsirinin, tefekkiiriiniin

yerlestirilmesi ve slireden 6grendiklerimiz bdliimiiniin olmasi elzemdir.

Diyanet Isleri Baskanligi’nin da ayni sekilde Kur’an kurslarinda siire
ogretiminde slirelerin ezberine ek olarak tefsiri, tefekkiirii ve tatbiki gibi biitiin
yonleriyle tam Ogretilecek sekilde programlamasi, 6grencilerin Kur’an sahsiyetini
kazanmalar1 agisindan biiylik 6nem arz etmektedir. Hafizlik kurslarinda ve
hafizlik proje okullarinda ise Kur’an’in tamamini bu sekilde 6gretmek miimkiin
olmayacagindan ihtiyaca binaen belirlenen stireler ve agr-1 seriflerin bu minval
lizere tam Ogretimi planlanabilir. Buna gore 6grencilere slire 6grenimi ile ilgili
notlar verilirken de sadece ezberi lizerinden degil, tecvid, tertil, giizel bir ses tonu
ile okuyabilme -hatta tecvide uygun nameli okuyabilme-*! sfirenin tefsiri,
tefekkiir, tatbiki ve tebligini de igine alacak sekilde kriterler olusturulmasi daha
iyi olur.

20 Milli Egitim Bakanligi (MEB) “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplar1” (Erisim 18 Aralik 2022)

2 Peygamber Efendimiz: “Kur’an’1 teganni ile okumayan kimse bizden degildir.” buyurmustur. (Buhari,
“Tevhid” 44.) Ancak bu ses ilavesi Kur’an’in okunusu ile ilgili kaideleri asmamalidir. Konu ile ilgili
bk. Omer Aslan, “Kur’an Tilavetinde Musikinin (Ses Sanatinin) Mesnedi”, Bakii Devlet Universitesi
[lahiyat Fakiiltesinin Ilmi Mecmuast (2006) 5/75-89; Tugba Savran - Ahmet Hakki Turabi, “Kur’an
Tilavetinde Teganni”, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 2 (2021), 7/331.
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Imam Hatip Liseleri ve I1ahiyat Fakiilteler’inde de talebelere belli siirelerin
ezberletilmekle yetinildigi goriilmektedir. Kur’an 06gretimi miifredatinda,
okutulan/ezberletilen kisimlara paralel olarak tefsiri yapilmamaktadir. Tefsirinin
genelde tefsir dersinde 6grenildigi gibi hatali bir alg1 da yaygindir. Halbuki
okullarda tefsir dersi, Kur’an 0gretimi ile paralellik arz etmemektedir. Tefsir
derslerinde Ogrenciye daha c¢ok tefsir usulii ve tefsir tarihi 6gretilir. Meshur
tefsirlerden bazi slire ve ayetlerin tefsiri ile ilgili metinler okutularak konular
tamamlanir.”> Bu sebeple Kur’an-1 Kerim &gretimi alan talebeler, ezberledikleri
stirelerle tefsir biitlinltigii i¢erisinde bulusamazlar. Bunun sebebi ise tefsir dersleri
ile Kur’an dersleri arasinda koordinasyonun yeterli olmamasidir. Yapilmasi
gereken ise iyl bir planlamayla talebelerin seviyelerine uygun olarak
ezberledikleri her bir stirenin tefsirinin olusturulmasidir. Bunun i¢in Kur’an
miifredatinin yeniden gbzden gecirilmesi, gerekirse ders saatlerinin artirilmasi, bu
miimkiin degilse mevcut ders saati igerisine yetecek sekilde lafiz, ezber, tefsir

biitiinliigiiniin saglanmasina ihtiyag¢ vardir.

Bdyle bir uygulamada Ortadgretim’de talebelerin ezberledikleri kisimlarin
tefsirleri hocalar tarafindan yapilmasi gerekirken, Ilahiyatlar’da ise talebeler
hangi ayet/slireyi ezberleyeceklerse o kisimlarin talebeler tarafindan g¢esitli
tefsirlerden 6dev olarak hazirlanmasi ve bunun hocanin kontroliinde yapilmasi
giizel olacaktir. Boyle bir ¢aligma 6grencilerin ezberledikleri siire ve ayetleri
kendi cabalariyla iyice anlamayi tabir yerinde ise manay1 hazmetmeyi saglayacagi
gibi onlarn irsat ve teblige de hazirlamis olacaktir. Bu konuda Kur’an-1 Kerim
dersinde soyle bir uygulama yapilabilir: Ogrencilere farkli zamanlarda
kargilagtiklar1 duruma uygun olacak sekilde yani siinnet, diiglin, hac ve umre,
miibarek geceler, vefat ve sehitlik gibi konularda bazi asr-1 serifler segilir. Bir
donem boyunca her hafta bir asr-1 serifi ezberleme ddev olarak verilir. Ogrenciden
o haftanin asr-1 serifini ezberleme siirecinde, rivayet, dirdyet ve tasavvufi
tefsirlerden calisarak ilgili notlar almasi istenir. Odevlerini hazirlarken de
oncelikle asr-1 serifi el yazisiyla mesk ederek baslamalari, ardindan mealini
yazmalari, tefsirlerden istifadelerini de dipnotta gdstererek bir metin
olusturmalar istenir. Biitiin bu ¢alismalarin sonunda bu asr-1 serif bize neleri

Ogretiyor sorusunun cevabini maddeler halinde yazmalar1 tembihlenir. -Burada

22 Bir 6rnek igin bk. Milli Egitim Bakanligi (MEB) “Ag¢ik Ogretim imam Hatip Lisesi Yiizyiize Egitim
Ders Kitaplar” (Erisim 18 Aralik 2022); Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi (PUIF) “Ders
Igerikleri” (Erisim 18 Aralik 2022.)

89



Veysel Akkaya

hatirlatmak gerekir ki vakit var ise her hafta yapilan tefsir caligmalarinin sinifta
miizakere edilmesi de giizel olur.- Bu minval {izere yapilan ¢aligmalar belli bir
kivama gelince talebeler sahaya gonderilir. Mesela bir Imam Hatip Lisesi ile
anlagilarak talebelerin Kur’an derslerine misafir 6gretmen olarak girmeleri
saglanabilir. Talebeler derste 6nce asr-1 serifleri 6grencilere okurlar. Ardindan da
tefsirini onlara anlatirlar. Boylece teblig vazifesinde de uygulamali bir adim atmis
olurlar. Bu c¢alisma Ogrencilere bir teblig suuru kazandiracagi gibi, teblig
faaliyetleri yapmada giiven duygusu da olusturur. Ogrencilerden bir kismi alisik
olmadiklar1 bu ¢aligmada onceleri giiglilk cekse de sonralari iyi bir tecriibe
kazanirlar. Bu uygulama &grencilere farkli zaman ve mekan segenekleriyle de
yaptirilabilir. Ornegin; Uygun mekan ve zamanlarda seminer, konferans, vaaz,
sohbet ve sosyal medya icin 0Ozel c¢ekim seklinde etkinliklerle de
gerceklestirilebilir.

2. TefekKkiir

Fikir kokiinden tiireyen tefekkiir kavram olarak bir seyi ister zihni ister
kalbi kullanarak olsun etraflica derin bir sekilde diisiinmektir.*> Kur’an birgok
ayette insanlar1 kainati, olaylar1 ve Kur’an’1 tefekkiire davet etmektedir.* O halde
Kur’an 6gretiminde tefsir caligmalariyla birlikte tefekkiir ¢aligmalarinin da
mutlaka yer almasi gerekir. Ciinkii ayetler iizerinde yapilacak tefekkiir
uygulamasi, muhataplarmma kendi sahsiyet ve karakterlerini Kur’an’la
olusturmada biiyiik firsatlar sunacaktir. Ayetler iizerinde diisiinebilmek kisiyi dar
anlayistan kurtarip genis ilahi ufuklar acar. Burada onemli olan husus bu
tefekkiirin bir 6gretim olarak yapilip yapilamayacagidir. Gegmiste genellikle
tefekkiiriin sadece miinferiden olanma yogunlasildigindan Islam diinyasinda
toplu diistinme {izerine faaliyetler neredeyse yok denecek kadar azdir. Halbuki
tefekkdir ile ilgili ayet ve hadisler dikkatle incelendiginde tefekkiiriin topluca
yapilmasina da isaretler bulmak zor olmayacaktir. Gruplar halinde Kur’an
tefekkiiriinden bahsedildiginde sinifta talebelerin tefekkiir yapmasinin zor olacagi
gibi bir kanaatin yaygin oldugu goriilmektedir. Bunun sebebi dini 6gretimde
ihmal edilen ve uygulanmayan bir yontem olmasindan kaynaklanmaktadir.
Diinyada birgok {ilke diisiincenin biiyiik giiciinii kesfettiginden diisiince ile ilgili
caligmalara biiyiik 6denekler ayirarak bu alandaki faaliyetlere hiz vermektedir.

2 bn Manzir, Lisdnu I-Arab, 5/65. .
24 en-Nahl 16/44; el-Mii’mintn 23/68; Sad 38/29; Al-i Imran 3/7; Muhammed 47/24.
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Ulkemizde de son zamanlarda devletin tesviki ile &zellikle geng nesillere
diigiinme {izerine ¢aligmalar yapmalari i¢in 6denekler ayrilmaya baslanmistir. Biz
de dini sahada ozellikle tefekkiir ile ilgili yaklasik yedi yiiz elli civar1 ayetle
oneminin bilyiikliigline vurgu yapilan Kur’an tefekkiiriinii egitim-0gretime
kazandirmamiz gerektigini savunmaktayiz. Bunun i¢in her yas grubu talebelere
siif igerisinde tefekkiir ¢aligmalarinin bazi 6rnek yontemlerle yaptirilmasi
miimkiindiir.

Oncelikle tefekkiiriin Snemi ile ilgili baz1 hususlara dikkat gekmek yerinde
olacaktir. Bilindigi lizere Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala’nin, insanlar biitiin
Kur’an’1 tefekkiir etmeye davet etmesi,?> bu tefekkiirii miinferit veya topluca
yapmamiz i¢in en biiyiikk sebeptir. O halde tefekkiir uygulamasinda hedef
ilkokuldan iiniversiteye kadar devam eden siire¢te Kur’an’in tamaminin tefekkdir
edilmesi olmalidir. Ancak imkéanlar 6l¢iisiinde kismi olarak gerceklestirmek de en
azindan hepsini elde edemedigimiz biiyiik faydalardan nasipsiz kalmamak i¢in
onemlidir. Yukarida bahsi gecen ayetlere gére Kur’an’in kendisi, bir tefekkiir
kitab1 olarak karsimiza g¢ikar. Kur’an o6gretiminde tefekkiir olmadigi zaman
manevi doniisiimiin gerceklesmesi ve Kur’an sahsiyetinin inga edilmesi zordur.
Bir ayette akil sahiplerinin tefekkiir edeceginin belirtilmesi,”® goniilde bulunan
sezgisel aklin ancak Kur’an tefekkiirii ile olgunlasacagini ortaya koymaktadir.

Peygamber Efendimiz’in ayetler iizerinde tefekkiirii dvmiis olmas,?’
tefekkiir uygulamasinda 6nce ayetlerin manalarin1 anlamamiz, ardindan zihni ve
kalbi bu manalara odaklayarak diisiince ¢aligmalar1 yapmamiz hususunda bir yol
gosterir. Nitekim Asr-1 Saddet’te sahabilerin Kur’an {izerinde diistinmeye ayr1 bir
6zen gosterdiklerini biliyoruz.”® Hatta Suffe’de Kur’an 6gretimi tasvir edilirken,
bazilarinin Kur’an’t mekanik bir vazifeymis gibi ¢ok hizli tilavet etmeleri
sebebiyle, Rasiliillah (s.a.v.) tarafindan az ama gilizel bir bicimde tilavetle
ayetlerde gegen her seyi diigiiniip tefekkiir ederek okumalar1 hususunda ikaz

2 Bk. en-Nahl 16/44; el-Mii’'mintin 23/68; Sad 38/29.

26 Al-i imran, 3/7.

¥ Ebd Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali Beyhaki, Suabu’l-fmdn, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid,
(Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2003), 3/509, (No. 2020); Ebd Muhammed Abdullah Isbehani, el-Azame,
thk. Rizaullah b. Muhammed Idris (Riyad: Déaru’l-Asime, 1988), 1/225, (No. 12)

Akyiiz vd., Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet 'te Islam, 1/209; Mehmet Unal, “Kuran’1 igsellestirme Bigimi
Olarak Sahabe Tilaveti”, Kur’an ve Sahdbe, ed. Hasan Keskin-Abdullah Demir, (Sivas: Cumhuriyet
Universitesi Yayinlari, 2016), 106-107.
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edildikleri belirtilmektedir.?® Biitiin bu rivayetlerden Kur’an-1 Kerim 6gretiminde
tefekkiiriin ihmal edilemeyecek derece onemli oldugu anlagilmaktadir. Ciinkii
ayetleri tefekkiir etmeden onlar igsellestirmek ve pratige aktarmak kolay
olmayacaktir.

Ayetler iizerinde tefekkiir etmek, miinferiden yapilacak bir uygulama
oldugu gibi, toplu olarak sinif ortaminda da yapilabilir. Bu konuda nasil tefekkiir
edilecegi ile ilgili bazi yontemlerin tamtildigi, i¢inde Ornek uygulamalarin
bulundugu bir kitap calismasi yaymlanmstir.’® Bu kitap iki boliimden
olusmaktadir. Ik boliimde tahsis, mefhum-i muhalif ve dui olmak iizere iic
tefekkiir yontemi uygulamali1 6rneklerle tanitilmakta, okuyucuya 6rnek olarak
secilen ayetleri tefekkiir edip yazma imkan1 sunulmaktadir.®! ikinci boliimde ise
basta Fatiha siiresi olmak iizere Fil siresinden Nas stresine kadar olan streler
once kisiligi insa edecek bir tarzda tefsirlerden faydalanarak aciklanmakta,
ardindan ii¢ yontemle yazili tefekkiir uygulamasi, her yontemde yonlendirici
sorularla okuyucuya birakilmaktadir. {lgili kisimlarm cevaplar kitabin sonunda
yer almaktadir.

Bu tefekkiir ¢aligmasinin nasil yapilacagina dair dikkat c¢ekici 6rnekler
vererek meseleyi acikliga kavusturmakta yarar vardir. Meseld Taha stresi 13.
ayeti birlikte inceleyelim. Allah Teald mukaddes Tuva vadisinde Hz. Miisa’ya
sOyle seslenmisti: “Ben seni sectim. Simdi sana vahyolunacaklar: dinle!”*
Tefsirlerde Hz. Miisd’nin o sirada yakininda bulunan bir kayaya yaslandigindan
ve sakali gogsline degecek sekilde basini one egerek biitiin dikkatiyle vahyi
dinlediginden bahsedilir. Kurtubi bu sekilde vahyi dinlemek, ona goniilden
gelerek tam kulak vermek iizerinde durarak gerektigi sekilde edebi gozeterek
vahyi dinlemeyi Allah’m &vdiigiinii sdyler.*® Bu ayetin kisaca tefsirinden de
faydalanarak tefekkiirde ilk yoOntem olarak tahsis uygulamasi yapilabilir.
Oncelikle tahsis yapmaktan kastin, ayette bahsedilenlerden kendimize pay

2 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, ¢ev. Salih Tug (Ankara: imaj, 2003), 2/769. Bu hususta
asr-1 saddette bir drnek igin bk. ibrahim Tetik, “Hz. Peygamber’in Kur’an Egitim ve Ogretimi:
Kurumsallagma Seyri, Hedef Kitle, Temel ilkeler”, USVES: Uluslararas: Sosyal Bilimler ve Egitim
Bilimleri Sempozyumu Tam Metin Kitabi: 10-11 Nisan 2021, (2021), 719.

30 Bk. Veysel Akkaya, Kur’an'la Dirilis Ug Yontemle Kur’an Tefekkiirii, (Istanbul: Erkam Yaynlari,

2018).

Ayrica bu konuda genis bilgi ve 6rnekler i¢in bk. Veysel Akkaya, “Tahsis, Methum-i Muhalif ve Dua

Yontemleri ile Kur’an Tefekkiiriine Tasavvufi Yaklasim ve Bazi Uygulamalar (Gazzali Ornegi)”,

Gaziosmanpasa Universitesi llahiyat Faliiltesi Dergisi 1/2 (2013), 41-72.

32 Taha 20/13.

3 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami'l-Kur' én, 11/176.
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¢ikarmak, ondan hissemize diiseni bulmak oldugunu hatirlamak gerekir. Yine
dikkat etmemiz gereken diger husus Allah Tedld’nin burada direkt ya da dolayli
olarak bana ne soyledigini bulmaya galismaktir. Ayetlerde bahsedilen isim, yer
ve zaman ile ilgili ifadelerde kendimiz ile ilgili baglantry1 kurmaya caligmaktir.
Bu hususta elbette ki istisnalar kaideyi bozmaz. Mevland’nin sdylemiyle Allah
Kur’an’da Misa’dan bahsediyorsa aslinda igimizdeki Misa’y1r bulmak,
Firavun’dan bahsediyorsa i¢imizdeki nefsin Firavunlu’gunu bulmak gerekir.
Misad bilincini kusanmak, Firavunluk’tan kurtulmaya c¢aligmak, onun gibi
davraniglarimiz varsa terbiye etmek lazimdir. Bahsettigimiz ayete bu agidan
baktigimiz zaman Hz. Misa ile kendi aramizda bir irtibat kurdugumuzda
oncelikle su soruyu kendimize sormamiz yapacagimiz tahsisin anlagilmasina
yardimcei olur. Ayette Allah Hz. Miisa’y1 segtiginden bahsediyor. O halde acaba
benim de bu se¢ilmislikten bir payim var m1? Bu sorunun cevabi ilk bakista yok
gibi ise de dikkatle tefekkiir ettigimizde peygamberlerin secilmis olmalari, onlara
iimmet olanlarin da secilmislikleri oldugunu hatirlayabiliriz. Bu bakis acisiyla
basta biitiin insanlar icerisinden iman ehli olmakla secildigimizi hatirlariz. Yine
peygamberlerin immetleri igerisinden Hz. Muhammed’e timmet olmakla ayr1 bir
secilmisligimiz daha vardir. Uzerinde diisiindiik¢e bunlara baska secilmislikler de
ekleyebiliriz. O halde insanlar igerisinden se¢ilmis olmamiz sebebiyle biz de
Peygamber Efendimiz vasitasiyla Kur’an vahyine muhatap olabildigimizi
sOyleyebiliriz. Dolayisi ile ayeti bir de kendimiz agisindan incelersek, bir bakima
Hz. Misa’y1 igsellestirebilirsek bu ayetten payimiza diisen su hisseyi almamiz
miimkiindiir: “Allah beni insanlar icerisinden iman ehli ve Muhammed timmeti
olarak segmistir. O halde ben tipki1 Hz. Misa gibi Kur’an vahyine cin u goniilden
kulak vermeli, onu yasamak niyetiyle ve adabina uygun olarak 1iyi

dinlemeliyim...”

Bu ayete bir de ikinci yontem olan methum-i muhalifi yani ayetten
anlagilan mananin, durumun, yerin, zamanin ziddi durumda olan kimseler
acisindan baktigimizda sdyle bir sonugla karsilagiriz: “Bazi kimseler iman
etmekle secilmis olmadiklar i¢in Kur’an vahyine asla kulak vermezler.” Demek
ki vahye kulak vermemek segilmemis olmakla alakalidir. Ayete daha 6zel olarak
iman edenler igerisinde bazi kimselerin Kur’an vahyine neden kulak vermedikleri
acisindan baktigimizda soyle diisiinmek de miimkiindiir: “Bazi mii’'minler Allah
tarafindan secilmisliklerinden gafil olduklar1 i¢in Kur’an’a geregi gibi kulak
vermezler, onun buyruklarini dinleyip hayatlarina tatbik etmezler.” Demek ki
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gafil miiminlere segkinliklerinin farkindaligi olusturuldugunda onlarin Kur’an
vahyi ile aralarindaki engel kaldirilmis olur. Yine bu ayetten tefekkiir sonucu
¢ikaracagimiz bir ders de Kur’an’a kulak verenlerin, onunla amel etmek i¢in onu
can-u goniilden dinleyenlerin se¢ilmis insanlar oldugudur. Bu ciimleyi su sekilde
de kurabiliriz: “Allah’in sectigi mii’'minlerin en belirgin vasiflarindan biri de
kendilerine vahiy olarak gelen Kur’an’a kulak vermeleri, onun buyruklarini
yasamak icin adabina uygun bir sekilde onu dinleyip anlamaya g¢aligsmalari,
iizerinde tefekkiir etmeleridir.”

Ucgiincii yontem ise duadir. Bu ayet 6zelinde dua edilecek olursa soyle
denebilir: “Ey Rabbim! Beni iman ehli ve {immet-i Muhammed olarak segtigin
icin Sana hamdolsun. Beni bu segkinligimin suurunda olanlardan eyle. Senin
gonderdigin vahye goniilden kulak veren ve edep dairesi i¢inde dinleyip
anlayarak yasayanlardan eyle. Allah’im beni gafillerden olup, Kur’an’dan uzak
eyleme.” Tabi ki ayet iizerinde {i¢ yontemle diisiinerek ortaya ¢ikardigimiz bu
ifadeler bir tefekkiir 6rneginden ibaret olup, dyetin muhtevasini tasmadan daha da
giizel ¢ikarimlar yapmak miimkiindiir. Goriildiigi tizere bu yontemlerle bir ayet
iizerinde ii¢ kez diisiincelere dalmis ve dersler almis oluyoruz. Dolayisiyla ayet
zihnimize ve gonliimiize iyice yerlesiyor. Ogrencilere Kur’an &gretiminde bu
sekilde tefekkiir etmek dgretilirse, onlar bu sayede ayetlerle yakin temas halinde
olacak, ayetlerin gonlii ve hayati diriltici giiciinden yararlanarak Kur’an sahsiyeti
ile donanacaklardir. Ogrenciler ayetlerle daha nitelikli bulusmus olacaklar,
ayetlerin mesajini iyice hazmederek, hayatlarina tatbik etmeye dogru gii¢lii bir
adim atacaklardir.

O halde ortaokul, Kur’an Kurslari, imam Hatip Liseleri ve Ilahiyatlarda
Kur’an derslerinde Ogrencilere tefsiri yapilan ayetlerin tefekkiiriiniin de
uygulamali olarak yapilmasmin ¢ok faydali olacagi ortadadir. Ogrenciler bu
sayede ayetleri daha iyi kavrayacak, ayetleri igsellestirerek sahsiyetlerinin
gelisimine biiyiik katki saglanmig olacaktir. Sunu da belirtelim ki ortaokul ve lise
caginda Kur’an dgreniminde dgrencilere yapilacak tefekkiir calismalarinin dogru
bir sekilde gergeklesebilmesi i¢in ¢alismanin hoca kontroliinde olmasi, yapilan
tefekkiir uygulamalarinin miimkiinse sinif ortaminda paylasilmasi énem arz
etmektedir.

Uzerinde tefekkiir edilen ayetler bu sayede iyice anlasildiginda, Kkisi
kendisinin ayetlerle ne kadar bulustugunun muhasebesini yapmis olacaktir.
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Ayetleri tefekkiir etmekle elde edilen sonuglar, Kur’an’in hayata tatbik
edilmesine de vesile olacaktir.

3. Tatbik/Amel

Peygamber Efendimiz Kur’an’1 bizzat hayatina tatbik etmistir. Hz. Aise’ye
Rasiliillah’1n ahlaki sorulunca “O’nun ahlaki Kur’an’dr** diye cevap vermesi bu
gercegi ortaya koymaktadir. Sahabiler de aynmi sekilde Rasuliillah’1 (s.a.v.) takip
ederek Kur’an’it sadece okumakla yetinmemisler onunla amel etmeye
calismuslardir.® O halde Kur’an-1 Kerim gretiminde asil amag, onu hayatimiza
tatbik etmek, salih ameller islemektir. Ayetlerde salih amel, bir kurtulus vesilesi
olarak takdim edilmektedir.*® Iman edip silih amel isleyenler bircok Ayette
miijdelenmistir.>” Peygamber Efendimiz, Kur’an’la amel etmenin énemini sdyle
belirtmistir: “Kur’an’t okuyan ve onunla amel edenin, kiyamet giinii anne
babasina bir ta¢ giydirilir. Bu tdcin 15181, giines aranizda olsa, onun diinyadaki
bir eve konuldugunda verecegi isiktan daha giizeldir. O halde (bizzat) Kur’an ile

amel edenin durumu nasil olur, diisiinebiliyor musunuz? 38

Peygamber Efendimiz sahabileri Kur’an’dan ezberi Ol¢iisiinde komutan
yaparken bir sahabinin, muhtevasini yasayamayacagi korkusu ile Bakara
Stiresi’ni ezberlemedigini sOylemesi, Asr-1 Saadet’te Kur’an 6greniminin amel
merkezli oldugunun en giizel o6rneklerinden biridir. Rasdlillah (s.a.v.) o
sahabilere su tavsiyede bulunmustur: “Kur’an’t ogrenin, okuyun, okutun ve
onunla amel edin! Ciinkii Kur’an’t 6grenen, okuyan ve onunla amel eden kisi, i¢i
misk dolu dagarcik gibidir ki, kokusu her tarafa yayilir. Kur’an’1 6grenip uyuyan,
(Kur’an’a hizmetten geri kalan) kimse de i¢ine misk doldurulup agzi baglanmig

dagarcik gibidir.”®

Kur’an’mm o6gretiminde amelin yeri ile ilgili Mevland’nin sahabiler
hakkinda, “Onlar Kur’an’1 yerlerdi” tespiti ¢ok dikkat ¢ekicidir. Mevlana, kisinin
bir ekmegi yerken, her lokmay1 agizda ¢igneyerek yemekle doyacagini, ancak bin

3 Miislim, “Miisafirin”, 139.

3 Akyiiz vd., Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet te Islam, 1/209; Simsek, “Asr-1 Saadet ve Hulefa-i Rasidin
Déneminde Kur’an Egitim ve Ogretimi”, 39.

36 el-Asr 103/3.

37 er-Ra‘d 13/29; el-Casiye 45/15; et-Talak 65/11.

3 Eba Davad, “Vitr”, 14.

3 Ebd [sa Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siilemi et-Tirmizi, Siinenii t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed
Sakir vd., (Kahire: Matbatii Mustafa el-Bani el-Halebi, 1975), 5/156, (No. 2876)

95



Veysel Akkaya

ekmegi agizda ¢igneyip yutmadan yemeye calisanin ise doymayacagim belirtir.*°
Mevlana bu Omneginde Kur’an’in lafziyla yetinerek, onu yasamaya
calismayanlarin durumunu gézler dniine sermektedir. Kisi manen a¢ oldugu halde
Kur’an ekmegini yiyerek, yani onu anlayip tefekkiir ederek amele doniistiirmek
yerine, lafzini tekrar ederek yedigini zannetmektedir. O halde bu misalde Kur’an’1
yemek anlamak ise, onu tefekkiir etmek de hazmetmektir. Bu sekilde Kur’an
dgretimine Asr-1 Saddet’ten en giizel 6rneklerden biri Hz. Omer’in ilim ve amel
biitiinligii i¢erisinde sadece Bakara Siresi’ni on iki yilda tamamlamasidir. Hz.
Omer sahabiler arasinda adet oldugu iizere bu nimete siikiir i¢in deve kurban
ederek dostlarina ikramda bulunmustur.*!

Kur’an 6gretiminde talebelerin 6grendiklerini hayata tatbiki i¢in, tefsiri ve
tefekkiiri yapilan slire veya ayetlerin belli bir siire igerisinde talebelere
uygulamali 6dev olarak verilmesi onlarin hayatlarmi1 Kur’an’la bulusturma
hususunda motive edecektir. Bu uygulama 6devinin dl¢iiliir ve kontrol edilebilir
olmasi i¢in, dgretmen ilgili ayetlerdeki hususlar1 bir sema icerisinde maddeler
halinde oOzetleyerek, talebeye kendini kontrol imkani sunmasi gerekir. Yine
ogrencilerden, ayetleri hayatina tatbik ederken karsilagtig1 ibretlik olaylar varsa
onlar1 yazmasi da istenebilir.

Uygulamaya bir 6rnek vermek gerekirse, ilk baslangigta kolay olacagindan
Lokman stiresindeki Hz. Lokman’in (a.s.) ogluna verdigi ogiitler kismini derste
tefsir olarak isleyip, baz1 yontemlerle de tefekkiir uygulamalar1 yaptiktan sonra,
ogrencilerden bu ayetleri, hayatlarina tatbik etmeleri istenebilir. Bu durumda
Allah’a sirk kosmamak, anneye babaya iyi davranmak, iyiligi emretmek,
kotiilikten sakindirmak, basma gelen belalara sabretmek, namazi dosdogru
kilmak, gurura kapilarak insanlara burun kivirmamak, ortalikta calim satarak
yirlimemek, alcak goniillii olmak, kaba sesle konugmamak, giinliikk hayatta
insanlarla iligkilerimizde orta bir ses tonu kullanmak gibi hususlar 6dev listesinde
tablo halinde almalidir. Bu sekilde bir 6devlendirme ile 6grenciler hangi hususlari
uygulayacaklarin1 daha net bir sekilde bilecektir.

Uygulama 6rneklerine ses, dinleme, konugma, bakma, ytirlime gibi hayatin
her alaninda yer alan bir konuya hasrederek baslanacak olursa, daha hizli ve iyi

40 Mevlana Celaleddin er-Rami, Fihi Md Fih, cev. Ahmet Avni Konuk, haz. Selguk Eraydim (istanbul: iz
Yayinlari, 1993), 78.
4 Bk. Suyiti, ed-Diirru’l-Mensiir, 1/54.
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sonuglar almak miimkiin oldugu gibi, Kur’an’in pratik bir sekilde hayata tatbiki
ile ortaya ¢ikacak giizellikler talebeleri heyecanlandiracaktir. Ornegin: Hoca
Kur’an’da kisinin ses kullanimu ile ilgili ayetleri 6grencilere anlatip, tefekkiir
ettirdikten sonra hayata tatbik etme ddevi verebilir. Her insan sesini kullandigina
gore ses ile ilgili bir 6devi 6grencinin yapamamasi miimkiin degildir. Bunun i¢in
oncelikle sesin ne oldugu, hayattaki onemi ile ilgili 5grenciyi bilgilendirir. Ilgili
ayetler dogrultusunda Allah Teéld’nin sesimizi nasil kullanmamizi emir
buyurdugunu izah eder. Giinliik kullanimda genel olarak ses tonunun orta bir ses
olmasi gerektigini 6gretir. Bu sekilde bir ses kullaniminin ayette tavsiye edildigi
icin salih amel oldugu suurunu verir. Bunun gibi ses kullanimu ile ilgili ayetleri
aciklayarak birlikte tefekkiir uygulamalar1 yapar. Ardindan 6grenciye uygulama
odevi vererek kendisinin gilinliik hayatta sesini nasil kullandigini tespit etmesini
ister. Ogrenci uygulamada anne-babasina hangi ses tonuyla hitap ediyor,
arkadaslar ve 6gretmeni ile iligkilerinde ses tonu nasil oluyor, bunlari tespit eder.
Ogrenci Islam Kkiiltiiriinde basta hoca, 6gretmen, anne ve baba gibi biiyiiklere
kars1, onlarin ses tonunun iizerinde hitap etmeyi edebe uygun goérmedigini
ogrendiginde, biiyiikleri ile iliskilerini bu acidan yeniden diizenleyecektir. Kaba
bir ses tonu kullaniyorsa bundan vazgecip, dogrusunu yaptiginda biiytiklerinin
ona nasil olumlu yaklasim iginde oldugunu gorecektir. Hoca 6grenciden yapmis
oldugu uygulama ile ilgili karsilastigi ilging hatiralar1 olursa aktarmasini
isteyebilir. Smifa boyle bir uygulama yaptirmak, hoca-talebe iligkisini de ¢ok
olumlu etkileyecegi muhakkaktir. Hatta okulun veya kursun tamamina sesi
Allah’m istedigi sekilde kullanma uygulamasi yapildiginda, artik sesini kullanma
edebini alan talebelere hocalar ¢ogu zaman “susun!” demek zorunda
kalmayacaklardir. Bir konuda ayetlerle bu kadar giizel bir sonuca ulagabilmemiz,
diger konularda da ilgili ayetlerle yapilacak tefekkiir ve amel merkezli calismanin
ogrencilerin kisiliklerinin olgunlagmasinda ne kadar biiyiik gelismelere vesile
olacag ortadadir.

4.Teblig-Davet

Allah’tan gelen ilahi mesajlar1 insanlara bildirmek anlamina gelen teblig,
basta peygamberler olmak iizere biitiin iman edenlerin bilgi, ahlak ve kiiltiir gibi

donanimlar1 nispetinde yapmasi gereken bir vazifedir. Kur’an’da her mii’minin
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etrafindakilere hakki tavsiye etmesi gerektigi vurgulanmstir.*> Hatta Islam
toplumunda teblig yapacak bir gurubun olmasi sart kosularak Allah Teéla
“Icinizden hayra cagiran, iyiligi emredip kotiiliigii sakindiran bir topluluk
bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.”* buyurmus, teblig ve davetin kurtulus
vesilesi olacagina dikkatimizi ¢ekmistir. Yine Peygamber Efendimiz’in “Sizin en
hayirliniz Kur’an’t 6grenen ve égreteninizdir™** buyurmasi gibi Kur’an 6grenimi
ve 0gretimi ilgili nebevi tesviklerin ¢cogu onu sadece ezberlemeyi degil manasini
anlamay1, muhtevasima vakif olup geregince amel etmeyi amaglamakla birlikte*’
aynm1 zamanda Kur’an ile teblig ve davete de tesvik etmektedir. Clinkii teblig ve
davet sadece sOylemden ibaret olmayip talim ve tatbiki de icine alan genis
kapsamli bir husustur. Kur’an’1n ilk muhataplar1 olan sahabeler ayetleri 6greterek
ve bizzat kendileri hayatlarina tatbik ederek insanlara teblig ¢alismalar1 yaptiklar
gibi,* sonraki nesiller de onlarmn yolunu takip etmislerdir.

O halde gilinlimiizde her miimin, Kur’an ve Hadis’ten 6grendiklerini
yasamaya calistig1 gibi, teblig ve davet i¢in giicii nispetinde gayret gostermelidir.
Hig¢ siiphesiz tebligde en etkili olan ise insanin yasadiklarini sdylemesidir.
Meseleye Kur’an ogretimi agisindan bakacak olursak, ayetleri dgrenen ve
tefekkiir ederek igsellestiren Ogrencilerin teblig yapmaya alistirilmasi biiyiik
onem arz etmektedir. Tefekkiir kisminda verdigimiz ses kullanimi 6rneginde
oldugu gibi, aslinda O&grencinin sesini Allah’in istedigi gibi kullanip
kullanmadigin1 6lgmek igin etrafina sordugu sorular dolayli olarak sesle ilgili
ayetlerle teblig ve davete bir zemin hazirlamaktadir. Ciinkii 6grencinin basta ailesi
olmak iizere yakin ve uzak ¢evresindekiler, ayetleri uygulamak ile onda olusan
degisimi fark edecekler ve gilindemlerine bu ayetler kendiliginden girmis
olacaktir. Bu hususta ses kullanimi ddevi ile 6grencilerden giizel doniisiimler
almak miimkiindiir. Ogrenci ailesi ve arkadaslarina sesini nasil kullandigini
sordugunda onlarin dikkatlerini iizerine ¢ekmis olacaktir. Muhataplar1 ona bu
soruyu ni¢in sordugunu soylediklerinde, o da Kur’an’da Allah’in giinliik
iligkilerimizde orta bir ses tonu ile kullanmamizi istedigini belirtecektir. Ayrica
ayette emredilen bu ses kullaniminin bir salih amel oldugu ger¢eginin farkina

42 Bk. el-Asr 103/3.

# Al imran 3/104.

4 Buhari, “Feza’ili’l-Kur’an”, 21.

45 Nebi Bozkurt, “Hafiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1997),
15/74.

Bk. Mehmet Akbas, “Sahabe ve Teblig”, 12. Uluslararasi Eyiip Sultan Sempozyumu Tebligler,
(istanbul: Eyiip Belediyesi, 2016), 88-99.
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vartlmasii saglamig olacaktir. Ses ile ilgili ayetlerin tefekkiirii uygulamasina
katilan bir hanim kizina evde giinliik ses tonunun nasil oldugunu sormus, o da
kendisine uygun bir ses tonu ile hitap ettigini ancak abisine yiiksek ve tepkili bir
ses kullandigini sdéylemistir. Bu durumdan ¢ok etkilenen hanim ses ile ilgili ayetle
bunu fark edebildigini ve oglunu rahatsiz edici hitaplarindan iiziintii duyarak ona
da iyi bir ses tonu ile hitap etmenin mutlulugunu yasadigini belirtmistir. Yine
uygulamaya katilan bir hamim, kocasma giinliikk hayatta ses tonunu nasil
kullandigin1 sorunca, kendisine gayet nazik ancak anne-babasina yliksek ve kaba
bir ses tonu kullandigini sdyler. O zamana kadar hi¢ farkina varamadigi i¢in
iizlilen hanim, anne-babasina daha giizel hitap etmeye baslar. Anne-babasi bu
giizel degisimden ¢ok etkilenirler. Sebebinin ses ile ilgili ayetlerdeki tavsiyleri

kizlarinin uygulamaya baslamasi oldugunu 6grenince cok mutlu olurlar.

Kur’an ile teblig ¢ok boyutludur. Elbette ki giizel bir tilavet teblig ve
davetin ancak baslangic1 olabilir. Ardindan Kur’an ilmine vukifiyetle amel
ederek 6rnek olmak, sahsiyetini Kur’an’la sekillendirerek Kur’an’1 temsil etmek
ve Kur’an’daki hakikatleri usuliine uygun anlatmak seklinde devam ettiginde,
teblig ve davet hedefine ulagsmis demektir. Kur’an’1 tebligde temsilin dnemine
binaen, IslAm’1n izzetini koruyan bir hal ve tavir igerisinde olmak, giyim kusam,
s6z ve davraniglarinda edebe riayet etmek, Kur’an ahlakiyla ahlaklanmak gerekir.
Hocalarimizin Kur’an Kursu, Imam Hatip Lisesi veya Ilahiyat talebelerine
bulunduklar1 ulvi miiessesenin ruhuna uygun temsili de kazandirmaya ¢aligmalar

biiyiik bir vazifedir.

Kur’an-1 Kerim 6gretiminde ilk {i¢ asama olan tefsir, tefekkiir ve tatbikin
ardindan artik 6grencilerin teblig ve davete tesvik edilmesi gerektigi ortadadir.
Kur’an-1 Kerim 6gretiminde bu son agama, talebelerin seviyelerine uygun kurum
veya kuruslarda, ya da g¢esitli sosyal etkinliklerde goniilli olarak
gorevlendirmelerle yapilabilirse giizel olur. Bu anlamda orta &grenimdeki
talebelere anne-babalarin da maddi ve manevi destegi alinarak basarili calismalar
yaptirilabilir. Lise ¢agindaki gencler ise Ogretmenleri tarafindan, kendinden
kiiciik ¢ocuklara gruplar olusturularak, ayetlerle ilgili 6grendiklerini ve ardindan
uyguladiklarinin sonuglarini bir hatira olarak anlatmasi gibi teblig faaliyetlerine
tesvik edilebilir. Universite seviyesinde ise artik alan ¢ok genislemistir.
Universite dgrencisi ortaokul veya lise genglerine gruplar olusturarak, bu vazifeyi
yerine getirebilecegi gibi, sosyal medya imkanlarini kullanarak veya daha nice
teblig vasitalar ile basarili ¢alismalar sergileyebilir.
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Sonug¢

Netice olarak giinlimiizde Kur’an-1 Kerim 06gretimini yapilacak yeni
planlamalarla daha nitelikli hale getirilebilir. Bu 6gretimin gergeklesmesi igin
tecvid, tertil, teganni, tefsir, tefekkiir, tatbik ve teblig kisimlarinin hep birlikte
olmasi durumunda biitiinciil bir yaklagim elde edilir. Sadece lafiz ve hifizda
kalindig1 siirece en ¢ok mustarip olunan “Kur’an’1 6grenen ve hifzini1 yapanlarin
ona layik bir sahsiyet olusturamamalar1” meselesinin ¢ozimii miimkiin
goziikmemektedir. Bu konunun mealini 6gretmeye calismak gibi baslangi¢
seviyesindeki tedbirlerle halledilemeyecegi de bir gercektir. O halde dgrencilerin
yas gruplarma gore Kur’an’dan segilecek belirli siire ve ayetlerin daha nitelikli
bir sekilde 6gretilmesine ihtiyac vardir. Bunun i¢in dncelikle 6grencilerin yas ve
kiiltiir seviyeleri dikkate alinarak tefsir ¢aligmalari ile Kur’an’i anlamalari
saglanmalidir. Ogretilen sire ve Ayetlerin makalede belirttigimiz yontemlerle
grup halinde tefekkiirii yaptirilarak, Kur’an’i igsellestirmelerine yardimei
olunmalidir. Yine slre ve ayetlerle amel etmek igin belirlenen siirelerde
hayatlarina tatbik etme odevleri ile yasayarak Ogrenmelerine katkida
bulunulabilir. Biitin bu asamalardan sonra basarili olan 6grencilere gercek
hayatta ve sosyal medyada teblig imkanlar1 olusturulabilir. Hasili Kur’an’1 geregi
gibi okumak ve ezberlemek ne kadar 6nemli ise tefsirini 6grenmek, tefekkiir
etmek, tatbik etmek ve teblig etmek de aymi sekilde biiyiik nem arz etmektedir.
Bu sekilde biitiinciil bir yaklasimla Kur’an Kurslari, Ortaokul, Imam Hatip
Liseleri ve ilahiyat Fakiilteleri’'nde Kur’an dgretimi yapilabilirse, genglerimizin
Kur’an’la nitelikli bulusmalarina ve sahsiyetlerini bu minval iizere

olusturmalarina biiylik katki saglanmig olacaktir.

Kur’an 06gretimi bahsettigimiz biitlin boyutlariyla gerceklestirilmesi
gereken bir husus iken, giiniimiizde bu tlir bir yaklasimla Kur’an 6gretimi
neredeyse yok denecek kadar azdir. Simdiki durumda ancak okuma ve ezberleme
ile kisitlanmis bir Kur’an 6gretiminden bahsedebiliriz. Bir bagka deyisle giiniimiiz
Kur’an 6gretimi Asr-1 saddet’teki Kur’an 6gretimi ile kiyaslandiginda kismi bir
seviyede kalmaktadir. O halde gilinimiizde Kur’an 6gretimi yapan kuruluslar
basta Diyanet Isleri Baskanhig1 ve Milli Egitim Bakanlii olmak iizere meseleyi
tekrar degerlendirip mevcut durumu bu minval {izere daha nitelikli programlarla

gelistirmek durumundadir.
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Ali Keskin

Oz

Ziilkarneyn kissast Kur’an’da tek bir yerde anlatilmis olmasina ragmen
iizerinde en ¢ok yorum yapilan kissalardan biridir. Kissaya bu denli yorum
yapilmast onun insan idrakini zorlayan manzaralarla dolu olmasindandir.
Tefsirlerdeki rivayetlerin ¢coklugu ve farkliligi da yorumlar: artiran bir bagka
sebeptir. Bu makalede kissa ile ilgili yorum ve rivayet farkliliklara dayali
ihtilaflarm genel bir siralamasi yapilarak sebepleri {izerinde durulmayacak,
ancak bazi ihtilaflarla ilgili goriis belirtilecektir. Ayetlerdeki baz1 kelimelerin
baglam yoniinden anlam yapisi irdelenerek bu kelimelerin méanasma dikkat
edildiginde ayetlerin anlamimin daha net oldugu agiga cikacaktir. Boylece
kissadaki manzaralarin daha makul hale gelmesi saglanacaktir. Bu agidan
kissanin ayetlerinde gecen bazi kelimeler siyak ve sibak baglamindan
incelendiginde anlam iliskisine bagl olarak olagan sonuglarin ortaya ¢iktig
ve gercek bir portre kesitinin sunuldugu goriilecektir. Akabinde Ziilkarneyn’in
teblig, davet, sozlesme hukuku, yonetim ve insai faaliyetlerine dair metotlar:
incelenecektir. Ayrica Kur’an kissalarmin esas amaci olan alinacak mesajin
sonuglart  aciklanacaktir.  Onun  6zgiin  metodundan her zaman
yararlanilabilecegi, verdigi mesajin evrenselligi goriilecektir. Diger taraftan
mutlak ve sonsuz ilim sahibinin Allah oldugu, insan bilgisinin sinirl kaldigi,
bilgimiz nispetinde yaptigimiz yorumun Kur’an’in verdigi bilgiler igerisinde
kalmasi, Kur’an Ogretilerine aykirt yorumlarin ise kissalari amacindan
uzaklastirdig1 unutulmamalidir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Kissa, Ziilkarneyn, imkan.
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The Method and the Message of Dhu al-Qarnain

Abstract

In spite of being mentioned just once in the Qur’an, the parable of Dhu al-
Qarnain is one of the most commented on stories. The story is interpreted
many times since it has full of scenery that forces human willpower. The
multiplicity and variety of narrations in exegesis is another effect that
increases interpretations. In this article, a general ordering of controversies
based on comments and variety of narrations about the parable is presented
not to deal with the reasons, but no opinion is given about them. Certain
words in related verses are examined in terms of the context so that the
parable is understood and ensured more reasonably. Thus, it is seen that a real
portrait section is presented with the parable. Henceforth, the methods of Dhu
al-Qarnain on dawah, invitation, contract law, management, and
constructional activities is examined. Besides, the results of the message,
which is the main purpose of the parable, is analyzed. It is seen that his
method can always be used due to the universality of the message. On the
other hand, it is understood that human knowledge is limited as God is all-
knowing, thus our comments are subjective.

Keywords: Qur'an, Exegesis, Parable, Dhu al-Qarnain, Enabling.
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Giris

Ziilkarneyn kissast, niizul sirasina gore 45. Mushaf sirasina gore 18. sure
olan Kehf Siresi’nde anlatilmaktadir. Kehf Stiresi’nin mekki oldugu hususunda
ittifak vardir. Farkli rivayetlerle belirtilmis olsa da Mekkeli miisriklerin Hz.
Peygamber’e Ruh, Ashdb-1 Kehf ve Ziilkarneyn hakkinda sorular sormasi

iizerine nazil olmustur.!

Kur’an’da kissas1 anlatilan Ziilkarneyn doguya ve batiya sefer
diizenledigi, biiylik fetihler yapan bir cihangir oldugu, insanlar1 tevhide davet
ettigi, hayat1 boyunca iki nesil gelip gectigi, biiylikk cesaret sahibi oldugu,
kendisine zahir ve batin ilmi verildigi gibi ¢esitli rivayetlere dayanan bilgilerle
tefsirlerde anlatilan miimtaz bir sahsiyetin lakabidir.? Kehf sfiresinin 83.
ayetinden baglayip 98. ayetiyle sona eren ve Kur’an’da bagka bir yerde
anlatilmayan kissayla ilgili rivayet ve yorum farkliliklarindan kaynakl ihtilaflar
su bagliklar altinda toplayabiliriz.

-Niizul Sebebine dair rivayetlerin farkliliklari,
- Zilkarneyn lakabinin manasina atfedilen anlamlar,
-Zilkarneyn’in kimligi ve tavsifi,

-Yaptig1 seferler sonucu gittigi yerlerin ve yaptig1 seddin bulundugu

alanin neresi oldugu ve seddin varligi,

-Yaptig1 isler ve tuttugu yol, zaman, mekan ve gordiigli manzaralarla
ilgili durumlar,

-Ye’clic ve Me’ciic’iin kimler oldugu ile ilgili hususlar,

Bu ihtilaflar konumuz disinda kalip ihtilaflarin  sebeplerine
deginmeyecek, hakkinda herhangi bir goriis bildirmeyecegiz. Daha dnce yazilan
bir makalede kissa ile ilgili ihtilaflar detayli aciklanmis tefsir kitaplarindaki
cesitli goriisler tenkide tabi tutularak yazara gore bu goriislerden en uygun olani
belirtilmigtir.’  Dolayistyla ihtilaflarm,  ¢ikarillacak  sonuglara  etkisi

' ibn Cerir Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiii’l-beyin an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tirki (Kahire: Hecr, 2001), 15/370, Celaliiddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr b.
Muhammed es-Styati, ed-Diirrii'I-mensur fi't-tefsir bi’l-me sur (Beyrut: Daru Fikr, 1432), 5/356.

2 Mustafa Oztiirk, “Ziilkarneyn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 03 Eyliil 2022).

Mustafa Oztiirk, “Ziilkarneyn Kissas1”, Karadeniz Teknik Universitesi llahivat Fakiiltesi Dergisi 1/2

(Aralik 2014), 7.
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olmayacagindan konuyla ilgili tartigmalara girmek mevcut yorumlara bir yorum
daha ilave etmekten baska bir sey olmayacaktir. Ote yandan konu hakkinda
yayimlanan makalelerde* ve tezlerde® de klasik tefsirlerdeki Israiliyyat agirhkl
rivayetlerle beslenen konular, kissayr anlatan ayetlerin sirasina gore
siniflandirilarak Ziilkarneyn’in kisiligi ve tarihselligi islenmistir. Kissa iizerinde
yapilan c¢alismalar hep bu eksen etrafinda donmiis, onun metoduna iliskin bir
caligma yapilmamistir.

Biz kissanin anlatildig1 ayetlerde gegen ve meallerde farkli anlamlar
verilen kelimelerin tahlilini yaptigimizda kissanin miiphemligini gidermis daha
net anlasilmasimi saglamis olacagiz. Bu nedenle bazi kelimelerin baglam
yoniinden anlamini verecek, ayetlerin agiklamalarini yapacak, kissada lakabi ii¢
kez zikredilen sahsiyetin metodunu anlatacak, kissanin verdigi mesaj ve
¢ikarilan sonuglar1 belirtecegiz.

Kissada Ziilkarneyn’in yasadigi yer ve zamanla alakali higbir sey
sOylenmiyor, kissalarin bilinen tarihi olaylar tasdik etme amaci bulunmadig:
i¢in kissalarda esas amag buradan ¢ikarilacak derslerin alinmasidir. Kur’an’daki
kissalarin ortak 6zelligi yer ve zaman belirtmeksizin kissayr menkibeye degil,
mesaja ¢evirmektir. Kissa ile ilgili zaman ve mekan tahliline yonelik
aciklamalar isnadi zayif rivayetlere dayanmaktadir. Bu agidan zayif rivayetlere
dayali yorumlar her zaman elestiri konusu olacaktir.

Kissa “(Ey Muhammed!) Bir de sana Ziilkarneyn hakkinda soru
soruyorlar. De ki: ‘Size ondan bir ani okuyacagim’.”® ayetiyle Ziilkarneyn

lakab1 zikredilerek basliyor. Bu ayette 1 (etld) fiilinin dniine gelen _- (sin)

harfinin godrevini soyle agiklayabiliriz. Sorulan soru hakkinda hemen cevap
verilmedigi yani hemen vahiy inmedigi, Ziilkarneyn hakkinda bilginin daha
sonra verilecegi bildirildiginden bu ayetin hemen, sonraki ayetlerin ise bilahare
nazil oldugunu anliyoruz. Ayrica Kur’an’mn dili olan Arapgada yakin ve planl

Feyza Celik, “Hicri Ikinci Asir Tefsirlerinde Ziilkarneyn Kissas1”, Hicri Tkinci Asirda Islami Ilimler
0/2 (2022), 52.

Fatma Koksal Albayrak, Kur’'an'in Isiginda Ziilkarneyn Kissasi (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), ; Nuh Savas, Ziilkarneyn Kissas: (Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1994). ; Ahmet Sekercioglu, Klasik ve
Cagdas Kur’an Yorumlarinda Ziilkarneyn Kissasi 'mn Tahlili (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013).

Kur’an-1 Kerim Meali, ¢ev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi
Yaynlari, 2009), el-Kehf 18/83.

107



Ali Keskin

gelecek zamani ifade eden _~ (sin) harfinin’ fiilin baginda bulunmasi sorulan
soruya cevap verilecegini belirttiginden konu hakkinda soru soranlarin
onyargilariin sonugsuz kalacagi anlami da c¢ikmaktadir. Konu ile ilgili
Fahruddin er-Rézi’de ayetteki - (sin) harfine dikkat ¢ekerek “bana bildirilecek

olan1 bende size bildirecegim” seklinde bir agiklama ile bu hususa isaret

etmistir.®

Nitekim iyi niyetli olmayan soru sahiplerinin on bes giin gecmesine
ragmen hala cevap alamamalartyla kendi 6nyargilarinin kesin yargiya doniistiigii
bir zamanda ayetlerin nazil olduguna dair Ibn Abbas rivayeti de’ bu ayetlerin
daha sonra nazil oldugunu gostermektedir. Ayetlerin inmesi ile soru soranlarin
menfi beklentileri bosa ¢ikmis, Hz. Muhammed aleyhisselamin peygamberligi
ile ilgili yapabilecekleri itirazlar1 ellerinden almmistir. Bu durum Hz.

»10

Peygamber’in “Kitaptan sana vahyolunani oku”"" ayetini fiili olarak agikladig,

»11

yasamindaki “Ben ancak bana vahyolunana uyarim” ilkesini uyguladigini

gostermektedir.

Diger taraftan dyet metninde soru soranlarin kim oldugu ile ilgili bilgi yer
almamakta olup farkli rivayetlerde bunlarim Mekkeli miisrikler veya Yahudiler
oldugu belirtilmistir.'"> Kissanin verdigi mesaj degerlendirildiginde soru
soranlarin  kimligine yonelik bir tespitin 6nemi olmayacaktir. 153 (zikrd)
kelimesinin anlamlarindan olan “bir seyin kalbe gelmesi veya sdylenen soz,
insanin elde ettigi bilgileri kendisiyle koruyabildigi nefsin bir durumu”'?

seklindeki tanimi dogrultusunda ayette gegen 153 (zikran) kelimesinin vahyedilen
bilginin aktarilmas1 oldugu, Ziilkarneyn hakkindaki bilgilerin ayetlerle smnirlt

kaldigi, onun hakkinda her seyi bilenin Allah Teald oldugu hususu

unutulmamalidir.

7 Ebii Bisr ’Amr b. Osméan b. Kanber es-Sibeveyh, el-Kitib, thk. Abdusselim Muhammed Harin
(Kahire: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1988), 1/35.

8 Fahruddin Eba Abdillah Muhammed b. Omer er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Daru Fikr, 1401),
21/164.

®  Taberi, Camiii’l-beyan an te'vili dyi’l-Kur’dn, 15/370. Ebii’l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir,
Tefsiru’lI-Kur dni’l- ‘azim, thk. Sdmi b. Muhammed es-Selame (Riyad: Dar( Tayyibe, 1999), 5/197.

10 el-Ankebiit 29/45.

" Yinus 10/15.

12 [bn Kesir, Tefsiru 'I-Kur ani’l-‘azim, 5/197.

3 Ebuw’l-Késim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfehani, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur’dn, ed.
Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.), “zkr”, 179
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1. Garib Kelimelerin Baglam Acisindan Tahlili

Kissada gecen ve oOzellikle meallerde farkli anlam verilen kelimeler
baglam agisindan incelendiginde kelimelere uygun anlamlarin verilmesiyle
kissanin mesaji net anlasilacaktir. Bu agidan 84. ayette gecen 5: (mekkenna)
fiili, s (min) harfi cerri, :.2 (sey’in) ve &= (sebeben) zarflari ile 86 ve 90.
ayetlerde gegen 2% i (megribessemsi), 2% albs (metli‘agsemsi) mimli
mastarlari, is5 (vecede) fiili, & (ha) zamiri, ¢ (fi) harfi cerrl olmak {izere dokuz

harf ve kelime baglam ydniinden izah edilecektir.

1.1 Ziilkarneyn’e Verilen imkan ve Sebepler

“Biz onu yeryiiziinde kudret sahibi kildik ve kendisine her konuda
»14

(amacina ulasabilecegi) bir yol verdik.”"* ayetinde gegen .55 (mekkene) fiili
(mkn) kokiinden tef’’il babindan olup miimkiin kilmak, giiclendirmek, imkan
vermek demektir.!> Lam harfi cerrd ile kullanildiginda birini bir seye giicii yeter

kilmak anlamma gelir ki, <5 (mekkentiihii), bir nesneye iktidar vermek

manasindadir. '

Bu fiil, hem «£ hem de Ko 4 <& “onu yerlestirdim o da yerlesti”

seklinde kullanilir.!” Giiglendirmek ile giicii yeter kilmak veya imkan vermek
ayn1 manalarda olup imkan konusunda kisith bir anlam yiiklenmistir. “Kudret
sahibi kilmak” ise daha genis ve genel manada gliclendirme nitelemesi
katmaktadir. Bu nedenle kelimeye “kudret sahibi kildik” anlaminin verilmesi
verilen giiciin sinirsizligina isaret eder. Halbuki giliglendirmek belirli ve sinirl
bir seydedir.

Diger taraftan bu dyetin disginda & (mekkenn) fiili Kur’an’da alti ayette

daha gegmektedir.'® Gegtigi yerlerde, yerlestirmek, imkan vermek anlamlarinda

14 el-Kehf 18/84.

15 Ebu’l Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim ibn Manzur, Lisdnu’l- ‘arab (Beyrut: Dar-u Sadir,
ts.), “mkn”, 13/414.

16 Ebd’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kib b. Muhammed el-Firazabadi, el-Kdmiisu I-Muhit, ed.
Mektebu’t-tahkiki’t-turdsi fi miiesseseti’r-risdle (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1426 2005),
“mkn”,1235.

17 isfehani, “mkn” , 471.

8 el-En’am 6/6, el-A’raf 7/10, Yasuf 12/21,56, el-Hac 22/41, el-Ahkaf 46/26.
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219

kullanilmistir. Mesela “Sizi yeryiiziinde yerlestirdik™"” ayetinde bu anlamdadir.

Ayrica Yusuf siresi 21 ve 56’nc1 ayetlerinde gecen J&s (mekkenna li) fiiline

“yerlestirmek” ve “imkan vermek” anlami verilirken bu ayetlerde “kudret sahibi
kilmak” ménas1 verilmesi kelimenin baglamindan koparilmasina neden
olmaktadir. Bu nedenle ayette gecen (mekkenna) fiiline “giiclendirdik” ya da
“imkan verdik” seklinde mana verilmesi daha isabetli olacaktir.

Birgok tefsirde ayetin devami olan . o5 5 ¢ 350 climlesinde gegen

(min) harfi cerrinin climleye kattig1 anlama “ibtida” (baslangi¢) manasi verilerek
Ziilkarneyn’e insanin aklina gelen gelmeyen, var olan olmayan her seyin

A

verildigi anlami yiiklenmistir. Halbuki ayette .. (min) harfi cerri “baziyyet”

manasinda yani “birisi, bir kismi, bir boliimiin pargasi” anlaminda kullanilmas1

daha isabetli olacaktir.

Unlii Islam filozofu Farabi (81. 339/950) “sey” kavramu igin “ister dis
diinyada var olsun ister herhangi bir yoniiyle kavranmig olsun, boliinmiis olsun
ya da olmasin, nasil olursa olsun, her mahiyeti bulunan” tanimini yapmaktadir.
20 Ragib el-Isfahani (81. 5./11. yiizyilm ilk geyregi) ise “bilinebilen ve
kendisinden haber verilen, var olam1 da olmayam1 da kapsayan” tanimini
vermekte ve “Allah’in diledigi olur, dilemedigi ise olmaz” kaydini
eklemektedir.?! Tehanevi (6l. 1158/1745°ten sonra) ise “ister mevcut ister
ma‘dim olsun, ister muhal ister miimkiin olsun, kendisi hakkinda veya kendisi
sayesinde bilgi edinilebilen yahut hiikiim verilebilen” tarifiyle sey’in
mahiyetinin daha derin oldugunu belirtmistir.”* Bu tariflerden sey’in mevcudun
disinda da olabilecegi vurgulanmaktadir. Bu durumda Ziilkarneyn’e her sey
degil Allah’m istedigi sey verilmis ve sahip oldugu sey Allah’in verdigi ile
sinirli kalmistir. Bu agiklamalardan sonra “her seyin Allah’in tasarrufunda
oldugu, bunlardan tamamini peygamberler dahil kullarindan hi¢ kimseye
vermedigi, Ziillkarneyn’e verilenin her sey degil her seyin bir kismi oldugunu
belirtmeliyiz. Zemahserl (61. 538/1144) tefsirinde, her seye dairden maksadin
her seyin sebeplerine dair oldugu, bu ifade ile Ziilkarney’ nin saltanatindaki

9 el-A’raf 7/10.

20 Farabi, Kitabu 'I-hurif, ed. Muhsin Mehdi (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1990). 106, 128-129.

21 Isfehani, “sye”, 271.

22 Muhammed Ali b. Ali Tehanevi, Kesgdfii wstildhati’l-fiiniin ve’l- ‘uliim, nsr. Ali Dahriic, Abdullah
Halidi (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), “sye”, 1/1047-1048.
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maksat ve amaglarin kastedildigi, verilenin her sey degil, saltanatina dair
sebepler oldugunu ifade etmektedir.?

Ayetin son kelimesi olan iz (sebeben) kelimesinin anlami; “kendisiyle

hurma agacina ¢ikilan ip, bir seye ulasilan her sey” demektir.* Ayrica istenilen
hedefe ulastiran her seye de sebep denmektedir.>> Sebeb kelimesinin bir manasi
da yoldur. Ibn Abbas, Miicahid, Said b. Ciibeyr, ikrime, Siiddi, Katade, Dahhak
gibi miifessirler, bu yolun ilim anlamina geldigini sdylemislerdir.?® Taberi (6l.
310/923) sebeb kelimesinin ilim oldugunu®’ belirterek kelimeye bir kisitlama
getirmis olmakla birlikte Fahreddin er-Razi (6l. 606/1210) imkan vermegi,
niibiivvete hasretmis, buna bagli olarak mecaz anlaminda “bir seye ulagmay1
saglayan her tirlii imkam kullanmak” seklindeki agiklamasiyla “sebeb”

kavraminin peygamberlik oldugunu belirtmistir.*®

Elmalili Hamdi Yazir (6l. 1942) ilim, kudret, alet ve vasitalar1 sebep
olarak belirtmis, “neye yapigsa ondan maksadina ulasirdi, sebepsiz diizensiz
hareket etmezdi, fakat her neyi de tutsa o bir sebep olurdu, ¢iinkii sebep olmak
esyanin aslina ait degil, Allah'n bir tahsisidir.”?® Seklindeki izahatin da
sebepleri yaratanin Allah oldugunu belirterek, Ziilkarneyn’e verilen sebebin
sinirliligina kismen de olsa isaret etmektedir.

Tefsirlerde “sebeb” kelimesine {lizerinde gidilen yol anlami verilmesi de
Ziilkarneyn’in gittigi yolda nasil, ne ile ve kiminle gittigi, bu yolda nelerle
karsilagtigi, kat ettigi yolun uzunlugu ve bu yolu hangi siirede tamamladigi gibi
sorular zihinlerde olugsmus ve kissay1r miiphem kilmistir. Bu agidan ona verilen
sebebin ne oldugunun somut olarak bir tamimlamasini yapmamiz imkansizdir.
Sebep somut oldugu kadar soyut bir kavram olup hedefe giden yolda kullanilan

maddi ve manevi seylerdir.

Allah'in yaratma fiili siireklilik arz ettiginden sebepler zamana, insana,
mekana ve sartlara gore degismekte ve sekillenmektedir. Buradaki sebep,

2 Ebwl-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamidy t-tenzil ve ‘uyiini’l-

ekavil fi vuctihi 't-te 'vil (Beyrut: Daru’IKitabi’l-Arabi, 1407), 2/743.

24 [sfehani, “sbb” , 220.

% Eba Muhammed Abdullah b. Muslim Ibn Kuteybe, Te'vilii miiskili’l-Kur’dn (Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1398), 464.

2 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim, 5/197.

27 Taberi, Camiii’l-beydn an te vili ayi’l-Kur’dn, 15/371.

2 Razi, Mefatihu’l-gayb, 21/166.

2 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 5/388.
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Allah'in Ziilkarneyn’den yapmasini diledigi igleri gergeklestirmesi icin yarattig1
seylerdir. Sebepsiz hicbir seyin olmayacagi, yalnizca peygamberlere verilen
mucizeleri bir sebep ile izah etmemiz gerekmeyecegini belirtebiliriz. Bu nedenle
ayete “Siiphesiz ki biz yeryliziinde ona imkan ve yapmasini diledigimiz seylerin

sebebini verdik.” seklinde mana vermemiz daha isabetli olur.

1.2 Ziilkarneyn’in Gittigi Yerler ve Karsilastig1 Manzaralar

Ziilkarneyn sebebe tabi oldu. “(Bati'va gitmek istedi ve) bir yol tuttu.”°

Parantez icerisinde verilen batiya gitmek istedi anlami sonraki ayetten ¢ikarimla
yapildig1 anlagilmaktadir. Buradaki ihtilaf gittigi yoniin konumu agisindan bati
yonii mil yoksa yeryliziinlin bat1 tarafi mi1 oldugu ile ilgilidir. Ziilkarneyn batiya
gitmek istedigi icin mi yol tuttu yoksa verilen sebep onun bati yoniine gitmesini
mi gerektirdi? Sebep, bati yoniine gitmesini zorunlu kildi. O da sebebe tabi
olarak gilinesin battig1 yonii takip etti. Yoksa batiya gitmek istedigi i¢in sebep
verilmedi. Cilinkli sebebin digina ¢ikmasi hedefsiz, amagsiz bir eylem yaptig1
diisiincesi dogurur ki bu da kendisine sebep verilmis bir insanin tercih edecegi
davranis degildir. Boylece Ziilkarneyn kendisine bahsedilen sebebe tabi oldu ve
sebebi yerli yerinde kullandi.

“Giinegin battigi yere varinca, onu siyah bal¢ikll bir su gozesinde batar

(gibi) buldu...””" Ayet; i= harfi cerri ile bashyor. &= (hattd) harfi cerri, gayet
(intiha) igindir. = isin, olusun bir sirda bitisini veya o sira kadar devam
ettigini anlatir.>>** Bir eylemin bitis noktasin isaret etmek i¢in kullanilir. ‘s
(hattd) dan sonra gelen '3 (iza) ise miizari zaman zarfi edat1 olup Oniindeki
kelimeye “vardiginda, ulastiginda” manasi katar. X (belega) fiilinin “yer, zaman

ya da belirlenmis islerden biri ile amacin en yiiksegine erismek ve en sonuna
varmak™* anlammm dikkate aldigimizda zamana bagli bir sonuca ulasmak olur
ki bu da Ziilkarneyn’in vardig1 yerlere zaman methumunun dogal sonucu olarak
insan i¢in en makul siirenin sonunda ulastigmni anliyoruz. Iste Ziilkarneyn tabi
oldugu sebep sonucu, giin batiminda giines 1smnlarmin kara balgikli bir su

30 el-Kehf 18/85.

31 el-Kehf 18/86.

32 Mustafa el-Galayini, Cami ‘u’d-diiriisi’I-‘Arabiyye (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 3/175.
3 Galayini, Cami ‘u’d-diiriisi’l- ‘arabiyye, 3/175.

3% Isfehani, “blg”, 60.
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gbzesine vurdugu yere vardi. Son donemde tefsir bilgisi olmayan yazarlar
tarafindan yazilan kitaplarda Ziilkarneyn'in yolculugunu “uzaya yaptigi, uzay
arac1 kullandig1” Seklindeki yaklagimlar tarihi gergekligi olmayan ve Kur'an
mesajina aykiriligi agik olan efsanevi yorumlar oldugunu sdyleyebiliriz.>

Tefsirlerde ihtilafli konulardan birisi de < &2 (megribessemsi)

kelimesi ile ifade edilen gilinesin battig1 ve Ziilkarneyn'in vardig: yerle ilgilidir.
Birbirinden degisik rivayet ve goriislerin bulundugu bu ihtilaflara basta da ifade
ettigimiz gibi deginmeyecegiz. Ayetin lafzindan giinesin battig1 yeri belirleme
imkanimizin olmadigini belirtmemiz gerekir. Glines yeryiiziiniin her tarafinda
bat1 yoniinde batar. Kara balgikli su gozeleri de diinyanin birgok yerinde vardir.

9936

“Glin batim1” veya “giinesin ufukta kaybolmasi® anlamindaki <4 (megrib) bir

zaman zarfi mu yoksa bir mekan zarfi midir? Bize gore bu glinesin batt1g1
zamandaki mekan zarfidir. Yani zaman ve mekanin birbirlerine bagli oldugu

noktay1 anlatan hem zaman hem mekéan zarfidir.

Ayette gegen “Onu Kara balgikta batar buldu” ifadesinde « (ha) zamiri

sems kelimesine atfedilmistir. Sems’in, “glines yuvarlagi ve ondan yayilan

151k seklindeki anlamini dikkate aldigimizda & (ha) zamiri giinesin bizzat
kendisine degil ondan yayilan 1ginlara atfedilmelidir. Yani hazfedilmis bir (:s>)
“1s1n” kelimesi vardir. Bu nedenle & (ha) zamirinden maksat giinesin 1sinlaridir.

Giines 1s1nlar1 suya carptiginda bir kismu kirilip suya batar, bir kismi ise yansir.
Bu durum deniz suyunun optik ozellikleri ile ilgilidir. Giinesin yoriingesinden
¢ikip suya batmasi tasavvur edilemeyeceginden suya batanin giines 1sinlarimnin
olmasi dogal ve normal olanmidir. Ziilkarneyn'in gordiigii manzara da giines
isinlarinin kara balgikli sicak su kaynaginda batmasiyla olusan yansima ve 15181n
kirilmas1 olayidir. Dolayisiyla burada kara balcikta batan giines degil, glines
isinlaridir. Bu giinesin kendisi degil 1smlariin ¢arpmasi sonucu olusan durumu
ifade eden “giines ¢arpmas1” deyimi gibidir. Ayni sekilde “giinesten korunmak”
da bir deyim olup burada giinesin kendisinden degil isinlarindan korunma

anlasilir.

3 Bu konuda bk. Iskender Tiire, Ziilkarneyn / Kur’an’da Uzaya Seyahati Anlatilan Insan (istanbul:

Timas Yayinlari, 2000). ; Serhat Ahmet Tan, Zamanin Sahibi Ziilkarneyn (istanbul: Sira Yayinlari,
2018).

3¢ Ibn Manzur, “grb”, 1/639.

37 [sfehani, “sms”, 267.
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Diger taraftan Arap dilinin zenginligi bu Aayette de goriilmektedir.
Arapgada glinesin batmasini ifade eden —: (garebe) fiili kullanilirken, herhangi

bir nesnenin suyun igine batmasi $¢ (gareka) fiili ile ifade edilir. “Sonra

738 dyetinde gegen Ul (agrakna) fiili de suyun igine

otekileri suda bogduk.
batirilarak yok etme manasindadir. Dolayisiyla her bir farkli 6zel durumlar icin

farkli kelimeler kullanilan Arap dilinde <% fiilinden “gilinesin suya batiyor

oldugu” anlamini ¢ikarmak kanaatimizce dogru degildir.

Ziilkarneyn giin batiminda bal¢ikli su kaynagma ulasti ve onu yani
giinesin 1sinlarini batarken buldu! Bulmak fiiline “mevcut olan1 veya yeni bir
seyi elde etmek” anlami yiikledigimizde giinesin suyun i¢inde var oldugu algisi
olusur ki bu da ilk bakista insan zihninde bir bulanikliga sebep oluyor. Ayetteki

is5 (vecede) fiili “Bes duyu organindan biriyle bulmak ve var olmak”

manasindadir.®® “Ben, onlara (Sebe halkina) hiikiimdarhik eden, kendisine her
seyden bolca verilmis ve biiyiik bir tahti olan bir kadin gérdiim. Onun ve

» 40 A

kavminin, Allah1 bwrakip giinese taptiklarini gordiim... ayetlerinde gecen

&liss (vecedtll) fiili “g6z ve kalp ile gérme olup ayette ifade edilen durumu

gozleriyle gormiis ve kalp goziiyle de bundan ibret almisti. Eger boyle

olmasaydi kadin hakkinda onu ve kavmini buldum diyemezdi.”*' Miifessir ve

Arap dil alimi Isfahani’nin (6. 502/1109) “bulmak” fiili ile ilgili yaptig
aciklama bu ayetin tefsiri i¢in de referans alinmalidir.

“Giinesi batarken buldu” ifadesi insanin belli mekanlarda sahit olacagi
glinesin batti§i zamanm gdzlemlemesi, gormesi demektir. Kissanin diger

kelimelerinde oldugu gibi burada da bir anlam hatasina diigiilmiis ¢ (fi) harfi
cerrine “iginde” ve “gibi” manasi verilerek giinegin %+ (3= ¢ “kara balgikli su

gbzesi i¢inde battif1” veya “batiyor gibi” seklinde bir anlam ¢ikarilmig ve bu

durum yiizyillar boyu tartisma konusu olmustur. Halbuki hi¢bir Nahivci & harfi
cerrine ¢ (ke) harfi cerrinin anlami1 olan “gibi” manas1 vermemistir. & (f1) Harfi

cerr] “sebep” manasinda, ayrica “min harfi cerri” anlaminda kullanilmakta olup

38 es-Suara 26/ 66.

3 isfehani, “ved”, 512.
40 en-Neml 27/23-24.
41 {sfehani, “vcd”, 513.
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ayn1 zamanda zarf edat1 olarak mecazi manada da islev gormektedir. Mesela sJ,

2942

- il & “Kisasta sizin icin hayat vardir.”* ayetinde oldugu gibi.*® & (fi)
Harfi cerrinin sebep anlaminda kullanilmasi ya da zaman ve mekan zarfi olarak

mecazi anlam yiiklenmesi ile i3 (vecede) fiiline “gdrdii” ménasi verilmesi daha

isabetli olurdu. Bu takdirde ayetin anlami “onun 1slarini kara balgikli su
kaynaginda batarken gordi” seklinde olacak belki de tartigmalar hig
yasanmayacakti. Fahreddin er-Razi, Ziilkarneyn’in giinesin batis1 ile ilgili
izlenimini “sisli, puslu bir ufukta batan giinesin ¢iplak gozle algilanig
keyfiyetiyle ilgili oldugunu” ifade ederek, ayette gecen (ha) zamirinin giinese
atfedildigini, giinesin yaninda bir kavmin bulunamayacagindan giinesin gercekte
kara bir balgiga batmasinin s6z konusu olmadigmi belirtir.** Bu agiklama diger
tefsirlerdeki agiklamalardan farkli olmasi agisindan énemlidir.

Kissanin tefsirinde esas olan gilinesin battig1 yerin belirlenmesi degil
vicdanlarda ve akillarda Allah'in varliginin sonsuzluguna isaret, yaratilmislarin
ise sirlilig ve yok olacagini anlamaktir.** Bu durumu Hazreti Ibrahim’in
gozlemledigi gibi Ziilkarneyn’de gdzlemlemistir. Hz. Ibrahim, yildizi, ay1 ve
glinesin batmasin1 izlerken bunlarin belirli bir siire sonra kayboldugunu gormiis
ve kavminin bunlarla Allah’a ortak kostugunu anlayinca Allah’in ezeli ve
ebediligini ifade etmistir.*°

Ayette gecen tasviri ifade etmedeki eksiklik kissanin iizerinde yorumlarin
yapilmasinmi artirmistir. Bu tasviri soyle izah edebiliriz. Ziilkarneyn giinesin
batt1g1 zaman dilimi olan giin batiminda kara balgikli su kaynagina vardiginda,
glines yoriingesinde batarken, gilines 1smmlar1 bu balgiga vuruyor, sonu
gorlinmeyen balcikli su kaynaginin bitiminde kayboluyordu. Bu manzara
insanin rahatlikla gorebilecegi goreceli bir gercektir. Glinesin denizde veya bir
bataklikta veya bir dagin arkasinda kayboldugunu insanin gérmesi muhtemeldir.
Giinesin battig1 acik, ugsuz bucaksiz alanlarda bdyle bir manzaraya birgok insan
sahit olmustur. Bu manzara goriilmesi imkansiz olan bir durum degildir. Ayet
Zilkarneyn’in gordigi bu goreceli manzarayi belirtmistir. Dolayisiyla ayetteki

42 el-Bakara 2/179.

4 Galayini, Cami ‘u’d-diiriisi’l- ‘Arabiyye, 3/180.

4 Raz, Mefatihu’l-gayb, 21/168.

4 Seyyid Kutub, F7 Zilali’I-Kur dn (Kahire-Beyrut: Dar’us-Surik, 1972), 4/2290.
46 el-En’am 6/76-79.
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is5 (vecede) fiili gormek manasinda ve (3 (fi) harfi cerri asil anlamda degil

mekan zarfi olarak mecaz anlaminda kullanilmistir. Ziilkarneyn’in batida nereye
gittigi hakkinda giinlimiizde yorum yapanlar bugiin biiyiikk batakliklarin
bulundugu yerleri aragtirmalidirlar. Nitekim kissa ile ilgili yapilan bir doktora
tezinde onun gordiigii manzaray1 resmeden Tuna Nehri, Kaliforniya ve izmir
gibi diinyamin degisik yerlerinden ¢ekilen fotograflar gdsterilmistir.*’
Ziilkarneyn'in gordiigli manzara budur ve bu manzaray1 goérmesi tuttugu yol ya
da sarildig1 sebepler sonucudur. O Bu manzaranin kendiliginden olugmadigini,
glinesi batiran bir zatin oldugunu, bu zatin azametini idrak ettiginden Rabbine
daha fazla yakinlagsmustir. Dolayistyla her kim kendisine verilen sebeplere
simsiki sarilirsa kazang elde etmesi Siinnetullah geregidir.

748 ayetinde doguya gittigine

“Sonra yine (doguya dogru) bir yol tuttu.
dair bir ibare bulunmamasina ragmen sonraki ayetle baglantili olarak gilinesin
dogdugu yon olan dogu yoniine gittigi c¢ikarimi yapilmistir. Bu ayetten
anlayacagimiz mana “sebebi takip etmek” olmalidir. Takip ettigi, tutundugu
sebep ve verilen imkan onu hedefine ulastirdi. Hedefindeki yer neresi idi ve
nasil bir yer buldu? Onceki yerden degisik bir yere vardi. “Giinesin dogdugu
yere ulasinca onu, kendileriyle giines arasina ortii koymadigimiz bir halk
iizerine dogar buldu.” yetinde belirtildigi {izere sonunda giinesin dogdugu
yere vardiginda giinesten korunacak Ortiiye sahip olmayan bir kavimle
karsilagtyor. 3 CU“’ (metli‘assemsi) mimli mastar1 da aym sekilde

(megribessemsi) de oldugu gibi belli bir zamana bagh yer bildiren mekan
zarfidir. Zilkarneyn’in ulastigi ve giinesin dogdugu yer neresidir? Giin
batiminda gittigi yeri bilemedigimiz gibi bu sorunun cevabimi da net olarak
bilme imkani yoktur. “Onu bir halk {izerine dogar buldu”dan maksat da yine

giinesin kendisi degil 1smlaridir. Ayrica is5 (vecede) fiili yukarida deginildigi

gibi buldu manasinda degil, gordii anlamindadir. Dolayisiyla “onu, kendileriyle
glines arasina ortii koymadigimiz bir halk iizerine dogar buldu.” seklinde
cevrilen meal “Gilines 1smnlarin1 kendileriyle giines arasina ortli koymadigimiz
bir halk {izerine dogarken gordii.” olarak c¢evrilmesi ile anlam kapaliligi
giderilmis olacaktir.

47 Koksal Albayrak, Kur’an’in Isiginda Ziilkarneyn Kissast, 209.

4 el-Kehf 18/89.
4 el-Kehf 18/90.
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=9

Giinesin “dogudan dogup batida battig1” ilkesi geregi Ziilkarneyn’nin bati
ve dogu gibi iki zit yone gittigi sonucuna ulagsak da buralarin doguda ve batida
en u¢ nokta olduguna isaret eden kesin deliller bulunmuyor. Tefsirlerde
belirtilen isimler kaynaklar1 tartigsmali rivayetler ve yorumlara dayanmaktadir.
Ancak cografya bilgileri ile giinesten koruyacak bir ortiisii ve barinagi olmayan
toplulugun yasadig1 bu yerin ugsuz bucaksiz ¢élde daglari tepeleri olmayan bir

yapiya sahip yerler olabilecegini sdylemek miimkiindiir.

2.Tekrar Eden Ayet ve Terkibler
“Sonra yine bir yol tuttu.””° z (sebeben) kelimesinin de gectigi bu ayet

kissada {i¢ defa tekrarlanmigtir. 85. ayetin basindaki < (fe) edati1 kendisinden
onceki ayette belirtilen “imkana” atif yapmaktadir. 89 ve 92. ayetlerin basinda

ise # (siimme) edat: kullanilmistir. Ayetlerin tekrar edilmesi dnceki ayetlerde

anlatilan olaylarin sebeplerinin birbirinden farkli olmasi nedeniyle olabilecegi
gibi yapilan eyleme gotiiren sebeplerin her birinin ayr1 ayri olmasi sonucu
oldugunu da soyleyebiliriz. Yani sebepler farkli oldugu i¢in lafzen tekrar vardir.
Burada ayni kelime farkli anlamlar i¢in kullanilmistir. Bu nedenle sebebin tek
oldugu bunun da yol aract oldugu seklindeki goriis ve yorumlar kissanin
gizemini artirirken, anlamlandirma noktasinda Kur’an kissalarindaki mesajlari

baglamindan koparmaktadir.

86, 90 ve 93. ayetlerde gecen &k 131 J= terkibinin tekrarina iliskin sunlart

sOyleyebiliriz. Dikkat edilecegi lizere bu terkip “O da bir yol tuttu./Sonra yine
bir yol tuttu.” ayetlerinden sonra devam etmekte ve ayni sekilde oncesindeki
ayet gibi tekrarlanmaktadir. Burada lafiz tekrar1 s6z konusu olup mana tekrari
olmadigmi goriiyoruz. Ciinkili sebebe bagli olarak farkli zamanlarda ulagtigi
yerlerin mekan ve manzara yoniinden farkli oldugu goriilmektedir. Bu da sebep
sonug iligkisi bakimimdan anlam biitiinliiglini saglamak i¢in atif yapmak yerine
lafiz tekrarmin yapilmasini gerektirmistir. Dolayistyla buradaki lafiz tekrarmin
kissanin anlatim akisini berraklagtirdigini, okuyanlar1 kissanin igine g¢ektigi ve
diigtince ufuklarinin  geligmesini  sagladigi, bununda Kur’an’in icazinin
gostergelerinden biri oldugunu soOyleyebiliriz. Yine bu ayetlerde yukarida

acikladigimiz sekilde is5 (vecede) fiilide dort kez tekrarlanmustir.

0 el-Kehf 18/92.
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3. Ziilkarneyn’in Bilinmeyenleri ve Allah’in Onun Hakkindaki
Bilgisi

“Iste boyle. Siiphesiz biz onun yamndakileri ilmimizle kusatmisizdir.”"
Zilkarneyn’in durumu, ustiinliik itibariyle bu sekilde olup batidaki basarisi ile
dogudaki bagaris1 aymidir, o sebeplere tabi olarak her iki topluma da teblig ve

adil yénetimi ile muamele etmistir.>>

Allah Teala Ziilkarneyn’in gilinesin battig1 ve dogdugu yerdeki yaptig1
isleri bildirdikten sonra onun diisiincelerini, yaptig1 isleri ve sahip oldugu
seylerin hepsinden haberdar oldugunu belirtiyor. Bu noktada Allah Teéla ana
temaya isaret ederek u¢ noktalardan haber verip Ziilkarneyn’in yaptig1 her isten
bilgisinin oldugunu, onun sadece bu isleri yapmadigini, yaptiklarinin bir kismini
acikladigi, aciklamadigi diger tiim islerin de kendi bilgisi kapsaminda oldugunu
bildirmigtir. Ayrica Ziilkarneyn’in gordigii bu toplum karsisinda neler
hissettigini Allah Teald’nin bildigini, ancak bize bildirmedigini anltyoruz. Allah
her seyden haberdardir ve her seyi ilmiyle kusatmistir. Kullar ise ancak
kendilerine verilen akil, irade ve iman sayesinde sahip olduklar1 imkanlar ve
Allah’m yarattig1 sebeplerle bilgi sahibi olabilirler. Allah Teala kendisinin onun
yaptig1 islerden haberdar oldugunu Kur’an’m muhataplarina bildirip,
diigtinmelerini saglayacak soziinden sonra Ziilkarneyn’in yaptig1 islerden
yeniden haber vermeden 6nce onun yine sebebe tabi oldugunu beyan ediyor.

4. Zillkarneyn’in Uyguladig1 Metot

Ziilkarneyn gittigi yerlerde sadece harika doga manzaralari gormemis, bu
manzaralarin yaninda farkli toplumlarla da karsilagmistir. Bu toplumlarla
iletisim kurmus, kimisine davet ve teblig yapmus, onlarin idareciligini iistlenmis
kimi yerde de insai faaliyette bulunmustur. Sosyal, siyasal, beseri ve hukuki
alanlarin yani sira fen ve sanat gibi teknik alanlardaki faaliyetlerinde 6zgiin
metotlar kullanmigtir. Bu metotlar su sekilde agiklanabilir.

4.1 Teblig Metodu ve Yonetim Anlayisi

Glinesin battig1 yere vardiginda ne buldu? 86. ayetin devami olan “ve
yaminda bir kavim buldu” ifadesinden onun denizlere gitmedigi ya da denizlerde

S el-Kehf 18/91. _ )
2 Konyali Mehmed Vehbi, Biiyiik Kur’dn Tefsiri; Hiildsatii’l beyan fi tefsiri’l- Kur’dan (Istanbul: Ugdal
Nesriyat, 1966), 8/3172.
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bulunmadigi sonucunu ¢ikarabiliriz ki denizde yasayan bir toplumun olmasi
diisiiniilemeyeceginden bu toplumun giines 1sinlarinin sicak bir kara balcikta
batarken gordiigii yer olan sahilde yasayan bir toplum oldugu sonucuna
ulasabiliriz.

Bu kavmin Miisliman olmadigit “Ey Ziilkarneyn! Ya (onlary)

cezalandirirsin ya da haklarinda iyilik yolunu tutarsin dedik.”

ayetinden
anlasiliyor. Onun ceza ve iyilik konusunda serbest birakilmasi peygamberligine
yorumlanmis, karsilagtig1 toplumun cezayi hak ettigini bu nedenle isterse onlar1
oldiirebilecegi, isterse fidye alip serbest birakabilecegi belirtilmistir.>* Ayrica
“Ey Ziilkarneyn” seklindeki hitap nedeniyle onun peygamber oldugunu
sOyleyenler bulunmakla birlikte Allah Teéla’nin bu hitabi Ziilkarneyn’e

gonderilen vahiy olmayip durumu anlatma amacina yoneliktir.>

Allah Teald burada Ziilkarneyn’e bir hatirlatma yaparak “onlarin ya
cezalandirilmas1 ya da onlara karsi iyi davranmasi” segenegini sunmus ve
yapacagl muamelede onu serbest birakmistir. Segenek sunmaktan maksat, insan
iradesinin 6nemine vurgu yapmak ve onun imtihana tabi oldugunu belirtmektir.
Insan fitraten iyilikten yanadir. Allah’m kendisine imani dolayistyla imkanlar
verdigi kisiye bile yapacagi muameleyi hatirlatmasi onun kuvvet ve azametine,
buna muhatap olan insanin ise ne kadar gii¢lii olursa olsun Allah'a muhtag
olduguna isarettir. Ziilkarneyn’in topluma hékim oldugu bir donemde Allah, onu
insanlar1 cezalandirma veya iyi ve comertge davranma hususunda imtihana tabi

tutmustur.>®

Ziilkarneyn yapacagi her seyin Allah’in rizasini kazanma ve verilen
nimetlere siikiir oldugu bilincindedir. Bu acgidan o sahip oldugu gii¢c ve imkanin1
kotilye kullanmayip Allah’in ona vermis oldugu sebebi en giizel sekilde
kullanarak zalimlere ceza, iman edip faydali isler yapanlara da iyilik ve
miikafati neriyor.’” O sahip oldugu imkanlar1 én plana ¢ikarmadig: gibi bask1
araci olarak da kullanmamis, sadece zulmedenleri cezalandiracagini bildirerek
imanim1 imkanindan Oncelikli tutmustur. Ziilkarneyn insanin affetme ve

cezalandirma gibi iki durumdan birisini yapacagi suuruyla bir davetciye ve

33 el-Kehf 18/86.

**  Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdami’ li ahkdami’l-Kur’dn, ed. Abdiirrezak el-
Mehdi (Beyrut: Darii’1-kitabi’l-Arabi, 2001), 11/51.

55 Kutub, Fi Zildli'l-Kur’dn, 4/2291.

5 Ebii’l-A’1a Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn (Lahor: Idare-i Terciimanii’l-Kur’an, 1991), 3/195.

57 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 5/390.
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tebligciye yakisir sekilde gorevini ifa ederek yonetimde metot ve diisiincesini
acikliyor.

“Ziilkarneyn, ‘Her kim zulmederse, biz onu cezalandiracagiz. Sonra o
Rabbine dondiiriiliir. O da kendisini goriilmedik bir azaba ugratir.” ‘Her kim de
iman eder ve salih amel islerse ona miikafat olarak daha giizeli var. (Ustelik)
ona emrimizden kolay olani soyleyecegiz.” dedi.””® Ziilkarneyn’in dilinden
verilen bu ifadelerden onun hitap ettigi kavim iizerinde otorite kurdugunu ve
tehdit igerikli tebligde bulundugunu anliyoruz. Yaptig: teblig, kiifre ve sirke
devam eden ve zalimlik yapanlarla Hakk’a tabi olanlarin gerek bu diinyada
gerekse ahiretteki sonuglarinin ne olacagin bildirmesidir.

Kur’an ayetlerine baktigimizda zulmiin sirk anlaminda kullanildigim
goriirliz. “Muhakkak ki sirk biiyiik bir zuliimdiir’™® ayeti, sirkin bir zuliim
oldugunu bildirir. Burada da &b (zeleme) kelimesinin sirk oldugu
anlasilmalidir. Zulmiin cezasinin belirlenmesi ifadesinden sonra “iman ve salih
amel” kavramlarinin gelmesi bu kelimenin sirk anlaminda olduguna isaret eder.
Ayrica Ziilkarneyn’in once zuliimden yani sirkten bahsetmesi hitap ettigi
toplumun sirk tizere oldugunu gosterir. Ciinkii insana nasihatte 6nce mevcut
yanligin1 ortaya koymak sonra yanlisin ziddi olan dogruyu belirtmek giiclii
davetci i¢in diislincesini yayma ve taraftar toplamanin bir yoludur.

O, adaletin uygulanmasini ilke edindiginden kiifre, zulme ve sirke devam
edenlere azap edecegini belirtiyor.® Azabin cesitleri olmakla birlikte “organik
ya da ruhsal biiyiik aci, bilyiik sikinti sonucunu doguran eylemler” olarak
tamimlanan azabin Ziilkarneyn ne tiir bir ¢esidini uygulamistir? Bunu Israiliyyat
kaynakli rivayetler diginda bilme imk&nimiz yoktur. Azap ettigine dair kesin ve
giivenilir nakli bilgilere de sahip degiliz. Diger taraftan Z3o. (sevfe) uzak gelecek
zamani ifade eden bir edat oldugundan onun cezay1 hemen uyguladigi sonucuna

varamayiz. Bu ifadelerden onun affetme yoniiniin daha fazla oldugunu
gorliyoruz. Bununla birlikte “Azaptan maksadin o6ldiirme olabilecegi gibi

8 el-Kehf 18/87-88.
3 Lokman 31/13.
0 Siiyati, ed-Diirrii'I-mensiir fi't-tefsir bi’l-me’sur. 5/358.
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oldiirmeye gore daha iyi olan esir almanin gilizel davranma” oldugu
belirtilmistir.°!

Sirk kosarak zuliim yapanlarin cezalandirilacagini belirtmesi onun
yonetim anlayisimin geregidir. Bu davetgilerin tebligi oldugu gibi giiglii ve
otorite sahibi kisilerin de adil yonetim sistemi ve Islam’m ana ilkesidir. O
devaminda iman edip iyi isler yapan kimsenin miikafatinin oncelikle Allah
tarafindan verilecegini, kendisinin de “glizel muamelede bulunacagi” ifadesi ile
diinya ve ahiret mutlulugunun anahtarin1 vermektedir. “Ona emrimizden kolay
olant séyleyecegiz.” demek “ona zor, mesakkatli seyler emretmeyecegiz, aksine
zekat, cizye gibi kolay emirler verecegiz” anlamindadir.®?

Burada dikkatimizi ¢eken husus Ziilkarneyn’in teblig  sekli
peygamberlerin metodu olan imana davet, azap ile korkutma ve miikafat

3 Bu da onun

miijdeleme hususundaki tebligi ile ayn1 oldugudur.®
peygamberlerin yolunda gittigine igarettir. O, bu toplumun hareketleri kargisinda
yapacagl muameleyi belirtip davet ve tebli gorevini yerine getirmis, adil
yonetim anlayisini ortaya koymustur. Onun yontemi Allah’a ve ahiret giiniine
imanin gerekliligini, yararli isler yapmay:1 tavsiye eden ceza ve miikafati
gonderildigi topluma bildiren peygamberlerin yontemidir. O diinyada kazang,

ahirette esenlik elde etmistir.

Ayrica hitap ettigi toplumun ona karst geldigine dair aksi bir bilgi
bulunmadigindan metodunda basarili oldugunu ve kazanim elde ettigini
belirtebiliriz. Ayetler Onun burada ne kadar yasadigmi bildirmemistir. Tebligin
devamli oldugunu diisiliniirsek, sonrasinda mutat olarak sebeplere tabi olmaya
devam ediyor.

Ziilkarneyn’in gilinesin dogdugu yerde karsilastigi, kendileriyle gilines
arasinda Ortii olmayan giines 1sinlarinin dogrudan isabet ettigi toplum nasil bir
kavimdi? Bu kavme kars1t o ne yapti, nasil davrandi? Burada ne kadar kaldi1?
Bunlan ayetlerde goremiyoruz. Bazi tefsirlerde bu kavminde glinesin battig1

yerdeki kavim gibi Miisliman olmadigi, onun da bu kavme o6nceki kavme

1 Nasiriiddin Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii t-tenzil ve esrdru’t-

te’vil (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, ts.), 3/293.
2 Zemahseri, el-Kessaf, 2/744.
% Nah 71/5,8; es-Suara 26/108,126; el-En’am 6/48; el-Kehf 18/56.
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yaptig1 gibi tebligde bulundugu sonraki ayette bulunan 2uis (kezalik) “Iste

boyle” kelimesinden gikardiklari anlagiliyor.®*

4.2 Sozlesme Hukuku ile Tlgili Metodu

“Iki dag arasima ulasinca, bunlarin éniinde, neredeyse hichbir sozii
anlamayan bir halk buldu.”® Ziilkarneyn’nin vardig1 yer etrafi engebeli yiiksek
daglarla kapli, ancak vadisi, gegis glizergahi olan bir yer oldugunu anliyoruz.
Burada neredeyse s6zden anlamayan bir kavimle karsilasti. Bu kavim vadide
yasadigina gore s6zden niye anlamiyordu?

Tefsirlerde bu toplumun dil farkliliklar1 nedeniyle karsisindaki kisiyi
anlamayan, kendisini de karsidakine ifade edemeyen ilkel, ifadeleri basit,
cevresindekilerle kendi dillerinin farkli oldugu, zekad seviyesinin diistikligii
nedeniyle de sozlil igaret ve karinelerle iletisim kuramayan bir topluluk oldugu
tasviri yapilmustir.®® Fahruddin er-Razi ise bu konuda biraz daha esnek
davranarak olaya sOyle yaklagmaktadir. “Hicbir s6z degil, hemen hemen higbir
s0z denmesi, bu toplulugun farkli ve alisilmisin disinda bir dil konustuguna
isaret eder. JS (kdde) fiilinin miispetinden menfi menfisinden miispet mana
anlagilmakta, bu ifade, onlarin hi¢bir sey anlamadiklarimi degil giicliik ve

zorlukla anlayabildiklerine delalet eder.”®’

Tefsirlerde bu yondeki farkli yorumlar hakkinda sunu sdyleyebiliriz. Ya
bu vadiden hicbir kavim ge¢gmemis ya da Ye’clic ve Me’clic’iin eylemlerini
gordiikleri halde sozlerini anlamamiglardir. Ciinkii ifsat sadece eylemle degil
sozle de yapilmaktadir. Diger taraftan tefsirlerde ayetin agiklamasinda & (fikh)
kelimesi, sozciigiin anlami olan “Hazir bir bilgi ile gaip bilgiye ulasmak™®® ve
“bir nesneyi zihin ve fitnatla geregi gibi anlayip bilmek, zihin ac¢ikligi, ¢abuk
kavrayan, anlayisli, yalnizca anlamak™®® manasinda kullanildigi, kelimenin

Kur’an baglaminda esas anlaminin dikkate alinmadigi goriiyoruz. «» (fikh)

kelimesi Kur’an’da miisrik, miinafik ve kéfirler ile Kur’an’in tebligini

% Zemahseri, el-Kesgadf, 2/745,; ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’I- ‘azim, 5/198.
65 el-Kehf 18/93.

¢ Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an.Beyzavi,Envarii t-tenzil, 3/195.

7 Razi, Mefatihu l-gayb, 21/170.

8 Isfehani, “fkh”, 384.

% FirGizabadi, “fkh”, 1250.
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anlamayan topluluk icin kullanilmaktadir.”® Bu baglamda bu toplumunda
Miisliiman bir toplum olmadigini séyleyebiliriz. Bu toplulugun inang yapisiyla
ilgili tefsirlerde herhangi bir bilginin bulunmamasi da diistindiirtictidiir.

Demek ki sozlii saldirilar1 anlamayan veya Miisliiman olmayan bu kavim
gerek sozlii ve gerekse fiili saldirilari durdurmak icin karsilastiklar kisiye
oneride bulunacaklardir.

“Dediler ki: Ey Ziilkarneyn! Bu memlekette Ye'ciic ve Me ciic
bozgunculuk yapmaktadirlar. Bizimle onlar arasinda bir sed yapman i¢in sana
bir bedel ddesek kabul eder misin? "' Bu toplum Ziilkarneyn’i goriince onun
gliclil kisiligini anlamis ve ona bir dneride bulunmustur. Bir manada soézlesme
yapmay1 teklif etmislerdir. Sozlesme, “taraflarin belli bir hukuki sonug
dogurmaya yonelik karsilikli ve birbirine uygun irade agiklamalarindan olusan
hukuki bir islem” seklinde tamimlanmistir.”?> Burada vadide yasayan kavim
durum tespiti yapip olayin faillerini de bildirdikten sonra isin iicretini belirterek
ve yapilacak igin mahiyetini de agiklayarak bir bakima sartnamesi belli bir is
icin sozlesme teklifinde bulunmuslardir. Yine burada vergi ya da har¢ kavrami
on plana ¢ikiyor. Bu da Ye’clic ve Me’clic ifsadindan kurtulmak i¢in maddi
giiclerini kullanmak istediklerini ve yapilacak isi bildiklerini gdsteriyor.

Bu kavmin muzdarip oldugu Ye’clic ve Me’clic’in gerek kissa da
gerekse baska ayette’ kimlerden olustugu, vasiflarmin ne oldugu, nerede ve ne
zaman yasadiklari, ifsat hareketlerini nasil ve ne sekilde gergeklestirdiklerine
dair rivayetler kesin nakli delil olmadigindan bu rivayetleri esas alarak kesin ve
dogru sonuca ulasma imk&nimiz olmayacaktir. Ancak diizeni bozma, karigiklik
cikarma, kargasalik, karisiklik anlamlarma gelen ve Ye’ciic ve Me’ciic’iin de
yaptig1 ifsadin mahiyeti hususunda Kur’an’da genis bilgilere yer verilmistir.”
Sozlesme teklifine kars1 Ziilkarneyn, “Rabbimin bana verdigi (imkdn ve kudret,
sizin vereceginiz vergiden) daha haywhdir. Simdi siz bana giictiniizle yardim

edin de, sizinle onlarin arasina saglam bir engel yapayim dedi’’”

70 en-Nisa 4/78, el-En’am 6/98, el-A’raf 7/179, el-Enfal 8/65.

71 el-Kehf 18/94.

2 Tiirk Borglar Kanunu (TBK), Resmi Gazete 27836 (04 Subat 2011), Kanun No. 6098, md 1.

3 el-Enbiya 21/96.

% Bu konuda bk. ilhan Kutluer, “fesad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 28 Eyliil
2022).

5 el-Kehf 18/95.
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Ziilkarneyn yapilan bu sozlesme teklifi karsisinda giiciine gii¢ katacak
harg almak yerine kendi metodunu sunuyor. imkanlarini ve giiciinii agiklayip
imkanlarinin alacagi hargtan, vergiden daha iistlin ve hayirli oldugunu, alacag:
verginin imkanlar1 yaninda degersiz oldugunu belirtiyor. Parami giicli artirir
yoksa imkan mi1? Ya da giiclii olmak icin paraya mi yoksa Allah'in vermis
oldugu imkanlara m ihtiya¢ vardir? Sorusunun cevabim veriyor. Allah'in
bahsettigi nimet ve imkanlar1 unutmayan, samimi bir kul farkindaligiyla sahip
oldugu imkanlarim daha hayirli oldugu mesajimm vererek kendi metodunu
acikliyor.

Yapilan bu teklif bir bakima onun gérevindeki imtihani sayilabilir. Islami
Ogreti ve anlayisindan hareketle diinyanin bir imtihan yeri ve insana verilen
veya ondan alman her seyinde imtihan oldugunu ifade edersek, Ziilkarneyn
Allah'in bahgettigi nimet ve imkanlar1 unutmayip, samimi bir kul farkindaligiyla
sahip oldugu imkanlarin daha hayirli oldugu mesajin1 vererek kendi metodunu
acikliyor. Har¢ teklifi sunan topluluga bunlar hatirlatmast isinde samimi,
metodunda isabetli oldugunun gostergesidir.

Zilkarneyn ile bu kavim arasindaki sozlesme, isbirligine dayali eser
sO0zlesmesi olup sozlesmenin igeriginde vasifsiz is giicii ile vasifli is giiciiniin,
bilgi ve maharetin kimler tarafindan nasil paylasildigini goriiyoruz. O, ayni
zamanda bu sozlesme ile toplumun egitimini ve yetismis insan giiclini artirmay1
hedeflemis, oOzgiiveni kaybolmus magdur bir toplulugun imkénsizi
basarabilecegini ongorerek igine ortak etmek istemistir.

Diger taraftan Ziilkarneyn vergiyi kabul etmemekle kendisini onlarin
hamisi olarak goriip bir yonetici olarak diigmanlarinin saldirilarindan korumay1
vazife edindigi ve vergi almayr dogru bulmadigimi belirtir. Vergi vermeleri
kabul edilseydi bu iste yardimci olurken isteksiz davranacaklar, ise katki
sunmayacaklardi. Vergi almamakla seddin yapim c¢aligmalarina canla bagsla
katilmalarini saglamis oldu.”® Yapilan sézlesme nasil icra edildi?

4.3 Seddi Yapim Yontemi
“Bana (yeterince) demir madeni getirin”dedi. Iki yamacin arasindaki
boslugu (daglarla) bir hizaya getirince ‘koriikleyin!’ dedi. Demiri eritip kor

(gibi) yapwca da, ‘Bana erimis bakir getirin, bunun tiizerine bosaltayim’

76 Kurtubi, el-Cami’ Ii ahkami’l-Kur’dn, 11/52.
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dedi.”’”’ Ayetinde Ji (kale) fiilinin hem hazfedilmis olmas1 hem de tekrarlanmis
olmasi dikkatimizi cekmektedir. Ayetin baginda takdir edilmis bir J& “dedi” fiili

vardir. Onceki Ayetin baginda bulunan séz konusu fiilin bu ayetin basinda
bulunmamas: konusmanin kesintisiz devam ettigini gostermektedir. Demir
madenlerinin toplanmasi, bunlarin duvar gibi 6riilmesi ve nihayetinde iki seddin
seviyesine ulasmasi zamanla yapilan bir i3 oldugundan bu isin
tamamlanmasindan sonra dnceki konusma arasina siiresini bilmedigimiz zaman

girdiginden anlammn netligi i¢in Jé fiili gelmistir. Ayni sekilde demirin kor

haline ge¢mesi de siire gerektirdiginden ayni fiil tekrarlanmigtir. Bu da
Kur’an’mn anlatimdaki vecizligi olup Allah’in keldminda ne bir eksiklik ne de
bir fazlalik oldugunun gostergesidir.

Ayette sozlesmenin icra edilis sekli yani yapim yontemi agiklaniyor.
Insaat miihendisliginde iki seddin arasmi kapatmak icin birden fazla metot
vardir. Ziilkarneyn diisman giiclinii hesaba katarak miihendislikteki klasik
metodun disinda ileri teknoloji kullanip farkli bir metotla kalic1 bir sekilde ve

miifsitlerin giiciiniin yikamayacag bir usulle seddi insa etmistir.

Bazi Tefsir eserlerinde seddin yapim sekli iizerinde durulmustur. Konu
hakkinda Kurtubi (61. 671/1273) demir haricinde daha kolay bulunan tagin da bu
ingaatta kullanildigini, bu seddin y1ginla demir ve tas koyduktan sonra iizerinde
koriikler yardimiyla odunlar yakilarak madenlerde eriyik héline gelince bakir
eriyigi veya kursun dokiilerek daha saglam hale geldigini, birbirine tutkun hale
getirilen ve daha sonra tekrar bir bagka demir ve tas yigmi istiflenerek ayni
seylerin iki yamag arasi diizleninceye kadar tekrar tekrar yapildig1 ve seddin bu
sekilde tamamlandig1 yorumunu getirir.”® Mehmed Vehbi Efendi (61. 1949) ise
Ye’clic ve Me’clic’iin bu seddin altindan topragi kazarak tiinelle ¢ikma
ihtimaline karsin, suyun dibine kadar temel kazilarak seddin bu temeller {izerine
oturtuldugunu, demirin erime sicakligindan etkilenmemesi icin de koriikleme
isleminde ¢ok uzun borular kullanildigina isaret eder. A¢iklamasinin devaminda
Zilkarneyn’in getirilen odunlar1 ve demirleri birbiri {izerine koyup kale gibi
ordiigi, iki dag arasi seviyesine gelinceye kadar istif ettigi ve koriiklerle demiri
ates haline getirdigi, erimis bakir1 da ates olmus demirler {izerine doktiigiinii

77 el-Kehf 18/96.
78 Kurtubi, el-Cami’ Ii ahkami’l-Kur’dn, 11/52.
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belirtir. Bdylece orglisii demirden, harci ve sivasi bakirdan, dayanikli bir duvar
yaptig1 bu isi de bir seferde tamamladig1 yorumunda bulunur.”

Zilkarneyn’in bu seddi ne kadar siirede yaptigi, insad ettigi bu seddin
hacimsel biiyiikliigii hakkinda Kur’an’da bilgi verilmemistir.  Zemahserd,
tefsirinde iki dagin arasinin yiiz fersah mesafesinde oldugunu belirtir.** Bu
beyan ister rivayet ister yorum olsun insan zihninin almakta giigliik cektigi
ifadedir. Fersah; eskiden kullanilan bir yol uzunlugu 6l¢ii birimi olup kullanilan
topluluga gore degismektedir. Mesela Arap fersah1 3 mil yani 4,83 km
etmektedir.®! Buna gore 100 fersah 483 km bir uzunluga karsilik gelir ki bu
glinkil cografyada mesafesi 483 km olan iki dagin arasina vadi denmeyecegi
gibi bu yerin sedde ile kapatilmasi ancak yeryiizii sekillerinin olusumuyla
gerceklesebilecektir. Bu nedenle beser eliyle yapilan bu seddin imkansiz ve
hayali rakamlar belirtilerek ifade edilen boyutlar1 ile ilgili goriis veya
rivayetlerin ~ kissayr olagan gercekliginden uzaklastirdigimm  sdylemek

mumkiindiir.

Insan idrakinin zorlandig1 rivayet ve yorumlari bir kenara birakip
Kur’an’in mesajma dondiigiimiizde Ziilkarneyn’in imkanlarin1 en miikemmel
sekilde kullandigini, boélgedeki demir ve bakir madenlerinden yararlandigim
gOriiriiz. Demir ve bakir alasimi ile yaptigi seddi yikilmasi imkéansiz hale
getirmistir. Uyguladigi farkli metot demirin iizerine bakirin kaplanmasidir. O bu
yontemle elektro manyetik bir alan elde etmistir. Metalurji Mihendisliginde
geleneksel yontemlerle alasimlanmayan demir bakir alagimi heniiz yeni
uygulamalarla mekanik olarak alasimlanmasi yapilabilmektedir.’> Bu alagim,
yiiksek elektrik iletkenligi ve yiiksek mukavemeti ile devre kesici eleman, yay,
kablo baglanti malzemesi gibi elektrik ve elektronik araglarda kullanilir.®?
Insanhigimn daha yeni kesfettigi bu teknolojiyi, Ziilkarneyn kendisine verilen
imkan ve sebepleri kullanarak binlerce y1l 6nce yaptigini anliyoruz.

Kur’an bize yapilan seddin eni, boyu, yliksekligi gibi hacimsel
biiyiikliigiinii degil seddin mahiyetini bildiriyor. Iste bu mahiyette insa edilen

7 Vehbi, Biiyiik Kur’dn Tefsiri; Hiildsatii’l beydn ff tefsivi’l- Kur’an, 8/3174.

80 Zemahserd, el-Kessaf, 2/747.

81 Yusuf Halagoglu, “Fersah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 10 Ekim 2022).

8 Adem Kurt - Irem Ozer, “Mekanik Alasgimlama Yontemi ile Demir Ve Bakirin Alagimlanmasi”,
Journal of Polytechnic, (Erigim 15 Mart 2022).

Avni Tarik Giigliitiirk, Bronz Eserlerin Konservasyon Ve Restorasyon Sorunlart (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1999), 26.
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set, devre kesici ve elektromanyetik alan olma vasfindan dolay1 Ye’clic ve
Me’ciic’iin ifsad hareketi kabiliyetlerini bozma ve etkisiz hale getirme islevini
gormiistiir. Boylece bolgedeki ifsad hareketi ortadan kaldirildigr gibi ifsad
yetenekleri de yok edilerek bulunduklar1t veya gidebilecekleri bolgelerde
kiyamete kadar ifsad yapmalar1 Onlenmistir. Ziilkarneyn’in yaptig1 seddin
biiylikligli degil uyguladigi metot ifsadi ortadan kaldirmistir. Nitekim “Nihayet
Ye ciic ve Me ciic ’iin onii acildigi zaman her tepeden akin ederler.”** Ayetinden
bunlarin ifsad yapma kabiliyetlerinin 6nlerinin agilmasiyla harekete gececegi,
Onlerinin agilmasimnin da bu seddin Allah tarafindan yikilmasiyla miimkiin
olacagimi anliyoruz. Bu agidan Ye’clic ve Me’clic ifsad hareketlerini bu set
oldugu siirece yapamayacaklari, bu seddin ileride arkeolojik kazilarla ortaya
¢ikarilmasi miimkiin olmakla birlikte beserin ortadan kaldiramayacagi bir

vasifta oldugunu bilmemiz gerek.

Insanligin daha yeni kesfettigi demir bakir alasimi olan manyetik alan
elde etmeye yonelik bu teknolojiyi, Ziilkarneyn kendisine verilen imkan ve
sebepleri kullanarak binlerce yil 6nce yaptigini goériiyoruz. Bu durum Allah'mn
imkan verdigi kisi ya da kavimlerin islerin en milkemmelini yapacak diizeyde
oldugu ve doneminin bilinmeyen teknolojisini kullandigini1 gostermektedir.

Zaman zaman seddin yerini tespit etmeye yonelik ¢abalar olmustur. Bu
seddin goriildiigiiniin, yerinin Hz. Peygambere sdylenildigi, onunda sozii tasdik
ettigine dair rivayetler bulunmaktadir.®> Modern bilim bugiin seddin yerini tespit
edebilmis degildir. Bu durum seddin varligmin zihinlerde soru isareti
olugsmasina degil bilimin eksikligine baglanmalidir. Geligimi siirekli devam eden
bilgiler olan bilimin ileriki zamanlarda seddin yerini tespit edebilmesi
miimkiindiir. Nitekim Kur’an tarafindan binlerce yil dnce yapildigi bildirilen

demir bakir alagimini bilim insanlar1 yeni kesfetmislerdir.

5. Seddin Tamamlanmasi ve Verdigi Mesaj

Seddin yapim isi tamamlandiginda “Artik onu ne asabildiler, ne de
delebildiler.”*® iki seddin aras1 bu sekilde bir teknoloji kullanilarak kapatilinca
artik Ye’clic ve Me’clic toplulugunun kars1 tarafa gegmek i¢in bu seddi yatay
olarak delmek ve dikey olarak da asmak imkani ortadan kalkmistir. Ibn Kesir,

8 el-Enbiya 21/96.
8 Siiyati, ed-Diirrii'I-mensiir fi't-tefsir bi’l-me’sur, 5/359.
86 el-Kehf 18/97.
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Ye’clic ve Me’clic tarafindan seddi delmek i¢in yapilan girisimlerin anlatildig:
hadiste gecen ifadeler nedeniyle hadisin ravisini elestirmis, bu ifadelerin Kur’an

ayetlerine zit oldugunu belirtmistir.®’

“Ziilkarneyn, ‘Bu, Rabbimin bir rahmetidir. Rabbimin vaadi (kiyametin
kopma vakti) gelince onu yerle bir eder. Rabbimin vaadi gercektir’ dedi.”™® s
tamamlandiginda sozlesmenin tarafi, igin mimar1 ve yapimcisi olan Ziilkarneyn,
yore halkina eserin hizmete girmesi dolayisiyla yaptig1 seddi gostererek ayette
gecen mesajl vermigtir.  Bu biliylik ve essiz eseri Allah’mn vermis oldugu
imkanlarla her ne kadar o yapmigsa da bu eserle ifsadi ortadan kaldiran Allah
zulme ugrayan bu kavme bir rahmet sunmustur. Allah yardim etmeseydi bunu
yapma  imkdm1 = olmayacakti. Rabbi  imkdn  vermeseydi  bunu
gerceklestiremeyecekti. Bu eser zalimlere ve miifsitlere karst mazlumlara
Rabbinin rahmeti ve hediyesidir. Ziilkarneyn yaptig1 iste basarinin kendisinde
degil Allah’tan oldugu bilincine sahiptir. Hazreti Suayb’da “Basarim ancak
Allah’in yarduimi iledir. Ben sadece O’na tevekkiil ettim ve sadece O’na

yéneliyorum.” demisti.®

O mesajin devaminda yaptigi seddin Allah’in rahmeti oldugu i¢in onu
yikacak tek varligin yine Allah Teadla olacagini belirterek zamani gelince
Allah’m onu diimdiiz edecegini, Allah’in va‘dinin, kiyametin de hak ve gercek
oldugunu bildirerek bu kavme ve insanlara her haliikdrda davetgiligini
gosteriyor. Bu mesaj beserin yaptig1 her seyin yok olmaya mahkim oldugunu

bildiren “O’nun zatindan baska her sey yok olacaktir.”°

ayetinde agiklandigi
gibidir.

Ziilkarneyn kissasi, Idarecilere siyaset ve sosyal meseleleri iyi bilmeleri,
tecriibe, bilgi, yetenek, teknik imkanlar1 en {ist seviyede ve en iyi yerlerde
kullanma ydntemlerini 6gretir.”! O ideal bir devlet adam, giiclii, makam sahibi,

¢ok yonll, azimli, adaletli, sefkatli, yardimsever, miistagni ve sanatkar

87 1bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘azim, 5/199.

88 el-Kehf 18/98.

8 Had 11/88.

% el-Kasas 28/88.

' Osman Oral, “Matiiridi’de Ziilkarneyn Prototipi Ve Kissasinin Hikmetleri”, Social Sciences Studies
Journal 6/59 (Ocak 2020), 1262.
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92

ozellikleri 6ne ¢ikan bir kisidir.” Bu vasiflariin yaninda kendine 6zgiin

metotlarini kullanan segkin bir sahsiyettir.

Sonug¢

Klasik tefsirlerde kissanin anlatiminda, Ziilkarneyn’e Allah tarafindan
iktidar verildigi, ona her seyin bahsedildigi, o da yeryiiziinde istedigi yerlere
seferler diizenledigi, yeryiiziiniin sahibi oldugu gibi yaklagimlarla c¢ogu
Israiliyyat kaynakli farkli rivayetlerden beslenen bilgilerle kissaya adeta
mitolojik gdriiniim kazandirilmigtir.

Ote yandan Ziilkareyn kissas1 hakkinda son donemde tefsir ilmine haiz
olmayan bazi kisilerin yorumlariyla kissadaki Israiliyyat kaynakl rivayetler 6lgii
alinarak ve Kur’an kelimeleri de anlamindan koparilarak {itopik bir yap1
olugturulmus, Ziilkarneyn ya hic yasamamis ya da hayali kahramana
donistiirilmiistiir. Kissa ile ilgili yazilarda da hep bu eksen etrafinda doniilmiis
kissanin verdigi mesaj arka planda kalmistir. Mesela kissada gecen Ye’cilic ve
Me’clic’iin ifsat ettigi yerde yasayan kavim ile Ziilkarneyn arasindaki karsilikli
konugmalarin birer sozlesme olduguna ve Ziilkarneyn’nin ingaat faaliyeti
yontemine deginilmemis, buradan toplum hayatina aktarilacak hukuki ve
teknolojik igler gosterilmemistir.

Onun sahip oldugu imkanlar yeryiiziinde zaman zaman birtakim
kimselere verilmistir. Bu imkanlar1 Firavun, Himéan ve Kar(in gibi bazilar1 kotii
amagla kullanmisken kendisi ve Belkis gibi bazilar1 da hak yolda adil bir sekilde

kullanmustir.

Baglam yonilinden aciklamasi yapilan fiil, kelime ve harfi cerlerin
anlamlar1 meal ve tefsirlerde maksadina uygun verilmediginden kissanin
miiphemlerle dolu oldugu algis1 olusmustur. Halbuki kissada tabiat manzaralari,
cografi durumlar, sosyal olaylar yer alip bunlarin anlasilmasi kolay oldugu gibi
okuyaninda ufkunu acan mesajlarla doludur. Ayrica kissada gegen lafzi tekrarlar

ile ayet tekrarlarinin mana yoniinden farkli anlamlara isaret ettigi gortilmiistiir.

Kissalardan alinacak mesajlarin basinda ilim gelmektedir. Bu acgidan
kissada; sozlesme hukuku, beseri, sosyal ve hukuki ilimler bulundugu gibi bakir

2 Ferruh Kahraman, “ideal Bir Devlet Adami Olarak Ziilkarneyn”, Agrt Islami Ilimler Dergisi /7

(Aralik 2020), 41.
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ve demirin islenisine yonelik fenni ilimler ile miihendislik ve teknik islerin

uygulamalarmin bulundugu, bunlarin pratik hayata aktarilabilecegini anliyoruz.
Ziilkareyn kissasinda sunlar1 gordiik:

1. Kendisine verilen sebeplere sarilarak ve imkanlarin1 kullanarak
mesuliyet duygusuyla hareket edip, tevhit inancinin yayilmasi igin seferlere
cikmistir. Her davetcinin yaptigi gibi o da hayatini i‘la-yi kelimetullah ugrunda

stirdiirmiistiir.

2. Ug farkli kavimle karsilasmistir. a) Giinesin battig1 yerde karsilastig
Miisliiman olmayan kavimle bulugsmasinda onlar iizerinde otorite sahibi oldugu
halde diinya ve ahiret mutlulugu i¢in peygamberler ve onlar takip eden
tebligcilerin metodunu kullanmus, teblig ve davet gérevini yapmistir. Adalet ve
merhamet {izerine kurulu yonetiminin ana ilkelerini bildirmistir. b) Giinesten
korunamayan kavmin durumu agiklanmasa da onlar hakkindaki hissinin ve
muamelesinin ne oldugunu Allah'in bildigi ve her seyden haberdar olanin Allah
oldugu belirtilmistir. Boylece Ziilkarneyn’in yaptigi islerin bir kismindan
haberdar oldugumuz, konu ile ilgili bilgilerimizin Kur’an’da bildirilenlerle
sinirlhi kalacagi anlasilmaktadir. ¢) Karsilagtigt son kavimle bu kavmin dinini
sorgulamadan “mazlumun dini olmaz” ilkesinden hareketle zulme ve ifsada
kars1 igbirligi yapmuistir.

3. Kargilastig1 ii¢ farkli kavminde Miisliiman olmadigini anliyoruz. Her
bir kavmin zaman ve mekan farkliliklarindan kaynaklanan pozisyonlar1 oldugu,
birbirlerine karsi avantajli ve dezavantajli yonlerinin bulundugunu goriiyoruz.
Bu kavimler hakkinda yapilacak uygulamada onceliinin durum tespiti,
tefekkiir, teblig ve ifsadi ortadan kaldirmak, sonrasinda ise adil yonetimi tesis
ederek diinya ve ahiret mutlulugunu saglamak iizerine kurulu bir metot
uygulamis, teblig ve mesajin1 “zalimlerin, misriklerin cezasimin hem diinyada

paLE]

hem ahirette verilecegi” ilkesi lizerinden vermistir.

4. Yaptig1 islerin Allah’in yardimiyla oldugunu agik acik ifade etmis,

insana imkan ve gii¢ verenin Rabbi oldugunu anlasilir bir dille beyan etmistir.

5. Ziilkarneyn hayali kahraman degil, Allah’in nimetlendirdigi gercek bir
Miisliman oldugu gibi yaptig1 isler, karsilastigi manzaralar gergektir. Onun
gordiigii, en giizel tabiat manzaralaridir. Insanlarin belirli zamanlarda ve

mekanlarda bu manzaralarla karsilagabilmesi miimkiindjir.
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6. Allah’in verdigi imkani her zaman ve her yerde en giizel sekilde
degerlendirmis, yapacagi isin en iyisini ferasetle yapmustir. Uyguladig1 yontemi
Allah’in bir nimeti olarak kabul etmis, zamanimin bilinmeyen teknolojisini
kullanmustir.

Kim Allah'in dinine yardim ederse Allah da ona yardim eder. Kulluk ile
imkan ve sebepler birlesince yetki ve salahiyet gelir. Diinya hayatinda yetkinlik
sahibi olmanin yolu kulluk bilinciyle hareket etmek ve imkanlar1 en giizel
sekilde kullanmakla olur. Kur’an Allah kelami oldugu i¢in varligini kiyamete
kadar devam ettirecek ve onun mesajlarina tiim zamanlarda ihtiya¢ duyulacaktir.
Kur’an kissalarmin farkli zamanlarda, farkli mekanlarda, farkl kisilerde tezahiir

etmesinin yolu verilen mesaj1 anlamak ve uygulamakla miimkiindiir.
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Oz

Beseriyet yiizyillardir insan, alem ve yaratici tizerine fikirlerde bulunmustur.
Bu minvalde din ilimlerinin ve felsefi mekteplerin temel problematigi olarak
“varlik/viicid” konusu iizerine uzun siire fikirler beyan edilmistir. Viicidun
asli, mahiyeti ve nihai durumunun tespiti, var olanlarin yaratici ile irtibatinin
nasil olusu bu tartigmalarin temel sorunlart olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
soru ve sorunlara “Var olan” ve “Varligin yegane sahibi olan” tarafindan ilahi
cevaplar elgileri vasitastyla bildirilmistir. Ger¢ek var olanin kendisi olusu, var
olanlarin varligimin kendisinden olusu, var olanlar yok iken de kendisinin var
olusu ve sonradan var olanlarin O’nun varlig1 karsisinda var olamayist bu
sorularin bazi cevaplaridir. Beseriyetin mana vermeye ¢aligtig1 bu sorulara Bati
ve Dogu diisiincesine damgasmi vuran Ibnii’l-Arabi’nin tespitleri ise ayrica
o6nem arz etmektedir. Evrensel bir dil niteliginde olan metafizik dilinden
faydalanarak fikirler serdeden Ibnii’l-Arabi, viicdun hakikatinin tecelli ile
bilinecegi savindan hareketle varligin birlikteligine dair kesfi bilgilerde
bulunmustur. Bu bilgilerde 6nceki donemlerin ve fikirlerin aksine tanri
tasavvuru daraltilmaksizin tlim varlikla aynilestirildigi ve igkinlestirildigi
goriilmektedir. Isbu ¢alisma Ibnii’l-Arabi’nin vahdet, viicid ve vahdet-i viiciid
goriislerini itirazlartyla incelemeye matuftur.

Anahtar Kelimeler: Tanri, Insan, Vahdet-i Viictid, Ibnii’l-Arabi.
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Some Evaluations on The Idea of Wujiid in Ibn Arabi’s

Thought

Abstract

Humanity has thought about man, the universe and the creator for centuries. In
this respect, the subject of "wujud" as the main problematic of religious sciences
and philosophical schools has been widely discussed. The determination of the
origin, nature and final state of the body, and how the existing beings are in
contact with the creator are the main problems of these discussions. The
determinations of Ibn al-Arabi, who left his mark on western and eastern
thought, are also important. Making use of the metaphysical language, which
is a universal language, Ibnu'l-Arabi, who spread ideas, has discovered
information about the unity of existence, based on the claim that the truth of the
body will be known through manifestation. In this information, contrary to
previous periods and ideas, it is seen that the concept of god is identified with
the whole existence and is internalized without narrowing it. This article aims
to examine Ibn al-Arabi's views on wahdat, wujiid and wahdat al-wujiid along
with the objections against them.

Keywords: God, Human, Wahdat al-Wujiid, Ton al-Arabi.
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Giris

Hz. Peygamber’in vefat1 sonrasi, Hicri ikinci asirda nasslar1 derleme ve
yorumlama faaliyetleri ser’i ilimlerin siniflandirilmasina zemin hazirlamistir.
Ser’1 ilimlerin tesekkiil donemi dedigimiz bu asirda miifessir, muhaddis, fakih,
zahid vb. Islam bilginleri yorumlama yetkisine sahip olduklari ilmi alanlarin
Tefsir, Hadis, Kelam vb. adlarnyla sistematize etmeye caligmislardir. Fakat bu
caligmalar esnasinda bazi ilim dallarinin bagimsiz bir disiplin olmadig1
savunulmustur. Bu minvalde tasavvuf ilmi bazen fikih bazen ise hadis ilmiyle bir

degerlendirilmistir.

Tasavvufun tesekkiil siirecine baktigimizda ilk donem ziihd hareketi
ameli/pratik bir siireci temsil etmektedir. Bu siiregte Siinni itikad ile zitlagacak
bir catisma olmadig1 gibi tasavvuf ilmi, ser’1 bir ilim olarak degerlendirilmis ve
elestirilerden kurtulamamustir. Bu siiregte tasavvufun ilmi tesekkiiliinde Hakim
et-Tirmizi, Tiisterf ve Harrdz’in énemli gayretleri bulunmaktadir.'! Bu galismalar
miiteakip, ameli yonden ge¢misle baglantisin1 koparmayan ve nazari yoniiyle
tasavvufu inceleyen Gazali ile yeni bir siirece giren tasavvuf ilmi bagimsiz bir
disiplin haline gelmistir.”> Zira tasavvufun ameli boyutu kisiye adab kazandirma
gayretindedir. Adab ise bir davranisa kaynaklik etmesi veya davranistan bilgi elde
etmeyi incelemesi nedeniyle epistemolojiye konu olmaktadir.’ Gazali ise bu
konular incelemis ve delilleriyle tasavvufu yeni muhkem bir siirece tasiyarak
tasavvufun fikihtan bagimsiz ser’i bir ilim oldugunu ispatlamaya calismustir.*
Ayrica Gazali, kendinden 6nceki sifi alimler gibi seriat ve tasavvufun bir biitiiniin
parcalart oldugunun daha iyi anlagilabilmesi i¢in ©greti ve cabalarda

5

bulunmustur.® Tasavvuf tarihinde bu siireg, ilk dénem tasavvufu ya da Ibnii’l-

Arabi Oncesi tasavvuf olarak adlandirilmaktadir.

Ibnii’1-Arabi dénemi denilen ikinci donemde ise tasavvufilmi, ilk dénemin
aksine ger’1 bir ilim degil metafizik bir ilim olarak degerlendirilmistir. Seyh-i
Ekber kiinyesiyle meshur olan Ibnii’l-Arabi, kendisinden énce Arapga olarak

' Erol Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri (Ankara: Yer-Su Yayincilik, 2018), 16, 56-60.

2 Reynold Alleyne Nicholson, The Mystics Of Islam (London: Routledge and Kegan Paul, 1970), 25;
Alexander D. Knysh, Islamic Mysticism: A Short History (Leiden: E.J. Brill, 2000), 140.

3 Haci Bayram Bagser, Seriat ve Hakikat - Tasavvufun Tegekkiil Siireci (Istanbul: Klasik, 2021), 108.

4 Ebd Zeyd Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldun, Sifdii 's-sdil ve tehzibii’l-mesdil., thk. M. Muti’ el-

Hafiz (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1996), 45.

Annemarie Schimmel, Mystical dimensions of Islam. (Chapel Hill: The University Of North Carolina,

1975), 95; Talat Olgun, flim Tasniflerinde Tasavvuf (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler

Enstittisii, Doktora Tezi, 2023), 18.
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tasavvuf ve metafizik hakkinda sdylenenleri tek bir sistem halinde toplamis ve
ozetlemistir. Pek ¢ok arastirmaci Ibnii’l-Arabi’nin eserleri etrafinda metafizige
dair sorularina cevap aramistir.® Bdylece hem teorik hem de sanatsal olarak
tasavvufun yiikselisinin zirvesini temsil eden Ibnii’l-Arabi ile tasavvuf,
olgunlasma devresine girmistir.” Bu donem ayni zamanda nazari tasavvuf, felsefi
tasavvuf yahut tasavvuf metafizigi olarak adlandirilmistir. Fakat biz bu
calismamizda felsefi tasavvuf isimlendirmesi yerine irfani tasavvuf kavramini
kullanacagiz. Zira felsefe ve tasavvufun varlik, bilgi ve metafizik konular1 tizerine
goriis beyan etme gibi miisterek bir yonii olsa da yontem itibariyle birbirlerinden
ayridir.® Nitekim ibnii’l-Arabi’nin Ibn Riisd ile arasinda gegen diyalogda verdigi
“evet-hayir” cevabi, zemindeki ortakligin yontemi ve maksadi ortak

kilmayacagmim somut bir drnegidir.’

Bu calismada Felsefe ve Kelam disiplinlerinde tasavvuf ile ortak konu
olan “Viicild/Varhk” problemini inceleyerek Ibnii’l-Arabi’nin  temel
goriiglerinden hareketle problemin ¢6ziimiinde; zeminin ortak fakat yontemin
farkli olusunu izah etmeye ¢alisacagiz. Fakat Ibnii’l-Arabi’yi dogru bir sekilde
anlamak i¢in onun olusturdugu terminolojiyi tanimak ve bilmek gerekir. Zira
ibnii’l-Arabi, kendisinden once kullanilan kavramlart kendi metafizik
tasavvuruyla yeniden yorumlamis ve bu kavramlara ontolojik bir boyut
kazandirmistir. Ayrica kendisinden once olmayan varlik, vahdet, zat, a’yan-1
sabite ve ilah-1 mu’tekad gibi metafizik merkezli bircok kavram gelistirmistir.'”
Bu calismada Ibnii’l-Arabi’nin viictid kavramina dair degerlendirmelerinden &nce

genel olarak varlik/viicid tanimini arz edecegiz.

1. Varhk/Viiciid Kavramimnin Tanimi

Yunan felsefesinde varlik kavrami to einai kelimesiyle ifade edilmekteydi.
Arap dilinde ise mukabili olmayan muhdes bir kelimeydi.'! Islam alimleri varlik

¢ Michel Chodkiewicz, An Ocean Without Shore - Ibn ’Arabi, The Book, and the Law (Albany: State
University of New York, 1993), 2.

7 Arthur John Arberry, Sufism: An Account of the Mystics of Islam (London: Routledge Taylor & Francis
Group, 2008), 119.

8 Kenan Giirsoy, Bir Felsefe Gelenegimiz Var mi? (Ankara: Aktif Diisiince Yayinlari, 2014), 61-62.

®  Ebl Abdullah Muhyiddin Muhammed b Ali ibnii’l-Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye (Beyrut: Daru
Sadur, ts.), 1/154.

10 Ebi’l-Ala Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yaymecilik,

2011), 259.

Ebii’l-Beka Eyyub b Musa el-Hiiseyni el-Kefevi, el-Kiilliyyat: Mu’cem fi'l-mustalahat ve’l-furuk el-

lugaviyye, thk. Adnan Dervis - Muhammed el-Misri (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1998), 1/190;
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kavramina dair ilk once os/os” kevn/kane fiilini kullandilar. Fakat olmak ve

yokluktan var olmak anlamlar1 tagiyan bu fiil tam manasiyla Yunanca soyut varlik

(being) kavramimi karsilamamaktaydi. ikinci olarak v-c-d/.-s kelimesi iizerinde

karar kildilar ki bulmak anlamina gelen bu fiilin edilgen hali bulunmak (eina)
manasina yakindi. Boylece varlik kelimesi Arap dilinde viictid kavramiyla ifade
edildi.'

Araplarin varlik kelimesine mukabil kullandiklar1 viiclid teriminin
muhtevasinda varlik kavraminin ¢ok ¢esitli anlamlar1 bulunmaktadir. Olmak, var
olmak ve varlik en meshur anlamlar1 iken, bulmak, karsilagsmak, bulusmak ve yiiz
yiize gelmek anlamlarini da igermektedir.'”> Ayni zamanda viicd kelimesi,
etimolojik olarak kendinden gegme ve keyif manasina gelen vecd kelimesiyle,
biling, farkindalik ve bilgi manasina gelen vicdan kelimesiyle de baglantilidir.'*

Liigat alimlerinin viicid kavramina yiikledikleri bu anlamlar viicida dair
miilahazalarda menkul lafiz suretiyle karsimiza ¢ikmaktadir. Calismamizda bu
kavrama yiiklenen manay1 Ibnii’l-Arabi &ncesi ve Ibnii’l-Arabi’de viictid kavrami
tasnifiyle irdeleyecegiz.

2. Tbnii’l-Arabi Oncesi Viiciida Dair Diisiinceler

Insan var oldugu andan itibaren dogay1 anlamaya ve anlamlandirmaya
calismistir. Bu diigiince eylemi beraberinde tartisma ve yorumlari dogurmustur.
Binaenaleyh bir¢ok mutasavvif, miitekellim ve filozofta varlik konusunda
degerlendirmelerde bulunmustur. Bu boliimde kisaca bu degerlendirmelere yer
verilecektir.

Varlik kelimesi 17. yiizyilda terimlesmis olsa da daha ilk ¢ag antik Yunan
filozoflar1 tarafindan incelenmeye baslanmistir.'® Ik Aristoteles, asil felsefe (el-
Felsefeset’iil-ula) kavramiyla “varligi varlik olmasi bakimindan ele almak”
suretiyle ontolojik degerlendirmelerde bulunmus'®, “varlik olmak bakimindan

Cemil Saliba, el-Mu’cemii’l-felsefi (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Liibnani, Mektebetii’l-Medrese, 1982),
1/169.

12 Sakir Goziitok, [slam Medeniyetinde Egitim Felsefesi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 73.

13 Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1993), “vecede”, 3/445.

4" Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed Firizabadi, el-Kamiisii I-muhit (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2005), “vecede”, 324.

15 Ahmet Cevizci, Felsefe Sézligii (Istanbul: Paradigma Yaymlari, 1999), “Ontoloji”, 644.

16 Aristoteles, Metafizik, gev. Y. Gurur Sev (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2016), 81.
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varlig1 ve ona Ozl geregi ait nitelikleri incelemek” tanimiyla metafizigi tarif
etmistir.'” Aristoteles’den dnce idea kuramlari, Sokrates’ten énce arkhe arayislari
da ontolojik diislincenin birer tezahiirtidiir.

Islam filozof ve kelam alimleri de varlik hakkinda gegmisten giiniimiize
kadar birgok degerlendirmede bulunmustur. Ozellikle Gazali sonrasi mantik
ilminin kullanilmasiyla felsefi bir boyutta kazanan kelam, varlik konusunu genis
capta incelemistir. Fahreddin er-Razi’de varlik konularim etraflica incelemistir.
Yine Seyfiiddin Amidi, Kadi Beyzavi, Sa‘diiddin et-Teftazani ve Seyyid Serif
Ciircani gibi kelam alimleri eserlerinde varlik konusunu bir felsefe kitabini
animsatacak derecede irdelemislerdir.'® Miitekellim ve Islam filozoflarindan
kimilerine gore varlik, insan aklinin ulagabildigi en genel kavram oldugu icin
tanimi yapilamazken kimilerine gore de varlik yine kendisiyle anlatilmaya
calistlmistir. Ornegin Es‘ari'ye gore varlik/viictid hakikatin kendisidir ve hakikat
de mevciddur."” Kadi Beyzavi’ye gore varligin tanimi kendisinden daha ¢ok
bilinen bir sey bulunmadigindan dolay:1 yapilamaz ve resmedilemez. Edilebilse
dahi hakikatin kiinhiinii tarif edemez.?’ Fahreddin er-Razi’ye gore varlik kavrami
epistemolojik ve ontolojik iki anlama gelmektedir. Syle ki birinci manada bulma
ve algilama epistemolojik, ikinci manada ise bir seyin bizzat mevcut, sabit ve
gercek olmasiyla ontolojik anlamdadir.?! Farabi’'ye gore ise varlik,
anlatilmayacak ve tamimlanmayacak derecede agik, se¢ik ve yerlesik bir anlam
tagimaktadir. Varlig1 agiklamak ise varliktan daha agik bir anlamla miimkiindiir.
Halbuki varliktan daha acik anlamli ve genis kavramli bir sézde yoktur. Ibn Sina
da varlik sdziiniin bagka hicbir soziin kavraminin i¢ine giremeyecek kadar genis

ve genel oldugunu ileri siirmiistiir.?? Siihreverdi'ye gore varlik, asagidan yukariya,

Erman Kagar, “Aristoteles Metafiziginin Temel ilkeleri ile Aydilanmada Hakiki Metafizik Iddias

Olarak Kant Metafizigi”, Dért Oge 10 (01 Aralik 2016), 102.

M. Yusa Yasar, “islam Kelaminda Varlik”, Sistematik Keldm, ed. Omer Aydin (Istanbul: Isaret, 2017),
19.

Y Ebii’l-Hasen Ali b Muhammed b Ali Seyyid Serif Hanefi el-Ciircani, Serhu’l-Mevikif ve meahu
Hasiyetu’s-Siyalkiti ve’l-Celebi ala Serhi’l-Mevdikif, thk. Mahmud Omer ed-Demmadi (Beyrut:
Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, 1998), 97/2.

20 Kadi Beyzavi, Tavali’u’l-Envdr, thk. Abbas Siileyman (Kahire-Beyrut: el-Mektebetu’l-Ezheriyye -
Daru’l-Ceyl, 1991), 77-78.

2l Ebi Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-RAzi, et-Tefsirii 'I-kebir / Mefatihu l-gayb

(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 1/164.

22 Hiiseyin Atay, Farabi ve Ibn Sina’ya Gore Yaratma (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1974), 9.
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bir zulmet ve nur silsilesidir. Her varlik mertebesi kendinden mertebeye kiyasla

nur ve kendinden sonrakine kiyasla zulmet oldugunu sdylemistir.??

Viicuda dair genel tamimlar bu sekilde iken Ibnii’l-Arabi’nin viicid
kavrami bu tanimlardan daha agkin, mana itibariyle daha igkindir.

3. ibnii’l-Arabi’nin Viicid Gériisii

Viicldun hakikati fikir ve nazar ile degil, ancak kesf ilimleri bilinebilir ki
bunu da elde etmenin en serefli yolu fecelli’dir. Tecelli ise meclada kisiye
Allah’m zahir olmasidir. Bu kisinin ona layik ve miistaid bir mazhara erigmis
olmasi gerekmektedir. Dolayisi ile bu mazhariyete ehl-i taklid ve ndkil olan
filozoflar ve kelamcilar degil, ehl-i kesf ve ’l-viiciid olan muhakkik stfiler erebilir.
Ibnii’l-Arabi bu makamda oldugunu kendisi sdyle sdylemektedir: “Allah bana
esyanin hakikatini, zatlarindaki gibi bildirdi ve nisbet ve izafetlerinin kesfine beni
muttali kild1.”**

Viiciidun hakikati Hakk 1 tecellisi ile bilindigini savunan Ibnii’l-Arabi’ye
gore tecelli iki sekilde kendini gdsterir; viicid (ontoloji) ve ilim (epistemoloji)
olarak. Allah’in viiclidu ilmiyle bir ve ayn1 oldugu icin bu iki hakikat birbirinden
ayrilamaz. Zira viicld bilgisi kendini bilme ve idrak etmedir. Yalniz viicid, ilahi
ve beseri / subjektif ve objektif boyutlarda farkli manalara gelmektedir. Beseri
boyutta bulmak, i1ahi boyutta olmak manasina gelmektedir. Bu durumda Vdcibu'l-
viiciid kavrami Zorunlu Varlik yahut Bulunusu Zorunlu diye terciime edilebilir.
Ciinkii Allah’in viicidu zorunlu oldugu gibi viiclidunu bilmesi de zorunludur.
Aksi dislinlilemez. Ama yaratilmislar kendini ve yaratam1 biledebilir,
bilmeyedebilir. Bu bulus veya bulamayis Allah’in vermesiyledir. Tahkik ehli hem
bulandir hem de kesfedendir. Yani Tanr1’y1 hem alemde hem de nefislerinde
bulan kimselerdir.® Tanr1’y1 hem alemde hem de nefiste bulmanin marifet ile
hasil olacagm sdyleyen Ibnii’l-Arabi, bunun metafizik ilminin yedi bilgisiyle
elde edilecegini agiklamugtir. Ayrica Ibnii’l-Arabi’ye gore her daim var olanla var

2 Cavit Sunar, Ana Hatlariyla Islam Tasavvufu Tarihi (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1978),

58.

24 Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber: Ibn Arabi Diisiincesine Giris (Istanbul: Sufi Kitap, 2011), 125;
ibnii’l-Arabi, Fiitihdt, 1/122; Eba Abdullah Muhyiddin Muhammed b Ali Ibnii’l-Arabi, Kitdbu'l-
Mesail, ngr. S. Muhammed Damadi (Tahran: Caphane-i Sirket-i Intisarat-1 ilmiyye ve Ferhengiyye,
1991), 6; Ebi Abdullah Muhyiddin Muhammed b Ali ibnii’l-Arabi, Fusiisii I-Hikem Terciime ve Serhi,
ngr. Mustafa Tahrali, Selguk Eraydin, ¢ev. Ahmed Avni Konuk (istanbul: Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 2020), 1/6-10.

3 Kilig, Seyh-i Ekber, 224; Tbnii’l-Arabi, Fiitihdt, 3/282; ibnii’l-Arabi, Fusisii 'I-Hikem, 3/9.
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olana var denilebilir. Dolayisiyla tek var olan Hak’ta fend-y1 tdmma ermis
ehlulldh da var olmuslardir. Fena-y1 timma eren Ibnii’l-Arabi, viicidu; ayniyla
mevcut olanin zuhuru olarak tarif etmistir. Viicidun ayni1 ise mahiyeti ve kesreti
kabul etmez.?® Viicidun ayniyla mevcut olusu bir noktadan cikip yine ayni
noktada biten bir viiclid ¢emberi iizerinde daha rahat anlasilacaktir. Mahiyet ve
kesret olmaksizin bir biitlin oldugu bu ¢gemberde goriilmektedir. Ayrica bu cember
“Allah’1n ilk yarattig1 sey akildir™?” hadisince akilla baslamis ve insan cinsi ile
son bulmus ve nihayetinde insan bu ilk akil ile ittisal etmistir. Bu ¢emberin
hareket noktasi stifi olarak belirlenirse (mertebe-i insan-1 kdmil) kesretten vahdete
dogru ti¢ merhalede gerceklesmek iizere bir seyr olur. Bunlar; seyr ilallah (O’na
dogru seyr), seyr-i fillah (O’nda seyr), seyr-i maallah’tir (O’nunla seyr). Bu seyir
neticesinde kesret lekesi silinmezse bu makama kébe kavseyn makami, eger
tamamiyla silinirse ev ednd makami denir. Bu seferin nihayeti zitlarin ve
kayitlanmalarin  zevalidir; z&hiren ve batinen aynu’l-cem mertebesinde
mahvolmaktir ki bu makama erene mevzib-1 ilahi denir. Bir diger seyir ise
dordiincii seyir olarak cem’den sonra 1stifa ile (ilahi se¢im) taliblerin tekmili ve
irsada layik olanlar i¢in mahvdan sonra sahva (fenddan sonra bekaya) riicii
makami olan seyr-i anillah’tir (O’nda seyir). ibnii’l-Arabi’ye gore herkes istese
de istemese de Hakk’a dogru yine bu ii¢ makamda seyir halindedir.?®

[bnii’l-Arabi’nin ~ viicdd hakkindaki ~ goriislerini  tamamiyla  ve
mertebeleriyle burada anlatmamiz miimkiin olmadig1 i¢in son bir pasaj ile bu
boliimii nihayetlendirecegiz. Ona goére viicidun yaninda mevcidun lafi bile
olamaz. Ciinkii Hakk’n viicidundan baska bir sey olmadig1 goriisiindedir. Zira
bir cevher olarak hakikatin bir olusu gibi mutlak viicid var olan her seyin
kaynagidir. Diger bir ifadeyle hadis olanin varligi kendinden degildir, ancak
kadim olanim varligi ile vardir. Oyleyse viicid birdir (vahdet-i viictid / varligin
birlikteligi), ¢ok olamaz. Bu durumda alemdeki seyler yani mevcudat, viictidun
degisik mertebelerdeki tezahiirleri ve taayyiinleridir.?’ ibnii’l-Arabi, Allah-Alem
arasindaki irtibat1 bu diisiincelerle ifade etmistir. Bu goriis diislince tarihimizde

2 Kilig, Seyh-i Ekber, 220-221; Ibnii’l-Arabi, Fiitiihdt, 3/361; Tbnii’l-Arabi, Fusiisii'I-Hikem, 2/141.

¥ Eba Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Mizanii’l-amel, thk. Siileyman Diinya (Kahire:
Darii’l-Maarif, 1964), 331; Nizameddin el-Hasan b Muhammed b el-Hiiseyin el-Kummi en-Nisaburi,
Gardibii’l-Kur’an ve regdibii’l-furkdn, thk. Zekeriyd Ameyrat (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye,
1995), 2/19.

B Kilig, Seyh-i Ekber, 229; Ibnii’l-Arabi, Fiitiihdt, 1/125; Tbnii’l-Arabi, Fusisii’l-Hikem, 1/129, 2/97,
4/361.

2 Kilig, Seyh-i Ekber, 237; ibnii’l-Arabi, Fiitihdt, 2/395; ibnii’l-Arabi, Fusdsii’l-Hikem, 2/129.
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dahili ve harici olarak miispet ve menfi tepkilerle karsilagmistir. Bu tepkilerin en
basinda hig siiphesiz vahdet-i suhtid diislincesi gelmektedir.

4. Vahdet-i Viiciid ve Vahdet-i Suhiid Karsilastirmasi

Imam Rabbani’nin diisiince ekseninde ortaya ¢ikan vahdet-i suhiid adini
alan ve vahdet-i viicid’a karsiymus gibi goriinen Ogretide Allah-Alem
biitlinligiini ve agkinligini reddedecek bir metafizik yargi bulunmamaktadir. Her
iki dgretide bazi ontolojik doktriner incelikler tagimaktadir ve iki 6gretide icsel
bir cosku so6z konusudur ki ancak yasayanin duygulari agisindan anlam
tasimaktadir. >

Mutasavviflarin genel kanaati, vahdet-i viiciid ve vahdet-i suhlid arasinda
bir ihtilafin olmadig1 yoniindedir. Gerek Ibnii’l-Arabi ve gerekse Imam-1
Rabbani’nin vahdet anlayis1 sadece Bir (Vahid) olan1 algilamanin iki gegerli yolu
oldugu hususunda ittifak vardir. Imdm-1 Rabbani’nin seyhi Bakibillah, mesrii
fikih mezheplerinin miigtehidleri arasindaki ictihat farki gibi Allah’n veli kullar
arasinda 6zel deneyim farklari olabilecegi yondedir.>! Ayrica Imam-1 Rabbani,
Ibnii’l-Arabi’nin tasavvufu sistemlestirerek gelecek kusaklara kapsamli bilgiler
birakmasi sebebiyle hayirla yad ederek soyle demistir: “Ondan 6nceki stfilerin
kabaca bahsettigi meseleleri o teferruatiyla acikladi. Kendisinden sonra gelenler
onun izinden gitmeyi tercih etti ve onun terimlerini kullandilar. Benim gibi bir
aciz bile onun bereketinden feyiz aldi, marifet ve basiretlerinden ¢ok sey 6grendi.

Allah ona sevaplarin en biiyiigiinii versin.”*

Yukarida arz ettigimiz iizere ibnii’l-Arabi’nin Allah-Alem arasindaki
irtibatina dair dahili ve haricl olarak miispet ve menfi tepkiler olmustur. Bu
boliimde suhlid diislincesinin tepkiden daha ziyade bir yorumlama oldugunu
kisaca arz etmeye calistik. Yine vahdet-i viiciid ekseninde ¢ok¢a miinazara edilen
bir hususta panteizm ve panenteizm ile vahdet-i viiclid arasinda bir benzerligin

olup olmayisidir.

5. Vahdet-i Viiciid ve Panteizm Karsilastirmasi

30 Giirsoy, Bir Felsefe Gelenegimiz Var mi?, 67.

31 Arthur F. Buehler, “Ahmed Fartki Sirhindi: Yeni Bir Degerlendirme”, gev. Mehmet Atalay, Tasavvuf
Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 33 (2014), 113.

32 Schimmel, Mystical dimensions of Islam., 265.
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Ibnii’l-Arabi ve goriisleri hakkinda incelemelerde bulunan bazi
aragtirmacilar vahdet-i viicid ile panteizmin bir oldugunu ifade etmislerdir. Bu
durum Ibnii’l-Arabi’nin dogru okunmamasindan kaynaklanmaktadir. Zira ibnii’l-
Arabi, “Viicid yalniz Hak’tir, esya ise viiclidun tecellisidir” soziiyle panteist bir
anlayis1 pesinen reddetmistir.>® Zira vahdet-i viicGd’da inanilan; zahirdeki
suretlerin taaddiidii ile her seyde zati birlikteliktir. Panteizmde ise hulil
(incarnation) merkezli bir diisiince tezahiiriinde; iki farkli hakikatin (ilahi ve
beserl) varligr ve ilahi varligin beseri varlikla kaim olabilecegi goriisii yer
almaktadir. Bu acidan vahdet-i viiciid monist bir sistem, panteizm ise diialist bir
sistemdir.** Bir diger husus ise panteizmde ger¢ek varlik ile mevcut arasinda
siireklilik goriisii meveuttur. Halbuki Allah (ilk ve ger¢ek varlik) ile Alem’in
(mevcut) birbirine nispet edilebilecegi bdyle bir siireklilik miimkiin olsaydi,
gercek varligin varligi bu siireklilige bagli olurdu. Boyle bir durumda Allah, Allah
olmazdi. Ciinkii bu siireklilik miistereken degil bizzattir. ibnii'l Arabi'ye gore
viicid vahdettir ve sadece mevcutla kiyaslanamaz. Ciinkii O, gerg¢ekten herhangi
bir seyle karsilastirilamazdir. Boyle olmakla birlikte, hi¢cbir sey O'nun disinda

veya yaninda olamaz.*

Farkl1 bir izahla s6yle diyebiliriz; Panteizm, Tanr1'y1 mutlaklastirirken esya
ve alemi O’nda ickinlestirir. Netice itibariyle mutlak cevher (Tanr1), alem ile
aynilagir ve Tanri-Alem ikiligi ortadan kalkarak bir aynilesme meydana gelir.
Daha agik bir ifade ile, Tanri'da Alem, dlem de Tanri ickinlesir. Halbuki ibn-i
Arabi'de varlik olarak sadece Allah vardir. Allah'in digindaki varliklarin kendi
basina bir varligi yoktur. Allah' isim ve sifatlarinin alemdeki tecelliler olan bu
varliklar Allah'in varligiyla mevcuttur. Bu tecelliler var oldugu siirece diger

varliklar varligin1 devam ettirmektedirler.*®

Vahdet-i viiciid diisiincesinde yer alan "Allah'tan bagka mevcid yoktur"
anlayisinin yanlis yorumlanmasi panteizm ile bir olusunu dile getirmistir. Halbuki
"Allah'tan bagka mevcid yoktur" demekle "Her mevciid Allah'tir" demek arasinda
ciddi fark vardir. Vahdet-i Viicld goriisiinde olanlarin soézii tevhit olarak
degerlendirilir. Zira "Allah'tan bagka mevcid yoktur" denildiginde, Allah'tan

3 Hasan Giimiisoglu, Islam Akdidi ve Keldm (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 153.

3 Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, 213.

3 Titus Burckhardt, Introduction to Sufi Doctrine (Bloomington, Indiana: World Wisdom, 2008), 17.

3 Hiissameddin Erdem, Bir Tanri-Alem Miinasebeti Olarak Panteizm ve Vahdet-i Viiciid (Ankara: Yorum
Maatbasi, 1990), 98.
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baskasina isnat edilen varligin gergek olmayip hayalde ve vehme bagli, suura
akseden bir golge oldugu ve gergek varligin ancak Allah'a mahsus bulundugu
ikrar edilmektedir. Fakat "Allah'tan bagska mevcid yoktur" anlayisinin hilafina
panteistlerin "Her mevcid Allah'tir" diislincesi varlikta gergek bir ¢cokluk kabul
edilmis ve hepsinin Allah oldugu iddia edilmis olmaktadir ki bu tevhit inancina

uymamaktadir ve tamamen sirktir.*’

Gortilecegi iizere her iki diisiince arasindaki derin farklar oldugu agiktir.
Ayrica bu hatalara diismenin nedenlerinden bir digeri de viicid lafzinin tegkik
(dereceli anlamdaslik) nedeninden kaynaklamaktadir.>® Makalemizin basinda arz
ettigimiz iizere Ibnii’l-Arabi’yi dogru bir sekilde anlamak i¢in onun olusturdugu

terminolojiyi tanimak ve bilmek bir¢ok soru ve sorunlarimiza cevap olacaktir.

Bu minvalde Ibnii’l-Arabi’nin su sdzleri Vahdet-i Viicid ile panteizmin bir
olduguna dair yapilan ithamlara cevap mahiyetindedir: “O, bir seyde degildir.
Onda da bir sey yoktur. O, bir seyin icinde veya disinda da degildir. O'nu bu
sifatla bilmek gerektir, ilim ile kavi ile fehm ve vehm ile degil. Zahir veya batin
gozii ile de degil, idrdk ile de degil. Onu ancak O goriir ve O'nu ancak O idrdk
eder, ancak O bilir. Kendi zatini kendi zati ile goriir ve bilir. Onu, kendinin gayri

bir kimse gérmez. Kendinin gayri bir kimse idrdk etmez.”’

Sonug¢

3

Din ilimleri ve felsefi mekteplerin, “varlik/viicid” problematigine dair
degerlendirmeleri ikna edici bir cevap i¢ermedigi gibi mevzunun {izerine ileri
sirillen fikir ¢oklugu ve farklilign tann tasavvurunu daraltmistir. Bu fikir
karmagast karsisinda aymi hususa kesfi bilgi ile yorum getiren Ibnii’l-Arabi
vahdet-i viiciid anlayisi ile yeni bir soluk getirmistir. O’na goére viiciid, Hakk’in
aynidir, Hakk’1n viicidundan bagka bir sey yoktur, O kendi zatiyla vardir, varlig
baska bir seye muhtac degildir ama digerlerinin varlig1 O’nun varligina muhtactir.
O olmaksizin var olamaz, var olanlar O var oldugu i¢in vardir. Var olanlarin

varligt O’ndansa tek var olan O’dur. Diger varliklar ise ontolojik olarak bir

37 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul: Zehraveyn Yaymcilik, ts.), 1/475.

3% Ebu’l-Hasen Necmiiddin Debiran Ali b. Omer b. Ali el-Katibi Kazvini, Hikmetii'l-ayn - Serh-i Allame
Semstiddin Muhammed Miibareksdh el-Buhdri, thk. Cafer Zahedi (Intisarat-1 Danigskah-1 Firdevsi, ts.),
43.

3 Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Risale-i Ehadiye Terciimesi, gev. Recep Ferdi b. Mehmed Ali Ferdi (Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Sayisal Arsiv ve e-Kaynaklar, 297.7 ARA 1316 1), 2b.
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gblgeden ibarettir. Ibnii’l-Arabi’nin bu gibi degerlendirmeleri birgok insanin
anlam arayisina ikna edici cevaplar verdigi muhakkaktir.

Ibnii’l-Arabi’nin viicid degerlendirmeleri takdir, taltif ve hiisn-ii
kabullerle beraber birtakim itirazlar1 da beraberinde getirmistir. Ozellikle Seyh’in
vahdet-i viiclid goriislinde tanr1 tasavvuru tiim varlikla bir yonden ayni1 bir yénden
de gayn seklinde formiile edilerek aynilestirilmis ve igkinlendirilmis olmasi
vahdet-i viiclid teorisinin panteizm ve panenteizm ile bir oldugu iddialarini
glindeme getirmistir. Ancak makalede goriiliigli gibi vahdet-i viictd teorisi ile
panteizm ve panenteizm arasinda birliktelik veya benzerlik s6z konusu degildir.
Bununla beraber tasavvuf literatiiriinde Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicid goriisiine
bir itiraz gibi goriinen vahdet-i suhld ise tamamen tecriibi bir hal olup ehl-i kesif
stfilerin zevk meselesidir. Kelam literatiirli igeresindeki itirazlarin ise insaftan
uzak olusu tekfire kadar gidilmesine neden olmussa da yine kelamcilar tarafindan
dahi ehl-i muhakkik oldugu kabul edilen sifiler, her dénem Ibnii’l-Arabi’yi

miidafaa etmistir.

Oyle anlasiliyor ki vahdet-i viiciid anlayis1 kendi i¢inde tutarli ve isabetli
bir yorumdur ve hatta denilebilir ki vahdet-i viicida dair yapilan itirazlarin geneli
Ibnii’l-Arabi’nin goriislerinin kendi i¢inde bir biitiin olarak degerlendirilememesi
ve bu sebeple dogru anlagilmamasindan kaynaklandigidir. Buradaki en biiyiik
etken ise Ibnii’l-Arabi’nin terminolojisini bilmemek ve digaridan (miistesriklerin

kendi ilah anlayis1 ile birlestirilmis) bir okuma gergeklestirilmis olunmasidir.
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Oz

Cumhuriyet déneminde kurulan [slam enstitiilerinin ve ilahiyat fakiiltelerinin
ilk hocalar1 ya Osmanli ulemas1 ya da onlarin talebelerinden olusmaktadir.
Yusuf Ziya Kavak¢i da Osmanli ulemasinin birgogunun ya sohbet ya da ders
halkasinda bulunmus alim bir akademisyendir. Caligmamizda Kavake1’nin
hayat1 ve fikih¢ilig1 kisa hayat hikayesi lizerinden anlatilmaya caligtlmustir.
Diger taraftan onun fikih¢iligini ortaya koymak, kendisiyle gegmiste yapilan
ulasabildigimiz miilakatlar1 ve bizzat kendi yaptigimiz goriismeleri esas alarak,
80’ini agsmis yasayan kiiltiir hazinemiz ve onun hayata bakis1 ana hatlariyla izah
edilmeye calistlmistir. Kavakei’ya ictihat ve taklit, bir mezhebe tabi olmak,
fetvada kullandig1 yontem gibi birgok konu hakkindaki fikirleri sorulmustur.
Alinan cevaplar ilgili boliimlerde birebir nakledildikten sonra kisa bir analize
tabi tutulmustur. Anlasilamayan noktalar yazili ve sozlii olarak Kavak¢i’ya
tekrar sorulmustur. Calismanmn her safhasinda bilgisine bagvurulmustur.
Ozellikle Kavak¢i’nin akranlariyla, isim verilmeden mukayesesi yapilmaya
calisilmugtir. Igtimai birikimlerinin sonucu ortaya koydugu projeler tespit edilip
geng fikihcilarin ve konunun ilgililerinin bilgisine sunulmustur. Boylece bir
taraftan Kavaket ile yapilan hemen hemen biitiin sozlii ve yazili goriigmeler
toplanirken diger taraftan bilimsel bir aragtirma ortaya konulmaya caligilmustir.
Anahtar Kkelimeler: ictihad, Taklid, Fetva, Fikih, Hukuk.
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Yusuf Ziya Kavaker’s Life and Perception of Islamic

Jurisprudence

Abstract

The first professors of Islamic institutes and theology faculties established in
the Republican period were either Ottoman scholars or their students. Yusuf
Ziya Kavaket is also a scholar who attended to lectures and conversation circles
of many Ottoman scholars. In our study, the transition period is tried to be
explored through a brief life story of Kavakg1. On the other hand, his perception
of Islamic Jurisprudence is outlined based on past interviews we could reach
and interviews we had personally with our over 80 years old living cultural
treasure. Kavak¢1 was asked about his opinions on many subjects such as
ijtihad, taqlid, following a madhab, and the method he used in fatwa. The
answers received were subjected to a short analysis after they were conveyed
one-to-one in the relevant sections. Incomprehensible points were asked again
to Kavakgei, both verbally and in writing. He was consulted at every stage of the
study. Thus, through the necessary analyzes a scholarly study is aimed to be
presented.

Keywords: Jurisprudence, Taqlid, Fatwa, Figh, Law.
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Giris

Islam hukuk tarihinin en énemli kaynaklarmdan biri de tabakat ve menakib
kitaplaridir. Geng Islam hukukgularinin yetisip fikih nosyonu elde etmesinde bu
eserlerin ¢ok biiylik katkist vardir. Calismamizin amaci, yasayan kiiltiir mirasi
niteligini tagidigini diisiindiiglimiiz Profesdr Doktor Yusuf Ziya Kavakci’nin
sahsini ve fikih ilmine katkilarini, bilimsel bir bakis agistyla tanitmaktir.

Caligmamizda nitel arastirma yontemlerinden miilakat yontemi
kullanilmigtir. Kavakei ile yapmig oldugumuz yiiz yiize ve telefonla goriigmeler
ile son olarak bu ¢aligma i¢in yapmis oldugumuz miilakat temel kaynagimizi
olusturacaktir. 84 yasinda olan Kavake¢i’nin hayatini ana hatlartyla kendisinden
alinan cevaplar iizerinden aktardiktan sonra yine kendisiyle yaptigimiz miilakatlar
kapsaminda fikih¢ilig1 anlatilmaya galisilacaktir. Bu arastirma yontemlerine ek
olarak yazili ve gorsel kaynaklara da bagvurulmustur. Kavak¢i’nin goriiglerinin
daha iyi anlagilabilmesi i¢in onun goézetiminde kisa analizler yapilmaya
calisilmistir.

A. Yusuf Ziya Kavaker’ nmin Hayati

Yusuf Ziya Kavake¢1 22 Haziran 1938’de Sakarya’nin Hendek ilgesinin
Yesilvadi (Karakdgek) Kdyii’'nde diinyaya gelmistir. Ailesi 93 Harbi esnasinda
Batum’dan go¢miistiir. Dedesi Osmanli doneminde binbagilik yapmis ve Carlik
Rusya’st tarafindan Sibirya’ya siirgline gonderilmistir. Bir yolunu bulup
stirglinden kurtulan dedesi vatana doniis yapmustir. Giircii kokenli olan aile, ayrica
miitedeyyin bir yapiya sahiptir.

On yasinda hafizligini tamamlayan Kavakei1, hafizligin1 tamamladiktan
sonra ilk dini egitimini Adapazar1 Hasircilar Kur’an Kursu’nda klasik usul iizere
almistir. Hayatinin ilerleyen yillarinda da yine klasik usul {izerine bircok hocadan
cesitli dersler almistir. Ancak onu en ¢ok el-Ezher mezunu Bosnali Saban Hocig
(6.1980) ve Cevdet Simsek Hoca ile Topaloglu Terzi Ahmed Hoca efendiler
etkilemistir.!

' Anadolu Ajansi, “Prof. Dr. Yusuf Ziya Kavak¢1: Diinyanin Osmanli, Tiitk ve Islam ilim irfanina

ihtiyaci var”, YouTube (29 Ocak 2023), 00:00:00-1:34:30.
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1955 yilinda agilan vaizlik smavim kazandiktan sonra’ istanbul’a hicret
etmis, bir taraftan Hirka-i Serif Camii’nde miiezzinlik yaparken bir taraftan
Istanbul imam Hatip Okulu’nda okumustur. Bu sirada harigten ortaokul derslerini
de vermis ve Imam Hatip’ten Vefa Lisesi birinci smifa gegerek 1960 yilinda
buradan mezun olmustur. Ardindan Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi’'nde
tahsilini tamamlamustir (1964). Terk ettigi Imam Hatip Lisesi’nin fark derslerini
vererek Istanbul Yiiksek Islim Enstitiisii'ne kaydolmus ve buradan da mezun
olmustur (1968).>

Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii’nde Celalettin Okten, Mahir 1z, Ahmed
Davudoglu, Omer Nasuhi Bilmen, Nihat Sami Banarli, KAmil Su gibi 6nemli ilim
adamlarindan ders almistir. 1968-1969 tarihleri arasinda Istanbul Yiiksek Islam
Enstitiisii’nde Islam hukuku 6gretmeni olarak gorev yapmustir.

Askerlikten dnce 1969°da “Karahanlilar Devrinde Maveraiinnehir Is1am
Hukukgular (11-12. yiizy1l)” konulu doktora tezini tamamlayarak teslim etmis,
askerligi devam ederken izin alarak tezinin savunmasini yapmis ve basarili olarak
doktora derecesini almistir. 1970-1974 yillar1 arasinda ise Adnan Menderes
tarafindan agilan ve Fuat Sezgin tarafindan ihya edilen Islam Arastirmalari
Enstitiisii’nde bosalan kadroda asistanlik yapmistir. 1973 tarihinde “Hisbe
Teskilatr: Bir Islam Hukuk ve Tarih Miiessesesi Olarak Kurulus ve Gelismesi”
caligmasiyla docent olmustur. “Miras Hukukunda Erkek ve Kadmn Hisseleri
Uzerine Karsilastirmali Calisma” isimli calismasiyla 1981 senesinde profesor

unvani almistir.

1974-1983 yillar1 arasinda Erzurum Atatiirk Universitesi Islami Ilimler
Fakiiltesi'nde once Ogretim iiyesi (Islam hukuku kiirsiisiinde Tiirkiye’de ilk
dogent ve ilk profesor) sonra da dekan olmustur. Bagortiisii yasagini uygulamadigi
icin baskiya maruz kalinca emeklilige ayrilmistir.

1983-1988 arasinda baroya kaydolarak avukatlik yapmistir. Arap
iilkelerindeki Tiirk firmalarinin yani sira Islam Isbirligi Teskilati’'nin Ekonomik

Bu smav bir yeterlilik imtihan1 olup, vaizlik i¢in aranan diger sartlar o an itibariyle bulunmadig: i¢in
bu goreve atanmamuistir.

Kavakg, Istanbul’a geldiginde ilkokul mezunu olup dnce ortaokulu disaridan bitirip daha sonra IHL ye
baglamistir. Oray1 tamamlamadan Vefa Lisesi’ni bitirip hukuk egitimine baglamistir. Daha sonra da
[HL fark derslerini vermistir. Bu siire¢ takdim-tehirli oldugu icin bizce de anlasiimasi zor olmus,
Kavake1’ya birkag kez sorularak durum aydmlatilmigtir.
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ve Ticari Isbirligi Daimi Komitesi (ISEDAK) ve Devlet Planlama Teskilat:’nda
caligmistir.

1988 yilinda Kuzey Teksas Islam Dernegi’nin daveti ile Amerika Birlesik
Devletleri'ne gitmis, burada Kur’an Akademisi ve Suffe Islam Semineri
isimlerinde  okullar kurmustur. Cogunlugunu Araplarin  olusturdugu
Miisliimanlara Islami ilimler dersleri vermis, fetva faaliyetlerinde bulunmustur.
Temple, Philadelphia ve Pensilvanya iiniversitelerinin yaninda Ingiltere
Cambridge iiniversitelerinde misafir 6gretim iiyelikleri yapmistir. Islamic Circle
of North America’da konusmalar yapmis, Islamic Society of North America ve
The Figh Council of North America isimli olusumlarin azaliklarinda

bulunmustur.*

Teksas’ta yasayan Miisliimanlarin Amerikan Kanunlarmin actigi alan
cercevesinde Islam Aile Hukukundan faydalanmalari igin calismalarda
bulunmustur. Osmanli medreselerinden okutulan kitaplardan  6rnegin
Siiriinbiilali’nin Nfru’l-izah’1 ve Imam Nevevi’nin Kirk Hadis’i gibi eserleri ders
kitab1 olarak okutmustur. 2016-2019 tarihleri arasinda Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi ve Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nin Ingilizce

boliimlerinde yar1 zamanl 6gretim {iyeligi yapmustir.

Kavake1, Osmanl bakiyesi bir¢ok alimle goriigmiistiir. Bunlarin en ileri
gelenleri Ahiskali Ali Haydar Efendi, Ali Yekta Sundu, Fuat Camdibi, Bekir Haki
Yener, Siileyman Hilmi Tunahan, Mehmed Zahid Kotku, Omer Nasuhi Bilmen,
Ahmed Davudoglu, Mahir iz, Mahmud Bayram, Uskiidarli Ali Efendi, Yeni
Camii imam1 Nuri Yavuzer, Abdiilaziz Bekkine’dir.’ Arapga, Farsca, Ingilizce,
Fransizca, Almanca bilen Yusuf Ziya Kavak¢i’nin Merve Safa Kavakei, Ravza
Kavakei Khan ve Elif Kavake1 isimlerinde {i¢ kiz1 vardir.

Yusuf Ziya Kavak¢i’nin ¢alistigi kurumlar liste halinde sunlardir:

4 Yusuf Ziya Kavake, “Yusuf Ziya Kavakei ile Miilakat” (Gériigmeci: Aliosman Dagli, Video Kaydi, 27
Ocak 2023).

5 Bin Y1l Anatolia TV, “Prof. Dr. Yusuf Ziya Kavake1 Kimdir?”, YouTube (28 Ocak 2023), 00:00:00-
00:08:10.
Vav Tv, “Prof. Dr. Yusuf Ziya Kavake¢1’nin ilim Yolculugu | Yiizler ve izler (68. Béliim)” YouTube
(29 Ocak 2023), 00:25:00-1:35:00.
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1) DIB Istanbul Miiftiiliigii biinyesinde imam hatip, miiezzin, kayyum,
vaizlik.

2) Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii’nde fikth 6gretmenligi.
3) Islam Arastirmalar1 Merkezi'nde asistanlik.

4) Erzurum Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde 6gretim iiyeligi ve
dekanlik.

5) Ankara’da Devlet Planlama Teskilat1 azalig1.

6) ABD’de Philadelphia ve Cambridge’de misafir 6gretim iiyeligi.

7) Kuzey Texas Islam Birligi (IANT) nde 6gretici ve imam.®

8) Dallas’ta Suffa Islam Semineri’nin kuruculugu.

9) Amerika Fikih Konseyi azasi.

10) Ankara Barosu’nda avukatlik.

11) Marmara ve Istanbul {iniversiteleri ilahiyat fakiiltelerinde emekli

Ogretim lyeligi.

B. Yusuf Ziya Kavak¢r’nin Fikri Yapisi

Ictihad kabiliyetinin ¢ok kii¢iik yaslarda kazanilmaya baslanmasi
gerektigini diistinen Kavake1, 1988 yilinda yerlestigi Amerika’nin Dallas
eyaletinde anaokulundan baslayan Quranic Academia ve Suffe Islam Semineri
okullarimi kurmustur. ABD’de bir¢ok fikhi, kelami ve kiiltlirel alanda faaliyet
gdstermis ve Osmanli’dan tevariis eden miisamahakar, prensipli ve kucaklayici
anlayis1 yaymaya gayret etmistir.

Osmanli ilim ve kiiltiir anlayisina sahip oldugu anlagilan Kavake1, dini
anlama ve yorumlama cabalarinda Selgukludan tevariis eden milli birikimi esas

almistir. Kur’an’daki aga¢ temsilini (seceretin tayyibe)’ fikir diinyasmin

¢ Islamic Trubinal, “Imam Yusuf Z. Kavakci” (Erisim 29 Ocak 2023)

7 “Gérmedin mi, Allah sana nasil bir mesel irad etmistir. Giizel bir kelime, kokii sabit (ve saglam) ve
dal(lar)1 semada (yukarida) olan bir aga¢ gibidir.” Hasan Basri Cantay Meali (29 Ocak 2023), el-
ibrahim 14/23.
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merkezine yerlestirmis, bir taraftan dini ve milli degerlerine bagliliktan taviz

vermemis diger taraftan giiniin degisen sartlarini da g6z 6niinde bulundurmustur.

Miisamahakér bir anlayisa sahiptir. Bu 06zelligi ile bircok farkli din
mensubuna Islam’1 teblig etme konusunda tereddiit etmemis ve bircok kisinin
hidayetine vesile olmustur. Birlestirici bir 6zellige sahip Kavakei, diger mezhep
ve mesreplere mensup olan ve Islam diinyasmin muhtelif yerlerinden ABD’ye
gdcen Miisliimanlarla is birligi icinde bulunmus ve mukayeseli Islam Hukukuna
olan vukufiyeti bir¢ok ihtilafin kalkmasina vesile olmustur.

ABD’de Miilteka’y1 bagindan sonuna kadar ingilizceye terciime etmistir.
Mecelle Ahkdm-1 Adliyye’yi de sekiz yiiziincii maddesine kadar Ingilizce olarak
ders vermis ve bu dersleri kayit altina aldirmigtir. Kur’an-1 Kerim’in bagindan
sonuna kadar gramer tahlilini de Ingilizce olarak ders vermis ve kayda aldirmistir.
Islam hukukuna dair Ingilizce ve Tiirkge birgok eser kaleme almis, Islam
hukukunun anlagilmasi ve yasanmasi ugrunda biiyiik ¢aba sarf etmistir. Kavake1
ailesinin Islam’in yasanip yasatilmasi konusundaki miicadelesi tarihe mal
olmustur. Bu ugurda Once esi, sonra kendisi daha sonra da c¢ocuklar biiyiik
fedakarliklar yapmustir.

Cesur ve miicadeleci bir ruha sahip olan Kavakei, ilerlemis yasina ragmen
halihazirda Ankara barosuna kayitli bir avukat olup, hukuki birikimini
uluslararas1 boyuta da tasiyarak bircok Miisliiman Devleti’nin ve Miisliiman
liderinin uluslararasi arenada avukatligi istlenmistir. Kavakei, gerek yiiz yiize
ve gerekse de ¢evrimici olarak yapmis oldugu ilmi bulugsmalarda fikirlerini geng
dimaglarla paylasmaya devam etmektedir. Sosyal medya platformlarinda birgok
ilmi, fikri, mesleki ve Kkiiltiirel topluluga yonelik olarak siirekli bir sekilde
goriiglerini yazili ve sesli bicimde ortaya koymaktadir. Yazmis oldugu birgok
eseri ve kayda aldigi cok sayida ilmi g¢aligmayr Esad Cosan Vakfi’na ve
Washington’daki Amerika Diyanet Merkezi’ne bagislamistir. Yine fikirleri kendi
izniyle bazi takipgileri tarafindan kaleme alinmaktadir.

C. Yusuf Ziya Kavak¢r’nin Eserleri

1. Telif Eserleri

XI. ve XII. Asirlarda Karahanlilar Devrinde Maveraiinnehir Islam
Hukukgulari, Atatiirk Universitesi Yaymlari, Ankara, 1976, 322 sayfa:
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Kavake¢i’nin bu eseri 6zellikle Hanefi Mezhebinin Maveratinnehir ekoliiniin

tanitimi ve mesayih donemi sonras1 Hanefi literatiiriiniin gelisimi hakkindadir.

Hisbe Teskilat1 — Bir Islam Hukuk ve Tarih Miiessesi Olarak Kurulus ve
Gelismesi, Atatiirk Universitesi Yaymlari, Ankara, 1975, 150 sayfa: Islam
Hukuku kurumlarindan Hisbe Tegkilatinin tarihi gelisim siirecini inceleyen bir
eserdir. Giiniimiiz Islam Hukukgularma fikhi kurumlarin incelenme teknigini

gostermesi agisindan son derece dnemli bir caligmadir.

Suriye — Roma Kodu ve Islam Hukuku (Mecmua’l-Fikh Sistematigi ile),
Atatiirk Universitesi Yayini, Ankara, 1975, 78 sayfa: Islam Hukukunun
Ozgiinliigiine dair elestirilerin Roma Hukuku baglaminda degerlendirildigi ve
fikhin orijinalitesinin ortaya konuldugu 6nemli bir eserdir.

Islam Arastirmalarinda Usul, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, Ankara,
1976, 215 sayfa: Ogzellikle ilahiyat fakiiltelerinin lisansiistii c¢alismalarinda
kaynak metot kitabi olarak kullanilan eser, M. Hamidullah’in Islami Ilimlerde
arastirma tekniklerini nasil kullandigin1 Kavake: {izerinden yansitmasi agisindan

Onemlidir.

Islam (Briefly), Edited by Ravza Kavakgi, 1991: Ingilizce kaleme alinan
eser Amerikan toplumuna Islam’in temel prensiplerini ve diinyaya sundugu

0zglin diizeni tanitmaktadir.

Islamic Inheritance Law (Islam Miras Hukuku) Al-Huda Publishers,
1994, 73 sayfa: Ingilizce kaleme alinan eser, ingilizce konusan Miisliimanlara
miras hukuku konusunda bilgi vermeyi hedeflemektedir.

Islam Aile Hukuku (Dr. Omer Ferruh Cevirisi), Sebil Yayinlari, 1969, 239
sayfa: Esasen terciime olan eser, Ahval-i Sahsiyyeye dair ilk kaleme alinan
Tiirkge caligmalar arasinda yer aldigindan ilahiyat fakiiltelerinde ders kitabi

olarak uzun yillar kullanilmistir.

Islam Arastirmalarinda Usul Hakkinda Notlar, Diyanet Isleri Bagkanlig,
Ankara, 1972, 72 sayfa: Kavak¢i’nin daha 6nce metoda dair yazmis oldugu
kitabindaki eksikleri tamamlayip kitabi takviye etmek amaciyla kaleme aldigi
caligmadir.

2. Terciime Eserleri
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Muhammed Ziibeyr Siddiki’nin “Hadis Edebiyat:” (Ingilizce’den
Tiirkge’ye)

Islam ve Modern Ekonomi (Fransizca’dan Tiirkce’ye)
Prof. Dr. Omer Ferruh’un “Islam Aile Hukuku” (Arapca’dan Tiirkce’ye)

Comte Leon Ostrorog’un “The Angora Reform — Ankara Reformu”
(Ingilizce’den Tiirkge’ye)

Muhammad Ahmad Mahmud’un “Islam Ekonomisi” (Ingilizce’den
Tiirkge’ye)

Fazlurrahman’m “Islamiyet ve Iktisadi Adalet Meselesi” (Ingilizce’den
Tiirkge’ye)

A Travelogue of My Journey to the Cape of Good Hope, Omer Lutfi Efendi

(Osmanli Tiirkcesi’nden Ingilizce’ye geviri)

3. Makaleleri

“Islam’da Hukuk Arastirmalar1”, Islam Medeniyeti Dergisi, Cilt:1, Say1:1,
(Agustos 1967), 22 vd.

“e]-Kasani Ebu Bekr b. Mes’ud”, Islam Diisiincesi Dergisi, Say1:6, (Kasim
1968), 371 vd.

“Alim-Satim Akdi”, Islam Medeniyeti Dergisi, Cilt:1, Say1:7, (Subat
1968), 19 vd.

“Tiirklerin Islam’a Yaptiklar1 Hizmetler (Cumhuriyetten Once)”, Islam
Medeniyeti Dergisi, Cilt:1, Say1:11, (Haziran 1968), 25 vd.

“Islam Hukukunun Tekevviini”, Islam Medeniyeti Dergisi, Cilt:1, Say1:12,
(Temmuz 1968), 15 vd.

“Ed-Debisi Ebu Zeyd Abdullah”, Islam Medeniyeti Dergisi, Cilt:2,
Say1:14, (Eyliil 1968), 25 vd.

“el-Halva’i Abdu’l-Aziz”, Islam Medeniyeti Dergisi, Cilt:2, Sayi:15,
(Ekim 1968), 20 vd.

“el-Bezdevi Ebu’l-Yiisr Muhammed”, Islam Medeniyeti Dergisi, Cilt:2,
Say1:16, (Kasim 1968), 31 vd.
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“Iran Medeni Kanunu ve Din”, Islam’in Ik Emri Oku Dergisi, Cilt:8,
Say1:80, (Eyliil 1968), 8 vd.

“es-Serahsi Semsii’l Eimmeti Ebu Bekr Muhammed”, Islam in ik Emri
Oku Dergisi, Cilt:8, Say1:82, (Kasim 1968), 8 vd.

“Diinyamiz1 Aydinlatan Kitaplar-Bir Islam Hukuku Eserinin Tanitilmas1”,
Islam’in Ik Emri Oku Dergisi, Cilt:8, Say1:84, (Ocak 1968), 16 vd.

“el-Esbicabi”, Islam’in Ilk Emri Oku Dergisi, Cilt:8, Say1:85, (Subat
1968), 16 vd.

“Islam Hukuku ve Roma Hukuku”, Islam Medeniyeti Dergisi, Cilt:2,
Say1:17, (Ocak 1969), 15 vd.

“I¢ Basindan Yankilar: Imam-1 Azam’in Talebesi: Imam Muhammed”,
Islam Medeniyeti Dergisi, Cilt:2, Say1:20, (Haziran 1969), 52 vd.

“Ebu Bekr Alaeddin Muhammed es-Semerkandi”, Diyanet Ilmi Dergi,
Cilt:8, Say1:82-83, (Mart-Nisan 1969), 91 vd.

“Index Islamicus”, Diyanet [Imi Dergi, Cilt:9, Say1:100-101, (Eyliil-Ekim
1970), 349 vd.

“el-Bezdevi Ebu’l-’Usr ‘Ali b. Muhammed”, islam Medeniyeti Dergisi,
Cilt:3, Say1:28, (Subat 1973), 40 vd.

“Mahir Hocam”, Tohum Dergisi, Cilt:8, Say1:86, (Mart 1975), 17 vd.

“Param Olsa Ne Yaparim”, Sebil Dergisi, Cilt:1, Say1:23, (Haziran 1976),
14 vd.

“Amerika’da Islamiyet”, Sebil Dergisi, Cilt:3, Say1:140, (Eyliil 1978), 13
vd.

“Islam Devlet Miiesseselerine Kisa Bir Bakis”, Iktibas Dergisi, Cilt:3,
Say1:51, (Subat 1983), 22 vd.

“Mesnevihan Hazmi Efendi”, Yedi Iklim Dergisi, Cilt:5, Say1:40,
(Temmuz 1993), 123 vd.

“Muhammed Hamidullah: Zamanimizin Diinya Capindaki Dev Islam
Alimi”, Yedi Iklim Dergisi, Cilt:16, Say1: 157, (Nisan 2003), 21 vd.
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D. Yusuf Ziya Kavak¢r’min Fikih¢ihig:

Islam Hukukgusu tabiri klasik anlamda fakih kavramiyla karsilanmaktadir.
Ancak gilinlimiizde bu kavramin niceligi ve niteligi konusunda 6nemli tartigmalar
giindeme gelmistir. Gozler’in kaleme aldigi “Hukuk — Fikih Iliskisi Islam
Hukukgusu Kimdir?*® isimli makale, bu konunun yeniden tartisilmasina zemin
hazirlamistir. Hayatini ve fikih¢iligini ele aldigimiz Kavak¢t hem bir hukukeu
hem de klasik bir fikih¢1 olmasi itibariyle bu tartigmalari geride birakarak
uluslararas1 boyutta makbul bir Islam Hukukgusu olmustur. Calismamizin bu
boliimiinde Kavak¢i’nin fikih¢iligi hakkinda fikir verecek bazi basliklar
degerlendirilmistir.

1. Fetvada Yontemi

Kavakei aldigr egitim, yurti¢i ve yurtdisinda birgok ilmi organizasyonun
icinde bulunmasi ve sahip oldugu ilmi c¢evre vesilesiyle gerek sorulan sorulara
cevap vermek suretiyle ve gerekse de olaylara bigane kalamamasi nedeniyle
cesitli agiklamalar yapmistir ve yapmaya devam etmektedir.

Kendisine yonelttigimiz “Fetva veritken gozettiginiz yontemi agiklar

misiniz?” sorusuna su sekilde cevap vermistir:

“Oncelikle bana soru ydnelten kisiyi ve iginde bulundugu durumu
geregince tanimaya ¢aligir sonra da yonelttigi suali her yoniiyle kavramaya gayret
ederim, Miisteftinin mensup oldugu mezhep ve i¢inde bulundugu durumu goz
oniinde bulundurarak racih olan fetvay1 nakletmeye ¢alisirim ancak kiginin ailevi,
iktisadi ve sihhi durumuna dair bir zaruret varsa problemi ¢dézmek i¢in gerekirse
Ehl-i Siinnet dairesi i¢inde bulunan biitiin mezheplere ve en zayif goriise de
bagvurabilirim. Asla sorunu ortada birakmam. Eger konu hakkinda o an yeterli
bilgim yoksa detayli bir arastirma yaptiktan sonra cevap veririm. Ozellikle
bosanma, ortaklik ve cinayet gibi konularda taraflari tam olarak tatmin etmedikce

son sozii soylemem.”

Kavake¢r’nin ifadesinden mezhep taassubu gozetmedigi anlasilmakla
beraber azimet halinde mezhebe uymayi esas aldigini da anlamak miimkiindiir.

Kemal Gozler, anayasa.gen.tr, “Hukuk-Fikih Iliskisi - Islam Hukukgusu Kimdir?” (29 Ocak 2023).
Yusuf Ziya Kavake, “Yusuf Ziya Kavaket ile Miilakat” (Goriigmeci: Aliosman Dagl, Video Kaydi, 27
Ocak 2023).
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Bu usul esasen Ibni Abidin’in de ifta usuliine biiyik oranda mutabiktr.
Kavake¢i’nin yoneltilen suale nasslardan dogrudan istinbati giindeme getirmeden
cevap vermesi, kendini miictehid olarak gérmedigini ihsas ettirmektedir.

2. Zaruret Anlayisi

Istilahta, “Zorunluluk. Yasak olan seyin iglenmesini caiz addetmeye sebep
olan oziir. Bir kimsenin yasak olan geyi islemedigi takdirde helak olmasin
gerektiren hal, durum. Tehlikenin filhal mevcut olmasi, ka¢inilmaz olmasi, miilci
olmasi, mesru sekilde kurtulus imkdamnin bulunmamasi, tehlikenin bulundugu

hakkinda kisinin kesin kanaat sahibi olmast halidir.””'°

seklinde tarif edilen
“zaruret”, glinlimiizde 1stilah anlamindan ziyade konusma dilindeki kapsamiyla
kullanilmaktadir. Ancak her mezhebin kendi zaruret tanimi vardir. Zarureti en
genis kapsamiyla ele alan ve kabul eden Maliki mezhebidir. Hanefi mezhebi

zarureti 6liim, sakatlanma, agir hastalik ve hapsedilmeyle sinirlandirmistir. !

Kavake¢1 zaruret hakkindaki goriisiinii Hanefi Mezhebi’nin yukaridaki
kapsamuyla tarif etmekle beraber fetva usuliindeki uygulamasinda daha genis bir
cerceve  gozlenebilmektedir. Mesela, seferilik durumunda namazlarin
birlestirilmesi konusunda Safii Mezhebinin goriisii  dogrultusunda fetva
vermektedir. Bunun gibi, katilim bankalarinin isleyisine dair konular da bu
konuya 6rnek verilebilir.

3. [lctihad ve Taklid Anlayist

Sanayi devrimi ile baslayan son yiiz elli y1lda ger¢eklesen bir¢ok hadise ve
ortaya ¢ikan yeni olaylar ictihadi yeniden giindeme getirmistir. Bu konuda Islam
ulemasi temelde iki gruba ayrilmistir. Birinci grup ictihad kapisinin kapandigini
ve yapilan ictihadlar tlizerinden giincel konularin anlasilmasi gerektigini ileri
siiren gelenekgi alimlerdir. Ikinci grup ise “degisimin kaginilmazhgiyla birlikte
ictihadin da kaginilmaz oldugunu” giindeme getirerek ictihadin zaruri oldugunu
kabul eden ilim adamlardir. Her iki grubun i¢inde de mutedil ve miiteseddit olan
kisiler bulunmaktadir.

10" Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézligii (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 1998), 22.
' Bk. Halit Calig, “Zaruret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayimnlari,
2013), 44/141-144.
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Kavak¢1 kendisine yoneltilen “Ictihad ve taklid anlayisinda kendinizi
Davudoglu’'na m1 yoksa Karaman’a mu yakin hissediyorsunuz?”’ sualine
“Davudoglu hocam, Karaman ise arkadasimdir. Bu ylizden aralarinda bir tercih
yapmaktan ziyade kendi goriisiimii izah etmek isterim, bence Davudoglu ne kadar
diiriist, ahlakli ve tutucu bir alim ise Karaman da dinleyen, anlayan, ¢alisan ve
konusan cesaretli bir ilim adamidir. Yas1 sekseni agsmasina ragmen hayattan

kopmamis ve her zaman sdyleyecek bir s6zii olmustur.

Kanaatimce giinlimiizde ictihad cemal olmalidir. Kendi alaninda uzman
aym1 zamanda Islam hukukunu bilen kisilerin bir araya gelmesiyle olusan bir heyet
tarafindan konular ele alinip iyice arastirildiktan sonra siipheye sebebiyet
vermeyecek sekilde problemler ¢oziilmelidir. Ferdi olarak yapilan ictihadlar
kisinin ilmi, kiiltiirel ve ahlaki birikimi ve istinbat kabiliyeti ile sinirlidir. Ve her
zaman tartigmaya aciktir. Halbuki gilinlimiizde Miisliimanlarin birlik ve

beraberlige en fazla muhtac oldugu dénemde yasamaktay1z.

Taklid konusuna gelirsek 6zellikle ilmihal diizeyinde bilgisi olan halkin
miictehidleri taklid etmesi hayatlarindaki diizeni ve zihinlerindeki tatmini
arttiracagi i¢in son derece gereklidir. Ancak zaruret halinde kisiler miictehidlerin

herhangi birinin goriisiine tabi olabilir.”!?

Kavaker’nin ifadelerinden geleneksel ictihad ve taklid anlayisina saygili
oldugu anlagilmakla beraber yeni vakalarin ve bilginin cemai ictihadi kaginilmaz
hale getirdigini diigiindiiglinii anlayabiliyoruz. Ancak Kavak¢i’nin ictihad
anlayisinda gelenegin biitiin birikiminin tespit, tasnif ve tahkikinden sonra
yapilacak bir uzmanlar heyetinin ictihadinin tam anlamiyla makbul oldugunu
anlamak son derece énemlidir. Ona gore problemlere duyarsiz kalmak ne kadar
isabetsizse, ehil olmayan kisi ve heyetlerin de ictihadi bir o kadar yanlistir.

4. Degisim Anlayis1
“Ezmanin tagayyiirii ile ahkdmin tagayyiirii inkar olunamaz.”'® kaidesi
Islam hukukgular: tarafindan ¢ok farkli sekillerde anlasilmistir. Kimi alimler bu

12 K1, Kisisel Goriigme, 27 Ocak 2023.

13 Hiiseyin Kahraman (ed.), Mecelle Kartelas: (Istanbul: Ensar Negriyat, 2017), 39. Degisimin hukuki
tartigmalar tizerindeki etkilerinin inkar edilemeyecegine iligkin bir ilkedir. Kuran ve siinnetteki nesh
basta olmak tizere sartlarin degismesiyle hitkiimlerin degismesi anlayisi ilk donemlerden itibaren kabul
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kaideyi naslan iptal edecek sekilde yorumlarken kimileri de 6l¢ii birimlerinde
olan degisikliklere kadar sinirlandirarak son derece dar bir yoruma tabi

tutmuglardir.

Bu durum Islam hukukgular1 arasinda ifrat ve tefrite yol agan goriislerin
ortaya cikmasina sebebiyet vermistir. Kavake¢r kendisine yonelttigimiz bu

konudaki sualimize sdyle cevap vermistir:

“Son iki ylizyilda ulasim ve iletisim sartlarinin akil almaz bir sekilde
gelismesi diinyanin kiiresellesmesine neden olmustur. Dogudaki batidakini
kuzeydeki glineydekini yakindan takip eder hale gelmistir. Dolayisiyla siyasi,
ictimai, iktisadi ve kiiltiirel alanlarda biiyilik ve hizli bir doniisiim ve degisim soz
konusu olmustur. Diinyay1 ve ahireti kazanmaya talip olan Miisliman’in ve
ozellikle de Islam hukukgularinin bu durumu gérmezden gelmeleri miimkiin
degildir. Haliyle ortaya cikan yeni problemlere ve yoneltilen spesifik suallere
cevap vermemek ¢6ziim degildir.

Islam hukukgusu psikoloji, sosyoloji, antropoloji, tarih, cografya, felsefe
ve analitik diistinme tekniklerini son derece iyi 6grenmeli ve en az bir dogu bir de
bat1 dilini ilmi yazilar1 anlayacak derecede meleke haline getirerek d6grenmelidir.
Aksi takdirde karst mahallenin bu hizina cevap vermek miimkiin degildir.
Miisliimanlar kendi aralarindaki kisir tartigmalar1 birakip bagta ABD olmak iizere
Islam’1 tanrmayan Hz. Muhammed’i duymayan cografyalara y&nelmelidirler.
Avrupa, Osmanli karsisindaki muhalif tavri; Ortadogu yonetim kadrolar ise
milliyet¢ilik ve emperyalistlerin kigkirtmasi yliziinden Tiirkiye’ye mesafeli
durmaktadirlar. Diinyay1 eski diinya ile sinirlamamali degisimi gozlemlemek i¢in

biitiin cografyalar1 tanimaya galismaliy1z.”'*

Kavaker’nin ifadelerinden esas olanin degisime kapilmak degil degisimi
iyi analiz edip 1400 yillik birikimimiz ile bu degisimi Islam’m lehinde olacak
sekilde yoOnlendirmenin oldugu anlagilmaktadir. Kavak¢i’nin muhtelif bir¢ok
konusmasinda aga¢ temsilini esas aldig1 bir taraftan gelenegi korurken diger
taraftan da gilinceli yakalamay1 hedefledigi anlasilmaktadir.

gormiistiir. Ornegin, sahitlik igin Hanefiler ilk dénemde teskiyeyi sart kogmazken daha sonraki
donemlerde bu konudaki goriisleri degismistir.
4 K1, Kisisel Goriigme, 27 Ocak 2023.
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5. Makasid Anlayisi

Batida Osmanli, doguda Babiirlii hakimiyetinin zayiflamaya baslamasiyla
birlikte baz1 tecdit, ihya, 1slah ve reform fikirleri ortaya ¢ikmaya baslamistir.
Gerek Miisliimanlar arasindan ve gerekse de oryantalistlerden Islam Hukukuna
yoneltilen tenkitler cevaplandirilmaya calisilmis ve fikhin dinamizmini artirmak
icin ¢esitli yollar diistiniilmistiir. Bu yontemlerden biri de makasid anlayisidir.
Metinlerin lafizlarindan ziyade maksat ve gayelerinin esas alinmasi gerektigini
ileri siiren bu anlayis Gazali (6.505), Satibi (6.790), izzeddin ibn Abdiisselam
(6.660), Tahir b. Asur (6.1284) gibi alimlerin konuya yonelik eserlerini esas
aldiklarini ifade etmekte, karsitlar1 bulunan kisileri de literalist ve lafizc1 olarak
isimlendirmektedirler.'®

Kavake¢i1 makasida bakigini su sekilde 6zetlemektedir:

“Makdasid ilmi son derece onemli ve faydali olmakla birlikte heniiz usiil ve
fiiru’u iyice i¢sellestirmemis birgok kisi bu ilimle alakali olarak bilgisizliklerini
gizlemeye calisiyorlar. Halbuki Islam hukukunu meleke haline gelecek sekilde
tahsil etmedikge sadece makasid ilmi ile bir yere varilamaz. Satbi gibi bir¢ok
alim bu konuda eser kaleme almis ama bu alanda her zaman Malikiler ipi
omuzlamis. Bu nedenle mezhep farkiihgim da géz oniinde bulundurup Hanefi

mezhebine nasil tatbik edilecegini iyice kavramak lazimdir.”'

Kavak¢r’nin ifadelerinden fikih egitiminde makasidin kendince esas
goriinmedigi ancak son derece faydali miilahaza edildigi anlagilmaktadir. Ayrica
Kavakei, makasid anlayisinda oldugunu iddia eden bir¢ok fikir insaninin kendi
kanaatlerini zaman zaman bu ilme sdylettiklerini anladigim ifade etmektedir.
Fikih birikimi g6z o©niinde bulundurularak ortaya konulacak bir makasid
anlayisinin Islam Hukukuna dinamizm katacagi kanaatindedir.

6. Modern Hukuk Egitimine Bakis1

Osmanli doneminde medreselerde tahsil edilen fikih ilmi daha sonraki
donemlerde Medresetii’l-Kudat’da (1909) verilmeye baslanmistir. Daha sonra

15 Ertugrul Boynukalin, “Makasidii’s-Seria”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 27/423-427.
16 K1, Kisisel Goriigme, 27 Ocak 2023.
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cumhuriyet donemiyle birlikte laikligin kabul edilmesinin ardindan hukuk
fakiilteleri agilmistir.!’

Bu durum hukukgular arasinda yeni bir tartigmanin fitilini ateslemistir.
“Hukuk fakiiltesi mezunu olmayan kisiler Islam hukukgusu olabilir mi?” bu
tartisma eskisi kadar atesli olmasa da Kemal Gozler’in birkag y1l 6nce yazmis
oldugu konuyla ilgili makale ile yeniden giindeme gelmistir.'® Kavak¢1 bu konuda
goriiglerini soyle ifade etmektedir:

“Fikih ilminin tarifi mubhtelif kitaplarda birbirine yakin tarzlarda
yapilmistir. Sahip olmasi1 gereken alet ve seriat ilimleri ehlince malumdur.
Modern hukuk bilgisinin gerekli olup olmadigina gelince kanaatimce en azindan
kanunlarin Islam’a uyup uymadigim anlamak ve hukuk nosyonu elde etmek icin
son derece faydalidir. Hukuk fakiiltesinde egitim almak ise doktora ve yiiksek
lisansa alinmanmin tercih sebebi olmalidwr. Ciinkii i¢inde yasadigi ortamin
hukuksal yapisini kavrayamayan kisilerin yeni ¢oziimler ileri siirmek bir yana
dursun vakayr kavramasi bile ¢ok zordur. Bu nedenle ben ve bir¢ok arkadasim
ayrica hukuk fakiiltesinde de egitim aldik.”"

Yukaridaki ifadelerden de anlagilacag iizere Kavakei tedavi igin teshisin
onemini her firsatta 6n plana cikarmakta ve giiniimiiz fikih problemlerinin
¢Oziimii yolundaki biitiin engellerin kaldirilmasini esas almaktadir. Fikih alaninda
ihtisas yapan kisilerin hukuk nosyonu ve bilgisi konusundaki eksikligi de
kendisince bu engellerden biridir.

7. Rol Model Aldigi ilim Adam

Gerek dini ve gerekse de diinyevi meslek ve alanlarda basarili olmanin
yollarindan biri de muvaffak olmus karizmatik bir sahsiyeti rol model almaktir.
Max Weber’in karizmatik sahsiyet teorisi bu durumun sosyolojik temellerini
aciklamaktadir. Kavakg1 kendisine Islami ilimlerde rol model olarak segtigi ilim
adamini sordugumuzda cevaben “Bagta Hz. Peygamber ve Rasid Halifeler olmak
iizere bircok kisiyi kendime 6rnek aliyorum ancak akademik hayatimin ve fikri
miicadelemin rol modeli Muhammed Hamidullah hocadir. Yabanci dile olan

17" Mehmet Ipsirli, “Medresetii’l-Kudat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 28/343-344.

18 Gozler, “Hukuk-Fikih iligkisi - Islam Hukukgusu Kimdir?”.

19 K1, Kisisel Goriigme, 27 Ocak 2023.
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asinaligim, akademik hayattaki titizligim, sosyal hayatta digerkdmlhigim ve
inandigim hakikat ugrundaki fedakarlik anlayisim hep Hamidullah Hoca’dan

tevariis edilmistir. Onun ahlaki ve ¢aliskanlig1 beni ¢ok etkilemisti.”*

Kavak¢r’nin yukaridaki ifadelerinden anlagildig1 iizere ilmi, ahlak ile
beraber oldugunda énemsemektedir. Hamidullah’in ahlaki yapisi, onun ilmi bir
rol model olmasindaki en biiyilik nedendir.

8. Islam Hukukunda Yapilmasi Gereken En Onemli Faaliyet

Kavake1 basta Miisliman {ilkeler olmak iizere birgok iilkeyi ve devlet
adamini ziyaret imkdn1 bulmus bir Islam Alimidir. Bu gezileri esnasinda
Miislimanlarin ve 6zellikle de ilim adamlarinin muhtag¢ oldugu vasiflar1 tespit
etmeye c¢alismistir. Kendisine sordugumuz “Sizce Islam hukuku alaninda

yapilmasi gereken en 6nemli is nedir?” sualine su sekilde cevap vermistir:

“Kanaatimce Miisliimanlar bircok nimetlere sahip olmalarma ragmen
bunlarin daginik olmasindan kaynakli olarak ¢ok az istifade edebilmektedirler.
Bence oncelikle ilk dénemden itibaren kaleme alinmis biitiin Islami eserler
miimkiin oldugunca bir kiitiiphanede bir araya getirilmeli ve dijital ortama
aktarildiktan sonra degisik agilardan en kullanigh sekilde tasnife tabi tutulmalidir.
Birgok alaninda uzman ilim adami bir araya getirilip c¢esitli konularda
uzmanliklarinin gelistirilmesi saglanip bunlar arasinda koordinasyonlu ilmi
heyetler kurulmalidir. Bu uzmanlara yardimcilar tahsis edilip yaptiklar ilmi
caligmalar genisletilmis ve 6zetlenmis raporlarda biriktirilmelidir.

[lim adamlar1 arasindaki dil problemi halledildigi gibi ilimler arasidaki
terminoloji kargasasi da ortadan kaldirilmalidir. Bu tesebbiis miimkiinse biitiin
Miisliman devletlerce, miimkiin degilse en azindan bir Miisliiman devlet
tarafindan, o da miimkiin degilse giiclii vakiflar ya da is adamlarinca

desteklenmelidir. Ve iktisadi ve siyasi krizlerden korunmalidir.”?!

Kavake¢i’nin bu projesi kismi olarak c¢esitli iilke ve kurumlar tarafindan
yapilsa da bu diizeyde heniiz gerceklestirilememistir. Alemgir Sah’m Fetava-y1

20 K1, Kisisel Gériigme, 27 Ocak 2023.
2 K1, Kisisel Gériigme, 27 Ocak 2023,
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Hindiyye, Ahmet Cevdet Pagsa’nin Mecelle projeleri Kavakei’nin istedigi boyutta
olmasalar da yakin 6rneklerdir.

Kavaker’nin bu projesi uygulandiginda sadece ilmi degil aym1 zamanda
ictimai alanda da biiyiik bir terakkinin gergeklesecegi umulabilir. Ciinkii birbirini
anlayan ve cesitli kiiltiirlere sahip olan insanlar, sayet miiriivvet sahibi iseler
bilginin karsisinda ihtilafa miispet anlamda son vereceklerdir. Bu da zaten Hazreti
Peygamber’in “Ummetimin ihtilafi rahmettir.” kavlince memduh bir durumdur.
[letisim kanallarmi son ana kadar acik tutan birey ve toplumlarin hakikate ulasma
olasihiginin ¢ok daha yiiksek oldugu, bunun da sonugta ihtilaflarin asgariye
indirilmesi ve problemlere ortak c¢oziimler {iretilmesi hususunda fayda

saglayacag agiktir.

9. Kavake¢r’ya Yapilan Elestiriler

Kavakei, gerek evlatlarinin siyasetle mesguliyeti ve gerekse de genis bir
sosyal cevreye sahip olmasiyla bilinirlik kazanmistir. Amerika’da ikamet ettigi
yillarda bilinirligi kismen azalmissa da kizi Merve Kavak¢i’nin mecliste verdigi
basortiisii miicadelesiyle yeniden artmistir. Torunu Fatima’nin Cumhurbagkan
danigmani olmasi ve Joe Biden ile yapilan 6zel goriismede Cumhurbaskanina
miitercimlik yapmas1 Kavakei ailesini bir daha giindeme tagimistir. Yusuf Ziya
Kavakgei, ailesi ve siyasi sOylemleri ile birgok elestiriye maruz kalsa da biz
kendisine ilmi agidan hangi elestirilere ugradigini sordugumuzda su sekilde cevap

verdi:

“Beni genelde Hamidullah Hoca’va olan sevgi ve baghligim nedeniyle
elestirirler. Fakat miinekkitlerin yapmig oldugu elestirileri inceledigimde onlari
hakl govemiyorum. Ciinkii Hamidullah Hoca onlarin tamittigr gibi modernist,
reformist ve bidat¢i bir kisi degildi. Aksine Sdfii mezhebine mensup, Ehli Siinnet
inancina sahip, son derece takvall ve giizel ahlak sahibi bir dlimdi. O ’nun basta
Fransa olmak tizere yurtdiginda yazmis oldugu eserlerin muhatabr ¢ogunlukla
gayrimiislimlerdir. Bu sebeple hoca onlarin anlayacag dilden ifadeler
kullanmaya ¢aligmis. Bu da hocamin o diisiincede oldugu evhamini kalplere
diigtirmiistiiv. Fakat hoca benim gordiigiim kadariyla Ehli Siinnet bir dlimdir.

Necip Fazil'in “Baidullah” demesi de yukaridaki sebeptendir.

Fazlurrahman i Islam iktisadina dair kitabim terciime etmeme gelecek

olursak, ben Fazlurrahman ' diger kitaplarini okuma firsati bulamadim. Biitiin
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goriislerini de bilmiyorum. Bu kitabi faydali buldugum icin terciime ettim. Kendisi
bizim anladigimiz tarzda miitebahhir bir dlim olmasa da son derece basarili bir
akademisyen ilim adamidir. Benim ‘Huz mdsafd, da’'md keder’ anlayisinda

oldugum bilindiginde bu tenkitler de énemini yitirecektir.”**

Kavaker’nin yukaridaki ifadeleri esasen bizce de ikna edicidir. Esasen
bilinirligi yiiksek olan bu kisilerin bdyle elestirilere maruz kalmasi son derece
olagandir. Onemli olan kisilerin kendileri hakkindaki beyanlar1 ve ortaya
koyduklari ilmi eserlerdir.

Sonug¢

Cumhuriyet doneminde medreselerin kapatilmasiyla birlikte kesintiye
ugrayan Islam hukuku egitimi, ilahiyat fakiiltelerinin agilmasiyla birlikte yeniden
canlilik kazanmaya baslamistir. Yusuf Ziya Kavake¢i da bu gecis doneminde
yetismis Osmanli hukukcularinin ileri gelenleriyle tanisip ders alma imkani elde
etmis ilim adamlarimizin en o6nemlilerindendir. Gerek egitimde elde ettigi
basarilartyla gerek fikri miicadelesiyle ve gerekse de yazdigi eserler ve yetistirdigi
talebeleriyle ilim tarihine iz birakan sahsiyetlerdendir. Onun hem ilahiyat hem de
hukuk egitimi almis olmasi kendisinden sonra bir¢ok ilahiyat¢ciya da ilham

vermistir.

Kavake¢1 hem uluslararasi fetva kurullari vasitasiyla fikih¢iligini hem de
uluslararas1 boyutta yaptigi avukatligi miinasebetiyle hukukgulugunu makro
diizeye tasimis ve bildigi yabanci diller vasitasiyla mesleklerini icra ederken
higbir sikint1 gekmemistir. Ayrica Kavakgi klasik Islami egitimle modern egitimin
nasil mezcedilecegini ve bu terkibin nasil bir sonug verecegini bizlere gostermesi
acisindan son derece dnemli bir 6rnektir. Yine Kavake1 gelenekle giincelligi nasil
beraberce hayatimiza ve fikrimize yansitacagimizi gosteren bir misal olmasi
acisindan son derece ehemmiyetlidir. Ziilcenaheyn olarak nitelendirilebilecek
olan Kavak¢t ve benzeri alimlerin hayatlarinin  bilinmesi yenilerinin

yetistirilebilmeleri i¢in zaruridir.

2 KI, Kisisel Gériigme, 27 Ocak 2023.
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Edebiyat ve belagat ilimlerinin merkeze alindig1 tefsirler arasinda essiz
konuma sahip Zemahseri’nin (6.538/1144) el-Kesgdf adli tefsiri, tefsir tarihi
icerisinde “Kessaf Tarihi” denilebilecek kadar giiclii bir gelenek insa etmistir.
Yazar bu ¢alismasiyla tarihsel seyri takip etme imkani1 vermek iizere literatiirii
sistematik bir tarzda sunmayi1 hedeflemistir. Fakat yazarin asil amaci, “telif
edildigi donemden itibaren el-Keggdf tefsiri esas alinarak yazilan ¢aligmalarin
tarihsel gelisim siirecini, tefsir tarihi i¢cindeki seyrini takip etmek, caligmalarin
icerikleri hakkinda kisaca bilgi verip birbirleriyle iliskilerini tespit etmeye

calismak”tir.!

Eser, giris dahil toplam bes ana boliimden olusmaktadir. “Kurucu Bir
Metin/Ana Kaynak: Zemahseri’nin el-Kessaf’1” baghkli giris bdliimiinde,
Mutezile’nin Kur’an tefsirindeki iki temel dayanagi olan, ayn1 zamanda dirayet
yonteminin de dayanaklar1 olan, dile ve akla 6nem vermekle esasen Kur’an’daki
sifat ayetlerini tevil etmek gibi amaglarina dair 6zet bilgiler verilerek konu gesitli
orneklerle somutlastiriimaktadir.?

[k dénem Mutezilileri Kur’an’in ayetleri iizerinde fitne amagli tevillerde
bulunan inkarci gruplarla miicadele etmek iizere daha ziyade Miitesabih ayetlerin
tefsirine Oncelik vererek bu alanda kitap telif etmislerdir. IV. asirda ise Eb( Ali
el-Ciibbai, Ebu’l-Kasim el-Belhi el-Ka‘bi, Ebu Miislim el-Isfehani ve Rummani
gibi alimlerle en verimli dénemini yasayan Mutezile Kadi Abdiilcebbar, Serif el-
Miirteza, el-Hakim el-Ciisemi gibi alimlerle V. asirda bu siireci devam ettirmistir.
Nihayet Zemahseri’nin yasadigi VI. asra devasa bir tefsir kiilliyat1 ulasmigtir.
Zemahseri’'nin tefsirine kaynaklik etmek bakimindan Zeccac’m Medni’l-Kurdn,

' Mesut Kaya, Tefsir Geleneginde el-Kessaf -Serh ve Hagsiyeleri Uzerine Bir Inceleme, (Istanbul: IFAV,

2019), 9-11.
2 Kaya, Tefsir Geleneginde el-Kessaf, 15-16.
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Rumméni’nin el-Cdami* li-ilmi’l-Kur'an ve Ciircani’nin Deldilii’l-I‘caz adh
eserleri olduk¢a 6nemlidir. Neticede Islami ilimlerde ulasilan olgunluk ve kurucu
metinlerin ortaya ¢ikmasiyla birlikte artik e/-Kegsaf gibi bir tefsirin yazilabilmesi

i¢in uygun ilmi bir zemin olusmustur.’

Kur'an'in beyani/belagi icazin1 en iyi sekilde agiklayan essiz bir tefsir
oldugu ve miiellifi tarafindan pek ¢ok yerinde mutezile mezhebini desteklemek
amaciyla ayetlerin te’vil edildigi seklinde el-Kessdf i iki temel 6zelligi dile
getirilerek, el/-Kegsdf serh ve hagiyelerinin temel merkezinin bu iki 6zellik oldugu
ifade edilir. Buna gore serh ve hasiyeler e/-Kegsdf’ in Kur’an’in beyan, meani ve
bedi inceliklerini izah bigimlerini kesfetmek ve miiellifin itizali goriislerini tespit
edip tefsiri bu goriislerden tecrit etmek odakli ¢alismalardir.*

Miiellifin dogum yeri olan Harizm bolgesinde Mutezililigin canli olusunun
bir dizi siyasi arka planindan, Zemahseri’nin ilmi yonii ve mezhebi tutumundan
bahsedilerek bizatihi e/-Kegsaf mukaddimesinde eserin telif sebebinin anlatildig:
satirlarin okumasi yapilir; sonra da Zemahseri’nin i‘tizali tevillerine e/-Kesgdf tan

Srnekler verilir.?

Giris boliimiiniin sonunda “Etkiler ve Tepkiler Arasinda Kessaf Tefsirinin
Serencami1” baslig1 altinda 6nce e/-Kegsdf"in Siinni Tefsir Paradigmasina Etkileri
‘miistakil tefsirler’, ‘serh-hasiye tiirii eserler’ ve ‘medrese miifredatlar’’ olmak
iizere ii¢ ayr1 noktadan incelenmistir. Yazar Herevi, Siiy(ti, Tilimsani, Ibn
Astir’dan el-Kegsdf n etki boyutuna dair bazi nakiller yaptiktan sonra siinni tefsir
iizerindeki etki boyutuna o6rnek olarak -Zemahseri’nin goriislerine daha ¢ok
nahiv, i‘rab, beyan ve meani ilimleriyle alakali olarak bagvuran- F. Raz1’nin, -el-
Kessdf'in orijinal tahkik ve tahririnin iiriinii olan- Beyzavi'nin, sonrasinda da
Nesefl ve Ebussuud Efendinin miistakil tefsirlerini getirmektedir. E/-Kegsaf’ in
sonraki alimler {izerindeki etki boyutunu gosteren serh ve hasiyelere 6rek olarak
da XIII. yiizyilda Tibi, Carperdi, Kazvini, Fadil el-Yemeni, Kutbuddin Razi,
Baberti ve Taftizani’nin; IX. yiizyilda Seyyid Serif Ciircani, Firizabadi, Ibn
Hacer el-Askalani’nin; daha sonraki donemlerde de Abdiilkerim b. Abdiilcebbar,
Musannifek, Tasi, Hasan Celebi Fenari, Muhyiddin Hatibzade, Kemalpasazade
ve Taskoprizade’nin serh-hasiye tiirli eserlerini getirmektedir. E/-Kegsaf in nahiv

Kaya, Tefsir Geleneginde el-Kessdf, 20-25.
Kaya, Tefsir Geleneginde el-Kessdf, 25-26.
5 Kaya, Tefsir Geleneginde el-Kessaf, 25-32.
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ve belagat ilimlerini esas almasinin da etkisiyle medrese miifredatinda okutulan
temel kitaplar arasinda yer almasi eserin siinni diinyadaki etkisini ortaya
koymaktadir. Tabakat ve rical kitaplarindan hareketle talebesine e/-Kegsdf okutan
hocalardan yahut hocasindan e/-Kegssdf okuyan talebelerden uzun uzun 6rnekler
verilir. “Selefl Kanadin Kegsaf Karsithigi” adl ikinci baglikta ise i‘tizali fikirler
icermesine ragmen ilim ehli nezdinde ¢ok¢a kabul gérmesine cesitli olumsuz
tepkiler veren Ibn Teymiyye, Bulkini, Zehebi ve Ibn Haldun’un, daha mutedil bir
degerlendirme yapan Ibn Hacer’in, 6nceden karsitken sonradan olumlu tepkiler
veren Suy(ti’nin goriislerine yer verilmektedir. Neticede zamanla el-Kegsdf1
okumanin haram olup olmadig1 dahi tartisilmasina ragmen Ehlislinnet nezdinde

bunun bir kiymeti olmamis ve medreselerde okutulmaya devam etmistir.°

“Kurucu Metinleri Anlama ve Yorumlama Faaliyeti: Serh ve Hasiye
Yazicilig1” baslikli birinci béliimde yazar Ahfes’ten Ciircani’ye kadarki serh ve
hasiyelere temas ederek Islam telif gelenegi iginde gelisen serhgilik faaliyetlerini
dort déneme ayirmaktadir: Birinci dénem, Sibeveyh’in el-Kitdb’1 ve ibnii’s-
Serrac’in Usul’ii gibi daha ¢ok Arap gramerine dair eserlerin serh edildigi bir
dénemdir. Tkinci donem, Eba Hanife’nin el-Fikhu’I-Ekber’i ve Maturidi’nin
Te vilatii’lI-Kur’dn’1 gibi daha ¢ok besinci ve altinci asirlarda tefsir, hadis, fikih,
kelam gibi Islami ilimlere dair yazilmis olan eserlerin serh edildigi bir dSnemdir.
Ugiincii donem, dini ilimlerin hemen her alanindaki kurucu metinler iizerine
yazilan serhlere rastlanan, daha sonra iizerine sistematik serhler yazilacak olan
muhtasarlarin yazildigi bir kemal dénemidir. Bu dénemde Zemahseri’nin el-
Kessgdf’1 ve Beyzavi'nin Envdru’t-Tenzil’i Tefsir’de lizerine ¢ok sayida serh ve
hasiyelerin yazildigi eserler olmuslardir. Serh ve hasiye tiirii ¢aligmalar Teftazani
ve Ciircani ile zirveye ¢ikmis, onlarin yazdiklar serh ve hasiyeler onlardan
bagimsiz diisiiniilememis ve sonraki ¢aligmalara esas teskil etmeleri bakimindan
ana metinlerin gOhretini agmiglardir. Dordiincii donem ise IX. yiizyill ve
sonrasinda dzellikle Teftdzani ve Ciircani’nin eserleri gibi bir dnceki donemde
telif edilmis serh ve hasiyeler {izerine ikinci ve ti¢lincii dereceden serh ve hasiye
caligmalarmin yapildig1 ve daha ¢ok muhékeme yonteminin isletildigi bir donem

olmustur.”

Kaya, Tefsir Geleneginde el-Kessdf, 38-47.
7 Kaya, Tefsir Geleneginde el-Kessaf, 51-55.
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“Serh ve Hasiye Yaziciligini Doguran Etkenler” adli ikinci baglikta kitap
telif etmenin maksatlarini yedi baslikta toplayan ibn Haldin’un ve Zerkesi’nin
serhlere neden ihtiya¢ duyuldugunu agikladigi goriislerine yer verilmektedir.
Sonra da hifz1 kolaylastirmak iizere ilmi eserlerin 6zetlenmesinin medrese egitim
sisteminin zorunlu kildig1 bir ihtiya¢ olusundan bahsedilir. Medreselerin formel
karakterine uygun olarak “nazar” ve “istidlal” yontemini merkeze alan e/-Kessdf
tefsirinde de beyan ve nazara yonelik bir siiphe ve itiraz varsa bunlarin
cevaplanmasi ve yazarin temel yargisinin etrafinda ortaya ¢ikabilecek muhtemel
soru, elestiri ve tenkitlere kars1 diyalog yonteminin kullanilmasiyla medreselerde
asirlar boyu tercih edilen bir metin oldugu ifade edilir.?

Ucgiincii bashikta ise “Serh ve Hasiye Nigin Yazilir?” sorusuna “izah,
Tahkik ve Ta‘lil”, ”Tahlil ve Tenkit” ve “Muhakeme ve Mukayese” olmak iizere
iic ayr zaviyeden yaklagilarak 6zetle serh-hasiye tiirii eserlerin sebeb-i telifleri
betimlenmektedir. Yazar, el/-Kessdf iizerine yapilan ¢aligmalar1 “Tibi’ye kadar
olan dénem”, “Tibi ile baglayan donem” ve “Ciircani sonras1 donem” seklinde ii¢

doneme ayirmakta ve bunlari kitabin geri kalan béliimlerinde islemektedir.’

“Tabersi’den Seklini’ye: Kessaf Caligmalarinin Erken Dénemi” baslikli
ikinci boliimde evvela yiizyillik dilimlerde islenen tabakat-teracim kitaplarinda
yakalanan biitlinciil bakis agisinin ¢agdas donemde heniiz tam olarak elde
edilemedigi, hicrl ylizyillara gore alimlerin dogduklar1 yer, tahsil hayatlari,
hocalar1, 6grencileri, okuduklar ve telif ettikleri eserler, goriistiikleri alimler gibi
bilimsel faaliyetlerine dair ulema topografyalarin heniiz olusturulamadigi,
tabakat-teracim kitaplarindaki yiginla bilginin ise yeterince islenmedigi
anlatilmakta ve bir donemin ilmi yonelislerini hakkiyla tespit edebilmek igin
tabakat kitaplarindaki bakis agisini yakalamak gerektigi ifade edilmektedir.'

el-Kegsgadfiizerine yapilan ilk calismanin Zemahseri ile ayn1 asirda yasayan
Tabersi’nin el-Kdfi’s-Saf min Kitabi’l-Kegsaf adli eseri oldugu belirtilir. Buna
gore Sii alimlerden olan Tabersi’nin {i¢ tefsirinden biri olan ve el-Kegsdf'in
ihtisar1 olan bu eserini Mutezile-Sil yakinlagmasimin oldugu bir donemde
yazmistir. Ukber] ve Semseddin b. Eb{i Bekir’e nispet edilen serhlerin ise esasen
kendilerine ait olmadig: ifade edildikten sonra Kutbeddin el-Fali’nin et-Takrib,

Kaya, Tefsir Geleneginde el-Kessdf, 56-60.
®  Kaya, Tefsir Geleneginde el-Kessaf, 63-65.
10 Kaya, Tefsir Geleneginde el-Kessaf, 69-70.
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Ibnii’l-Miineyyir’in el-Intisdf, Beyzavi’nin Envdrii't-Tenzil adli eserler hakkinda

kisa bilgiler sunulmustur.'!

“Tibi’den Teftazani’ye: Sistematik Serhler Donemi” baslikli iiglincii
boliimiinde ise bu donemde yapilan tam, sistemli, kapsamli ve derinlikli serh ve
hasiyelerin kaleme alinmasiyla el-Kessdf calismalarinin zirveye ¢iktigina ve daha
sonraki c¢aligmalarin hep bu c¢aligmalar etrafinda sekil aldigina dikkat
cekilmektedir. Kurucu metni anlamaya odaklanan bu eserlerin igerigini ise
dilbilimsel tahliller, belagat tartigmalari, tefsir, kelam ve fikih usulii konular
olugturmustur. Yaklagik bir asirlik donemi ihtiva eden h. 8-9. asirda yasayan Tibi,
Ebl Hayyan, Kazvini, Carperdi, Yemeni, Siibki, fci, Ibn Hisam, Zeylai,
Kutbeddin er-Rézi, Baberti, Kirmani, Aksarayi, Teftazani, Bulkini, S.S.Ciircani
ve Firizabadi gibi sarihlerin serh-hasiye tiirii eserleri hakkinda tanitici bilgilere

yer verilmistir.'?

“Teftazani ve Ciircani’nin Izinde: Osmanli Dénemi Kessaf Calismalar1”
baslikl1 dordiincii boliimde ise dncelikle Osmanli donemi tefsir geleneginde takip
edilen ii¢ gelenege temas edilir. Birincisi Muhyiddin Ibn Arabi ile baslayip
Sadreddin Konevi ile devam eden Tasavvufi-Isari tefsir gelenegidir. Ikincisi
Osmanli ilmi ¢evrelerinde kesin bir otorite kabul edilen e/-Kessdf ve Envdru’t-
tenzil adli tefsirler iizerine kaleme aliman ve birbirlerine kaynaklik eden serh-
hasiye tiirli eserlerle daha ¢ok Teftazani ve Ciircani olmak iizere Cemaleddin
Aksarayl, Musannifek, Kirimi ve Molla Hiisrev gibi alimlerin temsil ettigi
gelenektir. Ugiinciisii ise yontem ve icerik bakimindan klasik tefsir anlayisina
bagh olarak yazilan Sihdbuddin es-Sivasi, A. Semerkandi, Molla Giirani ve
Ebussulid gibi miistakil tefsir yazanlarin olusturdugu gelenektir. Cem’, telhis ve
muhakeme yonteminin hakim oldugu bu tiir tefsirlerde yine el-Kessdf ve
Envdru 't-tenzil tefsirlerinin etkisi s6z konusudur. Bu béliim Herevi, {bnii’l-Iraki,
Molla Fenari, Ibn Hacer, Musannifek, Ali Kuscu, Molla Hiisrev, Tasi, Hitaf,
Hatibzade, Suyiti, Kemalpagazade, Taskoprizade ve Kinalizade gibi muhassilerin
hasiyelerine dair tanitic1 bilgilerle sona ermektedir.'?

Sonug olarak Mesut Kaya’nin Tefsir Geleneginde el-Kegsaf adl eseri, el-
Kegsdf serh ve hagiyelerini ele alan onemli bir eserdir. Tiirkiye Tefsir

' Kaya, Tefsir Geleneginde el-Kessaf, 72-80.
12 Kaya, Tefsir Geleneginde el-Kessaf, 93-151.
13 Kaya, Tefsir Geleneginde el-Kessaf, 161-220.
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akademyasindaki miiteakip ¢aligmalara kilavuzluk eden bu eser yillarca bir
sekilde ihmal edilen/gérmezden gelinen Osmanli tefsir birikimine 1s1k tutmasi
yoniiyle de alanda oldukg¢a 6nemli bir boslugu doldurmaktadir.
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Hamza Tayyip Cigal

Ebussuiid Efendi Tefsiri’nin Tefsir Usilii Acisindan

Incelenmesi

An Analysis of the Tafsir Methodology in the Tafsir of Ebussuud Efendi

Istanbul: Hiper Yayn, 2019. 320 sayfa.

Ebussuiid Efendi Tefsiri nin Tefsir Usiilii A¢isindan Incelenmesi baglikl
caliyjma Mahmut Sonmez’in Veysel Giilliice danmigsmanhiginda 2016 yilinda
hazirladig1 doktora tezinin kitaplasmis halidir. 2016 yilinda Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dalinda tamamlanan
calisma 2019 yilinda nesredilmistir.!

Islam’m en temel kaynag Kur’an-1 Kerim hakkinda biiyiik bir literatiire
kaynaklik eden bir¢cok ¢aligma kaleme alimmistir. Bunlar arasinda tefsir ustli
caligmalart O6nemli bir yer tutmaktadir. Miifessirlerin birgogu tefsirlerine
baslamadan tefsir uslliine dair gorislerini eserlerinin girislerinde dile
getirmiglerdir. Mahmut S6nmez’in ¢alismasinin ana konusunu olusturan
Ebussuid Efendi (6. 982/1574) ve onun tefsir birikiminin tahlili Osmanli donemi
tefsir caligmalariin dogru anlagilmasi1 bakimindan 6nemli bir yerde durmaktadir.
Miiftilenam, seyhiilislam, sultanii’l-miifessirin, hatimetii’l-miifessirin, muallim-i
sani, allaime-i kiil, Hoca Celebi, Ebii Hanife-i Sani gibi unvanlariyla anilan’
Ebussufd Efendi, tefsir tarihinde bir konuma sahip olmasi ve kendisinden sonraki
miifessirlere etki etmis olmasi, ilmi bakimdan donemindeki alimler arasinda en
onde kabul edilmesi ve dénemini temsil etmesi® g6z 6niinde bulunduruldugunda
Mahmut S6nmez’in kaleme aldig1 bu ¢alismanin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir.

Osmanli Devleti’nin en hagmetli ddoneminde yetigmis, otuz seneye yakin
seyhiilislamlik yapmus, fikih ve tefsir sahasinda otoriter bir sahsiyet olarak
kendisini kabul ettirmis Ebussutid Efendi’nin Irsddii’I- ‘akli’s-selim ild mezdya’l-

Kitdabi’l-Kerim adl eserinin ele alindig1 calismada, onun tefsir usilili kapsaminda

Mahmut Sonmez, Ebussuiid Efendi Tefsiri’nin Tefsir Usilii A¢isindan Incelenmesi, (Istanbul: Hiper
Yayin, 2019), 320.

2 Ahmet Akgiindiiz, Ebiissutid Efendi, DI4, (Istanbul: TDV Yayinlar1,1994), X, 365-371.

a0 ol Mdader b auls Waile 5 gl el G Wl seedl f oW ) T AW, Osmanli'da Ilm-i Tefsir,
(istanbul: ISAR Yaynlari, 2019), 421.
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degerlendirilebilecek Kur’an tarihi ve Kur’an ilimlerine dair yaklasimlar
aragtirtlmigtir. Tefsir ustliiniin biitiin konular1 ele alinmaksizin, daha ziyade
Ebussutid Efendi’nin [rsddii’l- ‘akli’s-selim® inde &n plana ¢ikan metodolojik
konular tizerinde durulmustur. Calismada Ebussulid Efendi’nin tefsir tarihinde
o6nemli bir konuma sahip olmas1 ve kendisinden sonraki miifessirlere etki ettigi
g0z Oniinde bulundurularak bu konular hakkindaki goriislerinin ve ayetleri

yorumlama seklinin ortaya ¢ikarilmasi amaglanmastir.

Kitap; Giris ve ii¢ Boliim’den olugsmaktadir. Giris’te; Ebussuiid Efendi’nin
adi, kiinyesi, nesebi, dogumu, ailesi, hocalari, kisiligi, ilmi sahsiyeti, tistlendigi
gorevler ve vefatinin yani sira, eserleri, eserlerinin konular1 ve son olarak Kur’an
ilimleri ve tefsir usilii kavramlar1 hakkindaki goriisleri ele alinmigtir. Yazar,
Ebussutd Efendi frsddii’l- ‘akli’s-selim’inden bahsederken onun Kanuni Sultan
Stileyman’mn  (1520-1566) muhtesem devrinin muhtesem bir meyvesi ve
Siileymaniye Camisinin Islam mimarisindeki yerine benzer bir saheser oldugunu
belirtir. Ancak bu tefsirin Misir ve Libya gibi iilkelerdeki tiniversitelerde kaynak
olarak gdsterilmesine ragmen ililkemizde Zemahseri (6. 538/1144) ve Beyzavi (0.
685/1286) tefsirleri kadar sohret gormediginden bahseder.

Birinci Boliim’de, tefsir usiilii kitaplarinda “Kur’an Tarihi” baslig: altinda
incelenen Kur’an, vahiy, Kur’an’in niizalii, ayet, sire ve kiraatler konularina
Ebussulid Efendi’nin yaklagimi ve bu konular hakkindaki yorumlar ele
alinmustir. Bu konulari ele alirken Irsddii - ‘akli’s-selim’de Kur’an’in 32 isminin
gectigini belirtmis ve bunlan tek tek aciklamistir. Vahyin niizili ile ilgili
hadiseleri 6rnekler vererek bunlar1 detayli anlatimla aktarmistir. Ikinci Boliim’de,
“Tefsir Ustli” baglig altinda iglenen, Kur’an’in lafz ile ilgili ilimler, Kur’an’in
anlamuyla ilgili ilimler ve tarihi ilimlere karg1 Ebussufid Efendi’nin izahatlar1 ele
alinmistir. Kur’an ilimleri yine Irsddii’l- ‘akli’s-selim’den &rnekler verilmek
suretiyle detaylica izah edilmistir. Bu minvalde on dokuz ilim tespit edilmistir.

Uciincii Boliim’de [rsddii’l- ‘akli’s-selim’in, belagat ve i‘caz acisindan,
siyak ve sibdka hakem roli yliklemesi acisindan, ayetlerdeki kelimelerin
kullanilis maksadini arastirmasi agisindan, miifessirin bilmesi gereken ¢esitli fen
ilimlerine ait bilgiler vermesi, ayetler arasindaki miinasebete ehemmiyet vermis
olmast ve son olarak Ebussuid Efendi’nin elestirdigi noktalar agisindan
ozelliklerine ve elestirildigi hususlara deginilmistir.
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Calisma Ebussuiid Efendi’nin hayatinin detayli olarak aktarilmasi, tefsir
tarihi, tefsir ushlii, ulimii’t- tefsir ve dort tefsirinin ele alimis bigimi hakkinda
detayli bilgiler bulundurur. Seyhiilislamlik makaminda uzun siire gérev yapmis
tefsir ve fikih alaninda derinlesmis olan Ebussutid Efendi’nin frsddii’l- ‘akli’s-
selim’inin incelenmesi ve mistakil olarak bulunmadigi halde tefsirinden
¢ikarimlarda bulunarak tefsir ustiliine dair goriislerinin ortaya ¢ikarilmasi oldukga

Onemlidir.

Ebussutid Efendi’nin frsdadii’l- ‘akli’s-selim ild mezdya l-Kitabi l-Kerim
basligin1 tasiyan ve iilkemizde yeterli sohreti bulamamis tefsirini doktora
diizeyinde inceleyen bu calisma genel olarak amacina ulagsa da bazi konularda
elestirilebilecek hususlar goze carpmaktadir. Bu konularin basinda izah edilen
konularda verilen drneklerin daha kisa ve anlagilir olabilecegi sdylenebilir. Ayrica
birka¢ yerde Ebussuiid Efendi’nin tefsirinin sohret bakimindan Zemahseri ve
Beyzavi tefsirleri ile kiyaslamasi yapilmistir. Bunun yerine Ebussutid Efendi’nin
tefsirinin tefsir ilmindeki yerinin veya tefsir ilminde olmasi gereken yerinin genel

perspektifle belirtilmesinin daha isabetli olacagi diisiiniilebilir.

Kur’an’in daha iyi anlagilmasi i¢in bu alanda yazilmig eserlerin
incelenmesi, elbette ¢ok biiyiikk faydalar barindirmaktadir. Bu nedenle
miifessirlerin tefsir usilii ve Kur’an ilimleri konularindaki mesaileri biiyiik 6nem
arz etmektedir. Bu a¢idan bakildiginda bu calismada Ebussuid Efendi’nin
goriiglerinin ortaya ¢ikarilmasina gayret edilmistir. Degerlendirmeye calistigimiz
bu eserin, Osmanh tarihinde énemli makamlarda bulunmus, ilmi ¢aligmalariyla
biiyiilk hizmetleri olmus Ebussuid Efendi’nin tamitimasinda biiyiik katk:
saglayacagina siiphe yoktur.
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