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Oz

Tavsiyenameler, hem yazildig tarihe 151k tutmasi bakimindan hem de o tarihte kullanilan dilin
ozelliklerini tespit etme agisindan son derece 6onem arz etmektedir. Bu ¢alisma, Akkoyunlu
sultan1 Uzun Hasanin yazdig1 Arapga tavsiyenamesinde kullandigi dilin ne kadar edebi
oldugunu gostermek agisindan son derece 6nemlidir. Ayrica Uzun Hasan'in Arapga edebi
sanatlar1 sairane bir iislupla kullanmasi, onun Arapcay: ileri seviyede bildigini kanitlar
niteliktedir. Calismada tavsiyenamenin orijinal sureti verildigi gibi, okuyuculara kolaylik

saglamasi amactyla hem terciime edilmis hem de Arapgasinin edisyon kritigi yapilmistir.

Anahtar kelimeler: Akkoyunlu, Uzun Hasan, Arapga, Tavsiyename, Ehl-i Beyt.

Abstract

Letter of recommendations are essential for shedding light on the date they were written and
determining the language features used then. This study is critical in showing how literary Arabic
is used in the letter of recommendation of the Akkoyunlu Sultan Uzun Hasan. In addition, Uzun
Hasan's poetic use of Arabic literary art proves he knows Arabic at an advanced level. In the
study, the original copy of the letter of recommendation was given, and for the convenience of

the readers, it was translated into the Turkish language, and also the Arabic edition was criticized.

Keywords: Akkoyunlu, Uzun Hasan, Arabic, Letter of Recommendation, Ahl al-Bayt.

Giris

Akkoyunlu hiikiimdar1 Uzun Hasan (6. 882/1478), Tiirk tarihinde
onemli padisahlardandir. Uzun Hasan heniiz on bir yasinda iken, babasi onu
dogum vyeri olan Diyarbakir’a vali olarak atamigtir." Kendisini Emir Timur
Han'in yegane mirasgis1 olarak goren Uzun Hasan, dedelerinin kurmus
oldugu Akkoyunlular Devletini imparatorluk® yapma yolunda olaganiistii
caba gostermistir.> 1lim ehlini bas taci etmis,® Kur’an-1 Kerim’i Tiirkceye
cevirtmis,® devletinin dort bir tarafinda medreseler ve zaviyeler agmis,® Ehl-i

1 Faruk Siimer, “Uzun Hasan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42/261-264.

2John E. Woods, 300 Yalltk Tiirk Imparatorlugu Akkoyunlular, cev. Sibel Ozbudun (Istanbul: Milliyet
Yayinlary, ts.), 163.

3 Vural Geng, “Timur’u Gegmek: Akkoyunlularin Osmanlilara Karst Ustiinliik iddialan”, (2019),
3.

*+ Necefli Tevfik Hiimbetoglu, Azerbaycan Karakoyunlu ve Akkoyunlu Devletleri (Azerbaycan Milli
ilimler Akedemisi Tarih Enstitiisii, 2012), 218.

5 Mirza Resul Ismailzade, “Uzun Hasan Devrinde Toplanmig Kur'an-1 Kerimin Tiirk Dillerine
Terciimesi” (1. Uluslararast Oguzlardan Osmanliya Diyarbakir Sempozyumu, [zmir: O.R.B.
Organizasyon, 2004), 4.

¢ Seyfettin Ersahin, “Devlet Dergah Iligkileri: Hact Bayram Veli Dergahi- Akkoyunlu Devleti
Digkileri Ornegi” (2. Uluslararast Hact Bayram-1 Veli Sempozyumu, Ankara: Kalem Negriyat,
2017), 9-10.

Baberti 17 (2023), 1-23
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Beyt'e sayg1 ve tazimde bulunmus, ¢ikardig1 “Hasan Padisah Kanunlar1” adi
ile anilan kanunlar1 Osmanli devletinin yasalarina dahi etki etmis ve daha nice
faziletlere sahip olmus cihangir bir padisahtir.’

Ulkemiz egitim sisteminde okutulan tarih kitaplarinda, genelde Fatih
Sultan Mehmet Han’la yapmis oldugu Otlukbeli Savasi'yla anildig1 icin
hakkinda bazi olumsuz kanaatler mevcuttur.® Ancak Fatih Sultan Mehmet
Han (6. 886/1481) alicenap davranip kardes kavgasini sonlandirmak icin
kizimi Sultan Uzun Hasan'in ogluna vermistir.? Fatih Sultan Mehmet'in, Uzun
Hasan ile her ne kadar kavga etseler de aslinda soydas olduklar1 gercegini
dikkate alarak ve akrabalik baglarini gozeterek bizzat kendi kizint hasminin
ogluna verip onunla hisim olmasi ziyadesiyle takdire sayan bir davranigtir.*°

Haddi zatinda istenilmeyen bir durum olsa da taht kavgalari, eskiden
beri var olan bir hakikattir. Nitekim Osmanli Devleti de padisah olma ihtimali
olan sehzadelerin oOldiiriilmesi gibi nice biiyiik taht kavgalarma taniklik
etmistir.! Yine ayni sekilde Hz. Ali ile Hz. Muéviye’nin12 Emir Timur (0.
807/1405) ile Sultan Yildirim Bayezid’in, (6. 805/1403)"* Yavuz Sultan Selim (6.
926/1520) ile Sah Ismail’in (6. 930/1524) savaslari Tiirk tarihine asina olan
herkes tarafindan bilinmektedir.**

Tarih boyunca biitiin miisliimanlari iizen, ¢ok ac1 ve vahim sonuglar
doguran bu savaslar, diisiinenler icin ibret vesikasi olma 0Ozelligini hicbir
zaman kaybetmemistir. Ancak bu savaslarin yerytiziindeki biitiin Tiirklerin
ve miisliimanlarin kardes oldugu gercegini degistirmemesi gerekir.
Dolayisiyla bu muharebeler, her ne kadar hakkinda lehte ve aleyhte
konusmalar olsa da kardes kavgasi olmaktan ileri gec¢meyecektir. Bu
baglamda tarafgirlik ve taassup, ¢ogu zaman tarihi sahsiyetlerin dogru bir
sekilde degerlendirilmesine golge diisiirmektedir. Zira nefis sahibi olan
insanoglundan melek olmasini beklemek, karar veren Kkisiyi yanilgiya
diisiirdiigii gibi bu durumun ne kadar isabetsiz bir davranis oldugu izahtan
varestedir. Kisacasy; tarihte yasamis olan sahsiyetler ne 6viildiikleri kadar iyi

7 Ahmet Ozcan, “Uzun Hasan Kanunlari ve Osmanli Dénemine Yansimalar1”, (ts.), 1.
8 Murat Kaan Yildiz, italyan Seyyahlarina Gire Akkoyunlu- Osmanl: Iligkileri ve Tiirkmenler (Mimar
Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, 2019), 94.

9 Haydar Kog, Fatih Donemi Osmanli Akkoyunlu Iliskileri (Gazi Universitesi, 2007), 125.

10 Ebibekr-i Tihrani, Kitdb-1 Diydrbekriyye, cev. Miirsel Oztiirk (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 2011), 16.

11 Mehmet Akman, Osmanli Hukukunda Kardes Katli Meselesi (Marmara Universitesi, 1995), 34.

12 Ebi Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz el-Kinani el-Cahiz, el-Bursin ve'l-urcin ve’l-umyédn
ve'l-hiilin (Beyrut: Daru’l-clyl, 1410/1989), 540; Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim b.
Kuteybe ed-Dineveri, Uyunu’l-ahbar (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1418), 1:247.

13 Murat Y1lmaz, Bizans Kaynaklarina Gére Ankara Savag: (Dokuz Eyliil Universitesi, 2016), 69.

14 Asiye Senol, Osmanli- Safevi Hliskileri ve Caldiran Savas: (Van Yiiziincii Y1l Universitesi, ts.), 43.

Baberti 17 (2023), 1-23
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ne de yerildikleri kadar kottidiir. Daha acik ifade etmek gerekirse; onlar1
gercekte olduklan gibi tanimak, haklarinda dogru yargida bulunmak igin
adalet ve insaf terazisini hi¢bir zaman elden birakmamak gerekir.

Bu calismada Uzun Hasan'in Hz. Peygamber’in soyu olan seyit ve
seriflere ne kadar hiirmet ettigini gosteren, 6nemli tarihi belge olan ve igerigi
itibar1 ile genelge niteligi tasiyan Arapga tavsiyenamesi ele alinmistir. Uzun
Hasan bu genelgesini Tiirkge degil Arapga olarak yaymlamigtir.
Tavsiyenamesini Tiirkce degil de Arapga kaleme almasinin nedeni su sekilde
agiklanabilir: Topraklarina hakim oldugu Azerbaycan, Iran, Irak ve Anadolu
gibi genis bir cografyaya yayilan devletinin vatandaslar1 Tiirkce, Arapca ve
Fars¢a konugmaktadir. O donemde yasamis olan padisahlarin bu ii¢ dili gayet
iyi bildigi tarihi kayitlarda yer almaktadir. Nitekim Uzun Hasan'm Iranl
vezirlerinin yani sira resmi tarihgisi olan EbGi Bekr-i Tihrani'nin de Kitdb-1
Diyarbekriyye adli eserini Farsca telif etmesi olduk¢a manidardir.'” Kisacasi bu
diller, Islam cografyasinin en énemli dilleri olma 6zelligini, tarihte oldugu
gibi giinimiizde de siirdiirmeye devam etmektedir. Dolayisiyla Uzun
Hasan’in ¢ok uluslu devletinde vatandas: olan her millete kendi dili ile hitap
etme noktasindan hareketle tavsiyenamesini Arapca yazmasi gayet dogaldur.
Calismaya konu olan tavsiyename Bagbakanlik Osmanli Arsivi Daire
Bagkanligi'nin AE.SMMD.IIL arsiv numarali, H-12-02-875 tarihli ve 1-45 yer
bilgisine ait klasoriinde: “Sadattan Semseddin Mehmed bin Ali, Sehabeddin
Ahmed bin Sabit ve Bedreddin Hasan bin Ahmed Medeni'ye, Akkoyunlu
Sultan1 Hasan Bey tarafindan verilen tavsiyenamenin sureti” ismiyle yer
almaktadir. Tavsiyename, devletin resmi fermanlarinin yazildigr divani
yaziyla kaleme alinmis ve suretleri calismanin sonuna eklenmistir.'6

1. Uzun Hasan ve Ehl-i Beyt

Ehl-i Beyt kavrami, e :La\ seklinde Arapga bir terkip olup asl itibari
17

ile “ev halki, aile fertleri” anlamima gelmektedir.”" Anlami agisindan

diisiiniildiigiinde dogal olarak herkes igin kullanilabilse de Islam

15 Emir Kirkil, Akademik Tarih ve Diigiince Dergisi, “Cagimn Mesruiyet Kavramlar: Isi§inda
Akkoyunlu Hiikiimdar:1 Uzun Hasan”, (2013), 5.

16 Akkoyunlu Sultan1 Uzun Hasan, “Sadattan Semseddin Mehmed bin Ali, Sehabeddin Ahmed
bin Sabit ve Bedreddin Hasan bin Ahmed Medeni’ye, Akkoyunlu Sultan1 Hasan Bey tarafindan
verilen tavsiyenamenin sureti”, 12 Subat 875 (Bagbakanlik Osmanli Arsivi Daire Bagkanligy,
AE.SMMD.IL, 1-45).

17 Ahmed Muhtar Abdulhamid Omer, Mucemu'l-lugati’l-Arabiyyeti’l-muasira (Beyrut: Alemu’l-
Kiitiib, 1429/2008), 1:135.

Baberti 17 (2023), 1-23
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literatiiriinde 6zellikle Hz. Peygamber’in aile fertleri, ¢ocuklar1 ve torunlar:
anlamini tagimaktadir.'®

Islam dininin ana kaynagi olan Kur'an-1 Kerim’de Ehl-i Beyt kavrami
ii¢ yerde kullanilmistir. Bu ayetlerden bir tanesi Hz. Peygamber’'in Ehl-i
Beyt'i'® digeri Hz. Ibrahim’in? ve sonuncusu ise ehl seklinde Hz. Musa'nin
Ehl-i Beyt'i hakkindadir.?! Samimi bir miisliimanmn Hz. Peygamber’in ailesi,
cocuklar1 ve torunlarini canindan ¢ok sevmesi gerektigini anlatmak sozii
uzatmaktan Oteye ge¢meyecektir. Zira her miisliman namazinda kendi
ailesinden 6nce Ehl-i Beyt'e dua etmektedir. Kisacasi genellikle miisliimanlar,
tarihin her doneminde Ehl-i Beyt'e farkli muhabbet beslemistir. Ancak siyasi
kavgalar yiiziinden yer yer Ehl-i Beyt zuliim gormiistiir.”? Yezid ve onun
ordusu siyasi menfaatleri ugruna Hz. Peygamber’in torunu Hz. Hiiseyin'i
sehit etseler de miisliimanlarin hepsi bu olay1 nefretle kinamis ve her
hatirladiklarinda gozyast dokmiistiir.® Bagta Siiler olmak iizere bazi Islami
gruplar bu ac1 hadiseyi kotiiye kullanarak siyasi emellerine alet etmistir. Yine
aym sekilde $ii bir firka olan Fatimiler, miisliimanlar nezdinde itibar gormek
igin Ehl-i Beyt'i istismar ederek onlar1 devletlerinin mesruiyet anahtari olarak
gormuistiir.2*

Abbasiler, taraftarlarina Emevileri Ehl-i Beyt diismani olarak tanitip
kendilerini onlarin hamisi gostererek devrim yapmistir. Hatta Abbasiler,
devrim yapmadan once, miisliimanlara zafere ulastiklar1 takdirde Ehl-i
Beyt'ten olan bir lider sececeklerine dair s6z vermis ve bu sayede onlardan
biat toplamistir. Hz. Abbas’in torunlar1 olmalar1 hasebiyle Hz. Peygamber’in
amcazadeleri olmalarina ragmen Ehl-i Beyt'i yonetimden uzaklastirarak
tasfiye etmistir. Ne acidir ki Abbasiler de Ehl-i Beyt'in itibar1 sayesinde zafer
kazanmalarina ragmen onlari siyasi olarak hep bask: altinda tutarak tasfiye
etmistir.?®

18 Mustafa Oz, “Ehl-i Beyt”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlary,
1994), 498-501.

19 Ahzab 33/33.

20 Had 11/73.

21 Kasas 28/12.

22 Eb{i Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi el-Basri fbnu Dureyd, Cemheretu’l-Luga
(Beyrut: Daru’l-{lmi 1i'l-Melayin, ts.), 1:527.

2 Ebi Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed b. Bessar el-Enbari, ez-Zihir fi meini kelimiti'n-
nds, thk. Hatim Salih ed-Damin (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1412/1992), 2:216.

2 Abbas Mahmud Akkad, Fatimatii'z-Zehrd’ ve'l-Fatimiyyiin (Kahire: Nahdat Misr li't-tibaati ve'n-
negri ve't-tevzl’, 1427/2006), 68.

%5 Ahmed b. Abdilvehhab b. Muhammed el-Kuresi Sihabuddin en-Nuveyri, Nihdyetu'l-ereb fi
funiini’l-edeb (Kahire: Daru’l-Kiitiib ve’l-Vesaiki'l-Kavmiyye, ts.), 69:22; EbGi Abdillah
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimagki ez-

Baberti 17 (2023), 1-23



6 | AHMET MAHMUT GOZUN

Yukarida zikredilen vahim olaylarin faillerinin aksine miisliiman Tiirk
hiikiimdarlar1 Ehl-i Beyt'e ziyadesiyle hiirmet etmistir. Calismamizin konusu
olan Uzun Hasan'in Ehl-i Beyt'e 6zel imtiyazlar taniyan Arapca tavsiyenamesi
bu gercege taniklik etmektedir. Nitekim Uzun Hasan ve Fatih sultan
Mehmet'in arasinda gecen Otlukbeli savasi orneginde oldugu gibi Tiirk
sultanlar, kendi iclerinde yer yer catigsalar da bu kavgalarina Ehl-i Beyt'i
hi¢bir zaman alet etmemis aksine seyit ve serifleri siyasi taht kavgalarindan
uzak tutmus, resmi gorevler vermis ve onlara 6zel imtiyazlar tanimistir. Yine
ayni sekilde Osmanlilar déneminde seyit ve seriflerin durumuyla ilgilenen
miiessese anlamina gelen “Nikabetiil-Esraf” adli kurumun tesis edilmesi
onlarin, Ehl-i Beyt’e besledikleri sevginin en bariz drneklerinden biridir.2®

Miisliiman alimler, bircok konuda oldugu gibi Ehl-i Beyt'in kimler
oldugu hususunda da ihtilaf etmistir. Bazis1 Ehl-i Beyt'in sadece Hz. Ali ve
onun soyu oldugunu kabul ederken diger bir kismi ise Ehl-i Beyt'e Hz.
Peygamber’in hanimlarini da dahil etmektedir. Kanaatimizce bu ihtilafli konu
hakkindaki goriigler uzlagtirilabilecek nitelige sahiptir. ~ Nitekim Hz.
Peygamber kendi ailesinden olmamasina ragmen Farisi asilli Hz. Selman
hakkinda “Selman bizim Ehl-i Beyt'imizdendir” buyurdugu gibi yine aym
sekilde “Her takva sahibi miimin benim Ehl-i Beyt'imdendir” demistir. Hz.
Peygamber bu davranisiyla Allah katinda takva sahibi olmak disinda,
miiminler arasinda vuku bulma ihtimali olan istiinliik iddias1 kapisiu
kapatmistir. Ancak bu durum Hz. Peygamber'in soyuna o&zel hiirmet
gerektigi gercegini degistirmemelidir. Allah Teald’ya goniilden bagli olan bir
miisliimanin Ehl-i Beyt'i asla diinyevi ¢ikarlarina alet etmemesi gerekir. Daha
sonraki boliimde tavsiyenamede gegen Ehl-i Beyt hakkindaki ayet ve hadisin
yaru sira bu konudaki farkli ayet ve hadislerin tahlili yapilacaktir.

2. Tavsiyenamede Gecen Ayet ve Hadisler
Allah Teala Kuran-1 Kerim'de Ehl-i Beyt hakkinda soyle
buyurmaktadir:
o 5 T B e B
“Ey peygamber ailesi! Allah sizi ancak giinah kirlerinden armdirmak ve sizi

tertemiz yapmak istiyor.”*’

Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnaud - Komisyon (Beyrut: Miiessesetii'r-risale,
1405), 10:571.

2% Tufan Buzpinar, “Nakibulesraf’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 322-324.

27 Kur'dn-1 Kerim Medli, ¢ev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
2011), el-Ahzab 33/33.

Baberti 17 (2023), 1-23



AKKOYUNLU HUKUMDARI UZUN HASAN'IN EHL-I BEYTE YAZDIGI .| 7

Yukarida gecen ayet-i kerime hakkinda miifessirler farkli goriiglere
sahiptir. Bazilar1 ayette gecen Ehl-i Beyt lafzin1 Hz. Peygamber’in hanimlar:
olarak yorumlamak’tadlr.28 Diger bir kismu1 bu ayeti Hz. Ali, Hz. Fatima ve
onlarin evlatlar1 olarak degerlendirmistir.’ Imam Safii (6. 204/820) ise ayeti
kerimede gecen Ehl-i Beyt lafzinin Hz. Ali, Hz. Fatima ve onlarin evlatlarinin
yani sira Hz. Peygamber’in eglerini de kapsadigim sdylemektedir.*® Bu konu
hakkindaki goriigler karsilagtirmali olarak incelendiginde Imam Safii‘nin
gayet isabetli oldugu gozlemlenmektedir. Ozetle ifade etmek gerekirse bir
kimsenin aile efradi denildigi zaman sadece ¢ocuklar: ve damadi akla gelmez.
Bilakis bunlarla birlikte esi veya Hz. Peygamber icin eslerinin de kastedilmesi
daha mantiklidir. Nitekim ayet-i kerimenin baglami da eslerinin de Ehl-i
Beyt'e dahil oldugunu gosterir mahiyettedir.

Kanaatimizce Stinni veya Sii olsun bazi alimler bu konuda taassup
iceren ifadeler kullanmistir. Siinnilerden bazilar1 Ehl-i Beyt'in sadece Hz.
Peygamber’in hanimlari oldugunu soylerken Siiler ise yalniz Hz. Ali ve Hz.
Fatima'nin soyunun Ehl-i Beyt oldugu kanisini tasimaktadir. Bu durum her
iki tarafin da mezhepsel kaygilar yiiziinden bu minvalde fikirler {irettigini
gostermektedir. Glintimiizde Hz. Peygamber’in soyu Hz. Ali ve Hz. Fatima
iizerinden devam ettigi icin dogal olarak onlarin torunlar1 Ehl-i Beyt
kavramimi olusturmaktadir. Daha acik bir ifade ile sOylenecek olursa
farzzimuhal Hz. Peygamber'in hanimlarindan c¢ocuklar1 olsa ve soyunu
sirdiirseydiler hi¢ siiphesiz onlar da Ehl-i Beyt kavrami igerisinde
degerlendirilmeleri gerekirdi. Nitekim namazlarda Hz. Peygamber’in dedesi
olan Hz. Ibrahim ve Ehl-i Beyt'ine de dua edilmesi bu gergegi gozler 6niine
sermektedir.?!

28 Ebii'l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi Mukatil, Tefstru Mukatil b. Siileyman, thk.
Abdullah Mahmid Sehhate (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-arabi, 1423/2002), 3:488.

2 Eb(i Zekeriyya Yahya b. Sellam b. Ebi Sa'lebe et-Teymi, Tefsiru Yahya b. Sellim, thk. Hind Selebi
(Beyrut: Darw’1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1425/2204), 2:717.

3 Ebi Abdillih Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, Tefsiru’l-Imim es-Sifii, thk. Ahmed b.
Mustafa el-Ferran (Arabistan: Daru’t-Tedmuriyye, 1427/2006), 3:1193.

3 et-Teymi, Tefsiru Yahya b. Selldm, 2:717; Ebti Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe Ibrahim
el-Absi el-K{ifi Ibnu Ebi Seybe, el-Musannef li’bni Ebi Seybe, thk. Sad b. Nasir b. Abdilaziz Ebti
Habib es-Sesri (Arabistan: Daru kuntzi Isbilya li'n-nesri ve't-tevzi, 1436/2015), 18:68; es-
Seybani Ebti Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel Ibnu Hanbel, Musnedu'-I-Imam Ahmed
b. Hanbel (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, ts.), 28:195; b. el-Haccac el-Kuseyri Ebu’l-Hasen Muslim
Muslim, Sahihu Muslim (Beyrut: Daru 1hyai’t-Turési’l-Arabi, ts.), 7:130; Ebti Cafer Muhammed
b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib et-Taberi, Camiu’l-Beyin an Te’vili Ayi'l-Kur'an (Tefsiru’t-
Taberi), thk. Abdullah b. Abdu’l-Muhsin et-Turki (Kahire: Daru Hicr li’t-Tibaati ve'n-Negri ve'l-
I'lan, 1422), 20:263; Ebtt Muhammed el-Hiiseyn b. Mes'(id b. Muhammed b. el-Ferra’ el-Begavi,
Meadlimii't-Tenzil fi tefsiri’l-Kur'dn (Tefsiru’l-Begavi), thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru
1hyéi’t-Tﬁrési’l-Arabi, 1420/1999), 3:637; Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-
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Hz. Peygamber hadis-i seriflerinde s6yle buyurmustur:
Csls g Jl ey o 1 el G 500 T8 G e L ST Gl 8 (S e
”f},;né;u,f b,.mUJ
“Hi¢ sliphesiz size biri digerinden daha biiyiik olan iki sey
birakiyorum: Biri gokytiziinden yere uzanan Allah Tedlanin ipi olan Kur'an-
1 Kerim, digeri ise Ehl-i Beyt'imdir. Bu ikisi Kiyamet giinii, Havz-1 Kevser'de

yanima gelinceye dek asla birbirinden ayrilmayacaktir.” 32

Yukarida gegen hadis-i serife lafiz ve anlam bakimindan benzeyen
hadisler de vardir. Makalenin konusu dagilmamasi icin birkag¢ hadis-i serifle
yetinilecektir.

Hz. Peygamber baska bir hadis-i seriflerinde soyle buyurmaktadir:
e U000 L e b i o e ) e Ty 2 g sl : e I

"5 U] iy Wy e Uy
“Hz. Ali s6yle demistir: Tohumlar: yarip bitiren ve ruhlara can veren
Allah Teala’ya ant olsun ki imm1 peygamber (sav) bana soyle soylemisti: Seni

ancak miiminler sever ve sana ancak miinafiklar bugz eder.”*?

Hz. Peygamber bagka bir hadis-i seriflerinde sdyle buyurmaktadir:
Wl o 15y it o 10 iy L ey pdowy e 1 o 80 )y e 7 106 50 T L2
e 35 LT 2 08 W 0 0,05 G 08 W) g o o )
vv— . ”‘E G e ’°‘f
“Hz. Ebi Hiireyre’nin anlattigina gore Hz. Peygamber bir giin Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin’i omuzlarina alarak sahdbenin yanina geldi. Bir
defasinda birini diger defasinda 6tekini ptliyordu. Tam yanimiza varinca bir
adam ona soyle dedi: Ey Allah’in elgisi herhalde onlar1 ¢ok seviyorsun?
Bunun tizerine Hz. Peygamber soyle dedi: Hig siiphesiz onlari seven beni

sever ve onlara bugz eden bana bugz eder.”*

Hz. Peygamber bagka bir hadis-i seriflerinde sdyle buyurmaktadir:

Bagdadi fbnu'l-Cevzi, Zadu'l-Mesir fi ilmi't-tefsir (Beyrut: Daru’l-Kitabi’'l-Arabi, 1422/2001),
3:463.

3 fbnu Ebi Seybe, el-Musannef, 16:440; Ibnu Hanbel, Musnedu’-I-Imam Ahmed b. Hanbel, 17:170; b.
el-Ezheri Ebi Mansur Muhammed b. Ahmed el-Herevi, Tehzibu’l-Luga (Beyrut: Daru fhyai’t-
Turasi’'l-Arabi, 2001), 5:52; Muhammed b. Mukrem b. Ali Ebu’l-Fadl Cemaluddin Ibnu Manzur,
Lisanu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 11:137; ez-Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, 9:365.

33 Muslim, Sahihu Muslim, 1:60; b.Ferah el-Ensari el-Hazreci Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed
b. Ebibekr el-Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kuran (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, ts.), 7:44.
3% fbnu Hanbel, Musnedu’-I-Imam Ahmed b. Hanbel, 15:420; Ebti Abdilldh Ahmed b. Muhammed b.
Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ibnu Hanbel, Feddilu’s-Sahabe, thk. Vasiyyulldh Muhammed

Abbas (Beyrut: Milessesetii'r-Risale, 1403/1983), 2:777.
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") ol O 0 L S

“Hasan ve Hiiseyin cennetteki genglerin efendileridir.”3*

Uzun Hasan ise tavsiyenamesinde su ayet-i kerime ve hadis-i seriflere

yer vermektedir:
& 5yt 1ol e JSILTY
“Ey Peygamber! De ki ben sizden Ehl-i Beyt'imi sevmeniz disinda herhangi

bir iicret talep etmiyorum”3®

Uzun Hasan tavsiyenamesinde, Ehl-i Beytle alakali olan ve yukarida
bahsi gecen diger ayeti degil de bu ayet-i kerimeyi se¢mistir. Onu bu
davranisa iten nedeni kesin bir dille sdylemek ve keskin iddiada bulunmak
niyet okuma kabilinden olacag icin pek dogru olmaz. Ancak tavsiyename
dikkatli bir sekilde okundugunda Uzun Hasan'in, ayetler arasinda irtibat
kurarak belagat ilminde iktibas ve seci olarak bilinen edebi sanatlar1 ustaca
kullandig1 goriilecektir. Dolayisiyla bu ayet-i kerimeyi kullanmasi siirsel bir
dille yazdig1 tavsiyenamesinin edebi sanatlar agisindan zengin bir igerige
sahip olmasi diisiincesinden kaynaklaniyor olabilir.

Uzun Hasan'in tavsiyenamesinde zikretmis oldugu ayet-i kerime,
sadece Ehl-i Beyt'ten bahseden diger ayetten daha kapsamli bir anlam
icerigine sahiptir. Nitekim bu ayet-i kerimeyi bazi alimler farkli bir sekilde
yorumlamistir. Bahsi gegen alimler ayet-i kerimeyi su sekilde izah etmistir:
“Ey Peygamber! De ki ben sizden akrabalik baglarini gozetmeniz diginda herhangi bir
iicret talep etmiyorum”’ Aslinda ayet-i kerimenin anlami her iki gekilde
yapilan yoruma da miisaittir. Ayet-i kerimeyi baglamindan koparmadan
anlamak gerekir. Diger bir ifade ile ayet-i kerimede Ehl-i Beyt lafz1 sarahaten
gecmemektedir. Tk bakista bu iki farkli goriis celiski igeriyor gibi goziikse de
netice itibari ile ifade ettikleri anlam aslinda aynidir. Ciinkii “akrabalik
baglarini gozetin” denildiginde hig siiphesiz bu climlenin muhtevasina ilk
olarak Ehl-i Beyt girecektir. Nitekim onlar Hz. Peygamber’in en yakin
akrabalaridir. Kisacasi uzlagtirilmasi miimkiin olan bu iki goriisii catistirmak
Kur'an’in ruhuna aykir1 goziikmektedir.

Yukarida bahsi gegcen konu hakkinda aykir1 goriise sahip olan kimseler
de karsimiza ¢ikmaktadir. Onlar, bu ayet-i kerimenin uzaktan veya yakindan

3 fbnu Ebi Seybe, el-Musannef, 18:92; Ibnu Hanbel, Musnedu’-I-imam Ahmed b. Hanbel, 17:31; Ibnu
Hanbel, Feddilu’s-Sahabe, 2:774; Ebti IsA Muhammed b. Is4 b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi et-Tirmizi,
Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Misir: Seriketu mektebeti ve matbaati
Mustafa el-Babi el-Halebi, 1395/1975), 5/5:656.

36 eg-Stira 42/23.

37 eg-Stira 42/23.
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Ehl-i Beytle alakas: olmadigini iddia etmektedir. Tutarsiz iddialarini ispat
sadedinde sOyle demektedirler: Bu ayet Mekke'de inmis oldugu igin o
dénemde daha heniiz dogmamais olan Hz. Hasan'i, Hz. Hiiseyin’i ve onlarin
torunlarini icermesi ihtimal dahilinde bile degildir. Kanaatimizce bu goriis
delil olma niteliginden tamamen yoksundur. Zira Kur’an-1 Kerim’in zamanlar
Otesine hitap eden bir kitap niteligi tasimas1 ve cihansiimul oldugu gercegi
gbz oniinde bulunduruldugunda Mekke'de veya Medine'de inen adyetlerin
anlam bakimindan yeryiiziindeki biitiin miislimanlar1 ilgilendirdigi
anlasilacaktir. Haddizatinda ayet-i kerimenin Mekke’de inmesi, Hz. Ali ve Hz.
Fatima’nin o yillarda hayatta oldugu gercegini asla degistirmeyecektir. Diger
bir ifade ile ayet biitiin miisliimanlar icerse de “akrabalar” kavraminn ilk
muhataplar1 Hz. Ali ve esi Hz. Fatima olacaktir. Kisacasi once zikredilen iki
goriis, Imam Safi‘V'nin de dedigi gibi ilk bakista farkli goziikse de gayet
mantikli ve uzlastirlabilir nitelige sahiptir. Sonuncu goriisiin ise, ayetin
anlam yelpazesini daralttigindan ve ifade ettigi genel bir yargiy1 sebepsiz yere
Ozellestirme c¢abas1 giittiiglinden dolayr dogruluktan uzak oldugu
anlagilmaktadir.

Uzun Hasan'in tavsiyenamesinde Kur'an-1 Kerim’den iktibas® ederek
dolayli olarak zikretmis oldugu ayet-i kerimeler sunlardir:

G B el b ol i s 3 L e O L

“Allah’in nasil bir misal getirdigini gormedin mi? Giizel sozii, kokii sabit,

dallar1 gkte olan giizel bir agaca benzetti.”*

Uzun Hasan yukaridaki ayet-i kerimeyi Ehl-i Beyt’e olan muhabbetini
anlatirken kullanmakta ve bdylece tavsiyenamesinde edebi bir sanat olan
iktibas sanatmi icra etmektedir. Baglamindan da anlasilacag: lizere ayet-i
kerime giizel s6ziin Allah Teala katinda ne kadar makbul ve kullar nezdinde
ne denli etkili bir sonu¢ dogurdugunu tesbih yoluyla tasvir etmektedir. Uzun
Hasan ise ayet-i kerimenin bir kismini iktibas ederek Ehl-i Beyt'e besledigi
muhabbetinin ne kadar fazla oldugunu ifade etmek i¢in bu durumu, dallar
gokytiziinde kokii ise yeryiiziinde sapasaglam olan ve hi¢bir zaman solma
ihtimali olmayan koca bir agaca benzetmektedir. Netice itibar1 ile Uzun

38 Ahmed b. Ali b. Abdilkafi Ebtit Himid Behauddin es-Subki es-Subki, Ariisu’-efrdh fi serhi telhisi’l-
miftdh, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye li'tibaati ve'n-negr,
1423/2003), 2:332; Ibrahim b.Muhammed b. Arabsah Isamuddin el-Hanefi el-Hanefi, el-Etvel
serhu telhisi miftdhi’l-ulum, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Darul-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
1440/2018), 2:517; Muhammed b. Arefe ed-Dustiki ed-Dustiki, Hdsiyetu'd-Dusilki ald muhtasari’l-
medni li Sadeddin et-teftdzdini, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye,
1440/2018), 47; Ahmed b. Ibrahim b. Mustafa el-Hasimi el-Hasimi, Cevihiru'l-beldga fi'l-medn?
ve'l-beyin ve'l-bedi, thk. Ytisuf es-Sumeyli (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1421/2000), 336.

% Ibrahim 14/24.
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Hasan’in, tavsiyenamesinde Ehl-i Beyte olan sonsuz sevgisini somut, siradan
bir agacla degil de soyut, hi¢ solmayan, manevi 6zellige sahip olan devasa bir
agac metaforu kullanarak dile getirmeye calistig1 anlasilmaktadir. Nitekim
yeryiiziinde bulunan normal agaclarin solmama gibi bir 6zelligini diisiinmek
miimkiin degildir.

Uzun Hasan'in tavsiyenamesinde Kur'an-1 Kerim’'den iktibas ederek
dolayli olarak zikretmis oldugu ayet-i kerimelerden bir digeri de sudur:

Gaoly S8 oty 5355 050 ey D Vsl
“Kugkusuz seni sahit, miijdeci ve uyarici olarak gonderdik ki, (ey insanlar)
Allah'a ve peygamberine iman edesiniz, O'nu destekleyip biiyiikliigii

karsisinda egilesiniz ve aksam sabah O'nu tenzih ederek anasiniz.”*°

Uzun Hasan tavsiyenamesinde bu dyet-i kerimeden iktibas yapmustir.
Ancak yukaridaki ayetin baglami goz oniinde bulundurularak daha iyi
anlasilmasi igin bir 6nceki ayet-i kerimenin meali de verilmistir. Uzun Hasan
tavsiyenamesinde lafizlarini ayetten secerek hem iktibas sanatini*! icra etmis
hem de Ehl-i Beyt’e hiirmetin aslinda Allah resuliine hiirmet olduguna isaret
etmistir. Nitekim ayet-i kerimede aslinda miiminlere Allah resuliine hiirmet
etmeleri emredilmektedir.

Uzun Hasan'in tavsiyenamesinde Kur'an- Kerim'den iktibas ederek
dolayli olarak zikretmis oldugu ayet-i kerimelerden bir digeri de sudur:

aaaaa

“Deki asil kaybedenler, kiyamet giiniinde hem kendilerini hem de ailelerini

kaybedecek olanlardir. Bilesiniz ki kesin hiisran igte budur!”**

Uzun Hasan'in tavsiyenamesinde bu ayet-i kerimeyi se¢gmesi oldukca
manidardir. Sanki Hz. Peygamber’in ailesi olan Ehl-i Beyte saygil
davranmayanlarin kiyamet giiniinde kendi ailelerini kaybedeceklerine dikkat
cekilmektedir. Diger bir ifade ile Hz. Peygamber’in ailesine hiirmet, kiyamette
hiirmet gérmeyi beraberinde getirecektir. Bu climlenin ifade ettigi anlamin
aksi de dogrudur. Ancak Uzun Hasan'in yukarida zikredilen inceligi
diistinerek mi iktibasi1 bu sekilde yaptigini sdylemek niyet okuma
kabilinden olacag: i¢in miimkiin goziikmemektedir. Fakat ayetin seciminin
her haliikdrda oldukga isabetli ve yerinde oldugunu sdylemek izahtan
varestedir.

40 e]-Fetih 48/9-10.

4 Kur’an ve hadisten alinmig bir ibareyi ciimleye yerlestirmek anlaminda edebi sanata verilen
isimdir. Ismail Durmus, “iktibas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000).

42 ez-Ziimer 39/15.
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Ehl-i Beyt hakkinda Hz. Peygamber’in zikretmis oldugu bircok hadis
vardir. Bunlarin bir kismi yukarida verilmis olsa da Uzun Hasan hepsini
tavsiyenamesine almamigtir. Uzun Hasan'in tavsiyenamesinde zikretmis
oldugu hadis-i serifler sunlardir:

“Ehl-i Beyt'im Hz. Nuh'un gemisine benzer. Ona binen kurtulur,

geride kalanlar ise bogulur.”*?

Bu hadis-i serif kaynaklarda genel manaya etki etmeyecek sekilde farkh
lafizlarla yer almaktadir.

Uzun Hasan'in tavsiyenamesinde iktibas etmis oldugu hadis-i serif
sudur:
"o gl e et I

“Besikten mezara kadar ilim tahsil ediniz.”**

Muhaddisler halk arasinda ¢ok yaygin olan bu hadis-i serifin mana
agisindan dogru olsa da lafiz olarak Hz. Peygamber’e ait olmadig1 kanaatine
sahiptir.*® Tabi ki tavsiyenamenin metninden hareketle bu konuda Uzun
Hasan'in fikrinin ne oldugunu tespit etmek miimkiin degildir. Zira o sadece
hadis-i serif olarak bilinen bu s6ziin bir kismin1 iktibas etmistir.

Birtakim  yazarlar =~ Akkoyunlularin  $ii  olma  ihtimalini
dillendirmektedir. Kanaatimizce bu goriis tarafgirlik veya dikkatsizlikten
kaynakli oldugu gibi delil ve mesnetten olduk¢a uzaktir. Akkoyunlularin
Stinni olduguna dair onlarca delil zikredilebilir.*® Bu delillerin en basiti Uzun
Hasan’in babasinin adinin Ali dedesinin adinin ise Osman olmasidir.
Glinlimiizde bile Ali Osman ismi Anadolu toraklarinda hem tek hem de cift
isim olarak kullanilmaktadir. Diger bir ifade ile isimlerinden bile Stinni
olduklar1 anlasilan Akkoyunlularin $if olmasi ihtimal dahilinde bile degildir.
Siilerin ise Osman ismini kullandiklar1 hi¢ goriilmemistir. Bunun yani sira

4 Jbnu Hanbel, Feddilu’s-Sahabe, 2:785; Ebir'1-Kasim Miisnidii’d-diinya Stileyman b. Ahmed b.
Eyylb et-Taberani et-Taberani, el-Mucemu’l-Kebir, thk. Hamdi b. Abbdulmecid es-Selefi
(Kahire: Mektebu Ibni Teymiyye, 1415/1994), 3:45.

# Mustafa b. abdillah Hac1 Halife Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin an esdmi’l-kiitiibi ve’l-funiin (Beyrut:
Daru 1hyai’t-Turési’l-Arabi, 1360/1941), 1:52; Ismail Hakki Bursevi Bursevi, Rithu’l-Beyin
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1431/2010), 5:274.

45 Abdulfettah Ebti Gudde el-Hanefi el-Halebi, Kiymetu'z-zemen inde’l-ulema (Halep: Mektebu'l-
matbliati’l-Islamiyye, 1434/2013), 30.

4 Hamidreza Sohrabiabad, Alevilik-Bektasilik Arastirmalart Dergisi, “ Akkoyunlularin Mezhepsel
Egilimleri Uzerine Bir Degerlendirme”, (2018), 7-8.
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Uzun Hasan'in irtibatli oldugu alimlerin genelde Siinni olmasi da
manidardir.?’

Uzun Hasan'in savas sancagmin iizerinde Hz. Peygamber’in adiyla
birlikte Hz. Ali'nin adi yazihidir. Yine ayni sekilde Hasankeyf'te metfun
bulunan Uzun Hasan’'in oglu Zeynel Bey’in tiirbesi {izerinde de Hz. Ali'nin
ad1 yazihdir. *® Tavsiyenameden de anlagilacagi iizere Uzun Hasan Ehl-i Beyt
sevgisini bir devlet politikas: haline getirmistir. Ancak bu durum onun ve
devletinin S$ii oldugu anlamina gelmez. Ciinkii Ehl-i Beyt yeryiiziindeki
biitiin miisliimanlarin ortak degeridir. Nitekim Imam $afii bu konuyu su
vurucu beytiyle 6zetlemistir:

i, s Wi L WS JT S G o
“Eger Ehl-i Beyt'i sevmek Siilik ise;

Insanlar ve cinler sahit olsun ki bende Sii’yim”*

3. Tavsiyenamenin Arap Dili ve Belagati Acgisindan
Degerlendirilmesi

Tavsiyename nesir seklinde yazilmis olsa da hemen hemen her
satirinda aliterasyona benzer ahenkli sesler icermektedir. Klasik bir sekilde
ifade edilecek olursa tavsiyenamenin secili kafiyelerle siislendigini sdylemek
yerinde olacaktir. Uzun Hasan’'in tavsiyenamesinde seci sanatini en giizel
sekilde uyguladig goriilmektedir.

Tiirkcede ayni anlama gelen kelimeleri art arda soylemek anlatim
bozuklugu olarak kabul edilse de Arap¢ada durum boyle degildir. Bilakis
Arapgada ciimleyi es anlamli kelimelerle sdylemek belagat agisindan daha
etkili bir {islup olarak kabul edilmektedir. Bu agidan bakildiginda hacmine
gore tavsiyenamenin, fazlaca es anlamlilarin tekrar edilmesi suretiyle vurgu
yoniinden zengin igerikli oldugu goriilecektir.

Genel olarak tavsiyename etkili bir dile sahip olsa da yer yer gramer ve
yazim hatalar1 bulundurmaktadir. O doénemde bilgisayar ve benzeri

47 Ergahin, “Devlet Dergah Iliskileri: Hact Bayram Veli Dergahi- Akkoyunlu Devleti iligkileri
Ornegi”, 4.

48 Faruk Stimer, “Akkoyunlular”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (TDV Yaynlari, 1989),
270-274.

4 el-Hiiseyn b. Ali b. el-Hiiseyn Ebu’l-Kasim el-Veziru'l-Magribi el-Veziru'l-Magribi, Edebu’l-
Havds fi'-muhtdr min beldg’ati kabdili’l-Arab ve ehbdrihd ve ensibihd, thk. Hamed el-Casir (Riyad:
Daru’l-Yemame li't-tibaati ve’t-tercemeti ve'n-nesr, 1400/1980), 96; Eb(i Nuaym Ahmed b.
Abdillah b. Ishak el-Isfahani el-Isfahani, Hilyetu'l-evliyd ve tabekdtu'l-esfiyd (Misir: Matbaatii’s-
Saade, 1394/1974), 9:152; Ebtt Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Y{suf el-Abdelekani ez-
Zevzeni ez-Zevzeni, Mendkibu's-Sifit 1i’l- Beyhaki, thk. es-Seyyid Ahmed Sakr (Kahire:
Mektebetu dari’t-turas, 1390/1970), 2:71.
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teknolojik aletler bulunmadig: gibi silgi de olmadig icin yapilan kiigiik
hatalarin telafi edilmesi her defasinda yeni bir kagit temin edilmesini
gerektirecegi icin zordur. Dolayisiyla bu hatalar tavsiyenamenin asaletine
golge diistirecek tiirden degildir.

Tavsiyenamede harfler yer yer noktasiz olarak yazilmistir. Bu durum
hat ilminin degisimi ve gelisimi ile paralellik arz etmektedir. Dolayisiyla
tavsiyenamede kullanilmigs olan hattin o doneme gore gayet giizel oldugunu
sdylemek yerinde olacaktir. Ilerleyen boliimde tavsiyenamedeki Arap dili ve
belagatine dair uygulamalara 6rnekler verilecektir:

Uzun Hasan tavsiyenamesinde ayetten iktibas ederek soyle
demektedir: ;L e i, et Wil 1k 5 25 “Kokil yeryiiziinde sapasaglam dallart
ise gbkyﬁzﬁﬁde olan agaé gibic{ir.; ” Uzun Hasan Ehl-i Beyt'e olan muhabbetini
koklii bir agaca benzetmektedir. Dolayisiyla burada Uzun Hasan tegbih

yapmugtir.® "

oldl ol 3 ey’ “Onlarin sevgisi kalbimizin derinliklerinde
dikilidir” ciimlesinde ise cinas®® vardir. Yine ayni ciimlede “kalp” istiare
yoluyla topraga benzetilmistir.

Y by Sk e § a2 K3 3 53," “Onlarin agk agaci ihlas pmarlaridan
sulanarak yemyesildir” ctimlesinde ise ihlas suya benzetilerek istiare
yapilmistir. Bunun yani sira "« " kelimesi normal agagtan ¢ok daha biiyiik
agaca denir. Dolayisiyla ilk 6nce s ~:5" deyip daha sonra "' demesi de
belagat ilmi agisindan miibalaga sanati icermektedir.

$160 SN0 LT e T 410550 4 8 Ayet-i kerimesiyles? Jle s sl L gz fond”
" A& 1) sOztintin sc;nlarl séci ile Bitmektedir. Yine ayn1 sekilde "wi iep ol 0ff
climlesi ile "Wudl s cslyy' climlesinin sonlarinda seci vardir.”® Dogrusu
tavsiyenamede en fazla uygulanan edebi sanat secidir.

") 4515 O s 109" “Imanin temellerini atan” derken iman istiare yoluyla
temelleri atilan bir binaya benzetilmistir. "4ust c.zd1," “eteklerine yapismak”
ifadesi asir1 derecede hiirmet etmekten kinayedir.

" =3" kelimesi mahzuf bir miibtedanin haberidir. "«s” &+ 3" climlesinde
sifat mevsufuna izafet edilmistir. "& J Jl." cimlesinde "J)" harf-i cerine gerek
yoktur. Clinkii "JU" fiili harf-i cersiz kullanilir. Nitekim;

PR

S 595 i s Loles 13l ¢ 118 g Cutlip) D 3 S0 st gile Oy l J&»

P
c%();.\.i)gr.éld

%0 ed-Dustiki, Hdsiyetu'd-Dusiiki, 3:391; el-Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 238.
51 es-Subki, Ariisu’-efrih, 2:287; el-Hanefi, el-Etvel, 1:133.

52 eg-Stira 42/23.

5 es-Subki, Ariisu’-efrih, 2:299; el-Hanefi, el-Etvel, 1:288.
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“Kullarim, beni senden sorarlarsa, (bilsinler ki), gercekten ben (onlara cok)
yakimim. Bana dua edince, dua edenin duasina cevap veririm. O hdilde, dogru yolu

754

bulmalar1 icin benim davetime uysunlar, bana iman etsinler.”>* ayetinde de

goriildiigii tizere bu fiil harf-i cersiz kullanilmaktadir.

"SULAL Y e UYL e &y climlesinde "Y' kelimesinin sifati olan
"o\ " kelimesi ¢ogul olarak getirilmistir. Genel geger kural “akilsiz ¢ogullar
tekil miiennes hiikmiindedir” seklinde olsa da bu kullanim da Arap dili ve
belagati acisindan fasihtir. Nitekim hadis-i seriflerde, klasik metinlerde ve
birgok Arap Siirinde bu kullanim yaygn bir sekilde kargimiza gikmaktadir.>

A ve
olmalar1 gerekir. Ciinkii kendilerinden 6nce miizekker kelimeler ge¢mistir.

e ile " 2" kelimeleri #" seklinde miizekker formatinda
Sifat mevsuf uyumu agisindan bu dogru degildir. "wJ} 2" climlesinde " }i" harf-
i cerrine gerek yoktur. Ciinkii " " fiili harf-i cersiz kullanilir.”® o6 clo/ s 1s"
"ty e o M 0kl climlesinde "¢l ve "oud" kelimeleri yanlis ya21lm1§t1r.57

"wide o>ly Y L epsomnYy" climlesinde (st filli yanlis yazilmis ve ba ile
kullanilmistir. Aslinda w¢ls <1, ¥ U o242 ,2¥ s seklinde olmasi gerekirdi. Dogrusu
o kadar belagate hakim olan birinin boyle basit hatalar yapmasi s6z konusu

degildir. Kanaatimizce bu hatalarin sehven olmasi kuvvetle muhtemeldir.

3.1. Tavsiyenamenin Edisyon Kritigi

Sz 3 JBy alemly (U Al ey ol L8 L 1 O 1036 Sy Cilo sl 63 S s Y
oy WS e o AP B ) Il s B L gzt Jaomd «é!jﬁ\ s 55501 U Ul e (SITTU 8 s
Srhg o p bl dle & Lo Ju, ~,>\.(..bu>u Enidly (._é,.ljfl ;,;Jl J.al (._JM, JM_»n K R RAEPRIEN]
O 25 (.uun 50 ol Jls vl of els ¥ G L«,.;_,u,u s i S, e u‘;g.,y\ J.A»
Sl iz w) LAY s M il ael JW}A, SRUNTL _);Ju PERURIEN] SLad)
,Ag.x,«)mji

o Y3l o By me ol 1) gl p Al s gy I Lt ol O] u.-t} Jls & s
S 3 :wbu;utgL@;;Juuwfulf;;{s;atut;},dla_;i}._; J,aw,w..unwyt»”ﬂ,ﬂju
o o ool o 1 p Ay VAT Bl 8 Ry 2 DYl gl oo n 8 s o 4>~=; oLk
by dolill J st (5, mdm,

Bl W 8 Ul ast) ;;L';g flaely Laall sds e et SUIA YY) oo UUA}T Loe & Aty
ol L Sl P .P P 3 oLl Ll g planll (LY e sl [,.ij S S1,50, plaal
‘,,mu [,.Ja_dl .L“.JU “;; A J Aol e Gl Gyl el el S ey am Yl sl

54 e]-Bakara 2/186.

% el-Esedi Ebu’l-Beka Muvaffakuddin Yais b. Ali Muhammed el-Halebi, Serhu’l-Mufassal (Misir:
1dﬁretu’t-T1bé’ati’l-Muniriyye, ts.), 2:351; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Isa el-Esmini,
Serhu’l-Esmiini ala Elfiyyeti [bni Mélik (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'lI-llmiyye, ts.), 1:120.

56 Omer, Mucemu’l-lugati’l-Arabiyyeti’l-muasira, 3:1769.

57 Omer, Mucemu’l-lugati’l-Arabiyyeti’l-muasira, 3:1813.
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S e it O (.JLJL; ole Jbw el gl Lt o o e ) :.p l.,,JU (sl aedl J e oy ul.‘,.ﬂ
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3.2. Tavsiyenamenin Terciimesi

Isabetli goriisii ve keskin diisiincesi olan herkes gayet iyi bilir ki Allah
Teala, Ehl-i Beyt'i biitiin insanlardan {istiin kilmistir. Nitekim muhkem kitab:
Kuran-1 Kerim'de soyle buyurmustur: “De ki: Ben buna (yaptigum teblig
gorevine) karsilik  sizden, akrabaliktan dogan sevgiden baska bir iicret
istemiyorum.”*® Bu ayet-i kerimede Allah Teala, Ehl-i Beyte muhabbet
konusunda kendisinden sakinan ve zat-1 uliihiyetine yakinlasmak isteyen
miiminlere, bunun yolunu agik¢a belirtmistir. Dolayisiyla Allah Tealanin
yaratmis oldugu biitiin mahliikatin Ehl-i Beyt'e saygida kusur etmemesinin,
hatta onlarin eteklerine sarilmasinin geregi ortaya konulmustur.

Hz. Peygamber, (Allah Tedla ona ay dogup battig: siirece salat-1 selam
eylesin) hadis-i seriflerinde sdyle buyurmustur: “Ehl-i Beyt'im Hz. Nuh'un
gemisine benzer. Ona binen kurtulur, geride kalanlar ise bogulur.”* Hig
stiphe yok ki Allah Teala’nin, dini ayakta tutan, imanin temellerini atan ulu

8 eg-Stirad 42/23.

5 Ebu’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir el-Kuresi el-Basri Ibn Kesir, Camiu’'l-mesinidi ve’s-siineni’l-
hadi liekvemi senen, thk. Abdulmelik b. Abdullah ed-Dehis (Beyrut: Daru Hidr li't-tibaati ve'n-
nesri ve't-tevzi’, 1419/1998), 9/394; Ebu’l-Hasen Nuru’d-din Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman el-
Heysemi, Mecmeu z-zevdid ve menbeu’l-fevdid, thk. Hiisamii’d-din el-Kudsi (Kahire: Mektebetii'l-
Kudsi, 1414/1994), 9/168.
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seyitlerin sanini ytiiceltmesi, soylu seriflerin azamet sahibi oldugunu 6zellikle
vurgulamasi, onlar1 sevmenin, ebedi devletin bekas: ve bitmez tiikenmez
mutlulugun kapisi oldugu gergegini gostermektedir.

Allah Teala’ya hamdolsun ki litfu keremiyle besikten mezara kadar
peygamberlerin efendisi Hz. Muhammed’in evlatlarina olan sevgimiz, onun
Ehl-i Beyt'ine besledigimiz muhabbetimiz konusunda himmetimiz ali ve
askimiz sonsuzdur. Hz. Peygamber’'in pak ailesine olan sevgi agacimizin
kokii yerde sabit, dallar1 gokyiiziinde ve muhabbetleri gonliimiiziin en
derinliklerindedir. Onlara besledigimiz ask agaci, samimiyet pinarlarinin
caglamasiyla her zaman yemyesildir ve yeryiiziinde ne olursa olsun her
seyden korunmus olarak tazeligini yitirmeyecektir. Hig siiphesiz yiiksek
derecelere nail olmanin, amaglar1 ve ihtiyaglar1 temin etmenin en biiytiik
vesilesi Ehl-i Beyt'e muhabbet beslemekten gecer.

Yukarida bahsi gectigi iizere bize Ehl-i Beyt'i sevdiren, onlara iyilik
yapmay1 tamim etme firsatini bahseden ve bu konuda ardi kesilmeyen
nimetlerini bizden esirgemeyen Allah Tedla’ya sonsuz hamdolsun. Ulu
seyitler, ytiice serifler, kdinatin en biiyiik Onderleri, mahliikatin en asil
sereflileri, hi¢ batmayan san, gorkemli ihtisam sahibi Hz. Ahmed’in ak soyu,
Hz. Muhammet’in pak nesebi azametli seyit ve serif Semsiiddin Muhammed
b. es-Seyyid ‘Ali, biiyiik seyit Sihabiidin Ahmed b. es-Seyyid Sabit ve Seyit
Bedriiddin Hiiseyn b. es-Seyyid Ahmed el-Medeni'ye (Allah onlarin
kafilelerinin sanin1 yiiceltsin) hizmet etmek bizim i¢in iftihar kaynagidir.

Yukarida adi gegen seyit ve serifler, kutsal beldeden, miibarek sehirden
(Hz. Peygamber’in yattig1 yeri Medine-i Miinevvere’yi kastediyorum) gelip
bizi sereflendirince onlar igin gorkemli bir karsilama toreni diizenledik. Allah
Teald'nin bahsettigi nimetlerle kendilerine ihsan ve ikramda bulundugumuz
gibi onlarla hosbes ettik ve zatialilerine saygida asla kusur etmedik.

Binaenaleyh Islam memleketlerinde bahsi gegen seyitlerle kargilagan
biitiin asil insanlarin evlatlari, hasmetli, azametli emirler, ulu 6nderler, valiler,
kadilar, 6zel statiiye sahip kimseler ve siradan olan herkes onlara destek olma,
sayg1 gosterme ve ikramda bulunma hususunda asla kusur etmesin! Onlarin
gelisini herkes ihsan ve misafirperverlikle karsilayip bunu Allah Teala’nin bir
liitfu olarak gorsiin! Yine aym sekilde kimse onlara zahmet vermesin ve
gorevleri olmayan seyleri onlardan istemesin!

Her kim emrettigimizin aksini yaparsa kiyamet giiniinde kesinlikle
kendisi hiisrana ugrayacaktir! Allah bizi bu iyiliklere benzer giizel isler
yapmaya muvaffak eylesin ve bizi hayir yoluna erdirsin. Zira O, bereketleri
indiren ve dereceler bahsedendir. Her seyin basinda ve sonunda Allah

Baberti 17 (2023), 1-23



18 | AHMET MAHMUT GOZUN

Teald’ya hamdolsun. Hz. Muhammet’e hem gizli hem de asikar salat-u selam
olsun. Allah Teala onun izzetli sanin1 yticeltsin ve yaptig1 giizel isleri ebedi
kalsin.

Bu tavsiyename sekiz yiiz yetmis bes yil1 safer aymnin on ikisinde (Allah
Teala bu ay1 hayir, fetih ve zaferlerle bitirmeyi nasip etsin) mithiirlenmistir.
Rabbim akibetimizi hayirla ve afiyetle miihiirle.

Hakan miihriiniin yeri

Ulkelerin sultanu
Mir-i divanin miihiir yeri Divanin Miihiir yeri
Vezirlerin miihiir yeri Vezirlerin miihiir yeri
Isbu belge merhum ulu Hakan Sultan Hasan Bey’e aittir.
Uzun Hasan beye aittir. Hemedan'da verilmistir.

Hasan b. Ali b. Emir Yiiliikk Osman beyin tavsiyenamesidir. Mevlana
Gokge tarafindan vakfedilmistir.

Yukarida gecen kayitlar tavsiyenamenin arkasinda ve saginda yer
almaktadir. Tavsiyenamenin tiimii Arapca olmakla birlikte sadece “Uzun
Hasan beye aittir. Hemedan’'da verilmistir.” ifadesi Tiirkce yazilmistir.

Sonug

On besinci ylizyillda yasamis Akkoyunlu hiikiimdar: Uzun Hasan'in
Arapga kaleme alinmis olan tavsiyenamesi Tiirk hakanlarinin Ehl-i Beyt'e ne
kadar hiirmet ettigini gostermesi bakimindan arastirmaya deger bir konudur.
Uzun Hasan'in kendisinin, devletinin en yiiksek kademesinde yer alan emir
ve vezirlerinin imzasini tasiyan bu tavsiyenamesi, o donemde Ehl-i Beyt'e
saygl gosterilmesinin bir devlet politikast haline geldigini kanitlamaktadir.
Diger bir ifade ile Uzun Hasan, devletinde yasayan miisliimanlara Ehl-i Beyt
sevgisinin dini bir vecibe oldugu gercegini resmi bir genelge seklinde
yaymlatmistir. Hi¢ siiphesiz Akkoyunlular devletinde Ehl-i Beyt sevgisi bu
belge ve benzeri uygulamalarla yasal boyut kazanmistir. Nitekim bunun yamn
sira Uzun Hasan bayraginin {izerine de Hz. Ali'nin ismini yazdirtmistir. Bu
durum onun Ehl-i Beyt sevgisini agir1 derecede 6nemsedigini gostermektedir.
Zira toprak biitiinliiglinti saglayan ve vatan birligini simgeleyen sancagina
dahi Hz. Ali'nin adin1 yazdirmasi onun devletinin bu konudaki hassasiyetini
gostermesi bakimindan gayet onem arz etmektedir. Yine aym sekilde oglu
Zeynel beyin tiirbesi tizerinde de Hz. Ali'nin adimnin naksedildigi tespit
edilmistir. Kisacasi o, Ehl-i Beyt sevgisini bir {ilkii haline getirmis, milli kimlik
meselesi olarak algilamis ve bu konuda yasal kurallar ihdas etmistir.
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Calismada Arap dili ve belagati acisindan da degerlendirilmesi yapilan
tavsiyenamenin edebi sanatlar yoniinden olduk¢a =zengin oldugu
goriilmiistiir. Harekesiz ve baz1 yerlerde noktasiz olarak yazilan
tavsiyenamenin donemine gore gayet glizel bir sekilde kaleme alindig:
kanaatine varilmistir. Ancak bazi yerlerde Arap dili ve gramerine uymayan
ifadeler tespit edilmistir. Kanaatimizce bu kiigiik yanlislar el yazisi ile yazilan
belgelerin ortak sorunu olup miistensih hatasi olarak degerlendirilmektedir.
Bu basit hatalar zaten tavsiyenamenin edebi iislubuna golge diisiirecek
tiirden degildir. Dolayisiyla giiniimiizde sahip olunan teknolojik imkanlarin
o giin bulunmamasi bile eski eserlerde bu tiir hatalarinin mazur goriilmesine
yetecek niteliktedir.
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Oz

Hz. Omer zamaninda baslayan Arap yarimadast disindaki fetihler, miisliimanlarin diger irk ve
milletlerle tanigmasini saglamistir. Onun zamaninda iran, Anadolu ve Afrika Islam’la tanigmis
ve aymu dilleri konusmadiklar1 halde fetih hareketleri bagar1 ile devam etmistir. Fetihlerle birlikte
hem yeni miisliiman olan milletler hem de Araplarin kendi aralarinda bazi fikri ayriliklar
baglamustir. Islam toplumunda olugsan bazi muhalif gruplar, Emevi Devleti zamaninda biraz daha
toparlanarak mevcut siteme karsi ciddi muhalefet olusturmus, merkezden uzak topraklarda
taban bulmaya g¢alismislardir. Olusan bu muhalif gruplardan birisi de Haricilerden ayrilan
Ibazilerdir. Bu muhalefet grubunun lideri Abdurrahman b. Riistem, Kuzey Afrika’da ilk
bagimsiz Harici/lbazi Devletini kurup imam olarak secilmistir. Yeni devletin kuruldugu
cografyada demografi Berberi agirlikli olmasina ragmen onlari Arapga okuyup yazmaya
zorlamamakla birlikte inandiklar1 dinin dili Arapca olmasindan dolayr toplumda teblig dili
Berberice, idarenin resmi dili de Arapga olarak secilmistir. Devletin imami Ibn Riistem, ana dili
olan Farscay1 neredeyse hig giindeme getirmemistir. Kurucu imam, Fars asilli olmasina ragmen
demografik yapiy1 goz Oniine alan bagslangicta Riistemi idarecileri Berbericeyi resmi dil yapip
yeni maceralara sapmadan Islam’in temel kaynaklarinin da dili olan Arapgay1 merkeze alarak
orta bir yol tercih etmistir. Berberiler devletin bu yaklasimiyla Arapgay: igsellestirmelerine ve
bazi ortak kelimeler kullanilarak Riistemilik suurunu 6n plana alarak bir asr1 agkin stiregte dilsel

herhangi bir sorun yasamamaisglardir.

Anahtar Kelimeler: Riistemiler, Berberiler, Abdurrahman b. Riistem, Arapca.

Abstract

Muslims were able to interact with people of different racial and ethnic backgrounds thanks to
trans-Arab conquests, which began during the rule of Hazrat Omar. During his time, Islam also
expanded to Iran, Anatolia, and Africa, and even though they did not share the same language,
the conquest movements continued successfully. Conflicts between the newly converted Muslim
nations and the Arabs arose as a result of the conquests. During the Umayyad State, some
opposition groups already in Islamic society came together more, formed significant opposition
to the existing order, and sought support in areas remote from the center. Moreover, the Ibadis,
who diverged from the Kharijites, is one of several oppositional groups that emerged.
Abdurrahman b. Riistem, the leader of this resistance movement, was appointed as an imam and
founded the first independent Kharijite/Ibadi State in North Africa. The demography was
predominantly Berber in the geography where the new state was established, and they did not
force Berber to read and write in Arabic. Berber was the communication language, while Arabic
served as the official language of the government because it was the language of the religion they
followed. The imam of the state, Ibn Rustam, rarely brought up his mother tongue, Persian. Even
though the founding imam is of Persian descent, Rustami administrators chose a moderate course
by focusing on Arabic, the language of the primary sources of Islam, without declaring other

languages as the official language and veering to new adventures. By adopting some common
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words and a Rustamian consciousness, the state resulted in greater Muslim Berbers

internalizing Arabic and prevented a century.

Keywords: Rustamites, Berbers, Abdurrahman b. Rustam, Arabic,
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En basit ifadesiyle dil, insanlar arasinda iletisimi saglayan kelimeleri ile
kiiltiirel duygu tastyan dogal bir aragtir. Insanlar, yaradiliglarindan sonra
birbirlerine duyduklari hislerini ve isteklerini bazi jest, mimik, viicut dili daha
sonra bazi resim ve sekillerle anlatmaya ¢alismistir. Zaman igerisinde olusan
farkli toplumlar, isteklerini daha siiratli ve anlasilir bicimde anlatmak igin
kendilerine has alfabeler icat etmislerdir. Insanlarin duygu ve diisiincelerini
anlatmalari i¢in nasil dile ihtiyaci varsa inandig1 dini anlatmak icin de bir dil
kullanmaya ihtiyaglar1 vardir. Kisiler, fitraten benimsedikleri dinin bazi
prensiplerini mutlaka okuyup anlayabildikleri bir dil ile Ogrenirler. Hz.
Muhammed aracilig1 ile génderilen son din Islam -iglerinden gorevlendirilen
elci tarafindan- kendi dilleri olan Arapgayla teblig edilmistir. Hz. Muhammed
daha sagliginda bagka bir dil 6grenmesi icin gorevlendirdigi Zeyd b. Sabit’e
Ibranice O0grenmesini tembihlemis ve tesvik etmistir. Son evrensel din olmasi
nedeniyle Islam’in sadece Arapga okuyup konusan tek bir millete degil, her
irktan insanliga teblig edilme zarureti vardir.

Miisliimanlarin Kuzey Afrika ile ilk resmi fetih hareketleri, Hz. Omer
Dénemi'nde baslamustir. ilk iletisimden sonra bolgenin Islamlasma siireci
diger cografyalara gore daha ge¢ olmustur. Bu gecikmenin sebebi olarak
bolgenin hilafet merkezlerine olan uzakligi, tabiat sartlari, bu cografyaya
hakim olan donemin giiglii devleti Bizans'in mukavemeti ve uzun zamandir
yabanci hakimiyeti altinda yasayan yerli Berberi halkin Islam fetihlerine kars:
topraklarmi canla basla savunma refleksleri sayilabilir. Bu gecikmenin bir
sebebi de fetihlerden sonra bolgeye gonderilen valilerin 6zellikle Emevi
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mevali politikalar1 geregi yerli halki asli unsur olarak gormemesinden
kaynaklandig1 sOylenebilir. Emevilerin bu dislayici tutumlarinin sonucu
olarak mevali statiisiinde degerlendirilen miisliimanlarin cizye ve harag
konusunda gayrimiislimlerle ayni muameleye tabi tutulmalar1 bolgede
islamlagmayl geciktirmistir.!

Bu sosyolojik gergekler ile yerli halka degisik soylemlerle yaklasan ve
Ozellikle hilafet konusundaki yaklasimlari sebebiyle Ibaziler, Berberiler
arasinda hiisniikabul gormiiglerdir. Haricilerin/Ibazilerin muhataplaria
[slam1 anlatirken sdylem ve eylemlerinde ilk baglarda kendi mezhep
taassubunu 6n plana c¢ikarmamalart1 ve onlarin bu davranislarinin
Berberilerin mizaglariyla Ortlismesi gercegini gozden kacirmamak
gerekmektedir. Sadece Emevilerin tutumlar1 sebebiyle degil, Abbasi
ihtilalinden sonra da Hariciler, kendilerine doguda alan acamadiklarindan
daha 6nce Kuzey Afrika’da baslattiklar: teblig faaliyetlerine hiz vermis, her
ne kadar bazi ¢atismalar olsa bile Abbasi topraklar: igerisinde ilk bagimsiz
devlet olarak Ibazi Riistemi Devletini kurmuslardir. Devletin kurucusu
Abdurrahman b. Riistem, kendisi Iranli/Farisi olmasina ragmen kurdugu
devletin kiiltiir ve egitim dili olarak Arapgayi, devletin kurumsallasmasinda
Farisi kiiltiirii benimsemistir. Devletin tabani bu yapida sekillenmesine
ragmen ilk donemlerde yerli Berberilerle kurduklar1 akrabaliklar ve onlarin
asabiyetini iyi kullanmalar1 kurduklar1 devleti muhkemlestirmistir.2

Riistemi Devleti ve Ibazilerle ilgili yapilan caligmalar; Mahfuz
Séylemez tarafindan kaleme alinan ilk Harici Devlet: Riistemi’ler (160-297/777-
990) adl1 makale, Mehmet Salih Ari tarafindan yazilan Haricilerin Kurdugu
Devlet Riistemiler ve Ahmed Igdi tarafindan kaleme alian Kuzey Afrika’da [bazi
Tarihciler ve Ibdzi Tarih Yazicihgr (9-16. Yiizyillar) baghig1 altinda yazdiklart
miistakil kitaplar, Nadir Ozkuyumcu tarafindan Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi  “Riistemiler” maddesi ve Mahmoud Benras tarafindan
hazirlanan Kuzey Afrika [baziligi ve Imamet Diisiincesi adli doktora tezi ve diger
bazi arastirmalardan ¢alismalar: sayabiliriz.

1. ibaziligin Dogusu ve Kuzey Afrika’ya Ulagsmasi

Haricilerin icerisinde bir firka sayabilecegimiz Ibaziligin kurucusu,
Abdullah b. Ibaz b. Murra b. Ubeyd Sa‘labe et-Temimi'dir. Ibad, babasinin
ismi olmasina ragmen zaman igerisinde fbn Ibaz diye meshur olmus, Emevi
halifesi Muaviye b. Ebt Siifyan ve Abdiilmelik b. Mervan zamanlarinda

1 Abdurrahman ibn Haldn, Tarihu ibn Haldiin (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1982), 3/53.
2 Miibarek b. Muhammed Mili, Tarihu'l-Cezayir fi’l-Kadim ve’l-Hadis (Cezayir: Muessesetii’'l-
Vataniyye li'l-Kitab, t.y.), 2/65.
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yasamistir. Dogum tarihi kesin olarak tespit edilememesine ragmen 6liim
tarihinin 86/705 civarinda oldugu bilgisi biyografi kaynaklarinda
gecmektedir.? Haricllerin merkez iissii olan Basra’da diger fikri unsurlar gibi
tehcire ugramalarinin sonucu Emevi muhalifi Abdullah b. Ziibeyr'e destek
vererek kodlarinda olan mubhalifliklerinin geregini yerine getirmekten
cekinmemislerdir. Mutezilenin kurucusu Vasil b. Ata ile aym tarihlerde
Basra’da bulunmalar1 ve muhalefet kanadini temsil etmeleri nedeniyle
Ibazilerin bazi miintesipleri daha giincel olan Kur'an’m mahliklugu
meselesinde oldugu gibi Miutezili goriislerden etkilenmis ve baz
goriislerinde ayni diistinceleri paylasmislardir. Hariciler arasinda en mutedil
goriis sahibi olan firka olan Emevilerin Hariciler {izerine uyguladig tedhis
hareketinden ders cikararak yeni arayislara giren Ibazilerdir.

Ibazilerin Kuzey Afrika’ya gelisleri Cabir b. Zeyd’den sonra mezhebin
asil kurucusu durumundaki Ebfi Ubeyde zamaninda baslamistir. Ebt
Ubeyde, Kuzey Afrika’ya Seleme b. Sa’d ve Ikrime Mevla b. Abbas
gondermis ve oOzellikle Tkrime, bolgede agirligi bulunan Berberi Nefiise
kabilesi arasinda Ibaziligin yayilmasina vesile olmustur. Seleme b. Sa’d
bolgede ¢ok 6nemli calismalar yapmus, belli bir taban olusumundan sonra
Hameletii’l-Ilm diye isimlendirilen kisileri hem ilmi hem siyasi agisindan
yetistirilmesi i¢in Basra’ya Eb(i Ubeyde'nin yanina géndermistir. Daha sonra
bizzat Ebi Ubeyde tarafindan yetistirilen bes bilginin (Hameletii’l-lim)
yetistirilip dai olarak bu topraklara gonderilmesiyle siire¢ hizlanmistir. Kuzey
Afrika’ya gonderilen ve kendisi tarafindan bizzat murakabe edilen
tebligcilerin caligmalari, orada Ibaziligin taban bulmasini saglamistir.
Hamaletii’l-[lim diye maruf kisilerden biri Arap asilli Ebu’l-Ala b. Sehm el-
Meafird, ikincisi Iranli Abdurrahman b. Riistem el-Farisi, digerleri ise Berberl
kabilesine mensup Asim es-Sidrati, Ismail b. Dirar el-Gidamesi ve Ebti Davud
el-Kabilli’dir.>

Bu kigilerin her biri Basra’”dan Kuzey Afrika’ya dondiikten sonra
bolgede hem dini hem de siyasi agidan kendilerini hissettirmislerdir.6
Ozellikle ii¢ Berberi alim, bir¢ok Ibazi davetci yetismesine vesile olmuslardir.
Bu tebligcilerin faaliyetleri beraberinde siyasi bazi sahislari 6n plana ¢ikarmus,

3 Salim b. Humeyd b. Siilleyman el-Harisi, UkidiiI-fiddiyye fi usiili'l-Ibadiyye (Maskat: Vizaretii't-
Tiiras ve’s-Sekafe, 2017), 121.

4Hasan Ibrahim Hasan, Tdrihu'I-Islim es-siyasi ve'd-dini ve’s-sekdfi ve'l-ictimdi (Kahire: Mektebetii'l-
Nahdati'l-Misriyye, 1996), 1/393.

5 Megrin b. Muhammed el-Begduri, Siyer-i mesdyih Nefiise (Epub: Miiessesetii Taveleti'l-Fikriyye,
2009), 30.

¢ Ferhat b. Ali Cabiri, Aldkatii Umman bi semdili ffrikya (Umman: Meahedii'l-Kadai’s-seri ve'l-Vaaz
ve'l-Irsad, 1991), 12.
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Trablusgarp’ta Abbasilere karsi yapilan isyanin ilki basarili olamamus,
ikincisinde kismi basari1 kazanilarak 140/757 yili Kuzey Afrika’da siyasi
hareketin baglangic1 sayilmistir.” Bu tegkilatlanmay1 fark eden Abbasi
yonetimi onlara gonderdikleri askeri birlikle Ibazilerin imamet hareketini
gecici olarak da olsa ortadan kaldirmayr basarmistir. Ibazilerin
Trablusgarp’taki imameti, dort sene kadar stirmiis ve 144/761 yilinda Abbasi
valisi Muhammed b. Es‘as el-Huzii tarafindan Imam Ebu’l-Hattab
oldiirtilmiistiir. Ebu’l-Hattab’in dort yillik imameti sirasinda Abdurrahman
b. Riistem onun Kayrevan valisi olarak hizmet etmistir. Cografyay: iyi taniyan
Ibaziler, bu yenilginin ardindan Kuzey Afrika'nin ig bolgelerine dagilarak
gizli calismalarina kaldiklar: yerden devam etmislerdir.8

2. [lk Imamet Tecriibesinden Devletlesme Siirecine Kuzey Afrika’da
ibaziligin Tarihsel Seriiveni

Ibaziler tarafindan Trablusgarp tekrar ele gegirilmeye calisilmis olsa
bile Abbasi halifesinin onlara yaptig1 kiyimin bir benzerinin Trablusgarp’ta
Araplara yaptig1 tedhis hareketinde olusan nefretten olacak ki Abdurrahman
b. Riistem, yeni siyasi olusum icin siyasi ¢alismasimi Kuzey Afrikanin
ortasina yani giiniimiizdeki Cezayir bdlgesine tagimistir. Ibn Riistem,
kuracagr devletin bagkenti olarak Tahert'i diisiindiigiinden sarp daglarla
cevrili Sufeccec vadisine yerlesmistir. Abbasi valisi Ibnii'l-Es’as, Ibn
Riistem’in Sufeccec’e gittigi istihbaratin1 alir almaz onu takip etmis, arazi
sartlari, yerli halkin onun yaninda yer almasi ve orduda bas gosteren ¢igek
hastalig1 nedeniyle Kayrevan’a geri donmek zorunda kalmistir. Lemmaye
kabilesinin kendisini iyi karsilamasi orada bulunan alimlerin ortak karari ile
bugiin ayni isimle anilan Tahert sehri merkez olmak {izere bir devlet
kurulmasi ve devletin imamet gorevlerinin de Abdurrahman b. Riistem’e
verilmesi konusunda karara varilmis ve bu olusum Riistemi Devletinin
kurulus stirecini baslatmistir.® 162/779 yilinda kesin olarak biitiin Ibazi ileri
gelenlerinin ittifakiyla Ibn Riistem, Ebu’l-Hattab tarafindan kendisine kadilik
gorevi verilmesinin avantajini da kullanarak, imam olarak biat almistir.1® Ibn
Riistem’in imamligina yerli Berberi kabilelerin destek vermelerinde, gelecekte

7Ebu’l-Abbas Ahmed b. Said b. Stileyman Dercini, Tabakdtii’l-mesdih bi’l-Magrib (Konstantine: y.y,
1977), 1/24.

8 Ethem Ruhi Figlali, “Hariciler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1997), 16/172; Mahfuz Soylemez, “Mahfuzat: Uman Sultanhigi ve Uman badileri Uzerine”,
Islami [limler Dergisi Ibadilik Ozel Sayist 10, sy 1 (2015): 190.

9 Sahabeddin Ahmed Sallavi, el-Istiksi li ahbari diiveli’l-Magribi’l-Aksd (Kazablanka: Daru’l-Kitab,
ts), 1/180.

10 Eb(i Zekeriya Yahya b. Ebi Bekir Vercelani, Kitabu Siyeru’l-eimmeti ve ahbiruhum (Cezayir:

Mektebetii’l-Vataniyye, 1979), 1/40.
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sartlar olgunlasirsa Emevi ve Abbasiler gibi hilafetin Kureysiligini
savunmamalarindan dolay1 hilafet sirasinin kendilerine gelebilecegi ihtimali
etkili olmustur.

Tahert sehrinin bagkent olarak segilmesinin birinci sebebi; ticaret
yolunun kesistigi bir noktada bulunmasi ve genis tarim alanlarini igerisinde
barindirmasidir. Diger bir avantaji da Ibaziligi secen Berberi Levate, Hevvare,
Zevaga, Matmate ve Miknase kabilelerinin bu yerlesim yeri etrafinda
yasamalaridir.!! Biitiin Islam cografyasinda oldugu gibi ordugah olarak
kurulan sehir, yapilan mescidinin etrafinda evler, ticarethaneler, degirmenler
ve carsilar yapilarak kisa siirede merkez haline getirilmistir.'2 Tahert merkezli
kurulan Riistemi Devleti, Islam cografyasindaki diger Ibazilerin cogunun
buraya gdg etmesini saglamistir. Basra Ibazilerinin Riistemilere yaptiklari
yardimlarla Afrika gibi bir cografyada kurulan devlet daha da giliclenmistir.'3

3. Ibaziligin Kuzey Afrika’da Kolay Yayilma Sebepleri

Emevi Devleti’'ni yikmak i¢in muhalefetin blogunda yer alan Sia ve
Harici grup, Abbasi hilafetinden sonra beklediklerini bulamamiglar ve
yonlerini Kuzey Afrika’ya cevirmislerdir. Emeviler Dénemi'nde doguda
Haricilik/Ibaziligin kendisine uygun zemin bulamamasinin altinda yatan
sebeplerin basinda Haccac b. Yisuf'un Haricllere uyguladigi baski ve tedhis
hareketi gelmektedir. Kuzey Afrika’da Emevilerin taban bulamamasinin
altinda yatan sebeplerden biri de diger gayri Arap cografyasinda oldugu gibi
fetihten sonra mdiisliiman olan halki hor gormeleridir. Bu baglamda Kuzey
Afrika’da da yerli halk Berberiler kiigiimsenmislerdir. Iste bu sosyolojiyi iyi
degerlendiren Hariciler, siyasi ve sosyal esitligi vadederek Berberiler
tarafindan kabul gérmelerini saglamistir. Harici/Ibazi mezhebinin goriis ve
davranislarinin Berberi karakteriyle uyum igerisinde bulunmasinin en biiytik
sebebi, Islam diinyasindaki hilafetin Kureysliligi savimi savunmamalari,
imametin soy ve irkina bakmadan liyakat sahibi miisliimana verilebilecegi
goriisiinii savunmalaridir. Bu sebeplerden dolay1 Hariciler yeni bir ¢ikis yolu
aramiglar ve kendileri i¢in en uygun cografyanin Kuzey Afrika olduguna
karar vermislerdir. Iste bu yiizden Ibazilerin Ebii Ubeyde liderliginde
Trablusgarp’ta baslattiklar1 kalkisma onceleri taban bulsa bile daha sonra
Abbasi Devleti bu kalkismada onlar1 etkisiz hale getirmislerdir. Ancak
Hamaletii'l-ilim diye adlandirdigimiz dailer vasitasiyla iddialarindan

11 Yakut Hamevi, Mu’cemu’l-buldin (Beyrut: Daru Sadur, 1995), 2/8.
12 Siiheyl Zekkar, “ed-Devletii’'r-Riistemiyye fi Tahert”, Dirasit Tarihiye, sy 12 (1983): 76.
13 el-Maliki Ibn Sagir, Ahbaru'l-eimmeti'r-Rustemiyyin (Cezayir: y.y, 1986), 243.
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vazge¢memigler ve yerli Berberl halktan aldiklari destekle bu cografyada
taban bulmasini saglamigtir.!

4. Riistemi Devletinin Demografik Yapisi

Bugiinkii Cezayir Devleti sinirlarinda bulunan Tahert bolgesinde H
160-296 yillarinda hiikiim siiren ilk bagimsiz Harici/Ibazi Riistemi Devleti ok
ulusluluk baglaminda degerlendirilmesi gereken bir olusumdur. Bu devlet,
fikri konuda degisik yaklasimlari igerisinde barindirdig: gibi farkli irklardan
insanlarin bu devlet igerisinde birlikte yasama kiiltiir{i olusturmas: yoniiyle
kendisinden sonraki yapilanmalara da orneklik etmistir. Kendisi Sii olan
Ya’klibi eserinde bu bolgedeki insan unsurlarimin karisikligindan
bahsetmektedir.’> Bu farkli unsurlar Berberiler (Amazig), Araplar, Farisiler
(Acem) Enddiliisliler, Afrikali koleler ve Sakalibe’den olusmaktadir. Bu
topraklarin asil sahipleri Berberiler olmakla birlikte Islam fethi ile Arap
unsurlar agirliklarini hissettirmeye baslamislardir. Bu baglamda Tahert
merkezli kurulan devlet, degisik demografilerden olustugu gibi her irkin
kendi kullandiklar1 diller ac¢isindan da degisiklik arz etmektedir. Devlet
icerisinde birlikte yasama kiiltiirii olusturan taraflar sunlardan olusmaktadair:

4.1. Berberiler

Kuzey Afrika’da kurulan Riistemi Devleti'ni olusturan agirlikli niifus
Berberilerdir. Riistemi Devletinin ikinci imami Abdiilvehhab b.
Abdurrahman b. Riistem’in konu ile ilgili sdyledigi “Bu din (Ibazi Daveti),
Berberi bir kabile olan Neftise'nin kilic1 ve Mezzate'nin parasi ile kuruldu”
ifadesi konuyu biitiin agiklig1 ile ortaya koymaktadir.'s Bu kabile Riistemilerin
devletlesme siirecinde askeri kanadiyla birlikte kadilar ve ticari faaliyetleri
agirlikli olarak kendi elinde bulundurmustur. Dahas:1 devlet baskan kendi
kabilelerinden olmamasina ragmen kimin idareye gegecegine karar verip
kendilerine yar1 Ozerk diyebilecegimiz Tahert bolgesinde bir mahalle
kurdurtmuslardir.'” Riistemi Devleti igerisinde niifus agirligi bakimindan
ikinci sirada gelen Berberi kabilesi Mezzatilerdir. Bunlar daha ¢ok bolgenin
ticari ve finansal unsurlarin elinde bulunduran gruptur. Zengin bir kabile
olduklar1 icin varliklarini riske atmamak adina ekonomik agirliklarini
kullanarak {ilke icinde ve disinda muhtemel ihtilaflarin daha fazla
biiytimeden sonuglandirilmasini saglamislardir. Lemmaye de diger kabileler

14 Mehmet Salih Ari, Hiricilerin Kurdugu Devlet Riistemiler (1stanbu1: Bilge Adamlar, 2009), 51-53.

15 Ahmed b. Ca’fer b. Vehb Ya'k{ibi, el-Buldin (Necef: Dﬁru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 2010), 104.

16 Vercelani, Siyerii’l-eimme, 103.

17 fbn Sagir, Ahbdru’l-eimme, 61, Amr Ibn Sellem, el-Islam ve Tarihuhu min vicheti nazarin ibﬁdiyye
(Beyrut: Daru’l-fkra, 1985), 140.
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kadar nicel agirligi olmamakla birlikte nitel olarak kendisinden bahsettiren
bir kabiledir. Doguda Afrika kapilarini zorladig1 zaman Abdurrahman b.
Riistem’i Kayrevan bolgesinde agirlayarak devletlesme siirecindeki ilk
stratejileri Ibn Riistem ile bu kabile ileri gelenleri beraberce hazirlamislardir.
Abdurrahman b. Riistem’in bunlarla olan tanisiklignt Magrib’den hacca
gittiklerinde Mekke-Medine’de goriismelerine ve aralarinda basit de olsa bir
antlasma yapmalarina dayanmaktadir. Bu kabilenin diger bir avantaji ise
Riistemi Devleti'nin kuruldugu topraklara diger iki kabileye goére daha yakin
olmalar1 ve Hicaz gériismelerinde Ibaziligi kismen kabul etmeleridir.1s

Cografyadaki diger agirlikh Berberl unsur Levvate kabilesi olup
Riistemi Devleti bagkenti de olan Tahert bélgesi onlarin niifuz alam
igerisindedir. Bu kabile degisik alt kollar1 ve niifus agirhig: ile meshurdur.
Hatta bolgeye sahip olduklar: igin cografi alandaki hakimiyetleri devlet
kurulusunda ve sonrasinda belirleyici unsurlardan olmustur. Hem cografya
hem de niifus bakimindan bu kabile mensuplarinin ileride sikinti ¢ikarma
ihtimalini sezen Abdurrahman b. Riistem, onlardan birisinin kiziyla
evlenerek onlar1 kontrol etmeyi basarmistir. Cografyadaki son etkili kabile
Zenate’dir. Bu kabile devletin kuruldugu bolgede agirlikli olup Levvate ile
irtibatlar1 mevcuttur. Kurulus doneminde adi gegen diger kabileler kadar
agirhigi olmasa da zaman igerisinde ikinci halife Abdiilvehhab b.
Abdurrahman b. Riistem’in annesinin bu kabileden olmasi1 nedeniyle kurulus
yillarindan hemen sonra akrabalik baglar1 dolayisiyla agirligini
hissettirmistir.

4.2. Araplar

Kuzey Afrika’"da Arap unsurlarin varligi Islam fethinden &nceye
dayanmaktadir. Kuzey Araplar1 her ne kadar bu yerlesim yerlerine gitmis
olsalar bile agirliklarini hissettirememisler, Islam fethi ve sonrasinda kendi
Yemenli akrabalarindan kaynaklanan asabiyet geregi bu topraklarda Islam’in
kolay yerlesmesine zemin hazirlamislardir. Islam fethiyle birlikte Magrib’e
Hassan b. Nu‘man, Kiilsiim b. Iyad ve diger iinlii komutanlarla cok sayida
diger Arap asker de gelmistir. Bunlarin bir kismi bu topraklarda yerlesmis,
bir kismu ise fetih sonrasi geri donmiislerdir. Bu gergekle birlikte cografyadaki
hakim unsur Araplar olmayip degisik firka dailerinin beraberlerinde
getirdikleri ve oralarda kalan ikinci nesil Araplar, yabanc olarak
isimlendirilmislerdir. Bunlar asli ve agirlikli unsur olmayip yabanci olarak
taninmakla birlikte sehir ve kasabalarda ikamet etmeleri dolayisiyla ticaret
alaninda etkili olmuslardir. Abbasi Devleti mihnesinden kagip Riistemilerin

18 fbn Haldn, Tarih, 6/160-185.
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kurduklar1 devlet igerisinde kendi istekleri ile gelen Araplar1 da bunlarin
icinde saymak gerekmektedir. Bolgeye gelen Araplar Samlilar, Hicazllar,
Iraklilar ve Yemenlilerden olusmaktaydi.?®

4.3. Acemler

Kuzey Afrika’da hicri II. yiizyilda Acem kelimesinden Afrikalilarin
anladigi, yerli Berberi halk ve fetihler sirasinda yerlesen Araplar disindaki
Farshilardir. Tabakat kitaplarinda gecen Acem kelimesinin bu manada
anlasilmasi igin elimizde bazi ipuglar: vardir. Kaynaklar Muhammed b. Es‘as
ile birlikte Magrib’e Horasan’dan 30.000 Fars asill1 insan gonderildigi bilgisini
vermektedir.? Farslilarin Afrika’ya ilk intikalleri, Abbasi Devleti ordusunun
igerisinde askeri komutan veya er olarak gelip buralara yerlesmeleriyle
olmustur. Her ne kadar Araplar ve diger unsurlarla aralarinda baz
mezhepsel farkliliklar olsa bile kendi irkdaslar1 Afrika’da belli bir yer tutunca
onlara yardimci olmuslardir. Abdurrahman b. Riistem ve oglu Abdiilvehhab
b. Riistem’in Onciiliigiinde bizzat dai olarak gelen akraba gruplariyla iyi
iliskiler igerisinde olmuslardir. Bu tutumlar:1 sebebiyle Abdurrahman b.
Riistem devletlesme siireci 6ncesi ve sonrasinda kendisi ile birlikte Farisileri
yonetici kadronun igerisine almistir.?! Farisiler, tarih boyunca medeniyet insa
etmis devlet kiiltiiriine sahip olmalarindan dolay1 nasil ki Abbasi Devleti'nde
kisa siirede yonetime ortak olmayr basarmislarsa, devlet kiiltiirii olmayan
Berberi bir cografyada onlara gore sayilar1 ¢ok az olsa bile miiktesebat ve
kiiltiirlerini iyi kullanarak yonetim konusunda bocalamamuislar ve devletin
asli unsuru olmay1 basarmislardir.

4.4. Endiilusliiler

Kuzey Afrika’da kurulan Riistemi Devleti igerisinde bulunan
Endiiliisliiler, Ispanya’da kurulan Endiiliis Emevi Devleti sonrasi buradan
gelen insanlar degildir. Tahert bolgesi her ne kadar Akdeniz’e kiyis1 olmasa
bile Ispanya'min tam karsisinda bulunmaktadir. Endiiliisliiler buralara
genelde ticaret ve cografi yakinliklar1 nedeniyle bazi bilimsel ve sanatsal
faaliyetler igin gelmislerdir.?> Bu kesim Riistemi topraklarinda sayisal olarak
¢ok az olmalarina ragmen siyaset ve idare konusunda kendilerinden istifade
edilen grup olmustur. Hatta Abdurrahman b. Riistem 6lmeden 6nce halife

19 {bnit'l-Esir, el-Kimil, 4/469; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Said b. Abdilvahid Semmahi, Kitabu's-siyer
(Maskat: Vizaretii't-Ttirasi’l-Kavmi ve’s-Sekafe, 1992), 158.

20 Sehabuddin Ahmed b. Abdiilvehhab Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb fi funiini’l-edeb (Kahire: y.y, 1983),
24/80.

21 fbn Sagir, Ahbiaru’l-eimme, 64-73.

2 Eb{i Abdullah Bekri, el-Mugrib fi zikri biladi Ifrikya ve’l-Magrib (Cezayir: Matbaatii’l-Hiik(ime,
1957), 66.
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se¢imi i¢in olusturdugu heyet igerisine iki Endiiliislii ismi dahil etmistir. Bu
isimler, Mesud Endel(isi ve Imran b. Mervan el-Endeltisi adindaki
sahislardir.?

4.5. Koleler

Orta Cag'mn bir gercegi olan kolelik kurumunun en fazla oldugu
yerlerden birisi de Kuzey Afrika’dir. Ozellikle sahil seridi Avrupa’ya yakin
oldugundan bu topraklar Giiney Afrika’dan alinan kolelerin pazarlama
yeridir. Bu gergege uygun olarak Ibazi/Riistemi Devleti de bu ekonomik
getiriyi goz Oniine alarak daha giiney taraflara gidip aldiklar1 koleleri
Avrupa’ya satarak onemli bir gelir saglamislardir. Bolgeye kole ticareti i¢in
gelen ecnebiler, Riistemi Devleti ile iyi iliskiler kurmuslardir. Tlk
getirildiklerinde mahalli dillerini kullanan bu koleler kalanlar kendi dillerini
bir kenara birakip 6zellikle fslam’1 kabul edenler Arapgayi, digerleri ise
efendilerinin dillerini kullanmiglardir. Bu kolelik sisteminde tersine bir
gocten de bahsedilebilir. Giiney Afrika’dan getirilen kolelerin yaninda
Avrupa’dan degisik sebeplerle Afrika sahillerine getirilen Avrupali koleler
anlamina gelen Sakalibe’den de bahsetmek gerekmektedir. Bu koleler daha
¢ok devletin {ist yoneticilerinin saraylarinda istihdam edilmekteydiler.
Herhalde bu tercihlerinin altinda yatan sebep bunlarin daha ¢ok Slav irkindan
olmalarindandir. Bir Islam Devleti olan Riistemiler bu insanlik disi kolelik
kurumuna sicak bakmamis ve zenginler Islam medeniyet gecmisinde oldugu
gibi stirekli koleleri hiirriyetine kavusturmayi adet haline getirmeye
calismiglardir.2*

4.6. Zimmiler

Islam toplumunda kendi din ve kiiltiirlerini bagkalarina empoze
etmemek sart1 ile devletten alacagi hizmet ve can giivenliginin korunmasi
karsiiginda belli bir meblag 6deyerek o devletin hiikiimranligini taniyan
gayrimiislim unsurlara zimmi denmektedir. Bu baglamda Riistemi Devleti ve
bagl bolgelerde devletin hiikiimranligini taniyan yerli ya da disaridan gelen
Hristiyan ve Yahudilerden bahsetmek gerekmektedir. Yahudiler bolgeye
Romalilar zamanindan baglayarak yerlesmeye baslamislar ve Ozellikle
sehirlerde ticaret ve ekonomiyi ellerinde bulundurmuslardir. Dinleri milli
oldugundan bagh bulunduklar iilkelerde dinsel olarak sorun ¢ikarmak ve
kiiciik i¢ hesaplasmalar yerine kendi dinlerini yasayarak sanatlarin1 daha da
gelistirip ekonomilerini giiclendirmislerdir. Ozellikle altin ve miicevherat
igleri ile kole ticareti baglaminda biitiin diinyada az ya da ¢ok akrabalari

2 Vercelani, Siyerii'l-eimme, 55-56.
24 fbn Sagir, Ahbaru’l-eimme, 33-54; Vercelani, Siyerii’l-eimme, 68-69.
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bulunmasi sebebiyle iletisimleri gii¢lii milletlerdendir. Hiristiyanlara gelince;
Yahudi niifusa gére daha az olan Hiristiyanlarin bu bolgeye yerlesme tarihleri
oncelere gitmektedir. bazi kaynaklar kendilerinden daha ¢ok Rumlar diye
bahsetmektedirler. Hatta biitiin devlet icgerisinde bir kilisenin bulunmasi
bunu destekleyen en biiyiik gerekgedir. Hiristiyan halk, Yahudiler gibi
kendilerine has bir sanat ve ticarette 6ne ¢ikamadiklarindan adeta Riistem1
Devleti icerisinde bir tebaa hitkmiinde idiler.

5. Kuzey Afrika’nin Araplasmasinda Dilin Etkisi

Kuzey Afrika tarih boyunca Fenikeliler, Romalilar, Vandallar ve
Bizanslilar tarafindan dort defa istilaya maruz kalmistir. Berberiler bu
istiladan etkilenmis olsalar bile kimliklerini muhafaza etmeyi basarmislardir.
Kald1 ki ilk isgalci kabul edilen Fenikelilerin soyu Ken’anilere dayandirildig:
gibi, Berberilerin Ken’anilerden geldigi de edilmektedir.?¢ Dolayisiyla Arap
havzasindan neset eden Fenikeliler Arapcaya yatkin olmuslardir. Buna
ilaveten cografyada yasayan Berberi dilleri ile Arapga etkilesim igerisinde
olmustur. Kald1 ki Fenikge ve Arapca dilleri Sami dil toplulugu icerisinde yer
almaktadir.?” Zaten baz1 Arapga harflerin mahrecleri ve ¢ikis yerleri Berberi
dilinde kullamilan harflerin mahre¢ ve c¢ikis yerleriyle benzerlik
gostermektedir. ~ Ayrica  Berberice  farkli  lehgeleriyle = beraber
degerlendirildiginde ytizlerce hatta binlerce Arapga ortak kelime bulundugu

~n

iddia edilmektedir.® Ornegin Berbericede kadin “temest(is” kelimesi ile
belirtilmektedir. Aslinda bu kelime Arapga adet goren anlamindaki “tams”
kelimesinden tiiretilmistir.2? Hz. Omer zamaninda baslayan Islam fetihleriyle
birlikte Kuzey Afrika halki olan Berberilerin Araplasmasi hizlanmstir.
Miisliiman Araplarin gaza ve cihad ruhu ile fethettikleri topraklar tizerindeki
uygulamalar1 diger dort istilacida oldugu gibi zorla doniistiiriicti merkezli
olmamuistir. Bunun yanina Berberilerin Araplarda ve Farisilerde oldugu gibi
asabiyet konusunda tutucu olmamalarini da eklememiz gerekmektedir. Zira
Araplar ve Farisilerin bu asabiyet 1srarlar1 dillerini muhafazaya da etki
etmistir. Halbuki Berberiler tarih boyunca siirekli istilaya maruz

kalmalarindan olacak ki dil ve irk konusunda onlar kadar tutucu degildirler.

2 ibn Sagir, Ahbaru’l-eimme, 69,100.

26 Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarthii’r-Rusiil ve’l-miiliik (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, 1987), 1/125; Ibn Hald{in, Tarih, 2/12.

27 Adnan Demircan, “Samiler”, iginde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009), 75-76.

2% Sefik Muhammed, “Mu’cemii’l-Arabi el-Emezigi” (Rabat: Akademiyyetii'l-Memleketi'l-
Magribiyye, 1996), 1/10.

29 Muhammed, “Mu’cem”, 1/38.
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Berberiler kendilerine Islam daveti geldiginde baz1 valilerin
tutumlarindan kaynaklanan birtakim olumsuzluklar yasanmis olsalar bile
¢ok karsi ¢ikmayip savasa meydan vermeden Islam’1 kabul ettiler. Ay
zamanda, miisliiman olduktan sonra teblig faaliyetlerine de katkida
bulundular. Bu teblig sirasinda ayet ve hadislerin okunmasi ve anlasilmasinin
zorunlu olusundan kendilerini herhalde Arapgay1 bilmek zorunda hissettiler.
Bolgenin Araplagmasina katki saglayan diger amil de Islam fethinden &nce
baslayp fetihle birlikte yogunlagarak devam eden Arap iskanlaridir. Ozellikle
fetih sonras1 bolgeye yogun bir Arap gocli olmus, girilen dinin kutsal
metinlerinin dilinin Arapga olmasi bolgedeki Araplasmayi kolaylastirmastir.
Fetihler sirasinda gelen fatihlerin, 6zellikle de Islam ahlakini kendi tizerinde
yasayan sahabilerin giizel 6rnekligi bir sempati dogurmustur.?® Ozellikle
Ukbe b. Nafi" Donemi'nde bu Araplasma yogun bir sekilde baslamistir. Hatta
kendisi Kayrevan sehrini kurup ilmi miiesseselerle tezyin etmis, bu
miiesseselerde Islam’i anlatmak igin tabiinden yetismis ulemay:1 buralara
getirmistir.®® Hasan b. Nu’'man Donemi'nde konu tizerinde daha biiytiik bir
titizlikle durulmus olup miisliiman olan yerli halktan topluluklar doguya ilim
o0grenmek i¢in gonderilmeye baslanmis ve bu insanlar bulunduklar yerlerde
Araplar gibi yasamaya baslamislardir.

Kuzey Afrika Islamlasmadan 6nce bile devletin siyaset divanlarinda
etkin kullanilan dil Rumca idi. Bundan dolay1 halk kendi dili disinda bir dilin
kullanilmasina yatkin oldugundan Islam’la birlikte resmi dilin Arapca
olmasimi yadirgamamustir. Su gercegi de gozden kacirmamak gerekir ki
Arapca Islam’la birlikte giiciine gii¢ katarak biitiin diinyada popiiler bir dil
haline gelmistir. Bu baglamda konusma dili olan Berbericenin yerine
konjonktiirel olarak yazisma, edebiyat, siyaset ve din dili Arapca
kullanilmigtir. Somiirii dénemlerinde insanlar Rumca bilse bile yonetici
olamazken Arapca bilenlerin kurulan devlet kademelerinde bir 6tekilestirme
olmadan devlet memurluklari, valilik ve ordu komutanliklarina getirilmesi
hem Arapcaya hem de Araplagmaya temayiilii artirmistir. Ornegin Tarik b.
Ziyad, kendisi Berberi bir kisi iken Arapgaya hakimiyeti ve sahsi karizmasi
onun once cografyada sonra da Endiiliis'tin fethinde orduda yetismis birgok
Arap devlet adami varken komutanliga kadar getirilmesini saglamistir.3

30 Abdiilkadir Rebbiih, “Hareketii't-ta'rib ve eseruha fi biladi’l-Magrib hilale’l-asri’l-vasit”,
Mecelletii Ensene li’l-Buhiisi ve’d-Dirdsdt, sy 7 (Haziran 2013): 62-63.

31 Ebu’l-Kasim el-Misri, Futithu Misir ve’l-Magrib, 222.

%2 Abdurrahhman b. Abdillah b. Abdilhakem Ebu’l-Kasim el-Muisri, Futithu Misir ve'l-Magrib
(Kahire: Mektebetii’s-Sekafetii’d-Diniyye, 1415), 234.
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Diger taraftan Endiiliis’iin fethinden sonra cografi yakinigin avantaji
ile Afrika’dan ¢ok sayida Berberl oraya giderek Endiiliisliliik suuru ile
kenetlenmisler ve ayni dili yani Arapgay1r konusmada herhangi bir beis
gormemislerdir. Endiiliis’e memleketleri yakin oldugundan Kuzey Afrika’ya
dondiiklerinde mesktin Araplarla herhangi bir sorun yasamamuslardir.
[bazi/Riistemilere gelince: Onlarin iktidarlar1 Kuzey Afrika’da baslayan
Araplasma siirecinin adeta olgunluk dénemine rast geldigi i¢in bu konuda
¢ok sorun yasanmamistir. Kuzey Afrika’da kurulan ilk bagimsiz
Ibazi/Riistemi Devleti’yle birlikte Araplagsma zirveye ulagmistir. Zira devletin
resmi dili ve toplumda bilinen dil Arap¢a oldugundan, resmi dili bilenler
devlet kademelerinde ¢alisma imkani bulmustur.3

6. Ibazilerin Kendilerini Tanitimlarinda Dil ve Uslup

Kuzey Afrika’da hakim olan halk Berberiler sayildigindan dilleri de
dogal olarak Berbericedir. Bazi kaynaklara gore Berberice, Hami dil
topluluklarinin igerisinde yer alan kadim dillerden sayilmaktadir.
Berbericede alfabe harflerinin giines, hilal, simsek gibi doga olaylar1 ile alakal:
on sekil oldugu kabul edilmektedir. Bu alfabeye “tifinagh” da denmektedir.3
Bolge isgallerle kars1 karsiya olup degisik kiiltiirlerin etkisinde kalmasina
ragmen ana dillerini muhafazada 1srarci olmuslardir. Fakat Islam’mn bolgeye
gelmesi ile her ne kadar konusma dilinde Berberice olsa bile yazi dilinde
Berberice objeler Arapca harflerle tanitilmaya baslanmistir. Islam’dan &nce
cografyada az sayida Arap unsur olsa bile kiiltiirel olarak cografyaya hakim
olamamiglar veya olmaya calismamiglardir. Berberiler Islam’in hizh
inkisafina ayak uydurarak yeni kabul ettikleri dinin ana dili olan Arapgay1
benimsemisler, dilin benimsenmesinden sonra kademeli bir ta’rib
(Araplasma) siireci yasanmugtir.

Riistemi Devleti semsiyesi altinda bulunan ve kendilerine yabanci
denilen Araplar Onceleri Berberice konusmaya calismislar ancak bu dile
yatkinlik saglayamadiklarindan kendi dillerini kullanmaya devam
etmislerdir. Berberiler de Arap dilinin kullanim1 konusunda epeyce
zorlanmiglar, hatta Berbericede kelimelerin miiennes-miizekker kelime
kullanilis1 ve yazilisini birbirlerine karistirmislardir. Sonugta yeni kabul
ettikleri dinin kutsal metinleri Arapca oldugundan Berberiler konusma
dillerinde kendi dillerini kullanmakla birlikte dini metinleri anlayabilmek icin
Arapcay1 okuyup yazmaya caligmislardir.® Onceleri bu Araplagma siirecine

3 Ebu’l-Kasim el-Misri, Futithu Misir ve’l-Magrib, 231.
34 Muhammed, “Mu’cem”, 1/9.
% Vercelani, Siyerii’l-eimme, 100.
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mesafeli yaklasan Berberilere, 6zellikle dini ilimler ve Kur'an egitiminde
kullanilan Arapca daha sempatik gelmis ve dili i¢sellestirmislerdir. Bunun
icin Ibn Hald{in, “Berberiler Araplara en ¢ok benzeyen toplumdur” doktrinini
ortaya atmigtir.%

Fenikeliler ve Romalilar zamaninda dil ve kiiltiirlerine asir1 baglanarak
dillerini muhafaza etmelerine ragmen Berberilerin Araplasmasini
kolaylastiran unsur icin her iki halkin kiiltiir ve yasam tarzi olarak birbirlerine
yakin olmalarini sdyleyebiliriz. Eger Kuzey Afrika’ya go¢ eden Araplar, kabul
ettikleri Islam dininden dolay1 giiclii olmasalar idi degisim tam tersine
gerceklesir yani Araplarin Berberilesmesi ihtimal dahilinde olurdu. Bu
baglamda ilk bagimsiz miisliman devlet olan Riistemiler Arap agirhkta
olduklari i¢in dini etkin kullanarak toplumun Araplagsmasini hizlandirmaistir.
Abdurrahman b. Riistem her ne kadar Farisi olsa bile bu kiiltiiriin hakim
oldugu muhitte ¢ok yasamamis, uzun zaman Kayrevan'da kaldigindan
kendisi tizerinde Farisilerden daha ¢ok Berberi ve Arap kiiltiirii baskin
olmustur. O, Araplarin ve Arapcanin ilim dili oldugu bir ¢evrede yetismistir.%”
Riistemiler, kurdugu devletin ilim ve orf yapisin1 Arap kiiltiirii iizerine insa
etmis ve devletini kurduktan sonra dogudan hakimler, ilim erbabi ve
yoneticiler getirtmistir. Ibn Riistem, uzak hedef olarak Araplasmay1 bir
strateji olarak alsa bile davet dilinde Arap dilini zorunlu gérmemis, egitimsiz
halkin ana dili olan Berberice tebligde etkin bir sekilde kullanilmistir. Ayrica
asagida Orneklerini verecegimiz edip ve bilginlerin eserlerini kaleme
almalarinda herhangi bir kisitlamaya gidilmeden hem Arapca hem de
Berberice ve diger diller kullanilmistir.

Riistemi Devleti'nde devletin yazisma dili Arap¢a olmasina ragmen ev
ve carsi-pazarlarda kullanilan dil Berbericedir. Egitim dilinde kullanilan dil
ise kesinlikle Arapga olmustur. Ancak tasralarda ve 6zel ortamlarda halk
fasih Arapga bilmiyorsa konusmacilar gecici bir siireligine Berberice
konusmuslardir. Bu baglamda Ibazilerin inang ve kelam konusunda temel
eserlerinden bir tanesi olan, Amr b. Ciimeya'nin kaleme aldig1 Akidetii’t-
Tevhid Berberice kaleme alinmis bir eserdir. Bunun i¢in aydin kesimlerin en
az iki dil bilmesi yeni kurulan bir devlet agisindan 6nemli bir zenginliktir.
Riistemi Devleti'nin ilk sair, edip ve ilim adamlar1 Arap ve Berberi asilhh
kisilerden ¢ikmistir. Bunun oOrneklerinden birisi Seyh Ebu’s-Sehl isimli
alimdir. Kendisi hem Arapca hem Berberice bilmesine ragmen eserlerinin
cogunu Berberi dili ile yazmustir. Tkinci 6rnek Yahtid b. Kureys et-Taherti’ dir.

3 {bn Hald(n, Tarih, 7/2.
¥ Ali Yahya Muammer, el-Ibidiyye fi mevkibi't-Tarih -el-Ibddiyyetii fi'l-Cezayir (Gardaye:
Mektebetii’'l-Arabiyye, 1986), 17-31.
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Bu Alim, Ardmca, Arapcga, Berberice, Ibranice ve Farsca bilen ve diller {izerine
calismalar1 olan bir sahsiyettir. Bekir b. Hammad et-Taherti ise Kuzey
Afrika’da Riistemi Devleti'nin en biiyiik ve en meshur sairidir.®® Bu bilgiler
ayni zamanda Mahmud Naci’'nin iddia ettigi su savi ¢iiriitmesi agisindan
sayg1 degerdir: Onun iddiasina gore Kuzey Afrika dinin yaninda iki asabiyet
catismasina yani Arap gelenegi ile Farisi ve Berberi ¢ekismesine sahne
olmustur. Halbuki Riistemi Devleti'nin Arapga ve Arap halkina karst bir
durusunun oldugu iddias: tarihi bilgilerle értiismemektedir.*

Kuzey Afrika'nin asil Araplasma siireci ile ilgili degisik yorumlarda
bulunan $evki Dif, Araplasma siirecinin hicri besinci yiizyilda
tamamlandigini iddia etmektedir. Ona gore Emeviler tarafindan Suriye ve
Irak’tan stiriilen Beni Siileym ve Beni Hildl kabileleri, Kuzey Afrika’da
kurulan Sii Fatimi Devleti tarafindan bazi sehirlerin idaresinin kendilerine
verilecegi ve ellerine gecen her seyin ganimet sayilacagi vadiyle batiya
yonlendirilmistir. Bu kabileler beraberlerinde yogun Arap unsuru getirerek
Arapgay1 ve Araplar1 bu topraklarda hakim unsur duruma getirmislerdir.
Fatimi Devleti admna batida yaptiklar1 bu tedhis zaman igerisinde bu
kabilelerin de Siinni Abbasi Devleti'ne baglanmasmin 6niine gecememis ve
zulmettikleri halk ile yasamaya devam etmislerdir. Sevki'nin bu Araplasma
siirecinin tamamlanmasi miladina kars: su iddiay1 gérmezden gelemeyiz. Bu
tarihten sonra yazilan bazi Ibazi kaynaklarda hem Arapga hem de
Berbericenin beraber kullanildig1 gercegi Berberl unsurun tamamen asimile
oldugu iddiasin tartismali hale getirmektedir.*

Riistemi Devleti Dénemi'nde egitim {izerinde ¢ok durulmus hem
Arapca hem de Berberice halk arasinda birlikte kullanilmaya ¢aba sarf
edilmistir. Ibazi Devleti icerisindeki ulemanin yapacag: ilmi miinakasanin
smirlar1 olabildigince serbest birakilarak devlette mevcut olan gruplarin
birbirleriyle ilmi miinazaralarinin 6nii a¢ilmistir. Ulema, bu miinazaralarin
baslangicinda hangi dilin etkin kullanilacagiyla ilgili karar1 kendi aralarinda
veriyorlardi. Bu baglamda ilmi miinakasalar, bazen Arapga merkezli bazen
de Berberice merkezli oluyordu. Bu sistem, akillara Abbasi Devleti
igerisindeki Dariilhikme geleneginin Kuzey Afrika’da degisik versiyonuyla
sirdiiriilmesini getirmistir.#! Miinakasalarin temel konusu daha ¢ok diger

3 Muhammed Ali Debbiis, Tarihu’l-Magribi'l-kebir (Kahire: Daru [hyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1963),
3/365-366.

% Mahmud Naci, Tarihu Trablus el-Garb (Libya: Mensuratu’l-Camiaati’l-Libiyye, ts), 136.

40 Sevki Dif, Tarihu'l-edebi’l-Arabi, Kahire (Kahire: Daru’l-Maarif, ts.), 111.

41 Eb{i Ya'kiib Yusuf b. ibrahim el-Vercelani, ed-Delilii ve’l-burhin (Maskat: Vuzeratii't-Turas ve’s-
Sekafe, 2016), 14.
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cografyalardaki miisliiman toplumun giindemi ile ayni olup Halku'l-Kur’an
ve Rii'yetullah gibi kelami ve fikhi konular1 da igerisine aliyordu. Riistemi
Devleti'nde daha ¢ok yerlesik Berberilerin yetistirilmesi agisindan Berberice
temel Islam kaynaklari yazilmaya baglanmistir. Ancak bu eserlerin sadece
Berberi dillerinde yazilanlari giiniimiize kadar gelmemis, bunun yerine
Berberice Arapga karisimi eserler giiniimiize ulagmigtir.*

Bu miinakasalar sadece saray etrafinda yapilmiyor bazilar1 Neftise
bolgesinde de icra ediliyordu. Ibazi ileri gelenlerinden Farag en-Neffas bu
miizakerelere katilan Riistemi bir alimdir. Bu zat, ana dili Berberice ile
miinazaralara katilmis, ancak beslenme kaynagi daha ¢ok Arapga eserlerden
oldugu icin bazen caresizligini Arapcaya c¢ok vukifiyeti olmamasmna
baglamistir. Arapgaya yeteri kadar hakim olamamasi baz1 konularda degisik
yaklagimlari beraberinde getirmis ve zihinsel cesitlilik agisindan Ibazilik
igerisinde bazi gruplarin olusmasina yol agmistir.*

7. Kuzey Afrika’da Arap Dilinin Berberi Eserlerle Ogretilmesi Siireci

Ana dili Berberice olan Kuzey Afrika topraklarinda Ibazilik baglangicta
bir kismu Arap digerleri Berberi olan Hamaletii’lI-[lim erbabi tarafindan &rnek
yasayislar1 ve sozlii teblig ile insanlara anlatiliyordu. Bununla birlikte din
dilinin daha ¢ok Arapca olmasi nedeniyle halki Arapca konusunda
yetistirmek de gerekiyordu. Bu baglamda Berberice konusan ve yazan
topluma yeni dil ancak kendi dilleri kullanilarak ogretilebilirdi. Bu agidan
toplumda Arapga dil bilgisi ve konusma pratigi kazandiracak Berberi diliyle
yazilan eserler vasitasiyla Arapcanin daha etkin Ogretilmesi oncelenmistir.
Neftise bolgesinde yetismis Mehdi en-Nefiisi, her ne kadar giiniimiize kadar
ulasmasa bile bu konuda eser yazan ilk alim olarak bilinmektedir. Glintimiize
kadar ulasan bu tiiriin ilk 6rnegi Yahtid b. Kureysi'nin eseri olup eserinin
Oxford Kkiitliphanesinde oldugu Arapga iizerine arastirmalarda bulunan bir
arastirmaci tarafindan tespit edilmistir.+

Kuzey Afrika’da 777'de bagimsiz devlet kuran Ibazi Riistemi
Devleti'nin basina gecen imamlar, her ne kadar halkin tamamina yakini
Berberi olsa bile kendilerini onlara ispat etmek icin Farscayr 6n plana
¢ikarmamuslar, Berbericeyi de iyi bilmediklerinden Arapg¢a merkezli bir ilmi
calismay1 Oncelemislerdir. Karar verici kadro agisindan bakildiginda
Berbericenin degisik lehgelerini grenmenin hem zaman kaybi olmas: hem de
Sakalibe ziimresinden miisliiman olanlarin din dili olmasi sebebiyle Arapca

42 Dercini, Tabakatii'l-mesiih, 2/372-375.
4 Vercelani, Siyerii'l-eimme, 94-95.
# Abdurrahman Cilali, Tarihu'l-Cezayiri'l-dm (Cezayir: Divanu’l-Matbuati’l-Camiiyye, 1994), 174.
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tizerinde yogunlasmislardir. Boylece Arap dili 6n plana ¢ikmis ve insanlar
dinlerini daha iyi 6grenmek istediklerinden Arapca bu topraklarda tercih
edilen dil haline gelmistir. Gayriihtiyari de olsa yonetimle iyi iliskiler kurma
adma konusma dilinde bile Berbericenin igerisine siklikla kirik Arapga
karistirilarak yeni bir konusma dili meydana getirilmis bu gelenek giintimiize
kadar kendisini hissettirmistir. Arapcanin toplumda yerlesmesi Emevi
anlayisinda  oldugu  gibi  asabiyet eksenli  bir yaklasimdan
kaynaklanmamaktadir. Konu tamamen yeni kabul ettikleri dinin kutsal
metinlerinin ve konu ile alakali yazilan eserlerin ¢ogunun Arap dili ile
yazilmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Zira Berberi halk da gérmiistiir ki
devletin en iist yetkilileri Arap olmamasina ragmen dinin daha iyi
anlasilmasini saglamasi agisindan kendi dilleri Farisi dilini degil 6teki irkin
dilini kullanmislardir. Kaldi ki Emevilerin savunduklar1 Arap milliyetgiligi
kendilerini ¢ok yipratip devletin yikilmasma kadar gidecek bir siirece
evirilirken onlarin dilleri Kur’an dili ve din dili olmas1 nedeniyle aym tepkiyi
almamustir. Diger taraftan Abdurrahman b. Riistem’in Berberi kabilesinden
bir kadinla evliligi nedeniyle her ne kadar devletin sultan kadrosu Farisi olsa
bile sonraki imamlarin anneleri yerli oldugundan onlar Berberi kiiltiirii ile
yetistiklerinden kendilerine Berberi isimlerinden verilmesi gelenek haline
gelmistir. Ornegin Araplar ve Farisilerde basarili anlaminda kullanilan Eflah
ismi, Onceleri pek kullanilmaz iken hem Arap¢a hem de Berberilerde
kullanulan anlamla asagi yukari1 ayni manalarda oldugundan bu isim
cocuklara ¢okg¢a verilmistir.

Arapcanin toplumda yerlesmesini kolaylastirmasi agisindan Ibazi alim
Eb{i Imran Musa b. Zekeriya'min “Arapga bir harf 6grenmek fikihtan seksen
bin mesele 6grenmek gibidir. Fikihtan bir mesele 6grenmek altmis sene
ibadetle istigal etmeye es degerdir” soylemi ile Arap dilinin 6grenilmesinin
kiyas1 yapilarak insanlari nasil tesvik ettigi anlatilmaya calisilmigtir.s
Devletin resmi dilinin Arapga olmasi ayni zamanda iist yonetimle iliskileri
olan insanlarin bu dile meylini artirmis, devlet erkani bugiinkii deyimi ile
halka yaptiklar1 tavsiye ve uyulacak emirleri havi olan konusma ve
hutbelerini Arapca yapmislardir. Bu yaklasima ulemanin da destek vermesi
olayin yerlesmesine katki saglamistir. Ornegin Barfini, konu ile ilgili bircok
Oornek metinler aktarmigtir.46

Normal antropolojik gerceklerle olaylara yaklastigimizda hakim unsur
Berberice oldugundan Arapganin Berberi dili igerisinde asimile olup

45 Tbrahim Behhaz, ed-Devletu r-Riistemiyye (Gerdaye: Gerdaye: Cemiyyetu't-Tiiras, 1993), 248.
46 Mili, Tarihu'l-Cezayir, 2/550.
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Berberice lehine bir durumun ortaya ¢ikmasi beklenirdi. Abbasi Devleti'nin
Farisi topraklarda kurulmas: ile Farscamin Arapcanin Oniine gegmesi
senelerce tartisilan konu olmustur. Riistemi Devleti'nde olay tersine geliserek
toplumun hassasiyetleri ve giicliniin farkinda olarak Farscay: degil iki
kesimin de iizerinde tartisma alani yaratmayacagi Arapca lizerinde ittifak
edilmistir. Bunu yaparken de kurucu irade olan Farisilerin dilleri
kullanilmamuis, cografyanin demografisine gore Arapga, Berberice ve diger
Afrika dilleri etkin olarak kullanilmistir.#” Sultanlarin emirlerinin direkt veya
dolayli olarak sultanlarin kendi dili olan Farscay1 ikinci plana iterek din dili
Arapcay1 merkeze almasi nedeniyle Arapga hakim unsur haline gelmistir. Bu
baglamda bakildiginda 135 yil gibi ¢ok da uzun 6miirlii olmayan zaman
diliminde Riistemi Devleti'nde yetisen kendisi Berberl olmasma ragmen
Arapcga ile siir ve eser yazmis ¢ok {iinlii bilim adamlarina rastlamamiz
miimkiindiir. Hatta bu dénemde yetisen bilim insanlarimin ¢ogu Dogu
kiiltiirtinde yetismis insanlar seviyesine ¢ikmustir. Ornek verecek olursak
Bekir b. Hammad et-Taherti, Eflah b. Abdiilvehhab, Ahmed b. Feth el-Harraz,
Sa’d b. Egkel et-Taherti, Edib b. Herime vd. bunlardan bazilaridir.*® Ayrica en
biiytik ilim merkezlerinden olan Cebelii Neflise’de yetisen su alimler
manidardir. Mehdi en-Nef(isi, Muhammed b. Yanis, Ebu’l-Hasan el-Ebdelani,
Amris b. Feth, Ya’k{ib b. Eflah, Eb(i Ubeyde Abdiilhamid el-Cenaviini ve
Ma’bed el-Cenaviini.*

8. Riistemi Devlet Geleneginde Resmi ve Sivil Yazismalarda Arap
Dilinin Uslubu

Arap devlet geleneginde nesir seklinde yazilan resmi yazilarda diger
medeniyetlerde oldugu gibi genellikle belagat ve sanat 6zelliginin 6n plana
ciktigina sahit olmaktayiz. Zira devlet gelenegindeki hitap ve yazidaki
akicilik o devletin sosyo-kiiltiirel alanda ulastigl seviyeyi gostermektedir.
[slam’dan &nce Arap kiiltiiriinde sahit oldugumuz bu iislup Hulefa-yi
Rasidin, Emeviler ve Abbasiler doneminde de geliserek bu 6zelligini devam
ettirmistir. Mesela Islam’dan 6nce Kus b. Saide, Asr-1 saddet’te Hz. Ali, Emevi
doneminde Ziyad b. Ebihi, Haccac b. Yusuf, Abbasi Donemi'nde Davud b. Ali
ve Me'méin b. Harun'u sayabiliriz. Isimlerini saydigimiz sahislar devlet
kademelerinin en iist seviyelerinde bulunmus kisilerdir. Doguda kurulan
devletlerde bu gelenek geliserek devam etmistir. Sadece yazigmalarda degil

# Siileyman b. Seyh Abdillah Baruni, el-Ezhdru'r-riyddiyye fi eimme ve muliki’l-Ibadiyye (Tunus: y.y,
1986), 153.

48 Debbus, Tarihu'l-Magribi’l-kebir, 3/393.

4 Seyyid Abdulaziz Salim, Tarihu Magrib fi'l-asri’l-Islimi (Iskenderiye: Miiessestii’s- Sebabi'l-
Camia, 1999), 447-88.
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ayni ¢aglarda ornegin Cuma hutbelerinde de ¢ok agdali ve seviyeli bir dil
kullanilmistir. Devlet yazismalarindaki bu agdali tislup Kuzey Afrika'da
kurulan Riistemi Devleti'nde goziikmemektedir. Giiniimiize kadar gelen
konusma ve yazisma Orneklerinden bazilariyla ilgili su degerlendirmeleri
yapabiliriz. Bu dénemde yazilan eserler ve resmi yazismalarda sade bir
Arapga, sivil yazisma ve konusmalarda Arapca ile Berberice birlikte
kullanilmistir. Bunun sebebi yazinin muhatabi olan kitlenin {ist seviyede bir
Arapca metni anlamasinda meydana gelebilecek sorunlardir. Ozellikle yerli
halk Berberiler ana dilleri disinda Arapgaya zorlanmayarak ydresel bazda
dini, ilmi divanlar ve Kur’an-1 Kerim terctimeleri yapmaislardir.

Bu konugmalarda dili basitlestiren sebeplerden bir tanesi 6zellikle
hiikiim bildiren ayet ve hadislerin agiklanmasi baglaminda basit ve kisa
Arapca ciimleler kullanilmasidir. Ayni zamanda bu dildeki iislup edebilikle
one ¢ikan bir durum olmayip dini hadiselerin agiklanmasi ve anlasilmasinda
birinci etken olmustur. Bu dénemde yasamis ve giintimiize kadar eserleri
veya konugsmalari gelen hatiplerden Ibn Ebi Idris, Ahmed et-Tih, Ebu’l-Abbas
b. Fethin, Osman b. Saggar, Ahmed b. Mansiir, Ebti Hatim Yusuf ve {i¢iincii
Riistem1 meliki Eflah b. Abdiilvehhab’1 sayabiliriz.

Devlet baskan1 olmasi hasebiyle hutbelerini tislup ve belagat agisindan
ornek olarak inceleyecegimiz konusma sahiplerinden birisi Eflah b.
Abdiilvehhab’dir. Dedesi Abdurrahman b. Riistem ve babas: Abdiilvehhab b.
Abdurrahman’in idarecilikleri toplam kirk seneden fazla siirmiis, babasin
Olimiinden sonra imam olarak kendisine biat edilmistir. Onun devri iktidar1
Ozellikle siyaset ve dini ilimlerde 6n plana ¢ikmis, Riistemi Devleti'nin en
parlak donemleri olarak tarihe ge¢mistir. O belagat acisindan ¢ok iist diizey
olmasa bile didaktik agidan egitici siirler yazmus, tahta gegmeden 6nce aldig:
egitimi kendisinden bagkalarma ulastirmak icin ¢ok erken vakitte hocalik
yapip ilim halkalar1 olusturmustur. Tahta gegtikten sonra babasi ve dedesine
gore daha fazla ilimle istigal edip ilim adamlarma yakin durmus ve onlar
desteklemis bir devlet adamidir. Eflah b. Abdiilvehhab’in “en-Nasihatii’l-
amme mine’l-imami1 Eflah b. Abdiilvehhab ila kiilli men kane tahte livaihi
mine’l-miislimin” (Eflah b. Abdiilvehhab’tan onun bayrag: altinda yasayan
biitiin miisliimanlara tavsiye) isimli elimize ulasan bir konusmast ile ilgili su
degerlendirmeler yapilabilir:>!

Metin, hicri ikinci asrin sonlar1 veya tiglincii asrin baslarinda, kendisine
bagl sehir idarecilerine hitaben yazilmis bir mektuptur. Belge, biitiin Islam

50 Cilali, Tarihu'l-Cezayiri'l-im, 1/166.
51 Baruni, Ezhdru’r-riyidiyye, 323.

Baberti 17 (2023), 24-49



IBAZI/RUSTEMI DEVLETI'NDE ARAPCANIN DIN DILI OLARAK ONE GIK... | 45

diinyas1 hatiplerinde oldugu gibi Allah’a hamd ve resuliine salavat ile
baslamaktadir. Bu hutbenin igerigi genelde bir miisliiman hassasiyeti ile
iyilikleri emretme kotiiliiklerden nehy etme iizerine insa edilmistir. Bu
konusmanin giris boliimiinde Allah'in kuvvet ve kudretinden bahsederek
onun bahsettigi iyiliklere karsilik insanlarin ona kars: siikiir igerisinde olmasi
gerektigi belirtilmistir. Metnin gelisme boliimiinde kendi vurguladig:
goriiglerini anlatmakta ve burada 6n plana c¢ikan Ibazilerin ahlaki ve dini
acidan kendi hal ve hareketlerine dikkat etmesi 6zel olarak emri bi'l-ma‘rGf
neyhi ani’l-miinker, cihad ve zalim miisliiman idarecilere karsi durusun
gerekliliginden bahsetmektedir. Bu {islup acik bir sekilde Haricl bir tavrin
disa yansimasi gibi durmaktadir.

Soylemde bazi asiriliklar olsa bile Haricilikten daha ziyade Ehl-i
Siinnet’e yakin bir sOylem gelistirmislerdir. Haricilerin ozellikle c¢ok
kullandiklar1 ve hayat nizami haline getirdikleri olaylara aninda vukufiyet ve
tepki verilmesi baglaminda “Allah’in magfiretine kosun (Al-i imran, 3/102-
103, Al-i imran 3/133, Maide, 5/67), ihtilafa diismeyin (Al-i imran, 3/105-106)
ayetleri basta olmak {izere daha cok ahlaki ayetleri kullanarak Ibaziler
insanlarin dikkatini bu ayetlerin {izerine ¢ekmislerdir.

Bu metinde Eflah’in Kur’an ve hadislerden yaptig1 alintilar sade ve
anlagilabilir olmasi nedeniyle kendi eklediklerini de aym sadelikle
agiklamaya calismistir. Konusmasinda genellikle insanlarin dikkatlerini
cekecek tiirde Kur’an iislubuna da uyularak emir ve nehiy kipleri ¢ok
kullanilmigtir. Konusmada ceza ve miikéafat esit sekilde kullanilarak insanlari
ne ¢ok rahatlatma ne de onlar1 {imitsizlige diisiirecek dilden kaginilmistir.
Kelimeler sade secilmesine ragmen etkileyicidir. Kendisinin siyasi bir figiir
olmas1 zaten insanlari etki altina alacak giiclii etkileyici bir konusma
yapmasini da beraberinde getirmektedir. Genel olarak belagat agirlikh
konusmalarda ciimlelerin ¢ok uzun olmasi alisilagelen bir hal olmasimna
ragmen ayni Mekki ayetlerde oldugu gibi Hariciligin sdylemleri ile uyum
icerisinde kisa, basit ve carpicr {islup kullanmistir. Konusmalarda Hz.
Muhammed’in de zaman zaman yaptig1 gibi insanlarin dikkatlerini ¢ekmek
igin once muhataplara soru yoOnetilmekte sonra sordugu soru insanlarin
anlayabilecekleri sadelikte aciklanmaktadir. Diger bir iislup ise seslenme ya
da nida diye tarif ettigimiz muhatabin dikkatini ¢ekmeye matuf dilin
kullanilmasidir. Ornegin; Ey okuyanlar! Ey iman edenler! gibi Arap
belagatinde insanlarin dikkatini ¢ekme icin kullanilan kelimeler metinde
cokca gecmektedir. Belagat acisindan baktigimizda, konusmanin sanatsal
yoniiniin olmadig1 iddiasini ¢iiriitecek kadar basit bir sekilde de olsa kinaye,
tesbih ve istidre sanatlar1 kullamilmistir. Lafzi siisleme, (bedig) tibak,
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mukabele, cinas ve seci gibi yontemler kullanilmas1 bunlarin daha ¢ok mana
ile alakali olmayip lafizla alakali olmasindandir. Bunun sonucu olarak da
devletin kurulusundan itibaren tefsir, hadis, fikih, tevhid ve liigat ilimleri
gelismistir.

Metnin sonug¢ boliimiinde ise tarih boyunca 6nden giden lider
konumundaki imamlarin takip edilmesinin gerekliligi {izerinde durularak
ona muhalefet etmenin kotii sonuglarindan bahsedilmektedir. Hidayetin
delaletten, cennetin cehennemden daha hayirli oldugu, Allah’a itaat edenin
kurtuldugu ve O’na isyan edenin ebedi zarara ugramasi iizerinde
durulmaktadir.?

Sonug

Dil, insanlar arasinda iletisimi saglayan, kelimeleri ile kiiltiirel duygu
tasiyan dogal bir aractir. O, sadece duygu ve diisiincelerin anlatilmasi icin
degil, ayn1 zamanda inanilan dinin bagkalarina anlatilmasz icin de gereklidir.
Dil, dogup biiyiidiigiimiiz yerde daha 6nce yasayanlarin o insanlara miras
biraktig1 bir arag oldugu gibi yeni inanilan dinin anlasilmas1 konusunda ikinci
bir dilin 6grenilmesi zorunlu bir aygittir. Fetihlerle hdkim olunan topraklarda
halk arasinda konusma dili muhafaza edilmekle birlikte Emevi Devleti'nin
asir1 asabiyet¢i yaklasiminin sonucu yogun bir sekilde Arap dilinin
hakimiyetine sahit olunmaktadir. Aslinda Kur'anin mahltklugu
tartismalarmin altinda yatan sebeplerden bir tanesi de Arap dilinin
tartisilmaya agilmasinin oniinii kesmektir. Emevi Devleti'nin merkezi Arapgca
konusulan cografya olmasi hasebiyle bu dil konusunda ciddi bir tartisma
yasanmamistir. Abbasi Devleti'nin merkezinin Fars topraklarinda insa
edilmesi ve teden beri Fars devlet geleneginin ilk Islam devletlerinde 6rnek
alinmasi Arapga aleyhine bir durumun gelismesine sebep olmustur. Iran
Bermeki ailesi ve sonrasinda, Abbasi Devleti'nde Farsca lehine bir degisim
yasanmis ve bu din dilinde halen kullandigimiz Farisi kelimelerin Arapcaya
yerlesmesini saglamistir. Osmanlilarda hakim unsur Tiirkler oldugundan
yazisma dili Arap harfleriyle yazilmakla birlikte Tiirk¢e olma ozelligini
korumustur.

Kuzey Afrika’da kurulan ilk bagimsiz Harici/Ibazi Riistemi Devleti'nde
dil agisindan degisik bir strateji uygulanmistir. Hz. Omer doneminde
fethedilmeye baslanilmasina ragmen siire¢ igerisinde Emevi Dénemi'nde
uygulanan mevali politikasi geregi yerli halk dikkate alinmayarak merkezden

52 Muhammed Bugrakbe, “Dirasetii vasikin tarihiyyetin li’l-imami Eflah b. Abdilvahhab er-
Riistemi bi {invan: en-Nesthatii’'l-dmme mine’l-imam Eflah b. Abdilvahhab ila kiilli men kane
tahte livaihi mine’l-miislimin”, Mecelletii'l-Cezairiyyetii li'l-Mahtiitét 6, sy 5 (2009): 77-85.
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gonderilen Arap idareciler tarafindan hakim olunmaya calisilmis ancak
beklenilen sonug elde edilememistir. Iste Basra merkezli inkisaf edip daha
sonra Kuzey Afrika’da bagimsiz bir devlet kuran Harici/Ibaziler, hedef
kitlelerinin ge¢misten gelen rahatsizliklar: ile dil ve kiiltiirlerini merkeze
alarak bir calisma yapmislardir. Kitada mezheplerinin diisiincelerini
anlatmak icin, Basra’da yetistirilip Hameletii’l-Ilim diye bilinen bes kisiden
birinin Farisi, birinin Arap ve {i¢ tanesinin Berberi olmasi 6nemlidir. Neticede
daha karizmatik bir lider olan Abdurrahman b. Riistem olusumun imami
olduktan sonra devletin dili konusunda taktiksel bir uygulama yapmuistir.
Kendi ana dilini 6n plana c¢ikarmayarak yazisma dilinde toplumu olusturan
kesimlerin itiraz edemeyecekleri Arapgay1 devletin resmi dili olarak merkeze
almistir. Ozellikle merkezde olan Berberilerin kendi aralarinda konusma
dillerine miidahale etmemistir. Devlet dilinin iizerine insa edildigi Arapcay1
dini daha iyi 0grenilmesi igin tesvik ederken Berberice yazilmis eserlerle
Arapca Ogretimi beraberinde kirik Arapca diyebilecegimiz bir formun
olusumunu saglamistir. Riistemi Devleti resmi yazisma ve hutbelerinde
agdali bir Arapga kullanmayarak insanlar1 bu dile meylettirmistir. Zira diger
Islam devletlerinin kullandig1 agdali dil iizerinde 1srar edilseydi Berberilerin
bu dile mesafeli yaklasmalarina yol agilarak ongoriilen maslahat elde
edilemezdi. Toplumda hakim demografinin olusturulan dili etkiledigi
diisiincesinin aksine Riistemi Devleti'nde yonetim kadrosu Farisi, tebaanin
¢ogu Berberi olmasina ragmen Arapca diger dillerden etkilenmemis ve
birlestirici bir rol tistlenmistir.
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Oz

Bu makalede Ebii’'l-Berakat en-Nesefi'nin Aksdmii’l-Kur’dn’a yaklasimi incelenmektedir. Maka-
lenin problemi, Nesefi'nin aksdmii’l-Kur’dn’a yaklasimimn bugiine kadar miistakil bir bilimsel
calismaya konu edilmemis olmasidir. Calismanin amaci, Nesefi'nin Medarikii’t-Tenzil ve Hakdi-
ku’t-Te'vil adl1 tefsirinde aksdmii’l-Kur’dn’a yaklasimin tahlil etmektir. Aragtirma, mezkiir eser-
deki aksdmii’l-Kur’an konusuyla smurh tutulmustur. Calismada yontem olarak nitel bilgi topla-
ma kapsaminda yazili dokiiman incelemesi metodu tercih edilmistir. Bu ¢ercevede &ncelikle
arastirma konusu hakkinda literatiir taramasi yapilmis; ulasilan bilgiler biitiinciil bir yaklasimla
incelenmigtir. Kur’an ilimlerinin 6énemli konularindan birisi olan aksdmii’l-Kur’dn, Kur’an-1
Kerim’de yer alan yemin ifadelerini konu edinmektedir. S6z konusu ifade, dnemine binaen
miifessirlerin ilgi duydugu alanlardan biridir. Kur’an’da pek ¢ok ayette yemin ifadeleri bulun-
dugu i¢in aksimii’l-Kur’dn meselesi her bir miifessirin eserinde yer verdigi konularin basinda
gelmektedir. Bu kapsamda ad1 gecen konu, Nesefi'nin Medirik adl1 eserinde de islenmektedir.
Nesefi bu tefsirinde, kendi metodu ve anlayisi cergevesinde aksdmii’l-Kur’dn kavramina gesitli
yorumlar getirmektedir. Nesefi'nin s6z konusu yorumlarinin daha ¢ok Kur’an’da yemin ifade-

lerinin yer alma gerekgeleri iizerinden sekillendigi anlasilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Nesefi, Medarikii’t-Tenzil, Aksamii’l-Kur’an.

Abstract

In this article, Ebu’l-Berakat en-Nasafi’s approach to Aksamu’l-Qur’an is examined. The prob-
lem with the article is that Nasafi’s approach to aksamu’l-Qur’an has not been the subject of an
independent scientific study until today. The study aims to analyze Nasafi’s approach to
aksamu’l-Qur’an in his tafsir Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil. The research has been
limited to the subject of the aksamu’l-Qur’an in the previous work. As a method in the study,
the written document analysis method was preferred within the scope of qualitative informa-
tion collection. In this framework, a literature review was done about the research subject; the
information obtained was analyzed holistically. Aksamu’l-Qur’an, one of the essential subjects
of the Qur’anic sciences, deals with the expressions of oath in the Qur’an. The expression in
question is one of the areas of interest for commentators due to its importance. Since there are
expressions of oath in many verses of the Qur’an, the issue of aksamu’'l-Qur’an is at the foref-
ront of each commentator's subjects in his work. The subject mentioned in this context is also
handled in Nasafi’'s Medarik. In this commentary, Nasafi brings various interpretations to the
concept of aksamu’l-Qur’an within the framework of his own method and understanding. It is
understood that the reasons for the oath expressions in the Qur’an mostly shape Nasafi’s com-

ments.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Nasafi, Medariku’t-Tenzil, The Oaths of the Qur’an.

Baberti 17 (2023), 52-66



53 | ASIYE KARADENIZ - MUSTAFA KARA

Giris

Kur’an-1 Kerim, insanlar tarafindan okunsun, anlasilsin ve evrensel
mesajlar1 hayata aktarilsin diye gonderilmis ilahi bir mesajdir. Bu baglamda
Kur’an, tevhid ekseninde insanlar1 aydinlatmayi, imanli ve ahlakli insanlar-
dan miitesekkil bir toplum meydana getirmeyi, insanlarin diinya ve ahiret
saadetine kavusmalarini temin etmeyi hedeflemektedir. Kur'an'in indiril-
meye baslandig1 andan itibaren de Hz. Peygamber (s.a.v.), hayatin her ala-
ninda oldugu gibi imanli ve ahlakli bir birey olma konusunda da insanlara
Oornek olmustur.

Kur’an, muhataplarimi aydinlatmak amaciyla cesitli yontemler kul-
lanmaktadir. Bu yontemlerden birisi de mesaji yemin ifadeleriyle birlikte
aktarmaktir. Bu ¢ercevede Kur’an’daki on yedi stire! yeminle baglamaktadir.
Yine bircok stirenin muhtevasindaki ayetlerde yemin ifadeleri gegmektedir.?
Soz konusu ayetlerde Yiice Allah (c.c.) bazen kendi zatina bazen de yarattik-
lar1 tizerine yemin etmektedir. Yemin edenin, soziinii kuvvetlendirmek igin
kendisinden daha yiice bir varliktan destek almak niyetiyle bu fiili gercek-
lestirdigi diistintilmektedir. Peki, Allah mutlak kudret sahibi ve yegane “Yii-
ce” olduguna gore, ayetlerdeki bu yemin ifadeleri nasil anlasilmalidir? Mii-
fessirler, bu konuyu tartismislar ve ‘uliimii’l-Kur’dn’dan da istifade ederek
meseleye agiklik getirmeye calismislardir. Bu miifessirlerden birisi de
Medirikii't-Tenzil ve Hakdiku't-Te"vil (kisaca Meddrik) adli eserin miiellifi Ne-
seff’dir (6. 710/1310). Bu ¢alismada onun s6z konusu eserinde yemin ifadele-
rine yaklasimi incelenmektedir.

1. Calismanin Konusu, Problemi, Amaci, Kapsami ve Yontemi

Bu makalede “Nesefi'nin Aksdmii’l-Kur’dn’a Yaklasimi” incelenmekte-
dir. Makalenin problemi, Nesefi'nin aksdmii’l-Kur’dn’a yaklasiminin bugiine
kadar miistakil bir bilimsel ¢alismaya konu edilmemis olmasidir. Calisma-
nin amaci, Nesefi'nin Meddrikii't-Tenzil ve Hakidiku't-Te'vil adli tefsirinde
aksdmii’l-Kur’dn’a yaklasimini tahlil etmektir. Arastirma, mezkir eserdeki
aksdmii’l-Kur’dn konusuyla siurh tutulmustur. Calismada yontem olarak
nitel bilgi toplama kapsaminda yazili dokiiman incelemesi metodu tercih
edilmistir. Bu gercevede oncelikle arastirma konusu hakkinda literatiir tara-

! Bunlar; es-Saffat, ez-Zariyat, et-Ttr, en-Necm, el-Kiyame, el-Murselat, en-Nazi'at, el-Burfic, et-
Tarik, el-Fecr, el-Beled, es-Sems, el-Leyl, ed-Duh, et-Tin, el-'Adiyét, el-" Asr streleridir.

2 Bu konuda daha genis bilgi igin bk. Dilek Karaca, Siire Baglarindaki Kasem Ifadelerinde Unsurlar
Arast fligki (Balikesir: Balikesir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2021), 31; Muhammed Cogkun, “Aksamii’l-Kur’an 89/Fecr, 1-14. Ayetleri C)rne{;inde Yemin
Ifadelerinin Anlagilmasi ve Terceme Edilmesi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
46 (2014), 40.
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masi yapilmis; ulasilan bilgiler biitiinciil bir yaklasimla incelenmistir. Calis-
mamizda Nesefi'nin Medirik adli tefsirinde aksdmii’l-Kur’dn konusuyla ilgili
yaptig1 aciklamalar ele alinmaktadir. Boylece Nesefi’nin yemin igerikli ayet-
leri tefsir ederken benimsedigi diisiinceler tespit edilerek miifessirin tefsir
ilmine yaptig1 katk: ortaya konulmaya calisilmaktadir. Konunun ayrintilari-
na girmeden once aksdmii’l-Kur’dn kavramin agiklamak istiyoruz.

2. Kavramsal Cerceve
2.1. Aksdamii’l-Kur’adn Kavrami

Aksamii’l-Kur’dn kavrami, “yemin” anlamina gelen kasem kelimesinin
¢ogulu? ile Kur’an ifadelerinin olusturdugu bir isim tamlamas: olup Kur’an-1
Kerim’de yer alan yeminlerden bahseden bir ilimdir.* Yemin ise sozliikte
“gii¢, kuvvet,’ sag el, anlasma, ittifak, ant icme$” gibi manalara gelmektedir.
Yemin terim olarak da “bir haberi ya da sarta bagl bir konuyu Yiice Allah’in
adiyla kuvvetlendirmek”? demektir.

Kasem ciimlesinde bir diistince veya ifadeyi kuvvetlendirmek icin or-
taya konan ibareye yemin ciimlesi denir ve burada amag haberi takdim et-
mektir. Boylece daha sonra gelecek olan olumlu veya olumsuz ciimle tekit
edilmis olur. Bu baglamda kullanilan yemin ciimlesi, kasem (el-muksemu bih:
kendisi ile yemin edilen sey) ve cevap (el-muksemu ‘aleyh: kendisi i¢in yemin
edilen sey) olmak {izere iki boliimden meydana gelmektedir. Ilki ve &nce
geleni yemin edilen yani kanit gosterilen seyin, ikincisi ise soylenmek iste-
nen asil diisiincenin belirtildigi kissmdir. Bagka bir ifadeyle kasem ciimlesinin
birinci boliimiinti olusturan yemin kismi, daha sonra gelecek olan cevap
climlesinde ileri siiriilen diisiinceyi destekleyecek kamitin gosterildigi bo-
liimdiir. Kasem/el-muksemu bih “, (vav), « (te), J (lam)” gibi edatlarla kullani-
lir. Boylece el-muksemu bih, muhataplarca kabul edilmesi igin {istiin bir an-
lam ifade etmis olur. Cevap climlesini tegkil eden el-muksemu ‘aleyh ise asil

3 Ebii'l-Kasim Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfehani, Miifraditu elfdzi’l-Kur'dn, thk. Safvan
Adnan Davadi (Beyrit: Daru’s-Samiyye, 2002), 522; Ebii’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem el-
Ensari ibn Manzir, “ksm”, Lisdnii’l-’ Arab (y.y.: b.y., 1981), 5/2630; Eb(i Tahir Mecdiiddin Mu-
hammed b. Ya'k(ib Firtizabadi, “ksm”, el-Kdmiisu'l-muhit, thk. Enes Muhammed eg-Sami-
Zekeriyya Cabir Ahmed (Kahire: Daru’l-Hadis, 2008), 1323.

4 Celal Kirca, “Aksamiv'l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1989), 2/290.

5 Firizabadi, “ymn”, 1795; Ebii'l-Hasen ‘Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif Ciircani,
“ymn”, Mu’cemu’t-ta’rifdt, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi (Kahire: Daru’'l-Fazile, 2004),
218.

6 Tbn Manzfir, “ksm”, 5/4970.

7 Ciircani, “ymn”, 218.
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yargiy1 belirtir. Cevap ciimlesi olumlu ise basina “t (ma) ve v (13)”; olumsuz
ise “o| (inne) ve J (lam)” edatlar: getirilir.s

Aksdmii’l-Kur’dn kavrami isim olarak ge¢mese de muhteva olarak
Kur'an'da yer almaktadir. Cahiliye toplumunda soziin etkisini giliclendir-
mek igin sik¢a kullanilan yemin ifadelerine rastlanmaktadir. Kur’an-1
Kerim’in, muhataplarinin anlayisini kuvvetlendirmek igin Cahiliye toplu-
munun bu 6zelligine mesajlarinda yer verdigi ve her alanda oldugu gibi bu
konuda da o dénemde kabul edilen yemin tiislibunu diizelterek biinyesine
dahil ettigi anlasilmaktadir. Nitekim Cahiliye Donemi'nde insanlar, Yiice
Allah’a (c.c.) kasem ettikleri gibi putlara, kiymetli gordiikleri seylere ve olii-
ler iizerine de yemin etmekteydiler.® Bu kapsamda Kur’an, o giinkii toplum-
da var olan yeminle alakali yanlis kullanumi diizeltmektedir ve Kur’an'da
Yiice Allah, kendi zat1 basta olmak tizere farkli varliklar iizerine yemin et-
mektedir.

3. Kur’an’da Yemin ifadelerinin Bulunma Nedenleri

Islam dini gelmeden 6nce Cahiliye Araplari ¢ok farkli nesnelerle ye-
min etmekteydiler. Vahyin gelisiyle birlikte her alanda oldugu gibi Cahiliye
anlayisinin yemin konusuna bakisina yonelik de iyilestirmeler yapilmis ve
Misliimanlarin Yiice Allah’in (c.c.) zat1 ve sifatlar1 disindaki varliklar tizeri-
ne yemin etmeleri yasaklanmistir. Bu baglamda Islami literatiirde su tic cesit
yemin ortaya ¢ikmustir:

i. Yemin-i Lagv: Konusma esnasinda agiz alisgkanligi seklinde veya
dogru oldugu zanniyla sehven yapilan yemindir. Kur’an’da “Allah bos bulu-
narak yaptiginiz yeminler sebebiyle sizi sorumlu tutmaz.”1° buyrularak, bu tiir
yeminlerin inananlar {izerinde herhangi bir miieyyide dogurmayacag belir-
tilmis, ancak bunun sebepsiz olarak yapilmamasi hakkinda miiminler uya-
rilmistir.

ii. Yemin-i Gdmils: Ge¢miste vuku bulan bir olay hakkinda yalan yere
yapilan yemindir. Bu tiir yeminlerin karsiliginda herhangi bir maddi bedel
o6denmesi, sahibini sorumluluktan kurtarmamakla birlikte hakki zayi olan

8 Ebii’l-Hasen Muhammed b. ‘Abdullah Verrak, ilelii’n-nahv, thk. Mahmad Casim Muhammed
ed-Dervis. Riyad (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1999), 562-563; Yunus Emre Gordiik, "Aksamu'l-
Kur'an'da '"Muksem Bih' ve 'Muksem Aleyh' iliskisi", Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 43 (2015), 174-212.

9 Kirca, “Aksamii’l-Kur’an”, 2/290. Cahiliye toplumunda yeminin 6nemi hakkinda genis bilgi
igin bk. Emrah Dindi, Kur'an’da Islam Oncesi Kiiltiir -Nassin Olguyla Diyalektik Iligkisi- (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 357-370.

10 e]-Maide 5/89. Bu makaledeki mealler i¢in bk. Genis A¢iklamali Kur’an Meal-Tefsir, gev. Mehmet

Okuyan (Istanbul: Halig Universitesi Yayinlari, 2022).
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biri varsa onun hakkina kavusturulmasi ve goniilden tovbe edilmesi gerek-
mektedir.

iii. Yemin-i Miin‘akide: Yemin sartlarini saglayan ve gelecege yonelik
olarak yapilan yemindir. Kur'an'da “Amncak bile bile yaptigimiz yeminlerden
dolay1 Allah sizi sorumlu kilar. Bu durumda yeminin kefareti ailenize yedirdiginizin
orta hallisinden on yoksulu doyurmak veya onlar: giydirmek yahut bir kile azat
etmektir. Kim bunlar: yapamazsa onun kefareti ii¢ giin orug tutmaktir.”" buyrula-
rak, bu tiir yeminlerin bozulmas: halinde sahibi, kefaret olarak on fakiri
yedirmek, giydirmek ya da bir kole azat etmek yiikiimliiliiklerinden biri ile
sorumlu tutulmustur.12

56z konusu yemin cesitleri, Yiice Allah’'in (c.c.) yapti§1 yeminlerden
¢ok farklidir. Zira bu tiir yeminler, sadece insanlar tarafindan Allah’in zati
ve sifatlar tizerinde gergeklestirilen, daha ¢ok muhatab: inandirmak, onun
glivenini kazanmak ve yemin edenin soziinii kuvvetlendirmek amaciyla
yapilmaktadir.

Daha once de belirtildigi gibi Kur’an-1 Kerim’de on yedi sfire yemin
ifadeleriyle baslamaktadir. Yine bir¢ok siirenin icinde kasem ifadeleri yer
almaktadir.’® Bu strelerde Yiice Allah, kullarinkinden farkli olarak en fazla
kendi zat1 ve isimleri ile birligine,* Kur’an'in hak olduguna,’> Hz. Peygam-
ber’e,' meleklere,'” ahiret giiniiniin gergekligine,' mahliikata'® ve insani
haller iizerine? yemin etmektedir. Bu yeminlerle, yemin edilenlerin 6nemine
dikkat ¢ekmek amaglanmis olsa gerektir.2! Bununla birlikte bazen de Hz.
Peygamber’in yemin etmesi istenmektedir.?

1

=

el-Maide 5/89.

12 Ebii’l-Berakat Hafizuddin ‘Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid Nesefi, Meddrikii't-tenzil ve hakdi-
ku’t-te’vil, thk. Mervan Muhammed es-Sekkar (Beyriit: Daru'n-Nefais, 2014), 1/432; Ertugrul
Boynukalin, “Yemin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 2013), 43/417-418.

13 Bk. en-Nisa’ 4/65; Ytinus 10/53; el-Hicr 15/92; Meryem 19/68; es-Sebe’ 34/3; Yasin 36/2-4; ez-
Zariyat 51/23; el-Vaki‘a 56/75-77; et-Tegabiin 64/7; el-Me"aric 70/40; vd.

14 en-Nisa” 4/65; Ytnus 10/53; el-Hicr 15/92; Meryem 19/68; ez-Zariyat 51/23; et-Tegabiin 64/7;
el-Me’aric 70/40.

15 Yasin 36/2-4; ez-Zuhruf 43/1-3; el-Vaki’a 56/75-77.

16 'Yasin 36/2-4.

el-Miirselat 77/1-7.

ez-Zariyat 51/1-5; el-Miirselat 77/1-7.

el-Burtic 85/1-3; et-Tarik 86/1-3; el-Fecr 89/1; el-Beled 90/1-3; es-Sems 91/1-7; el-Leyl 92/1-2; ed-

Duha 93/1-2; et-Tin 95/1-3.

el-Leyl 92/1-4.

2l Muhammed Sabtni, et-Tibydn fi ‘uliimi’l-Kur’dn (Tahran: Daru Thsan, 2003), 8.

2 Y{nus 10/53; es-Sebe’ 34/3; et-Tegabiin 64/7.

EN

1

Sl

it

®

1

I}

2

S

Baberti 17 (2023), 52-66



57 | ASIYE KARADENIZ - MUSTAFA KARA

Yiice Allah’tan (c.c.) bagkas1 adina kasemin yasak oldugu? bilindigine
gore Kur’an-1 Kerim’de mabhliikat {izerine yemin edilmesi, aslinda Allah’in
zatma yaptigl yemin olarak degerlendirilmektedir. Bir baska ifadeyle bu
durumun, yaratilanin Yaratan’a isaret etmesinden kaynaklandigi belirtil-
mektedir. Bazi alimler ise mahl{ikat tizerine yapilan yeminlerde Rab kelime-
sinin mahz{f oldugunu ifade etmektedirler. Bu degerlendirmeye gore Yiice
Allah yaratilanlar tizerine yemin ederken hakikatte kendi zatina kasem et-
mektedir. Ornegin, Sems stiresinde giinese yemin olsun demekle aslinda gii-
nesin Rabbine yemin edilmektedir.

Cahiliye Donemi'ndeki Araplarin hayatinda yeminin biiyiik fonksi-
yonu vardi. Kur’an da onlarin alisik oldugu bu iislibu kullanmak suretiyle
vahyin ifadelerini onlara yakin kilarak? mesajlarini muhataplarmin anlayis
seviyelerine uygun sekilde vermistir. Hz. Peygamber'in (s.a.v.) yasadig:
toplumun Kur’an’in ilk muhataplar1 olmas: itibariyla onlarin 6zelinde tiim
Miisliimanlara yapilacak tebligde de onlarin durumu esas alinmistir. Done-
min Arap toplumunda yaygin olan yemin konusu Kur'an’a da tasinmakta
ve pek ¢ok ayette bu husus gozlemlenmistir. Araplar dile getirilen bir s6ziin
teyit edilmesini istediklerinde yemin etme gelenegine sahiptiler.? O ytizden
Kur'an’da yemin ifadelerinin yer almasi, mesajin muhatabin seviyesinden
verilmesi bakimindan 6nemli goriilmektedir. Aksi takdirde Yiice Allah’in
Kur'an’da yemin etmesinin anlami kavranamazdi. Ciinkii yemin eger ina-
nan bir kimseyi ikna etmek i¢in yapilmigsa, bir Miisliiman zaten yemine
ihtiya¢ duymadan iman etmektedir. Kafirin iman etmemesinden 6tiirii ye-
mine muhatap olmasi, tamamen muhal bir durumdur.?” Ancak yemin o
donem toplumunun bir gelenegi olarak yapilmissa, bir anlam ifade edebilir.

“Kur’an neden Cahiliye Araplarinin uyguladigi yemin orfiine yer
vermistir?” sorusunu miifessirler cevaplandirmaya ¢alismislardir. Kuskusuz
bu cevaplarmn tamamini burada aktarma imkam yoktur. Bir 6rnek olmasi

A

adma Razi'nin (606/1210) agiklamalarini dile getirmek istiyoruz. O, Saffat

2 Eb( ‘Abdillsh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cémiu’s-Sahih (Istanbul: Cagri Yayinlary,
1992), “Eyman”, 4; Ebii'l-Huseyn b. Haccac Miislim, el-Cémi‘u’s-Sahih (Istanbul: Cagr1 Yayn-
lar;, 1992), “Eyman”, 1; Ebii'l-Fadl Celaliiddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed
Suyiti, el-Itkan fi ‘ulitmi’l-Kur'én, thk. Su‘ayb el-'Arnaviid (Beyr(it: Miiessesetii'r-Risale, 2008),
675.

2 Suyti, el-Itkdn, 675; Kirca, “Aksami’'l-Kur'an”, 2/290; Dindi, Kur'an’da Islam Oncesi Kiiltiir,
357-370.

% Suyti, el-Itkdn, 675.

26 Kirca, “Aksamii’l-Kur’an”, 2/290.

27 Ebii’'l-Fadl Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Razi, Mefitihu'l-gayb (Beyriit: Daru’l-
Fikr, 1981), 26/117-118; Suyti, el-Itkdn, 675.
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stiresinin ilk ayetlerini acgikladig1 yerde Araplarin, tizerine yemin ettikleri
seyin hakikatine inandiklarini1 sdylemektedir. Akabinde Kur’an'in bu yolla
her ne kadar kafiri inandirmak amaci giitmese de muksemun aleyhte iddia
ettigi bilginin hakikatini delillendirdigini ifade etmektedir.?

Miifessirlerin kaynaklardaki goriislerinden hareketle Kur’an’da yemin
lafizlariin bulunma sebepleri hakkinda 6zetle sunlar1 sdylemek miimkiin-
diir:

e Kasemin gectigi ayetlerdeki hususlar yemin ifadeleriyle tekit edil-
mektedir.?

¢ Bu yeminlerle, kendisine yemin edilen varligin 6nemine isaret edil-
mektedir.30

¢ Yemin ifadesi ile muhataplarin dikkatleri cekilmek istenmektedir.3!

o Ozellikle melek ve gok cisimlerine yemin edilerek bunlardaki nizam
ve diizen ile Yiice Allah'in birligi tizerine vurgu yapilmaktadir.3

e Kur’'an’daki yeminlerin temel amaci delil ve kanit sunmaktir.?

e Bir sey lizerine yapilan yemin, o varligin faydasini veya faziletini or-

taya koymaktadir.3

Miifessirlerin aksdmii’l-Kur’dn ile alakali yaptiklar1 bu ve benzeri de-
gerlendirmeler, yemin konusuna Kur'an'n verdigi onemden kaynaklan-
maktadir. Kuskusuz yukarida ifade edilen aksdmii’l-Kur’dn’la ilgili gorisler,
yemin ifade eden ayetlerin durumuna gore farklilik arz etmektedir. Bu kap-
samda Kur’an-1 Kerim’de gegen ytizlerce yemin ifadesinin gerekgesi, sadece
dikkat ¢ekmek, olayin 6nemine isaret etmek veya Araplarin orfiinii diizen-
leyerek yasatmak olmasa gerektir. Kanaatimize gore Kur'an'daki yemin
ifadeleri Yiice Allah (c.c.) tarafindan ilahi mesajin muhataplarca en dogru
bi¢gimde anlasilmasina yonelik bir yontem olarak kullanilmaktadur.

4. Nesefi'nin Medarik Adli Tefsirde Aksamii’l-Kur’an’la Ilgili Yo-
rumlari

Yiice Allah'in (c.c.), Kur'an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) mu-
hatab1 olan toplumun 6zelliklerini dikkate alarak on yedi stirenin basinda ve
bir¢ok stirenin biinyesinde yemin ifadelerine yer verdigini daha 6nce zik-

28 Razi, Mefdtihu'l-gayb, 26/118.

2 Razi, Mefitihu'l-gayb, 26/118; Suyti, el-Itkin, 675.

30 Razi, Mefitihu'l-gayb, 26/118; Suyti, el-Itkin, 676.

31 Razi, Mefitihu'l-gayb, 26/117-118; Suyti, el-Itkdn, 676; Kattan, Mebdhis, 285.

32 Razi, Mefitihu'l-gayb, 26/117-118.

3 Hayrettin Oztiirk, “Abdiilhamid el-Ferahi’nin ‘Kur’an’daki Yeminler’ Adli Calismas: Uzerine
Bazi Degerlendirmeler”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 34 (2013), 61.

3 Suyti, el-Itkdn, 676.
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retmistik. Ayrica yeminle ilgili yerlerde Yiice Allah’in bizzat kendi adina,
peygamberlerin yasadig1 yerlere, Kur'an’a, kiyamet giiniine, meleklere ve
kainattaki birtakim varliklara yemin ettigini de belirtmistik.

Kur’an ilimleri arasinda yer alan aksdmii’l-Kur’dn, ister klasik isterse
modern olsun tiim tefsir kaynaklarinda bahsi gecen 6nemli bir konudur.
Nesefi de Meddrik adli tefsirinde bu konuya yer vermektedir. Bu dogrultuda
o, tefsirinde aksdmii’l-Kur’dn ve onunla ilgili konular1 ele alirken agirlikh
olarak Arapga tahlil iizerinden meseleyi agikliga kavusturmaya calismakta-
dir. Bagka bir ifadeyle Nesefi'nin tefsirinde aksdmii’l-Kur’dn’la ilgili agiklama-
lar, daha ziyade i‘rab yoniinden tahliller ve liigavi izahlar icermektedir. Bu-
radan hareketle o, yerine gore cevabi hazfedilmis yeminlere de agiklama
getirmektedir. Kiyame 75/1-2,% Nazi‘at 79/1-5,% Burfic 85/1-3% ve Sems 91/1-
8% ayetleri buna Ornek verebiliriz. Boylece Nesefi, kasemle ilgili dyetlerin
climle i¢indeki yerini tespit etmeye ¢alismaktadir.

Necm 53/1-8,% Insikak 84/16-18% ve Leyl 92/1-4.41 ayetlerde oldugu gi-
bi Nesefi'nin hicbir agiklama getirmedigi kasem ayetleri de bulunmakta ve
buralarda o, sadece yemin oldugunu belirtmekle yetinmektedir.

Nesefi, Me’aric 70/40-41,42 Miirselat 77/1-4% ve Fecr 89/1-5.4 ayetlerde
oldugu tizere bazi durumlarda sadece yeminin nedenini agiklamaktadir.

Nesefi, liigavi tahlillerde bulundugu yemin ayetlerinin Kur’an’da yer
alma nedenleri iizerinde de durmakta ve konuyla ilgili agiklamalarda bu-
lunmaktadir. Bu baglamda o, aksdmii’l-Kur’dn’la alakali yaptig1 yorumlarda
tek bir goriis iizerinde durmak yerine, ayetin baglamina gore farkli deger-
lendirmeler yapmaktadir. Ona gore Kur’an’da yemin ifadeleri bulunmasinin
gerekgelerini su sekilde siralamak miimkiindiir:

i. Hz. Peygamber’i desteklemek ve risdletini tekit etmek
00y b Daeld Wt U, s L 06,
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35 Nesefi, Medirik, 4/459.
36 Nesefi, Medirik, 4/481.
37 Nesefi, Medirik, 4/504.
38 Nesefi, Medirik, 4/527.
39 Nesefi, Medirik, 4/285.
40 Nesefi, Medirik, 4/501.
41 Nesefi, Medirik, 4/530.
42 Nesefi, Medirik, 4/430.
43 Nesefi, Medirik, 4/471.
44 Nesefi, Medirik, 4/518.
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“Kdfir olanlar, ‘O (Son) Saat bize gelmeyecektir’ demislerdi. De ki:
‘Hayir! Gayb: (bilinmeyeni) bilen Rabbime yemin olsun ki, o (Son
Saat) mutlaka size gelecektir.” Goklerde ve yerde zerre miktart bir sey
bile O'ndan uzak ( ve gizli) kalmaz. Bundan daha kiiciik ve daha bii-
yiik (higbir sey) yoktur ki apagik bir kitapta (ildhi kanunda) bulunma-
s, 74

Nesefi bu ayetin tefsirini su sekilde yapmaktadir: Ayetteki inkarcilar-
dan kastedilen kisiler, 6ldiikten sonra yeniden dirilmenin gercekligini kabul
etmeyenlerdir. Onlar kiyamet saati bize gelmeyecek diyerek dirilisi yok
saymakta ve kiyametin kopacagmi inkar etmektedirler. Ancak onlarin bu
yok sayma isleminden sonra ayetin devaminda “ancak onun vuku bulacak
olmas1” anlamindaki . Hayir kelimesinin gelmesiyle kiyametin gergeklege-
cegi vurgulanmaktadir. Ardindan da Allah (c.c.) adina yemin edilerek bu
hakikat pekistirilmektedir. Akabinde yeminli tekit ifadesi Yiice Allah'in gayb:
bilen vasf1 ile giliclendirilmektedir. Zira zatiyla yemin edilenin biiyiikliigii,
iizerine yemin edilen seyin dogrulugunun seviyesini bildirmektedir. Boylece
buradaki yemin, o vakia {izerine delil getirme anlamina gelmektedir. Kendi-
siyle sahitlikte bulunanin derecesinin yiiksekligi, sehadetin daha kuvvetli,
kesin ve saglamligimi gostermektedir. Kiyametin kopmas: Yiice Allah’in
gaybi fillerinden olunca, gaybin bilinmesi ile ilgili sifatin zikredilmesi de en
dogru ifade olmaktadir.*

ii. Hz. Peygamber’in ismini yiiceltmek
o Bl L B bl 5 5
“Rabbine yemin olsun: Siiphesiz ki onlar1 (inkarcilar1) ve seytanlar:

(bir araya getirip) toplayacagiz. Sonra elbette hepsini cehennemin ¢ev-

resinde diz iistii hazir bulunduracagiz.”*

Nesefi, bu ayette Yiice Allah'in (c.c.) kendi ismini elgisine izafe ederek
onu yticelttigini dile getirmektedir. Buna gore Nesefi ilgili ayeti su sekilde
acgiklamaktadir: Yeniden diriltilmeyi inkar eden kimseler, kendilerini yoldan
cikaran seytanlariyla birlikte hasredileceklerdir. Boylece her bir kafir kendi
seytaniyla beraber ayni zincire vurulacaktir.*

iii. Kur’dn'in i’cdzina yonelik olarak muhataba meydan okumak

§¥p By 3158 Ll 1 55 s ol 3 O

45 es-Sebe’” 34/3.

46 Nesefi, Medirik, 3/462.
47 Meryem 19/68.

48 Nesefi, Medirik, 3/66.
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“Sad. Zikr (itibar) sahibi Kur’dn’a yemin olsun. Aslinda kdfir olanlar,
(haksiz) bir gurur ve ayrilik (diismanlik) icindedir.”*

Nesefi ilgili ayette su aciklamalara yer vermektedir: Hurif-1 mukat-
ta’adan olan - harfi, meydan okuma ve i‘caz i¢in zikredilmektedir. Akabin-
de yine meydan okumaya delalet etmesi icin cevabi hazfedilmis bir yemin
ifadesi gelmektedir. Boylece seref sahibi Kur'dn’a yemin olsun ki o mu’‘ciz bir
keldmdir denilmektedir. Nesefi, burada _- harfi ile ilgili gramer aciklamalari-
na da yer vermekte ve bunu yeminle alakali serdettigi goriisiinii destekle-
mek ic¢in kullanmaktadir. Ona gore - harfi, hazfedilmis bir miibtedanin
haberi olmalidir. Yani Arab’t aciz birakan bu - stiresidir. Bu nedenle kendi-
siyle yemin edilen Kur’an da mu’ciz olusuyla inkarcilara meydan okumak-
tadir. Bu 6zelligine ragmen inkar edenler Kur’an’a kars: tekebbiir icindedir-
ler ve bu durum onlarin Hakk’a tabi olmalarina siddetli bir engel tegkil et-
mektedir.%

iv. Yemin edilen seyin faziletine dikkat cekmek

Nesefi, Kur’an’da bu konuda pek ¢ok ayetin bulundugunu ifade et-
mektedir. Bunlardan birkagini zikretmek istiyoruz.

“Yemin olsun sira sira dizilenlere, engel olanlara, Zikr (Kur’an) oku-
yanlara ki siiphesiz ildhiniz tektir.”s!

Nesefi bu ayetleri Ibn Mes*td (6. 32/652-653), Ibn ‘Abbas (5. 68/687-
688) ve Miicahid’in (6. 103/721) goriislerinden de faydalanarak aciklamakta
ve sunlart sdylemektedir: Yiice Allah (c.c.) bu ayetlerde saf saf dizilmislere
yemin ederken melekler grubu veya namazda saf saf dizilenlerin nefisleri
tizerine; toplayip siirenler ifadesiyle de bulutlar1 sevk edenler ve ilham yoluy-
la giinahlardan men edenlere yemin etmektedir. Zikri okuyanlara and olsun
ayetinde ise indirilmis kitaplar1 ve Yiice Allah’in kelamini okuyanlara yemin
edilmektedir. Bu yorumlara ilaveten o, tehecciid namazinda ya da diger
namazlarda saf saf dizilenlerin, ilmi ile amil olanlarin, 6giit ve nasihatlerle
giinaha diismekten men edenlerin, Yiice Allah’in dyetlerini ve onun emirle-
rini uygulayanlarin, Allah yolunda savasmak i¢in saflar halinde dizilip atla-
rint cihad igin sevk edenlerin ve bu hélde bile Kur’an tilavetinde bulunan
gazilerin nefislerine yemin edildigini soylemektedir. Bundan sonra Nesefi,
gramer tahlillerine girerek i ve | ~; kelimelerinin tekit mastarlart oldugunu
ifade etmekte, ardindan gelen < harfini de fe-i takibiyye olarak adlandirmak-

49 es-Sad 38/1-2.
50 Nesefi, Medirik, 4/52.
51 es-Saffat 37/1-4.

Baberti 17 (2023), 52-66



NESEFTNIN AKSAMUL-KUR'AN'A YAKLASIMI | 62

ta, bu haliyle sifatlarin iistiinliik sirasina gore tertip edildigi sonucuna ulas-
makta ve bu siralamaya gore faziletin 6nce saf durmaya, ardindan sevk et-
meye, daha sonra da tilavete ait oldugunu belirtmektedir.>

S I,
“On geceye yemin olsun!”%

Nesefi, bu ayetteki on gecenin, Muharrem ayinin ikinci veya son on ge-
cesi oldugu goriistindedir. Onlarin faziletine dikkat ¢ekmek igin Ju kelimesi
nekra kilinmaktadir. Ayni stirenin -~ i pi 25 3 J» “Siiphesiz bunlarda, akil
sahibi bir kimse icin iizerine yemin edilmeye deger bir ozellik vardir.” ayetinde
yemin edilmesinin nedeni de kendisi ile yemin edilen bu varliklarin, akil
sahibi canlilar i¢in yemin edilebilecek nitelikler tasimasi sebebiyledir.%

05
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“Yemin olsun: Tin'e, Zeytiin’a, Sind Dag1’'na ve bu giivenli sehre

Y

B0 G 5 g

(Mekke'ye) ki siiphesiz insani en giizel bicimde yarattik.”>

Nesefi, burada incir ve zeytine yemin edilmesinin sebebini, bu iki
agacin diger meyve veren agaglara gore olaganiistii 6zelliklere sahip olmala-
1% ile agiklamaktadir. O, incirle alakal1 Hz. Peygamber’den (s.a.v.) su hadisi
nakletmektedir: “Rastilullah’a bir tabak incir hediye edildi. Ondan bir miktar
yedikten sonra ashdbina dénerek ‘yiyiniz, bir meyvenin cennetten indirildigini soy-
leseydim o incir olurdu. Ciinkii cennet meyveleri gekirdeksizdir. Onun basur hasta-
Iigmma faydas: vardir.” Nesefi, zeytinle alakali da “zeytin giizel bir misvaktir.
Miibarek bir agactandir. Agz1 temizlerken diglerdeki sariligi giderir.”® hadisini
zikretmektedir ve bdylece incir ve zeytinin degerini ortaya koymaktadir.
Nesefi, Sind Dag: ve emin beldeye yemin edilmesinin nedeninin de bolgenin
faziletini beyan etmek oldugunu dile getirmektedir. Ayrica incir ve zeytin
agaclarmin bittigi yerlerin de kastedilmis olabilecegini zikrederek buralarda
ibrahim ve Isa peygamberlerin dogup biiyiidiigiinii belirtmektedir. Boylece

52 Nesefi, Medirik, 4/26.

53 el-Fecr 89/2.

54 e]-Fecr 89/5.

5 Nesefi, Medirik, 4/517.

5% et-Tin 95/1-4.

5 Merve Sacli, “Incir ve Zeytin: Tin Stresi Baglaminda Kur’an'in Tesrifine Mazhar Olmus iki
Nimet”, Mecmua - Uluslararas: Sosyal Bilimler Dergisi 5/10 (2020), 180-203.

58 Razi, Mefdtthu’l-gayb, 32/8.

5 Eb{i IsA Muhammed b. Isa Tirmizi, es-Siinen (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Et'ime”, 43;
Ebii ‘Abdillah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini ibn Mace, es-Siinen (Istanbul: Cagri
Yayinlari, 1992), “Et'ime”, 34.
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peygamberler diyar: olan bu yerlerin/bolgelerin 6neminin vurgulandigin
ifade etmektedir.®
€

“Asra yemin olsun ki!”6!

Nesefi bu ayette, Hz. Hafsa'nin Mushaf'inda bulunan “orta namazina
dikkat edin!”6? ayetine atifla, ikindi namazinin kastedildigini ve faziletinden
dolay1 da burada ikindi namazimin vaktine yemin edildigini dile getirmek-
tedir. Ayrica yine dnemine bagh olarak 6gle, aksam veya onun akisi esna-
sinda harikulade birtakim olaylarin olmasindan dolay: bizzat zamanin ken-
disine de yemin edilmis olabilecegini belirtmektedir.®

v. Yeminin kdfirler icin uyari, miiminler icin de 6ziir mahiyetinde olmast

D6 UG @ Ok ol a0 §rd Olas cliolll ¢\ 06 e ol
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“Yemin olsun: Birbiri ardinca gonderilenlere, esip savuranlara, yay-

dik¢a yayanlara, (Hak ile batil) aywrdikca ayiranlara, 6ziir (imkdni

vermek) veya uyart (da bulunmak) icin 6giit birakanlara (ulagtirania-
ra) ki size vadedilen (giin) elbette gerceklesecektir.”

Nesefi'ye gore bu ayetlerde Yiice Allah'in (c.c.) emirleri ile gonderilen
ve estiklerinde savuran bir gruba yemin edilmektedir. O, benzer sekilde
vahyi yeryiiziine indirdiklerinde kanatlarmi acan melekler iizerine kasem
edilerek yerytiiziinde Allah’'in hiikiimlerini yayan kisiler igin 6ziir, kendileri-
ni diizeltmeden kiifiir ve cehalet halleriyle bu diinyadan gogiip gidenler i¢in
de uyar1 oldugunu vurgulamaktadir.®

vi. Yemin edilen varli§mn faydasina isaret etmek

cor @ o33 o P R I N R Y PR
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“Semaya (30ge) ve Tarik’a yemin olsun! Tarik’in ne oldugunu sana
bildiren ne olabilir ki! (O, karanligr) delen bir yildizdir. Uzerinde bir

gozetleyici (melek) olmayan higbir can yoktur.”®

Nesefi, bu ayetlerde tirik isimli yildiza yemin edilmesini, insanlarin
nazarinda rizik yeri, mahltkatin mekani ve cennetin de yaratildigi yer olma-

60 Nesefi, Medirik, 4/533.
61 el-“Asr 103/1.

62 e]-Bakara 2/238.

63 Nesefi, Medirik, 4/545.
64 el-Miirselat 77/1

65 Nesefi, Medirik, 4/471.
66 et-Tarik 86/1-4.
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st agisindan gokyiiziiniin degerli kabul edilmesi fikrine baglamakta ve bun-
dan dolay:1 burada goge ve tirik yildizina yemin edildigini soylemektedir.
Ayrica tirik ile insanlik i¢in faydasindan dolay: yildiz cinsi kast edilmekte-
dir.e”
vii. Mekkelilerin eziyetleri karsisinda Hz. Peygamber’i dik durmaya tesvik
etmek
il & rd XU £Yh Sy, J" el 1 Sl :,.M.»l) &y
“Hayir! Bu sehre (Mekkeye) yemin ederim ki, sen bu sehirde otur-

maktasin. Babaya ve ¢cocuga da (yemin ederim). Siiphesiz biz insani
zorluklar konusunda (dayanikli) yarattik.”sé

Nesefi, bu ayetlerde yemin edilmesinin sebebini, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) teselli edilmesine baglamaktadir. Burada insanoglunun zorluklara
kars1 gelmesi adina beldesine yemin edilerek onu icinde bulundugu ruh
halinden kurtarmak amaglanmaktadir. Bu cercevede Allah Rastlii'ne o bel-
deyi fethedecegi ve eziyet gordiigii bu topraklarin kendisine helal olacag:
miijdesi verilmektedir. Nesefi'ye gore bu ayetlerde Mekke halkinin Hz. Pey-
gamber’e yapmis oldugu eziyetlere karsi koyma adina tesvik ve teselli, miis-
riklerin diismanlik hallerine kars1 sagkinlik ve insanoglunun yasam dongiisii
icinde ¢esitli mesakkatlerle miicadele etmesi gerektigi noktasinda da yol
gosterme s0z konusudur. “Sen bu beldeye helal iken” ifadesiyle de Hz. Pey-
gamber’e haram kilman vatan topraklarmin ileride bizzat kendisi tarafindan
fethedilerek ona helal kilinacag1 miijdesi verilmektedir.®

Gortldiigh tizere Nesefi, Meddrik adl1 eserinde aksdmii’l-Kur’dn’a dair
ayetleri ele almakta ve bu ayetleri daha ziyade Kur’an’da yemin ifadelerinin
bulunma gerekgeleri {izerinden incelemektedir.

Sonuc¢

“Nesefi'nin Aksdmii’'l-Kur’dn’a Yaklasim1” konusunun islendigi bu
makalede su sonuglara ulagilmistir:

o Aksimii’l-Kur’dn kavrami, Kur'an’da isim seklinde degil de muhteva
olarak yer almaktadir. Boylece Yiice Allah, Kur'an'in ilk muhataplar: olan
Cahiliye Araplarinin hayatinda yeminin énemine istinaden bu topluma ali-
sik olduklar bir iislupla mesajlarini iletmeyi amaglamaktadir.

67 Nesefi, Medirik, 4/504.
68 el-Beled 90/1-4.
69 Nesefi, Medirik, 4/524.
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e Nesefi'nin Meddrik adli eserinde aksidmii’l-Kur'dn’a yaklasimi, daha
¢ok Kur'an’da yemin ifadelerinin yer alma gerekgeleri tizerinden sekillen-
mektedir.

e Nesefi, Kur'an'daki yemin ifadelerinin Hz. Peygamber’i destekle-
mek, risaletini tekit etmek ve ismini yticeltmek, Kur'an'in i‘cazina yonelik
olarak muhataplara meydan okumak, yemin edilen seylerin faziletine dikkat
¢cekmek, yeminin kafirler i¢in uyari, miiminler icin de 6ziir mahiyetinde
olmasi, yemin edilen varligin faydasina isaret etmek ve Mekkelilerin eziyet-
leri karsisinda Hz. Peygamber’i dik durmaya tesvik etmek maksadiyla kul-
lanildigin dile getirmektedir.

¢ Nesefi, Kur'an’daki yemin ifadelerini agirlikli olarak liigavi ve i‘rabi
agidan yaptig1 Arapga tahlillerle agiklamaya ¢alismaktadir.
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Oz

Misirh yazar Ibrahim Aslan (1935-2012) klasik roman kavramlarim kiran altmiglarin romanci
kusagindandir. Bati diinyasinin roman yazarligindaki basarilarina karsilik veren roman
yazarlarindan biri olarak kabul edilir. Yazilar1 ise yaganilan gercekle ortiistiigii, kisinin ve
mekamn basina gelen degisimleri ve 6zel hayatinin (gesitli) yonlerini izledigi 6l¢lide, dncelikle
Batili edebiyat bi¢ciminden yararlanmaya calisir. Roman metinlerini metne esneklik kazandiran
bircok teknige tabi tutar ve smurlarini asmasina izin verir; bundan dolay1 hikaye, roman, kisa
hikaye boliimii ve digermetinler daha genis bir baglamda ele alinmis oldugu icin dar ve
kavramsal ¢ercevelere hapsolmaz.Metnin yazimindaki bu genislik sayesinde Aslan;in eserlerini
okuyan kisi belirli bir tiirlin sinirlarinda kalmaz. Tiirler ilging bir sekilde karisarak daha genis
¢agrisimlar ve anlamlar kazamr. Bu galisma Ibrahim Aslan’in metinlerinde cesitlerin sinirlarim
asma siirecini kesfetmeyi amaclamaktadir. Aslan’a gore metin tek bir tiirden degil de birgok
tiirin birlesiminden olusur. Bu da onlar nitelendirmeyi zor kilmaktadir. Bu nedenle ¢alisma
bir¢ok tiir arasindaki uyumluluk durumuna uygun olarak “acik anlatim (serd)” kavramini

Onermektedir.

Anahtar Kelimeler: Edebi Tiir, Sinir ihlali, Acik Anlatim (Serd), Roman, Biyografi.

Abstract

The Egyptian writer Ibrahim Aslan (1935-2012) belongs to the novelist generation of the sixties,
who broke the nation of the classic novel. He is considered one of the novel writers who
responded to the achievements of the Western world in novel writing. And as for as his
writings come into contact with living reality and monitor the variables that befall man and
place, as well as matted sides (varied) from his personal life, it is only in the first is seeking to
benefit from the Western form of the novel. The Fictional text is subject to many techniques,
which grant the text flexibility, allowing him to breach boundaries. Based on this. He has a
broad concept of texts, not liming it within its narrow concept from work stories, novels, short
story episodes and others. With this spaciousness in writing the text and the multiplicity of
reception, the recipient doesn't stop at the limits of type while reading Aslan’s. The study tries
to find out the process of penetration of frontiers of genres in the texts of Ibrahim Aslan's
Works; rather, the species gets into the mix giving it meanings and meanings and then seeks.
The text of Aslan can not be pure or genuine, but it is a mixture of different genres, making it
difficult to classify . Therefore, the study suggests that the title “ The open narration” suits the

state of interference between various genres.

Keywords: The Literary Genre, The Penetration of Frontiers, The Open Narration, Novel,

Biography.
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Oz

Mezar yapiminn, sekli ve siislemesi mevzusunun sanat tarihi, dinler tarihi, sosyoloji vb. ilim
dallarinda oldugu gibi slam hukukunu da ilgilendiren bir tarafi vardir. Nitekim Islam, insan
hayatinin her alaninda birtakim diizenlemeler yapmis ve insanlar igin siurlar cizmistir.
Calismamizda mezar yapimi ve siislemesi inceleme konusu yapilip Islim’a uygun mezar
seklinin nasil olmasi gerektigi ve Islam’in mezar konusunda ¢izdigi sinirlar ele alinmigtir. Bu
dogrultuda ilk olarak Hz. Peygamber’in konuyla ilgili hadis-i seriflerine yer verilmis ve Islam
alimlerinin mevzubahis rivayetleri nasil degerlendirdigi irdelenmistir. Ayrica toplumun her
kesiminde farklilasmasi miimkiin olan mezar yapimi ve mezar tast siislemesi gibi
uygulamalarin geleneklerle baglantisina deginilmistir. Konumuz bakimindan énemli goriilen
tasvir yapma meselesi de mezarhklar baglaminda ele alinmis ve ulemanin konuyla ilgili
goriigleri zikredilmistir. Bu baglamda olen kimse adina herhangi bir sebeple dikilen insan
suretindeki taglara Islamiyet'te izin verilip verilmedigi arastirlmigtir. Mezarliklarda fslam’in
oziine zit olan heykelcilikten sakinilmas: gerektigi onemle vurgulanmustir. Ayrica Tiirklerin
Islam 6ncesi ve sonrasinda inga ettikleri mezar yapitlari mukayese edilerek, miisliimanlagma
sonrasinda yaptiklari mezarlarda Islami kurallara ne dlgiide uyduklari incelenmistir. Tiirklerin
Islamlagmasina etki eden tasavvuf erbabinin gosterdigi genislik ve hosgoriiniin, onlarin
geleneklerinden bazisini miislitman olduktan sonra da kismen devam ettirmeye calismasinda

ve radikal [slam anlayisinda uzak olmalarinda etkili olduguna vurgu yapilmstir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Islam Hukuku, Tiirk Gelenegi, Mezar, Dikili Tas.

Abstract

Art history, history of religions, sociology, etc., tomb construction, shape and decoration. It has
a side that concerns Islamic law and the branches of science. Islam has made regulations in
every aspect of human life and has drawn limits for people. In this study, the construction and
decoration of the tombs were examined, and the shape of the tomb suitable for Islam and the
boundaries Islam drew on the grave were discussed. In this direction, first of all, the hadiths of
the Prophet on the subject are included, and it is examined how Islamic scholars evaluate the
narrations in question. In addition, the connection of practices such as tomb making and
tombstone decoration, which can be differentiated in every part of the society, with traditions
has been mentioned. The issue of depiction, considered necessary for our subject, has also been
dealt with in the context of cemeteries, and the views of the ulema on the subject have been
mentioned. In this context, it has been researched whether stones in the form of a human being
erected for any reason on behalf of the deceased are allowed in Islam. It was emphasized that
sculpture in cemeteries, contrary to Islam's essence, should be avoided. In addition, the tombs
built by the Turks before and after Islam were compared and the extent to which they obeyed
the Islamic rules in the graves they made after Islamization was examined. It has been

emphasized that the breadth and tolerance shown by the Sufi connoisseurs, who influenced the
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Islamization of the Turks, effectively tried to partially continue some of their traditions after

they became Muslims and in their distance from radical Islam.

Keywords: Islamic History, Islamic Law, Turkish Tradition, Tomb, Stele.

Giris

Ciirliyen bedenin 6liim sonrasinda yeniden viicut bulacagina duyulan
inang, imanin sartlar1 —ahirete iman- arasinda zikredilecek kadar 6nemli bir
meseledir. Nitekim i¢inde yasadigimiz bu evren, her seyin bir baslangici bir
de sonu olacak sekilde yaratilmistir. Yiice yaraticinin insanlik igin
gonderdigi seriat, insan hayatin1 koruyup diizenledigi gibi, Oliimii
sonrasinda da esref-i mahliikat olan insanoglunun bedenini korumayi
amaglamis ve cansiz bedenlere dahi deger vererek birtakim rahatsizlik verici
-Oliiyti yakmak veya naasini defnetmemek gibi- cenaze uygulamalarindan
da kullar1 men’ etmistir.

[slam dininin insan cesedine deger vermesinin birtakim manevi
hikmetleri oldugu gibi insan bedeninden kalan son parca olarak bilinen
“acbii’z-zeneb”in de korunmasi bagka bir hikmet olarak sayilabilir.
Mevzubahis inanca gore olen kimsenin viicudundaki her parga toprak
tarafindan yutulacak ancak “kuyruk sokumu” da denilen kemik parcasi
bir¢oklarina gore -ulemadan bazisi ge¢ de olsa bozulmaya mahkim
oldugunu soyler- bozulmadan kalacaktir.! Ciirlime mevzusu tartisma
konusu olmakla birlikte konuyla ilgili rivayetlerin varligi da insan
viicudunun yeniden yaratilmasinda “acbii’z-zeneb”in bir baslangi¢ noktas:
olduguna ve toprak tarafindan yok edilmeyecegine isaret etmektedir.?

Diinyevi zevklere hitap edecek ve sirf sanati on plana gikaracak
sekilde insa edilen mezarliklar, mezar ziyaretinde bulunan insanin diinyay1
unutup ahireti hatirlamasi ve {iziilmesi yerine, kendisine diinyevi sanatlar:
ve lezzetleri hatirlatacak olan mezar mimarisi ile mesgul olmasina sebebiyet
verebilir. Islam’da mezar yapimi ve 6lii defni ile ilgili birtakim smirlarin
oldugu bir gergektir. Kanaatimizce mevtaya saygi duyulmasi gerektigi
mevzusu, mezar yapimi ve siislemesinden &nce zikredilmesi gereken bir
kuraldir. Nitekim Hz. Peygamber: “Kabir, ahiret evlerinin ilkidir.”

1 Malik b. Enes, el-Muvatta’, thk. Muhammed Mustafa el-A’zami (Miiessesetii Zeyd b. Sultan el-
Nehyan, 1425), "Cenaiz", 336. ; Yusuf Sevki Yavuz, "Acbii'z-Zeneb", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém
Ansiklopedisi (Erisim 11 May1s 2022).

2 Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac en-Nisabhri, Sahih-i Miislim, thk. Ebi Kuteybe Nazar
Muhammed el-Faryabi (Riyad: Daru Tayyibe, 2006), “Fiten”, 28 (N0.2955).
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buyurmustur.® Bu sebeple Hz. Peygamber, kabirlerin {izerine oturmays,
bevletmeyi veya herhangi bir saygisizlik yapmay1 yasaklamistir.* Ayrica Hz.
Peygamber’in mezar insasi ile ilgili koymus oldugu bazi1 kurallar da
mevcuttur. Bu dogrultuda calismamizda, mezar tasma Olen kimsenin
resmini naksetmek, mezarin basina birtakim heykeller dikmek, mezarin
etrafim1 ve {izerini tamamuyla kapatmak, gorkemli yiiksek mezarlar insa
etmek veya mezar tasina diinyevi sozler yazdirmak gibi mevzular
incelenmistir. Bununla birlikte Tiirklerin Islamiyet'i kabul etmeden &nce
yaptiklart mezar sekliyle, kabul ettikten sonra yaptiklari mezar sekli
kargilagtirilmig, yaptiklari mezarlarin Islamiyet'e uygunluklar1 iizerinde
durulmustur. Calismada “Sahih-i Miislim, el-Muvatta, Stinen-i Ebi Davud,
el-Camiu’s-Sahih” gibi hadis kaynaklarnin yani sira “el-Umm, el-Veciz,
Kitabu’l-Asdr, Ahkamu’l-Mekabir, el-Mugni” vb. fikith eserlerinden
faydalanilmistir. Calismamizin  konuyla ilgili yapilmis olan diger
calismalardan ayrilan yonii, mezar yapimi konusunun sadece fikhi agidan
ele alinmamus, kiiltiirel ve tarihsel baglamda da incelenmis olmasidir. Bu
minvalde Tiirklerin miisliimanlasmasi ornegi {izerinden hareket edilmis ve
olii gobmme ve mezar yapimu ile ilgili eski geleneklerin Islam fikhi ile olan
etkilesimi ele alinmigtir.

1. islJam Hukuku Bakimindan Mezar Sekli ve Siislemesi

Bu baglk altinda Islim’a uygun bir mezar seklinin nasil olmasi
gerektigi ele alinmistir. [k olarak mezarin icinin nasil kazilmasi gerektigine
deginilmis daha sonra da mezarin dis yapisi ve siislemesi ile ilgili gortislere
yer verilmistir. Mezarin dis yapisindan sayilan mezar taslar1 da konumuz
agisindan 6nemli oldugu icin mezar taslar1 ve tasvirler hakkinda rivayetler
de Islam hukuku 151¢1nda incelenmistir.

1.1. Mezarin I¢i

Mezarlarin “sakk” ve “lahd” olarak iki sekilde kazildig: bilinmektedir.
Buna gore ilkinde toprak tipki bir bebek besigi gibi ortasi bosluk olacak
sekilde derince kazilir ve 6lii direkt olarak kazilan ¢ukurun ortasina birakilip
{izeri toprakla ortiiliir. Ikincisinde ise yine aym formatta bir ¢ukur kazihr
ancak ¢ukurun kibleye bakan yoniinden i¢ tarafa dogru -yan taraftan acilan
gizli bir c¢ekmece misali- baska bir kazma islemi daha yapilir.> Hz.

3 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsii’l-eimme es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, 1414), 69.

4 Semseddin Muhammed b. Ebi'l-Abbas Ahmed b. Hamza b. Sihabeddin er-Remli, Nihdyetii'l-
Muhtéc ild Serhi’l-Minhdc (Beyrut: Daru/I-Kitabu’l-Ilmiyye, ts.), 3/12.

5 Levent Oztiirk, “Hz. Peygamber Doneminde Cenazeler ve Kabirler: Baki‘a Ugan Viictid-1
Cavidaniler”, [ISTEM: Isldm San’at, Tarih, Edebiyat ve Miisikisi Dergisi 2/4 (2004), 141-142.
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Peygamber: “Laht bizim igin, Sakk ise digerleri i¢indir.” buyurmustur.¢ Bu
sOziine binaen kendisinin mezari da ashab tarafindan “laht” sekline uygun
yani kible dikkate alinarak kenardan kazilmistir.”

Hz. Peygamber, mezarlarin derin ve genis kazilmasini emretmistir.®
Bu nedenle ulemanin ¢oguna gore kabrin derin kazilmasi miistehaptir.?
Ancak kabir bogslugunun ne o6lclide kazilmasi gerektigi hakkinda fikih
mezhepleri arasinda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir.1 C)rnegin Imam Safii,
mezar kazarken yirtict hayvanlarin ulasamayacagi bir derinlikte kazilmasi
gerektigini ifade etmistir.’’ Ona gore bu derinlik yaklasik iki metre, genislik
ise mutedil yapida bir adamin sigacag1 kadar olmalidir.’? Ebu Hanife’ye gore
orta boylu bir adamin sigacag1 genislikte cukur kazilir. Kabrin uzunlugu bir
adamin boyu kadar, genisligi ise boyunun yaris1 kadar olmalidir. Tabutun
demirden olmasinda herhangi bir sorun yoktur. Sayet boyle olursa tabutun
igerisine toprak dokiilmelidir. Cenaze ise, kibleye dogru defnedilmelidir.!?
Malikilere gelince onlarin goriisii mezarin ¢ok derin kazilmamas: -en fazla
bir arsin kadar olmasi- yoniinde olmustur. Bu diisiinceye gore yerin {iistii
yerin altindan daha hayirhidir. Nitekim yerin iist kisimlar1 ibadet ve zikir
mahalli oldugu icin 6lii de bu durumdan bereket ve nasibi almaktadir.!4
Ahmed b. Hanbel’e gelince, ona gore kabrin derinlestirmenin herhangi bir
smir1 yoktur.!5

Mezarin igine Oliiniin tabutla birlikte gomiiliip gomiilmeyecegi
meselesi de tartisilmis ve bu sekilde bir defin igslemi alimler tarafindan hos
karsilanmamustir.’® Dolayisiyla Oliiyti tabutun iginde gommek, normal
sartlar altinda mekruhtur. Ancak bazi istisnai durumlar vardir ki Safii
alimler bunlardan birisinin gerceklesmesi durumunda Oliiyli tabutuyla
beraber gommenin sakincasiz oldugunu sOylemislerdir. Bunlar: Oliiniin

6 Sicistani, Siinen-i Ebi Ddvud,"Cenaiz”, 65 (No. 3208).

7 Youssef Ragheb, “Islam Hukukuna Gére Mezarin Yapist”, Tiirk Tarih Kurumu Yaynlart 6
(1996), 150.

8 Sicistani, Siinen-i Ebi Didvud,”Cenaiz”, 71 (No0.3215).

9 Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Suhaybani, Ahkdmu'l-Mekébir fi's-Seriati’l-Islimiyye
(Demmam: Daru ibni’l-Cevzi, 1426), 39.

10 Ragheb, “Mezarin Yapis1”, 18-19.

11 imam Muhammed b. idris es-Safii, el-Umm, thk. Rifat Fevzi Abdulmuttalib (Daru’l-Vefa,
1422), 3/627.

12 Suhaybani, Ahkdmu’'l-Mekabir fi's-Seriati’l-Islimiyye, 39.

13 Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye (Daru’l-Fikir, 1411), 166.

14 Suhaybani, Ahkdmu’'l-Mekabir fi's-Seriati’l-Islimiyye, 38.

15 Suhaybani, Ahkdmu’'l-Mekabir fi's-Seriati’l-Islimiyye, 40.

16 Abdullah b. Ahmed b. Kudame el-Makdisi, el-Mugni fi Fikhi'l-imdm Ahmed b. Hanbel es-Seybéni
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1405), 379.

Baberti 17 (2023), 82-106



ISLAM'DA MEZAR SEKLI: TURK-ISLAM ORNEGI | 87

bedeninin, yanma veya yilan sokmasi sonrasinda dagilmas: sebebiyle tek
parca halinde gomiilmesinin ve bedeninin bir arada durmasinin miimkiin
olmamasi, vefat eden bir kadin ise defnedilirken ona dokunmas: helal olan
(mahrem) bir kimsenin bulunmamasi, topragin gevsek ve kaymaya meyilli
olmas1 gibi hallerdir.’”

1.2. Mezarin Dis1

Ulemanin ¢coguna gore estetik kaygilarla mezarlarin {izerinin herhangi
bir maddeyle kaplanmas1 yasaklanmis, bunun disinda mezar1 ve mevtay1
muhafaza iginse caiz gorilmiistiir.’® Ayrica kabrin goriintiisii ¢irkinse
(harabe gibi) Imam Safii’ye ve Ahmed b. Hanbel’e gore o mekam diizenleyip
glizellestirmek miistehaptir.’® Hz. Peygamber, mezarlarin {izerini
kiregle/algiyla sivamayi, iizerlerine yazi yazmayi, herhangi bir yap: inga
etmeyi ve tizerlerine basmay1 yasaklamistir.?0 Buna paralel olarak mezarlarin
tizerine ibadet amagh dahi olsa herhangi bir oda veya bina yapilmasi da
yasaklanan fiiller arasindadir. Buradaki yasaklamanin nedeni, insanlarin
Olen kimseyi kutsallastirip gereginden fazla deger vermesi yahut oOliiler
adina insa edilen kabir odalarmnin birer ibadet mekamina dontismesi
endisesidir. 2!

Sa’d b. Ebi Vakkas'tan, Rastilullah’in (s.a.v.) mezarinda kerpig
kullanildig1 rivayet edilmistir.2 Kabirlerde kerpi¢ kullanilabilecegi
hususunda icmé olusmustur.??> Ayrica yukaridaki rivayete paralel olarak,
mezar ingasinda kireg/al¢t kullanimi -sayet siisleme amacl olursa- mekruh
gorilmiistiir. Ornegin Imam Safii, kabirlerin kirecle sivanmasmi hos
gormemis hatta Ensar ve Muhacir'den hi¢ kimsenin kabrinin kiregle sivali
olmadigini dile getirmistir.* Ancak mezar soyguncularinin hirsizligindan
veya sirtlan gibi yirtict hayvanlarin mezarlari esip Oliintin bedenini
yemesinden korkuldugu zaman mezarin tizerinin algiyla/kirecle sivanmasi

17 Remli, Nihdyetii’l-Muhtic il Serhi’l-Minhdc, 3/30.

18 Muhammed Nasirtiiddin el-Elbani, Cenazelere Dair Hiikiimler ve Bid'atleri, ¢ev. M. Besir
Eryarsoy (Istanbul: Guraba Yayinlari, 2009), 221.

19 Suhaybani, Ahkdmu’l-Mekébir fi’s-Seriati’l-Islimiyye, 41.

20 Ebsi IsA Muhammed b. IsA et-Tirmizi, el-Camiu’s-Sahih Siinen-i Tirmizi, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Beyrut: Daru ihyéi’t- Tirasi’'l- Arabi, ts.),"Cenaiz", 58 (No0.1052).; Ebu’l-
Hiiseyn Miislim b. el-Haccac en-Nisabtiri, Sahih-i Miislim, thk. Eb(i Kuteybe Nazar
Muhammed el-Faryabi (Riyad: Daru Tayyibe, 2006), ”Cenaiz”,970.

21 Fikret Karaman, “Cenaze Defni ve Kabir Ziyareti Uzerine Bir Inceleme”, Diyanet {lmi Dergi
35/2 (1999), 28.

22 Nigabtri, Sahih-i Miislim,”Cenaiz”, 966.

23 Ragheb, “Mezarin Yapist”, 19.

24 Safii, el-Umm, 3/631.
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caiz gOriilmiistiir.”> Sayet boyle bir durum s6z konusu degilse mezarin
iizerinde sadece toprak yigiminin olmasi daha uygundur. Hz. Peygamber,
oglu Ibrahim’in kabrinin iizerini toprak olarak birakmisg ve topragina da su
serpmistir.?

Hanbeli wulemadan bazilari, kabirlerin balgikla kaplatilmasini
yasaklamis ve bunun nedeni olarak Oliiniin ezan sesini isitmesini
engelledigine dair rivayet olunan hadisi gerekce gostermislerdir.
Mevzubahis rivayete gore Hz. Muhammed (s.a.v.): “Olii, kabri balcikla
stvanmadik¢a veya kabrinin tiizeri yapilmadik¢a ezan sesini duyar.”
buyurmustur.?” Rivayette gecen balgik ifadesini salt bir insaat malzemesi
seklinde anlamak miimkiin oldugu gibi bu ifadede kastedilenin sadece
balgik olmadig: ve asil maksadin mezarlarin sivanmasini engellemek oldugu
da diisiiniilebilir. Yukaridaki bilgilere paralel bir sekilde Ahmed b. Hanbel,
mezarda pismemis tugla ve kamis kullanilmasinda bir sakinca gérmezken
pismis tugla ve tahta kullanilmasini hos gérmemistir.?® Muhtemelen Hz.
Peygamber’in ve ulemanin bazi malzemelerin mezar yapiminda kullanimini
yasaklamasindaki asil hikmet, yasaklanan malzemelerin haramligindan
veya kalitesiz olusundan degil, giinliik yasamda ve barmak insasinda
insanlarin bu malzemelere daha fazla muhta¢ olmasindan kaynakliydi.?? Bu
minvalde Safil ve Malikiler, kabirlerin iizerini ahsap ile kapatmay1 sakincali
gormezken diger mezhepler bunu hos karsilamamislardir.

Yine, Hz. Peygamber’in mezarlarin yer ile ayni seviyede yapilmasini
emrettigi de aktarilan rivayetler arasindadir.?® Ayrica o (s.a.v.), mezarlarin
lizerine ziyaretgiler tarafindan birakilan irili ufakl taslardan hoslanmamais
ve insanlar1 bu davramistan men’ etmistir.?2 Ulemadan bazisi, kabirlerin
tizerinin tiimsekli veya tiimseksiz olmasi konusunda ayrim yapmamis ve
her iki sekli de kabul etmistir.3® Bazis1 ise mezarin yer seviyesine esit olmasi
durumunda fark edilmemesi ve ayaklar altina alinmasi ihtimalini goz
oniinde bulundurarak, mezarin yerden bir kars kadar yiiksek yapilmasin

25 Remli, Nihdyetii'I-Muhtdc ild Serhi’l-Minhic, 3/33-34.

26 Remli, Nihdyetii'I-Muhtdc ild Serhi’l-Minhic, 3/35.

2 Makdisi, el-Mugni, 382.

28 Ebi Abdillah Muahmmed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani, el-Aslu’l-Ma'ruf bi’l-Mebsilt, thk.
Ebu’l-Vefa el-Afgani (Karagi: Idaretii’l-Kur’an ve’l-Ulﬁmi’l-islémiyye, ts.), 422; Makdisi, el-
Mugni, 379.

2 Nebi Bozkurt, “Sanduka", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erigim 23 Nisan 2022).

30 Ragheb, “Mezarin Yapist”, 20.

31 Nigabtri, Sahih-i Miislim,” Cenaiz”,968.

% QOztiirk, “Hz. Peygamber Doéneminde Cenazeler ve Kabirler: Baki‘a Ugan Viicid-1
Cavidaniler”, 143.

3 Ragheb, “Mezarin Yapist”, 21.
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tavsiye etmislerdir.®* Bunun sebebinin ise Hz. Muhammed’'in vefati
sonrasinda sahabiler tarafindan defin islemleri yapildifinda, mezarmin
muhafaza edilmesi amaciyla zeminden az miktarda yukarida yapilmis
olmasidir. Bu minvalde Imam Safii, zikredilen seviyedeki az bir irtifa
islemini “miistehab” olarak vasiflandirmistir. 3 Imam Safii ve baz1 Malikiler,
rivayetlerde gecen « ;- ifadesini mezarlar1 yer ile aymi seviyede yapmak
seklinde degil kabirlerin hepsinin esit yiikseklikte yapilmasi anlaminda
yorumlamistir. Bu diisiinceye gore hafif bir yiikseltme caiz olmakla birlikte
kabirlerin {izeri deve horgiicli gibi tepeli olmamali, bir mezar digerinden
daha gosterigli durmamalidir.?¢ Hanbeliler, Hanefilerden, Malikilerden ve
Safiilerden bazisina gore ise kabrin toprakla yiikseltilmesi tiimsek seklinde
de olabilir.?” Sonug olarak ulemanin ¢ogu, mezarlarin yerden bir karis kadar
yliksek yapilabilecegi konusunda ittifak halindedir.®® Bu diisiincenin
mezarin yerini belli etme gibi bir hikmeti olabilecegi gibi, Hz. Peygamber’in
mezarlar1 {izerine oturmaktan insanlari men’ etmesiyle® de baglantih
oldugu diistintilebilir. Nitekim mezarlarin hepsi yer ile esit seviyede olursa
yere oturan bir kimse altinda bir mezarin bulundugunu fark edemez hatta
oturmakla kalmay1p oraya bevledebilir.

Mezarlarin iizerine kubbe veya oda benzeri yapilar insa edilmesine
gelince, bu davramisin nehyedilen fiiller arasinda oldugu daha oOnce
zikredilmisti.# Hz. Muhammed (s.a.v.), peygamber kabirlerinin iizerine
mescit insa eden Yahudi ve Hiristiyanlar1 bu fiillerinden dolay:
lanetlemistir.# Ayrica mezarlarin iizerine veya Oliller ic¢in insa edilen
mescitleri ve onlarin i¢ine resim konulmasini da agitk¢a yasak etmis, boyle
yapan kimselerin Allah nezdinde en kotii kullardan sayildigimi ifade
etmistir.#2 Mezarlarin {istiinde ibadet etmeyi ve mabet yapmay1 yasaklayan
rivayetlere dayanan Ahmed b. Hanbel, Imam Safii ve Imam Malik bu
davranisa haram demisse de bazi alimler kerih olarak kabul etmistir.
Ulemanin ¢oguna goére Hz. Muhammed (s.a.v.) bir fiili lanetleyerek

3 Makdisi, el-Mugni, 379; Ragheb, “Mezarin Yapist”, 22.

35 Elbani, Cenazelere Dair Hiikiimler ve Bid’atleri, 161.

3% Yahya b. Serif en-Nevevi, el-Minhiic fi Serh-i Sahih-i Miislim b. Haccic (Basim yeri: Miiessesetii
Kurtuba, 1414), 7/52.

% Suhaybani, Ahkdmu'l-Mekabir fi's-Seriati’l-Islimiyye, 144.

3 Suhaybani, Ahkdmu'l-Mekabir fi's-Seriati’l-Islimiyye, 147.

3 Nevevi, el-Minhdc fi Serh-i Sahih-i Miislim b. Haccic, 7/53.

40 Remli, Nihdyetii'I-Muhtdc ild Serhi’l-Minhic, 3/32-33.

4 Eb(i Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahih-i Buhdri (Beyrut: Daru Ibn Kesir,
1423).”Cenaiz”, 61 (No.1330).

4 Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac en-Nisabtiri, Sahih-i Miislim, thk. Eb(i Kuteybe Nazar
Muhammed el-Faryabi (Riyad: Daru Tayyibe, 2006), “Mesacid ve Mevadiu’s-Salat”, 528.
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yasakladiysa, bu durum so6z konusu isin haram olduguna delalet
etmektedir.®

Kimilerine gore kabirlerin iizerine bina, mescit veya kubbe gibi
herhangi bir yap1 insa edilirse, yapinn altindaki 6liiye hiirmeten o yapinin
yikilmasi gerekir.# Ornegin Osmanli dénemi Hanefi alimlerinden Imam
Birgivi'nin (6. 981/1573): “Kabirler {iizerine yapilan kubbelerin yikilmasi
vaciptir.” dedigi rivayet edilir.#> Birgivi bu diislincesine dayanak olarak ise
Hz. Muhammed’in, Islam’a zarar vermek amaciyla yapilan “Mescid-i
Dirar”1 yiktirmasmi Ornek gosterip, mezarlarin tiizerine insa edilen
mabetlerin de IslAm’m &ziine zarar vermesi halinde tipki bu mescidin
yiktirilmasi gibi harap edilmesi gerektigini savunmustur.* Nitekim iizerine
ibadethane insa edilen bir mezar, zamanla amacindan sapip insanlarin
medet diledigi kutsal bir mekan haline doniisebilir. Bununla birlikte Hz.
Peygamber, mezarlarin iizerinde veya ortasinda namaz kilmaktan da
insanlar1 men’ etmistir.#” Safiilerden kimi, bu davranisin ¢ok ¢irkin
oldugunu ifade etmek igin bunu yapan kimsenin “miirtekib-i kebire”den
sayilacagini soylemistir.*

Kabrin kazilmasiyla disariya ¢ikarilan topraga, ek bir topragin ilave
edilip edilmeyecegi de tartisma konusu olmustur. Imam Safii’ye gore Slen
kimse mezara konulduktan sonra {izerine atilan topragmn, mezarin i¢inden
¢ikan toprak miktarinca olmasi daha uygundur. Bunun aksini yapmak
glinah olmamakla birlikte, aksinin yapilmamasi miistehaptir. Hanbeli,
Maliki ve Hanefilere gore ise mezarin {izerine ilave bir toprak eklemek
mekruhtur.®

Bazi alimler, sirf mezar ziyareti icin yapilan yolculuklar ¢irkin
gormiistiir.®® Burada kastedilen akraba mezar1 ziyareti degil, veli veya
peygamber gibi miibarek kisilerin mezarlarimi ziyaret etmektir. Nitekim bu
tirden yolculuklar1 yapan kimseler, ziyaretlerini Allah'a (c.c.) mukarenet
vesilesi kilmakta ve birtakim manevi amagclar giitmektedirler. Bu anlamda
dort fikih mezhebinin imami da mezarda Kur'an-1 Kerim okuyan kisinin

43 Imam Birgivi, Bid’at ve Miistehdb Kabir Ziyaretleri, thk. Muhammed el-Humeyyis, gev. A.
Muhammed Besir (istanbul: Guraba Yayinlary, ts.), 19-21.

44 Remli, Nihdyetii'I-Muhtdc ild Serhi’l-Minhic, 3/34.

45 Tmam Birgivi, Bid'at ve Miistehdb Kabir Ziyaretleri, 80.

46 Hiiseyin Algiil, “Mescid-i Dirar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (2004), 273; Imam
Birgivi, Bid'at ve Miistehdb Kabir Ziyaretleri, 80.

47 Elbani, Cenazelere Dair Hiikiimler ve Bid’atleri, 228.

48 Elbani, Cenazelere Dair Hiikiimler ve Bid’atleri, 236.

49 Suhaybani, Ahkdmu'l-Mekabir fi's-Seriati’l-Islimiyye, 149.

50 Imam Birgivi, Bid'at ve Miistehdb Kabir Ziyaretleri, 41.
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yoniinii mezara degil, kibleye ¢evirmesini uygun gormdiistiir.5! Onlarin bu
nehiyden maksatlar1 ise, Oliiyli kutsallagtirmanin, ona yonelerek ibadet
etmenin veya ondan medet ummanin dniine ge¢me diisiincesidir.

Ozetle, Islam’da mezarlarin  ibadethanelere  benzer sekilde
tasarlanmas1 ve kubbeli mezarlarin yapimi yasaklanmistir. S6z konusu
yasagin sebebi ise insanlarin Oliiden medet ve sefaat ummalar,
mezarliklarda dilek dileyip adak adamalari, bu tiirden mekanlar: istimdad
vesilesi kilmalari, yasayan kimselerin daha fazla ihtiya¢ duydugu siisleme
ve mimaride kullanilan malzemelerin kabir yapimi icin harcanip gosterise
ve asir1 masrafa kacilmasi gibi birtakim mevzulardan insanlar1 uzak tutmak
oldugu soylenebilir. Nitekim tarih boyunca bir¢ok milletin mezarhklardaki
heykelleri veya bazi mezarlar1 kutsallastirdig1 goriilmiistiir.>

1.3. Mezar Tas1 ve Tasvir Meselesi

Insanoglunun giizel olana ve estetige verdigi Onem, insanin
yaratilisindaki giizel olani sevme ve ona yonelme duygusundan
kaynaklanmaktadir.® Islam fikhi her konuda oldugu gibi sanat ve tasarim
konularinda da insanlar igin belirli sinirlar ¢izmis ancak kullarin, insana has
olan sanat ve estetik duygularini tatmin edebilmeleri igin de el isciligine ve
tasarima miisaade etmistir.* Aslinda bu mevzu Islam fikhinin sanattan,
estetikten, kiiltiirden, ahlaktan ve insana has ulvi lezzetlerden ayr1 olan salt
bir kurallar biitiinii olmadiginin gostergelerinden biridir.

Kabirlerin bas ve ayak ugclarina yerlestirilen ve sahide olarak
isimlendirilen tas veya tahta benzeri seyler ulemadan bazisi tarafindan
sakincali goriilmemekle birlikte, bunlarin {izerine herhangi bir sey yazilip
cizilmemesi gerektigi ifade edilmistir.®® Nitekim Hz. Peygamber'in
sahabeden “Osman b. Ma’zun” vefat ettiginde, mezarin yeri belli olsun diye
kabrin basina tas diktigi rivayet olunmustur.> Bir keresinde de o, biitiin
mezarlarin tizerinin diizlenmis ve yer ile ayni seviyede olmasmni, biitiin
suretlerin ve heykellerin de yok edilmesini tavsiye etmistir.”’ Buradan
anlasilmaktadir ki, Hz. Peygamberin mezar basina tas dikmesi, onun

st imam Birgivi, Bid'at ve Miistehib Kabir Ziyaretleri, 58.

52 Tmam Birgivi, Bid'at ve Miistehdb Kabir Ziyaretleri, 8-16.

5 Nusret Cam, Islam’da Sanat Sanatta Islém (Ankara: Akgag Yayinlari, 2016), 29.

54 Cam, Isldmda Sanat Sanatta Isldm, 42.

5 Vizaratii'l-evkaf ve's-sutini’l-Islamiyye, el-Mevsilatu’l-Fikhiyye el-Kuveytiyye (Kuveyt: Daru’s-
Selasil, 1427), 100-101; Ragheb, “Mezarin Yapist”, 22.

% Eb(i Davud es-Sicistani, Siinen-i Ebi Didvud, thk. Suayb el-Arnavut - Muhammed Kamil
Karabelli (Dimegk: Dérﬁ’r-Riséletﬁ’l-Alemiyye, 2009), ”Cenaiz”, 63 (No. 3206).

57 Sicistani, Siinen-i Ebi Didvud,”Cenaiz”, 72 (No. 3218).
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mezarliklarda heykel yapimina miisaade ettigi anlamima gelmez. Bilakis o,
tizerinde herhangi bir suret veya oyma olmayan diiz bir tasi sirf mezarin
belli olmas: maksadiyla topraga dikmistir. Yukaridaki rivayete kiyas yapan
bazi alimlere gore, mezar tasina mevtanin kimligini agiklayan birtakim
bilgilerin belirtilmesinde sakinca yoktur ¢iinkii Hz. Muhammed de mezar
tasini, mezarin bilinmesi amaciyla dikmistir.

Ulemadan bazis1 mezar tasina suret, yazi, siisleme ve benzeri seylerin
yapilmasini yasaklamis, bununla birlikte Hanefiler dliiniin kim oldugunun
bilinmesi agisindan sadece onu tanitici birtakim bilgilerin bulunmasim
olagan kabul etmislerdir.? Hanefilere gore mezarliklara iizerinde yazi veya
suret bulunan islemeler yapilmasi haram olmamakla birlikte kerihtir.®
Safiiler, mezar tasma oOlen kisi ile ilgili tarmitic1 bilgilerin yazilmasina,
mezarlarin birbirine karistirilmamas: igin zaruret miktarinca izin
vermiglerdir.®? Bununla birlikte mezarlarin {izerine bina edilen tepeli ve
gosterisli yapilarin yikilmasi gerektigini savunmuslardir.©

Vefat eden kimselerin heykellerinin yapilmasi veya mezar basina
heykel dikilmesi meselesiyle ilgili -Nuh Suresi 23. ayette gecen ve kimileri
tarafindan ilah olarak kabul edilen- “Vedd, Suva, Yegus, Yeuk ve Nesr”
isimleri 6nem tasimaktadir. Elmalili'ya gore s6zii gecen kimseler, yasarken
insanlar arasinda sevilen ve sayilan sahislardan olup vefat ettikten sonra
onlarin anisina taglar dikilmis olan kimselerdir ki, daha sonraki nesiller
onlarin birer tanr1 oldugunu zannederek biiytimiistiir.®

Hz. Peygamber, seferden dondiigiinde evde Aise annemize ait olan
ve lizerinde tasvirler bulunan bir ortiiyli gormiis ve onu eline alip yirtarak,
Allah'in yarattiklarina benzeyen tasvirler yapanlarin ahiret giiniinde siddetli
bir azaba ugrayacaklarimi soylemistir. Bir baska rivayete gore de Hz. Aise
tizerinde suret bulunan bir yastik almis, Hz. Muhammed (s.a.v.) ise bu
yastigl goriince, insanlarin tasvirli esyalar sebebiyle kiyamette azap
goreceklerini ve meleklerin de suret bulunan mekanlara girmeyecegini dile

58 Elbani, Cenazelere Dair Hiikiimler ve Bid’atleri, 221-222.

% Karaman, “Cenaze Defni ve Kabir Ziyareti Uzerine Bir Inceleme”, 28.

60 Muhammed b. el-Hasen es-Seybéni, Kitdbu'l-Asdr, thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani (Beyrut: Daru’l-
Kitﬁbu’l-ﬂmiyye, 1413), 187; Elbani, Cenazelere Dair Hiikiimler ve Bidatleri, 220.

61 Remli, Nihdyetii'I-Muhtdc ild Serhi’l-Minhic, 3/34.

6 Biilent Nuri Kilavuz, “Farkli Bir Mezar Anit1 Olarak Acik Tiirbeler: Mus Ornekleri”, Turkish
Studies - Social Sciences 15/1 (ts.), 392.

63 Elmalil1 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Azim Dagitim, 2012), 8/392.

64 Buhari, Sahih-i Buhdri, "Libas”,91 (No. 5954).
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getirmistir.®> Ayrica onun, suret yapan kimselere de lanet ettigi rivayetler
arasimndadir.%

Yukaridaki rivayete dayanan ulemanin diisiincesine gore, dogadaki
daglar, taslar, denizler, bitkiler ve agaclar gibi camid varliklarin
resmedilmesinde veya ev, mescit, araba, gemi, tren gibi insan yapimi
iirtinlerin yapilmasinda herhangi bir sakinca yoktur.”” Ancak insan veya
hayvan gibi ruh tasiyan canlilarin suretinin ya da minyatiiriiniin yapilmasi
konusunda ihtilaf vardir. Nitekim Hz. Peygamber, i¢inde suret bulunan eve
meleklerin girmeyecegini sOylemistir.®® Ayrica o, kiyamet giiniinde en
siddetli azaba ugrayacak olan kisilerin musavvirler oldugunu dile
getirmigtir.®

Canli varliklarin suretlerinin yapilmas: konusundaki ihtilafli goriisleri
ti¢ kategori altinda toplamak miimkiindiir. Buna gore bazi alimler, tapinma
kaygisinin olmadigr ve sirf sanat icin yapilan suretlerin herhangi bir
sakincasinin olmadigim dile getirmislerdir.” Malikiler ve seleften bazisina
gore ise ii¢ durum haricinde insan ve hayvan sureti yapmak caizdir. Buna
gore yapilan suretin golgesi olmamalidir. Dolayisiyla ii¢ boyutlu bir
heykelin golgesi oldugu igin yapilmasi caiz degildir ancak diiz bir yiizeye
(kagit veya duvar gibi) cizilen resimler bundan miistesna edilmistir. Ikinci
sarta gore, yapilan ¢izimin uzuvlarmin tam olmamas: gerekir. Nasil ki bir
insan veya hayvan, kafas1 olmadan yahut karn1 oyulmus bir vaziyetteyken
yasayamiyorsa, gizilen suretin de yasayan canlilara benzememesi icin boyle
bir vaziyette resmedilmesi dogru olacaktir. Ugiincii ve son sarta gore de
tasvirin malzemesinde tahta, demir, bakir ve tas gibi dayanikli malzemelerin
kullanilmasindan kaginilmalidir. Hanefi, $afii ve Hanbelilerin goriisii ise,
ruh sahibi olan canlilarin tasvirini yapmanin caiz olmadig1 yoniindedir.”

Tim bu bilgilerden yola ¢ikarak gilintimiiz alimlerinden bazilar1 da
fslam’daki s6z konusu yasaklamanin “sedd-i zeri’a” amacimi tagidigin,
putperestligin ise eskisi kadar yaygin olmamasi sebebiyle giiniimiizde sanat

ve estetik icin insan veya hayvan suretlerinin gizilebilecegini dile

65 Buhari, Sahih-i Buhdri, " Libas”,92 (No. 5957).

®Buhari, Sahih-i Buhdri, ”Libas”,96 (No. 5962).

67 Vizaratii'l-evkaf ve’s-sutini’l-Islamiyye, el-Mevsilatu’l-Fikhiyye el-Kuveytiyye, 97.

% Buhari, Sahih-i Buhdri, “Libas”, 88 (No. 5949).

© Buhari, Sahih-i Buhdri, “Libas”, 89 (No. 5950).

70 Vizaratiil-evkaf ve's-sulini’l-Islamiyye, el-Mevsiiatu'l-Fikhiyye el-Kuveytiyye, 100; Hasan
Yagaroglu, “Islam’da Resim-Heykel Yasagi ve Ahmet Hamdi Akseki'nin Konu Hakkindaki
Goriisleri”, Giimiishane Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi 5/9 (2016), 86.

71 Vizaratii'l-evkaf ve’s-sulini’l-Islamiyye, el-Mevsilatu'l-Fikhiyye el-Kuveytiyye, 101-102.
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getirmiglerdir.”? Insan ve hayvan sureti yapmaya cevaz veren kimseler,
“Erken Islam” déneminde de miisliiman sanatcilarin bu tiirden tasvirler
yaptiklarini ancak sonraki devirlerde s6z konusu suretleri insa etmenin
haram oldugu diisiincesi baskin olunca tasvirlerin gittikge azaldigini ifade
etmislerdir.”

Mezarlikta ve mezar yapiminda yasaklanan fiilleri yapan kimseler
hakkindaki genel yorumlar incelendiginde daha ¢ok radikal gruplarin bu
kisileri tekfir etmeye varan uyarilar yaptigi bununla birlikte tasavvufi
gruplar ve “fhvan-1 Miislimin” gibi konuya daha ilimli yaklagan kimselerin
ise bu davramslar1 sadece giinah olarak nitelendirdigi bilinmektedir.”*
Muhtemelen bu 1limli yaklasimmn sebebi, bazi uygulamalarin, halk
dindarlig1 da diyebilecegimiz avamdan kimselerin dini algisinin kiiltiir ile
birlesmesinden kaynaklanmis olmasiyla ortaya ¢ikmasidir. Dolayisiyla bu
konuda 1limli davrananlar, halkin safiyane duygularla yaptigi ve
haramliginin tam olarak bilincinde olmadig1 mevzulardan dolay1r onlar:
tekfir etmeyi uygun goérmemislerdir. S6z konusu radikal topluluklardan biri
olan Vehhabiler, mezar ve tiirbeleri miisliimanlarin toplanip Allah’a sirk
kostugu mekanlar olarak gormiis ve mezar, tiirbe, tekke gibi yapilar1 yikip
diimdiiz etmislerdir.” Béylece onlar “el-itikad fi'l-enbiya ve’s-salihin” olarak
da adlandirdiklar1 toplum tarafindan saygi duyulan sahislardan medet
ummayl ve onlarin mezarlarin1 siirekli ziyaret etmeyi engellemis
olacaklard1.76

Kubbeli veya gosterisli kabirlerin yikilip yikilmayacagi mevzusu da
tartismali konulardandir. Ornegin bir kimsenin mezarinda kubbe ve benzeri
yapilar insa edilmisse ve o kimsenin yanina bagka bir 6liiniin de gémiilmesi
gerekiyorsa Imam Safii’ye gore sayet mezarlik vakif mezarhig1 gibi 6zel miilk
olmayan bir yer ise “zaruret halinde” kubbenin yikilmasi miimkiindiir.
Ancak 6zel miilkte bulunan bir yap1 ise mezarin yapisina dokunulmamasi
gerekir.”” Hanbeliler de bu konuda Imam Safii ile paralel diisiinerek umumi
mezarliklar1 daraltacak kubbe veya binayr andiran tiirden yapilarin

72 Yagaroglu, “Islam’da Resim-Heykel Yasagi ve Ahmet Hamdi Akseki'nin Konu Hakkindaki
Goriigleri”, 90.

73 Senay Sayin Alsan, “Islamiyet'te Tasvir Yasag ve Tiirk Mimari Siisleme Sanatinda insan
Figtirtintin Kullanim1”, The Journal of Social Science 3/5 (Subat 2019), 287.

74 Kamile Unliisoy, “Thvan-1 Miislimin’in Kabir Ziyaretleriyle flgili Goriisleri ve Muhaliflerinin
Elestirileri Uzerine Bir Degerlendirme”, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
44 (2020), 90-91.

75 Esther Peskes, “18. Asirda Tasavvuf ve Vehhabilik”, cev. Mehmet Celenk, Uludag Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (2003), 419.

76 Peskes, “18. Asirda Tasavvuf ve Vehhabilik”, 422.

77 Ibn Hacer el-Heytem(, el-Fetdvd'l-Kiibrd el-Fikhiyye (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 2/7.
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olmamasi gerektigini dile getirmislerdir.” Maliki ulemadan Ibn Riisd’iin de
yukaridaki diisiinceye benzer bir fikre sahip oldugu goriilmektedir.”

Gerek Kur'an-1 Kerim’'de gerekse hadislerde, tapinma amaciyla
kullanilmayan tasvirler hakkinda olumsuz bir dil kullamilmadigi® goz
oniinde bulundurulursa “Isler maksatlarina goredir.”s! kaidesi geregi dine
halel getirme amaciyla yapilmayan ve dinin Oziine zarar vermeyen
tasvirlerin yapilmasi hakkinda mutlak bir haramliktan bahsedemeyiz.
Glintimiizde gerek oyuncak ve giyim sektoriinde gerekse farkli tasarim
iiriinlerinde suretlerin bolca kullanildig: ve bunlarin herhangi bir dini amaca
hizmet etmedigi de dikkate alindiginda amellerin niyetler cercevesinde
degerlendirilmesi gerektigi bu oOrneklerde agik¢ca miisahede edilebilir.®
Tasvir meselesinin mezarliklar ve ibadet yerleri acgisindan ele alinmasina
gelince, buradaki durum yukaridaki orneklerden farklilik arz etmektedir.
Bunun sebebi ise mezarliklara dikilen sekilli taslarin veya mezar iizerine
kazman kabartmali tasvirlerin bu mekanlar1 birer tapinma yerine
donustiirme endigesidir. Buna ilaveten oOliintin kutsallagtirilmasi, ona
haddinden fazla bir deger verilmesi ve istimdat vesilesi kilinmasi gibi
tehlikelerin de oniine set cekilmesi gerekmektedir. S6z konusu tehlikelere
ilaveten alimler arasinda tartisma konusu olan tasvir ve benzeri meselelerde
ihtiyatli davranilmasi, orta yolun bulunmasi ve giinaha gotiirecek vesilelerin
oniine gecilmesi -Islamiyet'in dziine zarar vermemek adina- daha uygun bir
davranig olacaktir.

2. Tiirk-Islam Mezarlan

Tiirkler miisliiman olmadan &nce kabirlerinin tizerini gocebe yasam
tarzimin bir temsili ve etkisi olan “cadir” seklinde insa ederlerdi. Ucgen
formundaki bu mezar yapitlar i¢in “kurgan” ismi kullanilmaktaydi. Ayrica
kabirlerin {izerine toprak yigarak zeminden daha yukarida durmas:
saglanmaktayd1.® Tiirkler, miisliiman olunca bu mezar formunu “tiirbe ve

78 Muhammed b. Miiflih el-Makdisi, Kitdbu’'l-Furu’ ve meahu Tashihu'l-Furu’ li Alduddin Ali b.
Stileyman el-Merdivi, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Miiessesetii’'r-Risale, 1424),
3/380.

7 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya el-Venserisi, el-Mi'yiru’l-Ma'rib ve’l-Cdmiu’l-Magrib an Fetdvd
Ehli Ifrigiyye ve'l-Endiiliis ve’l-Magrib, thk. Muhammed Hacl (Kuveyt: Vizaretu'l- Evkaf ve
Sufini’l- Islamiyye, 1401), 1/318.

80 Cam, Islémda Sanat Sanatta Islém, 38-39.

81 Abdulkerim Zeydan, el-Veciz (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1422), 11.

82 Cam, Isldmda Sanat Sanatta Isldm, 57.

83 Tbrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii (Istanbul: Otiiken Negriyat, 2015), 293.
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kiimbet” seklinde devam ettirmiglerdir. # Bunlarin ilk 6rneklerine ise daha
sonra da deginilecegi {izere “Karahanlilar Doneminde” rastlanmistir.®
Burada dikkat ¢eken nokta, onlarin mezarlarin tiimsek seklinde ve yerden
yukarida insa etmis olmalaridir. Ayrica Tiirklerin mezar insasinda “kerpig”
kullandig1 giiniimiize aktarilan bilgiler arasindadir.8¢ Eski Tiirklerin mevtay1
tabut igerisinde gomdiikleri de bilinmektedir.” Bu bilgilere ek olarak, Islam
oncesi Tiirklerin gelenekleri arasinda, mevtanin bedenini ve sahip oldugu
her seyi yakma uygulamasi ile % 6liiniin bedenini agaca asma adetinin de
mevcut oldugu bilinmektedir.®? Mezar insasina gelince, tas oymalar1 ve tas
siislemesi onlar igin énem tagimaktaydi. Mezarlarin {izerine 6len kimsenin
resmini isleyip onu tanitici birtakim resimler de c¢izerlerdi. Ayrica her
mezarin tepesine de heykel dikerlerdi.®

Tiirkler miisliiman olduktan sonra Islam’a ters olan kimi adetlerini
tamamen terk etmis, kimilerini ise Islim’a uygun bir formata biir{indiirerek
devam ettirme yoluna gitmistir. Degistirerek devam ettirdikleri adetlerden
biri “kurgan” ve “balbal” olarak da adlandirilan mezar yapitlaridir.
Bunlardan birincisi “tiirbe ve kiimbet”, ikincisi ise “kitabe” seklinde insa
edilmeye baslamistir.”® Eski Tiirkler cenazenin bulundugu mekanin
kaybolmamasi adina kurgan denilen yapitlar1 meydana getirirler ve mezarin
basma da bir tas dikerlerdi.”> Kurganin, 6len kimseyi ve onun mezarinn
(topragmin) etrafin1 muhafaza ettigi diisiiniiliirdii.®* Bunlar kimi zaman
“daire” seklinde yapildig1 gibi kimi zaman da “dikdortgen” seklinde insa
edilirdi. Bununla birlikte “odali mezar” insa edilmesi de yaygin olan eski
adetlerin arasinda yer almaktaydi.*

Dikili taglara gelince bunlar, heykel yani elinde ¢anak bulunduran bir
insan suretinde olup bu ¢anagin tam olarak hangi sebeple yapildig: tartisma

8¢ Ash Sagiroglu Arslan, ““Taslar Konusur’: Tiirk Mezar Taglarinin Bigim Dili”, Uluslararas:
Tiirkce Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi 3/6 (2017), 1925.

8 Sagiroglu Arslan, ““Taslar Konusur’: Tiirk Mezar Taglarinin Bigim Dili”, 1929.

8¢ Yasar Coruhlu, “Tiirklerde Kurgan Tipi Mezarin Ortaya Cikist”, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih
Yiiksek Kurumu Yayinlar: 15 (2010), 564.

8 Abdiilkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1986),
177.

8 Nejat Diyarbekirli, “Tiirkler'de Mezar Yapisi ve Defin Merasimleri”, Tiirk Kiiltiirii
Aragtirmalar: 28/1-2 (1990), 56.

8 [nan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, 181.

9 [nan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, 178-179.

9 Edip Yilmaz, “Tarihi Mezar Tas1 Kitabelerinde Ayet, Hadis ve Giizel Sozlerden Ornekler”,
Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2020), 428.

92 Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, 293.

% Coruhlu, “Kurgan Tipi Mezar”, 559.

% Coruhlu, “Kurgan Tipi Mezar”, 563-564.
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konusu olmusgtur. Muhtemelen bu uygulama, Tiirklerin 6lii gdomme adetinin
bir parcasi olan “kimiz dolu tahta kadeh”in vefat eden kisinin eline
tutusturulmasiyla ilgiliydi.®s Bazen de mezarin basmna, vefat eden kisi
hakkindaki bilgilerin yazdig1 bir kitabe dikilirdi. ° Kimilerine gore vefat
eden kimsenin cinsiyetine gore kabrin basindaki oymalar, “tas baba” veya
“tas nine” seklinde isimlendirilirdi. Bunlari balbaldan ayiran nokta ise
balballarin, bir kimsenin yigitligini gosterebilmesi adina 6ldiirdiigii diisman
askerlerinin adedince diiz taglar1 topraga sabitlemesini ifade etmesidir.”
Diismanlar1 simgeleyen mevzubahis taslarin® onlar1 katleden kisinin yani
mevtanin oteki diinyada hizmetgisi olacagina inanilirdi.® Gilintimiizde bu
balballarin 6rneklerine Canakkale, Van, Hakkari, Erzincan ve Mardin gibi
sehirlerde rastlanmaktadir.100

Gogebe bir millet olan Tiirklerin kiiltiirtinde hayvan suretleri 6nem
tasimakta, hem mezar, barmak, tapmak vb. yapitlarda hem de siis
esyalarinda bolca kullanilmaktadir.?! Ornegin Eski Tiirk gelenegindeki
mezar motifleri arasinda Tiirkler tarafindan 6nemli goriilen “kog, koyun ve
at” biciminde tasvirler bulunmaktadir.’? Bu hayvanlarin degeri ise onlar
tarafindan tanriya bir sunak olarak kesilmelerinden kaynaklidir.1% Baska bir
Ornek olarak ise savasci bir millet olan Tiirklerin “balta, kazma, kilig, hancer,
bigak” motiflerini de kabirlerde kullandig1 bilinmektedir.10

Tas iizerine resim yapip yazi yazma Tiirkler arasinda Onemli bir

uygulamaydi. Nitekim onlar sahip olduklar1 esyalari ve zenginligi ifade
etmek amaciyla taglara “tamga” vururlardi5 Islamlagma sonrasinda

% Diyarbekirli, “Tiirkler'de Mezar Yapis1 ve Defin Merasimleri”, 57.

% Mustafa Aksoy, “Tiirkistan’dan Anadolu’ya Ko¢-Koyun Heykelleri ve Balballar”, Yeni Tiirkiye
53/Tiirk Diinyast Ozel Sayisi-I (2013), 665.

97 Sagiroglu Arslan, ““Taslar Konusur’: Tiirk Mezar Taslarinun Bigim Dili”, 1926.

% Yagar Coruhlu, “Orta-Asya’dan Anadolu’ya Lahit veya Tas Sandukalarda Goriilen Hanger-
Bigak Tasvirlerinin Sembolizmi”, I. Eyiipsultan Sempozyumu: Tebligler, (1997), 61.

9 Diyarbekirli, “Tiirkler’'de Mezar Yapisi ve Defin Merasimleri”, 57.

100 Aksoy, “Tiirkistan’dan Anadolu’ya Ko¢-Koyun Heykelleri ve Balballar”, 665-666.

101 Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, 308.

102 Faruk Karaca, ““Mezar Taglarina Yansiyan Sekliyle’ Tiirk Kiiltiiriinde Hayat ve Oliimle lgili
Bazi Degerlendirmeler”, Islami Arastirmalar 14/3-4 (2001), 504.

103 Aksoy, “Tiirkistan’dan Anadolu’ya Kog-Koyun Heykelleri ve Balballar”, 666.

104 Coruhlu, “Orta-Asya’dan Anadolu’ya Lahit veya Tas Sandukalarda Goriilen Hanger-Bigak
Tasvirlerinin Sembolizmi”, 61.

105 Kayrat Belek, “Kirgizistan’da Yeni Bulunan Karahanli Dénemine Ait Damgali Tiirk-Islam
Kitabeleri”, XVII. Tiirk Tarih Kongresi, Ankara: 15-17 Eyliil 2014: Kongreye Sunulan Bildirler: II.
Cilt - 1. Kistm: Orta Asya ve Kafkasya Tarihi 2 (2018), 144.
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“Karahanlilar” devrinde bu tiirden diinyevi igerikli yazilar yerini dini
icerikli olanlara birakmigtir.106

Islami kimlik tasiyan ilk Tiirk devleti vasfina sahip olan
“Karahanlilar” déneminde eski tiirden yapilarin yerini yeni eserler almaya
baslamigtir.1” Ornegin mezar tagi siislemelerinde Arap alfabesi ve hiisn-i hat
sanati ile yazilan Arapga yazilar kullanilmaya baslanmistir.1% Ayrica “pismis
tugla” ve “kerpi¢” kullanimina da rastlanmaktadar.1%

Karahanlilar ile baslayan tiirbe yaptirma gelenegi daha sonra da
devam etmis ve “Selguklular” vesilesiyle Kii¢iik Asya bolgesine de
yayllmistir. Bu yapitlarda kimi zaman mezarlarin iizeri tamamen tas ile
kapatilirken kimi zaman da iizeri agik bir sekilde insa edilmistir."'® Bir de
“lahit” bi¢ciminde yapilanlar1 vardir ki bunlarin ortasinda bosluk bulunup
dort kenari taslarla gevrili -iistii agik ancak kenarlar1 kapali- olurdu.'

Osmanli zamanina gelindiginde ise kitabeler, manzume ve edebi
yazilar i¢in de bir sergi vesilesi olmustur.”? Yine bu dénemde insa edilen
yapilarda, makbere seklinde yapilan dikdortgen mezarlar yerine, {izeri
sadece toprakla ortiilii olan kabre “sahide” denilen iki adet yazitin dikilmesi
adeti daha yaygindi. ® Kimi zaman s6z konusu yazitlarin bir vechesinde
“Osmanlica” diger vechesinde ise “Latin alfabesi” kullanildig:
gozlemlenmistir.!"4 Uzerlerine sanduka insa edilmis ve basma kitabe
dikilmis olan kabirler de yine Osmanli Tiirklerinin yapitlar1 arasinda
goriilmektedir.”’> Genellikle, {izerinde yarim ay seklinde bir ¢atis1 bulunan

106 Belek, “Kirgizistan’da Yeni Bulunan Karahanli Doénemine Ait Damgali Tiirk-Islam
Kitabeleri”, 145.

107 flhan Ozkegeci, “Ilk Dénem Hakani (Karahanli) Camilerindeki Bazi Tugla Siisleme
Unsurlar1”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 5/4 (2016), 724.

108 Ozkegeci, “Ilk Dénem Hakani (Karahanli) Camilerindeki Bazi Tugla Siisleme Unsurlari”, 725.

109 Ozkegeci, “Ilk Dénem Hakani (Karahanli) Camilerindeki Bazi Tugla Siisleme Unsurlari”, 727-
728.

10 Kilavuz, “Farkl1 Bir Mezar Amiti Olarak Acik Tiirbeler: Mus Ornekleri”, 393.

1 Savas Yildirim, “Tarsus Arkeoloji Miizesi'ndeki Osmanli Donemi Mezar Taglar”, Tarih
Aragtirmalart Dergisi 32/53 (May1s 2013), 316.

112 Bekir Tatly, “Tiirk-[sliam Mimarisinde Yazili Siisleme ve Hadis Kullarumi”, 1. Ulusal Cami
Mimarisi Sempozyumu (Gelenekten Gelecege Cami Mimarisinde Cagdas Tasarim ve
Teknolojiler, Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, 2012), 209.

13 Hicabi Giilgen, “Tasavvuf Kiiltiiriiniin Mezar ve Mezar Taglarina Etkisinde Bursa Ornegi”,
Uluslararast Bursa Tasavouf Kiiltiirii Sempozyumu 4 (2005), 432.

114 Hiimeyra Tiirk - Hacer Kara, “Konya’daki Osmanl Tiirbeleri'nde Mezar Taglar1”, Hitit
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/2 (2021), 864.

115 Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, 379-381.
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mezarlara “tiirbe” adi verilirken, bork seklinde uca dogru incelen bir yap:
bulunan mezarlara ise “kiimbet” ismi verilmigtir.!16

Tiirklerin miisliiman olduktan sonra yaptirdiklar1 mezarlarda hem
eski Tiirk gelenegini hem de Islamiyet’i yansitan siislemelerin ve hiisn-i hat
orneklerinin bir arada kullanildig: bilinmektedir.!” Tiirkler bu sozleri bazen
insanlara 6giit vermek igin bazen de Islam dinini tanitma ve baskalarma
ulastirma maksadiyla kullanmislardir.’® Burada 6nemli olan nokta ise, gerek
kullanilan naslarin gerekse diger tiirden sozlerin kabristana uygun olacak
bir sekilde, ahiret hayati ve diinyarun fani olusunu vurgulayan ifadeler
arasindan segilmis olmasidir.¥ Buna gore Islamlagsma 6ncesinde daha gok
diinyevi zevklere hitap eden ve estetik yonii 6n plana ¢ikan mezarlar insa
eden Tirk sanatkarlar, miisliman olduktan sonra mezar ingasinda ve
siislemesinde Allah'1 (c.c.) ve Olimii hatirlatan, masivanin gegiciligini
vurgulayan ve uhrevi yonii daha agir basan yapitlar insa edip yazilar
yazmaya baglamistir.'”? Ayrica mezar tasinda, merhumun kisisel bilgilerinin
yazilmasi haricinde, naslardan boliimler veya hayatin geciciligi ile ilgili
uyarict sOzler de yer alabiliyordu.’”® Bununla birlikte miisliimanlar
tarafindan degerli goriilen sahislara ait ifadeler yer almakta, bu kimselerin
basinda ise “Hz. Ali” gelmekteydi.’? Mevzubahis sozler ise 6zel egitilmis
hattatlarin eliyle yazilmaktaydi.’?® Mezarin bas kismina dikilen tasin bir
vechesine ayet diger vechesine hadis yazilirken, ayak kisminda olan tasin bir
tarafina mevtanin kiinyesi diger tarafina ise tarih yazilirdi.*

[slamlagmadan sonra da genel hatlariyla kendini muhafaza eden eski
geleneklerden birisi olan, dlen kisinin siirekli hatirlanmasi ve isminin adeta
ebedilestirilmesi diisiincesi ile mezarlarin abidevi bir sekle biirtindiiriilmesi
diisiincesi her daim kendini korumay1 basarmistir.’? Bununla birlikte Tiirk-
[slam mezarlar1 popiiler ve aktiiel olana gore de sekil almakta ve her

116 Muhammet Kemaloglu, “XI. -XIII. Yiizyil Tiirkiye Selcuklu Devletinde Dini Eserlerinden
Kiimbet-Tiirbe-Ziyaretgdh-Namazgah ve Camiler”, Akademik Bakis: Uluslararas: Hakemli
Sosyal Bilimler E-Dergisi 39 (2013), 13.

117 Tatly, “Tiirk-Islam Mimarisinde Yazili Siisleme ve Hadis Kullanimi1”, 206.

118 Tatly, “Tiirk-Islam Mimarisinde Yazili Siisleme ve Hadis Kullanumi”, 207-208.

119 Tatly, “Tiirk-Islam Mimarisinde Yazili Siisleme ve Hadis Kullanimi”, 223.

120 Mehtap Dede Kodaman, “Selimiye Camii Siislemelerinde Tiirk-Islam Estetiginin Sirurlar1”,
Tiirk ve Islam Diinyast Sosyal Aragtirmalar Dergisi = The Journal of Turk & Islam World Social
Studies 5/17 (2018), 350-352.

121 Y1lmaz, “Ayet, Hadis ve Giizel Sozlerden Ornekler”, 431.

122 Tatly, “Tiirk-Islam Mimarisinde Yazil Siisleme ve Hadis Kullammu”, 212.

123 Tatly, “Tiirk-Islam Mimarisinde Yazil Siisleme ve Hadis Kullamumu”, 210.

124 Tatly, “Tiirk-Islam Mimarisinde Yazil Siisleme ve Hadis Kullamumu”, 217.

15 Karaca, “Tiirk Kiiltiiriinde Hayat ve Oliimle {lgili Baz1 Degerlendirmeler”, 503.
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donemin kendine has sanat anlayisi ve estetik zevki mezarlarda ve mezar
taslarinda goriilmektedir.!26 Ornegin Hz. Peygamber’in kabir insasi ile ilgili
birtakim yasaklamalarma ragmen, Tiirk-Islam yapitlarinda gomiitlerin tam
tepesine yapilan tahtadan veya baska malzemelerden yapilan sandukalarin
varlig1 goze carpmaktadir. 127

Miisliiman Tiirkler, kabir insasinda her biri farkli bir manay1 ihtiva
eden motifler ve simgeler kullanmaktaydi. S6z konusu motiflerin anlamin
bilen kisi, bu sayede 6len kimse hakkinda bilgi sahibi olabilmekteydi.?
Bununla birlikte tipk1 eski Tiirk inanglarinda kendisine yer bulan “tas nine
ve tas baba” unsuruna paralel olarak, Islimlasma sonrasinda, sayet Slen
kimse kadin ise sahidesi/mezar tas: ciceklerle bezenir, erkek ise bir serpus
yapilirdi.?® Bunlardan yola gikilarak denilebilir ki: Islamlasma 6ncesinde
yapilan insan suretindeki yontulardan tam manasiyla vazgegemeyen
miisliiman Tiirkler, ¢areyi ana hatlariyla tipki bir adami1 andiran fakat viicut
hatlar1 ve organlar1 ayrintili bir sekilde tasa nakislanmamis olan bu
sahidelerde bulmusglardir’® S6z konusu yapitlarin tepesinde ise insan
kafasmi andirir sekilde “sarik, kavuk ve fes” gibi serpuslar
bulunmaktayd1.’® Bigici bu durumu soyle 6zetlemektedir: “Mezarliktaki
sahidelere ¢ogunlukla bas, boyun ve viicut sekli verilmeye calisilmis olup,
baslar fes, tozak, takke, dulakglik ile siislenmis, bellere kusak ve kemer
motifleri yerlestirilmistir.”’2 Bununla birlikte Tirklerin mdiisliiman
olmasinda oldukca etkili olan mutasavviflarin ve tarikatlarin etkisi de mezar
mimarisinde kendini agikg¢a belli eden unsurlar arasinda yer almigtir.'3

Oliiniin bas veya ayak ucuna yerlestirilen taglardaki insan suretlerinin
zamanla yerini, insana benzeyen ama uzuvlari net bir sekilde belli olmayan
oymali taslarin almasmin sebebinin Islam’daki suret gizme yasagi oldugu
dusiintilebilir. Misliimanlasan Tiirk sanatkarlarin -her ne kadar Islam’a
uygun bir sekilde sanatlarin1 icra etmeye calismiglarsa da- eski
geleneklerinden ve yerlesik mimari yapilardan tam olarak vazgegemedikleri
i¢in careyi her iki diisiinceyi birlestirmekte buldugu soylenebilir.

126 Karaca, “Tiirk Kiiltiiriinde Hayat ve Oliimle {lgili Baz1 Degerlendirmeler”, 503.

127 Bozkurt, “Sanduka” (2009), 102.

128 Cigdem Siitcli - Fatih Ozcelik, “Kiiltiiriimiiziin Bir Parcas:: Mezarlar ve Mezar Taslar1”,
Diizce’de Tarih Kiiltiir ve Sanat, (2017), 321.

129 Siitcii - Ozgelik, “Kiiltiiriimiiziin Bir Parcast: Mezarlar ve Mezar Taslar1”, 322.

130 Sagiroglu Arslan, ““Taslar Konusur’: Tiirk Mezar Taglarinin Bigim Dili”, 1931.

131 Sagiroglu Arslan, ““Taglar Konusur’: Tiirk Mezar Taglarinin Bigim Dili”, 1931-1932.

132 H. Kamil Bigici, “Yazili Arastirmalar Isiginda Tiirkiye Mezar Taslarina Toplu Bir Bakis”,
EKEV Akademi Dergisi 26 (2006), 179.

133 Giilgen, “Tasavvuf Kiiltiiriiniin Mezar ve Mezar Taglarina Etkisinde Bursa Ornegi”, 434.
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Tirk halk dindarhigmin, 6ziinde tasavvufa ve oOzellikle de “evliya
kiiltiine” dayandigi sOylenebilir.’* Bu durumun muhtemel nedenlerinden
belki de en Onemlisi, Tiirkler arasinda 1slémiyet’i yayma faaliyetlerini en ¢ok
da stfilerin {istlenmis olmasidir.!®> Ayrica tasavvuf ehlinin “Ne olursan ol
yine gel.” diisiincesini prensip edinmesi ve insanlari Islam’a 1smndirmak icin
hosgoriilii davranmasi, bununla birlikte Tiirklerin eski dinindeki birtakim
mistik Ogeler ile tasavvufun maneviyata verdigi onemin paralellik arz
etmesi gibi bir¢ok etkenin buna sebebiyet verdigi sdylenebilir.'3¢ Bu anlamda
stfiler, Islim’a kazandirmak istedikleri toplumlara hitap ederken onlarmn
kiiltiirtine ve hayat bi¢imine uygun bir dil kullanmaya dikkat etmis ve
onlarin geleneklerinden getirip benimsedikleri bazi uygulamalar:
yadirgamamislardir.'” Bu nedenle Tiirklerin eski uygulamalarindan bazisini
glinlimiize de tasimis olmalari, tasavvuf hosgoriisiiniin sonuglarindan birisi
olarak degerlendirilebilir.

Sonug olarak Tiirk halkinin, samanlarin mezarlarini ziyaret etme adeti
ile evliyanin mezarin ziyaret etmeye adeti arasinda paralellik arz ettigi gibi
balbal ve benzeri taslarin yerine genel hatlariyla insan viicudunu andiran
fakat tam olarak insan uzuvlarimin islenmedigi taslara egilim
gostermelerinin de eski gelenekler ile paralellik olusturdugu séylenebilir.
Kutsal saydiklar1 ve deger verdikleri dini liderler i¢in tiirbe ve benzeri
kiilahli/tepeli yapilar insa ederek mevzubahis mekanlar;, kimi zaman
diinyevi kimi zaman da uhrevi amagli dualarina birer vesile kilmislardir.
Bununla birlikte Tiirkler, dliiye ve biiyiiklere saygiy1 ¢cok Onemseyen bir
millet olarak “evliya kiiltii"ne paralel bir sekilde Isliamlasma 6ncesinde de
“atalar kiltli” dislincesine sahiplerdi. Bu diisiincenin dogrudan bir
tapinmay1 barindirdigini ifade etmek giigtiir. Ciinkii onlar biiytiklerinin
ruhunu kutsayip isimlerini daimi bir sekilde yasatma kaygis1 giitmiislerdir.
Hatta tiirbelerde yaptiklarinin bir benzeri olarak atalarmin mezarlarinda
sunaklar kesmislerdir.13

fslam’in evrensel bir mesaji barindirmasi ve biitiin toplumlara kucak
acan yapisi, onun din agisindan muteber sayilabilecek adetleri de kabul
edilir kilmas: ile baglantihidir. Bu anlamda Hz. Peygamber de cahiliye
toplumundaki bazi adetleri kokiinden silmis, bazilarina ise miidahale

13 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakiglar (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 1996), 32.

135 Zamira Ahmedova, Tiirkler Arasinda Islimiyet'in Yayilmasinda Tasavoufun Rolii (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2006), 14.

13 Ahmedova, Tiirkler Arasinda Islamiyet'in Yayilmasinda Tasavoufun Rolii, 30-39.

137 Ahmedova, Tiirkler Arasinda Islamiyet'in Yayilmasinda Tasavoufun Rolii, 15.

13 Giinay Tiimer, “Atalar Kiiltii", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Erisim 17 Mayis
2022).
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etmemistir. Hal boyleyken tipki Tiirk toplumunda oldugu gibi bircok
toplumun yeni dinleri ile eski geleneklerini bagdastirmaya calistig1 bir
gercektir. Bu gercegin varligi beraberinde, orf ve adetin gecerliligi
problemini de getirmistir. Isliam hukuku bakimindan ele alindiginda, 6rfiin
gecerlilik sartlar1 arasinda onun Islam’in 6ziine zit olmamasi ve herhangi bir
zarar1 beraberinde getirmemesi gerektigi goriiliir. Aksi takdirde halkin
aliskanlik kesbettigi herhangi bir uygulamanin kabul goérmeyecegi
asgikardir.1%

Sonug

Oliim ve defin islemleri ile ilgili mevzular oldukca genis olmakla
birlikte calismada sadece sekilsel agidan mezarlarin yapisit incelenmistir.
Tiirklerdeki mezarlar ele aliurken, onlarin gecmisten gelen baz
uygulamalart miisliiman olduktan sonra da yasattiklari diistincesinden
hareketle tarihsel bir mukayese yapilmistir. Bu anlamda Tiirklerin “atalar
kiiltiine” paralel olacak sekilde “evliya kiiltii” diistincesini benimsedikleri,
mezar basina diktikleri “tas nine” veya “tas baba” gibi heykellerin yerine,
oliiniin kimligini, cinsiyetini, meslegini veya toplumdaki konumunu belli
edecek sekilde siislemeli ve insan bedenini andiran taslar yaptig:
goriilmiistiir. Ayrica Tiirkler tipki Islimlasma oncesinde yaptiklari gibi,
sonraki siirecte de mezarlarin iizerini tepeli olacak sekilde yapmuislar hatta
oda tiirbe ve benzeri yapilar insa etmislerdir. Bu minvalde calismada,
Tiirklerin miisliiman olmadan evvel 6lii gomme ve mezar siisleme ile ilgili
eylem ve inanclarini kismen de olsa miisliimanlasma sonrasinda devam
ettirdikleri ve mezar yapimi konusunda alimlerin fikhi goriislerinden farkh
hareket ettikleri saptanmistir. Islim’da yasaklanan veya mekruh goriilen
birtakim uygulamalar1 degistirerek de olsa devam ettiren Ttiirkler sosyal ve
kiiltiirel yasantilarmna bagh kalmislar ve bu dogrultuda mezarliklar
yapmuslardir. Calismada Tiirklerin mezar mimarisinin, Islam’da tavsiye
edilen sade, engin, sahidesiz ve tizerinde oda, tiirbe vb. yapilar bulunmayan
mezarlara uymadig1 tespit edilmistir. Bununla birlikte hosgorii dini olan
Islamiyet’in -insana verdigi énem sebebiyle- yapilmis olan bu tiirden mezar
mimarilerinin yikilmasmi tasvip etmedigi sonucuna ulasilmistir. Ancak
heniiz yapilmamis olan mezarlar igin fikhi kurallara uyulmasi ve Islam’da
sinirlar1 ¢izilen tiirden yapitlar insa edilmesi gerektigi de calismamiz
acisindan onemle alt1 ¢izilmesi gereken bir mevzudur.

139 Muhsin Kogak vd., Fikih Usillii (istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 146-147.
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Oz

Biiveyhiler, 334/945 yilinda Bagdat'1t ve Abbasi hilafetini ele gecirerek bir asir Stinni cografyaya
hakim olmus Sii anlayisa sahip bir hanedan devlettir. Abbasilerin iki asir boyunca olusturdugu
ilim, Kkiiltiir ve medeniyet iklimini, kendi mezhepsel inanglar1 6zelinde farkli inang ve
anlayislara daha fazla 6zgiirliik alan1 acarak ve destekleyerek gelismesine onctiliik etmislerdir.
X. ve XI. asirda ortaya ¢ikan bagimsiz/yar1 bagimsiz devlet ve emirliklerin olusturdugu ilmi-
kiiltiirel hareketlilik ve cesitlilik, farkli diisiince ve ekollerin gelisimine, ilim adamlarimn
desteklenmesi ile de bilimsel cesitlilik ve zenginlige ortam hazirlamistir. Biiveyhiler,
Abbasilerden miras olarak devraldiklar: ilmi birikimi, hakim olduklar1 cografyanin zenginligi
ile birlegtirerek ve mezhebi diisiince farliliklaria destek olarak dénemin; “Islim medeniyetinin
altin ¢ag1” olarak adlandirilmasimna katki saglamiglardir. Bu ¢alismada; Biiveyhilerin yaklasik
yliz yil Bagdat’a hakim oldugu dénemde, ilmi-kiiltiirel hayata yapmis oldugu katkilardan ve

dénemin egitim kurumlarindan bahsedilecektir.

Anahtar Kelimeler: islam, Abbasiler, Biiveyhiler, Egitim, Kurum.

Abstract

The Buwayhids were a dynastic state with a Shiite understanding that dominated the Sunni
geography for a century by conquering Baghdad and the Abbasid caliphate in 334/945. They
pioneered the development of the climate of science, culture, and civilization created by the
Abbasids for two centuries by opening and supporting more freedom for different beliefs and
understandings, especially for their sectarian beliefs. The scientific, cultural activity and
diversity created by the independent and semi-independent states and emirates that emerged in
the 10th and 11th centuries created an environment for the development of different ideas and
schools and scientific diversity and richness with the support of scientists. The Buwayhids, by
combining the knowledge they inherited from the Abbasids with the richness of the geography
they dominate and by supporting the sectarian differences of thought, have been the source of
the period being called the "golden age of Islamic civilization". In this article, during the period
when the Buwayhids dominated Baghdad for about a century, his contributions to the

scientific-cultural life and the educational institutions of the period will be mentioned.

Keywords: Islam, Abbasids, Buwayhids, Education, Institution.

Giris!
Egitim; insanligin varolusundan itibaren énem arz eden bir konu olup

biitiin sistemler, insanlar1 kendi 6gretileri, amag ve gayeleri dogrultusunda
egitmeyi hedeflemistir. Insanoglunun maddi ve manevi alanda yiikselmesini

! Bu makale, “Abbasi Halifesi Kadir-Billdh ve Donemi (381-422/991-1031) / The Abbasid Caliph
Qadir Billah and His Period (381-422/991-1031)” adli doktora ¢aligmamdan yararlamlarak
kaleme alinmisgtir.
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saglayan en Onemli etkenlerden biri, hi¢ siiphesiz akil ve bu sayede
kazandig: ilimdir. Bu nedenle Islam dini, ilme ve bilgiye gereken degeri
vermis, sahih bilgiye ulastiracak biitiin mesru yollar1 agik tutmus ve tesvik
etmis, ayrica akil saghginin korunmasini da emretmistir.?

Kur'anin mesajlar1 ve Hz. Peygamber’in uygulamalari, egitim-
Ogretimin Onemini, metot ve tekniklerini ortaya koymustur. Bu maksatla
Medine Dénemi'nde olusturulan Suffe'nin, Islam tarihinde ilk sistemli
egitim merkezinin olusmasina drneklik teskil ettigi kabul edilir.? Islamiyet’in
egitim-Ogretime verdigi 6nem ve Hz. Peygamber’in ornekligi, Abbasiler
Donemi’'ne kadar bir asr1 asan zaman diliminde, egitim-6gretim faaliyetleri
ve kurumlari ile ilgili 6nemli gelismelerin yasanmasina neden olmustur. Bu
mevzida dini ve fenni ilimlerle ilgili ilk sistemli ¢alismalarin Emevilerin
zamaninda basladigl, bu bilimlerin bagimsiz hale gelmesi ise Abbasiler
Donemi’'nde oldugu sdylenebilir.

Abbasilerin bagkent olarak belirledigi Bagdat; VIII. ve XII. yiizyillar
arasinda Islam diinyasinin énemli ilim, kiiltiir ve medeniyet merkezi haline
gelmistir. Ticaretle birlikte artan servet ve refaha paralel olarak; ilim,
edebiyat ve sanatta Gnemli gelismeler yasanmis ve bu donem, Islam
tarihinde dini ilimlerin yar sira bir¢ok beseri ilimlerin olgunlastif1 parlak
bir devir olarak goriilmiistiir.* Ozellikle Halife Mansfir, Hartiniirresid ve
Me'mfin déneminde ilim ve kiiltiirel hayatin merkezi olan Bagdat; Hint, Iran
ve Yunanlilara ait kiiltiire] mirasin harmanlandigi, pek ¢ok Snemli eserin

2 Bu konudaki 6rnek icin bkz. el-Bakara 2/269, en-Nisa 4/162, el-Maide 5/90, el-Miicadele 58/11,
el-Hac 22/54, el-ibrahim 52, el-Ankebtit 29/43, el-Fatir 35/28, ez-Ziimer 39/9, el-Alak 96/1-5.

3 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, ev. Mehmet Yazgan (Istanbul: Beyan Yayinlari,
2015) 2/634. Ayrica “Islam’in  ilk Okulu/Medresesi” gibi tamimlamalar ic¢in bkz. Bahri
Giindogdu, “Mescitlerin Ayrilmaz Bir Unsuru Olarak Egitim”, The Journal of Academic Social
Science Studies 0/45 (2016), 313-325.

4+ Mehmet Vural, “Abbasiler Déneminde Bilim, Kiiltiir ve Felsefe”, Islam Tarihi ve Medeniyeti, ed.
Mehmet Seker, (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2018), 6/250; Abdiilkerim Ozaydm, “Bagdat”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/437. Bu dénemde
Bagdat1 gormemis ya da onun ilmi ve fikri mirasindan dolayl da olsa yararlanmamus, tarihe
mal olan herhangi bir ilim adami neredeyse yok desek yanlis olmaz. Begeri ilimlerin énde
gelenleri arasinda; 4/10. yiizyilda matematigin en biiyiigii kabul edilen el-Biizcani (388/998),
Geometri alaminda, incelemeleri fslam geometrisinin en garpici 6rneklerini tegkil eden ve aym
zamanda astronomi ile de ugrasan el-Kahi (6. 380-390/990-1000 [?]), Astronomide, Islam
astronomisinde gozleme dayanan ii¢ eserden birinin yazari olan Abdurrahman es-Stfi
(376/986) ve Tip'ta ise Iranli tabip Ali b. Abbas el-Mecisi (383/994) ve Ibn Sina (6. 428/1037)'y1
zikredebiliriz.
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terctime edildigi, farkl etnik kimlikteki ilim adamlarmin toplandig1 ve deger
gordiigii bir merkez haline gelmistir.”

Biiveyhilerin® Bagdat'1 ele gegirerek Abbasi hilafetine hakim oldugu
dénemde (945-1055) Islam cografyasi, her ne kadar siyasi agidan
pargalanmigliklar ve galkantilar yasamis olsa da Islam kiiltiir ve medeniyeti,
bu gelismelerden ¢ok fazla etkilenmeyerek gelisimini siirdiirmiistiir.” Bu
durum dolayisiyla IV./X. ve V./XI. asirlar, kimilerince “Isldm medeniyetinin
altmn cagi/Islam Ronesanst'min gerceklestigi bir devir” olarak degerlendirilmistir.®

X. ve XI. asirda ortaya ¢ikan bagimsiz/yari bagimsiz devlet ve
emirliklerin olusturdugu ilmi-kiiltiirel hareketlilik ve cesitlilik, farkl
diisiince ve ekollerin gelisimine, ilim adamlarinin desteklenmesi ile de
bilimsel zenginlige ortam hazirlamistir. Biiveyhiler, Abbasilerden miras
olarak devraldiklari ilmi birikimi, hakim olduklar1 cografyanin zenginligi ile
birlestirerek ve farkli mezhebi diisiincelere de alan acarak ilmi-kiltirel
hayata katk: saglamislardir. Dolayisiyla Biiveyhilerin Abbasilere tahakkiim
ettigi ylizyil, $ia mezhebinin diisiince nezdinde; akide, kelam, hadis, fikih ve

5 Eb{i Cafer Safiyyiiddin (Celaliiddin) Muhammed b. Ali b. Tabataba el-Haseni el-Alevi ibn
Tiktaka, el-Fahri, cev. Ramazan Segsen (Istanbul: Bilge Kiiltiir Yaymnlari, 2016), 161; Cordi
Zeydan, Islam Uygarliklar: Tarihi, gev. Nejdet Gok (Istanbul: Iletisim Yaynlari, 2012), 1/141;
Vural, “Abbasiler Doneminde Bilim, Kiiltiir ve Felsefe”, 6/250.

¢ Biiveyhiler ve kurulusu hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ebii'l-Hasen Izziiddin Ali b.
Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri ibniv'1-Esir, el-Kamil fi’'t-Tdrih, thk. Ebir'l-Fida
Abdullah el-Kadi (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi -ilmiyye, 1987), 7/164-167, 179, 203-205; Mafizullah
Kabir, The Buwayhid Dynasty of Baghdad (334-447/946-1055) (Calcutta: Iran Society, 1964);
Erdogan Mercil, “Biiveyhiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6/496-500; Hassan Miineymine, Biiveyhiler Devlet Tarihi, cev. Tarik Akarsu
(Istanbul: Selenge Yayinlari, 2021).

7 Bu yiizyilda goriilen siyasi boliinmiisliik ve mahalli idarelerin ¢ogalmasi; diistinsel yapida

¢ogulculugu, ozgiir diisiincenin gelismesini, farkli inan¢ ve kimlikteki ilim adamlarmin

himaye edilmesi hususunda iktidarlarin adeta birbirleri ile yaris igerisinde olmasiu

beraberinde getirmistir. Biiveyhilere bir miiddet hizmet etmis olan Ibn Sina’nin (6. 428/1037)

yasadiklari bu duruma 6rnektir. Onemli ilim adamlarindan Maverdi (6. 450/1058), Biiveyhi

emirleri Ebti Kalicar ve Celaliiddevle ile yakin ¢alisma igerisinde olmus ve himaye edilmistir.

Bu hususla ilgili bilgi icin bkz. Nihat Keklik, “Tiirk-Islam Filozofu Ibn Sina: Hayati ve

Eserleri”, Felsefe Arkivi 0/22-23 (1981), 1-53; Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri

Maverdi, Kitabii Nasihatii'l-Miilk (Siyaset Sanati), gev. Mustafa Saribiyik (Istanbul: Ark

Kitaplari, 2016), 21-22. Ayrica bir ahlak felsefecisi, ayn1 zamanda tarih¢i olan, donemin

Biiveyhi veziri Ebii’'l-Fadl Ibnii'l-Amid’e uzun yillar hizmet eden fbn Miskeveyh (5.421/1030)

ve Ibn Nedim (6.385/995) donemin 6nemli ilim adamlarindandir.

Clifford Edmund Bosworth, “et-Tanzimii'l-askeri inde’l-Biiveyhiyyin fi'l-Irdk ve Iran”, cev.

Abdulcabbar Naci, Mecelletii'l- Mevrid 4/1 (1975), 33; Ahmet Giiner, “Biiveyhi Devlet

Adamlarinin Kitaba Ilgileri ve Kiitiiphaneleri”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Dergisi 0/13 (2001), 36; Adam Mez, Onuncu Yiizyilda Islim Medeniyeti: Islam’mn Rénesanst, cev.

Salih Saban (istanbul: insan Yayinlari, 2014), 7.

®
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mudamelat agisindan biiyiik gelisim gosterdigi, ayni zamanda Stinni literatiir
agisindan da parlak bir devir olmustur.’ Bu yiizyilda ézellikle hadis ilmi ile
ilgili Kiitiib-i Sitte ismiyle anilan eserler olusturulmus ve bu eserleri Sia
haricindeki diger Ehl-i siinnet mezhepleri de temel kaynak olarak tanimuistir.
Bu yapilan ¢alismalardan dolay: bu ytizyila; Tahdidu n-niisiis (ana metinlerin
kayda gecirilmesi) denilmistir.’® flmi ve Kkiiltiirel gesitliligin Snemli
gelismeler gosterdigi bu yilizyilin egitim-6gretim faaliyetleri ve kurumlar:
hakkinda bilgi sahibi olunmasi, donemin egitim durumunun ve sonrasinda
olusan bilimsel gelismelerin anlasilmasina ve yorumlanmasina kaynaklik
tegkil edecektir. Bu amagla bu calismada; Biiveyhilerin 334/945 yilinda
Bagdat'1 ele gecirerek Abbasiler iizerinde hakimiyet kurdugu asirda, miras
olarak devraldiklari egitim-6gretim durumu ve ilmi hayata katkilar ile
mevcut egitim miiesseseleri, ilim tahsil ve tedrisini saglamak icin kullanilan
cesitli egitim-6gretim mekanlar: tanitilacaktir.

1. Egitim-Ogretim

[slam'n  ilahi mesajlari ve Hz. Peygamberin tavsiyeleri,
Miisliimanlarin; ilme, ilim 6grenmeye, ilim adamlarmna deger verme ve
himaye etmeye ibadet nazar ile bakmalarina neden olmustur. Abbasilerin;
stratejik bir éneme sahip olan Bagdat’1 bir cazibe merkezi haline getirerek
Emevilerin sahip oldugu mevali politikasini terk etmeleri, farkli etnik kimlik
ve kiiltiirlerle kaynasmalari, Yunan, Hint ve Sasanilere ait kiiltiirlerin etkisi
ile terciime faaliyetlerine agirlik vermeleri, ilmi ve kiiltiirel alanlarda 6nemli
gelismelerin yasanmasina ve egitim kurumlarinin gelismesine kaynaklik
etmistir. Abbasilerin iki asir boyunca olusturdugu bu ilmi-kiiltiirel
medeniyet zenginligini miras olarak devralan Biiveyhiler, mezhepsel
inanglar1 6zelinde farkli inan¢ ve anlayislara daha fazla o6zgiirliik alani

acarak gelistirmiglerdir.'’ Bu politika geregi Abbasilerin olusturdugu
medeniyet zenginliginin de etkisiyle; Bati’da Ronesansin ve ¢agimiz modern

bilimin kaynagin olusturan pek ¢ok ilim dallarinin dogusuna ve gelisimine,

9 Ahmet Giiner, “Sil Yiizyilinda yahut Biiveyhiler Devrinde Bagdat'tan Baz1 Yansimalar”, Isldm
Medeniyetinde Bagdat (Medinetii’s-Seldm) Uluslararas: Sempozyum, 2008, 165; Henri Laoust,
Islam’da Aynilikgt Goriigler (Istanbul: Pmar Yaymlari, 1999), 197. Ozellikle Biiveyhilerin en
onemli hiikiimdar1 Adiidiiddevle doneminde iilke sinirlarmin kuzeyde Ciircan, giineyde
Umman, batida Cezire, doguda da Kirman bdlgelerini kapsayacak sekilde genislemesi ile
birlikte uygulanan politikalar neticesinde diisiinsel yapimn Ozgiirlesmesi, ilim ve kiiltiiriin
gelismesi sonucunu dogurmustur.

10 Halil fbrahim Bulut, Sia’da Usuliligin Dogusu ve Seyh Miifid (Ankara: Aragtirma Yayinlari,
2013), 71.

1 Ismail Marcinkowski, “The Buyid Domination as the Historical Background for the
Flourishing of Muslim Scholarship During the 4th/10th Century”, Proceedings of Avicenna
International Collquium (2004), 11.
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ayrica mezhebi yaklasim ile de $ii diisiincenin gelismesine, sistemlesmesine
ve kendi goriislerini iceren kaynak eserlerin ortaya c¢ikmasina katki
saglamuglardir.'? Biiveyhiler Sia anlayisim benimsemisler, fikri altyapisindan
istifade ettigi akli doktrinle 6n plana ¢kan Mu'tezile’den de
yararlanmislardir. Mu’tezile’nin sahip oldugu ilmi birikim, bu dénemde Eb{i
Abdillah Hiiseyin el-Basri (6.369/977), Ali b. Isa er-Rummani (6.384/995),
Sahib b. Abbad (6.385/995), Kadi Abdulcabbar (6.415/1025), Ebu’l-Hiiseyin
Tayyib el-Basri (6.436/1044) gibi pek ¢ok onemli ilim adaminin yetismesini
saglamigtir.’® Bilhassa Sahib b. Abbad'in vezareti ile birlikte Mu‘tezile’nin
sohreti son derece artmistir.* Sii alimler; bu dénemde kelam, fikih ve hadis
alaninda Sii diisiinceye onemli katkilarda bulunmus,® bdylelikle bu
alimlerin toplandig1 Bagdat; X. yiizyilin ortalarindan XI. yiizyilin baslarina
kadar pek ¢ok alimin yasadig1 bir cazibe merkezi olmustur. Hilafetin ve
fslam diinyasinin merkezi olan Bagdat'n yani sira uzun siire Biiveyhilere
baskentlik yapmuis olan Siraz olmak iizere Rey, isfahan, Hemedan, Buhara ve
Semerkant gibi sehirler de ilim ve kiiltiiriin gelistigi, alimlerin toplandig1 ve
himaye edildigi merkezler olmustur.’® Biiveyhiler, bu politikalar1 geregi
Bagdat'ta bagimsiz 6zel bir Sii okulun kurulusunu da gergeklestirmiglerdir.*’

12 Giflerin ana kaynaklarindan olan Kiit{ibii'l-Erba’a olarak adlandirilan hadis kiilliyatimin
ortaya ¢ikmasinda biiyiik emekleri olan énemli $if alimler; Kuleyni (6.329/941), Seyh Sadtik
(6.381/991), Seyh Miifid (6.413/1022), Serif er-Radi (6.406/1015), Serif el-Murtaza (6.436/1044-
45) ve Ebti Ca'fer et-Tisi (6.460/1067) gibi isimler $ii diisiincenin gelisimine, eserleri ile de Sia
literatiiriin olusumuna biiyiik katki saglamislardir. Bu diisiince ekoliiniin olusmasinda Kad1
Abdiilcabbar (6. 415/1025) gibi Mu'tezili alimlerin etkisi de olmustur. Ayrica bkz. Harun
Yildiz - Ferhat Maden, “Biiveyhiler Dénemi $ii Diistiniirleri”, e-Makaldt 10/12 (2017), 269-314;
Ismail Aka, “X. ylizylldan XX. yiizyila kadar Siilik”, Milletlerarast Tarihte ve Giiniimiizde Siilik
Sempozyumu (Istanbul: ISAV Yayinlari, 1993), 71.

13 Muharrem Akoglu, “Biiveyhilerin Mezhebi Egilimleri/Politikalari Uzerine”, Bilimndme 17/2
(2009), 124.

14 Cemil Hakyemez, Bisr b. el-Mu’temir ve Mu'tezile'nin Bagdad Ekoliiniin Dogusu (Ankara: Ankara
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, Yiiksek Lisans Tezi, 1998), 16.

15 Hatice Gegkin, Biiveyhiler Déneminde Bagdad'da Siilik (Corum: Hitit Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 69.

16 Mahmud Ganavi Ziiheyri, el-Edeb fi Zilli Beni Biiveyh (Kahire: Emane Matbasi, 1949), 118.
Hassan Miineymine, Tarihii'd-Devleti’l-Biiveyhiyye es-Siyasi ve'l-Iktisadi ve'l-Ictimai ve’s-Sekéfi:
Mukitdtii Faris H.334-447/M.945-1055 (Beyrut: Darii'l-Camia, 1987), 313-323. Bu ilim ve kiiltiir
sehirlerinin artmasinda; Islaim cografyasmin igerisinde bulundugu siyasi béliinmiisliik
neticesinde kurulan yeni devlet ve emirliklerin, ilim ve kiiltiire biiyiik 6nem vermesiyle
alternatif sehirler olusturmak istemeleri gibi etkenlerin oldugunu sdyleyebiliriz.

17 Marshall Goodwin S Hodgson, Islam’m Seriiveni, gev. Alp Eker (istanbul: iz Yaymncilik, 1995),
2/37.
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Bu donemde kiitiiphaneler, rasathaneler ve egitim-6gretim kurumlar:
kurularak ilim adamlarinin ve &grencilerin hizmetine sunulmustur.*®

2. Egitim-Ogretim Kurumlart
2.1. Kiittdb

Islam diinyasinda kullanimi zamanla yaygmlasan kiittab kavrams;
Islamiyet’in ilk yillarindan itibaren éncelikli olarak gocuklara okuma-yazma
ogretme mekan1 olmakla birlikte Kur'an'in 6gretildigi ve diger temel dini
bilgilerin verildigi ilk egitim kurumlari olarak tanimlanmigtir.*®

Mektep kelimesiyle aymi anlamda kullanilan kiittdb,” Batili yazarlar
tarafindan “Kur’an okulu” olarak da isimlendirilmistir.* Dolayisiyla Islam’mn
ilk donemlerinden itibaren Emeviler, Endiiliis Emevileri ve Abbasiler
donemi de dahil olmak tizere mektep yerine kiittab kavrammin kullanildig:
goriilmektedir.?? Hz. Peygamber doneminde temelleri atilan, Rasid Halifeler
déneminde -ozellikle Hz. Omer’in uygulamalariyla- belli bir sisteme
oturan,” Emeviler déneminde ise daha da geligen ve sayilar1 ¢ogalan bu ilk
egitim kurumlari,®* Abbasiler désneminde ¢ok daha yaygin hale gelmistir.?®
Bu donemde kiittablarin, basta biiyiik ve 6nemli yerlesim merkezleri olmak

18 Aydin Sayili, The Observatory in Islam and its Place in the General History of the Observatory
(Ankara: TTK Basimevi, 1960), 104-107; Ahmet Giiner, Biiveyhiler'den Adiidiiddevle ve Dinemi
(338-372/949-983) (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi,Sosyal Bilimler Enstitiisii,Doktora Tezi,
1992), 207-211.

19 Mehmet Dag - Hifzirrahman R. C)ymen, Islam Egitim Tarihi (Ankara: Milli Egitim Basimevi,
1974), 65; Chikh Bouamrane, “Islam Tarihinde Egitim Ogretim Kurumlar1”, ¢ev. Nesimi
Yazici, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (1984), 279; George Makdisi, Isldm’m Klasik
Caginda ve Hristiyan Bati’da Begeri Bilimler, ¢ev. Hasan Tuncay Basoglu (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2009), 58.

20 K{ittab teriminin mektep yerine kullarldigina iliskin bilgi igin bkz. Dag - Oymen, Isldm Egitim
Tarihi, 66. Jacob M. Landau da Kiittab kelimesi ile Mekteb kelimesini ayni anlamda
degerlendirmistir. Bkz. Jacob M Landau, “Kiittab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/3.

2 Landau, “Kiittab”, 27/3-4.

2 {smet Kayaoglu, Islam Kurumlar: Tarihi (Konya: Selguk Universitesi Yaynlari, 1994), 45; Fatma
Atasever, Islam'm Ik Uc Asrinda Bir Egitim Kurumu Olarak Kiittdblar (Samsun: 19 Mayis
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 4.

2 Hz. Omer dénemi gelismeleri igin bkz. Muhammed Abdulhay b. Abdiilkebir el-idrisi el-
Kettani, et—Terﬁtibu’l—fdﬁriyye, cev. Ahmet Ozel (1stanbu1: iz Yaymcailik, 1990), 110-112; Ziya
Kazic, Islim Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi (istanbul: [FAV Yayinlari, 2020), 335-338.

2 Emeviler donemi gelismeleri igin bkz. Sakir Goziitok, Islam’'in Altin Caginda ilim (istanbul:
Nesil Yayinlari, 2012), 65-72; Atasever, Islam’n Iik ljg Asrinda Kiittiblar, 35-40.

2 Dag - Oymen, Isldm Egitim Tarihi, 67-69.

Baberti 17 (2023), 107-131



114 | NURULLAH FIRAT

tizere hakim olunan her bolgeye hatta koylere kadar yayildiginm
gormekteyiz.?®

Egitimin ilk basamag olan kiittablar, genellikle mescidin bir
boliimiinde veya bagimsiz olarak mescide ve yerlesim yerlerine yakin
mekanlarda hizmet vermekteydi. Kiittdblarin, kolaylikla ulasilabilen
merkezi bir noktada ve ¢ocuklarin rahatlikla secilebilecegi agiklikta olmasina
ozen gosterilirdi.” Ayrica bu sekilde bagimsiz binalarin disinda 6gretmenin
evinin bir odasi, ¢adir veya diikkan gibi boliimler de kiittab olarak hizmet
verirdi.”® Bunlarin ingd masraflar1 veya diger giderleri, 6grenci velileri
tarafindan veyahut bu kurumlar adina kurulmus vakifca kargilanirdi.?®

Kiittablarin icra ettigi fonksiyonlara baktigimizda; baslangicta
cocuklarla birlikte yetiskinlere yonelik hizmet veren, okuma-yazma, Kur’an
Ogretimi ve temel dini bilgilerin Ogretildigi miiesseseler iken, sonraki
donemlerde ise ¢ocuklara yonelik hususi egitim verilen kurumlar olarak
faaliyet gosterdigi anlasilmaktadir. Zamanla kiittab egitimi; ¢ocuklarin
oncelikle okuma-yazma, ardindan Kur’an, hadis, Arap dili ve belagati ile
diger bazi1 dersler yoluyla temel bilgiler edinme ve onlarin Islam ahlaki ile
ahlaklanmalarini saglayan miifredat icermistir.>® Burada temel egitimi alan
cocuklar, mescitlerdeki iist Ogrenim olan ders halkalarma katilabilme
yeterliligi ve donanimina sahip olabilmislerdir. Dolayisiyla kiittablarin,
mescit/cami egitiminin bir alt seviyesi olduguna iliskin Imam-1 Safit'nin (6.
204/820) “Annem beni once kiittdba gonderdi. Kur'an d3renmeyi bitirdikten sonra
31

da cami egitimine girdim”>" aciklamasini yapmasi, bu egitim miiesseselerinin

fonksiyonunu ortaya koymaktadir.

Kiittablardaki egitim wusulii; genellikle Ogrencinin, O6gretmenin
soylediklerini tekrar etmesi ve ezberlemesi geklinde uygulanmaktaydi.*
Egitim, cuma giinii hari¢ haftanin diger giinlerinde devam ettirilir, bayram

20 Seyfettin Ersahin - Ibrahim Saricam, Isldm Medeniyet Tarihi (Ankara: TDV Yayinlari, 2014), 168.

27 George Makdisi, Orta Cag'da Yiiksek Ogretim Isldm Diinyast ve Hristiyan Bati, gev. Ali Hakan
Cavusoglu - Hasan Basoglu (istanbul: Klasik Yaymlari, 2012), 54-55.

28 Abdurrahman b. Nasr b. Abdullah Seyzeri, Nihdyetii'r-riitbe fi talebi’l-hisbe, thk. Seyyid el-Baz
el-Arini (Kahire: y.y, 1946), 103.

2 Landau, “Kiittab”, 27/3.

% Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davud el-Belaziiri el-Belaziiri, Ensdbii’l-Esrif
(Beyrut: Darii'l-Fikr, 1996), 5/414.

31 EbG Abdillah Sihabiiddin Yakut b. Abdillah el-Hamevi el-Bagdadi er-Riimi Yakiit el-Hamevi,
Mu’cem’ul -Udebé ve Irsadii’l Erib ila Ma'rifeti’l Edib, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Darii’l-Garbi'l-
Islami, 1991), 5/191.

32 Yakt el-Hamevi, Mu’cem’ul -Udebi ve irgadﬁ’l Erib ila Ma'rifeti’l Edib, 5/191; Aysun Gokmen,
Egitim ve Bilim Tarihinde Nizamiye Medreselerinin Yeri ve Onemi (Antalya: Akdeniz Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 7.
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giinlerinde ise egitime ara verilirdi.?® Yine Abbasiler déneminde halka hitap
eden ve mektebii’l-Gmme olarak isimlendirilen kiittablar da bulunmaktaydi.>*
Bu kiittdblar, daha ziyade ders veren hocanin veya mahallenin ismiyle
anilirdi.®® Bu uméimi kiittdblarin yami sira saraylarda da kiittab egitimi
verilmekteydi. Buralarda halifelerin, vezirlerin ve st diizey devlet
gorevlilerin ¢ocuklari, daha zengin bir miifredatla ve 6zel ihtimamla egitim
goriirlerdi.?®

Kiittablarda gorev yapan muallimlerin {icretlerine gelince; Abbasiler
doneminde saraylarda gorev yapan kiittdb muallimlerine yiiksek
miktarlarda ticret 6denirken®” umim1 kiittablarda gorev yapanlar ise devlet
eliyle degil daha ziyade velilerden belli bir miktar iicret almaktaydilar.®
Muallimlerin {icret almasi ile ilgili Imam Malik’in (6.179/795); “Muallimin
Kur'an ogretmesine karsilik ticret almasinda beis yoktur. Hatta bununla
ilgili akit yapsa bile bu onun igin sahih ve helaldir. Ayrica bu hususta

7739

muallimin bazi sartlar kosmasinda bir mahzur yoktur.”* seklindeki goriisii

bu uygulamay1 desteklemistir.

Biiveyhilerin 334/945 yilinda Bagdat’t ve hildfeti ele gecirmesinden
sonra bu egitim miiesseseleri, varligim ve fonksiyonunu aynen devam
ettirmistir. Siilerin iktidari ele gecirmesi nedeniyle yogunlukta bulunduklar:
bolgelerde kendilerine has mahalleler ve ibadethaneler olusmus, inang ve
mezheplerinin ~ 6gretildigi hususi egitim-6gretim mekanlar1 ortaya
gikmugtir.*

Genel olarak kiittablar, egitim miiesseseleri igerisinde baslangi¢
konumunda oldugu igin her ne kadar fiziki mekan bakimindan {ist 6gretim
kurumlar1 gibi gelismis olmasa da sistemsiz veya plansiz bir egitim
programi yuriitmemislerdir. Ancak kiittablarin, egitimin ilk basamag:
olmasi hasebiyle en tiicra koselerde dahi var olmasi ve sayilarmin ¢oklugu,

% Landau, “Kiittab”, 27/3.

34 Makdisi, Orta Cag'da Yiiksek Ogretim Islam Diinyast ve Hristiyan Bati, 55.

3 Goziitok, Isldm’m Altin Caginda Ilim, 139.

3% Fazlurrahman, Islam, ¢ev. Mehmet Aydin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2008), 255;
Goziitok, Isldm’in Altin Caginda Ilim, 135.

% Nebi Bozkurt, “Mektep”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2004), 29/5.

3 Eb(i Abdillah Muhammed b. Sahn{in Abdisselam b. Said et-Tentihi el-Kayrevéani Ibn Sahnfin,
Adabii’l-Mallimin, cev. Faruk Bayraktar (1stanbul: Marmara Universitesi Vakf Yayinlari, 2006),
47.

% Tbn Sahntin, Adébii'l-Mallimin, 48.

40 Giilerin yogunlukta bulundugu Kerh Mahallesi'ndeki Cuma Camii hiiviyetindeki Berasa
Camii ve Vezir Sablr b. Erdesir'in Kerh'te insa ettirdigi Ddru’l-ilm adindaki kiitiiphanenin
islevine baktigimizda bu kanaatin olugmas1 dogaldur.
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bu kurumlarda yiiriitiillen egitimin igerik, metot ve yontemleri hakkinda
detayl bilgi sahibi olmamizi ve uygulanan programda sistemsel bir birlik
olusmasini da gii¢ kilmaktadir. Bununla birlikte bu egitim miiessesesinin,
her ne kadar Islamiyet'in ilk yillarindan itibaren adinda, igerik ve
yontemlerinde degisiklikler yasamis olsa da Miisliiman her ferdin almasi
gereken en Onemli temel egitim basamagi olarak varligini gliniimiize kadar
siirdiirmiis olmasi, onemini ortaya koymaktadir.

2.2. Cami | Mescit

Islam’in ilk devirlerinden itibaren cami/mescitler, bir egitim-dgretim
mekan: olarak kullanilagelmistir. Hz. Peygamber yeni bir toplum insasini,
mescidi bir egitim ve kaynagtirma merkezi haline getirerek olugturmustur.**
Hz. Peygamber'in Medine’de insa ettirdigi ve hem ibadethane hem de
egitim merkezi olarak kullandig1 6rnek uygulama, sonraki donemlerde de
esas alinarak devam ettirilmis, yaygimlastirilip gelistirilmistir.

Mescit/camiler, 6zellikle ilk egitim miiessesesi olan kiittablarda temel
egitim alan kisilerin bir tist 6grenim gordigii mekanlar olarak fonksiyon
icra etmigtir. Abbasiler déneminde mescitlerde uygulanan halaka-i tedris*
denilen egitim yonteminin zirvelere ulastig1, ders miifredatinin zenginlestigi
ve camilerde dini ilimlerin yaninda beseri ilimlerin de 6gretildigi parlak bir
donem yasanmistir. Camilerde sadece Kur’an, hadis, tefsir ve kelam gibi
sadece dini ilimler degil bunun yamni sira edebiyat, tip ve astronomi gibi
sosyal bilimler ile fen bilimleri alaninda da egitim-6gretim faaliyetleri
stirdiiriilmeye ¢alisilmigtir.*®

Mescitlerde derslerin islenisi; ezber, tekrar, kavrama ve miizakere
metotlart  uygulanarak  gerceklestirilmistir.** Bu dénemin  &nemli
ozelliklerinden biri de camilerde miiderrislik gorevinde bulunan meshur
alimlerin ortaya ¢ikmasi olmustur.”” Donemin 6nemli miiderrislerinden
meshur hadis ve kiraat alimi Ebii'l-Hasen ed-Darekutni (6.385/995), Es‘ari
kelamcis1 ve Maliki alimi Ebti Bekr el-Bakillani (6.403/1013), Safii fakihi Ebi

# Cuma Karan, Bedir Meydan Muharebesi (Ankara: flahiyat Yaynlari, 2021), 32 vd.

42 Hz. Peygamber'in Mescid-i Nebi’de sohbet esnasinda Sahabilerin olusturdugu halkaya
denilmektedir. Bu halka tiim kesimlere acikti. Bkz. Eyiip Simsek, “Camilerde Egitim”,
Anahatlariyla Islam Egitim Tarihi, ed. Mustafa Koylii - Sakir Goziitok (Istanbul: Ensar Negriyat,
2017), 125-126; Mahmut Diindar, {lk Dénem Islimi Egitim Ogretim Faaliyetleri (Istanbul: Israk
Yayinlari, 2011), 34.

43 Cahit Baltaci, “Islam Medeniyetinde Cami”, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 0/3
(1985), 238; Kazic, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, 341.

4 Goziitok, Isldm’in Altin Caginda 1lim, 322-323.

45 Fazlurrahman, Islam, 263-264; Makdisi, Islim’in Klasik Caginda ve Hristiyan Bati'da Begeri
Bilimler, 60.

Baberti 17 (2023), 107-131



BUVEYHILERIN ABBASILERE HAKIM OLDUGU YUZYILDA EGITIM-0GR... | 117

Hamid el-Isferayini (6.406/1016), Hanefi fakihi Ebii’'l-Hiiseyn el-Kudtiri
(0.428/1037), Maverdi (6.450/1058), Hanbeli fakihi Eb(i Ya’la el-Ferra
(0.458/1066) ve Ogrencisi iinlii hadis ve tarih alimi Hatib el-Bagdadi
(6.463/1071) gibi miiderrisleri bunlara 6rnek olarak verebiliriz.*

Kiittablarda temel egitimini tamamlamis her yastan insan, cami ve
mescitlerdeki ders halkalarina katilabilirdi. Mescitte ders veren hocalar,
kendilerine uygun bir alan secerler ve orada Odgrencilerine ders verirlerdi.
Boylelikle her alimin kendine has ders halkalari olusurdu. Bunlar, zaman
zaman egitimi verilen ilim dal1 veya katilimcilar ile anilir olmustu. Dilciler
halkas: (Halkat(in-Nahviyyin), Hadisciler halkasi, Bermekiler halkas: gibi...*’
Bu halkalara devam eden 6grencilerde devam zorunlulugu olmayip istege
bagh informal bir egitim siireci uygulanmaktaydi. Kisiler, bazen bir ders
halkasindan ayrilip bagka bir ders halkasina da devam edebilmekteydiler.*®

Mescitlerdeki ders halkalarinda oturma diizeni, belirli bir hiyerarsiye
gore olurdu. Ders halkasimnin basinda hoca olur, her iki tarafina da en
kidemli iki talebesi oturur ve oturma diizeni kidem sirasina gore devam
ederdi. Bu nedenle talebeler, zamanla hocalarina yakin olabilmek icin
derslerinde bagarili olma arzusuyla ¢ok caligirlardi.*® Her bir mescit veya
caminin kendine has bir kiitiiphanesi olurdu. Alimler, kendi kitaplarin
burada muhafaza eder, vefatindan sonra da teamiil olarak bu mescitlerdeki
kiitiiphanelere vakfederlerdi.*

Mescit ve cami, her ne kadar halk nezdinde ayn1 anlamda kullaniliyor
olsa da egitim agisindan farkliliklarinin oldugu bilinmektedir. George
Makdisi, cami ile mescit arasindaki ayrimin sadece ibadet edilen yer
olmalar1 agisindan degil aym zamanda egitim-6gretim miiessesesi olarak
islevi bakimindan da farklihk arz ettigini belirtir. Ona gore yerlesim
yerlerinin merkezinde yer alan Cuma camilerindeki ders halkalarinda ders
verebilmek i¢in devletin yani halifenin izninin sart olmas1 hususu, camileri
mescitlerden ayiran temel unsurlardan birisidir.>* Dolayisiyla bu kapsamda

46 Bu doneminin 6nemli alimleri hakkinda bilgi i¢in bkz. Muhammet Asil Togel, Abbdsi Halifesi
Kédir-Billah'm Hayat: ve Sahsiyeti (Konya: Necmeddin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 77-94.

47 Makdisi, Orta Cag'da Yiiksek Ogretim Islam Diinyast ve Hristiyan Bati, 52.

48 Goziitok, Isldm’in Altin Caginda 1lim, 157-158.

4 Ebu'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi Ibnii'l-Cevzi, el-
Muntazam fi Tarihi’l-Miilitk ve'l-Umem, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, Mustafa Abdulkadir
Ata (Beyrut: Darii'1-Kiitiibii'1-[lmiyye, 1992), 17/328; Goziitok, Islamin Altin Caginda flim, 322.

5% Abdiilhamit Diindar, Selguklular Devri Bagdat Medreseleri: imam Azam Ebii Hanife Medresesi
Ornegi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012),
15.

st Makdisi, Orta Cag'da Yiiksek Ogretim Islam Diinyast ve Hristiyan Bati, 49.
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Cuma camilerindeki ilim halkalarina yapilan miiderris atamalari, bizzat
halifenin onayma tabi olmustur. Mesela Bagdat'ta bulunan Manstr
Camii'nde Hatib el-Bagdadi'nin ogrencilere ders verebilmesi, Biiveyhi
déneminin halifelerinden Kadir-Billah'in (991-1031) izniyle gerceklesmisti.>?
Yine Kadir-Billah'in hocaligini da yapan $afil fakihi Eb Hamid el-
Isferayini'nin Bagdat'taki fikih alani ile ilgili ilim halkasinda ders vermesi de

béyle olmustur.>®

Camilerde halife ve iktidar sahiplerinin adlarmin
hakimiyet gostergesi olarak hutbelerde okunmas: gelenegi, bu miiesseselere
dini ve siyasi misyon yiiklemesi sebebiyle camilerin egitim-6gretim
faaliyetleri agisindan varhigimi daha kapsamli ve etkili kilmistir. Cami ve
mescitlerde ibadet ile egitim-Ogretimin bir arada yiiriitiilmesi zamanla
sikinti olusturdugu icin mdiistakil mekanlarin tahsisi, sonraki dénemlerde
medreselerin ortaya c¢ikmasimi gerekli kilmustir. George Makdisi bu
olusumun; mescit, mescit-han kompleksi ve medrese olmak {izere iig

4

asamada gergeklestigini Dbelirtir.>* Bu anlamda cami/mescitler, hem

medreselerin olusumuna etki etmis hem de insan kaynagi saglamistir.

Biiveyhilerin Abbasi hilafetine hakim oldugu déneme genel olarak
baktigimizda; cami/mescitlerin egitim-6gretim miiessesesi agisindan icra
ettigi fonksiyonunda herhangi bir degisiklik olmadig1 sdylenebilir. Yani bu
donemde de dini ve beseri ilimlerin tedrisati devam etmistir. Ancak sosyal
yap1 geregi Sillerin yogun oldugu bolge/mahallelerdeki cami/mescitlerde,
mezhepsel etki geregi Sii miiellifler tarafindan olusturulan literatiiriin tedris
edilmesiyle Sii inang ve fikirleri yayginlasmistir. Bunun yaninda
medreselerde Mu'tezili esaslar muvacehesinde egitim faaliyetlerinde
bulunuldugu da bilinen husustur. Bu duruma karsilik olarak Halife Kadir-
Billah (991-1031) da Bagdat'in Harbiye Mahallesinde Ehl-i siinnet
mensuplarina ve Stinni inancina hizmet etmesi gayesiyle icerisinde pek ¢ok
eserin bulundugu ve ilim tedrisati da yapilan biiyiik bir Cuma camii imar
ettirmigtir.>® Sonug olarak bu miiesseseler, gerek dini gerekse tabii ilimlerin
gelismesinde biiyiik rol oynamuistir.

52 Yakt el-Hamevi, Mu’cem’ul-Udebi ve frgudii 'I-Erib ila Ma'rifeti’l-Edib, 1/384.

53 {bnii’l- Cevzi, el-Muntazam [ Tarihi’l-Miilitk ve'l-Umem, 15/113; Goziitok, Islam’m Altin Caginda
ilim, 158-159. Ayrica meshur Eg’ari kelamcisi ve Maliki fakihi Bakillani (6. 403/1013) de
6grenimini tamamladiktan sonra Basra Camii’'inde hocalik yapmustir.

54 Makdisi, Orta Cag'da Yiiksek Ogretim Islam Diinyast ve Hristiyan Bati, 67.

55 Tbnil'l- Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Miilik ve'l-Umem, 14/365; Ibniv’1-Esir, el-Kamil fi't-Tarih,
7/458.
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2.3. Beytiilhikme/Kiitiiphaneler

Emeviler doneminde mescitlerde, bazi ilim adamlarinin evlerinde,
saraylarda ve 6nemli devlet ricalinin miilklerinde baslayan kiitiiphanecilik,
Abbasiler doneminde daha da gelismis ve resmi bir hiiviyet kazanmaya
baslamigtir.>®

Abbasiler, terciime faaliyetlerinin daha sistemli ve diizenli olmast
agisindan gelismis bir kiitiiphane ve arastirma merkezi 6zelligi tasiyan bir
kurum olusturmustur. Hikmet evi anlamina gelen ve Bagdat'ta olusturulan
Beytiilhikme,”” bir terciime merkezi olmasmnin yan sira aragtirma enstitiisii
ve halka agik bir kiitiiphane olarak da faaliyet yiiriitmiistiir.®® Egitim-
arastirma merkezi olarak kullanilan Beytiilhikmeler; 6nceleri bir kiitiiphane
formatinda faaliyet gosterirken sonralari geliserek birkag kiitiiphaneden
olusan ve kitaplarin ¢cogunlugunun da felsefe, tip, matematik, astronomi gibi
eserlerden miitesekkil olan, pek ¢ok miitercim veya miistensihin ¢alistig,
ileri seviye ilmi aragtirmalarin yapildig1 bir kurum olarak tanimlanabilir.>
Bu kurumlarin en gelismis donemlerinde; “kiitiiphane boliimii, terciime
boliimii ve rasathane bolimii” olmak iizere {i¢ boliimden olustugu
goriilmektedir. Bu boliimlerden biri olan rasathanelerde; diizenli gozlem ile
astronomi ve matematik alanlarinda ¢alismalar yapilir, kiblenin tayini ve
ibadet vakitlerini tespit etmek gibi faaliyetlerde bulunulurdu. Ay, Giines,
gezegenler ve diger yildizlarin gozlemleri de giinliik olarak izlenirdi.®

Biiveyhilerin hakimiyeti doneminde Bagdat basta olmak {izere, Siraz
ve Rey gibi 6nemli sehirlerde rasathane ve gozlemevleri kurulmustu.®
Biiveyhi emirlerinden Serefiiddevle’nin (983-989) Bagdat'taki sarayiun
bahgesine yaptirdigi ve ¢ok genis Olcekli gozlem aletlerinin kullanildig:
biiytik rasathanenin varligi, Biiveyhilerin astronomiye olan ilgilerini
gosteren orneklerden biridir. Bu rasathanelerin, Beytiilhikme’ye baglh olarak

56 Vural, “Abbasiler Doneminde Bilim, Kiiltiir ve Felsefe”, 6/268.

57 Beyti'l-Hikme hakkinda genis bilgi icin bkz. Mustafa Demirci, Beytii’l-Hikme (Istanbul: insan
Yayinlari, 1996); Mahmut Kaya, “Beytii'l-Hikme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(1stanbu1: TDV Yaymnlari, 1992), 6/88-90; Gazi Erdem, “Islam Kiiltiir Tarihinin Ilk flimler
Akademisi Beytii'l-Hikme”, Dini Arastirmalar 16/42 (Haziran 2013), 57-77.

% Nahide Bozkurt, Mu tezile’nin Altin Cagr (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 133.

% Kadir Kan, Abbdsilerin Birinci Asrinda Bagdat (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2010), 229.

0 Demirci, Beytii’l-Hikme, 71-88; Kan, Abbisilerin Birinci Asrinda Bagdat, 230.

ol Bilgi i¢in bkz. Sayili, The Observatory in Islam and its Place in the General History of the
Observatory, 104-107, 112-114.
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calistig1, tiim bu merkezlerin ve ¢aligmalarin devlet tarafindan bilhassa mali
agidan desteklendigi®® sdylenebilir.

Biiveyhi asri, hakimiyet bolgesi olan Iran ve Irak’'ta biiyiik ve
kapsaml kiitliphanelerin insa edildigi, ilim, kiiltiir ve medeniyette farkl
inang ve diislincelere alan acildigr ve destek sunuldugu bir donem
olmustu.®® Bu dénemde mezhebi diisiincede olusan 6zgiir iklimin etkisiyle
ve Mu'tezill goriislerin tesiriyle S$ia literatiiriiniin olusumuna katki
saglanmistir. Bu literatiiriin olugsmasinda biiyiik katkist olan basta Biiveyhi
emirlerinden Bahaiiddevle (989-1012) déneminin veziri Sab{r b. Erdesir’in®
383/993’te Kerh'te yaptirdifi Darii’l-ilm®* adindaki ilim talebelerinin
istifadesine sunulan kiitliphanesi olmak tizere $il alim Serif er-Radinin (6.
406/1015) Bagdat'ta olusturdugu Darii'l-ilm'i ve Mu'tezili alimlerin
kiitliphaneleri, $il diisiincenin ilmi-kiiltiire] alanda gelismesine Onemli
katkilar1 olan egitim mekanlari olmustur.®® Sabtr b. Erdesir’in yaptirdigi bu
kiittiphanenin bilhassa Mu'tezili fikirleri yaymak icin kurulmus, ¢ogunlugu
onemli alimlerin ve hattatlarin yazdigi on bin dort yiiz eserden olusan
kapsamli biiyiik bir kiitiiphane oldugu anlagilmaktadir.®’

62 Ebii’l-Abbas Muvaffakiiddin Ahmed b. el-Kasim ibn Ebi Usaybia, Uyiinu’l-Enba fi Tabakatii’l-
Etibba, thk. Nizar Rida (Beyrut: y.y, 1965), 259-260.

6 Fatima Urd - Ali Asgar Chahian Boroujeni, “Biiveyhiler Dénemi ilim ve Tip Merkezlerinin
Gelisiminde Vakiflarin Rolii ve Akibetleri”, cev. Muhammed U, Akif 51/2 (2021), 216. Ayrica
Gazneli Mahmud'un, Abbasi halifesi Kadir-Billah’a yazdig1 fetihnamede Rey ve Cibal
kolunun son emiri olan Mecd{iddevle'nin (997-1029) biiyiik bir kiitiiphaneye sahip oldugu da
anlagilmaktadir. Bkz. ibniv’l- Cevzl, el-Muntazam fi Tarihi’l-Miiltik ve'l-Umem, 15/194-196.

6 Sabtr b. Erdesir (6.416/1025), Biiveyhi emiri Bahatiddevle'nin veziridir. Genis bilgi i¢in bkz.
Ahmet Giiner, “Sabtr b. Erdesir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35/362.

65 Sabtr b. Erdesirin yaptirdigi bu miiessese hakkinda genis bilgi igin bkz. Ibnii’l-Cevzi, el-
Muntazam fi Tarihi’l-Miiltik ve’l-Umem, 14/366; Ebii’s-Safa Salahuddin Halil b. {zziddin Ayberg
b. Abdillah Safedi, el-Vifi bi'l-Vefeyit (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 2000), 15/45-46; Olga
Pinto, “The Libraries of the Arabs During the Time of the Abbasides”, Islamic Culture 3/2
(1929), 210-243; Giiner, “Biiveyhi Devlet Adamlarinin Kitaba Hgileri ve Kiitliphaneleri”, 65-92.

6 fbnit'l- Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Miilitk ve'l-Umem, 14/366; Ibniv’l- Esir, el-Kamil fi't- Tarih,
7/465.

67 fsmail E. Eriinsal, “Dariililim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1993). Bu kiitiiphane, yaklasik 70 yil gibi bir siire hizmet ettikten sonra Selguklu
hiikiimdar1  Tugrul Bey'in (429-455/1038-1063) Bagdat'a girisi esnasinda 451/1059'da
yagmalanarak ve yakilarak tahrip olmustur. Bilgi igin bkz. Ibnir'l- Cevzi, el-Muntazam fi
Tarihi’I-Miilitk ve'l-Umem, 14/366; Safedi, el-Vifi bi'l-Vefeyit, 15/46.
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Sonug¢ olarak Abbasilerde saray kiitiiphaneleri, &6zel ve genel
kiitliphaneler, cami/mescit ve medreselerde bulunan kiitiiphaneler seklinde
{i¢ tip kiitiiphanenin varligindan s6z edilebilir.®®

2.4, Ilim Meclisleri, Saray ve Hanlar

Islam tarihinde egitim-6gretim mekanlar1 olarak miiderris ve
alimlerin evlerinin de kullanildigini gormekteyiz. Bu mekéanlari, bilgi ve
ilmine deger verilen alimlerin hanelerinde veya herhangi bir mecliste
degisik zamanlarda informal egitim yapilan ilmi sohbet ve dini egitimin
yapildig: yerler olarak ifade edebiliriz. Yani buralar, kendiliginden zamanla
olusan, herkese acik bir mekanda isteyen herkese yonelik bir egitim meclisi
olmas1 nedeniyle kurumsal bir egitim-Ogretimin yapildigi miiesseseler
olarak degerlendirilemez. Ancak icra etmis oldugu fonksiyon ve ilmi hayata
katkis1 nedeniyle buralari, egitim yapilan mekanlar olarak gorebiliriz.
Abbasiler donemindeki bu ilim evleri ve meclisleri, sadece alimlerin
evlerinde degil ayni zamanda halifelerin sarayinda ve diger devlet
adamlarinin hanelerinde de faaliyet gostermistir. Bu meclislere farkli
diisiincelere sahip tinlii limler, sairler ve edipler de katilmigtir.*

Biiveyhi emirlerin ilme verdikleri 6nem nedeniyle Bagdat basta olmak
lizere Siraz, Rey, Isfahan, Hemedan, Buhara ve Semerkant gibi sehirler, ilim
ve kiiltiiriin gelistigi, alim ve ediplerin himaye edildigi onemli merkezler
olmustur.”® Bu merkezlerdeki saraylar ve devlet adamlarinin konutlari, pek
¢ok kitabin igerisinde yer aldigy, gesitli ilim dallarinda ileri seviye egitimlerin
verildigi ve onemli alimlerin konuk edildigi mekanlar olmustur. Bu politika
geregi Tbn Sina, Biiveyhilerin Rey kolunun emirlerinden Mecdiiddevle’ye
hizmet etmis, ardindan Fahriiddevle’nin ogullarindan S$emsiiddevle’nin
vezirligini de {istlenmistir.”* Abbasi halifelerinden Kadir-Billah ve oglu
Kaim-Biemrillah (1031-1075) donemi biirokratlarindan Maverdi (0.
450/1058), Biiveyhi emirleri Ebi Kélicar ve Celaliiddevle ile yakin iliskiler

68 Fatih Giizel, Ndstr li-Dinillah’in Halifeligi ve Sahsiyeti (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 203.

6 Mesela Harun Resid zamaninda yapilmis olan bu ilim meclislerine; {inlii tarihgilerden Vakidi
(0. 207/822), sairlerden Ebtt Niivas (6. 198/813), dilbilimci Eb(i Ubeyde (6. 210/ 825), miizisyen
Musullu ibrahim ve oglu Ishak, meshur alim Imam Ebfi Yusuf (6. 182/799) gibi donemin
onemli alimleri ve bilginleri katilmistir. Bkz. Nahide Bozkurt, Abbdsiler (Ankara: TDV
Yayinlari, 2018), 227; Kazici, Islim Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, 346-347.

70 Ziiheyri, el-Edeb fi Zilli Beni Biiveyh, 118; Miineymine, Tarihii’d-Devleti’l-Biiveyhiyye es-Siyasi
ve'l-Iktisadi ve'l-Igtimai ve’s-Sekafi: Mukdtdtii Faris H.334-447/M.945-1055, 313-323.

7t Bilgi igin bkz.Eb(i'l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammedel- Bermeki el-irbili ibn
Hallikan, Vefeyatii'l-Ayén ve Enbd’ii Enbd’iz-Zaman, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadr, 1977),
2/157.
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kurmus ve sarayda himaye edilmistir. Ayrica donemin Biiveyhi veziri Ebii’l-
Fadl Ibnii’l-Amid’e uzun yillar hizmet eden ahlak felsefecisi Ibn Miskeveyh
(6. 421/1030) de saraylarda istihdam edilmistir.”> Kisacasi saraylar veya
devlet erkdnimnin resmi konutlar;, hanedan mensuplarnin ve devlet
adamlarinin  ¢ocuklarinin egitim gordiigii ve yetistigi ilk egitim
basamagindan {ist diizey egitim basamagma kadar her seviyede egitimin
verildigi, cesitli ilim dallarinda Ogretimin yapildigi ve tunlii alimlerin
miiderrislik yaptig1 mekanlar olmustur.

Egitim-0gretim miiessesesi olarak degerlendirecegimiz bir diger
mekan hanlardir. Medreselerin, sehir disindan gelen talebelerin ibatesinde
yetersiz kaldig1 veya medrese bulunmayan alanlarda egitim ve barmma
islevini hanlar tistlenmistir. Egitim ve 6gretim miiesseselerinin en onemli
sorunu ve gereksinimi olan konaklama ihtiyacini karsilayan hanlar, egitim
i¢in sehir disindan gelen 6grencilere bir nevi yurt islevi gormekteydi. V./XI.
ylizyllda Bagdat'in her iki yakasinda da bu amacgla kurulan hanlar
bulunmaktaydi. Ornegin Bagdat'in bati yakasinda bulunan ve Hanefi fikih
Ogrencilerinin kaldig1 han, Sii-Stinni c¢atismalar1 neticesinde Kerhliler
tarafindan Halife Kaim-Biemrillah zamaninda 1051 yilinda yakilmis ve
tahrip  edilmisti.”® Bagdatm dogu yakasindaki  Babii'l-Meratib
Mahallesi'nde, miiderrisligini EbGi Ishak es-Sirdzinin (6.476/1083) yaptig:
mescidin karsisinda bulunan ve Safil fikih 6grencilerinin konakladig1 bir
bagka han da bulunmaktaydi.”

Sonug olarak hanlar; medrese 6ncesi veya medreselerin ihtiyaca cevap
verememesi durumlarinda &grencilerin barindigi yurt mahiyetindeki
mekanlar olup, egitim-6gretimdeki konaklama ihtiyacin1 karsilamislardir.
Ayrica bu mekanlar, egitim-0gretim faaliyetlerinin de devam ettirilmesine
katki sagladig1 icin 6nemli bir islev gérmiistiir.

2.5. Medrese

Egitim-0gretim miiesseselerinin gelisim siirecinde; cami/mescitlerin
¢ok islevsel fonksiyonlar icra etmesi ile birlikte olusan kiitiiphaneler, ilim
meclisleri ve hanlardan sonra medreselerin egitim kurumu olarak olusmaya
basladigin1 ifade edebiliriz. Bu yoniiyle medreseleri; kendinden once
olusmus, varligimi devam ettiren veya ettiremeyen egitim-Ogretim

72 Keklik, “Tiirk-Islam Filozofu Ibn Sina: Hayat1 ve Eserleri”; Maverdi, Kitabii Nasihatii'l-Miilk
(Siyaset Sanati), 21-22.

73 [bnii'l- Esir, el-Kamil fi't- Tarih, 7/301.

74 Makdisi, Orta Cag'da Yiiksek Ogretim Islam Diinyast ve Hristiyan Bati, 62.
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miiesseselerinden ortak yonler barindiran ileri seviye bir egitim kurumu
olarak tanimlayabiliriz.

Egitim kurumu olarak ilk medreselerin ne zaman insa edildigi
hususunda kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Baslangicta “medrese”
tabirinin, tiim ilim evleri ve hankahlar i¢in de kullaniliyor olmasindan
dolay1 medreselerin gercekte kurulmus oldugu tarihten daha 6nce hizmet
vermeye basgladig1 iddia edilmektedir.”

Biiveyhi emiri Bahaiiddevle’nin (989-1012) veziri Sabtir b. Erdesir’in
Bagdat'n batisindaki Kerh'te yaptirdigi Darii’l-ilm denilen mekann,
Nizamiye medreselerinden ¢ok daha 6nce -383/993 yilinda- kurulan ve
fukaha icin tahsis edilen ilk medrese oldugu da dile getirilmistir.”® Ancak
Sabfir b. Erdesir'in kurdugu bu yapinin durumuna ve islevine baktigimizda
burasinin; daha ziyade $ii itikad1 ve Mu'tezili fikirleri yaymak i¢in kurulmus
ilmi aragtirma ve tartismalarin yapildig, igerisinde pek ¢ok eserin yer aldig:
kapsamli biiyiik bir kiitiiphane oldugu anlagilmaktadir.”’

Bu bilgilerden hareketle kurumsal anlamda medreselerin; belirli bir

stire Nigab(ir'da’® altyapisi olustuktan sonra Selguklu veziri Nizamiilmiilk
tarafindan Bagdat'ta Nizdmiye Medresesi adiyla 459/1067 yilinda kuruldugu”

7> Medreselerin  kurulusu, Me'mun’un halifeligi 6ncesi Horasan Valiligi'ne kadar
gotiiriilmektedir. Bkz. Yakt el-Hamevi, Mu'cem’ul- Udebd ve frgadﬁ’l-Erib ila Ma'rifeti’l- Edib,
5/331. Zehebi'ye gore medrese olarak ifade edilen ilk yapinin, fakih ve muhaddis es-Sibgi
adiyla meshur Ahmed b. Ishak (6. 342/954) tarafindan Nisdbur'da olusturulan “Darii’s-
stinne” oldugu belirtilmektedir. Bkz. Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebfi,
Siyeru A’ldmi'n- Niibeld, thk.Suayb el- Arnatt (Beyrut: Miiessesetii'r- Risale, 1985), 17/170.
Makrizi ise bu yapilarin medrese olarak degerlendirilecegini ifade etmekle birlikte bu
mekanlar i¢in “medrese” ifadesini kullanmamugtir. Aksine Makrizi, sistemli ve
kurumsallasmis medreselerin X. yiizyilda basladigim belirtmistir. Bkz. Ebti Muhammed
(Ebii'l-Abbas) Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b. Muhammed Makrizi, el-Hitatii’l-
Makriziyye (el-Mevdiz ve el-‘itibar bi Zikr el-Hitdt ve'l-Asdr), thk. Muhammed Zeynuhum,
Mediha es-Serkavi (Kahire: Mektebe Medniila, 1998), 2/262-263.

76 Ibnii'l- Cevzl, el-Muntazam fi Tarihi’l-Miilitk ve’l-Umem, 14/366; Nebi Bozkurt, “Medrese”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/324.

77 Ertinsal, “Dartililim”, 8/539.

78 Nigabur, Iran’in kuzeydogusunda bulunan tarihi 6nemli bir eyalettir. Sehrin tarihi ve énemi
hakkinda genis bilgi icin bkz. Ismail Pirlanta, Ortagagin Incisi Nisabur (istanbul: Hikmetevi
Yayinlari, 2013).

7 Nizamiye medreselerinin kurulusu ve fonksiyonu ile ilgili bilgi igin bkz. Ibnii'l- Cevzi, el-
Muntazam fi Tarihi’l-Miilitk ve'l-Umem, 16/91, 102-103; Gliray Kirpik, Nizdmiye Medreseleri, Orta
Gagin Yiiksekogretim Kurumu (Ankara: Aml Matbaa ve Ciltevi, 2009). Ibn Hallikan'da
medreseleri ilk insa eden kisinin Nizamiilmiilk oldugunu belirtmistir. Bkz. ibn Hallikan,
Vefeyitii’l-Ayin ve Enbd’ti Enbd’iz-Zaman, 2/129. Ayrica Bat1 Karahanlilar'm kurucusu ve aym
zamanda ilk hiikiimdari Tamga¢ Han fbrahim’in (1041-1068) Nizamiye medreselerinden
yaklasik bir yil 6nce 1066 yilinda Semerkant’ta kurdugu modern egitim miiessesesinin bir
medrese niteligi tasidigi, ancak Selguklu Nizamiye medreselerinin golgesinde kalmasi
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ve gesitli bolgelere de yayildigr agirlikli goriistiir. Bu nedenle Nizamiye
Medreseleri oncesi kurulan ve medrese oldugu sdylenen bu egitim
miiesseselerini, gelismis ileri seviye egitim mekanlar1 olarak
degerlendirebiliriz.

2.6. Ribat

Ribat; “diisman saldirilarini 6nlemek i¢in smir boylarinda ndbet
tutmak” anlamina gelmekle birlikte Kur'an-1 Kerim'de; “cihad igin

siivarilerin atlarin1 baglayip bekledikleri yer”®

seklinde ifade edilmistir.
Hadislerde ise, Allah yolunda savasmak icin atlarin hazir tutulmasimnin yani

sira “ndbet tutmak” ve “smir muhafizlar1” anlamlarinda kullanilmistir.8!

Ribatlar, baslangicta Suriye ve Kuzey Afrika sahillerinde ozellikle
Bizans saldirilarina karst sinir boylarindaki askeri iis iglevi gormekteydi.®?
[slam’in sinir boylarinda nébet tutmay1 ve vatani korumayi yiice gosteren
emir ve tavsiyeleri geregi buralardaki goniillii muhafizlarin sayilar1 giderek
artmis ve burada gorev alan miicahidlere murabit, bulunduklar: askeri iisse
de ribat ad1 verilmistir. Bu kapsamda ribatlar, icerisinde odalarin, gézetleme
kulelerinin, silah depolarinin, ahir ve hamamlarin bulundugu, ayni
zamanda ibadethanelerin de yer aldig1 miistahkem yapili kaleye benzer
yapilar olarak da tanimlanmigtir.®® Bu nedenle ribatlari, kurumsal ve tam
olarak bagimsiz bir egitim-0gretim kurumu olarak degerlendiremeyiz.
Ancak fetihler yoluyla simirlarin genislemesiyle birlikte ribatlarin sayisi
artinca buradaki goniillii miicahidler, askeri egitimin yamni sira inang ve
goriislerini siir bolgelerinde yaymak isteyen seyh ve dervislerden de Islami
ilimler talim etmeye baglamislardi.?* Bu yoniiyle de buralari, informal egitim
verilen mekanlar olarak degerlendirebiliriz.

dolayisiyla pek taninmadigi da ifade edilmektedir. Bilgi igin bkz.Omer Soner Hunkan,
“Ortacag Semerkand’inda flk Modern Tiirk Universitesi: Tamgag Han Ibrahim Medresesi”,
Trakya Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 4/8 (2014), 14-44.

80 Enfal 8/60.

81 fsmail Yigit, “Ribat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008),
35/76.

82 Abbasiler doneminde bu amagla ilk kez Halife Harun Resid zamaninda giiniimiiz Tunus
sinurlari igerisinde yer alan bir bolgede Afrika Valisi Herseme b. A’yan tarafindan 179/795
yilinda Miinestir (Monastir) Ribat1 yaptirilmistir. Ayrica Sicilya'nin fethinde biiyiik role sahip
olan Stise (Sousse) Ribati1 da 206/821 yilinda Aglebiler tarafindan yaptirilmigtir. Genis bilgi
igin bkz. Biilent Cetinkaya, Orta Cag Islim Diinyasinda Ribat: VII-XIIL. Asirlar Aras: (Sakarya:
Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2003), 42-44.

83 Necah Kabbasi, “el-Meahid ve’l-Miiessesatii’t-Ta'limiyye fi'l-Alemi’l-Islami”, Mecelletii’l-
Miierrihu'l-Arabi Ittihadii'I-Miierrihine’l-Arab 0/19 (1981), 180.

8 Sihabuddin Ebu Hafs Omer Siihreverdi, Avdrifu’l-Medrif (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1966),
103-117; Yigit, “Ribat”, 35/77.
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Fetih hareketlerinin azaldig1 ve durma noktasma geldigi donemlerde
ise, Ozellikle III./IX. yiizyildan itibaren fran ve Maveraiinnehir bolgesindeki
ribatlarin, askeri yapisini kaybederek tasavvufi yoniiniin agirlik kazanmaya
bagladigl, zamanla tekke ve zaviyeye doniistiigii sdylenebilir.5> Bu ozelligi
geregi Islam cografyasinin farkli bolgelerinde zamanla ribat ile hankah ve
zaviye kelimelerinin tasidig1 anlamda birliktelikler yasanmistir. Tasavvufi
bir egitim yeri haline gelen bu mekanlari, Islam dininin fetihci karakteri
yaninda ilmi olarak da toplumun gelismesine katkida bulunmay: amag
edindiginin® bir kaniti olarak gorebiliriz. Cogunlukla ribatlarda olusturulan
tekke ve zaviyelerde seyhler tarafindan yetistirilen dervisler, bu mekanlar:
birer teblig merkezi olarak da gormiislerdir. Bu kapsamda herhangi bir
vesileyle Islam’t merak edip bilgi almak isteyen veya buralara gelip bir
miiddet konaklayan gayrimiislimlerden bir kismi, Islom’1 ve Miisliimanlari
tantyarak Miisliiman olmuslardir.?’

Hankah ve zaviyelerde oldugu gibi ribatlarda da o6zellikle hadis ve
fikih derslerinin yapildigr goriilmektedir. Bu kapsamda Hatib el-
Bagdadi'nin hocasi olan EbGi Sa’d el-Malini el-Herevi donemin halifesi
Kadir-Billah'in onay1 ile Bagdat'ta bulunan el-Manstr Camii'nin
yakinindaki Stifiye Ribati'nda 409/1018 yilinda hadis dersleri vermistir.®
Tim bu bilgiler sonucunda ribatlarin; baslangigta askeri gayelerle ortaya
¢itkmis olup smurlarin genislemesiyle i¢ bolgelerde kalmalari, sayilarinn
¢ogalmas1 ve fetihlerin durma noktasina gelmesi sonucunda zamanla
tasavvufi bir yon kazarak ilim ve irfanin 6gretildigi hankah ve zaviyelere
evrildigini sOyleyebiliriz.

Sonuc¢

islémiyet’in ilme verdigi 6nem ve Hz. Peygamber’in 0Ornekligi,
Abbasiler donemine kadar bir asr1 asan zaman diliminde, egitim-6gretim
faaliyetleri ve kurumlar ile ilgili 6nemli gelismelerin yasanmasma neden
olmustur. Dini ve fenni ilimlerle ilgili ilk sistemli ¢alismalar, Emeviler
zamaninda baslamis, bu bilimlerin tasnif edilerek miistakil birer ilim dali
haline gelmesi ise Abbasiler doneminde olmustur.

8 Yigit, “Ribat”, 35/77.

8 Cetinkaya, Orta Cag Islam Diinyasinda Ribat: VII- XIIL. Asirlar Arasi, 30-36.

8 Metin Yilmaz - Muhammet Karaagag, “Tiirkistan'in Islamlasma Siirecinde Stifizm’in Etkisi”,
Tiirkoloji 0/109 (Mart 2022), 142.

8 Ebi Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdid ev Medineti’s-Seldm (Medine:
el-Mektebetii’s-Selefiyye, ts.), 4/372. Ayrica IX. ylizyiin baglarinda Semerkant'ta yasayan
meghur kelam alimi EbG Manstir Maturidi (6. 333/944) ile cagdas: filozof Ebu'l-Kasim ishak b.
Muhammed el-Kadi el-Hakim es-Semerkandi (6. 342/953), Ribat-1 Gaziyan'da kelam ve
hikmet dersleri vermislerdir. Bkz. Fuad Koprilii, “Ribat”, Vakiflar Dergisi 0/2 (1942), 271-272.
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Abbasiler, Emevilerden devraldiklar: ilmi-kiiltiirel zenginligi; mevali
politikalarmi terk etmeleri, farkli etnik kimlik ve kiiltiirlerle kaynasmalari,
Yunan, Hint ve Sasanilere ait kiiltiirlerin etkisi ile terciime faaliyetlerine
agirhik vermeleri sayesinde artirmiglardir. Ozellikle bagkent Bagdat; VIII. ve
XII. ytizyillar arasinda islam diinyasinin en 6nemli ilim, kiiltiir ve medeniyet
merkezi haline gelmistir. Ticaretle birlikte artan zenginlik ve refaha paralel
olarak ilim, edebiyat ve sanatta 6nemli gelismeler yasanmis ve bu dénem;
Islam tarihinde dini ilimlerin yani sira bir¢ok beseri ilimlerin olgunlastigi
parlak bir devir olarak goriilmiistiir. Abbasilerin iki asir boyunca
olusturdugu bu ilmi-kiiltiire] medeniyet zenginligini miras olarak devralan
Biiveyhiler, yaklasik yiizyil Siinni siyasete ve topraklara hakim olmuslardir.
Biiveyhilerin mezhepsel inanglar1 6zelinde farkli inang ve anlayislara daha
fazla oOzgiirlik tanimalari, X. ve XL asirda ortaya g¢ikan bagimsiz/yari
bagimsiz devlet ve emirliklerin olusturdugu ilmi-kiiltiirel hareketlilik ve
cesitlilik, farkli diisiince ve ekollerin gelisimine, ilim adamlarinin
desteklenmesi ile de bilimsel zenginlige ortam hazirlamistir. Bu politika,
modern bilimin temeli sayilan ¢ok sayida ilim dallarmin dogusuna ve
gelisimine, mezhebl yaklasim ile $il  diislincenin  gelismesine,
sistemlesmesine ve kaynak eserlerin ortaya ¢ikmasina, ayrica savunmaci
diisiincenin etkisiyle Siinni literatiiriin olusumuna katk: saglamistir.

Biiveyhiler; Abbasilere hakim olduklar1 donemde (945-1055), miras
olarak devraldiklari egitim yapilarina miidahale etmemis, hatta farkh
diislince ve ekolleri destekleyerek cesitlenmesine ve gelisimine onciiliik
etmislerdir. Bu kapsamda hakimiyetleri doneminde egitim-6gretim mekan
olarak kullanilan kiittdb, cami/mescit, kiitiiphane, ilim meclisleri, saraylar,
hanlar ve ribatlarin sayilar1 artmis ve fonksiyonlar: da gesitlenmistir.
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Oz

Iyiligi tesvik etmek ve kotiiliikten alikoymak manasina gelen “emir bi’l-ma’riif nehiy ani’l-miinker”
Kelam ekolleri tarafindan degisik sekillerde degerlendirilmistir. Farz-1 ayn olarak kabul edenler
oldugu gibi farz- kifaye olarak kabul edenler de olmustur. Dinde 6nemli bir yer isgal eden bu
gorev, Islam tarihinde hisbe tegkilati olarak kurumsallagmstir. Hisbe teskilat, Islam
toplumlarinda arabulucu ve sug Onleyici bir kurum olarak islev goérmdiistiir. Dinin modern
toplumda tistlendigi sorumluluk ve toplumun dinden beklentileri degismistir. Tarih boyunca
din, toplum hayatinda yeri doldurulamayacak énemli bir kurum olarak varlik géstermistir. Bu
islevini devam ettirmedigi takdirde mevzi kaybedecek ve cagdas insanin yasamina dokunma
becerisini yitirecektir. Yeni giivenlik kaygilar1 ve bu kaygilarin dayandigi nedenler dinin sosyal
alandaki varlik gerekcelerinin basinda gelmektedir. Bu ¢alismada “emir bi’l-ma’riif nehiy ani’l-
miinker” ilkesinin Islam’in modern toplumlarda hayata tutunma cabasinda bir gérev alip
alamayacag ihtimalleri tartisilacak ve bunun gerceklesme bicimleri irdelenecektir. Calismada
konuyla ilgili ayet ve hadisler analiz edilmekte, getirilen yorum ve yaklasimlar tartisiimakta,

tarihteki tecriibelerin giincel karsiliklar1 arastirilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Kotiiliik, Tyilik, Emir bi’l-ma’rif Nehiy ani’l-miinker

Abstract

The meaning of "emr bi'l-ma'ruf ve nehy ani'l-munker", which means to encourage good and
prevent evil, has been evaluated differently by schools. There have been those who accepted it as
an individual obligation as well as those who accepted it as a collective obligation. This duty,
which occupies an important place in religion, has been institutionalized as the hisbe
organization in Islamic history. The hisbe organization functioned as a mediator and crime
prevention institution in Islamic societies. The responsibility of religion in modern society and
the expectations of society from religion have changed. Throughout history, religion has existed
as an important institution that cannot be replaced in social life. If it does not continue this
function, it will lose its position and lose its ability to touch the lives of contemporary people.
New security concerns and the reasons behind these concerns are among the main reasons for
the existence of religion in the social sphere. In this study, the possibilities of whether the
principle of "emr bi'l-ma'ruf ve nehy ani'l-munker" can take a role in Islam's struggle to survive
in modern societies will be discussed and the forms of its realization will be examined. In the
study, verses and hadiths related to the subject are analyzed, interpretations and approaches are

discussed, and current equivalents of historical experiences are investigated.

Keywords: Theology, Evil, Goodness, Amr bilmaruf, Nehy anilmunker.
Giris
Bu calismada iyiligi yayginlastirma ve kotiiliikten uzaklastirma, Islami

ilimler literatiiriinde daha yaygin ifadesiyle “emir bi’l-ma’riif nehiy ani’l-
miinker” olarak bilinen ilkenin giincel bir agilimi olarak tercih edilmistir. islam
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kiiltiiriinde anlasilma ve uygulanma seklini temel alan bu galisma, Islam’in
emir bi’l-ma’riif nehiy ani’l-miinkeri sugu 6nlemede nasil kurumsallastirdigin
incelemektedir. Dolayisiyla emir bi’l-ma’riif nehiy ani’l-miinkerin dini bir ilke
olarak giiniimiizde suc¢u onlemede bir ara¢ olarak gorev tistlenebilecegine
dair bir 6neri sunmaktadir.

Bireyin sorumlulugu temelinde toplum barisin1 temin edecek
motivasyon unsurlarini tagiyan bu ilke, giiniimiizde sug ile miicadelede
motive edici, ufuk agic1 bir perspektif sunma kabiliyeti tasimaktadir. Emir bi’l-
ma'riif nehiy ani’l-miinker ilkesi, Isliam medeniyetinde hisbe teskilati! adiyla
sosyal ve siyasal iglevler goren bir kuruma doniigmiistiir.2 Islam tarihinin ilk
donemlerinin geride birakildigi bir zaman diliminde bu ilkeden ilham almis
bir sosyal kurum olan hisbe, sosyal barisin temini amacina hizmet etmis ve bu
alanda Dbasarili sonuglar elde edilmistir. Calisma, hisbe modelinin
gilincellenerek cagdas sosyal sorunlarin ¢oziimiinde alternatif bir model
olarak kullanilabilecegi varsayimini 6ne siirmektedir.

Hisbe modelinin ge¢misteki uygulamasindan adli ve idari basarilara ek
olarak yaygin bir egitim kurumu islevi gordiigii, toplumsal bilinglenmeye
onciiliik ettigi de anlasilmaktadir. Bu durum, teorinin belirli basarilar
garantiledigini gostermektedir. Bu arada uygulamadan kaynaklanan
basarisizliklar: ise risk olarak degerlendirmek gerekecektir.

Ustlendigi fonksiyon sebebiyle gegmiste iyili§i yaygnlastirmak,
kotiiliikten uzaklastirmak seklinde ifade edilen 6neri, modern donemde de
glincellestirilmis bu sekliyle su¢ 6nlemede ve sosyal barisi tesis etmede dini
motivasyonlu bir ¢6ziim Onerisi olarak kullanilmaya uygun goériinmektedir.
Toplum barisini temel gaye edinen bu kurumun, toplumun kendi gelecek
perspektifi ile baglantili olarak, gelecek acisindan tehlike arz eden sugluluk
oranlariin diisiiriilerek temiz kalmasinda islevsel olabilecegi diisiiniilebilir.

Dini suurun bireyin sosyal alanda daha fazla inisiyatif almasinda etkili
olabilecegi tezi, “ibadet suuruyla gorev yapmak” yaklagimindan beslenir. Iyiligi
yaygmlastirmak ve kotiilitkten uzaklastirmak, Islam ’da, dini bir 6dev olarak, bazi
insanlarin bu sorumlulugu iistlenmesi halinde, digerlerinin sorumluluktan

1 fslam’in ¢atismalara karsi ¢6ziim onerisi olarak ortay ¢ikan bu kurumsal yapi, bir uygulama
modeli olarak Islami arabuluculuk, Islami hakemlik, Islami barig yapma ve Islami
ombudsmanlik sekliyle algilamistir. Bu uygulama pratiklerinin Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
siinnet ve pratik uygulamalarina dayandig1 varsayilir. Bk. Sezai Ozgelik - Ayse Dilek Ogretir
Ozcelik, “Islami Catisma Teorileri ve Miizakere Yaklasimlar:: Tahkim, Wasata, Sulha ve
Ombudsman” Arabuluculugun Felsefi ve Kiiltiirel Temelleri, ed. Vahap Ozpolat, (Ankara: HEGEM
Vakfi, 2022), 89.

2 Yiiksel Demirkaya, “Osmanli Devletinde Belediye (Hisbe) Teskilati”, Journal of Social Policy
Conferences 41-42 (1998), 303-318.
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kurtuldugu; fakat hi¢ kimsenin eda etmediginde biitiin toplumun sorumlu
tutuldugu farz-1 kifaye tiirtinden bir ibadettir.?

Miisliimanlar arasinda neme lazimc: anlayis kinanmis ve kotiiliik
yapanlari ikaz etme vazifesi bu ilke esas alinarak toplumsal bir édev seklinde
inga edilmistir. Bu ilke yoluyla kitlelerin “yiik olmak yerine yiik almak”
bilinciyle donanmasi amaglanmistir. Bu suurlu yaklasim, “vatanini en ¢ok
seven, gorevini en iyi yapandir” seklindeki sosyo-politik mesajlarda ifadesini
bulmustur. Bu yaklasimda sevgi kuru bir lafiz olmaktan c¢ikarak iddia
sahibinden, bedel isteyen, teori-pratik uyusmasm gerektiren, canli bir
duyarlilik olarak kendini gostermesini sonug verir.

Dinin modern toplumdaki yerinin tartisildig: bir ortamda akla gelen iki
seyden biri dindarligin iyi insan icin olusturmadaki potansiyel model olma
rolii, digeri ahlakin din ile temellendirilmesi sorunudur. 20. yiizyildan
itibaren artik insanin metafizik zihin evresini geride biraktigi, metafizik
yorumlara ihtiya¢ kalmadigi, bu asamada insan igin gerekli olan seyin
yalnizca bilimsel yorumlar oldugu ifade edilmektedir. Bundan dolay1 insan
yasaminda dine ihtiyag duyulmaz dolayisiyla gelecegin vitrininde dine gerek
yoktur.5 Dinin hayatta anlamsizlastigini ifade eden bu yaklasimlar, aym
zamanda bir anlam arayisinin gostergesidir. Bu yaklasimin aksine dinin insan
yasami icin liizumuna vurgu yapanlar, onun sosyolojinin konusu olarak
devam etmesi gerektigini savunurlar.

Dine ihtiyacin kalmadig1 diislincesiyle yapilan tartigmalar, dinin
tarihin raflarina kaldirilma ¢abalar1 olarak da goriilebilir. Dinin korunmasi
gerektigini savunanlar, bu kuruma duyulan ihtiya¢ konusunda
muhataplarimi ikna etmek zorundadirlar. Bir din olarak Islam’in modern
yasam karsisindaki durumu incelendiginde bu kurguya katkida bulundugu
goriiliir. Islam’in ruh saghgina yaptig1 katkilar yaminda bireyin garesizlikle
basa ¢ikma gabalarinda énemli bir direng kaynag1 oldugu da goriiliir. Islam
Ozelinde din, anlamsizlik bunalimlar1 karsisinda giiclii bir benlik bilinci
kazandirmaktadir.

Islam’in birey olarak insanin psisik hayatina katkisi yaninda birlikte
yasama projesine yonelik olarak da Onemli katkilar saglayabilecegi
goriilmektedir. Islam, adaleti, merhameti, sefkati, fedakarlig1 ve giigsiizlerin
himaye edilmesini &giitler. Toplumda bir kesim mutsuz ve iimitsiz iken

3 Bayram Cinar, “Mu'tezile'nin Islam Siyaset Anlayist: “el-Emru bi'l-Ma'rif Ve'nehyu Ani’l-
Minker”, Academic Knowledge 3/2 (2020), 95-109.

4 A'raf, 7/163-165.

5 M. Said Ozervarly, Kelamda Yenilik Arayiglar (isam Yayinlari, 1998), 132, vd.
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digerlerinin mutlulugunun buruk olacag: ve buruk olsa bile mutlu olanlarin
da giivende olamayacag1 belirtilir. Insanin kétiiliik karsisinda alacag iig
pozisyon, diizeltme, diizeltmeyi telkin etme ya da bunlar1 yapamadig:
takdirde kotiiliiglin islendigi ortamda bulunmay: reddederek boykot etme
seklinde siralamur.® lyiligi emretme ve kétiiliigii nehyetme gdrevi,
Miisliimanun bir kotiiliikle karsilastigi zaman imkani varsa elle diizeltme, fiili
miidahale imkani yoksa kotiiliik isleyene etki edebilecek sekilde sozlii
miidahalede bulunma, bunu da yapamamas: halinde kotiiliige kars: tepki
gostererek s6z konusu ortami terk etme seklinde gerceklesir.”

Islam geleneginde dinin {istlendigi sosyal rollerden biri de asayisin
temin edilmesidir. Emir bi’l-ma’riif nehiy ani’l-miinker tabirinde ifadesini bulan
bu sorumluluk, biitiin toplumun kesimlerinin iyiligini yayginlastirip
kotiiliiklerin 6niinii kesmekten ibarettir. Tyiligi emredip kotiiliigii men etmek
siyasetin degil ahlak temelli bir diizen kurma ilim sahibi olanlarin ve vasat bir
immet olan Miisliimanlarin gorevidir.®# Bu yaklasim, su¢ ve sugcluyla
miicadelede tiim toplum kesimlerinin proaktif rol almasini gerektirmektedir.
Burada sug ve sugluyu himaye eden yapilarin ortadan kaldirilmasi ve sosyal
baskilar yoluyla sug unsurlarinin koklesmesinin 6niine gegilmesi, toplumdaki
her bir bireyin erdemli bir insan olarak gorev yapmas: amaglanmaktadir.

Bu makalede, emir bi’'l-ma’riif nehiy ani’l-miinkerin sug dnlemede modern
bir enstriiman olarak igletilmesinin imkarm tartigilacaktir.

1. Tyiligi Yayginlastirma ve Kétiiliikten Uzaklagtirma ilkesinin Dini
Kaynaklar1

Islam, insan hayatin1 diizenlemeyi amaglayan bir dindir. Bu din,
toplumsal nitelikli her seyi dikkate alarak hayatin biitiin yonleriyle ilgili
hiikkiimler vaz etmigtir. Hz. Muhammed, kendi doneminde dini biitiin
boyutlartyla bizzat uygulamistir. Ancak vefatindan sonra dinin kimler
tarafindan yorumlanacagi ve dogru bir sekilde uygulanacag: heniiz cevap
bekleyen bir soru olarak ortada durmaktadir. Hz. Peygamber, hayatta iken
dinin uygulanma seklini belirleme noktasinda yetkin bir otorite idi. Fakat

¢ Bayram Cinar, “Islam Inang Ekollerinde ‘Emr-i bi’'l- Ma'ruf ve Nehyi Ani’l-Miinker’”, Van
Tlahiyat Dergisi 8/13 (2020), 244-266.

7 Bu tutumun dayandig1 hadis metni sdyledir: Eb{i Said (el-Hudri) diyor ki: “Rastilullah’ (s.a.v.)
soyle dedigini isittim: Iginizden biri bir kotiiliik goriirse onu eliyle, buna giicii yetmezse diliyle
degistirsin; buna da giicii yetmezse kalbiyle (ona kars: kin ve nefret beslesin). Bu ise imanin
asgari geregidir.” Bk. Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. Haccac Miislim, Sahihu Miislim, thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki (Kahire: Daru ihyai’I-Kﬁtiibi’l-Arabiyye, 1412/1991), Kitabu’l-iman, 78, 1/69.

§ Fazlur Rahman, “Islam’da Sura flkesi ve Ummetin Rolii”. Islam Siyaset Teorisi ve Sorunlar.
Edisyon. ¢ev. Halim Sircanci, (1stanbul: Ekin Yayinlari, 1997), 132-134.
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onun vefatimi miiteakip yonetim gorevini iistlenen halifelerin yetkinlik
konusunda diger miiminlerden daha {istiin olduklarini savunabilmek i¢in
elde nesnel kanit ve kriterler mevcut degildir. Yapilan ictihat, goreceli olup
ancak bir tercih anlami tasir. Ciinkii bu, dinin kendisini degil, sadece bir
yorumdur.

Hz. Peygamberin teblig ettigi Ogretiyi baskalarina telkin etmesine
karsilik kendisinin yerine getirmemesi diisiiniilemez. Nitekim Kur’'an,
tebligcinin kendisini icradan muaf tutmasimi “Siz Kitab"t okuyup durduunuz
halde kendinizi unutup bagkalarima iyiligi mi® emrediyorsunuz? Anlamyor
musunuz?”1 ayeti elestirmekte ve tebligcileri rasyonel davranmaya davet
etmektedir.

Hz. Peygamber’in dini misyonu Kur’an'da: “Onlara iyiligi emreder ve
onlar1 kétiiliikten alikoyar.” climlesinde oOzetlenmektedir. Miisliimanlarin
nemelazimcl tutumdan uzak durmalar istenmis ve hatay1 diizeltme amacl
bir ikaz ibadeti olarak degerlendirilmistir.!!

“Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi emreden ve kotiiliikten men eden bir topluluk
bulunsun. Iste kurtulusa erenler onlardir”12 anlamindaki ayet bu ilkenin dindeki
en temel dayanagidir. “Siz insanlar igin cikarilmis hayirly bir iimmetsiniz; ma’rufu
emreder, miinkerden sakindirir, Allah’a iman edersiniz.” 13

Islam’da emir bi’l-ma’riif nehiy ani’l-miinker olarak ifade edilen bu ilkenin
sosyal ve kiiltiirel zeminde sekillenmesinde etkili olan baska ayetler de vardir.
Bu ilke iizerinden olusturulan sosyal biling onu ahlaki bir norm koyucu
konumuna yiikseltmistir. Bu ilkeye dayali olarak insa edilen anlayisa gore
Miisliiman, ayn1 sosyal ortami paylastig1 diger insanlara karsi dini ve ahlaki
sorumluluk duymakla ytkiimliidiir. Bu sorumluluktan kagmman ve
duyarsizlik gosteren kimseler Islam tarafindan onaylanmamuistir. Ciinkii her
bir ferdin emniyet icerisinde olmadig1 bir evrende aslinda hi¢ kimsenin

9 Kur’an’m burada kullandig1 kavram maruf degil, birr kavramidir. Zira Kur’an'in kendisine atifta
bulundugu maruf, birr olan davraruglarin biitiintidiir. Bkz. Bakara, 2/177.

10 Bakara, 2/44.

11 A'raf, 7/163-165. “Ey Muhammed! Onlara, deniz knyisinda bulunan kent halkinin durumunu sor. Hani
onlar Cumartesi (yasag1) konusunda haddi aswyorlardi. Zira tatil yaptiklar: Cumartesi giinii baliklar
onlara akin akin geliyor, tatil yapmadiklar: (diger) giinlerde ise gelmiyordu. Iste onlart yoldan gtkmalar:
sebebiyle boyle imtihan ediyorduk. Hani onlardan bir topluluk demisti ki: Siz Allah"in helak edecegi veya
siddetli bir azaba ugratacag: bir kavme ne diye (bos yere) 6giit veriyorsunuz? Onlar da, Rabbinize bir
mazeret beyan etmek icin, bir de belki Allah’a karst gelmekten sakinrlar diye (6giit veriyoruz)
demiglerdi. Onlar kendilerine hatirlatilant unutunca biz de kétiiliikten alikoymaya ¢alisanlary kurtardik.
Zulmedenleri yoldan ¢ikmalar: sebebiyle siddetli bir azapla yakaladik.” Bu ilkeye gore yapmamak
yetmez, yapana engel olmayanlar da yapanlarla birlikte cezalandirilmustir.

12 Ali Imran, 3/104

13 Ali Imran, 3/110.

Baberti 17 (2023), 132-150



138 | OZKAN TEKIN

glivende olamayacagi anlayisi ile islenen sucun herkes igin tehlike
olusturdugu, bu yiizden her bireyin sugu 6nlemede gorev almas: gerektigi
vurgulanmistir. Temelde bir sosyal kontrol araci olan ilke, sug isleme
ortamlarmin kurutulmasinda da 6énemli bir rol dstlenmistir.

Ali Imran 104. ayetin ogrettigi sorumlulugu bir misyon olarak
yiiklenen Miisliimanlar, bu metne, din davetini de icine alacak sekilde genis
bir anlam yiiklerler. Bu ayetten bir Miisliiman’in birlikte yasadig1 insanlara
kars1 sorumsuz ve duyarsiz davranmasiin onaylanmadig1 anlasilmaktadir.
Dolayisiyla her koyunun kendi bacagindan asilacag: ifadesinde formiile edilen
sugun sahsiligi ilkesi bu baglamda gegerliligini kaybetmektedir.

Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:

“Her biriniz bulundugu konumda birer ¢obandir ve elinin altindakilerden
sorumludur. Insanlar iizerinde bulunan devlet baskanmi da bir cobandir ve o da
idaresinde bulunan insanlardan sorumludur. Erkek ev halk iizerinde bir cobandir ve
o da ev halkindan sorumludur. Kadin da kocasimin evi ve ¢ocuklari iizerinde bir
cobandir; o da bunlardan sorumludur... Dikkat edin! Her biriniz cobansiniz ve her
biriniz kendi eli ve idaresi atindakilerden sorumlusunuz.”1*

Bu hadisinde Hz. Peygamber, toplumsal hiyerarside yer alan biitiin
toplum katmanlarinin bu sorumluluktaki paylarina kendi kiiltiir kaliplar:
icerisinde igsaret etmektedir.

Konuya iliskin literatiirde “Ed-dinu nasihatun” formiilasyonuyla yer
alan bir diger metinde ise Hz. Peygamberin “Din nasihattir” buyurdugunda
“Kimin i¢in ya Resillullah?” diye soranlara “Allah icin, Kitab: icin, Resulii icin,
miiminlerin emiri igin ve biitiin miiminler i¢in”'5 dedigi aktarilmistir. Bu hadis,
yoneticinin yonettigi halk ile iliski bi¢cimini ve uygulamalarini nasihat
kavrami baglaminda konumlandirmaktadir. Hadis, yOneticinin yoldan
¢ikmasi ya da yanilmasi halinde onu uyarmayi topluma bir dini gorev olarak
yiiklemekte, yoneticinin yanlista israr etmesi durumunda onlara itaat etmeme
hakk: tanimaktadir.

Bu hadis metninin, emir bi’'l-ma‘rif nehiy ani’l-miinker ilkesinin
kapsaminu belirledigi ve 6énemli 6lgiide simirlandirdigr goriilmektedir. Emir
bi’'l-ma’riif nehiy ani’l-miinker metnine nispetle agilimi daha genis olan “Din
nasihattir” hadis metni, yOnetici-yonetilen iligskisi konusunda 6nemli bir
sorumluluk cercevesi cizmistir. Imam veya yoneticinin yoldan ¢ikmasi ya da

14 Muhammed b. Ismail Buhari, Sahihu'l-Buhdri. thk. Izzuddin Dilli - Imad et-Tayyar - Yasir Hasen
(Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 2014), Itak 17 (no. 2554).

15 Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim. thk. Yasir Hasen - {zzuddin Dili - imad et-Tayyar (Beyrut:
Muessesetu’r-Risale, 2014), Iman 95 (55) .
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yanilmasi halinde topluma bir dini sorumluluk olarak onu uyarma gorevinin
yiiklenmesi, metnin zengin igerigine delalet etmektedir. Yoneticinin hatada
israr etmesi durumunda ise ona itaat etmeme hakki tamimaktadir. Bu
yaklagim, kisinin yoldan ¢ikan veya hatada israr eden yoOneticiye itaat
etmesinin giinah oldugu sonucunu vermektedir. Bu da gelenekte, Allah’a
isyan hususunda kula itaat edilmez seklinde bir ilkeye doniismiistiir.

“lyiligi yaygnlastirmak ve kotiiliikten uzaklagtirmak” ilkesine bu dini
metinler ruh vermistir. Fakat kavrama teorik formunu kazandiran asil metin,
“Kim bir miinker goriir ise eli ile diizeltsin, buna giicii yetmez ise dili ile diizeltsin,
buna da giicii yetmez ise kalbi ile bugz etsin ki bu imanin en zayif noktasidir 16
hadisidir. Bu rivayetin 6zelligi, toplumda hi¢bir kesimi disarida tutmadan
herkese bir sorumluluk alani ¢izmesidir.’” Metinlerde s6z konusu ilke, bir hak
degil, bir ddev olarak vaz edilmistir.

Bireyin sosyal hareket alanini konu edinen literatiir, s6z konusu ayet
ve hadisler goz oniinde bulundurularak anlamlandirilmistir. Fakat soz
konusu hadisler gelenekte bazen Miisliiman bireyin Ozgiirlitk alaninm
kisitlamak amaciyla da kullanilmistir. Ciinkii metnin bu sekilde
yorumlanmasi, bazi uygulamalarin dogru inanglardan sapma olarak
degerlendirilmesi ve sahiplerinin baski altina almmasi sonucunu
dogurabilmistir. Tyi niyetli uygulamada etkili bir sosyal sorun ¢oziicii islevi
goren bu ilkelerin subjektif ve kotii niyetli uygulamalarda baski ve dislamay1
mesrulastirma aracina dontismesi ihtimal dahilindedir.

2. Devletin Vatandasa, Vatandasin Devlete Karsi Sorumluluklar
Baglaminda “Iyilikleri Destekle, Kotiiliikleri Onlemede Gorev Al” Tlkesi

Islam siyaset geleneginde devlet, adaletin garantorii ve bireyler
arasindaki anlagsmazliklar1 ortadan kaldirmay tistlenmis bir kurumdur.’® Bu
boliimde Islam siyaset teorisinin genel tavir, her durumda koklerine donerek,
Sahabe, Tabiin ve Tebe-i tabiin donemindeki uygulamalardan cikarimlar
yaparak yol almaktir. Bu ylizden ¢alismamizda biz de bu gelenegin izini
siirecek, bu egilime sadakat gosterecegiz.

Hz. Omer, idareci sifatiyla “Allah’in itaat etmenizi istedi§i seyleri size
emretmemiz bizim sorumlulu§umuzdur. Yine Allah'in yasak ettigi seylerden sizi
sakindirmak da bizim vazifemizdir.” demistir. Bu acgiklama, kendi kiiltiirel

16 Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, iman 78 (49).

17 Ebu’l-Hasan Eg'ari, Makalatu'l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid (Beyrut: Mektebetu'n- Nahdatu'l-Misriye, 1950), 2/125-126.

18 Ebu’l-Mtin Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din thk. Hiiseyin Atay - Saban Ali Diizgiin
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2004),2/341.
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zemininde devletin sosyal baris ve uzlasiy1 saglama sorumlulugunu ve ortak
cikarlar temelinde bir mutabakati ifade etmektedir.!® Hz. Omer’in bu ifadeleri,
devletin vatandaslarma kars1 6dev ve sorumluluklarini ortaya koymaktadir.
Bu metin ayn1 zamanda zimnen devletin vatandaslari iizerindeki hakkina da
isaret etmektedir. Bu hak, halkin kanunlara uymasidir. Kanunlara
uyulmadig: takdirde toplum yararina cezai yaptirimlar uygulanabilecektir.

Son tahlilde, devletin halka kars1 adil olmasi, halkin da devlete itaatte
sadakat gostermesi gerekmektedir.?0 Bu iliskide kamu diizeninin saglanmasi,
toplumsal birlikteligin korunmasi, kaosun Onlenmesi, hak sahiplerine
haklarinin verilmesi, vb. dikkate alinmistir. Yine konuyla ilgili olarak Hz. Ebu
Bekir'in “Icinizdeki en zayif kisi; benden hakkini alincaya kadar en giicliiniiz;
icinizdeki en giiclii kisi de kendisinden hak sahibinin hakk: almincaya kadar en
zayifimzdir.” seklindeki beyani, devlet kurumunun haklar karsisindaki temel
gorevini ifade etmektedir.?’ Hz. Ebu Bekir, baska bir diizlemde “Ey insanlar!
Sayet gorevimi (ldyikiyla) yaparsam bana yardim ediniz. Yanhshk yaparsam bana

7

dogru yolu gdsteriniz.” diyerek vatandaslari yonetime katilmaya davet

etmistir.22

Islam diisiincesinde emir bi'l-ma’rilf, siyasetin faydayl temin etme
amaciny; nehiy ani’l-miinker ise zarar1 onleme ve hatay1 giderme amaciru ifade
edecek sekilde genis bir yoruma tabi tutulmustur. Bu yaklasimin geregi
olarak topluma faydali projeler desteklenmis, topluma zarar verebilecek
uygulamalar toplum lehine olmak kaydiyla simirlandirilmistir. Koétiiliigii
onleme cabasy, literatiirde def-i mefsedet yani bozulmay1 engelleme seklinde
ifadesini bulmustur.

flkeye anlam kazandiran “ma’ruf/iyilik” ve “miinker/kotiiliik”
kavramlari, gelenege referansta bulunur ve toplumda egemen olan orfe
referansta bulunan ahlaki 6l¢ii alir. Ma'ruf, toplum tarafindan onaylanan ve
bilinen veya Seriat tarafindan onaylanan”? anlaminda kullanilmaktadir Bu
durumda toplumun geneli tarafindan onaylanan fiillerin desteklenip
yayilmasi, reddedilen fiillerin simirlandirilmasi bu ilke c¢ergevesinde
gerceklesmektedir. Zira Islam’in klasik déneminde ahlak, ilhamini dinden

19 Ebu Yusuf, Kitabu’l-Harac (Daru’l-Ma'rife, 1979), 13.

20 Ebu’l-Hasan Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye thk. Ahmed Cad (Kahire: Daru’l-Hadis, 2006), 42-
49.

21 Ebi Ubeyd Kasim b. Sellam, Kitdbu'l-Emvdl. thk. Muhammed Ammara (Kahire-Beyrut: Daru’s
Surtk, 1989), 72-73.

22 Ebii Ca'fer Ibn Cerir et-Taberi, Tarihu'l-Umem ve'l-Miilik ngr. Ebi Suhayb el-Kermi (Riyad:
Beytii'l-Efkari’d-Devliyye, ts.), 489.

2 Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz (istanbul: Pinar
Yayinlari, 2017), 323.
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aldig icin bu ilke de uygulanma bi¢imini ve kriterlerini dogal olarak dinden
almistir. Fakat giiniimiizde toplumsal uzlasmada gozetilen kriter zemini din
degil, kanun oldugu i¢in ilkenin uygulanmasinda kanunlar hakem roliinii
iistlenmesi beklenmektedir. Dolayisiyla sozii edilen oneride ilkeye sekil ve
ruhunu kanunlar verecektir.

Klasik dénemde Hz. Omer, bu ilkenin uygulanmasi baglaminda
devesine fazla yiik yiikleyen deve sahibini cezalandirmistir. Islam’in klasik
doneminde bu ilkenin kurumsallasmis hali olarak hisbe teskilati kapsaminda
yliriitiilen sosyal barisi saglamak seklindeki onemli devlet gorevlerinde
yoneticiler de hesaba ¢ekilmekten muaf tutulmamisgtir.?

Hz. Ali, devlet baskaninin gorev alanina dair “Devlet baskaninin
(halife/imam) gorevi, iilkede adaleti saglamak, hak sahiplerine haklarmi
vermektir. Imam bu gorevini yerine getirdigi siirece halka diisen de ona itaat
etmek ve cagrisina/davetine uymaktir”? demistir. Dordiincii halifenin bu
acgiklamasi, devlet yetkililerinin hak ve gorevlerine bir limit belirledigi oranda
tebaanin da hak ve gorevlerini 6zetle ortaya koymaktadir. Maverdj, siyasetin
varlik gayesini “dini korumak icin diinyay: yonetmek” olarak aciklamaktadir.2
Giiniimiizde bu perspektif, devletin halkin inang ve diistince 6zgiirliigiinii
korumasi olarak ifade edilmektedir.

Devlete tanman haklar ve sorumluluklar baglaminda emir bi’l-ma‘riif
nehiy ani’l-miinker bireyi toplumun aktif bir {iyesi yapar ve siyasete katilmasi
i¢in mesru bir zemin olusturur. Bu ilke ayni zamanda gerek Miisliimanlar
arast iliskilerde gerekse onlarin diger dini topluluklar ile iligkilerinde
diizenleyici bir misyon icra etmektedir. Kur’an’da bildirildigi kadariyla Hz.
Muhammed’in yapmakla yiikiimlii oldugu “iyilikleri yayginlastirma ve
kotiiliikleri engelleme” gorevi, ona tabi olan her bir Miisliiman tarafindan da
bu ilke gercevesinde hayata gecirilir.”’? Bu misyonda, devletin iyi eylemleri
himaye edip destekleyecegi varsayilmistir. Sosyal baris1 tehdit eden fiiller ile
miicadele etmek de aymi sekilde devlete yiiklenmis bir gorev olarak kabul
edilmistir.

Devlet, iistlendigi bu gorev ve sorumluluklari iki sekilde ifa edebilir:

1) Devlet, adli-idari cezalandirmalar yoluyla halkin inang ve diisiince
ozgiirliiklerini korur. Bu gorevi ifa etmek igin profesyonel miicadele ekipleri
olusturur. Boylece toplumsal barisi tehdit eden sug Orgiitleri ile miicadele

2 Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye, 249, 250.

25 Kasim b. Sellam, Kitdbu'l-Emuvdl.42-49 .

20 Maverdi, el-Ahkamu’s-Sultiniyye,349,350.

27 Kadi Abdulcebbar el-Hamedani, Serhu’l-Usuli’l-Hamse thk. Abdulkerim Osman (Kahire:
Mektebetii Vahbe, 1996), 146, 147.

Baberti 17 (2023), 132-150



142 | OZKAN TEKIN

eder. Miicadele ekibinin niifusa oran1 ne kadar yiiksek olursa basar1 da o
kadar yiiksek olacaktir. Fakat bu konudaki yiiksek istihdamin devlet igin
yiiksek bir maliyet olusturacagi da goz 6niinde bulundurulmalidir.

2) Goniilliilitk esasina gore miicadele yaklasiminda paydaslar biitiin
halk kesimlerine yayilacag: i¢in devletin yiikii hafifler. Bu durumda her
bireye bir polis tahsis etmek gerekmeyecek, boylece maliyetler azalacaktir.
Emir bi’l-ma’riif nehiy ani’l-miinker ilkesinin sug¢ ile miicadele araci olmasi, iste
bu goniillii paydaslarin projede gorev almasiyla miimkiindiir. Baslangicta
bireysel diizlemde ahlaki ve dini motivasyon saglyor goriinen ilke,
dolayistyla kamu hukukunu koruma ve asayisi saglama islevi de goriir.

3. Emir bi'l-ma’riif Nehiy ani’l-miinker Ilkesinin Isletilme Sekli

Bu ilkenin ¢agdas toplum ve devlete uyarlanabilecegi fikrine wvacip
kavrami eksenindeki yorumlardan hareketle ulasilmistir. Zira vacip, “kisinin
giicii yettigi halde yapmadigimda yerilmesini gerektiren fiil” seklinde tanimlanir.
Kavram ayrica “ihlali ihlal edenin yerilmesini gerektiren sey” seklinde de
tanimlanmaktadir. Buna gore, yanhs fiil ve davranislar sergileyen kimse
yaptiklarindan dolay: kinanir. Ayn1 sekilde kotii fiilleri onlemekle yiikiimlii
oldugu halde bundan kac¢mnan kimse de nehy-i ani’l-miinker gorevini
yapmadig i¢in kinanmaktan kurtulamaz. 2

Dinin yasaklar1 devletin koydugu kanunlarla ne 6lctide ortiismektedir
(?) sorusu konuya iliskin ¢6ziim bekleyen en ciddi sorundur. Ciinkii iki
yasama tiirii arasindaki mesafe tamamen ortadan kalktig1 ya da en azindan
birbirine yaklastig1 oOl¢iide bu ilke islevsellik kazanacaktir. Bu ilkenin
sagladigr imkanlar sayesinde Miisliimanlarin sosyal alanda daha fazla
sorumluluk alarak suglarin azaltilmasina yardimei olacaklar diistiniilebilir.

Emir bi'l-ma’rif nehiy —ani’l-miinkerin  Islam  tarihinin  klasik
donemlerinde vatandaslarin bilinglenmesini sagladigi ve onlara toplumsal
isler konusunda bir perspektif sundugu soylenebilir. Nitekim bu ilkenin
tecessiim etmis hali olan hisbe tegkilati, mahkemelerin yiikiinii onemli 6l¢iide
hafifletmistir. Bu kurumun gorevlisine muhtesib denir.?? Toplumun unutulan
degerlerini yasatmak, iyilikleri hatirlatarak kiiltiirel bir canlilik meydana
getirir, yaygin kotiiliiklerin ortadan kaldirilmasi igin énlem alinmasina imkan
tanir.®° Bu bakimdan hisbe teskilati, gelenek ve 6rfiin korunmasinda da 6nemli

28 Crnar, “Mu’tezile'nin Islam Siyaset Anlayisi: “el-Emru bi'l-Ma'r{if Ve'nehyu Ani’l-Minker”,
95-109.

2 Maverdi, el-Ahkidmu’s-Sultdniyye, 349; Mustafa Hizmetli. “Abbasilerde Hisbe ve Muhtesib:
Bagdat Ornegi”, Journal of History Culture and Art Research 6/6 (2017), 425-443.

30 Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultiniyye, 349.
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bir islev goriir. Kurum bu fonksiyonuyla toplumda ortak bilincin
olusturulmasina ve uzlasilan ortak kiiltiiriin yagsatilmasina da yardima olur.
Bu kiiltiirel zemin, suglarin artmasini engelleyecegi gibi islenme ihtimali olan
suclara kars1 erken uyari sistemi islevi goriir.

Maverdi'nin anlatimina gore, muhtesib ¢ tiir davaya bakar: (1)
Aligveristeki usulsiizliikleri ¢oziime kavusturmak, eksik tartilarin yol actig1
sikdyetleri sonuca baglamak. (2) Borclarin 6denmemesinden kaynaklanan
giliven bunalimlarini ¢6ziime kavusturmak ve toplumda barisi temin etmek.
Imkan1 bulunmasma ragmen borcunu ddemekte ihmalkarhik gosterenlerin
sebebiyet verdigi davalar1 ¢oziimlemek.(3) Ahlak dis1 ve kusurlu mal satisini
konu alan davalarda magduriyetleri gidermektir.3! Bu sorunlar giintimiizde
tiiketici haklar1 kapsaminda giindeme gelmektedir. S6z konusu ilkenin
vicdanlara yerlesip sosyal hayatta uygulanmasi halinde mahkemelerin is
yiikii hafifleyebilir. Isim ve telif haklar1 basta olmak iizere bir tiir emek
somiiriictiliigii olan imitasyona karsi orijinalin korunmasi da bu ilkenin
isletilmesi suretiyle saglanabilir.®?2 Maverdi, hisbe teskilatinin kurulus
amaglarindan birinin de mezalim (agir ceza) mahkemesinin yiikiinii
hafifletmek oldugunu belirtmektedir.®* Bu bilgi, hisbe teskilatinin gorev
alaninin ne kadar genis oldugu konusunda fikir vermektedir.

Ayrica bu kurum tarihi siirecte; acil durumlarda farkli kamu
gorevlerinin yerine getirilmesinde de fonksiyon icra etmistir.3* Dogal
felaketlerde toplumun organize edilmesi ve acil ihtiyaclarin giderilmesinde
devletin yerel kolu olarak sivil toplumu temsil etmistir. Hisbe, modern
donemlerde de buna benzer gorevler iistlenebilir. Cevreyi agaglandirmalk,
ihtiya¢ sahiplerinin ihtiyaglarin1 gidermek vb. verilebilecek o6rneklerden
sadece bir kagidir.®

Hisbe teskilat1 tarihte arabuluculuk sistemi olarak da gorev almigtir.3
Bugiin de basta kan davalar1 olmak iizere ayni gorevi yerine getirebilir
gorlinliyor. Deprem ve yangin gibi dogal afetler yasandiginda, organize bir
yapi olarak ihtiyag sahiplerine yardimlarin diizenli olarak ulastirilmasinda da

31 Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultiniyye,352.

3 Bayram Cinar, “Islam Inang Ekollerinde ‘Emr-i Bi'l-Ma'ruf ve Nehyi Ani’l-Miinker'”, Van
Tlahiyat Dergisi 8/13 (2020), 244-266.

3 Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye,352.

3 Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultiniyye, 357.

% Alpaslan Alkis, “Tiiketicinin Korunmast Agisindan Hisbe Tegkilat1 ile 4077 Sayili Tiiketici
Kanunundaki Kurum ve Kuruluslarmn Karsilastirilmast”, Kahramanmaras Siitcii Imam
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (2011), 133-162.

3% Hamza Ates, “Ombudsmanlik i¢in Oncii Bir Kurum: Hisbe”, Ombudsman Akademik 6 (2017), 21-
48.
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bu kurumun o6nemli katkilar saglayabilme kapasitesini biinyesinde
bulundurur.

Miisliimanlar, goniillii sivil yapilar olusturmak suretiyle yasadiklar
toplumda emniyet ve huzurun tesisine bu yolla katkida bulunabilirler. Bu
sorumluluk, istismarlara meydan vermemek icin haber alma ile
sinirlandirilabilir. Bu sorumluluklarin smirlarinin belirlenmesi, sosyal uzlasi
ve mutabakat ile saglanabilir. Bu 6neri ancak devletin bu yonde bir talepte
bulunmasi halinde gecerlidir. Mesela bu ilke, toplumda bas edilmesi zorlasan
uyusturucu ve dolandiricilik ile miicadelede de aktif olarak hayata
gecirilebilir.

Bu projeden beklenen fayda, halkin suca karsi duyarlilik noktasinda
sosyal bir biling edinmesi, sug islenmeden 6nce dniinde bariyerler 6rmesi ve
devletin sucu 6nleme c¢abasinda geri destek personeli olarak gorev almasidir.
Duyarli vatandas, gordiigii yanlslan ilgililerle paylasarak adli ve idari
mekanizmalarin hizli ve aktif islemesine, sug isleme egilimi gosteren kisiler
ve gruplar, bu sosyal gozlem aglar1 sebebiyle bu tesebbiislerinden
vazgecirmesine ve sucun 6nlenmesine biiyiik fayda saglayabilir.

Aslinda kamuya iliskin suclar; ihbara bagli olmaksizin devletin
yliriitmek durumunda oldugu davalardir. Burada halkin aldig: inisiyatif,
idari kurumlari islenen veya islenecek olan suglar konusunda haberdar etmek
ve bilgilendirmektir.

Bu ilke ve hisbenin modern bi¢imi, hileli mallar, hileli aligveris ve
aldatmaya dayali suglarda onleyici bir arag olarak degerlendirilebilir. Konu
ile ilgili olarak Hz. Peygamber’in bizzat sahit oldugu su olay nakledilir:
“Restilullah bir giin ¢arsida dolasirken bir yiyecek yigininin 6niinde durdu ve
elini bugday ¢uvalinin icine daldirdi. Parmaklarinda bir 1slaklik hissettiginde
1slak oldugunu diistindiigii boliimden avuglayarak gercekten 1slak ve nemli
olup olmadigini kontrol etti. Emin olduktan sonra saticiya donerek ‘Nedir
bu?’ diye sordu. Satict: ‘Ey Allah'in elgisi! Yagmur yagmisti, ondan 1slanmis
olacak’ deyince Restilullah: ‘Herkesin gormesi i¢in o 1slak tarafi iiste koyamaz
miydin?’ dedikten sonra ‘Bizi aldatan bizden degildir’ buyurdu.”?” Burada malin
ayibi gizlemek olarak goze carpan durum, giiniimiizde tezgahin 6n tarafina
iyilerini dizdigi halde posete arkadaki ciiriikleri dolduran pazarc tipinde
karsilik bulmaktadir. Cagdas hilelerden olan araglarda kilometre sifirlamak
da boyledir. Bu parantez genisletilebilir. Burada vermek istenen, toplumsal
barist tehdit eden yapr ve kisilerle kolluk kuvvetleri tizerinden asayis

3 Miislim, Sahihu Miislim, Kitabu’l-Iman, 164, 1/99.
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miicadelesi yapmak yerine toplumsal bilinci arttirarak, gondiillii sug onleyici
gruplari toplumda bir savunma sistemi olarak ikame etmektir.

Gegmiste ayiplayarak ve nasihat verilerek gecistirilen bu adi suglar,
¢agdas kamu kurumlarinda cezai yaptirimlara konu olmaktadir. S6zii edilen
bu adi suglarin Onlenmesi, toplumda giivenin yayginlasmasi agisindan
onemlidir. Giiniimiizde oldukg¢a yaygin bir goriintime kavusan bu suglar:
daima polisiye Onlemlerle engellemeye de imkan yoktur. Bu durumda
kaginilmaz olarak halk destegine ihtiya¢ vardir. Zarara ugratilan mdiisteri,
duydugu rahatsizliga ek olarak bunun 6niine ge¢menin dini bir sorumluluk
oldugunu da diisiiniince, hakkini arama motivasyonu yaninda bu tiir suglarla
miicadele etmenin dini bir sorumluluk oldugu saikiyle de hareket edecegi i¢in
daha kolay sonug alinacaktir. Su¢ 6nlemede sosyolojiden destek alan modelin
basar1 sansi daha yiiksektir. Ayni1 zamanda bdyle bir toplumda sug énlemeye
yonelen bireylerin oraninda diisiis olacaktir. Ciink{i toplumun 6nemli bir
boliimi sugla miicadele halinde olacaktr.

Tarihte zabita tegkilati ile de iliskili uzlastirma komisyonlar: gibi gorev
yapmig olan hisbe kurumu,’® modern doénemin sartlarina goére yeniden
yapilandirilabilir. Ruhunu dini inancgtan, organizasyon seklini modern
donemin kurumlarindan alarak hayata gegirilebilir. Kurumun tarihsel
kosullardaki kurgu bicimi, kiiltiirel ve tarihsel oldugu halde, ruhu giincel ve
evrenseldir.®

Asagida yapilan alinida Mustafa Hizmetli, hisbenin Endiiliis
Miisliimanlarinda nasil isletildigini 6rneklerle ortaya koymaktadir:

Endiiliis’te mescidler, carsilar, binalar, yollar, cadde ve sokaklar,
kopriiler, mezarliklar, ¢opliikler, tuvaletler ve kanalizasyonlar gibi
halkin ortaklasa kullandigi mekanlarin temizligi, bakimi ve
korunmasi konusunda kullananlarin sorumlulugu esas alinmakta, bu
sorumlulugun yerine getirilmesinin denetimi ise mubhtesibe
birakilmaktaydi. Bir yerde oturanlar oranin yollarinin bakiminin yani
sira bulunduklar1 ¢evrenin tiimiiniin diizen ve temizliginin
korunmasindan sorumlu idi. Ayn anlayis dogrultusunda mescidler
ve gevresinin temizlik ve diizenini korumak maksadiyla buralarda
cevreyi kirletici maddelerin satis1 kisitlanirken, bu tur mekanlarda

3% Hisbe; asker, polis ve zabita gibi olumsuz ve diizeni bozmaya calisanlar1 engelleyen, din
adamlari, psikologlar ve kanaat 6nderleri gibi iyiligi tesvik eden yani 6diilii ve cezayr da
barindiran bir yapiy: ifade eder.

% Hizmetli, “Abbasilerde Hisbe ve Muhtesib: Bagdat Ornegi”, 425-443.
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etrafin ve buralara gelecek insanlarin temizligini kolaylastirmak igin
su bulundurulma zorunlulugu da getirilmisti...

Sehrin temizlik ve diizenini korumak amaciyla ¢arsidan gecirilecek
koyun siiriisiiniin temizlenmesi gerekmekteydi. Ayn1 gayeyle yoldan
gecen insanlarin kayip diismesi tehlikesi dolayisiyla kalabalik
glinlerde cadde ve sokaklara su serpilmesinin engellenmesi, sehir
icine cop dokiilmesine ve les atilmasina izin verilmemesi, lagimlarin
diizeniyle ilgili kurallar konulmasi ile lagim ve kenef temizleyenlerin
bu isleri yaparken ¢evreyi kirletmelerini 6nleyici tedbirlerin alinmasi
da istenmekteydi. Asil 6nemlisi biitiin bu hususlarla ilgili olarak halk
ve meslek sahiplerini sorumlu tutmakla yetinilmemesi biitiin bu
konularin uygulanmasi hususunun muhtesibin diizenle denetimine
verilmesidir.

Cevre temizlik ve diizeninin korunmasi konusunda ortak mekéanlar:
kullanan halkin sorumlu tutulmasmnin yani sira gevreyi ve halkin
saglhigini korumak amaciyla esnaf ve sanatkdra da sorumluluk
verildigi goriilmektedir. Kasaplar, balikgilar, firincilar, siitgiiler,
ascilar vb. gibi halkin temel gida ihtiyacini karsilayan meslekleri icra
edenlerin islerini yaparken hem cevrenin temizlik ve diizeninin
korunmasina hem de hijyen kurallarina uymalar istenmekteydi.

Kasaplarin gevre temizlik ve diizenini korumak amaciyla carsida
hayvan bogazlamalari, kesilmis eti sarmadan tasimalari
yasaklanmisti. Hayvanciliga zarar verecegi icin cift suren ve
dogurgan hayvanlar ile hamile ve sut veren hayvanlar1 kesmelerine
de izin verilmezdi. Cevre ve halk sagligini korumak bakimindan cildi
yarali ve hasta hayvanlarin kesimi de yasaklandigi gibi, bulasici
hastalig1 olanlarin bu meslegi icra etmelerine de izin verilmezdi. Et
tiretim ve satisinda hijyeni saglamak bakimindan kasaplarin kisisel
temizliklerinin yani sira diikkanlari, kesim ve satis yerleri ile
buralarda kullandiklari aletlerin ve et tagidiklar1 kaplarin temizligine
Oonem vermeleri istenmekteydi. Satisa sunulacak etin lezzetini
korumak amaciyla yiiziilmesi sirasinda {iifleyen kisinin ag1z kokusu
etin tadimm  bozdugu ig¢in hayvanin  sisirilmesine  izin
verilmemekteydi.#

4 Mustafa Hizmetli, “Hisbe Risalelerine Gore Endiiliis'te Cevre Bilinci”, [STEM 14 (2009), 216-
217.
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Sonug

Islam diinyasinda kelam ekollerinin anlayiglarini besleyen dini
metinler, tarihteki etkili aktorler tizerinden dolayisiyla tarihin insasinda da
etkili olmustur. Misliitmanlar tarihte emir bi’l-ma’riif nehiy ani’l-miinker ilkesini
hisbe tegkilati gibi kurumlar seklinde somutlastirarak insanliga onemli
katkilarda bulunmuslardir. Oneri temelde, iyiyi yayginlastirmak ve kétiiliige
ulasilmasini zorlastirmak amaci tagimaktadir. Bu ilke tarihte hisbe tegkilati
formatinda sosyal bir kurum olarak ortaya konulmus ve sosyal sorumluluklar
ustlenmistir. Emir bi'l-ma’riif nehiy ani’l-miinker, modern doénemde
Miisliimanlara ilham kaynag olabilir ve giiniin ihtiyac ve anlayisina uygun
olarak yeni bir kurum seklinde tezahiir edebilir. Burada asil olan kurum degil,
onun sosyal islevselligidir. Kendisinden beklenen sosyal sorumlulugu yerine
getiriyor ve toplumsal barisa katki sagliyor ise kurumun tarihsel hisbe
modeline benzeyip benzememesi 6nemli degildir.

Islam kiiltiir ve medeniyetinde Miisliimanlarin bu tiir yapilara nigin
ihtiya¢ duyduklar1 ve bunu nasil gerceklestirdikleri gibi sorulara verilen
cevaplar onlarin zihinlerini besleyen metinlerin satir aralarinda gizlidir. Bu
kiiltiir ve medeniyetin teorik altyapisini gorerek yapilacak saglikli bir gegmis
okumasi daha saglkli bir degerlendirmeye imkan verecektir. Kamu alaninda
islenen suglarin azaltilmasini saglayacak ve toplumun hatalara yonelmesi
oniinde bariyer olusturacak tamamen veya kismen sivil yapilarin insa
edilmesi 6nemlidir. Insanligin tecriibeleri suglarla miicadelede kanun ve
yonetmelik gibi teorik eksiklerden ziyade uygulama eksiklerinin daha énemli
oldugunu gostermektedir. Bireyin cezalandirilma riskinin diisiik olmasi ya da
sugtan elde edilecek faydanin ¢ekilecek cezadan daha biiyiik olmasi halinde
kisiyi sug islemekten alikoyacak hicbir rasyonel gii¢ yoktur. Yalnizca Allah
korkusu ve ahiret inanc1 gibi dini degerler ekseninde insa ettigi biling bireyi
ahlak dairesinde tutmay1 basarabilecek ekstra bir 6nlem gibi durmaktadir.

Insamin yasadig1 toplumda inisiyatif almasi gerektigine iliskin temel
ilkelerden olan iyiligi yayma ve kotiiliigii engelleme, Snemli bir gorev
iistlenecektir. Toplumsal barisin temini ve sucun azaltilmas: dogrultusunda
dinin insan vicdaninda yeniden hayat bulmasina ihtiyag vardir.

Gegmiste  mezheplerin  felsefi  spekiilasyonlarla  yasamdan
uzaklastirdiklar1 ve birbirinden kopuk inang unsurlari haline getirdikleri
dinin sokakta ve garsida yeniden varlik gdstermesine imkan taniyacak bir
anlayisin gelismesi bu agidan zaruridir. Bu yaklasimda hareket noktasi, “din
insan i¢indir” siaridir.
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Gegmisteki anlayislar dogru-yanlis degerlendirmesinden bagimsiz
olarak o zamanki toplumlarin kendi kiiltiirel zeminlerinde bir karsilig1 olan
yapilar1 dogurmustur. Toplum, ihtiya¢ duydugu her tiirlii sosyal, siyasal,
idari vb. yapiy1 dine referansla iiretebilmistir. Bugiin bu kavramlarin sosyal
yasamdaki yerlerini tekrar almalarimna ihtiya¢ duyulmaktadir. Toplumsal bir
sindirilmislik ifadesi olan nemelazimci zihniyetin terki ancak bireyin
yasamda yeniden sorumluluk bilinciyle rol almasiyla miimkiindiir.

Dini sorumlulugun vatandaglik bilinciyle takviye edilmesi halinde
Oonlemlerin daha etkin sonuglar verecegi aciktir. Calismada ulasilan
sonuglardan biri de, terdr ve yasadisi faaliyetlerle etkin miicadelede bu
ilkenin 6nemli bir islev gorecegi tespitidir.

[slam kiiltiir ve diisiince geleneginin arkaik okumalar olmaktan
cikarilip, dinin hayata adapte edildigi metinler iiretmesi bu bakimdan gok
elzemdir. Mezheplerin tarihsel siiregte iirettikleri algi ve anlayislar kendi
kiiltiirel zeminlerinde onemlidir, fakat bunlarin her yenicagin ihtiyaglari
dogrultusunda yeniden okunmasi ve yorumlanmasi kaginilmazdir.

Dini bir motivasyon kendini dindar olarak tanimlamayan cevrelerde
etkili olamayabilir, ama bu motivasyonun kendini dindar olarak tanimlayan
toplumlarda hem dini ve ahlaki sorumluluk bilincini artirmada hem de sosyal
alanin suctan arindirilmasinda etkin bir rol oynama kabiliyeti bulunmaktadir.

Akademik cevrelerin sosyal yapilara entegre edilmesi miimkiin olan bu
Ogretilere kiiltiirel degil de arkeolojik bir materyal olarak yaklasmalari, bu
Ogretilerin tekrar yasama gegirilmesi oniinde entelektiiel bir engel olarak
durmaktadir. Akademisyenlerin ve diisiiniirlerin uhdesinde olan yeni
sartlara uygun giincelleme islemi kanun ve yonetmeliklerle yapilmaya
calisilmigsa da siirecte bunun basarilamadigi anlasilmistir. Ne sekiiler
zihinler dini sosyal bir rehber olarak gorebilmis, ne de dindarlar tevariis
ettikleri dini-kiiltiirel miras1 ihtiyaca uygun dontistiirebilmislerdir.

Netice itibartyla bugilin yapilmas: gereken, giincel olanla irtibat
kurabilen, yasama temas eden metinler insa etmek, iyiligi yayginlastirma ve
kotiilitkten uzaklagtirma ilkesini biitiin sosyal sorunlarin ¢oziimiinde
fonksiyonel hale getirmektir. Emir bi’l-ma’riif nehiy ani’l-miinker ilkesi nasil
diin hisbe teskilat1 olarak iyiliklerin yayginlasmasi ve koétiiliiklerin ortadan
kaldirilmas1 amacinda biiyiik bir islev gordii ise bu ve benzeri dini ilke ve
kurumlarin yeniden yorumlanmasi ve bigimlendirilmesi yoluyla aym
amaclara hizmet etme imkani bulunmaktadir.
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Bu makalede gayrimesru/haksiz kazang kavrami arastirma konusu yapilmaktadir. Arastirmada
s6z konusu kavrama dort zaviyeden yaklasilmaktadir. Bu kapsamda kazang kavraminin isim ve
fiil formunda Kur’an’da kazandig1 farkli anlamlar ve onlarin baglam iliskileri Kur'an ayetleri
1s1ginda ortaya konulmaya ¢alisilmaktadir. Kazang kavramimn bagka kavramlarla olan anlam
iligkileri tahlil edilmektedir. Haksiz kazang kavraminin Kur’an’da kazandig: farkli anlamlar ve
onlarm baglam iliskileri Kur'an ayetleri 1s18inda ortaya konulmaya calisilmaktadir. Haksiz

kazang kavraminin giincel degeri tizerinde durulmaktadur.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Tefsir, Haksiz Kazang, Toplumsal Suglar.

Abstract

In this article, the Qur’anic concept of illegitimate earnings has been discussed. The subject in
question has been dealt with in four ways. In this context, a) The different meanings that the
earnings have gained and their contextual relations in the form of nouns and verbs have been
investigated in the light of Quranic verses. b) The meaning relations of earnings with other
concepts have been analyzed. c) The different meanings that illegitimate earnings have gained in
the Qur’an and their contextual relations have been investigated in the light of Quranic verses. d)

The actual value of illegitimate earnings has been focused on.

Keywords: Qur’an, Tafsir, lllegitimate Earnings, Social Crimes.

Giris

Kazang kavrami yasamin merkezinde olan bir kavramdir. Bu kavram
en genel manasiyla sadece insanlar1 degil hayvanlari, bitkileri kisaca iginde
hayat bulunan her seyi kapsamaktadir. Nitekim hayatin siirdiiriilebilir
olmasi, yasam icin gerekli olan sartlarin elde edilmesine baghdir. Kazang
denilince Yiice Allah'in rizasini, hak, para, yaris vb. kazanmak gibi ifadeler
terkip edilse de internet ortaminda muhtelif arama motorlar1 maharetiyle
basit bir arama yapildiginda goriilecegi tizere kazanmak kavramaiyla ilgili en
¢ok ¢ikan sonug “para kazanmak” ifadesi olacaktir.

“Para kazanmak” ifadesi yalin halde kullanildiginda elbette kotii bir
ifade degildir; ancak bu paranin elde edildigi yollar bu kazancin dogrulugu
ve yanlisligi konusunda bir karara varmamizi saglayacaktir. Peki, bu karara
varmamizi saglayacak olan olgiit nedir? Kazancimizin dogrulugu ya da
yanlighgina neye gore karar vermeliyiz? Hangi durumlar, elde ettigimiz
menfaati batil edebilir? Nereden kazanmali nereye harcamaliy1z? Sadece bir
sey elde etmek mi kazangtir; yoksa elde olan1 vermek de kazang olabilir mi?
gibi sorular akla gelebilir. Bir miisliiman olarak bu sorularin cevabini elbette
Kur’an ve Hz. Peygamber’in uygulamalarinda bulmaliyiz.
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Kazang denilince az once bahsettigimiz para kazanmak kavrami
zihinlerde belirse de asil kazang Yiice Allah’in rizas1 temelli hak esasina dayali
bir sistemi insa etmektir (Tevbe 9/109). Bu ayetten hareketle kazang denilen
seyin sadece menfaat elde etmek degil, ondan ¢ok daha kapsamli bir kavram
oldugunu; en basta Allah’'in rizasim1 kazanmak oldugunu rahatlikla ifade
edebiliriz. O halde su soruyu sormakta fayda vardir: Allah’in rizasi ile kazang
arasinda ne gibi iliski vardir? Bu sorunun cevabini bulmak i¢in en basta
bakacagimiz yer elbette Kur’an olacaktir.

“Kur’an’a Gore Toplumsal Suglar Baglaminda Haksiz Kazang Tiirleri”
baslikli bu calismamizda Kur'an’da “kazang (.—5)” ve “rnizik (&3,) ”
kavramlarini; bu kavramlarin infak ve Allah rizasi ile olan iligkilerini; helal-
batil kazan¢ kavramlarimi incelemek istiyoruz. Calismamizin kapsamimn
Kur'an’daki ilgili ayetler ve bu ayetlerin olusturdugu anlam havzas ile
sinirlandirmak  mecburiyetindeyiz. Zira kazan¢ denilince altina
siralanabilecek kalemler bir hayli fazla olup konuya baska ilim dallarinin
terminolojileriyle de yaklasmak icap etmektedir. Bu sebeple ¢alismamiz
hukuki, kelami, sosyolojik, psikolojik ve sair alanlarin bakis acilariyla
incelenmeyecektir.

Calismamizin amaci, imanla dogrudan ilgili olan kazang gibi 6nemli
bir kavramin Kur'an’daki kullanimlarini tespit edip bunlar1 analiz etmek;
Ozellikle mesru ve gayrimesru maddi kazang hususunda duyarlilik
olusturmaktir. Arastirmamizin temel iddias1 kazang¢ ahlaki meselesinin
Kur'an’in {izerinde ciddiyetle durdugu bir mesele oldugu fakat bu konuda
uygulamaya yoOnelik ciddi problemlerin yasandigidir. Bu dogrultuda,
calismamizda, analiz, alanyazin taramasi, tlimevarim, tiimdengelim,
mukayese gibi yontemler kullanilacak olup az 6nce bahsettigimiz meselelere
¢6ziim mahiyetinde fikir {iretebilmek maksadiyla sozii edilen ayetler 1s181nda
tefsir kiilliyatinda yer alan bilgiler ve yapilan diger ¢alismalar sentezlenerek
degerlendirilecektir.
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1. Kavramsal Cerceve
1.1. Kazan¢/Kesb Kavraminin Etimolojik Yapis1

Kazang/kesb kavrami Arapca’da () “rizik istemek ya da rizki
edinmek”?, “rizik arayis1”,2 Sibeveyh’e gore “davranmak, bir amaca ulasmak
i¢in ¢abalamak, didinmek”? anlamlarina gelmektedir. Ayrica kesb “hata ve
gilinah kazanmak”* seklindeki kalip ifadeyle de sozliiklerde yer bulur.

Kazang/kesb kavrami ‘ulimu’l-Kur’an tarzi eserlerde, “bir kimsenin
fayda saglamak ve mutluluk kazanmak i¢in elde etmeye calistig1 fakat
beraberinde kotiilitk de getirebilecek sey”® anlaminda kullanilmaktadir.
‘Ultmu’l-Hadis tiirii eserlerde “ rizik ve gecimlik elde etme hususunda talep
ve caba”¢; fikih sozliiklerinde “istek sebebiyle fayda (acquisition), fayda elde
etmek ya da koétiiliigii kovmakla sonuglanan eylem (gain), rizik istemi
(earnings)”” anlamlarinda kullanilmaktadir.

2. Kazan¢/Kesb Kavraminin Kur'an’daki Kullanimlar

Kazan¢ kavrami Kur’dan’da kesb kelimesi ile karsilanmaktadir. Bu
kelime Kur’an’da fiil kalibiyla® ge¢mekle birlikte anlam bakimindan bazi
ayetlerde ism-i mevsullii kullanim sebebiyle isim olarak da kullanilmaktadir.?
Bu ism-i mevsullii kullanimlarin biri (En’am 6/120) ellezine ile birlikte geri
kalani ise ma mevsulii ile birlikte gegmektedir. Calismamizin bu kisminda
kazang kavraminin gectigi dyetleri ve bunlarin olusturdugu anlam agini tespit
etme gayretindeyiz. Bu baglamda kendi i¢inde benzer anlama sahip belli
gruplar olusturduk. Her gruptan birka¢ ayet vermek suretiyle kazang
kavraminin Kur'an’da olusturdugu semantik anlam alanmna goéz atmak
istiyoruz.

1 Muhammed b. Ya’kiib el-Firtizabadi, el-Kdmisu’l-muhit (y.y., ts.), “Ksb”, 1/167; Muhammed b.
Muhammed b. "Abdurrezzak el-Hiiseyni -ez Zebidi, Tdcu'l-arils fi cevihiri’l-kimiis (Daru’l-
hidaye, ts.), “ksb”, 4/144; Ebu’l-Kasim Isma’il b. AbbAd et-Talakani, el-Muhit fi'l-liiga, ts., “Ksb”,
2/31; Ebi Nasr ismail b. Hammad Cevheri, es-Sihih fi'l-luga ve'l-‘uliim (Beyrut: Daru’l-
Hadarati'l-’ Arabiyye, 1974), “Ksb”, 1/233.

2 Ebu’l- Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem el-Misri Ibn Manziir, Lisdnii'l-'Arab (Beyrut:
Dar Sadur, 2003), “Ksb”, 1/716.

3 fbn Manzir, “Ksb”, 1/716.

4 brahim Mustafa vd., el-Mu'cemu’l-vesit (Daru’d-da’ve, ts.), “ksb”, 2/786.

5 Ragib el-Isfehani, el-Miifradit fi garibi’'l-Kur’dn (Bayrut: Daru’l-Ma’rife, ts.), “Ksb”, 436.

¢ Mecdiiddin Ibnii'l-Esir el-Cezeri, en-Nihdye fi garibi’l-hadis vel-eser (Bayrut: Mektebetii'l-
‘Timiyye, 1399), 4/309.

7 Muhammed Ravvas Kal’aci - Hamid Sadik Kuneybi, Mu’cemu liigiti’l-fukahd (Daru'n-nefais li't-
taba’ati ve'n-nesr ve't-tevzi’, 1408), 459.

8 Bakara 2/81; Nisa 4/111, 112.

9 Bakara 2/79, 134, 141, 202, 225, 264, 267, 281, 286; Al-i imran 3/25, 155, 161; Nisa 4/88; Maide
5/38; En’am 6/3, 70, 120.
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2.1. Kotiiliik, Giinah, Hata Kazanmak

R JiU\; LH ‘,_; /Jlj.Sl ’ul:._w :)_,\J Jf, e ;,s‘b’ % ;.b\;l) T [y .;‘ JL
“Hayr! Kim bir kotiiliik isler de kotiiliigii kendisini cepecevre kusatirsa, iste o
kigiler ates halkidir. Onlar orada ebed? kalacaklardir.” 10
“Kim bir giinah kazanirsa onu sadece kendi aleyhine kazanmis olur. Allah
bilendir, dogru hiikiim verendir.”11

LM w, Ul il .u; i

“Kim kiigiik veya biiyiik bir giinah kazanir da sonra onu bir sugsuzun
iizerine atarsa, stiphesiz ki biiyiik bir iftira ve apagik bir giinah yiiklenmis
olur.”12

Yukaridaki ayetlere bakildiginda kesb kavrammin “kotiiliik
kazanmak/islemek, giinah kazanmak ve hata (kiiciik giinah) kazanmak
seklinde sozliik anlaminin da isaret ettigi gibi bir kastin ya da ¢abanin, baska
bir deyisle bile bile yapilan bir eylemin oldugu goriilecektir. Nitekim kesb

1

eylemi sorumluluk tireteceginden “...(Herkesin) kazandig (iyilik) kendi lehine,
kazandig1 (kotiiliik) de kendi aleyhinedir”® ayeti bu duruma isaret etmektedir.
Bakara 2/81. ayetteki seyyidt ifadesinin “biiyiik giinahlar”* oldugunu
diisiindiigiimiizde bu eylemi yaparken biling durumunun ne kadar da etkin
oldugu asikar olacaktir. Bu baglamda Nisa 4/111’de isaret edildigi {izere,
yapilan kotii eylemin zarar1 baskasina gegmeyecek; bizatihi kisinin kendisini

baglayacaktir.’s
2.2. Kalbin Kazanci
ol D5 i KO s G Sty S, (ST Al ST
Allah yeminlerinizdeki bos sozlerle ilgili (kasitsiz yeminlerinizden) sizi

sorumlu tutmaz. Ancak kalplerinizin kazandiklariyla (kasitl yeminlerinizden)
sorumlu tutar. Allah cok bagislayandir, cok hosgoriiliidiir. 16

10 Bakara 2/81. Ayrica bk. YGnus 10/27; Ziimer 39/48-51. Bu calismada, ayetlerin meali igin
Mehmet Okuyan’m mealinden yararlanilacaktir. (Bu ¢alismadaki ayetlerin meali i¢in bk.
Mehmet Okuyan, Kur'én-Meal Tefsir (Istanbul: Hali¢ Universitesi Yaymlari, 2021).

11 Nisa 4/111. Ayrica bk. En’am 6/120.

12 Nisa 4/112.

13 Bakara 2/286.

14 Ebu’l-Kastm Mahmad b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kegsdf hakd’iki gavdamizi't-tenzil ve
“wytini’l-ekavil fi vucithi t-te vil (Riyad: Mektebetu Ubeykan, 1998), 1/289.

15 Zemabhserd, el-Kessdf, 2/147. Ayrica kazancin kisinin kendisine ait olusuyla ilgili bk. En’am 6/164;
Ibrahim 14/51; Mii'min 40/17; Casiye 45/22.

16 Bakara 2/225.
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Cessas “kalbin kazanct” ifadesini yemini gamfis baglaminda kasitl bir
eylem olarak degerlendirmis;"” ayni ifadeyi Ibnu’l-Hatib “bir seye kasit ve ona
azmetmek”18 gseklinde ifade etmistir.

2.3. Elde Etmek

P I

S e 0y e 00 L 2 il e 55,0015 G,
“Hirsizlik yapan erkek ve kadimin, elde ettiklerine karsilik ve Allah’tan ibretlik
bir ceza olmak iizere ellerini kesin! Allah giicliidiir, dogru hiikiim verendir.” "

Bu ayette kesb kavrami “elde etmek” anlaminda kullanilmistir. Ancak
en genel manada kesb ifadesinin burada “yapip etmek” anlaminda
kullanildigini da soyleyebiliriz.? Klasik tefsir kitabiyyatinda bu ayetin tefsiri
hususunda “su kadar dirhem c¢alarsa hirsizin elini kesin; su miktardan asag1
olursa elini kesmeyin”?! gibi iceriklerden acgikca anlasiliyor ki kesb maddi
manada bir seyler elde etmek anlamina da gelmektedir.

2.4. Kazancin Ahirete Konu Olmasi
S L 0 R e 9 )
“Dinlerini oyun ve eglence edinenleri ve diinya hayatimin aldatti$i kisileri terk
et! (Yine de) kazandiklar1 sebebiyle hicbir nefsin (mahgerde) alikonmamast igin
onunla (Kur'an’la) gercegi hatirlat!”?
0505 155 U U1 08 o ol i 1855 1,005 (ol 43
“Sonra (kendilerine) haksizlik edenlere “Ebedi azabi tadin!” denmis
(olacak)tir.  Kazanmakta  oldu§unuzdan  bagkasmmin  karsihgmi  m
bulacaksiniz? "2
u,;&[.:f Gl gh J\.‘Jugu_p} M_‘.A\ E.;%lﬁu e W,_ga_,ﬁ\
“Kiyamet giiniinde yiiziinii azabin siddetinden korumaya caligan kimse,

(giivendeki gibi) midir? Zalimlere “(Diinyadayken) kazandiklarimizi tadm!”
denir.”?

17 Eb{i Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmu'l-Kur’an (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-
‘Arabi, 1405h), 4/112.

18 Muhammed Ibnu’l-Hatib, Teysiru'l-Beydn li Ahkdmi’l-Kur'dn (Suriye: Daru'n-Nevadir, 2012),
3/170.

19 Maide 5/38.

20 Ebfi Hasan "Ali b. Ahmed el-Vahidi, el-Veciz fi tefsiri’l-kitibi’l-'aziz (Dimagk: Daru’l-kalem,
1410h), 318; Abdullah Ebt Omer b. Muhammed Beydavi, Enviru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil
(Beyrut: Daru’l- Fikr, 1996), 1/322.

2 Zemahser, el-Kessdf, 4/60; Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 1/322.

2 En’am 6/70.

23 Y{inus 10/52.

2 Ziuimer 39/24.
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S L s iz s o e o oalEl U JUbge et Wi 0 e painity 5 iy
“Iman edenlere ve onlara imanla uyan nesiller(in)e gelince; biz onlari
(cennette) nesilleriyle bulusturacagiz. Onlarin yapip ettiklerinden hicbir sey
eksiltmeyecegiz. Her kisi kazandigina karsilik rehindir.”?

Yukaridaki ayetler agik¢a gostermektedir ki diinyadaki kazancimiz
ahiretteki konumumuzu dogrudan etkilemektedir. Kur’an, her bir kimsenin
kotii anlamda kazandigma karsiik ahirette rehin oldugunu ifade
etmektedir.? Insanin rehin konuma gelecek olmasi yine kendi iradesiyle
yapip ettiklerinden dolay1 olacagi En‘am 6/70. ayette agikca belirtilmistir. Bu
baglamda Taberi isyankadr kullarin Allah’a isyan etmeleri sebebiyle
cehennemde tutsak halde olacaklarimni ifade etmistir.”’? Baska bir deyisle
yaptig1 amele karsilik insana ipotek konulmasidir.s Insamin rehin olusu
aslinda Allah’in insan1 kendisine bor¢ vermesidir; ancak kendisini kurtarmasi
kulluk igin yaptiklarin1 vermesine baglidir.? Nitekim bu baglamda Yasin
36/65. ayette elleri, ayaklari; Isra 17/36. ayette kulak, gz ve kalpleri; Nir
24/24’te dilleri; hatta Fussilet 42/20. ayette belirtildigi {izere derileri ahiret
mahkemesinde rehin tutulan kisinin kendi aleyhinde sahitlik edecektir.

2.5. Kazancin Diinyadaki Azaba Konu Olmas:
0 S 195 e i B L
“Kazandiklar1 seyler onlardan hicbir seyi savmamigts.”30
Bu ayet-i kerime, Hicr stresinin 80. ayeti itibariyle Hicr halkindan
bahsetmekte; onlarin giiven igerisinde daglarda evler yonttuklarindan ancak
inkar etmeleri sebebiyle diinyalik adina her ne kadar gii¢ kuvvet kazanmis
olsalar dahi diinyada helak olmaktan kazanglarmin onlar1 koruyamadig:
zikredilmektedir.®® Konuyla alakali Ebi Leheb’in ibretlik durumunu da
zikredebiliriz. Nitekim Tebbet siiresinde onun iki eline, yani mali ve
kazancina kahir ifadesinin ardindan ikinci dyette malinin ve kazancinin ona

%5 Tar 52/21. Kazancin ahirete konu olmasiyla ilgi ayrica bk. Bakara 2/285; Al-i Imran 3/25, 161;
En‘am 6/128-129, 158; A‘raf 7/39; ibrahim 14/18; Fatir 35/45; Yasin 36/65; Stira 42/22.

26 T{ir 52/21, Miiddessir 74/38-39.

27 Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beyin ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. Ahmet
Muhammed Séakir (Miiessetii’r-Risale, 2000), 24/35.

28 Ebli Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitdbii'l-'Ayn, thk. Mehdi
el-Mahz{(imi - Ibrahim es-Sémirai (Beyrut: Daru ve Mektebetii’l-Hildl, ts.), “Rhn”, 4/44.

2 Mustafa Islamoglu, Hayat Kitabt Kur'an: Gerekgeli Meal-Tefsir (Istanbul: Diisiin Yayimncilik, 2021),
1013, dip.13.

30 Hicr 15/84.

31 Bu baglamda ayrica bk. A'raf 7/96; Mii'min 40/82; Fussilet 41/17; Casiye 45/10.
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hi¢bir®? fayda saglamadigindan bahsedilmektedir. Burada direkt Eba
Leheb’in kendisine degil de mali ve kazancina kahredilmesi adeta o ikisinin
insani Allah’tan alikoyabilecek kadar tehlikeli oluslarina isarettir.
Binaenaleyh asagida daha detayli deginecegimiz {izere gayrimesru, baska bir
deyisle batil kazanglar insan ve toplum {izerinde tahrip edici 6zellige sahiptir.
O gmom . pthod g 50 L i) I Gl e Uyl ) 3 LD 5
“Insanlarm elleriyle kazandiklart (yaptiklar1) yiiziinden karada ve denizde
bozulma meydana geldi. Boylece (yanlis yoldan) donsiinler diye (Allah
onlarn) yaptiklarimin bir kismini onlara tattirir.”3

Bu ayette diinyadaki bozulmanin miisebbibi insandir mesaji
bulunmaktadir. Klasik tefsir kitabiyyatinda insanin kesbederek (bile isteye,
bizzat kendi elleriyle) sebep olduklari bozulmanin ne oldugu hakkinda,
kardesin kardesi Oldiirmesi, giinah islenmesi, kullarin Allah’a isyani,
yagmurun kesilmesi ve buna bagh kithgin gelmesi, kullarin yaptig:
zultimler,® mahsuliin kaybi ve bereketin ortadan kalkmasi, sirk,% gibi
ifadeler yer almaktadir. Giincel manada bu bozulmayi, maddi, manevi,
ahlaki, iktisadi, dogal kaynaklarda, ziraatta, besinlerde, su kaynaklarinda,
havada, nesilde, fitratta, kazancta vs. bozulma seklinde anlayabiliriz. Insanin
sebep oldugu biitiin bu zikredilenlerin bedelini yine insan &demistir ve
O0demeye devam edecektir. “Kétiliigiin yok olmas: igin iyi olmak
yetmemektedir; aktif iyilerden olmak, yanlisa ve bozulmaya hatta kotiiliige
miidahale etmek gerekmektedir. Insanin yeryiiziinde halife kilinmasinin
amaci da budur.”¥

2.6. Kazancin Infakla iliskili Olmasi

o o 2T o T oy 8™ G ol e 811,80 Ll Gy
“Ey iman edenler! Kazandiklarimzin degerli olanlarindan ve yerden
(topraktan) size rizik olarak ¢ikardiklarimizdan infak edin (verin)!..”38

Dikkat ¢eken odur ki bu ayet-i kerimede kazanctan infakta
bulunulmasinin gerekliligi imanla iliskilendirilmektedir. Ayrica infak

% fbn Mes"tid’un “¥” takdiriyle. Bu kullamim igin bk. Taberi, Cami‘u’l-beydn, 24/675.

3 Ram 30/41. Bu ayet Bakara 2/155, Nisa 4/62, 79, Kasas 28/47, Stira 42/30 ve 48. ayetlerle birlikte
okunmalidir.

3 Taberl, Cami‘u’l-beydn, 20/109.

% Zemahser, el-Kessdf, 7/305.

3 Ebl ‘Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981),
1/3584.

37 Mehmet Okuyan, Kur’an: Meal-Tefsir (Genis Agiklamalr) (Istanbul: Hali¢ Universitesi Yaynlari,
2022), 980, dip. 2.

38 Bakara 2/267.
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edilecek seyin kazancin helal olanindan olmas: gerektigi de emredilmektedir.
Taberi ayette gecen “helal ve temiz olanlarindan” ifadesini Abdullah b.
Abbas’tan alintiyla “mallarinizin en giizel ve en degerlilerinden”, Hz. Ali'ye
nispetle “altin ve giimiisten yani ticaretten ve galisarak elde edilen altin ve
glimiisten zekat verin, tasaddukta bulunun”® seklinde yorumlamuistir.

Genel anlamda kesb kavraminin Kur’'an’daki kullanimlarini sunmaya
calistik. Bu kadarlik kisimdan agik¢a anlagilmaktadir ki kazang/kesb
dogrudan imanla alakali bir kavramdir. Insan, ahiretin tarlasi olan diinyada
kalben, ruhen ya da bedenen zalimligi, biiytlik olsun kiigiik olsun kotiiliigi,
haram olarak bir mali elde etmeye ¢alismak istemesi onun hem diinyasinin
hem de ahiretinin berbat olmasina sebep olacaktir. Bu dogrultuda sadece
kendisini degil bilakis etrafindakileri, ¢evresini ve yasadigi ortami da
olumsuz manada etkileyecektir.

Kazang/kesb kavrami hakkinda bu kadar tamtici ve yardima bilgi
sunduktan sonra ¢alismamizin ana meselesini tegkil eden haksiz kazang ve
bunun toplumsal sug olarak degerlendirilmesi konusuna ge¢mek istiyoruz.
Buraya kadar genelden 6zele dogru yani manevi kazangtan maddi kazang
unsurlarina dogru bir gecis yaptik. Bu kissimda haksiz kazang tiirlerine ve
onlarin Kur’an’daki diger ayetlerle olan iliskisine deginecegiz.

3. Kur’an’da Haksiz Kazan¢ Unsurlan

Kur’an-1 Kerim’de insana heldl ve mesru yoldan kazang elde etmesi
emredilmistir. Nitekim “Allah’in size verdigi riziktan temiz helal olarak yiyin ve
kendisine iman etmis oldugunuz Allah’a karg: takvili (duyarli) olun!”# ayeti buna
isaret etmekte; hatta helal ve mesru kazancin iman ve takva ile olan iligkisini
vurgulamaktadir. Yukaridaki kisimda kazancin Kur’an’daki kullanimlarini
bu denli izah etmemizin sebebi iste bu ayette de isaret edildigi {izere kazancin
imanla ve takvayla dogrudan iliskisi olmasi sebebiyledir. Elde etmeye
calistigimiz sey her neyse bunu Rabbimizin liitfundan istemeli ve bize O'nu
hatirlatmalidir.#! Bizler Allah katindaki kazanca odaklanmaliy1z. Nitekim bu
durum “De ki: “Allah’in katindaki (kazang), eglenceden de ticaretten de hayirhdir.
Allah  nizik  verenlerin en  hayirhisidir.”#  sadedindeki ayette agikga
belirtilmektedir. Bu baglamda kazang noktasinda diinya ve ahiret dengesini

39 Taberd, Cami ‘u’l-beydn, 5/555-569; Benzer aciklamalar i¢in bk. Ebu’l-Fida Ismail ibn Kesir, Tefsiru I-
Kur’an’il-azim, thk. Sami b. Muhammed es-Selame (Riyad: Daru Tayyibe li’n-Nesr ve’t-Tevzi, 1920),
1/697; Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 1/569; Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys: Bahru I-
‘ultim, thk. Mahmiad Matraci (Beyrut: Daru’l- Fikr, ts.), 1/203.

40 Maide 5/88.5 55 4 s sl 1,31, U G- 40 1555, G157, Ayrica bk. Bakara 2/172; Nahl 16/114.

41 Cum’a 62/10.

42 Cum’a 62/11.
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iyi kurmaliyiz. Bunun yaninda Cum’a 62/10. ayette belirtildigi tizere
yeryliziine dagilmali, rizik olarak bize verilenleri kazanca doniistiirmeliyiz.
Zira vahyin izini takip eden Peygamberler kendi ellerinin emekleriyle ve alin
terleriyle kazanip yemeye dikkat etmislerdir. Bu hususta Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) su sozii dikkat cekicidir. “Hicbir kimse, elinin emegi ile kazandigim
yemekten daha hayirly bir kazang yememistir.”*

Az evvel zikrettigimiz malumata ragmen insanoglu emek ve alin terini
hice sayarak batil yollarla kdh karsilikli rizaya dayali kdh karsilikli rizaya
dayali olmaksizin mallarini yemektedirler. Ancak su bir hakikat ki batil
kazang yollarinin sahibine miilkiyet hakki kazandirmayacagi, dahasi bu
kazancindan 6tiirii suglandigl Kur’an’da acgik bir sekilde belirtilmistir.* Bu
kisimda hem bireysel hem de toplumsal agidan yikima sebebiyet veren haksiz
kazang¢ unsurlarina deginecegiz. Bahsi asagida gececek olan gayri mesru
kazang yollar1 fikhi-mezhebi boyutta ele alinmayacak; sadece Kur’an
ekseninde, tefsir kitabiyyati icerisinde degerlendirilecektir. Amacimiz
Kur'an’a dayali olarak batil kazan¢ hususunda biling ve duyarlilik insa
etmektir.

3.1. Batil Ticaret
KEAUIEIN a0 ri., P e 5 0555 1 U1 bl [&u ;’5&;? ST 15 i Gl g

Lo i
“Ey iman edenler! Velev ki aranmzdaki (karsilikl) rizaya dayali ticaretle bile
olsa mallarimizi batil (yollar) ile aranizda yemeyin ve kendinizi dldiirmeyin!

Siiphesiz ki Allah size karsi ¢cok merhametlidir.”*5

Klasik tefsir kitabiyyatinda batil kazang, faiz, kumar/bahis,* dine aykir1
(yasa dig1) biitiin kazang gesitleri (tefecilik, kumar benzerleri ve bilumum hile
cesitleri),¥” gasb, alikoyma, yol kesme, tecaviiz, hirsizlik, ihanet,* gibi
unsurlarla ifade edilmistir.

Bu ayet-i kerime batil kazan¢ mefhumunu en kapsamli sekilde ifade
etmektedir. Mezk(r ayetin farkli sekilde terciimesi de mevcuttur. O
muhtevay1 haiz terctimeyi dikkate aldigimizda “her razi olunan ticaret mesru
goriilebilir ancak faiz, kumar, riisvet, uyusturucu, kara para aklama”,®

4 Eb(i AbdillAh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cémi ‘u’s-sahih, ngr. Muhammed Ziiheyr b.
Nasr (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001) Biiyu’, 15.

44 Bakara 2/188; Nisa 4/29, 161; Tevbe 9/34.

45 Nisa 4/29.

4 Taberl, Cimi‘u’l-beyin, 8/216.

47 bn Kesir, Tefstru’l-Kur’'an’il-azim, 2/268.

4 Zemahseri, el-Kessdf, 3/292.

49 Mehmet Okuyan, Kur'én: Meal-Tefsir (Istanbul: Hali¢ Universitesi Yaynlari, 2021), 82, dip. 2.
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tefecilik, fahis fiyat,®® stokculuk gibi yukarida sayilanlar ve benzeri
uygulamalarin asla kabul edilemez oldugu anlagilabilir. Zira bu gibi
uygulamalarin neticesinde karsilikli anlasmazliga dayali cinayetler
olabilecegi gibi en genel manada bu tiir kabul edilemez kazang yollari
insanligin oliimiine sebebiyet verebilecektir.

3.2. Faiz, Tefecilik

Jly 1 :L.,'CJ\LN\ 16 it el e o St sy ol pyis LS U\u,:,;m}l)\ O5IST Ll
“Faiz yiyenler, seytan carpms kisilerin kalktiklar: gibi kalkarlar. Bu, onlarin
“aligveris tipki faiz gibidir.” demeleri yiiziindendir. (Oysa) Allah alisverigi
helal, faizi haram kilmistir. (Artik) kime Rabbinden bir 6giit gelir de (faizden)
vazgegerse, gecmiste olan (kazanglari) kendisinindir. Onun isi Allah’a
(kalmig)tir. Kim de (tekrar faize) donerse, iste onlar ates halkidir; orada ebedi
kalicidar.”51

Faiz diye isimlendirdigimiz bu kavram Kur'an’da ribi kelimesiyle
karsilik bulmaktadir. Ribd kavrami Kur’an’da benzer kokten lakin farkli
kaliplarda “kabarmak”, “artmak”> anlaminda da kullanilmaktadir. Ancak
buradaki kullanimiyla ribd “Allah’in yasakladig: bir sekilde, kisinin malini
artirma istegidir”> anlamini ifade etmektedir. Ayetteki ye’kuliine eylemi “riba
yemek” anlaminda degil “ribddan elde edilenle bir seyler tiiketmek”5
anlamindadir. Zira riba yenilemez, soyut bir kavramdir ancak onunla
yapilacak tasarruflar tiiketilebilir. Ayrica sadece bu ayette gecen fakat
Kur’an'in bagka bir yerinde ge¢cmeyen “... seytan ¢arpmus kisilerin kalktiklar: gibi
kalkarlar” ifadesi dikkat ¢eken bir husustur. Zira bu methum, faizin ya da
tefeciligin bireysel ve toplumsal anlamda ne denli korkung bir ¢oziilmeye
sebebiyet verecegine vurgudur. Ciinkii ayetin devaminda mesru ticaretin
helal, faizin ise haram kilindig1 ifadesi vardir. Nitekim “risksiz ve emeksiz
sermaye kazanglar1 (riba) hem emek somiiriisiinii artirir hem de emegi
iireticiden koparir.”% Ye’kuliine fiilini emek, ziraat ve tesebbiis olarak
diisiinebiliriz. Nitekim emegin karsihigr ticret, topragin getirisi rant,

5 Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanlig
Yaynlari, 2008), 2/50-51.

51 Bakara 2/275.

52 Ra‘d 13/17; Hacc 22/5.

53 Bakara 2/276.

54 Razi, Mefdtihu 'l-gayb, 1/1035.

55 Razi, Mefdtihu 'l-gayb, 1/1035.

5 Abdiilvehhab Oztiirk vd., Islamda Emek ve Isci-Isveren Miinasebetleri. (Istanbul : Ensar Nesriyat,
1986), 93.
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tesebbiisiin getirisi ise kardir.”” Bu takdirde mezkiir kelimeyle maksadi hem
bireysel hem de toplumsal zemine yayarak emekten, ziraattan ve tesebbiisten
faizle elde edilen gelir asla megru kabul edilmemektedir. Ancak etkin pisman
olup vazgectigi takdirde kisinin kazancinin faiz bulasmamis kismi (re’su’l-
mal) mesru kazang olarak kabul edilmektedir.

Bundan hemen sonraki ayette “Allah faizi siler (malm ve servetin
bereketini giderir); sadakalar1 ise artirir. Allah kiifre dalanlari, giinahta israr edenleri
sevmez.”? ifadesi, fiziksel olarak faiz bir fazlalik olustursa bile onun bereket
noktasinda bir deger olusturmadigini hatta mevcudun dahi bereketini
eritecegini sOylemektedir. Buna karsilik sadakalarin malin bereketini
artiracaglr vurgulanmaktadir. Ayrica bu ayet sadaka, infak, zekat gibi
uygulamalarin goriiniiste maldan eksiltse bile kazancin bereketini kat kat
artiracagina da vurgudur. Faiz ve sadaka arasindaki bu iliski Ra‘d 13/17.
ayette bir darb-1 meselle ¢ok giizel ifade edilmektedir. Mezkiir konuyla
buradaki ayetin baglamlar1 farkli olsa da varilmak istenen sonu¢ aynidir.
Soyle ki: “O, gbkten su indirir de vadiler kendi hacimlerince sel olup akar. Bu sel,
iiste ¢ikan bir kopiigii yiiklenip (g6tiiriir). Siis veya esya yapmak icin ateste yak(ip
erit)tikleri seylerden de buna benzer kdpiik olur. Iste Allah gercekle batila biyle rnek
vermektedir. Kopiik atilip gider. Insanlara yarar saglayan seye gelince o, yeryiiziinde
kalir. Iste Allah biyle ornekler vermektedir.”® Ayette riba ile benzer anlam agma
sahip rebad fiili zebeden rdbiyen seklinde kullanilmaktadir. Sel sonucu suyun
iistiinde olusan, suyun vadilerce silip slipiiriip getirdigi ¢6p katmanin
olusturan kopiik kism1 meydana gelir. Bu kisim elbette pistir ve kullanilmaz.
Benzer sekilde ham madenlerden siis esyasi yapilacak olsa, ilgili islem sonucu
aymni sekilde onun da posast olusacak ve bu da atilacaktir. Bu ayette “gegici,
gereksiz seylerle kalici, yararli seylerin kiyaslamasina yer verilmektedir.
Gergek, kalicar olandir ve insanlara fayda verendir.”® diyebiliriz. Benzer
sekilde faizle birlikte malin degeri sel gibi kat kat artsa bile bu fazlalik
koptikten/ciiruftan baska bir sey degildir. Nitekim kopiik silinip gider. Ancak
sadaka bunun aksine mal1 ve insani arindiran® ve insanlara fayda veren bir
seydir. Sadaka yeryiiziinde kalict olan hatta ahirette kazang olarak karsimiza
cikandir.

7 Ogztiirk vd., Islamda Emek ve Isci-Isveren Miinasebetleri., 93.
58 Bakara 2/276: ‘..A 35'5 05 e U, f;\él;h \,,, Lol

9 i ol b 0 i 1 5 e

) 5 ale 5y Cony sl T ol G (a0 oyt U 2 ol L O3
Q8B D L s 2 RS L O G - -

0 Okuyan, Kur’dn: Meal-Tefsir, 250, dip. 5.

61 Tevbe 9/103.
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3.3. Olg¢ii ve Tartida Hile

ke o1 i Uy e 31 01 ylaon Wy ol 005y S5 033 Uy
“Ey kavmim! Olgiiyii ve tartryr adaletle tam yapin! Insanlara esyalarin eksik
vermeyin! Yeryiiziinde bozguncular olarak karisiklik cikarmayin!”®?

Ayette olcii ve tartimin adaletle yapilacagmi belirten ifade kist
kelimesiyle karsilanmaktadir. K-s-t () fiili Kur'an’da turevleri ve farkli
formlariyla 25 kez gecmektedir.®* “K-s-t” kokiinden tiireyen bu kelimeler 23
ayette tuksitil, aksitil, aksetil, muksitin ve kist kaliplarindan “adil olmak, adaletli
davranmak, adalet”, iki ayette ise el-kdsitiin kalibinda “haktan sapanlar,
kotiiliik edenler” anlaminda gelmektedir.” ¢

Gegmis tefsir birikimimizde bu ayet cesitli ifadelerle yorumlanmaistir.

“

Mesela Taberi Katade’den® gelen bir rivayetle “..insanlara esyalarini eksik
vermeyin” ifadesini “insanlarin esyalarina zulmetmeyin”¢ seklinde
agiklamigtir. Tbn Kesir ayetin ilk kismini genel olarak “alirken de verirken de
adaletli olmak gerektigi”s” seklinde yorumlamistir. Zemahseri “Ol¢iimde
adaletli olmak ve insanlarin mallarindan eksiltmemek”¢ seklinde ifade
kullanmigtir. Razi ise genel olarak mezk(ir ayeti “bagkasmin hakkin

eksiltmek”® olarak zikretmistir.

Alisveris ve buna bagh oOl¢ii ve tarti uygulamalarinin binlerce yil
otesine vardigini Hz. Su’ayb’m kavmi Medyen halkina yonelik “... dlgiiyii ve
tartyi tam yapn. Insanlarn  mallarindan  eksiltmeyin...””0  ifadelerinden
anlamaktayiz. Bu mefhum bunca yildir toplumun giindeminde var olagelen
bir olgudur. Alisveriste hile yapmak elbette ekonomik ve toplumsal diizeni
alasag1 edecektir. Olcii ve tarti ahlakinin, Hz. Su‘ayb’m kavmine hitaben
vahiy igerikli ifadeleriyle de Kur'an’da yer bulmas: oOl¢ii(m)e dayali
islemlerde evrensel bir ilkenin kondugunun delilidir. Ayrica HGd 11/86’daki
“Miiminseniz Allah’in (helalinden) biraktig1 (kdr) sizin igin hayirly olandir...””!
ayetinde, daha fazla kazang elde etmek icin ag¢gozliice davranip insanlarin

62 Had 11/85. Ayrica bk. En’am 6/152; A'raf 7/85; {sra 17/35; Su’ara 26/181-183; Rahman 55/9.

6 Muhammed Fuad ‘Abdu’l-Baki, el-Mu‘cemu’l-Miifehras 1i Elfazi’'l-Kur’dni’l-Kerim (Kahire:
Daru’l- Hadis, 2001), 653-654.

¢4 Mehmet Okuyan, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur'an Sozliigii. (Istanbul: Diisiin Yaymeailik, 2015),
516.

5 Miifessir tabii.

6 Taberl, Cimi‘u’l-beyin, 15/446.

67 fbn Kesir, Tefstru’l-Kur’an’il-azim, 4/343.

6 Zemahseri, el-Kessdf, 5/186.

0 Razi, Mefatihu’I-gayb, 1/2468.

70 A’raf 7/85.

71 dait 20l U a5 e 28 ) 580 558 0 580
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malindan ¢almak yerine aligverisin helal karina razi gelmenin daha hayirh
oldugu belirtilmektedir. Kisaca belirtmek gerekirse helal kazang hayirh olan,
haksiz kazang ise asla i¢inde hayir barindirmayandr.

3.4. Gasb

i s 1 egishor 3 055 U1 L el 00 0,05 Ll
“Haksizlikla yetimlerin mallarin yiyenler, siiphesiz karmlarinda ancak ates
yemis olur. Onlar, alevlenmis atege girecektir.””?

Zulm kelimesi “bir seyi ait olmadig1 yere koymak”, “oluru olmaksizin
baska birisinin mali iizerinde tasarrufta bulunmak”, “zorbalik””® gibi
anlamlara gelmektedir. Bagka bir deyisle “bir kimseye ait hakkin, rizasi
hilafina veya esit degerde karsilig1 verilmeden elinden alinmasi”7* anlamina
gelmektedir. Ayrica zuliim, Kehf 18/33. dyette ...\x3 < s 1 WlsT o) 2 dls “O
iki bag da yemislerini vermis, hicbirini eksik birakmamsti.” seklinde “eksiklik
yapmak” anlaminda kullanilmaktadir. Bu bilgiler refakatinde ve zuliim
kelimesinin diger kullanimlarini1”> da dikkate alarak soyleyebiliriz ki yetimin
malindan haksizlikla yemek demek yetimin rizasi olmadan malindan
eksiltmek demektir. Ayette “yetimin mallarindan” seklinde ba‘ziyyet
ifadesinin olmadigini da dikkate alirsak yetimin malinin tamamini eksiltmek
seklinde de anlayabiliriz. Burada dikkat cekilmek istenen mesaj yetimin
malimi gasp etmemek; haksiz yere onun malindan tasarrufta bulunmamaktir.
Nitekim bu baglamda Nisa sliresinin 2. ayeti konuyu tamamen aydinlatacak
mahiyettedir. $6yle ki: “Yetimlere (yetiskin olduklarinda) mallarim verin! Temizi
pis olanla degismeyin! Onlarin mallarini kendi mallariniza (katarak kendi malinizmisg
gibi) yemeyin! Siiphesiz ki o, biiyiik bir giinahtir.”76 Burada baskalarina 6zellikle
de yetimlere ait olduklar igin gasp edilmek suretiyle kendilerine mal edilip
haram olan mal el-habis yani “pis” sayilmakta; kisinin kendisine ait kazanglari
ise et-tayyib yani “helal” sayilmaktadir.

Ayette dikkat geken birkag husus daha vardir. Bu hususlar ye’kuliine,
zulmen ve ndran kelimeleridir. Ayetteki ye’kuliine ve niran kelimelerini Al-i
Imran 3/183. ayetteki te’kuluhil en-nér (atesin yiyecegi, yani yakip kor edecegi)
ifadesiyle; zulmen kelimesini de yukaridaki bilgilerle (eksiltmek) birlikte
diisiindiigiimiizde yetimin mali haksiz bir sekilde tiiketilirse, tipk: atesin bir

72 Nisa 4/10.

73 Tbn Manzfir, Lisinii’l-*Arab, “Zlm”, 12/373.

74 Mustafa Cagirici, “Zuliim”, DIA (istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2013), 44/509.

75 Haksizlik etmek, zulmetmek, kendine yazik etmek anlaminda bazi kullanimlar i¢in bk. Bakara
2/35, 54, 59, 150, 165, 231; Al-i Imran 3/117, 135; Nisa 4/10, 30, 64, 168; En’am 6/45;...

76 4S5 U 0 o ri“)“ Bl NJ‘:“ 1 Uy o, i 5 0 r@‘)“ g,
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seyi yakip kiil ettigi gibi insan1 da yakip kor eder. Insan hem bu diinyasim
atege atar hem de ahirette kendisini atege atmis olur.

3.5. Hirsizlik

S e Ay A e UG S G 2 Uil 5madls 3,001 G
“Hirsizlik yapan erkek ve kadumin, elde ettiklerine karsilik ve Allah’tan ibretlik
bir ceza olmak iizere ellerini kesin! Allah giicliidiir, dogru hiikiim verendir.”””

En basta Hz. YGsuf zamaninda olmak {izere” eski Cin ve Hint'ten
Asurlular ve Hititlere kadar kadim toplumlarda ve dinlerde (mesela
Brahmanizm, Konfiigyanizm), Talmud hukukunda, Roma hukukunda, eski
Tiirk hukukunda, Hristiyanlikta, Islamiyet'ten énce Hicaz-Arap toplumunda
hirsizlik sug olarak sayilmis; hirsizligin belli basl yaptirimlar: olmustur.” Bu
baglamda hirsizlik sucu neredeyse insanlik tarihi kadar eski bir olgudur. Bu
sebeple Kur'an toplumsal agidan boylesine kritik bir sug icin kayitsiz
kalmamus; bilakis ihbar ve ingdda bulunmustur.

Ayetin ilk kisminda birtakim kiraat farkliligi olusmustur. Mesela Ibn
Mes'Gd ayeti ve’s-sdrikiine ve’s-sdrikitu fekta’ii eymdnehumd yani “hirsizlik
yapan erkelerin ve kadinlarin sag ellerini kesin.” anlamina gelecek sekilde
okumustur.®® Ayrica hirsizin hangi miktarda ¢almasi durumunda elinin
kesilecegi noktasmmda birtakim goriis farkliliklari ¢ikmistir. Abdullah b.
Omer’den gelen rivayete dayali Imam Malik {i¢ dirhem; Hz. ‘Aise’den
(r.anha) gelen rivayete dayali Imam Evzai ve Imam Safi' geyrek dinar; Ibn
Abbas’tan gelen rivayete dayali olarak da Ebi Hanife ve arkadaslar1 on
dirhem ve fazlasini ¢alan kimse demis®! ve boylece belirtilen miktari ¢alanlar:
ayetteki hirsiz kapsamina dahil etmislerdir. Ancak her kosulda bu ceza
uygulanacak mi1? Hz. Peygamber (s.a.v.) seferde bu cezanin
uygulanmayacagini buyurmustur.®> Ayrica Hz. Omer de hirsizlik yapip daha
sonra yaptig1 eylemi itiraf ettikten sonra bu eyleminden dolay1 pisman olan
bir koleyi affetmis; kole sahibine “onlar1 ag¢ biraktigini diisiiniiyorum.”
dedikten sonra devesi calman adamin zararmmi kole sahibinden tazmin

77 Maide 5/38.

78 Y{isuf 12/70-76.

7 Ali Bardakoglu, “Hirsizlik”, DIA (istanbul: TDV islam Aragtirmalar1 Merkezi, 1998), 17/384-
385.

80 Taberl, Cdmi‘u’l-beyin, 10/294.

81 Taberl, Cidmi‘u’l-beyin, 10/294-297.

82 Siileyman b. Eg’as Ebti Daviid, es-Siinen (Cidde: Daru’l-Kible 1i’'s-Sekafeti’l- Islamiyye, 1988),
“Hudtd”,18.
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etmistir.®® Bu iki bilgi bazi durumlarda sirkat cezasimin diisebilecegini
gostermesi bakimindan ¢ok 6nemlidir. Zira bu vakialar ayetteki emri yerine
getirme bakimindan bazi istisnalarin olabilecegini gostermektedir.

Hirsizlik sugunun cezast hususunda Islam hukuku bilginleri epeyce
malumat iretmiglerdir. Ancak bizim amacimiz bu malumati smnamak ve
buradan bir sonuca varmak degildir. Maksadimiz, toplumsal manada
bozgunculuk olusturdugu hakikat olan hirsizlik sugunun o©nlenmesi
husussunda ne gibi 6nlemler almaliyizdir. Bu ayet, hirsizlik sugu ve cezasi
baglaminda o©zel hiikiim ihtiva etmektedir. Ayet (5/38.) ti¢ unsurdan
olusmakta; birincisi “elde etmek/kesb”; ikincisi “ ibretlik ceza”; ticiinciisii ise
“elleri kesmek”tir. Bir sonraki ayet olan “Kim (bu) haksiz davramgimdan sonra
tdvbe eder ve kendini diizeltirse elbette Allah onun tovbesini kabul eder. Siiphesiz ki
Allah ¢ok bagislayandir, cok merhametlidir.”# Yukaridaki malumat ve buradaki
bilgileri birlikte diisiindiigtimiizde soyle bir sonuca varabiliriz. Baskasinin
malini ¢alarak haksiz kazang elde etmek had cezasi gerektirir. Bu cezanin
amaci toplumsal asayisi bozmamak; herkesin ibret almasi saglamak ve
boylesi bir sugun Oniinii kesmektir. Ancak el kesme cezasi elbette hirsizlikla
alakal1 tecziye bakimindan en son noktayi teskil etmektedir. Nitekim hirsizin
etkin pisman olmasi ve artik bir daha hirsizlik yapmamak {iizere bu isi terk
etmesi durumunda cezasinin diisecegini® bildirmesi bakimindan Maide 5/39.
ayet ¢ok kritik oneme sahiptir. Bu iki ayet hem bireysel hem de toplumsal
anlamda hirsizlik sugunun olusumunu engellemeye yonelik tedbir; ancak her
seye ragmen ¢oziim iiretilemedigi noktada had cezasini getiren bir 6zellige
sahiptir.

Maide 5/39. ayeti ve Kur’an'in indigi toplumdaki uygulamalar: dikkate
aldigimizda diyebilir ki hirsizin elini kesmek kadar hirsizliga giden yollar1 da
kesmek hayati dneme sahiptir. Bu baglamda kata’a fiilinin Kur’'an’daki bazi
kullanimlarini dikkate alarak soyle oOnlemler siralayabiliriz: hirsizlik
baglaminda, hirsizligin ardini kesmek (Enfal 7/7), (onlarla) beseri, insani vs.
iligkileri kesmek (Bakara 2/27, 166; En‘am 6/94;, Muhammed 47/22),
(hirsizligin) kokiinii kesmek (Al-i Imran 3/127; En‘am 6/45; A'raf 7/72;),
birbirlerini etkileyen bir topluluk iseler onlarin bu toplulugunu dagitmak
(A'raf 7/168), (onlarin) kalplerini/vicdanlarini parca parca etmek (Tevbe

8 Ebu Abdillah Malik b. Enes, el-Muvatta’ (Beyrut: Daru 1hyﬁi’t-Tﬁrési’l-Arabi, 1985), “Akziye”,
29.

84 Maide 5/39.

85 Tevbe ve 1slahin cezalar1 diisirmesi bakimindan bk. Al-i Imran 3/89. Imandan sonra kiifre
bulasanlar igin dahi tévbe kapisinin kapanmadigini ve onlarin affedilecegini bildirmesi
bakimindan kritik 6neme sahiptir.
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9/110), onlara yakin komsu olmak [sahip cikip kétiiliige bulasmasini
engellemek] (Ra’d 13/4),% (onlar1) mesru islerde istthdam etmek (Enbiya
21/93-94), (onlarin) Allah’a dogru bir sebebe uzanmasini saglamak ve
[hirsizlik gibi] kotii seylerden ilisigini kesmesini saglamak (Hacc 22/15),
hirsizligin  gerceklesmemesi icin hirsizin yolunu kesmek; genel manada
hirsizlik yollarin1 kesmek (‘Ankebtit 29/29), hirsizlik igin gerekge gosterilen
dallar1 kesmek (Hasr 59/5). Buradaki kata‘a kelimelerinin baglamlarinin farklh
oldugunun elbette farkindayiz lakin hirsizlik sugunu toplumdan sokiip
atmak adma ciddi manada fikir vermesi bakimindan islevsel olduklarinin
kanaatindeyiz. Gerek bireysel gerekse devlet eliyle bu uygulamalardan biri
veya birkaci duruma ve zemine gore uygulanabilir.

3.6. Eskiyalik (Yol Kesip Mal Yagmalamak)
o o3 el a3 ey Vb O 15 01 3 Oty g sy 0 O gl a1 U
e L 4y G S 8 5
“Allah’a ve Elgisine karst savasanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk icin
calisanlarin cezasi ancak ve ancak oldiiriilmeleri veya asiimalart veya ellerinin
ve ayaklarimn  caprazlama kesilmesi ya da (bulunduklary) yerden
siiriilmeleridir. Bu, onlar icin diinyadaki rezilliktir. Ahirette de onlara biiyiik

bir azap vardir.”®’

Yol kesip yagmalama ile hirsizlik, benzer gibi goziikse de aslinda
birbirlerinden farklidirlar. Zira hirsizlikta bir seyi gizliden ¢almak varken, yol
kesip yagmalamada aciktan (g)almak vardir. Alimler Aayette gegen
yuhdribiine/muhdribiine ifadesinden maksadin ne oldugu hususunda ihtilafa
diismiislerdir. Bu ayetin niizul sebebi hakkinda bazilar1 Ehl-i Kitap’tan bir
topluluk hakkinda gonderilmistir derken; bazilar sirk ehli hakkinda indigini
sOylemis; bazilar1 da dinden doénmiis olup Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
develerini calan ve ¢obanlarmi oldiiren bir topluluk hakkinda indigini
sOylemistir.88 Ayrica son durumu ihtiva eden rivayet Eb{i Davud, Tirmiz1 -ki
hasenun sahihun kaydmi diismiistiir- ve Ibn Merdiye tarafindan pek gok
tarikle nakledilmistir.®® Bu veriler nezdinde bu ayeti degerlendirecek olursak
yuhdribiine ifadesini eskiyalik sucu baglaminda anlayabiliriz. Bu minvalde
eskiyaligin Allah’a ve Rasflliine savas ag¢mak oldugunu, yeryiiziinde
bozgunculuga sebebiyet verdigini ve rezil edici bir ceza ile tecziye edildigini

86 Buradaki kullanimi kit‘un miiteciviratun seklinde kelimenin fiil kullanimindan farkli olsa da
konuya hizmet etmesi bakimindan almay uygun gordiik.

87 Maide 5/33.

88 Taberl, Cdmi‘u’l-beydn, 10/243-251.

89 fbn Kesir, Tefstru’l-Kur’an’il-azim, 3/93-96.
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hatta bedeli diinyada bitmeyip onlarin ahirette dahi biiyiik bir azaba
ugratilacaklarin1 rahatca gorebiliriz. Benzer sekilde Allah’a ve Rastilii'ne
savas a¢mak ifadesi faiz baglaminda Bakara 2/278-279. ayetlerde carpici bir
sekilde ifade edilmektedir. Demek ki toplumsal ifsida, maddi ve manevi
genel diizene yonelik saldirilar, diinyada ciddi yaptirim ve tecziyeler, ahirette
ise korkung cezalar gerektirecektir.

3.7. Zimmet (Gulil)

Sl U st B I Y el e G e R G B 0
“Hicbir peygambere, (emanete) [ya da ganimet malina] ihanet etmesi
yakismaz. Kim ihanet ederse [ganimet ve kamuya ait malindan bir sey
asirirsal, kiyamet giinii, ihanet ettigi sey(in giinahi ile) gelir. Sonra da

haksizhiga  ugratilmaksizin = kazandiklar1  seyler  herkese  tastamam
ddenecektir.”*

Guldl kelimesi sozliikte “gizlemek, bir seyi gizlice almak, hirsizlik
yapmak; hiyanet etmek” manalarini; orfte ise genellikle “ganimet malina
hiyanet etmek”®! anlamlarini haizdir.”?Bagka bir deyisle “ganimet malindan
gizli bir sey asirmak, emanete hiyanet etmek, devlet mallarinda suistimal”%
anlamlarina gelmektedir. Bu ayet Ibn Abbas’tan® rivayetle Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) ganimetten mal asirdig1 seklinde miinafiklarin ithamlar: tizerine nazil
olmustur.” Ayetteki yegulle fiili yugalle seklinde edilgen de okunmus olup her
iki okuyusun da sahih oldugu ifade edilmistir.®¢ Yualle seklinde okunursa
“higbir peygamber ihanetle (kamu malindan asirmayla) suclanamaz”; yegulle
seklinde okunursa yukarida verdigimiz anlam tizere olur. Her iki anlamdan
da c¢ikartilacak dersler vardar.

Birincisi peygamberler Allah adma kamu diizenini tesis igin
gonderilmis ve her daim O'nun gozetimi altinda ve O'nun emrine
amadelerken” onlara bu tiir iftira atmak olacak sey degildir. Ikincisi
boylesine 6nemli bir mesajin Hz. Peygamber (s.a.v.) {izerinden verilmis
olmas1 konunun 6nemi ve hassasligi ile alakalidir. Peygamber bile olsa
asirmast durumunda -ki asla asirmaz- ahirette ihanetle suglanip onun

9 Al-i Imréan 3/161.

91 Ferhat Koca, “Gulil”, DIA (istanbul: TDV Islam Aragtirmalar1 Merkezi, 1996), 14/190.

92 Gulll masdarindan tiiremis baz1 kelimelerin bk. Maide 5/64; A‘raf 7/43, 157; Ra’d 13/5; Sebe’
34/33; Yasin 36/8; Mii’min 40/71; Insan 76/4.

93 Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili (1stanbul: Azim Dagitim, 2007), 2/508.

% fbn Merd{iyeh - Omer Ibn ‘Ala’ — Miicahid - fbn Abbas.

9% fbn Kesir, Tefstru’l-Kur’dn’il-azim, 2/151.

% Sa’id b. Mes’ede el-Ahfes, Me’dni’l-Kur’dn (Beyrut, 1985), 1/500.

97 Hakka 69/44-46.
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cezasiin agir olacak olmasi bizler i¢in oldukga caydirici giictedir. Ayrica bu
konuda pek ¢ok hadisten bir tanesinde sdyle gecer: “Ipligi, igneyi de veriniz;
ciinkii kryamet giiniinde utanma ve ndr (ateg) biiyiik ayiptir.”% Bu hadis-i serifi bir
de devlet mali agisindan diisiindiigtimiizde olayin ciddiyeti ortaya ¢ikacaktir.
Nitekim guliil kelimesinin diger kullanimlarini da dikkate aldigimizda kamu
malindan asirmak suretiyle haksiz bir kazang elde etmek kisileri cehennemde
boyunlarina demir halkalar vurulan kimselerden yapabilir. Bu sebeple
kamu/devlet malin1 yagma, talan, kotiiye kullanma, ona karsi kayitsiz
davranma, 6zen gostermeme, amaci disinda kullanma ve kullandirma, sahsi
iglerde istthdam vs. bu ayetin kapsaminda degerlendirilecektir.

3.8. Kumar, Bahis

U S 0Ly g oo ST10 4y ol 81y 58 10 5 iy i o 20006
“Sana icki ve kumardan soruyorlar. De ki: “Her ikisinde de biiyiik bir giinah
(haram) ve insanlar icin birtakim ¢ikarlar vardir. Her ikisinin (de) giinah
ctkarindan daha biiyiiktiir.” Sana neyi infak edeceklerini soruyorlar. De ki:
“Vazgecilebileni.” Allah diisiinesiniz diye ayetleri size iste boyle acikliyor.”®

Kumar karsilikli rizaya dayali batil kazang yolarindan bir tanesidir.
Icerisinde mesru miilk edinmenin hicbirini haiz degildir. Ne emek ne hikmet
ne de herhangi bir maslahata uygunlugu vardir. Ancak ayetin icerisindeki
“...insanlar icin birtakim ¢ikarlar vardwr.” ifadesi dikkat cekicidir. Ayetin ilk
kisminda kumarin biiyiik giinah (haram) oldugundan bahsederken hemen
devaminda kumarin birtakim ¢ikarlarindan bahsedilmektedir. Akla soyle bir
soru gelebilir: Kumarin ne gibi faydas: olabilir?

Islamiyet &ncesi cahiliyyede kumardan kazanilanlar fakirlere verilir;
yapilan bu islem sebebiyle kumar oynayan zenginler oviiniir; ézellikle kis
giinlerinde, zor giinlerde, kithgmn oldugu giinlerde kumar oynamir bu
oyunlardan elde edilen kazangla hayvanlar kesilir; bu etler ihtiyag sahiplerine
dagitilir; kumardan kazandiklarini kendilerine harcayanlar kinanir; ancak

“

fakirlere verirlerse o kisiyle oviing duyulurdu.’® Bu vakia “...insanlar icin
birtakim ¢ikarlar vardir...” ifadesini daha anlagilir kilmaktadir. Her ne kadar
karsilikli rizaya dayali bir oyun olup elde edilen menfaat fakirlere dagitilma

merasimi icerse de genel olarak ayet kumarmn giinahinin ve zararinin,

% Eb Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace, es-Siinen (Riyad: Beytii'l-efkari’d-devliyye, ts),
“Cihad”, 34 (No. 2851).

9 Bakara 2/219. Ayrica bk. Maide 5/90.

10Abdu’-Kadir b. Omer el-Bagdadi, Hizanetu'l-edeb ve liibbu liibabi lisani’l-’Arab, thk. ' Abdusselam
Muhammed Harun (Kahire: Mektebetu’l-Haneci, 1997), 4/247.
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faydasindan daha biiyiik oldugunu ilan etmektedir. Nitekim Maide 5/91.
“Seytan, icki ve kumar yoluyla araniza yalmizca diismanlik ve kin sokmak, (dahasi),
sizi Allah’t hatirlamaktan ve saldttan (ibadetten) alikoymak ister. (Artik bunlardan)
vazgectiniz degil mi?” ayeti, kumarin toplumdaki asil etkisi bakimindan
toplumsal asayisi bozacagini, insanlar arasinda kin ve diismanhigin
artacagini, dahas: kisiye Allah’a kul olmay1 unutturacagmi bildirmektedir.
Ayrica ayetteki “...sana neyi infak edeceklerini soruyorlar. De ki: Vazgecilebileni...”
ifadesi toplumsal manada insana yardimci olunmak isteniyorsa bunun ancak
kumardan elde edilen emeksiz parayla degil bilakis ¢alisarak elde edilen alin
teri olan mesru kazangctan infak edilmesi gerektigini salik vermektedir. Baska
bir deyisle “insanin infak edecegi seylerin aslinda en zor zamanda
vazgegebilecegi nitelikte” 10! olmas1 gerekmektedir.

3.9. Riigvet
O gt iy oy 1 Il Lm0 80 i G 10y il oS (SO 1S
“Mallarimizi aramizda batil sebep(ler)le yemeyin! Insanlarin mallarindan bir

kismini haram yollardan yemeniz igin (haram oldugunu) bile bile onlar:
(mallart) hakimlere (riisvet olarak) vermeyin!”102

Rigvet -tipk: hirsizlik gibi- kadim zamanlardan beri tedavisi en zor
toplumsal hastaliklardan birisi olmustur.1% Riisvet, roma hukukunda,'® Eski
Ahid’de,% Yeni Ahid’de!® yasaklanmis; toplumun ifsadina sebebiyet verdigi
i¢in kabul edilmemistir. Bu bilgiler gostermektedir ki riisvet ve tiirevleri
binlerce yildir toplumu dinamitleyen bir olgu olarak giiniimiize kadar
varligin stirdiirmiistiir. Boylesine bozuk ve ahlaksiz kazang tiirii olan riisvet
ve tlirevlerine Kur’an sessiz kalmamis bu konuda da son sozii sdylemistir.

Ayet dikkatle incelendiginde goriilecektir ki “el-hukkam” kelimesi,
Nisa 4/35 geregi herhangi bir isteki her bir hakem, bilirkisi, yargg, ilgili kisi
vs.dir; mesaj sadece “hakimler”le smirh degildir; riisvet verilen herkesi
icermektedir.’?” “Riigvet karsilikli ¢ikar teminine ve iltimasa dayandig icin
musanaa (karsilikli iyilik yapmak) ve muhabat (kayirmak)” 1 kavramlariyla
ifade edilmistir. Hakimlere riisvet vermek suretiyle haksiz yere milletin

101 Okuyan, Kur’dn: Meal-Tefsir, 33 dip. 6.

102 Bakara 2/188.

103 Saffet Kose, “Riisvet”, DIA (istanbul: TDV islam Arastirmalari Merkezi, 2008), 35/303.

104 James Leight Strachan-Davidson, Problem Of The Roman Criminal Law (Oxford, 1912), 106.

105 Tesniye, 16/19; Siileyman’in Meselleri, 17/23. Ayrica bk. Hediye isteyen ve riigvet alan énderler,
yargiglar hakkinda (Mika, 3/11; 7/3). (https://www.kutsalkitap.org/ Eris. Tar. 24.04.2022)

106 Resullerin i§leri, 24/26.

107 Okuyan, Kur’dn: Meal-Tefsir, 28 dip. 6.

108 Kose, “Riigvet”, 35/303.
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malindan menfaat saglanmasini ele aldigimizda odaklanmak gereken ilk yer
hakimin riisvet almasi meselesidir. Eger yoneticiler riisvete tevessiil ederlerse
korumakla mesul olduklar1 kamu diizenini kendi elleriyle bozmus olurlar. Bu
meseleyi Nisa 4/29. “Ey iman edenler! Velev ki aranmizdaki (karsilikli) rizaya dayal
ticaretle bile olsa mallarinizi batil (yollar) ile aranizda yemeyin ve kendinizi
oldiirmeyin” ayetiyle birlikte diisiindiigiimiizde yoneticinin hediye goriintiisii
altinda riigvet almasi, rant, torpil, iltimas gibi islerin paydast olmasi, bir
toplumun ¢Okiisiine hatta Oliimiine sebebiyet verecek kadar tehlikelidir.
fkinci olarak odaklanmamiz gereken yer ise ayni sekilde yoneticiye riigvet
teklifinde bulunmak da toplumun ifsadina paydas olmak demektir. Nitekim
Hz. Peygamber (s.a.v.) riisvet alana, riisvet verene hatta verenle alan arasinda
aracilik yapana lanet etmistir.1%

3.10. Fuhustan Gelir Elde Etmek

sl a1 Ll 06 L B G0 e 1 G 05 01 i) e (K 1,0 G
.

“...Diinya hayatimin gecici menfaatini elde edeceksiniz diye namuslu olmak

isteyen geng cariyelerinizi fuhsa zorlamaym! Kim onlar1 zorlarsa,

(bilinmelidir ki) zorlanmalarmdan sonra Allah (o zorlananlar icin) cok

bagislayandir, cok merhametlidir.”110

Ayet, cahiliyede kisilerin cariyelerini zinaya zorlayip onlar iizerinden
ticret almalarmi konu edinmis; kazang saglamak icin cariyeleri fuhusa
zorlamayr yasaklamistir.™ Bu ayetteki “Geng cariyelerinizi fuhsa
zorlamaym” climlesi kolelerle ve cariyelerle evlilik disi iliskinin kesin olarak
haram kilindigini gostermektedir. Bu ciimle genellikle bagkalarma peskes
cekilmeyle iligkiliymis gibi goriinse de, aslinda 6ncelikle boyle bir islemin
onlar1 “el-bigd’”denen “ahlaksizlia” zorlamak oldugunu ortaya koymakta,
adima nikahsizlik ve evlilik dis1 azginlik denen iligkilerin biitiiniiyle haram
oldugunu gostermektedir.”11? Cariyeler hususunda yapilmasi gereken onlar
tizerinden haksiz kazang degil; Nisa 4/33. ayetinin ilk kisminda emredildigi
tizere Ozgiirlitk sozlesmesi yapmak isteyenlerin istegini yerine getirmek;
onlar iizerinden haksiz kazang elde etmek yerine Allah’in insana vermis
oldugu maldan onlara infak etmek; Nisa 4/25. ayette belirtildigi tizere onlarla
evlenmek suretiyle iizerlerindeki cariyelik/kolelik vasfini kaldirmaktir.

109 Eb{i ‘fsA Muhammed b. ‘IsA Tirmizi, es-Siinen (Kahire: Mustafa el-Babi el- Halebi, 1937),
“Ahkam”, 9; EbG David, es-Siinen, “ Akziye”, 4.

110 N'Gir 24/33.

11 Taberi, Cimi‘u’l-beydn, 19/175.

112 Okuyan, Kur’dn: Meal-Tefsir, 353 dip. 2.
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Nitekim “Cirkinliklerin agi§ina da gizlisine de yaklasmayin!”113 emri fuhsiyattan
degil gelir elde etmeyi ona yaklasmayi bile yasaklamaktadir.

3.11. Haks1z Borg/Vasiyet ve Alacak

)‘\%-’Mfw“w.ﬂ 55 G ~)‘p—§"~0; -é-’d\fdb%u—é-’ —{';’J*)‘v-i’U)‘J;'L‘MvQJ
_n. ,; -.L@;JM};M-.\:U JV,{,L.«JJ @u;rﬁngu» v-Q S,(,Jd\i._sfwﬂ)ldjjﬁ
L ,nvl.hjg\s,wr.yuuaj,sxn,\sduwulwb\,_}_{uwnJx,w”\f} .wufujfyjq\s
r‘l’r*l’“ﬁ‘}“b‘fw})wr"d’}u@g”f w:
“Cocuklar1 yoksa eslerinizin (hammlarimizin) biraktiklarimin yarisi sizindir.
Yapacaklar: vasiyetten velveya borgtan sonra, onlarin (eglerinizin) ¢ocuklar:
varsa biraktiklarinin dortte biri sizindir. Cocuklarimiz yoksa biraktiklarinizin
dortte biri onlarm(hamimlarimzin)dr.  Cocugunuz wvarsa, yapacaginiz
vasiyetten velveya bor¢tan sonra, biraktigimzin sekizde biri onlarimdir. Bir
erkek veya hamim bir keldle (annesi, babast ve gocuklar: bulunmayan kisi)nin
malt miras¢ilara kalirsa ve (bagka bir anneden) bir erkek kardesi veya bir kiz
kardesi varsa her birine altida bir diiser. (Kelile durumundakinin kardesleri)
bundan fazla iseler, yapilacak vasiyetten ve/veya borctan sonra iicte bire
ortaktirlar. (Bu vasiyetler ve/veya borclar) kimse zarara ugratilmaksizin ve
Allah’tan size bir vasiyet (farz bir gérev) olarak (yapilacak)tir. Allah bilendir,
hosgoriiliidiir.”114

Bu ayetten agikga anlasiliyor ki vasiyet ya da bor¢larin mirascilara zarar
verici boyutta olmamasi, dolayisiyla bir taraf icin haksiz bir kazang

un

olusturmamak gerekir. Bagka bir deyisle “ayette ‘zarar vermeme’ islemi,
malin iigte birden fazlasini veya malmin hepsini vererek, mirasgilara zarar
vermek icin gercekte olmayan bir borcu varmis gibi gostererek veya sahip
olmadig1 alacagini almis gibi gostererek” !’ bir taraf igin mesru olmayan gelir

elde etmemek gerekir.

Ayrica borglarin az olsun ¢ok olsun vadesiyle birlikte yazilmasinin
emredilmesi'® toplumda istismara agik olan bir meselede Kur’an’in aldig1 ¢cok

113 En‘am 6/151. j: Uy ia g U ol 105 Uy

114 Nisa 4/12. Bor¢ hususunda ayrica bk. Bakara 2/282.

115 Okuyan, Kur’an: Meal-Tefsir, 78, dip. 2.

116 Bakara 2/282. ayetteki 5584 emir siygast her durumda emir ifade etmeyebilir. Emir siygast
talep disinda baslica ibaha, tehdit, ta’ciz (aciz birakma), ihanet (asagilama ve kii¢iimseme),
tesviye (esitlemek), temenni, dua, iltimas (rica), anlamlarinda da kullanilir. Bk. Ebii'l-Meali
Celaliiddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahman b. Omer b. Ahmed el-Kazvini, el-Izdh fi
‘ullimi’l-beliga  (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-'ilmiyye, ts), 116-117. Ayrica emir siygasinin
Kur’an’daki farkli kullanimlari igin bk. Cum‘a 62/10 (ibdha), Fussilet 41/40 (tehdit), Bakara 2/23
(ta’ciz), Isra 17/49-61 (asagilama), Ttir 52/16 (tesviye), Taha 20/114 (dua). Mevzubahis ettigimiz
Bakara 2/282. ayetteki s, emir siygasi ve onun neyi hedefledigi konusunda bazi miifessirler
birtakim kanaatlerde bulunmuslardir. Bu baglamda Taberi (61. 310/923), Ebti Ca’fer’den nakille
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onemli bir tedbirdir. Nitekim borg, bor¢lunun zimmetinde olup alacakliya
kars1 sorumludur. Bu alacak-verecek hesabinda taraflar i¢in “borcun kayda
gecirilmesi” ¢ok onemli bir tedbir olup bu konuda asla batil bir kazang elde
etmememiz gerektigi konusunda ihtardir.

Sonug

Islam dini kazang meselesine biiyiik nem vermektedir. Zira kullarin
ahirette hesaba c¢ekilecegi sey onlarin kazanglarn olacaktir. Kazang¢ bu
manastyla sadece maddi kazanci degil manevi, sosyal, psikolojik, ilmi vs.
kazanglar1 da kapsamaktadir. Ancak kazang kavrami Kur’an’da en ¢ok ahiret
kazancryla iligskilendirilmektedir. Bu baglamda insanin hiir iradeli olusu onun
kazanglarinin hem bu diinyada hem de ahirette karsisina c¢ikacagini
gostermesi bakimindan asikardir. Nitekim kotiiliigii, hatayi, helali ve harami
kazanan insandir; bunun hesabini verecek olan da yine insandir.

Kazang infakla iligkili olup dogrudan imanin konusudur. (Bakara
2/267). Nitekim infak vermeyi konu edinerek bizzat kendisinin de ihtiva ettigi
anlamlar refakatinde iman, giiven veren, giiven duyulan, insanin giivenerek
igerisinde durdugu toplum insa etmeye ¢alisir. Kur’an, insa edilmeye ¢alisilan
bu toplumun giivenini ve adalet sistemini hem kisisel hem de sosyal vicdaniru
yikmayacak tedbirler alir. Bu amagla biitiin alanlarda 6zellikle maddi alanda

yazilmasi gereken seyin alis-satis kayitlar1 olabilecegi gibi borg kayitlar: da olabilecegini ifade
etmigtir. Buna ilaveten Taberi 5 iR ifadesi hususunda miifessirlerin ihtilaf ettigini; bazis1 bu
ifadenin emir, bazisi ise nedb (tavsiye) anlamina geldigini belirtmistir. Bk. Taberi, Cdmi‘u’l-
beydn, 6/47. Ton Ebi Hatim (51. 327/938) ise, Dahhak’tan gelen rivayeti zikrederek az olsun gok
olsun vade ile satilan ne varsa onlarin kayit altina alinmasi gerektigini ve bunun bir emir
oldugunu ifade etmistir. Bk. Ebit Muhammed Abdurrahman er-Razi ibn Ebéi Hatim, Tefstru Ivn
Eb? Hitim, thk. Es‘ad Muhammed et-Tayyib (Sayda: Mektebetu’l-Asriyye, ts), 2/555. Sa‘lebi (6.
427/1035) de miifessirlerin gogunun buradaki emir ifadesinin nedb (tavsiye) anlamina geldigini
zikretmistir. Bk. Eb@ Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-Beyin fi
Tefsiri’l-Kur'an, thk. Muhammed Tahir Ibn ’Astir (Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi’l-“Arabi, ts.),
1/229. Zemahseri (6l. 538/1144) ise ayetteki bor¢lanmanin selem (siparis) akdi hususunda
oldugunu, borcun yazilmasini1 emreden ifadenin de tesvik manasinda oldugunu belirtmistir.
Bk. Zemahseri, el-Kessdf, 1/511. Fahreddin er-Razi (61. 606/1210) ise bu konuda uzunca izahatta
bulunarak ayetteki emir siygasiu viicib ve nedb olarak alan bazi miifessirlerin izah ve
delillerini tartismigtir. Netice itibariyle o da ayet ici baglami ve ayetin siyak-sibak iligkisini
dikkate alarak karsilikli bor¢lanmanin kayit altina alinmasi gerektigini savunmustur. Bk. Razi,
Mefitihu’l-gayb, 1/1055. Biitiin bu bilgileri ve 6zellikle de Bakara 2/282. ayetteki pes pese gelen
emirleri, “
iisenmeyin...”ifadesini ve dahi bir sonraki ayette yolculuk aminda borglarin yazilmas: ve
sahitlikle ilgili diizenlemeleri dikkate aldigimizda bu konudaki diizenlemelerin aslinda ticari
maksatli borglanmalar hakkinda oldugunu; netice itibariyle de bunlarin kayit altina
alinmasinin tavsiye olmayip bilakis emredildigini sdyleyebiliriz.

...kiigiik veya biiyiikk hicbir seyi siiresiyle birlikte yazmaya sakin
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gayrimesru kazanglar giindeme getirilir ve bunlardan kac¢inma ilkeleri
belirlenir.

Bu baglamda karsilikli rizaya dayansin ya da dayanmasin gayrimesru
ticaret haramdir. Haksiz kazang elde etmek i¢in kullanilan her tiirlii yol ve
yordam helal degildir. Faiz, tefecilik, kumar, bahis, sans oyunlari, bilumum
hile cesitleri, gasb, alikoyma, yol kesme, tecaviiz, hirsizlik, emek ve fikir
hirsizligy, intihal, ihanet, dilencilik, riisvet, tefecilik, fahis fiyat belirleme,
stokculuk, piyasaya mal siirmeyip fiyatlarin firlamasim1 saglama,
hukuksuz/usulsiiz zam, piyasa spekiilasyonu, vurgunculuk, mali iireticiden
alirken zorbalikla yok pahasina alma ancak fahis fiyatla satma, eksik olgiip
tartma, eskiyalik, devlet malindan asirma, kamu malim1 kendine mal etme,
usulsiiz evrak diizenleyip devletin menkul/gayrimenkul malina ¢dkme,
fuhustan gelir elde etme, mirastan hakki olana hakkini vermeyip kendine mal
etme, dolandiricilik, kisilerin banka hesaplarini ele gegirme/hackleme vs.
bunlarin tamami ve tiirevleri haksiz kazang¢ olup haramdir. Yapilmasi
gereken Kur'an'in dikkatle {izerinde durdugu haksiz kazang batagina
diismeyip helal ve temiz kazang elde etmeye ¢alismaktir.
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Oz

Kur'an1 Kerim’in iki kapak arasinda toplanmasi ve bir kitap olarak timmetin elinde
bulunmasindan bu yana Kur'an’da birbirleri ile celiskili gibi goriinen miigkil ayetler Islam
alimlerinin dikkatini ¢ekmistir. Bu konu hakkinda yazilmis miiellefatin sayis1 bir hayli fazladir.
Son donem miifessirlerinden Muhammed Miitevelli es-Sa’ravi de bu konuda miistakil bir eser
yazmamis olsa da bir hayli hacimli olan tefsirinde bu konuya azami dl¢iide yer vermistir. O, diger
miielliflerden farkli olarak miigkil ayetleri uzlastirmakla kalmamis, bunlarin arasinda derin
manalar, ince ayrimlar ve hatta i’caz oldugunu sdylemistir. Bu ¢alisma Sa’ravi'nin miigkil ayetlere

olan yaklagimini detayl bir sekilde ortaya koymay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Sa’ravi, Miigkil, Ayet, I'caz.

Abstract

Since the Qur'an was collected between two covers and was in the hands of the ummah as a book,
the complex verses in the Qur'an that seem to contradict each other have attracted the attention
of Islamic scholars. The number of articles written on this subject is quite large. Even though
Muhammad Mutavalli al-Sha'ravi, one of the last period commentators, did not write a separate
work on this subject, he gave top place in his voluminous commentary. Unlike other authors, he
reconciled the problematic verses and said there are deep meanings, fine distinctions and even

A A

i'jaz between them. This study aims to reveal in detail Sha'ravi's approach to the complex verses.

Keywords: Tafsir, Sha'ravi, Muskil, Verse, I'jaz.

Giris

Kur’an-1 Kerim’de zahirde miigkil vehmi uyandiran ayetlerin varlig:
muhakkaktir. Ancak Islam alimlerinin gecmisten giiniimiize bu konuda
yazmis olduklari eserler sayesinde bu konu, agiklanmak suretiyle Kur’an'in
bir zenginligi olarak goriilmiistiir.

Kuskusuz Islam diismanlarinin en biiyiik gayelerinden biri Kur’an’da
celiski bulma cabasidir. Boylelikle Kur’an'in Allah’in kelami olmadigini iddia
edecek ve amaglarina ulasmis olacaklardir. Bu vesileyle insanlarin Kur’an’a
yonelik siiphelerinin olusmasina da sebep olacaklardir. Bu amagclarina
ulagabilmek igin Kur’an’daki miigkil ayetlere dikkat ¢ekmis ve ayetler
arasinda bariz geliski oldugunu iddia etmislerdir. Ancak Kur’an’da celiskili
gibi goriinen ifadelerde, iizerine diisiiniildiigiinde, derin anlamlar ve ince
detaylar mevcuttur. Ge¢misten giiniimiize bu konu hakkinda yazilmis eserler
ve konu hakkinda yapilan aciklamalar oldukga fazladir.
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S6z konusu miellifimiz Sa’ravi, 1911-1998 yillar1 arasinda Misir'da
yasamis son donem miifessirlerinden biridir.! Adina nispet edilen (Tefsiru’s-
Sa’ravi) tefsiri, onun tefsirle alakali olan vaaz ve konusmalarmin kendi
danmismanliginda talebeleri tarafindan yaziya gegirilmesiyle olusmustur.? Bu
tefsir 26 cilt olup yirmi dokuzuncu ciiziin sonuna kadardir. Otuzuncu ciizii
Tefstru-ciiz'i ‘amme adiyla ayrica kaleme almistir.3

Sa’ravi’nin miigkil ayetlere yaklasimi klasik anlayistan biraz farklilik
gostermektedir. O, meseleye genellikle miistesriklerin ve Kur’an
diismanlarinin Kur’an’da geliski oldugunu iddia ettikleri ayetler {izerinden
yaklagmaktadir. Eserlerinde ¢ok fazla miistesrik vurgusu yaptigi ancak hig
isim vermedigi goriilmiistiir. Bu da onun eserlerinin sozli kiiltiirtin bir
sonucu olarak ortaya ¢iktig1 anlayisini destekler niteliktedir.*

Kendinden dnceki miielliflerin gortislerine ek olarak Sa‘ravi, Kur'an’a
ylizeysel bakan kimselerin Kur'an’'daki giizellikleri goremeyecegini
sOylemistir. Ayrica aralarinda celiski varmis gibi goriinen bu ayetlerdeki
inceliklerin, Kur’an’m i’cazi boyutunun bir yansimasi oldugunu
savunmustur.

Kur'an’da celigkili vehmi uyandiran birtakim ayetleri Sa‘ravi soyle
siralamistir:

1. Goklerin ve Yerin Yaratilmasi

Sa’ravinin ele aldigi, zahirde ¢eligkili varmis hissi uyandiran
konulardan biri goklerin ve yerin yaratimasidir. Goklerin ve yerin
yaratilmasi konusu Kur’an’da mubhtelif yerlerde gecmektedir. Bu konuda bazi
ayetler ittifak icindeyken bazilar1 zahirde celiskili gériinmektedir.

“Siiphesiz sizin Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giin icinde (alt1 evrede)
yaratan...”>

“Siiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 giin icinde (alt:1 evrede) yaratan...”®

“Gdokleri ve yeryiiziinii ve ikisi arasindakileri alt1 giin icinde (alt1 evrede)
yaratan...””

1 Abdulbasit Muhammed Emin, el-fmam es-Sa'rdvi ve cuhiiduhu fi'd-difa’i ‘ani’l-Islim (Daru’l-
Cumbhiriyye, 2011), 17.

2 Muhammed Miitevelli Sa'ravi, Tefsiru’s-Sa’rdvi (Misir: Ahbaru’l-Yevm, 1991), 24/15110.

3 Abdulbasit Muhammed Emin, el-fmam es-Sa’rdvi ve cuhiiduhu fi'd-difa’i ‘ani’l-Islém, 35.

4 Muhammed Miitevelli Sa’ravi, Mu cizetii’l-Kur’an (Misir: el-Kitabii'l-Alemi, 1414), 1/81.

5 el-A'raf 7/54.

6 Y{inus 10/3.

7 el-Furkan 25/59.
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Yukaridaki ayetlerde ittifakla goklerin ve yerin alt1 giinde yaratildig:
anlatilmaktadir. Ancak Fussilet siresinde goklerin ve yerin yaratilisi tafsilatl
bir sekilde anlatilirken s6yle denmektedir.

De ki: "Siz mi yeri iki giinde (iki evrede) yaratan: inkdr ediyor ve O na ortaklar
kosuyorsunuz? O, alemlerin Rabbidir. O, dort giin icinde (dort evrede),
yeryiiziinde yiikselen sabit daglar yaratti, orada bolluk ve bereket meydana
getirdi ve orada rizik arayanlarm ihtiyaglarina uygun olarak riziklar takdir
etti. Sonra duman halinde bulunan g6ge yoneldi; ona ve yeryiiziine, "Isteyerek
veya istemeyerek gelin” dedi. Ikisi de "Isteyerek geldik” dediler. Boylece onlari,
iki giinde (iki evrede) yedi gok olarak yaratt: ve her goge kendi isini bildirdi.
En yakin g6§ii kandillerle siisledik ve onu koruduk. Iste bu, mutlak giic sahibi
ve hakkiyla bilen Allah’n takdiridir.®

Taberi tefsirinde, Basrali bir grup alimden rivayetle, yukaridaki
ayetlerde gegen yeryliziiniin 6nce iki giinde yaratildiginin daha sonra dort
glinde yaratildiginin ifade edilmesini, 6nceki iki giin ile beraber toplamda
dort giin stirdiiglint dile getirmektedir.” Matiiridi de tefsirinde iki giinde
yeryliziiniin yaratildigini iki giinde de riziklarin takdir edildigini dolayisiyla
yeryliziiniin tamaminin dort giinde yaratildigini soylemektedir. Devaminda
gelen ayette de goklerin iki giinde yaratildig: bildirildigi icin yer ve goklerin
toplamda alt1 giinde yaratildigini sdylemektedir.

Elmalili da bu ayetle ilgili olarak, (s o) ifadesinde iki ihtimal
oldugunu soylemistir. Tlki (5) fiiline miitaallik mefuliin fih oldugu, ikincisi
de zarf-1 miistakar olarak arz’dan hal-i mukadder oldugudur. ilkine gore
mana, yeri (arz1) iki giinde yaratti demek olur. Burada Elmalili, yeryiizii
yaratilirken heniiz bizim bildigimiz manada giin bulunmadigindan (;») yevm
kelimesinin mutlak vakit manasina yani iki nobet manasina geldigini ifade
etmektedir. Bu iki vaktin de —Allah en iyi bilendir- ( _,0i, g’,\;f.Js o1y Jm P
Caliis &, ws)1 “Inkdr edenler, goklerle yer bitisikken, bizim onlart ayirdigimizi ve
diri olan her seyi sudan meydana getirdiimizi gormediler mi?” ayetince arzin
semadan fetk olundugu/ayrildig1 giin ile (wiso =05) “Yeri de yaydik”12

8 Fussilet 41/9-12.

9 Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimi'u'l-beyin ‘an te’vili dyi'l-Kur’an (Mekke: Daru't-
Terbiyeti ve't-Turas, ts), 21/437.

10 Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Eb(i Mansur Matiiridi, Te'vildtu ehli’s-siinne (Beyrut:
Daru/l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1426), 9/65.

11 e]-Enbiya 21/30.

12 e]-Hicr 15/19.
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ayetinde buyruldugu gibi yeryiiziiniin med olundugu, yer kabugunun
kaymak gibi doniismeye basladig1 giind{ir.'?

Elmalili, yukaridaki ayete verdigi ikinci manayr da soyle
acgiklamaktadir. “Arzi iki giinde olmak {izere halk buyurdu. Bu surette arzin
kag giinde yaratilmis oldugu anlatilmis olmayarak yaratildiktan sonra iki giin
icinde bulunmasi hali anlatilmis olur ki bu da seneyi ikiye bdlen iki
gliindoniimii nobetidir. Ciinkil yeryiizii bu iki vakit i¢cinde deveran etmek
lizere yaratilmistir.” O, ayette gegen dort giin icinde daglar1 yaratma ve
yaratilanlar i¢in rnizik takdir etme ifadesinin de daha once gecen iki giin ile
birlikte dort giin oldugunu ifade etmistir. Boylece semavat ve arzin alt1 giinde
yaratildig ayetine de muvafik oldugunu soylemistir.'

Fussilet sfiresindeki ayetlere bakildiginda zahirde yeri iki giinde
yarattig, icindeki daglar1 dort glinde yarattig1 daha sonra gogii de iki giinde
yarattig1 anlatilmis, boylece toplamda gokleri ve yeri sanki sekiz giinde
yaratmis gibi anlasilmaktadir. Iste bu noktada miistesrikler Kur’an’in
kendisiyle celistigini iddia etmektedirler. Ancak Sa‘ravi yukaridaki ayette
daglarin dort giinde yaratildig1 anlatilirken yerin yaratilis merhalesinin
devam ettigini, yerin daglarla birlikte toplam dort gilinde yaratildigim
soylemektedir. Dolayisiyla gokler de iki giinde yaratilmis ve toplamda yer ve
gok alt1 glinde yaratilmis olmaktadir. Boylece burada var oldugu iddia edilen
geliski aslinda anlatimin inceligine vakif olunmadig1 icin ortaya
¢gikmaktadir.’

Yukaridaki ayetler hususunda ulasilabilen tiim tefsirlere kronolojik
olarak bagvurulmus, semavat ve arzin yaratilmasinda giin kavramina dikkat
¢eken miifessirlerin goriisiine yer verilmeye ¢alisilmistir. $a‘ravi bu konuda
kendinden 6nceki bir¢ok miifessirle paralel bir diisiince sergilemistir. Zahirde
celigkili gibi goriinen bu durum aslinda bir tenakuz degil anlatimin inceligine
vakif olamamaktan kaynaklanmaktadir.

2. Sevmek ve Iyilik Etmek

Goriiniirde celiskili oldugu iddia edilen bir bagka ayete de su 6rnek
gosterilebilir.
Y r;lfs 3 ;;;uf::-:; oy ;,.;;1-:::7:};_)\ 1505 Sy dgmyy A :\-::f::-fc o :J;i\-::f::-;; P f}.ﬂ} Qi Syy U s U

o 2o

D 2 e

13 Elmahh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg1 Yayinlari, 2016),
295-296.

14 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/296-297.

15 Muhammed Miitevelli Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’rdvi (Misir: Ahbaru’l-Yevm, 1991), 26/83-84-85;
Muhammed Miitevelli Sa’ravi, Mu'cizetii’l-Kur'an (Masir: el-Kitabii’'l-Alemi, 1414), 22/13515.
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“Allah’a ve dhiret giiniine iman eden bir toplulugun, Allah’a ve peygamberine
diismanlik eden kimselere -babalar1, ogullari, kardesleri yahut diger akrabalar:
da olsa- sevgiyle baglandiklarini goremezsin...”16

Eger anne baban, hakkinda bilgin olmayan bir seyi bana ortak kogman icin seni
zorlarlarsa bu durumda onlara uyma ama yine de onlara diinyada iyi
davran...V

Miicadele stiresinde gecen ‘sevme’ kelimesini Mukatil b. Siileyman
‘nasihat etme’ olarak agiklamigtir.8

Lokman stiresindeki ayette gegen ‘onlarla diinyada iyi gecin’ ifadesi
diinyevi islerde kendilerine itaat edilmesi, dini konularda ise kendilerine itaat
edilmemesi gerektigine isarettir.!?

Yukaridaki iki ayet incelendiginde, birinci ayette, Allah’a diismanlik
eden eger anne babaniz bile olsa onlar1 sevmeyin derken; ikinci ayette eger
anne babaniz Allah’a sirk kosmanizi isterse onlara uymayin ve diinyada
onlarla iyi gecinin demektedir. Dolayisiyla Islam diismanlar: bu iki ifadenin
celiskili oldugunu ve birbirleriyle bagdasmadigini iddia etmektedirler. Ancak
Sa‘ravi bu iki ayetin celigkili olmadigini, sevgi ve iyiligin farkli seyler
oldugunu, kisinin kalben sevmedigi bir kisiye de iyi davranabilecegini
sdylemektedir. Ornegin; yolda kalmis muhtag birine yardim edildigi, ona
iyilik yapildig1 zaman o kisinin taninmasina veya sevilmesine gerek yoktur.
Dinimizde birine yardim etmek veya iyilik etmek i¢in onun taninmasina
gerek yoktur. Sevgi ise farklhidir, sevgi kalple ilgilidir. Ancak iyilik etmek ve
iyi davranmak sevmekle ayni degildir. Bu sebeple bu iki ayet arasinda geliski
yoktur sadece kiigiik bir fark s6z konusudur.2

3. Anne Babaya ihsanda Bulunmak

Sa’ravi; Kur'an’a ylizeysel bakan kimselere kendi tabiriyle sathiler
demektedir. Ona gore sathilerin ileri stirdiigii celiski iddialarindan biri de
anne ve babaya iyiligi tavsiye eden ayetlerdir. Bu ayetlerde Yiice Allah anne
babaya itaati emredip devaminda sadece anneden s6z edince birtakim Kur’an
diismanlar1 bunun bir celiski oldugunu iddia etmislerdir. Iddialarina gore

16 e]-Miicadele 58/22.

17 Lokman 31/15.

18 Ebu’l-Hasan Mukatil b. Siileyman b. Begir el-Ezdi el-Belhi, Tefstru Mukdtil b. Siileyman, thk.
Abdullah Mahmud $ehhate (Beyrut: Daru ihyai’t-Turés, 1423), 4/265.

19 Sihabiiddin Mahmud b. Abdullah el-Hiiseyni Altisi, Ruhu'l-medni fi tefsiri’l-Kur’ani’l-azim ve’s-
seb‘ii'l-mesini, thk. Ali Abdiilbari Atiyye (Beyrut: Daru/1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415), 11/86.

20 Sa’ravi, Mu'cizetii'lI-Kur'an, 1/87-88; Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa'rdvi, 24/15031.
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Kur’an’in siyak ve sibakina gore anne babaya itaat emredildikten sonra hem
anneden hem de babadan soz edilmelidir. Dolayisiyla ayette celisik bir
durumun mevcut oldugunu iddia etmislerdir.?! S6z konusu ayetler Kur’an’1

Kerim’de su §ekilde gecmektedir:
ol HpES IR i, L0075 sy, u; PRI LL,,l ‘m\, JLNU\ LA.a.J
\,J\.éym,smhg&jéuww quwgﬁuu :
_;e$r%-5‘,{c,5.;d‘,, vU‘wé

“Biz, insana anne babasina iyi davranmayi emrettik. Annesi onu ne zahmetle

PrE c ey e
RIS IR T 6°J é.al) a2

karminda tasidi ve ne zahmetle dogurdu! Onun (anne karnminda) taginmas: ve
siitten kesilme siiresi (toplam olarak) otuz aydir. Nihayet olgunluk ¢agina
gelip, kirk yasina varinca soyle der: “Bana ve anne babama verdigin nimetlere
siikretmemi, senin razi olacagin salih amel islememi bana ilham et. Neslimi de
salih kimseler yap. Siiphesiz ben sana dondiim. Muhakkak ki ben sana teslim
olanlardanim.” 22

o 231 so.

e u@J\bJu ;_JJ.U!}JJ& J/SM‘J‘J.»U«LS ddw,fjg;ujuuw M\Jlf u\m.UtL.-.a”
“Biz insana, ana-babasina iyi davranmasin tavsiye etmisizdir. Ciinkii anas
onu nice stkintilara katlanarak taginustir. Siitten ayrilmas: da iki yil icinde
olur. (Iste bunun icin) 6nce bana, sonra da ana-babana siikret diye tavsiyede
bulunmusuzdur. Doniis ancak banadwr.”?

Yukaridaki iki ayete bakildiginda Allah anne babaya iyiligi tavsiye
ettikten sonra sadece anneden s6z etmistir. Bu durum birtakim miistegrikler
tarafindan geliski olarak goriilmiistiir. Miistesrikler ayetin bas tarafinda anne
ve babadan bahsedilip sonrasinda sadece anneden bahsedilmesini bir belagat
eksikligi, bir celiski olarak gormiislerdir.?* Sa‘’ravi'nin bu ayetler hakkindaki
goriislerine ge¢meden Once ayetlerin klasik tefsirlerdeki agiklamalarina
deginmenin faydali olacag1 kanaatindeyiz. Bu konuda her iki ayete ve ayet
ayrimlarina dikkat geken tefsirlerle yetinmeyi uygun gordiik.

Matiiridi, annenin c¢ektigi sikintilardan soz edilirken babadan stz
edilmeyisi hakkinda sunu sdylemistir. Anne ¢ocugu tasidig1 sirada babaya
diisen onun seving ve gururunu yasamaktir. Ayni zamanda baba da annenin
ihtiyaclarmi karsilamak ve ona bakmakla yiikiimliidiir.?

Kurtubi (6. 671/1273), Allah’in (cc) sadece anneyi zikretmekle ona bir
derece kazandirdigini, annenin ¢ocugu tagimakla bir derece daha ve nihayet

21 Sa’ravi, Mu’cizetii’l-Kur’an, 1/91-92.
22 e]-Ahkaf 46/15.

23 Lokman 31/14.

24 Sa’ravi, Mu’cizetii’l-Kur’an, 1/91-92.
25 Matiridi, Te'vilitu ehli’s-siinne, 8/303.
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emzirmekle bir derece daha kazandirdigini sdylemektedir. Bununla da Hz.
Peygamberin (sav) itaate en layik olan kimdir sorusuna {i¢ kez annen daha
sonra baban seklinde cevap verdigi? hadisine benzetmektedir.?”

Yukaridaki iki ayette de Yiice Allah anne ve babaya iyi davranilmasin
istedikten sonra sadece anneden bahsetmektedir. Bazi miistesrikler ayetin bas
tarafinda anne babadan bahsedilirken sonrasinda sadece anneden bahsedilip
babadan hi¢ s6z edilmemesini tenakuz ve ifade eksikligi olarak gormiislerdir.
Ancak dikkatle incelendiginde bu durumun da ince bir detaya isaret ettigi
goriilmektedir. Yiice Allah Kur’an’da yetiskin kimselere hitap etmektedir.
Oysaki anne, insanin aklinin ermedigi bebeklik ve ¢ocukluk ¢aginda biiyiik
sikinti ve zahmet gekmistir. Insanin anne karnina diistiigii andan itibaren
annenin zahmeti baslamakta biiyiiylinceye kadar devam etmektedir. Cocuk
ise biyliylip akli erecek yasa geldiginde annesinin kendisi igin g¢ektigi
sikintilar1 gormiis olmayacaktir. Etrafinda hem annesini hem babasini
gorecek hatta ihtiyaclarinin ¢ogunun babasi tarafindan karsilandigini
gorecektir. Dolayisiyla ¢ocuk babasmin kendisi igin yaptiklara tarniktir
ancak zaman annesinin yaptig: iyiliklerin iistiinti ortmiistiir. Bu nedenle
Allah anne ve babaya itaati emrettikten sonra annenin gektigi zahmeti ve
yaptigi iyilikleri hatirlatmak suretiyle anneden sz etmistir.?

Yukaridaki ayetlerin diginda Isra stiresinde hem annenin hem de
babanin cocuklar1 icin yaptiklari hem genel hem de 6zet bir ifadeyle
anlatilmigtir. (Gse JU, WS L)l Oy 65) “Rabbim! Tipki beni kiigiikken koruyup
yetistirdikleri gibi sen de onlara ac1.” »° Bu ayette hem annenin hem de babanin
ayni ayda evlatlarini koruyup yetistirdikleri belirtilmistir. Ancak yukaridaki
ayetlerde sadece anneden soz edilmesi annenin ¢ektigi zahmet ve sikintinin
babaninkinden daha fazla olmas: hasebiyledir.30

Sa’ravi anne ve baba ile alakali olarak yukaridaki ayette sadece
anneden soz edilmesinin altindaki ince noktayi gozler Oniine sermistir.
Burada miistesriklerin iddia ettiklerinin aksine bir celiski degil; anne ve baba
rollerinin farkli olmasindan kaynaklanan bir incelik s6z konusudur.

26 fmam Ahmed Ibn Hanbel, Miisnedu’l-imim Ahmed b. Hanbel (y.y.: Miiessesetii'r-Risale, 1421),
33/230.

27 Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebibekr b. Ferh el-Ensari el-Hazreci Semsiiddin
Kurtubi, el-Cami‘u li ahkdmi’l-Kur'an, thk. Ahmet Berddni, ibrahim Itfeyyis (Kahire: Daru’'l-
Kiitiibi'l-Misriyye, 1384), 14/64.

28 Sa’ravi, Mu’cizetii’l-Kur’an, 1/90-91.

2 el-[sra 17/24.

30 Sa’ravi, Tefstru’s-Sa’rdvi, 13/8455.
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4. Allah’in Emrinin Gelmesi Hususu

Miistesriklerin anlamakta sikint1 gektikleri ve geliskili gibi gordiikleri
ayetlerden bir digeri de Nahl stiresindeki su ayeti kerimedir:

, sl G T A o

“Allahin emri gelmistir. Artik onu istemekte acele etmeyin.”!

Buradaki ayette ilk olarak mazi kalibinda ‘etd’ (250 fiili kullanilmus,
daha sonra da onun acele gelmesini istemeyin buyrulmustur. Bu durum yine
miistesriklerin dikkatini ¢ekmis burada bir mantik hatas: oldugunu iddia
etmislerdir. Mazi kalibinda gelen olmus ve bitmis bir konuda nasil olur da

onun gelmesi konusunda acele etmeyin, denildigini 6ne stirmiislerdir. Bunun
bir ¢eliski oldugu konusunda da 1srarc1 olmuslardir.

Birtakim klasik tefsirlerde ayetle ilgili agiklayic1 izahatlar yapilmistir.
Bunlarin sadece bir kismina deginmekle yetinilecektir.

Taberi bu ayetle ilgili olarak; ‘Allah’in emri size yaklast: artik onun bir
an once vuku bulmasini istemeyin,” demektedir. Ancak Allah’'in emrinin ne
oldugu konusunda farkl goriisler mevcuttur. Bazi alimlere gore Allah’in emri
ifadesinden maksat; Allah’mn hiikiimleri, emir ve yasaklaridir. Diger bir
topluluga gore ise bu Allah katindan miisriklere gelen bir uyaridir. Allah
kiyamet saatinin yaklastigini, azap ve cezalarinin yakin oldugunu haber
vermektedir. Taberi'ye gore ikinci goriis daha isabetli goriinmektedir.?

Matiiridi, bu ayet hakkinda Allah’in emrinin bizzat geldigini, vuku
buldugunu degil yakinlastiginin kastedildigini sdylemektedir. Allah'in bilgisi
ve eserinin geldigini, ortaya ¢iktigini da soylemenin miimkiin oldugunu ifade
etmektedir. Buradaki gelme fiilinin “Hak geldi, batil yok oldu” ayetindeki
gibi bir yerden bagka bir yere gelme fiili olmadigin1 vurgulamistir.3

Maverdi, ‘onun acele gelmesini istemeyin’ ifadesinin iki anlama
gelmesinin muhtemel oldugunu sdylemektedir. {lki, ‘Onu yalanlamakta acele
etmeyin ¢linkii o geciktirilmeyecektir’ anlamina gelebilecegi, ikinci olarak da
‘vaktinden Once gelmesini istemeyin ¢iinkii o vaktinden once de
gelmeyecektir,” anlaminda olabilecegidir.3

Yukaridaki ayette oncelikle Allah’mn emri gelmistir derken sonrasinda
onun acele gelmesini istemeyin demektedir. “Geldi” (<)) fiili gegmis zaman

31 en-Nahl 16/1.

32 Taberi, Cimi’u’l-beyin ‘an te'vili dyi’l-Kur’an, 17/162.

33 Matiiridi, Te'vildtu ehli’s-siinne, 6/471.

3 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Bagdadi Maverdi, en-Niiketu
ve'l-‘uyiin, thk. Seyyid b. Abdiilmaksud b. Abdurrahim (Beyrut: Darul-Kiitiibi'l-{lmiyye, ts),
178.
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ifade ederken “artik onun acele gelmesini istemeyin” (sjmeivi) ifadesi gelecek
zaman ifade etmektedir. Bunun da mantiga uygun oimadlgl iddias1 one
siiriilmektedir. Ancak hakikat bundan farklhidir. Ciinkii Allah konustugu
zaman begerin konusmasi gibi konusmaz. O, zamandan ve mekandan
miinezzehtir. Ayette kullanilan geldi fiili Allah’in nezdinde olup bitmis ve
sonuglanmus bir istir. Ancak kullar nezdinde o daha vaki olmamus bir olaydir.
Bu nedenle ayette ge¢mis zaman ve gelecek zaman kipinin birlikte
kullanilmas: bir geliski degildir. Allah’in ilmi ve kudretiyle kulun ilminin
farkl olusundandir.?

Yukaridaki ayette bahsedilen bir diger husus da Allah'in emrinin
gelmesini istemekte acele edilmemesi konusudur. Kiyametin kopmas1 ve
bunun bilgisi Allah’in katinda kararlastirilmistir. Hicbir gii¢ ona engel olamaz
ve o kiyamet ¢ok dehset verici bir olaydir. Ancak miisrikler bunu idrak
edemez ve bir an 6nce gelmesini ister. Bu nedenle Allah onun bir an 6nce
gelmesini istemeyin demektedir. %

Zahirde dil kurallarina aykir1 gibi goriinen bu ayetle ilgili olarak
Sa’ravi, zaman kavraminin biz kullar i¢in bir anlam ifade ettigini ama Allah'in
zaman ve mekandan miinezzeh oldugunu vurgulayarak ayette celiski ve
anlasilmaz bir durumun olmadigini anlatmaya ¢alismistir.

Sa‘ravi, yukaridaki ayete benzeyen baska bir ayet 6rneginden de so6z
etmistir.
1035 o ol oy ot o 8 Tl T L e 6
“Allah, kiyamet giinii soyle diyecek: "Ey Meryem oglu Isa! Sen mi insanlara,
Allah’1 birakarak beni ve anamz iki ilah edinin, dedin? 37
Bu ayetle ilgili olarak Sa‘ravi su aciklamalar1 yapmustir. Bilindigi gibi
her olaymn bir zaman1 ve mekani vardir. Yukaridaki ayette gecen olaym
zamani kiyamet saati, mekan: da insanlarin toplanacagi mahser ve megshed
yeridir. Her tiirlii eksiklikten miinezzeh olan Allah da tiim zaman ve mekanin
yaraticisidir. Bir olaydan soz edecegi zaman yiice Allah ge¢mis veya gelecek
herhangi bir zamanla bahsedebilir. Ciinkii o; ge¢mis, hal olan ve gelecekte
vuku bulacak tiim olaylar1 yaratmistir. Zaman kavrami ise biz insanlar i¢in
gecerlidir. Ornegin yarn bir kisiyle bulusacaksak eger “falanla bulustum”
demeyiz. Ciinkii biz insanlar, zamana hakim degiliz. Zamana hakim olan

3 Sa’ravi, Mu’cizetii’l-Kur’an, 1/92-93.
36 Sa’ravi, Mu’cizetii’l-Kur’an, 1/93.
37 el-Maide 5/116.
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Allah’in kudretini gérmeli ve bizim kudretimizin ne kadar smirli oldugunun
farkinda olmaliy1z.%

Sa‘ravi, asagidaki ayetin de buna isaret ettigini savunmaktadir.
oy of 0108 S5 Jel it 52 5 Uy

“Higbir sey hakkinda sakin ‘yarin sunu yapacagim’ deme! Ancak, ‘Allah

dilerse yapacagim’ de.”*

Sa‘ravi bu ayetin kulun kudreti ile Allah’in kudreti arasindaki fark
ortaya ¢ikardigmi ve kisinin yarin ne yapacagt hususunda kesin bir kanid:
olamayacagin anlattigin1 savunmaktadir.*

Sa‘ravimiistesriklerin geliskili gibi gordiikleri yukaridaki ayeti, aslinda
Kur'an’in ruhunu anlayamadiklar1 ve Allah'mn kudretinin sonsuzlugunu
bilemedikleri icin ¢eliskili oldugunu diisiindiiklerini soylemistir. Oysa ki
celigkili gibi goriinen o ayette Allah’in kudretinin sonsuzlugu yatmaktadar.

5. Fil Stiresindeki ‘Gorme’ Kelimesi

Miistesriklerin yadirgadiklar1 hususlardan biri de Fil sfiresinin ilk
ayetindeki “Gormedin mi?” sorusudur.

“Rabbinin, fil sahiplerine ne yapti§in gormedin mi? "™

Miistesrikler buradaki “Gormedin mi?” sorusunun abes oldugunu
iddia etmektedirler. Ciinkii Hz. Muhammed (sav) fil yilinda, fil olayindan
sonra dogmustu. Onun fil olaym gormedigi herkesce malumdu. Bu nedenle
Allah’in peygamberine fil olayimn goriip gérmedigini sormasi gereksiz ve abes
bir sorudur.#

Bunula ilgili olarak klasik tefsirlerde birtakim yorumlar yapilmustir.
Ayetle alakal1 olarak bir kismina deginmekle yetinilecektir.

Taberi buradaki gormekten maksadin kalp goziiyle bakip goérmek
oldugunu soylemistir.** Semerkandi ise buradaki ‘gérmedin mi” sorusunun
‘haberdar olmadin m1” anlaminda kullanildigini, asil maksadin soru sormak
degil, haberdar etmek oldugunu soylemistir.* el-Mekki'ye gore ‘gormedin
mi’ sorusu taacclip icin olabilecegi gibi tehvil ve tazim icin de

38 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa'rivi, 6/3468-3469.

3 el-Kehf 18/23-24.

40 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa'rivi, 6/3469.

41 e]-Fil 105/1.

42 Sa’ravi, Mu’cizetii’l-Kur’an, 1/94.

# Taberi, Cimi’ul-beyin ‘an te’vili dyi’l-Kur’an, 3/605.

# Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim Semerkandi, Bahru’'l-uliim, ts., 3/618.
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olabilmektedir.#s Maverdl de kendinden onceki miifessirlerin goriislerine
paralel olarak, haberdar olma anlaminda olabilecegi gibi ‘fil sahiplerine
yapilanlarin etki, asar ve kalintilarin1 gormedin mi’ seklinde de
anlasgilabilecegini sdylemektedir.# Beydavi de hitabin Hz. Peygambere
yapildigini, Hz. Peygamberin fil olayi1 goérmedigini ancak eserine sahit
oldugunu, miitevatir haberlerini aldigini ve dolayisiyla fil olaymni gérmiis
kadar oldugunu sdylemektedir.+

Sa‘ravi'ye gore buradaki gorme lafzindan maksat fil olayindaki o
biiylik mucizeyi gormektir. Kisinin gordiigii sey nasil zihnine yerlesiyorsa
Allah buradaki mucizenin de zihinlere yerlesmesini istemektedir. Ciinkii bu
olayda iman ilgilendiren biiyiik bir mucize vardir. Bu mucize de zafiyetten
bir gii¢ yaratmadir ki bunu da Allah’tan baska hi¢ kimse yapamaz. Kiigticiik
kuslar Allah'in izniyle devasa fil ordusuna galip gelmistir. Bu da Allah’in
kudpretinin bir sonucudur. #

Sa‘’ravi bu ayette ayrica Allah’'in, fil olaymi resuliine bildirirken,
Allah’in bildirmesinin peygamberin gormesinden bile daha dogru olacagin
vurguladigini soylemektedir. Ciinkii peygamber burada Allah'in bildirmesi
ile bilmekte ve bu da dogrulukta siiphe gotiirmez bir kesinlik ifade
etmektedir. Insanlarin bildirdigi haberler ve rivayetler hem dogru hem yanlig
olma ihtimalini barindirmaktadir. Ancak Allah'in bildirmesi kullarin
bildirmesine benzememekte insanin goziiyle gormesinden bile daha kat'i bir
nitelik tasimaktadir. Zira bazen goz bile insami yaniltabilmekte gercegi
gormeyi engelleyebilmektedir. Ama Allah hakikati tiim zaviyeleriyle
gbrmeyi saglamaktadir. Bu nedenle Sa‘ravi, Allah’in (5% &l) ‘gérmedin mi’
ifadesini kullanmasinin ¢ok yerinde bir kullanim oldugunu séylemektedir.*

Kur’an’1 Kerim’de bu ayet disinda da Allah’in gaybi bir haberden s6z
edecegi zamanlarda gorme fiilini kullandig1 goriilmistiir. Asagidaki ayet
orneginde oldugu gibi Allah (cc) gdrme fiilini (<) kullanmustur.

S 3 s s s . eies e 5 oo sie s g % oco o o33 3 .. 30 a0 e
Qr‘%r‘ Ul/ l;r.}\.ouw\.;nf.-)u \;..L?.NJ U sl 120 e:j'j:er_?)xfr_fezilj:agj 1},‘;\; (),«;..J\ %[ngziij::-'j sy

4 Eb(i Muhammed b. Ebi Talib Mekki, el-Hiddye ild bulugi'n-nihaye fi ilmi’l-medni’l-Kur'an ve
tefsirihi ve ahkdmihi ve ciimelin min fiiniini ulimih, thk. Sahid el-Bliseyhl (y.y.. Mecmfatii
Buhisi’l-Kitabi ve’s-Siinne, 1429), 8435.

4 Maverdi, en-Niiketu ve'l-‘uyiin, 338.

47 Nasiriidddin EbG Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi Beydavi, Envdrii’t-tenzil ve
esririi't-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman Maragh (Beyrut: Daru Thyai't-Turési’l-Arabi,
1418), 339.

48 Sa’ravi, Mu'cizetii’l-Kur’an, 1//94.

49 Sa’ravi, Tefstru’s-Sa'rivi, 4/2263.
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“Suclular, Rablerinin huzurunda boyunlarini biikiip, “Rabbimiz! (Gercegi)
gordiik ve isittik. Artik simdi bizi (diinyaya) dondiir ki, salih amel isleyelim.
Biz artik kesin olarak inanmaktayiz” dedikleri vakit, (onlar1) bir gorsen!”%0
Kur'an1t Kerim’de muasirlara yapilan hitaplarda da zaman zaman
gorme fiili (0524/,,) kullanilmistir. Buna Ornek olarak da asagidaki ayet
ornekleri verilebilir.
Q)JLJ el G i Lol e HICYYRTE RN [._G,J.; I G ety U G )
“Dogrusu biz, onlar1 ve atalarim yasattik hatta o 6miir onlara uzun geldi, fakat

simdi gormiiyorlar mi1 o Arzi etrafindan eksiltip duruyoruz, o halde galip onlar
mi?”5

ol c,w e ey ; J i Y oK B e i oY) &b Gl Ty oot
“Onlar, bizim yeryiiziine (kudretimizle) gelip onu etrafindan eksilttigimizi

gormediler mi? Allah, hiikmeder. O'nun hiikmiinii bozacak hicbir kimse
yoktur. O, hesab1 cabuk gorendir.”>?

Yukaridaki ayet drneklerinde oldugu gibi Yiice Allah hem gaybi bir
haber verirken hem de o giline dair bir haber verirken gorme fiilini (s.)
kullanmistir. Ciinkii Yiice Allah’in bildirmesi beserin gozle gérmesinden bile
daha kesin ve kat'idir. Dolayisiyla Sa‘ravi'ye gore Allah’in bu ayetlerde
gorme fiilini kullanmasi haber verilen seyin kat'iligine isarettir.

Baz1 alimler, miistesriklerin fil olayiu fazla dile getirmelerinden
etkilenmis olacak ki fil ordusunun hastalik, mikrop vs. nedenlerle yenilgiye
ugradigini iddia etmektedirler. Sa‘ravi, burada Muhammed Abduh ve
Cemaleddin Afgani gibi alimleri kastetmektedir.>* Bu gibi alimlerin gaybi
meseleleri Islam’dan ¢ikarmak ve mucizeleri peygamberlerden nefyetmek
istediklerini sdylemektedir. Beser aklina ya da fizik kanunlarmma uymayan
hakikatleri kabul etmeyip maddi ve akli izahatlarla izah etmeye ¢alistiklarimi
da sozlerine eklemektedir.®® Zira Muhammed Abduh tefsirinde; (1.-)
kelimesini ugan her tiirlii canli olarak agiklamis, (i) kelimesine de grup ve
topluluk anlami vermistir. Allah’in Ebrehe ordusuna riizgarla génderdigi
sinek veya sivrisinek gibi hayvanlarin ordudaki herkese, ayaklarinda
tasidiklar: ¢igek hastaligi ve kizamik mikroplarint bulastirdigini ve bunun
derilerinde dokiintiiler meydana getirerek kendilerini helak ettigini

50 es-Secde 32/12.

51 el-Enbiya 21/44.

52 er-Rad 13/41.

53 Sa’ravi, Tefstru’s-Sa’rdvi, 12/7403.

54 Muhammed Miitevelli Sa'ravi, Tefsiru ciiz’i ‘amme (Misir: Daru’r-Raye, 1429), 575-576.
% Sa'ravi, Tefsiru ciiz'i ‘amme, 576.
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nakletmistir.’*® Ancak Sa‘ravi bu goriise kesinlikle katilmamaktadir. Ciinki
Hz. Peygamber (sav) fil yilinda dogmustu ve kendisine kirk yasinda
peygamberlik verilmisti. Dolayisiyla bu ayet nazil oldugu sirada Hz.
Peygamberin ¢evresinde atmisli, yetmisli, seksenli, hatta doksanl yaslarda fil
olayina taniklik eden insanlar muhakkak vardi. Hz Peygamber de kendisine
indirilen Kur’an ayetlerini kiigiik biiyiik demeden herkese okumustur. Hz.
Peygamber’e inanmayan ve her firsatta onu yalanci ¢ikarmaya calisan
insanlarin ¢ogunlukta oldugu o doénemde hi¢ kimse c¢ikip fil olaymin bu
sekilde gerceklesmedigini dile getirmedi. Bu insanlar; fil olayinin bu sekilde
gerceklesmedigini ne kuslarin geldigini ne de gagalarinda taslar tasidigini
gormediginiiddia etmedi. Eger Oyle olsaydi muhakkak birileri ¢ikip bu olayin
boyle gerceklesmedigini sdylerdi. Dolayisiyla olay aynen vaki oldugu gibi
anlatilmig, Allah'in kudreti giin yiiziine ¢ikmusgtir.%”

ibn Astir da tefsirinde Fil Olayma deginmis, bu ayet nazil oldugu
vakitte, cocuklugunda ya da gencliginde fil olayma sahit olan EbG Kuhafe,
Eb Talib ve Ubey b. Halef gibi kimselerin hayatta oldugunu sdylemistir.
Gorme fiilinin bu kimselere ithafen nazil oldugunu sdylemenin de miimkiin
olabilecegini ifade etmistir.®® Dolayisiyla bu kimselerin Fil stiresinde nazil
olan ayetlere herhangi bir itirazda bulunmadiklar1 anlasilmaktadir.

6. Miinafiklarin Sehadeti ve Tekzip Edilmeleri
Sa‘ravi'ye gore miistesriklerin celiskili oldugunu iddia ettikleri bir
baska konu da Miinafikiin stiresindeki su ayet-i kerimedir.
u}mlﬁs MLA\ _)\ Ny Ay &y JJ\ ol 415‘ S ) c,u KUREENE u,uut B 13
“(Ey Muhammed!) Miinafiklar sana geldiklerinde, "Senin, elbette Allahin
peygamberi olduguna sahitlik ederiz” derler. Allah senin, elbette kendisinin

peygamberi oldugunu biliyor. (Fakat) Allah, o miinafiklarin hig siiphesiz
yalancilar olduklarina elbette sahitlik eder.”>

Yukaridaki ayette miinafiklarin Muhammed’in (sav) Allah’in
peygamberi olduguna sahitlik ettikleri sdylenmekte, Allah’in da bunu bildigi
ifade edilmektedir. Ancak sonrasinda miinafiklarin da yalanci olduklar:
sOylenmektedir. Oysaki miinafiklar Hz. Peygamberin Allah’in peygamberi
olduguna sahitlik ettiklerini sdylemektedirler. Yalan ise sOylenen seyin
vakiaya uymamas: demektir. Yahudilerin soyledikleri ise bizzat vakianin

% Muhammed Abduh, Tefsiru ciiz'i ‘amme (Masir: Seriketu Musahameti Misriyye, 1341), 157-158.

57 Sa’ravi, Mu'cizetii’l-Kur’an, 94-95; Sa’ravi, Tefsiru ciiz’i ‘amme, 575-576.

58 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed b. et-Tahir et-Ttinusi ibn Astir, et-Tahrir
ve't-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyyetu li'n-Nesri, 1984), 30/545.

% el-Miinafik(in 63/1.
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kendisidir. Dolayisiyla onlarin yalanci olduklarmin soylenmesi celigkili
goriinmektedir.

Sa’ravi’nin bu ayet hakkindaki agiklamalarina ge¢meden oOnce belli
bash bazi miifessirlerin tefsirlerindeki agiklamalara basvurmanin faydal
olacag1 kanaatindeyiz.

Ferra (6. 207/822), tefsirinde buradaki yalanlamanin miinafiklarin
kalplerinde olana yapildigin1 sodylemektedir. Ciinkii onlarin nifaklar:
kalplerindedir ve sahitlikleri kalplerinde olana uymamaktadir. Allah onlarin
kalplerinde olan nifaki bildigi i¢in agiga vurduklar: imanlarini kabul etmeyip
onlar1 yalanci kabul etmektedir.6!

Taberi de burada miinafiklar1 yalanlamanin, miinafiklarin iclerinde
olan1 agiga vurma konusunda yalanc olduklarimi = vurguladigini
savunmaktadir. Cilinkii onlar kalplerinde Allah Resuliine inanmayip
dilleriyle kalplerinde olanin aksini soyledikleri ic¢in yalanc olarak
anilmiglardir.6?

Sa‘ravi, kendinden 6nceki miifessirlerin de goriisiine paralel olarak,
burada yalanin Yahudilerin soOyledikleri sozde olmadigini, onlarin
kalplerinde  oldugunu  soylemektedir.  Yahudilerin  sOyledikleri
Muhammed’in Allah’in peygamberi oldugu sozii elbette ki hakikattir. Ancak
yalan, onlarin ‘sahitlik ettik’ sozlerindedir. Aslolan sey, dilin, kalpte olaru
ifade etmesidir. Ancak onlar kalben Hz. Muhammed’e inanmadiklar1 i¢in
dilleri ile soylemleri kalplerinde olani ifade etmedigi i¢in onlara yalancilar
denmektedir.®® Sidk (dogruluk), dil ile kalbin ayni seyi sOylemesidir. Sozii
gecen Yahudilerde dil ve kalp aym seyi sOylemedigi i¢in onlara
yalancilarifadesi kullanilmaktadir.®* Dolayisiyla ayette herhangi bir celiski
olmayip derin diisiiniildiigiinde manasmnin daha net ortaya ¢ktig
anlagilmaktadir.

7. Insanin Sorguya Cekilmesi

Sa‘ravi Kur'an’da zahirde celiskili gibi goriinen ayetlere bir baska

60 Sa’ravi, Mu’cizetii’l-Kur’an, 1/96-97.

o1 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdullah b. Manz{ir ed-Deylemi Ferra, Me'ani’l-Kur’an 1i'l-
Ferrd, thk. Ahmed Yusuf Necati, Muhammed Ali Neccar (Misir: Daru’l-Misriyye, 2010), 3/158.

62 Taberi, Cimi’ul-beyin ‘an te’vili dyi’l-Kur’an, 23/390.

6 Sa’'ravi, Mu’cizetii’l-Kur’an, 1/97.

6 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’rivi, 25/15395.
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“Iste o giin ne insana ne cine giinahi sorulmayacak.”ss

“Onlart tutuklaymn, ¢iinkii onlar sorguya cekilecekler! "%

Yukaridaki ayetler karsilastirildiginda birinde insanin sorguya
cekilecegi anlatilirken birinde de sorgulanmayacaklar1 vurgulanmaktadir.
Dolayisiyla zahirde geligkili gibi goriinmektedirler. En eski tefsirlerden olan
Garibii'l-Kur’an’inda Zeyd b. Ali Rahman sfiresindeki ayetle ilgili olarak hig
kimseye bagkasinin gitinahinin sorulmayacagi seklinde bir aciklama
yapmustir.” Mukatil de Allah'in onlar1 hesaba ¢ekmeyecegini ¢ilinkii tiim
amellerini kendilerine bildirilecegini ifade etmistir.®® Taberl de onlara
bagkalarinin  giinahlarinin =~ sorulmayacagini, kendi gilinahlarmin da
kendilerine haber verilecegini sdylemistir.®

Yukaridaki ayetlere bakildiginda birinde sorguya c¢ekilecekleri
anlatilirken birinde gekilmeyecekleri anlatilmaktadir. Islam diigmanlari
bunun bir geliski oldugunu, Hz. Muhammed’in ne sdyledigini unuttugunu
iddia etmislerdir. Ancak gercek durum bundan farklidir. Ciinkii soru sormak
her zaman bilgi elde etmek igin degildir. Ogretmenin 6grencisine soru
sormast ve §grencinin dgretmene soru sormasinin sebepleri farklidir. Ogrenci
bilgi elde etmek icin sorarken ogretmen ogrencinin durumunu ortaya
¢ikarmak icin sormaktadir. Birinci ayet bilgi elde etmek igin sormay:
reddetmektedir ciinkii Allah (cc) onlarin yapip-ettiklerini hakkiyla
bilmektedir. Bu nedenle o giin onlara hicbir sey sorulmayacagin
soylemektedir. Ikinci ayette ise onlarin sorguya cekilecekleri, yapip ettiklerini
ikrar edecekleri vurgulanmaktadir. Allah’in (cc) bilmedigi bir seyi soylemek
i¢in degil, kendi aleyhlerine sahitlik etmeleri icin sorgulanacaklardir. Ayetin
Oncesi ve sonrasi da bunu teyit etmektedir. Dolayisiyla miistesriklerin iddia
ettigi gibi bir celiski s6z konusu degildir.”

Yukaridaki agiklamalardan da anlasilacagi {izere her iki ayet aym
olaym farkli boyutlarini ortaya koymaktadir. Iddia edildigi gibi geliskili bir
durum s6z konusu olmay1p, ayni olayin farkli yonleri ortaya konmustur.

65 er-Rahman 55/39.

66 es-Saffat 37/24.

7 Ebu’l-Hasan Zeyd b. Ali b. Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib, Garibii’l-Kur’an, thk. Muhammed
Yusufiiddin (Haydarabad, 1422), 254.

% Ebu’l-Hasan Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman (Beyrut:
Daru Ihyai’t-Turés, 1423), 4/201.

 Taberi, Cimi’ul-beyin ‘an te’vili dyi’l-Kur'an, 23/51.

70 Sa’ravi, Mu'cizetii’l-Kur’an, 1/98-99.
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8. Kisinin Bagkasinin Giinahini Yiiklenmesi
Sa‘ravi Kur'an’da celigkili gibi goriinen ayetlere 6rnek olarak su iki
ayeti de gostermistir.
ST 5

“Higbir suclu baskasinin sucunu yiiklenmez.””!

)HM‘ o Y, i._:;JLma JL,._JJ
“Onlar mutlaka kendi giinah yiikleriyle birlikte baska yiikler de
yiiklenecekler...”7?

Yukaridaki iki ayet incelendiginde birinde hicbir su¢lunun baskasinin
glinahini yiiklenemeyecegi anlatilirken, digerinde suglularin kendi suglari
disinda baskalarmin sugunu da yiiklenecekleri anlatilmaktadir. Zahir
itibariyle geligkili goriinen bu durum Kur’an diismanlarmin dikkatini ¢ekmis
ve Kur’an’a saldirmalarina neden olmustur.

Sa‘ravi’nin bu konudaki agiklamalarina gegmeden 6nce ayetlerin klasik
tefsirlerdeki agiklamalarina deginmek faydali olacaktir.

En eski miifessirlerden Yahya b. Sellam (6. 200/815), tefsirinde bu ayette
gecen kisinin kendi giinahlariyla beraber yiiklendigi giinahlar, dalalet
konusunda kendisine uyanlarin da giinahlarini yiiklenmesini kastetmektedir
ki bu onlarin da kendi giinahlarindan bir sey eksiltmeyecektir, seklinde bir
acgiklama yapmuistir.”

Taberi de ayette kastedilen baskalarinin giinahlarimi yiiklenme
meselesinin bu diinyada insanlar1 dalalete ve kotil yola ¢agiran insanlarin,
kendilerine uyanlarin da giinahlarin yiikleneceklerini bildirmektedir.”

Matiiridi de kisinin; dalalete ¢agirdig1 ve dogru yoldan saptirdig:
insanlarin giinahlarin ytiiklenecegini bildirmekte Nahl siiresi 25. ayetm de
buna 1§aret ettlglm haber vermektedir. ( .04 BB I j W ITE i,_h e Jvd

5o LoD Sode & 14  iar) “Boylece kiyamet gununde kendi gunuhlurmz tam olarak,
bilgiéizce saptlr’dikflafrl kimselerin glinahlarimin da bir kismim yiiklenirler. Dikkat et,
yiiklendikleri ne kotiidiir.””

Sa‘ravi yukaridaki iki ayet ornegi ile ilgili olarak kendinden onceki
miifessirlerin ve oOzellikle Matiiridi'nin ¢izgisini takip eden bir agiklama

71 el-En’am 6/164.

72 e]-Ankebiit 29/13.

73 Yahya b. Sellam b. Ebi Sa’lebe et-Teymi bi'l-Velai, Tefsiru Yahyd b. Sellam, thk. Hind Selbi
(Darw'1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1425), 2/620.

74 Taberi, Cimi’ul-beyin ‘an te’vili dyi’l-Kur'an, 20/16.

75 en-Nahl 16/25. Matiiridi, Tevildtu ehli’s-siinne, 8/213.
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getirmistir. O, yukaridaki iki ayetin aslinda geligkili olmadigini Nahl stiresi
asagidaki ayeti kerimesinin bunu daha iyi agikladigini s6ylemistir.

q,), Lol M rl‘ - p-wiw ol 5 by B ¢ s Yy sM

“Boylece kiyamet giiniinde kendi giinahlarini tam olarak, bilgisizce

saptirdiklary kimselerin giinahlarimn da bir kismun yiiklenirler. Dikkat et,

yiiklendikleri ne kotiidiir.”7¢

Bu ayeti agiklarken Sa‘ravi insanin, hayatinin her alaninda sosyal,
ahlaki ve diger alanlarda cesitli davranislar sergiledigini ve davramislarinin
sonucu olarak karsiligini elbet alacagini sdylemektedir. Dolayisiyla insanin
hayatin her alaninda isledigi suglardan ve dalalete saptirdig1 insanlardan
sorumlu tutulacaktir. Dalalete sevk ettigi insanlardan, sayet o insanlar
dalalete diiserlerse onlarin da giinahlarin yiikleneceklerdir. Bunun yaninda
kendi giinahlarim da tastamam {iistleneceklerdir.””

fkinci ayette sozii edilen, baskasinin giinahlarimi yiiklenenlerden
maksat, bu diinyada Allah (cc) yolundan saptiran kimselerdir. Bu kimseler
kendi sapkinliklar1 disinda yoldan saptirdiklarimin da giinahlarini
yliklenenlerdir. Oysaki sadece sapkin kisiler kendi sapkinhiklarinin
glinahlarmi yiiklenirler. Ancak yoldan saptiranlarin durumu farklidir. Onlar
hem kendi sapkinliklarinin hem de yoldan saptirdiklarinin giinahlarini
iistlenirler. Boylece geliskili gibi goriinen bu ayetler Sa‘ravi’ye gore ince bir
ayrima dikkat ¢ekmektedir. Bu ayrim Sa‘ravi’ye gore Kur’an’n anlatiminin
essizligini gosteren mucizevi bir yondiir.”

Yukarida da anlatildig: {izere kisinin baskasinin giinahini yiiklenmesi
meselesi iki farkli boyutu igermektedir. Kisi yanlis yolda olmasinin giinahin
yiiklenirken, yanlis yola siiriikledigi insanlarin giinahini ayrica yiiklenecektir.
Yanls yola saptirdig1 insanlarin giinahiru yiiklenirken kendi yanlishginn
glinahindan da higbir sey eksilmeyecektir.

9. Siddetli ve Merhametli Olmak

Fetih stiresinde gegen ve Miisliimanlarin 6zelliklerinden bahseden
asagidaki ayete de zahiri olarak bakanlarin celigkili buldugu iddia
edilmektedir.

Oy o Wad & gty K ST, '3 i 510, JUSTH e 0080 S Loy Sl J o, s

76 en-Nahl 16/25.
77 Sa'ravi, Tefsiru’s-Sa’rdvi, 13/7866.
78 Sa’ravi, Mu'cizetii’l-Kur’an, 1/100-101.
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“Muhammed, Allah'in Resilliidiir. Onunla beraber olanlar, inkdrcilara kars
cetin, birbirlerine karst da merhametlidirler. Onlarin, riikil ve secde hdlinde,
Allah’tan liituf ve hosnutluk istediklerini goriirsiin.”7

Bu ayette miiminlerin vasiflarindan bahsedilirken bir yandan sert
olduklar ifade edilirken bir taraftan da merhametli olduklar1 sdylenmistir.
Ayete sathi olarak bakanlarmm bu iki zit Ozelligin nasil bir arada
bulunabilecegini sorgulamislardir. Insan ahlakinda ayni anda nasil iki zit
ozelligin bir arada bulunabildigini merak etmis ve bunun ¢eliski oldugunu
iddia etmislerdir. Ancak Sa‘ravi bu ayeti derinlemesine inceleyen bir kisinin
sunu gorebilecegini sdylemistir. Islamiyet, ahlaki olarak kisiyi tek bir renge
boyamamaktadir. Islam insam ayni anda her renge boyamaktadir. Ciinkii
kisiyi sadece merhamet iizere yaratsa, sert duygular1 yok olur; sadece sertlik
lizerine yaratsa o zaman da rahmet duygular1 yok olurdu. Oysaki Kur’an’i
Kerim inanan ve inanmayan herkese indirilmistir. Bazi kimselere merhametle
yaklasilmas1 gerekirken bazi kimselere sert ve siddetli yaklasilmas:
gerekmektedir. Islam kiiltiiriiniin tam olarak olusabilmesi igin tiim bu
hasletlerin inananlarda bulunmas: elzemdir.8

Kur'an1 Kerim’de yukaridakine benzer bir durum, bagka bir ayet-i
kerimede de zikredilmistir. Maide siiresinde gecen s6z konusu ayet-i kerime
su sekildedir.

e S L 55 sl e a5

“Onlar mii’'minlere karst alcak gomiillii, kafirlere karst giiclii  ve

onurludurlar.”s!

Bu ayet miiminlerin tek bir tavra sahip olmadiklarini, sahip olduklar
tavrin kendilerine Allah tarafindan verildiginin bir ispatidir. Miiminler;
kafirler s6z konusu oldugunda giiclii, aziz ve sedit olurken, miiminlere kars1
yumusak, sefkatli ve merhametlidirler. Bu Kur’ani tavir, Hz. Ebtbekir ve Hz.
Omer’in de siretlerinde acik bir sekilde goriilmektedir. Hz. Ebfibekir’in
yumusak ve merhametli tavri Ridde Savaslari'nda yerini 6tke ve siddete
birakmigtir.82

Genel olarak Sa‘ravi inanan bir insanin ahlaki karakterinde hem
merhamet hem siddetin ayna anda var olmas: gerektigine vurgu yapmustir.
Ciinkii Sa’ravi’ye gore ahlakin iki boyutu vardir ve her iki boyutun da bir

79 el-Fetih 48/29.

80 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa'rivi, 6/3787-3789.
81 e]l-Maide 5/54.

82 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa'rivi, 23/14422.
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miiminde bulunmasi gerekmektedir. Birinin eksik olmas1 inanan insandaki
ahlaki 6zelligin eksik olmasina sebep olacaktir.

10. Kafirlerin Durumu

Tevbe stiresinin on ikinci ayetinde kafirlerle ilgili olarak gegen ve
antlagsmalarini bozmalari ile alakali olan ayetle ilgili, miistesrikler tenakuz
oldugunu ileri stirmiislerdir. 56z konusu olan ayet su sekilde ge¢mektedir.

owr@mﬂuuwﬁuﬂ WH}LLM r&; ?)\,ﬁbjrﬂwmjﬁutt,gu\;

“Eger antlagmalarimdan sonra yeminlerini bozup dininize dil uzatirlarsa,

kiifriin elebaslariyla savagin. Ciinkii onlar yeminlerine riayet etmeyen

kimselerdir. Umulur ki, vazgecerler.”s3

Yukaridaki ayette gecen (wsilul 1,55 of5) ‘eer yeminlerini bozarlarsa’
ifadesi onlarin bir yemin, bir anlasmaya saihip olduklarmi gostermektedir.
Devaminda gelen (54 5L, ¥) “onlarin bir yeminleri yoktur’ ifadesi de anlasmay1
kafirlerden nefyetmis onlarin herhangi bir yemin veya anlasmaya sahip
olmadiklarin1 ifade etmistir. Aymi ayette, aym1 anda hem bir olayn
varligi/siibutu  hem de yoklugu/nefyi bulunmaktadir. Dolayisiyla
miistesrikler ayette apagik bir tenakuz oldugunu iddia etmislerdir.8*

Sa‘ravi de bu iddiaya soyle bir yaklasim sergilemistir. Bir climlede ayni
anda bir seyin varligi ve yoklugu, ya da birbirine tamamen zit durumlarin
olusu zahirde tenakuz gibi goriinebilir. Ancak kelimelerin kullanim
amagclarmi bilen kimseler Kur'an’da ayni anda hem bir seyin varligi hem
yoklugundan s6z edildigi vakit infikak-1 cihet {islubunun s6z konusu
oldugunu bilir. Infikak-1 cihet bir olaym farkli agilardan farkli anlamlar
tasimasi, ayr1 ayr1 manalara sahip olmasidir. Suyfiti de Nukayah tefsirine
yazdig1 mukaddimesinde bundan bahsetmistir. Bir seyin ayni anda ama farkl
hallerde hem var olabilecegi hem de yok olabileceginin miimkiin oldugundan
sOz etmis ve buna infikak-1 cihet tislibu demistir.8>

Sa‘ravi de infikak-1 cihet olaymi giinlitk hayattan Orneklerle acik¢a
tavzih etmigtir. Ornegin; ‘Bir kisi hem baba hem oguldur’ denildigi vakit bu
cimle zahirde gelisik goriinebilir. Ancak s6z konusu ciimledeki kisi, sahip
oldugu evlad1 acisindan bir baba; babasinin varlig1 acisindan da bir oguldur.
Yine bir kimse, falancanin iist katinda oturuyor, dendigi zaman bu ciimle
dogruyu gosterebilir. Ancak sozii gegen kisi kendisinin alt katinda oturan
agisindan iist katta otururken, kendisinin tist katinda oturan kisi a¢isindan da

83 et-Tevbe 9/12.
84 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa'rivi, 8/4918.
8 Hudayr, Serhu mukaddimeti’t-tefsiri'n-nukdyah li’s-Suyilti, ts., 1/15.
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alt katta oturmaktadir. Giindelik yasamlardan aldig1 bu 6rneklerle Sa‘ravi, bir
kisinin aymi anda farkli agilardan hem &yle hem boyle olabilecegini
gostermistir. Kur’an'da da bu iisltibun kullanildigini ve buna infikak-1 cihet
dendigini de agiklamalarina eklemistir.8

Yukaridaki ayetle ilgili olarak ilk donem tefsir kaynaklarina
bakildiginda (- 5.1 Y) ifadesiyle ilgili olarak; onlarin anlagmalarini bozmalari
seklinde bir anlam verilmistir.#”

Cessas, tefsirinde (& oWl V) ifadesinin kullanildigimi ama ashnda
‘onlarin anlasmalar1 yoktur’ anlamindan ziyade ‘onlarin anlasmaya olan
vefalar1 yoktur’, manasinin kastedildigini ifade etmistir. “Y” lafzinin ‘asl’in
nefy edilmesine degil de ‘fazl’in nefyedilmesine isaret ettigini soylemistir.58

Semerkandi ve Sa‘lebi tefsirlerinde (oL.f) lafzinin esreli bir sekilde (5\&/)
seklinde okundugu (Hasan, Ata, Ibn Amir) goriisiine yer verip onlarm dini
yoktur seklinde bir anlam vermenin de miimkiin olduguna deginmislerdir.
Ayrica ‘anlasmaya vefalar1 yoktur’ seklinde bir anlam da vermislerdir.®
Maverdi de kendinden o6nceki bu miifessirlerle ayni goriisii paylasmis ve
lafzin esreli okunmas: halinde de hem ‘onlarin imanlar1 yoktur’ hem de
‘onlarda giiven duygusu yoktur’ seklinde anlam vermenin miimkiin
oldugunu eklemistir.*

Zemabhseri; yukaridaki ayetle ilgili olarak onlarin yeminlerinin oldugu
daha sonra da onlarin yeminleri yoktur ifadesiyle yeminlerin nefyedilmesi,
agiga vurduklar1 yeminlerle iclerinde gizledikleri yeminlerin birbirine
tamamen zit olusundan kaynaklanmaktadir. Zahirde yemin edip iclerinden
de yeminlerini bozduklar1 i¢in bu ifadelerin kullanildigini sdylemektedir.”

Sa‘raviinfikak-1 cihet tislubunun Kur’an’i Kerim'in muhtelif yerlerinde
de kullanilan bir dislup oldugunu sdylemistir. Ornegin Enfal stiresinin
asagidaki ayetini de bu iisluba 6rnek olarak gostermistir.

oo D STy ) 3 e

86 Sa’ravi, Tefstru’s-Sa'rivi, 8/4918.

8 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 2/159.

8 fmam Eb( Bekir Ahmet b. Ali er-Razi Cessas, Ahkdmii’l-Kur'an, thk. Muhammed es-Sadik el-
Kamhavi (Libnan: Daru ihyai’t-Turési’I-Arabi, 1412), 277.

8 Semerkandi, Bahrul-uliim, 2/41. Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyin ‘an
tefsiri’l-Kur'dn, thk. Imam EbG Muhammed b. ‘Astir (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1422),
13/217.

9 Maverdi, en-Niiketu ve’l-‘uyiin, 2/345.

9 Ebu’l-Kasim Mahmud b. Amr b. Ahmed Carullah Zemahseri, el-Kessif an hakdiki gavamidi’t-
tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1431), 251.
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“Attigin zaman da sen atmadn, fakat Allah att1.”?

Sa'ravi bu ayette (-, Us) ‘atmadin’ lafziyla bu fiilin yapilmadigina
isaret edildigini; (<., l‘z) ‘attigin zaman’ ifadesiyle de aymi fiilin bu defa
yapildigina dair bir isaretin var oldugunu séylemektedir. Iste buradaki ayette
oldugu gibi bir fiilin hem yapildigina hem de yapilmadigina isaret edilmesi
zahirde celiskili gibi goriinse de aslinda bu infikak-1 cihet tislubudur.® Bu
ayette Allah Resulii'niin (sav) Bedir giiniinde yerden aldig1 bir avug toprag:
miigriklerin {izerine atmasindan s6z edilmektedir. Rivayete gore Bedir
gliniinde Hz. Peygamber “Allah’im bu toplulugu helak edersen yeryiiziinde
sana ibadet edecek kimse kalmaz’ demis. Cebrail de bir avug toprak alip
kafirlerin yiiziine atmasin istemistir. Hz. Peygamber de yerden bir avug
toprak alip kafirlerin yiiziine atmustir. Boylece o toprak kafirlerin gozlerine
burunlarina agizlarina gelmis ve maglup olarak gerisin geri donmiislerdir.*
Sa‘ravi bu ayeti tefsir ederken Hz. Peygamberin bir beger olarak yerden bir
avug toprak alip Kkafirlere dogru attigini, bu hareketi bilfiil yaptigini
soylemistir. Hz. Peygamber (.., 3) ‘attigin zaman’ ifadesinin karsilig1 olarak
bu hareketi bilfiil gergekleg.tirmifgtir. Ancak o bir avug toprag kafirlere
ulastiran ve onlara isabet ettiren Cenab-1 Allah ve onun kudretidir.
Dolayisiyla bu fiili bir agidan Hz. Peygamber (sav) gerceklestirmisken bir
bagka acidan da Allah (cc) kafirlere isabet ettirmek suretiyle
gerceklestirmistir.®> Dolayisiyla ayetteki lafizlar bir celiski barindirmayip
aksine bir s6z giizelliginden bahsetmektedir.

Yukaridaki ayetlerde Sa‘ravi infikdk-1 cihet adini verdigi bir {slip
farkinin mevcut oldugunu sdylemektedir. O, sadece ayetlere yiizeysel bakan
kimselerin burada bir celiski gordiigiinii ifade etmektedir. Ona gore bu tisliip
farki ve soyleyis glizelligi Kur’an i’'cazinin bagka bir yoniinii gostermektedir.
Goriiniirde tenakuz gibi goriinen bu durumlar aslinda Kur'an'in soz
glizelligini ve mucizeligini gostermektedir.

Sa‘ravi; Kur'an1t Kerim'de yaratict ve yaratilan ile alakali miisterek
sifatlarin tamaminda bir infikak-1 cihet iislubunun mevcut oldugunu
savunmaktadir. Ornegin ayet sonlarinda gelen ve ‘Allah rizik verenlerin en
hayirlisidir.” mealindeki ayetlerde bu durumun s6z konusu oldugunu
soylemektedir.

92 el-Enfal 8/17.

9 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’rivi, 8/4918-4919.

¢ Eb(i Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali b. M{isa Beyhaki, el-Kazd ve'l-kader, thk. Muhammed b.
Abdullah Ali Amir (Riyad: Mektebeti'l-Ubeykan, 1421), 175.

% Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa’rivi, 8/4918-4919.
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55 e,

“Allah, rizik verenlerin en hayirlisidir.”%

C ey

“O, rizik verenlerin en hayirhsidir.”%7

Yukaridaki ayetleri agiklarken Sa‘ravi Allah Teala'nin kendisi i¢in ‘r1zik
verenlerin en hayirlist” ifadesini kullandigini, rizik verme isinin mahiyetinden
s0z ederek sOyle aciklamistir. Yaratilanlar nezdinde (s;1,) razik, kisiye rizik
anlaminda bir seyler bahseden kisiler icin kullanilir. Kisinin geg¢imini
iistlendigi icin bir yerde kisinin babasi, kisi icin raziktir. Allah (cc) tim
yaratilmislarin rizkini gonderdigi igin raziktir. Ancak ikisi arasindaki farka
gelince; baba kisiye rizki getirdigi i¢in raziktir ancak ona, bu rizkin nereden
geldigi soruldugunda Allah’tan geldigini itiraf etmek zorunda kalacaktir.
Dolayistyla rizki dahi yaratan Allah’tir (cc). Iste burada insan ve Allah Teala
arasindaki sifatlarin farki ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii rizk: yaratan, rizki veren
ve insanin rizka ulasmasinda yolu ona miiyesser kilan Hak Tealad1r. Sa‘ravi;
gerek bu ayette ve gerekse bundan 6nceki ayetlerde infikak-1 cihet {islubunun
s0z konusu oldugunu sodyleyerek razik lafzinin yaratici igin farklh yaratilanlar
igin farkli oldugunu agiklamaya gayret etmistir.%

Yukaridaki agiklamalarinda $a‘ravi; goriiniirde celigkili olan ancak
dikkatle incelendiginde bir iislup giizelligi barindiran ayetleri ac¢iklamaya
gayret gostermigtir. Sa’ravi'nin cabasi Islam diismanlarin celiskili gibi
gordiikleri ayetlerin aslinda Kur’an’in belagi giizelligini ortaya g¢ikardigim
ispat etmeye calismaktir.

11. Allah’in Giinahlar1 Affetme Meselesi

Miistesrikler Kur’an’it Kerim’in her detayinda bir hata ve kusur arama
girisimlerinden hi¢ vazge¢memektedir. Celigkili oldugunu iddia ettikleri bir
baska konu da Allah’in giinahlar affetmesi ve sirki affetmemesi ile ilgilidir.

Miistesriklerin iddialarina gore sozde celiskili oldugu iddia edilen
ayetler Kur’an1 Kerim’de su sekilde ge¢gmektedir.
o ) 5 G e Lo i 0 Dy
“Siiphesiz Allah, biitiin giinahlart affeder. Ciinkii O, ¢ok bagislayandir, ¢ok
merhamet edendir.”%

Udae Wl o0 4 alll 850 iy sUa cpad 03 Ogs Lo iy 4 22 Of i ¥ i 0y

% el-Cum’a 62/11.

97 Sebe 34/39.

9 Sa’ravi, Tefstru’s-Sa’rivi, 20/12359-12360.
99 ez-Ziimer 39/53.
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“Siiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz. Bunun disinda
kalan (giinah)lar: ise diledigi kimseler icin bagislar. Allah’a sirk kosan kimse,
stiphesiz biiyiik bir giinah isleyerek iftira etmis olur.”100

Yukaridaki ayetlerle alakali olarak Sa’ravinin aciklamalarina
gecmeden once bazi miifessirlerin agiklamalarina deginmek faydali olacaktir.
Bu miifessirlerden, ayetlerde kullamilan kavramlarin tahliline yer verenler
tercih edilmistir.

Taberi; yukaridaki ayetin tefsiri ile ilgili olarak, sirk ve kiifrii aym
kategoride ele aldig1 goriilmdiistiir. Allah’in sirk disinda giinah isleyenlerden
diledigi kimseleri bagislayacagini soylemistir.!® Semerkandi de tevhide
vurgu yaparak sirkin insani tevhit inancindan c¢ikardigini belirtmistir.
Muvahbhit olarak 6len kimselerden de Allah’in diledigi kimselerin giinahlarin
bagislayacagini ifade etmistir.!2 Ibn Atiyye de tefsirinde miisrik kimseyi kafir
olarak nitelemis ve miimin olarak oOlen kimselerin giinahlarinin
bagislanacagin dile getirmistir.10?

Yukaridaki ayetlere bakildiginda ilk ayette Allah’in biitiin giinahlar
bagislayacag: anlatilirken ikinci ayette sirk kosulmasini asla bagislamayacag:
belirtilmistir. Dolayistyla Kur’an diismanlar: bu iki ayetin birbiriyle celistigini
iddia etmiglerdir. Ayet hakkinda aciklama yaparken S$Sa‘ravi kendinden
Oonceki miifessirlere paralel bir diislince sergilemistir. Sa’ravi Kur'an
diismanlarinin bu tavrimin Kur’an {islubunu bilmedikleri ve anlamak
istemediklerinden kaynaklandigini savunmustur. Zira giinah kavramai kisinin
Allah'in ctirtim olarak belirledigi herhangi bir giinahi islemesi o yiikii
yliklenmesi olarak adlandirilmaktadir. Ancak sirk bu manada bir giinah
sayllmamaktadir. O kisiyi aslen Islam milletinin digina ¢ikaran ve kiifre
diisiiren bir durumdur. Dolayisiyla sirke bu manada giinah demek dogru
olmayacagi gibi o kategoride degerlendirmek de pek dogru olmayacaktir. Bu
nedenle iki ayet arasinda miistesriklerin iddia ettigi gibi bir celiski s6z konusu
degildir.104

100 en-Nisa 4/48.

101 Taberi, Cdmi’ul-beydn ‘an te’vili dyi’l-Kur'an, 8/448.

102 Semerkandi, Bahru'l-uliim, 1/307.

103 Ebi Muhammed Abdjiilhak b. Galib b. Abdurrahman b. Temmam Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz
fi tefsiri’l-Kitdbi'l-Aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
ﬂmiyye, 1422), 2/25; Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyti, ed-Diirrii’l-mensiir
(Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 2/461.

104 Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa'rdvi, 2/1293.
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Kur'an diismanlarinin zahirde geligkili gibi gordiikleri her hususun,
dikkatle incelendiginde aslinda geliskili olmay1p soyleyis giizelligi ve belagat
inceligi oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Bu béliimde Sa’ravi Kur'an’a sathi bakanlarin, Kur’an’da bir gedik
bulmaya calisan Kur’an diismanlarinin geliskili gibi gordiikleri ve Kur’an’a
saldirmaya calistiklar: her ayetin ve her ayrintinin aslinda Kur’an’in i’ cazinin
bir yoniinii ortaya gikardigini savunmustur. Dikkatle bakildiginda Kur’an’da
zahirde celigkili gibi goriinen ayetlerin belli bir amaca hizmet ettiklerini ve
aslinda celigkili olmadiklarini ispat etmeye ¢alismistir. S6z konusu ayetlerin
celigkili olmalar1 s6yle dursun her biri, ince manalar ve belagi giizelliklerle
doludur. Dolayisiyla Kur’an’a derin ve tetkik edici bir nazarla bakildiginda
ondaki inceliklerin ve giizelliklerin farkina varilacaktir.

Sonug

Kur’an-1 Kerim bir biitiin olarak ele almip degerlendirilmelidir. Ancak
alt1 bin kiisiir ayetten olusan bu kitapta zaman zaman birbirleri ile geliskili
gibi goriinen, goriiniirde birbirini desteklemeyen ciimleler olabilmektedir.
Kur’an-1 Kerim'in lisan1 olan Arap dilinin incelikleri bilindiginde ve Kur’an
ayetleri {izerine derinlemesine diisliniildiigiinde celigkili gibi goriinen
hususlarin agikliga kavustugu ve derin hakikatler ihtiva ettigi goriilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’e maksath yaklasan, onda bir gedik bulmaya ¢alisan art
niyetli kimseler Kur’an’in ihtiva ettigi derin manay1 kavrayamamaktadir.
Dolayisiyla Kur’an'in kendisiyle ¢elistigini iddia edip onun mucizevi
ozelliginin olmadigini, alelade bir kitap oldugunu ispat etmeye
calismaktadirlar. Kur’an ayetleri, iizerine diistiniildiigiinde bir¢ok manay1
icinde barindiran hazineler gibidir. Celiskili oldugu iddia edilen ayetler ise
bazen harf ve kelime farkliliklari, bazen ayni kelimelerin farkli anlamda
kullanilmalari, bazen de yaratici ve yaratilan nezdinde bazi hakikatlerin farkl
goriinmesinden kaynaklanabilmektedir.

S6z konusu miellifimiz Sa’ravinin miigkil ayetlere yaklagimi
eserlerinde de sik¢a vurgu yaptig1 tlizere Kur'an diismanlarna ve
miistesriklere bir reddiye seklindedir. Bu sebepledir ki eserlerinde kullandig:
dil bir savunma ve ispat niteligi tasimaktadir. Sa’ravi'nin kendine has yorum
ve agiklamalari ile miigkil ayetler farkli anlam ve yorumlar kazanmus,
Kur’an’in anlatim zenginligi bir kez daha ortaya ¢ikmustir. Bu bashk altinda
miigkil olmayan ama Sa’ravi’ye gore Kur'an diismanlarinin dikkatini ¢eken
ve geliski hissi uyandiran ayetler de ele alinmis ve izah edilmistir.
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Oz

Islam’da dinin emir ve yasaklarmi belirleme noktasindaki iki kaynagi Yiice Allah'm Hz.
Muhammed’e indirdigi vahiy ile Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirleri teskil eder. Islam tarihi
boyunca ser’i deliller iizerinde yapilan tartismalara bakildiginda tearuzlarin yogunlastigl
bdlgenin stinnet alanina kaydig: goriiliir. Rivayet kanali tevatiir seviyesine gelmemis haberler ise
farkli izahlara agik durumdadirlar. Fikih ekollerinin yoruma miisait dini delilleri agiklama
stirecinde ahad haberi ele ali tiirleri ve yorumlama tekniklerini detaylica anlatmasi sebebiyle
dikkat geken bu kitabi tanitma ihtiyaci hasil olmustur. Ozellikle usfil ilminde soyut ve karmasik
yapida olan prensiplerin yogun drneklerle zihinde yerlesmesini saglamasi bakimmdan galismay1
ilmi sahada 6ne ¢ikarmak gerekir. Zaman zaman konunun baglamindan kopma egilimleri ve bazi
noktalarda eksik bilgilendirme durumlar1 géz Oniine alinmadan degerlendirildiginde giris
boliimiinde okurun konuya hazirlanmasinda doyurucu bilgiler bulunmaktadir. Manevi inkita’in
uygulanmasinda esas alinacak kriterleri ilk defa ortaya koyan kisinin kim oldugu konusunda
glinlimiize kadar netlesmemis bir bilgiyi kesin bir olgu seklinde aktarmasi eserdeki
eksikliklerdendir. Kitapta verilen 6rnekler dikkate alindiginda yazar iddiasini saglam bulgularla
desteklemektedir. Genel olarak eserin teorik ve pratik bilgi sunma yonii kuvvetli oldugu ilk
izlenimlerdendir. Islam diinyasinda hicri 2. asirdan sonra ortaya g¢ikan farkl fikirlerin ve
devamindaki mezhepsel ayrismalarin temelindeki sebepleri kavramak ve bu noktada somut

orneklerle konuyu pekistirmek isteyenlerin bagsvurmalar1 gereken kiymetli bir eserdir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Hadis, Haber-i Vahid, Ahad Haber, Hadis Tartismalari.

Abstract

In Islam, the two sources for determining the commandments and prohibitions of the religion are
the revelation of Allah to the Prophet Muhammad and the Prophet's words, deeds and actions.
When we look at the debates on sharia evidence throughout Islamic history, we see that the area
where the tensions are concentrated is the Sunnah. The news that has not reached the level of
tawaturat through the narration channel is open to different explanations. There has been a need
to introduce this book, which attracts attention because it explains in detail the types and
interpretation techniques of the schools of figh in the process of explaining the religious evidences
that are open to interpretation. Especially in the field of usul al-ustl, it is necessary to emphasize
this work in terms of the fact that it enables the abstract and complex principles to be established
in the mind with intensive examples. When evaluated without taking into account the tendency
to get out of the context of the subject from time to time and the lack of information at some
points, there is satisfactory information in the introduction to prepare the reader for the subject.
One of the shortcomings of the book is that it conveys information that has not been clarified until
today as a definite fact about who was the first person to put forward the criteria to be taken as
basis in the application of spiritual suspension. Considering the examples given in the book, the
author supports his claim with solid findings. In general, it is one of the first impressions that the

book has a strong theoretical and practical knowledge. It is a valuable work that should be
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consulted by those who want to comprehend the reasons behind the different ideas that emerged
in the Islamic world after the 2nd century of Hijri and the sectarian divisions that followed and

to reinforce the subject with concrete examples at this point.

Keywords: Islamic Law, Hadith, Hadith, News, Hadith Debates.

Giris

[slam dininin hayata yén verme noktasinda ilk sirada gelen bilgi
kaynaklar1 Kur’an ve siinnet olmustur. Bu iki kaynaktan Kur’an-1 Kerim
siiphe barindirmayan bir ittisal ile ulastig1 icin tarihi siiregte sadece anlam
boyutuyla tartisma konusu olurken gerek kaynaginin sthhati gerekse metnin
anlam boyutu dikkate alindiginda hadis/stinnet i¢in durum daha karmasik
bir hal almaktadir. Ozellikle mezheplerin kendi ustil doktrinlerini olusturma
siirecinde hadisleri kabul etmeden evvel getirdikleri sartlar ve bunlarin fiirt
fikha yansimalar1 Islam hukukuna biiyiik bir zenginlik katmistir. Emrullah
Dumlu’'nun ¢alismasi, mezhep imamlar1 ve onlarin takipgilerinin hadislere
bakis acilarini ve buna dayali uygulamalarini kapsamli bir sekilde ele alarak
ustil kitaplarinda farkli bagliklar altinda bulunan bilgileri tek bir eserde
toplamis ve konuyla ilgili derli toplu bir ¢alisma ortaya koymasiyla dikkat
cekmistir.

Eserin 6nsoziine “Bu ¢alisma hadisin bir tiirti olan haber-i vihide iliskin
tarismalar ve bu tartismalarin dogurdugu hukuki neticeleri konu
edinmektedir.” ciimlesiyle baslayan Dumlu' kitabin ilk boliimiinii kavramsal
cerceveye ayirmis ve literatiire dair terimlerin agiklamalarini yapmistir. Bu
boliimde Kur'an disi rivayetlere verilen isimleri ele alarak hadis-siinnet,
haber-eser kavramlarinin gegirdikleri tarihi degisimleri aciklayan yazar,
boliimiin diger kisminda ise Haber Teorisi baghig1 altinda mezhep alimlerinin
hadisleri nasil tasnif ettiklerini ve bu siiflandirmadaki hiiccetlerini ele
almaktadir. Bu sayede okuyucuya vermek istedigi mesaji aktarabilme
yolunda temel bir alt yap1 kazandirmaktadir. Haber-i Vihidle Ilgili Tartismalar
admi verdigi ikinci béliimde konunun tarihsel arka planimi okuyucuya
aktardiktan sonra kitabin ana konusu olan ahad haber ile ilgili temel tartisma
zeminlerini tez-antitez formasyonunda ele alir. Yazarin, mezhep alimlerinin
birbirlerine karsi yiiriittiikleri bu ilmi miicadeleyi ve delilleri objektif bir
iislup ile sunmasi kitab1 degerli kilan dnemli bir 6zellik olmaktadir. Uglincii
ve son boliime geldigimizde hadislerle ilgili tartismalarin fiirG fikha
yansimalari incelenmektedir.

1 Emrullah Dumlu, Haber-i Vahid Ozelinde Islam Hukukcularinm Hadis Tartismalar: (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2021), 9.

Baberti 17 (2023), 204-211



HABER-1 VAHID OZELINDE ISLAM HUKUKGULARININ HADIS TAR... | 207

[k boliimde konuyla alakali kavramlarin okur zihninde netlestirilmeye
calisildigr gortilmektedir. Hadis kavraminin muhaddisler nezdinde hem
Peygamberin hem de takip eden iki neslin kavli seklinde genis cercevede
anlasilmasina karsin fikihgilarin bu kelimeyi sadece Resulullah’a nisbet ettigi
aktarilmaktadir.? Genel sekilde “takip edilen yasam bicimi” anlamu ile bilinen
sinnet lafzinin hitkmi ¢ikarim yaparken kullanilmasinda birtakim
problemler yasandigmi dile getiren yazar bunun sebebinin kavram
hakkindaki ihtilaf ve tartismalardan kaynakli oldugunu dile getirmektedir.
Yazar bu kisimda konuyla iliskili olan kavramlarin izahini yaparak okurun
zihni alt yapismi hazirlamayr hedeflemektedir. Boliim igerisinde yazarin
siinnet lafzina yogunlagsmasi ve kavramin anlamsal yonden gecirdigi evreleri
acgiklamasi ilk dénemin zihni yapisin basariyla yansitmasini saglamistir.

Haber Teorisi bashig1 altinda bilgiyi elde etme yollarmi {igce (duyular,
haberler, akil) ayiran yazar, ilk neslin dini bilgiyi duyularla elde etmesi ile bir
problem olmadigini ancak sonraki nesillerin dini bilgiye ancak haber/rivayet
kanaliyla ulasabilecegini belirtmektedir.> Mezhep alimlerinin giiclii bir haber
teorisi kurma yoluna gitmelerini dogal bir reaksiyon sayarak bu duruma
baglamaktadir. Miitevitir Haber bashg1 altinda, bu kapsamdaki rivayetlerin
inkar1 konusu bahsedilmedigi gercegi bir kenara birakilacak olursa genel
olarak tatmin edici sekilde aciklanmistir. Yazar Hanefilerin genel
diislincelerini aktarirken, meshur hadisler zamanla kiymetlenip ahad
haberden ayrilinca onun bilgi degerinin miitevatir hadisle es gorildiigiinii
savunduklarmi iddia etmektedir.* Ancak tiim Hanefi ulemanin ayni
dogrultuda diistinmedigi bilinmektedir.> Bu boliimde yazarin zaman zaman
gereksiz detaya girdigi goriilmektedir.® Diger yandan manevi miitevatir igin
“. lafiz ve mana yoniinden farklilik tastyan ¢ok sayidaki rivayet..”” seklinde yapilan
izah genel tanimlamalardan uzak kalmaktadir. Zira manevi miitevatir
denildiginde ayn1 mananin farkli lafizlarla rivayet edilmesi akla gelmektedir.

Dumlu, ikinci boliimiin basinda Peygamberin sozlerini anlamada
yasarnulan tartismalarin heniiz asr-1 saadet doéneminde goriilebildigini,

2 Emrullah Dumlu, Haber-i Vihid Ozelinde Islam Hukukcularmun Hadis Tartismalari, 16-17.

3 Emrullah Dumlu, Haber-i Vihid Ozelinde Islam Hukukcularimn Hadis Tartismalari, 24-25.

4 Emrullah Dumlu, Haber-i Vihid Ozelinde Islam Hukukcularimn Hadis Tartismalari, 35.

5 {brahim Saglam, “Hadis Usulii A¢isindan Meghftir ve Miistehir Hadis”, fhyu Uluslararast Islam
Aragtirma Dergisi 6/1 (Ocak 2022), 459; Muhammed Ebu Zehra, Ebil Hanife, ¢ev. Osman
Keskinoglu (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1, 2021), 308.

¢ Haber Teorisi baghgimn girisindeki paragrafta bilgiyi elde etme yontemleriyle ilgili izahlar
yapilirken, “...Ayn1 sekilde akil -her ne kadar duyular ve haber yoluyla bilgi elde etme hususunda
zorunlu bir vasita teskil ediyor olsa da- onunla ilkten ve tek bagina dind bilgiyi tespit etme imkdni yoktur.”
ciimlesinin paragrafin anlam biitiiniiyle baglantis1 kesik ve konunun digina ¢ikan bir ciimledir.

7 Emrullah Dumlu, Haber-i Vahid Ozelinde Islam Hukukcularmn Hadis Tartismalart, 30.
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sahabeden giiniimiize kadar temel problematigin bir kisim selefin hadisin
zahirine gore hareket ederken diger bir grubun anlam/maksat odakli amellere
gecirdigini aktarir.® Hanefilerin gelistirdigi “manevi inkita teorisi” ile Safii’nin
(0.204/820) “isnad ve metin merkezli” haber anlayisinin ge¢miste iz birakan
haber teorileri oldugunu dile getiren yazar® Maliki tarafinda amel-i ehl-i
Medine kriterinin ise hem bash basma bir kaynak hem de ahad haberleri
degerlendirme sart1 olarak gorerek digerlerinde ayirmaktadir. Yazar,
ozellikle inkita teorisine dikkat ¢ekmekte ve i¢ sistematiginde tutarl oldugu
iddia etmektedir. Eserdeki tarife gore Hanefi alimler, Seybani’nin nihai seklini
verdigi inkita teorisi ile ahad haberleri sabit delil saydiklar kitap ile meshur
siinnete ve akli bir teori olarak gelistirdikleri uméimii'l-belva arz ederler.
Yazar, siibitunda zannilik olmasi sebebiyle Hanefilerin ahad hadisleri maruf
habere'® arz etmeden amel etmemelerinin nedenini Irak bolgesinde yayginlik
kazanan hadis uydurma faaliyetleri olarak gostermistir. Manevi inkitanin
Hanefi ekoliindeki gelisimsel siirecini aktaran Dumlu, ahad haberin reddini
gerektiren illetlerin tespitinin sistemli sekilde Isa b. Eban tarafindan ortaya
koyuldugunu sdylemektedir. Ancak konu hakkinda yapilan calismalar
incelendiginde bu kriterleri mezhep igerisinde ilk defa ortaya koyanlarin
Serahsi ve Pezdevi olduguna dair bilgilere ulasilmaktadir.!

Hanefilerin Kur’an’a arz teorilerinde izledikleri yol su sekildedir; sabit
delillere uygun olanlar1 kabul, sabit delilde olmayan bir hiikmii icerdiginde
nesih olmamasi sarti ile uygulama, tiimiine zit olmalar1 durumunda
reddetmektedir.’> “Benden size bir sey gelirse onu Allah’mn kitabina arz edin
uygunsa bendendir, aykiri ise benden degildir.” rivayetlerine dayanarak bu yolu
izledikleri anlasilmaktadir.’® Dumlu, Hanefi alimlerin getirdigi neshetmeme
sartint mezk{r ulemanin nesih igleminin ancak esit derecede kuvvetli deliller
arasinda olabilecegini, ahad haber ile Kur'an'in siibit bakimindan aym
vasifta olmadig1 sebebine dayandirdiklarini agiklar. $Safil alimler ise aym
duruma isnad merkezli yaklasarak muttasil sened zinciriyle ulasan her

8 Emrullah Dumlu, Haber-i Vihid Ozelinde Islam Hukukcularmun Hadis Tartismalari, 65-68.

9 Emrullah Dumlu, Haber-i Vihid Ozelinde Islam Hukukcularimin Hadis Tartismalart, 70.

10 Hanefilerin gelistirdikleri inkita teorisinde bilgi ifade eden iki delil olarak Kur’an ve Meghur
Siinneti esas alirlar. Bu iki kaynaga da maruf haber ismini vermektedirler.

' Yunus Apaydin, “Hanefi Hukukgularin Hadis Karsisindaki Tavirlarinin Bir Gostergesi Olarak
Manevi Inkita Anlayist”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/8 (Ocak 1992), 162;
Yusuf Suigmez, “Hanefi Fikih Usili ve Hadis Ustliine Gore Manevi Inkita’ ve Ittisal”, Hadis
Tetkikleri Dergisi 14/2 (Haziran 2016), 82.

12 Emrullah Dumlu, Haber-i Vahid Ozelinde Islam Hukukcularinm Hadis Tartismalart, 83.

13 Emrullah Dumlu, Haber-i Vahid Ozelinde Islam Hukukcularinm Hadis Tartismalart, 80.
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rivayeti basli basina asli bir hiikiim olarak degerlendirirler."* Onlar hadisin
iceriginden ziyade ravilerine yonelik birtakim kriterler belirlemektedirler.!>
Yine tez-antitez seklinde ilerleyen bu tartismada Hanbeli alimlerin genel
olarak Safiiler gibi diistind{igii kitabin bir¢ok yerinde dile getirilmektedir.

Genel itibariyle eserin bir¢ok boliimiinde ekollerin fikhi tutumlarinin
altindaki nedenler anlasilir sekilde izah edilmeye calisilmistir. Hanefilerin
amm lafizla ilgili tavirlarini agiklarken, bu lafzin igerdigi tiim fertleri ile
kat'iyyet arz ettigini ve dolayisiyla ahad haberle gelen bilgilerin Kur’an’
tahsis edemeyecegini dile getirmektedir. Konuyla alakali Hanefilerin ortaya
attiklar1 muaraza teorisine de deginen Dumlu, meseleye dair mantiksal bosluk
birakmak istememektedir.'¢ Eser, cumhur ulemanin tahsis kapisini Hanefilere
gore daha genis tuttugunu delilleriyle izah etmektedir.

Eserde zikredilen sabit delil teorisine gore miitevatir ve meshur
stinnetin Kur’an ile ayni sinifta toplandig1 ve bunlarin hepsinin birden maruf
siinnet seklinde adlandirildigr goriilmektedir.”? Onlar, haber-i vahidi
Kur'an’a arz ettikleri gibi, meshur hadislere de uygun olup olmamalarina
gore kabul ederler. Ayrica konuyla alakali kitapta gegen ilmii’t-tuma’nine
ifadesi tiizerinde durulmaya deger farkli bir kavram olarak dikkat
cekmektedir. Mezheplerin tizerinde ihtilaf ettikleri bir diger durum da ahad
haber ile kiyasin tam anlamiyla zitlasma hali oldugunda nasil hareket
edilecegi noktasindadir.’® Siiphesiz mezhep alimlerinin kiyas kavramindan
ne anladiklar1 meselenin iyice kavranmasi adina énemli bir husustur. Ciinkii
burada temel problematik olan sey, kiyas ile kastedilen rey mi, mutlak i¢tihad
my, usuli kiyas mi, genel bir kural m1 yoksa Kur’an ve Siinnet mi oldugudur.
Kitabin aktarimi dikkate alindiginda, fsa b. Eban’in (6. 221/836) kiyas kelimesi
ile mezhep ici literatiirde Kur’an ve Siinnet’i kastettikleri anlasilmaktadir.?

14 Safif alimler bu tutumlarim temellendirmek amaciyla su hadisi 6ne stirerler: “Sakin sizden
birinizi, kendisine emrettiim veya nehyettigim bir sey ulastiginda koltuguna yaslanip da:
Bilemem, biz Allah’in Kitab’inda ne bulursak ona uyariz derken bulmayayim.” EbG Abdillah
Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, er-Risile, nsr. Mustafa el-babi el-halebi - Misir, thk.
Ahmed Muhammed Sakir, 1357, 225-226.

15 Emrullah Dumlu, Haber-i Vahid Ozelinde Islam Hukukcularinim Hadis Tartismalart, 85.

16 “Hanefi alimler, tahsisin muaraza anlami tasidigini ileri siirmiislerdir. Catisma anlamina gelen
muaraza iki esit seyin karsi karsiya gelmesi anlam tasir. Ahad haberin tahsis isleminde sabit
rivayet olan Kur’an’a kars: gelmesi katilik-zannilik agisindan imkansizdir. Hanefiler Kur’an’t
kati bir delil olarak serdederken ahad haberleri zanni olarak nitelerler. Buna dayanarak esit
olmayan iki seyin muariz olmasim da imkan dig1 goriirler.” Emrullah Dumlu, Haber-i Vihid
Ozelinde Islam Hukuk¢ularmm Hadis Tartismalart, 105.

17 Emrullah Dumlu, Haber-i Vahid Ozelinde Islam Hukukcularinm Hadis Tartismalart, 119.

18 Emrullah Dumlu, Haber-i Vahid Ozelinde Islam Hukukcularinm Hadis Tartismalart, 128.

19 Emrullah Dumlu, Haber-i Vahid Ozelinde Islam Hukukcularinm Hadis Tartismalart, 128.
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Bu boliimde getirilen delillere dair yorumlarin kisir dongiide kaldig:
goriilmektedir.20

Usil alaninda olan bir diger tartisma konusu ise umimii'l-belva
(toplumun siddetle ihtiya¢ duydugu seyler?!) meselesidir. Yazar kitabinda
umimii’l-belva’yr usil literatiiriine kazandiran Hanefilerin stinneti kabul
asamasinda tutunduklar1 bu prensibin sebeplerini dile getirirken toplumu
ilgilendiren meselelerin haber-i vahid ile gelmesini kabul etmediklerini
soyler. Eserde diger tartisma alanlarindan farkli olarak umtimii'l-belvay:
mantiki bir sistem tizerine oturtulmustur. Zira Hanefilerin ahad haberi kabul
sartlarini agiklarken eksik kalan izahlar1 bu boliimde daha az goriilmektedir.

Medine halkinin uygulamas: heniiz sahabe doneminde bile dikkate
deger orf/aliskanlik olarak goriiliirdii. Yazar bu iddiast igin Hz. Omer’in su
soztinti aktarir, “Allah’a and olsun ki, amele muhalif hadis rivayet eden kisiyi
mahvederim.” Malik b. Enes (6. 179/795) verdigi hiikiimlerde miimkiin
mertebe Medine uygulamasina bagh kalmaya calismis, bu bakisinin bir
sonucu olarak Medine halkinin uygulamalarin1 hem dinde bir kaynak gesidi
hem de ahad haberi kabul etme kriteri olarak belirlemistir. Bu goriis Ebi{i
Hanife (6. 150/767) ve Safii'nin sert elestirilerine konu olmustur. Safii, Maliki
usulciilerin medine halki uygulamalariyla tam olarak neyi kastettiklerinin
belli olmadigini, bu sebeple heniiz tutarli bir i¢ sistematige sahip
olmadiklarini dile getirir. Ebi Hanife de buna yakin bir ifadede bulunduktan
sonra Malikilerin iddias1 olan amel=icma? teorisinin merdud oldugu
kanaatindedir.> Icmanin ancak tiim alimler nezdinde kabul edilmesiyle sabit
oldugunu, Maliki alimlerin iddia ettigi gibi sadece Medinelilerin
aligkanliklarina kati delil sayilan icma boyutunda degerlendirilemeyecegini
kars1 cevap olarak eklemislerdir. Mezheplerin doktrin iizerinden yaptiklar
tenkit faaliyetlerinin aktarilmis olmasi, ekollerin temel diisiince yapilarinin
anlasilmasinda fayda saglamistir.

Ravinin Rivayet Ettigi Habere Kars: Tutumuna Dair Tartismalar adli ikinci
boliimiin son basliginda, konuyla ilgili birkag fikir sunulmustur. Buna gore
eger ravi naklettigi haberi sonradan inkar ederse haber mezheplerin
ittifakiyla makbul sayilmaz. Réavinin rivayetine aykir1 davranmasi $Safiilere

20 Mustafa es-Sibai, Siinnet ve Islam Hukukundaki Yeri, cev. Ishak Dogan (1stanbu1: Beka Yayinlari,
2018), 304.

2t Emrullah Dumlu, Haber-i Viahid Ozelinde Islam Hukukcularmin Hadis Tartismalar, 140.

2 Emrullah Dumlu, Haber-i Vihid Ozelinde Islam Hukukcularmin Hadis Tartismalari, 153.

2 Emrullah Dumlu, Haber-i Vihid Ozelinde Islam Hukukcularoun Hadis Tartismalari, 157.
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gore rivayeti delil olmaktan ¢ikarmaz. Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) de bu
goriistedir. Hanefilere gore ise bdyle durumda haberle amel edilmez.?*

Yazar, tartismalarin odaginda oldugunu diisiindiigii 6ne c¢ikan
meseleleri kitaba dahil etmekle iktifa ettigini tiim meseleleri zikretmenin
boyle bir calismaya uygun olmayacagini eserin bir¢ok yerinde ifade
etmektedir. Inceledigimiz kitabmn fiiciincii boliimiinde daha &nce ifade
ettigimiz tizere tartismalarla ilgili meshur 6rnekleri ele alarak okur zihninde
somut olaylarla konuyu yerlestirir. Bu boliimde 6rnek olarak sunulan fikhi
meseleler dnceki boliimiin siralamasina uygun sekilde ayrilmis ve kitabin
sonuna kadar sistematik diizenini bozmamuistir.

Sonug kisminda kitabin genel bir tekrar1 ve degerlendirmesi yapilarak
noktalanmaisgtir.

Fikih ustiliinde ihtilaf sahasinin 6nemli bir pargasini olusturan ahad
hadis ile amel etme sekilleri hem teorik sekli ile hem de carpict 6rnekleri ile
detayli ve doyurucu bir bicimde ele alinmistir. Kitabin okuma siirecinde
dikkat ¢eken 6nemli hususlardan biri de yazarin siirekli asli kaynaklardan
istifade etmesi mezheplerin getirdikleri iddialar1 toparlarken devaml olarak
ilk kaynaga ulasmaya calismasidir. Yazarin tez-antitez odakli insa ettigi
eserinde herhangi bir mezhebe meyletmekten uzak durmaya g¢alismasi da
ayrica Oviilmeye deger bir hareket olmaktadir. Bize gore kisaltmalar
boliimiiniin olmamasi, Ozellikle kitabin muhtelif yerlerinde tekrara
diisiilmesi, zaman zaman netligi siipheli bilgileri kesinmis sekilde aktarmasi
kitaba dair olumsuz bir yon olabilir.

Her okuyucunun anlam gergevesine hitap edebilecek diizeyde yalin bir
anlatimla kaleme alinan bu eser ustil doktrinindeki tartismalar1 6ne ¢ikan
ornekleri ile sunmasi ve meseleye dair genel bir kanaat olusturmas:
bakimindan literatiirdeki boslugu doldurmaktadir. Kanaatimizce mezhepsel
tartismalarin  derinine inmek isteyen arastirmacilarin  raflarinda
bulunmalidur.

24 Emrullah Dumlu, Haber-i Vihid Ozelinde Islam Hukukcularmin Hadis Tartismalart, 162.
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Oz

Ehl-i Siinnet ekoliiniin siyaset diisiincesinin temel argiimanlarinin ve sorunlarimn ele alindigi bu
eser, anlasilir bir dil, akia bir {islup ve biitiinciil bir yaklasimla kaleme almmuistir. Eserde
Miisliiman toplumlardaki siyasi yonetime dair kiiltiirel mirasin incelenmesinde yasanan birgok
metodolojik sorunlara ve bu konu hakkinda aragtirmacimn dikkat etmesi gereken hususlara dair
bilgiler sunulmustur. Tarihsel, teolojik ve politik bir mutabakat sonucu ortaya ¢iktig ifade edilen
Siinni ekoliin, olusum siirecine dair yasanan olaylar belirtilerek din ve siyaset iliskisi kapsaminda
bilgilere yer verilmistir. Siinniligin, dini argiimanlar ile olusumundan dolay1 mevcut iktidarlara
ihtiyag duyduklari mesruiyeti bu sayede sunarak uyum ve istikrar saglayan niteligiyle 6ne giktig
vurgulanmistir. Eser, Siinni ekolii teolojik ve politik yonden incelemek isteyenler icin kaynak
olabilecek mahiyettedir.

Anahtar kelimeler: Ehl-i Stinnet, Metodoloji, Teoloji, Siyaset.

Abstract

This work, which deals with the main arguments and problems of the political thought of the Ahl
as-Sunnah ecole, was written with an understandable language, a fluent wording and a holistic
approach. In the work, information is presented about many methodological problems in the
examination of the cultural heritage of political administration in Muslim societies and the points
that the researcher should pay attention to. The events related to the formation process of the
Sunni ecole, which is stated to have emerged as a result of a historical, theological and political
agreement, are indicated and information is given within the context of the relationship between
religion and politics. It is emphasized that Sunnism becomes prominent with its quality that
provides harmony and stability by offering the legitimacy they need to the current governments
due to its formation with religious arguments. The work can be a source for those who want to
examine the Sunni ecole theologically and politically.

Keywords: Ahl as-Sunnah, Methodology, Theology, Politics.

e

5 S 3 pn A Al b shaly Gesgie aa o5 Sl a il b S S Uiy B et Jglin ) ST 1
o Ledl oW Colh e ot o) DLty 2l Sleznl 3 Rewlnd) 3100 Bl 1) Ao (3 Rl OIS o sl J g e glaa
o o B GUss (3 Sl shall @45 g by 09 0 B B LS LST;.\:L}H} ) A 555 Adeny Ailad) 1Y) sUas
LehSCa ey B Sl Sould Lo o R 201 855 IV on ¥l plomni VI 35 o) 63 928 a ol ndll OF o aSTHI @ 65, 2l
Tl s B59Y B ) aond 3 058 2 ol S8 pns S0 05 0 K. Al gL,

bl (0 g ol gl il ol i) SIS,

Islam dini, toplumsal hayata dair insanlara bir diinya goriisii
sunmustur. Bunun yaninda yasamin ve toplumsal hayatin ka¢inilmaz bir
geregi olan siyasetle ilgili kararlar ise insana birakilmigtir. Kur’an-1 Kerim’de
siyasetle ilgili dogrudan dogruya bir belirleme yapilmayip siyasi iligkiler
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baglaminda temel ilkelerin belirtilmesi de siyasetin insana birakildiginin agik
bir gostergesidir. Ancak dini diisiince olusurken siyasal gelismelerin
etkisinde kalindig1, dini ¢ercevede incelenmesi ve yamt aranmasi gereken
sorunlarin siyasi bir mantikla ele alinarak dine dayandirildigi, bu durumun
sonucu olarak da Miisliimanlarin biling yapisinda dinsel ve siyasal 6gelerin ig
ice gectigi karsimiza cikmaktadir. Ehl-i Siinnet diisiincesinde de dini
konularin siyasi bir mantikla ele alindigin1 gormekteyiz. Bir baska adiyla
Siinnilik diye ifadelendirilen Ehl-i Siinnet, sadece mezhebi ve dinsel bir
kimlik degildir. Diger Islami ekoller gibi belirli bir siyasi, kiiltiirel ve cografi
etkenlerin birlesmesiyle tesekkiil etmistir.

Hitit Universitesi lahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Anabilim
Dali Ogretim Uyesi Prof. Dr. Mehmet EVKURAN tarafindan hazirlanan ve
Ehl-i Siinnet ekoliiniin siyasi diisiince yapisi ve sorunlar1 ele alinan bu eser,
2005 yilinda ilk baskisiyla, 2012 yilinda ikinci baskisiyla, 2016 yilinda tigiincii
baskisiyla ve 2019 yilinda dordiincii baskisiyla okurlarin tevecciihiine
sunulmustur.

Eserde, yazim amacina yonelik kisa bir bilgi iceren sunus boliimii ve
kitabin giris, birinci boliimii ve ikinci boliimii hakkinda kisa bilgiler verilen
O0nsdz bolimii bulunmaktadir. Ardindan eser, giris, iki boliim, sonug,
kaynakca ve dizin boliimlerinden olusmaktadir.

Yazar “Giris” boliimiinde, Siinni paradigmay1 diisiinmenin bilimsel
cercevesinden bahsederek, Miisliiman toplumlardaki siyaset ve iktidar
konusuna dair iki farkli yaklasimin oldugunu vurgulamaktadir. Bu
yaklagimlardan ilkinin Islami referanslari oldugu gibi aktaran ve duyulan
ihtiyaca gore igerisinden alintilar yapan yaklasim oldugunu, ikincisinin ise
gecmise dair degerleri ve metotlar1 bir biitiin olarak ele alip ¢dziimlemeye
calisan yaklasim oldugunu belirttigi goriilmektedir. Bunun yaninda ge¢mis
kiiltiire dair yapilacak olan bir calismada toplumsal ilimlerden olan tarih,
felsefe ve sosyoloji gibi ilimlerin sundugu imkanlardan faydalanmanin
kagmilmaz bir durum oldugunu belirterek, s6z konusu ilimlere dair Stinni
siyaset diisiincesi iizerine yapilacak bir ¢alismada kullanilabilecek metotlara
dair bilgiler vermektedir.

Yazar, bu boliimde Miisliiman toplumlardaki siyasi yonetime dair
kiiltiirel mirasin incelenmesinde bir¢ok metodolojik sorunun oldugunu ve bu
konu hakkinda arastirmacinin dikkat etmesi gereken hususlar ve karsilagtig:
olaylar karsisinda takinmasi gereken tavrin nasil olmasi gerektigine dair
bilgileri sunmaktadir. Bu kapsamda yazarin belirttigi sorunlarin bazilarini da
su sekilde siralayabiliriz; Miisliiman toplumlardaki siyasi hayata dair
yasananlarin oldugu gibi degil olmasi gerektigi gibi ortaya koyma egilimi,
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yonetim anlayisma dair kavram ve degerlerin elestirel degil aklayic1 ve
yliceltici bir yaklasimla ele alinmasi, Stinniligin Islam’in en gercek yorumu
oldugu iddiasinin mutlak dogru olarak kabul edilmesi ve bu baglamda
aragtirmacinin da bunun etkisinde kalmas: veya bu kabule direnemeyip
Siinnilige kutsal bir olgu gibi yaklasmasi, Miisliiman siyasi kiiltiiriiniin ve
siyasi diisiincesinin olusumunda tek etken olarak Kur’an'in kabul edilmesi ve
kutsalin tarihi goziiyle olaylar1 degerlendirerek toplumun deger ve
anlayislarini mitolojik bir tarih anlayisiyla tarih ve toplum tiistii hakikatler
olarak nitelenmesi, Siinnilige yaklasiminin sosyal yerine itikadil bir olgu
vechinden olmasi, Siinniligin sosyo-kiiltiirel ve epistemolojik koklerine
inilmemesi ve benzeri.

Netice itibariyle yazar, Ehl-i Siinnet ekoliiniin siyasi paradigmasinin
anlasilmasinda Miisliiman toplumlardaki yasanan olaylarin oldugu haliyle
kisisel bir yorumdan uzak, konuya kutsal bir anlam yiiklemekten kaginarak
bilimsel bir ¢alisma goziiyle bakilmasi ve diger toplumsal ilimlerin
metotlarindan faydalanilmasi gerektigini belirterek eserin “Giris” boliimiinde
bu bilimsel ¢alismanin konusunu, amacini, yontemini, kapsamini, 6nemini
okuyucularina sunmaktadir.

Kitabin birinci béliimiinde Ehl-i Siinnet'in siyaset diisiincesinin
olusumunda tarihi serencami belirtilirken ilk olarak din ile siyaset iligkisi
konu edinilmistir. Burada yazar, din ile siyaset arasinda soyut ve degismez
oldugu sanilan iligkisellik tizerinde yapilan bir degerlendirmenin gercekteki
siireci anlamaya yonelik herhangi bir katki saglamayacagini, bunun yerine
dinsel diisiincenin temsilcileri olan din adamlar ve siyasal iktidar: ellerinde
bulunduran siyasetciler arasindaki iliskinin ortaya koyulmasinin daha dogru
olacagini belirtmektedir. Bu kapsamda yazar, siyaset bilimine ve dinsellik
olgusuna bu boliimde yer vererek Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra
Miisliman toplumda olusan politik bosluktan ve sonrasindaki siirecten
orneklemelerle kisaca bahsetmektedir.

Siyaset kavramini bir olgu, tarihe ve topluma yayilmis bir etkinlik
olarak izah eden yazar, iktidar ile dinselligin siirekli birbiriyle etkilesimde
oldugunu ifade etmektedir. Ardindan siyasi ve teolojik konumlarin
belirlenmesi siirecinde firkalasmaya deginerek, firkalasmanin dinin
anlasilmasinda ortaya ¢ikan farkli yorumlamalar olarak tanimlanmasinin
yeterli olmadigini ve her firkanin kendi merkezliligini olustururken teolojik
ve siyasal argiimanlari harmanlayarak kiiltiirel benlik ¢atismasi {izerine
kuruldugunu vurgulamaktadir. Ayni zamanda firkalasmanin ardinda
kabilecilik fikrinin yattigini ve bu dogrultuda firkalarin olusum asamasinda
sekillendigini belirtmektedir. Miislimanlarin bu denli firkalasmaya olan
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tepkilerinden de bahseden yazar, iktidarlik yarisinda firkalarin dini ve sosyal
argtimanlar1 kullandigini da ifade etmistir.

Bolimiin devaminda Ehl-i Stinnet ekoliiniin olusum siirecine dair
bilgilere yer verilmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra basglayan
hilafet tartismalarinin ilk basta onii kesilse de sonrasinda mezheplesmelere
sebebiyet verdigi ve yonetimsel sOylemler nedeniyle de mezheplerin ayni
zamanda siyasal bir olusum oldugu vurgulanmistir. Bunun yaninda
firkalasma ve mezheplesme siirecinde farkli goriiste olanlarin
otekilestirilmesi sebebiyle ilk olarak Haricilerin olustugu belirtilmistir. Yazar,
bu boliimde Haricilerin olusum siirecindeki temel argiimanlarina, teolojik,
siyasal ve imamete dair yaklagimlarina da deginmistir. Ardindan Haricllerin
ozelliklede dini konularda sert ve kati1 tutumlarina karsit olarak Miircie'nin
olustugunu belirtmis olup, Miircie'nin de iman-amel ve imamet
konularindaki temel yaklagimlarina da ayri ayr bagliklar altinda yer
vermistir. Bu baslklar altinda yazarin kisa olarak Mu'tezile’'ye de atif
yapmustir. Ardindan Siinni olarak belirtilen Ehl-i Siinnet ekoliiniin
olusumunda Ozellikle Miircie'nin ve diger ekollerin etkileri incelenerek
okuyucuya sunulmustur. Bu noktada yazarin, ekollerin toplumsal hayata y6n
veren iman-amel iliskine dair ve siyasi zemini olusturan imamet anlayisina
dair yaklasimlarinin karsilastirmali olarak degerlendirildigi karsimiza
¢ikmaktadir.

Yazar, Ozellikle de $ia ekoliiniin olusumundan ve temel
argiimanlarindan da bahsederek S$ii-Siinni teolojik ve siyasal diisiince
ekollerinin benzer nedenlerle ortaya ¢ikmis ayni siyasal ve kiiltiirel evrenin
rakip parcalar1 oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla Sii ve Siinni teolojik
yapisindan herhangi birinin tek basina anlasilmaya calisilmasmin oldukga
gii¢ oldugunu vurgulamaktadir. Bununla birlikte zikredilen bdliimde yazar,
imamet ve niibiivvet konularinda Ehl-i Siinnet ile $1a’y1 karsilastirmali olarak
ele almaktadir.

Birinci boliimiin doérdiincii ana bashg: Ehl-i Siinnet kavraminin terim
ve ekol olarak temellendirilmesine ayrilmistir. Bu kisimda Ehl-i Siinnet
tabirinin ilk olarak kimler tarafindan kullanildigina kisaca deginmis olup Ehl-
i Siinnet kavramini diisiinsel bir akim, zihniyet yapist ve kendine 0zgii
nitelikler tastyan bilgi anlayis1 olarak tanimlamistir. Ardindan Ehl-i Stinnet
ekoliiniin olugsum siirecine dair ve Ehl-i Stinnet kelimesinin ilk donemlerde
kullanildig1 anlamlara dair bilgiler vermistir. Yazar, Stinni ekoliin dogusunun
incelenmesini hem dinsel hem de siyasal bir akimin incelenmesiyle esdeger
oldugunu belirtmistir. Bunun yaninda ilk fitne olaymmin Ehl-i Siinnetin
olusmasinda ciddi etkisinin oldugu belirtilerek fitne ve bid’at terimlerinin
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toplumsal hayatta kaosu tanumladigini, buna karsilik Ehl-i Siinnet ve onu
tamamlayan cemaat terimlerinin birlikteligi, istikrari, inangta dogru yolda
olmayi, toplumsal hayatta biitiinlesmeyi ve uyumu ifade ettigini
vurgulamistir. Ayrica yazar bu kisimda Siinni diisiincenin sekillenmesinde
etkisi olan bazi Islam alimlerinin isimlerine de yer vermistir. Bunun yaninda
kelami ve itikadl boyutunun yaninda fikih ilminin Ehl-i Siinnet ekoliiniin
zihniyet yapisinin sekillenmesinde biiyiik katkilar sagladig: dile getirilmistir.
Siinni ekoliin siyasal iktidar algisiyla ilgili bu béliimde bilgiler verilmistir.
Abbasi Halifesi Me'm{in doneminde yasanan mihne olayina da eserinde yer
veren yazar, mihneden hareketle yapilacak olan ¢dziimlemenin Miisliiman
toplumlardaki dinsel diislincenin siyasi iktidarlar karsisindaki gercek
konumunu ortaya cikaracagim belirtmistir. Ayn1 zamanda mihne olaymin
Ehl-i Stinnet ekolii tizerindeki etkilerine de bu kisimda yer verilmistir.

Birinci boliimiin besinci ve son ana bashgini da hilafete ayiran yazar,
Miisliiman toplumlarda yonetim gorevini iistlenenlerin imam, halife ve
Emiru’l-Mii’minin kelimelerini kullandigini ve her bir kelimenin y6netimin
bir islevine ya da niteligine tekabiil ettigini belirtmistir. Imamet meselesinin
Miisliman toplumlarda her zaman tartisma konusu oldugu ve farkh
degerlendirmelerin yapildigi, Sii ve Siinni ekol nezdinde ana giindem
maddesi oldugu, 6zellikle de $ia agisindan imamete verilen biiyiik 6nem bu
boliimde anlatilmistir. Imamet ve hilafet kavramlarinin da her iki ekol
agisindan farkli degerlendirildigini ifade etmistir. Ayrica yazar, Siinni siyaset
gelenegi hakkinda 6nemli bilgiler veren Maverdinin Ahkdmii’s-Sultdniyye adl
eserinin iceriginden de kisaca bahsetmistir.

Hz. Peygamberden sonraki siirecte Miisliiman toplumlarda goriilen
cebri yani zorla ve gii¢ kullanilarak ele gecirilen yo&neticiliklerin, sonraki
siiregte giice dayali yonetimin kuramsallasmasi anlamina gelen saltanati
Islam toplumuna getirdigi belirtilmistir. Bu kapsamda icine diisiilen bu
duruma eserlerinde yer veren yazar, Gazzali, Maverdi ve Bakillani gibi Islam
diisiiniirlerine de deginmistir. Yazar, Miisliiman topluma saltanatin bu kadar
erken gelmesini iki nedene baglamaktadir. Ilki Miisliiman toplumun igsel ve
tarihsel yapisindan gelen kabile taassubu ve kabileci siyaseti, ikincisi ise
Muaviye'nin Sam valisi iken olusturdugu otoritesidir. Netice itibariyla
saltanat rejimini dayatan politik-teolojik etkilerin yaninda onu zorunlu kilan
teknik ve biirokratik sorunlarin varligina da dikkat cekmektedir.

Eser’in ikinci boliimiinde yazar, Ehl-i Siinnet siyaset diisiincesinin
yapisindan bahsetmektedir. Bu kapsamda Siinni siyaset anlayisinin
temellinde yatan arglimanlardan, Hz. Peygamberin (s.a.v.) siyasal
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deneyiminden ve siyasal teknigin insa siirecindeki dini, sosyal ve kiiltiirel
kaynaklarina deginmektedir.

Ehl-i Siinnet siyaset diisiincesinin anlasilabilmesini tarihi stireg
icerisinde yasanan olaylarin ne derece etki ettiginin ortaya koyulmasiyla
miimkiin olabilecegi vurgulanmaktadir. Bu sebeple de eserin bu boliimiinde
Siinni siyaset diisiincesinin tarihsel ve kuramsal alt yapisina dair konularina
da yer vermektedir. Ayrica Miisliiman toplumlarda imametin vacip oldugu
ya da olmadig1 seklinde bir¢ok tartismalarin yasandig: ikinci boliimde
bahsedilmekte olup 6zellikle de kelamcilarin bu konuyu “Vuctibu’l-imamet”
bashgr altinda degerlendirdigi belirtilmektedir. Yasanan tartismalarin bu
kavram etrafinda imametin aklen mi yoksa dinen mi zaruri olusu seklinde
sekillendigi ifade edilmektedir. Ayrica yazar bu noktada siyasal iktidari
Islamiyet'in hakim oldugu bir ortamda dinin disindaki bagka bir seyin mesru
kilmayacagin belirterek Siinni goriisiin imameti dine dayandirarak iktidara
hem koken olarak mesruiyet saglandigini hem de reel siyasette rakipsiz giic
ve ustlinliik kurdugunu vurgulamaktadir. Ayrica eserin bu béliimiinde
imamet ile ilgili Sehristani, Ibn Haldtin gibi Islam alimlerinin ve Haricilerden
bir grup olan Necedat'in da goriislerine yer verilmektedir. Ardindan yazar,
Hz. Peygamber’in siyaset yonteminden bahsederek bu konuyu izah etmenin
iki yolu oldugunu belirtmektedir. Yazara gore bu iki yolun ilki; Hz.
Peygamberin basindan beri siyasi giidiilerle davrandigi ve Medine’de siyasi
hedeflerine somut olarak ulastigi tezidir. Ikinci ise; Hz. Peygamberin
Medine’ye olan hicretinden sonra sartlarin sagladigi imkanlara dayanarak
politize olmak zorunluluguyla kars1 karsiya kalmasidir. Ayrica yazar, Hz.
Peygamberin liderliginin ve otoritesinin dayanaklarindan da bahsederek bu
liderlik yapisinin bulundugu toplum tizerindeki dinsel ve politik etkilerinin
sonuglariin sosyo-politik digsal etkiler ve psikolojik-manevi icsel etkiler
seklinde degerlendirilmesi gerektigini belirtmektedir.

Yazar, ikinci boliimde ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.) 6ncesi donemde
yasanan kabilecilik anlayisina kisaca deginmektedir. Ardindan Hz.
Peygamberin Miisliiman toplumdaki karizmatik otoritesiyle olusturdugu
sosyal ve politik disiplinden bahsederek, Hz. Peygamberin vefatindan
sonraki siirecte siyasi iktidara dair yasanan sikintilardan ve dort halife
doneminde o6zellikle Hz. Osman’la birlikte yasanan devlet yonetimindeki
disiplin ve otorite boslugundan s6z etmektedir.

Ehl-i Siinnet siyaset geleneginin bir goriilen yonii birde goriinmeyen
felsefi ve teolojik yoniiniin oldugunu belirten yazar, Siinni siyaset geleneginin
biiyiik 6l¢iide tanr1 ve tanrinin evren ve insan ile olan iligskisine dayandigin
vurgulamaktadir. Bunun yaninda yazar, tevhidin yorumlanis bi¢imi olan
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tenzih ve tegbih teolojilerinden de bu béliimde bahsetmektedir. Bu noktada
Ozellikle kelamcilarin takindiklari tavir olmak tizere yasanan tartismalara ve
degerlendirmelere yer verdigi goriilmektedir. Ehl-i Siinnet siyaset yapisinin
temelinde Kur’an da belirtilen tevhid ilkesinin ve yorumlanan tevhid
doktrinin oldugunu izah etmektedir. Miisliman toplumundaki gelenegin
siyasi gli¢ ve otoriteye olan etkilerine de deginen yazar, siyasal yapiya dair
Es’arl diislince yapisinin argiimanlarina da eserinin ikinci boliimiinde yer
vermektedir.

Yazar eserinin ikinci boéliimiiniin dordiincii ana baghginda Ehl-i Siinnet
siyaset diisiincesinin ingasi siirecinden bahsetmektedir. Stinniligin dini
arglimanlarla bir ekol olarak dogusundan kaynakl olarak siyasal ve sosyal
merkezilesme egiliminin silinemeyecek etkileri oldugundan kimi zaman
dolayli kimi zamanda dolaysiz olarak siyasal iktidarlara mesruiyet
kazandirdigin belirtmektedir.

Dinin ideoloji boyutlarina indirgenemeyecek diizeyde anlam yiiklii
oldugunu ancak insanlik tarihi boyunca ideoloji kavramimin dinle birlikte
zikredilerek ideolojiye deger kazandirildig1 vurgulanmaktadir. Bu kapsamda
yazar, toplumdaki sosyal, politik ve benzeri bir¢ok hususun dinsel
argtimanlarla mesrulastirildigindan bahsetmektedir. Siinni siyasal yapisinin
mesruiyetine dair sorunlardan da bahseden yazar, bu sorunlar: olusturan
etkenlerden birinin de yoOnetici olacak olan imamin kisiligi oldugunu
belirtmektedir. Dolayisiyla eserin bu boliimiinde ayrica Ehl-i Stinnet siyasal
yapisinda imam olacak kiside bulunmasi zorunlu olan o&zelliklere ve
yonetimde bulunan imamin gorevlerine de yer verilmektedir. Ayrica yazar,
Islam diisiince geleneginde kader konusu etrafinda gelisen tartismalarin
kokeninde siyasi ve iktidar kavgalarimin yattigini vurgulayarak Islam
diinyasinda kader sorununun siyasal bir zeminde degerlendirilmesinin
dogru olacagin izah etmektedir. Bu kapsamda cebr doktrinini resmi bir
ideoloji olarak kullanan Emeviler’in siyasal anlay1s ve uygulamalarma da yer
verilmigtir.

Ikinci boliimiin son ana baghginda yazar, Siinni kelamcilara gore
imametin gerekliligi konusunda en belirgin ve gii¢lii dayanagmn icma
oldugunu ve icmanin Siinni goriise mesruiyet kazandiran en biiyiik epistemik
kaynak oldugunu belirtmektedir. Ehl-i Siinnet siyaset anlayisinin iginde
bulunulan toplumlara gore sekillendigi belirtilerek ilk dénemlerde Harici
kaosuna karsi cemaat vurgusu Miircie ile dillendirilirken, Abbasi déoneminde
yasanan sorunlarin dniine gegebilmek icin de imama itaat ¢agrisi yapildigi,
her iki durumda da istikrar ve giiven saglanmaya calisilarak iktidarin
siirekliligine de yer verildigi konu edilmektedir. Siinni diistince geleneginde
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bilginin farklilagsmasi, cesitlenmesi ve yenilenmesinin oniinde dinsel bir
somut baskidan ziyade bizzat gelenegin manevi otoritesinin oldugu ifade
edilmektedir.

Yazar, kitabin tamamin yedi sayfadan olusan sonug boliimiinde 6zet
halinde degerlendirmis, eseri bir¢ok klasik-modern, yerli-yabanci, ulusal ve
uluslararasi bilimsel ¢alismanin yer aldig1 kaynakga boliimii ve dizin bolimii
ile sona erdirmistir.

Sonug¢ olarak, Mehmet Evkuran tarafindan kaleme alinan “Slinni
Paradigmayi Anlamak” adli bu kitap, anlagilir bir dil, akic1 bir {islup ve
biitiinciil bir yaklasimla kaleme alinmistir. Bu eser, yazarin baslangigta
hedefledigi tizere Ehl-i Stinnet’in politik ve teolojik yapilanmasi siirecine dair
fikir verici ve faydali bilgiler sunarak bu alanda yol almak isteyen kisiler i¢in
ilk elden kaynaklik edebilecek ve yontem agisindan yol haritasi olabilecek
mahiyettedir.
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Baberti Dergisi Yayin ilkeleri

1. Baberti Dergisi, ulusal ve uluslararas: diizeyde bilimsel
niteliklere sahip c¢alismalar1 yayimlamak suretiyle ilahiyat ve
sosyal bilimler alanina katki saglamay1 hedefler.

2. Baberti Dergisi, yilda iki kez (iki say1) yayimlanan
hakemli bir dergidir.

3. Derginin yaym dili Tiirk¢edir, ancak Tiirkge 6zet ve
kaynakca verilerek yabanci dildeki bilimsel makaleler de
yayimlanabilir. Dergi tiim dillerde Baberti seklinde yazilmalidir.

4. Makalenin toplam 200 kelimeyi gecmeyecek sekilde
ingilizce ve Tiirkge 0zeti metnin basina eklenmel, Ingilizce Ozet
verilirken makalenin Ingilizce tam baghg1 da 6zetin iistiinde
belirtilmelidir. Ayrica 5 kelimeyi gecmeyecek sekilde anahtar
kelimeler hem Ingilizce hem de Tiirkce olarak ifade edilmelidir.

5. Dergiye makale miiracaatinda yabanca dildeki
makalelerin mutlaka Tiirkce isimleri ile giris yapilmalidir.

6. Makale isimleri baglaclar harig ilk harfleri biiytik gerisi
kiigiik harfle yazilmalidur.

7. Dergiye gonderilen yazilarin yayinlanma hakki, Baberti
Dergisi Yaym Kurulu'na aittir.

8. Dergide yer alan yazilarin telif hakk: sakli olup, yazilar
kaynak gosterilmeden kismen veya tamamen iktibas edilemez.
Yazarlar telif haklarin1 Baberti Dergisi'ne devrederler.

9. Dergide yaymmlanacak makaleler, oncelikle kendi
alanlarina uygun arastirma yontemleri kullanilarak hazirlanmis
ozgiin ve akademik ¢alismalar olmalidir. Ayrica bilimsel alana
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katki niteligindeki c¢eviriler, kitap tanitim, elestiri ve
degerlendirmeleri de kabul edilir.

10. Yaymmlanmas: istenen yazilar, sistem (dergiPark)
tizerinden “Ekli Word Belgesi” seklinde gonderilmelidir.

11. Dergiye gonderilen calismalar bagka bir yerde
yaymmlanmis veya  yayimmlanmak t{izere  gonderilmis
olmamalidir.

12. Gonderilen yazilar resim, sekil, harita vb. ekleri de
dahil olmak tizere 8.000 kelimeyi asmamalidir.

13. Yayinlanmasi talebiyle Dergi'ye gonderilen yazilarin
sekil ve igerik yoniinden on incelemesi, Baberti Dergisi Yaymn
Kurulu tarafindan yapilir. Bu inceleme sonucunda Kurul,
yazilarin hakemlenip hakemlenmeyecegi konusunda karar verir.
Sekil ve igerik yoniinden uygun goriilmeyen yazilar, Kurul
tarafindan reddedilir. Hakemlenmesi yoniinde karar verilen
yazilar ise ilk asamada iki hakem gortisiine arz edilir (Ceviriler,
orijinal metinleriyle birlikte hakemlere gonderilir). Dergimizde
“kor hakemlik” sistemi uygulanmaktadir. Hakemler yazari,
yazar da hakemleri gormez. Hakem degerlendirmesi
sonucunda;

a. Her iki hakem de “yayinlanamaz” raporu verirse,
makale yayinlanmaz.

b. Iki hakemden biri “yayinlanir” raporu verirse veya
Yayin Kurulu hakem raporlarimi yeterli gormezse, liglincii bir
hakemin goriistine basvurur. Gelen rapora gore karar1 Yaymn
Kurulu verir (Gerekli goriildiigii takdirde Baberti Dergisi Yayin
Kurulu tii¢tinci hakeme basvurmaksizin nihai karar1 verme
hakkina sahiptir).
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c. Hakemlerden bir veya ikisi “diizeltmelerden sonra
yaymlanabilir” raporu verirse, makale gerekli diizeltmeleri
yapmasl igin yazara geri gonderilir ve diizeltmelerden sonra
gelen haliyle makale, gerekirse, nihai degerlendirmeyi almak
icin tekrar ilgili hakemin/hakemlerin goriisiine sunulur.

d. Onaylanan makaleler Baberti Dergisi formatina uygun
hale getirilmesi i¢in yazara gonderilir.

e. Yaymn Kurulu Dergi'nin goriinim ve tslup
biitiinliiglinti temin amaciyla yazilarda imla vs. ile ilgili kiiciik
degisiklikler yapma hakkina sahiptir.

f. Nihai versiyonlar son okumaya tabi tutulur ve yayina

hazirlanir.

14. Yazarlar Dergiye gonderilen makalelerinin durumu
hakkinda en geg ti¢ ay igerisinde bilgilendirilir.

15. Bir sayida aym yazara ait (telif/ceviri) en fazla 1 (bir
calisma yayimlanabilir.

16. Yayimlanan makaleler i¢in yazara telif {creti
odenmez. Yayimlanan c¢alismanin dil, tslup ve muhteva
yoniinden bilimsel ve hukuki her tirli sorumlulugu
yazar(lar)ma ait olup Yaymn Kurulu'nun sorumlulugunda
degildir.

17. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi, Baberti
Dergisi Yayin Kurulu'na aittir.
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Yazim ilkeleri

1. Dergimize ilke ve kurallar1 uygun olarak gonderilen
yazilar, PC Microsoft Word (en az Office 2007 siiriim)
programinda yazilmali veya bu programa uyarlanarak
gonderilmelidir. Gonderilen yazilar biitiin ekleriyle birlikte
dergi formatinda 8.000 kelimeyi gegmemelidir.

2. Dergimize gonderilen makaleler ISNAD2 atif sistemi
yazim kurallarina gore diizenlenmelidir. www.isnadsistemi.org
adresinde ilgili kilavuzlar mevcuttur. Ayrica dergimizin ana
sayfasinda link verilmistir. Calismalarda kullanilan referanslarin
ISNAD2 atif sistemine uygun, dogru ve aktif bir sekilde
uyarlanabilmesi i¢in ZOTERO uygulamasmmn kullanimi

zorunludur.

3. Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina
orijinal metinlerin fotokopileri eklenmelidir. Ayrica kitap
tanitim ve degerlendirmelerine kitap kapak resmi JPEG
formatinda eklenmelidir.

4. Sayfa diizeni: A4 boyutunda, kenar bosluklar: soldan
4,5 cm, sagdan 4,5 cm, tstten 5 cm, alttan 5 cm seklinde
ayarlanmalidir.

5. Yazi1 bigimi: Palatino Linotype (ana metin: 10, dipnot, 6z
ve abstract: 8 punto); satir araligi: tam, deger: 14 nk; paragraf
aralig1: once: 0 nk; sonra: 3 nk; Arap¢a metinlerde aym Olgiilerle
Traditional Arabic yazi tipi kullamilmalidir. Paragraf
basliklarindaki ilk satir girintisi 1 (bir) cm olmalidir. Oz ve
Abstract boliimiinde paragraf baslarindaki ilk satir girintisi 0
(sifir) olmal1 ve tek paragraftan olusmalidir. Kaynakga paragraf
girinti ayar1 6zel-asili biciminde ve girintisi 1 cm olmalidir.
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6. Varsa yazidaki tablo, grafik, resim vb. nesnelerin sayfa
diizeni genisligi olan 12 cm ebadini asmamalidir.

7. Kaynakga yazarin soyadma gore ISNAD2'ye uygun
alfabetik olarak diizenlenmelidir.

8. Metinde kesinlikle yazar bilgileri yer almamalidur.

9. Dipnotlar ve Kaynakga kesinlikle ZOTERO kullanilarak

hazirlanmalidir.

10. Tim dini terimler ve miiellif isimleri mutlaka TDV
[slam Ansiklopedisindeki (DIA) yazima uygun olmali ve tiim
metin boyunca tutarli sekilde yazilmalidir. Tiirkgede yaygin
diger kelimeler igin ise TDK esas alinmalidir. Ozellikle
kelimelerdeki sapka ve kelime sonlarindaki harflerin yazimi
konusunda mutlaka TDK esas alinmalidir. Diikkan, nikah,
siyasi, i¢ctimai, hukuki, merkezi, itimat, isnat, itikat vs.

11. Ingilizce basglhk, 6zet ve keywordda yer alan 6zel
isimler, kitap adlar1 ve kavramlarin yaziminda Encyclopaedia of
Islam’in 3. edisyonu dikkate alinmalidir. Bk.

https://referenceworks.brillonline.com/browse/encyclopa
edia-of-islam-3

12. Dergimize gonderilecek yazilarin, asagidaki bilgileri
muhtevi ek bir WORD belgesinin yazi ile birlikte sisteme
yliklenmesi gerekmektedir:

@ Makalenin basghg: (Tiirkge ve ingilizce)

@ Lisansiistii tezlerden iiretilmigse, tezin kiinye bilgisi,
teblig metnine dayaniyorsa bilimsel toplantinin kiinye bilgisi

@ Yazarin Adi, SOYADI (Orn. Ahmet OZKAN)
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@ Kurum bilgisi (Yazar akademisyense ana bilim dali
dahil tiniversitesi, 6grenci ise enstitiisii ve ana bilim dali mutlaka
yazilmal)

@ Telefon numaralari (is ve cep telefonu)
© Yazisma adresi (liitfen posta kodunu belirtiniz)
@ E-posta adresi

@ ORCID Kimlik numarasi
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