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iIHYA ULUSLARARASI ISLAM ARASTIRMALARI DERGISI YAYIN iLKELERI

Thya Uluslararasi Islam Arastirmalari Dergisi, iicretsiz hakemli bir dergidir.

Yayinlanan makaleler i¢in yazara telif ticreti 6denmez.
Yazardan makale basvuru ticreti alinmaz.
Yazardan yayin ticreti alinmaz.

Yayin politikamiza ve yayin ¢esidimize (arastirma makaleleri ve kitap kritigi) uygun olan makaleler
isleme alinir. Dergi Yayin Kurulu'nun 13/01/2021 tarihinde aldig1 kararla, her say1 20 arastirma
makalesi ve 5 kitap kritigi ile sinirlidir. Bu say1iy1 asan makaleler bir sonraki sayiya devredilir. Gegen
say1 doneminde gdnderilip cesitli sebeplerle yayina alinamayan makaleler bu sayiya ilave edilir. Ancak
yayina kabul edilen tiim makaleler arasinda konusu itibariyle orijinal ve 6zglin olmas: gozetilerek ilgili
saylya dahil edilecek makaleleri secme hakki edit6r kuruluna aittir.

*okk

thya Uluslararasi islam Aragtirmalar Dergisi ulusal ve uluslararasi diizeyde bilimsel niteliklere sahip
calismalar yayinlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler alanlarinda bilgi birikimine katkida bulunmay1
amaclamaktadir.

$okk

thya Uluslararas: islam Aragtirmalar Dergisi, yilda iki kez (Temmuz -Ocak) yayinlanan hakemli bir
dergidir. Temmuz sayis1 i¢in makale génderim son tarihi 15 Mays, Ocak sayis1 i¢in 15 Kasim olarak
belirlenmistir. Sayet makale bagvurusu dergi icin belirlenen sayiya ulasirsa, makale kabul siireci daha
erken de sonlandirilabilir. Belirtilen tarihlerden sonra génderilen ¢alismalar, bir sonraki say1 i¢in
degerlendirmeye alinir.

$okk

fhya Uluslararasi islam Aragtirmalar Dergisi’nde yayinlanmak {izere génderilen ¢calismalar cift tarafli
kdr hakemlemeye tabi tutulur. Editér gerekli gérdiigii durumlarda hakem sayisim artirabilir. Ancak
hicbir makale 2 (iki) hakemden daha az sayida hakeme génderilmez.

*kk

fhya Uluslararasi Islam Arastirmalar: Dergisi, Ocak 2020 sayisindan itibaren, yayinlanacak calismalar
icin en az 750 kelimelik genis Ingilizce 6zet (extended abstract) talep etmektedir.

k3ksk

thya Uluslararasi islam Aragtirmalari Dergisi Tiirkce, Arapca ingilizce, Almanca ve Fransizca dillerinde

yayin yapmaktadir. Diller dillerdeki yayinlara yayin kurulu karar verir. Tiirkce olarak 6z (en az 250
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kelime), anahtar kelimeler (en az 5 kavram)’dan olusmali, ayrica Ingilizce baslik, ingilizce abstract (en
az 250 kelime), keywords (en az 5 kavram) ve Summary (en az 750 kelime)’den olusmalidir. Kitap
degerlendirmesi tiiriindeki calismalari icin de Ingilizce baslik, abstract ve keywords istenmektedir.

keksk

thya Uluslararasi islam Arastirmalari Dergisi’ne gonderilen calismalar ISNAD 2 Atif Sistemine uygun
hazirlanan kaynakca ve dipnot icermelidir. Extended Summary (genis 6zet), hakemler tarafindan

yayinlanmasina karar verilen makaleler icin daha sonra yazardan talep edilecektir.

Dergide yayinlanacak makaleler, ncelikle kendi alanlarina uygun arastirma yontemleri kullanilarak

hazirlanmis 6zgiin ve akademik ¢alismalar olmalidir.

Dergiye génderilen ¢alismalar, baska yerde yayinlanmis ya da yayinlanmak iizere génderilmis
olmamalidir. Tebligden iiretilen makalelerin isleme alinabilmesi i¢in yazarin "Calismam,
yayinlanmamistir veya yayinlanmayacaktir." seklinde 1slak imzali taahhiitname doldurarak sisteme
yiiklemesi gereklidir. Dublication / Tekrar Yayin / Bilimsel Yaniltma / Coklu Yayin, sugtur. TUBITAK
Yayin Etik Kurulu'na gére duplikasyon, ayni arastirma sonuglarim birden fazla dergiye yayim i¢in
gondermek veya yayinlamaktir. Bir makale 6nceden degerlendirilmis ve yayinlanmigsa bunun disindaki
yaymlar duplikasyon sayilir.

*okk

thya Uluslararasi Islam Arastirmalar: Dergisi, Dergi Yayin Kurulu'nun 13/01/2021 tarihinde aldig
kararla, bir sayida ayni yazara ait en fazla bir calisma yayinlanabilir. Ancak yazar, sorumlu yazar
olmay1p ikinci yazar konumunda ise en fazla iki ¢alismada bulunabilir. Yine ayri tarihli kararla bir yazar
bir makale yaymladiktan sonra, en erken bir y1l gectikten sonra makale yaynlayabilir.

$okk

Yazilarin, dil, iislup ve icerik yéniinden ilmi ve hukuk? her tiirlii sorumlulugu yazarlarina aittir. thya

Uluslararasi islam Arastirmalar1 Dergisi Yayin Kurulunu herhangi bir sekilde baglamaz.

Dergi Yayin Kurulu'nun 13/01/2021 tarihinde aldig1 kararla Arap dilinde yazilan makaleler i¢in Arapca

kaynakea yaninda ikinci bir latinize edilmis kaynakgaya sahip olmasi zorunludur.

VI
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Bir Kdidenin Serencamu: ictihad ile ictihad Nakzolunmaz

Oz

Fikih ustli kitaplarinda ictihada iliskin muhtelif konular ele alinmistir. Bunlardan biri de ictihadin
nakzidir. Usilciiler, ictihadin nakzi ile ictihadla ulasilan hiikmiin, miibrem/kesinlesmis olduktan
sonra bozulmasi ve iptal edilmesini kastederler. ictihadin nakzinin iki ciheti bulunmaktadir. Birincisi,
bir miictehidin ictihadini degistirdikten sonra eski ictihadiri nakzetmesiyken, ikincisi miictehidin
baska bir miictehide ait ictihadi nakzetmesidir. ictihadin nakz1 meselesine, ilk dénem bazi fiir(i-i fikih
eserlerinde yer verilmis, daha sonra mesele kéidelesme siirecine girmis ve 6nemli bir kiillf kéide
haline gelmistir. ictihadin nakzi hukuki istikrari temin eden konularin baginda gelir. Zira bir hukuk
sisteminin varhgim siirdiirmesi ve zamannin fikhi/hukuki meselelerine kalici ¢éziimler iretmesi
sistemli ve istikrirli bir yapida olmasini gerektirir. Fukahd ve usllciilerin iistiin gayretleriyle
bdylesine énemli bir meselenin daha ilk dénemlerden itibaren islim hukukunun kiilli bir kaidesi
haline gelmesi takdire sdyandir. Bu da Islam hukukunun ne denli sistemli ve dinamik bir yapiya sahip
oldugunu géstermektedir. Bu sebeple, boylesine her daim giincelligini koruyan bir konu hakkinda
yapilacak bir caligma Islam hukukunun dinamik ve istikrarli yapisini ortaya koymasi agisindan biiyiik
bir dnemi haizdir. Bu calismada ictihad ile ictihad nakzolunmaz kaidesinin kaidelesme siireci
gosterilerek teorik cercevesi ¢izilmis, bazi fikhi drneklerine ve istisnilarina deginilmistir. Calismada
herhangi bir donem ve eser sinirlamasina gidilmeksizin, ilk dsnemlerden modern déneme kadar ustl
ve kaviid eserleri taranmus, konu ¢esitli yonleriyle ele alinmaya calisilmustir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Fikih Us{lii, ictihad, ictihadin Nakzi, Kaide, Hukuk? Istikrar.

The Historical Development of a Legal Maxim: An ijtihad Can Not Be Nullfied by its Like

Abstract
There are various topics related to ijtihad in ustl al-figh books. One of them is nullification of an
ijtihad. Ustliyytin mean by nullification of an ijtihad canceling and repealing the previous one
reached by ijtihad after its finalization. Nullification of an ijtihad has two types. The first is that a
mujtahid nullifies his own ijtihad after it becomes exercised. The second one is nullification of an
ijtihad by another mujtahid. The issue of nullification of an ijtihad was handled in the first figh books
and in time it became a significant legal maxim. Nullification of an ijtihad is among the leading issiues
that creates legal stability. For, a legal system needs a methodical and stable structure to survive and
to produce permanent solutions to legal/figh issues of its time. It is praiseworthy for fuqaha and
ustliyytin with their outstanding effort to make this significant issue a legal maxim from beginning.
This shows us how Islamic law has a systematic and dynamic structure. Therefore, a study about such
a current issue has great importance to present the systematic and dynamic structure of Islamic law.
This study aims to show the historical development of this legal maxim and its theoretical

framework. Then some legal examples are given together with its exceptions. The study was not

https://dergipark.org.tr/tr/pub/kider |526




Abdurrahman POYRAZ
Bir Kaidenin Serencamu: ictihad ile ictihad Nakzolunmaz

limited to either a period or a work and it covers usiil and gawaid books from the early period to the
modern period. The issue was handled from various perspectives.

Keywords: Islamic Law, Islamic Legal Theory, Ijtihad, Nullification of Ijtihad, Legal Maxims, Legal
Stability.

Extended Abstract

Ijtihad is one of the primary factors that dynamize figh. There are a lot of definitions related to ijtihad.
The common point of these definitons is the idea of the ultimate effort that a jurist makes in order to
reach to a shar‘i ruling. Ijtihad leads to disagreements called ikhtilaf, as it is a human activity. Mujtahid
is allowed to change his ijtihad because it consists of high probability (al-zann al-ghalib) and has in its
nature some features open to changing. In consequence, some factors like the figh disagreements, the
feature of ijtihad for being open to changes and the historical transformation of figh into law brought
the issue of the possibility of nullification of an ijtihad into question.

The legal maxim that an ijtihad cannot be nullified by its like means that an ijtihad which fulfills the
conditions and comes true from competent people cannot be canceled by its like. It has two types. The
first is that a mujtahid nullifies his own ijtihad after it becomes exercised. The second one is nullification
of an ijtihad by another mujtahid.

There is a consensus among ustiliyyiin except some Mu‘tazili scholars about that an ijtihad cannot be
nullified by its like. Among these Mu'‘tazili scholars are Ibn ‘Ulayya (d. 193/809), Abti Bakr al-Asam (d.
200/816) and Bishr al-Marisi (d. 218/833). They generally based their opinions on the issue of the
possibility of mistake in ijtihad and the assumption of the certainty of the proof that leads to ruling. Thus
they enabled the nullification of a ruling which are against the certain proof. This opinion, however, was
not adopted in later periods and was accepted as an abnormal one (shadh). The majority agreed upon the
impossibility of the nullification of an ijtihad by its like, but there are divergences among them related
to the issue.

The issue of nullification of an ijtihad entered in the first figh books and in time it became a legal maxim.
The first scholar among those whose works are extant who mentioned the issue as a legal maxim is Aba
al-Hasan al-Karkhi (d. 340/952). He mentioned the maxim like that: A ruling based on an ijtihad cannot
be nullified by a similar ijtihad, except only by nas. Badr al-Din al-Zarkashi was the first one who
standardised the maxim like “an ijtihad can not be nullified by its like”. Later, this legal maxim was
usually mentioned in the books like al-Zarkashi’s formulation.

This legal maxim was mainly grounded on the practical objectives related to the law system and the
society. These are the nascence of legal instability due to the nullificaiton of ijtihads each other, the
function of the appointment of judges to remain inactive in society, the emergence of distrust to the law
and judges.

Consequently, the impossibility of the nullification of an ijtihad by its like was accepted by the majority
of scholars and the legal maxim was based on proofs such as Quran, the Sunnah, opinions of the
Companions, consensus and reason. It is conceivable and comprehensible from the perpective of usul al-
figh that the certainty of the ruling cannot be known due to the uncertainty of the proof, as mentioned
by Ferra. For, when the leading proof to the ruling is uncertain, the ruling is also uncertain. The
possibility of the nullification of an ijtihad by its like means the nullification of uncertain by an uncertain.
This is abolition of figh in consideration of its uncertain structure. The most practical objective of this
legal maxim ise to provide legal stability. An instable legal system cannot govern the society since it is
almost impossible for an instable legal system to survive. The law cannot provide benefits to the society
without functionalising the actors that lead to the legal stability in accordance with the legal maxim that
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seeking of benefit is better than removing of harm. It is praiseworthy for fuqaha and usiliyytn with their
outstanding effort to make this significant issue a legal maxim from beginning. This shows us how Islamic
law has a systematic and dynamic structure.

Giris

ikha islerlik ve dinamizm kazandiran unsurlarin basinda ictihad gelir. ictihad, Hz.

Peygamber’in (s.a.v.) dhirete irtihaliyle fikhin, nas ve ictihad seklinde 6zetlenebilecek

iki kaynagindan biri haline gelmis, beseri bir faaliyet olmasi hasebiyle de bazi
ihtilaflara zemin hazirlamistir. Bu ihtilaflarin ortaya ¢ikmasinda; miikelleflerin akillarinin tabiati,
kisisel 6zellikler, naslarin tabiat1 ve bu naslarin dili olan Arapga’ya dair hususiyetler etkin rol
oynamustir.' Ote yandan ictihad, sonug itibariyle zann-1 gdlipten ibaret oldugu® ve yapisinda bazi
degisime agik olgular ihtiva ettigi i¢in, miictehidin ictihadim degistirmesi de caiz goriilmiistiir.’ Bu
itibarla; ortaya ¢ikan fikhi ihtilaflar, ictihadin yapisindaki degisime agik olma olgusu ve fikhin
tarihsel siireg icerisinde hukuki alana intikali gibi faktdrler “farkli ictihadlar birbirini nakzeder mi?”
sorusunu giindeme getirmistir. Konu, ilk dsnemlerden itibaren fikih kitaplarinda yerini almus, siire¢
icerisinde kdidelesme yoluna gitmis ve Islam hukukunun énemli kdidelerinden biri haline gelmistir.

Tespit edilebildigi kadariyla, dogrudan ictihad ile ictihad nakzolunmaz kaidesini ele alan Tiirkge
bir ¢alisma bulunmamakla beraber bazi Arapca calismalara ulasilmistir.* flgili calismalarda kaidenin
tarihsel stirecinin dikkate alinmamasi ve usili arka plani tizerinde yeterince durulmamasi gibi
birtakim eksiklikler gozlemlenmektedir. Tiim bunlar, kiidenin teorik ¢ercevesinin muglak
kalmasia yol agmistir. Bu eksiklikleri gidermek adina ¢alismada; “mesele literatiire nasil girdi,
kaidelesme ne zaman basladi, hangi tarihsel siireclerden gecerek mukarrer/yerlesik hale geldi,
us@ili/hukuki dayanaklari nelerdir?” gibi sorulara cevaplar aranmus, bdylelikle kdidenin teorik
cercevesi daha belirgin sekilde ortaya konulmaya calisilmstir.

Calisma ustl ve kavaid literatiirleri dikkate alinarak hazirlanmis, makale sinirlarini astigi icin
bu iki literatiir disina gikilmamistir. Ayrica calismada, s6z konusu literatiirler zaman zaman ig igelik
arz etmektedir. Zira bu literatiirlerin, odaklari/vichetii’n-nazarlar:1 farkli olsa da birbirlerinden
tamamen bagimsiz olmayip, bilakis birbirlerinin miitemmimi mesabesindedirler. Dolayisiyla béyle
bir i¢ i¢elik de kaginilmaz olmaktadir.

! bk. Muhammed Avvame, Edebiil-ihtilaf fi mesaili’l-‘ilm ve’d-din (Medine: Daru’l-Yusr, 2007), 21-27.

2 Muhammed b. FerAm{iz b. Ali Molla Hiisrev, Mir'dtii’l-usil fi serhi Mirkati'l-viisil, thk. ilyas Kaplan (BeyrQt: Daru
Sader, 2011), 467.

* Eb(i AbdillaAh Muhammed b. Al b. Muhammed es-Sevkani, Irsadii’l-fuhiil ild tahkiki’l-hak min ‘ilmi’l-usil, thk. Eb( Hafs
Samib. el-‘Arabi el-Eseri (Riyad: Daru’l-Fadile, 2000), 2/1075.

* Bu ¢alismalarin ilki, Abdullah Mustafa el-Fevviz ve Muhammed Omer Semai tarafindan kaleme alinan Nakzu'l-
ictihdd bi'l-ictihdd isimli makaledir. Konu hakkindaki diger ¢alismalar ise Salih b. Stileyman el-YGsuf tarafindan
kaleme alinan el-ictihdd 1a yunkazu bi'l-ictihad -dirdse te'stlyye ve tatbikiyye isimli bir risale, Ayat ibrahim Galban'm
hazirladigy, Kd'ide: el-ictihdd 14 yunkazu bi'l-ictihdd ve eseriiha fi'l-ahkdmi’s-ser‘iyye isimli yiiksek lisans tezi ve Halid b.
Abdil‘aziz b. Siileyman Al Siileyman’a ait Kd‘ide: el-ictihdd 1& yunkazu bi-mislihi isimli makaledir.
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1. Kavramsal Cergeve
1.1. ictihad

Ustlciilerin bizzat kendilerinin veya bagli bulunduklar1 mezhebin ictihad anlayisindaki
farkliliklar ve zamanla ictihad kavraminin muhtevasinda meydana gelen degisiklikler cesitli ictihad
tanimlarinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bunlarin ortak noktasini, fakihin herhangi bir ser?
hiikiim hakkinda zanni bilgiye ulasabilmek icin biitiin giiciinii harcamast fikri teskil eder.’ Tanimdaki ser'?
hiikiim kaydiyla akli ve hissi konular, zanni bilgi kaydiyla da dinde kat‘? bir sekilde tayin edilmis
hiiktimler kapsam dis1 birakilmistir.® Ayrica bazi ustlciiler tarafindan tanima fer kaydi getirilmis,
bununla keldmi ve usilf konularin ictihad harici tutulmasi amaglanmstir.” ictihadin nakzi, sadece
yargt karar1 anlamindaki ictihada miinhasir olmayip, bir miictehidin bireysel ictihadinin
nakzedilmesini de ihtiva ettigi icin genel bir ictihad tanimi tercih edilmistir.

1.2. Nakz

Nakz, nekaza (-»%) fiilinin mastar1 olup, iyi bir sekilde yaptiktan (ihkdm/itkdn) sonra bir isi bozma,
cigneme, ¢cozme, iptal etme, feshetme, gecersiz kilma, yikma, ihlal etme, yiirtirliikten kaldirma gibi anlamlara
gelmektedir. intikdz (_»tsY1) ve tendkuz da (_=s) nakzla ayni anlamda kullanilmaktadir. Nakz, ayn
zamanda onaylama, sonuglandirma, imzalama, kivirma, kurma gibi anlamlara gelen ibramin (¥
attidir.® “Sakin, bir grubun diger gruptan daha giiglii olmast sebebiyle yeminlerinizi aranizda (giigsiizler
aleyhine) bir kandirma araci yaparak, ipligini iyice biiktiikten sonra geri ¢izen kadin gibi olmaymn.”
ayetindeki® nekazat (&.=%) fiili nakzin sézlitk anlaminda kullanilmistir.

Nakz ustlciilerin istilahinda, ser? delillerden olan kiyasi yaralayan ve bozan durumlardan biri

"% anlamina gelmektedir. Ictihadin

olup, “illet olan vasif bulunmasina ragmen hiikmiin bulunmamasi
nakzi, hiikmiin nakzi gibi kullanimlarda ise nakzin 1stildhi anlami degil, sézlik anlami
kastedilmektedir."! Bu baglamda, ictihadin nakzi igin sdyle bir tanim yapilmaktadir: “ictihadla
ulagilan eski hiikmiin, miibrem/kesinlesmis olduktan sonra bozulmasi ve iptal edilmesidir.”"?

Tanimdaki miibrem olma bireysel miictehidde amel ile, hakimde ise hiikmiin tenfizi ile miimkiindiir.

* H. Yunus Apaydin, “Ictihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/432;
Hayreddin Karaman, [sldm Hukukunda ictihad (istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 14-16; Bilal Esen, Haneft Usiilciilerinde
fctihad Teorisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 51-68; Adem Yenidogan, Miitekellim Usilciilere Gore
ictihad (istanbul: iz Yayincihik, 2019), 53-62.

¢ Haci Yunus Apaydin, Islam Hukuk Usulii (Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2017), 323-324.

7 Semseddin Muhammed b. Hamza Molla Fenard, Fusiliil-beddyi‘ ff ustili’s-serdi‘, thk. Muhammed Hasen ismail (Beyrfit:
Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 2006), 2/474.

® fbn Faris, “nkz”, 5/470-471; Muhammed b. Eb{i Bekir er-Razi, Muhtdrii’s-sthdh (Beyr{it: Mektebetii Liibnan, 1986),
281; ibn Manzfir, “nkz”, 7/242-245; Zebidi, “nkz”, 19/88-96.

° Kur'dn Yolu (Erisim 27 Ocak 2023), el-Nahl 16/92.

10 Seyfiiddin Ali b. Muhammed el-Amidi, el-ihkdm fi usiiliT-ahkdm, thk. Abdiirrezzak ARfl (Riyad: Daru’s-Sami, 2003),
4/107 (4 5 % gi\ Gdh i g,,’<;Jw JlsE 12 Bl 549); Gazzal, el-Mustasfa, 2/464 (=i 3 335 Bty & A 2z X2 st
e 3).

1 Halid b. Abdil‘aziz b. Siileyman Al Siileyman, “Ka‘ide: el-ictihad 14 yunkazu bi-mislihi”, Mecelletu Kiilliyyeti Dari’l-
‘Uldm 75/1 (Ocak 2014), 532.

12 Ayat ibrahim el-Galban, Kd‘ide: el-ictihdd 1& yunkazu bi'l-ictihdd ve eseriihd fi'l-ahkdmi’s-ser‘iyye (Gazze: Cami‘atu’l-
Islamiyye, Kiilliyyetii’s-Seri‘a ve’l-KanQn, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 37. ({leps 18" of ey s3Ls]y 5:LJ1 oS Juay)

Issn: 2149-2344 / e-Issn: 2149-2344

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ihya | 529




thya Uluslararasi islam Arastirmalari Dergisi | thya Journal of islamic Studies Cilt / Volume: 9, Say1 / Issue: 2

2. K4idenin Genel Manis1

Kaide ile kastedilen mana; sartlarini havi, ehlinden sadir olmus bir ictihadin yine kendisi gibi
bir ictihadla bozulamamas: ve iptal edilememesidir. Bunun iki sekli bulunmaktadir. ilki, bir
miictehidin amele dokiilmiis kendi ictihadini nakzetmesiyken digeri miictehidin, bir baska
miictehide ait ictihad1 nakzetmesidir. ictihadi degisen miictehid, gelecekte ortaya gikacak benzer
bir vikiada son ictihadiyla hitkmeder. Ciinkii miictehidin ictihadinin degismesi, nassin $ari‘
tarafindan neshedilmesi gibidir. Her ne kadar eski ictihada binaen verilen hiikiim nakzedilmemis
olsa da gelecekte yeni ictihadla amel edilir. ictihadlar sonug itibariyle zan ifade etmelerinden &tiirii,
birbirlerini nakzetme gii¢ ve yetkisine sahip degildir. Aksi halde mevcut ictihadlarin birbirlerini
nakzetmesi sebebiyle hicbir hiikiim sabit kalamaz. Bu da hukuki istikrarsizliga ve toplumda
bozulmalara sebebiyet verir. Ote yandan ictihad kat‘? delillere aykiriysa veya ictihadin nakz1 genel
bir maslahati gerektiriyorsa, bu durumlarda ictihad nakzedilebilir. Ancak bunlar istisna kabilinden

durumlardir, kiidenin kiilliligine zarar vermez.”

Nakzin birinci seklindeki amel edilmis kaydi, amel edilmemis ictihadlar1 kapsam diginda
birakmaktadir. Ciinkii amelden 6nce ictihad sonu¢ dogurmayacag icin bu ictihadin nakzini séz
konusu etmek anlamsizdir. Ayni sekilde ictihadin nakzedilememesi i¢in bu ictihadin uygulamaya
konulmus olmasi da (tenfiz) gerekli goriilmistiir. Bu itibarla, modern hukuk sistemlerinde mevcut
olan ve hiikmiin iist dereceli mahkeme tarafindan denetlenmesi anlamina gelen istindf, islam
hukukundaki hiikmiin nakzedilememesi ilkesine aykirilik teskil etmemektedir. Glinkii istindf,
tenfizden dnce gerceklesmektedir.

Kéiide baz fikhi érneklerle temellendirilmeye calisilmistir. Bu 6rnekleri maddeler halinde
ifade edecek olursak:

1- Kible hususunda ictihadi degisen bir kimse ikinci ictihadi ile amel eder. Hatta ictihadi
namaz esnasinda dort defa degisse ve dort farkli cihete yonelerek namazini tamamlasa, bu namazin

kazas1 gerekmez.”

2- Birisi temiz digeri necis olmak {izere iki tane su kab1 bulunan bir kimsenin teharri yaparak
temiz oldugu sonucuna vardigi su kabiyla abdest alip namaz kildiktan sonra ictihadinin degismesi
durumunda $afif (61. 204/820) ve Tbn Siireyc(61. 306/918) gibi fakihlere gore 6nceki ictihadina binaen
verdigi hiikiim nakzedilmeyip ikinci ictihadla amel edilir. Onceki namazin da iadesi gerekmez.'®

3 Hocaeminefendizade Ali Haydar Efendsi, Diireriil-hiikkdm serhu Mecelletil-ahkam (istanbul: Diyanet isleri Baskanligi
Yayinlari, 2020), 1/73-74; Mehmet Atif Bey Kuyucaklizdde, Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye Kiilli Kaideler Serhi, ed. Mahmut
Samar (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2020), 73; Omer Nasuhi Bilmen, Hukiik-1 [sldmiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamiisu
(Istanbul: Bilmen Yayinevi, ts.), 1/260; Ahmed b. Muhammed ez-Zerka, Serhu’l-kavd‘idi’l-fikhiyye (Dimesk: Daru’l-
Kalem, 1993), 155; Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi serhi’l-kava‘idi’l-fikhiyye fi-s-serf‘ati’l-Isldmiyye (Beyr(it: Miiessesetii'r-
Riséle, 2014), 32; Mustafa Yildirim, Mecelle'nin Kiillf Kdideleri (izmir: izmir {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar: - Tibyan
Yayncilik, 2015), 65.

* Musa Carullah Bigiyef, Kavdid-i Fikhiyye (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 144-145; Yildirim, Mecelle’nin Kiilli
Kaideleri, 67.

5 Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misr? ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezd'ir ‘ald mezhebi Ebi Hanife en-Nu‘man,
thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2019), 90.

' Eb{l Zekeriyy4 Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmil* serhu’l-Miihezzeb, thk. Muhammed Necib el-Mutil (Cidde:
Mektebetii’l-irsad, ts.), 1/241; Ebli Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudime el-
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Hanefiler,” Malikiler, Ahmed b. Hanbel (51. 241/855), Eb{i Sevr (1. 240/854) ve Miizent (51. 264/878)
gibi fakthlere gore ikinci ictihadla amel edilmeyip, teyemmiim yapilir.’®

3- Bir hakim ayni meclisteki ii¢ talakin tek talak olduguna hiikmetse, hitkmii verdigi kimse
karisina geri donebilir. Hikimin daha sonra ictihadi degisse ve ayn1 mecliste verilen {ig talakin {ig
talak olduguna hiitkmetse, kiideye binaen daha 6énce verdigi hiikiimden dolay1 karisina dénen
kimseyi bulup yeni ictihadini ona haber vermesi, dolayisiyla aralarini ayirmasi gerekmez."

4- Fasik, bir davada sahitlik yapsa ve hakim onun sahitligini reddetse, fasigin tévbesinden
sonra ayni davada sahitlik etmesi gecerli midir? Sahitlikte adalet vasfi sart kosulsa da tovbe eden
fasigin sahitliginde ihtilaf edilmistir.* Cumhura gére fasigin tévbeden sonra tekrar sahitlik yapmak
istemesi halinde sahitligi yine kabul edilmez.”* Baz1 4limler cumhurun bu gériistinii ictihad ile ictihad
nakzolunmaz kaidesi ile gerekgelendirmislerdir. Clinki fasigin tovbeden sonraki sahitligini kabul
etmek ictihad ile ictihadin nakzedilmesini iktiza eder.”

ictihadin nakzedilememesi, hiikmiin varid oldugu nizd mahalli (anlasmazlik konusu) icin
gecerlidir. Asil meselenin tabisi konumunda olan durumlarda ise miictehid ilk goriisiiyle
kayitlanmaz. Ornegin; $afii hakim, bir tasinmazin satisina hitkmetmisken Hanefi hakim Safii
hékimin hilafina bu tasinmaz i¢in komsuluktan dogan suf‘a hakkinin bulunduguna hiikmedebilir.
Ciinkdi stif'a, ilk ictihaddaki satis hitkmiiniin talf unsurudur. Benzer sekilde, bir hdkim vakfin sahih
olduguna hitkkmetse, bu onun bazi sartlarina da hitkmettigi anlamina gelmez. Sartlardan birinde bir
anlagmazlik ortaya ciksa, bir baska miictehid kendi goriistiyle meseleyi hitkme baglayabilir. Ciinkii
bu, ilk hkim nezdinde ortaya ¢ikmis bir anlasmazlik degildir.”

ictihAda konu meselede hakimin, hiikkmiinde hatali oldugunun ortaya ¢ikmasi durumunda,
onun bu hiikiimden dénmesi icap etse de hatali olan ilk hiikkiim mubhtelefun fih bir meseledeki bir
baska ictihada uygun diisiiyorsa nakzedilmeyip, uygulamaya konur. Ornegin, vakif EbQi Hanife'ye
(6. 150/767) gore lazim olmayip, iptal edilip miilkiyete iade edilebilir. imam Muhammed (5.
189/805) ve Eb{ Yiisuf'a (1. 182/798) gore ise 14zim olup artik onda miilkiyete binaen tasarruf ciiz

Cemmaili el-Makdis? ibn Kudime, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki - AbdiilfettAh Muhammed El-Hulv
(Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1997), 1/82-83.

7 Eb( Bekr Ahmed b. Alf er-Raz1 el-Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, thk. ismetullah inayetullah Muhammed vd.
(Beyriit: Daru’l-Besairi’l-islamiyye-Daru’s-Sirac, 1431), 1/292.

'8 {bn Kudame, el-Mugni, 1/82; Ebti Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirk? el-Misri el-Minhact
ez-Zerkes?, el-Mensiir fi'l-kavaid, thk. Muhammed Hasen ismail (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 2000), 1/27; Ebii’l-
Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayr1 es-Siiy(iti, el-Esbdh ve'n-nezd’ir fi kavd‘id ve fiirdi'i
fikhi’s-Safi‘iyye (BeyrQt: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1983), 102; Ibn Niiceym, el-Esbah ve'n-nezdir, 90; Muhammed Mustafa
ez-Zuhayli, el-Kavad'idii’l-fikhiyye ve tatbikdtuhd fi'l-mezdhibi’l-erbea‘ (Dimesk: Daru’l-Fikr, 2009), 391.

1 Al Siileyman, “Ka‘ide: el-ictihad 14 yunkazu bi-mislihi”, 546.

% Sezai Bekdemir, “Islim Hukukunda F4sigin Haber ve $ahitliginin Gegerliligi Meselesi”, Bozok Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 18/19 (2021), 210.

2 fbn Kudame, el-Mugnt, 14/195.

2 Zerkesi, el-Mensiir, 1/29; ibn Niiceym, el-Esbah ve’n-nezdir, 90; Ebii’l-Abbas $ihabiiddin Ahmed b. Muhammed el-
Hasent (el-Hiiseyn?) el-Hamevi, Gamzii uydini’l-bes@ir serhu Kitabi'l-Esbdh ve'n-nez&’ir (Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-‘{lmiyye,
1985), 1/326.

» Zerka, Serhu’l-kavd'idi’l-fikhiyye, 155-156; Yildirim, Mecelle’nin Kiillf Kdideleri, 66.
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degildir. Bu itibarla bir hakim vakfin liizimuna hitkmettikten sonra, o vakif Eb(i Hanife’ye gore dahi
14zim olup, miilkiyete iadesi artik miimkiin olmaz.**

Ictihad ile ictihad nakzolunmaz kaidesi, ictihada kuvvet kazandiran ilave faktorler olmaksizin,
onun sirf ictihad olarak ele alinmasi ile iliskilidir. ictihada kuvvet kazandiran ilave faktérlerin
eklenmesi durumunda ilgili ictihad nakzedilebilir. Bu ilave faktorler soyle siralanabilir:®

1- Bir miictehidden sadir olan ictihadin, diger miictehidlerin ictihadlariyla muvafakat ederek
icmAa déniismesi. icma ise kat‘? deliller ziimresinden olup, nakzedilemez.*

2- Hz. Peygamber'in (s.a.v.) ictihadini kabul edenlere gore bu ictihada muhalif ictihadda
bulunmak céiz degildir.”

3- Ictihadin iiliiT-emr tercihiyle baglayici hale gelmesi.” Kamu otoritesi, mevcut ictihadlardan
birini tercih ettikten sonra, kat‘? bir nassa ve Islim’in genel ilkelerine aykiri olmadig: siirece
“Hakimin (kdd1 ve devlet bagkaninin) hitkmii ihtilafi ortadan kaldirir.” kidesi geregince ihtilaf son
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bulur. “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan {ili’l-emre de.”” ayeti

geregince de insanlarin tercih edilen bu goriise uymasi mecburi hale gelir.*

4- Hakimin, ictihadina binaen bir kisi hakkinda hiikiim vermesi. Hakimin bu hiikmii, onun
sahsi ictihadiyla amel etme hiirriyetini elinden almaktadir. Aksi halde miictehidin sahs? ictihadi

nakzedilir.*!

ilave faktdrlerin eklendigi bu durumlarin tigiincii ve dérdiinciisi, ictihadin usli degerinden
ziyade, iilii'l-emr ve redyd arasindaki idarf iliski ve hukuk{ istikrar gibi yargiya dontik gereklere matuf
olup, ictihad ile ictihad nakzolunmaz kaidesinin baglamindan farklidir.*

3. Kéidenin Tarihi Seyri

ictihadin nakzi meselesine ilk dénem eserlerde yer verilse de kaidelesme belli bir siireg icinde
gerceklesmistir. S6z gelimi Seybani, el-Cami‘u’s-sagir'de konuya kadilarin verdigi farkli hiikiimler
baglaminda deginmis ve su ifadeleri kullanmustir: “Fakihlerin ihtilaf ettigi bir meselede bir kad:
hiikiim verse, diger bir kAd1 baska gériiste olsa bile dnceki kddinin hitkmiinti uygular/gegerli kilar.”**
Goriildtigli tizere Seybani, meseleye dair kdide zikretmemis, konuyu kazal diizlemde ele almstir.

Tespit edilebildigi kadariyla kdideye ilk defa kiilli kaide formunda yer veren 4./10. ylizy1lda yasamus

* Ali Haydar Efendj, Diirerii’l-hiikkdm, 1/74.

% Esen, Haneff Ustilciilerinde Ictihad, 297.

% Eb{l Bekr Ahmed b. All er-Raz1 el-Cessas, el-Fusil fil-usiil, thk. Muhammed Muhammed Tamir (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-llmiyye, 2010), 2/98.

7 Cessas, el-Fusiil, 2/98.

% Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi usiili’l-fikh (Beyr(it: Milessesetii’r-Risale Nésir(in, 1435), 104.

» en-Nisa 4/59.

* fbrahim Yilmaz, Islam Hukukunda Kamu Otoritesinin Mubahi Stnirlandirmast (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020), 343.

*' Eb{i Bekr Semsii’'l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani
(Beyriit: DAru’l-Kutubi'l-‘{lmiyye, 2015), 1/309.

32 Esen, Hanef? Ustilciilerinde Ictihad, 297.

3 Eb(i Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani, el-Cdmi‘u’s-sagir, thk. Mehmet Boynukalin (Beyrfit: Daru
ibn Hazm, 2011), 200.
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Hanefi fakth ve usflcii Ebii’l-Hasen el-Kerhi'dir (61. 340/952). O, kaideyi, “ictihadla karar kilinan bir
hiikiim benzer bir ictihadla feshedilemez, ancak nasla feshedilir / s 5 b stttV slge Yl g;.mi b
.,=3” seklinde ifade etmistir. Bu ifadeleri serh eden Ebii’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310) kdidenin

teharri,* kazd ve davalarda vaki oldugunu soylemistir.*

Daha ¢ok makdsid alaninda yazdig eserlerle taninan 7./13. yiizyilda yasamis Safil fakihi
izzeddin b. Abdiisselam (51. 660/1262) kaideye, miictehidin matlibunu (ulasmak istedigi sonucu)
bilmede hatasinin ortaya ¢ikmasi baglaminda deginmis, bu hatanin ortaya ¢ikis sebeplerini ikiye
ayirmistir. Ona gore, ictihaddaki hata bir baska zannfi ictihadla veya miictehidin bizzat kendisinin
hata ettigini anlamas: ile ortaya ¢ikar. Zannf bir ictihadla ortaya ¢ikisini da kazai olan ve olmayan
seklinde ikili bir ayrima tabi tutmustur. Hata, ibAdet ve muimelat alanlar1 gibi kazil olmayan bir
alanda ortaya c¢ikmigsa, takva son ictihadla ameli gerektirir. Kazal bir alanda ortaya g¢ikmissa,
hitkmiin kendisi gibi bir hiikiimle nakz1 ciiz degildir. K4ideyi “hiikmiin, kendisi gibi bir hiikiimle
nakzi ciz degildir/«s jo S 25 5 ¥ seklinde ifade eden Izzeddin b. Abdiisselam, aksi halde
bunun toplumda ciddi bozulmalara yol acagini sdylemis, farkli ictihadlarin birbirini
nakzetmemesini def-i mefdsid kapsaminda degerlendirmistir.® 7./13. yiizyilda yasamis bir baska
fakih ve ustlct SihAbeddin el-Karafi (8l. 684/1285) Envdriil-buriik fi envd’il-furtik isimli eserinde
kaideye yer vermis, onu “hakimin hitkmii ictihadi meselelerde nakzolunmaz/ pios s s 32 5

2253 Y 52Y1"Y seklinde ifade etmistir.

8./14. ylizyilda, fikhi kiideleri alfabetik sirayla kaleme aldigi el-Mensir isimli eserinde
Bedreddin ez-Zerkesi (6l. 794/1392) kaideyi “ictihad ile ictihad nakzolunmaz/sigYu ai ¥ stgyV”
seklinde ifade etmistir. * Onun, kdidenin daha sonraki siirecte yerlesik hale gelen formunu ilk ifade
eden usiilcii oldugu sylenebilir. Bundan sonraki siirecte kdideye yayginlikla, Zerkesi'nin ifade ettigi
formda yer verildigi goriilmektedir. Ornegin, 9./15. ylizyil mielliflerinden $Safii fakthi ibnii’l-
Miilakkin (6. 804/1401) el-Esbdh ve'n-nezdir isimli eserinde kaideye bu formda yer vermis,* yine ayni
ylzyilda yasamis bir baska Safii fakihi Takiyyuddin el-Hisni (61. 829/1426), Kitdbu'l-Kavd'‘id isimli
eserinde kaideyi kiiciik bir degisiklikle “ictihad misliyle nakzolunmaz/sse, =iy ¥ sleY1 7 seklinde

ifade etmistir.”

3% Teharr? kavrami hakkinda ayrmtili bilgi igin bk. Savas Kocabas, “Islam Hukukunda Miikellefin ictihadi (Teharri)
ve Bunun ibadet Alanindaki Uygulamas1”, Isldm Hukuku Arastirmalari Dergisi 23 (2014), 297-328.

% Ebii’'l-Hasen Ubeydullah b. el-Hiiseyn el-Kerhf, Usiiliil-Kerhi (Neseft'nin Serhu Usiili’l-Kerh{’sinin icerisinde), thk. Semih
et-TokAd? (Beyriit: Daru’r-Rayahin, 2021), 130.

% izzeddin Abdiilaziz b. Abdiisselam, Kava‘idiil-ahkdm fi mesdlihil-endm (el-Kava‘idii'l-kiibra), thk. Nezth Kemal
Hammid - Osmin Cumua‘' Damiriyye (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2000), 2/46-51; Soner Duman, “izzeddin bin
Abdiisselam’in el-Kavaidii'l-Kiibra Adl Eserinde ictihadin Anlam, Kapsam ve Sonuglari”, islim Hukuku Arastirmalari
Dergisi 14 (2009), 168-182.

7 Ebii’'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris el-Misr? el-Karafi, Kitabu'l-fiiriik (Envarii’l-burtik fi enva’’l-furiik), thk.
Muhammed Ahmed Serrac - Ali Cumu‘a Muhammed (Kahire: Daru’s-Selam, 2001), 4/1182.

% Ebi Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir et-Tiirk? el-Misri el-MinhAci ez-Zerkesi, el-Menstr fi'l-kavd‘id, thk.
Muhammed Hasen ismail (Beyriit: Daru’l-Kutubi'l-‘iIlmiyye, 2000), 1/26-29.

% Eb{i Hafs Siraciiddin Omer b. Alf el-Ensarf el-Misr? ibnii’l-Miilakkin, el-Esbdh ve'n-nezd’ir fi kavd‘idi’l-fikh, thk. Mustafa
Mahmiid el-Ezherf (RiyAd-Kahire: Daru ibni’l-Kayyim-Daru ibn Affan, 2010), 2/430-450.

* Takiyyiiddin Eb{i Bekr b. Muhammed el-Hiiseyni el-Hisni, Kitdbul-kavd‘id, thk. Abdurrahman b. Abdullah es-Sa‘lan
(RiyAd: Mektebetii'r-Riisd, 1997), 3/338-343.
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10./16. yiizy1l limlerinden Celaleddin es-SiiyGti (1. 911/1505) ve Zeyneddin ibn Niiceym de
(6l. 970/1563) “ictihad ile ictihad nakzolunmaz/si=Yu =iy ¥ sy formunu kullanmay: tercih
etmigler,” ayni ylizyil miielliflerinden Maliki fakihi Ahmed b. Yahya el-Vanserisi (61. 914/1508) ise
kaleme aldig1 [zahu'l-mesalik ila kava‘idi Imam Malik isimli eserinde seleflerinden farkli olarak kaideye,
“zan ile zan nakzolunur mu yoksa nakzolunmaz mi?/s¥ o (jall =iy J» 2k)” formunda yer vermistir.*
Yine kaideye farkli bir sekilde yer veren usilciilerden ibn Niiceym’in 6grencisi Timurtasi de (5l.
1006/1598) el-Vusill ild kava‘di'l-usil isimli eserinde kiideyi, “Zikredilen hususlara muhalif olmadig:
miiddetge sahih bir ictihadin hitkkmii nakzolunmaz, aksi halde nakzolunur/ 13| s slgar) (S a2y ¥
o2V, 3L Ll seklinde ifade etmis ve konuya dair otuz iki fikhi mesele zikretmistir.*

11./17. ylizyilda Nazirzade (6l. 1061/1651 civari) tarafindan kaleme alinmis olan Tertibu'l-
ledli’de de kaide, “ictihad misliyle nakzolunmaz/ ake; 2 ¥ sV seklinde yer almistir.*

Ahmed Cevdet Pasa (1823-1895) baskanligindaki heyet tarafindan, Osmanh Devleti'nin resmi
kanun metni olmak tizere, 1868-1876 yillar1 arasinda hazirlanan Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye'nin basinda
yer alan yiiz kiilli kdidenin on altincisi ictihad ile ictihad nakzolunmaz kaidesidir.*” Kaide, Mecelle’ye
kadarki siirecte yerlesik hale gelmis ve onun baglayici bir kanun metni olmasinin da etkisiyle islam
hukukunun en temel yiiz kiilll kdidesinden birisi olmustur. Daha sonraki siirecte de killi
kaideler/fikhi kéideler ad1 altinda yapilan ¢alismalarda kaideye yer verilmistir.

4, Kaidenin Delilleri
4.1.Kitab

1. “O yerde gerekli temizligi yapip hakimiyetini kuruncaya kadar bir peygamberin esirlerinin olmast
uygun degildir. Siz gegici diinya varligint istiyorsunuz, oysa Allah dhireti istiyor; Allah izzet ve hikmet
sahibidir. Allah’in daha 6nceden yazilmig bir hitkmii olmasaydi elde ettiginiz menfaat sebebiyle size biiyiik bir

azap dokunurdu.”

Kaynaklarda gectigi {izere, dyetin inis sebebi Bedir esirleri hakkindadir. Bedir Savasinda
islam ordusu galip gelmis, bir grup miisrik esir edilmistir. Esirlere ne yapilacag: hususunda Hz.
Peygamber (s.a.v.), ashabi ile istisire etmis, bunun tizerine iki farkli goriis ortaya ¢ikmustir. Hz. Eb(i
Bekir (61. 13/634), esirlerin fidye karsilig1 serbest birakilmasini teklif etmis, Hz. Omer (1. 23/644) ise
onlarin ge¢miste yaptiklar1 diismanliklar1 vs. gerekce gostererek oldiiriilmeleri gerektigini
soylemistir. Neticede, Hz. Peygamber de (s.a.v.) Hz. Eb{i Bekir’in goriisiine meyledince esirler fidye
karsilig1 serbest birakilmig, bunun {izerine de Hz. Peygamber (s.a.v.) ve ashabini itdb eden bu ayetler

1 Ebirl-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr el-Hudayri es-Siiy(iti, el-Esbdh ve'n-nezd'ir fi kava‘id ve fiiri‘i fikhi’s-
Sdfi‘iyye (BeyrQt: Daru’l-Kutubi'l-‘Ilmiyye, 1983), 101-105; Zeyniiddin b. ibrahim el-Misri ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-
nezd'ir ‘ald mezhebi Ebi Hanife en-Nu‘mdn, thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2019), 89-93.

2 Ahmed b. Yahya el-Vanserfs?, fzdhul-mesalik ila kava‘idi’l-imam Malik, thk. Sadik b. Abdurrahman el-Giryan? (Beyriit:
Daru ibn Hazm, 2006), 60-61.

5 sihabiiddin (Semsiiddin) Muhammed b. Abdillah el-Omer? el-Gazzi et-Timurtas?, el-Vusil ild kava‘dil-ustl, thk.
Muhammed Serif Mustafa Ahmed Siileyman (Beyr{it: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 2000), 288-290.

“ Mehmed b. Siilleyman Nazirzade, Tertibu'l-ledli fi silki'l-emdli, thk. Halid b. Abdil‘aziz b. Siileyman Ali Siileyman
(RiyAd: Mektebetii'r-Riigd, 2004), 1/247-251.

* Ali Himmet Berki, Agtklamali Mecelle (Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye) (Istanbul: Hikmet Yayinlari, 1979), 20.

‘¢ el-Enfal 8/67-68.
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nazil olmustur.” Ayetler Hz. Omer’in gériisiine muvafakat etmis, diger ictihadi ise hatali bulmustur.
Buna ragmen Allah, Nebisi'nin (s.a.v.) ictihadini nakzetmemis, dogrusunu beyan ederek oldugu gibi
birakmustir.*®

2. “Dogu da Allah’indir bati da. Nereye dénerseniz Allah'n zdt1 oradadir. Siiphesiz Allah (zdt ve

sifatlarinda) siirsizdir, her seyi bilmektedir.”

Ayetin inis sebebi hakkinda gesitli rivayetler nakledilmistir. Bunlardan kaideye delil olan
Amir b. Rebi‘a’dan gelen rivayettir. Rivayet ve kaideyle iliskisine, “Siinnet” bashig: altinda
deginilecektir.

4.2, Slinnet

Kaidenin esasen Siinnet’ten bir 6rnegine rastlamak miimkiin degildir. Zira Hz. Peygamber
(s.a.v.) hayatta iken meseleler metliiv veya gayr-i metliiv vahiyle ¢éziime baglaniyordu. Dolayisiyla
da ona mubhalif bir ictihadin ortaya ¢ikmasi imkdn dahilinde degildi. Ancak buna ragmen
kaynaklarda bazi rivayetler kaideye delil olarak zikredilmistir.® Bazilar1 sunlardir:

1. Amir b, Rebi‘a babasindan rivayetle dedi ki: “Bir seferde Allah Restilii (s.a.v.) ile beraberdik.
Sefer esnasinda gokylizii birden degisti ve kiblenin ne taraf oldugunu bilemez hale geldik.
(Arastirmamiz neticesinde) Bir yoéne dogru namazimizi kildik ve oray1 daha sonra dogru yone mi
yanlis yone mi kildigimizi anlayalim diye isaretledik. Giines dogdugunda ise kibleden farkli bir yone
dogru namaz kildigimizi gérdiik. Durumu Allah Res{ilii’ne (s.a.s.) bildirdik. Bunun iizerine, “Nereye

151 A

ayeti nazil oldu.”

dénerseniz Allah’in zat1 oradadir

2. “Allah Restilii (s.a.v.) Beytiilmakdis’e yonelerek namazini eda ediyordu. Bunun {izerine ‘Biz
senin, yiiziinii goge dogru cevirdigini elbette goriiyoruz. Iste simdi kesin olarak seni memnun olacagin kibleye
dondiiriiyoruz. Artik yiiziinii Mescid-i Hardm tarafina cevir..” ayeti® nazil oldu. Selemeogullari’ndan bir
kisi, cemaat sabah namazinin bir rekatini tamamlayip, riikQiya gittikleri sirada onlarin yanina geldi
ve ‘Dikkat edin! Kible Kabe cihetine dondiiriildii. Dikkat edin! Kible Kabe cihetine déndiiriildii.’ diye

nida etti. Onlar da namazdayken hemen Kabe cihetine dondiiler.”*

¥ Eb(i Mans(ir Muhammed b. Muhammed es-Semerkandi el-Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'an, thk. Heyet, ed. Bekir
Topaloglu (Istanbul: Daru’l-Mizan, 2005), 6/265; Eb{i Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi,
Mefatthu’l-gayb (et-Tefsirii’l-kebir) (Beyr(it: Daru’l-Fikr, 1981), 4/204; Muhammed Hamidullah, isldm Peygamberi, cev.
Mehmet Yazgan (fstanbul: Beyan Yayinlari, 2011), 192.

¢ salih b. siileyman el-Y{suf, el-ictihdad la yunkazu bi'l-ictihdd -dirdse te’siliyye ve tatbikiyye-, 1430, 24-27; Galban, el-
fctihdd 1a yunkazu bi'l-ictihad, 42.

4 el-Bakara 2/115.

> Serkan Celikan, Mecelle'nin Kiilli Kaidelerinin Hadislerdeki Dayanaklari (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2021),
387.

51 el-Bakara 2/115.

52 Eb(i Abdillsh Muhammed b. Yezid MAce el-Kazvini (ibn MAce), Siinenii fbn Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1432), "Kitabu ikAmeti’s-salati ve’s-siinneti fiha", 60 (No. 1020); Eb(i fsa Muhammed b.
isa (Yezid) et-Tirmizi, el-Cami‘ul-kebir, thk. Bessar Avvad Ma‘r(f (BeyrGt: Daru’l-Garbi’l-islami, 1996), "Ebvabu’s-
salat", 141 (No. 345).

53 el-Bakara 2/144.

> Eb{ Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi (Ahmed b. Hanbel), el-Miisned, thk. Su‘ayb el-
Arnafit vd. (Beyr(it: Miiessesetii'r-Risile, 2001), 21/429 (No. 14034); Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-
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Her iki hadisin kiideye delil olma tarafi aynidir. Bir kimse kiblenin y6niini bilmedigi bir
yerde ictihadina binaen bir yone yonelip namazini eda etse, namaz esnasinda ictihadi degisse,
hemen namazimi bozmadan son ictihadinin gerektirdigi tarafa déner ve namazini tamamlar.
Namazini bitirdikten sonra ictihadi degisse namazini iade etmez.”® Bu da ictihad ile ictihadin
nakzedilemeyecegini gostermektedir.

3. Amr b. As’dan (r.a.) gelen merf( bir hadis de yine kaidenin delillerinden sayilmistir.>®
Rivayete gére Amr b. As (r.a), Allah Resfilii'niin (s.a.s.) sdyle dedigini isitti: “Hakim bir hiikiim

lizerine ictihad ettiginde, isabet ederse iki ecir, hata ederse bir ecir vardir.””’

islam’da ictihad tesri kilinmis ve iizerine hem isdbet hem de hata halinde ecir tertip
edilmistir. Ciinkii farkls ictihadlardan biri isabetli olsa da hangisinin isabetli oldugunu ne miictehid
ne de diger insanlar bilebilir. Bu sebeple tiim ictihadlar sonug itibariyle esit seviyede olup, hi¢biri
digerini nakzedemez.”®

4.3. Sahabi Kavli

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dhirete irtihali ile sahabe, kendilerine ariz olan fikhi meselelerde
ictihad yolunu tutmustur. ilk halife Hz. EbQ Bekir, hilafeti zamaninda birtakim ictihadlarda
bulunmus, bu ictihadlar kimi zaman Hz. Omer tarafindan dogru bulunmamistir. Ancak Hz. Omer,
Hz. Eb{ Bekir'den sonra hilafete gegince onun ictihadina binaen verdigi hiikiimleri nakzetmemis,
oldugu gibi birakmistir.® Yine Hz. Omer aymi hadisede iki farkl sekilde hitkmedince, sebebi
sorulmus “O hitkmettigimiz gibi bu da hitkmettigimiz gibidir” cevabini vermistir. Yani iki hitkmiin
de sartlar geregi dogru oldugunu ifade etmistir.*®® Yine riviyet olunur ki Hz. Omer mesguliyetinden
otiirti kaza islerini bir siire Ebu’d-Derdad’ya (6l. 32/652 [?]) birakmustir. Bu siire zarfinda gesitli
davalara bakan Ebu’d-Derd4 bir hadisede, sahsin birinin aleyhine hiitkmedince, sahis Hz. Omer’e
miiracaat etmis ve durumdan sikayetci olmustur. Meseleyi dinleyen Hz. Omer “Ben Ebu’d-Derda’nin
yerinde olsaydim senin lehine hitkmederdim” deyince, o sahis “Lehime hitkmetmene engel ne?”
sorusunu yoneltmis, bunun iizerine Hz. Omer de “Bu meselede nas yoktur, re’y ise miisterektir”
demistir." Ayni sekilde Hz. Omer Hz. Ali ve Zeyd b. Sabit’in (81. 45/665 [?]) hikkmettigi bir meselede,
kendisi farkli bir goriiste oldugu halde onlarin gériislerini nakzetmemistir.** Goriildiigii tizere Hz.

Kuseyri Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Fudd Abdiilbaki (Beyr(it: Daru Ihyai't-Tiirdsi’l-Arabi, ts.),
“Mesécid”, 15 (No. 527).

> Ebl Bekr Semsii’'l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahs?, el-Mebsiit, thk. Muhammed Hasen Muhammed
Hasen ismail (Beyrfit: Daru’l-Kutubi’l-‘{lmiyye, 2017), 10/194.

*¢ bk. Ya'k@ib b. Abdiilvehhab el-Bahuseyn, el-Kava'idii’l-fikhiyye (RiyAd: Mektebetii'r-Riisd-Seriketii'r-Riyad, 1998),
209.

*7 Buhard, “I'tisdm”, 21 (No: 7352); Miislim, “Akziye”, 15 (No. 1716).

*% Bahuseyn, el-Kavd'idiil-fikhiyye, 209-210.

** ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezdir, 89; Ali Haydar Efendsi, Diirerii’l-hiikkdm, 1/73; Yildirim, Mecelle’nin Kiillt Kdideleri,
65.

5 Ali Haydar Efendi, Diirerii'l-hiikkdm, 1/74; Zerk, Serhu’l-kavd idi’l-fikhiyye, 155; Yildirim, Mecelle'nin Kiillf Kaideleri, 65.
(b b s oy b U s sl

6t Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 1/74.

52 Eb(i Omer Cemaliiddin Y@suf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemer? ibn Abdiilber, Cami‘u beydni’l-‘ilmi
ve fadlihi, thk. Ebu’l-Esbal ez-Ziitheyri (Demmam/Suudi Arabistan: Daru ibni’l-Cevzi, 1994), 2/854.
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Omer, ydnetim elinde oldugu halde, farkl gériiste oldugu ictihadlari nakzetmemistir. ibn Abdiilber
(6l. 463/1071) bu drneklerin sayilamayacak kadar ¢ok oldugunu ifade eder.®®

4.4, icmi

Bazi kaynaklarda kiidenin dayanaginin icmi oldugu ifade edilmistir. StiyGt? el-Esbdh
ve'nezdir'de icmayi nakledenin Tbnii’s-Sabbag (81. 477/1084) oldugunu sdyler.** Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) vefati ile sahébe, fikhi meselelerde ictihad etmis, pek cok meselede aralarinda ihtilaflar vuku
bulmustur. Buna ragmen onlardan higbiri digerinin ictihadini nakzetmemistir. Bu da kaide tizerinde
sahabe icmai bulunduguna delélet etmektedir.”

4.5. Akl

ictihad ile ictadin nakzedilemeyecegini akil da teyit etmektedir. Bu akli deliller ti¢ madde
halinde 6zetlenebilir:*

1. Akl? delillerden birincisi teselsiildiir. Nakzin miimkiin olmasi halinde, ilk ictihad1 nakzeden
ictihad da bir baska ictihadla nakzedilecek, onu da bir digeri nakzedecek ve durum sonsuza kadar
devam edip teselstile yol agacaktir. Teselsiiliin batil oldugu hususunda ise ittifak vardir.*” Ayrica kaza
kurumunun en temel islevi toplumda var olan husumetlere son vermek ve yeni hustimetlerin éniine
gecmekken nakzin imkani halinde hukuki istikrarsizlik bas gosterecek ve toplumda ¢ok daha biiyiik
bozulmalar ve hustimetler ortaya ¢ikacaktir.®®

2. Her ictihad farkli delillere istinat etse de sonug itibariyle hepsi zan ifade eder. Bir zan baska

bir zanni nakzetme kuvvetini haiz degildir.%

3. Hakim ictihada agik bir meselede hiikmettiginde onun bu hitkmii amdan tahsis edilmis has
konumundadir. Bu sebeple hds, dmma takdim edilir ustil kdidesinin geregi olarak ictihad kendisi gibi
bir ictihadi nakzedemez.® Tespit edilebildigine gore konuyu sadece Kardfi bu sekilde
gerekcelendirmektedir.

5 fbn Abdiilber, Cami‘u beyani’l-ilmi ve fadlihi, 2/854; Celikan, Mecelle'nin Kiillt Kaidelerinin Hadislerdeki Dayanaklart, 176.
5 Siiy(it?, el-Esbdh ve'n-nezdir, 101; ibn Niiceym, el-Esbdh ve’n-nezdir, 89.

% Ebii'l-Hattdb Mahf(iz b. Ahmed el-Kelvezini, et-Temhid fi usilil-fikh, thk. Miifid Muhammed Ebl ‘Amge -
Muhammed b. Ali b. ibrahim (Cidde: Daru’l-Medent, 1406/1985), 4/324-325.

¢ Galban, el-Ictihdd 1 yunkazu bi'l-ictihdd, 44.

7 Osman Demir, “Keldm’da Teselsiilii iptal Delilleri ve ismail Hakki izmirli’'nin Teselsiil Risalesi”, islam Arastirmalar
Dergisi 23 (2010), 128.

% Eb{ Ishak Cemaliiddin ibrahim b. ARl b. YQsuf es-Sirazi, et-Tebsira fi usilil-fikh, thk. Muhammed Hasan Heyto
(Dimesk: Daru’l-Fikr, 1403), 507; Gazzali, el-Mustasfd, 2/606; Amid3, el-ihkam, 4/246; Ebi Amr Cemaliiddin Osman b.
Omer b. Ebi Bekr b. Y{inus ibnii’l-Hacib, Muhtasaru’l-Miintehe l-usiili (Adudiiddin el-ici'nin Serhu Muhtasaru’l-Miintehe’l-
usiili’sinin icerisinde), thk. Muhammed Hasen Muhammed Hasen ismail (Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 2004), 3/612;
izzeddin Abdiilaziz b. Abdiisselam, Kavd‘idii'l-ahkdm, 2/47; Molla Fenari, Fusiliil-beddyi‘, 2/490; Zerkes, el-Mensiir,
1/26; Hisni, Kitabu'l-kavad‘id, 3/338; Sity(td, el-Esbdh ve'n-nez&’ir, 101; ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezdir, 89.

% Gazzali, el-Mustasfa, 2/608-609; Vanserisi, lzahul-mesdlik, 60.

70 sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi, Serhu Tenkihi'l-fusiil, nsr. Sidki Cemil el-‘Attar (Beyrit:
Daru’l-Fikr, 2004), 346-347.
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5. ictihadin Nakz1 Meselesine Dair Usfilciilerin Gériisleri
5.1. ictihadin Nakzin1 Kabul Edenler

Her ne kadar usflciilerin cumhuru ictihadin nakzi meselesinde menfi bir tavri benimsemis
olsalar da kaynaklarda bazi us{lciilerin ictihadin baska bir ictihadla nakzedilebilecegi goriisiine
sahip olduklar1 ifade edilmistir. Bu baglamda ti¢ ustilciiniin ismi zikredilmektedir. Bunlar; ibn Uleyye
(6l. 193/809), Eb{l Bekir el-Esam (&1, 200/816) ve Bisr el-Merisi’dir (61. 218/833).”* Onlarin bu gériise
sahip olmalarindaki ana etkenin, ictihadda isdbet-hata meselesindeki’? goriisleri oldugu
soylenmistir. Nitekim onlara gore Sari‘ nezdinde muayyen bir hiikkiim mevcut olup, bu hitkme
gotiiren delil kat‘? oldugundan miictehid isabet etmekle yiikiimliidiir. Zira dini hiikiimlerde zanna
yer olmadigi i¢in hitkme ulastiran delilin zanni olmasi diisiiniilemez. Bir hiikiim ancak sem‘1-kat‘?
bir delille var olabilir. Hilkme ulastiracak sem‘4-kat‘ bir delil yoksa onun asli tizere devamina, yani
yokluguna hiikmedilir.” Bunun sonucu olarak, kat‘? delile muhalif goriiste bulunanlar mutlak hatali
konumuna diismektedir. Hatta bazi kaynaklarda ifade edildigi tizere Bisr el-Merisi daha da ileri
giderek hatali miictehidi giinahkdr saymaktadir.’* Yine onlara gore, ictihadin nakzini kabul
etmemek biitiin goriislerin hak ve savib oldugunun kabul edilmesi anlamina gelir.”” Ancak
Fahreddin er-Razi (8l. 606/1210) bu ii¢ usllciiden sadece Esamm’in yarg kararlarinin
nakzedilebilecegi goriisiinde oldugunu ifade etmektedir.”® Karafi, TOfi (6l. 716/1316), Siibki (Sl.
771/1370) gibi usiilciiler tarafindan da tasdik edilen bu husus sadece Esamm’in bu gériiste oldugunu,
digerlerinin aksi kanaatte oldugunu gostermektedir.”

Ustlciiler, s6z konusu ti¢ usilciiniin ictihadda isdbet-hata meselesine dair gorislerine,
“Hakim bir hiikiim {izerine ictihad ettiginde, isibet ederse iki ecir, hata ederse bir ecir vardir.””
hadisini ve sahibe icmaini delil getirerek karsi ¢ikmislardir. Nitekim sahbe, aralarinda vuk@ bulan

ihtilaflarda birbirlerini giinahla itham etmemis, hatali bulduklar1 goriisii dahi taklitten

' Alatiddin Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhari, Kesfu'l-esrdr ‘an usiil-i Fahri’l-Islim el-Pezdevi, thk. Naci es-Siiveyd (Beyrfit:
el-Mektebetii’l-“Asriyye, 2012), 4/27.

72 Ictihadda isibet-hata meselesindeki goriislerin genel smiflandirmasi ve taraflari hakkinda ayrintili bilgi icin bk.
Mehter Rahmi Telkenaroglu, Ictihadda Isabet ve Hata Meselesi (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 69-132; Esen,
Hanefi Usiilciilerinde Ictihad, 223-224.

7 Telkenaroglu, ictihadda Isabet ve Hata, 135.

7 bk. Alauddin Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Mizdnu'l-usil fi netdici’l-‘ukil fi usili’l-fikh, thk. Abdulmelik b.
Abdurrahman es-Sa‘dl (Amman/Urdiin: Daru’n-N{ri’l-mubin, 2017), 2/1030.

> Eb{i ishak Cemaliiddin ibrahim b. Al es-Sirazi, et-Tebsira fi usiilil-fikh, thk. Muhammed Hasan Heyto (Dimesk:
Déru’l-Fikr, 1403), 506.

7¢ Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, el-Mahsiil fi ‘ilmi usali’l-fikh, thk. TAha Cabir Feyyaz el-‘Alvani (Beyrit:
Miiessetii’r-Risale, 1992), 6/36.

77 sihabiiddin Ahmed b. idris el-Misri el-Karafi, Nefd’isiil-usiil fi serhi’l-Mahsiil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcad - Ali
Muhammed Muavvaz (Mekke: Mektebetii Nizdr Mustafa el-Baz, 1995), 9/3846, 3880; Ebii'r-Rebi* Necmiiddin
Siileymén b. Abdilkavi et-TOfi, Serhu Muhtasari’r-ravza, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Suudi Arabistan:
Vizaratii’s-Su‘Qni’l-islimiyye ve'l-Evkafi ve'd-Da‘veti ve'l-irsad, 1998), 3/612; Ebii'l-Hasen Takiyyiiddin Ali b.
Abdilkafi es-Siibki - Eb(i Nasr TAciiddin Abdiilvehhab b. ARl es-Siibki, el-ibhdc fi serhi’l-Minhdc (Beyrt: Daru’l-Kiitiibi'l-
‘Ilmiyye, 1984), 3/259.

® Eb( Abdillih Muhammed b. ismail el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahth, thk. Mahm{d Nassir (Beyr{it: Daru’l-
Kiitiibi'l-“{lmiyye, 2015), “I‘tisAm”, 21 (No: 7352); Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyr?, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr.
Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyriit: Daru thyai’t-Tiirasi’l-Arabf, ts.), “Akziye”, 15 (No. 1716).
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menetmemislerdir.” Ote yandan usflciilerin geneli, konu hakkinda ayrintiya girmemis, sadece
nakzi kabul edenlerin goriisiinii nakletmekle yetinmislerdir. Bazi ustlciiler ise konuyla ilgili goriis
beyan etmis, kisa da olsa degerlendirmede bulunmuslardir. Séz gelimi, Eb(i ishak es-Sirazi (1.
476/1083) mevzubahis usilciilerin goriislerine de§inmis, onlarin nakzin miimkiin olmamasi halinde
biitiin ictihadlarin hak kabul edilecegi seklindeki goriislerini reddetmistir. Ona gére, nasil ki cuma
glinii nida vakti aligsveris yapan birinin yaptig1 alisverisin nakzedilmemesi onun hak oldugu
anlamima gelmiyorsa, ictihadin nakzini cdiz gérmemek de biitiin ictihadlarin hak oldugunu
gostermez. Glinki hiikiim, ayni sonuca gétiirmeyen bir baska ictihadin varliginin ciiz olmasina
binaen nakzedilmiyorsa, goriislerden birini digerine 6ncelemek de céiz olmaz.* Karafi de konuyla
ilgili su ifadelere yer vererek kisa bir degerlendirme yapmustir:

“Nefsii’l-emr’de var olan muayyen hiikmiin beser i¢in malum olmamasindan &tiirii, meselenin tizerine
bina edildigi zemin problemlidir. Ayni sekilde, onun kat? olan delili de malum degildir. Sayet Esam,
hiikmiin delilinin insanlar igin son derece agik oldugunu sdyliiyorsa, muayyen olan hiikmiin de acik
olmasini sdylemesi gerekir. Bu ise zar(retin hilafinadir. Eger onun insanlar igin acik olmadigim
soyliiyorsa, o halde hikimin hitkmiiniin nakzedilebilecegini nasil sdyler?”*'

Cumhur ulemanin s6z konusu tig ustilciiye yonelttigi tenkitlere bakilacak olursa, onlarin hem
ictihadda isdbet-hata meselesinde hem de ictihadin nakzi meselesinde dayandiklari deliller kuvvetli
goriinmemektedir. Nitekim Allah katinda hakkin tek olmasina binaen, miictehidlerden sadece birisi
hakka isdbet etmis olsa da hangisinin isibet ettigi kat? bir sekilde bilinememektedir. Dolayisiyla
usfiliince ictihad etmis her miictehidin hakka isbet etmis olma ihtimali bulunmaktadir. isabete
muhtemel bir ictihadi nakzetmek, isbetli ictihadi nakzetmeye de muhtemeldir. Cumhur uleméanin
karsit delil olarak zikrettigi hadise binaen, hata edenin ecir almasi da delilin kat‘T olmas1 goriisiiyle
bagdasmamaktadir. Zira delil kat‘T ise ictihad i¢in gayret sarf etmek anlamsizdir. Anlamsiz bir gayret

icin de ecir verilmesi disiintilemez.
5.2. Ictihadin Nakzini Kabul Etmeyenler

ictihadin nakzini kabul etmeyen ustlciilerden kimi meseleye, ictihadda isabet-hata konusu
icerisinde, kimi de ictihad bahisleri icerisinde miistakil baslk acarak yer vermistir. Bazt Hanefi
usflciiler ise meseleye ehliyet arizalari konusu igerisindeki cehil (bilgisizlik) bahsinde yer vermislerdir.

Cehdlet veya cehil, gerceklesmesinde kula ait irade faktorii bulundugu igin miikteseb arizalardan
sayllmistir. Sadece bir seyin mahiyetini bilmemek cehl-i basit, mahiyetini bilmemekle beraber zittina
inaniliyorsa bu da cehl-i miirekkeb olarak isimlendirilir.*” Cehil bazi durumlarda 6ziir sayilirken baz
durumlarda &ziir kapsaminda goriilmez. Bu baglamda bir taksim yapilmis, bu taksimde hakimin
ictihadi veya ictihada kapali alanda verdigi hitkmiin 6ziir durumuna ve gegerliligine yer verilmistir.
Bazi Hanefl uslciiler, hakim kararinin hangi durumlarda nakzedilecegini bu taksim tizerine bina
etmislerdir.®”” Taksim bazi eserlerde {iglii, bazilarinda ise dortlii sekliyle yer almaktadir. Dortlii hali
Ozetle soyledir:

7 Telkenaroglu, ictihadda Isabet ve Hata, 135-136.

8 Sirazi, et-Tebsira, 506.

81 Karafi, Nef@isii’l-ustil, 9/3881; a.mlf, Serhu Tenkihi’l-fusil, ngr. Sidki Cemil el-‘Attar (Beyriit: Daru’l-Fikr, 2004), 346.
82 Biiyiik Ali Haydar Efendi, Ustil-i Fikih Dersleri (istanbul: Matbaa-i Amire, 1326), 530.

8 Esen, Hanefi Ustilciilerinde Ictihad, 300-301.
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1. Oziir kabul edilmeyen cehil: Allah’1 inkar etmek bunun en somut érnegidir.
2. Oziir kabul edilmemekle beraber, birincisinden hafif olan cehil: Bunlar da iice ayrilir.

a. Ehl-i bid‘atin cehli: Allah’'in sifatlarini veya cehennemin ebediligini inkar etmek gibi. Bu
cehil de ahirette 6ziir sayilmaz. Ancak te'vile dayandigi icin kéfirin cehlinden hafiftir. Ehl-i kible tekfir
edilmez prensibince tekfir edilmezler.

b. Mesru devlet baskanina isyan eden baginin cehli: Yanlis bir te'ville devlet baskanina isyan
eden bagilerin cehli, ehl-i bid‘atin cehlinden hafiftir. Gerekgesi ise Hz. Ali'nin (6. 40/661), kendisine
isyan edenler hakkinda “Kardeslerimiz bize isyan etti” ifadesini kullanmasidir.

c. ictihadinda Kitab’a, ma‘r(if Siinnet’e, icmaa muhilefet eden veya bunlara aykir1 garib bir
hadisle amel eden kisinin cehli: Kasten besmele ¢ekilmeksizin kesilen hayvanin etinin helal
sayllmas1 Kitdb’a, mahkemede bir sahit ve bir yeminle hiikkim vermek Siinnet’e, immii veled
cariyelerin satimini ciiz gérmek ise icmaa aykiridir. Cinsel birlesmenin gerceklesmedigi hilleye,
fazlalik faizine ve miras ahkdmindan avliyeyi terk etmeye ceviz vermek de yine bu kabildendir.

3. Oziir ve siiphe olmaya elverisli olan cehil: Bu tiir cehilet ahiret sorumlulugu agisindan bir
mazeret olmaya ve diinya ahkdmi konusunda da hadleri ve keféretleri diisiirmeye elverislidir. iki
durumda ele alinir:

a. Sahih ictihad mahallindeki cehil: Ornegin, veliyy-i kisas olan iki sahistan biri katili affettigi
halde, digeri -kisas hakk: diismiis olmasina ragmen- her ikisinin de tam bir kisas hakkinin oldugunu
zannederek katili kisas etse, bu veli kisas ettigi katil karsilig1 kisas olunmaz. Ciinkii mesele ictihada
aciktir, Bazilarina gore velilerden birinin affiyla kisas diismez. Bu ictihaddan 6tiirii, katilin katilini
kisasa mani olan bir siiphe dogmus olup, diyet lazim gelir.

b. Stiphe mahallindeki cehil: FiirGi konularinda, hadleri ve keffaretleri etkileyen cehalet bu
kabildendir. Zevce veya babasinin cariyesiyle, kendisine helal oldugu zanniyla iliskiye giren kisi gibi.
Bu cehalet 6zre elverisli olmamakla birlikte siipheye elverislidir, haddi diisiiriir. Ancak bu cehaletle
nesep ve iddet gibi hiikiimler sabit olmaz.

4. Oziir kabul edilen cehil: Daru’l-harb’te Miisliiman olan kimsenin namaz, oru¢ gibi
hiikiimleri bilmemesi bu kabildendir. Onlar bu hiikiimlerden sorumlu degildirler. Ancak herhangi
bir sebeple 6grenmeleri veya daru’l-islim’a gelmeleri durumunda bu hiikiimlerden sorumlu hale
gelirler.®

5.2.1, Hanefi Usflciiler

Hanefl ustlciiler bazi istisnai haller disinda ictihadin bir baska ictihadi nakzedemeyecegi
hususunda ittifak halindedirler. Aksi halde bu durum, teselsiilen boyle devam eder, yani bir hiikmii
nakzeden hitkmii de bir baska hiikiim nakzeder ve bu sonsuza kadar devam eder. Dolay1siyla, hi¢bir
hiikiim karar kilamaz ve toplumda bozulmalar bas gosterir. Bu ise hakim atamanin hustimetlere son
vermeye ydnelik toplumdaki islevi ile bagdasmaz.® istisnai hallerle baz ciiz1 fikih meselelerin

8 Buhard, Kesfu'l-esrdr, 4/472; Molla Hiisrev, Mir'dt, 443-448; Ali Haydar Efendi, Usiil-i Fikih Dersleri, 530-534; Bilmen,
Kamiis, 1/234; Esen, Hanefi Usiilciilerinde ictihad, 302.

% Molla Fenard, Fusiiliil-beddyi‘, 2/490; Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid es-Sivasi el-iskendert (ibnii'l-Hiimam),
et-Tahrir fi ‘ilmi’l-usl (ibn Emiril-Hacc'm et-Takrir'inin icerisinde), thk. Abdullah Mahm{id Muhammed Omer (Beyriit:
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yaninda hiikmiin kat‘? delillere aykir1 olmasi gibi durumlar kastedilmektedir. Ornegin Cessas (&l.
370/981), Allah’in bazi hadiselerin hiikmiine dair muayyen bir delil ikAme ettigini, bu hadiselerin
hitkmiini bilmenin ilgili delilleri incelemek ile miimkiin oldugunu séyler. Bunlar ictihada kapal
olup, bir hikimin sz6 konusu delillere aykir1 verdigi hiikiim feshedilir.®® Cessis’in burada ilgili
hédiselerin ictihada kapali oldugunu ifade etmesi, onun kat? delillerle sabit olmus hiikiimleri
kastettigini gostermektedir. ictihada agik alandaki hakim hiikmii nakzedilemedigi gibi muhtelefun
fih bir konuda hakimin verdigi karar da nakzedilemez. Semerkand, bunun o hakimin yakinen musib
olmasi itibariyle olmadigini séyler. Clinkii onun ictihadi ile baskasinn ictihadi arasinda fark yoktur.
Ancak hakim muhtelefun fih meselede hiikmettiginde onun hitkmi artik baglayici hale gelir ve
nakzedilemez. Aksi halde, toplumda ¢ekisme bas gosterir, fesad ortaya ¢ikar.*’

Bazi Hanef? usiilciiler konuya, yukarida yer verilen cehil taksimi baglaminda deginmislerdir.
Taksimin ikinci maddesinin alt kategorileri olan ehl-i bid‘atin cehli ve mesru devlet baskanina isyan eden
baginin cehli, tipki Allah’t inkar eden kimsenin cehli gibi 6ziir sayilmamakla beraber, onun gibi kiifiir
kapsaminda da goriilmezler. Bunun sebebi, séz konusu cehil tiirlerinin hatali te’vilden kaynaklanmis
olmasidir.® Yine, ikinci madde kapsaminda yer alan ictihadinda Kitdb’a, ma‘rif Siinnet’e, icmda
muhadlefet eden kisinin cehli ise ehl-i bid‘at ve baginin cehlinden farkl degerlendirilmis, ilkinin seriat
alimlerinden ve fikih imdmlarindan sadir oldugu ifade edilmistir. S6z gelimi Ensari, onu ehl-i bid‘at’in
cehlinden ayirmus, diinyevi hitkiimler bakimindan 6ziir sayilmazken, hirette 6ziir sayilacagini ifade
etmistir.*’ Bu kapsamdaki ictihadin nakzedilmesi, onun diinyevi hiikiimler bakimindan 6ziir

sayllmamasinin bir sonucudur.

Taksimde gegen Kitdb ve Stinnet'e muhalif olma, Hanefilere gére delilet-i kat? Kitab,
miitevatir ve mesh{ir siinnettir. Nitekim onlar ictihad alanini zannf olan ser'? hiikiimler seklinde tarif
etmislerdir.”® Yukarida sayilanlar kat? alani olusturup, ictihada kapalidir. Bunlarin altindaki
delillere binaen ictihad mahallinde yapildig1 i¢cin nakzedilemez. Sunun altini ¢izmek gerekir ki
ictihadi alandaki bir hitkmiin nakz igin sadece daha kuvvetli bir delile muhalif olma degil, zannilik
barindirmayan bir delile muhalif olma sart1 da aranmalidir. Bu sebeple Hanefilere gore ahad
haberlere muhalif bir ictihadin nakz1 diisiiniilemez. Ciinkii haber-i vahidin sihhati de ictihadidir. Bu
sebeple haber-i vahid zanni olmak bakimindan ictihadla aymi kategoridedir. Uzerinde icmi
olusmadig: siirece hem re’ye hem de haber-i vahide muhalif ictihadda bulunulabilir.”

Darul-Kutubi'l-‘Tlmiyye, 1999), 3/426; Muhibbullah ibn Abdiissekiir, Miisellemii’s-siibiit fi usili'l-fikh (Gazzdli'nin el-
Mustasfa’styla birlikte basilan Ensdri'nin Fevatihu'r-rahamiit’u ile birlikte), nsr. ibrahim Muhammed Ramazan (Beyr(it:
Daru’l-Erkam, ts.), 2/636.

8 Cessas, el-Fusil, 2/383.

87 Semerkand?, Mizdnu'l-ustil, 2/1040.

% Ebii’'l-Hasen Ebii’'l-Usr Fahrii'l-islom Alf b. Muhammed el-Pezdevi, Usilliil-Pezdevi (Abdiilaziz el-Buhdri'nin Kesfu'l-
esrariile birlikte), thk. Nacl es-Siiveyd (Beyr(it: el-Mektebetii'l-Asriyye, 2012), 4/462.

% Ebii’'l-Ayy4s Abdiil‘all Muhammed b. Nizdmuddin el-Ensar, Fevatihu’r-rahamit bi-serhi Miisellemi’s-siibit, (Gazzali'nin
el-Mustasfd’styla birlikte), nsr. ibrahim Muhammed Ramazan (Beyriit: Daru’l-Erkam, ts.), 2/629.

(ol 8531 a5 ipn ¥ Y]y isd ) iy o 36 1 oS 3 s S0 Y i)

* bk. Ebii’l-Abbas Muzafferiiddin Ahmed b. Ali el-Ba‘lebekki el-Bagdadi ibnii’s-Saati, Bediu'n-nizami'l-cimi¢ beyne
kitabeyi'l-Bezdevi ve'l-thkam (Nihdyetii'l-viisil ila Glmi’l-usil ), thk. Sa‘d b. Garir b. Mehd? es-Siilem? (Mekke: Vizaretu't-
Ta'limi’l-‘Alf Cami‘atu Ummii’l-Kur3, 1418), 676; Buhar?, Kesfu'l-esrdr, 4/21.

1 bk. Cessas, el-Fusiil, 1/86, 520; Esen, Hanefi Ustilciilerinde Ictihad, 304.
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Hanefl usflciilere gore icmi da delalet-i kat? Kitb, miitevatir ve meshur Siinnet
mertebesinde olup, ona muhalif ictihad da nakzedilmelidir. Ummii veled cariyelerin satimina cevaz
vermek bu kisma girer.”” Ciinkii icminin dayanag Kitdb oldugu igin icmia muhilefet, Kitib’a
muhilefet gibidir.”® Ancak immii veled cariyelerin satiminin ciiz olmamasi {izerinde olusan icmi
sahibe asrindan sonra viicuda gelmistir. Bu sebeple, sdz konusu meselenin icmia mubhalif olup
olmadig1 ve bunun sonucu olarak da timmii veled ciriyenin satimina cevaz veren bir hakim
kararinin nakzi noktasinda ihtilaf bulunmaktadir. Bu durum, imam Muhammed’e gére icma iken
Eb( Hanife ve Eb(l YGsufa gore icma degildir. Dolayisiyla ilgili meseledeki hakim karari imam
Muhammed’e gore icmia muhalif olmasi sebebiyle gecersiz olup, nakzedilmelidir. Seyhayn’e gére
ise ilk neslin mesele tizerindeki ihtilaf siiphesinden otiirii icma sabit olmayacag: i¢in hakimin s6z
konusu meseledeki hitkmii gegerli olup, nakzedilmez.”* Béyle bir durumda hitkmiin bir bagka hakim
onayina bagli oldugu, o gecerli sayarsa gecerli, gecersiz sayarsa gegersiz oldugu seklinde bir goriis
de kaynaklarda nakledilmektedir.” Serahsi’ye gore her asrin icmamin muteber bir icma olduguna
delalet eden delilden 6tiirti tiim Hanefl imamlara gére bdyle bir icma muteberdir. Ancak ilk asirdaki
ihtilaf siiphesinden &tiirii mesele, ictihadi bir mesele gibi degerlendirilip, nakzedilemez. Eb{
Hanife'nin ilgili meseledeki hakim hitkmiinii gecerli saymasinin gerekeesi budur.*®

Bazi Hanefl us(lciilere gore nakzedilmesi gereken ictihad, delaleti kat‘l olmayan Kitab’a,
mesh(r Stinnet’e veya icmia muhalif olandir. Clinkii onlara gore delaleti kat‘? Kitdb’a muhalefet
kiifiirdiir. Nakz iginse kiifriin altindaki bir ameliye gereklidir.”

iki tarafin goriislerini de g6z dniinde bulundurarak sistemli bir tasnif yapan fbn Emiri’l-
Hacc’a (6l. 879/1474) gore, delileti kat‘? ve mensiih olmayan Kitib’a, miitevatir Siinnet’e ve siib{it ve
deléleti kat? icmaa aykirt bir hitkmiin gegersiz olacagini sdylemenin dogrulugu bir yana,
miictehidden bdyle bir seyin sadir olmas diisiintilemez. Glinkii bu delillere muhalefeti helal saymak
kiifiirdiir. Ancak Ibn Emiri’l-Hac, hiikmiin, delaleti zanni Kitab’a, siib{it veya delaleti zann? Siinnet
ve icmda muhalif olmasi durumunda gegersiz sayilmasini da problemli goriir.”® Ona gére bazi
miitekaddimin mesayihe ait el-Cami‘u’s-sagir serhlerinde hakimlerin hiikmii ii¢ kisma ayrilir:

1. Nas ve icmaa aykir1 verilen hiikiimler: Batildir, nakzedilmesi gerekir.
2. Muhtelefun fih bir meselede verilen hiikiimler: Gegerlidir, hi¢ kimse nakzedemez.

3. Hakim hiikmiinden sonra (aslen ihtilaf olmadig1 halde) ihtilafin ortaya ¢iktig1 hiikiimler:
Yani, ilk hakimin hiikmiinden sonra onun gegerli olup olmadigi seklinde bir ihtilafin ortaya
cikmasidir. Bazilar1 onu gegerli sayarken, bazilar1 da bir baska hakimin onayina bagh oldugunu
soyler. O, gegerli sayarsa hiikiim gegerlidir. Bu durumda ikinci hakim, birinci hakimin hiikmiinii

%2 Pezdevi, Usill, 4/467; Ebii’'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed en-Nesefl, Kesfu'l-esrdr Serhu’l-Musannif ‘ale’l-
Mendr (Beyr(it: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, ts.), 2/529.

% Nesefl, Kesfu'l-esrdr, 2/529.

% Serahsi, Usil, 1/319-320.

% Buhari, Kesfu'l-esrdr, 3/359-360; ibn Emiri’l-HAc, et-Takrir, 3/113.

% Serahsi, Usil, 1/320.

°7 Molla Fenard, Fusilii’l-beddyi‘, 1/341-342; Molla Hiisrev, Mir'dt, 447; Semseddin Ahmed b. Siileyman Kemalpasazide,
Tagyfru’t-Tenkth fi'l-usil (Istanbul: Cemal Efendi Matbaasi, 1308), 277.

% Semsiiddin Muhammed b. Muhammed el-Halebi ibn Emiri'l-HAc, et-Takrir ve't-tahbir, thk. Abdullah Mahm{id
Muhammed Omer (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-‘{lmiyye, 1999), 3/411-412.
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nakzetmis olmaz. O sanki muhtelefun fih bir meselede hiikkmetmis gibidir. Tkinci hakim, ilk hakimin
hitkmiinti iptal ederse hiikiim batil olur. Artik kimse onu gegerli sayamaz.*

ibn Emiri’l-Hacc’a gore cehil taksimindeki Kur’an, Siinnet ve icmaa mubhalif olan ictihadlar
icin verilen Srneklerden cinsel birlesmenin gerceklesmedigi hiilleye cevaz verme digindakilerin ictihadi
oldugu agiktir. Onun disindakilerde stibut ve deléleti kat‘? bir nassa ve icmia aykir1 olma gibi bir
durum soéz konusu degildir. Ayni sekilde bu hiikiimler batil olmayip, buradaki asil mesele bu
hiikiimlerin baska bir hakimin onayina bagli olmaksizin gegerli olup olmayacagidir.

Sonug olarak ibn Emiri’l-Hicc’a gdre, besmelenin kasten terk edilmesiyle kesilen hayvanin
helal sayilmasina dair verilen hiikiim ve bir sahit ile miiddelnin yeminine binaen verilen hiikiim,
hakim onayina bagli olmaksizin gegerlidir. Ummii veled cariyelerin satiminin cevazi ise hakim onay
vermedigi siirece gegerli degildir. Cinsel birlesmenin gerceklesmedigi hiillenin cevazi ise asla gegerli
olmayacak hiikiimlerdendir. Ciinkii hitkmiin nefizi esler arasinda cinsel birlesmenin gerceklemesi
sartina baghidir. Nitekim bu hiikiim tizerinde, Sald b. Miiseyyeb’den (3l. 94/713) sonra icmi
olusmustur. Ancak séz konusu icmiin kat? ve zanni olmaya muhtemel olmasi sonucu
etkilemektedir. icmAin zanni olmasi durumunda, hiikiim baska bir hikimin onayina baghdir. icma
kat? ise -ki agik olan goériis budur- mesele zardiriyydt-i diniyye’den olup bu icmaa muhalif hiikkiim
vermek kat‘1 surette batildir. Fazlalik ribdsinin cevazi ve avliyeyi terk etmeye dair verilen hiikiimlerde
de durum aymidir. Ayrica ibn Emiri’l-Hac, tiim bu sdylediklerinin hakimlerin bir mezhebi taklid
tizere atandiklar1 kendi zamanlarinda carf oldugunu séyler. Ciinkii bu hiikiimleri gegerli sayma devri
artik kapanmustir.'®

Zeyniiddin bn Niiceym (61. 970/1563), Molla Civen (51. 1130/1718) ve Miisellemii’s-siibiit sarihi
Bahriilulim el-Leknevi el-Ensari (6l. 1225/1810) gibi ustlciiler nakzedilmesi gereken ictihadlara
seleflerinin verdikleri 6rneklerin deléleti kat‘? degil, bilakis zann1 delillere binaen verilen hiikiimler
olduklarini bazen agik, bazen de ima yoluyla sdylemektedirler. Nitekim fbn Niiceym’e gére, Ebl
Hanife, Imam Malik (81. 179/795) ve Safil (51. 204/820) birer miictehid olarak kabul ediliyorsa -ki
bunda siiphe yoktur-, ihtilaf ettikleri meselelerin de ictihadi oldugunun séylenmesi gerekir.'* Molla
Civen’in, konuyla ilgili 6rnekleri naklettikten sonra, “Bunlar1 her ne kadar biz ciir’et etmesek de

seleflerimizin dedikleri iizere naklettik.”*®

demesi de dikkat ¢ekicidir. Zira o, bu ifadesiyle soz
konusu delillerin zanni oldugunu ima etmektedir. Ensari’ye gore bu deliller 6zel manada kat?
mesabesinde degil, bilakis miiskil/manasi tam belli olmayan delillerdir. Genel manasinda olsa bile bu

meselelere getirilen delillerin kat‘iligi acik degildir.'®

Goriildtigt iizere Hanefl ustlciiler, ictihada agik alanda yapilan ictihadin nakzini miimkiin
gormezler. Bununla beraber, bazi Hanefl usilciiler kat'? delillere aykir: ictihadin nakzedilmesi
gerektigi ifadesine sicak bakmamiglardir. Bu sebeple, miiteahhir bazi ustlciiler, seleflerinin kat‘?

% bn Emiri’l-Hac, et-Takrir, 3/412.

1% {bn Emiri’l-Hac, et-Takrir, 3/412.

10 Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misri ibn Niiceym, Fethu'l-gaffar bi-serhi’l-Mendr (Beyr(it: Daru’l-Kutubi’l-
‘ilmiyye, 2001), 478.

192 Ahmed b. Ebf Said b. Abdillah el-Leknevi Molla Civen, Niirul-envér fi Serhi’l-Mendr (Karaci-Pakistan: Mektebetii’l-
Biisra, 2007), 2/186.
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103 Ensard, Fevdtihu'r-rahamiit, 2/630-631.
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delillere aykiri ictihad 6rneklerine miitereddit yaklasmslar, s6z konusu 6rnekleri teyit etmekten
imtina etmislerdir. Ciinkii bu drneklerin bazilar1 Sfii, Malik gibi miictehidlerin ictihadlaridir.
Onlardan bir kismi1 sorunu ¢6zmek adina nakzedilmesi gerekli olan ictihadin, delaleti kat‘? olmayan
Kitab, meshir Siinnet veya icmaa muhalif olan ictihadlar oldugunu ifade etmislerdir. Bu goriis de
beraberinde bazi sorunlar getirmistir. S6z gelimi, deléleti zanni bir ayetten hiikiim istinbati zan
ifade edeceginden zan ile zannin nakzint miimkiin kilmaktadir. Nitekim bu durum, onlarin ictihadin
alanina iliskin goriisleriyle de geliski arz etmektedir. Sunu da ifade etmek gerekir ki Hanef? ustlctiler
arasinda cereyan eden bu ihtilaf lafzidir ve pratikte bir karsilig1 bulunmamaktadir. Bununla birlikte,
ibn Emiri’l-Hacc'in taksimi ise hem makul hem de vékiaya ve usfile uygundur.

5.2.2. Malik? Usfilciiler

Maliki usdlctiler de ictihadin bir baska ictihadla nakzedilemeyecegi konusunda
hemfikirdirler. Nitekim imimii'l-Harameyn el-Ciiveyni’nin (51. 478/1085) el-Burhdn’'ina serh yazan
Mazeri (6l. 536/1141), sahitlerin beyanlarina binaen verilen hiikiimden sonra bir baska hakimin
sahitleri tekrar tezkiye etmesinin gerekliligi baglaminda konuya deginmis, bunun hiikkmiin nakzina
yol agacagindan &tiirii gerekli olmadigini savunmustur. Ona gére hiikiim gegerli olup olmamasina
gore farkhilik arz eder. Bu baglamda sahitler hiikiimden sonra sahitliklerinden déndiiklerini
soyleseler, hiikiim batil olmaz. Hiikiimden 6nce dénmeleri durumunda ise o sahitlige binaen hiikiim
vermek sahih olmaz.'* bnii’l-Hacib de bu hususta ittifak oldugunu zikreder.'*

Karafi'ye gore bu mesele biiyiik bir 6neme sahiptir. Zira toplumdaki husumetlere son vermek
ancak ictihadin ve hakim kararlarinin nakzini kabul etmemekle miimkiindiir. Giinkii her hasim bir
baska hitkme tutunacag: i¢in husimetlerin sona ermesinin 6nti kapanir.'® Karafi, diger bazi
eserlerinde konuyu farkli bir diizleme tasir ve nakzin ciiz olmamasinin esas sebebinin husiimetler
olmadigini, bir ustl kaidesi olan hdssin dmma takdimi oldugunu sdyler. Ciinkii hiikiimlerin kiillf ustl
kaideleri tizerine bina edilmesi, cliz'? birtakim miinasebetlere izafesinden evladir."” Buna gore,
hakim ictihad? alanda Allah’in ndibidir. O, bir hiikiim ortaya koydugunda, o hiikiim séz konusu vakia
6zelinde genel bir kaideden tahsis edilmis nas gibidir. Ciinkii ustilde sabit oldugu tizere delil-i hds,
delil-i dmma takdim edilir."® Karafi, hakim hiikmiintin ancak kat‘? delillere aykir1 olmas: durumunda
nakzedilecegini, bu kat‘? delillerin de nas, icma, kiyas-1 celf ve kiilli kaideler oldugunu soyler. Ancak
Sari‘ tarafindan bu delillere muariz bir baska hiikmiin vazedilmis olmasi miistesnadir. Karafi
bununla muddrabe, miisakat, selem gibi kiyasa aykir1 bicimde konulmus hiikiimleri kastetmektedir.
Onun ifadesiyle, dinde istisna coktur. Bu durumlarda, mulriz deliller geregince nas, kiyas ve kaideler
terkedilmistir.’® Ayrica Karafi, hakimin ittifakli bir hitkm{ nakzetmesi icin bir engel varken,
mubhtelefun fih hitkmii nakzetmesi i¢in iki engel oldugunu séyler. Ciinkii izerinde ittifak olan hitkmiin

14 Eb{i Abdillah Muhammed b. Alf et-Temim? es-Sikilli el-Mazer?, [zdhu'l-mahsil min Burhani'l-usil, thk. Ammar et-
Talibi (Tunus: Daru’l-Garbi’l-islami, ts.), 489.

195 Eb{i Amr Cemaliiddin Osman b. Omer ibnii’l-Hacib, Muhtasaru’l-Miintehe’l-ustili (Adudiiddin el-ici'nin Serhu
Muhtasaru’l-Miintehe’l-ustlf’sinin icerisinde), thk. Muhammed Hasen Muhammed Hasen ismail (Beyrt: Daru’l-
Kutubi’l-Tlmiyye, 2004), 3/612.

106 Rarafi, Nef@isiil-ustil, 9/3909.

17 Sihabiiddin Ahmed b. idris el-Misri el-Karafi, el-thkdm fi temyizi’l-fetdva ‘ani’l-ahkdm ve tasarrufatil-kadi ve’l-imam,
nsr. Abdulfettah Eb{i Gudde (Beyriit: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1995), 90.

198 Karafi, Serhu Tenkihi'l-fusill, 346.

199 Karafi, Nefd@’isii’l-ustil, 9/3909.
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nakzi icmaa aykiri iken, ihtilafli hiikmiin nakzi hem icmia hem de hds dmma takdim edilir kaidesine
aykiridir. Karafi bunun igin “Sasilacak sey! el-Muhtelefu fih nasil miicme* ‘aleyh’ten giiclii olur?”
ifadesini kullanir.”® Karafi’ye gore nakzetme islemini de sadece hakim yapar. Ciinkii miifti ile hakim
farkli olup, miifti hiikiim insa etmeye yetkili olmadigindan, nakza da yetkili degildir. Hakim, insa
eden; miifti ise miitercimdir. Ayrica Karafi, hdkimin hitkmiinden sonra fetvanin kaliciligina da sicak

bakmaz, bunun icméa aykiri oldugunu diistintir."*

Satibi’ye (6l. 790/1388) gore, miictehidin ictihadinda hata ettigi ortaya ¢iksa bile ictihadi
nakzedilmez. Topluma hakim atanmasinin islevi, onun hitkmiinii nakzetmemeyi gerektirir. Kat?
delillere muhalefet durumunda hakimin hitkmiintin nakzedilmesi ise farklidir. Ciinkii hakim bu
durumda Allah’in indirdigi ile hitkkmetmis olmaz.'* Satibi’'ye gore kat? delile muhilefet, bazen
delilin gizli kalmasi sebebiyle olabilir. Miictehid, ona gizli kalan delili bilseydi, 6nceki goriisiinii

birakir, delilin geregi olan goriise dénerdi.'”®

Goriildiigii tizere MAaliki usilciiler, ictihad ile ictihadin nakzedilemeyecegi hususunda ittifak
etmislerdir. Onlar konuyu, nakz1 kabul etmeyen usilciilerin yaygin bir sekilde kullandiklar: teselsiil,
hukuki istikrdrsizlik, hakimin toplumdaki islevi gibi argiimanlarla agiklarken, Karafi farkli olarak bazi
eserlerinde konuyu tamamen us(li bir mesele olan hds lafzin am lafza takdimi ile
gerekcelendirmektedir. Karafi'nin bu yaklasimi, konunun usiili zeminini tespit etme sadedinde
onemli olmakla beraber, konuyu tamamen spesifik bir us(l kiidesine hasretmek isabetli
goriinmemektedir. Karafi'den baska, konuyu mezkiir usiil kdidesi ile ta‘lil eden bir usilciintin
bulunmamasi da bunu teyit etmektedir. Konuyu, ustli zeminini dogru tespit ederek, hukuk
sistemine doniik birtakim pratik gayeler tizerinden agiklamak daha isabetlidir.

5.2.3. Safil Ustilciiler

Safitustlciiler de ictihadin ictihad ile nakzedilemeyegi noktasinda ittifak etmislerdir. Nitekim
Sirazi’ye gore ictihadin nakzi durumunda kimse i¢in ne hak ne de miilk sabit olur. Hakim, biri lehine
ona dair bir hakka veya miilke hitkmetse, bu hiikiim de bir baska hakim eliyle nakzedilse, bu sonsuza
kadar devam eder ve hig kimse bir miilkte karar kilamaz. Bu ise toplum i¢in biiyiik bir fesaddir."™*

ictihadin nakzi meselesini miistakil bashk altinda isleyen Gazzali (6. 505/1111), miictehidin
ictihadi ile hakimin hitkkmiinii birbirinden ayirir ve nakzin miimkiin olmadig: alani hakim hitkmii ile
sinirlar. Hakim hitkmiiniin nassa ve kat‘? bir delile aykiri olmasi durumundan farkli olarak, hitkkmiin
illetinin bir meselede bulunup bulunmadigini arastirirken (tahkikul-mendt) veya illet olmaya
elverisli olmayan vasiflari ayiklarken (tenkihu’l-mendt) makul bir durumun farkina varilmasi halinde
de s6z konusu hiikiim nakzedilir. Zira hdkim bu durumu fark etse o da kendi hitkmiinii nakzederdi.'*®
Gazzali'nin bu ifadeleri, ictihadda isdbet-hata meselesindeki goriisleriyle celiski arz eder

goriinmektedir. Zira o, ictihadda isibet-hata meselesinde biitiin goriislerin hak ve savab oldugunu

10 Karafi, el-fhkdam, 80-81.

" Karafi, el-fhkdm, 133-134.

112 Eb{ ishak ibrahim b, M{isa el-Lahm? es-Satib, el-Muvafakat fi usiili’s-seri‘a (BeyrQt: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 2004),
824.

13 Satibi, el-Muvdfakdt, 852-853.

114 Sirazi, et-Tebsira, 506-507.

15 Gazzali, el-Mustasfd, 2/607.
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savunan musavvibe igerisinde yer alir.'® Ancak o, bu ¢eliskinin farkindadir ve ¢eliskiyi giderme
sadedinde iki meselenin farklihigina dikkat ¢eker. Ciinkii nassa muhalif hiikiim veren kimse kusuru
yoksa, kendi hali uyarinca Allah’'in ilgili meseledeki hitkmiinii tespit ettigi icin musibdir, hitkmii
nakzedilmez. Gazzali bunun, miictehidin o meseledeki nassi bilmemesinin devami sartina bagh
oldugunu sdyler. Daha sonra cehileti ortadan kalkarsa hitkmiinii nakzetmesi icap eder.'"

Gazzali'ye gore haber-i vahide aykiri ictihad nakzedilemez. Zira haber-i vahide muhalif
hiikiim vermek haber-i vahidi inkar anlamina gelmez. Kat‘ olan, haber-i vahidin hiiccet olmasidir.
Ciiz'l meselelerde ise herhangi bir hitkme kat‘? denilemeyecegi gibi zan ile diger bir zan arasinda da
bir fark yoktur. ictihad ve haber-i vahidin her ikisi de zan ifade ettigi igin birbirlerini nakzedecek
kuvvette degildirler. Kiyas-1 celiye aykir1 hitkmiin nakzinda ise onunla katiligi sabit olan asl
kastediliyorsa, bu durumda ilgili ictihad nakzedilir. Aksi halde o da zan ifade ettiginden nakza konu
olmasi diisiiniilemez.'*® Seyfiiddin el-Amidi (8. 631/1233) bunu illeti nassa dayali celf kiyas seklinde
ifade etmistir.'*’

Gazzali, hakimin ictihadina muhalif hiikiim vermesine de deginmis, bu baglamda hikimin
miictehid veya mukallid olmasini birbirinden farkli degerlendirmistir. Ona gére, miictehid hakimin
ictihadi degismeye muhtemel oldugu icin onun hakkinda bu durum yakinen bilinemez. Mukallid
hakimde ise onun diledigi bir miiftlye tabi olmasi caiz gortilmeyip, zannina gore dogruya en yakin
gordiigii imaminin mezhebine tabi olmasi gerekli goriiltiyorsa, o halde mukallid hakimin imamina
aykir1 hitkmiiniin nakzedilmesi icap eder. Diledigi bir miiftiye tabi olmasina cevaz veriliyorsa ve
mukallid hakimin hitkmii herhangi bir miictehidin gériisiine muvafakat ediyorsa, hiikiim ictihad
mahallinde vaki olup, nakzedilemez. Gazzali'ye gore zikredilen durumlarda hitkmiin nakzedilmesi
fikhi meseleler olup, ustille alakasi bulunmamaktadir.'?

Konuyu ictihadda isdbet-hata meselesi baglaminda degerlendiren Fahreddin er-Razi’ye (dl.
606/1210) gore, Allah’in her mesele i¢in muayyen bir hitkmii ve bu hitkme gotiiren -kat‘? degil- zahir
bir delil mevcuttur. Bu sebeple hata eden, hatasinda mazurdur, dolayisiyla kat‘? delillere muhalif
olmasi hari¢ hakimin hiikmii nakzedilemez.'® Taceddin es-Siibki (61. 771/1370) ise farkli olarak,
ictihadinin degismesi durumunda miictehidin onceki ictihadiyla amel edenler bir zarara ugrar,
mallar1 telef olursa, miictehidin kat‘? delillere aykir1 olmamasi halinde, bu ictihadinin sonucunda

olusan zararlari tazmin etmeyecegini sGyler.'””

1 Ayrintih bilgi icin bk. Telkenaroglu, ictihadda Isabet ve Hata, 120-127.
W Gazzali, el-Mustasfd, 2/607.

8 Gazzali, el-Mustasfd, 2/609-610.

19 Amidi, el-Thkdm, 4/246.

120 Gazzali, el-Mustasfd, 2/610.

121

oy

Raz, el-Mahstil, 6/36, 65; Konuyu ictihadda isabet-hata meselesinin bir hatimesi olarak degerlendiren Amid? ve
Safiyyiiddin el-Hindi'nin ictihadin nakzna iliskin soyledikleri Gazzali ile hemen hemen ayni dogrultudadir. bk.
Amidi, el-thkdm, 4/245-247; Muhammed b. Abdirrahim (Abdirrahman) el-Urmevi el-Hind{, el-Fd'ik fi usiili’l-fikh, thk.
Mahmiid Nassar (Beyr(it: Daru’l-Kutubi’l-‘{lmiyye, 2005), 2/405.

122 Eb{i Nasr TAciiddin Abdiilvehhab b. Al es-Siibki, Cem@u’l-cevami® ff usiili’l-fikh, nsr. Abd{ilmiin‘im Halil ibrahtm
(Beyriit: Daru’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 2003), 120-121. Ayrica bk. Eb{i Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir et-Tiirki
el-Misri el-MinhAct ez-Zerkes?, el-Bahru’l-muhit fi usiilil-fikh (Kuveyt: Viziretwl-Evkaf ve’s-Sulini’l-islamiyye, 1413),
6/266-268.
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Goriildiigii lizere Safil usllciiler, ictihad ile ictihadin nakzedilemeyecegi hususunda
hemfikirlerdir. Gazzali’'nin konuyu agiklarken miictehidin ictihadi ile hakimin hiikmii arasinda
ayrim yapmasi onun nakzi kabul ettigi izlenimi verse de mesele detayl incelendiginde onun
soylediklerinin bu ayrimi yapmayan ustlciiler tarafindan da dile getirildigi gériilmektedir. Bu ayrim
onun, bazi istisndl durumlari hesaba katmasinin bir sonucu olabilecegi gibi ictihad ile kaza
arasindaki mahiyet farkin1 dikkate almasindan da kaynaklanmis olabilir. Nitekim ictihad hukuken
baglayici olmamakla beraber kazi baglayicidir. Ayrica ictihadin dini/uhrevi boyutu bulunmakla
beraber kaza daha ¢ok hukuki sonuglarla ilgilenir. Fukahdnin yaptigi diyani/kazal ayrimi da bu
mahiyet farkinin bir yansimasidir. Sonug olarak bu ayrim onun nakzi kabul ettigi anlami
tasimamalidir. Zira nakzi kabul etseydi, yukarida isimleri zikredilen bazi Mu‘tezili ustlciiler gibi
hakim hiikmiinii de buna dahil etmesi gerekirdi.

5.2.4, Hanbeli Ustilciiler

Eb{i Ya‘la el-Ferrd’ya (51. 458/1066) gore ictihada binaen verilen hiikiim nakzedilemez. Bunun
en biiyiik sebebi delilin kat‘? olmamasidir. Dolayisiyla hitkkmiin nakzi da céiz degildir. Ferra, delilin
kat? olmamasindan baska sebepler de zikretmistir. Bunlar; ictihadin nakz1 halinde hakimlerin,
birbirleri tizerinde hakimiyet kurmaya ¢alismasi, bu durumun birbirlerine kars: kalplerinde kin ve
6fkeye neden olmasi, hakimin hitkmiiniin intikam duygusu ile nakzedilerek cezalandirilmasi, hukuki
istikrarsizlik ve bunlarin sonucunda da toplumda bozulmalarin meydana gelmesidir. Ona gore
zikredilen sebepler imkan dahilinde olsa da esas sebep, delilin kati olmamasindan étiirii hitkmiin kat?
oldugunun bilinememesidir.'*

Kelvezini (6l. 510/1116) konuya sahibe arasinda cereyan eden ihtilaflar cihetinden
yaklagmis, bu ihtilaflardan 6tiirti sahabenin birbirini kinamadigini ve kimseyi herhangi bir ictihada
tabi olmaktan engellemedigini dile getirmistir. Seriat, ictihadinda hata edene de sevap tertip
etmistir. ictihad zann-1 gdlipten ibaret oldugu i¢in hata eden kesin bir sekilde bilenemez. Kelvezini’ye
gore bu sayilanlarin inkar1 ve hiikiimlerin nakzi anlasmazliklara, fitneye ve halk iizerinde otorite
kurmaya sebebiyet verir. Zira hiikiimlerin nakzi halinde nakzedenlerden her biri bana tabi ol, falana
tabi olma der, halk hangisinin dogru oldugunu ve kimi taklid edecegini bilemez. Ayni sekilde
Kelvezani nakzin miimkiin olmas: halinde hukukun ve miilkiin istikrar bulamayacagini soyler.
Ciinkd her hakim bir 6ncekinin hitkmiinti kendine muhalif gortip, nakzeder. Bunun sonucunda
istikrarsizlik bas gosterir. Bu da caiz degildir."**

Ebii’'l-Vefa ibn Akil (8. 513/1119), konuya dair delillerin tabiati, bazi delillerin kapali ve
birbiriyle tedruz halinde olmasi gibi gerekgeler zikretmis, hitkkmiin nakzi halinde dine dair bir
hiikmiin sabit kalamayacagini ifade etmistir. Meseleye hosgérii tarafindan da bakan ibn Akil’e gére
islam, Ehl-i kitAbin ahkdmini nakzetmemis, bu hiikiimlerde islam’a aykir1 gérdiigii hususlari ortaya
koymakla yetinmistir. Ayrica islam, onlarin mabedlerini de yikmamus, cuma giiniinde nida vakti
aligveris yapmalari, pazarlik tizerine pazarlik gibi konularda da hiikiimlerini nakzetmemistir. Ote

12 Eb{l Ya‘la Muhammed b. el-Hiiseyn el-Ferrd’, el-‘Udde fi ustili’l-fikh, thk. Ahmed b. ‘Ali b. Seyr el-Miibaraki (Riyad,
1993), 5/1571.

4 Ebi’'l-Hattdb Mahfliz b. Ahmed el-Kelvezini, et-Temhid fi usili’l-fikh, thk. Miifid Muhammed Eb{(i ‘Amse -
Muhammed b. Ali b. ibrahim (Cidde: Daru’l-Medent, 1985), 4/324-325. Ayrica bk. a.mlf, et-Temhid, 332, 348, 371.
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yandan bunlar, islam’'in onlar1 hak gérdiigii ve ilgili meselelerin seriatta ciz oldugu anlamina da
gelmemektedir.'”

ictihadi degisen bir miictehidin énceki ictihadi, onun gériisii olarak kalmaya devam eder mi
sorusuna cevap mahiyetinde konuya deginen Muvaffakuddin ibn Kudidme’ye (8l. 620/1223) gére
ictihad ile ictihadin nakzedilemeyecegi ilkesine binaen dnceki ictihadin miictehidin goriisii olarak
kalmaya devam edecegi ifade edilmis olsa da bu dogru degildir. Ona gére bir kimse, “Bu goriisten
dondiim, onun batil olduguna inandim” dedigi halde ilk ictihad onun goriisii olarak kalmaya nasil
devam eder? Hal bdyle olunca ictihad ile ictihadin nakzi da kaginilmazdir. ibn Kudidme buna,
miictehidin bir kadinla evlenip onunla ti¢ defa muhalea yaptiktan sonra, muhaleanin fesih degil de
talak oldugu goriisiine dénmesini drnek gosterir. Bu durumda miictehid, yeni ictihadina binaen
karisindan ayrilmalidir. ictihadina ragmen onu nikahinda tutmasi caiz degildir. Ancak hakim bu
nikahin sahih olduguna hiikmetse, sonrasinda ictihadi degisse, esleri ayirmaz. O da hakim
hitkmiiniin nakzedilememesine; teselsiil, hakimin toplumdaki misyonunun islevsiz kalmasi,
hiikiimlere giivensizligin zuhlr etmesi ve hukuki istikrarsizligin bas gostermesi gibi gerekgeler
zikretmistir. Keza fetviya binaen bir kadinla evlenen mukallidin nikahi, fetva degisse de devam
eder. Clinkii mukallidin ameli hakimin hikmi mesabesindedir. Hakimin hitkmii gibi o da

nakzedilemez.'?

ibn Kayyim el-Cevziyye’ye (3. 751/1350) gore mukallid miiftinin mezhebe muhalif fetva
verdiginin ortaya ¢ikmasi halinde, o hitkmiin ictihadi alanda dahi olsa nakzedilmesi gerektigi goriisii
dogru degildir. Ona gore mezhep imamlarindan boyle bir goriis nakledilmedigi gibi bu durum dinin

hi¢bir asliyla da bagdasmaz. Onlarin s6yledigi “hiikiim Kitab, Siinnet ve icmaa aykiri oldugunda
nakzedilir” demekten fazlasi degildir.””’

Hanbell usilciilerden Merdavi (6l. 885/1480) ve Ibnii'n-Neccar (6. 972/1564) diger
ustlciilerden farkl olarak kat? delillere 4had haberleri de dahil etmisler ve 4had haberlere aykiri
olan ictihadin da nakzedilmesi gerektigini ifade etmislerdir. Ayrica onlar, kiyas-1 celiye aykiri
ictihadin nakzedilmeyecegi, ser? kaidelere aykir1 ictihadin ise nakzedilecegi goriisiindedirler.
Hakim bagskasini taklid etse bile, ictihadina aykir1 verdigi hiikiim batildir.'*®

125 Ebii’l-Vefa Al b. Akil ibn AKil, el-Vdzih fi usiilil-fikh, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turk? (Beyrfit: Miiessetii'r-
Risale, 1999), 5/383.

126 Eb{i Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudime el-Cemmaili el-Makdisi (ibn
Kudame), Ravzatii'n-ndzir ve ciinnetii'l-miindzir ff usiili’l-fikh ‘ald mezhebi’l-imam Ahmed b. Hanbel, nsr. Sa‘bdn Muhammed
Ismail (Mekke - RiyAd - Beyr(it: el-Mektebetii'l-Mekkiyye - el-Mektebetii't-Tedmiiriyye - Miiessesetii'r-Reyyan, 1998),
2/378-379.

127 Eb{i Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr ez-Ziiral ed-Dimaski el-Hanbelf ibn Kayyim el-Cevziyye, [1dmii’l-
muvakkiin ‘an rabbi’l-<dlemin, thk. Eb(i Ubeyde Meshfir b. Hasen Al Siileyman (Demmam: Daru ibni’l-Cevzi, 1423),
7/145.

128 Ebii’'l-Hasen Alatddin Ali b. Siileyman el-Merdavi, Tahririi’l-menkal fi tehzibi ilmi’l-usil, thk. Abdullah Hasim - Hasim
el-Arab? (Katar: VizAretu'l-Evkaf ve’s-Sufini’l-islamiyye, 2013), 334-336; Eb{i Bekr (Ebii'l-Beka) Takiyyiiddin
Muhammed b. Ahmed el-Fiitihi ibnii'n-Neccar, Serhu’l-Kevkebil-miinir (Muhtasaru’t-Tahrir), thk. Muhammed ez-
Zuhayll - Nezir Hammad (RiyAd: Mektebetu’l-Ubeykan, 1993), 4/503-517; Ayrica bk. Ebli Abdillih Semsiiddin
Muhammed b. Miiflih el-Makdis? er-Ramin? ibn Miiflih, Usiliil-fikh, thk. Fehd b. Muhammed es-Sedhan (Riyad:
Mektebetu’l-Ubeykan, 1999), 4/1510-1515.
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Goriildiigii tizere Hanbell usiilciiler de ictihadin nakzi meselesinde menfi bir tavr
benimsemislerdir. Ferrd’nin, bunun gerekgesini, delilin kat‘iliginin bilinememesi sebebiyle hiikmiin de
kat‘fliginin bilinememesi olarak ifade etmesi konunun usli zeminini tespit etme noktasinda son
derece yerinde ve isabetlidir. ibn Akil'in konuyu izah sadedinde, islam’in ehl-i kitaba ait hiikiimleri
de nakzetmedigini, sadece onlarda isldm’a aykir1 hususlari ortaya koydugunu ifade etmesi dikkat
cekici olmakla beraber, dogrudan ictihadin nakzi meselesiyle iliskili degildir. ictihadin nakz1 bir
hukuk sistemi ierisindeki ctiz‘f hiikkiimlerin birbirlerini nakzetmemesi ile alakaliyken, tbn Akil'in
verdigi drnek Isldm’in, daha énce hak dinken tahrif edilerek, bozulmus ehl-i kitab statiisiindeki
dinlerin seriatlerine yaklagimiyla alakalidir. Nitekim bu husus ser‘u men kablend kavramiyla da ifade
edilmis ve bu hiikiimlere nasil yaklasilacag: usiilciiler tarafindan tartisgilmistir. Merdavi ve ibnii'n-
Neccar'in ahad haberlere aykir: ictihadin nakzedilmesi gerektigini sdylemeleri de kezi zan ile
zannin nakzina imkan verecegi icin problem arz etmektedir. Ahad haberler sahth de olsalar Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) ait olma noktasinda zan ifade ederler. Bu sebeple onlar, ictihadi nakzedecek
kuvveti haiz degildir. Zira ictihadin nakz1 ancak kat‘? olmasinin yani sira anlam itibariyle zannilik
icermeyen bir delille miimkiindiir.

6. Kidenin Unsurlar:

Kaide i¢in dlimler bazi sart ve rikkunlar zikretmislerdir.
6.1. Kdidenin Sartlar

Bu sartlarin belli baslilari sunlardir:

1. ictihad, ictihad ehliyetini haiz kisilerce yerine getirilmelidir." Dogruya isibet edilmis olsa
bile ehlinden sadir olmayan bir ictihad, ictihad olarak degerlendirilemez.

2. ictihad, kat‘? delillere muhalif olmamalidir.”* Kaynaklarda bu sart zikredilmis olsa da bir
miictehidin kat‘? delillere aykiri ictihadda bulunmasi diistiniilemez.

3. ictihad, kamu yararina (maslahat-1 Amme) aykiri olmamalidir. ictihad konusu olan mesele
maslahata mebni olup, sonrasinda maslahat degisse, hakimin ictihadi nakzetme yetkisi vardir."!

4. Ictihad, uygulamaya konulmus (nafiz) ve amel edilmis olmalidir."

5. Hakimin ictihady; yalanci sdhitlik, acik hata, zuliim, haksizlik gibi durumlara mebni
olmamalidir. Aksi halde, ilgili hakim hiikmii nakzedilir."”

12 A] Siileyman, “K4‘ide: el-ictihad 14 yunkazu bi-mislihi”, 539.

130 Ferrd’, el-‘Udde, 5/1569; Gazzall, el-Mustasfd, 2/606-607; RAZ1, el-Mahsiil, 6/65; ibnii’l-HAcib, Muhtasaru’l-Miintehd,
3/612; Satibi, el-Muvdfakat, 824; ibn Emiri’l-Hac, et-Takrir, 3/412; Galban, el-ictihdd 14 yunkazu bi'l-ictihdd, 40.

! fbn Niiceym, el-Esbdh ve’n-nezdir, 91; Ali Haydar Efendi, Diireriil-hiikkdm, 1/75; Bigiyef, Kavdid-i Fikhiyye, 144;
Bilmen, Kdmds, 1/260; Galban, el-ictihdd 14 yunkazu bi’l-ictihdd, 41.

132 Al Siileyman, “Ka‘ide: el-ictihad 14 yunkazu bi-mislihi”, 539.

133 Siiy(it], el-Esbah ve'n-nezd’ir, 104; Galban, el-ictihdd 14 yunkazu bi’l-ictihdd, 41.
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6. ictihadi degisen miictehidin, gelecekte son ictihadiyla hitkmetmesi gereklidir. Kible
meselesinde oldugu gibi bir kimsenin ictihadina binaen kildigi namaz gegerli olsa da son ictihadinin
geregi ile amel etmesi gerekir.**

7. Hakimin hitkmii, kendi ihtisas1 ve yetkisi kapsaminda olmalidir.'*

8. Hakim, davanin taraflari acisindan tshmet altinda olmamalidir. Bu tdhmet, hakimin
taraflardan birinin yakin akrabasi veya aralarinda diismanlik olmasi gibi durumlarda s6z konusu

olur. Hakim ne kadar 4dil olsa da bu t6hmeti taraflar ve {i¢lincii sahislar i¢in ortadan kaldiramaz.'*

6.2. Kdidenin Riikunlar
Kaidenin bes tane ritknii bulunmaktadir. Bunlar:"’

1. Muayyen vakia: Bu vakia, yargiya intikal etmis bir dava, fetvd konusu bazi meseleler,
kiblenin veya pis elbisenin belirlenmesi gibi tatbikinde ictihada ihtiya¢ duyulan yerlesik hiikiimler
olabilir.

2. Vakianin 6znesi: Bu 6zne, miictehidin bizzat kendisi olabilecegi gibi fetva soran bir kimse
ya da yargiya intikal etmis bir davanin taraflar1 olabilir.

3. Miictehid: Bu miictehid, kendisi veya bir baskasi icin ictihad ediyor olabilecegi gibi hakim
de olabilir. Vakia ayni, miictehid birden fazla ise hepsi bir miictehid konumundadirlar.

4, Onceki ictihad: Bu ictihad; sartlarini havi, uygulamaya konulmus ve kendisiyle amel edilmis

olmalidir.

5. Ayni vakiadaki son ictihad: Bu ictihad, ilkine bitisik olmasi durumunda onunla ameli
meneder. Ayrica o, ayni miictehidden sadir olabilecegi gibi baskasindan da sadir olabilir.

7. Kaidenin Baz istisnalar:

Kéide icin us@l ve kavaid kitaplarinda bazi istisnilar zikredilmistir. Bunlarin bir kismi
maddeler halinde s6yledir:

1. Hitktim kat‘ delillere aykir1 ise nakzedilir. Delilin kat‘? olmasindan maksat siibGitu ve delaleti
kat‘1 Kur’an, Siinnet naslari ve icmadir."®

2. Hakimin mazideki hiikmii nakzetmemesi ve gelecekte yeni ictihadla amel etmesi gibi
durumlar miictehid hakim i¢indir. Belirli bir mezhebe bagli kalarak hiikiim veren mukallid hakim
ise taklid ettigi mezheple sinirlanir. Gelecekte o mezhebe muhalif hiikiim vermesi halinde, verdigi
hiikiim diger miictehidler tarafindan verilmis bir hitkme uygun diisse bile nakzedilir. Bu yiizden

14 StiyQtd, el-Esbdh ve'n-nezd’ir, 103; Eb(i Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir et-Tiirki el-Misri el-Minhact ez-
Zerkest, el-Menstir fi'l-kava‘id, thk. Muhammed Hasen ismail (Beyriit: Daru’l-Kutubi'l-‘Ilmiyye, 2000), 1/26; Ali Haydar
Efendi, Diirerii’l-hiikkdm, 1/73; Galban, el-ictihdd 1 yunkazu bi'l-ictihdd, 40.

135 Al Siileyman, “K4‘ide: el-ictihad 14 yunkazu bi-mislihi”, 540.

16 Al Siileyman, “Ka‘ide: el-ictihad 12 yunkazu bi-mislihi”, 540.

137 Al Siileyman, “K4‘ide: el-ictihad 14 yunkazu bi-mislihi”, 535-536.

38 Ayrintil bilgi icin bk. Ali Pekcan, “Mevrid-i Nass'ta ictihdd’a Mesag Yok (mu?)dur (ictihdd’in Mahiyeti ve
Sinirlarina Dair Bir Analiz)”, Isldm Hukuku Arastirmalart Dergisi 2 (2003), 78-81.
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hadisenin ser? hitkme tatbikinde hata edilse ve serl naklin, onun hilafina oldugu ortaya ¢iksa
hiikiim nakzedilir.”*

3. Bir miictehid, ciiz oldugu yoniindeki ictihadina binaen, velisinin izni olmaksizin bir kadinla
evlense, sonra velisiz nikahin ciiz olmadig1 seklinde ictihadi degisse Safiilerce tercih edilen goriis
kadinin kocasina mutlak bir bicimde haram olmasidir. Ciinkii miictehid haram olarak inandig
durumu stirdiirmektedir, bu ise batildir. Mutlakliktan kasit, hitkiim bagska bir hakimin hitkmiine
uygun olsun, olmasin sonucun degismemesidir."* ibnii’l-Hiimam (51. 861/1457) bu gériisii ictihadin
nakzinin bir istisnasi olarak gérmektedir. Bir baska goriise gore ise s6z konusu mesele kdidenin
istisnas1 degildir. Baska bir hakimin, velisiz nikahin ciiz olduguna dair bir hitkmii varsa; bu durumda
kadin, miictehid olan kocasina haram olmaz. Aksi halde hiakimin hitkmii nakzedilmis olur. Zira

hakimin hiikmii ictihadla nakzolunmaz.'*!

4. fbnit’l-Hiimam’in kéidenin istisnis1 olarak gordiigii bir bagka konu ise miictehid olan Safii
bir kocanin, miictehid olan Hanefl hanimini sen bdinsin ifadesini kullanarak bosamasi, ardindan ona
geri donmesidir. Hanef! hanimina gére bu ifade kinayeli bir lafiz olup, kadin kocasindan bdin talakla
bosanmis olur ve koca, yeni bir nikah olmaksizin karisina dénemez. Safil kocaya gore de ric talak
vaki olur ve koca tek tarafli iradesiyle karisina tekrar dénebilir. ibnii’l-Hiimdm’a gére bu gibi
durumlarda mesele mahkemeye intikal eder ve hakimin verecegi hiikiim iki taraf icin de baglayic
hale gelir. Taraflar hakimin hitkmiinii nakzedemezler. Ciinkii hakimin hitkmii ihtilafi ortadan
kaldirir.'**

5. Ebl Y{isuf'a gore bir miictehid hanimin, bir talaka niyet ederek sen elbette bossun ifadesiyle
bosasa ve hakim onun hakkinda ii¢ talaka hitkmetse miictehid igin ii¢ talak gerceklesir. Ote yandan
miictehid (g talak goriisiinde olsa ve hakim bir talakin gerceklesecegine hitkkmetse, miictehid daha
agir olan (eseddii’l-emrayn) hitkmii alir. Ay sekilde kendisi bain talaka hitkmettigi halde hakkinda
ric! talaka hitkmedilse daha agir olani yani beynineti alir. Oyle goriiliiyor ki EbG Y@suf hakimin
hitkkmiiniin her durumda ihtilafi ortadan kaldirip, miictehidin sahsi goriisiinii nakzedecegini
diistinmemektedir. Ancak imam Muhammed’e gére hakimin hitkmii mutlaka ihtilafi ortadan kaldirir
ve sahsi ictihadi nakzeder.'”

6. Kendisinde gabn-i fahisin ortaya giktig1 kismetin (mallarin taksimi) nakzedilmesi gerekir. Bu
taksim ictihada binaen gergeklesse de baslangicta adalet bulunmadig i¢in taksimin bastan sahih
olmadig ortaya ¢ikmugtir.**

7. Devlet baskanin sahsf ictihadi kamu yararina dayaniyorsa, o 6ldiigiinde veya azledildiginde
sonra gelen devlet bagkani tarafindan bu ictihad nakzedilebilir. Hitkiim maslahata mebni oldugu i¢in
sonra gelen devlet baskani hitkmiin nakzini gerekli gérdiigiinde ona tabi olmak gerekir.'*®

1% 7erka, Serhu’l-kavd'idi’l-fikhiyye, 156; Zuhayli, el-Kavd'idii'l-fikhiyye, 392.

140 Fnsard, Fevdtihu'r-rahamit, 2/637.

1 {bni’l-HiimAm, et-Tahrir, 3/426.

2 fbnii’l-Hiimam, et-Tahrir, 3/395, 426.

3 fbnii’l-Hiimam, et-Tahrir, 3/426-427.

144 Zerkesi, el-Menstir, 1/28; Nazirzade, Tertibu'l-ledlf, 1/250-251; ibn Niiceym, el-Esbah ve’n-nezdir, 90-91.
145

NazirzAde, Tertibu'l-ledlf, 1/251; ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezdir, 91.
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8. Devlet baskaninin, halkin girmesinin yasak oldugu 6zel bir bélge/koruluk edinme hakki
vardir. Dilerse, kendinden sonra bunun nakzedilmesini talep edebilir. Giinkii bu da maslahat icabi
olabilir. Miiteahhir alimlerden bazilari bu durumun istisna olmayip maslahata mebni bir hiikiim
oldugunu, dolayisiyla meselede nakzin s6z konusu olmadigini séylemektedirler.'*

9. Mallara deger takdir edildikten sonra malda, hayvanin hamile oldugunun anlasilmasi veya
cam diye deger bicilenin miicevher ¢ikmasi gibi bir eksiklik veya fazlalik ortaya ¢iksa, ilk islem
nakzedilip yeniden mallara yeni bir deger takdir edilir. StiyGt bunun ictihad ile ictihadin degil de

nasla ictihadin nakzedilmesine benzedigini sGylemektedir.*’

10. Birisi evin disinda, digeri icinde (eve malik) olmak iizere iki kisi bir ev iizerinde
anlasmazliga diisseler, disaridaki evin kendisinin olduguna dair bir delil ortaya koysa ve lehine
hitkmedilerek evi alsa, daha sonra evin icindeki bir delil ortaya koysa ve lehine hitkmedilerek evi
alsa ilk hiikiim nakzedilir. Glinkii hdkim ev sahibinin delili olmadigi i¢in disaridakinin lehine hiikiim
vermisti. [bn Hacer el-Askalani’ye (61. 852/1449) gore burada ictihad ile ictihadin nakz1 s6z konusu
degildir. Zira hiikiim aksine delil olmamasina binaen vaki olmustur. Ev sahibi tarafindan delil ortaya
konulunca da onunla amel edilmistir. Dolayisiyla bu durum daha ¢ok hiikmiin istisnsina
benzemektedir."*®

11. Hakim bir meselede haksiz bir hiikiim verse ve sonrasinda gercek ortaya ¢iksa, hitkmii
hata ile vermesi durumunda iki ihtimal s6z konusudur: Hiikiim telafi edilebilir veya edilemez. Telafi
edilebiliyorsa, 6rnegin hakim, bir malin tazminiyle veya talakla hitkkmetmisse, sonrasinda da kazif
haddine ¢arptirilmis sahitlere bineaen hiikiim verdigi anlasilmigsa, bu hiikiim gegersiz olur, kadin
kocasina doner ve mal da iade edilir. Hiikiim telafi edilemiyorsa, 6rnegin, kisasa garptirilmis ve ceza
infaz edilmisse, lehine hitkmedilen 6ldiirtilmez, malindan diyet 6demesi gerekir. Bunlar hatanin
delille veya lehine hiikmedilenin ikrar ile bilinmesi durumlarindadir. Hatanin, hakimin ikrar: ile
bilinmesi durumunda ise hatanin lehine hitkmedilene bir etkisi olmayip, verilen hiikiim gegersiz
olmaz. Bu anlatilanlar kul hakki kapsamindaki durumlarda caridir. Zina, hirsizlik, icki icme gibi Allah
hakki kapsamina giren hadlerde ise karar uygulansa ve sonrasinda hata ortaya c¢iksa, zarar
beytiilmalden tazmin edilir. Hakim kasten haksiz bir hiikiim verse ve bunu itiraf etse, zarar tiim
unsurlariyla hakimin malindan tazmin edilir. Ayrica ta‘zir cezasina garptirilir ve gérevinden

azledilir."*
Sonug

Sartlarini havi, ehlinden sadir olmus bir ictihadin benzer bir ictihadla bozulamamasi ve iptal
edilememesi anlamina gelen ictihadin nakzi ilk dénemlerden itibaren fikih ve fikih usGlu
kitaplarinda kendisine yer bulmus 6nemli bir konudur. Zira hukuk tabiat itibariyle ihtilafa acik bir
alandir. Muhtelif ictihadlarin birbirini nakzetmesi halinde ortaya nasil bir sonug ¢ikacagi fukaha ve
ustlciiler tarafindan irdelenmis, bunun toplumda ciddi bozulmalara yol agacagi sonucuna
varilmistir. Nitekim ictihadin ictihadi nakzetmesi halinde, nakzeden ictihadi da bir baska ictihad
nakzedecegi icin bu teselsiilen devam ederek istikrarsizligin ortaya c¢ikacag: ifade edilmistir.

16 Zerkesi, el-Menstir, 1/28; Siiy(t], el-Esbdh ve'n-nezd’ir, 104; Zuhayli, el-Kavd'idii'l-fikhiyye, 392.
147 Zerkesi, el-Menstir, 1/28; SiiyQtf, el-Esbdh ve'n-nezd’ir, 104; Zuhayli, el-Kavd'idii'l-fikhiyye, 392.
148 7erkesi, el-Menstir, 1/28; Siiy(itf, el-Esbdh ve'n-nezd’ir, 104; Zuhayli, el-Kavd'idii'l-fikhiyye, 392.
19 Zuhayli, el-Kava'idiil-fikhiyye, 392-393; Zerka, Serhu’l-kavd'idi’l-fikhiyye, 156; Yildirim, Mecelle’nin Kiilli Kdideleri, 67.
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istikrarsiz bir hukuk sisteminin topluma nizam veremeyecegi izahtan varestedir. Ciinkii hukuk,
yapisi itibariyle istikrari gerektirir. Istikrar olmadan bir hukuk sisteminin ayakta kalmasi
imkansizdir. Hukuku olmayan bir toplumda ulemanin fesad kavramiyla 6zetledigi anarsi, terdr gibi
mefsedetlerin zuhur edecegi asikardir. Hukuk, def-i mefdsid celb-i mendfiden evladir kdidesi geregince,
istikrarini temin edecek faktorleri islevsel hale getirmeden topluma menfaat saglayamaz. Aym
sekilde, addlet miilkiin temelidir fehvasinca, Adaleti saglayamayan bir sistemin cari oldugu
toplumlarda, kimse icin ne bir hak ne de miilk sabit olur. Bu sebeple ilk dénemlerden itibaren
ictihadin bir baska ictihadla nakzedilememesi hukuki istikrari temin eden bir ilke olarak goriilmiis,
fakth ve ustlciilerin gayretleriyle ¢ok erken donemlerden itibaren kiilli bir kaide haline gelmistir.

Kaide {izerinde cumhur ulema ittifak etmis, ictihad ile ictihadin nakzedilemeyecegi cesitli
delillerle desteklenmistir. Buna ragmen, bilhassa bazi Mu‘tezili ustilciilerin nakzi miimkiin gérdiigii
kitaplarda nakledilmistir. Bu us{lciiler arasinda ibn Uleyye, Eb{i Bekir el-Esam ve Bisr el-Merisi'nin
isimleri 6n plana ¢ikmistir. Onlar, goriislerini genel itibariyle ictihadda isabet-hata meselesindeki
goriislerinin bir uzantis1 olarak ifade etmisler ve meseleyi hitkme gétiiren delilin kat‘? oldugu
varsayimi {izerine bina etmislerdir. Bu varsayimdan hareketle nakzin mesriiiyet zemini tesis
edilmis, kat‘? delile aykir1 hiikiimlerin nakzina imkan taninmistir. Bu goriise cesitli itirazlar
yoneltilmis, nakzi miimkiin kilan zeminin problemli oldugu dile getirilmistir. Neticede bu goriis
sonraki donemlerde makes bulamamis, meseleye dair saz bir goriis olarak kitaplarda
nakledilegelmistir.

Meselenin ustli zeminini tespit sadedinde bazi ¢ikarimlar yapilmistir. S6z gelimi Karaft
meseleyi, has ile Ammin tedruzundan ibaret gormiis ve bir hakim hiikiim verdiginde bu hitkmiin
genel bir kdideden tahsis edilmis has bir lafiz menzilesinde oldugunu séylemistir. Bunun sonucunda
da ustldeki hds, dmma takdim edilir kaidesi geregince ictihad ile ictihadin nakzedilemeyecegini ifade
etmistir. Ancak Oyle goriiliiyor ki meselenin hds ve dam lafizlarla dogrudan bir alakas
bulunmamaktadir. Zira bu lafizlar dile ait birtakim hususiyetlerin fikhi hiikiimlere etkisiyle
alakalidir. ictihadin nakzi meselesi ise us@liin lafzl mebhaslarindan ziyade delillerin mahiyeti ile
alakalidir. Karafi'nin yaptigi esasen bir benzetmeden ibarettir. Nitekim Ferrd, kdidenin usGli
dayanagini, delilin kat‘iliginin bilinememesi sebebiyle hiikmiin de kat‘iliginin bilinememesi seklinde ifade
etmistir. Kanaatimizce Ferrd'nin yaklasimi daha makul ve anlasilirdir. Zira hitkkme gotiiren delil
zanni olunca hiikiim de zan ifade eder. ictihad ile ictihadin nakzinin miimkiin olmast, zan ile zannin

nakzedilmesi anlamina gelir. Bu da fikhin zanni yapisi dikkate alindiginda, onun ilgas: demektir.

Usilciilerin ¢cok erken dénemlerden itibaren bdylesine 6nemli bir meseleyi islam hukukunun
kiilli kaidelerinden biri olarak ortaya koymalar: takdire sdyandir. Nitekim Hanefi fakih ve ustlci
Kerhi, Hanefi mezhebinin dayandig1 genel ilke ve kaideleri tespit igin kaleme aldig1 risalesinde
kiideye yer vererek, onu, “ictihadla karar kilinan bir hiikiim benzeri bir ictihadla feshedilemez,
ancak nasla feshedilir” seklinde ifade etmistir. Kdide daha sonra, Zerkesi gibi ustlciiler tarafindan
“ictihad ile ictihad nakzolunmaz” seklindeki daha basit ve 6z1ii ifadesine kavusmus ve yerlesik hale
gelmistir. Bu haliyle, Mecelle’nin kiilli kaideleri arasinda da yerini almistir.

Son olarak bu calismada konunun killl kdide olarak teorik cercevesinin cizildigi ifade
edilmelidir. Meseleye dair, onun diger hukuk sistemleriyle karsilastirmasini yapacak mukayeseli bir
hukuk ¢alismasina ve konunun hukuk felsefesi agisindan ele alinmasina da ihtiya¢ bulunmaktadir.
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islam Muhikeme Hukukunda Defi Davasi

Oz

Daval tarafindan davacinin iddiasin1 gegersiz kilmak ya da askiya almak icin karsi bir iddiada
bulunulmasi anlamina gelen defi davasi, muhikeme hukukunda savunma vasitalar1 arasinda yer
almaktadir. Muhakemenin saglikli ve adil bir sekilde yiiriitiilebilmesi i¢in biiyiik nemi haiz olan bu
savunma yolu, usul ve esasa dair eksikliklerin s6z konusu oldugu durumlarda davaliya davadan
kaginma hakki tanimaktadir. Bu durum bazen davalinin dava konusunun ya hig var olmadigini ya da
var olmakla birlikte dava edilemez duruma geldigini iddia ederek “defi davas1”, bazen de s6z konusu
iddianin muhatab: olmadigini iddia ederek “husumetin defi” seklinde tezahiir etmektedir. Gerek
teorik ve gerekse pratik alanlarda inceledigimiz defi davanin, fukaha tarafindan da bir dava tiirii
olarak kabul edildigi goriilmektedir. Bu yaklasim, asil davada bulunmas: gereken dava konusuna,
taraflara ve mahkemeye iliskin sartlarin defi davanin gegerli olmasi icin de gerektigi sonucunu
dogurmaktadir. Bilindigi izere bir iddiarun hukuki nitelik kazanmasi onun hakim huzurunda ileri
stirtilmesine bagl kilmmistir. Bu nedenle mahkeme disinda ileri siiriilen defi, salt iddia kabul
edilmekte ve dikkate alinmamaktadir. Asil dava ile baglantili olmak zorunda olan defi davada, defin
ileri stirtilmesiyle ispat kiilfeti yer degistirmekte asil davanin davalisi davaci, asil davanin davacisi ise
davali konumunda olmaktadir. Dolayisiyla muhdkeme usuliince asil davada, davacidan beklenen
iddiay1 ispat etme sorumlulugu defiyle birlikte asil davanin davalisina gecmektedir. islam hukukunda
defin hakim tarafindan da ileri siiriilebilmesi, yargida cabukluk ilkesi geregince muhakemenin daha
kisa siirede sonuglanmasina olanak saglayarak adaletin tesisine hizmet etmektedir. Defi davasi,
pozitif Tiirk hukukunda da genis bir uygulama alanina sahip olmakla beraber iki hukuk sistemi
arasinda benzer ve farkli yonler bulunmaktadir. Bu arastirmada defi davasinin keyfiyeti, Islam
muhakeme hukuku ve pozitif Tiirk hukuk 6gretileri mukayese edilerek incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Muhikeme, Dava, Savunma, Defi.

Defi Case In Islamic Law of Reason

Abstract
Defi litigation, which means that a counterclaim is made by the defendant to invalidate or suspend
the claimant's claim, is among the means of defense in the law of procedure. This defense, which is
of great importance for the sound and fair conduct of the proceedings, gives the defendant the right
to avoid the case in cases where there are deficiencies in procedural and substantive matters. This
situation sometimes manifests itself as a "defense case" by claiming that the subject of the case either
does not exist or that it cannot be sued even though it exists, and sometimes it manifests as "defense
of enmity" by claiming that the subject of the case is not the addressee. It is seen that the defi case,
which we have examined in both theoretical and practical fields, is also accepted as a type of case by
the fugaha. This approach leads to the conclusion that the conditions regarding the subject of the

case, the parties and the court, which should be present in the main case, are also necessary for the
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defense case to be valid. As it is known, the legal qualification of a claim is dependent on its being put
forward before a judge. For this reason, the defense asserted outside the court is accepted as a mere
claim and is not taken into account. In the plea case, which has to be related to the main case, the
burden of proof shifts with the assertion of burial, and the defendant of the main case becomes the
plaintiff, and the plaintiff of the main case becomes the defendant. Therefore, in the main case, the
responsibility of proving the claim expected from the plaintiff passes to the defendant of the main
case together with the defense. In Islamic law, the fact that the burial can be claimed by the judge
also serves to establish justice by enabling the trial to be concluded in a shorter time in accordance
with the principle of speed in the judiciary. Defi case has a wide application area in positive Turkish
law as well, but there are similarities and differences between the two legal systems. In this research,
the nature of the defi case has been examined by comparing the Islamic law of reasoning and positive
Turkish legal teachings.

Keywords: Islamic Law, Judgment, Case, Plea, Defence.
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Extended Abstract

Defi litigation is defined as the defendant's dismissal of the claim brought against him based on a specific
reason in a litigation that has been duly opened. Defence, which is one of the means of defense of the law
of procedure, comes to the fore when a counterclaim is made by the defendant to nullify or suspend the
claim of the plaintiff. This defense, which is of great importance for the sound and fair conduct of the
proceedings, gives the defendant the right to abstain from the case, either absolute (permanently) or
temporarily (temporarily) in cases where there are deficiencies in procedural and substantive matters.
Although the right in question is available at the embezzlement of the person without the need for any
legal action, the use of this right becomes meaningful only when it is against a claim. As a matter of fact,
in the notion of Islamic law, taking into account the fact that people have different temperaments and,
accordingly, sometimes prioritizing interests and sometimes violating someone else's right, in
accordance with the principle of "acquittal-i dhimmet is essential", a person's embezzlement is free from
crime or debt, unless proven otherwise. It is accepted. Accordingly, it is considered essential that one
person proves the rights or debts attributed to another. If the allegation is not proven, the person whose
embezzlement is attributed a right or debt will be able to get rid of the situation in which he was involved
or wanted to be included due to this accusation, by using his right of denunciation. Here, inclusion means
the subject of the case, and inclusion means being a party to the case. Namely, the case of defi sometimes
manifests as "defense of the case", claiming that the subject of the case either does not exist or that it
has become untenable even though it exists, and sometimes it appears as "defense of enmity", claiming
that it is not the addressee of the claim. Considering the aforementioned issues, it is possible to say that
the defense case is a counter case. It is seen that the defi case, which we have examined in both
theoretical and practical fields, is also accepted as a type of case by the fuqaha. This approach leads to
the conclusion that the conditions regarding the subject of the case, the parties and the court, which
should be present in the main case, are also necessary for the defense case to be valid. For example, the
legal qualification of a claim has been made dependent on its being put forward before a judge. For this
reason, the defense asserted outside the court is accepted as a mere claim and is not taken into account.
In the plea case, which has to be related to the main case, the burden of proof shifts with the assertion of
burial, and the defendant of the main case becomes the plaintiff, and the plaintiff of the main case
becomes the defendant. Therefore, in the main case, the responsibility of proving the claim expected
from the plaintiff passes to the defendant of the main case together with the defense. Accordingly, the
fuqaha, who agree that the burial that should be claimed during the trial, can be brought forward after
the verdict if the defendant is absent, disagrees on the validity of the burial of the defendant in the court
after the verdict. The defendant can also exercise his right of defense against the judicial organs due to
procedural deficiencies arising from the court or judge. In Islamic law, in addition to the fact that the
case of defense can be brought forward against the judicial organs, it can also be brought forward by the
judge, unlike the positive law, allows the judgment to be concluded in a shorter time in accordance with
the principle of speed in the judiciary and serves to establish justice. Although the Defi case has a wide
application area in positive law, different from Islamic law, a distinction is made between defi and
objection. This distinction has resulted in the existence of similarities and differences between the two
legal systems regarding the nature of the case. In this research, firstly, the definition and nature of the
defi case will be revealed on the basis of case theory. Then, the validity conditions, types and legal
consequences of burial will be examined at the theoretical and practical level. Finally, the position and
functionality of the defi case in Islamic law of reasoning and positive law will be compared, and similar
and different aspects will be tried to be revealed.
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Giris
osyal bir varlik olmanin kaginilmaz yénlerinden birini temsil eden hak arama
Ozgiirliigii, hukukun temel taslari arasinda yer almaktadir. Herhangi bir uyusmazlik
durumunda kisiler kendilerine taninan bu hakki kullanarak yaptirim giictinii kamu
adina devletten alan yargi mercilerine basvurabilmektedirler. Bu noktada Hz. Peygamber,
miikelleflerden sorumluluklarini yerine getirip hakki olmayandan uzak durmalarini istemekte ve
aksi durumda cifte muieyyide uyarisi yapmaktadir: “Her kime, kardesine ait bir hakk: hiikmedip verirsem
sakin onu almasin. Zira ben ona kiyamet giinii boynuna yiikletilerek tastyacagi bir ates parcast vermis

olurum.™

islam hukukunda kisilerin mahkemeye basvurmalariyla birlikte muhikeme siireci
baslamakta ve taraflar davaci - davali konumlarini bu siirecin basinda almaktadirlar.” Davaci, var
olanin aksini iddia eden ve mahkemeden hukuki koruma talep eden; davali ise bu iddianin muhatab:
olan kisi olarak kabul edilmektedir.* Ancak bu sifatlar dava boyunca taraflari ayni konumda kalmaya
icbar etmemekte, dava hentiiz seyrederken gerek yeni iddialarin ileri siiriilmesi gerekse defide
bulunulmasiyla taraflarin konumlari yer degistirebilmektedir.*

Davali, kendisine yoneltilen iddiaya kars: ikrar, inkér, yemin, yeminden niik{l yahut defi
yoluyla cevap verebilmektedir. Zikrettigimiz cevap tiirlerinden her biri davanin seyrini farkli agcidan
etkilemekte ve siire¢ buna bagl olarak ilerlemektedir. Davalinin ikrar1 halinde davaci lehine hiikiim
verilmektedir. Davalinin iddiayr inkdr etmesi durumunda ise davacidan delil getirmesi
istenmektedir. Davaci delil getirirse, kendi lehine hiikiim verilmekte, bunu yapamadig: takdirde
davalinin yemin etmesini isteyebilmektedir. Davali yemin ederse kendi lehine hiikiim verilmekte,
yeminden ka¢indigi takdirde aleyhine karar verilmektedir.’ Ancak bu son durum hakkinda yeminin
davaciya da yoneltilmesi gerektigini ifade eden goriisler de bulunmaktadir.®

'Eb{ Abdillah Muhammed b. ismail, el-Buhard, el-Cami’u‘s-sahth, nsr, Muhammed Ziiheyr b. Nasr (Daru Tavki’n-Necat,
2001), “Ahkdm” 29; Ebu’l-Hiiseyin Haccac el-Kuseyri el-Miislim, el-Miisnedii’s-sahth (Beyrut: Daru thyai Trasi ty),
“Akdiyye” 3; Ebli Abdillsh Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Siinen-i fbn Mdce (Daru ihyai’t-Tiirasi'l-Arabt,),
“Ahkam” 5.

2 Burhaniiddin ibrahim b. Ali b. Muhammed b. Ferh{in, Tabstratii’l-hiikkdm, fi usulil-akziyeti ve mendhici’l ahkdm (Kahire:
Mektebetil-Kiilliyati'l-Ezheriyye, 1986), 1/140; Tarablusi, Ebu’l-Hasan Alaiiddin Ali b. Halil, Muiniil-hiikkdm fima
yeteraddedii beyne’l-hasmeyni mine’l-ahkdm (Beyrut: Daru’l-Fikr, ty), 53.

* Ebubekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvt (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 2010), 3/293;
Eb(i Bekr Muhammed b. Eb? Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Marife, 1993), 17/28-29; Eb(l Bekir
Alauddin Mes'id b. Ahmed el-Kasant, Beddi‘u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1986), 4/222;
Zeyniiddin b. ibrahim Muhammed b. Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezdir, thk. Abdu’l-Kerim Fudayl (Beyrut: 2011), 50-53.

* ibn Niiceym, el-Bahru'r-rdik serhu Kenzi'd-dekdik, (Kahire: DAruw’l-Kiitiibi'l-islami, ty.), 7/228; Ali Haydar Hoca
EminzAde/Biiyiik Haydar Efendi Diireru’l-hiikkdm fi serhi Mecelletil-ahkdm, Arapca trc. Fehmi el-Hiiseyni (Beyrut:
Daru’l-Ceyl, 1991), 4/211-212; Cevdet Yavuz, “Dava”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedis, (Istanbul: TDV Yayinlar,
1994),19/12-16.

> Hanefilere gére davalinin niikdlii, davacinin lehine hiikiim vermek icin delil olusturur. Bk. Serahsi, el-Mebsiit,
16/118; Fetdval-Hindiyye (Beyrut: DAru’l-Fikr, 1980), 4/2; Mecelle, md. 1820; Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdm, 4/650.

¢ Malikilere gére mali konularla davaciya da yemin y&neltilir. Bk. ibn Ferhiin, Tabsiratiil-hiikkdm, 1/366. Safiilere gére
niik{ll varsa davaciya yemin yéneltilmeden hiikiim verilmez. Bk. Ebu ishak Ibrahim b. Ali b. Y{isuf el-Firuzibadi es-
Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhil-Tmami’s-$afit (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1995), 3/395. Bu konuda Hanbeliler’in bir
gorist Hanefilerin digeri ise $afiilerin tutumlar ile Srtiismektedir. Bk. Ebli Muhammed Abdullah b. Ahmed b.
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Zikrettigimiz siireglere ek olarak, davalinin yeni bir iddiada bulunmasi ya da dava konusu ile
ilgili uyusmazhgin tarafi olmadigini ileri siirerek cevap vermesi sz konusu olmaktadir ki bu durum
“defi davas1” olarak isimlendirilmektedir. Defi davasi, islam muhikeme hukukunda deliller ve
sahitlerin ifadeleri dogrultusunda hitkmetmek durumunda olan hakimin huzurunda, davalinin
“dava konusu seyin kendisine izafe edilemeyecegi” iddiasiyla hakkinda agilan davaya cevap vermesi
ve iddiasini kanitlamasiyla, davanin muhtemel sonuglarindan beraat etmesine vesile olan bir
savunma vasitasidir.”

Defi davasi, beser hukuk sistemlerinde de bir savunma vasitasi olarak yer almakla birlikte iki
hukuk sitemi arasinda yaklasim ve kapsam farkliliklarindan s6z etmek miimkiindiir. Nitekim pozitif
Tiirk hukuku, davalinin iddiasinin niteligi ve ne zaman ileri siiriilecegi konulari cercevesinde “defi”
ve “itiraz” ayrimina giderek defin kapsamini dar tutmaktadir. Bu durum pozitif hukuk sisteminde
var olan usul-esas ayrimi ile yakindan iliskilidir.® Taleplerin korunmasini ve bu korumanin
keyfiyetini biitiinciil bir yaklasimla ele alan islam hukukunda ise defi ve itiraz ayrimina
gidilmemistir. Bu sebeple pozitif hukukta itiraza konu olan her durum islam hukukunda defi dava
icerisinde degerlendirilmistir. Buna gére, miktar ve niteligi belirli olan bir bor¢ iliskisini konu
edinirsek, “alacaklinin actifi davada davali, borcun tarafi olmadigini ya da borg iliskisinin
sozlesmedeki bir eksiklik sebebiyle gecerli olmadigini iddia ederek karsi bir iddiada bulunsa” pozitif
Tirk hukukunda bu durum itiraz’ Islam hukukunda ise defi dava kapsaminda
degerlendirilmektedir.”

Bu ¢alismanin hedefi, klasik fikih literatiiriinde meseleci yontemle ele alinan defi davasinin
niteligini, kapsamini, kabul sartlarini ve tiirlerini pozitif Ttirk hukuk sistemi ile mukayeseli olarak
incelemektir. Bilgilerin karsilastirmasini kolaylastirmak amaciyla basliklarin tasnifinde ¢agdas
yaklagimlar dikkate alinmis, konu anlatimi fetva ve dava drnekleriyle desteklenmistir.

1. Defi Davasimin Tanimi ve Mahiyeti

Sozliikkte “bir seyi kuvvetle izale etmek, iade etmek, siddetle karsi ¢ikmak, katiiliige engel
olmak, savunma yapmak, delille cevap vermek, giicliikkle ortadan kaldirmak, savusturmak, 6deme
yapmak, hakkini vermek” gibi anlamlara gelen defi kelimesi Arapga “d-f-a” () kékiinden tiiretilmis

Kudéame, el-Mugni (Misir: Mektebetii’l Kahire, 1968), 10/249; Mansur b. Y{inus b. idris el-Buhitf, Hasiyet-i Ravzi -miirbi
serhu Zadi'l-miistakn? (yy. 1397), 7/544. Ayrica bk. Vehbe ez-Ziithayli, Isldm Fikih Ansiklopedisi (istanbul: Bilimevi
Yaynlari, 2006), 8/267-270.

7 Kemal Yildiz, “islim Muhakeme Hukukunda Davanin Sartlari ve Muhakeme Siireci”, Ekev Akademi Dergisi, 9/24
(2005), 130; Nasir b. Muhammed b. Miisri el-Gamid? “Defu’l-Hustimeti fi'l-Fikhi’l-islami Diraseten Fikhiyyeten
Te'siliyyeten”, el-Mecmeu'l-Fikhi’l-islam? 25/17 (2004), 158-159; Amine Ersid el-Ukayli “Asaruw’l-Hiikmi bi’d-Def'i fi'l-
Fikhi'l-islam? ve’l-Kan{in DirAseten MukAreneten” Dirdsdt: Uliimu’s-Ser iyye ve'l-Kdniin, 40/2 (2013), 637.

8 Ziya Umur, Roma Hukuku Ltigat;, (Istanbul: Fakiilteler Matbaas1,1983), 66-67; Baki Kuru vd., Medeni Usul Hukuku
(Ankara: Yetkin Yaynlari, 2008), 335; M. Kemal Oguzman-Nami Barlas, Medeni Hukuk Giris Kaynaklar Temel Kavramlar
(Istanbul: Vedat Kitapgilik, 2013), 318; Gokhan Antalya-Murat Topuz, Medeni Hukuk Giris Temel Kavramlar (istanbul:
Legal Yayincilik, 2015), 424; Hakan Pekcanitez vd., Medeni Usul Hukuku (Istanbul: Onikilevha Yayinlari, 2019), 253;
Gokge Tiirkoglu Ozdemir, “Roma Medent Usul Hukukunda Formula Yargilamasi”, DEUHF 7/1 (2005), 167-212; Meltem
Ercan, Medeni Usul Hukukunda Maddi Hukuka fliskin Savunma Vasitalari, (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 28-34.

° Fikret Eren, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler (Ankara: Yetkin Yayinlari, 2019), 77.

' Ali Haydar, Diireru’l-hiikkam, 4/211-212.
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bir mastardir.* Kur’an-1 Kerim'de ve hadis-i seriflerde kavramin sézlitkk anlamlar1 cercevesinde
kullanim1 yaygindir.*

Sahip oldugu anlam zenginligi dolayisiyla defi kavrami klasik fikih eserlerinde de oldukga
genis bir kullanim alanina sahip olmakla birlikte, defi kelimesinin davayla birlikte kullaniminda yine
kavramin sozliikk anlami dikkate alinmis ve ayrica bir tanim yapma yoluna gidilmemistir. Bu durum,
davalinin iddiaya verdigi cevabin yonlerinden biri oldugu kabul edilerek defide bulunmanin bir dava
tiirii olarak gortilmesine baglanmistir.”

S6z konusu klasik eserlerde daha ziyade “mesele-i muhammese” olarak gruplandirilan vedia,
icire, ariyet, rehin ve gasp basliklariyla ilgili olarak defi dava ile husumetin defi birlikte
degerlendirilmistir. Bu konular {izerinden verilen 6rneklerde davali, iddianin muhatabi olmadigim
ileri siirerek husumetin defi seklinde bir savunma yapmakla birlikte, iddiasini kanitladig: takdirde
dava kendisinden defedilmistir. Ornegin davali, malin gercek sahibinin dava konusu mali kendisine
emanet biraktigini, ariyet veya rehin verdigini yahut kendisinin bu mali gasp ettigini sdyleyerek
iddiasini kanitladiginda dava davacinin iddiasinin reddedilmesiyle sonu¢lanmistir.™

Mecelle’de defi dava, “miiddealeyh tarafindan miiddeinin da‘vasini def' edecek bir da‘va

»15

dermeyan etmektir.”” seklinde tanimlanmistir. Mecelle’nin serhi olan Diireru’l-hiikkdm’da “Verilen

karardan once veya sonra davali tarafindan bir iddiada bulunulmasi ve davacinin iddiasinin

1716

davalinin reddi ile kaldirilmasi™ seklinde bir agiklama yapilmis ve boylece asil metindeki tarife

ilave olarak defin muhakeme seyrindeki yerine de deginilmistir.

Gagdas islam hukukgularindan el-Ukayli’nin “Taraflarin hiikiimden 6nce yahut sonra
hasminin kendisini hukuken gegici ya da kalici olarak takip etmesini 6nlemek i¢in agtig1 davadir.”"’

seklindeki taniminda defi davasinin sonucunun siiresi de dikkate alinmustir.

Yine giiniimiiz arastirmacilarindan el-Anf “Davali veya vekili tarafindan, davay1 kendi adina
reddetmek/husumetin def’i veya davacinin iddiasini gecersiz kilmak amaciyla yapilan bir iddiadir.”
seklindeki taniminda hem davanin asil tarafini ve hukuki temsilcisini hem de husumetin defini dahil
ederek kapsami daha da genisletmistir.'®

' Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Manzfr, Lisdniil-arab (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 2/940; Mahm{(d
Abdurrahman Abdiilmiin’im, Mu‘cemii’l-Mustalahdt ve elfdzi’l-fikhiyye (Kahire: Daru’l- Fazile, 1999), 1/579; Ebii’'l-Feyz
Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi, Tacii'l-ards min cevahiri’l-kdmus (Kahire: Daru’l-Hid4ye, ty.), 20/553; Ebu’l Beka
el-Hanefl el-Kefevi, el-Kiilliyat, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, ty.), 450; Mevsiatii'l-fikhiyye, (Kuveyt: Vezaratii'l-evkaf
ve's-sulini’l-islamiyye, 1427), “d-f-a”, 21/5-6.

12 Bakara, 2/251; Al-i imran, 3/167; Nis4, 4/6; Hac, 22/40; Mii'min(in, 23/96; Fussilet, 41/34; T(r, 52/8; Medric, 70/2.
Hadis-i Serifler icin bk. Miislim, “Tevbe” 8; ibn Mace “Diyet” 4; Eb(i Abdurrahméan b. Suayb b. Ali en-Nesat, es-Siinen
(Halep: Mektebii'l Matbdatu’l-Islamiyye, 19986/1406), “Muzaraa” 3.

13 Sellame Rasid el-Kiitiibi - ismail KAzim el-Isavi, “ed-Diifiiu‘s-sekliyye beyne’s-Seriati ve Kan{ini'l-icriati’l-imarati”,
Mecelletii Camiati’s-Sdrika, (17/1) 2020, 443.

4 Muhammed Alaiiddin b. Abidin, Reddii’l-muhtar ale’d-Diirri’l-muhtar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 5/541; Buhfitf, Serhu
Miintehe’l-irddat (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, ty.), 3/518.

1> Mecelle, md. 1631.

' Ali Haydar, Diireru’l-hiikkam, 4/211.

17 Amine Ersid el-Ukayli “Asaru’l-hiikmi bi'd-def’, 637.

'® Muhammed Sefik el-Ani, Usulu’l miirafeati ve’s-siikiik (Bagdat: Matbaatu’l-irsad, 1965), 55.
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Tespit edebildigimiz kadariyla cagdas fikih calismalarinda defi konusu tiglii bir tasnife tabi
tutulmustur: 1) Davalinin, hakkinda acilan davada taraf olmadigini iddia ederek defide bulunmasi
(defu’s-sekli), 2) Davalinin, iddiasin1 dava konusu hakka yoneltmesi (def'u’l-mevz{y), 3) Kanunun
ongordiigii sekli sartlarin saglanmamasi durumunda hakim tarafindan ileri siiriilebilen defi (izin
vermeme defi)."’

Pozitif hukukta defi, “baskasina ait bir hakka karsi kullanilan ve bu hakki siirekli yahut gegici
olarak engelleyen ya da sinirlayan kars: bir hak” olarak tanimlanmaktadir. Buna gore kars: tarafin
hakk: sabit kalmakta, ancak defi hakkinin kullanilmasiyla birlikte davali agisindan dava konusu
edimin ifasindan kaginma olanagi gtindeme gelmektedir.” Pozitif hukuk 6gretisinde davanin define
iliskin aciklamalar1 dikkate aldigimizda, islam hukukundan farkli olarak davada taraf olmama
durumunun defin kapsamina dahil edilmedigi, ancak itiraz olarak kabul edildigi goriilmektedir.
Buna karsin Islam hukukunda husumetin yani davada taraf sifatinin yoklugu durumu da defi
kapsaminda degerlendirilmektedir.” Bununla iliskili olarak da pozitif hukukta defi hakk: yalniz
davaliya ait olup, hakimin re’sen defide bulunma hakki yoktur.

2. Defi Davasinin Sartlari

Savunma vasitalar1 arasinda zikredilen defi davasi, bir karsi dava oldugu i¢in asil davanin
tasimasi gereken sartlarin yani sira kendisine has bazi sartlar1 da tasimak durumundadir. Bu baslik
altinda genel dava teorisi gercevesinde asil dava ve bu davaya karsi 6ne siiriilen defi davasina iliskin
sartlar birlikte incelenecektir.

2.1. Davada Taraf Tegkil Edilmesi

Defi davasi i¢in ilk olarak davaci asil davay1 agip mahkemeden talepte bulununca davada taraf
teskili saglanmalidir. islam hukukunda, “hasim” kelimesiyle ifade edilen “taraf” kavrami, davanin
kurucu unsurlar1 arasinda yer almakta ve davanin yiiriitiilebilmesi igin taraflarin sadece sekli
anlamda degil maddi anlamda da bir uyusmazligin 6zneleri olmalari, diger bir ifadeyle taraf
teskilinde “hasim sifati”na sahip bulunmalari gerekmektedir.”” Ornegin, gasp edilen malin sahibi
olan A, s6z konusu mal gasip B'nin elindeyken o mali dava etse, B, hasim sifatina sahiptir. Ancak mal
B'nin elinden ¢ikmis ve C zilyet olmussa, mal sahibinin hasmu fiilen zilyed olan C’dir. Bununla
birlikte asil gasip olan B’de gasp fiili sebebiyle A'nin hasmi olmaktadir.” Nitekim bir fetvada zimmet
bor¢lusu Amr, defini ispatlayarak davali taraf olmaktan ¢ikmustir: “Zeyd-i miiteveffanin veresesi
Amr’dan “Zeyd'in, zimmetinde falan cihetten su kadar akge hakki vardir” deyu dava ve Amr “Ben

1 Genis bilgi icin bk. Ukayl? Asaru’l-hitkmi bi’d-def’, 638-642; Rasid el-Kiitiibi-Kazim el-isavi, “Diiftu’s-Sekliyye”, 445.
*® Eren, Bor¢lar Hukuku, 73. Pozitif hukukta bir hakkin hem var olup hem de kullanilamaz olmasinin kabul edilemez
bir durum oldugunu ifade ederek defin gereksiz bir uygulama oldugunu savunan gériislerden de séz edilmektedir.
Bk. Neslihan Gukadar, Borg iliskilerinde Def’i Hakki ve Itirazlar (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 12-13/32-34.

! Ayhan Hira, “isldm Muhikeme Hukukunda Davada Taraf Sifati ve Sifat Yoklugundan Davanin Reddi: Husumetin
Def’i”, Kocaeli llahiyat Dergisi 5/1 (Haziran 2021), 16.

22 Ksani, Beddi'u’s-sandi’, 5/30, 6/25, 7/12; ibn Kudame, el-Mugni, 4/360, 5/70; Semsiiddin Ebu Abdullah Muhammed
b. Muhammed el-Hattib, Mevahibii'l-celil, fi Serhi Muhtasar Halil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 1/33, 4/268; Sihabiiddin
Ahmed b. Ahmed el-Kaly{ibi, Hésiyetii serhi’l-Mahalli, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 2/338, 4/304; Abdullah Muhammed
Rababia - Yusuf Abdullah Serif, “Vaktii isarati Defi’d-Dava”, Ulumii’s-Seriyye ve’l-Kanun, 35/1 (2008), 18.

% fbn Niiceym, el-Bahru'r-rdik, 7/233; ibn Abidin, Reddii’l muhtdr, 5/543.
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meblag-i mezbliru Zeyd'in vasi-yi muhtar Bekir’e verdim” deyu dava ve miiddedsini vech-i ser?

lizere ispat edince veresenin mutilebelerinden halas olur.”*

Teskil edilen taraflarin muhikeme esnasinda hazir olmalari, taraflarin ya da yasal
temsilcilerinin dava ehliyetine sahip olmalar gibi birtakim niteliklere sahip olmas1 gerekmektedir
ki bu durum davanin sihhat sartlar1 arasinda yer almaktadir.”® Ornegin bir kimse malina zarar
verdigi iddiasiyla gayri miimeyyiz bir cocuga dava actiginda, davalinin ehliyet eksikligi sebebiyle
dava reddedilmekte ve boylece husumet defedilmekte, ancak bu tiirden davalarda veli ya da vasinin
taraf olmasi saglanarak magdurun zarar: giderilmektedir.”®

Pozitif hukukta bir dava sart1 olarak kabul edilen taraflarin dava dilekgesinde sekli anlamda
bulunmasi zorunlu olmakla birlikte, davanin gercek 6zneleri olup olmadiklar: dava kabul edilip
esasa girildikten sonra ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore, A’'nin B'ye agmak istedigi bir davada A ile
B'nin isimlerinin dilekcede ge¢cmesi dava agmak igin yeterlidir. B'nin séz konusu davada taraf
sifatina sahip olup olmamasi durumu muhikeme siirecinde ortaya ¢ikmaktadir. Boyle bir iddia
karsisinda B, sz konusu davada taraf sifatina sahip olmadigi gerekgesiyle itiraza
bagvurabilmektedir. Pozitif hukuktaki usul-esas ayrimu ile yakindan iliskili olan bu durumda dava
taraf yoklugu sebebiyle usulden, taraf sifatinin yoklugu sebebiyle ise esastan reddedilmektedir.”’

2.2. Dava Konusunun Aklen ve Adeten Miimkiin Olmasi

Bu sart geregince, asil davanin konusunun sartlara uygun olmasi halinde defi dava miimkiin
olacak, aksi halde genel kural geregi batil olan iddia yok hiikmiinde olup tizerine hiikiim ihdas
edilemeyecektir. Bu durumda davali daha bastan herhangi bir seyle ilzam edilemeyeceginden
miimkiin olmayan bir sey icin definin ileri siiriilmesi de s6z konusu olmayacaktir.”® Ornegin, fakir
oldugu herkesge bilinen A'nin B’ye kars1 yiiklii bir meblagda alacak davasi agmasi halinde bakilir,
A’ya miras vb. yollarla herhangi bir malin intikal etmedigi herkes tarafindan biliniyorsa, iddianin
adeten imkansiz olmas sebebiyle dava gecersiz olur.”

Konuyla ilgili bir fetva 6rneginde de bu sonug agik¢a goriilmektedir: “Nesebi Zeyd’'den ma’rtf
olup Zeyd'in oglu oldugu meshur ve miitevatir olan Amr fevt olup, kiz1 Hind’i terk edip terekesini
Hind kabzettikten sonra Bekir zuhur edip “Amr Zeyd'in oglu olmayip babam Besir’in oglu olup ben

% Seyhiilisldm Yenisehirli Abdullah Efendi, Behcetii’l-Fetdvd, haz. Siileyman Kaya vd. (istanbul: Klasik Yayinlari, 2011),
397.

% Ebu Bekir Aldeddin Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Tuhfetii’l-fukaha (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1994),
3/181; K4sani, Beddi'u’s-sandi’, 4/222-226; Fahrettin Atar, islam Yargilama Hukukunun Esaslari (Istanbul: IFAV Yayinlari,
2019), 194; Y1ldiz, “Davanin Sartlar1”, 125; Yavuz, “Dava”, 13-14.

*¢ Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdm, 2/670-671. Bu tiir davalarin reddinde, “hakimin re’sen defi” ile davaciya karsihik
vermesi s6z konusudur. Ornegin “Zeyd sabb-i emred (sakali ¢tkmamis geng) olan Amr’dan “Sana su kadar akce ve
esya vermisdim” deyu dava eylese istima’ olunmaz.” fetvasinda durum béyledir. Fetva icin bk. Seyhiilislam
Yenisehirli Abdullah Efendi, Behcetiil-Fetdvd, haz. Siileyman Kaya vd. (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2011), 374.

7 Nazli Géren Ulkii, “Sifatin Bir Dava Sart1 Olup Olmadigi Sorunu”, Marmara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Hukuk
Arastirmalari Dergisi, 13/3-4 (2007) 104-108.

2 jbn Ferhtin, Tabsiwratii’l-hiikkdam, 145.

# Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdm, 4/208.
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Amr’in li-eb karindasi olmakla Amr’in veraseti Hind ile bana miinhasiradir” deyu dava eylese davasi

mesmiia olmaz.”*

2.3. Asil Davanin Derdest Olmasi

Derdest olmak, bir davanin agilmis ve hali hazirda gériilmekte oldugunu ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Bu sart sayesinde yargida ¢abukluk ilkesi uygulanmis olmakta ve bdylece taraf,
konu ve sebep bakimindan ayni olan bagka bir davanin agilip mahkemeyi oyalamanin oniine
gecilmektedir.”

As1l davanin derdest olmamasi, defi davanin mantigina aykiridir. Ciinkii defi, iddiaya karsi
one siiriilen bir cevap niteligindedir. Ornegin A’nin hakim huzurunda “B benden alacagi olan su
meblagi bana hibe etti.” demek suretiyle defi davada bulunmasi halinde ortada iddiaya konu olan
borca iliskin bir talep/dava olmadigi ve derdestlik sart1 ihlal edildigi icin defi davasi gegersiz
olmaktadir.*

Pozitif hukukta derdestlik sarti, davaci tarafindan karsi tarafi maddi-manevi yipratmak
amaciyla ayni davayr tekrar agmak gibi hileli davranislarin 6nlenmesinin yani sira yargi
organlarinin isleyisini de olumsuz etkileyen bir dava sarti olarak zikredilmis, islam hukukundan
farkli olarak defi kapsaminda degil “ilk itiraz” sebepleri arasinda zikredilmistir. Ornegin konusu
tazminat istemi olan ve heniiz karara baglanmamis bir davanin tekrar agilmak istenmesi

durumunda bu ikinci dava derdestlik kurali geregi reddedilmistir.*®
2.4, iddia ile Defi Arasinda Baglant1 Bulunmasi

Defi, iddiaya verilen olumsuz cevap oldugu i¢in iddia ile defi arasinda baglanti bulunmalidir.
Defi davanin bu 6zelligi pozitif hukuktaki kars1 dava® ile benzerlik gostermektedir. Nitekim davali,
ancak kendisine yoneltilen iddiaya karsi s6z konusu iddia ile iliskili olacak zit bir ifade ile karsilik
verebilmektedir.”

Bu baglanti vakiada s6z konusu olabilir. Ornegin, davacinin menkul bir mal hakkinda agmus
oldugu istihkak davasinda davali, s6z konusu mal tizerinde hapis hakki bulundugunu bildirmek
kaydiyla defi davada bulunabilir.*®

S8z konusu baglant1 hukuk? iliskide de bulunabilir. Ornegin, teslim ettigi bir malin bedelinin
ddenmesi i¢in saticinin agtig1 davaya, alict maldaki bir kusur ya da noksanlig 6ne siirerek defi dava

** es-Seyyid Ahmed Efendi-es-Seyyid Hafiz Mehmed b. Ahmed el-Gediisi, haz. Stileyman Kaya vd., Neticetii'l-Fetdvd,
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 275.

' Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib es-Safil el-Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye ve’'l-Vildydtii'd-diniyye, (Kahire:
Daru’l-Hadyis, ty), 121; Nasi Aslan, Islim Hukukunda Yargilama Etigi ve [lkeleri (Ankara: ilahiyat Yayinlar1, 2005), 156-160.
32 Kasant, Beddi’u’s-sandi’, 6/224.

%3 Ornek yargitay karar1 i¢in bk. 10. H.D. 2013/24111 E., 2014/14474 K. https://karararama.yargitay.gov.tr/.

* Kars1 dava igin bk. Pekcanitez vd., Medeni Usul Hukuku, 258.

* Ali Haydar (Biiyiik), Usulii istimdi’d-ddva’l-hukiikiyye (Dimagsk: Matbaatii’t-Terakki, 1923), 83.

* Burhaniiddin Ebi’l Meali Mahm{id b. Ahmed b. Abdilaziz el-Buhar?, el-Muhitu’l Burhdni fi'l-Fikhi’l-imam Ebi Hanife, thk.
Abdiilkerim Sami el-Ciindi, (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2004), 6/438; Molla Hiisrev, Muhammed b. Firdmurz,
Diireru’l-hiikkdm serhu Gureri’l-ahkdm, (Beyrut: Daru Thyai'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ty).2/192.
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ile karsilik verebilecektir. Nitekim bu meselede davali olan alici, saticinin ifade ettigi hukuk{ iliskinin
varligini kabul etmekte ve defi davasini da bu iliskideki bir eksiklige dayandirmaktadir.*”

2.5, Taraflarin ifadelerinde Tenakuzun Bulunmamast

Tendkuz, bir soziin digerine uymamasi, birinin dogru olmasi halinde digerinin yanls
olmasinin zorunlu olmasini ifade etmektedir.®® Yargillama usulii agisindan tendkuz, davada
taraflardan birinin sarahaten yahut zimnen kendisi ya da digerinin aleyhine olacak bicimde celisik
ifadeler kullanmasidir.*

Tenakuz, davanin sithhat sartlari arasinda yer aldig igin bir tiir karsi dava olan defi davasinin
dabu sart1 tasimasi zorunludur. Ornegin, A’nin B’ye kars1 agmis oldugu mal davasinda iddianin delil
ile kanitlanmasi neticesinde B aleyhine hiikiim verilse, sonrasinda A, kendisinin yalan beyanda
bulundugunu soylese, hiikiim iptal edilir. Ancak dava konusu hakkinda “Benim degildir” derse,
hiikiim bozulmaz. Ciinkii gegmiste kendisine ait iken su anda ait olmayabilir. Burada A, “Hig benim
olmadi ki” dese, beyanlar arasinda ¢eliski bulundugu i¢in hiikiim yine bozulur.*

Ote yandan davalinin tenakuz iceren defileri arasinda uzlastirma miimkiin oldugu takdirde
defi davasinin kabul edilmesi séz konusu olabilmektedir: “Bir kimse diger kimesneden, cihet-i
ma‘limeden alacak da‘va etmesi {izerine miidde‘4d aleyh, “Ben onu Siileymaniye’de sana te’diye
etmistim” diye def’ ve bunu isbat edememekle déniip de “Ben o meblag: sana Uskiidar’da te’diye
etmistim” yolundaki defi isbat edecek olsa kabill olunmaz. Meger ki, “Siileyméaniye’de te’diye
ettigimi inkar ederek isbat edemedigim cihetle def'a-i sAniyede Uskiidar’da verdim” diyerek tevfik

ederse kab{il olunur.”*

2.6. Defin Ongoriilen Siire iginde fleri Siiriilmesi

Gaip olan davalinin defini hiikiimden sonra ileri siiriilebilecegi noktasinda ittifak s6z konusu
oldugu gibi,” defi davasinin hiikiim verilmeden 6nce ileri siiriilebilecegi hakkinda da ittifak
edilmistir. Ancak delil getirildikten sonra defi ve hiikiim verildikten sonra defi davasinin gecerliligi
hakkinda ihtilaf bulunmaktadir. Bahsedilen gorisler su sekilde siralanabilir:

1) Hemen her mezhepten savunucusu olan goriise gore, defi mutlak olarak asil davanin her
asamasinda ileri siiriilebilir. Bu goriis sahipleri defi davanin hiikiimden sonra da ileri
stiriilebilecegini ifade ederek ileri siirilme zamanini genisletmislerdir.*

%7 ibn Niiceym, el-Bahru'r-rdik, 6/62-63, 9/72.

¥ Ebii’l Hasen Alf b. Muhammed b. Al es-Serif el-Ciircani, et-Ta'rifat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1983), 68.

% Bereketzade ismail Hakki, Tendkuz-1 Fikhi, (istanbul: Nisan Berberyan Matbaasi, 1890), 16.

0 Alaiiddin Muhammed b. Emin b. Omer el-Hiiseyni ed-Dimaski ibn Abidinzade, Kurretii uyiini’l-ahydr li-tekmileti
Reddii’l-muhtdr, (Beyrut: Daru’l-Fikir, ty.), 7/441.

“ Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdm,4/268.

“2 fbn Abidin, Minhatu’l-Halik ale’l-Bahri’r-raik, (Darw’l-Kiitiibi’l-islami, ty.) 7/231; ibn Ferhfin, Tabsiratiil-hiikkam, 1/99;
Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib es-Safil el-Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye ve'l-Vildyatii'd-diniyye, (Kahire:
Daru’l-Hadis, ty), 2/327; ibn Kudime, el-Mugni, 10/96.

* fbn Niiceym, el-Bahru’r-rdik, 7/231; ibn Niiceym, el-Esbdh ve’n-nezdir, 190; Sihabiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b.
Muhammed b. Ali el-Heytem?, Tuhfetiil-muhtdc fi serhi'l-Minhdc (Beyrut: Dar&’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1983), 10/187; ibn
Kudme, el-Mugni, 10/74; Mecelle, md. 1840; Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdm, 4/693-694.
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2) Hanefilerin ve Malikilerin bir kisminin benimsedigi gériise gore, hiikiimden énce olmak
kaydiyla, defi davasi asil davanin her asamasinda ileri siirtilebilir.* Bu yaklasim bir miras davasinda
su sekilde tahakkuk etmistir: A, “Benim ebeveynim senin murisinin ana baba bir amcaogludur”
diyerek B’ye dava agip miras talebinde bulunsa, ispat etse ve A’'nin lehine hiikiim verilse, bu
hiikiimden sonra B, A’'nin dava agmadan 6nce murisin yalnizca anne bir amcaoglu oldugunu ikrar
ettigini iddia ederek defi davada bulunsa, davasi dinlenmez.*®

3) Hanefilerin ve Malikilerin diger bir kisminin benimsedigi goriise gére, davalinin hiikiimden
sonra somut ve kanitlanabilir bir delil getirmesiyle defi gegerlidir. Ornegin A’nin B’ye actig1 bir ayn
davasinda, varis olan A, B'nin zilyedinde olan gayrimenkuliin kendisine miras kaldigini iddia ve ispat
etse, B'nin aleyhine hiikiim verilir. Ancak davali B, dava konusu gayrimenkulii muristen satin

aldigina dair bir defi ileri siirer ve iddiasini ispatlarsa, defi davasi gegerli olur ve ilk hiikiim bozulur.*®

4) Baz1 Séfiilerin benimsedigi goriise gore, defi davasi delil getirmeden 6nce ileri siiriilmelidir.
Buna gore davali A, B'nin agmis oldugu bir alacak davasinda borcunu 6dedigini yahut B’nin kendisini
soz konusu borgtan ibra ettigini sdylese, defi davasinin gecerliligi mahkemeye sunacagi delile
baglidir. Clinkii A’nin defi yaparken kullanmis oldugu ifadeler, borcun varligini ikrar sadedindedir
ve bu ikrar bor¢lulugun asil olmasi sonucunu dogurur. Davali kendisine verilen siirede delil
getirirse, defi kabul olur, siireyi uzatmak isterse kendisine olumlu cevap verilmez.”

3. Defi Davasinda Muhikeme Usulii ve ispat Yollar1

As1l davanin muhakeme usuliine tabi olan defi davasi, mezheplerin asil davada takip ettikleri
usul gergevesinde yiiriitiilmektedir. Buna gére asil davanin davacisi dava agmaya icbar edilemedigi
gibi, davalinin da defi hakkini kullanma konusunda icbar edilemeyecegi ittifakla kabul edilmektedir.
Defi, kars1 bir davadir ve defi hakkinin kullanimi ile taraflarin konumu yer degistirmekte, boylece
asil davanin davalisi davaci, davacisi ise davali konumuna gelmektedir. Dolayisiyla ispat kiilfeti asil
davanin davalisina gegmektedir. Bu durumda davalimin defini ileri stirmesinin ardindan davaci
iddiay1 kabul/ikrar ederse defi gecerli olmakta ve asil dava reddedilmektedir:*® Nitekim asagida
verilen ve konusu gasp olan kadi sicili 6rneginde davalinin defi davacinin ikrar ile kabul edilmistir.
“...miiddeT-i mezblr bila-beyyine mu'drazadan men‘ olunmusdu deyii eyledigi defini miidde?-i
merk(im Aranos zimm{ ikrar ve i'tirf etmekle miicibiyle miidde?-i merkiim Aranos zimmi kema-

fi'l-evvel mu’arazadan men' olundugu bi’l-iltimas huztr-1 lilerine i’lam olundu.”*

“ ibn Ferhfin, Tabsiratii’l-hiikkdm, 1/90-91; ibn Niiceym, el-Bahru'r-rdik, 7/231; ibn Niiceym, el-Esbdh ve’n-nezéir, 190;
fbn Abidinzade, Tekmiletii Reddiil-muhtdr, 8/101.

* Ali Haydar, Diireru’l-hitkkam, 4/694.

“ fbn Niiceym, Bahru'r-rdik, 7/231; Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdm, 4/211; Ali Haydar, Usulii Istima’, 120; Sefik el-Ani,
Usulu’l mirafiati, 55.

7 EbQl Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravzatu’t-Tdlibin ve Umdetii’l-Miiftin, (Beyrut: Mektebeti'l-
Islami, 1991), 12/13. Baz1 Safillere goére, davalinin, hitkmiin dayandig delilin yetersiz oldugunu iddia ve ispat etmek
kaydiyla hiikiimden sonra da defi dava ile karsilik vermesi miimkiindiir. Bk. Nevevi, el-Mecmii $erhu’l-Miihezzeb
(Beyrut: Daru’l-Fikr, ty.), 20/163-165.

*® Ali Haydar, Usulii Istima’, 186-187.

* Uskiidar Mahkemesi 531 Numaral Sicil 81/153 (1204/1207-1790-1793), haz. Abdiilkadir Altin vd. (istanbul: Kiiltiir A.S.
Yayinlari, 2019).
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Defi dava, baz1 meselelerde {igilincii sahislarin ikrari ile de ispat edilebilmektedir:* “Zeyd
Amr’dan “Zimmetinde falan cihetten su kadar akge hakkim vardir” deyu dava ettikde Amr “Ben seni
ol kadar ak¢e deynim ile Bekir'in tizerine havale edip her biriniz havaleyi kabul etmisdiniz” deyu
dava ve Zeyd inkir eylese Amr miidded'sin1 vech-i ser’? {izere Bekir'in huzurunda isbat edince

Zeyd’in mutilebesinden halas olur.”*

Davada, taraflarin yiikiimliiliklerinin belirlenmesi agisindan delil kabul edilen “Beyyine
getirmek davaciya, yemin ise davaliya diiser”** hadisi serifi yargilama usulii agisindan biiyiik 6nemi
haizdir. Buradan elde edilen genel kural geregince,” davacinin, davalinin defi davasini inkér etmesi
halinde davalidan delil getirmesi istenir.** Defi yapan davali delil getirirse, lehine hiikiim verilir ve
asil dava diiser.”® Davall, asil davada ileri siiriilen iddianin bir kismini reddettigi takdirde nakis bir
kabul gerceklesir ve reddedilen kisim igin defi ile karsilik verilir.** Ornegin, A, 100 bin lira alacag
oldugunu iddia ederek B’ye dava agsa, B, borcun varligini kabul etmekle birlikte 6dedigine dair bir
delil ile defi davada bulunsa ve ispatlasa, asil dava diiser. Ancak B, dava konusu borcun 60 bin lirasim
odedigini iddia ve ispat ederek defi davada bulunsa, dava borgtan kalan 40 bin lira {izerinden devam
eder.”

Defi ile karsilik veren davali, kendisinden talep edilen delili getiremezse hikim davacidan
yemin etmesini ister, yemin ederse davalinin defi kabul olunmaz ve aleyhine hitkkmedilir:*® Esler
arasinda vuku bulan bu dava 6rneginde davali Halil Cavus defini ispat edememis ve davaci Fatima
Hatun'nun yemin etmesiyle defi dava reddedilmistir. “...kendinin menziline harc ve sarf etmisidim
deyti olan def’ini beyana kadir olamayip talebiyle miidde‘iye-i mezbiire FAtima Hatun’a vech-i ser?
tizere yemin verilmegin micebince zikrolunan kusag: miidde‘iye-i mezbfire Fatima Hatun’a eda ve
teslime mezb(r Halil Cavus’a tenbih olundugu Mahkeme-i Bab’dan huzlir-1 alilerine i'ldm olundu

baki emr ii ferman men-lehu’l-emrindir.”

Davacinin yeminden kaginmasi halinde defi davanin gegerli olup olamayacagi konusunda iki
farkli goriis vardir. Muhékeme usulii agisindan yeminin yalniz davaliya yoneltilecegini savunan
goriise gore davacinin (defi davanin davalisi) niikulii ile defi dava sabit olur.®® Ancak davalinin
niikulii ile hiikiim verilemeyecegini, bundan sonra davacidan da yemin talep edilmesi gerektigini

%0 Sirazi, el-Miihezzeb, 2/319; Ali Haydar, Usulii Istimd’, 188.

5! Seyhiilislam Feyzullah Efendi, Fetdva-y: Feyziyye, haz. Siileyman Kaya (istanbul: Klasik Yaynlari, 2009), 286.

2 Buhari, “Rehn” 6.

>3 Mecelle, md. 76. Ayrica bk. Mustafa Yildirim, Mecelle'nin Kiillf Kdideleri (Tibyan Yayincilik, 2019), 166-167.

> Mecelle, md. 1817; Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdam, 4, 627.

%> Ali Haydar, Usulii Istimd’, 176; Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdam, 4/223.

*¢ {bn Ferh(in, Tabsiratii’l-hiikkdm, 1/186; ibn Niiceym, el-Bahru'r-rdik, 6/156.

*7 Ali Haydar, Usulii Istimd’, 186-187; Konuyla ilgili bir fetva érneginde davali, borcun bir kisminin sulha konu
oldugunu iddia ve ispat ederek defini ileri siirmistiir. Bk. Abdullah Efendi, Behcetii’l-Fetdvd, 394.

*8 Mecelle, md, 1819; Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdm, 4/647.

*® Bab Mahkemesi 197 Numarah Sicil 73/222 (1162/1749-1749-1750), hz. Nedim Pakirdag vd. (istanbul: Kiiltiir A.S. Yayinlar,
2019).

% Ebu’l-Hasen Burhaneddin Ali b. Eb{ibekir el-Merginani, el-Hiddye serhu Biddyetil-miibted (Beyrut: Daru ihyai't-
Tiirasi'l-Arabi, 1990), 3/166; Buhiiti, Kessafiil-kind an metni’l-tknd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, ty.), 6/341; Ali b.
Hasan b. Cafer el-Utemd, Defu'd-Dava fi-Seriati’l-islam ve Tatbikdtuhu fi Nizimi'l-Murdfedti’s-Seriyyeti’s-Suiidiyye, (Riyad:
Camiatii Nayifi’'l Arabiyye 1i’l Ulimi’l-Emniyye), 116.
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savunan goriise gore, defi davanin davacisindan da yemin talep edilir ve yemin ederse hasminin
niikulii ile defi sabit olur. Yeminden kagindigi takdirde defi davasi reddedilir.**

Yukarida zikredilen usuller ¢ergevesinde yiiriitiilen davada, taraflardan talep edilen delillerin
de birtakim kriterlere sahip olmasi gerekmektedir. Nitekim fakihler, taraflarin mahkemeye sundugu
delillerin adaleti tesis edici, makul/kabul edilebilir ve hakkin ispatindan sonra hakimi siipheye
diisiirmeyecek kadar bilgi sahibi kilmasi gerektigini ifade etmisler, aksi durumda davanin
dinlenemeyecegini vurgulamislardir.® Hz. Omer’in Ebu Musa el-Es’ari’ye génderdigi mektupta
yargilama usuliiniin keyfiyetine dair bilgiler de ispat yikiiniin mahiyetini ve Onemini
gostermektedir.”® Konuyla ilgili naslar ve uygulamalardan yola ¢ikan fakihlerin ¢ogunlugu ispat
yollarini karine, beyyine, yemin, yeminden niikdl, ikrar, kasame, kesif, hakimin bilgisi, bilirkisi ve
yazili belgeler seklinde siralamislar ve bunlarin sinirli sayida oldugunu kabul etmislerdir.®*
Cogunlugun gorisiinden farkl olarak, dinin oziine aykir1 olmamak kaydiyla, adaletin tesisine
yardimci olabilecek her seyin ispat vasitasi olabilecegini savunanlar da olmustur.®

4, Defi Davasinin Gesitleri ve Hukuki Sonuglar

Defi davasi, sonuclar1 bakimindan mutlak (siirekli) ve muvakkat (gecici) defi olarak iki baslhik
altinda degerlendirilmektedir. Mutlak defide, davalinin 6ne siirdiigii iddia sebebiyle davaci ayni
konuyu iceren bir taleple davaliya yeni bir dava agmaktan siiresiz olarak menedilmekte, muvakkat
defide ise defiye konu olan durumlarin ortadan kalkmasiyla dava tekrar agilabilmektedir.* Pozitif
hukukta da tam defi ve kismi defi seklinde, Islam hukuku ile benzesen bir ayrim yapilmustir.

4.1. Mutlak Defi Davasi
4.1.1, Konusu Bakimindan Mutlak Defi

islam hukukunda ayn davalarinin zilyede, fiil davalarmin faile ve deyn davalarinin
zimmetinde bor¢ bulunan kisiye yoneltilmesi kuralindan® hareketle, mutlak defi davasinin konusu,
ayn davalarinda malin davali tarafindan bir baskasina izafe edilmesi, fiil davalarinda davalinin s6z
konusu fiilin faili olmadigini iddia etmesi, deyn davalarinda ise davalinin zimmetinin borgtan ari
oldugunu 6ne stirmesi seklinde tasnif edilebilmektedir.

¢t semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, el-fkna fi halli elfdzi Ebi Siicd/Serhu Gdyeti'l-ihtisar (Beyrut:
Daru’l-Fikr, ty.), 2/628-629; Utemi, Defu’d-Ddva, 117.

5 fbn Riisd, Ebu’l-Velid Muhammed b Ahmed, Biddyetiil-miictehid ve nihdyetiil-muktesid, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004),
2/164; ibn Ciizeyy, Eb(i KAstm Muhammed b. Ahmed, el-Kavaninu’l-fikhiyye. (Tunus: 1982), 198; Sirbini, Mugni’l-muhtdc,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 4/412; Des{iki, Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed, Hdsiye ald Serhi’l-Kebir ald
muhtasari’l-imani’l-Halil (Beyrut: Daru’l-Fikr, ty.), 4/135.

5 Abdiisselam Ari, “Hz. Omer’in Ebu Musa el-Eg’ar’i’ye Génderdigi Mektubun Yargilama Hukuku Agisindan Analizi”,
Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, 2 (2003), 93.

¢ Muhammed Mustafa ez-Zuhayll, Vesdilii'l-isbdt fi's-serfati’l-Islamiyye fi'l-mudmelati’l-medeniyye ve'l-ahvali’s-sahsiyye
(Beyrut: Daru’l-Beyén, 1982), 99.

% Ebl Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Kayyim el-Cevziyye, et-Turuku’l-hiikmiyye fi’s-siydseti’s-ser’iyye
(Mektebetii Daru’l-Beyan, ty.), 25.

% fbn Niiceym, el-Bahru'r-raik,7/228; ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, 5/420; Ali Haydar, Usulii Istima’, 176; Mecelle, md.
1663, 1666-1668, 1674; Ali Haydar, Diireru’l-hiikkam, 4/223.

¢ Eb{i Ya'la Muhammed b. Hiiseyin el-Ferr3, el-Ahkdmu’s-sultdniyye, (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2000), 1/80; ibn
Ferhlin, Tabsiratii'l-hiikkdm, 1/95; Mecelle, md. 1619; Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdm, 4/184.
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4.1.1.1. Konusu Ayn Olan Mutlak Defi

Ayn davasinda zilyed olan davali, malin kendisine degil bir baskasina ait oldugunu iddia
ederek defi davada bulunsa, davalinin mali izafe ettigi kisinin belirli yahut belirsiz, sehirde veya gaip
olmasi durumlar1 davanin seyrini etkilemektedir.®® Bu noktada hakimin, davalinin beyanini ikrar
kabul ederek dava konusu mali davaciya teslim etmesi imkan dahilindedir. Miicerret ikrar ile verilen
bu hiikiim, miilkiyetin davaciya intikali sonucunu doguracaktir. Ancak Islam hukuk &gretisi
agisindan miilkiyetin intikali somut delillerin varligini gerekli kilmaktadir. Dolayisiyla bu meselede
defi yapan davali delil getirmek zorundadir.”

Davali “Mal bana ait degildir, falanca kimseye aittir” diyerek kendisine yoneltilen iddiaya
kars1 defi ile karsilik verdiginde, dava konusunu kimligi belirli bir kisiye izafe etmektedir. Bu
durumda davali, iddiasini ispat ettiginde kendisi agisindan dava defedilmekle birlikte, ikrar1 sz
konusu tigtincii kisiyi davaya icbar etmektedir.”

Davali, “Mal benim degildir, sehirde olan falancaya aittir” diyerek defi davada bulunsa, delil
getirmesinin gerekliligi konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Hanefilerin ¢ogunlugu, zilyed olmanin
malik olmayla iliskisinden yola ¢tkmis ve davalinin delil getirmesini zorunlu saymustir.”* Cumhur ise
davalinin iddia ettigi kisinin sehirde olmasi sebebiyle mahkemeye kolaylikla gelebilecegi
varsayimindan hareketle delil getirilmesini zorunlu kilmamis ve davanin, lehinde ikrarda bulunulan
ti¢lincti sahsa yoneltilecegini sGylemistir.”

Davali, “Mal benim degildir, gaip falancaya aittir” diyerek defi davada bulunsa, bir goriise
gore, onceki meseledeki gibi davalinin ikrar1 defi icin yeterlidir. Diger goriis ise davalinin ifa
yiikiimliiliigiinden kurtulmak i¢in yalan beyanda bulunabilme olasiliginin dikkate alinmasi gerektigi
yoniindedir.”

Davali, dava konusu malin sehir disindaki gaibe ait oldugu iddiasiyla defini ileri siirdiigiinde,
defi davasinin gecerli olmasi i¢in zilyedliginin sebebini hiikiimden 6nce agiklamali, gaibin kimligini
agikca ifade etmeli ve onun vekili olmamalidir.”* Bu meseleyi giyabi yargilama kapsaminda
degerlendiren Ibn Siibriime’ye (5. 144/761) gore, zilyed olan davali, gaibin miilkiyetine mal ekleme
yetkisine sahip olmadig1 icin buna isnat ederek yaptig1 ispat1 gegersiz sayilacak ve defi davasi kabul
edilmeyecektir. Bu konuda istihsani dikkate alan EbG Yusuf, defi davanin kabuliinii davalinin hile
yapmakla maruf biri olmamasi, imam Muhammed ise sahih bir ikrar ile gaibin kimliginin bilinmesi

% fbn Niiceym, Resailu fbn Niiceym, thk. Halil el-Meys (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1980), 358; Kaly(ibi, Hdsiye,
4/339; Ali Haydar, Usulii-Istimd’, 94; Sefik el-Anf, Usiilii’l mirdfaa, 41.

% Bu durumda davacidan ayrica delil istenmesi s6z konusu olup siire¢ boyunca malin zilyet olan davalida m1 yoksa
hakimin nezaretinde mi kalacag: konusu giindeme gelmektedir. Bk. Miisfir b. Hiiseyin el-Kahtni, “Def'u‘l-hustime”,
Mecelletii'l-Buhiisi’l-Islamiyye, 26 (Riyad: 1989), 311.

7 ibn Ferh(in, Tabsiratii’l-hiikkdm, 1/193; Mecelle, md. 1635; Ali Haydar, Diireru’l-hiikkam, 4/235.

7' Serahst, el-Mebsiit, 16/170; Kasani, Beddiu's-sandi’, 6/231; Seyh Bedreddin, Camiu I-fustileyn, 1/36-37; ibn Niiceym, el-
Bahru’r-raik,7/228.

2 Heytemi, Tuhfetiil-muhtdc, 10/187; Abdulaziz Ali Siilleyman el-Hati, el-Kadd ve'l-hitkm ale’l-gaib fi'l-fikhi’l-islami
(Beyrut: Daru’l-Feth, 2011), 145-146.

73 ibn Ferh{in, Tabsiratii’l-hiikkdm, 1/193-194; Kahtani, “Defu’l-hustime”, 311.

7 Serahsi, el-Mebsiit, 17/37; ibn Niiceym, el-Bahru'r-rdik,7/228; Seyhizide, DAmad Efendi/Abdurrahman b. Muhammed
b. Siileyman, Mecmeu l-enhur serhu Miilteka’l-ebhur. (Beyrut: Daru thyai’t-Tiirsi’l-Arabi, ty.), 2/271.
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gerektigi sartina baglamislardir. Zira burada davalinin amaci gaibe miilkiyet atfetmek degil,
kendisinin malik olmadigini ispat etmektir. Zilyedin kendi aleyhine ikrarinda tohmet olmayacagi
yaklasimindan hareket edip davalinin miicerret ikrariyla defi davanin gegerli olacagini savunan ibn
EbiLeyla’nin (6. 83/702) bu gériisii, “davalinin zimmetinin delil getirmeksizin bagkasinin zimmetine
gegmesindeki zararin ihtimali”ni dikkate alan Hanefiler tarafindan elestirilmistir.”

Cumhurun bu konudaki gorisii, pozitif hukuktaki tespit davasi ile benzesmektedir. Tespit
edebildigimiz kadariyla onlar, davalinin dogruluk ya da yalancilik gibi niteliklerini dikkate almamus,
beyyinenin hiiccet olmasi ilkesi geregince defin gecerliligini kabul etmislerdir. Buna gore defi
davasinin sonucu, asil davanin taraflarinin tespitini dogurmus olmaktadir.”®

4.1.1.2. Konusu Fiil Olan Mutlak Defi

Fiil davasinda davacinin iddiasi, davalinin yaptigi bir fiille iliskilendirildigi igin fail olan davali
da defini buna yénelik yapmak durumundadir. Buna gére A, B’ye karsi gasp davasi agsa, B ise gaip
olan C'nin malik oldugunu ve dava konusu malin kendisine emanet birakildigini 6ne siirerek defi
yapsa, bu defi gecersizdir. Ciinkii asil dava ile defi davanin konular: birbirinden farklidir. Nitekim
burada A, “Benden gasp etti” diyerek iddiasini B'nin fiiline yoneltmis, B ise dava konusu fiile yonelik
bir ifade kullanmaksizin zilyedliginin sebebini agiklayarak defide bulunmustur. Halbuki A, “Benden
calind, gasp edildi” gibi failin mechul oldugu bir iddiayla B’ye dava agsaydi, dava B’nin herhangi bir
fiiline kars1 agilmadigi i¢in B'nin dava konusu malin emanetgisi oldugunu 6ne stirdiigii ve ispatladig
defi gecerli olurdu.”

4.1.1.3. Konusu Deyn Olan Mutlak Defi

Deyn davasi, zimmetinde bor¢ bulunduran kisiye karsi agilmalidir. Ciinkii kisinin davada taraf
sifatina sahip olmasi bu borgluluk durumu ile miimkiindiir. Aksi durumda davali, zimmetinin
borgtan beri oldugu iddiasiyla defi dava ile karsilik verebilecektir. Hanefilere gére, davaci,
borglusuna dava agabilmekte ancak bor¢lusunun bor¢lusuna dava agamamaktadir. Ciinkii davalinin
uyusmazlik yasadigi kisi bor¢lusunun borglusu degil, bizzat borglusudur. Dolayisiyla bu ikisi
arasinda husumetten sdz edilememektedir.”® Cumhur ise bor¢lunun bor¢lusunun alacakliya taraf
olabilecegini sdylemistir. Ciinkii bu imkan saglanmadigi zaman, bor¢lunun iflas etmesi, gaip olmasi
gibi durumlarda alacaklinin alacagim tahsili konusunda haksiz bir durumla karsilasmasi

muhtemeldir.”

7 Serahst, el-Mebsiit, 17/38-39; ibn Niiceym, el-Bahru’r-rik, 7/228; DAmad Efendi, Mecme u'l-enhur, 2/271. Hanefiler’e
gore davalinin mahkemeye sunmus oldugu delillerle gaip hakkinda hiikiim vermek caiz degildir. Dolayisiyla asil dava
ancak gaibin ya da yasal temsilcisinin mahkemeye gelmesiyle hitkme baglanabilecektir. Bk. Baberti, Muhammed b.
Muhammed Ekmeliiddin. el-indye serhu’l-Hiddye (Beyrut: Daru’l-Fikr, ty.), 8/153.

76 Semsiiddin Muhammed b. Sihabiiddin Ahmed er-Remli, Nihdyetii'l-muhtdc ila serhi’l-Minhdc, (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1984), 8/349; Buh(iti, Kessdfii'l-kind, 6/342.

77 Serahsi, el-Mebsiit, 17/38; KAsani, Beddiu‘s-sandi’ 6/231; Molla Hiisrev, Diireru’l-hiikkdm, 2/343; ibn Abidin, Reddiil-
muhtdr, 5/567.

78 Mecelle, md. 1640; Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdm, 2/319 ve 4/245.

7 Heytemi, Tuhfetii’l-muhtdc, 10/294; Sirbini, Mugni’l-muhtdc,6/403.
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4.1.2. Gesitleri Bakimindan Mutlak Defi

Mutlak defiler zamanasimi defi, haksiz fiil defi, sebepsiz zenginlesme defi ve kusurlu ifa defi
olarak tasnif edilmektedir. Davali, zikredilen defi tiirlerinden birini ileri siiriip iddiasini ispat ettigi
takdirde dava konusunu bir daha kendisine yoneltilmeyecek bigimde mutlak olarak defedecektir.
Burada sirasiyla bu defilerin 6zellikleri ele alinacaktir.

4.1.2.1. Zamanasim Defi

Zamanasimy, islam hukukunda genis bir inceleme alanina sahip olup klasik kaynaklarda genel
olarak “bir seyin iizerinden uzun zaman gec¢mesi ve eski haline gelmesi” anlaminda “tekadim”,*
zamanagiminin hitkkmiine dayanak olarak kabul edilen ve sozliikte “bir mala el koyma, onu tasarrufu
altina alma” anlamina gelen “hiyaze”,* Mecelle’de ise “miirur-1 zaman” ve “tekadiim-ii zaman”
kavramlariyla ifade edilmistir.*”

Yargilama hukuku agisindan zamanasimi, “kisinin zimmetinde ya da elinde bulunan
baskasina ait bir hakkin, dava edilebilir olmasinin belirli sartlar dikkate alinmakla birlikte zamana
bagl olarak ortadan kalkmasi” olarak kavramsallasmistir.”® Zamanasiminin siiresi hakkinda
mezhepler arasinda ihtilaf s6z konusudur. Bu konuda istihsina bagvuran Hanefiler 10 yildan az veya
cok cesitli siireleri esas alirken,* Malikiler 10 ay, 1, 2 ve 3 y1l gibi siireler belirlemislerdir.®

Zamanasimi, dava konusu hakk: degil, bu hakkin talep edilebilirligini ortadan kaldirmaktadir.
Nitekim fslam hukukunda haklara yiiklenen anlamdan yola ¢ikarak zamanasiminin hak {izerindeki
etkisinin kazien oldugu kabul edilmektedir.* Buna goére, konusu ayn olan bir davada fakihlerin
cogunlugu bir malin kanunda ongoriilen siire ve sartlarda bir kimsenin elinde bulunmasinin o
kimsenin miilkiyetine dair bir karine oldugunu,” $afiiler ise daha kuvvetli bir delil olmadik¢a
zilyedligin miilkiyeti gosterdigini kabul etmislerdir.* O halde malin muhtemel sahibi s6z konusu
mali talep eden bir dava agsa, zilyed olan davali zamanasimini one siirerek defi davada
bulunabilecektir. islam hukukunun defi davaya ytikledigi anlam dikkate aldigimizda, bu tiirden bir

% fbrahim Mustafa vd., Mu’cemu’l-Vasit, “k-d-m” (Kahire: Mecmu’l-Lugati’l-Arabiyye. yy.), 2/720.

8 brahim Mustafa vd., Mu'cemu’l-Vasit, “h-y-z”, 1/206.

8 Mecelle, md. 1663.

% fbn Ferhtin, Tabsiratii’l-hiikkdm, 2/99; ibn Abidin, ReddiiT-muhtdr, 5/420; Mecelle, md. 1660-1675; Ali Haydar, Diirerti’l-
Hiikkdm, 4/298-320; Omer Nasuhi Bilmen, Hukiik-1 Isldmiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kdmusu (istanbul: Bilmen Yayinevi,
1991), 6/287.

8 ibnii’s-Sihne Ebii'l-Velid Lisiniiddin Ahmed b. Muhammed, Lisanu’l hiikkdm (Kahire, yy. 1973), 229; ibn Abidin,
Reddii'l-muhtdr, 4/477.

% fbn Ferh{in, Tabsiratii’l-hiikkdm, 91-92; Haras1, Eb{i Abdillah Muhammed b. Abdillah el-Maliki, Serhu muhtasar: Halil
(Beyrut: Daru’l-Fikr, ty), 7/242-244.

8 Mecelle, md. 1674; Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdm, 4/318; Osman Sahin, Islim Hukukunda Zaman Asimi, (istanbul: Ensar
Yayinlari, 2017), 29; Osman Giiman, “Islam Hukukunda Diyani Hiikiim: Mahiyeti ve Cesitleri”, Hikmet Yurdu, 12/23,
(Haziran 2019), 16-17.

¥ ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, 5/422; Harasi, Serhu muhtasar: Halil, 7/242-243; Des{iki, Serhi’l-kebir, 4/234-235; ibn
Ferh{in, Tabsiratiil-hiikkdm, 2/92; fbn Kudame, el-Mugni, 10/143; Ar1, “Zamanasimi”, 63. Ayrica bk. Mecelle, md. 1248;
Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdm, 4/318.

8 Safif, el-Umm, (Beyrut: DAru’l-Marife, 1990), 6/245, 248, 254; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 6/431.
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davada hikimin davay1 re’sen defetmesi de s6z konusu olabilmektedir:** “Zeyd bir arsaya Hind’in
muvacehesinde kirk sene miilkiyet tizere mutasarrif olup Hind bu miiddette bild-6zr siik{it etmis
iken hélen Hind “Arsa-i merk(imesinin-i mezb{ireden mukaddem miilkiimdiir” deyu Zeyd'den dava

eylese mesmu' olunmaz.””

Zamanagimi defi, magdurun 6ngoriilen stirede mazereti olmaksizin dava agmamasi halinde,
ceza davalarinda da giindeme gelmektedir. S6z konusu durum tazir suglari igin ittifakla kabul
edilmekle birlikte, had gerektiren suglarda ihtilaf s6z konusudur. Cumhur had gerektiren suglarda
zamanasiminin isletilemeyecegini savunurken, Hanefiler kazf sugunu bundan istisna etmislerdir.”
Fakihler, ceza infazinin zamanasimina ugramasi halinde de ayni yaklasimi sergilemislerdir.””

4.1.2.2. Haks1z Fiil Defi

Haksiz fiil, hukuka aykir1 olarak bir bagkasinin malina ya da sahsina yapilan eylemleri ifade
etmek i¢in kullanilan bir terimdir. Haksz fiiller borcun en 6nemli kaynaklar: arasinda yer almakta
ve haksiz faile sorumluluk yiiklenmesi gerektigi tiim hukuk sistemlerince kabul edilmistir.”* Olduk¢a
genis bir uygulama alani bulan bu hukuki terimle ilgili kaideler olusturulmustur.*

Haksiz fiil sahsa yoneltildiginde, istisnalari olmakla birlikte, meydana gelen zararin cezasi
kisas ya da diyet olarak belirlenmistir.”® Bu tiirden bir davada davaci iddiasini ispat edemediginde
davali i¢in defi hakki dogmaktadir. Buna gére davali, defini s6z konusu fiilin faili olmadigini iddia ve
ispat ederek yapabilecegi gibi, delil yetersizligi sebebiyle de yapabilmektedir: “Zeyd Amr’in burnunu
bigak ile darb ve cerhedip ba'de’l-biir'’ Amr Zeyd’den ‘Darbindan nisi burnum asla riyiha
semmetmez oldu, ser‘an lazim gelen diyet-i kdmileyi ver’ deyu dava ve Zeyd inkar edip Amr'in
rdyiha semmetmez oldugu bir tarikle malum olmasa Zeyd Amr’in rayiha semmetmez olmadigina

yemin edince Amr’m mutalebesinden halas olur.”

Haksiz fiil, mesru miidafaa sebebiyle de giindeme gelebilmektedir. Nitekim hukuka aykir1 bir
fiile maruz kalip canini, irzin1 ya da malin1 korumak adina karsilik veren kimse, savunmada sinirt
asmadig1 ve boylece “ihkak-1 hak™ kapsamina girmedigi siirece bu haktan yararlanabilmektedir.
Buna gore davali, mesru miidafaa iddiasiyla defi davasi agar ve iddiasini ispat ederse, hukuka aykirt

% Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdm, 4/294, 295. Pozitif hukukta hakim zamanasimi sebebiyle davay: re’sen reddetme
yetkisine sahip degildir. Bk. Eren, Bor¢lar Hukuku, 1434,

* Seyhiilislam Catalcali Ali Efendi, Fetdva-yi Ali Efendi, haz. Esra Kilavuz (istanbul: isar Yayinlari, 2021), 546.

! fbni’'l-Hiimam KemaAliiddin Muhammed b. Abdilvahid es-Sivasi, Fethull-kadir (Daru’l-Fikr, ty.), 5/281; Ahmet
Akgiindiiz, “islim ve Osmanli Hukukunda Miiruruzaman”, Selcuk Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 1/1 (1988), 85.

*2 fbn Abidin, Muhammed Alaiiddin, el-Ukidiid-diirriyye fi tenkihil-fetdva’l-Himidiyye (Daru’l Marife, yy., ty.), 2/9:
“Zeyd, murisini dldiiren Amr’a karsi yirmi seneden fazla bir siire gectikten sonra kisas davasi agsa, ser’i bir 6zrii
bulunmadikca davasi dinlenmez.”

* Hayrettin Karaman, Ana Hatlariyla [slam Hukuku (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2008), 640; Mehmet Akif Aydin, “Haksiz
fiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 15/210; Eren, Bor¢lar Hukuku, 550.

* Ornek kaideler icin bk. Mecelle, md. 20, 92, 93.

% Serahst, el-Mebsiit, 26/59; $irazi, el-Miihezzeb, 3/172; ibn Kudame, el-Mugni, 8/260; Nuri Kahveci, Ana Hatlartyla Islam
Ceza Hukuku, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 133.

% Abdullah Efendi, Behcetii’l-Fetdva, 397.

*7 Ali, Kaya, “isldm Hukukuna Gére ihkak-1 Hak”, UUIFD, 6/8, 117-132.
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olarak meydana geldigi iddia edilen fiilinin hukuka uygunlugunu ispat etmis olup diyet/tazmin
yiikiimliliigiinden kurtulmaktadir.*®

4.1.2.3. Sebepsiz Zenginlesme Defi

Sebepsiz zenginlesme, bir kimsenin malinda hukuka uygun bir sebep olmadan ya da varlig
son bulmus bir sebebe dayanan ¢ogalmayi ifade etmektedir. Bir yerde sebepsiz zenginlesmeden
bahsedilebilmesi i¢in, biri zenginlesirken digeri fakirlesen iki tarafin varlig1 gerekmektedir.” Buna
gore, A, mahkemeye senet getirmek kaydiyla B’den alacagini talep ettiginde B ifadan kaginirsa
sebepsiz zenginlesecektir. Ciinkii senet, akdin kurulmasi sonucu bor¢ iliskisinin varligini
gostermekte, kaginma ise sebepsiz zenginlesme dogurmaktadir. Bu drnekte B, bu senedin ikrah
altinda diizenlendigini iddia ve ispat etse, defi davasi gegerli olacaktir: “Zeyd Amr’dan “Zimmetinde
falan cihetten su kadar akge hakkim olup hatta ikrar edip temessiik dahi vermisdin” deyu dava ve
bir temessiik ibraz ettikde Amr, “Ikrar-i mezb(ir ve temessiik tahriri ikrah-i muteber ile olmusdu”

deyu dava ve ikrah-i muteberi isbat edince Zeyd’i def'a kadir olur.”*®

Fasit akitten dolay1 sebepsiz zenginlesme de burada 6rnek olarak zikredilebilir. $Syle ki, satict
A ile alic1 B arasinda gergeklesen fasit bir satim akdi sonrasinda B, mali teslim almis ve C’ye satmus,
miilkiyet C’ye gegmistir. Bundan sonra A, akdin fasit olmasi sebebiyle zilyed olan C’ye dava agsa, C,
bu davada taraf olmadig1 iddiasiyla defide bulunsa, defi gegerli olacaktir. Ciinkii miilkiyetin C’ye
intikali A ile B arasinda gerceklesen akitten farkli bir hukuki isleme dayanmaktadir. Yani A’nin
fakirlesmesi C ile degil, B ile iliskilidir. Dolayisiyla, “gasp edenden gasp etme” meselesinden farkl
olarak,® bu davada ancak A ile B taraf olabilmektedir.'*

4,1.2.4, Kusurlu ifa Defi

Kusurlu ifa, dava konusu edimin miktar, vasif, yer ve zaman bakimindan akdin igerigine
uygun olmamasi halinde giindeme gelmektedir. Bu durumda edim tam ve dogru bir bicimde yerine
getirilmemis olmaktadir. Bu tiirden akitlerin hukuki sonu¢ dogurup dogurmayacag: fakihler
arasinda ihtilaflidir. Hanefiler, kusurun niteligine gére akdi fasit yahut batil,'” cumhur ise gerekli

% Serahsi, el-Mebstit, 30/162; ibni'l-Hiimam, Fethu'l-kadir, 10/22; Ayhan Hira, islim Hukukunda Mesru Miiddfaa,
(Istanbul: Songag Yayinlari, 2018), 208. Ornegin evine giren hirsizi gikartma hakkina sahip olan hane sahibi aym
zamanda 6l¢iilii davranmak durumundadir. Burada Slgiiden kasit hukuka aykiri olan fiili en az zararla ortadan
kaldirabilmektir. Ancak bunun miimkiin olmadig hallerde hane sahibinin malini-irzim korumak igin hirsizin viicut
biitiinliigiine zarar vermesi s6z konusu olabilmektedir. Bu meselede hane sahibinin aslinda hukuka aykir1 olan fiili
hukuka uygun hale gelmekte ve kendisine bir sorumluluk yiiklenmemektedir. Ayrintili bilgi icin bk. Yildiz, Islim
Sorumluluk Hukuku Akit Dist Sorumluluk (istanbul: M.U ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2013), 124-127.

* Ali Kaya, Islaim Hukukunda Sebepsiz Zenginlesme (Bursa: Emin Yayinlari, 2005), 34.

1% Feyzullah Efendi, Fetdvd-y: Feyziyye, 292.

1% Mal, gasp edenden gasp yoluyla {iiincii kisinin eline gegerse, bu tigiincii kisinin def'i hakki bulunmamaktadir.
Dolayisiyla bu durumda mal sahibi {igiincii kisiye kars: da iade talep etme hakkina sahiptir. Bk. ibn Abidin, Reddii’l-
mubhtdr, 6/197.

192 Merginani, el-Hiddye, 3/52; Fahruddin Osman b. Ali el-Hanefl ez-Zeylal, Tebyinu'l-hakdik serhu Kenzi'd-dekdik,
(Kahire: el-Matbaatii’'l-Kiibra'l-Emiriyye, 1313), 4/64.

19% Serahsi, el-Mebsiit, 12/108; Semerkandi, Tuhfetiil-fukaha, 2/34; K4sani, Beddiu's-sandi’, 5/133; Merginani, el-Hiddye,
2/24; Mecdiiddin Abdullah b. Mahm{id b. Mevd{id el-Mevsili, el-ihtiydr li-ta’lili'l-Muhtdr (Kahire: Matbaatii’l-Halebf,
1937), 2/3; Molla Hiisrev, Diireru’l-hiikkdm, 2/142; ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, 4/504.
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sihhat sartlarini tasimayan akitlerde fasit-batil ayrimina gitmeden akitleri ya sahih ya da batil olarak
tasnif etmisledir.®*

islam hukukunda, kusurlu ifadan kaynaklanabilecek zararlarin asgari diizeye indirilebilmesi
icin muhayyerlik miiessesesi isletilmektedir.'®® Buna gore alici, ayip muhayyerligi hakkin
kullanarak akdi feshedebilmekte, akde konu olan mali geri vermek ya da satici ile anlastiklar: bir
meblag1 (semen-i miisemma) Sdeyerek malin kendisinde kalmasini se¢mek noktasinda tercih
yapabilmektedir.'” Ancak mesele taraflar arasinda ¢oziilemeyip mahkemeye intikal ederse, alicinin
akit konusu maldaki kusuru ispat etmesi gerekmektedir. Ciinkii genel kural esyanin ayip ve
kusurdan beri olmasidir.’”” Buna gore alic1 A, satici B’ye konusu ayip muhayyerligi olan bir dava agsa
ve iddiasini kanitlasa, dava A lehine sonuglanacaktir. Ancak A, iddiasini kanitlayamaz ve B de sattig
malda bir ayibin olmadig1 iddiasiyla defide bulunsa ve ispat etse dava konusunu kendisinden mutlak
olarak defetmis olacaktir.'®®

4.2, Muvakkat Defi Davasi

Muvakkat defiler, asil davanin riikiin ya da sartlarindan birinin eksik olmasiyla iliskili olup
mutlak defilerin aksine davaliya gecici bir siire ifadan kaginma hakki vermektedir. Giderilmesi
ihtimal dahilinde olan bu eksikliklerin 6ne siiriilmesiyle davali, s6z konusu durum ortadan kalkana
kadar ifadan kaginabilmektedir. Ornegin davali, davacinin dava ehliyetine sahip olmadig1 iddiasiyla
defi davada bulunsa ve iddiasini kanitlasa, defi muvakkat olarak gecerlidir. Dolayisiyla mahkemeye
eksik ehliyetli olan davacinin adina yasal temsilcisi katilsa ve bdylece defiye konu olan sorun
giderilse, ayni dava konusu tekrar davaliya yoneltilebilir.'” Burada belli bash muvakkat defilere yer
verilecektir.

4.2.1. Hapis Hakkina iliskin Defi

Hapis hakki, fer’? ayni haklar arasinda yer almakta ve klasik literatiirde, biri ayn digeri deyn
olan yani ifa ve alacak hakkini iceren karsilikli borg iliskilerinin konu edildigi béliimlerde “hakku’l-
habs” kavramiyla islenmekte ve bu hak, hukuki bir isleme gerek duyulmaksizin kanundan
dogmaktadir.'*°

191 Eb{i Sald Abdiisselam b. Said Sahn(in, el-Miidevvenetii’l-kiibra, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmyye, 1994), 3/185; Safif,
el-Umm, 2/26, 57, 3/252; Gazzali, el-Miistasfd, 76; ibn Riisd, BiddyetiiT-miictehid, 3/144; ibn Kudame, el-Mugni, 3/480;
Sihabiiddin Ahmed b. idris el-Karafi, ez-Zehira, thk. Muhammed Hubze. (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islam1, 1994), 5/5.

195 Sirbing, Mugni’l-muhtdc, 2/402 vd.; Buhiiti, Kessdfii’l-kind, 3/198; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 4/565-585; Ayhan Hira,
“Hanefilerin Fasit Akit anlayisi ve Fasit Satim Akdinin Feshedilmesine Engel Olan Durumlar”, fsldm Hukuku
Aragtirmalari Dergisi 29 (2017), 122.

196 Merginani, el-Hiddye, 3/38; Mecelle, md. 337; Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdm, 1/337/342; Bilmen, Kdmus, 6/70.

197 Mecelle, md, 336; Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdm, 1/337.

1% fbn Kudame, el-Mugnf, 4/257; Takiyiiddin Ali b. Abdiilkafi es-Siibki, Tekmiletii'l-Mecmti’ (Daru’l-Fikr, ty.) 12/22.

1% fbn Ferh{in, Tabsiratii’l-hitkkdm, 1/186; ibn Niiceym, el-Bahru'r-rdik, 6/156.

10 Eb{ Abdillah Muhammed b. Hasen es-Seybant, el-Asl (ty., yy.), 5/325; Serahsi, el-Mebsiit, 13/192-195; Semerkandi,
Tuhfetu’l-fukaha, 2/41; Mecelle, md. 283; Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdm, 1/267; Karaman, Ana Hatlariyla Isldm Hukuku,
492; Recep Ozdemir, “islam Hukukunda Hapis Hakki (Hakku'l-Habs) Kavram1”, IHAD, 27 (2016), 395; Bilal, Aybakan,
“Hapis hakki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Yayinlari, 1997), 16/65-67.
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ifanin siralamasi konusunda fakihler arasinda ihtilaf olmakla birlikte, cogunluga gére hapis
hakk: genel bir ilke olarak kabul edilmistir.'"* Ornegin miisteri A, satim akdiyle miilkiyetine intikal
eden malin teslim zamam geldigi halde teslim edilmedigi iddiasiyla satici B’ye dava agsa, B ise A'nin
malin bedelini 6demedigine dair defi davada bulunsa ve iddiasini kanitlasa, defi gegerli olur. Davali

B, bu defi ile alicinin ifasina kadar dava konusu mali teslimden kacinabilecektir.'*2

4.2.2. Kefilin Defi

Kefalet, “kisinin zimmetini baskasinin zimmetine ekleyerek onun yiiklendigi seyi kendisinin
de yiiklenmesi” anlamina gelen hukuki bir iligkidir.'”* Aslen zimmeti borgtan ari olan kefilin, bor¢tan
m1 yoksa borcun kendisinden talep edilmesinden mi sorumlu olacagi konusu ise ihtilaflidir.
Hanefiler, kefilin yalnizca alacagin talebine muhatap olup, zimmetine bir bor¢ ytiklenmeyecegini,'**
cumhur ise bu akdin, borcun hem aslin hem de kefilin zimmetinde bulunmasi sonucunu
doguracagini ifade etmistir.'”® Defi hakkinin kullanilmasi ise, kefilin sorumluluk sinirlarindaki
yaklasimlara gére farklilik gostermektedir. Malikiler’de hakim olan goriis, alacaga iliskin talebin
ancak asil bor¢lunun gaip olmasi, temerriide diismesi, iflas etmis olmasi gibi borcu 6deyemeyecegi

116

durumlarda kefile yoneltilmesi gerektigi yoniindedir.""® Cogunlugun goriisti ise alacaklinin hem

asildan hem de kefilden ayni anda alacagini talep edebilecegi yoniindedir."”

Kefil, asil bor¢lunun 6ne siirebilecegi defileri kullanma hakkina sahiptir. Ornegin asil
bor¢lunun ileri siirebilecegi ifa sebebiyle defi hakki, kefil tarafindan da kullanilabilmektedir. Soyle
ki A, kefil olan B’ye alacagini talep ettigi bir dava agsa, B, asil bor¢lu olan C'nin dava konusu borcu
6dedigi ve A'nin da bunu ikrar ettigi iddiasiyla defi davada bulunsa ve iddiasini kanitlasa, defi gegerli

olur.!®

Kefilin, kendisine has defi haklarindan bir digeri, pesin olan bir bor¢ icin vadeli kefil olma
halinde ortaya ¢ikmaktadir. Buna gére A, B'nin pesin olan borcuna vadeli kefil olsa, alacakli olan C,
kefalet s6zlesmesinde belirlenen vade dolmadan borcu A’dan talep etse, A, defi ile karsilik verse, defi
gecerli olur. Ancak C, alacagini B’den pesin talep edebilmektedir. Clinkii bu borg iliskisi B ile C
arasinda pesin, A ile C arasinda vadelidir.""

1 Serahsf, el-Mebstit, 13/192; ibn Kudime, el-Mugni, 5/123; Nevevi, Minhdcu't-talibin, 104; ibn Ciizeyy, Kavdnin, 189;
Ozdemir, “Hapis Hakk1”, 399.

12 Rarafi, Envarii’l-buriik fi envd’i1-Furik, (ty. yy.) 2/205; ibn Abidin, Reddiil-muhtar, 4/500; Ali Kaya, islam Hukukunda
Borclunun Edimini ifa etmekten Kaginma Hakki: Odemezlik Def’i”, UUIFD, 16/2 (2007), 53.

113 Abdullah Kahraman, Islam Bor¢lar Hukukunda Kefalet Stzlesmesi ve Giiniimiizdeki Tatbikat: (Istanbul: IFAV Yayinlar,
2008), 56; Mehmet Erdogan, Fikith ve Hukuk Terimleri Sézliigii, (Istanbul: Ar1 Sanat Yayinlari, 2017), 300.

" fbn Niiceym el-Esbdh ve'n-nezdir, 211. Teorik zeminde ortaya c¢ikan bu ihtilaf, pratikte bazi 6zel durumlarda
benzerlikler géstermistir. Bu meselede Hanefilerin, kefilin 6lmesi halinde borcun terekesinden 6denecegine dair
uygulamalar i¢in bk. Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdm 2/57; Kahraman, Kefalet Sozlesmesi, 219.

1% {bn Kudame, el-Mugnf, 4/415; Zuhayl, el-Fikhu'l-Islami, 6/3.

116 Desiiki, Serhi’l-kebir 3/337; Ahmed b. Muhammed el-Misri el-ilfs, el-Minahu l-celil serhu muhtasar: Halil (Beyrut: 1989),
3/359; Abdurrahman b. Muhammed el-Cezird, Kitabu'l-fikih alel-mezahibi’l-erba’a, (Beyrut: ty), 3/212.

7 Késani, Beddiu's-sandi’, 6/10; ibn Kudame, el-Mugni, 5/96; Remli, Nihdyetiil-muhtdc, 4/449.

118 Gedis, Neticetii’'l Fetavd, 212.

119 Ceziri, Mezahibul-erba‘a, 3/212; Bilmen, Kdmus, 6/245.
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4.2.3. Hakimden Kaynaklanan Sebeplere iligkin Defi

islAm hukukunda yargilamanin zaman, mekan ve davanin tiirii bakimindan birtakim sartlar
haiz olmas1 gerektigi vurgulanmistir.’® Bu noktada “veldyetii’'l-kaza” tabiriyle kavramsallasan
sartlar baglaminda hakimlerin yetkinlikleri de kisitlanmakta ve bu kisitlilik durumu davali agisindan
defi hakkini dogurmaktadir.” Buna gore, bir kimse kendisine yoneltilen davada hakimin

yetkisizligini one stirerek defi dava ile karsilik verebilmektedir.'*

Hakimin tohmet altinda kalmasi davali igin defi hakkini doguran bir diger sebeptir: “Bir
beldede vaki tevliyet ve gallesi Zeyd-i vakifin evladina ve evlad-i evladina mesriita vakif akara
evladdan Amr mutasarrif iken ol beldede kad: olan Bekir ‘Ben dahi Zeyd'in evladindan olup vakf-i
mezblrun tevliyet ve gallesine sana misarik olurum’ deyu hal-i kadasinda Amr’dan dava ve
miiddedsina ikdmet-i beyyine edip Zeyd'in evladindan olmak iizere nefsi igin hitkmeylese hitkmii

nafiz olmaz.”*%

fhtilafa konu olmakla birlikte'* hakimin kendi cocuklari, torunlari, ana-babasi, dedeleri, esi,
miikatep kdlesi lehine hiikiim vermesi de t6hmet sebebiyle gecerli degildir.'”® Buna gore A ile B
arasinda vuku bulan bir davada A, hakimin evladindan C’yi vekil tayin etse, hakimin bu davaya
bakmasi caiz olmamakta ve B, hakimin tohmet altinda oldugunu ileri siirerek defi davada
bulunabilmektedir.'*

4.2.4, Tebligattan Kaynaklanan Sebeplere iliskin Defi

islam muhakeme usuliinde ilk dénemlerde sifahi olarak gergeklestirilen mahkemeye davet
usulii, sosyal ve toplumsal faktorlerin degismesiyle yerini yazili tebligat donemine birakmgtir. Bu
davet sekilleri birtakim sartlarla kayitlanmis ve sartlarin eksikligi davaliya defi hakkini kullanma

olanag saglamistir.'’

Sifahi gelenegin yaygin oldugu dénemlerde hakim, davaliyi mahkemeye davet i¢in davaciyla
birlikte iki de sahit géndermektedir. Bu yontemle davalinin mahkemeye davet edilmedigine dair
itirazinin Oniine gegilmeye calisilmistir.”®® Elbette bu durum sahitlerin adil olmasi durumunda

120 Ehubekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavt (Beyrut: Daru’l-Besairi'l-islamiyye, 2010), 3/44;
Maverdi, el-Ahkdmu’s-sultdniyye, 117-128; ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, 5/356-357; Mecelle, md. 1801; Ali Haydar,
Diireru’l-hiikkdm, 4/597-606.

121 Buhitd, Kessdfiil-kind, 6/291; Sirazi, el-Miihezzeb, 3/378; ibn Ferhin, Tabsiratii’l-hitkkdm, 1/17-18; Ali Haydar, Usulii
Istima’, 20.

122 Konuya iliskin fetva 6rnegi icin bk. Neticetii'l-Fetdvd, 224. Farkli olarak, hakimin azledildigi haberi kendisine
ulasmadan dnce vermis oldugu hiikiimlerin sahih olmas1 hakkinda bk. Mecelle, md. 1804; Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdm,
4/609.

12 Abdullah Efendi, Behcetii'l-Fetdvd, 435.

124 Serahst, el-Mebsiit, 16/106-107; ibn Ferhiin, Tabsiratii’l-hiikkdm, 1/92; Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 6/289; Buhiti, er-
Ravdu’l-murbf’, 708.

2 Yarg etigi bakimindan hakimin tdhmete dayali meslek yasaklari icin bk. Ayhan Hira, “Islam Muhakeme
Hukukunda Yargi Etigi Bakimindan Téhmetin Etkileri”, Din, Diisiince ve Ahlak (istanbul: Nida Yayincilik, 2022), 417 vd.
126 Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdm, 4/615.

127 Ayhan Hira, Islam Muhdkeme Hukukunda Gtyab? Yargilama (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 152-164.

128 Sadriissehid, Edebi’l-kdds, 2/323; ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, 5/415-416.
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gecerlidir. Yoksa davalinin, sahitlerin adil olmadig1 ya da tohmet altinda oldugu dayanagindan yola
cikarak davetin kendisine ulasmadigini iddia ve ispat ederek defi davada bulunmasi miimkiindiir.'*

Yazili tebligat déneminde ise bizzat tebligatin gelmemesi defi davanin konusu olabilecegi
gibi, tebligatta bulunmasi gereken mahkemenin giindi, taraflarin acik kimligi ve dava konusunun ne
olduguna dair eksiklikler® de davaliya defi hakki tanimaktadir. Ancak burada davali, defini
davaciya degil mahkemeye yoneltmistir. Dolayisiyla usule dair eksikliklerin giderilmesi halinde
dava kaldig1 yerden devam edecektir.”*!

Sonug

islam muhakeme hukukunda kars1 dava niteliginde olan davanin defi konusunun incelendigi
bu ¢alismada ulasilan sonuglar1 maddeler halinde su sekilde siralamak miimkiindjir:

1) Defi davasi, davaliya dava konusu seyin kendisine izafe edilemeyecegi iddiasiyla hakkinda
acilan davaya cevap verme olanag saglayan bir savunma vasitasidir.

2) Defi dava, “defi” kavraminin sézliik anlamlarindan hareketle, davalinin ya da yasal
temsilcisinin, kars: tarafin iddiasinin askiya alinmasina ya da gegersiz kilinmasina olanak saglayan
bir savunma vasitasi olarak terim anlamini kazanmistir.

3) Defi dava, dava konusu hakka yoneltildiginde “def'i mevz(ii”, sz konusu iddianin muhatabi
olunmadigi 6ne siiriildigiinde ise “def'i sekli” olarak adlandirilmakta ve buna bagh olarak defi
davanin mahiyeti, davalinin iddiasinin taalluk ettigi seye gére degismektedir.

4) Defi davada davali, defini ileri siirdiigiinde davaci konumuna ge¢mekte, ispat yiikii yer
degistirmekte ve defini kanitladiginda kendisine yoneltilen iddiadan mutlak (siirekli) ya da
muvakkat (gecici) olarak kaginabilmektedir.

5) Zikredilen durumlarda defi, taraflar arasinda gegerli olmakta ve iddialara karsi 6ne
stiriilmektedir. Bununla birlikte, defi, bir eksiklik ya da hata sebebiyle yargi organlarina kars: da
kullanabilecegi gibi pozitif hukuktan farkl olarak islam hukukunda bizzat hakimler de defi ileri
stirebilmektedir.

6) Klasik fikih literatiiriinde defi, taraf sifatina yoneltilmis olmasi durumunda “def'u’l-
hustime”, dava konusuna yéneltilmesi durumunda ise “def'w’d-dava” 6zelinde ele alinmstir.

7) Davalinin zimmetindeki bir hak olarak kabul edilen defi, genel olarak mesele-i muhammese
ad1 verilen vedia, iclre, ariyet, rehin ve gasp basliklariyla iliskilendirilmis, davalinin zilyetliginin
hakli zilyetlik olup olmamas: tizerinde durulmustur.

8) Defi davanin hukuki bir sonu¢ dogurmasi icin bizzat hak sahibi ya da yasal temsilcisi
tarafindan 6ne siirtilmesi, asil dava ile baglantili olmasi, davalinin sézleri, fiilleri ve mahkemeye
sundugu deliller arasinda celiskinin bulunmamasi ve defin hiikiimden 6nce o6ne siiriilmesi

129 Sirazl, el-Miihezzeb, 3/444; bn Ferh{in, Tabstratii'l-hiikkdm, 1/92; Mecelle, md. 1686; Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdm,
4/356.

13 Mecelle, md. 1834; Ali Haydar, Diirerii'l-hiikkam, 4/677.

11 Abdullah Serif, “Vaktii isarati defu’d-dava”, 16; Ukayli, “Asaru’l-hitkmi bi'd-def’i”, 642; Kazim el-isavi, “Diiftu’s-
sekliyye”, 453-454,
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konusunda mezhepler ittifak etmistir. Hiikiim verildikten sonra defin 6ne siiriilmesinin gegerli
sayllmasina dair sartlarda ihtilaf s6z konusu olmustur.

9) Defi davasi, beser? hukuk sistemlerinde usul-esas ayrimi baglaminda maddi hukukun yahut
usul hukukunun konusu olup olmama bakimindan tartisilmis, defi-itiraz ayrimina gidilmistir. islam
muhakeme hukukunda ise yargida gabukluk ilkesi esas alinarak biitiinciil bir yaklagim sergilenmis,
beser? hukuk sistemlerinde itiraza konu olan haklar da defi davasi icerisinde degerlendirilmistir.
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Kur’an Ayetleri Arasindaki Baglam iliskisi A¢isindan thlas Suresi

Oz

Konusulan bir ciimleden veya yazilan bir metinden asil maksadin ne oldugunun dogru anlasilmas: baglamin,
eskilerin ifadesiyle siyak-sibakin bilinmesiyle dogrudan iliskilidir. Son ildhi mesaj Kur’4n-1 Kerim inmeye basladiktan
hemen sonra agirlikli olarak sif4hi bir metin olarak aktarilmakla birlikte Hz. Peygamber’in gérevlendirdigi vahiy
katipleri araciligiyla da kayit altina alinmistir. Her metinde oldugu gibi Kur’an metninde de ayetlerin biitiinliigiine
ve ayetler arasi baglamsal iliskiye dikkat etmek gerekir. Kur’an ayetlerinin dogru ve maksadina uygun anlasilmasinda
bunun kagiilmaz bir husus oldugu sdylenebilir. Hacim olarak ¢ok kiigiik, kisa ve 6z dort ayetten olusan Thlas Suresi,
ayetlerinin birbiriyle siki, kopmaz bir baglantisi olan, zengin igerigiyle ve bircok ayetle baglam iliskisiyle dikkat
ceken kisa surelerden biridir. Bu 6zelliginden dolay1 Hz. Peygamber tarafindan Kur’an’in tigte biri gibi sayilmis ve
bdyle degerlendirilmistir. Giinkii onda biitiin ildhi dinlerde ortak ve temel ilke kabul edilen ve sureye ad olarak
verilmis “ihlas” sdzciigiiniin anlamiyla da uyumlu olarak biitiin peygamberlerin savundugu saf/katiksiz bir tevhid
inanct eksiksiz bir sekilde anlatilir. Bu surede Oteden beri yaratictyt merak eden insanlara, kendisine
yakistirilmayacak hicbir sifatla nitelenemeyecek, her tirli sirkten uzak bir tanri tasavvuru kazandirilir. Allah’in
kendisine ortak kosulan her tiirlii nesneye benzemekten miinezzeh oldugu, ¢ocuk edinmenin veya bir ese sahip
olmanin O’na asla yarasmayacag kesin bir dille ifade edilir. Kur’dn'in her bir ayetinde oldugu gibi bu surenin
ayetlerinin de basmakalip bir ¢eviri ile okunmasinin derinlikli bir anlamayi saglanmada yeterli olmayacag:
diisiiniildiigii icin miifessirler bu surenin tefsirinde Kur’an biitiinliigiine ve ayetlerin i¢-dis baglamina azami derecede
dikkat ¢ekmislerdir. Stirenin biitiin ayetlerinde vurgusu yapilan Tevhid, sadece Allah'in birligini kabul ile siurl
olmayip, hayatin biitiin alan ve katmanlarinda diizen, intizam, birlik ve uyumlulugu ifade eden bir ilkedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Ayet, Thlas Suresi, Baglam, Tevhid, Sirk.

Surah al-Tkhlas in Terms of Context Relation Between Qur'anic Verses

Abstract
Understanding what the main purpose is from a spoken sentence or a written text is directly related to knowing its
relations with the other sentences. Soon after Qur’an, final divine message, started to be revealed, it was a text
mainly narrated orally; however, it was being recorded by the revelation clerks appointed by the Prophet. As in all
texts, it is necessary to pay attention the unification of the verses and the thematic connection between them in
Qur’an, too. It could be said that this is an unavoidable aspect to understand the verses correctly and in accordance
with their meanings. Surat al Ikhlas with very small volume, consists of four short and concise verses, is one of the
short surahs whose verses have a tight and unbreakable connection with each other, attracting attention with its
rich content and contextual relationship with many verses. Therefore, it was counted as one-third of the Qur'an by
the Prophet and evaluated so. Because in it, a pure/sheer monotheistic belief, which is supported by all prophets, is
fully explained in accordance with the meaning of the word "ikhlas", name of the surah, which is accepted as a
common and basic principle in all divine religions. In it, people, curious about the Creator, are given the vision of a
god that cannot be described with any adjectives and be attributed to him, and that is far from all kinds of
polytheism. It is clearly stated that Allah is free from resembling any object that is associated with Him, and that it
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is never appropriate for Him to have children or a wife. As in each verse of the Qur’an, the exegetes paid great
attention the unification of the Qur’an and their internal-external meaning while commenting a surah since they
thought that reading the verses with stereotype translation would not be sufficient in a profound understanding of
Qur’an. The unity of creator emphasized in all verses of the surah is not only limited to the unity of Allah but also it
is a principles expressing the order, unification and coherence in all layers of life.

Keywords: Qur’an, Verse, Surat al Ikhlas, Context, Oneness, Shirk.

Extended Abstract

Holly Qur’an, revealed as an Arabic address at first and heavily transferred orally, has the feature to be a
lingual text because it was written by revelation clerks as soon as it was revealed. From this perspective,
it is of vital importance to understand the Qur’anic verses accurately and to know its texts having
significant function in correctly comprehending texts.

Surah al ikhlas is one of the shortest verses of Qur’an. Surah al ikhlas is named as “Ikhlas” with the
meaning pure and clean due to its clear and distinct emphasis tawhid, which is accepted as the most
important principle all prophets were assigned to declare. In addition to this, the surah is mentioned
nearly twenty different names. All these names given to the surah focus on a common point where the
excellence, importance and liberating properties of the surah are stressed.

It is stated in the hadiths that surah al ikhlas is equal to one third of the Qur’an. When it is examined on
the axis of internal-external contexts, it will be seen that surah al ikhlas is associated with many verses.
Tawhid, which is emphasized in all verses of the surah, is not only restricted with the acceptance of the
oneness of Allah but it is also a principle stating the order, regularity, unity and coherence in all fields
and layers of life.

In the surah al ikhlas, which carries the properties of a surah where all stages of tawhid (tawhid with the
person, attributes and actions of Allah) are stated, significant information is given place about
consideration of god when surah al ikhlas was revealed. The polytheist Arabs used to worship god and
goddess with several shapes and descriptions made of wood, rock, gold and silver. When god and goddess
were in question, rituals such as these god and goddess are husband and wife of each other, and their
reproductions, and ascribing children to god and food and drinks presented to god were fabricated.
However, the Arabs of the period when the Qur’an was revealed were not foreigner of the word, “Allah”.
And they used to name “Beytullah” for Kaba affiliating it with Allah. They used to know and accept that
Allah created the earth and sky and made rain pour down shortly, Allah managed the universe.
Nevertheless, they did not appreciate Allah in their lives as required, and they did not accept to obey
Allah’s orders and prohibitions, and the used to worship the idols, and thus they used to attribute shirk.
There is no similar surah which wholly comprises the contents mentioned in surah al ikhlas. In this surah,
which consists of four verses, fifteen words and fourty seven letters, there is a firm unbreakable
connection among the verses thoroughly. In addition, it is mentioned in the surah compendiously that
Allah is one, unique, complete and perfect, and nothing can be equal to Allah, and everything is in need
of Allah; on the other hand, Allah needs nothing; therefore, Allah cannot be a father or mother who need
to have children; likewise, Allah cannot be a child of any parents. Each of the four verses mentioned in
this surah has connection context relationship with many verses mentioned in the Qur’an.

Surah al ikhlas, where tawhid is explained with all levels, and which is accepted as a refusal to all kinds
of shirk, has become the subject of many eminent scholars from Philosophy to Mysticism. The most
distinct aspect of this study called as “Surah al Tkhlas in Terms of Context Relation between the Qur’anic
Verses” differing it from the other studies is that the abovementioned surah has been searched within
the axis of the context relation of it with other Qur’an verses.
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It is seen that in some of the Turkish translations of the Qur’an, a superficial translation is made, and
some stereotype sentences, which do not express the aim of the surah sufficiently, are used, while the
translation of the verses of this surah should be more comprehensive and more meaningful, if needed,
they should be enhanced with footnotes. In addition, in this study, it has been emphasized that in
submitting the meaning of the verses of the surah where the uniqueness of Allah is stated with such brief
and concise style and so extremely comprehensively and completely that it is necessary to pay the
greatest attention and sensitivity to this surah.

Giris
aslangicta Arapga bir hitap olarak inmis olan ve agirlikli bir sekilde sifahi olarak
aktarilmis olan Kur’an-1 Kerim ayni zamanda vahiy katipleri tarafindan hemen kayda
gecirildigi icin dilsel bir metin olma 6zelligine de sahiptir. Bu agidan bir metni dogru
anlamada 6nemli bir isleve sahip olan metnin baglamini bilmek, Kur’an ayetlerini dogru anlamada
da hayati bir 6neme sahiptir.

Kur’an'in dyet ve siireleri, farkli zamanlarda farkli inis sebeplerine sahip olmalarina ragmen
aralarinda siki bir bag ve mitkemmel bir uyum vardir.! Kur’dn’da insan iiriinii olarak te’lif edilen
eserlerde oldugu gibi igindekiler, ana baslik, alt baslik gibi bir siralama sistemi olmayip tamamen
kendine 6zgii ve 6zgiin farkl bir sistem vardir. Ancak Tiirkcede baglam diye ifade edebilecegimiz
ayetler ve sureler arasindaki miinsebet, siyak-sibak iliskisi miikemmeldir. Bu agidan Kur’an her bir
azas1 milkemmel calisan bir biitiinlige sahiptir.” Kur'an’daki bu sistem miistesriklerin ileri
stirdiikleri baz1 iddialarda oldugu gibi anlasilmaz, biitiinliikkten uzak bir diizensizlik olarak

algilanmamalidir.?

“Iman edip de imanlarma zulmii bulastirmayanlar var ya; iste onlardir giiven icinde olacak olanlar.™

yetinin anlasilmasina yonelik olarak Hz. Peygamber’in yaptigi tefsir/aciklama, Ayetteki asil
maksadin ne oldugunu daha saglikli anlamanin bir yolunun da baglami bilmekten gectigini gosteren
en somut Orneklerden biridir. Bu ayeti duyduklarinda “Hangimiz nefsine zulmetmemistir ki?”
diyerek soz konusu ayetin kapsamima girmekten endiselenen ashibma Hz. Peygamber (sav),

75 A

“Buradaki zuliimden maksat, Allah’a sirk kosmaktir” buyurarak,“Sirk pek biiyiik bir zuliimdiir” ayetini
okumustur.® Hz. Peygamber’in bu yorumunun vahyedilenlerin pratige uygulanmasmimn fiili bir
6rneklemesi oldugu goriilmektedir.” Ayni zamanda Kur’an’t dogru anlamada ayetler biitiinliigiiniin
g6z Oniinde bulundurulmas: yonteminin gerekliliginin uygulamali bir sekilde gosterilerek

6gretilmesidir.®

! Mehmet Altin, “Kur’an’m Beyan? I’cdz1 Baglaminda Hur{if-1 Mukatta‘a”, Amasya ilahiyat Dergisi 16 (Haziran 2021),
327.

2 Halis Albayrak, Kur'an Biitiinliigii Uzerine/ Kur’dn'm Kur'an’la Tefsiri (istanbul: Stile Yayinlari, 1996), 20, 155.

* Rudi Paret, Kur'dn Uzerine/ Islim Sembolizmi, cev. Hiiseyin Yasar (istanbul: iz Yayincilik, 2012), 43-44, 51.

4 el-En’am 6/82.

5 Lokman 31/13.

¢ Buhar?, “iman”, 22 (Hadis no: 32); Miislim, “iman”, 56 (Hadis no: 197)

7 Halil Rahman Agar, “Miisliimanlarin Kur’an’t Erken Dénem Anlama Gabalar1 Tefsir Olarak Adlandirilabilir mi?”,
Kur’an ve Yorumu -ilk U¢ Yiiz Yil- 1, 2019, 1/35.

8 Bk. Albayrak, Kur’dn Biitiinliigii Uzerine, 26.
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Tevhidin biitiin mertebeleriyle (Allah’in zatiyla, sifatlariyla ve fiilleriyle tevhid) anlatildigi bir
slire dzelligini tasiyan ihlas siiresinde indigi dsnemdeki tanri tasavvurlar: hakkinda énemli bilgiler
verilmektedir. Putperest Araplar taptiklar1 agactan, tastan, altin ve giimiisten cesitli sekil ve suret
sahibi tanr1 ve tanrigalara taparlardi. Tanri ve tanrica s6z konusu olunca bunlarin kari-koca olmalar
sonucunda kendilerinden meydana gelen tiremeler, tanriya ¢ocuk isnad etmeler, tanriya sunulan
yiyecek ve icecekler gibi ritiieller yerine getirilmekteydi. Oysa Kur’an'in inmis oldugu dénemdeki
Araplar “Allah” kelimesine yabanci degillerdi. K&be'yi Allah’a nispet ederek ona “Beytullah”
diyorlardi. Yeri-g6gii yaratanin, yagmuru yagdiranin, kisaca kéinati idare edenin Allah oldugunu
biliyor ve kabul ediyorlardi. Ancak onlar Allah’a yaklastirsinlar diye putlara tapiyor ve boylece
onlar1 Allah’a ortak kosuyorlardi.

Bir tanriya inandiklarini soyleseler de Hiristiyanlarin tanriya ogul isnad etmeleri,
Yahudilerdeki Antropomorfist/tanriy1 insan gibi diisiinme inanci da sirkin bir tiirii sayilir.
Hiristiyanlarin baba-ogul-kutsal ruh seklinde teslis inancina kaymalari, Yahudilerin tanriy1 kendi
kullariyla giiresen ve Uzeyr adinda oglu olan bir baba olarak gérmeleri de bu kapsamda sayilir.
Bunlarin disinda bir de atese tapan Mecusiler ve yildizlara tapan Sabii’ler vardi. iste Kur’an’in bu
suresinde birka¢ ctimle ile biitiin bu sirk tasavvurlarinin kdkiinden kazinmasi Kur'an'in essiz

i’cazinin bir gostergesidir.

thlas Stiresi, Kur’an'in en kisa surelerinden biridir. Biitiin peygamberlerin anlatmakla gérevli
olduklar1 en 6nemli ilke sayilan tevhide ¢ok agik ve net vurgusu itibariyla saf ve katiksiz anlaminda
“thlas” diye isimlendirilmistir. Sahih hadislerde Kur’an’in {igte birine denk geldigi belirtilir. Ciinkii

fhlas Suresinin Kur’an'in;
Tevhid, Niibuvvet ve Ahiret” diye anilan {i¢ esasindan biri olan Tevhid'i,

Allah bilinci (marifetullah), ahiret bilinci ve dogru yolun bilgisi (sirat-1 miistakim) olan ii¢
esastan biri olan Marifetullah’i/Tevhid’i,

Ya da “Tevhid, Ahkdm ve Kissalar” olmak tizere {i¢c temel konularindan biri olan tevhid’i
kapsadig1 seklinde goriisler vardir.

Tevhid sadece Allah’in birligini kabul ile sinirli olmayip, hayatin biitiin alan ve katmanlarinda
diizen, intizam, birlik ve uyumlulugu ifade eden bir ilkedir. Bu agidan rivayetlerde Kur’an'in iigte
birine denk geldigi ifade edilen ihlas siiresinin yapilan bazi ¢evirilerinde Kur’an biitiinligii icinde
anlam derinligine dikkat edilmeden ve baska Aayetlerle olan baglam iliskisi géz Oniinde
bulundurulmadan basmakalip bazi ifadelerle ¢evrildigi goriilmektedir.

thlas Suresinde gecenleri bir biitiin olarak kapsayan baska hicbir sure yoktur. Dért dyet, on
bes kelime ve kirk yedi harften olusan bu stirede ilk dyetten son dyete kadar ayetler arasindaki
kopmaz, siki bir bag vardir. Ayrica bu surede Allah’in birligi, essizligi, eksiksiz olusu ve kusursuzlugu,
hi¢bir seyin O'nun dengi olamayacagi, her seyin O'na muhtag, O'nunsa hi¢bir seye muhtag olmadigi,
bu yiizden O’nun ¢ocuk sahibi olma ihtiyaci hisseden bir anne-baba olmadig1 ayni sekilde birinin
evladi da olmadig1 ¢ok 6zlii bir sekilde anlatilir. Bu suredeki dort ayetten her birinin de Kur’an’daki
bircok ayetle baglam iliskisi vardir.

Tevhidin biitiin meratibiyle anlatildig1 ve biitiin sirk tiirlerine bir reddiye sayilan thlas stresi;
R4Z1 (6. 606/1210), Ebu’s-Suiid (6. 982/1574) gibi miifessirlerin yaninda, Halldc-1 Mansir (8. 309/922),
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ibn Stna (6. 428/1037), Tbnii'l-Arabi (6. 638/1240), Nasiruddin Thsi (8. 672/1274), gibi Felsefeden
Tasavvufa kadar ¢ok sayida taninmis limlerin galismalarina konu olmustur.’

Ayrica son dénemde Mehmet Pacaci’nin; “ihlas Sliresi’nin Sami Gelenegi Perspektifinden Bir
Tefsiri”,'® Hatice Toks6z'lin; “Elmalili Hamdi Yazir'in hlas Suresi Tefsirinde Tanr1 Tasavvuru ile
ilgili Felsefi Kavramlar ve ibn Stna’daki Temelleri”*!, Osman Oral’in; “Matiiridi ve Fahreddin Razi’ye

Gore fhlas Shresi'nde Allah Tasavvuru ve Tevhid Sorunu”,”  Yusuf Dogan’in; “thlds Sdresi

Tefsiri'nde Yer Alan Deyimler”,"® ve Ahmet Faruk Guney’e ait, Thlds Stresi Tefsiri ve Serhleri* gibi
calismalarin yapildig1 gériilmektedir. “Kur’an Ayetleri Arasindaki Baglam iliskisi Agisindan ihlas
Suresi” adli bu ¢alismay1 diger ¢alismalardan farkli kilan en belirgin yon ilgili surenin Kur’an’m

baska ayetleriyle baglam iliskisi ekseninde incelenmesidir.
1. ihlas Sfiresinin Farkli Isimleri

Siire, saf, katiksiz bir tevhid inancim anlattig1 ve i¢inde tevhidin disinda bir sey olmadig icin
“thlas” adim almistir.” Ciinkii bunda i¢ten ve samimiyetle Allah’a baglilik, O’nun azabindan halas/
kurtulus, Allah’t her tiirlii es ve ¢ocuk edinme kapsami disinda tutup, O’nu her tiirlii ayip ve
kusurdan miinezzeh bilme gibi anlamlar vardir.'® Bu isim surenin en ¢ok bilinen yaygin ismi olmakla
birlikte, R4zl bu sure ile ilgili olarak asagida verilen yirmi adet ismi siralamakta ve isimlerin
goklugunun surenin faziletiyle orantili olduguna dikkat cekmektedir.”” Bu isimler sunlardir:

Allah disinda her seyden kendini soyutlayarak, ictenlikle Allah’1 birleyip O’na yonelmeyi ifade
eden; Tefrid, Tecrid, Tevhid, Ihlds,

Necat (Kurtulus); Bu stire Allah’t varliklara benzetmekten, inkdrdan kurtardig: gibi, kisiyi
cehennem atesine diismekten de kurtarir.

Vildye (Allah’t bu suredeki gibi taniyanin O’nun veli kulu olacagi ve O’'nun korumasi altina
girecegi),

* flgili cahigmalar icin bk. Emin Isik, “Thlas Stiresi”, TDVIA (istanbul: 2000), 21/538.

1© Mehmet Pagaci, “De ki: Allah Bir’dir” - thlas Sliresi'nin Sami Gelenegi Perspektifinden Bir Tefsiri-, Islamiydt, 1/3
(1998), 49-71

! Hatice Toks&z, “Elmalili Hamdi Yazir'in fhlas Suresi Tefsirinde Tanr1 Tasavvuru ile ilgili Felsefi Kavramlar ve ibn
Sina 'daki Temelleri”, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/28 (2012), 39-61

12 0sman Oral, “Fahreddin Razi’ye G&re ihlas Siiresi'nde Allah Tasavvuru ve Tevhid Sorunu”, SOBIDER: Sosyal Bilimler
Dergisi = The Journal of Social Science 4/17 (2017), 168-184; Osman Oral, “Matiiridi’'ye Gére ihlas Siresi'nde Allah
Tasavvuru ve Tevhid Sorunu”, Tiirk ve Islam Diinyast Sosyal Arastirmalar Dergisi = The Journal of Turk & Islam World Social
Studies 4/5 (2017), 76-93

3 Dogan, Yusuf, “ihlas Sfiresi Tefsiri'nde Yer Alan Deyimler”, SOBIDER: Sosyal Bilimler Dergisi = The Journal of Social
Science 5/28 (2018), 397-414.

4 Ahmet Faruk Guney, fhlds Stiresi Tefsiri ve Serhleri, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari,
2022)

> Eb{i Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrdme el-Hakim el-Clisemi, et-Tehzib fi'tefsir, thk. ‘Abdurrahmén b.
Silleyman es-Salim? (Kahire - Beyrut: Daru’l Kitdb el-Misri - Daru’l-Kitdb el-Liibnani, 2019), 10/7591; Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, sdl. ismail Karacam, E. Isik, N. Bolelli, A. Yiicel (istanbul: Zehraveyn
Yayincilik, ts.), 10/56; Eb(’l-Ala el-Mevdudi, Tefhimu’l-Kur'an, gev. Muhammed Han Kayani vd. (istanbul: insan
Yayinlari, 2005), 7/301.

1% Ebii'l-Hasen All b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiket ve'l-‘uyiin, thk. Seyyid ‘Abdulmaksud b.
‘Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitubi'l ilmiyye, ts.), 6/371.

17 Bk. Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Raz1, Mefatthu'l-gayb/et-Tefsiru'l-kebir (Beyrut: Daru fhyai't-
Turasi’l->Arabf, 1420), 32/357-358.
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Nisbe (Miisriklerin Allah’in nesebi hakkinda sormalari ile ilgili),

Ma'rife (Allah’t gercek manada tanimanin ancak bu sureyi bilmekle olacagy),
Cemdl (Biitiin giizel nitelemelerin Allah’a ait oldugu),

Miikaskisa (Hastay1 tedavi eden/ sirk ve nifak hastaligini tedavi eden),
Muavviza (Allah’a si§inmayi saglayan sure),

Samed (Allah’'in higbir seye muhtag olmayisi),

Esds (Her seyin dayandig1 kaynak, temel, esas),

Mania (Azaba engel olan),

Mahder (Okundugunda melegin orada hazir bulunmasi),

Miineffira (Okundugunda seytani kagiran),

Berde (Sirkten ve cehennem atesinden kurtulusu saglayan),

Miizekkira (Katiksiz bir tevhidi hatirlatan),

Nir, (Aydinlatici, Kur’an surelerinin g6z bebegi)

Emdn (Onu okuyanin Allah’in korumasi altina girecegi ve giivende olacag).

Siireye verilmis olan biitiin bu isimler; surenin fazileti, 5nemi ve kurtulusa erdirici oldugunu
vurgular. Ayni zamanda bu isimlerin biinyesinde bulunan Allah’mn gercek manada tanitildigy,
zihinlerde onunla ilgili kapaliliklarin giderildigi, O’'nun siginilacak ve yardim istenecek tek ve essiz
bir dayanak oldugu gibi anlamlarin sirenin en yaygin isimlerinden sayilan “ihlas ve tevhid”
kavramlariyla ortak bir noktada bulustugu soylenebilir.

2. Tendsubu’s-Suver / Siireler Arasindaki Miindsebet Acisindan ihlas Stresi

Sireler arasindaki miinasebet hususunda yogun cabasi olan 6zellikle de kisa sureler arasinda
kurmus oldugu miinasebetlerle dikkat ¢eken miifessirlerden biri olan Miifessir er-Razi, (6.
606/1210)*® thlas siiresinin kendisinden birka¢ sure dnce olan Kevser suresi ile sdyle bir
miindsebetinden s6z eder:

“Allah hakkinda bilgi veren bu sure ile Peygamber hakkinda olan Kevser Suresi arasinda séyle
bir benzerlik ve miindsebet vardir: Kevser suresinde miisrikler Hz. Peygamber’e cocugu/oglu yok
dedikleri igin kinaniyorlar. Thlas Suresinde ise Allah’a cocuk isnad ettikleri icin kinaniyorlar. Ciinkii
insan i¢in ¢ocugu olmamak bir kusur ve eksiklik iken, Allah Teéla i¢in ¢ocugu olmasi bir eksiklik ve

kusurdur.”®

Ayetler ve slireler arasindaki miinasebet konusuna ozellikle dikkat ¢ekmesiyle Bilinen
Bikal’nin (6. 885/1480) Nazmii'd-diirer adiyla bilinen tefsirinde ihlas slresinin diger strelerle
miindsebeti ile ilgili su aciklamalara yer verilmistir:

'8 Ahmet Oz, “Kur’an’in Dahili Baglamlarim G&steren Kavramlar”, Tefsir Usilii, ed. Ali Riza Giil - Ali Karatas (istanbul:
Lisans yayncilik, 2019), 183.
19 Razi, Mefatthu'l-gayb, 32/366.
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ihlas stiresinden 6nce gelen dért slireden Kevser stiresinde; Hz. Muhammed’e (sav) soyu kesik
denilerek hakaret edilmesi, Miisliimanlarin da buna karsi caresiz kalmalari, ardindan Kafir(in
sliresinde, Hz. Peygamber’in getirmis oldugu tevhid yoluna uyan Miisliimanlar ve uymayan
inkarcilar arasindaki yol ayiriminin bildirilmesi, daha sonra Nasr siiresi ile Miisliimanlarin diismiis
olduklar bu zelil durumdan kurtulup fetih ile miijdelenmeleri, Mesed sfiresinde ise islam’in azil
diismani Eb(i Leheb ve karisinin helak edilmesi, tevhid yolunda olan Miisliimanlarda biiyiik bir cosku
ve heyecan meydana getirmis olmasinin ardindan tevhid’in 6zii sayilan thlas siresinin gelmesi,
mevcut slireler arasindaki anlam zincirinin son halkasi olmaktadir. isin asli Thlas siiresi biitiin
slirelerde ¢agris1 yapilan tevhidi gercekligin hiilasasinin en giizel bir sekilde karakterize edildigi
essiz bir stiredir.”

thlas Stresinin kendisinden énceki slirelerle miinasebeti hususunda diger bazi agiklamalar
ise soyledir:

Onceki surelerden Maun Suresinde dinin yalanlanmasindan, Nasr Suresinde yardim ve zafer
va’dinden, Mesed Suresinde Ebu Leheb ve onun batil dininin helakindan bahsedilirken, bu surede
ise Hz. Peygamber’in ¢agirmis oldugu ve kurtulusa gotiiren tevhid dini agiklanir.” Yine mushaftaki
sure sirlamasinda Thlas suresinden dnce gelmis olan Kafirun suresinde biitiin sirk ve kiifiir
tiirlerinden uzak durup arinmaktan, thls suresinde ise, Allah’in bir ve essizligini kanitlayan tevhid

inancindan sdz edilmektedir.*
3. I¢-D1s Baglam iligkisi Agisindan thlas Stiresi

Dili, bir dizge gibi degerlendiren Dogan Aksan, baglami/contexti; bir gdstergenin, birlikte
bulundugu o6teki gostergelerle olusturdugu biittinliigiin sonucunda anlamin aydinlatilmasi ve
acikliga kavusturulmasi seklinde agiklar.”

Kur’dn’da bir ayetin daha dogru anlasilmasi i¢in o Ayetin Oncesi, sonrasi hatta baska
surelerdeki iliskili oldugu biitiin dyetlerin bir arada, bir biitiinliik icinde incelenmesi gerekir ki bu i¢
baglami gosterir.”

Ayetin niizQl sebebi, niiz{ll ortami ve tarihsel kosullar gibi unsurlar ise dis baglami gésterir.?®
Dolayisiyla bir dyetin dogru anlasilmasinda hem i¢ hem de dis baglam 6nemli bir faktor sayilir. Bu
ytizden Kur’dn’in ne demek istedigini daha dogru anlayabilmek icin sadece Arapcay1 bilmek yeterli
olmayip, ayetlerin baglaminin da bilinmesi gerekir.?

2 fbrahim b. Omer b. Hasan er-Rubat b. Ali b. Ebubekir el-Bikai,. Nazmii'd-diirer fi tendsiibi’l-dyat ve’s-suver (Kahire:
Daruw’l-kitabi’l-islami, ts.), 22/327-348; Adnan Arslan, “BikaTnin Nazmu’d-Diirer Tefsirinde Miinasebet ilmi’ne Dair
Bir inceleme: 30. Ciiz Ozelinde”, Tefsir Arastirmalar Dergisi/ The Journal of Tafsir Stadies 5/1 (2021), 368.

2! Ciigemt, et-Tehzib fi'tefsir, 10/7591.

2 Vehbe Zuhayli, et-Tefstru’l-miinir (Dimagk: Daru'l-Fikri'l-Mu'‘asir, 1418), 30/461.

Z Dogan Aksan, Anlambilim Konulari ve Tiirkgenin Anlambilimi (Ankara: Engin Yayinlari, 2006), 75.

% Halil Rahman Acar, “Vahyedilmis Bilgi Olarak Kur’dn’t Arastirma Uzerine Bazi1 Uyarilar”, 1. Uluslararast Kur'anl
Yeniden Diisiinme [lmi Toplantist, 03-04-05 May1s, 2013, 150; Ayrica miifessir izz b. Abdisselam’in ayetlerin tefsirinde
siyak-sibakin &nemine vurgu yapmasi hususunda bk. Taner Karasu, Hadis ve Yorum -izz b. Adisselam Ornegi-
(Diyarbakir: Seyda Yayinlari, 2021), 242-243.

% Ahmet Oz, Kur'dn’t Anlamada Baglam (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2016),30-31.

2 7ziilfikar Durmus, Kur'dn'in Tiirkce Terciimeleri/Aziz Kur'dn ve insanliga Son Cagri Ornegi- (istanbul: Cira Akademi
Yayinlari, 2021), 9.
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Dis baglam acisindan diisiiniildiigiinde; Tthlas suresinin “de ki” emriyle baslamasi Hz.
Peygamber’in bu konuda bir soruya muhatap kaldigin1 gostermektedir.” Miisriklerin Rabbinin
nesebi nedir? Bu konuda bize bilgi ver demeleri tizerine stirenin nazil oldugu rivayet edilir.”® Clinkii
Araplarda bir kisiyi tanimak igin onun nesebini ve hangi kabileden oldugunu sormak adetten idi.”
Bu yiizden siireye asagida siralanmis olan isimlerden “Nisbe Suresi” ad1 da verilmistir.* Kur’an’da
da bildirildigi iizere msrikler Allah ile cinler arasinda bir soy bagi1 kurdular.** Allah’a kizlar1 nispet
ettiler.”” Hatta Melekleri Allah’'in kizlar: diye tanittilar.”

Hz. Peygamber’e gelen Necran heyetinin Rabbinin niteligi nedir? O altindan mi, giimiisten
mi, yakut ve zebercedden midir?** Kimden veraset alacak ve O’nun varisi kimdir? Gibi sorular
sormalar,® Ya da Yahudilerin, bu halki Allah yaratti, Allah’1 kim yaratti,*® Rabbinin nesebini bize
soyle. Tevrat'ta bu hususta O'nun 6zelliginden s6z edilmektedir. O’'ndan ve niteliginden bize haber
ver? Gibi sorulari iizerine Thlas suresinin bastan sona indigi tarzinda rivayetler de vardir.”” Béylece
bu surenin indirilmesi ile Allah’in evlat sahibi olmasi ya da birinin evladi olmasi gibi neseb sahibi
olmaktan ve dengi olmaktan miinezzeh oldugu bildirilmis oldu.*

Yukaridaki soru soranlar baglaminda siireninin miisriklerin sorular1 {izerine indigini
diistinenler sureyi Mekki saymis, Yahudi ve Hiristiyanlarin sorulari {izerine indigini diistinenler ise
surenin Medeni oldugunu iddia etmis olsalar da* sure'nin Mekki oldugu biiyiik cogunluk tarafindan
kabul edilmektedir.”® Hatta Ciisem{ (5. 494/1101) surenin Medeni olusu ile ilgili bilgiyi sahih olarak
gormemektedir.** Cabirl de (5. 2010) siire’nin Medeni olusuyla ilgili rivayetlerin realiteyle
bagdasmasini miimkiin gormemektedir.* Clinki stre tslib ve ierik olarak da Mekki tarza daha ¢ok
benzemektedir.”® Islam’a davetin Mekke déneminin ilk yillarina Hz. Bilal'in kizgin kumlarin
tizerinde iskenceye ugramasi sonucunda bu stire’den alinma “ahad, ahad” sézctigiinti kullanarak

7 Mehmet Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur'dn Tefsiri (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2016), 5/502.

8 EbQ Ca'fer Muhammed b. Cerir et- Taberi, Camiul-Beydn an te'vili dyi’l-Kur'dn, thk. Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-
Tiirki (Cize: Hicr li't-Tibaa ve'n-Nesr, 1422/2001), 24/727-728; Eb{i ishak ibrahim b. es-Seriy ez-Zeccac, Me‘dni’l-Kur'dn
ve i‘rabuhu, thk. ‘Abdulcelil Abduh Selebi, (Beyrut: ‘Alemu’l-Kiitub, 1988), 5/377; Maverd, en-Niiket ve'l-‘uytin, 6/369;
Eb(’l Hasan Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Vahidi, et-Tefstru’l-bastt, thk. ilmi Komisyon (Riyad: Cami‘atu’l-imam
Muhammed b. Su‘ud el-islAmiyye-‘Imadetu’l-Bahsi’l-Ilmf, 1430), 24/425; Razi, Mefatihu'l-gayb, 32/357.

» Mevdudi, Tefhimu’l-Kur'dn, 7/301.

3% Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 10/57.

! bk. es-Saffat 37/158.

32 bk. en-Nahl, 16/57; et-Tlr 52/39.

33 bk. en-Nahl, 16/57.

¥ Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 24/426-427; Razi, Mefdtthu’l-gayb, 32/357.

3> Mevdudi, Tefhimu’l-Kur'dn, 7/302.

3¢ Taberd, Camiu‘l-Beydn an te'vili dyi’l-Kur'an, 24/727; Maverdl, en-Niiket ve'l-‘uyiin, 6/369; Ciisemd, et-Tehzib fi'tefstr,
10/7593; Razi, Mefatihu’l-gayb, 32/357; Elmalili, Hak Dini Kur'én Dili, 10/58.

7 vahidi, et-Tefsiru'l-basit, 24/427.

* Ismail Hakki Bursevi, Ruhu'l-beyan fi tefsiri’l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 10/536.

** Abdulfettah el-Kad, Esbdb-1 Niizil, ¢ev. Salih Akdemir (Ankara: Fecr Yayinlari, 1986), 432.

1 ZeccAc, Me‘dni’l-Kur'dn ve i‘rabuhu, 5/377; Ebli Hayyan, Tefsirii'l-bahri'l-muhit 10/570; ibn ‘As(ir, et-Tahrir ve't-tenvir
30/611.

! Ciisemt, et-Tehzib fi'tefsir, 10/7591.

2 Muhammed 'Abid Cabiri, Fehmii'i-Kur'dn, cev. Muhammed Coskun (istanbul: Mana Yayinlari, 2017), 1/98.
 Mevdudi, Tefhimu'l-Kur’dn, 7/303; izzet Derveze, et-Tefstru’l-Hadis, cev. Ahmet Celen - Vahdettin ince vd. (istanbul:
Ekin Yayinlari, 1998), 1/225, 228; Siileyman Ates, Yiice Kur'dn'm ¢agdas Tefsiri (Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul, 1989),
11/176; Hayrettin Karaman, vd. Kur'dn Yolu, 4/713.
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haykirmis olmasi da stire’nin Mekki olusunun 6nemli bir kanitidir.* Hz. Peygamber’in on g yil
boyunca Mekke’de hep tevhid vurgusu yapmasi ve inang konularina siklikla yer vermesi de bunun
onemli bir géstergesidir.

Mevdudi’nin (8. 1979) aciklamasina gére; Resulullah’a farkli zamanlarda davet etmis oldugu
ilah’in mahiyet ve keyfiyeti hakkinda cesitli sorular yéneltilmistir. O da her defasinda bu sureyi
okumustur. Bu yiizden olsa gerek Thlas suresine hep yeniden nazil oldu (niizul tekrar1) goziiyle
bakilmistir.*® Stire’nin basinda ¢ ifadesinin bulunup-bulunmadigi her ne kadar tartigma konusu
yapilmissa da* Aslinda bu suredeki ‘¢ (de ki) hitab: sadece Hz. Peygamber’le sinirli olmayip, Allah
hakkinda kendisine soru sorulan herkesi kapsar. Dolayisiyla stirede Allah hakkinda kendisine soru
sorulan herkese O’nun nasil biri oldugu anlatilir ve Allah hakkinda soran kisiye de ne sekilde cevap

.....

Ayrica bir slirenin Yahudilerin veya Hiristiyanlarin sorusu iizerine inmis olmasi o slirenin
Meden{ sayilmasi igin yeterli bir sebep olmasa gerek. Ciinkii ¢ok sik olmasa da, gerek Yahudilerin
gerek Hiristiyanlarin Mekke déneminde de Hz. Peygamber’le goriismiis olduklar: ve ona bazi sorular
sorduklar1 bir gercektir. Hicretten 6nce Mekke’ye gelen yirmi kadar Hiristiyan heyetinin Kur’an’dan
bazi ayetleri dinledikten sonra islam’a gectiklerinden bahsedilir.*® Biitiin bunlar, hicret
gerceklesmeden de Miisliimanlarin Medine’deki toplumla temaslarinin oldugunu gostermektedir.®
Ayrica Cin ve Ahkaf surelerinde ima yolu ile de olsa Misrik, Yahudi ve Hiristiyan gibi farkli din ve
inang mensubu yabanci kisilerin gelip Hz. Peygamber’den Kur’an dinledikleri ifade edilmektedir.*
Bunlardan bazilarinin bu dinleme sonucunda “Rabbimize hi¢ kimseyi ortak kosmayacagiz. O es ve ¢cocuk

7751

edinmemistir™ sozleri de Thl4s suresiyle bir baglam iliskisini ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber’in ilk vahiy geldigi sirada esi Hz. Hatice dnciiliglinde bir Hiristiyan olan
Varaka b. Nevfel ile goriigmiis olmas1,” islam’in ilk teblig siirecinde Mekke ve yakinlarinda kurulan
panayirlara gelmis olan Gassén, Taglib, iyAd ve Kelb gibi cesitli Hiristiyan kabilelerine islam’1 teblig
etmis olmasi da bu goriisii te’yid eder niteliktedir.”

ikrime’den gelen bir rivayete gore: Yahudiler, biz Allah’in oglu Uzeyr’e, Hiristiyanlar biz
Allah’in oglu Mesih Isa’ya, Mecusiler biz aya ve giinese, miisrikler ise biz putlara tapiyoruz demeleri
tizerine Allah Rasuliine; “De ki, O Allah bir tektir” ayetini indirdi. Yani O Allah esi- benzeri, veziri,
ortag1 ve dengi olmayan bir ve tek Allah’tir.>*

* Mevdudi, Tefhimu’l-Kur'an, 7/303.

** Mevdudi, Tefhimu'l-Kur’dn, 7/302-303.

¢ Eb(i’l-Kasim Mahmud b. Omer el-Harezmi ez- Zemahserd, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamidi't-tenzil ve “‘Uydini’l-ekavil fi
viictihi't-te'vil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l >Arabf, 1407), 4/817; Cabiri, Fehmii’i-Kur’dn, 1/99.

7 Maturidi, Tefsirul-Maturidi, 10/643.

* Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, cev. Mehmet Yazgan (istanbul: Beyan Yaymlari, 2013), 1/469, 514.

% Pagaci, “Thlas Sliresi’nin Sami Gelenegi Perspektifinden Bir Tefsiri”, 52.

5 siikrii Aydin, “Kur'an Ayetleri Baglammda “Cin” Algis1 Hususunda Farkli Yaklasimlar” iHYA Uluslararast islim
Aragtirmalari Dergisi 7/1 (2021), 312-313.

5 el-Cin 72/2-3.

>2 Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir, 30/313.

> Zekiye Sonmez, “Necran'da Hiristiyanlik ve Hz. Muhammed'in Necran Din Adamlariyla Miinasebetler”, Uludag
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 26/2 (2017), 132-133.

* Eb{i'l-Fida' ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni'l-Azim, thk. Sami b, Muhammed es-Seldme (Riyad: Daru Taybe
li'n-Nesri ve't-Tevzi', 1420/1999), 8/527.
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i¢ baglam agisindan diisiiniildiigiinde stirenin ilk ayeti olan; s 33 ' “De ki, ‘Bir tek'tir’ O
Allah!” ayetiyle Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde ortagi olmadigini, O’'nda béliinme
parcalanma, bir say1 ve sinirliligin s6z konusu olmadigi, 0'nun 6ncesiz ve sonrasiz oldugu bildirilir.
0 varligiyla herkese agik oldugu halde, biitiin gézlerden gizlidir, goriinmez.” Bu ayet ayni1 zamanda
teslis (liglii tanr1) inancina sahip Hiristiyanlara, yildizlara ve gok cisimlerine tapan Sabii’lerle, Nur
ve zulmet diye iki tanr1 oldugunu savunan seneviye/diialist anlayisa bir reddiye olup bu tiirden sirk
barindiran biitiin anlayislarin batil olduguna isaret eder.

Hiristiyanlarin bu durumu; “Ey Kitap Ehli (Hiristiyanlar)! Dininiz konusunda agir1 gitmeyin! Allah
hakkinda gercek olandan baskasini sgylemeyin! Meryemoglu Isa Mesih sadece Allah'm Resulii, 0'nun Meryem'e
ulastirdigi vaadi ve O'nun yarattigi bir ruhtur/candir. O halde Allah'a ve 0'nun resullerine iman ediniz, (Allah)
“ligttir” demeyiniz ve kendi iyiliginiz icin bundan vazgeginiz. Allah, ancak tek bir ildhtir. Cocuk edinmek O'nun
saning, yticeligine yakismaz. Ciinkii goklerde ve yerde ne varsa hepsi zaten O'nundur. (Oyleyse bir tek Allah'a
inanin ve giivenin) Zira vekil olarak Allah yeter.”” yetiyle,

ikili tanr1 anlayisini ileri siiren seneviyye/diialist anlayis; “Iki ildh edinmeyin. O, ancak tek ilahtur.
0 halde, yalniz benden korkun.” ayetiyle,

Yildizlar1 ve g6k cisimlerini tanri sayan Sabiilerin bu inanci ise; “Goklerde ve yerde Allah'tan
baska tanrilar olsaydi, bu iki dlem de kargasalik icinde yikilip giderdi!” ayetiyle redddedilgi gibi, bu ve
benzeri birgok ayetle; “De ki, ‘Bir tek’tir’ O Allah!” dyeti te’yid edilmis olur.*® Biitiin bu anlayislarin;
“Allah asla ¢ocuk edinmemistir, ne de O’nunla beraber baska bir tanri vardir: (ciinkii, ejer baska herhangi bir
tanri) olsaydi, her tanri kendi yarattigi dlemi kendinden yana ceker ve siiphesiz her biri digerine baskin
¢tkmaya calisirdi! Sinirsiz kudret ve yiiceligiyle Allah, onlarin tasavvur ve tammlama yoluyla yakistirdiklart

761

seylerden mutlak olarak uzaktir™" ayetiyle de reddedildigi goriilmektedir. Bu ayetin yaninda baska

7262

ayetlerin sonunda da; “Allah onlarin bu asilsiz yakistirmalarindan uzaktir.”* seklinde gelen ctimle ile de

bu reddiye daha da pekistirilmektedir.”
3514 54 6 ayetindeki ;> zamiriyle ilgili olarak farkli goriisler vardir:

Miisriklerin Rabbinin nesebi nedir? Diye sormalarina bagh olarak Rab sézctigiine gondermede
bulunan bir ‘4id zamiri oldugunu soyleyenler olmustur.* Bazilar1 suredeki ;» zamirini Allah’'in
ismine degil de dogrudan dogruya zatina raci kilarlar. Buna bagli olarak ;» lafzini zamir olarak degil,
esma-i hiisnd’dan bir isim olarak kabul etmenin daha uygun olacagini séylerler. Nitekim zamir
sifatla nitelenmedigi halde ;-5 (25 58 w 4 ¥ e ) 285 ayetinde® goriildiigii gibi % zamiri

% Ebii’'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi ibn Acibe, el-Hasent el-idrist es-Sazelf el-Fast, Bahriil-medid fi tefsiri’l-
Kur'ani’l-mecid (Beyrut: Darivl-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2002/1423), 8/554.

*¢ RAZA, Mefdtihu'l-gayb, 32/365; Bikai, Nazmii'd-diirer, 22/354-355.

%7 en-Nis3, 4/171.

*8 en-Nahl 16/51.

*? el-Enbiya 21/22.

50 R4z, Mefdtihu'l-gayb, 32/365.

¢! el-Mii'min{in 23/91.

62 Bk. el-En’am 6/100; el-Enbiya 21/22.

¢ Bikal, Nazmii'd-diirer, 22/349.

5 Muhammmed Tahir ibn ‘Asr, Tefsiru’t-tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye li'n-Nesr, 1984), 30/612.
¢ Bk. el-Bakara 2/163.
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“rahman” ve “rahim” sifatlarini almistir.*®® Buradaki hiive/;» varli§i miimkiin olanlar i¢in olmayip
sadece “lizatihi hiive hiive” olan, yani varligi baska bir seye bagli olmayan, vacibul viicut/varhig
zorunlu olan zat1 gosterir. Bunu en giizel tarif edecek olan da Allah lafza-i celali’dir.”” ;2 lafzinin zatin
kendisine delalet etmesine bagh olarak, i1 & 3 :§ ciimlesinin hem zat hem de sifatlar1 birlikte

gosterdigi sonucu ortaya cikar.®

3+ /“0” zamiri ayni zamanda hem vacibu’l-viicud olan Allah’a hem de miimkinu’l-viicud olan
varliga delalet etmesinden dolayi tek basina Allah’1 ifadede yetersiz kaldigini ileri stiren goriise gore;
s6z konusu zamirin gectigi ilk ayetle, sonraki ayette Hakki, halktan ayiracak, onun essizligini
bildirecek “ahad”, “samed” gibi belirleyici diger niteliklere yer verilmistir.*

Baska bir goriise gore 3+ zamiri, zamiru's-se'n/durum zamiridir.”® Sure’nin kendine 8zgii
niteligi ve dilsel belagat acisindan ;» lafzinin zamiru's-se'n olmasi daha isabetli sayilmistir.”* Bu
gorlise gore ayet; “Durum su ki, Allah tektir; O'nun asla bir ikincisi yoktur” anlamini ifade eder.”” Bu
zamiru's-se'n ayn1 zamanda kendisinden sonra gelen ciimlenin 6nemine dikkat ¢ekmek i¢indir.”
ZeccAc'a (8. 311/923) gére ;+’nin “Ni yani is, sey, buyurulan sey anlamina gelmesi de miimkiindiir.

Bu durumda anlam; 257 4 23 “Buyurulan sey o ki; Allah birdir” seklinde olur.”

flahi sifatlar agisindan diisiiniildiigiinde Allah lafza-i celali ‘alim, kadir, miirid/irade eden,
hallak/her seyi yaratan gibi biitiin izafi/siib(ti sifatlara; ahad ismi ise O’'nun cisim, cevher, araz
olmamasi gibi biitiin selbi/zati sifatlara delalet eder.”

Siibuti/izafi sifatlarin tiimiine delalet eden Allah lafz1 Arap dilinde ma‘bud anlamindadir. Bu
anlam bagtan beri bdyle olup, kelimeye sonradan kazandirilmis degildir.“Heva ve hevesini ilah/ma‘bud
edinen kimseyi goriip bildin mi?”” ayetinde de goriildiigii gibi gercek ma‘budun Allah oldugu O’'nun
disinda bir varlig: ilahlastirmanin gegersiz oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii Allah’in ilahlig: diger
varliklarin tanrilastirilmasi gibi sonradan olusmus bir sey degil, O’nun ilahlig1 ezelidir.”

% Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 10/62.

5 ibn Sina , ihlds Stiresi Tefsiri, cev. Ahmet Hamdi Akseki, Haz. Ahmet Faruk Giiney, (Ankara: DIiBY, ts.), 16-20, 30, 46.
% Nizameddin el-Hasan b. Muhammed b. el-Hiiseyin el-Kumm{ en- Nisaburd, Gardibii'l-Kur'dn ve regdibii'l-Furkdn, thk.
Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kiitubi’l-ilmiyye, 1416), 6/595.

% Elmalili, Hak Dini Kur'dn Dili, 10/62-63.

7 Ebii'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahm{d en- Nesefi, Tefsirii'n- Nesefi/Medarikii't-tenzil ve hakdikii't-
te'vil, thk. YQisuf Ali Bedy(Qvi (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1419/1998), 3/693; Eb{i’s-Suid, Irsddii’l-‘akli’s-selim ila
mezdya’'l-Kitabi'l-Kerim (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l->Arabi, ts.), 9/212.

" Elmalil, Hak Dini Kur'dn Dili, 10/63.

72 Zemahserd, el-Kessdf, 4/817; Ibn Acibe, Bahrii'l-medid 1 tefsiri’l-Kur'ani'l-mecid, 8/554.

7 Eb{i's-Sulid, frsddii’l-‘akli’s-selim, 9/212; ibn ‘As(ir, et-Tahrir ve't-tenvir, 30/612.

7 Zeccic, Me‘ani’l-Kur'dn ve i‘'rabuhu, 5/377.

7> RAZA, Mefatihu’l-gayb, 32/360; Nisaburi, Gardibii'l-Kur'dn ve regdibii'l-Furkan, 6/595.

76 el-Furkan 25/43.

77 Muhammed b. Mahmud Eb(i Mansur el-Maturidi, Tefsirul-Maturidi/Te vilatu Ehli’Siinne, thk. Mecdi Baselim (Beyrut:
Daru’l-Kiitubi’l-ilmiyye, 2005), 10/645.
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Selbi sifatlarin tiimiine delalet eden “Bir, yegane, bir tek” anlamina gelen ehad (i)
kelimesinin ise, vahd (.5})) veya vahde (5125 kékiinden tiiretilen vahad (i<31) kelimesindeki vav

harfinin hemzeye cevrilmesiyle ortaya ¢ikmis bir isim oldugu kabul edilir.”®

Allah’in zatinin ismi olan Ahad (3sf) sdzciigii”” vahdette miibalaga ve en son zirvedir.*® Bu
sozciikle ikincisi olmayan bir tek® ve benzeri olmayan essiz varlik kast edilir.®? Bu s6zciik Allah’a
ozgii olup, sifat olarak Allah’tan baskasi igin kullanilmaz. Allah’tan baska seyler icin ise, “ahad”
sozctigii degil de “vahid” sozciigii kullamilir.®® Ahad, vahid’i kapsadigi halde; véahid, ahad
kapsamaz.®* Clinkii vahid; hesaplama isine yarayan say1 dizisini gosterir. Eski-yeni biitiin sayisal
degerleri kapsamina alabilir.* ikil, cogul ve diger sayisal degerlerle birlikte anilabilir.? Yani pek cok
sey bir 6zellikte birleserek bir vahdet meydana getirirler.”” Ahad ise bunlari asla kapsamina almaz.
Ornegin 21 i denildigi halde 15723 denilmez.® Yine 13 4y ¥ 556 “falancaya vahit/tek kisi kars:
koyamaz” dedigin zaman, ona iki kisinin karsi koyabilecegi anlami ¢ikarilabilir. Ancak ahad
sézciigiinde boyle bir kullanim yoktur. Ahad sézciigiiniin gegtigi; 41 42 ¥ i3k “falancaya hig kimse
kars1 koyamaz” ciimlesinde ikinci kisi olursa karsi konulabilir gibi bir anlam asla s6z konusu
olamaz.” Bgylece, hangi isimle anilirsa anilsin kendisinde benzersiz olma niteligi olan Allah’in
Ahad/ &7isminin O'nun zatinin tekligini gésterme agisindan daha belirgin oldugu anlasilmaktadir.”

Vahid ve ahad sozciikleri arasindaki 6nemli bir fark da i1 345 &5 “bir/vahid adam gérdiim”
ve 1351 &3 b “hicbir kimse/ahad gérmedim” érneklerinde goriildiigii gibi vahid, miisbet/olumlu

durumlarda; ahad ise menfi/olumsuz durumlarda kullanilir ve umum/genellik ifade eder.”

Benzer bir kullanim Tiirkcedeki “bir” ve “tek” sozciiklerinde gériilmektedir. “Tek” sdzctigii
“ahad” sozciigiine karsilik gelirken; “bir” sézciigii ise “vahid” kelimesine karsilik gelir. Bu baglamda
“vahid/bir” sozciigiiyle genelde “ayni tiirden bircok varlik” kast edilirken; “ahad/tek” sézctigii ile
“tiirdesi olmayan, zatinda ve sifatlarinda esi-benzeri olmayan tek varlik” kast edilmis olur.*® Biitiin

78 ZeccAc, Me‘ani’l-Kur’dn ve i‘rabuhu, 5/152; Clisem1, et-Tehzib fi’tefsir, 10/7591; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahméan
b. Ali b. Muhammed ibnii'l-Cevzi, ZddiiT-mesir fi flmi't-Tefstr, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l Kitabi’l-‘Araby,
1422), 4/506; Razi, Mefdtthu’l-gayb, 32/359; Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed b. EbQi Bekr Kurtubi, el-Cami‘ li
ahkami’l-Kur'dn, thk. Ahmed Berd(ini (Kahire: Daru’l-Kiitubi’l-Misriyye, 1964), 20/244.

7 Eb{Y']-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali ibn Manz({r, Lisanu’l-Arab (Kahire: Daru’l-Me‘arif, ts.), 1/35.

% fbn Sina, ihlds Stiresi Tefsiri, 36.

8 Nesefl, Meddrikii't-tenzil, 3/693; Muhammed Cemaleddin b. Muhammed el-K4simfi, Mehdsinut-Te’vil, thk. Muhammed
Basil Uyun Sevved (Beyrut: Daru’l-Kiitubil-ilmiyye, 1418), 9/567; Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 10/63.

82 Maverdi, en-Niiket ve'l-‘uyiin, 6/370; Vahidi, et-Tefstru’l-basit, 24/431.

8 vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 24/431; RAzi, Mefdtthu'l-gayb, 32/360.

8 Maverdi, en-Niiket ve'l- uyiin, 6/370; Raz1, Mefdtthu'l-gayb, 32/360; Nisaburl, Gardibii l-Kur'dn ve regdibii'l-Furkan, 6/595.
8 Maturldi, Tefstru’l-Maturidi, 10/648; Clisemt, et-Tehzib fi'tefsir, 10/7594.

8 Muhammed b. YQsuf b. All b. YGsuf Eb(i Hayyan el-Endeliisi, Tefsiriil-bahri'l-muhit (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1420),
10/571.

87 Elmalil1, Hak Dini Kur'an Dili, 10/66.

% Eb{l Hayyan, Tefsirii'l-bahri'l-muhit, 10/571.

8 Méaverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, 6/370-371; RAz1, Mefatthul-gayb, 32/360; Nisaburi, Gardibii'l-Kur'dn ve regaibii'l-Furkan,
6/595.

% Maturidi, Tefstru’l-Maturidi, 10/648; Maverdi, en-Niiket ve'l-uyiin, 6/371.

! Razi, Mefatthu’l-gayb, 32/360; Nisaburi, Gardibii'l-Kur'dn ve regaibii'l-Furkdn, 6/595; Ebi'l-Hasen Alaiiddin Ali b.
Muhammed b. ibrahim el-Hazin, Liibabii't-te’vil fi me‘ani’t-tenzil. Tashih: Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-
Kiitubi’l- flmiyye, 1415), 4/497.

*2 Heyet, (Hayrettin Karaman, vd.). Kur'dn Yolu/ Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: DIB Yaynlari, 2014), 5/715.
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bunlarla birlikte ayni kokten tiiremis olan vahid de ahad ile ayni ve yakin anlam ifade eden Allah’'in
isimleri arasinda yer alir.”® Vahid de ahad gibi “bir/tek” manasindadir.** Ancak Ahad, Allah’'in
zatinda higbir ortaginin olmadigini belirten bir isim oldugu halde; Vahid, sifatlarinda higbir
ortaginin olmadigini belirten bir isimdir. Ahad kendisinde ¢oklugun s6z konusu olmadig biricik/tek
zattir. O'nun kendisi disindaki her seyden (masivadan) miistagni olusuyla da ahadiyeti sabit olmus
olur. Vahid ise, Zat'm sifatlarin ¢okluguyla olan baglantisidir.”” Ancak Vahid ismiyle de anlatilmak
istenen, O'nun bir ve benzersiz oldugu, O’nun igin bdliinme, parcalanma (inkisam-tecezzi) ve
cogalmanin (tekessiir) s6z konusu olmadig1 ve O’'ndan baska tanri olmadigidir.” O’'nun her seyi var
eden 6ncesiz bir ilk oldugudur.”” Sonug itibariyle “Ahad” isminin Allah’a nispet edildiginde benzeri
olmayan anlamina gelen “vahid” ismiyle bulustugu ortak bir nokta da vardir. Nitekim “insanlarin
vahidi” “zamanin vahidi” ctimleleriyle insanlarin ve zamanin essizi, teki ve benzersizi kast edilir.*®
o3 &) S &) “Yalmizea Allah’tir tek ilah.”” ayetinde oldugu gibi, miisriklerin; “Bizim ii¢ yiiz altmis
putumuz ihtiyaclarimizi gideremiyor da senin tek ildhin mu biitiin insanlarin ihtiyaglarim

G

giderecek" seklindeki itirazlari tizerine inen ‘w13 254 &) 100

ayetinde
de bu kullanima dikkat cekilmektedir." A'mes’in (8. 148/765); 215} & 3+ ' “De ki; O Allah tek flah’ar”

Siiphe yok ki sizin flahiniz Tek tir,

seklindeki kiraati de de bu baglamda disiiniilebilir.'**

A3

ikinci 4yet olan: ‘2.2 & climlesindeki Allah’in nitelendirildigi “samed” ifadesi; yagmur ve sel
sularinin agindiramadigi, kendisinden bir sey eksiltemedigi firtinalara kars1 sarsilmadan dimdik
ayakta duran, tizerinde fazlalik olarak toz, toprak tiiriinden bir tortunun olusma imkani bulmadig
yani bir ekleme veya eksilmeye maruz kalmayan, herhangi bir degisim ve déniisiime ugramayan
sert kaya, kayalik ve yiiksek tepe demektir.'”® Ancak bu ifade hicbir bosluk kabul etmeyen, yemeyen

icmeyen'™ parlayan nur,'”

hicbir seye muhtag olmayan her seyin kendisine muhta¢ oldugu
yiicelikte zirve, kusursuz/eksiksiz, diledigini yapan, diledigi gibi hiikiim veren, O’nun iistiinde hicbir
seyin olamayacagy, giivenilir bir sigiak ve saglam bir dayanak anlaminda mecazi bir yolla, sembolik
olarak Allah’a atfedilmistir.”® ihl4s sliresinin de bir tefsirini yapmis olan ve felsefi tefsirin gergek
temsilcisi sayilan ibn Siné da ayetlerdeki bu tiirden mecazi, isiri, sembolik ve simgesel ifadelere

dikkat ¢eker be bunlarin ilimde derinlesmis seckin ulema tarafindan yorumlanmasinin gerekliligine

* Bekir Topaloglu, “Ahad” TDVIA (istanbul: 1988), 1/483.

* ibn Sin4, ihlds Stiresi Tefsiri, 36.

% Bursevi, Ruhu’l-beydn, 10/536.

% fbn Sin4, hlds Siiresi Tefsiri, 36; ibn Acibe, Bahrii'l-medid fi tefsiri’l-Kur’'ani’l-mecid, 8/554; ibn ‘As{ir, et-Tahrir ve't-tenvir,
30/614.

°7 Bikal, Nazmii'd-diirer, 22/362.

% Maturids, Tefsiru’l-Maturidi, 10/647; ibn Acibe, Bahrii'l-medid fi tefsiri’l-Kur'ani’l-mecid, 8/554.

% en-Nis4 4/171.

100 es-Saffat, 37/4.

1t Maverdyi, en-Niiket ve'l-uyiin, 6/370.

192 Zemahser?, Kessdf, 4/818.

193 Taberd, Cdmiul-Beydn 24/732; Eb Muhammed ‘Abdulhak b. Galib ibn ‘Atiyye el-Endelfis?. el-Muharreru'l-Veciz, thk.
‘Abdusseldm ‘Abdussafi Muhammed (Beyrut: Daru'l-Kiitubi’l-ilmiyye, 1420/2001), 5/536; Razi, Mefatihul-gayb,
32/362; Nisaburi, Gardibii'l-Kur'an ve regaibii'l-Furkdn, 6/595-596.

1% Taberd, Cdmiu‘l-Beydn, 24/731-732; Vahidi, et-Tefstru’l-basit, 24/438; Razi, Mefdtthu’l-gayb, 32/362.

19 fbn Kesfr, Tefstru’l-Kur'dni'l-Azim, 8/528.

106 Maverdi, en-Niiket ve'l-‘uyin, 6/371-372; Vahidi, et-Tefstru’l-basit, 24/438; Nisaburi, Gardibii’l-Kur'dn ve regdibii'l-
Furkdn, 6/695-696; Cabir?, Fehmii’i-Kur’an, 1/99; Turan Kog, Din Dili (istanbul: iz Yayincilik, 2017), 99.
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dikkat ¢eker.” Bu agidan “samed” kelimesi c,\fd\ & ) 3had Ao 5h “Thtiyaclar hususunda
kendisine miiracaat edilen efendi” ciimlesinde goriildiigii gibi meful anlaminda bir fiildir.'®®

109 eksiksizlik ve tamlik anlami séz konusudur.''® O

Dolayisiyla “samed” sozciiginde daimi olus,
kendisinden iistiin bir gii¢ olmayan ve biitiin ihtiyaclarin kendisine arz edildigi, kendisinin iistiinde
bir emredici ve yasaklayicinin bulunmadigi mutlak itaat edilen Ulu Zat’tir.""! Biitiin bu 6zellikler

ayni zamanda O'nun vahdaniyetinin 6nemli gostergeleridir."*

Allah’m bosluk kabul etmeyen anlamindaki samediyeti, bir 6nceki ayette gecen “ahad”
sézciigiiyle anlam iliskisinin yaninda, hemen ardindan gelen iy . cimlesiyle de anlam iliskisine

sahiptir. Clinkii dogurmak, evlat sahibi olmak cocugun nes’et edecegi viicut boslugu olan
délyatagina sahip olmaya baglidir.""* Ayn1 zamanda samed sézciigiinden dnce ism-i Celil’'in tekrar
edilmesi, samediyet ile muttasif olmayan bir varhigin ildhhig1 hak etmeyecegine isaret etmek
icindir.***

Biitiin bu acgiklamalarin sonucunda her seyin kendisine muhtag¢ oldugu anlamindaki
samediyetin birinci ayette ifade edilen O'nun birliginin kabul edilmesiyle miimkiin oldugu
anlagilmaktadir. Boylece Allah'in ahadiyyeti, gercek manada O'nun samediyyetini de gerektirmis
olur. Bu ayni zamanda birinci ayette ifade edilen ahadiyyetin delili, hatta sonucu gibi oldugundan,
birinci climleyi pekistirme gorevi goriir. Daha sonra gelen ayetlerde O’na fanilere mahsus bir 6zellik
olan nesil ve liremenin, anne-baba olmanin, kiz ve ogul edinmenin isnad edilemeyecegi agiklamasi
ile her seyin kendisine muhtag oldugu, O’nun ise hi¢ kimseye muhta¢ olmadiginin ifadesi olan
“samed” sdzcligii daha da somutlastirilmakta ve daha anlasilir kilinmaktadir.’” Ciinkii doguranin
dogurmus olduklarr illaki kendisine mirasgi olacaktir. Dogurulan ise giinii geldiginde illaki 6lecektir.
Allah ise ne olecektir, ne de mirascgisi olacaktir.'® Baska ayetlerde ise ge¢mis toplumlarin
sapkinliklarinda goriilen melek, cin gibi fizikotesi varliklarla Allah arasinda bir nesep iliskisinden ve
onlarin Allah’a ortak kosulmasindan s6z edilemeyecegi ifade edilir.'”’

Yukarida gortldiigii gibi bunca zengin anlam iceren “samed” kelimesi; “Allah kendi-kendine

17118 «
rI71e

yeterli mutlak zengin ve biitiin dvgilere layikti Gokleri ve yeri yoktan var eden [fatir], besleyen ama

7119 ¢«

kendisi beslenmeyen/beslenmeye ihtiya¢ duymayan, Biitiin yaratiklarin yok olmasindan sonra baki

197 {smail Galigkan, Tefsir Tarihi (Ankara: Bilay/Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2020), 182.

198 Zemahser?, Kessdf, 4/818; Nisaburi, Gardibii'l-Kur'dn ve regdibii'l-Furkdn, 6/595; Eb(i Hayyan, Tefsirii'l-bahri'l-mubhit,
10/570.

19 Taber?, Cadmiu‘l-Beyan 24/736; Maturidi, Tefsirul-Maturidi, 10/650; Eb( Mans(ir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri,
Tehzibiil-luga, thk. Muhammed Avd Miir'ib (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabf, 2001), 12/106; R4z1, Mefdtihu'l-gayb,
32/362; ibn Manziir, Lisanu’l-Arab, 4/2496.

10 Elmalili, Hak Dini Kur'dn Dili, 10/94.

' Taberd, Cdmiul-Beydn 24/736; Ezheri, Tehzibiil-luga, 12/106; ibn Manz(r, Lisinu'l-Arab, 4/2495-2496; Hazin, Liibabii t-
tevil fi me‘ani’t-tenzil, 4/498; Seyyid Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri'l- Kur'dn, thk. Seyh Hasan el-
A'lem{ (Beyrut: Miiessesetii'l-A'lemi li'l-Matbuat, 1997), 20/453.

12 Ezheri, Tehzibiil-luga, 12/106; ibn Manz(ir, Lisanul-Arab, 4/2496.

5 Maturidi, Tefstru’l-Maturidi, 10/649.

"4 Bursevi, Ruhul-beydn, 10/538.

115 RAZ, Mefatihul-gayb, 32/364; Elmalili, Hak Dini Kur'dn Dili, 10/100.

116 Taber, Cdmiu‘l-Beydn 24/734.

7 Bk. es-Saffat 37/158; en-Nahl 16/57; el-isra 17/40; es-Sebe’ 34/40-41.

118 e]-Had1d 57/24.

19 e]-En’am 6/14.
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7120 «
7

kalan Hayat1 bahseden, dliime hiikmeden,(Fani olan her sey gogiip gittikten sonra) her seyin sahibi olarak

kalacak olan™* * i "B oibi

Kendisinde uyku-uyuklama olmayan™” ve “Kendisinde unutkanlik olmayan

Allah’in nitelendigi ok sayida ayetle baglam iliskisine sahiptir.

Yukarida el-Hadid 57/29 ayetindeki ‘.5 £:30) 53 @1 56 ciimlesinde gecen | ) kelimesini miifessir

17124

Bikal; “Herseyin kendisine muhtag oldugu Allah”** seklinde agiklarken; miifessir R4zi de; el-En’am

6/14 ayetindeki; “Besleyen ama kendisi beslenmeyen/beslenmeye ihtiya¢c duymayan” ayetindeki ctimleyi;

125

“O’nun digindaki her seyin O'na muhtag oldugu” seklinde agiklar.

fhlas suresindeki “ahad” kelimesinin belirsiz/nekra, “samed” kelimesinin ise belirli/marife
olarak gelmesi su sekilde agiklanmistir:

O dénemde kendisine ihtiyaglarin arz edildigi tanrinin samediyeti yaygin olarak bilindigi
halde, bu tanrinin tek ve essiz olma niteligi pek bilinmemekteydi. Bu yilizden ahad kelimesi nekra,
samed kelimesi ise ma'rife olarak gelmistir. Hatta buna bagli olarak ahad ve samed kelimeleriyle
birlikte gelen Allah lafza-i celali ayr1 ayri tekrar edilmistir. Eger her ikisi de marife veya nekra

olsayd1 Allah lafzinin bir kez gelmesi yeterli olacakt1.'*

Stirenin {iglincii dyeti olan 2 35 i . climlesi bazi medllerde “dogurmamis,
dogmamis/dogurulmamis” gibi maksadi yeterince anlatmayan basmakalip ifadelerle ¢evrilmis ve
bunu agiklayict bir dipnota da yer verilmemistir.”” Oysa bu ayette dogurmayan/dogurtmayan
Allah’in dogal olarak bir ese ihtiyaci olmayacag: ifade edilmek isteniyor. Yine o dogurulmad:
climlesiyle O'nun birilerine miras birakacak bir 6limli olmadigi anlami kast edilir.”®® Bdylece
Allah’in bir asil (ana-baba) olmadigi gibi, bu asildan tiiremis olan bir fer’ (¢ocuk/kiz-erkek) de
olmadig kinaye yoluyla vurgulanir.’ Yani o bir “cins” kategorisinde degildir ki kendi tiiriinden bir
ese sahip olsun ve birlikte ddl sahibi olmaya ihtiyag duysunlar.”® Bu ayette; bir 6nceki ayetteki
“samed” ifadesinin geregi olarak hig bir seye muhtag olmayip herkesin kendisine muhtag oldugu**

3

v‘
ciimlesiyle; kendisinden mislinin sudur etmesinin imkansizligindan,” O’nun ana ilah-baba ilah

varliginin dncesi olmayan™? ve daimi varlik* niteligine sahip olan Allah'in ayni zamanda

olmaktan, i 35 climlesiyle de Hiristiyanlarin ve Mekkeli miisriklerin inancinda goriildiigii gibi

birinin ¢ocugu olmaktan, baskas: tarafindan dogurulmaktan, kiz ildh ve ogul ildh olmaktan, yani

120 ep-Rahman 55/27.

12 e]-Hicr 15/99.

122 e]-Bakara 2/255.

12 Meryem 19/64.

124 Bikat, Nazmii'd-diirer, 19/28.

12 RAZA, Mefatthu’l-gayb, 12/497.

126 RaZA, Mefatthu’l-gayb, 32/363; Nisaburi, Gardibii'l-Kur'dn ve regdibii'l-Furkan, 6/596.

127 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an-1 Kerimin Tiirkge Medli Alisi ve Tefsiri; Hiiseyin Atay, Kur'dn/Tiirkce Ceviri; DiB Meali/Eski,
TDV Kur'dn-1 Kerim ve Agiklamali Medli; Salih Akdemir, Son Cagri Kur’an; Ali Bulag, Kur'dn-1 Kerim’in Tiirk¢e Anlamy;
Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'dn Medli; Eryarsoy-Agirakga, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkce Medli; Mahmut
Toptas, Kur'dn-1 Kerim Tiirkce Medli.

128 Maverdyi, en-Niiket ve'l-‘uyiin, 6/372.

129 fbn “‘Aslr, et-Tahrir ve't-tenvir, 30/619.

130 Zemahserd, Kessdf, 4/818

13 Maturidi, Tefstru’l-Maturidi, 10/650; Kurtubf, el-Cami‘ li ahkami’l-Kur’an, 20/245.

132 Zemahser?, Kessdf, 4/818.

133 Taberd, Camiu'l-beydn, 24/736; Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, 6/371; Razi, Mefatthu’l-gayb, 32/362.

13 fbn Sina, Thlds Stiresi Tefsiri, 44.
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ulthiyette iireme anlayisindan miinezzeh oldugu bildirilmektedir.”** Ayni sekilde Allah’in ge¢miste
yoklugu séz konusu olmadig icin var olmaya/dogurulmaya da ihtiyaci yoktur.'* Hz. isa drnegine
goriildiigi gibi tanrinin dogmus oldugunu kabul etmek onun ge¢miste yok iken birisi tarafindan var
edilmeye muhta¢ oldugu sonucunu ortaya ¢ikarir ki, bu da onun ildh olmayacaginin 6nemli bir
kanitidir.”®” Cocuk sahibi olanin dogal olarak mirascilar: olacaktir. Her dogan da 6liimlii olup, giinii
geldiginde 6lecektir. Allah'in ne mirasgisi vardir, ne de 6liimliidiir.”*® O ne ortadan kaybolur ne de
yok olur.”’ Nitekim dyette de; Evrende var olan her seyin yok olup gitmeye mahkim oldugu, ancak

azamet ve ikram sahibi olan Rabbimizin zatinin baki kalacag bildirilmistir."*

Burada mazi formuna doniismiis haliyle yetinilerek i 5 “O dogurmamustir” seklinde
soylendigi halde, 1 :j “O dogurmayacaktir” seklindeki muzari formunda sdylenmemesi bir bakima
kafirlerin iddialariyla baglantili olabilir. Clinkii onlarin iftiralarinin bir eseri olarak; “Allah ¢cocuk

77141

dogurdu™" seklindeki iddialar1 mazi formuyla dile getirilmistir. Buna cevap da aymi formda

gelmistir.'*?

A 3 climlesiyle degisim, doniisiim ve yok olus reddedilip yaraticinin bekasi; 33 35 ciimlesi ile
de O’nun dncesiz-sonrasiz olmasi yani kidemi ispat edilir. Dolayisiyla tigiincii ayetteki kidemi ifade
eden 1 .J; climlesi daha 6nce gelmesi gerekirken, sonra gelmistir. Buradaki bazi inceliklerden soyle

s6z edilir:

a) Allah Teald’nin kidemi/éncesiz olusu miisriklerce de inkar edilmedigi icin surede dnce
beka’y1 / sonsuzlugu ifade eden i . climlesi gelmistir.

b) i +J ana-baba olmays; X; +J; ise ogul-kiz/evlat sahibi olma ihtiyacini nefyeder.'® Mekkeli
miisrikler melekleri Allah’in kizlari, Yahudiler Uzeyr’i Allah'in oglu saymaktaydilar. isa Mesih’i
Allah’in oglu sayan Hiristiyanliktaki {iglii tanr1 anlayisi siralamasinda da 6nce baba-ilah, sonra ogul-
ilah gelmektedir. Ayetlerdeki reddiyede de bu anlayistaki siralama dikkate alinmistir.’** Burada
O’nun ¢ocugunun olamayacagi kaniti, zorunlu olarak O’'nun ayni zamanda baskasinin da ¢cocugu
olamayacag1 sonucuna gétiirmektedir.”*> Allah’in ddl (ogul-kiz/evlat) edinmeyisini ifade eden el-
isrd 17/111. ayeti de bu ayetle baglam iliskisine sahiptir.

c) Anne-baba evlattan 6nce oldugu igin suredeki siralama da dyle olmustur. Béylece O’nun
kendisine halef olacak bir ¢ocuga ve yardimciya ihtiyaci olmayacag belirtilmistir.'* Zaten boyle bir

135 yahidi, et-Tefsiru’l-basit, 24/445; Razi, Mefatthu’l-gayb, 32/364; ibn ‘Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 30/619, 628; Elmalils,
Hak Dini Kur'dn Dili, 10/102, Gantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 3/1234, dipnot: 4.

136 Kad1 Nasiruddin el-Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te'vil, thk. Muhammed ‘Abdurrahman Mer‘asli (Beyrut: Daru
ihyai't-Turasi'l-Arabi, 1418), 2/86.5/347; ibn ‘Asfir, et-Tahrir ve’t-tenvir, 30/619.

37 jbn ‘As(ir, et-Tahrir ve’t-tenvir, 30/619.

138 Taberd, Camiu'l-beydn, 24/734; Kurtubf, el-Cami‘ li ahkdmi’l-Kur’an, 20/246.

13 Taberd, Camiu‘l-beydn, 24/737.

140 Bk, er-Rahman 55/26-27.

141 es-Saffat, 37/151-152.

142 Razf, Mefatthu'l-gayb, 32/364; ibn ‘Asiir, et-Tahrir ve't-tenvir, 30/619.

3 Clisemt, et-Tehzib fi'tefsir, 10/7595.

144 RAZA, Mefatthu’l-gayb, 32/363-364; Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 10/103.

45 RAZA, Mefatihu’l-gayb, 32/364.

14¢ Beydavi, Envdru t-tenzil, 5/347.
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iddia Allah1 aciz ve muhta¢ konumuna sokar ki bu da O’nu ilahliktan diisiiriir."*” Bu ylizden onun
cocuk edindigi iddiast1 gercek bir bilgiye dayanmayip, cehaletten ve seytanin
ayartmasina/vesvesesine uymus olan atalarini kérii koriine izlemekten kaynaklanir,'*s

Ng o3 3% 3“0 dogurtmamis-dogurmamus (baba+ anne degil) ve dogurulmamustir (kiz ve ogul degil)
ayeti ayn1 zamanda, Hiristiyanlarin “Isa Allah’in ogludur”, Yahudilerin “Uzeyr Allah’in ogludur”,**
Mekkeli miisriklerin “melekler Allah’in kizlaridir”**' demeleri gibi mesnedsiz iddialarina reddiye

olmasi**?

acisindan bir¢ok ayetle baglam iliskisine sahiptir.”® Burada kendilerine kitap ve
peygamber gelmis olan Yahudi ve Hiristiyanlarin kendilerine uzun zaman peygamber ve ilahi vahiy
gelmemis olan misriklerin diismiis oldugu bu cehalet saplantisina diismiis olmalar1 da affedilmez

154 Kur’an’da yeri, gogii ve kendilerini Allah’in yaratmis oldugunu kabul eden bu

bir sapkinliktir.
insanlarin kullarindan bir kismini Allah’tan bir parca saymalarinin biiyiik bir geliski olduguna dikkat
cekilir.’® Hatta bunun imkansizhigin1 vurgulamak amaciyla Hz. Peygamber’in diliyle; “Eger

77156

Rahman'in bir cocugu olsayd, ona kulluk edenlerin ilki ben olurdum.”* seklinde bir varsayima ve temsili

ifadeye yer verilmektedir."’

Bu dyet ayni zamanda, asil hayir tanrisi olan “Yezdan” ve ondan dogmus ser tanrisi
“Ehrimen” diye ikili tanri anlayisini savunan Seneviyye'den Zerdiistlik benzeri inanglarin
gecersizligini kinaye yoluyla bildirir. “Dogurulmamistir” ifadesinin “dogurmamistir” ifadesine
atfedilmesi ayni zamanda O’nun babas1 oldugu iddiasinin 6niine giiglii bir set cekmek i¢indir.'*®

Surenin son ayeti olan; 3s1 135 4 2% +5 “O’na denk hicbir sey yoktur” climlesinde “4” car-mecriiru
“38” kelimesine miitealliktir, “138” sozciigiinden sonra gelmesi gerekirken ondan énce gelmis
olmast higbir seyin onun zatina denk ve benzer olmadigini vurgulamak i¢indir.”” Ayni zamanda bir
onceki ayetteki 3y +5; /dogurulmadi ctimlesi de higbir seyin O'na benzer ve denk olmadigini te’yid
eder. Ciinkii bagkasindan dogmasi O’nun igin bir cins/anne ve bir fasl/baba olmasini gerektirir.
O’nun varligi da bu cins ve fasl'in birlesmis olmasiyla ortaya ¢ikar. Oysa O baskasindan dogmamis
olup varligi bizzat kendindendir.'® Bu ayette ayni zamanda miisriklerin putlarini Allah’a ortak
kosmalar1 ve O’na denk gérmeleri anlayisinin gegersizligi vurgulanir.'

M7 Maturidi, Tefstru’l-Maturidi, 10/651.

148 Bk. el-Kehf, 18/4-5; Zemahserd, Kessdf, 4/818.

49 Ayetin bu sekildeki cevirisi igin bk. Mehmet Okuyan, Kur'dn/ Medl-Tefsir (Istanbul: Hali¢ Universitesi Yaynlari,
2021), 604.

150 Bk, et-Tevbe 9/30.

151 Bk, en-Nahl 16/57.

152 Bk, el-En’am, 6/100-101; Meryem, 19/88-90.

153 v ahidi, et-Tefstru’l-basit, 24/445; ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 4/506; Kurtubf, el-Cami* li ahkdmi’l-Kur’dn, 20/246.

124 Elmalili, Hak Dini Kur’én Dili, 10/102.

155 Bk, ez-Zuhruf 43/9, 15, 87.

156 ez-Zuhruf 43/81.

157 Zemahser, Kessdf, 4/266.

158 fon ‘Asir, et-Tahrir ve't-tenvir, 30/618-619.

199 Bursevi, Ruhul-beydn, 10/539.

150 fbn Sin4, Ihlds Stiresi Tefsiri, 48.

161 RAZA, Mefatthu’l-gayb, 32/366.
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3st 38 3§ 15 25 “O'na denk hicbir sey yoktur” ayeti 8nceki ayetlere ek bir agiklama mahiyetinde

olmakla birlikte;!¢?

“O'nun hi¢bir zaman bir esi olmadigi halde nasil olur da ¢ocuk sahibi olabilir.”"®,

77164

“Allah ¢ocuk edindi dediler. Hasa! O bundan miinezzehtir. 0’nun (¢ocuga) ihtiyact yoktur.

77165

“O'nun benzeri hicbir sey yoktur.
“Dikkat edin! Siiphesiz ki yalan uydurarak ‘Allah dogurdu!’ diyorlar. Onlar elbette yalan soyliiyorlar.”*

“Onlar, kendileri igin bir seref, kuvvet ve statii (kaynagi) olsunlar diye, Allah'tan baskalarini da ilahlar

edindiler.”

“Bazilar1 ‘Rahmadn cocuk edindi’ dediler. (Bunu sdylemekle) siz gercekten cok cirkin bir iddia ortaya
atmis oldunuz. Oyle ki bu iddianin dehsetinden neredeyse gok paramparga olacak, yer yarilacak ve daglar
yikilip gidecekti! (Demek,) O sinirsiz rahmet Sahibi'ne bir cocuk yakistirtyorlar (6yle mi?) Hem de, sinirsiz
rahmet Sahibi’nin bir cocuk edinmesi akil almaz bir sey oldugu halde! Oysa géklerde ve yerde var olan her sey
siirsiz rahmet Sahibi'nin huzuruna ancak ve ancak birer kul olarak cikmaktadirlar.'®

“Buna ragmen onlar, Rahman, ¢ocuk edindi, dediler. Hasd, O boyle seylerden miinezzehtir. Aslinda
onlar (melekler) Allah’in degerli kullaridir. Onlar (Allah’in) séziiniin éniine gesmezler ve ancak O’nun emriyle

77169

is goriirler.”” gibi birgok ayetle baglam iliskisine sahiptir. Bu dyetlerde belirtildigi gibi O, cinsiyet
sahibi degil ki, kendi cinsinden bir esi/hayat arkadas: olsun ve birlikte ¢ocuk sahibi olsunlar
gercegine vurgu yapilmaktadir. Son ayetteki “hicbir sey ona denk degil”, ctimlesinde de bu vurgu
vardir. Clinkii denklik nikahta aranir.'”® Aslinda olumsuzluk/nefy edatindan sonra %=1 s6zctigiiniin
nekre olarak gelmesi umum ifade eder. Yani sadece baba-ana, ogul-kiz ve es olmasi agisindan degil,
hicbir varligin, hicbir seyin O’na es/denk ve benzer olamayacagi ifade edilir ki,"”* bununla O’nun

172 aciktan olsun kinaye yoluyla olsun

kendisine yakistirilmayacak hicbir sifatla nitelenemeyecegi,
kendisi disindaki hicbir varliga benzetilemeyecegi gercegi anlasilmis olur. Bu dyet Tanr1’nin baska
bir Tanr’’'dan dogmasi yoluyla yani doguran dogurdugu ile esit statiide olacagi prensibine dayali

olan ¢oklu tanr anlayisinin batil oldugunu bildirir.'”

Ayrica biri digerine denk olan iki seyden her birinin digerine istiin gelemeyecegi de bir
ilkedir. Dolayistyla bir noktay harekete gecirmek i¢in esit olan iki kuvvet devreye sokuldugu zaman
ceken ve iten kuvvetlerden biri arti, bir digeri eksi yonde hareket edeceginden dolay1 birbirinin
etkisini yok ederler. Sonugta o cismin hareket etmesi miimkiin olmaz. Ciinkii 1-1= 0 formiiliine gére

192 jbn ‘Asdir, et-Tahrir ve't-tenvir, 30/619.
163 e]-En’am 6/101.

164 Y{inus 10/68.

165 es-S{ira, 42/11.

166 es-Saffat 37/151-152.

1 Meryem 19/81.

1 Meryem 19/88-93.

19 e]-Enbiya 21/26-279.

170 Zemahser, Kessdf, 4/818.

! Elmalili, Hak Dini Kur'dn Dili, 10/115.
172 RAZA, Mefatihu’l-gayb, 32/365.

173 fbn ‘As(ir, et-Tahrir ve’t-tenvir, 30/618-619.
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karsit yonde etki eden esit kuvvetler birbirini sifirlar. Burhan-1 temanu’ delilinin kapsamina giren
bu hususa'”* su ayetlerde vurgu yapilmaktadir:

“Eger goklerde ve yerde Allah’tan baska bir takim ildhlar olsayd: her ikisinde de kaos olur ve diizen
bozulurdu. Bunun i¢indir ki, O mutlak hiikiimranlk tahtinin Efendisi, O simirsiz kudret ve yiicelik sahibi Allah,

insanlarin tammlama ve tasvir yoluyla kendisine yakistirdigi her seyin dtesinde, her seyin tistiindedir!”"”

“De ki: “Eger onlarin iddia ettigi gibi, Allah'la beraber (baska) ilahlar olsaydi, o zaman bu ildhlar hep
birlikte egemenligi elinde tutan Allah ile boy dl¢iismenin yolunu arayacaklardi. Kudret ve egemenliginde
eksiksiz ve kusursuzdur 0. Aym zamanda 0, yiicelikte, ululukta onlarin soyleyegeldiklerinden sonsuza kadar

dtede, sonsuza kadar askindir!”"7®

Fakat gercek onlarin arzu ve emellerine uyacak olsayds, siiphesiz gokler ve yer icindekilerle beraber
yikilir giderdi!”™”

717 ciimlesinden hemen

Yukarida gecen ayetteki; ::% «£.5 -.3“0'nun benzeri hicbir sey yoktur.
once gelen « 255k i3 fuﬁv e Bt 8L 5 250 g gzj\hj L $L6“0'dur gokleri ve yeri yoktan var
eden. Size kendi tiiriiniizden esler, hayvanlara da kendi tiirlerinden esler yaratmustir. O sizi boylece ¢ogaltip
durmaktadir.” seklindeki ctimle ve agiklamalarla yaratilmislarin bir 6zelligi olan eslilik, tireme, ¢ift-
zit kutuplulugun Allah i¢in s6z konusu olamayacagi, ¢iinkii O'nun benzersizliginin beseri diistince

ve kategorileri asan bir konu oldugu vurgulanir.'”

Hiristiyanliktaki teslis inancinda ayni zamanda baba-ogul-kutsal ruh’tan her biri bir cevher
olmayip, ti¢ ayr1 cevherdir. Dolayisiyla her tigiinde de ilahlik tabiati vardir ve bunlar ayri1 ayr1 birer
ilahtirlar. Allah ise bu {i¢ ayr1 esas cevherin biitiintidiir. isa Mesih’teki 114h olma ve insan olma
seklindeki her iki tabiat da ildhi bir uknum olan kelime ile kaimdir.*®

Yukarida fhlas slresinin cevirisiyle ilgili olarak bazi meallerde gerekli aciklamalar
yapilmadan basmakalip ifadelerle ¢evrildigi elestirisini yapmis olsak da, stredeki Ayetleri
maksadina uygun olarak ¢eviren, gerekli dipnot agiklamalarina yer veren ya da baglam iliskisi olan
ayetlere dikkat ¢eken bazi meéller de vardir.'®

Stirenin ilk ve son ayetlerinde olmak iizere iki kez gegen %1 sézciiklerinden biri olumlu digeri
de olumsuz anlamda kullanilmistir. Ancak her bir kullanimdaki anlam farkli farklidir. Birinde tahsis,
digerinde ise genelleme s6z konusudur. Onun igin bu sézctigiin iki fasilada ge¢mesi sadece bir
tekrardan ibaret olmayip, bash basina bir belagat olmustur.' Ayrica son ayetin L& i1 § ;5 25
seklinde gelmesi gerekirken 55 nin haberinin ismine takdim edilerek, 1 3% 4 :% 5 seklinde

7 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 10/115.

175 el-Enbiy4 21/22.

176 e]-fsrd 17/42-43.

77 el-Mii’min{in 23/71.

178 es-Sira, 42/11.

17 Muhammed Esed, Kur'dn Mesajt, cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (Istanbul: isaret Yaynlari, 2001), 985, 10. not.

'8 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 10/103-105.

'8! Hasan Basri Cantay, Kur'dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim; Mevlana Muhammed Ali, Kur’dn-1 Kerim Tiirkge Terciime ve Tefsir;
Muhammed Esed, Kur’an Mesaji; ismail Yakit, Kur'dn-1 Hakim Medli; Mehmet Okuyan, Kur'an Medl-Tefsir; Kandemir-
Zavalsiz-Simsek, Ayet ve Hadislerle Kur'dn-1 Kerim Medli; Hasan Tahsin Feyizli, Feyzii'l-Kur'an/ Kur'an’i Kerim Medli Ahmet
Tekin, Kur'dn’m Anlasilmasina Dogru/Tefsiri Medl Hayrat Nesriyat Medli.

'8 Elmalili, Hak Dini Kur'dn Dili, 10/117.
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gelmesi, ayetlerin sonundaki dal (s) harfiyle olan essiz fasila, uyum ve ahengi saglamaya yonelik

oldugu seklinde degerlendirilebilir.'®

“Ahad” ifadesi ile Allah zatinda birden fazlaligi ve ¢oklugu, “samed” ifadesi ile, eksikligi ve
maglubiyeti, “dogurmamis ve dogurulmamis” ifadesi ile varliginin bir sebebe veya vasitaya bagh
olmadig1 vurgulanir. “Hicbir sey O'na denk degildir” ctimlesi ile de O'nun ztlari, benzeri ve dengi

olamayacagina isaret edilir.'®*

Sonug olarak, 6zii itibariyle ilk basta emir formuyla baslayan, daha sonra ikisi olumlu, tigii
olumsuzluk anlami tasiyan toplam bes 6nermeyle ifade edilen ve dért ayetten olusan Thlas Suresi
islam akaidinin biitiin esasini icine alan gayet veciz ve mu'ciz bir siiredir.'®

Sonug

Kur’an ayetleri farkli zaman ve ortamlarda inmis olsa bile ayetlerin birbirleriyle siki, kopmaz
bir baglantis1 vardir. Bu yiizden ayetlerin baglamlarinin tespit edilmesi ve baglamlariyla birlikte bir
biitiin olarak incelenmesi onlardaki asil maksadin daha dogru anlasilmasi hususundaki en énemli
faktorlerden biri sayilir.

thlas slresinin ana konusu olan tevhid sadece Allah’in birligi olmayip, hayatin biitiin
alanlarinda ve katmanlarindaki diizen, intizam, birlik ve uyumu ifade eden ¢ok énemli bir ilkedir.
iste tevhidin biitiin mertebeleriyle anlatildigi ve biitiin sirk tiirlerine bir reddiye iceren ihlas
sliresinin Kur’an’daki birgok ayetle baglam iliskisine sahip oldugu gértilmektedir.

Cahiliyye donemi Araplarinin yeri gogii Allah'in yarattigini, kiinati idare edenin Allah
oldugunu itiraf etmenin yaninda Allah’a yaklastirsinlar diye kendilerince uydurmus olduklar
putlara tapmalari, Yahudilerin, Hiristiyanlarin ve Mekke’li miisriklerin O'na es ve ¢ocuk isnad
etmeleri Kur’an’da kinanmaktadir. Bununla birlikte Kur’an’in en kisa surelerinden biri olan fhlas
sliresinde Allah’1 geregi gibi takdir edemeyen ve zihinlerinde Allah’in nasil bir varlik oldugu ile ilgili
soru isareti bulunan her kisiye kisa ve 6z bir anlatimla ¢ok derli toplu, en dogru ve en saglam bir
cevap verilmektedir. Onlarin yanlis tanri tasavvurlari ve yaklasimlar: diizeltilmektedir.

Kur’an’in bazi Tiirkge gevirilerinde bu siiredeki ayetlerinin ¢evirisinin daha kapsamli ve daha
anlamli ifadelerle, hatta kimi yerde bazi dipnot bilgileri verilerek daha da zenginlestirilmesi
gerekirken ¢ok yiizeysel bir ¢eviri yapildigi, basmakalip ve maksadi yeterince ifade etmeyen bazi
ciimleler kullanildig1 gériilmiistiir. Bu ¢alismada Zatiyla sifatlariyla Allah’in essizliginin bu kadar
kisa ve 6z ifadelerle son derece kapsamli, derli toplu anlatildig1 bu stiredeki ayetlerin anlaminin
verilmesinde s6z konusu hassasiyetlerin azami derecede gésterilmesi gerektigi sonucuna
varilmigtir,
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Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Islam Sanatlar1 Tarihi Dersine Y6nelik Tutumlari

Oz

islam cografyasinda hicri ilk asirdan itibaren ¢ok genis bir yelpazede ortaya konan ve temelde ayni diistura; “islam’t
yiiceltme” diisturuna hizmet eden eserler, islam medeniyetinin en gériiniir ve en etkileyici unsurlaridir. Bu husus
ilahiyat &grencilerinin tarih boyunca Miisliiman cografyada iiretilen sanat iiriinlerine kayitsiz kalmamasimi zaruri
ve anlaml kilar. islami ilimler ve ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin meslege atildiklarinda her tiirlii mecrada din
miimessili olarak rol model teskil etmesi beklenmektedir. {slam Sanatlari Tarihi, Islam medeniyetinin 8ziind, ileri
seviyesini ve Islam’in yiice ruhunu izleyebilme imkanlar1 tanimasi baglaminda ilahiyat 8grencisi icin énem arz
etmektedir. Bu 6neme dair 6grencide bilincin olusturulmas: ve farkindaligin saglanmasi, lizerinde durulmasi
gereken bir husustur. Islam Sanatlar1 Tarihi, giiniimiizde lisans, yiiksek lisans ve doktora diizeylerinde Islami {limler
ve {lahiyat fakiiltelerinde benzer icerik ile ders olarak okutulmaktadir. Lisans egitiminde ¢ogunlukla tek dénem ve
haftada iki saat olarak planlanmaktadir. Bu calisma, Kocaeli Universitesi ilahiyat Fakiiltesi basta olmak iizere
tilkemizdeki yirmi {i¢ farkli iiniversitenin ilahiyat ve Islami flimler Fakiiltesi 6grencilerinin “Islam Sanatlar: Tarihi”
dersine bakis agilarini ortaya koyan anket verilerinin degerlendirilmesiyle viicuda getirilmistir. Anket ¢alismasina
s6z konusu fakiiltelerde 2022-2023 6gretim yilinda aktif olarak 6grenim géren yiiz yetmis bes 6grenci katilmistir.
Anket kapsaminda §grencilerin bu derse yonelik birikimini, ilgisini ve beklentisini tespit etmeyi amaglayan otuz alt1
soru sorulmustur. Sorulara verilen cevap ytizdeleri bu dersin amacina ulasmasi, 6grenciye kazammlar saglamast,
dgrencinin dersten keyif almasi, dersi biiyiik 6l¢iide anlasilip 6nemli noktalarinin kavranmast ile ilgili verileri ortaya
koymaktadir. Makale olusturulurken bu veriler cesitli baslklar altinda analiz edilmistir. Anket c¢iktilar:
dogrultusunda eksikliklerin tespiti ve bu eksiklerin giderilmesine yonelik ¢6ziim 6nerileri ve iyilestirmeler giindeme
getirilmistir.

Anahtar Kelimeler: ilahiyat, islam Sanatlari Tarihi, Mimar{, Anket, Egitim.

Attitudes of The Faculty of Theology Students Against The History of Islamic Arts Course

Abstract
The works, which have been put forward in a wide range since the first century of hijri in the Islamic geography and
basically serve the purpose of glorifying Islam, are the most visible and impressive elements of Islamic civilization.
This point makes it necessary and meaningful for theology students not to be indifferent to the art products
produced in the Muslim geography throughout history. It is expected that the students of the Faculty of Islamic
Sciences and Theology will serve as role models as religious representatives in all kinds of media when they start
their profession. The History of Islamic Arts course is important for theology student in the context of providing
opportunities to follow the essence of Islamic civilization, its advanced level and the supreme spirit of Islam. Creating
and raising awareness of this importance in students is an issue that needs to be emphasized. Today, History of
Islamic Arts is taught as a course with similar content in the faculties of Islamic Sciences and Theology at
undergraduate, graduate and doctoral levels. In undergraduate education, it is mostly planned as a single semester
and two hours a week. This study was created by evaluating the survey data revealing the perspectives of the

students of the Faculty of Theology and Islamic Sciences of twenty-three different universities in our country,
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especially Kocaeli University Faculty of Theology, to the "History of Islamic Arts" course. One hundred and seventy-
five students actively studying at these faculties in the 2022-2023 academic year participated in this survey. Within
the scope of the survey, thirty-six questions were asked to determine the knowledge, interest and expectation of the
students for this course. The percentages of answers given to the questions reveal the data related to the
achievement of the purpose of this course, this course provides students with gains, the students' enjoyment of the
course, the understanding of the course to a large extent and the comprehension of the important points. While
creating the article, the survey data were analyzed under various headings. In line with the survey outputs, solutions
and improvements were brought to the agenda for the detection of deficiencies and the elimination of these
deficiencies.

Keywords: Theology, islamic Arts, Architecture, Questionnaire, Education.

Extended Abstract

Despite the presence of many different nations and many different traditions in the geography where
Islam spread, a surprisingly strong cultural-art unity could be formed. Islamic Arts, which constitutes an
important branch of Islamic civilization, is an important field that shows the subtle spirit of this
civilization. The History of Turkish-Islamic Arts course plays an extremely important role in ensuring
that the faculties of theology can be an institution that raises young people who understand the Turkish-
Islamic Civilization in terms of art and who have an aesthetic point of view.

The first studies on the History of Islamic Arts in Turkey emerged in the last quarter of the 19th century
in the context of "Turkish", "Ottoman" or "Seljuk" rather than a general "History of Islamic Art" since
the first centuries of The academic emergence of the science of "Art History" in Turkey began in 1943,
when the Austrian historian of Turkish and Islamic Arts Ernst Diez (1878-1961) established the "Art
History" chair at the Faculty of Letters of Istanbul University. Today, in the faculties of Islamic Sciences
and Theology, courses with a similar content are taught at the undergraduate, graduate and doctoral
levels under the names "History of Islamic Arts", "History of Turkish-Islamic Art", "History of Turkish
Art". In the faculties of Islamic Sciences and Theology, this course is planned for two hours a week, mostly
for a single semester at undergraduate level.

This article consists of the analysis of the survey data for the "History of Islamic Arts" course. The survey
was conducted with the participation of one hundred and seventy-five active students of the 2022-2023
Fall semester of faculties of Theology and Islamic Sciences in universities in our country, especially
Kocaeli University Faculty of Theology. With this study, it is aimed to determine how the History of
Islamic Arts course is seen by the student, and to reveal the general picture of the student's knowledge
about the course, his interest in the course, the expectations of the student from this course.

The research was built on quantitative design and scanning model, one of the descriptive research
methods, was applied. The results of the survey were interpreted by giving tables in the article. SPSS 17.0
program was used in the analysis of the data, and the analysis was done with percentage and number
method. Thirty-six questions were asked on the "likert" scale, to which the participants could respond

with "strongly agree", "agree",

undecided", "disagree", "strongly disagree".

Analyzes were obtained that more than half of the students who participated in the survey did not find
this course boring, that they found the information they learned in the course useful, and that they found
the weekly course hours in the curriculum sufficient. 66.9% of the students stated that this course did
not contribute to their professional life after graduation. This table suggests that the prospective benefits
of the History of Islamic Arts course and the importance of the course may not have been adequately
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grasped by the student. This data, which needs to be examined, also raises the question of whether the
instructors focus on the outcomes of the course and its contribution to life sufficiently in the lessons.
The percentages of answers given to the questions questioning the students' knowledge and dominance
in the fields of book arts such as Hiisn-i Calligraphy, Bookbinding, Ebru showed that the students had
sufficient knowledge in these fields and that they knew their materials. The high number of positive
answers on the subject can be associated with the fact that traditional arts have become popular today
and there are many educational institutions and the high demand of young people for these arts. In line
with this information, it is understood from the survey data that most of the participants have increased
their interest and curiosity in arts such as calligraphy, illumination, tile and marbling, thanks to the
History of Islamic Arts course.

According to the results of the questions examining their attitudes towards the History of Islamic Arts
course, most of the students stated that they were interested in this course, did not study just to get a
passing grade, did not get bored with the course, did not have difficulty in learning the course, and could
easily communicate with the teachers to solve a problem related to the course. The percentages of
answers given to the questions reveal that this course largely achieved its purpose, that it provided gains
to the students, that they understood the course to a large extent and grasped the important points

Giris

® slam’in hakim oldugu cografyada iiretilen her tiirlii sanati ifade etmede kullanilan “islam
I Sanat1” kavramy, 19. yiizyilda olusturulan modern bir kavramdir." islam sanatu, 7. yiizyilda
islamiyet’in gelisiyle birlikte olusmaya baslayan, zaman icerisinde Ispanya’dan Bati Cin’e,
Orta Asya’dan Kuzey Afrika’ya kadar birbirinden ¢ok uzak iilkeleri, genis bir tarih aralig: ile
birlestiren bir kiiltiiriin ve medeniyetin ifadesidir. Yayildig1 cografyanin koklii medeniyetlerinden
tesirler almis olmakla beraber islami diistur cercevesinde olgunlasarak iiriinlerini vermistir.
islamiyet’in hizl yayilisiyla birlikte es zamanli hiikiim siiren ¢ok sayida islam devleti, islam sanatini
birgok koldan zenginlestirmistir. Basta mimari eserler olmak tizere kitap sanatlar1 ve diger tiim
sanat subeleriyle genis bir alanda bu gelenegin gorsel duyarliligini, inang ve hassasiyetini etkileyici

bicimde disa vurmaktadir.?

Sanat tizerinde cografyanin, malzemenin ve daha 6nceki medeniyetlerin etkisi olmakla
birlikte neredeyse her toplumda sanatin olusumunda en tesirli etken “din” olmustur. Sanatla din
arasindaki giiclii bagin varlig artik tartisilmamakta ve tiim gevrelerce kabul edilmektedir. Hatta
tarihin daha eski devirlerine bakildiginda “sanat” diye baslica bir alanin olmadigi, bugiin “sanat”
diye nitelendirilen somut {riinlerin aslinda inang sistemlerinin yansimasi oldugu
gozlemlenmektedir.’ Bilhassa Ortagag diinyasinda en 6nemli toplumsal olgu olan ve her eylemi
etkileyen dinin sanat iizerindeki bu etkisi kaginilmazdir.* Bu kuvvetli tesir, islam sanatinin da her
subesinde izlenebilir. Kur’an-1 Kerim'i en giizel surette yazma gayesi ile dogan ve tamamen islam’a
ozgil olan Hiisn-i Hat sanati {slam ve sanatin giiclii birlikteligini gdstermesi agisindan miihimdir.
Bezemede figiiratif anlayisin terkedilip soyut motif ve desenlerin tercih edilmesi, “Baki”nin yalnizca

! Oleg Grabar, Islam Sanatinin Olusumu, ¢ev. Nuran Yavuz (Yap1 Kredi Yayinlari, 1998), 7.

2 Turan Kog, “Sanat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/90.
* Selcuk Miilayim, Islam Sanati (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 15.

* Dogan Kuban, 100 Soruda Tiirkiye Sanati Tarihi (istanbul: Gergek Yayinevi, 1978), 99.
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Allah oldugunu vurgularcasina sonsuza uzayip giden geometrik desenlerin hakimiyeti, dini
mimarinin en abidevi 6rnegi olan camilerin, islam sanatinin miimessili olmasi ve diger yapi tiirlerini
g6lgede birakacak tesire sahip olmasi, dinf gayretle tarih boyunca gelistirilen Hiisn-i Hat sanatinin
diger tiim sanat dallarnin merkezinde olmasi, islam’in ilme, kaleme verdigi degerden alinan
motivasyonla kitap sanatlarinin gelismesi, mimariden en ince el sanatina kadar her sanat subesinde
tevhid temasinin islenmesi, cami planlarinin “mekanda tevhid” amacina ulasma arzusu ile gelisim
seyri gostermesi, islam sanatinin bu baglamda sayilabilecek hususlaridir. islam ve sanatin bu denli
i¢ ice olmasi g6z dniine alindiginda, Islami ilimler ve ilahiyat fakiiltelerinde islam Sanatlar: tarihi
dersinin olmamasi kabil degildir.

Sanatin 6zii olan “giizellik” kavrami islami literatiirde genis yer isgal etmekte olup ilahi bir
nitelik olarak karsilik bulur. Islam dininin temelinde var olan “ihsan” kavramini, Miisliiman olmanin
estetik diizeyde disavurumu olarak ifade etmek yanhs olmaz.® islam tarihi boyunca iiretilen
eserlerde goriilen “Allah giizeldir, giizeli sever”® diisturunun tesvik edici rolii mithimdir. Bu diistur
islam estetik duyarliliginin 6ziinii olusturur.” Kur’an-1 Kerim'’in tegviki ve giizel olan1 tefekkiire sevk
edisi®, insan fitratinda var olan giizele temayiil ve sanat istiyakini harekete geciren dini bir amildir.
islam’'in giizel olana ydnlendirmesinin izlerine Hz. Peygamberin yasantisinda ve sdzlerinde de

rastlamak miimkiindiir.°®

islam cografyasinda ilk zamanlardan itibaren ¢ok genis bir yelpazede ortaya konan, kiiltiirel
etkenler ile birbirinden farklilagsan fakat temelde ayni diistura; “Islam’1 yiiceltme” diisturuna hizmet
eden eserler, islam medeniyetinin en gériiniir ve en etkileyici unsurlaridir.’® Sanat eserinin hem
g6ze hem akla hem de duygulara hitap etmesi onun genis bir tesir giicliine sahip olmasini
saglamaktadir.” Bu husus flahiyat 6grencilerinin tarih boyunca iiretilen islam sanat {iriinlerine
kayitsiz kalmamasini zaruri ve anlaml kilar. Fakiilte 6grencilerinin meslege atildiklarinda her tiirli
mecrada din miimessili olarak rol model teskil etmesi beklenmektedir. islam Sanatlari Tarihi dersi,
islam medeniyetinin 6ziini, ileri seviyesini, hendest yoniinii ve Islam’in yiice ruhunu izleyebilme
imkani tanimasi baglamlarinda 6nem arz etmektedir.”? flahiyat fakiiltesinin sadece dini egitimler
veren, klasik anlamda bir teoloji fakiiltesi degil ayni1 zamanda Tiirk-islam medeniyetini sanat
yoniiyle de kavrayan estetik bakis acisina sahip gencler yetistiren bir kurum olabilmesini saglamak
agisindan Tiirk islam Sanatlari Tarihi dersi, son derece 6nemli bir islev iistlenmektedir.

1. islam Sanatlar1 Tarihi Egitiminin Ge¢misten Giiniimiize Seriiveni

Tiirkiye’de Islam Sanatlari Tarihi alaninda ilk calismalar “Tiirk”, “Osmanl” veya “Selguklu”
ozelinde 19. yiizyilin son ¢eyreginde ortaya ¢ikmistir. Pek ¢ok miiellifin “Islam Sanati”na bakislars,
bu cercevede sekillenmistir."” Oncesinde ¢ok sinirli kaynak ve birbirini tekrar eden az sayida bilginin

5 Turan Kog, Islam Estetigi (istanbul: ISAM Yaynlari, 2012), 7.

¢ Miislim, “Iman”, 147; lbn Mace, “Du‘d>”, 10.

7 Kog, “Sanat”, 36/91.

® Tin:4, Bakara: 138, Miirselat: 23, Hicr: 16, Nahl: 5-8, Nahl: 14.

°Buhari, Cenaiz, 42; Tirmizl, Edeb, 41; Nesal, Zinet, 54; Ebu Davud, Liba, 14.

10 Seyyid Hiiseyin Nasr, [slam Sanati ve Maneviyati, cev. Ahmet Demirhan (istanbul: insan Yayinlari, 2019), 6.

! Selguk Miilayim, Sanat Tarihi Metodu (istanbul: Bilim Teknik Yaymevi, 1994), 27.

12 syut Kemal Yetkin, Estetik (Istanbul: Devlet Basimevi, 1938), 35.

B yildiray Ozbek, “Tiirkiye’de islam Sanatlar1 Tarihi Yazim1”, ed. R. Sentiirk, A. Siiruri, R.T. Kalyoncu, M. Siiriin ve E.
Morgiil, Islam’da Medeniyet Bilimleri Tarihi 2 (istanbul: ibn Haldun Universitesi Yayinlari, 2021), 164.
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bulundugu, mimari eserlerin plan ve tezyinatina dair ciddi arastirma eksikliginin var oldugu
goriilmektedir.

Tiirkiye’de “Sanat Tarihi” biliminin akademik olarak ortaya ¢ikisi 1943 yilinda Avusturyali
Tiirk ve Islam Sanatlar1 tarihgisi Ernst Diez (1878-1961)'in Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi'nde “Sanat Tarihi” kiirsiisiinii kurmasiyla baslamistir. Akabinde 1954 yilinda yine Tiirk ve
islam Sanatlar tarihgisi olan Katherina Otto-Dorn (1908-1999)’un Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi'nde kurdugu kiirsii izlemistir."* Bugiin Tiirk-islam Sanatlar1 tarihi dersi tilkemiz
{iniversitelerinin ilahiyat, islami ilimler, Edebiyat, Giizel Sanatlar ve Mimarhk fakiilteleri basta
olmak iizere gesitli bdliimlerinde anabilim dali olarak yer almakta ve “Islam Sanatlari Tarihi”, “Tiirk-
islam Sanatlari Tarihi”, “Tiirk Sanati Tarihi” isimleriyle benzer icerikte ders olarak okutulmaktadir.
ilahiyat fakiiltelerinin ekserisinde 2. veya 3. siniflarda yarim dénem verilmekle birlikte bu dersin
kaginci sinif ve hangi dénemde alinacagi fakiilteye gore farklilik gostermektedir. Kocaeli
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nin 6rgiin lisans programinda bu ders iki kredi olup “islam Sanatlar1
Tarihi” adiyla 6.yariyilda yani 3. sinif bahar déneminde verilmektedir. Bu ders islamiyet’in yayildig
cografyada hicri ilk asirdan itibaren ortaya konan basta mimari eserler olmak {izere tiim sanat
tirtinlerini konu edinmektedir. Ayrica &grencilerin sanat, islam-sanat iliskisi, Islam’'in estetik
anlayis1 konularinda bilgilendirilmesini amaglamaktadir.”

Bu calisma, tilkemizin gesitli tiniversitelerinin flahiyat Fakiiltelerinde “islam Sanatlari Tarihi”
dersi alan &grencilere yonelik yapilan anketin verilerinden ve bu verilerin analizinden
olusmaktadir. Anket yontemi 6grenci tarafindan bakmay: saglamasi, 6zelestiri mahiyetinde ilmi
gelistirmelere, giincellemelere katki saglamasi sebepleriyle bu calismada tercih edilmistir. Bu
calisma ile anketin sorguladigi konularin kapsamli bir resmini ortaya koymak, 6grencilerin bu
dersle ilgili birikimlerini, kazanimlarini, ders hakkindaki gériislerini ve tecriibelerini 6grenmek
amaglanmistir.

2. Aragtirmada Kullamlan Yéntem
2.1. Desen

islami ilimler ve ilahiyat &grencilerinin Islam Sanatlar1 Tarihi dersine yénelik tutumlar
hakkinda bilgi edinmeyi amaglayan bu arastirma nicel desen tizerine kurgulanmis ve betimsel
arastirma yontemlerinden tarama modeli uygulanmistir.’® Tarama modeli, cok sayida bireyden
olusan bir evrende, evrenin tiimii veya onu temsil eden drneklem tizerinden evrenin tiimii hakkinda

genel bir yargiya varmak i¢in yapilan tarama diizenlemeleridir.
2.2. Galisma Grubu

Arastirmada segkisiz 6rnekleme yontemi kullanilmistir. Anket calismasi 2022-2023 6gretim
yilinda basta Kocaeli Universitesi ilahiyat Fakiiltesi olmak {iizere cesitli illerdeki ilahiyat
Fakiiltelerinde 6grenim goren yiiz yetmis bes 6grencinin katilimiyla gerceklestirilmistir.

2.3. Veri Toplama Amaci

* Oya Pancaroglu, “Formalism and the Academic Foundation of Turkish Art in the Early Twentieth Century”,
Mugarnas 24 (2007), 68.

15 M. Fatih Geng (ed.), Din Egitimi (istanbul: Lisans Yayinlari, 2020). 225.

1 Rauf Arikan, Arastirma Yéntem ve Teknikleri (Ankara: Nobel Yayinlari, 2011). 29.
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ilahiyat béliimii 6grencilerinin islam Sanatlar1 Tarihi dersine yénelik tutumlari hakkinda
bilgi edinebilmek icin yapilan bu anketin hazirlik asamasinda, ilahiyat 6grencilerine yonelik daha
onceden yapilan anket formlari incelenmistir. Anket sonuglari tablolar halinde verilerek
yorumlanmustir, Verilerin analizinde SPSS 17.0 programi kullanilmistir. Yorumlanma asamasinda
yiizde ve say1 yontemi ile analiz yapilmistir. Kullanilan anket igerisinde “kesinlikle katiliyorum”
“katiliyorum”, “kararsizim”, “katilmiyorum”, “kesinlikle katilmiyorum” ifadeleriyle “likert”
Olcegiyle otuz alt1 soru sorulmustur. Ankette yer alan sorulara giivenilirlik analizi olarak
“Cronbach’s Alpha” testi uygulanmistir. Bu testin sonucunda ¢alismanin giivenirlik katsayisi 0,71
olarak bulunmus ve anketin giivenilir oldugu goriilmiistiir. Arastirma sorular1 Kocaeli Universitesi
flahiyat Fakiiltesi'nin 22/03/2023 tarih ve E-10017888-044-387902 sayili yazis1 geregi etik kurul
karari gergevesinde izin alinarak yapilmistir.

3. Bulgular

3.1. Ogrencilerin islam Sanatlar1 Tarihi Dersinden Beklentilerine Yénelik Bulgular

Tablo 1. islam Sanatlar1 Tarihi derslerinde sikilirim.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 35 20
Katilmiyorum 62 35,4
Kararsizim 38 21,7
Katiliyorum 15 8,6
Kesinlikle Katiliyorum 25 14,3
Toplam 175 100,0

Ogrencilere “Islam Sanatlari Tarihi dersinden sikilip sikilmadiklar1” sorulmus, 6grencilerin %
20’si “kesinlikle katilmiyorum”, % 35,4’ti “katilmiyorum” cevabini verirken, % 21,7’si “kararsizim”,
% 8,6's1 “katiliyorum”, % 14,3’ii “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gére 6grencilerin %
55,4’{i islam Sanatlari Tarihi dersinden sikilmadiklarini belirtmistir.

Tablo 2. Islam Sanatlan: Tarihi derslerinde edindigim bilgilerin mezun olduktan

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 41 23,4
Katilmiyorum 49 28
Kararsizim 31 17,7
Katiliyorum 31 17,7
Kesinlikle Katiliyorum 23 13,1
Toplam 175 100,0

Ogrencilere “Islam Sanatlar1 Tarihi derslerinde edindikleri bilgilerin mezun olduktan sonra
islerine yarayip yaramayacag1” sorulmus 6grencilerin % 41’i “kesinlikle katilmiyorum”, % 28’
“katilmiyorum” cevabini verirken, % 17,7’si “kararsizim”, % 17,7’si “katiliyorum”, % 13,1'i
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“kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gére égrencilerin % 51,4’ii islam Sanatlar1 Tarihi

dersinin mezuniyetten sonra islerine yarayacagini diisiindtigiinii belirtmistir.

Tablo 3. Islam Sanatlari Tarihi derslerinin programdaki ders saatleri

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 24 13,7
Katilmiyorum 40 22,9
Kararsizim 48 27,4
Katiliyorum 43 24,6
Kesinlikle Katiliyorum 20 11,4
Toplam 175 100,0

“Islam Sanatlar1 Tarihi dersinin haftalik programdaki saatinin yeterli olup olmadigi”

hakkinda 6grencilerin fikri sorulmus, 6grencilerin % 13,7’si “kesinlikle katilmiyorum”, % 22,9’u

“katilmiyorum” cevabini verirken, % 27,4’ “kararsizim”, % 24,6 “katiliyorum”, % 11,4’G “kesinlikle
katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gére dgrencilerin % 67’si islam Sanatlar1 Tarihi dersinin haftalik
programdaki saatlerinin yeterli oldugu yoniinde fikir beyan etmistir.

Tablo 4. Gelecekteki meslek hayatimda islam sanatlari tarihi bilgisi 6nemlidir.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 14 8
Katilmiyorum 18 10,3
Kararsizim 34 19,4
Katiliyorum 75 42,9
Kesinlikle Katiliyorum 34 19,4
Toplam 175 100,0

Ogrencilere “gelecekteki meslek hayatlarinda islam sanatlari tarihi bilgisinin énemli olup

olmadig1” sorulmus 6grencilerin % 8'i “kesinlikle katilmiyorum”, % 10,3’ti “katilmiyorum” cevabini
verirken, % 19,4’0i “kararsizim”, % 42,9 “katiliyorum”, % 19,4’ “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu
sonuglara gére 8grencilerin % 62,3’ii [slam sanatlari tarihi bilgisinin gelecekteki meslek hayatlarinda

onemli oldugunu belirtmistir.

Tablo 5. islam sanatlari tarihi ile ilgili derste okudugum kaynaklar veterlidir.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 14 8
Katilmiyorum 49 28
Kararsizim 56 32
Katiliyorum 45 25,7
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Kesinlikle Katiliyorum 11 6,3

Toplam 175 100,0

Ogrencilere “Islam sanatlar tarihi ile ilgili derste okudugu kaynaklarin yeterli olup olmadig1”
sorulmus 6grencilerin % 8'i “kesinlikle katilmiyorum”, % 28’1 “katilmiyorum” cevabini verirken, %
32’si “kararsizim”, % 25,7’si “katiliyorum”, % 6,3’ti “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara
gore dgrencilerin % 67’si, Islam sanatlar tarihi ile ilgi derste okutulan kaynaklarin yeterli oldugunu

belirtmistir.

Tablo 6. Islam Sanatlari Tarihi dersi hocayla en cok dogrudan iletisim kurma

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 16 9,1
Katilmiyorum 43 24,6
Kararsizim 39 22,3
Katiliyorum 56 32
Kesinlikle Katiliyorum 21 12
Toplam 175 100,0

Ogrencilere “islam Sanatlari Tarihi dersinin hocayla en ¢ok dogrudan iletisim kurma ihtiyaci
duydugu derslerden olup olmadig1” sorulmus, 6grencilerin % 9,1'i “kesinlikle katilmiyorum”, %
24,6’s1 “katilmiyorum” cevabini verirken, % 22,3’ti “kararsizim”, % 32’si “katiliyorum”, % 12’si ise
“kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gore dgrencilerin % 56’s1 islam Sanatlari Tarihi
dersinin hocayla dogrudan iletisim kurma ihtiyacinin en ¢ok duyuldugu derslerden oldugunu
belirtmistir.

Tablo 7. islam Sanatlari Tarihi dersi zordur.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 34 19,4
Katilmiyorum 48 27,4
Kararsizim 38 21,7
Katiliyorum 39 21,3
Kesinlikle Katiliyorum 16 9,1
Toplam 175 100,0

Ogrencilere “Islam Sanatlari Tarihi dersinin zor olup olmadig1” sorulmus 6grencilerin %
19,4’ti"‘kesinlikle katilmiyorum”, % 27,4’ii “katilmiyorum” cevabini verirken, % 21,7’si “kararsizim”,
% 21,3t “katiliyorum”, % 9,1’ “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gore 6grencilerin %
46,8'i Islam Sanatlar1 Tarihi dersinin zor olmadigini belirtmistir.
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Tablo 8. Islam Sanatlari Tarihi dersi en sevdigim derstir.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 19 10,9
Katilmiyorum 41 23,4
Kararsizim 50 28,6
Katiliyorum 44 25,1
Kesinlikle Katiliyorum 21 12
Toplam 175 100,0

Ogrencilere “islam Sanatlari1 Tarihi dersinin en sevdigi ders olup olmadigi” sorulmus
ogrencilerin % 10,9'u’kesinlikle katilmiyorum”, % 23,4’ “katilmiyorum” cevabini verirken, %
28,6’s1 “kararsizim”, % 25,1’i “katiliyorum”, % 12’si “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara
gore 6grencilerin % 37,1'i Islam Sanatlar1 Tarihi dersinin en sevdigi ders olmadigini, % 34,3’ii ise en
sevdigi ders oldugunu belirtmistir.

3.2. Ogrencilerin islam Sanatlar1 Tarihi Dersi Birikimine Yénelik Bulgular

Tablo 9. “Revak”, “bazilika”, “arasta’ ve “bedesten” kavramlarimin neler

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 9 5,1
Katilmiyorum 20 11,4
Kararsizim 45 25,7
Katiliyorum 75 42,9
Kesinlikle Katiliyorum 26 14,9
Toplam 175 100,0

Ogrencilere “revak”, “bazilika”, “arasta” ve “bedesten” kavramlarini agiklayabilip
aciklayamayacag1” sorulmus Ogrencilerin % 5,1'i  “kesinlikle katilmiyorum”, % 11,4i
“katilmiyorum” cevabini verirken, % 25,7’si “kararsizim”, % 42,9'u “katiliyorum”, % 14,9'u
“kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gore Ogrencilerin % 57,8'i bu kavramlari
aciklayabilecegini belirtmistir.

Tablo 10. Emeviler devri mimarisini genel ozellikleriyle agiklayabilirim.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 12 6,9
Katilmiyorum 29 16,6
Kararsizim 47 26,9
Katiliyorum 70 40
Kesinlikle Katiliyorum 17 9,7
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Toplam 175 100,0

Ogrencilere “Emeviler devri mimarisini genel dzellikleriyle aciklayip agiklayamayacaklari”
sorulmus, dgrencilerin % 6,9'u “kesinlikle katilmiyorum”, % 16,6’s1 “katilmiyorum” cevabini

«

verirken, % 26,9'u “kararsizim”, % 40" “katiliyorum”, % 9,7’si “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu
sonuglara gére Ggrencilerin % 49,7’si Emeviler devri mimarisi &zelliklerini agiklayabilecegini

belirtmistir.

Tablo 11. Emevi ve Abbasi devri mimarilerinin karsilastirmasini rahatlikla

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 12 6,9
Katilmiyorum 25 14,3
Kararsizim 54 30,9
Katiliyorum 62 35,4
Kesinlikle Katiliyorum 22 12,6
Toplam 175 100,0

Ogrencilere “Emevi ve Abbasi devirlerinin mimari yénden karsilastirmasini rahatlikla yapip
yapamayacaklar1” sorulmus, Ogrencilerin % 6,9'u ‘“kesinlikle katilmiyorum”, % 14,3’
“katilmiyorum” cevabini verirken, % 30,9'u “kararsizim”, % 35,44 “katiliyorum”, % 12,6’s1
“kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gore 6grencilerin % 52’si Emevi ve Abbasi devri

mimarilerinin karsilastirmasini rahatlikla yapabileceklerini belirtmistir.

Tablo 12. Samarra Ulu Camii'nin _hangi dénemde yapildidini ve &zelliklerini

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 18 10,3
Katilmiyorum 33 18,9
Kararsizim 43 24,6
Katiliyorum 66 37,7
Kesinlikle Katiliyorum 15 8,6
Toplam 175 100,0

Ogrencilere “Samarra Ulu Camii'nin hangi dénemde yapildigin ve bu caminin 6zelliklerini
bilip bilmedikleri” sorulmus Ogrencilerin % 10,3’ “kesinlikle katilmiyorum”, % 18,9'u
“katilmiyorum” cevabini verirken, % 24,6’s1 “kararsizim”, % 37,7’si “katiliyorum”, % 8,6’s1 “kesinlikle
katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gére grencilerin % 46,3’ii Samarra Ulu Camii’'nin hangi
dénemde yapildigini ve caminin 6zelliklerini bildigini belirtmistir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ihya |620




Tuba Ruhengiz AZAKLI-Aysenur OZKAN

ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin islam Sanatlari Tarihi Dersine Yénelik Tutumlari

Tablo 13. Osmanli Mimarf dénemlerinin kaca ayrildigin bilirim.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 12 6,9
Katilmiyorum 27 15,4
Kararsizim 46 26,3
Katiliyorum 62 35,4
Kesinlikle Katiliyorum 28 16
Toplam 175 100,0

Ogrencilere “Osmanli mimari dénemlerin kaga ayrildigini bilip bilmedikleri” sorulmus,

dgrencilerin % 6,9'u “kesinlikle katilmiyorum”, % 15,4’ “katilmiyorum” cevabini verirken, % 26,3’ti

“kararsizim”, % 35,4’ “katiliyorum”, % 16’s1 “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gére

ogrencilerin % 51,4’ti Osmanli mimari désnemlerin kaga ayrildigini bildigini belirtmistir.

Tablo 14. Mimari bir esere baktiimda hangi kiiltiir ve tisluptan etkilendigini

bilirim.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 11 6,3
Katilmiyorum 22 12,6
Kararsizim 50 28,6
Katiliyorum 62 35,4
Kesinlikle Katiliyorum 30 17,1
Toplam 175 100,0

Ogrencilere “mimari bir esere baktiklarinda onun hangi kiiltiir ve isluptan etkilendigini bilip

bilmedikleri” sorulmus, 6grencilerin % 6,9’u “kesinlikle katilmiyorum”, % 15,4t “katilmiyorum”

cevabini verirken, % 26,3’ti “kararsizim”, % 35,4’t “katiliyorum”, % 16’s1 “kesinlikle katiliyorum”

demistir. Bu sonuglara gore &grencilerin % 51,4’ii mimari bir esere baktiginda hangi kiiltiir ve

iisluptan etkilendigini anlayabildigini belirtmistir.

Tablo 15. Mimar Sinan'in “ustalik eserim” dedidi camiyi rahathkla bilirim.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 5 2,9
Katilmiyorum 6 3,4
Kararsizim 21 12
Katiliyorum 52 29,7
Kesinlikle Katiliyorum 91 52
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Toplam 175 100,0

Ogrencilere “Mimar Sinan'in ‘ustalik eserim’ dedigi camiyi rahathikla bilip bilmedigi”
sorulmus 6grencilerin % 2,9'u “kesinlikle katilmiyorum”, % 3,4’ti “katilmiyorum” cevabini verirken,
% 12’si “kararsizim”, % 29,7’si “katiliyorum”, % 52’si “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara
gore ogrencilerin % 81,7’si Mimar Sinan’in “ustalik eserim” dedigi camiyi rahatlikla bildigini
belirtmistir.

Tablo 16. Osmanli Hiisn-i Hat ekolii kurucusunun kim oldugunu bilirim.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 22 12,6
Katilmiyorum 34 19,4
Kararsizim 38 21,7
Katiliyorum 45 25,7
Kesinlikle Katiliyorum 36 20,6
Toplam 175 100,0

”

Ogrencilere “Osmanh Hiisn-i Hat ekoliinii kimin kurdugunu bilip bilmedigi ” sorulmus,
ogrencilerin % 12,6’s1 “kesinlikle katilmiyorum”, % 19,4’ “katilmiyorum” cevabini verirken, %
21,7’si “kararsizim”, % 25,7’si “katiliyorum”, % 20,6’st “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu
sonuglara gore Ggrencilerin % 46,3’ Osmanli Hiisn-i Hat ekoliinii kimin kurdugunu bildigini

belirtmistir.

Tablo 17. Hiisn-i Hat sanatinda kullanilan malzemeleri tarurim.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 11 6,3
Katilmiyorum 17 9,7
Kararsizim 33 18,9
Katiliyorum 74 423
Kesinlikle Katiliyorum 40 22,9
Toplam 175 100,0

”

Ogrencilere “Hiisn-i Hat sanatinda kullanilan malzemeleri bilip bilmedigi ” sorulmus
ogrencilerin % 6,3"1 “kesinlikle katilmiyorum”, % 9,7’si “katilmiyorum” cevabini verirken, % 18,9’u
“kararsizim”, % 42,3’ti “katiliyorum”, % 22,9'u “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gore

6grencilerin % 65,2’si Hiisn-i Hat sanatinda kullanilan malzemeleri bildigini belirtmistir.
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Tablo 18.Cilt sanatinda “mukl

” o«

ep”, “sertap”, “siraze” kavramlarimin ne demek
N Yiizde

Kesinlikle Katilmiyorum 15 8,6
Katilmiyorum 44 25,1

Kararsizim 43 24,6
Katiliyorum 43 24,6

Kesinlikle Katiliyorum 30 17,1

Toplam 175 100,0

Ogrencilere “cilt sanatinda miklep, sertap, siraze kavramlarinin ne demek oldugunu bilip

bilmedigi ” sorulmus Sgrencilerin % 8,6’s1 “kesinlikle katilmiyorum”, % 25,11 “katilmiyorum”

cevabini verirken, % 24,6’s1 “kararsizim”, % 24,6’s1 “katiliyorum”, % 17,1’i “kesinlikle katiliyorum”

demistir. Bu sonuglara gére 6grencilerin % 41,7’si cilt sanatinda “miklep”, “sertap”, “siraze”

kavramlarinin ne demek oldugunu bildigini belirtmistir.

Tablo 19. Ebru sanatimin nasil yapildigim anlatabilirim.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 12 6,9
Katilmiyorum 12 6,9
Kararsizim 22 12,6
Katiliyorum 71 40,6
Kesinlikle Katiliyorum 58 33,1
Toplam 175 100,0

Ogrencilere “Ebru sanatinin nasil yapildigini bilip bilmedikleri” sorulmus 6grencilerin % 6,9'u

“kesinlikle katilmiyorum”, % 6,9'u “katilmiyorum” cevabini verirken, % 12,6’s1 “kararsizim”, %

40,6’s1 “katiliyorum”, % 33,1’i “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gére 6grencilerin %

73,7’si Ebru sanatinin nasil yapildigini bildigini ifade etmistir.

Tablo 20. Battal ebru ile tarakli ebruyu rahatlikla ayirt edebilirim.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 20 11,4
Katilmiyorum 35 20
Kararsizim 35 20
Katiliyorum 41 23,4
Kesinlikle Katiliyorum 45 25,1
Toplam 175 100,0
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Ogrencilere “battal ebru ile tarakli ebruyu rahatlikla ayirt edebilip edemedigi” sorulmus
ogrencilerin % 11,41 “kesinlikle katilmiyorum”, % 20’si “katilmiyorum” cevabini verirken, % 20’si

LT3
1

“kararsizim”, % 23,4’ti “katiliyorum”, % 25,11 “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gére

ogrencilerin % 48,5’i battal ebru ile tarakli ebruyu rahatlikla ayirt edebildigini belirtmistir.

Tablo 21. Minyatiir sanati yapan sanatcilara ne dendidini bilirim.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 23 13,1
Katilmiyorum 28 18,6
Kararsizim 39 22,3
Katiliyorum 58 33,1
Kesinlikle Katiliyorum 27 15,4
Toplam 175 100,0

Ogrencilere “Minyatiir yapan sanatcilara ne isim verildigini bilip bilmedigi” sorulmus

ogrencilerin % 13,1’i “kesinlikle katilmiyorum”, % 18,6s1 “katilmiyorum” cevabini verirken, % 22,3’ii
“kararsizim”, % 33,1’i “katiliyorum”, % 15,4’ti “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gére

ogrencilerin % 48,5’i Minyatiir yapan sanatgilara ne dendigini bildigini belirtmistir.

3.3. Ogrencilerin islam Sanatlar1 Tarihi Dersinin Diger Islami flimleri Anlamaya Katkisina
Yonelik Bulgular

Tablo 22. Islam Sanatlar1 Tarihi derslerinde edindigim birikim Islam Tarihi

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 10 5,7
Katilmiyorum 15 8,6
Kararsizim 46 26,3
Katiliyorum 71 40,6
Kesinlikle Katiliyorum 33 18,9
Toplam 175 100,0

Ogrencilere “Islam Sanatlari Tarihi derslerinde edindigi birikimin islam tarihi kapsaminda
karsilastig1 sorulara daha rahat cevap vermesini saglayip saglamadig1” sorulmus 6grencilerin %
5,7'si “kesinlikle katilmiyorum”, % 8,6’s1 “katilmiyorum” cevabini verirken, % 26,3’ti “kararsizim”, %
40,6’s1 “katiliyorum”, % 18,9'u “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gére 6grencilerin %
59,5'1 Islam Sanatlar1 Tarihi derslerinde edindigi birikimin islam tarihi kapsaminda karsilastig:
sorulara daha rahat cevap verecegini belirtmistir.
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Tablo 23. islam Sanatlari Tarihi derslerinde edindigim birikim Tiirk-Islam

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 9 5,1
Katilmiyorum 11 6,3
Kararsizim 45 25,7
Katiliyorum 78 44.6
Kesinlikle Katiliyorum 32 18,3
Toplam 175 100,0

Ogrencilere “Islam Sanatlari Tarihi derslerinde edindigi birikimin Tiirk-Islam Edebiyati
kapsaminda karsilastig1 sorulara daha rahat cevap vermesini saglayip saglamadig1” sorulmus
dgrencilerin % 5,1'i “kesinlikle katilmiyorum”, % 6,3’ “katilmiyorum” cevabini verirken, % 25,7’si
“kararsizim”, % 44,6’s1 “katiliyorum”, % 18,3’ii “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gére
ogrencilerin % 62,9'u islam Sanatlar1 Tarihi derslerinde edindigi birikimle Tiirk-islam Edebiyati
kapsaminda karsilastig1 sorulara daha rahat cevap verecegini belirtmistir.

Tablo 24. islam Sanatlar1 Tarihi derslerinde edindigim birikim Osmanl Tiirkgesi

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 11 6,3
Katilmiyorum 25 14,3
Kararsizim 45 25,7
Katiliyorum 62 35,4
Kesinlikle Katiliyorum 32 18,3
Toplam 175 100,0

Ogrencilere “islam Sanatlar1 Tarihi derslerinde edindigi birikimin Osmanl Tiirkgesi
kapsaminda karsilastig1 sorulara daha rahat cevap vermesini saglayip saglamadigi” sorulmus
ogrencilerin % 6,3’ “kesinlikle katilmiyorum”, % 14,3’ti “katilmiyorum” cevabini verirken, % 25,7’si
“kararsizim”, % 35,4’ “katiliyorum”, % 18,3’ii“kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gore
ogrencilerin % 53,7'si Islam Sanatlari Tarihi derslerinde edindigi birikimin Osmanl Tiirkgesi
kapsaminda karsilastigi sorulara daha rahat cevap verecegini belirtmistir. Nitekim mimari eserlerde
bulunan Tiirkce kitabelere, Tiirkce yazma eserlerin metinlerine, Tiirk¢ce Hiisn-i Hat eserlerinin
metin icerigine hakim olabilmek icin Osmanl Tiirkcesi okuyabilmek elzemdir. Dolayisiyla islam
Sanatlar1 Tarihi ve Osmanli Tiirkgesi dersi, alanin diger derslerine nazaran birbiriyle daha fazla
iliskilidir. islam Sanatlari Tarihi alaninda ilerlemek isteyen §grencinin kendisini gelistirmesi
gereken olmazsa olmaz ilimlerden biri Osmanli Tiirkgesi’dir. Bu baglamda anket verileri, bu iliskinin
6grenci tarafindan da biiyiik oranda idrak edildigini géstermektedir.
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3.4. llahiyat Béliimii Ogrencilerinin islam Sanatlar1 Tarihi Dersinin igerigine ve Kendi
Hayatlarina Etkilerine Yénelik Bulgular

Tablo 25. islam Sanatlar1 Tarihi ile ilgili -zorunlu derste okutulan kaynak -

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 41 23,4
Katilmiyorum 61 34,9
Kararsizim 25 14,3
Katiliyorum 33 18,9
Kesinlikle Katiliyorum 15 8,6
Toplam 175 100,0

Ogrencilere “Islam Sanatlar Tarihi ile ilgili -zorunlu derste okutulan kaynak- haricinde bir
kaynak bitirip bitirmedigi” sorulmus 6grencilerin % 23,4t “kesinlikle katilmiyorum”, % 34,9'u
“katilmiyorum” cevabini verirken, % 14,3’ti “kararsizim”, % 18,9'u “katiliyorum”, % 8,6’s1 “kesinlikle
katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gore 6grencilerin % 58,3'li Islam Sanatlari Tarihi ile ilgili -
zorunlu derste okutulan kaynak - haricinde bir kaynak bitirmedigini belirtmistir.

Tablo 26. Diizenli calisan bir 6Grenci olmama ve dider derslerde zorluk

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 41 23,4
Katilmiyorum 53 30,3
Kararsizim 30 17,1
Katiliyorum 32 18,3
Kesinlikle Katiliyorum 19 10,9
Toplam 175 100,0

Ogrencilere “diizenli ¢alisan bir 6grenci olmasina ve diger derslerde zorluk yasamamasina
ragmen [slam Sanatlar1 Tarihi dersinde zorlanip zorlanmadig1” sorulmus &grencilerin % 23,4’ii
“kesinlikle katilmiyorum”, % 30,3’t “katilmiyorum” cevabini verirken, % 17,1'i “kararsizim”, %
18,3"l1 “katiliyorum”, % 10,9’u “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gore 6grencilerin %
46,281 diizenli ¢alisan bir 8grenci olmasina ve diger derslerde zorluk yasamamasina ragmen islam
Sanatlar1 Tarihi dersinde zorlandigini belirtmistir. Bu sonuca kaynak teskil eden problem olarak
dersin konusu itibariyle 8grencinin ilgisini cekmemesi, dersin dneminin 6grenci tarafindan idrak
edilememesi, hocanin derste yeterince gorsel materyal kullanmamasi, konularin sayisal degerlere

ve mimar{ terimlere fazlaca bogularak islenmesi gibi etkenlerin sebep olabilecegi diistiniilmektedir.
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Tablo 27. Mezun olduktan sonra bu dersin meslek hayatima katkis: yoktur.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 13 7,4
Katilmiyorum 12 6,9
Kararsizim 33 18,9
Katiliyorum 68 38,9
Kesinlikle Katiliyorum 49 28
Toplam 175 100,0

Ogrencilere “mezun olduktan sonra bu dersin meslek hayatina katkist olup olmadig1”
sorulmus 6grencilerin % 7,4’ii “kesinlikle katilmiyorum”, % 6,9'u “katilmiyorum” cevabini verirken,
% 18,9'u “kararsizim”, % 38,9’u “katiliyorum”, % 28’i “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara
gore Ogrencilerin % 66,9°u mezun olduktan sonra bu dersin meslek hayatina katkisi olmadigim
belirtmistir. Fakat bu sonug anket dahilinde benzer icerikteki “islam Sanatlar1 Tarihi derslerinde
edindikleri bilgilerin mezun olduktan sonra islerine yarayip yaramayacagi” sorusunun sonucuyla
celiski gostermektedir. Nitekim bu soruya % 62,3 oraninda miispet cevap verilmistir. Cevaplar
arasinda ¢eliskinin bulunmasi sorularin dogru anlagilmast ile ilgili bir problem olabilecegi gibi bu
dersin kazanimlarinin Ggrenci tarafindan yeterince kavranmamis olma ihtimalini de
diistindiirmektedir.

Tablo 28. Tarihi yerleri gezerken artik daha dikkatli incelerim.

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 10 5,7
Katilmiyorum 10 5,7
Kararsizim 19 10,9
Katiliyorum 50 28,6
Kesinlikle Katiliyorum 86 49,1
Toplam 175 100,0

Ogrencilere “tarihi yerleri gezerken artik daha dikkatli inceleyip incelemedigi” sorulmus
ogrencilerin % 5,7’si “kesinlikle katilmiyorum”, % 5,7’si “katilmiyorum” cevabini verirken, % 10,9’u

LT3
1

“kararsizim”, % 28,6's1 “katiliyorum”, % 49,1'i “kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gére
6grencilerin % 77,7’si tarihi yerleri gezerken artik daha dikkatli inceledigini belirtmistir. Yiiksek
katilimla verilen bu miispet cevap, dersin énemli hedeflerinden birine ulastigini géstermesi

acisindan dikkate degerdir.
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Tablo 29. Tarihi yerleri gezerken hangi mimari iislubun kullaraldiini rahat bir

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 13 7,4
Katilmiyorum 11 6,3
Kararsizim 47 26,9
Katiliyorum 60 34,3
Kesinlikle Katiliyorum 44 25,1
Toplam 175 100,0

Ogrencilere “tarihi yerleri gezerken hangi mimari tislubun kullanildigini rahat bir sekilde
anlayip anlamadig1i” sorulmus, &grencilerin % 7,4t “kesinlikle katilmiyorum”, % 6,3’ii
“katilmiyorum” cevabini verirken, % 26,9’u “kararsizim”, % 34,3’ “katiliyorum”, % 25,1’i “kesinlikle
katiliyorum” demistir. Sonuglara gore 6grencilerin % 59,4’li tarihi yerleri gezerken yapilarda hangi
mimar{ iislubun kullanildigini rahat bir sekilde anladigini belirtmistir.

Tablo 30. Bu ders sayesinde hiisn-i hat, tezhip, cini, ebru gibi sanatlara ilgim ve

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 14 8
Katilmiyorum 17 9,7
Kararsizim 33 18,9
Katiliyorum 50 28.6
Kesinlikle Katiliyorum 61 34,9
Toplam 175 100,0

Ogrencilere “bu ders sayesinde hiisn-i hat, tezhip, ¢ini, ebru gibi sanatlara kars1 ilgi ve
merakinin artip artmadigl” sorulmus ogrencilerin % 8i “kesinlikle katilmiyorum”, % 9,7’si
“katilmiyorum” cevabini verirken, % 18,9’'u “kararsizim”, % 28,6’s1 “katiliyorum”, % 34,9’u
“kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gore 6grencilerin % 63,5'1 bu ders sayesinde hiisn-i
hat, tezhip, ¢ini, ebru gibi sanatlara yonelik ilgi ve merakinin arttigini belirtmistir.

3.5. Islam Sanatlar1 Tarihi Ders islenis Yonetimi {le ilgili Bulgular

Tablo 31. islam Sanatlar1 Tarihi hocasindan ilham alarak bu béliimde arastirma

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 27 15,4
Katilmiyorum 38 21,7
Kararsizim 45 25,7
Katiliyorum 41 23,4
Kesinlikle Katiliyorum 24 13,7
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Toplam 175 100,0

Ogrencilere “Islam Sanatlar1 Tarihi hocasindan ilham alarak bu béliimde arastirma gérevlisi
olmak isteyip istemedikleri” sorulmus dgrencilerin % 15,4t “kesinlikle katilmiyorum”, % 21,7’si
“katilmiyorum” cevabini verirken, % 25,7’si “kararsizim”, % 23,4’ “katiliyorum”, % 17,7’si
“kesinlikle katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gére dgrencilerin % 37,1’i islam Sanatlar1 Tarihi
hocasindan ilham alarak bu boliimde arastirma goérevlisi olmak istediklerini belirtmistir. Bu veri,
onceki sorulardan elde edilen verilerle birlikte degerlendirildi§inde 6grencilerin biiyiik oranda
dersi sevdigi ve faydali buldugu fakat akademik olarak bu alana yonelmeyi tercih edenlerin fazla

olmadig1 sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Tablo 32.. islam Sanatlar: Tarihi dersinde hocanin rehberlijinde mimari yerleri

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 12 6,9
Katilmiyorum 6 3,4
Kararsizim 11 6,3
Katiliyorum 53 30,3
Kesinlikle Katiliyorum 93 53,1
Toplam 175 100,0

Ogrencilere “Islam Sanatlar1 Tarihi dersinde hocanin rehberliginde mimari yerleri gezmek
isteyip istemedikleri” sorulmus Ogrencilerin % 6,9'u ‘“kesinlikle katilmiyorum”, % 3,4’u
“katilmiyorum” cevabini verirken, % 6,3’ti “kararsizim”, % 30,3’ti “katiliyorum”, % 53,11 “kesinlikle
katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gére dgrencilerin % 83,4’ti “Islam Sanatlari Tarihi dersinde
hocanin rehberliginde mimar? yerleri gezmek istediklerini belirtmistir. Yiiksek bir katilimla elde
edilen bu veri, 6grencilerin dersi sahada, eserleri gorerek isleme konusundaki isteklerini ortaya
koymaktadir. Bu baglamda hocalarin imkanlar ol¢iisiinde daha fazla dersi gezi seklinde yapmasi,

dersin sevilmesi yoniinde isabetli olacaktir.

Tablo 33. Islam Sanatlari Tarihi dersinde kullanilan gérsel sunumlar dersi

N Yiizde
Kesinlikle Katilmiyorum 11 6,3
Katilmiyorum 5 2,9
Kararsizim 23 13,1
Katiliyorum 43 24,6
Kesinlikle Katiliyorum 93 53,1
Toplam 175 100,0

Ogrencilere “Islam Sanatlar1 Tarihi dersinde kullanilan gérsel sunumlarin dersi anlamada
yardimci olup olmadig1” sorulmus &grencilerin % 6,3t “kesinlikle katilmiyorum”, % 2,9'u
“katilmiyorum” cevabini verirken, % 13,1’i “kararsizim”, % 24,6’s1 “katiliyorum”, % 53,1’i “kesinlikle
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katiliyorum” demistir. Bu sonuglara gére 8grencilerin % 77,1’i “Islam Sanatlar1 Tarihi dersinde
kullanilan gérsel sunumlarin dersi anlamada yardimei oldugunu disiindiigiinii belirtmistir. Yiiksek
bir katilimla elde edilen bu veri, derslerde kullanilan gérsel materyalin zenginlestirilmesinin, glincel
tutulmasinin ve teknoloji imkanlarini kullanmanin dersin anlasilirhigini artirmada ve sevilmesinde
dnemini ortaya koymaktadir.

Sonug

islam diinyasinda hicri ilk asirdan itibaren ilim ve sanatin her kolunda dini gayretle yiiksek
degerde eserler iiretilmis, miihim sahsiyetler yetismis ve zengin bir Islam sanati olusmustur. islam
medeniyetini derinlemesine kavrayabilmek i¢in bu medeniyetin en goriiniir ve en etkileyici unsuru
olan sanat ve mimariden haberdar olmak gerekir.

Ulkemizin diger fakiilteleri gibi din egitimi veren islami ilimler ve ilahiyat fakiiltelerinin,
toplumun beklentileri dogrultusunda kendisini gelistirmesi gerekmektedir. Anket calismalari,
liniversitelerimizde okutulan derslere yonelik iyilestirme ¢alismalarinin ilk basamagi olarak nem
arz etmektedir. islam Sanatlar1 Tarihi dersi 6zelinde yapilan bu genis capli arastirma, basta Marmara
Bolgesi tiniversiteleri olmak {izere yirmi ti¢ farkli tiniversitedeki ilahiyat Fakiiltesi ve Islami flimler
6grencilerinin katilimiyla gerceklestirilmistir.

Anket kapsaminda 6grencilerin {slam Sanatlari Tarihi dersinden beklentilerini tespit etmeye
yonelik sorular sorulmustur. Elde edilen bulgular neticesinde 6grencilerin % 55,4’tiniin bu dersi
sikic1 bulmadigy, dersten keyif aldigi sonucu ortaya ¢ikmustir. Bununla beraber % 64 oraninda verilen
cevaba binaen Ggrencilerin ¢ogu, bu dersin miifredattaki saatinin yeterli oldugunu diistinmektedir.
Derste okutulan kaynaklarin yeterli goriiliip goriilmedigi sorusuna ise katilimcilarin % 67’si “yeterli”

cevabi vermistir.

Ogrencilere islam Sanatlar1 Tarihi dersinin islenis bicimiyle alakali sorular yéneltilmistir.
Dersin zorluk derecesiyle ilgili soruya cevaben katilimcilarin % 53,2’si bu derste zorlandigini ifade
etmistir. Ogrencilerin % 77,1'i derste kullanilan gorsel sunumlarin dersi anlamada yardimci
oldugunu belirtmistir. Bu iki veri, Islam Sanatlar1 Tarihi derslerini islemede kullanilan gorsel
materyalin zenginlestirilmesi ve giincel tutulmasinin, teknoloji imkanlarini kullanmanin dersin
anlasilirhigimi artirmada ve sevilmesinde 6nemini ortaya koymaktadir.

Ogrenciye yoneltilen bir diger soruya verilen cevap dagilimindan 8grencilerin % 83,4’tiniin
“Islam Sanatlar1 Tarihi dersinde, hocanin anlatimiyla beraber mimari eserleri gérmek istedikleri
sonucu ¢ikmistir. Yiiksek bir katilimla elde edilen bu veri, 6grencilerin dersi sahada, eserleri gérerek
isleme konusundaki isteklerini ortaya koymaktadir. Bu baglamda hocalarin imkanlar 6lgiisiinde
daha fazla dersi gezi seklinde yapmasi, dersin verimliligi ve sevilmesi yoniinde isabetli olacaktir.

Ogrencilerin alan birikimlerine dair sorulari biiyiik oranda miisbet yénde cevapladiklari
goriilmektedir. Alanin temel bilgileri olan islam sanatinin erken evresi, mithim eserler ve dersi
kavramak icin bilinmesi gereken terminolojiye &grencinin bilyitk olciide hakim oldugu
gozlemlenmistir. Nitekim Ggrenciler % 50nin iizerinde cesitli oranlarla “revak”, “bazilika”,
“bedesten” gibi kavramlari, Emeviler devri Islam mimarisi genel 6zelliklerini, Emevi ve Abbasi devri
mimarilerinin karsilastirmasini, Samarra Ulu Camii'nin hangi dSnemde yapildigini ve 6zelliklerini,

Osmanli mimari dénemlerinin kaca ayrildigini bildiklerini, mimari bir esere baktiklarinda eserin
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ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin islam Sanatlari Tarihi Dersine Yénelik Tutumlari

hangi iisluba ait oldugunu anlayabildiklerini belirtmistir. Ogrencilerin % 81,7’si Mimar Sinan’in
“Ustalik Eserim” dedigi camiyi tanidigini belirtmistir. Olumlu cevap oraninin bu denli yiiksek
¢tkmasinda bu bilginin popiiler olmasinin da etkisi oldugu diisiiniilmektedir. Bununla birlikte
anketin diger verilerinden hareketle islam Sanatlari Tarihi dersinin 6grencide farkindalik ve sanat
eserlerine karsi duyarlilik olusturdugunu gérmek miimkiindiir. islam Sanatlari Tarihi dersi alan
ogrencilerin % 77,7’si gordiikleri tarihi yapilari ve eserleri 6nceye nazaran daha dikkatli inceledigini
belirtmistir. Bu 6grencilerin % 59,4’ti tarihi yerleri gezerken yapilarda hangi mimari iislubun
kullanildigini da rahat bir sekilde anladigini belirtmistir.

Ogrencilerin kitap sanatlarina ilgisini ve bilgi diizeyini l¢gme amaciyla anket kapsaminda
cesitli sorular sorulmustur. Osmanli Hiisn-i Hat Sanat1 ekoliinti kimin kurdugunu bilip bilmedigi
soruldugunda 6grencilerin % 53,7’si bilmedigini bildirmistir. Bir diger soruda 6grencilerin % 65,2si
Hiisn-i Hat sanatinda kullanilan malzemeleri tanidigini belirtmistir. Ogrencilere cilt sanati ile alakali

” o« ” o«

terimler sorulmus, katilimcilarin % 41,7’si cilt sanatinda “miklep”, “sertap”, “siraze” kavramlarinin
ne demek oldugunu bildigini belirtmistir. El sanatlariyla alakali bir diger soru kapsaminda
dgrencilerin % 73,7’si Ebru sanatinin nasil yapildigini bildigini belirtmistir. Ebru cesitlerine yonelik
baska bir soruya verilen cevaplara gore 6grencilerin % 48,5'1 battal ebru ile tarakl ebruyu ayirt
edebildigini ifade etmistir. Minyatiir sanatgisina ne denildigini bilip bilmedikleri soruldugunda
Ogrencilerin % 48,5'i Minyatiir sanati yapan sanatgilara ne dendigini bildigi yoniinde goriis
bildirmistir. Kitap sanatlariyla ilgili sorulara verilen miisbet cevap oraninin yiiksekligi, bu sanatlarin
giiniimiizdeki kurs ve egitim yayginhigiyla, sergi, seminer ve diger cesitli faaliyetler bazinda geng
niifus arasinda geleneksel sanatlar1 6grenmenin popiiler olmasi ile iliskilendirilebilir. Bununla
birlikte 6grencilerin % 63,5'1 bu ders sayesinde hiisn-i hat, tezhip, ¢ini, ebru gibi sanatlara ilgi ve

merakinin arttigini ifade etmistir.

Anket kapsaminda &grencilere islam Sanatlari Tarihi dersinin diger ilahiyat alanlari ile
iliskisini ortaya koymayi amaglayan c¢esitli sorular yoneltilmistir. Bilhassa ayni anabilim dali
altindaki islam Tarihi, Osmanh Tiirkgesi, Tiirk-islam Edebiyati, Dinf Musiki gibi derslerle bu dersin
bag: irdelenmistir. Ogrencilere islam Sanatlar1 Tarihi dersine ait bilgi birikiminin ayri ayr1 bu
dersleri anlamada katki saglayip saglamadig1 sorulmus ve yiiksek oranda olumlu cevap almmustir.
islam Sanatlar1 Tarihi dersinin Islam Tarihi, Osmanh Tiirkgesi, Tiirk-islam Edebiyati derslerini
6grenmede olumlu katki sagladigi, % 59,5, % 62,9 ve % 53,7 oranlariyla 6grenciler tarafindan ifade
edilmistir. Anket verileri, ayni anabilim dalindaki bu derslerin birbiriyle olan kuvvetli iliskisinin
ogrenciler tarafindan da teyit edildigini gostermesi bakimindan miithimdir.

islam Sanatlari Tarihi dersine yonelik tutumlarinin incelendigi bu anket calismasinin verileri,
dersin biiylik 6l¢tide amacina ulastigini, 6grenciye kazanmimlar sagladigini, 6grencilerin dersi
sevdigini ve biiyiik 6l¢lide anlayip 6nemli noktalar1 kavradiklarini ortaya koymaktadir.

Anketin miisbet verilerinin yani sira bazi veriler §grencilerin islam Sanatlar1 Tarihi alanina
bakisindaki problemleri ve dersle alakali eksiklikleri de ortaya koymaktadir. Veriler 6grencilerin
biiyiik kisminin ihtisaslasma veya akademik kariyer alani olarak islam Sanatlari Tarihi'ne yonelmeyi
diistinmedigin gostermektedir. Ogrencilere islam Sanatlar1 Tarihi hocasinin olumlu etkisi ile bu
alanda akademik olarak ilerlemeyi diisiiniip diisiinmedikleri sorulmus, égrencilerin % 37,1’ islam
Sanatlar1 Tarihi hocasindan ilham alarak bu béliimde arastirma gorevlisi olmak istediklerini
belirtmistir. Ogrencilerin ders haricinde bu alana ilgilerini anlamay1 amaglayan bir diger soru
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kapsaminda 6grencilerin % 58,3’ti islam Sanatlari Tarihi ile ilgili -zorunlu derste okutulan kaynak -
haricinde bir kaynak bitirmedigini belirtmistir. Bu sonug da 6grencilerin gogunlugunun ders disinda
islam Sanatlar tarihi alaniyla hususi olarak ilgilenmedigi fikrini akla getirmektedir.

islam Sanatlar1 Tarihi dersinin mezun olduktan sonra meslek hayatina katki saglayip
saglamayacag dgrencilere soruldugunda, katilimcilarin % 66,9'u bu dersin meslek hayatina katkisi
olmadifini diisiindiigiinii belirtmistir. Bu tablo islam Sanatlari Tarihi dersinin ileriye déniik
getirilerinin, meslek hayati icerisinde saglayacagi yararlarin ve dersin 6neminin 6grenci tarafindan
yeterince kavranmamis olabilecegini diisiindiirmektedir. Tetkik edilmesi gereken bu veri,
egitmenler tarafindan dersin ¢iktilari, hayata katkisi ve bu katkilarin neler olabilecegi konulari
lizerinde derslerde yeterince durulup durulmadigi sorusunu da giindeme getirmektedir.

islam Sanatlar1 Tarihi alam 6zelinde ortaya konan bu problemlerin ¢oziimiine yénelik
calismalarin yapilmasi 6nem arz etmektedir. Anket verilerinden bu dersin tarihi eserler ve sanat
alanlarinda farkindalik ve duyarlilik olusturmasi basta olmak tizere ¢ok sayida miispet ¢ikarim elde
edilmekle birlikte daha genis 6grenci kitlesini kucaklamasi, 6grencilerin ihtisaslasma alani olarak
daha fazla bu dersi tercih etmesi, sevmesi ve yonelmesi igin bazi 6neri ve iyilestirmelerin giindeme
getirilmesi 6nem arz etmektedir. Dersin daha kapsamli anlatilmasi, ileriye dontik ¢iktilar: ve meslek
hayatina miisbet katkilar1 tizerinde daha fazla durulmasi, derste kullanilan kaynaklarin
zenginlestirilmesi, derslerde gérsel malzemenin giincel tutularak daha etkin kullanilmasi, teknoloji
imkanlarindan daha fazla yararlanilmasi, miize gezileri ve tarihi yapilari yerinde inceleme ile bu
derslerin daha fazla desteklenmesi, konu baglaminda 6nem hususlardan birkagidir.

Ogrenciye anket kapsaminda sorulmamis olmakla birlikte islam Sanatlar1 Tarihi alaninin
giindeme getirilmesi gereken bir diger problemi ise 6grencinin bu dersle ortaokul yahut lise
yillarinda degil, lisans egitimi alirken karsilasmasidir. Bu dersin tiniversiteden 6nce daha kiigiik
yaslarda verilmeye baslanmasi, sanat sevgisi asilama ve sanat eserlerine kars1 duyarlilik olusturma
baglamlarinda degerlendirilmesi gereken 6nemli bir husustur.
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Aliya Izzetbegovig Diisiincesini Tiirk Tasavvuf Gelenegi Etrafinda Okumanin imkani: Dogu Bat1
Arasinda Islam Ornegi

Oz

Modern dénemde islam diisiincesinin énemli simalarindan biri Aliya izzetbegovig olur. Oncelikle
modernlesme devrinin buhranlari ile sonrasinda jeopolitik ve tarihi zaruretlerle miicadele eden ve
icinde bulunduklar1 diinyaya kendileri kalarak cevap vermeye gayret gdsteren Bosnall
Miisliimanlarin yasadi1 tecriibeyi sahsinda tecessiim ettiren izzetbegovig, fikriyati: kendi baglam
etrafinda degerlendirilmesi gereken bir sahsiyettir. izzetbegovi¢'in diisiince diinyasi genel olarak
degerlendirildiginde onun Islam tasavvurunun modern yorumlarindan beslendigi miisahede edilir.
Bununla beraber diisiince tarihi baglam icerisinde yapilacak bir tetkik izzetbegovi¢'in bir yaniyla
devrinin ruhu ve mecburiyetlerine intikal ederken diger yamyla islamlasma devrinden itibaren
Bosna'y1 tesekkiil ettiren Tiirk tasavvuf geleneginden beslendigini gosterir. O, gelenek ve tasavvuf
tenkidi yaparken onun zihniyet diinyasini kurgulayan usulde gelenek ve tasavvufun izleri tespit
edilebilir. I¢timal bilingalt1 o farkinda olmasa da bir cemiyetin mensubu olmanin bizatihi getirdigi
kolektif idrak tarzinin bir parcasi haline gelmesini saglar. Varolus miicadelesi veren bir cemiyet igin
caba gosteren {zzetbegovi¢'in fikriyatina, muhafaza ettigi cemiyetin varolussal itikatlar1 yoén verir.
Bu durumun en iyi gériilebilecegi eserlerden biri Dogu Bati Arasinda Islam’dir. Bu dogrultuda sylem
analizi yénteminin kullanilacag: calismada Aliya Izzetbegovi¢'in Dogu Bati Arasinda Islam serlevhali
eserinde takip ettigi yontem Tiirk tasavvuf geleneginin bolgedeki en etkin unsuru olarak
gorulebilecek Naksibendiyye anlayisi etrafinda anlasilmaya calisilacaktir. Galisma neticesinde
varilan sonug, Aliya'nin Dogu Bat1 Arasinda islam’da ortaya koydugu, islam’ diinya ile ukba arasinda
bir vasat olarak géren anlayis tarzinin pek ¢cok yoruma agik olmakla birlikte Tiirk diisiince gelenegi
etrafinda da degerlendirilebilecegi olmustur.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Tasavvuf Diisiincesi, Modern Islam Diisiincesi, Aliya [zzetbegovic, Dogu Bat1
Arasinda islam, Naksibendilik.

The Potential of Reading Aliya Izzetbegovic’s Thought Around the Turkish Mystical Tradition:
The Case of Islam Between East and West

Abstract
Alija Izzetbegovic is one of the important representatives of Islamic thought in the modern era.
Bosnian Muslims have struggled with the crises of the modernization period and geopolitical and
historical necessities afterward, and have tried to respond to the world they live in by preserving
their identities. Izzetbegovic embraced this experience of Bosnian Muslims and is a person whose
opinion should be evaluated within its own context. When Izzetbegovic’s world of thought is
evaluated in general, it is seen that modern interpretations feed his Islamic conception. However, an
examination to be made within the context of the history of thought shows that Izzetbegovic, on the

one hand, produces ideas around the spirit and obligations of his time; on the other hand, he is fed
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by the Turkish mystical tradition that has formed Bosnia since the Islamization period. While he
criticizes tradition and Sufism, traces of tradition and Sufism can be detected in the method that
builds his mentality. The social unconscious allows him to become a part of the collective
understanding that is caused by being a member of a society, even if he is unaware of it. While
Izzetbegovic strives for the existence of a community struggling for existence, the existential beliefs
of the nation he is trying to protect also shape his opinion. One of the works in which this situation
can best be seen is Islam Between East and West. In this direction, the method of discourse analysis will
be used in the study, and the method followed by Aliya Izzetbegovic in his work titled Islam Between
East and West will be tried to be understood around the Nagshbandiyya, which can be seen as the most
influential element of the Turkish mystical tradition in the region. The conclusion reached as a result
of the study is that Aliya’s understanding of Islam Between East and West, which sees Islam as a middle
way between materiality and spirituality, between the world and the hereafter, can be evaluated
around the tradition of Turkish thought, although it is open to many interpretations.

Keywords: Turkish Mystical Tradition, Modern Islamic Thought, Alija Izzetbegovic, Islam Between
East and West, Nagshibandiyya.

Extended Abstract

There are many factors in the formation of thoughts of individuals. The first is the cultural environment
in which the individual grows up. Culture is the whole of societies’ unique ways of thinking and acting,
resulting from historical experience. Individuals’ worlds of thought and philosophies of life are not
directly and entirely determined by culture. However, culture shapes the philosophy of life of the society
in which the individual lives for hundreds of years and also shapes the individual's worldview. In this
context, it is imperative to consider the cultural context while examining the worlds of thought of certain
intellectuals. Individuals are sometimes significantly influenced by the historical experience of society
without even realizing it. In some cases, thinkers can express ancient truths with the concepts and
understandings of the period they live in. This is especially true for nations that have had experiences of
changing religion and culture. The change and transformation experienced by being included in another
world make the society conservative about the religion or culture it has just joined. This situation
continues to exist even after centuries. The social unconscious continues to shape the way of thinking of
the nation. The Bosnians’ historical experience can be an important example at this point. Bosnians
became Muslims after the Turkish conquests, and the experience of Islamization developed within the
framework of the understanding of Islam conveyed to them by the Turks. From this period onwards,
Bosnians found the opportunity to live as a nation by entwining themselves around the Turkish
conception of Islam. This understanding, shaped by Hanafism on the one hand and Turkish mystical
tradition on the other, constitutes the spirit of this geography.

Although the political turmoil that has emerged in this geography since the modernization period has
geographically cut off the connection with the centre of the Turkish homeland, the integrity in terms of
mentality continues to be preserved. Bosnians struggle for existence within the region’s complex
political and social structure. On the one hand, members of traditional thought produce ideas; on the
other hand, a way out is sought around modern Islamic thought. In this period, criticism towards each
other is dominant, not the search for a combination between the old and the new. Almost all of the
studies on Aliya Izzetbegovic, one of the greatest intellectuals that Bosnia has produced, centre on this
idea of criticism. Izzetbegovic is considered the person of his time and evaluated in the context of
Bosnia’s 20th Century. In addition, he is built as a person who approaches almost everything related to
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the tradition with a critical style, feeds on the sources and pursuits of modern Islamic thought on the
one hand, nourishes this field with his works, and approaches everything about the Islamic imagination
brought to the region by the Turks. These approaches are correct in one respect. When Aliya
Izzetbegovic’s works are subjected to a general evaluation, his criticisms of the tradition are seen.
However, everyone is a summary of the society’s past as well as being the person of his time. In this
direction, the influence of the tradition to which it belongs should not be overlooked even in the ideas
of the harshest critics in the studies of the history of thought. When Izzetbegovic’s works are re-read
from this point of view, it is possible to comment that the method he used, especially in Islam Between
East and West, was inspired by the Turkish Sufi tradition. In this work, 1zzetbegovic treats Islam as the
perfect middle ground between Jewish worldliness and Christian asceticism, of all that is true in these
elements. Nagshibandiyya, on the other hand, argues that man should fulfil his quest to reach God by
educating his soul, not by escaping from the world, but by staying in the life of this world. The search for
being with God in society, which manifests itself in the Nagshbandi Sufi literature, separates Naqshbandi
from other Sufi schools and carries the search for reaching the truth into city life. It presents Sufi
experience not by escaping from social life but by incorporating it into daily life and trying to balance
worldly and otherworldly.

In this direction, it can be thought that this way of understanding influenced Izzetbegovic intellectually.
This is not a personal effect. When examining his works, it is impossible to see a positive statement about
Sufism in general and Nagshibandiyya in particular. However, the way the social subconscious mind
deals with issues and produces solutions to problems may have moved from the understanding of this
tradition. This situation makes Aliya, not a person who affirms Sufism or adopts Nagshibandiyya but a
person who shares the life view of the nation he belongs to and how he looks at issues and solves
problems. This point of view automatically gains importance when one remembers the nature of the
studies on Aliya, which deals with him entirely with its modern aspect. This evaluation style strives to
provide the opportunity to understand him around the national and cultural circle of he is a member. In
this direction, it is possible to say the following as a result of the study: Although the world of thought of
Aliya Izzetbegovic was built with the tension, search and understanding of the modern period, it is
possible to evaluate his ideas around the Turkish thought tradition that shaped the Islamization
experience of Bosnia.
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Giris

ert ve cemiyetlerin hayata bakis tarzi ve yasama pratikleri rastlantilar neticesinde

sekillenmez. Kendine mahsus bir tecriibe etrafinda ortaya ¢ikan baglanti ve iliskiler

her seyi birbiri ile alakadar kilar. Bu meyanda hususi bir sahsiyet yahut milletin
diistince bigimlerinin tetkik edilmesi yalnizca birey diizeyinde analizler ile gergeklestirilemez. Fail
her ne kadar merkezde olsa da onu oldugu sey haline getiren iliski ve illiyet baglar1 yapic1 unsurlar
olarak her haliikdrda tetkikin asil meselelerinden biri olur. Birey ve toplumlarin diinya goriisii ve
hayat felsefelerinin sekillenmesinde temel teskil eden unsurlarin basinda ise mensubu olduklar:
kiiltiir gelir. Toplumlarin kendilerine 6zgti diisiinme ve eylem ortaya koyma tarzlarinin biitiinii
olarak tanimlanabilecek kiiltiir, tarihi tecriibenin bir neticesi olarak var olur.

Bireylerin diisiince diinyalar1 ve hayat felsefeleri dogrudan ve tamamen kiiltiir tarafindan
belirlenmez. Bununla beraber kiiltiir, bireyin mensubu oldugu toplumun hayat felsefesini yiizlerce
yil sekillendirerek bireyin diinya goriisiinii de bigimlendirir. Bu dogrultuda belli sahsiyetlerin
diisiince diinyalar: incelenirken kiiltiirel baglamin da dikkate alinmasi 6zel bir énem arz eder.
Bireyler bazen farkinda bile olmadan mensubu oldugu toplumun tarih tecriibesinden &nemli
derecede etkilenir. Disiiniirler bazi durumlarda iginde yasadigi dénemin kavram ve anlama
bigimleri ile kadim hakikatleri ifade edebilir. Bu durum bilhassa din ve kiiltiir degistirme gibi
tecriibeler yasayan milletler i¢in bu sekilde gerceklesir. Baska bir diinyaya dahil olma siirecinin
yasattig1 degisim ve doniisiim, toplumu yeni dahil oldugu din veya kiiltiir konusunda tutucu bir hale
getirir. Bu durum asirlar gegse de varligini korur. Toplumsal bilingalt1 milletin diisiinme tarzin
sekillendirmeye devam eder. Bosnaklarin tarihi tecriibesi bu noktada 6nemli bir drnek olarak
gosterilebilir. Tiirk fetihleri neticesinde Miisliiman olan, fslamlasma tecriibesi Tiirklerin onlara
aktardig islam anlayis1 cercevesinde gelisen Bosnaklar, bu dénemden itibaren bir millet olarak
yasamanin imkamm Tiirklerin islam tasavvuru etrafinda kenetlenmekte bulur. Bir taraftan
Hanefiligin diger taraftan Tiirk tasavvuf geleneginin sekillendirdigi bu anlayis bu cografyanin
ruhunu olusturur. Bu dogrultuda umumi olarak Balkanlar hususi olarak ise Bosna etrafinda
yapilacak distince, kiiltiir yahut din tarihi gibi alanlari alakadar eden calismalarda bu cografyayi
oldugu sey haline getiren unsurlarin en 6nemlilerinden biri olan Tiirk tarih tecriibesi 6zel bir
mabhiyete biiriiniir.

Tirk tarih tecriibesinin bu cografyadaki serencaminin dikkat 6lgiisii disinda tutulmas: bu
cografyayi kAmilen idrak etmeyi muhal kilar. Bilhassa Tiirk jeopolitiginin tarihi bir meselesi olarak
Bosna ve bir asabiyet tarzi olarak Bognakligin Tiirk tarih tecriibesinden bagimsiz bir sekilde tetkik
edilmesi zannedildigi kadar kolay olmaz. On besinci yiizyilldan itibaren bu cografya ve
mensuplarinin tarihi Tiirk tarihine raptolunur. Bu devirden itibaren Bosna ve Bosnaklarin tarihi
Tiirklerin talihi ile cem olur. Bu cografyanin islamlasmasi Tiirklerin islam tasavvuru etrafinda
tesekkiil eder. Tipki Islamlasma tecriibesinde pek ¢ok meselenin kesistigi, tarih ve talihlerin
birlestigi bir ortamda Tiirklerin kendilerine mahsus islam idraklerini farkli unsurlardan aldiklarim
birlestirerek tesis ettikleri gibi Balkanlar ve Bosna’da yasayanlar da islam etrafinda yeniden tesekkiil
ettirdikleri hayat1 anlama tarzi ve onu tatbik pratiklerini ontolojik ve epistemolojik kaynaklarinin
biiyiik bir boliimiinii Tirklerin teskil ettigi bir tarzda gergeklestirir. Bosnakga ilmihal kitaplarinda
ve Bosna'daki okullarda, Tiirk geleneginde islami egitimin mukaddimesi niteliginde olan Ne
zamandan beri Miisliimansin? sorusunun Ne zamandan beri Tiirksiin? olarak sorulmasi ve Kalil Belddan
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beri seklinde cevaplanmasi Bosna’'da Tiirkliigiin mahiyet ve keyfiyetini géstermesi agisindan
kafidir.! Modern doénemde Bosna'nin hem fikri hem de siyasi bir kimlige sahip en &nemli
isimlerinden biri olan Aliya izzetbegovi¢'in diisiince diinyasinin tetkik edilmesi hususunda da bu
usuliin muhafaza edilmesi bir zaruret olarak telakki edilebilir. Her ne kadar devrinin zaruretleri,
modern diinyanin gerilimleri ve Bosna’nin 20. ylizyildaki jeopolitik ikilemleri diisiince diinyasinin
sekillenmesinde 6nemli bir rol oynasa da izzetbegovi¢'in diisiinme tarzinda Tiirk iklimi etrafinda
sekillenen bir diinya goriisii ve Tiirk diisiince geleneginin insa ettigi kiiltiirel ortamn etkili oldugu
eserlerine intikal edildiginde tespit edilebilir.

Tiirkiye’de Aliya izzetbegovi¢'in diisiince diinyasi {izerine gerceklestirilen ¢aligmalarin
olusturdugu literatiiriin merkeze aldig1 anlati ise yenilenmeci, modernist Islam anlatilarini savunan,
gelenek miinekkidi bir Aliya izzetbegovi¢ anlatisi olur. Fatih Toktas Yenilik¢i Miisliman Diisiintir
Olarak Aliya Izzetbegovi¢ adli makalesinde Aliya’y1 hem kral hem de bilge cephesiyle hiilasa ederken
zihni arayislarini yenilikgilige ve {iglincli yolculuga baglar ve eserleri etrafinda bu arayislar: tespit
eder.? Adnan Dal, Siyaset Anlayisi ve Felsefi Diisiiniisii Bakimindan Aliya Izzetbegovi¢c adli kitabinda
izzetbegovi¢c hakkindaki Islami yenilenme ve figiincii yol arayisi sdylemlerini tekrar ederek
calismasinin temellerini atar.” Mahmut Hakki Akin, Aliya Izzetbegovic'in Siyaset Felsefesi ve Islam
baghikli calismasinda yerinde bir dikkatle izzetbegovi¢’in diisiincesinde iki kutuplu sistemin etkisine
isaret eder ve iigiincii yol arayislarini bu baglama oturtur.* Berat Sarikaya’nin Aliya Izetbegovi¢'in
Diisiince Diinyast ve Inancim Sekillendiren Tarihsel Arkaplan bashkli makalesi, izzetbegovi¢'in zihniyet
baglaminin geleneksel cephesini ele alacag izlenimini verse de Sarikaya, Aliyanin diisiince
diinyasini etkileyen unsurlari sayarken tarihi tecriibe ve gelenege yer vermez.’ Hanifi Sahin, Aliya
[zzetbegovi¢'in Thya Diisiincesi: Miisliimanlarin Geri Kalma Nedenleri ve Coziim Onerileri adli calismasinda
Aliya'nin geleneksel islam ile ¢cocukluk devrindeki muhatapli§ina vurgu yapsa da yenilenmecilik
sOylemini devam ettirir.® Mehmet Ulukiitiik,” Aliya fzzetbegovi¢'in Siyasal Ontolojisi'nde izzetbegovi¢'in
diisiincesini diializm ve zithiklar: asmanin imkanini saglama arayisi etrafinda okur. Hilmi Karaagag
Aliya [zzetbegovi¢'te Islam Diisiincesinin Yenilenmesi;® Mehmet Demirtas Nurettin Topgu ve Aliya

! Muhamed HadZijahi¢, 0d Tradicije Do Identiteta: Geneza Nacionalnog Pitanja Bosanskih Muslimana, (Sarayevo: Svjetlost,
1974), 70.

? Fatih Toktas, “Yenilik¢i Miisliiman Diisiiniir Olarak Aliya izzetbegovic”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi XLIV (2016), 7-45.

* Adnan Dal, Siyaset Anlayist ve Felsefi Diisiiniisii Bakimindan Aliya Izzetbegovi¢, (Konya: Cizgi Kitabevi, 2020).

* Mahmut Hakki Akin, “Aliya {zzetbegovi¢'in Siyaset Felsefesi ve Islam”, Dogu Bati Arasinda Islam Birligi [deali Vefatinin
10. Yilinda Aliya [zzetbegovig. ed. Merve Akkus Giivendi, (Istanbul: ilem Yayinlari, 2013).

® Berat Sarikaya, “Aliya izetbegovi¢in Diisiince Diinyasi ve Inancini Sekillendiren Tarihsel Arkaplan”, Turkish Studies
Comperative Religious Studies 13/25 (Sonbahar 2018), 401-415.

¢ Hanifi Sahin, “Aliya {zzetbegovi¢'in Thya Diisiincesi: Miisliimanlarin Geri Kalma Nedenleri ve ¢éziim Onerileri”, 1.
Uluslararast Bir Bilge Bir Ulke Sempozyumu Bildiriler Kitabi, ed. Miimin Hakkioglu vd., (Giimiishane: Giimiishane
Universitesi Yaynlari, 2018).

7 Mehmet Ulukiitiik, “Aliya izzetbegovi¢'in Siyasal Ontolojisi”, Academic Review of Humanities and Social Sciences 2/1
(2019).

® Hilmi Karaagag, “Aliya Izzetbegovig'te Islam Diisiincesinin Yenilenmesi”, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 19
(Temmuz 2019), 35-53.
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Izzetbegovi¢'in Din Anlayisinda Islam’'m Yeri ve Onemi;’ Alev Erkilet Aliya Izzetbegovi¢ bashikli
makalelerinde Aliya ile ilgili miitearifeleri tekrar ve tahkim eder'®. Mehmet Ozcan’in Degisim ve
Siireklilik Bakimindan Balkan Islamu: Aliya [zzetbegovi¢c Uzerine Bir Calisma serlevhali doktora tezi ise
izzetbegovic iizerine kaleme alinan calismalar icerisinde yer alan iki doktora tezinden biridir."
Ozcan, Aliya'nin diisiince diinyasini bélgede yiizyillar boyu siyas?, idarf, iktisad? ve ictimal nizami
saglamis Osmanli hakimiyeti sonrasinda olusan buhran ve aidiyet krizi etrafinda agiklar, fikrl
tesekkiilde tarihsel baglamin 6nemine dikkat ¢eker fakat Aliyamin diisiincesinde gelenegin
etkinligini gézden kagirarak islami yenilenme anlatisinin disina ¢ikmaz. Ibrahim Fevzi Giiven
tarafindan kaleme alinan Bosna Savasinin Ortaya Cikmasinda Radovan Karadzi¢ ve Aliya Izzetbegovi¢'in
Kimlik ve Giivenlik Siyasetinin Rolii baslikli diger doktora tezi dogrudan izzetbegovi¢'in diisiince
diinyasina odaklanmaz fakat konu ile alakali béliimlerde Aliya’ya dair c¢aligmalarin genel
kanaatlerini destekler.’? Netice olarak Aliya izzetbegovi¢'in zihniyet diinyasini tarih? bir baglam
cercevesinde, bir diisiince geleneginin neticeleri olarak tetkik edecek calismalara ihtiya¢ oldugu
soylenebilir. Bu dogrultuda metinlerin kendi baglam ve hususiyetleri etrafinda, o metinleri tesekkiil
ettiren gerilimleri ortaya c¢ikartacak ve metinlerin tarihi, kiiltiirel, siyasi ve toplumsal
yapisokiimiinii yapacak bir okuma tarzim ifade eden séylem analizi yonteminin kullanilacag
calismada Aliya izzetbegovi¢'in diisiince diinyasi, dncelikli olarak onun zihniyetinin yapici unsurlari
etrafinda tetkik edilecek ardindan onun dine dair fikriyati bu yapici unsurlar gercevesinde
degerlendirilecektir.

1. Aliya izzetbegovi¢'in Diisiince Diinyasin Tegekkiil Ettiren Tarihi ve Siyasi Baglam

Yar1 Bosnak yar1 Tiirk kékenli bir baba ve Bosnak bir annenin evladi olarak dogan, Tiirkge
konusulan bir evde bilyiiyen Aliya izzetbegovig (dog. 1925, 1. 2003) i¢in Tiirkliik ve Tiirkiye, gelenek
ve tarihten ¢ok daha yakin bir manay: muhtevi olur.”® Cemiyet hayatina seyr-i siilikun terbiye
verdigi her memlekette oldugu gibi ilk miirsidi olarak annesinden dini terbiyeyi alir.** izzetbegovig
modern ulus devlet tecriibesine intikali olduk¢a girift olan kiiltiirel bir alanda; Tiirkler tarafindan
intikal ettirilen islam tasavvuru, modernist Islam sdylemleri, modern Avrupa diisiincesi, Bosnal
Miislimanlarin benlik idraki arayislar1 ve Sovyet propagandasi arasinda hem fen bilimleri sahasinda
hem de sosyal bilimlerde egitim goriir.” Genglik caginda zihninde din hususunda verdigi kavgadan

° Mehmet Demirtas, “Nurettin Topcu ve Aliya izzetbegovi¢'in Din Anlayisinda islam’m Yeri ve Onemi”, Journal of
Islamic Research 33/1 (2022), 171-188.

19 Alev Erkilet, “Aliya izzetbegovic”, Dogu’dan Batt’ya Diisiincenin Seriiveni Medeniyet Projelerinin Insa Siirecinde Cagdas
Islam Diisiincesi-II, ed. Bayram Ali Cetinkaya, (istanbul: insan Yaynlari, 2015), 10/619-632.

' Mehmet Ozcan, “Degisim ve Siireklilik Bakimindan Balkan islami: Aliya izzetbegovi¢ Uzerine Bir Calisma”,
(Yayinlanmamig Doktora Tezi, Gukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali,
2017).

12 fbrahim Fevzi Giiven, “Bosna Savaginin Ortaya Gikmasinda Radovan Karadzig ve Aliya izzetbegovi¢'in Kimlik ve
Giivenlik Siyasetinin Rolii”, (Yayinlanmamis Doktora Tezi, istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Siyaset
Bilimi ve Uluslararas: iliskiler Anabilim Dali, 2022).

3 Aliya izzetbegovig, Tarihe Tanikligim, gev. Alev Erkilet vd., (Iistanbul: Klasik Yayinevi, 2014), 12; Hiiseyin Yorulmaz,
“Izzetbegovig Ailesinin Bilinmeyenleri”, Hece Dergisi Bilgemiz Aliya Izzetbegovic Ozel Sayist 20/229 (Ocak 2016), 84-103;
Admir Mulaosmanovié, “izzetbegovig, Aliya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),
EK-1/685.

" [zzetbegovig, Tarihe Tanikligim, 12.

'* [zzetbegovig, Tarihe Tanikhigim, 19.
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galip cikar ve Islam onun i¢in atalarindan devraldig1 bir dinden ziyade kendi ¢abalariyla edindigi bir
inang haline gelir.'

Bolgenin islamlasmasindan Aliya’nin diisiince diinyasinin sekillendigi déneme kadar
Bosnaklar, yiizyillar boyunca varlik ve benligine yonelik anlayis bicimini Osmanl cemiyet sistemi
icerisinde tesekkiil ettirir. Toplumsal yapiya bakisini Miisliiman olmak ya da olmamak tizerinden
insa eder™ ve bu yapida kendine mahsus bir yer edinir. Bosna'nin ilhaki tehdidi vaki oldugunda
Osmanli Mebusan Meclisine verilen, Bosnali Miisliimanlarin Tiirk cemiyeti icin kiymet ve
ehemmiyetini izah ve izhar eden bir dilekcedeki ifadeler bu hususi yeri asikarane bir bicimde ortaya
koyar.” Bosnali Miisliimanlar’in Bosna isgale ugradiginda hicret etmek i¢in talepte bulunduklar
yerin Anadolu olmasi, onlarin kendilerini hangi milletin mensubu olarak gordiiklerini agik¢a ortaya
koyar. Bu konudaki talebe Osmanli idaresi, Bosna’nin Miisliiman kimliginin muhafaza edilmesi igin

cevaz vermez:

“Isbu tezkirede Bosna kit'asi ahalisinden akdemce viirld eden muhacirin Ankara
Vildyeti'ne iskdn ve her tiirlii esbab-1 istirahatleri istikmal edilmis ise de kit‘a-i mezkire
ahalisinin ekser? hicret arzusunda bulundugu siy&k-1 istid‘4dan anlasildigindan bunlarin
kabul-1 muhaceretleriyle mahall-i mezk{irun niifus-1 isldmiye’den kiilliyen tahliyesi ve
Avusturya Devleti’nin istihsil-i muvafakat: Bibidlice kararlasdirilacak mevaddan idigii
gosterilmisdir. Ahali-i merk(imenin muhaceretlerinin kabulu evvel be-evvel mahall-i
iskAnlarinin tayin ve tehyi’esine miitevakkif olup maaméfih kit‘a-i mezk{irenin niifus-1
islamiye’den biitiin biitiin tahliyesini m{icib tedabir ittih4zi siyaseten gayr-1 caiz bulunmus
oldugundan miiracaat vuku‘unda ona gore cevab i‘tdsi tezekkiir kilindi” (Osmanli
Belgelerinde Bosna Hersek, 2009, 209).

Aydin Babuna’nin “Bosnali Miisliimanlar bir anlamda, Bosna-Hersek’te devleti omuzlayan

72 seklinde ifade ettigi bu durumu, Kazim

unsur olarak, Osmanli Imparatorlugu’yla ézleslesmistir.
Hacimeylic “Bosna Hersek deyim yerindeyse her seyiyle Tiirk olan bir tilkedir.”* ciimlesiyle 6zetler.
Bu meyanda Branislav Djurdjev’in Osmanli idaresinin yalnizca dini cephesiyle degil ayni zamanda
glindelik hayatin sekillenmesi vechesiyle de Bosna’da ¢ok derin tesirler biraktigina yonelik tespitleri
de yerindedir.?* Bununla beraber Aliya'nin fikirlerini olusturmaya basladigi dénem, Bosna'nin
kendini anlaml kildig1 zemini kaybettigi ve yerine neyi ikame edecegi hususunda da tartismalarin
Bosnal1 Miisliimanlar1 kendi i¢lerinde pargalamaya basladig1 bir zaman dilimi olur.” 20. yiizyildaki

siyasal ve jeopolitik degisim ve doniisiimlerin merkezlerinden biri olan bu bdlge, devrin biitiin

' fzzetbegovig, Tarihe Tanikligim, 14.

17 Zafer Golen, Tanzimdt Déneminde Bosna Hersek, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2010), 43-51; Noel Malcolm,
Bosnia A Short History, (New York and London: New York University Press, 1994), 51-69.

8 Aydin Babuna, Bir Ulusun Dojusu Gegmisten Giiniimiize Bosnaklar, cev. Hayati Torun, (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt
Yayinlari, 2012), 14-15.

19 Bosna Hersek Ahall-i islamiyesi Tarafindan Meclis-i Meb‘Qisdn-1 Osmaniye Takdim Olunan Layihadir, 1324, 3-4 akt.
Zafer Gélen, “Osmanli Yurdu Olan Bosna Hersek’te XIX. Yiizyildaki Siyasi Olaylar”. Belleten 74 (2010), 421-422.

% Babuna, Bir Ulusun Dogusu Gegmisten Giiniimiize Bosnaklar, 15.

*! Hacimeylig, 2002, 187-190 akt. Gélen, “Osmanli Yurdu Olan Bosna Hersek’te XIX. Yiizyildaki Siyasi Olaylar”, 421.

% Branislan, Djurdjev, “Bosna-Hersek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 6/297.
 Babuna, Bir Ulusun Dogusu Gegmisten Giiniimiize Bosnaklar, 202-203; Aliya izzetbegovig, Kéle Olmayacagiz, (Istanbul:
Fide Yayinlari, 2007), 53.
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gerilim ve krizlerini bizzat tecriibe eder.” Bosnaklar modern ulus-devlet sistem ve zihniyeti
icerisinde biiyiik bir buhran yasar.”

Sebebi asabiyetleri® etrafinda kendilerini anlamlandiran Bognaklar bir ulus fikri inga etmez,
etrafinda toplandiklari sebebi muhafaza etme gayreti gosterir. Bundan dolay1 Bosnaklar biitiin
diinyada uluslagsmanin devlete sahip olmanin ve varligi mesru sayilmanin ilk sarti oldugu bir ¢cagda,
Avrupamin iginde, cevreleri ¢ok farkli etnik, ulusal ve mezhep merkezli aidiyetler ile ¢evrili
olmasma ragmen varliklarini yalnizca Tiirkler tarafindan tesekkiil ettirilen islam tasavvuru
dogrultusunda edinilmis bir Miisliimanlik etrafinda stirdiirme gayreti gésterir. Aliya'nin su ifadeleri
meseleyi vuzuha kavusturmaya kafi gelir: “1948’deki niifus sayiminda Miisliimanlarin ti¢ secenegi
vardr: Kendilerini Miisliiman Sirplar, Miisliiman Hirvatlar ya da ‘ulus beyan etmemis Miisliimanlar’
olarak adlandirabiliyorlardi. Sonugta 72.000’i kendisini Sirp, 25.000’i de Hirvat olarak deklare etti;
778.0001 ise ‘deklare edilmemis’ olarak kayda gecti.”.”” Bu uluslasmama durumu aradan on yillar
gectikten sonra da farkli bir mahiyet arz etmez. 1991 yilinda yapilan niifus sayiminda niifusun ytizde
43,7’si kendisini Miisliiman; 31,3ti Sirp; 17,3’ Hirvat ve 5,5'i de Yugoslav olarak deklare eder.? Yani
Bosnaklar her tiirlii baskiya ragmen kimliklerini neredeyse tamamen Miisliimanlik {izerinden insa
ve izah eder. Cemiyet bu fikir ve idrakte olsa da aydin kesimde Bosnalilarin mahiyetine yonelik
tartismalar 6zellikle Sirplik ve Hirvathik etrafinda kendisine yer bulur. izzetbegovig bu tartismalarin
temelde Bosnaklar1 bolme gayesi ile tesekkiil ettirilmis, maksath girisimler oldugu kanaatindedir.
Bosnaklart bolmek icin onlar1 ulusal aidiyetlere intikal ettirmek isteyenler, gerceklestirdikleri
faaliyetlerle kendilerini Misliman Sirplar ya da Miisliiman Hirvatlar olarak goren ve belli
dernekler, yayin faaliyetleri ile bu fikirleri genel bir kabule samil hale getirmeye calisan ziimreler
tesis eder.”

Biitiin bu durum igerisinde Geng Miisliimanlar teskilatina katilan Aliya, islam diinyasindaki
cesitli Islamcilik anlatilarindan etkilenir.*® islam diinyasinda isgal, sémiirge, kurtulus miicadelesi
gibi tecriibelerin igerisinde bir fikri ve fiill arayis olarak islam’a intikal eden sahis ve cemiyetlerin

* Malcolm, Bosnia A Short History, 156-252.

% Aliya izzetbegovig, “Act, Kayip ve Basar1 Yili”, Konusmalar. gev. Fatmanur Altun - Rifat Ahmetoglu, (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2011), 246; Babuna, Bir Ulusun Dodusu Gegmisten Giintimiize Bosnaklar, 1.

%6 Asabiyet en temel anlamda bireylerin bir cemiyet olarak yasamalari i¢in icap eden motivasyonu saglayan unsur ve
sahsiyetleri bir arada tutan bag seklinde tasavvur edilebilir. ibn Haldun asabiyeti nesebi ve sebebi olarak tasnif eder
ki nesep asabiyeti temelde kan bagi etrafinda olusan bir birlik kaynag: olur. Sebep asabiyeti ise aralarinda bir
akrabalik bagi olup olmamasindan bagimsiz olarak sahislar: bir cemiyet olarak yasamaya iten ve onlar: bir arada
tutan bir {ilkii, muhayyile, amag¢ bagidir. Konu ile alakali daha genis bir degerlendirme igin bk. ibn Haldun,
Mukaddime, cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 1/334-335, 338-339, 373; Hilmi Ziya- Ziyaeddin
Fahri, fbni Haldun, (Istanbul: Kanaat Kitabevi, 1940), 62-66; Yves Lacoste, [bni Haldun Uciincii Diinyamn Gegmisi Tarih
Biliminin Dogusu, cev. Mehmet Sert (Istanbul: Sosyalist Yayinlar, 1993), 116-125; Umit Hassan, ibn Haldun'un Metodu ve
Siyaset Teorisi, (Istanbul: Toplumsal Déniisiim Yayinlari, 1998), 205-261.

%7 {zzetbegovic, Tarihe Tanikligim, 7-8.

» Djurdjev, “Bosna-Hersek”, 6/297.

 [zzetbegovig, Tarihe Tanikligim, 17.

*® Meryem Bayram, “Aliya izzetbegovi¢'in Islamlasma Anlayis1”, (Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Necmettin
Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Anabilim Dali, 2019), 14-17; Dzemil Pasig, “Aliya
[zzetbegovig'te Din-Siyaset iliskisi”, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, 2016), 41-45.
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kendi tecriibeleri baglaminda ortaya ¢ikan ve bu sebeple ¢ogu birer buhran ve kriz {iriinii olan
anlatilar izzetbegovi¢’in diisiinme tarzina tesir eder. O, biitiin diinya Miisliimanlarinin hal-i
piirmelali {izerine diisiiniir ve ¢6ziim dnerileri arar. Bu dogrultuda telif ettigi Islam Deklarasyonu
serlevhali eser sebebiyle hapishaneye girer.*' Ona gore iginde bulunduklar: sistem her tiirli sGylemi
tehlikeli olarak nitelendirmis ve hapishaneleri toplumu tehlikeli fikirlerden temizlemenin bir araci
olarak kullanmistir.”* Ayrica Yugoslavya, Sovyetler Birligi ile iliskileri problemli hale gelip
Yugoslavya'nin sosyalizme sadakati ile ilgili sorgulamalar ortaya ¢iktiginda baglhiligini ispatlamanin
bir ydntemi olarak Miisliimanlara saldirir ve sadakatini izhar eder.” izzetbegovi¢'in fikriyatin
tesekkdil ettiren siyasi ve tarihi ortam, Bosnaklarin i¢inde bulundugu bu durum etrafinda hiilasa
edilebilir. Bu manada Bosna’nin tarihi Aliya’nin talihi ile birbirine karisir, kendi devrinin ruhu onun
sahsinda tecessiim eder. izzetbegovi¢ bu hususta su ifadeleri kullanir: “Bizlerin, ‘Bosna’nin kendi
diline, kiiltiiriine ve gelecegine sahip ¢ikan halklarindan biri (...)" oldugumuzu yazdim. Bir ulus i¢in
Miisliman adinin yetersiz oldugu asikard: fakat onu muhafaza etmemiz gerekiyordu.”.* Ortaya
¢ikan bu tip sartlar varolus savaslarinin verildigi ortamlarda fikriyat1 belli bir yonde olusturmaya
cebreder. Bu ortamda ilk amacin varligini hem fiziksel hem de manevi olarak muhafaza etmek ve
asimile olarak gelenegi kaybetmemek olacagi malumdur. Miicadele ve miicahedenin merkezde
oldugu bir vaziyet, hadareti memnu hale getirirken bedaveti cari kilar.* Varolus savasi verilen bir
yerde sanat yahut edebiyat yerini marslara birakir, kalem dahi bir kilica benzedigi ve miicadeleye
destek verdigi dl¢lide ragbet goriir. Hayatta kalmanin birincil dncelik olarak telakki edildigi bu
ortamlarda inang dahil her sey verilen savas igerisinde destekleyici hale getirilebilecek birer arag
olarak goriliir. Bu meyanda Musliimanlarin kimlik buhranlar1 yasadigi, bolgesel gerilimlerin ve
asimilasyon tehlikesinin yiikseldigi ortamlarda Selefimesrep islam anlayislar1 daha fazla kendisini
gosterir ve ragbet goriir.* Bosna’da da benzer bir durum kendisini gosterir.””

Bununla beraber izzetbegovi¢'i yalnizca kendi devrini baglayan tarihi ve siyasi cephe ile
degerlendirmek, bu unsurlarin koklerine intikal etmemek bir gelenegin neticesi olarak ortaya ¢ikan
cemiyetin mensubu olan sahsiyetini tam manasiyla anlamay1 muhal kilar. {slamlasmanin imkanin

31 Ozcan, “Degisim ve Siireklilik Bakimindan Balkan islami: Aliya izzetbegovi¢ Uzerine Bir Calisma”, 46.

32 izzetbegovic, Tarihe Tanikliim, 27.

% izzetbegovic, Tarihe Tanikligim, 40.

3 izzetbegovic, Tarihe Tanikligim, 85.

% {bn Haldun’un Mukaddimesi'nde toplumsal yapilari etraflarinda insa ettigi hadaret ve bedavet kavramlari en temel
sekilde cemiyetlerin hayati yasama kiiltiirleri olarak ifade edilebilir. Bedavet -her zaman 8yle olmak durumunda
olmasa da- g6cer toplumlar1 ve gécer kiiltiirtin iktisadi, siyasi, ictimai neticelerini ifade ederken hadaret yerlesik-
sehirli kiiltiirtin iktisadi, siyas, ictimai neticelerini ifade eder. Konuyla alakali daha genis bir tartisma ve izahat icin
bk. ibn Haldun, Mukaddime, 324-333, 348-355, 358-359, 386-389.

*¢ Mehmet Evkuran, “Bir Kriz Teolojisi ve Toplumsal Hareket Olarak Selefilik”, ilahiyat Akademi 1/2 (Ekim 2015), 71-
90; Emre Kartal, “Ortadogu Siyasetin Selefiligin Yeri”, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Uluslararas iligskiler Anabilim Dali, 2018), 10-15; Mehmet Zeki iscan, Selefilik islami Kéktenciligin
Tarihi Temelleri, (istanbul: Kitap Yayinevi, 2012).

%7 Samed Omerdic, “21. Asirda Bosna Hersek’te {slami Giindem”, flahiyat Arastirmalar: Dergisi 9 (2018), 126;
Abdylkader Durguti, “Balkanlarda Selefiligin Ortaya Cikisi”, Islam Diinyasinda Sosyal ve Siyasal Hareketlilik Unsuru Olarak
Mezhepler, ed. Mirzap Polat, (Ankara: Akademisyen Kitabevi, 2021), 133-152.
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Tiirk fetihlerinde bulan Bognaklar bu vesileyle Hanefi-Matiiridi olarak islamlasir.*® Tipki Tiirkler gibi

¥ “Uclarda Miisliimana Tiirk derler,

Bosnaklar icin de islam bu mezhepler ile miiteradif hale gelir.
ne zamandan beri Tiirksiin sorusunun cevabi Rumeli’de Kal(i Belddan beri olarak verilir.”* Tiirkler
icin kiymet 6lgiisii olan her sey bu vesileyle Bosnaklar i¢in de ayn1 manay1 korur. Bognak olmak bu
devirde Tiirkliigiin manasina miiteradiftir dense yeridir. Tiirk gelenegi bu cografyaya Kitabi islam
Tasavvuru’nu® intikal ettirdigi gibi Mistik islam Tasavvuru'nu®” da gétiiriir. Balkanlar’da ve husus?
olarak Bosna'da Islam tasavvurunu insa eden muharrik unsurlarin basinda Tiirklerin islam
tasavvuru etrafinda tesekkiil eden tasavvuf tarzi gelir.* Islamlagma bir tarafiyla kitabi unsurlar
lizerinden gergeklestirilir diger taraftan mistik unsurlar ile bu yeni intisap edilen dinin ilahi bir
nesveye gark olunmasini sagladigi gosterilir. Bdylece Islam nazari oldugu kadar ameli cephesiyle de
ilahi manasini asikar eder. Her bir unsurun bir digerini tahkim ve takviye ettigi bu ortamda Tiirk
mistisizmini ifade eden unsurlar Bosna’da hizlica yayilir.* Bunlarin basinda ise Naksibendilik gelir.*
“Naksibendiyye, Ubeydullah Ahrar'in 6grencisi olan iinlii seyh Abdullah ilahi (6liimii 1487)'nin
cabasi sayesinde bu bélgelerde gelismistir. O, Yenice-i Vardar (Selanik’in batisinda)’a yerlesti;
buradan, Osmanli biirokrasisinin iiyeleriyle iliskiler kurmustu. ...Tarikat, Fatih Sultan Mehmed

» 46

déneminde vali ve baskomutan olan Iskender Pasa’nin destegi sayesinde Bosna’da yerlesebildi.”.
Dzemal Cehajic Naksibendiligin Bosna’da yerlesip yayilmasinda bolgeyi fethe gelen Naksi

% Abdullah Kahraman, “Balkanlarda islam Hukukunun Tarihi (Bosna-Hersek Ornegi)”, Balkanlarda Islam Miad:
Dolmayan Umut Cilt 3: Goniil Fethinden Zihniyet Temsiline, ed. Muhammet Savas Kafkasyali, (Ankara: Tika Yayinlar,
2016), 128.

% Tiirklerin islamlasma devri etraflica ve ciddiyetle tetkik edildiginde Tiirklerin Hanefi olmak suretiyle Miisliiman
olduklari ve bu sebeple Hanefilik hususunda olduk¢a mutaasip bir tavir takinarak neredeyse islam ile Hanefiligi
miiteradif gordiikleri miisahede edilebilir. Bu durum Selguklu zihniyet diinyasinda da bdyledir. Ahbdrii’d-Devleti’s-
Selcukiyye’de Selguk Bey’in “Hanefi dinine girmek saadetiyle mes’ud oldu”gu sdylenir. Sadriiddin Ebu’l-Hasan ‘Ali ibn
Nasir Ibn ‘Ali El-H{seyn, Ahbdrii'd-Devleti’s-Selcukiyye, cev. Necati Liigal (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1999),
2. Nizamiilmiilk’iin Siyasetname’sinde kudretli vezirin mutaassip bir Hanefi olan Sultan Alparslan’m kendisini Safii
oldugu icin cezalandiracagi endisesi agikca goriiliir. Nizamiv'l-Miilk, Siyasetname, cev. Mehmet Taha Ayar (istanbul:
Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 2018), 111-112. Bundan dolay Nizamiilmiilk hak mezhepler dairesini Hanefiligin
yanina Safiiligi de ekleyerek genisletir. Konuyla alakali bk. Seyfullah Kara, Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalart,
(istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018), 167; Andre Miquel, Islam ve Medeniyeti, cev. Ahmet Fidan (Ankara: Birlesik Dagitim
Kitabevi, 1991), 1/247-248; Enes Sahin, Tiirk Siyaset Diisiincesinin Dini Teorisi Islamlasmadan Modernlesmeye Tiirk
Diisiincesinde Din Siyaset Iliskileri, (Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlari, 2022), 264-267.

* Muhammed Enes Kala, “Musibetten Rahmete -iki Romanin Arkeolojisi Uzerine-", Notlar Kuram ve Diistince Dergisi
4/13 (2020), 142.

“ Fatih M. Seker, Isldmlasma Siirecinde Tiirklerin Islim Tasavvuru, (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 243-307.

2 seker, Isldmlasma Siirecinde Tiirklerin Islim Tasavvuru, 308-382.

# Metin izeti, Balkanlar'da Tasavvuf, (istanbul: insan Yayinlari, 2013), 145-146; Kemal H. Karpat, “Balkan
Miisliimanlarinin Medeni Haklar1”, Balkanlar’da Osmanh Mirast ve Milliyetilik, (istanbul: Timas Yayinlari, 2012), 241-
242.

*“ Fatih lyiyol, “Bosnak Halk Kiiltiiriinde Tiirk Tekke-Tasavvuf Geleneginin izler”, (Yayinlanmamis Doktora Tezi,
Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dals, 2010), 27-30.

** Hamid Algar, “Bosna’da Naksibendi Tarikati Uzerine Bazi Notlar”, Naksibendilik, cev. Ciineyd K6ksal, (istanbul: insan
Yayinlari, 2019), 495-533.

* Nathalie Clayer - Alexandre Popovic, “Osmanli Déneminde Balkanlardaki Tarikatlar”. Osmanli Toplumunda Tasavvuf
ve Sufiler. haz. Ahmet Yasar Ocak, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2014), 303.
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seyhlerinin de pay1 oldugunu ifade eder.” Genel manada tasavvuf, dzel olarak ise Naksibendiligin
Bosnak cemiyetinin zihniyet diinyasinin tesisinde ciddi bir tesiri oldugu rahatlikla sdylenebilir. Bu
dogrultuda izzetbegovic tasavvufa yonelik en sert tenkitleri ortaya koyarken bile mistik bir
zihniyetine sahip bir cemiyetin miintesibi olmaya devam eder. Onun eserlerine intikal edildiginde
bu zihniyetin izlerine rastlamak da miimkiin olur.

Bu dogrultuda sunu sdylemek miimkiindiir ki zzetbegovi¢'in diisiincesini iireten ortam
gelenek ile modern, eski ile yeni, siik(in ile anarsi, kadim manalar ile yeni arayislar arasindaki
gerilimin bir neticesi olarak hiilasa edilebilir. Aliya bir tarafiyla ictimal bilingalt: etrafinda mensubu
oldugu milletin ve gelenegin zihniyetini modern diinyanin imkanlar: etrafinda rekonstriiksiyona
ugratirken diger taraftan devrinin ruhu etrafinda fikir tiretmeye de devam eder. Bu iki unsur
arasindaki gerilim ve etkilesimlerin gézden kagirildig: Aliya tetkikleri ise onu anlamanin imkanma
vasil olamaz.

2. Dogu Bat1 Arasinda fslam’in Yéntemi Tiirk Tasavvuf Geleneginin Bélgedeki En Etkin Unsuru
Olan Naksibendiyye Anlayis1 Etrafinda Degerlendirilebilir mi?

Aliya Izzetbegovi¢'in eserlerine onun din tasavvurunu idrak etmek maksadiyla intikal
edildiginde Aliya'nin bir gelenek miinekkidi oldugu miisahede edilir. Modernlesme tecriibesi
gecirmis, siyasi buhran devirlerini yasamis cemiyetlerde ortaya ¢ikan geri kalmislik fikri ve bu geri
kalmisligin miisebbibi olarak gelenegin goriilmesi anlayisina Aliya’da da rastlanir. Onun geleneksel
islam tasavvuru ve bu tasavvurun miimessili olarak gérdiigii hocalar ve seyhlerle ilgili algist
alabildigine tenkitci bir zihniyeti barindirir. Ona gore geleneksel ulema dogmatiktir, dini evrensel
nizamlar biitiinii olarak tasavvur eder ve bundan dolay1 Tanri tarafindan belirlenmis degismez
kurallar olarak gordiikleri dini muhafaza etmek igin yeni olan her seyin hasmi olur.”® Gelenek
merkezli alimler, dini tarihi ve baglamsal bir mesele olarak telakki etmeyi ve dinin hiikiimlerini
degisen zamana gore yeniden sekillendirmek istemeyi de bu dogrultuda dine yonelik bir saldir1 ve
sapkinlik olarak telakki eder.* Burada izzetbegovig, modernist islam anlayislar: igerisinde 6nemli
bir yeri olan tarihselci sGylemler® etrafinda klasik anlayis bigimini tenkit eder. Aliya’ya gore
geleneksel din tasavvuru 6z yerine sekli merkeze alir ve bu sebeple muhafaza edilecek temel unsuru
1skalayarak 8z yerine sekli korumanin pesine diiser. Bu durum da ona gore islam diisiincesinin hem
donuklasmasina hem de geri kalmasina sebebiyet verir.”' O, gelenegin getirdigi din idrakinin
miimessilleri olan hocalara saygi duysa da onlarla asla mutabik kalamaz. Hocalik yahut seyhlik gibi
makam ve unvanlari tesekkiil ettirecek bir zihniyetin islam'in icerisinde olmadigini savunur ve
Miisliimanlarin geri kalisi ile bu siniflar1 ortaya ¢ikaran zihniyeti dogrudan alakalandirir.”* Aliya
geleneksel din idrak tarzinin pozitivist bilimsel zihniyete kapali ve tasavvufi zihniyete agik

¥ Dzemal Cehajic, “Naksibend] Tarikatinin Bosna Hersek ve Genel Olarak Yugoslavya’daki Genel Politik Durumlar1”,
cev. Halil ibrahim Simsek, Dini Arastirmalar 2/5 (Haziran 1999), 379; Metin izeti, “Balkanlar’da Naksibendilik ve imam-
1Rabbani’nin Tesirleri”, Uluslararast imam-1 Rabbani Sempozyumu Tebligleri, ed. Necdet Tosun, (istanbul: Aziz Mahm{id
Hiidayi Vakfi Yayinlari, 2018), 207-208.

8 Aliya izzetbegovig, Islam Deklarasyonu, ¢ev. Rahman Ademi, (istanbul: Fide Yayinlari, 2014), 22.

* izzetbegovic, Islam Deklarasyonu, 22.

*® Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islamf Metodoloji Sorunu, ¢ev. Salih Akdemir, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013).

*! Ergin Gagman, “Aliya {zzetbegovi¢'e Gore islam Diinyasinin Gerileme Sebepleri ve Cagdashk”, Hece Dergisi Bilgemiz
Aliya Izzetbegovi¢ Ozel Sayist 20/229 (Ocak 2016), 495.

*2 {zzetbegovig, Tarihe Tanikligim, 18-19.
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oldugunu ifade eder ki bu tespit yerindedir fakat o, bu durumu islam’in icerisine, “...irrasyonel ve
hatta bos inanglarin girmesine izin...” vermesine sebep oldugu gerekgesiyle rahatsizlikla anar.>
izzetbegovic bu durumu ortaya cikartan tarihi siirecle alakali olarak da modernist islam tarihyazim
etrafinda olusturulan sdylemleri tekrarlar. islam ilahiyatinin 10. ve 11. yiizyillarda bir cephesiyle
rasyonalist kelam diger cephesiyle spekiilatif tasavvuf seklinde kendi iginde bir pargali hale
biirtindtigiinii, ardindan ilahiyatin biitiin diisiince sahasini kendi sinirlari i¢ine dahil ederek 6zgiir
diistinceyi kisitladigi ve bu durumun da bir kaynak olarak islam’1 verimsizlestirip Miisliimanlar1 da
bilimsel ve siyasi manada donukluga ittigi ve gelismelerine mani oldugunu soyler.**

Ona gére bu siirecin bir neticesi olarak diinya hayatini tenkit eden mistisizm merkezli
anlatilar yayginlik kazanir, gézlem ve tetkiki salik veren elestirel diisiince ve tiretimin yerini serh,
hasiye, tekrar ve ezber alir, islam diisiincesi “tarihi bir kis uykusu dénemi”ne girer ve bin y1l 6nce
tesekkiil etmis anlayis bicimleri ile miiteradif hale getirilir.”® Aliya'nin bu kis uykusundan uyanmak
icin ortaya koydugu teklif, devrin ruhuna uygun sekilde tarihselci anlayisin yerlestirilmesi olur.
Onun taaddiid-i zevcat meselesini degerlendirme sekli dahi tarihselci idrak tarzini asikar kilmaya
kafi gelir. Izzetbegovig’e gore Islam’in ilk devrinde ortaya konan medeni hukuka dair kaideler
yeniden diizenlenmeli modern devrin cemiyet fikri etrafinda yeniden ve ¢ok esliligi memnu kilacak
bir hale getirilmelidir.*® Aliya, gelenegin idrak tarzindan siyrilarak islam’in temel kaynaklarina
yeniden déniilmesini onerir, form yerine ideanin, sekil yerine 6ziin hakimiyetini yeniden tesis
etmek ve dinin 6ziinii devrin ruhu ile bir araya getirerek islam’in ¢agin sart ve zaruretleri etrafinda

yasanabilir bir nitelige biirtiindiiriilmesini savunur.*’

izzetbegovig bir taraftan tarihsel bir din anlayisi teklif ederken diger taraftan da iginde
bulunulan durumun sorumlulugunu gelenegin din idrakine bilhassa tasavvuf ve mutasavvif
ziimrelere yiikler. Tasavvuf hususunda Aliya'nin eserlerine intikal edildiginde onun tasavvuf
hakkinda miispet bir ifadesine rastlamak muhal gibi goriintir. Aliya’ya gore teolojide kendisini
gosteren bilimsel ve hukuki nitelik ayn1 zamanda onu diizenli, dlgiilii ve tahmin edilebilir bir
mabhiyete biiriindiiriirken bir yandan da renksizlestirir. Tasavvuf ise cok renkli ve ilgi ¢ekici olmakla
beraber smir ve dlgiilerinin muglakligi onu keyfi bir din tiretmeye acik hale getirir. Aliya kitlelerin
islamlagma siirecinde bu coskuly, ilgi ¢ekici din anlayisinin etkili oldugunu teslim etmekle beraber
bu unsurlarca islamlastirilmis kisi ve gruplarin islam’in kitabi cephesini temsil eden kimselerce
dogru yola intikal ettirilmesi icap ettigini disiiniir.® Aliya boylece biitiin tasavvuf kiiltiir ve
gelenegini fbahilik ve heterodoksi ile esitler. Tasavvuf dendiginde Aliya dinin esasini ve zahirini
herhangi bir usule bagvurmaksizin tasfiye eden ve yerine din olarak neyi talep ediyorsa onu koyan
bir zihniyeti anlar. O, biitiin bir tarihi tecriibeyi indirgemeci bir sekilde kendi hayatinda miisahede
ettikleri etrafinda okumaya calisir gibidir. Izzetbegovic toplumsal ¢oziilme ve ahlaki sorunlarin
merkezine dahi tasavvufi zihniyeti yerlestirir: “Ahlaki gevsekligin yayilisnin kabahati, pekala,

%3 {zzetbegovic, Islam Deklarasyonu, 22.

> Aliya izzetbegovic, Ozgiirliige Kagisim, cev. Hasan Tuncay Basoglu, (istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 304.

% fzzetbegovic, Ozgiirliige Kagisim, 325; Aliya izzetbegovic, Islim? Yeniden Dogusun Sorunlari, ¢ev. Rahman Ademi,
(istanbul: Fide Yayinlari, 2010), 17.

% fzzetbegovic, Islam Deklarasyonu, 64-65.

*7 {zzetbegovic, Tarihe Tanikligim, 17-18.

%8 {zzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim, 308.
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Ogretiye yiiklenebilir.”.

Aliya izzetbegovic yalnizca geleneksel din anlayisi ve tasavvufa yonelik bu ifadeleri etrafinda
degerlendirildiginde onun dogrudan modernist islam anlayislarinin miintesibi ve miimessili oldugu
hiikmii verilebilir. Fakat ilm{ tetkiklerin yalnizca zahire bakilarak gergeklestirilmesi malum oldugu
lizere dogru bir usul degildir. Bu manada Aliya'nin eserlerine farkli dikkat 6lciileri etrafinda intikal
edildiginde Aliya'nin biling diizeyinde ortaya koydugu, zahiren gelenek miinekkidi goriindiigii bu
ifadelerin arkasinda onun zihniyet diinyasini sekillendiren farkli meselelerin oldugu goriilebilir.
Milletleri ibka eden esrar1 muhtevi oldugu soylenebilecek igtimat bilingalti, bir cemiyetin mensubu
olarak var olan fertlerin zihniyet diinyasini 6nemli 6l¢tide etkiledigi ve sekillendirdigine gore sunu
soylemek miimkiindiir ki Aliya'nin din tasavvuru onun mensubu oldugu millet ve gelenekle olan
batin? irtibatlari ortaya konulmadan anlasilamaz. Daha énce izah edildigi {izere Bosna’nin islam
idrakini tesekkiil ettiren unsur da Tiirklerin islam tasavvurudur.

Aliya izzetbegovi¢'in Islam anlat1 ve anlayisinda, dogdugu ve benligini var eden topraklarin
ruhunu insa eden unsurlardan biri olan Naksibendiligin izlerini diistinme ydntemi cephesinde
gozlemlemek miimkiin olur. Naksibendi tasavvuf cizgisini olusturan izlek takip edildiginde
goriilecek en temel unsur sudur: Klasik tasavvuf ekollerinden farkli olarak Naksibendilik uzlet
hayatini tasvip etmeyen, seyr-i siiliiku sehre tasiyan, insanlardan koparak degil insan i¢inde kalarak
Allah’a yaklasmay1 amaglayan bir mahiyete sahiptir.®® Bu ¢aba Naksibendiligin ortaya koydugu
prensipler degerlendirildiginde rahatlikla gézlemlenebilir niteliktedir. Ornegin Halvet der Enciimen
ve Nazar ber Kadem prensiplerine bakildiginda Naksibendiligin Allah’a ulasma hususunda ytiriinmesi
gereken yolu sehrin icinden gecirdigi anlasilacaktir. Halvet der Enciimen halk icinde halvet hayatina
devam etmek, yani diger tasavvuf ekollerinin aksine, insanin bir dergaha ¢ekilerek uzun bir zaman
diliminde kendisi ile kalmasi, zikir ve ibadetle mesgul olmast ile Allah’a ulasma gabasinin yerine halk
icinde kalbin siirekli Allah ile mesgul olmasi seklinde ifade edilebilir.®" Naksibendiligin miidevvini
Bahdeddin Naksibend’e sorulan tarikatinin hangi esas tizerine tesis edildigi sorusuna verdigi cevap
Halvet der Enciimen’in manasini ortaya koyarken, Naksibendiligi digerlerinden ayiran hususu da
asikdr eder: “Halvet der enciimen, yani zahirde halkla, batinda Hak Siibhaneh(i ve Teald’yla
olmak.”.* Nazar ber Kadem ise sehir hayatinin insanin Allah ile birlikte olmasini engellemesinin
Ontinde durabilmek i¢in yiiriirken ayakuglarina bakarak yiirtimek ve géziin sehir hayatinin, Hald(ni

% {zzetbegovic, Ozgiirliige Kagisim, 304.

% Bu yontem aslinda Naksibendilik 6ncesi dsnemde kavramsal olarak bu sekilde ifade edilmemis olsa da Tiirk mistik
geleneginin en temel hareket noktalarindan biri olur. Tiirk tarih-i dinisi bir cephesiyle bir mistisizm tarihi olarak
okunabilir. Bununla beraber bu mistisizmin cemiyet hayatini sorunsallastiran bir yapida olmamasina hususi bir
dnem verilir. Vezir Tonyukuk Bilge Kagan'1 Budizm'in savasci kiiltiirii zayiflatacag: sebebiyle ikaz eder. S. Teoman
Durali, Omurgasizlastinilmis Tiirkliik (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 57. Kutadgu Bilig'de miinzevi mistisizmin
miimessili Odgurmus devlet ve millete hizmeti dinf bir mahiyette gérmemesi ve cemiyet hayatindan kagmasi
sebebiyle devlet katinda tenkit edilir. Yusuf Has Hacip, Kutadgu Bilig, cev. Aysegiil Cakan (istanbul: Tiirkiye Is Bankas1
Kiiltiir Yayinlari, 2015), 269. Bu meyanda hayatin icindeki bir din tecriibesi Tiirk mistisizminin karakteridir denebilir.
6! Siileyman Uludag, “Halvet Der-Enciimen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997),
15/388.

62 Abdurrahman Cimi, Evliya Menkibeleri Nefahdtiil-Uns, cev. LAmil Celebi, haz. Siileyman Uludag - Mustafa Kara,
(istanbul: Pinhan Yayincilik, 2011), 508.
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istilah ile ifade edilecek olursa hadaretin, gekici unsurlariyla ilgilenerek Allah’t bir an bile olsa
akildan ¢ikarmasina engel olmaktir.*®

izzetbegovi¢'in yetistigi cografyanin ruhunu insa eden unsurlardan biri olarak Naksibendilik,
Aliya'nin fslam tasavvurunda tiim tasavvuf anlatisiyla birlikte mahk(im edilmis olsa da onun
diistince diinyasini sekillendiren metodolojiyi, mensubu oldugu cemiyetin toplumsal bilingaltinin
bir tezahiirti olarak etkiler.** Bu etkiyi anlamak i¢in basvurulabilecek en agik metin Dogu Bati Arasinda
Islam olur. Eseri ¢agdas diinyada islam’in roliinii aramak maksadiyla telif eden fzzetbegovi¢'in bu
arayis1 ortaya koyarken kullandigi yontem, Naksibendiligin kendini var ettigi temel prensipler
cercevesinde okunabilir. O, Dogu Bati Arasinda Islam’da, Islam’1, tamamen diinyevi ve maddeci bir
zihniyeti tesekkiil ettiren, materyalizmin igsel kodlarini kendi biinyesinde barindiran, diinya
cenneti tesis etmenin pesinde kosan Yahudilik® ile diinyayla iliskiyi problematize eden, dini
tekdmiiliin diinya ile araya konan mesafe dl¢iisiinde gerceklesecegi itikadina sahip, dini ancak mistik
bir nesve ve diinyadan kopus olarak anlayarak ruhbanligi ortaya koyan, diinya devleti yerine
goklerin kralligini bekleyen Hiristiyanlik® arasinda bir mitkemmel vasat olarak tasavvur eder.”’

izzetbegovi¢'e gére Yahudilik “.diinyevi, ‘sol temayiil'ii teskil ediyor. Diinyevi cennet
perspektifini va’deden ve sonradan ortaya atilan biitiin yahudi teorileri bu temayiilden ileri
gelmistir. ...Yani obiir diinyada degil, bu diinyada ve simdi.”.®® Aliya'nin Hiristiyanhigin din idraki
hususundaki fikri ise s6yledir:

“..din, dis diinyay1 diizenlemek veya mitkemmellestirmek isteginden pesinen vazgegiyor.
Dis diizenle ve diinyayr degistirmekle hakiki iyiligin yayilmasina yardim edilebilecegi
kanaatine din tarafindan, gayet tabif, bir nevi aldanma olarak bakiliyor. Ciinkii din,
diinyada ve insanlarin karsisinda nasil yasayacagim degil, kendi i¢imde ve kendimin
karsisinda nasil yasayayim sorusuna cevaptir.”®

Ona gore bu zit kutuplara karsin islam ne tamamen diinyevi ne de tamamen uhrevidir. slam
bir cephesiyle diinyaya bakip onu mamur ve hayati tecriibe etmeyi 6ncelerken diger cephesiyle
diinya hayatinin kendisinden sonraki hayata bir hazirlik yeri oldugunu séyler. Bu noktada bir yap:

% Hamid Algar, “Hacegan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 14/431.

% Buna benzer bir siireci Aliya, biraz da tenkidi bir gézle bakarak, Gin, Kore ve Vietnam gibi tilkelerde uygulanan
idare tarzimin geleneksel normlar etrafinda idrak edilmesinde tespit eder: “Yeni bir ahldkin tesekkiiliinde zemin
olarak kullanacaklar1 yerde, “Tabanda yeni miinasebetlerin yansimasi” diye toplumlarinin ananevi manevi
degerlerini ve bilhassa kanaatkirlik ve biiyiiklere saygi tutumunu devralip, kendi hizmetlerine koydular.”
izzetbegovic, Dogu Batt Arasinda Islam, 18. Halbuki cemiyetler icin yeni olani anlamak ve var olan problemlere ¢6ziim
bulmak neredeyse her zaman disiinme bicimlerini insa eden mazileri ile miimkiin olabilir. Yeni bir dinyay:
anlamaya, aciklamaya ve bu diinyaya intikal i¢in yontemler tespit etmeye gayret gdsteren herkes gibi Aliya’nin
fikriyati icin de benzer arayislar ortaya konabilir.

% Aliya izzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, cev. Salih Saban, (Istanbul: Yarin Yayinlari, 2012), 249-252; Cevat
Ozyurt, “iki Diinya Arasinda Insan: Aliya izzetbegovic'in Din Kurami ve Isldm Yorumu”, Hece Dergisi Bilgemiz Aliya
[zzetbegovig Ozel Sayist 20/229 (Ocak 2016), 208-211; Vahdettin Isik, “Dogu ve Bati Arasinda Islam Kitabindan Hareketle
Bazi Miilahazalar”, Hece Dergisi Bilgemiz Aliya [zzetbegovic Ozel Sayist 20/229 (Ocak 2016), 294.

% [zzetbegovic, Dogu Bat Arasinda Islam, 252-255; Ozyurt, “iki Diinya Arasinda Insan: Aliya {zzetbegovi¢'in Din Kurami
ve IslAm Yorumu”, 202-205; Isik, “Dogu ve Bat1 Arasinda islam Kitabindan Hareketle Baz1 Miilahazalar”, 294.

¢ {zzetbegovig, Dogu Batt Arasinda Islam, 25-28.

% fzzetbegovic, Dogu Batt Arasinda Islam, 249.

% fzzetbegovic, Dogu Batt Arasinda Islam, 253-254.
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olarak fslam’in dogu ile bati, Yahudilik ile Hiristiyanlik, materyalizm ile mistisizm arasina
konumlandirilmasi seklindeki arayis Naksibendiligin yontemi gercevesinde okunabilir bir nitelige
sahiptir. Aliya “...diisiince hayata hakim olamaz, hayat ondan daha yiiksektir.””° derken temelde bir
ideal olarak dinin gergeklik olarak hayatin akisindan soyutlanamayacag fikrini merkeze alir.
Bundan dolayi realite ile ideal arasinda bir denge tesis etmek, saf dinsel arayis olarak Hiristiyanlhk
ile saf hayat olarak Yahudiligin makul ve makbul hususiyetlerini bir araya getirmek gerektigi
fikrindedir. Bu anlayisin pek ¢ok unsurla beraber Tiirk tasavvuf geleneginin bolgedeki etkinliginin
bir neticesi oldugu distintlebilir. Ciinkii diisiince tarihi tetkik edildiginde dini diinya ile problemli
bir tecriibe olarak izah eden pek ¢ok anlayis oldugu miisahede edilir. Tipki bunun gibi dinin biitiin
unsur ve yapisindaki manevi cepheyi tasfiye edip dini bir rasyonalite olarak anlayanlar da
goriilebilir. Aliya'nin bilhassa rasyonalist din anlayislarinin etkinlik gosterdigi bir dénemde,
fikriyatinin bu anlayislardan da etkilendigi hatirlandiginda, neden islam’t dogrudan akli bir siireg
olarak anlamak ve anlatmak yerine bir denge ve terkip olarak goérdiigii sorusuna cevap vermek bu
diisiinme bigimi ¢ercevesinde daha kolay bir hale gelebilir. Aliya tasavvuf ve mutasavvif ziimrelere
yonelik tiim tenkitlerine ragmen islam’1 anlamaya calisirken bu idrak bigimi ve ziimreleri tamamen
tasfiye etmez, bunun yerine ne tasavvuf ehlinin ne de rasyonalistlerin Islam’t tam manasiyla
kusatacak tarzda bir anlayisa sahip oldugunu sdyler.”” Dinin mistisizmle bizatihi alakali bir mesele
oldugunu teslim ederek de aslinda tasavvufa bir kiymet 6l¢tisti olarak kapi aralar: “Sirla, meditasyon
beraber gider ve bu noktada, dinle meditasyon birbirine baglidir. ...Kitle insaninin hayatinin bir
ozelligi de meditasyon yoklugudur. Bu tip insan hicbir yerde muamma, sir gérmez; hayret etmez,

hayranlik duymaz, bilinmeyenden korkmaz, yani ruhla yasamaz.”.””

Naksibendilik’te, kisinin, halkin i¢inde fakat Hakk’in yaninda, z&hiri halk fakat batini Hak ile,
el kirda goniil yarda olmasinin dncelenmesi, Tanri’dan da diinyadan da kopmadan hayatin devam
ettirilmesi arayiginin ortaya konulmasi Dogu Bati Arasinda Islam’da ortaya konan tasavvura ilham
vermise benzer. Naksibendilige gore hayatin diinyevilik ile miinzevilik arasinda dengelenmesi
gerektigi gibi Dogu Bati Arasinda Islam’da da Islam, Yahudi diinyeviligi ile Hiristiyan miinzeviligini bir
araya getiren bir denge olarak gériiliir.” Islam’in insani ne yalnizca diinyaya mahk{im ettigi ne de
Gteki diinya ugruna bu diinyadan kopardigi savunulur. Bu dogrultuda iki anlayis arasindaki
yontemsel benzerlik miisahede edilebilir.

Aliya’nin Resul-i Ekrem’e yonelik tasavvuru dahi bu degerlendirme bigiminin bir hiilasasi
olarak goriilebilir. Aliya’nin Resul-i Ekrem’i tasvir etmek icin kullanabilecegi pek ¢ok yontem, dikkat
cekebilecegi pek ¢ok hususiyet ve cephe, kullanabilecegi pek ¢ok kavram varken onu zitliklar
arasinda tesis edilmis mitkemmel bir denge formiilii etrafinda ele almasi, onun anlayis bigiminde
Naksibendi fikriyatin da etkin oldugu neticesine gotiirebilir: “Kur’an’in yegine hakiki tefsiri hayat
olabilir ve bildigimiz gibi, Hz. Muhammed’in hayati tam olarak buydu. islam’in §gretisi Kur’an'm
yazili seklinden anlasilmaz ve miitenakiz goriinebilir. Fakat Hz. Muhammed’in hayatinda tam
manasiyla tabii bir ahenk icinde, sevgi ile kuvvet, ulviile tabif, ilahi ile insanf hususlarin pek miiessir
birligi olarak ortaya ¢ikar. ..Bu noktada Islaim’in formiiliiniin hayatin formiiliiyle tam mutabakat

7 fzzetbegovig, Dogu Batt Arasinda Islam, 13.

" {zzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, 22.

7 {zzetbegovig, Dogu Batt Arasinda Islam, 70-71.

7 fzzetbegovic, Dogu Batt Arasinda Islam, 265-296.
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icinde oldugu bir anda g6ze garpar.”.” Onun su ifadeleri de benzer bir mahiyette okunabilir: “Hz.
Muhammed magaradan dénmeye mecburdu. Bu déniisii olmasaydi hanif olarak kalacakti. Fakat
déndiigii icin IslAm’in rastilii olmustur. Bu, dahili ile harici diinyanin, mistik ile aklin, meditasyon ile
eylemin karsilasmasiydi. islam mistik olarak baglamisty, siyas? ve devlet fikri olarak devam etti. Din,

gercekler diinyasina girerek islam oldu.”.”®

Naksibendiligin Aliyanin diisiinme tarzindaki etkisini Naksiligin farkli prensipleri etrafinda
miisahede etmek de miimkiindiir. Ornegin o, ‘Insan’ olmayr “bizim daha yiiksek bir varlik
oldugumuzu, daha yiice bazi miikellefiyetlerimizin bulundugunu; bencil olmamamiz, insanca
hareket etmemiz gerektigi””® ile ifade edip, “Diinyay1 kabul etmek din i¢in kendine hakim olmak,
kendini asmak demektir.” ifadelerini kullanip, islam’in bir tarafiyla “ahlaken yiikselmek” oldugunu
soylerken”” daha iyi bir hale erisme yolcugu manasina gelen Sefer der-Vatan” prensibini hatirlatir.
“Heyecan veya husu i¢inde kilinmayan namaz hangi diinyada ve hangi bilingte olursa olsun
manasizhiktir.”” ifadesiyle insanin icinde bulundugu hale yonelik farkindaligi anlamindaki Vukif-
Zamant® etrafinda dolasir. islam’t “...varolusun getirebilecegi herseye tahammiil etmege, rizaya,
yani tek kelimeyle Allah’a teslimiyetin hakikati” olarak gorerek insanin Allah’t daima hatirda
tutmasi anlamina gelen Yadddst™ prensibinin esaslarini dile getirir. insan ile hayvan arasindaki farki
diinya hayatina karsi tavir alabilmesinde gérmesi® ile insanin kalbini diinyevi olana teslim
etmemesi demek olan Nigdhddst® prensibine farkinda olmadan telmih yapar. O bu prensipler
etrafinda diinya goriistinii tesekkdl ettiren mekanizmaya istikamet veriyor gibidir.

Hem Naksibendiligin anlama tarzi hem de Aliya’nin islam tasavvurunda islam dini insanin
toplumsalligimi devam ettirebilecegi bir din olarak var olmustur. Aliya’ya gdre islam ne iginde
yasadig1 hayattan kopmayi ne de o hayati amag haline getirmeyi salik vermistir. Yani Aliya Islam’1,
diinyadan kopmadan dini yasayan bir inang ve uygulama bicimi olarak gérerek Naksibendiligin
ortaya koydugu tasavvuf metodolojisi ile paralel bir degerlendirme tarzini tarih, diisiince ve siyaseti
tetkikte bir usul olarak islevsellestirmistir. izzetbegovig, islam’1 “...bdylece, hem fiziki hem manevi
hayat1 siirdiirmek” olarak tanimlar.** Ona goére gercek Miisliimanlar “Yeryiiziindeki hayatimizin
yegine hayat olmadigina inanirlar, fakat ondan sarfinazar etmek suretiyle onu kaybetmek de
istemezler.”.® islam’ Hira Magarasi'ndaki tefekkiir ile Mekke’deki eylem; Mekke’deki eylem ile
Medine’deki sistem arasindaki diializm etrafinda agiklarken “bunlar zahiriile dahilf hayat, eylem ile

1186

tefekkiir arasindaki tezadi temsil ediyorlar’® ifadeleriyle de bir denge arayisini ortaya koyar.

7 izzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, 21.

7 izzetbegovic, Dogu Batt Arasinda Islam, 257.

76 izzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, 36.

77 {zzetbegovig, Dogu Batt Arasinda Islam, 285.

78 Necdet Tosun, “Naksibendiyye Adab ve Erkan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlart,
2006), 32/342.

7 izzetbegovic, Doju Batt Arasinda Islam, 153.

A

% Tosun, “Naksibendiyye Adab ve Erkan”, 32/342.
81 Tosun, “Naksibendiyye Adab ve Erkan”, 32/342.
8 {zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, 38.

8 Tosun, “Naksibendiyye Adab ve Erkan”, 32/342.
* fzzetbegovic, Dogu Batt Arasinda Islam, 288.

% fzzetbegovic, Dogu Batt Arasinda Islam, 288.

% fzzetbegovic, Dogu Batt Arasinda Islam, 277.

Issn: 2149-2344 / e-Issn: 2149-2344
https://dergipark.org.tr/tr/pub/ihya | 649




thya Uluslararasi islam Arastirmalari Dergisi | thya Journal of islamic Studies Cilt / Volume: 9, Say1 / Issue: 2

Bdylece Islam’1 insanf olan her seyin u¢ noktalardan arindirilmis bir ortalamasi ve iigiincii bir yol
olarak ifade eder.”” Naksibendiligin diinyadan kopmay1 dindarlik olarak gosterdigi igin tenkit ettigi
uzlet fikri ile diinyaya kapilip dinden kopusa sebebiyet veren sehir hayatini bir araya getirmesi gibi
izzetbegovi¢ de diinyevi Yahudilik ile uhrevi Hiristiyanligin biitiin dogrularinin kemal halinde
islam’da birlestigini diisiiniir.

Sonug

Asrilesme devri Islam diinyasinda eski ile yeni, gelenek ile modernite, hakikatler ile
mecburiyetler arasindaki gerilimin sert ve buhranl bir sekilde tecriibe edildigi bir donem olur.
Modernlesmeyi bir yandan hayatin akisi igerisinde bir mecburiyet, éniinde durulamaz bir sel olarak
anlayan bir yandan da elde bulunan kiymetleri bu selden kurtarmaya ve selin geride biraktiklarinda
bulmaya ¢aligan Miisliiman miitefekkirler bu arayisi zihniyet diinyalarina da yansitir. Bir tarafta
isgale maruz kalan, diger tarafta somiirge tecriibesi yasayan, istiklal miicadeleleri veren Miisliiman
diinyada her cografya kendi tecriibesinin tirettigi sahsiyetlerle kendi baglamina mahsus zihniyetler
tesekkiil ettirir. Bu meyanda modern dénem islam diisiincesi ve siyasetinde hususi bir yeri olan ve

[ vasfiyla amilan Aliya izzetbegovi¢'in diisiince diinyasina ydnelik ciddi tetkikler, yalnizca

Bilge Kra
onun sahsiyet ve fikriyatini agiga ¢ikarmaz, bununla beraber Bosna’nin 20. yiizyilda tecriibe ettigi
siyasal, toplumsal, fikri ve dinf ortamin da bir hiilasasini verir. Bu dogrultuda Aliya izzetbegovi¢’in
zihniyet diinyasi ve hayat felsefesine intikal edildiginde Bosna'min Tiirk gelenegi ile irtibatlandig

doénemden itibaren tesekkiil eden biitiin hikayesi ve serencami temasa edilebilir.

izzetbegovig bir cephesiyle devrin ruhuna uyar ve gelenek miinekkidi olur. Umumi olarak
Bosna’da, hususi olarak islam aleminde yasanan siyasal ve toplumsal kriz ve maglubiyetlerin
miisebbibi olarak gordiigii gelenegi tenkit eder. Bununla beraber herkes gibi Aliya'nin da fikriyatini
tesekkiil ettiren mekanizma, yetistigi topraklarin kolektif ruhu ve toplumsal bilingaltinin bir
neticesi olarak ortaya ¢ikar. Bu dogrultuda o, Islam’a dair bir anlayis tarzi tesekkiil ettirirken
miinekkidi oldugu tasavvufun Bosna’da ete kemige biirinmiis hali olan Naksibendiligin teorik
zihniyetine benzer bir yéntem gelistirir. {zzetbegovi¢ Dogu Bati Arasinda slam’da islam’1 diinyevilik
ile uhrevilik; Yahudilik ile Hiristiyanlik arasindaki denge seklinde formiile ederek Naksibendiligin
ilaht olandan da diinyevi olandan da kopmadan islam’in yasanmasi arayisgina benzer bir anlayis tarzi
gelistirir. Aliya madde ile manayi, din ile hayaty, fizik ile metafizigi Naksibendi zihniyetin sehir
hayati ile dini tecriibeyi bir araya getirdigi tarzda birlestirir. Bu durum Aliya’y: tasavvufu olumlayan
ya da Naksibendiligi benimseyen biri degil mensubu oldugu milletin hayat goriisiinii, meselelere
bakis ve sorun ¢bzme bigimini miras olarak alan ve paylasan bir sahsiyet yapar. Aliya’ya yonelik
incelemelerin onu tamamen modern cephesiyle ele alan niteligi hatirlandiginda bu bakis agist
kendiliginden 6nem kazanir. Aliya’y1 kendi devrinin sart, baglam ve zaruretleriyle birlikte mensubu
oldugu cemiyetin varolussal itikatlar1 etrafinda idrak etme gayreti gosteren bu degerlendirme tarzi
onu icinde dogdugu ve yetistigi millet ve kiltiir dairesini de dikkate alarak daha genis bir
perspektifte anlamanin yollarini arar. Bu dogrultuda ¢alismanin neticesi su sekilde ifade edilebilir:
Aliya izzetbegovi¢'in diisiince diinyasi her ne kadar modern dénemin gerilim, arayis ve anlayislari

¥ {zzetbegovig, Tarihe Tanikligim, 32.

% Ercan Yildirim, “Sorumluluk, Ahlak, Sadakat: Miisliiman Entelektiielin Lider Olarak Portresi”, Hece Dergisi Bilgemiz
Aliya [zzetbegovi¢ Ozel Sayist 20/229 (Ocak 2016), 118; Mustafa Balci, “Islam’in Son Ug Beyi”, Hece Dergisi Bilgemiz Aliya
[zzetbegovig Ozel Sayist 20/229 (Ocak 2016), 251.
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ile insa edilmis olsa da onun fikirlerini Bosna’nin islamlasma tecriibesini sekillendiren Tiirk tasavvuf
geleneginin en etkin unsuru olan Naksibendiyye anlayisi etrafinda degerlendiren okumalar yapmak
da miimkiindiir.
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Oz

insanoglu yeryiiziine ayak basti1 giinden bu zamana, toplum iginde yasamistir. Varligini ancak bu yolla devam
ettirmistir. Insan, ilk énce ailesi ve yakin cevresi ile sosyal iliski kurar. Sonra bu iliskiler ag1 cesitlenir ve toplumun
her alanina yayilmis olur. Zaten insanin 6ziinde tinsiyet 6zelligi vardir. Ancak diger insanlarla yakinlasarak égrenir,
kisisel gelisimini devam ettirir ve degerlere uyum saglar. insan icin tabii olan, sosyal hayattir. insamin kisisel gelisimi,
icinde yasadig1 topluma uyumu ve olumlu katkis: ile dogru orantilidir. Toplumun da karsilikli hak ve vazifeleri
gozeten bir yapida olmas: gerekir. Tarih boyunca olumlu ve faydali davranislar: gelistiren toplumlar oldugu gibi,
bunun aksi zuliim ve bozulmanin hakim oldugu topluluklar da olmustur. Allah, cogunlukla bozulmaya baslamis
toplumlara peygamber géndermistir. Peygamberler Allah’tan aldiklar ilkeleri, insanlara ulastirmislardir. insanlart
iyi, dogru ve giizele ¢agirmislardir. Hz. Muhammed de bir¢ok yénden bozulan Arap toplumunu uyarmak iizere
gorevlendirilmistir. Bu ¢agrinin ilk muhatab1 Mekke halki ¢ogunlukla, Hz. Muhammed’e ve arkadaslarina engel
ctkarmistir. Bu engelleme, Miisliimanlara iskence ve oliime kadar uzanmistir. Hz. Muhammed ve arkadaslar: bu
zorbaliklara sabir ve af ile karsilik vermislerdir. Karsilikli konusma ortamini engelleyecek davramslardan uzak
durmuslardir. Sonunda dogup biiytdiikleri Mekke’den, Medine’ye gd¢ etmek zorunda kalmislardir. Hz. Muhammed
ve arkadaglar1 bu yeni vatanlarinda olumlu karsilanmislardir. islam dini burada gelismis ve tiim Arabistan
yarimadasina yayilmistir. islam dini, insanin kendisi, toplumu ve Yaraticist ile barisik olacags ilkeleri tavsiye etmistir.
Baris, giiven, adalet, miisamaha, kardeslik, yardimlasma, sevgi ve egitim temel ilkelerdir. Bu ilkeler Hz. Muhammed
déneminde hem teorik hem de pratik olarak toplumda kabul gérmiistiir. Ondan sonra da bu ilkeler ¢ogunlukla,
hiirmet gérmiistiir. islam Tarihi bunun canh sahididir. Ancak son dénemlerde Miisliimanlara yakistirilan siddet
soylemi, islamofobi gibi algi carpitmalari konuyu giindeme tasimaktadir. Bu agidan konu yeniden ele alinmay1 hak
etmektedir. Galismamizda, ilk dénem islam tarihine ait literatiir taramasi yapilmistir. Yorumlama sonucu yeni
degerlendirmelere ulasilmaga calisilmistir. Calismamiz bu alana kiigiik bir katki sunabilirse, amacina ulasmig
sayilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Sosyal Baris, Adalet, Giiven, Miisamaha, Kardeslik, islamofobi.

A New Look On Some Exemplary Applications In The Efforts to Establish Social Peace In The
First Period of Islamic History

Abstract
Mankind has lived in society since the day he set foot on Earth. It has continued to exist only in this way. A person
first establishes a social relationship with his family and close environment. Then this network of relations
diversifies and spreads to all areas of society. In fact, there is a feature of familiarity in the essence of human being.
However, he learns by getting closer to other people, continues his personal development and adapts to values. What
is natural for human beings is social life. A person's personal development is directly proportional to his harmony
and positive contribution to the society he lives in. The society should also have a structure that takes care of mutual

rights and duties. While there have been societies throughout history that have developed positive and beneficial
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behaviors, there have also been societies where oppression and corruption prevailed. God often sent prophets to
societies that had begun to deteriorate. Prophets conveyed the principles they received from Allah to people. They
called people to good, true and beautiful. Hz. Muhammad was appointed to warn the Arab society, which was
corrupted in many ways. The first addressee of this call was mostly the people of Mecca, Hz. He put obstacles to
Muhammad and his friends. This obstruction extended to torture and death to Muslims. Hz. Muhammad and his
friends responded to these bullyings with patience and forgiveness. They stayed away from behaviors that would
hinder the mutual conversation environment. Eventually, they had to migrate from Mecca, where they were born
and raised, to Medina. Hz. Muhammad and his friends were welcomed in their new homeland. The religion of Islam
developed here and spread to the entire Arabian peninsula. The religion of Islam has recommended the principles
that man will be at peace with himself, his society and his Creator. Peace, trust, justice, brotherhood, tolerance,
cooperation, love and education are the basic principles. These principles are It was accepted in the society both
theoretically and practically during the reign of Muhammad. After the Prophet, these principles were mostly
respected. Islamic History is the living witness of this. However, the discourse of violence, which has been attributed
to Muslims recently, and the distortions of perception such as islamophobia bring the issue to the agenda. In this
respect, the issue deserves to be reconsidered. In our study, a literature review of the first period of Islamic history
was made. As a result of the interpretation, it was tried to reach new evaluations. If our work can make a small
contribution to this field, it will be deemed to have achieved its purpose.

Keywords: Social Peace, Justice, Trust, Tolerance, Brotherhood, Islamophobia.

Extended Abstract

Human is a social entity. Due to his nature, he spends his life in society. During his lifetime, he creates a
network of relations with people outside himself. If these relations are mutually friendly and respect
each other's law, the mutual feeling and thought of existence will continue to develop in a positive way.
Personal and social life becomes meaningful and valuable for everyone. This can only be possible if social
peace has been established.

One of the most important and indispensable elements of social peace is the environment of peace
prevailing in society. In Mecca, where Islam was sent to humanity, some injustices prevailed, and there
was also a state of conflict and tension. Islam was involved in this situation, starting with the individuals
first, it was taken as a basis for each individual to be content with himself and not to disturb one another.
He adopts an attitude that starts with a greeting, excludes conflict and prioritizes reconciliation. It is
recommended that people should be treated with mildness, leniency, prudence and benafaction rather
than compromise. The first Muslims and Hz. Despite the injustices they suffered, the Prophet stayed away
from attitudes and behaviors that would harm public peace. After the migration to Medina, Hz. Since the
Prophet was in his authority, he took the necessary steps for de facto peace and reconciliation. He
reconciled the tribes in conflict, and by negotiating with the members of other religions, he led to the
emergence of a written text called the "Constitution of Medina", which protects the law of all. He
supported mutually reassuring steps on the way to the permanence of peace, showed fidelity to the
pledge, and provided an environment where everyone was sure of each other. In order for this safety
environment to be sustainable, the concept of justice has been meticulously complied with. An
understanding that no right will be lost and that even the enemy is afraid of doing injustice has prevailed
in the society. It has been demonstrated by practices that no one will suffer injustice, even if they are
weak, and that everyone has legal security.

Despite all kinds of measures, the problems that emerged during the social functioning were tried to be
solved peacefully, not by resorting to force and violence, but by pardoning and indulging in the
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appropriate place. Differences were accepted as a fact, not as a situation that should be eliminated.
Regardless of religion, language, race and gender, the fact that human beings are 'wasteful creation' has
always been taken into consideration. Based on this principle, being human is considered as the basic
value, not the blood, race, tribe and asabiyya criteria of the age of ignorance, in the relations of people
with each other. It is recommended that people should connect with each other not with narrow tribal
ties, but with the unity of belief and ideals, and invest in friendship and brotherhood. Siblings' trembling
on each other like the organs of a body in terms of seeing and watching over each other, and approaching
each other with mutual friendship, intimacy, respect and affection has been reinforced on various
occasions. Various warnings and reminders have been given to avoid all kinds of behavior that will lead
to discord.

As a result, the social peace and tranquility environment targeted in the first period of Islamic History
has been realized in a way close to the ideal. No one was excluded or marginalized during this period.
Throughout the history of Islam, the diversity of religion, language and race has been regarded as wealth.
This environment of diversity has been possible thanks to the proper observance of principles such as
peace, trust, justice, tolerance and fraternity. This period, which is full of examples that diversify with
efficient, correct and good practices that they will always benefit from for future generations, has taken
its place on the positive side of the common heritage of humanity. Inhuman attempts such as
marginalization, massacre and assimilation have no place in Islamic civilization. Objective historical
studies reveal this fact to us with its documents. The testimonies of the documents give everyone enough
ideas. For this reason, commemorating the religion of Islam with violence and attempting to use it as a
material for Islamophobia propaganda, at least, is incompatible with historical practices and facts. In
order to deliver this right, we are content to apply to history under the guidance of science and to express

our confidence in the common sense of humanity free from all kinds of extremism.
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Giris

® nsanoglu Diinya'ya ayak bastig1 giinden zamanimiza degin toplum iginde yasamistir.
Yaratilisindaki iinsiyet nedeniyle, varhigimin devami igin diger insanlara ihtiyag
duymustur. Bu ihtiyag geregi, beraberinde karsilikli hak ve vazife kurallarinin olusmasini
saglamistir. Toplumlar, bu hak ve vazifelerin gozetildigi mekin ve zamanlarda baris icinde
yasayabilmislerdir. incelendiginde Diinya tarihi bu hak ve vazifelerin dikkate alinmadig1 bir¢ok yer
ve olaya taniklik eder. insan haklarinin yok sayildig1 cografyalar ve devirler, insanhigin unutamadigi

ac1 ve zuliimlere sahne olmustur.

Islamiyet’in insanliga gonderilisi sirasinda Arabistan yarimadasinda ve dzellikle Mekke’de
haksizligin ve bir¢ok zulmiin kural haline geldigini, o donemleri ele alan eserlerde gérebiliyoruz.'
Bunlar sirk, bilgisizlik, zorbalik, kabile asabiyeti, zuliim, siirgit savas hali, herhangi bir nizamin
olmayisi, cocuklarin dldiiriilmesi ve 6zellikle kiz ¢ocuklarinin diri diri topraga gomiilmesi, igki,
kumar ve fuhsun yayginhigi, yagma ve capulculuk vs hususlardir. Bu miinasebetle islimiyet 6ncesi
dénem Cahiliye seklinde adlandirilmistir.?

islamiyet’i cevresine teblig ile memur edildigi zaman Hz. Peygamber, énce yakinlarindan
baslayarak, ilahi buyruklar ile insanlar1 tanmistirmaga girismistir. Kendisine kulak veren az sayida
insana ragmen, 6zellikle Mekke ileri gelenlerinden biiyiik bir direng gérmiistiir. Mekke’de kurulu
diizenden faydalanan mutlu bir azinlik kitle, yiizyillarin tortusunu barindiran sirk inanci ve sosyal
planda icra edilen bir dizi haksizigin devamindan yana idiler. Bu diizenin degismesini ¢ikarlarina
uygun bulmadiklar i¢in, Hz. Peygamber ve arkadaslarina islamiyet’i teblig imkam tanimadilar.
Biitiin kars1 koymalara ragmen Hz. Peygamber biiyiik bir azim ve sabirla, kendisine goniil verenleri
egitmege devam etmistir. Tnang olarak ‘mutlak tevhid’, yasanti olarak da birlik, beraberlik
ilkelerinden taviz vermemistir. Kardeslik baglari, sevgi ve merhamet duygularinin pekistirilmesi
gibi hususlar {izerinde durmustur. Ne var ki Hz. Peygamber ve arkadaslari, Mekke’de herkesi
kapsayan barisin saglanmasi icin yeterli kuvvet ve ortami temin edecek imkanlardan mahrum idiler.
Bizzat kendisi ve yeni miiminler, Mekke'nin yerlesik diizenini elde tutan miisriklerin eza, cefa ve
gesitli zuliimlerine maruz kalmislardir®’. Mekke’de dislanan ve insanca yasama sanslari1 kalmayan
Miisliimanlardan bir kismi Habesistan’a go¢ etmek zorunda kalmislardi. Bu gogii bile
kabullenemeyen Mekke miisrikleri, Habesistan krali katina elci gonderip miilteci durumundaki

! serif, Ahmed ibrahim, Mekke ve'l-Medinetii fi'l-cahiliyye ve ahdir-Rasiil ( Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1965), 61-69; Al
Muhammed Sallabi, es-Siretii'n-Nebeviyye (Beyr(it: Daru’l-Ma'rife, 2008), 13-27; Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/17-19.

? Murat Saricik, Hz. Muhammed'in Cagrist Mekke Dénemi (Isparta: Karinca Grafik, 2016), 65-74.

Milli sairimiz Mehmed Akif Ersoy, Hz. Peygamber’e bir na’tinda cahiliye dénemini ¢ok veciz bir iislupla tasvir
etmistir:

Bir kere de, ma‘miire-i diinyd, o zamanlar,

Buhranlar igindeydi, bugtinden de beterdi.

Strtlanlari gegmisti beser yirticilikta;

Dissiz mi bir insan, onu kardesleri yerdi!

Fevza biitiin dfakint sarmistt zeminin

Salgind, bugiin Sark' yikan, tefrika derdi.

bk. Mehmed Akif Ersoy, Safahat (Ankara: Biiyiiksehir Belediyesi Yayini, 1999), 548.

* fbn Higdm, Ebl Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyy({ib el-Himyeri el-MeA4fir? el-Basri el-Misri, es-
Siretii'n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakka - ibrahim el-Ebyari - Abdulhafiz Selebi (Misir: Mustafa Elbani ve evladuhu,
1936), 1/380; Safiyurrahman el-Miibarekflrd, er-Rahtku’l-Mahtiim (Dimesk: Darii’l-Islah, 2009), 83-94.
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Miisliimanlar {ilkesinden kovmalarini talep etmislerdir. Durumu anlamak isteyen Habesistan krals,
miilteci Miisliimanlarla, Mekkeli miisrik elgileri huzurunda toplayarak bir durusma tertip etmistir.
Habes Krali, Miisliimanlara miisriklerin iddialar1 ve yeni kabul ettikleri dinleri hakkinda soru
sordugunda, Cafer bin Ebi Talib’in verdigi cevap, islam davetinin éncesi ile sonrasi hakkinda yeterli
kanaati vermektedir:

‘Ey Melik, biz cahil bir topluluk idik, putlara tapar idik, lase yerdik, fuhus yapardik. Akrabalara kiiser,
komsuluk hakkini gézetmez idik. Zayif, kuvvetlinin esiri idi. Biz bu hal iizere iken; Allah i¢imizden birisini
Peygamber olarak génderdi. Soyu, asaleti, seref ve namuslu hareketi hepimiz tarafindan bilinmektedir. O, bizi
bir olan Allah’a kulluga cagirtyor, atalarimizin tapa geldikleri putlari, agaglari ve tas pargalarini terk etmemizi
sdyliiyor. Bize dogru sGylemedi, emanete ve akrabaliga riayet etmegi, komsularla giizel ge¢inmeyi, haramdan,
kan dokmekten sakinmay: bildiriyor. Fuhustan, yalandan, yetim mali yemekten, namuslu kadinlara iftira
atmaktan nehy ediyor. Bir olan Allah’a kulluk etmemizi ve O’na ortak kosmamamaizi, namazi, zekdt ve orucu
emrediyor. (... Kral’a Islam’n emirlerini saydi.) 0’na inandik ve tasdik ettik, Allah’tan getirdiklerine tabi olduk.
Yalniz Allah’a ibadet ettik ve O’na hicbir seyi ortak kosmadik. Bize haram kildiklarini haram, helal kildiklarim
helal bildik. Bundan dolayt kavmimiz bize diisman oldu, bize iskence ettiler. Bizi dinimizden déndiiriip yeniden
putlara kulluga zorladilar. Onceleri helal gérdiigiimiiz pis seyleri, yeniden helal saymamizi istediler. Bize
zulmettikleri, baski uyguladiklari ve dinimizi yasamarza imkan vermedikleri zaman, sizin tilkenize sigindik.
Sizi baskalarina tercih ettik. Sizin komsulugunuzu istedik ve Ey Melik, yaninda haksizliga ugramayacagimizi
umduk.*

Bu konusmadan da anlasilacagi iizere islam daveti basindan itibaren toplum barisina hizmet
edecek davranislar tavsiye etmistir. Kimseyi dislamadan biitiinliiklii/kiilli bir bakis agisi iginde
hareketin sinirlarini kademe kademe genisletmistir. Bu davranis ve egilimleri ele aldigimizda o
giinden zamanimiza Onemini koruyan, yerelden evrensele uzanan en temel ve vazgecilmez
ilkelerden bir kismini ele aldigimizda ana basliklarla; baris, gliven, adalet, miisamaha, kardeslik
seklinde siralayabiliriz. Bunun disinda kalan, burada zikredilmeyen ilkeler, bir anlamda bu ana
kavramlarin tamamlayici pargasi olarak devam etmisler, fakat bir sosyal harekete ilham kaynag
olacak sekilde ortaya ¢ikamamislardir. Konu defalarca ve degisik bakis acilari ile ele alinmayi ve
irdelenmeyi hak etmektedir. Zira son donemlerde Miisliimanlara yakistirilan siddet soylemi,
islamofobia’ gibi algi carpitmalar1 konuyu giindeme tasimaktadir

Konuyu ele alirken temel kaynaklarimiz; Kur’an-1 Kerim ayetleri, Hz. Peygamber’in hadisleri
ve ilk donemi ele alan eserlerden ibarettir. Zaman itibariyle Hz. Peygamber’in bi’seti sonrasi risalet
dénemi ile sinirlandirmaga calisacagiz.

1. Baris

islami literatiirde baris kavramini ifade eden iki kelime én plana ¢ikar. Bunlardan ilki ‘s-1-m
/> kékiinden gelen silm/selam®, ikincisi ise ‘s-1-h / =-'kdkiinden tiireyen sulh’tur’. Bu kelimeler

ayni zamanda baris anlamina gelmektedir.

* fbn HisAm, es-Siretii'n-nebeviyye, 1/359-360.

* Nathan Lean, Islamofobi Endiistrisi (Ankara: DIiB Yayini, 2019), 227-256

¢ Fir(izabadi, Ebl Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub es-$irazi, el-Okyanusii'l-Basit fi Tercemeti'l-Kamdsi'l-Mubhit. gev.
Ahmed Asim el-Ayintabi (istanbul: Matbaa-i Amire, 1230/1814), 3/483.

7 Firizabadi, el-Kdmiisiil-Muhit, 2/491.
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Sosyal barisin en énemli ve vazgegilmez unsurlarindan birisi, toplumda hakim olan barig
ortamidir, Islamiyet’in insanliga génderilisi dncesinde, ne yazik ki toplumda yasayan herkesin
anlayacag1 ve uyacagi kurallarin bulunmamasi, kabilesi giiclii ve kalabalik olanlarin soziiniin gegtigi
bir ortami1 doguruyordu. Bu da kars: itirazlar: ve beraberinde siirekli bir gerilim ve ¢atisma halini
ortaya cikarmustir.

Hz. Peygamber, gencliginden itibaren Mekke’de i¢inde yasadigi toplumun biitiin kesimleri ile
iyi iligkiler kurmustur. Hilful-fudil cemiyeti® icinde yer almis, haksizliga ugrayan kisilerin
hukukunun yaninda olmustur. Peygamberlikle gérevlendirildigi zaman yakin akrabasi ve hatirinin
gectigi arkadaslari ile ise baslamus, insanlari ikna yoluyla islam dinine davet etmistir. Tebligin
ilerleyen donemlerinde Mekke ileri gelenlerinin diismanca tavirlarina bile, baris¢il usullerle karsilik
vermistir’. Etrafinda yer alan kisilerin eza ve cefaya maruz kalanlarina sabir tavsiye etmistir. Mekke
icin muhtemel bir i¢ karisikliga yol agacak davranislardan kendisi uzak durdugu gibi, ashabini da
sakindirmistir. O’nun Mekke’deki teblig ve davetinin ana vasfi, fertlerin kendilerine yapilmasin
istemedikleri davranisi, baskalarina yapmamak ve tiim iliskilerde miilayim ve yapic1 hareket etmek
olmustur.

Hz. Peygamber, ancak Mekke’den Medine’ye hicreti sonrasi idareci mevkiinde olmus ve
kiyamete kadar insanlhiga ornek olacak cihansiimul kaideleri uygulamaya sokmustur. Tam bu
noktada hatirda tutulmasi gereken husus Hz. Peygamber’in Medine'’ye hicreti, Yesrib/Medine igin
de, bir doniim noktasi olmustur. Hicret 6ncesi yakin zamana kadar i¢ savaslara sahne olan
Medine’de, birbirine diisman olan Evs ve Hazrec kabileleri Hz. Peygamberin gelisi ile O'nun
onderliginde birlik ve beraberligin giizel 6rnegini teskil etmislerdir.”® Bu iki akraba kabile Hz.
Peygamber 6nderliginde ebedi barig durumuna gegmistir. Kur’an-1 Kerim bu olaya atifta bulunarak;
"Hepiniz toptan Allah'in ipine simstki sarilin, parcalanip ayrilmayin, Allah'in tizerinizdeki nimetini hatirlayin.
Hani siz birbirinize diisman idiniz de O, kalplerinizi Islam'a 1sindirip, birlestirmisti. Siz de 0'nun bu nimeti

sayesinde kardesler olmustunuz. Yine siz, bir ates cukurunun tam kenarinda iken sizi oradan O kurtarmisti.""

Hz. Peygamber, Medine’ye ayak bastig1 zaman, ilk sézlerinden birisi de su olmustur:

‘Ey Insanlar! Selami yaywz! Rast geldiginize agikca selam veriniz, muhtaglara yemek yediriniz,
akrabaniza yardim ediniz ve onlari ziyaret ediniz, herkesin uykuda oldugu bir sirada (geceleyin) namaz kiliniz.
(béyle yaparsaniz) selametle cennete girersiniz."

Hz. Peygamber daha ilk bastan, Miisliimanlar arasindaki irtibati1 saglamlastirmak igin
birlestirici/biitlinlestirici unsur olarak selami/barisi esas almistir. Bir diger hadisi ile ‘Tamdiginiz ve
tammadiginiz herkese seldm veriniz’,”* diyerek insanlar arasinda iletisimi kuracak ilk davranisa, selamla

baslanmasi tavsiyesi 6nemlidir.

® fbn HisAm, es-Stretii'n-nebeviyye, 1/140-142.

? el-Furkan, 25/63.

1% {bn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 2/146 vd.

11 R1-i imran, 3/103.

2ibn Sa’'d, Ebli Abdullah b. Sa’d b. Ment ez-Ziihrd, et-TabakatiiI-Kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyriit: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye,1410/1990), 1/18.

3 Buhard, “iman”, 6.
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Bir baska agidan ele aldigimizda, ‘Selam’ Cenib-1 Allah’in isimlerinden birisidir."* Yine her
namazdan sonra okudugumuz, ‘Allah’im sen baris ve esenliksin, baris ve esenlik sendendir...””* duasin
Peygamberimiz 6gretmistir. Dolayisiyla ‘seldm/baris’ kavrami ilk Miisliimanlar icin sadece
kisilerarasi iliskilerde ¢atismama hali degildir. Bundan da &te biitiin maneviyatlarini etkileyen asli
bir kavramdir. Miisliimanlarin kendi i¢ huzuru, kendisiyle barisik olma hali, dogrudan Yaratici ile
irtibath olma hali ile alakahidir. ilk Miisliimanlar fert olarak kendilerindeki bu huzur ve ig
dinginligini yakin ¢evresinden baslamak iizere, miinasebet halinde oldugu kisiler ve esyaya da
sirayet ettirmislerdir. Kisiler arast iligkilerde barisin insasi, esyaya yaklasimda imar ve estetik, bu ig
huzur ve sekinetinin ashabta, disa yansimasi olarak tezahiir etmistir. Boylece ‘biitiin inananlarin
topyekiin silm/barisa girmeleri’ emri tabii bir durum olarak algilanmistir.’ Silm ile Islam bir anlamda
6zdes olarak kabullenilmistir.

Hz. Peygamber’in Medine giinlerinin hemen baslarinda icra ettigi Muhammed Hamidullah’in
deyimiyle ‘Yeryiiziinde ilk Yazili Anayasa’ olarak kabul edebilecegimiz; Miisliiman ve gayr-i miislim
Araplari, Musevileri, hatta Hristiyanlar: icine alan ‘Medine Sézlesmesini onaylamasi’ ile Hz.
Peygamber’in catismaci degil, barisg1 bir tutum iginde olacagi ortaya c¢ikmustir.'”® Sdzlesme,
Medine’ye yeni bir ‘sosyal-siyasi’ yap1 anlayis1 getirmis, cevre yerlesim merkezleri i¢in de bir rnek
teskil etmisti. Ayrica kiyamete kadar Islamiyet’in siimullii baris ve huzur temelli ana karakterinin
esaslar1 ortaya konmus oluyordu. islam tarihi boyunca Hz. Peygamber’in koydugu bu esaslar,
sonradan hiikiim siiren islam devletleri igin 8rnek olmustur. Bu islam devletleri, adi ve hanedan kim
olursa olsun muasirlarina gére hep daha insani, daha adilane, daha ahlaki olmus, tebaalar: kim
olursa olsun sosyal adaletin, barisin, huzurun nimetlerini tatmislardir.’ Medine déneminde Hz.
Peygamber her vesile ile giizel uygulamalarda bulunmustur. Hz. Peygamber’in bu uygulamalari, o
glinkii Araplar tarafindan ilgiyle izlenmis, islam Dini kisa siirede Arabistan’in ¢ogunu etki altina
almigtir,

Hz. Peygamber’in baris konusundaki bir baska uygulamasina Hudeybiye Musalahasi’ni 6rnek
olarak verebiliriz. Hz Peygamber, hicretin altinci yilinda beraberinde yaklasik bin bes yiiz
arkadastyla umre i¢in Mekke’ye dogru yola ¢ikmisti. Durumdan haberdar olan Mekke ileri gelenleri,
Hz. Peygamber’in her tiirlii iyi niyet beyanina ragmen, kendisine ve arkadaslarina umre izni
vermemislerdi. Aslinda bu ters muamele kadim Mekke orfilne aykiri bir durumdu. Mekke
yakinlarinda Hudeybiye mevkiinde durdurulan Miisliimanlarla, Mekkeliler arasinda her an bir
catisma cikabilirdi. Hz. Peygamber el¢i teatisi ve miizakere yolunu se¢mis, goriiniiste sartlarinin bir
kism1 Miisliimanlarin aleyhine goziiken baris antlasmasini imzalamisti.* O an igin Hz. Peygamber’in

yaninda bulunan bir¢ok kisi bu antlasmay1 igine sindirememisti. islam tarihinde Hudeybiye

" el-Hasr, 59/23.

15 Eb{i David, “Vitr”, 25.

16 e]-Bakara, 2/208

7 ibn HisAm, es-Siretii'n-nebeviyye, 2/147; Mukavelename’nin maddeleri igin bk, Muhammed Hamidullah, Islam
Anayasa Hukuku, ed. Vecdi Akyiiz (istanbul: Beyan Yaymnevi, 1995), 104-113; Muhammed Hamidullah, islam
Peygamberi, gev. Said Mutlu-Salih Tug (istanbul: irfan Yayinevi, 1966), 1/131 vd.; Ali Bulag, ‘Asr-1 Saadet’te Bir Arada
Yasama Tecriibesi’, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet’te Islam, ed. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Beyan Yayinevi, 1994), 2/169-195.
18 Adnan Demircan, Tarihin Akisim Degistiren Son Peygamber (istanbul: Beyan Yayinevi, 2014), 132.

' Seyyid Kutub, Diinya Barist ve Islam, gev. Bekir Sadak (istanbul: Ebru Yayinevi, 1987), 119 vd.

2 ibn Hisdm, es-Siretii'n-nebeviyye , 3/321-332; Vakidi, Muhammed b. Omer, Kitdbu'l-Megdzi, ed. Alfred von Kremer
(Kalkiita: Babtist Misyon Yayini, 1856), 383-388.
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Musalahasi olarak anilan bu antlasma, sonuglari itibariyle Mekkeliler ve Kureys kabilesi ile
Miisliimanlar arasindaki hasmane tutum ve davranislarin yumusamasina zemin hazirlamistir.
Antlasma miizakereleri boyunca Mekkelilerin zorluk ¢ikarma tavrina ragmen, Hz. Peygamber’in
muhtemel bir savastan kaginma egilimi, her haliyle kendini géstermektedir. Mekkelilerle birtakim
konularda anlagmazliklar devam ediyor dahi olsa, yine de karsilikli oturup konusabilir olma haline
bir kazang olarak bakilmistir. Bu ortamin korunmasi, beseri zaaflara hitap eden birtakim sebeplerle
bozulamayacak kadar 6nemliydi.”’ Bu antlasma, Mekke halkinin Miisliimanlarla yakinlasmasi®* ve
Mekke'nin fethine giden stirecin baglamasini saglamistir. Mekke nin Miisliimanlar tarafindan kansiz
denecek kadar suhuletle fethi sonucu, kendilerine gésterilen insani muamele karsisinda, halkin
etkilenerek kitleler halinde Miisliiman olmasi, insanlarin Islamiyet’i kabul etmeye hazir
bulunmusluklarini da ortaya koyar. Ayrica islam tarihinde énemli bir déniim noktasi olan bu fetih,
cevre kabile ve yerlesim bdlgeleri igin bir 6rnek teskil etmistir. Bu fetih sayesinde Arabistan
yarimadasinda yasayan diger kabilelerin bariscil yollarla Miisliimanlarla miinasebet kurmasi temin
edilmistir.

2. Gliven

islami literatiirde giiven kavramu i¢in, ‘e-m-n / .. kékiinden “giivenmek, korku ve endiseden

emin, asude olmak” anlamina gelen ‘emn’ kelimesi kullanilir. Emn, eman, emanet, emniyet, iman,

miimin, temin vb. kelimeler hepsi bu kokten tiiretilmistir. Ziddi gadr ve hiyanettir.?’

Toplumun bir arada yasamasi i¢in baris ortaminin temini kadar vazgecilmez bir diger ilke,
giiven unsurudur. Giiven duygusu fert igin bir dizi psikolojik siire¢ oldugu gibi, toplum igin de i¢ ice
bir dizi sosyolojik miinasebetler sonucu olusan ortamdir. Bir toplumda karsilikli giiven ortaminin
insa edilebilmis olmasi, dnemli bir kazanimdir. Toplumun birbirinden kuskuya diismeksizin, tizerine
diisen sosyal sorumluluklar1 yerine getirebilmesi her zaman ulasilmak istenen bir hedeftir. Hz.
Peygamber de biitiin teblig hayat1 boyunca giiven insa ve tesis edici 6rnek bir hayat siirdtirmiistiir.
Daha peygamberlik ile gorevlendirilmeden o6nce, Mekke halki tarafindan ‘el-emin’ olarak
taninmustir.** Diger dikkat ¢ekici bir hadise ise, Hz. Peygamber’e vahyin ilk geldigi sirada, bagina
gelen olay1 anlamlandirmak i¢in hanimu ile istisaresi sirasindaki séylesi, bize 6nemli ipuglar1 verir.
Bu esnada, “Kendimden endise ettim” demesi tizerine, esi Hz. Hatice; “Endise etme, Allah’a yemin ederim
ki, o seni ebediyen mahcup etmez, sen sila-1 rahmi gézetirsin, dogru konusursun, isini gérmekten dciz
kimselerin elinden tutarsin, yoksullari kaywrirsin, misafirleri agirlarsin, haksizlga ugrayan kimselere yardim

7 diyerek O’'nun endisesini gidermege ¢alismistir. Hz. Hatice’nin nazik bir zamanda Hz.

edersin
Peygamber’in dogruluguna ve her biri sosyal hizmeti gésteren meziyetlerine sahitlik etmesi, 0’'nun
hayatini adeta 6zetlemistir. Bunlar da giiven verici davranislardir. Ozellikle islam’a davetin ilk

déneminde Mekke sehri ileri gelenlerinin Hz. Peygamber ve ilk Miisliimanlara gésterdikleri direng

2! A, Murat Daryal, Isldmin Dogus ve ilk Yayilisinin Psiko-Sosyal Acidan Tahlili (Istanbul: MUIFAV Yayini, 1989), 116

*? Nitekim Mekke’nin hatirli sahsiyetlerinden, Halid b. Velid, Amr b. As, Osman b. Talha bu antlasma ile ortamin
yumusamasinin arkasmndan h. 8. y1l icinde Medine’ye giderek kendi istekleri ile Miisliiman olmuslardi. bk. Vakidi,
Muhammed b. Omer, Kitdbu'l-Megdzi, 401; Mustafa Fayda, Allah’'im Kilict Halid Bin Velid (istanbul: Cag Yayinlari, 1990),
120-133; Adem Apak, Isldm Siyaset Geleneginde Amr b. el-As (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2001), 58-65.

% Fir(izabadyi, el-Kamdsiil-Muhit, 3/594.

# fbn ishak, Ebu Abdullah Muhammed b. ishak b. Yesar, Siretu fbn ishak, thk. Muhammed Hamidullah, (Konya: Hayra
Hizmet Vakfi, 1981/1401), 57.

» Buhéri, “Bed’ii’l-vahy”, 3.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ihya |662




Adil SEN

islam Tarihinin ilk Déneminde Sosyal Barisi Kurma Gabasina Ornek Bazi Uygulamalar Uzerine Yeni Bir Bakis

sirasinda Hz. Peygamber hakkinda bir takim yakisiksiz ifadeler kullandiklar bilinmektedir. Fakat bu
ifadelerin i¢inde O’nun giivenirligine siiphe kabilinden bile bir itiraz vaki olmamistir. Tam aksine
kendisine diisman olanlar bile O’'nun emin bir sahsiyete sahip oldugunu ve diiriistliglinii itiraf
etmislerdir.® Mekke’de Hz. Peygamber’in on {i¢ yillik daveti boyunca muhataplarina kars1 giiven
sarsici bir sozli veya fiili olmamistir. O donemde Mekkelilerden bir kismi1 Miisliiman olmadiklari
halde degerli esyasini Hz. Peygamber’e emanet ederdi. Hz. Peygamber bu emanetleri korur, zamam
geldiginde sahibine teslim ederdi. Medine’ye hicreti 6ncesi evindeki bu emanetleri sahiplerine
verilmek lizere Hz. Ali’yi gorevlendirdigini biliyoruz.”” Hz. Peygamber’in Medine donemi ise giiven
konusunda incelenmesi gereken, basli basina bir devredir.

Hz. Peygamber, Medine’ye hicreti oncesi 6zellikle ikinci Akabe Biati’'nda, hazir bulunan
Medinelilerden, sehirlerine geldigi takdirde; mallari, canlari, ¢ocuklar: ve kadinlarint koruduklar
gibi O’nu ve arkadaslarini koruyacaklarina dair s6z almisti*® ve bir anlamda kendisini, arkadaslarini
ve Islam dininin mukadderatini Medinelilere emanet etmisti. Bilindigi {izere, islam dininin kabul
gorlip, tiim Arabistan yarimadasina yayilis1 Medine déneminde miimkiin olabilmistir. Bu dénemin
temeli de karsilikh giiven sozii ile atilmistir. Hz. Peygamber’in Medine’de ilk yaptigi uygulamalardan
birisi, Miisliimanlar arasindaki kardesligi pekistirdikten sonra, Medine halkinin diger unsurlari ile
de miizakereler yaparak onlari, yukarida anlatildig iizere, © Medine Sozlesmesi'ne ikna etmesiydi. Bu
sozlesme ile dnceleri Yesrib olarak bilinen belde, bir ‘sehir-devlet” kimligine kavusmustu.”” Ayrica
Medine tarihinde daha énce gériilmemis bir siyasi-sosyal yap1 kurulmus oldu. Bu yapi, etnik kéken
ve din farki gézetmeksizin biitiin unsurlari bir arada yasama ve tutma amacina yonelik idi. Sehir
halkinin baris ve giiven iginde yasamasini saglamak gayesini giidiiyordu.*® Sézlesmenin diger bir
ozelligi, anlasmaya taraf olan unsurlari, bir iimmet olarak kabul etmesidir. Boylece taraflar
birbirlerinin varligini dini, siyasi ve sosyal agidan da kabul etmis ve tanimis oluyordu. Bu tecriibe ile
Miislimanlar gayri Miislimlere, inang ve fikir hiirriyeti, mal ve can giivenligi sagliyorlard. Hile ve
vefasizlik yasaklaniyordu.’’ Daha sonra ‘zarurdt-1 hamse’ olarak belirlenen bes temel dokunulmazlik

alani veya bes temel insan hakki olarak belirlenen * can, mal, aile, inang ve ibadet emniyeti™

gibi
hususlarin gézetilmesi, o dénem igin ¢ok ileri bir seviyedir. Daha sonra tarihte hakimiyet kuran
Miisliiman devletler ve toplumlar, Hz. Peygamber’in kurmus oldugu sosyal yapiy1 6rnek alarak,

karsilikli giiven unsurunu esas alan diizeni devam ettirmislerdir.

0 dénemde Hz. Peygamber bir yandan herkesin birbirinden emin oldugu toplumu bizatihi
insa ederken, davranis ve uygulamalariyla giizel 6rnekligini sergilemis, diger taraftan Kur’an-1
Kerim, hitap ettigi insanlarin inang ve zihin diinyalarini giiven esasl bir istikamete tedrici olarak

% {bn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/320.

77 Taberi, Ebli Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid, Tarthu'r-Rusiil ve’l-Miiliik, thk. Muhammed Ebii'l-Fazl ibrahim
(Kahire: Daru’l-Maarif, 1967/1387), 2/382.

% 1bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 2/97.

2 Serif, Ahmet ibrahim, Mekke ve'l-Medine, 421.

*® {brahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara: DIB Yayinlar1, 2007), 143.

*! Sarigam, Evrensel Mesaj, 145.

32 Seyyid Sabik, Fikhu’s-Siinne, cev. Tayyar Tekin (B.y.: Pinar Yayinlari, 1990), 319-321; Hayreddin Karaman, islam’da
Insan Haklar: (istanbul: Ensar Nesriyat, 1996), 31 vd. ayrica 142-143; H. Tekin Gokmenoglu, Islim'da Sahsiyet Haklart
(Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 75-140.
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yonlendirmistir.” Bu dogrultuda bir irdeleme yaptigimizda; en 6nce dikkatimizi geken hususlardan
biri, Misliimanlarin zihin ve goniil diinyasinda en bas sirada bulundurulan Allah mefhumu
hakkindadir. Kendisine iman edilen ve giivenilen, giivenlik veren anlaminda ‘el-Mii'min™* Cenb-1
Hakk’in isimlerinden biridir. Yani goniil verilen en yiice ve askin varligi adlandirirken giivenle alaka
kurulmasi, en 6nde gelen bir asli degerin insasini séz konusu etmistir. Ayrica Allah’a inanan,
giivenen, kendisine glivenilen anlaminda, yeni dinin mensuplarinin bir diger sifat1 da ‘mii'min’dir.
Glivenmek ve glivenilmek Allah’la kul arasinda cift tarafli isleyen bir kavram olarak karsimiza
¢tkmaktadir. Tarihi siiregte peyderpey nazil olan Kur’an ayetlerinin bir¢ogu, ‘ Ey iman edenler, yani

%> seklinde baslayip, bu asli degeri benimseyen insanlara,

ey inananlar, glivenenler ve giivenilenler
ilave ahlaki degerlerle miicehhez olmay1 yiikiimlii kilmistir. iman ve giiven telkini esas olmakla
birlikte, bunun {izerine bir dizi deger insa edilmistir. Kur’an’da miiminlere 6rnek olarak gésterilen

onceki peygamberlerin bir kismi ‘rasiliin emin/giivenilir elgi™

olarak tamtilmistir. Dogrudan
gilivenilirlik 6ne ¢ikarilarak tekrara gitmek suretiyle Kur’an konuya verdigi 6nemi pekistirmistir.*”
Emin/giivenilir olma vasfinin sadece peygamberlerle sinirli kalmayip, Kur’an’t Hz. Peygamber’e
getirmekle gérevli vahiy melegi Cebrail’e ‘rithu’l-emin’,* Mekke ve Kabe'ye ‘el-beledii’l-emin/giivenli
belde™ denilmek suretiyle kapsam genis tutulmustur. Dolayisiyla goniil ve zihin diinyasinda giiven
kavrami miistesna bir yer almistir. Emniyet, emanet vs. kavramlar da ayni kékten tiiretilmis mana
ve muhteva olarak giiven ile i¢ ice irtibatli olarak telakki edilmistir. Sonug olarak herkesin
birbirinden emin oldugu, bir kimsenin aksam yattiginda sabah nasil kalkarim, bir seyahate
ciktiginda geriye donebilir miyim, diye endise etmedigi, malindan canindan emin oldugu, bir giiven

iklimi olusturma basaris1 gosterilmistir.
3. Adalet

Sozliikte ‘a-d-1 /J.e” kdkiinden tiireyen masdar-isimdir. Diizeltmek, dogru davranmak, esit
olmak, esit tutmak, mutedil olmak, insaf etmek, istikamet, hakkaniyet ve her seyi yerli yerince
koymak, es, benzer, bir seyin kiymeti, fidye, terazinin kefelerini dengelemek, devenin havutu
tizerindeki yikiin sagh sollu taraflarindan her biri vs. anlamlara gelmektedir. Zidd1 ise ‘cevr’ ve
‘zuliim’ olarak kabul gérmiistiir.* islami edebiyatta ¢ok genis bir yer tutan adalet kavrami, terim
olarak; hak sahibine hakkini vermek, tarafsiz davranmak, ifrat ve tefritten uzak orta yolu takip

3 Mehmet Yolcu, Kur'an’in Zihniyeti Degistirmesi (Istanbul: Eyliil Yayinlari, 2003), 335-352; Omer Miiftiioglu, Bugiiniin
Miisliimamimin Kur’an’la fletisimi (Ankara: Otto Yaynlari, 2012), 209-238.

31 el-Hasr, 59/23.

% Kur’an-1 Kerim’de iman kavrami sekiz yiizden fazla yerde gecer. Hadis kiilliyatinda da iman kavrami genis bir yer
tutar. Bk. Mustafa Sinanoglu, “Iman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 22/212-
217; Abdurrahman Kurt, Islim'in ilk Déneminde fmamin Toplumsal Yansimast (Bursa: Emin Yayinlari, 2009), 115;
Toshihiko izutsu, Isldm Diisiincesinde iman Kavrami, gev. Selahaddin Ayaz (istanbul: Pinar Yayilar1,1984), 281.

% Bu peygamberler ve zikredilen ayetler; Hz. Nuh (Suari 26/106-109), Hz. H(d (Suar4 26/124-127), Hz. Salih (Suar4
26/ 142-145), Hz. Suayb (Suara 26/177-180) ve Hz. Lut (Suara 26/161-164).

%7 Kur’an’da tekrarlarin asil gayesi bir ibret dersi vermektir. Bk. Zerkest, Bedriiddin Muhammed b. Abdulldh, el-Burhdn
fi Ultimi'l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Su(id-i Arabistan, y.y., 1980), 3/8-11; ismail Cerrahoglu, Tefsir
Ustilii (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 174.

% es-Suara 26/193.

* et-Tin 95/3.

“* fbn Faris, Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyy4 b. Muhammed er-R4z1 el-Kazvini el-Hemedani, Mu‘cemii
mekayisi’l-luga, thk. Abdusseldm Muhammed Harun ( Beyriit: Daru’l-Ceyl, 1991/1411), 4/246-247; ibn Manz{r, Ebii’l-
Fazl CemAliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Al b. Ahmed el-Enséri er-Ruveyfii, Lisdnu’l-Arab. haz. Yusuf Hayyat -
Nedim Marash ( Beyr{it: Daru LisAni’l-Arabf, 1990), 1/706-707
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etmek, hak yol lizere dosdogru olmak, farz ibadetleri eda etmek, dinen haram olan davranislardan
uzak durmak, istikrarl bir dogruluk, ferdi ve ictimai yapida hakkaniyet, esitlik ilkelerine uygun
yasamay1 temin eden ahlaki fazilet ve biiylikk bir haslettir. Ahlaki, hukuki ve sosyal bir dl¢i
birimidir.*!

Her dénem Miisliimanlarin hayat rehberi olan Kur’an-1 Kerim adalet kavramina genis yer
vermistir®. Kurdn'da hak, kist, keyl, kistas, vasat, mizan gibi miteradif kelimelerle, adalet
kavramina vurgu yapilmistir. Adaletin® her tezahiirii makbul goriildiigi gibi, zit kavram olan
zulmiin* her ¢esidinden uzak durulmasi miiteaddit defalar tavsiye edilmistir.

‘El-Adl’ ve ‘el-Muksit’ kelimeleri mutlak adaletin sahibi Cenab-1 Allah’in esma-1 husnasi olarak
sayilmis,* dolayisiyla ilk Miisliimanlarin dikkatleri bu noktaya teksif edilmistir. Es-Selam, el-Mii’min
isimlerinde oldugu gibi, ‘el-Adl" ve ‘el-Muksit’ isimlerinin icabi olarak Miisliimanlarin tiim
muamelelerine yansiyan bir adalet tasavvuru olusturdugudur.

Ferdi ve sosyal hayatin her safhasinda adalet olgusunun gerekliligi, adalet duygusunun
insanda dogustan geldigi gercegi, genel kabul gérmiistiir. Adaletin, yukarida agiklanmaga ¢alisilan
baris ve gliven kavramlari ile de dogrudan alakali oldugu bu genel kabul cercevesinde
degerlendirilebilir. Zira baris ve gliven ortammin biiylk oranda adalete riayet edilerek
saglanabilecegi sdylenebilir. Adaletten sagsmanin ¢atisma ve birbirine giivensizligi sonug verecegi de
rahatlikla ifade edilebilir. Dolayisiyla Kur’an’in basindan itibaren nazil oldugu Mekke sehrinde, fert
ve toplumu rahatsiz eden bir takim haksiz uygulama ve adaletsizlikleri insanlarin glindemine
getirdigi, haksizligin her cesidini reddettigini goriiyoruz. Hz. Peygamber de peyderpey inen Kur’an
ayetlerinin yonlendirmesiyle Mekke’de once zihin ve ruhlarda zaten niive olarak var olan hak ve
adalet kavramlarini pekistirmis, adalete aykir1 uygulamalar: ve inanislari da makbul gérmemistir.
Hz. Peygamber her seyden 6nce insanlari Tevhid’e davet etmis, Kur’an-1 Kerim de sirkin en biiyiik
zuliim oldugunu*® beyan etmistir. Tevhid’in ahirete inanci da beraberinde getirmis olmasi, o giiniin
Mekke toplumunun giindemine ahiret, hesap, mizan gibi konular1 da getirmistir.*” Béylece Diinya-
Ahiret dengesinin kurulmasi fikri, hesap verme inanci, icra edilen birtakim haksizliklardan uzak
durmay1 gerektirmesi, inanan insanlarin kafa ve géniillerinde esasl bir doniisiim yapmistir. Hz.
Peygamber dogrular1 kabule hazir inanmis insanlara zuliim ve haksizliktan uzak durmayzi, haksiz
yere cana kastetmemeyi, insanlar arasinda hiir-kéle, erkek-kadin, kuvvetli-zayif, zengin- fakir
ayirimi yapmamayi, asil Ustiinlik miyarimin takva oldugu, 6lcii ve tartida eksik tartmamay:
Kur'an'n rehberliginde &gretmistir. Mekke doneminde Kur’an-1 Kerim, egitici bir islupla,

I Ebii'l-K4sim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el- isfahani, thk. Safvan Adnan Dav{idi, Miifreddtu elfdzi'l-
Kur'an (Dimask: Darii’l-Kalem; Beyrfit: ed-Darii’s-Samiyye, 1416/1995), 551-553; Mustafa Cagrici, “Adalet”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988),1/341; M. Zeki Duman, Beydnu’l-Hak (Kur'dn-1 Kerim'in
Niizul Srasina Gére Tefsiri) (Ankara: Fecr Yayinevi, 2008), 2/384.

* Kur'an’da ‘adl’ ve ‘kist’ koklerinin degisik tiirevleri elli bes kez zikredilir. Bk. M. Fuid b. Abdilbaki, el-Mu’cemu’l-
miifehres li elfdzi’l-Kur'ani’l-Kerim (Istanbul: ifav Yayini, 1991), 112-113; 140

3 Bk. Seyyid Kutub, Islim’da Sosyal Adalet, cev. Yasar Tunagiir M. Adnan Mansur (istanbul: Cagaloglu Yayinevi, 1982;
Macid Hadduri, islim’da Adalet Kavrami, gev. Selahaddin Ayaz (istanbul: Yénelis Yayinlari, 1999).

* Kur’an’da yirmi yerde zuliim, iki yiiz almis sekiz yerde de zulmiin tiirevleri kétiilenmistir. Bk. M. Fuad, Mu'cem, 108-
109.

* Tirmizi, “Dadvat”, 82.

% el-Lokman 31/34; en-Nahl 16/90.

7 el-Casiye 45/24.
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Miisliimanlarin her hususta takipgisi olduklar1 daha énceki peygamberlere atifta bulunarak Hz.
Musa, Hz. Davut ve Hz. Suayb’in* adalet ilkesine riayet edisleri 6rnek olarak gosterilmistir.
Peygamberlerin insanhiga rehber olarak gonderilislerinin bir amacinin da “..insanlar (arasinda)

"¥seklinde beyan edilmesi ufuk agicidir. Aslinda diinyanin basindan beri

adaleti yerine getirsinler
adaletin ikamesi ile rahat nefes aldig1, bundan sonra da ancak adalete riayetle huzurun miimkiin
olacag1 fikri, Misliimanlarin zihin-goniil ve davranis manzumesine islenmistir. Mekke’de
miisriklerin Miisliimanlara baski ve eziyetin her cesidini reva gordiigii zor sartlar sirasinda nazil
olan $lra suresi 37-42 ayetlerinde, misriklerin haksiz saldirilar1 karsisinda, miiminlerin her seye
ragmen adaletten ayrilmamalari, kendi aralarinda dayanisma icinde olmalari, kétiilagi iyilikle
savmalari, miimkiinse bagislayici olmalari tavsiye edilmistir. Bir baska ayette ise adalet, ihsanla
birlikte anilmis, asirilik ve azginhk yasaklanmistir.”® Béylece adaletten bir adim daha ileri gidilerek
Miisliimanlarin af ve ihsan yolunu tutmalarinin tavsiyesi ile daha Mekke’de iken fazilet ahlakinin
temelleri atilmistir. Beseri miinasebetlerde adaletin yerlestirilmesi gereginin anlagilmasi
arkasindan, Mekke doneminin sonlarina dogru nazil olan Mutaffifin suresi ile de ticari
muamelelerde dlcii ve tartida haksizliktan kacinilmasi, diiriistliikle ahiret inancr iliskilendirilerek
esasa baglanmistir.” Bu esas Miisliimanlar Cahiliye adetlerinin disinda, evrensel bir kabule dogru,
hak merkezli adalet anlayisina tasimistir. Mekke déneminde Hz. Peygamber ve Miisliimanlar idari
manada bir yetkileri olmadig1 igin ancak 6rneklik ve sahsi iliskiler yoluyla insanlar: etkileme ile

sinirlt kalmiglardir.

Adalet ilkesinin, hukuk teskilati ve muamelati ilgilendiren kaideleri, ancak Medine
doneminde tedricen, ihtiyaca binaen veya re’sen devreye girmistir. Hz. Peygamber Medine'de
devlet baskani oldugu gibi, bu devletin kaza organinin basi olarak, kaza fonksiyonunu ifa etmistir.
Her tiirlii dava ve ihtilaflar O’nun tarafindan ¢6ziime kavusturulmustur. Ayrica Hz. Peygamber’in
uygun gordiigii kisiler de davalara bakmistir. Bu durumda Hz. Peygamber temyiz makami gibi
davranmustir. Yeni fethedilen beldelere ashabindan ehil kimseleri kad1 olarak tayin etmistir.** Yani
adaletin tecellisi islam’dan 6nceki gibi kabilelerin veya fertlerin ‘ihkak-1 hak’ anlamina gelecek keyfi
uygulamalarina son vererek, belli kaidelere baglanmistir.>® Hz. Peygamber’in verdigi yargi kararlar:
yaziya gegirilmis, ayr1 bir literatiir olusturacak yekuna ulasmistir**. Bu dénemde adaletin temini
icin, sahitlerin dinlenmesi, sugun sahsiligi, herhangi bir sahsa imtiyaz ve dokunulmazlik
taninmamasi, davalinin rizasi olmadan sugluyu affetme yetkisinin baskasina verilemeyecegi, sadece
akil sahibi varliklarin cezalandirilabilecegi gibi mahkeme ve durusma usulii vaz edilmistir. Adaletin
ikamesinde yerlestirilmesi gereken ilkenin ‘Allah korkusu’ oldugu,” ilaveten ahlakla hukukun
birbirinden beslenmesi, birbirinden gii¢ alarak i¢ ice siki baglar1 géz oniinde bulundurulmustur.
Ornek olarak, Hz. Peygamber, bir olay iizerine hakli oldugu halde kendisini iyi savunamayan sahsin

8 el-A’raf 7/159, es-Sad 38/ 21-26; el-Hd 11/ 84,85.

* el-Had1d 57/25.

*® en-Nahl 16/90.

*! el-Mutaffifin 83/1-6.

*2 Fahrettin Atar, Islam Adliye Teskilat: Ortaya Cikist ve Isleyisi (Ankara: DIB Yayini 1979), 39-53; Hayreddin Karaman,
Islam Hukuk Tarihi (istanbul, iz Yayinlari, 2012), 98-100; Fatimatiiz Zehra Kamaci, Hz. Peygamber’in Giinliik Hayat: I
(Mescid-i Nebevi) (istanbul: inkilap Yayinlari, 2013), 294-313.

*3 Hamidullah, islam Peygamberi, 2/917-918.

* Fahrettin Atar, “Kadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayini 2001),24/66.

55 e]-Bakara 2/185; el-En’Am 6/164.
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davay1 kaybetmesi tizerine: Ben ancak bir beserim. Siz bana bazi davalarla geliyorsunuz. Belki biriniz delilini
digerinden daha giizel ifade eder ve ben de ondan duyduguma gore onun lehine hitkmetmis olabilirim. Bu
sekilde kime (hataen) kardesinin hakkindan bir sey vermissem, onu asla almasin. Ciinkii bu takdirde ona
ancak bir ates pargast vermisimdir; seklinde agiklama getirince kazanan sahus, gercegi itiraf etmis ve
hak karsidaki sahsa verilmistir. Bu olaydan da anlasilacag iizere islam dini ve bu cercevede olusan
adalet anlayis1, hakkin tevzii ve tecellisinde sadece zahiri sartlarla yetinmemis, basindan sonuna
kadar, manevi esaslar1 da miindemig olarak tesekkiil etmistir. Devletin vatandasi olan herkes hukuk

giivencesine kavusmus, adaletin ikamesiyle huzur bulmustur.
4. Miisamaha

Yukarida ifade edildigi iizere, bir toplumu olusturan kesimler arasinda yerlesik baris,
karsilikli gtiven ve adalete olan inang, o toplumun birbiriyle saglikli iliskiler kurabilmesi, huzur ve
insicam iginde isleyisi icin vazgegilmez unsurlardir. Bu vazgecilmez unsurlardan bir tanesi de
kuskusuz miisamaha ilkesidir.

Miisamaha, s-m-h/ o kokiinden mufaale kalibinda masdar isim olup, sozliikte karsiligi
kolaylik gostermek, affetmek, hos gérmek, comertlik vs. anlamlarina gelir. Es anlamli olarak ayni
kokten tesamuh kavrami da yaygin olarak kullanilir. Terim olarak; farkli bir goriis veya kanaate
sahip kisilere yumusak davranmak veya hatali, kusurlu davranis sergileyen sahsa karsi, affedici tavir
icinde olma, ayiplamaksizin hatasini gérme firsati verme gibi anlamlara gelir. Zidd1 taassup ve
tahammiilstizliiktiir.”’

Kur’an-1 Kerim’de ‘s-m-h’ kokiinden miisamaha anlamina bir kelime gelmemekle birlikte,
yakin anlamda ‘safh/~:.” kelimesi bulunmaktadir.’® Bir kisiyi hatasindan dolayr kinamamak,
azarlamamak, affetmek vb. anlamlara gelir.”® Affetmekten daha ileri bir davranis sergileme®
anlamia da kullanilmistir. ‘Safh’, giintimiizde miisamaha kavramina yiiklenen anlamla daha
mutabik goriinmektedir.

Miisamaha kavrami, Miisliimanlarin kendi aralarinda birbirine karst rifk, kerem, liituf,
semahat ve miilayemetle davranmasi, olumsuzluklara sabir, hilim, tahammiil, af, fazladan verme
gibi hususlar ile yakin anlamda ve bir arada, islim ahlaki icinde olumlu bir meziyet olarak ele
alinarak degerlendirilir." Ayrica ibadetlerde ruhsat, muamelatta kolaylik, tahfif, tedric anlamlarina
da kullanilir.®” Bizim asil incelemek istedigimiz husus, miisamahanin, inang, 1rk, dil farkliliklarina
ragmen Miisliimanlarla bir arada yasayan topluluklara karsi sergilenen tutum ve davranislar
ilgilendiren yoniidiir.

islam dininin temel ilkelerini diizenleyen Kur’an ayetleri ve bu ayetleri ilk 6nce uygulamaya
aktaran Hz. Peygamber’in icraat1 basindan itibaren insanlar1 red ve dislama esasina gore degil,
aksine kabul ve samimiyetle benimsemeye yonelik olmustur. Ciinkii Cenab-1 Allah biitiin alemlerin

¢ Buhari, “Ahkam”, 20.

%7 1bn Faris, Mekdyisii'l-Liiga, 3/99; ibn Manz(ir, Lisanii’l-Arab, 2/198; FirlizAbadi, el-Kamiisii'l-Muhit, 1/381.

%8 el-Bakara 2/109; el-Maide 5/13; el-Hicr 15/85; en-N{ir 24/22; ez-Zuhruf 43/5, 89; et-Tegabun 64/14.

% fbn Manzf{ir, Lisanii’l-Arab, 2/346; Fir(izabady, el-Kamiisii l-Muhit, 1/489.

% isfahant, Miifredat, 486

6! Maverdi, Ebii'l-Hasen All b. Muhammed b. Habib el-Basrf, Edebii’d-diinyd ve'd-din, thk. Mustafa es-Sakka (istanbul:
Temel Nesriyat, 1985), 331-332

52 Talat Sakalli, Islam’da Hosgérii ve Kolaylik (izmir: Y.y., 1996), 55-106; 158-165.
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yaraticisi ve Rabb’idir. Insanlar inansin veya inanmasin O’'nun kullaridir. insan esref-i mahl{ikattir,
insana insan oldugu icin sayg1 gosterme hem dinin hem de peygamberlerin temel mesajidir. Hz.
Peygamber de biitiin Alemlere rahmet olarak génderilmistir. inananlar bu rahmetin farkinda ve
idrakinde olanlardir. inanmayanlar ise bu rahmete ulasmaya ve anlamaya istidadi olan adaylar
ziimresidir. Bu miinasebetle insanlarin muhtelif aidiyetleri bir vakia olarak kabul edilmistir.
Aidiyetler, ferdi ve sosyal miinasebete engel olarak goriilmemistir. Mekke déneminde Hz.
Peygamber’in dnciiliigiinde Islam daveti, Mekke’nin mukim tiim sakinlerini muhatap almis, herkese
samil olarak yiiriitiilmistiir. Ayrica gerek hac icin gerekse ticari ve sosyal faaliyetler icin, civar
kabile ve yerlesim birimlerinden gegici stireligine Mekke’ye gelmis olan misafirlere de ayirim
gozetmeden teblig faaliyetleri ile ulasilmaga calisilmistir. Hz. Peygamber, Mekke'deki davet ve
teblig faaliyetleri esnasinda karsilastigi anlayissizlik ve fena muamele karsisinda zaman zaman derin
liziintli duymasi dolayisiyla Cendb-1 Allah tarafindan uyarilarak teselli edilmistir.® Mekke’'de
Miislimanlar zaten sayica az, giic itibariyle de zayif durumda idiler. Bizatihi kendileri her tiirli
Stelenmeye maruz kalmislar, Kureys'in her tiirlii eziyetine ilaveten {i¢ yil siiren® iktisadi ve sosyal
bir ambargonun, kusatmanin magduru olmuslardir. Kusatma kaldirildiktan sonra, Hz. Peygamber
kendilerine bu muameleyi reva géren Mekke ileri gelenleriyle iletisimi kesmemis, ilahi yonlendirme
dogrultusunda® goriismeye ve cagrisina devam etmistir. O giinkii sartlarda ortalama bir Arabin
tavri, husumet giitmek ve intikam firsat1 i¢in ¢cabalamak olmasi gerekirken® Hz. Peygamber, engin

miisamahakar bir tavirla, insanlarla miinasebetini stirdtiirmiistiir.

Mekke’de davet imkani kalmayinca Peygamberliginin onuncu yilinda komsu belde Taif'e
gitmis, fakat orada da yaptigi tiim gériismeler olumlu sonug vermedigi gibi, sehrin ayak takimi
tarafindan taslanarak yaralanmistir. Hz. Peygamber, gordiigii kétii muameleye ragmen onlarin
islahi igin dud etmistir.” Hz. Peygamber’in hayatinda teferruat nev’inden de olsa bu olayda
sergiledigi tavir, O’nun ne denli yiice bir génle sahip oldugunu géstermistir.®

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretini miiteakip miisamaha ile ilgili olarak yaptig1 icraattan
birisi de, yukarida bahsedildigi iizere Medine halkini bir araya getirecek “Medine Anayasas1” denilen
metni miistereken kabul etmeleridir. Bu yazili metni énemli kilan hususlardan bir kismini soyle
6zetleyebiliriz: Daha 6nce siyasi ve sosyal yonden birbirinden bagimsiz yasayan Miisliiman ve gayri
miislim kabilelerin, bundan sonra ortak bir istikbal icin, birlikte yasama ve var olma iradelerini
ortaya koymus olmalaridir. Bir yazili metin ile resmen birbirlerini tanimalaridir. Birbirlerine karsi
sorumluluk yiiklenmeleridir. Sadece sorumluluk esasina gére degil haklarini da yazili olarak
belirlemis olmalaridir. Bu birlikte yasama iradesinin bir zorlama veya cebir altinda degil karsilikli
goriismeler sonunda, iknaya dayali ve goniilliiliik esasina gore diizenlenmis olmasidir. Kuramsal
olarak degil, uygulamali olarak hayata gecirilmesidir. Bu anayasaya gore kurulmus devletin bagkani
ve bir anlagsmazlik vukuunda merciinin Hz. Peygamber olmasidir. Hz. Peygamber’in Medine’ye
hicretinin daha birinci yili dolmadan, insanlarin esitligine ve danismaya dayali bir teskilatlanmanin

63 es-Suara 26/3-4;el-En’am 6/35; H(d 11/12, 118,119; Kehf 18/29; Yunus 10/99.

¢ Peygamberliginin 7-10. ( miladi karsihg1 616-619) yillar1.

% en-Nahl 16/125.

% Adnan Demircan, “Son Peygamber’in Geldigi Cografya ve Toplum: Hicaz Bélgesi ve Cahiliye Araplar1”, Cahiliye
Toplumundan Giintimiize Hz. Muhammed Sempozyumu (Ankara: Fecr Yayinevi, 2007), 43, 76.

¢ {bn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 2/60-63.

% Ahmed Naim, Sahth-i Buhdri Muhtasari ve Tecrid-i Sarth Tercemesi ve Serhi (Ankara: DiB Yayini, 1983), 2/759-760.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ihya |668




Adil SEN

islam Tarihinin ilk Déneminde Sosyal Barisi Kurma Gabasina Ornek Bazi Uygulamalar Uzerine Yeni Bir Bakis

gergeklestirilmesidir. Boylece siyasi, sosyal ve hukuki temel esaslar1 tanzim eden ve taraflar
baglayan ortak bir metnin olusturulmasidir. Biitiin bunlarin tabii sonucu olarak, islam Tarihinin
daha basindan itibaren, farkli olam dislamayan, Gtelemeyen, kurulus safthasindan itibaren
biinyesinde miisamahay1 barindiran bir hayat tarzi ve bakis acisinin tesis edilmis olmasidir. Hz.
Peygamber’in Medine’de olusturdugu bu ¢ok dinli, farkli etnik mensee ait toplum yapisi, daha
sonraki dénemler icin érnek teskil etmistir.

Hz. Peygamber’in miisamahasiin billurlastigi en unutulmaz olaylardan birkagci, hicri 8.
yilda® Mekke'nin fethi miinasebetiyledir. Fethin mimkiin oldugu nispette kansiz
neticelendirilmesi, fetih sonrasi umumi af ilan edilmesi, islam’a ve Miisliimanlara biiyiik kétiiliik ve
diismanlik etmis olan Hind b. Utbe, Vahsi b. Harb, tkrime b. Ebi Cehil ve Safvan b. Umeyye gibi
kisilerin affedilmesi, herkes ve her kesimi derinden etkileyen, o giine kadar goriilmemis bir
hadiseydi. Af etkisini gostermis, belde sakinleri Miisliman olma yarisina girmisler, Kur’an-1

170

Kerim’de bu olay “Ve insanlarin akin akin Allah’in dinine girdigini gordiigiinde”” ifadesiyle resmedildigi
gibi, kisa siirede Mekke miithim bir islam sehri olmustur. Mekke'nin islamiyet’i kabulii, biitiin

Arabistan yarimadasinin islam’a yénelmesinde énci, olumlu bir saik olmustur.

Hz. Peygamber’in miisamaha ile ilgili dikkate deger bir uygulamasi da hicr 9. yil i¢inde (630-
631) mektup géndererek islamiyet’e davet ettigi Necran’ Hristiyanlarindan bir heyetin Medine’ye
gelisi dolayisiyladir. Heyet Medine’ye ve dogruca Mescid-i Nebi'ye gelmis, bu sirada ikindi namaz
yeni kilinmisti. Kendi ibadet vakitleri yaklasan Hristiyan Necranlilar, doguya y6nelerek ibadete
hazirlandilar. Sahabeden bazilari onlara engel olmak istediginde, Hz. Peygamber Necranllara
miidahele edilmemesini ve ibadetlerini yapmalarina miisaade edilmesini emretmistir. Daha sonra
bir dizi goriismeden sonra Miisliimanlarin hakimiyetini taniyarak cizye karsiliginda, mal, can ve din
hiirriyetleri hakkinda teminat alarak geri dsnmiislerdir.”” Hz. Peygamber’in kendi mescidinde bir
baska din mensuplarinin ibadet etmelerine miisaade etmesi, O’nun miisamaha sinirinin ne denli
kapsayici, kusatict oldugunun eseridir. Bu miisamahaya mazhar olan Hristiyan Necranlilar, ¢ok
ge¢meden kitleler halinde Miisliiman olmuslardir. Ayrica Necran Hristiyanlarimm sirf inanglarindan
dolay1 ge¢mis tarihte maruz kaldiklari zultimlerin, Kur’an-1 Kerim’de kétiilenmis olmasi” da bir
diger vurgulanacak husustur.

"7 miisamahakar tavri,

Hz. Peygamber’in her vesile ile sergiledigi “kaba ve katiliktan uzak
insanlarin birbiri ile kaynasmasini, saglam bir toplumun kurulmasini, karsilikli kabul, saygi ve
sevgiye dayali huzur ortaminin olusmasini saglamistir. Bu model islam toplumlarinin, devletlerinin

tarih boyunca 6rnek aldiklar1 bir izlek olmustur.

% Miladi 630 y1l1.

7 en-Nasr 110/2.

7! Giiney Arabistan’da Yemen'in kuzeyinde yer alan ve bugiin Suudi Arabistan sinirlar1 iginde kalan bslge. bk. Mustafa
L. Bilgili, “Necran”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), 32/507.

7 fbn Sa'd, et-Tabakatii'l-Kiibrd, 1/267-268; Mustafa Fayda, [slamiyetin Giiney Arabistan’a Yayilist (Ankara: AUIF Yayin,
1982), 27-34.

7 el-Bur(ic 85/4-9; bk. Muhammed Eroglu, “Ashabu’l-Uhd(d”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 3/471.

7 Al-i imran 3/ 159.
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5. Kardeslik

Arapca kardes, kelime olarak, “a-h-v/ - =1 “kékiinden tiiretilmistir. Sozlitk anlamuyla ‘el-
ah/ ah? nesep itibariyle kardes/im demektir. Cogulu ‘el-ihve ve el-ihvin’ masdar olarak kardeslik
anlamina ‘el-uhuvve’ kelimeleri kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde ‘el-ah’
kokiinden gesitli kaliplarda ¢okca kelimenin kullanildigina sahit oluyoruz.”

Diinyanin biitiin dil ve kiltiirlerinde yakinhgi, sicakligi, sevgiyi ¢agristiran kardes kelimesi,
daha ¢ok ayni anne-babadan meydana gelen kan bagi ile birbirine bagl aile iiyeleri i¢in kullanilan
ortak bir kavramdir. Kan bag1 ve nesep yoluyla birbirine kardes olma hali, en fitri ve kendiliginden
olusan bir bag ve baghlik halidir. Bu fitri durum, cahiliye Araplarinca bir derece daha ileri
gotiiriilerek birbirine kan bagi ile akraba olanlar, (sosyolojik karsiligi olan) kabileyi olusturmuslardi.
Kabile en biiyiik birlik olup, alt kollarina kadar gesitlenirdi. Kabile nizaminin esasi ise asabiye
anlayis1 idi. Hakll veya haksiz olsun, kisinin akrabasindan yana ¢ikmasi, gerekirse bu ugurda
savasmak ve dlmek dahil, her tiirlii duruma hazir olma halidir. Arabistan ve 6zellikle Hicaz
bolgesinde merkezi bir idarenin olmamasi, insanlarin en yakinina tutunarak dahili ve harici
tehlikelere kars1 kendilerini bu yolla korumaya almalar: yolunu agmistir. Ferdi harekete imkan
tanimayan asabiye suurunda, Cahiliye Arabi kendi kabilesinin ¢ikari dogrultusunda calisirken, rakip
kabileye her tiirlt kétii muameleyi reva gorebiliyordu.”® Kabileler arasi diismanca tavirlar, ancak
kendi aralarinda birbirlerine emin verme, hilf, civir ve ittifak anlasmalar1 ile

sonlandirilabiliyordu.”

Hz. Peygamber islamiyet’i teblig ile memur edilince, énce kendi yakin akrabasindan ise
baslamis, daha sonra Mekke’de yasayan diger kabile mensuplarina ulasmaya ¢alismistir. Baslangicta
Mekkelilerin cok da 6nemsemedigi islam daveti, dikkat cekecek sekilde yayilmaya baslayinca Kureys
ileri gelenleri tarafindan tehlike olarak algilanmistir. Bunu en ¢ok da miiesses nizam ve kabile
diizeni aleyhine bir tehlike olarak yorumlamislardir. isldm davetine mani olmaya calisanlarin ileri
gelenlerinden Velid b. Mugire'nin baskanliginda miisrikler, 6zellikle Mekke disindan Kabe'yi
ziyarete gelenleri Hz. Peygamber’le goriistiirmemek adina yaptiklar: toplantida, uzun miizakereler
sonunda Hz. Peygamber igin “Baba ile anneyi, kar1 ile kocay1, kardesle kardesi, kisi ile kabilesini

178

birbirinden ayiriyor.””® seklinde o dénem Araplarin hassas oldugu asabiyeye vurgu yaparak,

dikkatleri gekecek ortak bir karara varmigslardir.

Mekkelilerin bdyle bir karara varmasinin ana sebeplerinden birisi, islam’1 kabul eden kisilerin
aile ve kabilelerinden bagimsiz olarak, kendi hiir iradeleri ile Miisliiman olmalariydi. Kabilenin
iznini almadan miinferit olarak hareket etmek, diger mensuplar i¢in kétii 6rnek oldugu gibi, ayni
zamanda yiizyillarin alisilmis davranis kaliplarmim disina ¢ikmak demek idi. Ayrica Hz.
Muhammed’in etrafinda yeni bir inang, anlayis ve davranis manzumesi temelinde hareket eden ve
giinden giline ¢ogalan bir kiime insanin toplanmasini, Mekkenin gelecegi icin tehdit olarak
algilamislardir. Bunun geregi olarak, Hz. Peygamber ve ilk Miisliimanlarin ne dedigine bakmadan,
onlari etkisiz kilmanin yollarina bagvurdular.

75 fbn Manz({ir, Lisanu’l-Arab, 1/30-31.

76 Serif, Ahmed ibrahim. Mekke ve'l-Medine, 61-65.

77 Nadir Ozkuyumcu, “Hilf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/29-30; Ahmet
Onkal, “Civar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/34-35.

7 fbn HigAm, es-Siretii'n-nebeviyye, 1/289.
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Mekke’'de islamiyet’i kabul eden sahislarin bir kismi 6z ailesi tarafindan diglaniyordu. Hele
kole veya kabilesi zayif ya da Mekke’ye disaridan gelip yerlesmis kimseler ise, ¢esitli eza ve cefaya
maruz kaliyorlardi. Tabii olarak kendi alisilmis aile veya kabilesi tarafindan dislanan sahislar ve
himayesiz kisiler, yeni bir olusum olarak Hz. Peygamber’in etrafinda toplanmislardi. Bu topluluk
ister istemez Mekke’de yeni bir sosyal yapilanmanin niivesini temsil ediyordu. Mekke ileri
gelenlerine gére bu yeni toplulugun yerlesik diizende bir karsiligi yoktu ve bertaraf edilmeliydi.
Bunun i¢in Mislimanlara eziyet olarak denemedikleri bir yol kalmadi” Miisliimanlar da
varliklarint muhafaza igin, giicii yetenlerden bir kismi Habesistan’a iki kez hicret etmisler, geriye
kalanlar ise birbirlerine sahip ¢ikmaga calisiyorlardi. Bu climleden olmak tizere miisriklerin meshur
ambargosu sirasinda ti¢ y1l boyunca, Miisliimanlardan her bir sahis elinde bulunan imkanlarini diger
Miisliiman kardesleri ile paylasmaktan geri durmamusti. Daha da ileri bir nokta ise, Hz. Peygamber
Miisliimanlar1 birbiri ile bire bir kardeslestirmis, bu birlikteligin adin1 da ‘muhat’ koymustu.
Muéahat/kardeslestirme hadisesinde goze c¢arpan hususlardan birisi Kureys'e mensup bazi
Miislimanlarin, azath kélelerle kardes ilan edilmesidir. Hz. Peygamber’in azatlis1 Zeyd b. Harise ile
Hz. Hamza, Ebu Huzeyfe'nin azatlis1 Slim ile Ebu Ubeyde b. Cerrah ve Hz. Ebu Bekir’in azatlis1 Bilal-
i Habesi ile Ubeyde b. Haris bunlardan bir kagidir.** Bu tam manasiyla bir zihniyet inkilabi idi.
Kureys'in o zamana kadar benimsedigi asabiye kaideleri ve kabile 6rfiinii asan bir durumdu. Kan ve
nesep bagindan ote inang ilkeleri ile birbirine irtibath bir topluluk ortaya ¢ikmisti. Kureys'in
basvurdugu hicbir cebir ve iskencenin gevsetemedigi muahat, aksine her gecen giin sayica ¢ogalan
ve maddi, manevi saglam kardeslik baglar1 ile kuvvetlenen Mekke’li Misliimanlar toplulugunu

netice vermistir.

Mekke sartlarinin  Miisliimanlarin  hayatlarini = stirdiirme ve inanglarmm geregini
yasamalarina elverisli olmamasi sebebiyle, Hz. Peygamber’e Akabe biatlar1 sonucu Miisliimanlara
yeni bir yurt olarak Yesrib secildi ve Miisliimanlardan firsat bulanlar, buraya hicret etmege
basladilar. Zamani geldiginde Hz. Peygamber de Yesrib’e hicretini gergeklestirdiginde, Miisliimanlar
ancak inandiklar1 gibi yasayacaklar: bir ortama kavustular. Ancak Yesrib’de mukim Evs ve Hazrec
kabileleri arasinda da Gteden beri siiregelen bir husumet vardi. Bu diismanlik Hz. Peygamber’in
araya girmesi ile barisa tahvil edilmis, yillardan beri iki akraba kabileyi yoran ve nerdeyse tiiketme
noktasina getirmis olan ¢atigma, kardeslik, tilfet ve mahabbete doniismiistiir. Savaslarin yordugu
Yesrib halki, islamiyet sayesinde kardesligin tadini almis ve Miisliimanlik bir cazibe merkezi haline
gelmistir. Miisliiman olmak i¢in birbiri ile yarisan Evs ve Hazrec kabileleri, yeni dinleri ile bambaska
bir hiiviyete biirlinmiiglerdir. Hz. Peygamber’in emrine amade bu yeni Miisliimanlar toplulugu
onciiliigiinde, Yesrib beldesi de ‘Medinetiin-Nebi’ kimligine kavusmustur. Her hususta Hz.
Peygamber’e yardimci olduklari icin, Medine’nin hentiz kardeslesmis yerli halki, ‘Ensar’ olarak
isimlendirilmislerdir.

Hz. Peygamber, Medine’de bu yeni tanistigi miisliimanlarla daha yakindan alakadar olmus,
her gegen giin yeni bir atilima 6nciiliik etmistir. Medine’ye gelisinden yaklasik bes ay sonra, Evs ve
Hazrec kabilelerinin kardeslesmesine ilave olarak, Medineli Miisliimanlarla, Mekke’den hicret etmis
Miislimanlar1 kardeslestirerek, Islam tarihinde ‘Mudhat’ olarak adlandirilan, biiyiik hamleyi

7 fbn HisAm, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/315, 335, 339, 342, 380, 383 vd.
% {bn Habib, Eb{ Ca'fer ibn Habib Muhammed b. Habib b. Umeyye el-Bagdadi el-Hasimi el-Ahbard, Kitdbu'l-Muhabber,
thk. Eliza LichtenStadter (Haydarabad: Y.y., 1942), 70.

Issn: 2149-2344 / e-Issn: 2149-2344
https://dergipark.org.tr/tr/pub/ihya | 671




thya Uluslararasi islam Arastirmalari Dergisi | thya Journal of islamic Studies Cilt / Volume: 9, Say1 / Issue: 2

gergeklestirmistir. Bu kardeslestirme rastgele degil, kardeslestirilen her cift arasinda ortak vasiflar
g6z oniinde bulundurularak yapilmigtir.** Medineli Miisliimanlar bu kardeslestirme olayini ciddiye
almislar, ellerinde avuglarinda ne varsa Mekkeli muhacir kardesleri ile paylasmislardir. Boylece
evini barkimi birakip, inanci ugruna vatanini terk eden muhacir Miisliimanlar, Medine’de
kendilerine her yonden sahip ¢ikan din kardesleri sayesinde, mahrumiyet ve magduriyetlerini bir
nebze de olsa dindirmislerdir. Muhacirlerin yeni vatanlarinda sicak alakaya mazhar olmalari,
geldikleri sehre ismmmalarini, kardeslestirme vesilesiyle ‘Ensar-Muhacir’ kaynasmasini netice
vermistir. Bu kaynasma Medine’de bir arada yasadiklar: Yahudiler ve sonradan olusan miinafiklara
karsi, birlik beraberlik goriintiisii vermistir. Mekke ve diger yerlesim beldelerindeki miisrik Araplara
kars1 da caydirici gii¢ olusturmustur. Hz. Peygamber’in, 6nce Medine’nin mesk{in iki kabilesini, daha
sonra da bunlar1 Mekke’den hicret etmis yeni sakinleri ile kardeslestirerek, tarihte esine az rastlanir
bir hadiseyi gergeklestirmis olmasi, sonradan gelen Miisliimanlar i¢in giizel bir 6rnek olmustur.
insanliga kan ve nesep bagindan &te, inang ve mefkire birligi yolunda kardes olmay1 6gretmistir.

Kardeslik olgusu, daha sonra bir¢ok ayet ve hadisle pekistirilerek, yasanan hayatin bir
parcasi olmustur. insanlarin ayni 6zden yaratildig1,** miiminlerin kardes oldugu,” birbirlerine karsi
can, mal ve 1rzinin mukaddes oldugu®, iyilik ve takvada yardimlasmanin esas olusu,® kardesinin
yiiziine karsi ve giyabinda hiirmet ve muhabbet ilkelerine uymasi®* tavsiye edilerek, kardeslik
hukuku, ahlaki, adap ve muasereti sekillenmistir. Bu da sadece yalin kaide ve kurallara bogulmus bir
ilkeler yiginindan 6te, kokii goniillere uzanan igten, samimi duygularla benimsenmis bir sevgi ve

huzur ortaminin dogmasina vesile olmustur.
Sonug

insan sosyal bir varliktir. Yaratilisi geregi hayatini toplum icinde gegirir. Yasadigi siire iginde
kendi disindaki insanlarla bir iliskiler agi olusturur. Bu iliskiler karsilikli olarak dostane ve birbirinin
hukukuna riayet ediyorsa, karsilikli varolus duygu ve diistincesi olumlu yonde gelismege devam
eder. Ferdi ve sosyal hayat herkes i¢in anlaml ve kiymetli olur. Bu da ancak sosyal barisin tesis
edilebilmis olmasiyla miimkiin olabilir.

Sosyal barisin en dnemli ve vazgecilmez unsurlarindan birisi, toplumda hakim olan baris
ortamidir. Islamiyet’in insanliga génderildigi Mekke’de, bir takim haksizliklar hiikiim siirdiigi gibi,
catigma ve gerilim hali de eksik olmuyordu. islamiyet bu duruma miidahil olmus, ilk énce fertlerden
baslayarak, her ferdin kendi haline razi olmasi ve yekdigerini rahatsiz etmemesi esas alinmistir. ise
selamla baslayip, catismay1 dislayan, uzlasmay1 6nceleyen bir tutumu benimsemistir. Uzlagsmadan
ote insanlara karsi rifk, miilayemet, hilm ve ihsanla muamele edilmesi tavsiye edilmistir. ik
Miislimanlar ve Hz. Peygamber ugradiklari haksizliklara ragmen, kamu barisini zedeleyecek tutum
ve davraniglardan uzak durmuslardir. Medine’ye hicretten sonra Hz. Peygamber yetki makaminda
oldugu icin, fiili baris ve uzlast i¢in gerekli adimlar1 atmustir. Catigma halindeki kabileleri barigtirmas,

8! Kardeslestirilen sahabilerin listesi ve sayisi icin bk. ibn Hisdm, es-Siretii'n-nebeviyye, 2/150-153; ibn Sa’d, et-
Tabakdtii'l-Kiibrd, 1/183-184; M. Asim Kdoksal, Misliimanlar Arasinda Kardeslik Kurulmasi, Diyanet Dergisi 8/84-85
(Mayis-Haziran 1969), 161-163.

82 en-Nisa 4/1.

8 el-Huclirat 49/10.

* fbn HisAm, es-Siretii’n-nebeviyye, 4/251-252; ibn Sa’d, et-Tabakdtiil-Kiibrd, 2/184-186.

8 el-Maide 5/2.

% el-Hucfirat 49/11-12.
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diger din mensuplariyla miizakere yoluyla anlasarak, herkesin hukukunu gézeten bir yazili metnin
ortaya ¢ikmasini saglamistir. Barisin kalicihigi yolunda karsilikli giiven verici adimlari desteklemis,
ahde vefa gostermis, herkesin birbirinden emin oldugu bir ortami temin etmistir. Bu emniyet
ortaminin siirdiiriilebilir olmast igin de, adalet mefhumuna titizlikle riayet edilmistir. Higbir hakkin
zayi olmayacagi, diisman bile olsa haksizlik yapmaktan c¢ekinilen bir anlayis topluma hakim
olmustur. Zayif da olsa kimsenin haksizliga ugramayacagi, herkesin hukuk giivencesine sahip
oldugu uygulamalarla ortaya konmustur.

Her tiirlii tedbire ragmen sosyal isleyis sirasinda ortaya ¢ikan aksakliklar, cebir ve siddete
basvurarak degil yerine gore af ve miisamaha yolu tutularak suhuletle ¢oziilmeye calisilmistir.
Farkliliklar ortadan kaldirilmasi gereken bir durum olarak degil, bir vakia olarak kabul edilmistir.
Dini, dili, irki ve cinsiyeti ne olursa olsun insanin ‘esref-i mahliikat’ oldugu gercegi, her zaman goz
Ontinde tutulmustur. Bu esastan hareketle insanlarin birbiriyle miinasebetlerinde, cahiliye devrinin
kan, 1rk, kabile ve asabiye dlciileri degil, insan olmak temel deger olarak ele alinmistir. insanlarin
dar kabile baglar1 ile degil inang ve mefkire birligi ile birbirlerine baglanmalari, dostluk ve
kardeslige yatirim yapmalar: tavsiye edilmistir. Kardeslerin birbirini goriip gézetmesi, koruyup
kollamasi hususunda bir viicudun azalar1 gibi birbirinin tistiine titremesi, karsilikli iilfet, {insiyet,
hiirmet ve muhabbetle birbirine yaklagsmasi muhtelif vesilelerle pekistirilmistir. Tefrikaya yol
acacak her tiirlii davranistan da uzak durulmasi yolunda ¢esitli uyari ve hatirlatmalar yapilmistir.

Sonug olarak, islam tarihinde ilk dsnemde hedeflenen sosyal baris ve huzur ortami ideale
yakin bir sekilde gerceklesmistir. Bu donemde kimse diglanmamus, Stekilestirilmemistir. Bu ortam
baris, giiven, adalet, miisamaha ve kardeslik gibi ilkelere hakkiyla riayet sayesinde miimkiin
olabilmistir. Sonradan gelecek nesiller igin her zaman faydalanacaklar1 verimli, dogru ve giizel
uygulamalarla cesitlenen 6rneklerle dolu bu dénem, insanlhigin ortak mirasinin olumlu tarafinda
yerini almugstir. Otekilestirme, katliam, asimilasyon gibi insani olmayan tesebbiisler hicbir zaman
kabul gérmemistir. islam medeniyetinde ayrisma, bliiciiliik ve siddete yol agacak hareketlerin yeri
olmamustir. Objektif tarih arastirmalar: bu gercegi bize belgeleri ile ortaya koymaktadir. Belgelerin
sahadeti, pesin hiikiimle hareket etmeyen herkese, yeterli fikri vermektedir. Bu miinasebetle islam
dinini siddetle birlikte anmak, islamofobi propagandalarina malzeme etmeye kalkismak, en azindan
tarihi uygulama ve gergeklerle bagdasmamaktadir. Bu hakki teslim igin, ilmin rehberliginde tarihe
miiracaat ve insanligin her tiirlii asiriliktan arinmis sagduyusuna giivencimizi ifadeyle yetiniyoruz.
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Oz

Miisliimanlar sah4be asrindan bu tarafa kendisine Kur'an agiklama gérevi verilen Allah Rastilii'niin (s.a.v.) s8z, fiil
ve takrirlerine en iist derecede énem vermis ve O’na (s.a.v.) ittib4 etmeyi birinci vazife saymislardir. Bu durum
hadislerin bir yandan islam cografyasinda hizlica yayilmasim saglarken diger yandan da sahthinin sakiminden
ayirt edilerek merfa olanlarinin belirlenme ¢aba ve ¢alismalarini hizlandirmustir. Bu ilmf ¢alismalar esnasinda ayni
metne sahip bazi riviyetler muhaddislerin farkli ictihidlar1 neticesi bazen sahih bazen zayif bazen de merdad
kategorisinde yerini almistir. Tetkik etmeye ¢alistigimiz “Beni Rabbim terbiye etti” rivayeti halk arasinda meshtr
olmas1 yaninda tefsir, tasavvuf ve edebiyat eserlerinde de kendisine ¢okga atifta bulunulan bir haberdir. Bu
riviyetin ashnin olmadigini iddia edenler oldugu gibi zayif hatta ¢ok zayif oldugu kanaatini tasiyanlar
bulunmaktadir. Nadir olsa da sahth oldugunu ifade edenlere de rastlanilmaktadir. Ancak mezkir rivayetin sihhati
hakkinda goriis beyan edenlerin verdikleri hiikiimlerin gerekgcelerini ortaya koymamis olmalari cilib-i dikkattir. Bu
durum rivayetin sihhatinin sened itibariyle tafsili tetkikini zorunlu kilmasi yaninda rivayetin sebeb-i viiridundan
bagimsiz ele alimmasinin yol agtigi anlam kaymasina dikkat cekmeyi gerekli kilmaktadir. Uzerinde gerek sened
gerekse metin ydniiyle tafsilatl herhangi bir ¢alismanin yapilmadigi bu rivAyetin tarafimizca her iki yoniiyle
detaylica ele alinmasi ¢alismamizin 6zgiin yoniini olusturmaktadir. Yaptigimiz bu ¢alisma, “Eddebeni Rabbi”
riviyetini sened ydniinden tetkik etmek isteyenlere detayl bilgi sunmanin yaninda metnin orijinal baglamda nasil
anlasilmas: gerektigini de ortaya koymaktadir. Arastirmamizda sahith hadisin dncelikli sartlarindan olan ‘ittisal’
sartim tagtyan Ali b. EbQ Talib (r.a.) tariki esas alinmis, bilahare Hz. EbQi Bekir ve Abdullah b. Mes(d tariklerine yer
verilmistir. Son olarak hadisin metninin muhteva degerlendirmesi yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sahih Hadis, Hadis tenkidi, Isnad Analizi, Mech{il Ravi, Terbiye, Anlam Kaymasi.

The Reliability of The Narration "My Lord Has Educated Me" and Some Considerations on the
Meaning of Narration

Abstract
Since the age of the Companions, Muslims have given utmost importance to the words, actions and approval of the
Messenger of Allah (pbuh), who was given the task of "explaining the Qur'an", and regarded it as their primary
duty to follow him. While this situation enabled hadiths to spread rapidly in the Islamic geography, on the other
hand, it has accelerated the efforts and studies of identifying the ones who are legitimate by distinguishing the
sahth from the sami. During these scientific studies, some narrations with the same text took their place in the
category of sometimes sound, sometimes weak, and sometimes mardud, as a result of different ijtihads of the
hadith scholars. The narration "My Lord educated me", which we are trying to analyze, is a narration that is
frequently referred to in the works of tafsir, mysticism and literature, as well as being famous among the people.
There are those who claim that this narration is not original, and there are those who think that it is weak or even
very weak. Although it is rare, there are also those who state that they are authentic. However, it is important to

note that those who expressed their opinions about the soundness of the aforementioned narration did not reveal
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the reasons for the judgments they gave. This situation necessitates the detailed examination of the authenticity of
the narration in terms of the document, as well as drawing attention to the semantic shift caused by the fact that
the narration is handled independently of its cause. This narration, on which no detailed study has been done in
terms of either the document or the text, is the original aspect of our study, considering both aspects of this
narration in detail. This study, which we have done, presents detailed information for those who want to examine
the narration of "Eddebeni Rabbi" in terms of saned, as well as reveals how the text should be understood in the
original context. In our research, tariq of Ali b. Abu Talib (r.a.) was taken as the basis, then Hz. Abu Bakr and
Abdullah b. Masud tarigs are included. Finally, the content of the text of the hadith was evaluated.

Keywords: Sahth Hadith, Hadith Criticism, isnad Analysis, Unknown Narrator, Education, Shift of Meaning.

Extended Abstract

Our study on the narration "My Lord has educated me" (Eddebeni Rabbl) has been discussed under two
main headings.

1. The authenticity of the narration "My Lord educated me".

2. The meaning of the narration "My Lord disciplined me"

In the first part, first of all, the narratives of the "Eddebeni Rabbi" narration are researched. In our
research, it has been determined that there are three different attributions of the "Eddebeni Rabbi"
narration. These are Abu Bakr, Ali and Abdullah b. Mas'ud attributions. The fact that a revelation
(extremely weak) judgment was given about the soundness of Abu Bakr's tariq (isnad) among these
tarigs and Abdullah b. Mas'ud since the tariq is also a munqat, Ali isnad is based on. The biographies of
the narrators in the Ali isnad are given respectively. In the studies we made on the narrator, first of all,
besides the determination of the death and death dates of the narrators, it was tried to determine the
teachers who were entitled to receive hadith narration and the students they taught. In this way, it has
been tried to trace whether the isnad is broken or not. In addition, in this context an extensive
research has been made on the names and affiliations of the narrators, and their identities have been
tried to be determined. During this study, it was observed that the name of the narrator with the tag
Abu Umire and where he belonged were not mentioned. Based on the clues in different narrations, the
real name of Abu Umare was determined through our study on his identity and where he belonged, and
it was revealed that he listened to hadiths from Ali. Later, the opinions of cerh-ta'dil scholars about Abu
Umire were given, and it was found that Suddi was a teacher in hadith as well as being a reliable
narrator. Suddi, one of the narrators, was included only by his affiliation, his name was determined by
scanning biographical sources in order to determine his name and tag. However, in this determination,
it was noticed that there were two separate persons, Suddi el-Kabir and Suddi es-Sagir, and that these
two persons were confused with each other by name. It has been proved with the proofs that the
aforementioned narrator in the isnad is Suddi al-Kabir. Later, the narration that Suddi was accused of
being a liar and extremist Shiite was examined from the Ahl al-Sunnah and Shia sources. It has been
seen that this narration is problematic and that those who give place to the narration are content with
only referring to the aforementioned narration. The opinions of the scholars of Cerh-ta'dil about
Stidd1's reliability in favor and against are included. There are records that Ziyidd b Haysama, one of the
narrators, was in contact with Stiddi. In addition, it has been seen that the general tendency of the
hadiths is in the direction of Ziyad being sika/reliable. Muhammed b. Sahl's the fact that identity and
affiliation are not included has led to a kind of "unknown". In order to eliminate this obscurity, a
comprehensive research was conducted on the persons named Muhammed b Sahl, who are included in
the biographical works. In his biography works, the narrator Yahya b. Abdulaziz al-Jaludi the name
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could not be found. Thereupon, studies were carried out on different nisbes, based on the possibility of
correction or distortion in the nisbe/membership of al-Jaludi. Later, Yahy4d b. While the name
Abdulaziz was being narrated, the possibility of being a "heart" was evaluated and Abdulaziz b. A study
was conducted on the name Yahya. In the research conducted on the last narrator with al-Askeri
nisbe/membership, it was noticed that there were two people with the same nisba (affiliation). It has
been determined that both Askers, one of whom is famous in hadith and the other in literature, did not
have reliability problems. 1t is sufficient to include the rulings of hadith scholars about the authenticity
of the narrations of Abu Bakr and Abdullah b Mas'ud. These two narrations are discussed within the
scope of "weak narration reinforces the weak".

Finally, in this section, an evaluation has been made by tracing the soundness of the narration in the
"legislation" works of the narration. In the second part, firstly, the meanings of the verb "eddebe" are
emphasized. First of all, the meanings of the verb “eddebe” in public are given; Later on, it has been
revealed which of the meanings in the verb "eddebe" in the works of some commentators, hadith
commentators and sufis preferred. Based on the possible meanings contained in the hadith texts,
whether it is necessary for the Messenger of Allah to know fluent Arabic or not, with the statements of
linguists, it has been tried to establish a connection with the aforementioned narration. Finally, the
reasons for assigning different meanings to the text of this hadith, especially in tafsir, are emphasized.

Giris
thhati kesinlesmemis ya da uydurma bazi hadisler halk arasinda meshur olmus ve
hatta baz1 dinf eserlerde yer bulabilmistir. Bu ¢alismamizda hem halk arasinda séhret
bulmus hem de genis 6lcekte kaynaklarda yer alan Hz. Eb{ Bekir, Hz. Ali ve Abdulah
b. Mes‘Qd tarikli; “Beni Rabbim terbiye etti ..” riviyeti incelenmistir. Zira gerek miitekaddim
doénemde gerekse sonraki donmelerde bu rivayet tizerinde detayli bir ¢alisma yapilmamustir.
Eserlerinde bu riviyete yer veren muhaddislerden kimileri rivayetin sahih, zayif veya aslinin
olmadig1 kaydini diiserken kimileri de hadisin sihhatini belirlemede bu kayitlara atif yapmakla
yetinmistir. Dolayisiyla da bu riviyet hakkinda verilen hiikiimlerin miifesser gerekgelerine

deginilmemis olmasi bu rivayetin tafsili arastirilmasini zorunlu kilmgtir.

Rivayetin {i¢ ayri tarikinin bulundugu tespit edilmistir. Bu tariklerden ibn Mes‘Qd tariki
hakkinda munkati, Eb(i Bekr tariki hakkinda vahi hitkmii verilmis olmasi sebebiyle ¢alismamizin
birinci bélimiinde Hz. Ali tarikli isndd esas alinmistir. Hz. Ali isnddinda yer alan ravilerin
mevsikiyeti ve birbirlerine miilaki olup olmadiklar: basta cerh - ta‘dil eserleri olmak tizere, rical,
tabakat ve tarihe dair kaynaklar esas alinarak arastirilmistir. Senedin muttasil olup olmadigini
tespit icin her ravinin dogum ve &lim tarihleri, hocalarinin, talebelerinin isimleri, nerelere
seyahat yaptiklari, hangi sehir ya da bolgede yasadiklar: ve nisbeleri detaylica tetkik edilmeye
calistlmistir.  Kendileri hakkinda hadis miuellefatinda herhangi bir kayda rastlayamadigimiz
ravilerin isim ve nisbelerinde kalb veya tashif olma ihtimali g6z 6niinde bulundurulmus, farkl
isim ve nisbeler {izerine yogunlasilarak sonuca ulagilmaya ¢alisilmistir.

Hz. Ali senedi disindaki diger iki tarikin ise sadece sihhatleri hakkinda verilen hiikiimlerle
yetinilmis, bu iki rivayet ‘zayif hadisin zayif hadisi destek amagh kullanilmasi’ ¢ergevesinde ele

alinmigtir,
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ikinci béliimde ise 6ncelikle “eddebe” fiilinin ihtiva ettigi anlamlar {izerinde durulmustur.
Oncelikle “eddebe” filinin kAmusta yer alan anlamlarina yer verilmis; bilahare baz1 miifessirlerin,
hadis sarihlerinin ve mutasavviflarin eserlerinde “eddebe” fiilininin anlamlardan hangisini tercih
ettikleri ortaya konulmustur. Hadis metinlerinin ihtiva ettigi muhtemel anlamlardan hareketle
Nebi'nin (s.a.v.) fasih Arapca bilmesinin gerekli olup olmadigi basta Cahiz olmak {izere bazi
dilbilimcilerin beyanlariyla ortaya konularak mezkir rivayetle bag: kurulmaya calisilmistir. Son
olarak da basta tefsirlerde olmak iizere bu hadisin metnine farkli anlamlar yiiklenmesinin
sebebleri tizerinde durulmustur.

1. “Beni Rabbim Terbiye Etti...” Riviyetinin isndd incelemesi

Blas ol o bl o Lot o ol Wik g o domes Wik (635l a0l sy oo i JaY) 5 (6 Senall JB8
- o e Ly gmdes S8y gl e gl 1 - g e ) Lo - ) e 5 g s 8 JB e s
0 5) 1 copsT s b gLk ol WIS by ol Al 3 Bty oty g o ) 5 L 2 - ey e ) Lo
PN ot G‘@QL“""J ¢‘5,g;‘lswié G:g;i
Hz. Ali'den (r.a): “Ben{i Nehd b. Zeyd, Nebi'ye (s.a.v.) (ziyarete) geldi. ‘Biz sana Tihdme
¢oliinden geldik.” dediler. Onlarin konusmalarindan ve Nebi’'nin (s.a.v.) onlarin sorularina verdigi
cevaptan bahsetti. (Daha sonra); ‘Ey Allah’in Nebisi! Biz seninle ayni atanin ogullariyiz ve aym muhitte
biiyiidiik. Halbuki sen Araplarla ¢ogunu anlayamadigimiz bir dille konusuyorsun!” dedik. Bunun {izerine:
‘Allah azze ve celle bana (bunu) gretti. Bana ne giizel (bir yetenek) égretti. Benit Sa‘d (b. Bekr) yurdunda
biiyiidiim.” buyurdu.”™
Hz. Ali rivAyetinin isnad zinciri séyledir:
el-Asker? — Yahya b. Abdulaziz el-Cel(idi — Muhammed b. Sehl — Ziyad b. Hayseme — es-

Siidd? — Eb(i Umare — Ali (r.a.) — Ras{ilullah (s.a.v.)

Rivayetin isndd durumunu tespit edebilmek icin ravilerini ayrintili bir sekilde incelemek
uygun olacaktir. Hadisi rasid halifelerin dérdiinciisii olan Hz. Peygamber’in amcaoglu ve damadi
Hz. Ali nakletmekte, ondan da talebesi Ebi Umare aktarmaktadir.

1.1 Rivayetin Ali b. Ebi Talib Tarikli Ravileri
1.1.1. Ali b. Ebf T4lib b. Hisim el-Kurast el-Hasim{ (6. 40-661)

Hz. Osman'in (r.a.) (8. 35/656) sehadeti akabinde hilafet gorevini iistlenmistir. Rasid
halifelerin dérdiinciisiidiir.?

1.1.2. Ebi Umire (6. 81-90)*

Kaynaklarda ismi Abduhayr b. Yezid el-Hayvani Hemdant sekliyle yer alsa da daha sonralari
yerlesmis oldugu Kife sehrine nispetle el-Kafi ilavesiyle de zikredilmistir. Bazi niishalarda EbQ
Umire (3¢ 4f) ve el-Hayvani (@\j,..h) lafizlarinin hareke ve noktalamasiyla ilgili farkliliklar yer

! Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Suy(iti, Cdmiul-ehadis (Daru’l-Fikr, 1414), 12/60.

2 Ebi Omer Cemaliiddin Y{isuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemerd ibn Abdilberr, el-isti‘ab fi ma‘rifeti’l-
ashab, thk. Ali Muhammed el-Becivi (Beyrut: Daru’l-Ceyl, ts.), 3/1189-1121.

* Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimaski ez-Zehebi, Tarihu'l-
Islam ve vefeyatii'l-mesahir ve'l-alam, thk. Bessar Avvad Ma’r(if (Daru’l-Garbi’l-islami, 2003), 2/978.
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almaktadir. s\ ,i kiinyesinde yer alan ayim harfi kesra ile nadiren de olsa harekelendigi gibi i,
nisbesinde yer alan “ha” harfi noktasiz olarak da yazilmistir. Miistensih hatasindan ya da tashif
kaynakli olma ihtimali olan bu hatalara dikkat ¢ekilmis, gerekli diizeltmeler yapilarak su.s
kiinyesinde yer alan ayin harfi damme ile harekelenmistir.® Ricil ilmi uzmanlarina gore ise

“Hayvani” nisbesinde yer alan “ha” harfi noktali olmalidir.” imam Nevevi de (6. 676/1277) g
lafzinda yer alan mim harfinin siikiinlu oldugu kaydini diissmiistir.°

el-Hayvani, Hemdan’'dan olup “Hayvan”a nispet edilmistir ki o da Malik b. Zed b. Malik b.
Cusm b. Hasid b. Cusm b. Hayran b. Nevf b. Evsele el-Hemdan’dir.” el-Hemdan'in (kimine gére) i¢
bolgesinde bir yer® (kimine gore) bir boy ismi’ olup Abduhayr b. Yezid el-Hayvant onlardandir.®

Dolayisiyla Ebi Umare Abduhayr b. Yezid el-Hayvani Yemenli olup' el-Hemdan’dandir.
Cahiliye devrinde Ras(lullah’in (s.a.v.) islim’a davet mektubu Yemen halkina ulastiginda ailesiyle
birlikte Miisliiman olmus fakat Ras(lullah’a (s.a.v.) miilaki olamadigi icin muhadram sayilmis ve
Kife'ye yerlesmistir."

Eb( Umdre, Ali b. Ebi Talib’ten hadis sema‘ etmis olmasi ve ondan rivayette bulunan bir ravi
olmasi yaninda onun ashibinin ileri gelenlerindendir.”® Abdullah b. Mes‘0d (8. 32/652-53)" ve

* bn Abdilberr, el-isti4b, 3/1005; Ebii’'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, Ithdfii’l-
mehere bi’l-fev@’idi’l-miibtekire min etrdfi’l-‘asere (Medine: Merkezu Hidmeti’s-Siinneti ve’s-Sireti'n-Nebeviyye’, 1415),
11/465.

° Ebl Muhammed Abdurrahmén b. Muhammed b. idris er-Razt ibn Eb(i Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil (Beyrut: Daru
thyai't-Turasi’l-Arabi, 1271), 6/37; Ebii'l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, el-Mii’telif ve'l-muhtelif, thk.
Muvaffik b. Abdullah (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islam1, 1406), 2/753-4; Ahmed b. Abdillah b. ishak el-isfahant Eb{i
Nuaym, Ma‘ifetii’s-sahdbe, thk. Adil b. Y{isuf el-Azazl (Riyad: Daru’l-vatan, 1419), 4/1893; Eb{i Nasr Ali b. Hibetillah b.
Alf el-icli Tbn Makdl4, el-ikmal ff refii’l-irtiydb ‘ani’l-mii’telif vel-muhtelif mine’l-esm@’ ve'l-kiind ve’l-ensdb (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1411), 2/581; Eb(i Bekr Muiniiddin (Muhibbiiddin) Muhammed b. Abdilgani b. Ebi Bekr b. SiicA‘ el-
Bagdad? ibn Nukta, ikmalu'l-ikmal (Mekke: Camiatii Ummi’l-Kur4, 1410), 2/459; Ebii’'l-HaccAc Cemaliiddin Y{isuf b.
Abdirrahmén b. YQsuf el-Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl fi esm@i’r-ricdl, thk. Bessar Avvad Ma’r(f (Beyrut: er-Riséle, 1400),
5/273; Ebll Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén et-Tiirkman{ el-Fariki ed-Dimaski ez-Zehebi, el-
Muktend fi serdi’l-kiind, thk. Muhammed Salih Abdulaziz el-Murad (Medine: el-Meclisii’l-Ilmi bi'l-CAmiati’l-islimiyye,
1408), 1/417; Ebi'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Alf b. Muhammed el-Askalan? ibn Hacer, Tebsiriil-miintebih bi-tahriri’l-
Miistebih, thk. Muhammed Ali en-Neccir (Beyrut: el-Mektebetii’l-ilmiyye, ts.), 2/555; Ebi Sa‘d Abdiilkerim b.
Muhammed b. Mans(r es-Sem‘4ni, el-Ensdb, thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallim? (Haydarabad: Dairatu’l-
Mearifi’l-Usmaniyye, 1382), 5/263.

¢ Eb{i Zekeriyy4 Yahya b. Seref b. Miir? en-Nevevi, Tehzibiil-esmd ve'l-lugdat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.),
1/293.

7 Ebli Muhammed (Ebii’s-Send) Bedriiddin Mahm{d b. Ahmed b. M{isd b. Ahmed el-Ayni, Megani'l-ahydr fi ricali
Me‘ani’l-Gsar, thk. Muhammed Hasan ismafl (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1427), 3/402.

8 Ebt Muhammed b. el-Hasen b. Ahmed b. Yak@b el-Hemdani, Kitdbu'l-iklil min ahbari’l-Yemen ve ensabi Himyer, thk.
Muhammed b. Ali b. el-Huseyn el-Ekra' (San’a: Vizaretii’s-Sekafe, 1425), 65.

° Ebii'l-Fazl Celaliilddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suy(ti es-Safii, Liibbiil-Liibdb fi
tahriri’l-Ensdb (Beyrut: Daru’s-Sadr, ts.) 1/100.

10 jbn Makdla, el-fkmal, 2/581.

11 Nevevi, Tehzibiil-esmd, 1/293.

2 EbQi Bekr Ahmed b. Al b. Sbit el-Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagddd, thk. Bessar Avvad Ma'rGf (Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-islam?, 1422), 12/432.

3 Darekutni, el-Miitelif, 2/753; el-Mizzi, Tehzibiil-Kemdl, 5/273; Zehebi, el-Muktend, 1/417; ibn Hacer, Tebsirii’l-
miintebih, 2/555.

Issn: 2149-2344 / e-Issn: 2149-2344

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ihya

| 681



thya Uluslararasi islam Arastirmalari Dergisi | thya Journal of islamic Studies Cilt / Volume: 9, Say1 / Issue: 2

Zeyd b. Erkam’dan (6. 68/688)" da rivayette bulundugu bilinmektedir. Kendisinden ise Siidd? (6.
127/745),"° Sa‘bi, Eb{i ishak el-Hemedani, Abdulmelik b. Umeyr, Husayn b. Abdurrahméan, Halid b.
Alkame gibi raviler rivayette bulunmuslardir."” ilgili rivdyetin isnddinda yer alan Siiddi'nin Ebd
Umére’den rivayet eden bir ravi oldugunun tespiti senedde inkita‘ olup olmadigini tespit agisindan
Onem arz etmektedir. Siiddi'nin kimlik ve kisiligi hakkindaki bilgilere ileride yer verilecektir.

Ebi Umére Hz. Ali'nin ashabinin ileri gelenlerindendir.'® imdm Buhari (6. 256/870) et-
Tdrihu’l-Kebir'inde Eb(i Umare’nin Ali b. Ebi Talib’den rivayette bulundugunu, Stiddi’'nin de ondan
rivayet ettigini kaydetmistir."

Zehebi de (6. 748/1348) Buhari’nin ciimlelerini aynen aktarmakla yetinirken® ibn Hibban (8.
354/965) ise es-Sikat'inda Ebu Umare'ye yer vererek onun giivenilir biri oldugunu ortaya
koymustur.*

Yahya b. Main (6. 233/848), Ebi Umare'yi tevsik etmistir.”> O, sikadir, me’'miindur.”
Mevstkiyetine dair ittifak s6z konusudur.”

ibn Hacer’in (6. 852/1449), Hz. Ali'den menk(l; “Rasiilullah (s.a.v.) ile Mekke'de beraber
bulunuyorduk. Etraftaki bazi yerleri dolasmaya ¢ikti. Rastlamis oldugu (her) tas ve agag ‘Aleykesseldm yd
Rastlullah’ dedi.” hadisinin isnadi arastirmamiza konu olan senedin giivenilirligini tespitte bize
karine teskil edecek niteliktedir.” Rivayetin isnadi soyledir:

Ziyad b. Hayseme — es-Stiddi — Eb(i Umare el-Hayvani — Ali (b. Ebi T4lib)

ibn Hacer’in yer verdigi bu isnadin arastirmamiza konu olan isnadin yarisiyla birebir ayni
olmasi énemlidir. Ibn Hacer’in bu isndd1 tenkit etmemis olmasi isnadin bu kisminin mevsikiyeti

acisindan mithimdir. imadm Tirmizi'nin (6. 279/892) Sunen’inde® ve fbnu’l-Mukri’nin (6. 381/991)

 fbn Nukta, fkmal, 2/459.

5 Mizz1, Tehzibii'l-Kemdl, 16/470.

' fbn Eb{i Hatim, el-Cerh, 6/37; el-Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 12/432.

7 Darekutni, el-Mii’telif, 2/754.

18 Ebii’l-Hasen izziiddin Alf b. Muhammed b. Muhammed es-Seybant el-Cezer? ibnu’l-Esir, Usdiil-gabe ff ma‘rifeti’s-
sahdbe, thk. Ali Muhammed Muavvid (Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1415), 3/418.

' Eb{i Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fl el-Buhari, et-Tdrihu'l-kebir (Haydarabad: Dairatu’l-Mearifi’l-
Usmaniyye, ts.), 9/59.

2 7ehebi, el-Muktend, 1/418.

2! Eb{i Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biist] ibn Hibban, Kitabu’s-Sikdt (Haydarabad: Dairatu’l-Mearifi’l-
Usméniyye, 1393), 4/20.

22 fbn Eb(i Hatim, el-Cerh, 6/37; Eb{i Hafs Siraciiddin Omer b. Ali b. Ahmed el-Ensari el-Misr? ibnii’l-Miilakkin, el-
Bedrit’l-miinir fi tahrici ehddisi ve’l-dsdri’l-vakiati fi’'s-Serhi’l-kebir, thk. Mustafa Ebu’l-Gayt (RiyAd: Daru’l-Hicre, 1425),
2/117.

% Tbn Abdilberr, el-Istiab, 3/1005.

2 Nevevi, Tehzibii'l-esmd, 1/293.

% ibn Hacer, ithafiil-mehere, 11/465.

2% Eb{i Is& Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizl et-Tirmizi, el-Cami‘u’s-sahih, thk. Bessar Avvad Ma'rif
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1998), "Menakib", 6.
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Mu’cem’inde” yukaridaki rivdyete Stiddi tarikiyle yer verdiklerini burada kaydetmek yerinde
olacaktir.

Ayni hadis Tbn Asakir'in (8. 571/1176) Tarihu Dimesk adli eserinde de yer bulmustur. Hz.
Ali’den itibaren isimleri ayni olan ilk dort raviden Ebi Umare’nin nisbesi el-Hir’dir.?

isnddda yer alan Ebli Umdre’nin sadece kiinyesinin zikredilmis olmasi onu mechl
birakmistir. Bu cehdlet onun Hz. Ali’den hadis tehammiil edip etmediginin bilinmesi ile
giderilebilir. Bu meyanda bu iki ayr1 nisbeli ravinin gerek nisbeleri gerek de vefat tarihleri bize yol
gosterici olacaktr.

Kaynaklarimizda “Hire” hakkinda iki ayr: bilgi yer almaktadir. Birincisi Nisabur’da bir
mahallenin adi olup buradan birgok muhaddis ¢ikmistir.?” ikincisi ise Kiife yakinindaki bir kéyiin
ismidir.*® ikinci isnddda yer alan Ebi Umare’nin farkh bir ravi olup olmadigini arastirdigimizda
“Hiri” nisbeli bircok raviye rastlasak da Ebl Umare kiinyeli birine rastlayamadigimizi belirtelim. Bu
durumda mezkiir senedde ya bir ravinin vehmi sebebiyle “el-Hayvani” nisbesiyle “el-Hiri” nisbeleri
karistirllmis ya da miistensih kaynakli bir hata nedeniyle yanlis yazilmis olmalidir. Bir diger
ihtimal ise ravinin ,,.- . olan gergek kiinyesinin tashif sebebiyle 3,C.s ;i seklinde yazilmis olmasidir.
Bu ihtimalin kesinlik kazanabilmesi i¢cin 6ncelikle ayni nisbeye sahip Ebi Amr kiinyeli bir ravinin
olup olmadiginin tespit edilmesi gerekmektedir. Biyografi eserlerinde Nisaburlu Ebi Amr el-Hiri
isimli bir ravi yer almis olup hicri 317 yilinda vefat etmistir.”’ Aradigimiz ravinin Hz. Ali'den
rivayet edebilmesi i¢in tabiin tabakasindan olmasi gerekmektedir. Dolayisiyla da Hiri nisbeli bu

ravinin aradigimiz ravi olmasi miimkiin degildir.

Sonug olarak Ebli Umare (el-Hayvani) riviyetinde an‘ane lafzina rastlasak da onun Hz.
Ali’den sema‘iin vaki oldugunu, sika ve kendisine itimat edilen bir ravi oldugunu, arastirmamiza

konu olan Eb{ ismAil es-Stidd? gibi ravilerin de seyhi oldugunu sdyleyebiliriz. Zira bu rivayet iki

1%

ayrt Mu'cem’de ayni ravilerden olusan isnad ile zikredilmis ve her iki isnad da EbQi Umare, “el-

A

Hayvani” nisbesiyle kaydedilmistir.*”

77 Eb(i Bekr Muhammed b. {brahim b. Alf el-isfahant ibnii’l-Mukri, el-Mu’cem, thk. Eb(i Abdurrahman Adil b. Sa’d
(Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1419), 1/66 .

% Ebii’l-Kasim Al b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah b. Huseyn ed-Dimaski es-Safit fbn Asakir, Tarihu Dimask, thk.
Amr b. Gardme (Daru’l-Fikr, 1415), 4/361. ilgili isnadin konumuzla ilgili kismi séyledir: “ Eb(i Bedr Suci‘ b. Velid —
Ziyad b. Hayseme — ismail Siiddi — Eb(i UmAre el-Hir{ — Ali (b. Ebi Talib)”

» Sem‘and, el-Ensdb, 4/325.

*° Ebi Bekr Semsiiddin Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Kays? ibn Nasiriiddin, Tavzthul-Miistebih fi zabti
esm@i’r-ruvat ve ensdbihim ve elkdabihim ve kiindhiim, thk. Muhammed Nuaym el-Irks{isi (Beyrut: er-Risile, 1993),
2/491.

' Eb(i Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisab(ri, Telhisu Tarthi Nisdbir (Tahran:
Kitbhane ibn Sinj, ts.)1/43; Eb( Bekr Mulniiddin (Muhibbiiddin) Muhammed b. Abdilgani b. Ebi Bekr b. Siica* el-
Bagdadi ibn Nukta, et-Takyid li-ma‘rifeti ruvdti’s-sunen ve'l-mesdnid, thk. Kemal Y{suf el-H{t (Daru ihyai'l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1408), 1/51; Zehebd, Tarihu'l-Islam, 7/317.

*2 fbnii'l-Mukri, el-Mu’cem, 1/66 (No. 114); Ebii'l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyy(ib et-Taberant,
el-Mu‘cemiil-evsat, thk. Abdulmuhsin b. ibrahim (Kahire: Daru’l-harameyn, ts.), 5/322 (No. 5431).
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1.1.3. Siidd1 (8. 127/745)

Tabiin neslinin {iglincii tabakasindan olan Stiddi,** Zeynep bint Kays b. Mahreme’nin 4zatlist
olup* aslen Hicizli olmakla birlikte Kife ehlinden sayilmistir. Siiddi, hicri 127 yilinda vefat
etmistir.*® Hz. Hasan’1,’® Abdullah b. Omer’i, Eb(l Hureyre'yi ve Eb{i Sald el-Hudrlyi gdrmiis
birisidir.”’ Eb(i Zer ve Eb(i Umare’den rivayette bulunmustur.® Enes (b. Malik) ve Murre el-
Hemedini'den hadis semi‘ etmistir. Kendisinden de Su‘be, Sevri ve Zaide sema‘da bulunmustur.
Ayrica Simak b. Harb, Ismail b. Eb(i Halid, s b. Omer el-Hemedani, Su‘be, Z4ide, Zeyd b. Eb{l Enfse,
ZiyAd b. Hayseme, Israll b. YQnus gibi pek ¢ok kisi de rivAyette bulunmustur.”® Ziyad b.
Hayseme'nin onun ravisi olmasi senedin muttasilligi agisindan 6nemlidir. Ayrica Stiddi’nin
Abduhayr’dan riviyet ettigine dair yukarida yer alan kayit senedimizin ittisali agisindan
mithimdir. Abduhayr daha 6nce gectigi tizere Ebli Umare’nin ismidir. $u halde Ebli Umare ile
Stiddi’nin birbirlerine miilaki olduklarini séylemek miimkiindiir.

Bazi muhaddisler Siiddiyi sika,* ‘miistakimu’l-hadis, sadiik, 14 be’se bihi"*, “salih”*
“hasenu’l-hadis”* lafizlariyla ta’dil ederken Eb(’'l-K4sim et-Taberi (5. 310/923) onun mevsikiyeti
tizerinde icm4 oldugunu ifade etmistir.** Yahy4 b. Said (8. 198/813) herkesin Siidd{’yi hayirla yad
ettigini® ifade etmistir. Mislim’in Sahih’inde Siiddi’'nin riviyetlerine yer vermis olmasi onu ta‘dil

ettiginin bir isaretidir.*

» Ebl Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén et-Tiirkman{ el-Fariki ed-Dimaski ez-Zehebi, el-Mu‘in fi
tabakati’l-muhaddisin, thk. Hemmam Abdurrahim Said (Urdiin: Daru’l-Furkan, 1404), 1/44.

** Eb{l Nuaym, Ma‘rifetu's-sahdbe, 6/3343; ibn Abdilberr, el-Isti‘ab, 4/1858.

* Eb(i Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Men?* el-Katib el-Hasim{ el-Basri el-Bagdadi ibn S’ad, et-Tabakatiil-kiibrd, thk.
fthsan Abbas (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1968), 6/323.

* Ebli Nuaym, Ma‘rife, 2/657.

37 Mizz1, Tehzibii'l-Kemadl, 1/133.

%8 ibn Eb{i HAtim, el-Cerh, 2/184.

% fbn Eb{i Hatim, el-Cerh, 2/184.

“ Ebii’'l-Hasen Ahmed b. Abdillah b. salih el-icli, Tarthu’s-sikdt (Daru’l-Baz, 1405), 1/66.

“1 Ebi Ahmed Abdullah b. Adi b. Abdillah el-Ciircan? ibn Ad?, el-Kamil fi du‘af@’i’r-rical, thk. Adil Ahmed Abdulmevciid
(Beyrut: el-Kiitiibii'l-ilmiyye, 1418), 1/448. Bu lafizlar giivenilir raviler icin kullanilmis olan ta‘dil lafizlaridir.
Miistakimu’l-hadis: Rivayetleri saglam; Sadik: ibn Adi’ye gére giivenilir ravi demektir; 12 be’se bihi: “Rivayetinde
sakinca yoktur” anlaminda kullanilmistir. Bkz. Ahmet Yiicel, Hadis flminde Tenkit Terimleri (istanbul: Marmara
Universitesi flahiyat Vakfi Yaymlari, 2021), 116-129.

42 Mizzl, Tehzibii'l-Kemadl, 3/137.

* Hasenii’l-hadis (hadisi hasendir), adilet yoniiyle kusuru olmasa da zabt y6niinden sika ravilerden daha fazla
hatasi olan zayif raviler hakkinda kullamulan bir ta‘dil lafzi. Bkz. Yiicel, Tenkit Terimleri, 118. Onun ta'dil edildigini
dair bkz. Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan et-Tiirkman{ el-Fariki ed-Dimaski ez-Zehebt, el-
Kasif fi ma‘rifeti men lehii rivdye fi'l-Kiitiibi’s-sitte., thk, Muhammed AvvAme (Darul-Kible li’s-Sekafeti’l-islamiyye,
1413), 1/247.

* Nevevi, Tehzibiil-esmd, 2/251.

* fbn Eb(i HAtim, el-Cerh, 2/184; Buhar?, et-Tarihul-kebir, 1/361; Mizzi, Tehzibiil-Kemdl, 3/134.

* flgili 6rnekler igin bkz. Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyr? Miislim, el-Miisnedii’s-sahthul-
muhtasar, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru thyai't-turasi’l-arabi, ts.), “Salatw’l-musafir” 7, “Talak” 6,
“Hudd” 7, “Esribe” 2, Fedailu’s-sahabe” 52.
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Stidd?’yi tevsik edenlerin yaninda onu zayif,* kezzab kabul edenler® hatta teseyyu' ile itham
edenler de olmustur. Siiddi, Ebu ishak el-ClizcAnt'nin (6. 259/873), el-Huseyn b. Vakid el-
Mervezi'ye atfettigi; “Onun Eb{ Bekir'e ve Omer’e hakaret ettigini duyunca bir daha onu ziyaret
etmedim” s6zii” dolayisiyla teseyyii‘ ile itham edilmistir. Belki de bu itham, ¢ogunlugunu Siilerin
olusturdugu Kfelilere karsi ClizcAni'nin kati tutumundan kaynaklanmaktadir.® Nitekim ibn
Hacer’e gore Clizcani’nin Kifeliler hakkindaki tenkitleri muteber degildir.>!

Stiiddi'nin $if olduguna dair mezkir rivayete yer veren rical kitaplarinda ilave bir bilgiye
rastlanmamistir. Sayet Stiddi propagandaci bir Sif olsaydi Ehl-i siinnet ulemasi onun rivayetlerine
mesafeli dururlardi. Ondan gelen rivayetlere eserlerinde yer vermis olmalari, mezkiir elestirilere
stipheli yaklasildigini gostermektedir.

Stiddi’nin $it oldugu iddiasi igin $if kaynaklara bakildiginda et-Tdsi'nin Fihrist'inde onun
ismine ve nisbesine rastlanilamamistir.>® A’ydnu’s-Sia eserinin muellifi Muhsin el-Emin (8. 1952) ise
Stiddi’nin, Muhammed Békir'in ve Cafer-i Sidik’in ashabindan oldugunu, Sii oldugunu, tenkitten
ziyade oviilmeyi hak eden birisi oldugunu ifade etse de bu iddiasimin altin1 delillendirerek
dolduramamustir.>

1.1.3. Ziyadb. Hayseme (8. 146/764)

Ziyad b. Hayseme el-Cu‘fi el-K(fi.** Kiife'nin el-Hire’sine mensup® olup el-A‘'mes’ten iki yil
Once vefat etmistir.*® A‘'mes yani Ebi Muhammed Stileyman b. Mihran el-Esed? hicri 148 tarihinde
vefat ettigine gore” Ziyad hicrl 146 yilinda vefat etmistir. Siiddi de hicri 127 de 6ldigline gore
Ziyad ile miilaki olmasi imkan dahilindedir.

Ziyad b. Hayseme; ismiil b. Abdurrahman es-Siiddi, Miichid, Sa‘bi, Eb{l ishak es-Sebif, Eb(i
Mucahid et-Ta1 ve Darim el-K{fi gibi pek ¢ok seyhten nakilde bulunmustur.®® Zikredilen mesayih
arasinda Stiddi’'nin yer almis olmasi ona miilaki oldugu kanaatini gliclendirmektedir.

Buhari disinda pek ¢ok muhaddis Ziyad'in rivayetlerine eserlerinde yer vermistir.”

7 fbn Eb{i HAtim, el-Cerh, 2/184.

8 Mizz4, Tehzibii'l-Kemal, 3/135.

* Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimaski ez-Zehebt, el-Mugni
fi'd-du‘afd@ thk. Nuruddin Itir (Katar: idaretu ihyai’t-Turasi’l-islami, ts.), 1/137.

50 Abdullah Karahan, Hadis Ravilerinde Giivenilirlik (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi Yaymlari, 2018),
136.

5! Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Al b. Muhammed el-Askalan? ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib. (Hindistan: Matbaatii
Dairati’l-Medrifi'n-Nizimiyye, 1326), 1/93-4.

52 “Babu ismail” béliimii icin bkz. Eb(i Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Al et-Tisi, el-Fihrist (Isfahan: el-Mektebe el-
Murtazaiye li thyai’l-Asari’l-Ca'feriyye, ts.), 55.

>3 Mubhsin el-Emin, A%dnii’s-Si‘a, thk. Hasan el-Emin (Beyrut: Daru’t-Tearuf, 1403), 3/379-80.

** ibn Hibban, es-Sikdt, 6/319; Ebli Bekr Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Yezd? el-isfahani ibn Menciiye, Ricalii Sahihi
Muslim, thk. Abdullah el-Leysi (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1407), 1/219.

% Ebii’l-Fazl ibnii'l-Kayserdnt Muhammed b. Tahir b. All el-Makdis? es-Seybani ibnU’l-Kayserani, el-Mu'telif ve'l-
Mubhtelif, thk. Kemal Y{isuf el-H{it (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1411), 1/57.

*¢ Buhari, et-Tdrihul-kebir, 3/351.

57 fbn S’ad, et-Tabakat, 6/343.

58 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdal, 9/458.

** Ayni, Megdni'l-ahyar, 1/341.
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Eb( Ziir‘a,” Yahya b. Main,** Ahmed b. Hanbel,** ve Eb(i Dav(id,*® Ziyad b. Hayseme’nin sika
oldugu kanaatindedirler. Yahyd b. Main’in onun hakkinda “leyse bihi be’s” ifadesini de
kullanmistir®, Eb( Bekr b. Halftin (636/1239) ona Sikdt'inda yer vermis,* Eb{i Hitim er-R4zi onun
hakkinda “salihu’l-hadis”* kaydim diigmiistiir.

Buhari'nin et-Tdrthu'l-evsat'inda® ve et-Tarthu’l-kebirinde®® ona ve onun bazi rivayetlerine
yer vermis olmasi onu ta‘dil ettiginin bir gostergesidir. Kendisinden ise Huseym b. Besir, Vek{’,
Sucd’ b. el-velid®”, Zitheyr b. Mudviye el-Cu'fi, Ebi Bedr Sucd’ b. Velid, Abdusseldm b. Harb,
Muhammedun b. Mualld el-Kiff, Muammer b. Siileyman er-Raki, Yahya el-Cu’fi hadis rivayet
etmislerdir.”

1.1.4. Muhammed b. Sehl (6. ?)

isnddda Muhammed b. Sehl'in gerek kiinyesinin gerekse nisbesinin yer almamis olmasi
onun kimligini mechdl kilmaktadir. Zira Muhammed b. Sehl isminde pek ¢ok ravi kayitlarda
zikredilmis olup kimisi hakkinda sika nitelemesi yapilmisken, kimisi hakkinda kezzib, vadda*
sifatlar1 kullanilmis, kimileri hakkinda ise herhangi bir bilgiye rastlanamadig1 ifade edilmistir.
Ziydd b. Hayseme’'den riviyet edenler arasnda Muhammed b. Sehl'in bulunmamasi tiim
Muhammed b. Sehl’lerin ortak noktasidir.

Biyografik eserlerde tarihte yasamasi muhtemel ‘Muhammed b. Sehl’ isimli pek ¢ok kisiye
yer verilmis olup bunlardan Eb(i Nasr Muhammed b. Sehl, hicrl 382 vefat etmistir.”* Ziyad b.
Hayseme’den (8. 146) riviyette bulunmasi miimkiin degildir. EbG Sehl Muhammed b. Sehl'in
giivenilirligi hakkinda konusulmaktadir. Muhammed b. Sehl el-Attar, hadis uyduran biridir.
Muhammed b. Sehl el-Askeri; Uydurma rivayetleri nakleder. Muhammed b. Sehl es-$amf; kim
oldugu bilinmemektedir. ibn Asikir, onun Nesii’den riviyette bulundugunu ifade etmistir.
Muhammed b. Sehl; Siifydn es-Sevri’den nakilde bulunmus bir ravi olup kendisinden Suayb b.
vakid rivayet etmistir. Munkeru’l-hadis’tir.”> Muhammed b. Sehl b. Ebi Hasme el-Ensari el-Haris?
el-Evsi; Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde yer verdigi bir ravi olup Buhari Tdrih’inde onu

5 ibn Hibban, es-Sikdt, 6/319; Ebii’l-HaccAc Cemaliiddin Y{suf b. Abdirrahman b. Y{isuf el-Mizzi, Tehztbiil-Kemal fi
esm@i’r-rical, thk. Bessar Avvad Ma’r(f (Beyrut: er-Risale, 1400), 9/458.

81 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 9/458.

2 Eb{(i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ahmed b. Hanbel - Ziydd Muhammed
Mansr, Sudldatu Ebi David li'l-imami Ahmed ibn Hanbel fi cerhi’r-ruvati ve ta'dilihim (Medine: Mektebetii’l-Ulimi ve’l-
Hikem, 1414), 1/314.

6 Ahmed b. Hanbel - Ziydd Muhammed Mansr, Sudldt, 1/112.

¢ Eb{ Zekeriyya Yahya b. Main b. Avn el-Miirr! el-Bagdadi ibn Main, et-Tarth, thk. Ahmed Muhammed Nir Seyf
(Mekke: Merkezu’l-Bahsi’ilmi ve Thyai’t-Turasi’l-Islam1, 1399), 3/422; Mogultay, ikmal, 5/103.

% Mogultay, [kmal, 5/103.

% Mizzl, Tehzibii'l-Kemal, 9/458.

 Eb(i Abdillah Muhammed b. ism4il b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, et-Tdrihu'l-evsat, thk. Mahm{id ibrahim zayid
(Kahire: Daru’t-Turas, 1397), 1/154.

% Buhard, et-Tarihul-kebir, 4/142 (No. 2255); 8/77 (No. 2235) ; 8/78 (No. 2241).

¢ Buhari, et-Tdrithu'l-kebir, 3/351.

7® Mizzi, Tehzibii’l-Kemadl, 9/458.

"' Zehebi, Siyeru aldam, 18/529.

72 Zehebi, Mizan, 3/576.
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zikretmistir.”® Eb( Bekr Muhammed b. Sehl et-T{si,* ve Muhammed b. Sehl el-Berkani,”
haklarinda herhangi bir tenkit kaydi bulunmadigi gibi tevsik kaydi da bulunmamaktadir.
Buhari’den riviyette bulunmus olan Muhammed b. Sehl’den de bahsedilmektedir.”* Muhammed b.
Sehl b. Kurdi el-Basri, Ebu’l-Velld el-Baci (6. 474/1081) nezdinde mechil ravi iken baskalar1 onun
mechil olmadigim aksine mevsiik oldugunu ifade etmislerdir.”” Muhammed b. Sehl b. Hatme;
Miislim onu Medine Tabiin’inin tigiincii tabakasinda zikretmistir.” Muhammed b. Sehl b. Asker et-
Temimi; Bagdat’a yerlesmis olup, Nesal ve bn Adf onu tevsik etmislerdir. Miislim, Tirmizi ve Nesai
ondan rivayet etmislerdir.”” Ahmed b. Hanbel ile goriismiis birisidir.** Muhammed b. Sehl b. es-
Sabbah, Ebu’s-Seyh (8. 369/979) onu ta‘dil etmistir.® Muhammed b. Sehl en-Nesii; Nesal
kendisinden riviyette bulunmus olup sikadir.? Muhammed b. Sehl b el-Fudayl el-Katib; Darekutni
ve baskalar1 ondan rivayette bulunmuslardir. Hatib onu sika kabul etmistir. Hicri 325’de vefat
etmistir.*

Muhammed b. Sehl’e Sif kaynaklarda yer verilip verilmedigini arastirdigimizda el-Emin’in
A'yan'inda yer verilmedigini goriiyoruz. Fakat T{si’nin Fihrist'inde Muhammed b. Sehl b. el-Yesa*
isimli bir kisi yer alsa da onun hakkinda “Rizd’dan onun bazi meselleri var”® bilgisi disinda
herhangi bir bilgi yer almamstir. Zikri gecen Muhammed b. Sehl’lerin kiminin tevsik edilirken
kimininse giivenilir bulunmamasi bu ravi hakkinda tevakkuf etmeyi gerektirmektedir.

Sonug olarak mezkir isnddda Muhammed b. Sehl'in nisbe ve kiinyesinin zikredilmemis
olmasi onu mechl ravi durumuna diistirmektedir. Zira mech@li’l-ayn olan bir ravinin halinin de
mechil kalacagi agiktir. Ravi hakkindaki cehalet ise ta’n sebebidir. Muhaddislerin genelinin
goriisiine gore mechdlii’l-ayn olan ravinin riviyeti merdittur. Giivenilir rivinin mechl raviden

yapmis oldugu rivayet kabul edilmemektedir.*

7 Ebii’'l-Mehsin (Eb( Abdillah) Semsiiddin Muhammed b. Ali b. el-Hasen el-Huseyni ed-Dimaski el-Huseynt, el-
ikmal fi zikri men lehti rivdye fi Miisnedi'l-imam Ahmed mine’r-ricdl sivd men ziikire fi Tehzibil-Kemal, thk. Abdulmu’ti
Emin Kal’acl (Karagi: Mensuratu Cimiati’d-Dirasati’l-islimiyye, 1409), 1/374. Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde
rivayette bulundugu Muhammed b. Sehl b. Ebi Hasme i¢in bkz. 39/95 (No. 2368).

7 EbQl Nasr TAciiddin Abdiilvehhib b. Ali b. Abdilkifi es-Subki, Tabakadtii’s-Sdfiiyyeti’l-kiibrd, thk. Mahmud
Muhammed et-Tinaht (Daru Hicr, 1413), 3/118.

7 Ebii’l-Vefa (Ebfi ishak) Burhaniiddin ibrahim b. Alf b. Muhammed el-Ceyyan? el-Medent ibn Ferh{in, ed-Dibdcii’l-
miizheb fi ma‘rifeti a‘yani ‘ulem@i’l-mezheb, thk. Muhammed el-Ahmedi (Kahire: Daru’t-Turds, ts.), 1/41.

76 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Alf b. Muhammed el-Askalan? ibn Hacer, Lisdnul-Mizdn (Beyrut: Miiessesetii’l-
’Alem, 1390), 1/192.

77 fbn Hacer, Lisdn, 1/195.

78 Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed es-Sehavi, et-Tuhfetii’l-latife fi tarthi’l-Medineti’s-
serife (Beyrut: el-Kiitiibii'l-ilmiyye, 1414), 2/484.

79 Mizzi, Tehzibii'l-Kemadl, 326-7.

% fbn Asakir, Tarthu Dimask, 73/273.

81 Eb(l Tayyib Nayif b. Salah b. Ali el-Mans(rd, Irsddu’l-gdst ve'd-dant ila terdcimi suyihi’t-Taberdni (Mektebetii Tbn
Teymiyye, 1427), 1/559.

82 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 25/327.

8 Zehebi, Tarthu'l-Islam, 7/513.

8 T{s1, el-Fihrist, 183.

8 Yiicel, Tenkit Terimleri, 67.
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1.1.5.  Yahyab. Abdilaziz el-Cel0di (6. ?)

Kaynaklarimizda Yahyd b. Abdilaziz el-Celdi’ye rastlanilamamistir. Dolayisiyla da sy
nisbesinde yer alan . ve . harflerinde tashif olma ihtimalinden hareketle (s i, (s35ll, (535l
@3ylodl, @3y, skl Ve 3l nisbeleri {izerinden yapmis oldugumuz arastirmada herhangi bir
kayda rastlanilamamistir. Baska bir ihtimal de .- nisbesidir. Bu nisbeye sahip birkag ravi rical
kitaplarinda yer alsa da Yahya b. Abdilaziz ismiyle zikredilmemistir.

Sit kaynaklardan T{isi'nin Fihrist'inde ve el-Emin’in A‘ydn’inda Celiidi’ye ait herhangi bir
bilgiye rastlanilamamustir. Dolayisiyla onun Sii olmadigini sdyleyebiliriz.

isnadda Yahya b. Abdilaziz isminde sehven bir kalb oldugunu farz ederek aslinin Abdiilaziz
b. Yahya el-Celtidi oldugunu kabul ettigimizde karsimiza su iki sahis ¢ikmaktadir.

Abdulaziz b. Yahya el-Celidi, Basrali olup hicri 330’da vefat etmistir. Siyer sahibi ahbari’dir.
Halid b. Safvén ve el-Accac’'in haberlerine dair kitaplar: vardir. Oglu tarafindan miiminlerin emiri
Ali b. Ebi Talib’in kiraatini muhtevi bir kitabi nakledilmistir.?

Eb(i Ahmed Abdulaziz b. Yahya b. Ahmed el-Celid! ise Hicri 332’de vefat etmistir. imamiyye
Siasi'na mensup Basrali dlim, edip ve tarihgidir. Basranin Celiid kdyiinden veya Ezd kabilesinin
Celtd kolundan olmasi hasebiyle Cel(idi nisbesiyle anilmaktadir. Kaynaklarda kendisinden,
Basra’da Sil-imamiyye’nin ileri gelenlerinden, fikih alimi, giivenilir ravi ve tarihgilerinden biri
olarak bahsedilen Celidi'nin hayat1 hakkinda hemen higbir bilgiye rastlanilmamaktadir.’”

Sayet gercek Cel(idi bu ikisinden birisi ise su durumda her iki Celtdi’'nin cerh ve ta’dil
edildigine dair bir bilgi elimizde bulunmamaktadir. Su durumda elimizdeki tek bilgi el-Askerimin
(6. 382 7) ondan hadisi tahdis sigasiyla rivayet etmis olmasi kalmaktadir. Askeri gercekten de
Celtdi’ye miilaki olmus ve hadisi sema‘ yoluyla tahammiil etmis ise bu durum Cel(idi'nin
mevsikiyeti hakkinda bize kismen de olsa yol gosterebilir.

1.1.6. el-Askeri (6.382 7)

el-Asker1 nisbeli iki ayr1 sahis bulunmaktadir. Bunlardan EbG Ahmed el-Hasen b. Abdillah b.
Said b. ismAil b. Zeyd b. Hakim el-Askeri hicrl 293 senesinde diinyaya gelmis, 382 yilinda vefat
etmistir. Cesitli ilim dallarinda tasarruf sahibi olmasi yaninda meini/edebiyat sanatlarinda da
uzmandir. el-Hikem ve'l-Emsdl, et-Tashif, Rahatu'l-ervah gibi pek ¢ok eser kaleme almistir. Bagdat,
Basra, Isfehin ve baska sehirlerdeki cok sayida seyhten sema‘ etmistir. el-Asker, Tiister ve onun
nahiyesi olan sehirlerde ali isnadlardan sectigi rivayetlerden imlada bulunmustur. Hadis almis
oldugu seyhlerden bazilar1 zikredilmis, geri kalan hocalar1 icin ise “ve nazirleri/ayni
seviyedekileri” ifadesi ile daha pek ¢ok hocasinin oldugu belirtilmistir.*® Zikredilmeyen bu seyhleri
arasinda Yahya b. Abdulaziz el-Celidi’nin olmas1 da muhtemeldir.

% Ebi'l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kiib ishak b. Muhammed b. ishak ibnu’'n-Nedim, el-Fihrist, (Beyrut, ts.), 167.

%7 Mustafa Oz “Cel(idi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/272.

% Eb( Abdillah Sihabiiddin Yakit b. Abdillah el-Bagdadi er-Riimi el-Hamevi, Mu’cemu’l-Udebd, thk. ihsan Abbas
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1993), 2/912.
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Eb( Tahir es-Silefl (8. 576/1180)* de el-Askeri nisbesiyle meshir iki ayri sahsin oldugunu,
bunlarin gerek isimlerinin gerekse baba isimlerinin ayni olmasi hasebiyle karistirildigini, Eb(
Ahmed kiinyeli olaninin Eb{i Hilal kiinyeli olan diger el-Askeri’nin hocasi oldugunu ifade etmistir.
el-Edib denildiginde Eb{ Hilal el-Hasen b. Abdullah b. Sehl b. Said b. Yahy4 b. Mihran el-Lugavi el-
Askeri anlagilmalidir. Onun ilim ve iffet sahibi biri oldugunu séylenmistir. Diinyevi ihtiyaclarim
temin i¢in kumas ticaretiyle ugrasmis, genel olarak edebiyat ve siir dalinda tin yapmigtir.*”

Eb( Hilal'in vefat tarihi hakkinda herhangi bir bilgiye rastlanamasa da ona ait Kitdbu'l-
evdil'in sonunda 395 yilinda kitabin imlasini bitirdigi kaydina rastlanilmistir.”

el-Asker1 nisbeli bu iki ayr1 ravi hakkinda herhangi bir cerh kaydina rastlanilamamasi ayrica
her ikisinin de methedildiklerini gosteren yukaridaki mezk{ir rivayetler, bu ravilerin sidk
y6nlerinin agir bastig1 kanaati olusturmaktadir.

“Beni Rabbim terbiye etti...” rivayetinin kaynag: olarak el-Askeri’nin el-Cemhere isimli eseri
gosterilmistir.”” Buradan hareketle Eb( Hilal el-Askeri’nin Cemheretiil-emsal'inde yaptigimiz
arastirmada “Eddebeni” rivAyetine gerek ‘misiller’ gerekse ‘hadisler’ bdliimiinde
rastlayamadigimiz” gibi tiim cabamiza ragmen Ebi Ahmed el-Askeri’'nin el-Hikem ve’l-Emsdl eserini
bulamadigimizi burada belirtelim.

Mezkir rivayet Kenzu'l-ummdl’de de benzer isndd ile yer almistir.”* Fakat Kenzul-ummadl
isnddinda Muhammed b. Sehl’den sonra iki ravi ziyadesi vardir. Bunlar; el-Belevi ve Umare b.
Zeyd'dir.

Belevi nisbesiyle zikredilen bu ravinin Abdullah (Muhammed) b. Muhammed el-Belevi
oldugu anlasilmaktadir. Zira ricdl uleméis: Abdullah’a, Umire b. Zeyd'in ravisi olarak yer

vermislerdir.

Zehebi'ye gore (Muhammed) el-Belevi, Umare b. Zeyd'den miinker rivayette bulunan biri
olup ibnu’l-Cevzi (6. 597/1201) onu yalancilikla nitelemistir.”” Darekutni de onu hadis uyduran
birisi olarak kabul etmis; ibn Adi, Irak Alimlerinin onun zayif oldugunda ittifak ettiklerini
nakletmistir.”®

8 “Ozellikle hadis ilmi agisindan giivenilir bir kisi kabul edilen Sileft'yi imam, muhaddis, sika, hafiz, hiiccet, sebt ve

miitkin diye tanitmaktadir. KIM TANITMAKTADIR” Bkz. Mehmet Efendioglu “Silefi” Tiirkiye Diyanet Vakfi islim
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/199.

* Eb{i Abdillah Sihabiiddin Yakit b. Abdillah el-Bagdad? er-Rtim? el-Hamevi, Mu'cemu’l-Udebd, thk. thsdn Abbas
(Beyrut, 1993), 2/918-9.

°! Hamevi, Udebd, 2/921.

2 Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed es-Sehavi, el-Makasidii'l-hasene fi beydni kesirin mine’l-
ehadisi’l-miistehire ‘ale’l-elsine, thk. Muhammed Osman (Beyrut: DAru’l-Kitabi'l-Arabi, 1405), 1/73; Celaliddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Suy(iti, ed-Diireriil-miintesire fi'l-ehddisi’l-miistehire, thk. Muhammed b.
Lutfl es-Sabbag (Riyad: imadetii sulini'l-mektebat, ts.), 1/45.

% s ile ilgili rnekler icin bkz. Eb{l Hildl el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, Cemheretii’l-emsal (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-lmiyye, 1408), 1/369-370.

* Al b. Hiisimiddin b. Abdilmelik b. Kadihén el-Miittaki el-Hind, Kenzii'l-ummal fi suneni’l-akval ve’l-ef<dl (Beyrut: er-
Risale, 1405), 7/213.

% Zehebi, Mizdn, 5/219.

% fbn Hacer, Lisan, 3/338.
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Umire b. Zeyd hakkinda el-Belevi'nin Uméire’den rivayette bulunduguna dair bilgilere
ulagsak da Umire’'nin Ziydd b. Hayseme’den nakilde bulunduguna dair herhangi bir bilgiye
rastlanilamamistir. el-Ezdi’'nin Umare’nin hadis vaz' ettigini sdylemesi disinda kaynaklarimizda
onunla ilgili herhangi bir bilgi yer almamistir.”

Su durumda Miittaki el-Hindi’nin (6. 975/1567) Kenzu'l-ummal'inde yer alan isnaddaki bu
ziyaddenin sebebini anlayamadigimizi belirtelim. Bu ziydde ravilerle senedin sihhatini
degerlendirdigimizde senede zayif dememiz bile miimkiin degildir. Ciinkii isnatta hadis vaz‘1 ve
kizb ile vasiflandirilan raviler yer almaktadir. Bu iki sifatin cerh-ta‘dil alimleri arasinda en siddetli
cerh sebeplerinden oldugu malumdur.

1.2. Rivayetin Diger Tarikleri
1.2.1.  Hz Ebfi Bekir riviyeti

Mezkir rivayet Hz. Eb{i Bekir tariki ile nakledilmis olsa da ravi zincirine yer verilmemis,
kaynak olarak da Sabit es-Serekusti'nin (6. 302/915) ed-Deldil'i gosterilmistir.”® Oysaki Ciircan{ (8.
427/1036) bu rivayete isnidiyla beraber yer vermis® olup rivayet zinciri sdyledir:

Ciircani — el-Hasan b. Yahya b. Nasr — el-Abbas b. 1s4 el-Ukayli— Muhammed b. Ya'k{ib b.
Abdulvehhib ez-Ziibeyri — Muhammed b. Abdurrahmin ez-Zithri — Ebithi — Ceddihi —
Rasflullah (s.a.v.)

Bir adamin, karisina muamelesi hakkinda Resfilullah’a (s.a.v.) sordugu soruya Hz.
Peygamber’in verdigi cevabi duyan Hz. Eb{ Bekir, birbirlerine ne dediklerini anlayamadigini ifade
etmistir. Allah Rasdlii (s.a.v.) karsilikli konusmada kullandiklar1 bazi kelimelerin es anlamlilarim
soyleyerek duruma agiklik getirmistir. Bunun {izerin Hz. Eb{i Bekir; “Senden daha fasthini gormedim.
Sana bunu kim 6gretti? (1 Jym, b sl oo Shio c.pj <), L) diye sorunca; “Bana (bunu) Rabbim égretti. Bent

Sa‘'d yurdunda biiyiidiim” buyurmustur.'®

Ciircant’nin el-Hasan b. Yahya'dan rivayeti muan‘andir. Raviler hakkinda el-Hasan b.
Yahyanin ve Muhammed b. Yakib'un da sadfk olmasi disinda herhangi bir kayda
rastlanilmamistir.” Rivayet isnad yoniiyle zayif kabul edilmistir.'®

1.2.2.  Abdullah b. Mes’d rivayeti

Abdullah b. Mes’tid tarikli rivAyetin sebeb-i viiridu bulunmamaktadir. Metninde Hz. Ali
metninden farkl olarak “giizel ahlak” ifadesi yer almaktadir. ilgili rivayet ve senedi sdyledir:

°7 bn Hacer, Lisdn, 4/278; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibnu’l-Cevzi, ed-
Duafd ve'l-Metriikiin, thk. Abdullah el-Kadi (bey: Daru’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1400), 2/204.

% Ebii’l-Fida ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi el-Aclini, Kesfu'l-hafd’ ve miiziliil-ilbds, thk. Abdulhamid b.
Ahmed b. Yusuf (el-Mektebetii’l-Asriyye, 1420), 1/81.

* Ebu’l-K4asim Hamza b. Y(isQf b. ibrahim es-Sehmi el-Ciircant, Tarfhu Ciircdn (Beyrut, 1407), 1/188.

190 Acltin, Kesfu'l-haf@ ve miizilii'l-ilbds, 1/80.

1% Nasiriiddin el-Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’z-za‘ife ve'l-mevzi‘a ve eseruhe’s-seyyt’ii fi'l-iimme (Riyad: Daru’l-Medrif, 1412),
5/207.

12 Zeyniiddin Muhammed Abdiirra(if b. Tacil‘drifin b. NGriddin Ali el-Haddad? el-Miinavi, Feyzii'l-kadir serhu’l-
Cami‘i’s-sagir. (Misir: el-Mektebetii’'t-TicAriyyeti’l-Kiibra, 1356), 1/224.
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Ebu’l-Mulli Abdulkerim b. Ubeydullah et-Talhi — Ebu’l-K&sim el-Fadl b. Ebl Harb el-
Ciircani — Eb{i Abdurrahman Muhammed b. el-Huseyn es-Siilemi — Ebu’l-Feth Yusuf b. Omer ez-
Zahid — Eb{ Bekr b. C‘afer — Omer b. Abdullah el-Bahrani — Safvan b. el-Mugallis el-Himmani —
Muhammed b. Abdullah — Siifyan es-Sevri — el-A‘mes — Abdullah (b. Mes{id)*®

0150l A1 5 A s eV 2y il 8 ol e sl

“Muhakkak ki Allah beni edeplendirdi. Edebimi ne kadar da giizel eyledi. Daha sonra bana ahldkin en
giizellerini (sergilememi) emretti. Bunun iizerine séyle buyurdu; “(Ey Habibim!) Sen af yolunu tut, iyiligi

emret,”1%

Bu isnad, A‘mes (8. 148/765), ibn Mes'id’a (8. 32/652) miilaki olmadig1 icin munkati1‘ kabul
edilmistir. 1%

1.3. Senedlerin Sihhat Durumu

Ali b. Ebi TAlib isnidi ¢ok zayif kabul edilmis olup ibn Hacer “isniddda garibet” oldugunu
bazi eserlerinde dile getirmistir. fbn Mes(id isnad1 ise munkati‘dir.’’

Eb( Bekr tarikli senedin vahi oldugu ifade edilmistir.'®® SuyQti, el-Cdmiu’s-sagir'inde ibn

Mes’d tarikli rivAyetin yanina “sahth” notunu remzetmistir.'*

ibn Teymiyye, rivAyet hakkinda sadece w;b st vy é_m metnine yer vererek
degerlendirmede bulunmus, hangi sahabiden geldigine yer vermemistir. Ona gére bu riviyetin
manast sahih olsa da herhangi bir sabit isnadi mevcut degildir.'° O, bu rivayetin sabit bir isnddinin
bilinmedigini ifade etse de ed-Durer’de Ebu’l-Fadl b. Nasirin onu sahih kabul ettiginden
bahsetmistir. ibnu’l-CevZz ise el-Ehadisu’l-Vahiydt'inda riviyetin sahih olmadigini, zayif ravilerinin
bulundugunu fakat mechl ravilerin yer almadigini ifade etmistir.'*

15 Sehavi isnddda yer alan Abdullah’in kim oldugu bilinmemekle birlikte “ibn Mesid” oldugu kanaatini
belirtmisken, SuyGti “Abdullah b. Mes'Gd’dan” kaydini diismiistiir. Bkz. Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b.
Abdirrahméan b. Muhammed es-Sehavi, el-Makdsidiil-hasene f beydni kesirin mine’l-ehddisi’l-miistehire ‘ale’l-elsine, thk.
Muhammed Osman (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1405), 73; Nasiriiddin el-Elbani, Zaifii’l-Cami‘i’s-sagir ve ziyddatiih
(el-Mektebetii’l-islami, ts.), 36.

104 Fbi Sa‘d Abdiilkerm b. Muhammed b. Mans{ir es-Sem‘ani, Edebii’l-iml&’ ve'l-istimla’, thk. Ahmed Muhammed
Abdurrahman (Tab’atu’l-Mahmudiyye, 1414), 88.

105 e]-A'raf 7/199

1% Sem‘ani’nin Edebii’l-imld’s1 {lizerine yapilan yiksek lisans tezinde mezklr isnidin ravileri hakkinda olumlu
bilgiler yer almistir. Bkz. Sem‘ani, Edebii’l-imld’, 88.

97 Sehavi, el-Makdsid, 73-4.

1% Acltind, Kesfu'l-haf8’, 1/81.

1 Ebii’'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suy(iti es-$afil, el-Cdmi‘u’s-sagir,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1425), 1/25.

19 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisseldm el-Harran? ibn Teymiyye, Ehddisii’l-
kussds, thk. Muhammed b. Lutfi es-Sabbag (Beyrut: el-Matbiatu’l-islamiyye, 1405), 1/94. “Rivayetin ash yoktur”
ifadesi genellikle Rastilullah’a (s.a.v.) ittisali olsa da “senedi uydurulmus rivayetler icin kullanilan bir tabirdir.
Nitekim bazi rivayetlerin sithhat durumu hakkinda “kizb/yalan” ifadesinin akabinde “Rivéyetin asli yoktur”
ifadesine yer verilmis olmasi da bu durumu daha net ortaya koymaktadir. ilgili srnekler igin bkz. ibn Matn, et-Tdrih,
1/331; Mizz1, Tehzibii'l-Kemal, 19/94, 21/277.

W Aclind, Kesfu'l-hafd’, 1/81.
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Bu rivayet hakkinda kendisine soru sorulan ibn Hacer; rivayetin el-Askeri’nin tahric ettigi
zayif bir rivdyet oldugunu, senedinin garib oldugunu, bazi hadis imamlarinin onun miinker
oldugunu belirttiklerini ifade etmekle yetinmistir.*?

Bazi mevzuit eserlerinde bu riviyet hakkinda “sabit bir isnidi bilinmiyor™, “senedi zayif

olup sabit zayif bir senedi bilinmemektedir”** kayitlar1 yer almistir. Suyuti’nin el-Ledli’siyle ibnu’l-
Cevzi'nin el-Mevziidt'inda mezkir rivayete rastlanilamamistir. Bu durum muhaddislerin rivayete
mevz( hitkmiinii vermediklerini gosterir niteliktedir.

“Ben Kureys'ten oldugum ve Beni Sa‘d b. Ebd Bekr (yurdunda) biiyiidiigiim icin Arabin en

77115

fasihiyim.”"" hadisi ise rivAyetimizi anlamca desteklemektedir.

Su durumda mezklr riviyet hakkinda mevzi hitkmiinii veren hicbir muhaddis

bulunmamaktadir. Genel egilim onun zayif bir rivayet oldugu yoniindedir. Bu rivayetteki zayifligin
sebebi el-Askeri’den énceki iki rivinin tam taninamamasindan kaynaklanmaktadir.

Muhaddisler isnddda yer alan bazi mech{il/miibhem ravilerin tam ismini, kiinyesini ve
nisbesini bilmelerine ragmen isndda miidahale etmeyip onu oldugu gibi aktarmay: tercih
etmislerdir.”*® Clinkii hocadan devralinan isnad zinciri bir emanettir. Hz. Ali isndini bu yonden ele
aldigimizda hem Eb{i Umire hem de Siiddi’'nin tam isim ve nisbelerine yer verilmemis olmasi
sorun olusturmamustir. Clinkii her ikisi de muhaddisler nezdinde marGf ravilerdir. Buradan
hareketle ravi Muhammed b. Sehl'in de el-Askeri tarafindan taninan bir ravi olma ihtimalinin
yiiksek oldugunu soyleyebiliriz.

2. METNIN ANLAMI
2.1. “Eddebe” Kelimesinin Anlamlar1

&3 “Ona ogretti” demektir. Zeccic (8. 311/923) ¥ fiilini Yiice Allah c.c. hakkinda sdyle
kullanmistir: “J125 <& 41 1o & o J6 0 o3 113857, Bu, Allah’'in Nebi'sine 8grettigi seydir.'”

63l 531 sekliyle kullamldiginda “Ona giizel ahlaki ve nefsle miicadeleyi 6grettim” demektir.!'®

Goriildugu tizere eddebe fiili tek mefdl ile kullanildiginda “gretti” anlamu igerirken (i ile iki

12 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalant ibn Hacer, el-imtd¢ bil-erbaine’l-miitebdyineti’s-
sema’, thk. Eb{i Abdullah Muhammed Hasan es-Saft (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1418), 1/97.

13 Sehavi, el-Makdsid, 1/770; Ebli AbdillAh Muhammed b. Ali b. Muhammed es-San‘adni es-Sevkani, el-Fevd’idii’l-
mecmii‘a fi'l-ehddisiT-mevzii‘a (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1416), 1/327.

14 Cemaliiddin Muhammed Tahir b. Alf el-Fetten?, Tezkiretiil-mevzii‘at (Misir: idaratii’t-Tibaati’l-Munire, 1343), 1/87.
> Ebi Muhammed Muhyissiinne el-Huseyn b. Mes‘Gd b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi, Serhu’s-siinne, thk. Suayb
el-Arnafit (Beyrut: el-Mektebetii'l-islami, 1403), 4/202.

¢ Ornegin Eb( Daviid, Sunen’inde yer alan “Eb( MerhQim” kiinyeli ravinin isminin Abdurrahman b. Meymin,
“Ebu’l-Hasib” kiinyeli ravinin isminin ise Ziyad b. Abdurrahman oldugunu ilgili riviyetin altina kaydetmistir. Bkz.
Eb( Dav(id Siilleymén b. el-Es‘as b. Ishdk es-Sicistani el-Ezd Eb{ Davud, es-Sunen, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetii’'l-Asriyye, ts.), "Edeb 3", ve "Edeb 18",

17 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. All b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn Manz(ir, Lisnii’l-‘Arab
(Beyrut: Daru’s-Sadr, 1414), 1/236; Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘’kiib b. Muhammed el-Fir(izabadi, el-
Kamdsii'l-muhit (Beyrut: er-Risale, 1426), 1/445.

18 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Alf el-Feyy(mi, el-Misbdhul-miinir fi garibi’s-serhi’l-kebir li'r-Rafii (Beyrut: el-
Mektebetii’l-ilmiyye, ts.), 1/9.
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meflllii ya da te’kitli kullaniminda “ahlakin 6gretilmesi” manasini tasimaktadir. Su durumda
incelemeye calistigimiz riviyetin metninde yer alan _% fiilinin tek mefal almis olmasindan
hareketle “6gretti” anlaminin kastedilmis oldugunu séylemek miimkiindiir.

Bazi tasavvufi gruplar ise “eddebe” fiilini “elbise giydirdi” anlaminda kullanmislardir."*
2.2. Hadise Farkli Anlamlar Yiiklenmesi

“Eddebe” fiiline terbiye etti anlamini yiikleyenler olmustur. Ornegin Kuseyri (5. 465/1072)
mezk{r rivayet sonrasi “Edebin hakikatinde hayirl 6zelliklerin bir araya toplanmasi vardir.”'*
diyerek ahlaka vurgu yapmistir. Nitekim sahabilerin sahip olduklar: tiim giizel hasletlerin “Beni
Rabbim terbiye etti” buyuran mitkemmel miirebbi Nebi’'nin (s.a.v.) bir eseri oldugu belirtilmistir.'**
“Eddebe” fiiline bu anlamin verilmesi sebeb-i viiridsuz rivayetlerden kaynakl olabildigi gibi belki
de Buh&ri’'nin Sahih’indeki “Kisi cAriyesininin terbiyesini verdiginde giizel (muidmeleyle) terbiye
ve ona Ogrettiginde giizel 6gretirse ..""” (ks 38 Lol (lgush 2B wal )l ol 13

hadisinin anlam etkisi olabilir.

verirse'?

Tefsirleri inceledigimizde ise mezki(ir riviyet bazen “Kesinlikle sen pek yiice bir ahlak

17124 A

dyetinin tefsirinde'”

lizeresin bazen de “Ey inananlar! Peygamber'in evlerine, yemege cagirilmaksizin

17126 A

dyetinin tefsirinde'”’

vakitli vakitsiz girmeyin; fakat davet edilseniz girin ve yemegi yiyince, dagilin. ...
“terbiye etti” anlami ile yer bulmustur. Bu Ayetlerin tefsirlerinde mezklr rivayete sebeb-i
viiridsuz yer verilmis olmasi rivdyette anlam kaymasina yol agmis gézitkmektedir.

“Onu miithis kuvvetlere sahip olan dgretti.”**®

ayeti ile “Allah sana Kitdbi1 ve Hikmeti indirdi ve
bilmediklerini sana dgretti. Allahin senin iizerindeki Litfu ¢cok biiytiktiir.”*** Ayetinin tefsirlerinde ise

“eddebe” fiili “6gretti” anlaminda kullanilmigtir.™

119 Bkz. Cemaliiddin Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Said b. Akile el-Mekki ibn Akile, el-Fevd’idii’l-celile fi
miiselseldti Muhammed b. Ahmed ‘Akile, thk. Muhammmed Riza (el-Besairu’l-islamiyye, 1421), 1/101.

120 Ebii’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. HevAzin b. Abdilmelik el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk. Abdulhlim
Mahmud (Kahire: Daru’l-Medrif, ts.), 2/445.

21 Ebii’'l-Hasen Niriiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi Ali el-Kari, Mirkdtu’l-mefdtth serhu miskatu’l-
mesdbih (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1422), 1/275.

122 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastalland, Irsddii’s-sdrt serhu Sahthi’l-Buhari (Misir:
el-Matbaatii’l-Kiibra'l-Emiriyye, 1323), 5/418.

12 Eb(i Abdilldh Muhammed b. ismail b. brahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Camiu’l-Miisnedii’s-Sahihu’l-Muhtasar, thk.
Muhammed Ziiheyr b.N4sirunnasir (Beyrut: Daru Tavki’n-nect, 1422), "Ehadisu'l-Enbiya", 47.

124 o] -Kalem 68/4.

12 Eb{i ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim en-Nisab(ri es-Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyan ‘an tefstril-Kur’dn, thk. Ebi
Muhammed b. Asfir (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1422), 10/10; Ebfi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi
Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami¢ li-ahkdmi’l-Kur’dn ve'l-miibeyyin lima tezammenehil mine’s-siinneti ve dyi’l-furkdn, thk.
Ahmed el-Berd(ini (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1384), 18/228; Muhammed Abdiilaziz b. Ali es-Sazel, el-
Edebu’n-Nebevi (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1423), 1/233.

126 e]-Ahz4b 33/53.

127 {smail Hakki b. Mustafa Bursevi, Rithu'l-Beydn (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 7/214.

128 en-Necm 53/5.

129 en-Nisa 4/113

% Eb{i Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Huseyn et-Taberistini er-Razi, Mefatthu'l-gayb
(Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, 1420), 6/526; Nizdmiiddin Hasen b. Muhammed b. Huseyn el-A‘rec en-Nisab{iri
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Kasimi (1866-1914) rivayette yer alan “eddebe” fiilini Bakara suresi 33. dyetinin tefsirinde
baglama uygun sekliyle “6gretti” anlamiyla ele alirken Abese suresi 3-10. dyetlerinin tefsirinde
“terbiye etti” anlamim tercih ederek fiilin her iki anlamini da kullanmistir."

“Eddebe” fiiline “Terbiyemi ne giizel eyledi” yani ‘kesbi ve vehbi ilimlerin tiimiinii beserden

7132

higbir kimsede goriilmeyecek bir sekilde bana liitfeyledi’** izahiyla “ilim 6gretme” anlamim

yiikleyenler de olmustur.

Senedinde yasadig1 sorun ve birincil hadis kaynaklarinda yer almamasi bu hadisin ¢ok az
sarih tarafindan ele alinmasi sonucunu dogurmustur. Rivayeti serh edenlerden Munavi (6.
1031/1622) mezk{r hadisi “Rabbim bana zihiri ve batini giizel ahlaki, nefs riyazatini gretti”*
seklinde serh ederken, Aliyyu’l-Kari (6. 1014/1605) “O’nu Rabbi nasil terbiye ettiyse O da ashabim
dyle terbiye etti™* diyerek Rabbant terbiyeye vurgu yapmustir. ilgili rivayet, “Rastilullah insanlarin
ahldkga en giizeli idi” hadisinin serhi baglaminda da ele alinarak “eddebeni” ifadesine terbiye etti

manast verildigi de goriilmustiir.*

incelemeye calistigimiz bu hadisten hareketle Rastlullah’in (s.a.v.) iistiin bir dil yetenegine
sahip olmasinin geregini su ornekle anlamak miimkiindiir. Ras@ilullah’in (s.a.v.) Yemen’e
gonderdigi mektup sonrasi islam’la sereflenme sertivenini “ .6 wziny” kelimeleriyle anlatan
Abduhayr'in bu lafizlarla neyi kastettigini muhataplar1 anlayamayinca; “c:i:f A RN ((vani)
Arabin keldminda Miisliiman olduk (manasindadir.))™*® yanitin1 vermis olmasi Peygamber’in (s.a.v.)
teblig icin kendi dilini, lehgelerini ve agizlarini ¢ok iyi bilmesini zorunlu kilmaktadir.

“Nebi (s.a.v.) lisanca Arabin en fasihi, beyanca en giizeli, onlara keldmi en ¢ok kolaylastirani
ve manalarin faydalarini en ¢ok bilenidir” diyen Cahiz (6. 255/869), O'nun (s.a.v.) sahip oldugu dil
yeteneginin sebebini sdyle agiklamistir: “Ciinkii O’'nun (s.a.v.) dogumu Beni Hasim’de olmustur.
Dayilar1 Beni Ziithre’dendir. Beni Sa‘d b. Bekr’de emzirilmis, Kureys icerisinde biiylimiistiir. Bent
Esed b. Abduluzza'dan biriyle evlenmistir. Benl Amr’a hicret etmistir ki onlar Ensar’dan Evs ve

Hazrec'lilerdir.”**’

Ayrica Cahiz, Arap kabilelerinin tiimiiniin kendi kabilesi disinda neredeyse hicbir kimseyi
gorememeleri dolayisiyla da edebiyat, bilgi ve kiiltiirii sadece kendi kabilelerinden aldiklarini,
ancak hac mevsiminde, Uk4z ve Zu'l-Meciz panayirlarinda bir siireligine Mekke’de kaldiklarini,

en-Nisabiri, Gard’ibiil-Kur’dn ve regd’ibii’l-furkdn, thk. Zekeriyd Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1416),
6/199.

131 Muhammed CemAliiddin b. Muhammed Said b. Kdsim ed-Dimaski el-Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil (Beyrut: Daru
thyai’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1418), 7/62; 9/406.

32 M{inavi, et-Teysir, 1/53.

133 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/224.

134 Ali el-Kard, Mirkat, 1/ 275.

135 Muhammed At b. Muhammed Allan b. ibrahim el-Bekri es-Siddik ibn Allan, Deliliil-falihin li-turuki Riydzi’s-salihin
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1425), 5/77.

%6 Eb(i Ubeyd el-Kasim b. Selldim b. Miskin el-Herevi Kasim b. Selldm, Garibii’l-hadis, thk. Muhammed Abdiilmuid
Han (Haydaribad: Matbaatii Dairati’l-Me4rifi’l-Usmaniyye, 1384), 1/140.

37 Ebi Osmin Amr b. Bahr b. Mahblbel-Kinini el-Cahiz, er-Resdilul-edebiyye (Beyrut: Mektebetii’l-Hill, 1423),
1/305.
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bulunduklar1 siire zarfinda da Kureyslilerin ahlakina, kullandiklar1 lafizlara ve onlarin idrak
kabiliyetlerine sahit olduklarini ifade etmistir."*®

Cahiz “eddeben? Rabbi” ifadesini Ras(ilullah’in (s.a.v.) yetistigi cevreden elde ettigi dil
yetenegiyle izah etmistir. Oysaki soruyu soran Hz. Ali ve Hz. Ebl Bekir de ayni mubhitte
yetismislerdir. Buna ragmen onlarin baska lehce ve agizlarla konusan Araplari anlamakta
zorlanmis olmalar: bu ta’lili biraz zayif kilmaktadir. Rastlullah’m (s.a.v.) teblig gorevini en iyi
sekilde yapabilmesi igin Arapcanin tiim lehge, sive ve agizlarini barindiracak vehbi bir dil
yetenegine ihtiyaci oldugu hususu izahtan varestedir.

Nitekim Tbni'l-Esir, Res@ilullah’in (s.a.v.) Arabin en fasihi, lehgeleri en iyi bileni olmasini
semavi bir liituf, ilahi bir destek oldugunu; ¢iinkii onun farkli topluluklarla, kabilelerle ve boylarla
muhatap olmasinin bunu zorunlu kildigini ifade etmektedir. Sanki Allah Teéla, Hz. Peygamber
diginda atalarindan hicbir kimsenin bilmedigi seyleri ona &gretmistir. Ona gore “Insanlarla
akillarimin giicti nispetince konusmakla emrolundum.”* hadisi bu ¢ercevede irad edilmis olmahidir, **°

Bu meyanda Ras(lullah’in (s.a.v.) en fasih Arapcaya sahip olduguna dair Ebu’l-Hattb b.
Dihye (8. 633/1235) sunlari ifade etmistir: “Allah Teal4, Ras(iliine vahyi tebli§ etme gdrevi verince
dini beyan etme sorumlulugu yiiklemistir. Bunun icin ligatlarin en fasihi, en aciklayici olanini
se¢mis, daha sonra da onu cevimiu’l-kelim ile desteklemistir. Arabin en fasihi Kureys'tir. Allah bu
ozellikleri dolayisiyla onlar1 Araplarin tiimiine tstiin kilmus, iclerinden de Muhammed'’i (s.a.v.)
se¢mistir. Onlar Arabin en fasihidirler. Baksana onlarin keldminda Temim’in an‘ane’si, Kays'in

acrafe’si, Esed’in keskese’si, Rabia'nin keskese’si vardir.”**!

Hz. Ali rivAyetinin sebeb-i viirudunda Hz. Ali’'nin ResGlullah’in (s.a.v.) bazi kabile
mensuplariyla yaptigi konusmalarda bazi Arapga ifadeleri anlayamadigi, Hz. Eb(i Bekir rivayetinde
ise onun anlamakta zorlandig1 bir konusmay1 Hz. Peygamber’in rahatlikla anlayip muhatabina
cevap verdigi goz oniinde bulunduruldugunda; hadiste yer alan “eddebe” fiilinin “Ogretti”
anlaminda kullanildigini séylemek miimkiindiir. Ciinkii ctimlelerin siyak ve sibaki bunu gerekli
kilmaktadir. Ayrica her iki rivayette yer alan “eddebe” fiilinin tek mef(il almis olmasi da bunu teyit
etmektedir. Su durumda bu iki rivayette yer alan “ .i” fiilinden “Bana 6gretti” anlami kastedilmis
olmalidir. Bu rivayetlere kimi eserlerde zaman zaman sebeb-i viirGidu ile yer verilirken bazen de
takti‘ yaparak sebeb-i viiridsuz yer verilmis olmasi “_.” fiilinin yaygin anlami olan “terbiye etti”
anlammin Oncelenmesine yol agmustir. Dolayisiyla da “terbiye etti” anlami zamanla
yayginlasmistir. Bu durum hadiste kastedilen anlamin disina ¢ikilmasina yol agmis ve metinde
farkinda olmadan anlam kaymasina sebebiyet vermistir. Sebeb-i viiridu zikredilmeyen ibn Mes’(id

3 Eb{i Osmén Amr b. Bahr b. Mahbibel-Kinéni el-Cahiz, er-Resdilu’s-Siydsiyye (Beyrut: Mektebetii’'l-Hilal, ts.), 1/104.
% Bu rivayet sened itibariyle ¢ok zayif kabul edilmistir. Bkz. Kesfu’l-haf8, 1/223.

140 Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seyban? ibnu’l-Esir, en-Nihdye fi garibi'l-hadis
ve'l-eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi (Beyrut: el-Mektebetiil-ilmiyye, 1399), 1/4.

1" Kays ve Temim kailelerinde “el-an’ane” kelimenin bas tarafindaki hemzeyi ayn yapmaktir. .o L0, Qe o)
drneklerinde oldugu gibi. Rebia ve Mudar’da “el-keskese” miiennes, muhatab kaf harfi sonrasi sin harfi getirmektir.
25 oy 254, Grneklerinde oldugu gibi. “el-Keskese” ise miizekkerlerde kaf harfi sonrasi ya da kaf harfi yerine sin
harfi kullanmaktir. Bkz. Ebii'l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami
el-Huseynf ez-Zebidi, Tdcii'l-‘ardis min cevahiri’l-Kamds, thk. Mustafa HicAz] (Kuveyt: el-Meclisu’l-Vatant, 1419), 1/21-
3.
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rivayetinde yer alan “ " lafzinin “beni terbiye etti” seklinde anlasilmis olmasini da bu gercevede

degerlendirmek miimkiindiir.
Sonug

Calismamizda ele aldigimiz “Eddebeni rabbi” riviyetinde isnidin, Ali b. Ebi Talib — Ebii
Umire — Studdi —Ziydd b. Hayseme” kismi muttasil olup ravilerinin giivenilir oldugu
goriilmiistiir. Fakat s6z konusu isnaddda Ziyad sonrasi iki ravinin -ki bu iki ravi hadisi tahdis
sigasiyla nakletmislerdir- kimliklerinin sorunlu oldugu ortaya ¢ikmistir. Bunlardan Muhammed b.
Sehl’in kiinyesiz ve nisbesiz zikredilmesi ravi tenkidi agisindan mechdlii’'l-ayn durumu tespitine
sebep olmustur. Zira ricil eserlerinde yer alan Muhammed b. Sehl’lerden kimisi tevsik edilmisken
kimisi cerh edilmistir. Bu durum onun hakkinda karar vermeyi zorlastirmaktadir. Diger ravi Yahya
b. Abdiilaziz el-Celdi hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlanilamamstir. Fakat
kaynaklarda Abdiilaziz b. Yahya el-Cel(idi isminde iki ayri sahsa yer verilmis olup her ikisi de
miinekkitlerce tenkit edilmemistir. Bu durumda el-Askeri ya mechil bir raviden nakilde bulunmus
ya da vehm veya istinsah hatas1 dolayisiyla ravinin isminde kalb s6z konusudur denilebilir.

Mezkdr rivayeti nakleden el-Askeri hakkinda ise rical kayitlarinda biri hadis dalinda, digeri
edebiyat dalinda s6hret bulmus iki sahsa rastlanilmistir. Her ikisi de giivenilir goziikmektedir. Su
durumda el-Askeri’nin giivenilir bir ravi olmasindan hareketle kendisinden rivayette bulundugu
el-Celtidi’nin de sika veya zayif bir ravi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim muhaddislerin
meshur veya marQf ravi olmalari hasebiyle eserlerinde bazi ravilere nisbesiz ve kiinyesiz yer
verme geleneginin bu rivayette de goriildiigiinii s6ylemek miimkiindiir. Gerek Ebi Ahmed el-
Askeri’nin gerekse Eb{i Hilal el-Askeri’nin giivenilirlik vasfina sahip olmalar1 hadisin kendisinden
tahammiil edildigi ravi el-Celidi’nin de giivenilir olma ihtimalini artirmaktadir. Ozellikle de bu
riviyetin sahibi Kitabii't-Tashif ve't-tahrif ve benzeri eserleriyle hadis dalinda iin yapmis Ebi Ahmed
el-Askerf ise bu giiven daha da artmaktadir.

Sonug olarak ravilerden Yahya b. Abdiilaziz el-Celtidi ile Muhammed b. Sehl'in durumlar:
isnadi zayiflatmistir. Ancak gerek hadisi nakleden el-Askeri’nin giivenilir bir ravi olusu gerekse
rivayetin zayif da olsa farkli sebeb-i viirQid ile Hz. Eb{i Bekir tarikiyle de nakledilmis olmasi mezk{ir
riviyete karsi giiveni biraz artirmigtir. Muhaddislerin genel egilimi riviyetin zayif oldugu
yoniindedir. Eserinde rivdyetin yanina sahth remzi koymus olan Suyltinin bu goriisiini
destekleyecek herhangi bir delil ya da karineye rastlanilamamugtir. Riviyetin asli olmadigini ifade
eden muhaddisler ise bu iddialarinin gerekgelerini ortaya koymamiglardir.

Metin olarak mezk{ir rivayet; gerek ibn Mes’ud rivéyetiyle gerekse Ras(ilullah'in (s.a.v.)
Arabin en fasihi oldugunu ifade eden rivayetlerle desteklenmesiyle “manaca sahih” vasfi
kazanmus, O’nun (s.a.v.) sahip oldugu Cevamiu’l-kelim vasfiyla da bu mana sihhati teyid edilmistir.
Hadisin igeriginin iman ve ahkamla ilgili konular icermemesi, ayrica herhangi bir bid‘at goriisti de
destekler mahiyette olmamasi metnin kabuliinii kolaylagtirmistir.

Su durumda rivayet bize gbre anlamca sahih, isndd yoniiyle ileri derecede zayif
konumdadir.

islam alimlerinin, “zayif hadislerin itikat ve ahkdmin disinda kalan fedail ve ahlak gibi
hususlarda kullanilabilecegi” goriisii mezkiir rivayetin bazi eserlerde yer bulmasini saglamstir.
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Rivayeti anlam kaymasi yoniinden ele aldigimizda; bazi tefsirlerde hadisin metninde yer
alan _3 fiilinin metinde kastedilen “6gretti” anlam yerine “terbiye etti” anlaminda kullanilmasi
bu fiilin ikinci anlaminin tercih edildigini géstermektedir. Bu durum hadisin mefhiimunda zaman
zaman anlam kaymasina yol agmistir. Bunun sebebi ya ibn Mestid’dan gelen sebeb-i viirlidsuz
riviyete kimi eserlerde yer verilmesi ya da Hz. Ali’den nakledilen riviyetin birgok eserde sebeb-i
viiridsuz nakledilmis olmasidir. Bu durum hadisleri dogru anlamada sebeb-i viirGdun &nemi
yaninda takti‘ yaparken dikkatli olunmasi geregini gostermektedir.
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Ebii Ca‘'fer er-Rulsi ve Arap Dili Gramerindeki Yeri

Oz

islamiyet’in dogusundan sonra fetihlerin ¢cogalmasi ve baska milletlerin de Miisliiman olmasina bagh olarak Araplar
ile diger toplumlar arasindaki iletisim daha da giiclenmistir. Bu durum, bir dezavantaji da beraberinde getirmis ve
Arap dilinde birtakim bozulmalarin meydana gelmesine neden olmustur. Arap dili literatiiriinde lahn kavramiyla
ifade edilen durum, Hz. Peygamber déneminden itibaren baglamis ve sonraki dénemlerde de artarak devam etmistir.
flk olarak i‘rabda goriilmeye baslayan s3z konusu dilsel hatalar, énceleri sézlii olarak diizeltilmeye calisilmstir. Fakat
daha sonra fasih Arap¢a’nin orijinalliginin korunmasma yénelik sistemli bir calijmanin baslatilma ve nahiv
kurallarimin tespit edilme ihtiyaci dogmustur. Gramer kurallarinin tespitine yonelik ilk kapsamli ¢alismalar I. yliyilin
ikinci yarisinda Basra’da, yaklasik bir asir sonra da K{ife’de baslamustir. Basra’da yetisen dilcilerden ders alan Kifeli
alimler, Kife’ye dondiiklerinde dil bilgisi alaninda eserler vermis ve burada biiyiik dlimlerin yetismesine vesile
olmuslardir. Basra’daki calismalarin Kife’de de baslamasina énciiliikk eden alimlerden birisi de Ebi Ca‘fer er-Ruést
(6.170-193/787-809 ?)'dir. Bu arastirmamizda, Eb(i Ci‘fer er-Rudsi’'nin hayaty, ilm{ kisiligi, nahiv ilmindeki yeri konu
edinmis ve onun goriislerine yer verilmistir. Tabakat kitaplarinda kendisinden “Kfe ehlinin iistads, Kisai (6.189/805)
ve Ferra (6. 207/822)'min hocas1” olarak bahsedilen er-Ruési, Kiife’de Kitdbiil-faysal adinda ilk nahiv kitabini yazan
kisi olarak bilinmektedir. Eb(i Ca‘fer er-Ruisi’nin, bu eseri ile hem K{ife’de gramer ilmi ile ilgili calismalarin temelini
attig1 hem de yeni bir ekoliin kurulmasina zemin hazirladig1 anlagilmaktadir. Modern dilbilimcilerin ¢ogu er-
Ruési’nin Kife dil ekoliiniin kurucusu oldugu konusunda hem fikirdirler. Fakat Mehdi el-Mahzim{ ve Sevki Dayf gibi
baz dilciler onun, sézii edilen ekoliin ilk kurucusu olmadigiu iddia etmektedirler. Bunlar iddialarini, nahiv
kaynaklarinda er-Rulsi’ye ait pek fazla goriisiin bulunmamasina ve bazi alimler tarafindan onun ilmi seviyesine
iliskin yapilan olumsuz elestirilere dayandirmaktadirlar. Dolayisiyla Arap dili gramerinin iki énemli mektebinden
biri olan Kifiyyln'nun ilk olarak kim tarafindan kuruldugu konusunun c¢agdas dilciler arasinda ihtilafli oldugu
goriilmektedir. Calismamiz, hakkinda miistakil bir arastirmaya rastlayamadigimiz er-Ruast gibi énemli bir sahsiyeti
konu edinmesi, onun goriislerinin Kafe dil ekoliiniin nahiv anlayisinin temelini yansittigini ortaya koymasi, s6z
konusu ekoliin kiminle basladig1 meselesine temas edip mevzuya 151k tutmay: amaglamasi ve Arap gramerinde 6ne
citkmis bir ismin; er-Ruési’nin daha genis akademik calismalarda ele alinmast i¢in bir fikir vermesi bakimindan 6nem
arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Nahiv, Kiife Ekolii, Ebll Ca‘fer er-Rudsi, Kitabii'l-faysal.

Abu Ja'far al-Ruisi and His Place in Arabic Language Grammar

Abstract
Following the establishment of Islam, the interaction between the Arabs and other societies became stronger due to
the increasing number of conquests and numerous conversion of other nations to Islam. As a result of the strengthen
interaction, some disadvantageous distortions in the Arabic language was recorded. The situation, which is
expressed by the concept of language mistakes in the literature, started from the Prophet's era and continued to
increase in the subsequent generation. Verbal corrections were initially put forward to set aright these linguistic

errors which first appeared in i'rab. However, later on, the need arose for a systematic study to be initiated to
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preserve the originality of Moroccan Arabic and to determine the rules of grammar. The first comprehensive studies
for the determination of grammatical rules started in Basra in the second half of the first century and about a century
later in Kufa. Scholars of Kufa, who took lessons from the linguists trained in Basra, produced works in the field of
grammar when they returned to Kufa and were instrumental in the training of great scholars there. One of the
scholars from Basra who pioneered the beginning of the studies of Arabic grammar in Kufa was Abi Ja'far al-Ruasi
(d. 170-193/787-8097?). He is mentioned as "the master of the people of Kufa, the teacher of Kisa’ (d.189/805) and al-
Far@ (d. 207/822)" in the books of Tabaqat, and he is known as the author of the first book of grammar in Kufa called
Kitab al-faysal. With this work, Abu Ja'far al-Ruasi both laid the foundation of grammatical studies in Kufa and paved
the way for the establishment of a new school of thought. Therefore, al-Ruasi established the school of Kufa with the
knowledge and experience he gained from Basra and presented a new perspective on language studies. Modern
linguists also agree that al-Ru‘ast is the founder of the Kafah linguistic school. However, some linguists such as Mahdi
al-Mahztimi and Shawqi Dayf claim the opposite. They base their claims on the fact that there are not many opinions
about al-Ruasi in the grammatical sources and the negative criticisms made by some scholars about his scholarly
level. In this study, the life, scholarly personality, and place in the science of grammar of Ab Ja'far al-Ruasi, one of
the founders of the Kafiyylin school, which is one of the two important schools of Arabic grammar, are discussed
and his views are included. The study is important in terms of shedding light on who the language school of Kufa
really started with and giving an idea for the consideration of al-Ruasi, about whom no independent research has
been found, in wider academic studies.

Keywords: Arabic Language, Nahiv, Kufa School, Abu Ja'far ar-Ruisi, Kitabii'l-Faisal.

Extended Abstract

The first comprehensive studies on the rules of grammar began in Basra in the second half of the first
century of Hijri I and in Kufa about a century later. One of the pioneers of grammatical research in Kufa
was Abi Ja'far al-Ruasi (d. 170-193/787-8097?). In this study, AbT Ja'far al-Ruasi's life, his scholarly
personality, and his place in the science of grammar are discussed and his views are included. It is
understood that al-Ruasi, about whose life very little information is given in the sources, was a pious
person who did not value the world, who was pious, who avoided the worldly things, who consulted in
worldly affairs, and who was a righteous person. There is no record of al-Ruasi's date of death in the
sources that give his biography. However, Yaqt al-Hamawi (d. 626/1229) and Tbn al-Qifti (d. 646,/1248)
state that he lived until the reign of the Abbasid caliph al-Khariin al-Rashid (d. 193/809) (786-809/1384-
1406). Accordingly, it can be said that Aba Ja‘far al-Ru‘asi died between 70 AH and 193/690-809 AH. Abii
Ja'far al-Ruas received his grammar education from the scholars in Basra. Sources mention two
important names that he benefited from. One of them is Isa b. 'Umar al-Saqafi (d. 149/766), and the other
is AbG 'Amr b. 'Ala (d. 154/771). It is understood that Abi Ja‘far al-Ru‘asi, who completed his education
in Basra and returned to Kufa, trained many students here. As a matter of fact, the fact that he is
described as "the master of Kufa" points to this. Biographical sources mention two important students
of al-Ru~asi. One of them is al-Kis3’1 (d. 189/805) and the other is al-Fara (d. 207/822). Al-Ru~asi, who is
mentioned as "the master of the people of Kufa and the teacher of al-Kisa’1 and al-Fara'a," is known as
the author of the first book on grammar in Kufa, Kitab al-faisal. In most sources, Kitab al-faysal is
attributed to al-Ruasl. This is important in terms of showing the authenticity and fame of the attribution
of this work. Kitab al-faisal remained in circulation until about two centuries after al-Ru‘asi. According
to our research, no record of the book in print or in manuscript has been found. Therefore, we cannot
provide any information about its content in this study. However, it is known that Kitab al-faysal was an
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important source that was considered valuable by the people of Kufa and used for the solution of difficult
grammatical issues. With this work, Abii Ja'far al-Ruasi both laid the foundation for grammatical studies
in Kufa and paved the way for the establishment of a new school. Most modern linguists agree that al-
Ru~asi was the founder of the linguistic school of Kufa. However, some linguists, such as Mahdi al-
Mahziimi and Shawqi Dayf, claim that he was not the first founder of the school. They base their claims
on the fact that there are not many opinions about al-Ru~asi in the grammatical sources and the negative
criticisms made by some scholars about his scholarly level. Therefore, the issue of who first founded the
Qufiyyln, one of the two important schools of Arabic grammar, is disputed among contemporary
linguists. However, the fact that Khalil b. Ahmad wanted to study his book and that Sibawayhi and Ahfesh
al-Awsat (d. 215/830 [?]) included his views in their books reveals that al-Ruasi was a grammar scholar
who was accepted by the most important figures of the Basra linguistic school. This shows that claims
about al-Ru‘asi should be approached with caution. During the course of this research, it has been
observed that there are very few references to Abu Ja‘far al-Rusi's views in the sources. This can be
attributed to the fact that his works did not reach the later periods. The views we have identified in our
study, on the other hand, have been observed to be in parallel with the understanding of grammar, the
way of looking at the issues, and the principles of the school of Qifah. When al-Ru~asi's aforementioned
views are carefully analyzed, it is understood that they are based on sema' and syllogism, but they are
also based on narrations that can be characterized as rare and shazified. The fact that al-Ru~asi remained
isolated in his opinions points to this. Our study is important in that it deals with such an important
figure as al-Ru~asi, about whom we have not come across an independent study, it reveals that his views
reflect the basis of the grammatical understanding of the language school of Kufa, it aims to shed light
on the issue by touching upon the issue of with whom the said school started, and it gives an idea for a
prominent name in Arabic grammar; al-Ru~asi to be addressed in wider academic studies. We believe
that this study fills a gap, albeit a small one, in terms of dealing with al-Ruasi, the founder of the Kafiyyun.
However, we believe that it will make a great contribution if the books attributed to him, especially al-
Faysal, can be researched in more detail in domestic and foreign manuscript libraries and brought to
light.
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Giris

rapga, nesilden nesile aktarilarak yasatilan dillerden idi. Araplar, kendi dillerindeki

kelimeleri, cimleleri, kalip ifadeler ile s6yleyis tarzini dnceki kusaklardan duyarak ve

gorerek Ggreniyordu. Fasih Arapca bu yolla muhafaza edilip sonraki nesillere
aktariliyordu. isldmiyet’in dogusu, yayilmasi ve fetihlerin cogalmasi beraber isldim toplumuna
baskalar1 da eklendi. Araplar, diger toplumlarla daha ¢ok miinasebet kurdular ve aralarindaki
iligskiler daha da giiglendi. Bu durum &teden beri orijinal olarak kullanila gelen fasih Arapca’nin
bozulmaya (lahn) baslamasina neden oldu. Kureys disinda hemen hemen her kabile, dildeki bu
tahrifattan nasibini aldi. Kureys kabilesi ise Arap olmayan toplumlardan uzak bir konumda
bulundugu i¢in s6z konusu bu dilsel problemlerden etkilenmemisti.!

Ebii't-Tayyib el-Lugavi’nin (8. 351/962) belirttigine gore, lahn problemi Hz. Peygamber (s.a.v)
déneminde ortaya ¢ikmaya baslamis® ve ilk olarak i‘rabta bas gostermistir.* Hz. Peygamber, bu
duruma sahit oldugunda hemen miidahale etmis ve dildeki orijinalligin korunmasi hususundaki
hassasiyetini ortaya koymustur. Nitekim Eb{ Derdd’nin (r.a) rivayet ettigi bir hadis-i serife gore,
“Restiliillah (s.a.v), i‘rab hatast yapan bir adamu isitince, 5 &1 1,e5f / Kardesinizin hatasim diizeltin, ™ seklinde
uyarida bulunmustur. Fakat yapilan uyar: ve diizeltmelerin, dilsel hatalarin 6niine gecemedigi ve
bu olumsuz durumun sahabe déneminde de devam ettigi anlasilmaktadir. Ancak sahabe-i kiram da
fasih Arapga’da goriilen hatalara tepkisiz kalmamis ve Hz. Peygamber ile ayni tavri takinarak dilde
olusan yanlisliklarin giderilmesi igin biiyiik bir ¢aba sarfetmislerdir. Zira Hz. Omer’in (r.a), bir
mektupta i‘rab hatasi yapan bir kétip i¢in Ebi Musa el-Es‘ari’ye “Katibine bir kamgi vur ve maasini bir
sene ertele” diye uyarida bulunmasi,’ sahabenin fasih Arap¢a’nin muhafazasinda ne kadar hassas
olduklarini géstermektedir.

Gerek Hz. Peygamber (s.a.v) donemi gerekse de sahabe déneminde dildeki bozulmalardan
dolay1 bir rahatsizlik duyuldugu ve Arapga’nin korunmasina dair bir hassasiyetin mevcut oldugu
aciktir. Ancak bu dénemlerde meydana gelen hatalarin 6niine ge¢mek igin heniiz sistemli bir
calismanin baslamadig ve okuma ve yazmada yapilan hatalarin yalnizca sozlii olarak diizeltildigi
anlagilmaktadir.® Fakat dildeki bozulmalar zamanla artip Kur’'an-1 Kerim’in tilavetine de sirayet
edince lahn probleminin sistemli bir bi¢cimde ¢6ziime kavusturma ihtiyaci hasil oldu. Nihayet, Arap
dilini hatadan korumak ve Arap olmayanlara Arapg¢a’y: 6gretmek amaciyla gramer kurallarimin

! bk. Ebli Bekr Muhammed b. Hasan ez-Ziibeydi, Tabakatii n-nahviyyin ve'l-lugaviyyin (Misir: Daru’l-Me‘4rif, ts.), 11; bk.
Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldfin, Tdrthu ibn Haldiin (el-Mukaddime), thk. Adil b. Sa‘d (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, 2010), 1/476-477.

? Abdulvahid b. Ali Ebii’t-Tayyib el-Lugavi, Merdtibii'n-nahviyyin (Beyrut: el-Mektebetii’l-‘Asriyye, 2009), 19.

* Ebii't-Tayyib el-Lugavi, Merdtibii n-nahviyyin, 19.

* Eb(i Abdillah Muhammed b. Abdillah el-Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrak ‘ald’s-Sahihayn (Beyrut: Daru’l-Kiitibi'l-
‘Ilmiyye, 1411/1990), 2/477 (No: 3643)

> Ebi't-Tayyib el-Lugavi, Merdtibii'n-nahviyyin, 19.

¢ Sahabettin Ergiiven, “Arap Dilinde Lahn’in Ortaya Gikisi ve ilk Griintiileri”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
6/11 (2007), 156.
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tespit edilmesiyle ilgili ilk adimlar atildi. Netice itibariyle, nahiv ilminin temelleri ilk olarak Hz.
Ali'nin (r.a) 6nerisi ile Ebii’l-Esved ed-Diieli (6. 69/688) tarafindan yavas yavas atilmaya basland1.’

Nahiv kurallarinin tespitine yonelik ilk kapsaml ¢alismalar hicri 1. ylizyihin ikinci yarisinda
Basra’da baslad1.? ‘Anbesetii’l-Fil (6. 100/718), isa b. Omer es-Sekafi (6. 149/ 766), Eb(i ‘Amr b. ‘Al4 (6.
154/771) ve el-Halil b. Ahmed (6. 175/791) gibi Arap dilinde temayiiz etmis bir¢ok alimin yetistigi
Basra, uzun bir donem bu ¢alismalarin ana merkezi oldu.’

Basra ile Kiife arasinda siki bir iliski bulunmasi nedeniyle buradaki alimler, Basra’daki nahiv
calismalarindan ve oradaki alimlerden istifade etme imkani buldu ve bu ¢alismalarin Kife'ye de
tasinmasina vesile oldular.”® Bu alimlerden birisi de Eb{i Ca‘fer er-Ruasi’dir. Basrali is4 b. Omer es-
Sekafl ve Ebl ‘Amr b. ‘Ald’dan ilim alan er-Rulsi, daha sonra Kfe'ye donmiis ve gramer
calismalarinin burada da devam etmesini saglamistir. Fakat o, Basra’li alimlerden farkli bir yol
izlemis ve yeni bir ekoliin (Kifiyy(in) olusmasina 6nciiliik etmistir. Nitekim biyografi kaynaklarinin
verdigi bilgilerden onun, Kife dil ekoliiniin kurucusu oldugu anlasilmaktadir."

Tabakat kitaplarinda kendisinden “Kisai ve Ferrd’nin hocasi, Kiife ehlinin tistadi ve Kife’de
ilk gramer kitab1 yazan kisi” seklinde bahsedilen er-Ruasi’nin, biiyiik bir nahiv alimi oldugu ve bu
alanda dnemli bir yere sahip oldugu goériilmektedir. Bu ¢alismamizda, er-Rulsi'nin hayati, ilmi
kisiligi, nahiv ilmindeki yeri anlatilmaya calisilacak ve bazi goriislerine yer verilecektir.
Arastirmamizin amaci; Arap gramerinin dnciilerinden olan 6nemli bir ismi anlatmak, onun Kiife dil
ekoliiniin kurucusu olup olmadig1 hususunu agikliga kavusturmak ve bazi goriislerini zikrederek
nahiv anlayis1 bakimindan nerede durdugunu tesbit etmekdir.

1. Eb{i Ca‘fer er-Ruisi’nin Hayat1

Ad1 kaynaklarda Muhammed b. Ebi Sare, Muhammed b. Sare veya Muhamed b. el-Hasen b.
Sare olarak ge¢mektedir.”? FirlizAbadi (6. 817/1415) el-Biilga fi terdcimi e'immetin-nahv ve’l-luga adl
eserinde onun ismini “Hazim” olarak zikretmektedir.” Kiinyesi Eb(i Ca‘fer, lakab1 er-Ruasi’dir.
Biyografisini veren kaynaklara gore basi bityiik oldugu igin béyle tesmiye olunmustur.* Eb(i Hayyan

7 bk. Ebii't-Tayyib el-Lugavi, Merdtibii'n-nahviyyin, 20; Ebii'l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘’kub ibn Nedim, el-Fihrist
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 59-62; Ebii’'l-Berekat Kemaliiddin Abdurrahman b. Muhammed el-Enbard, Niizhetii'l-elibba
fi tabakati’l-iidebd (Urdiin: Mektebetu’l-Menar, 1985), 18-22; ez-Ziibeyd?, Tabakatii n-nahviyyin, 11.

® Hulusi Kilig, “K0fiyy(in”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/345-346.

° Mehdi el-Mahz{im1i, Medresetii'l-Kiife ve menhecuha fi dirdseti’l-luja ve'n-nahvi (Misir: Mektebetu Mustafa el-Babf el-
Halebi, 1958), 65.

19bk, Mahz{imi, Medresetii'l-Kiife, 65.

" bk. Ebii't-Tayyib el-Lugavi, Merdtibii'n-nahviyyin, 39; ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 71; Kemaliiddin el-EnbAari, Niizhetii'l-
elibbd fi tabakati’l-iidebd, 50-51; Eb( Abdilldh Sihdbiiddin Y&kt b. Abdillah el-Hamevi er-Rami, Mii‘cemii’l-iidebd
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1993), 6/2486-7; ibnii’l-Kufti, inbahii’r-ruvdt, 4/105-109; Mecdiiddin Muhammed b.
Yakub el-Firuzabadi, el-Biilja fi terdcimi eimmeti'n-nahvi ve’l-luja (b.y., Daru Sa‘deddin, 2000), 105; Ebii’l-Fazl Celaliiddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Sity(itd, BiigyetiiI-vii‘dt (b.y., y.y., ts.), 82-83; Ziibeydi, Tabakatii'n-nahviyyin
ve'l-lugaviyyin, 125.

2 {bnii’'n-Nedim, el-Fihrist, 1/71; ibnii’l-Enbari, Niizhetii'l-elibbd, 50; Yak{it el-Hamevi, Mii‘cemii’l-iidebd, 6/2486; Suyiti,
Biigyetiil-vii‘dt (b.y., y.y., ts.), 109.

" Firuzabadi, el-Biilga fi teracimi eimmeti’n-nahvi ve’l-luga, 105.

“ ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 71; Kemaliiddin el-Enbari, Niizhetiil-elibbd, 50; Yak{t el-Hamevi, Mii‘cemii’l-iidebd, 2486;
StiyGitd, Biigyetti'l-viidt, 109.
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el-Endeliis? (6.745/1344) ise Tezkiretii'n-nuhdt'da, Ebl Ca‘fer’in ¢ok yemek yemeleriyle tinlii olan ve
bu nedenle Revis diye adlandirilan bir kabileye mensup oldugu i¢in bu lakapla anildigim
nakletmektedir.”® Ayrica Nil'de' ikAmet ettigi icin “en-Nili” nisbesiyle de anilmistir.” Tabakat
kitaplarinda kendisinden “Kife ehli 4limi” olarak bahsedilmistir. Bu da Eb{ Ca‘fer er-Ruisi’nin
Kifeli oldugunu gostermektedir.'®

Brockelmann (1868-1956), Sarf ilminin kurucusu olarak kabul edilen Muaz b. Herra'nin (6.
187/803) er-Rudsi’nin dayisi oldugunu sdylemisse de' c¢ogu kaynakta onun amcasi oldugu
belirtilmistir.?

A A

Kaynaklarda hayati hakkinda ¢ok az bilgiye yer verilen er-Ruisi’nin diinyaya deger
vermeyen, kanaitkar, malayani seylerden sakinan, diinyevi islerinde istisare eden ve Allah’in
rizasina uygun sekilde hareket eden salih bir kimse oldugu anlagilmaktadir. Nitekim bir giin er-
Ruési, “Nil’de ticaret yapiyorum, oradan bir ev alayim mi?” diye soran Eb(i Ca‘fer b. Ali’ye soyle
cevap vermistir: “Sana faydast olan seyleri al. Hayra kapi acan nice uzletler vardir. Seni ilgilendiren seylere
yénel. Seni ilgilendirmeyen/maldyani seylerden ise uzak dur.”* Ferra er-Ruasi ile yasadigi bir anisini sdyle
anlatmaktadir: “Bir giin Mekke’ye giderken Kiife’den gectim. Arkadasima “Eb{i Ca‘fer’e ugarayalim
m1?” dedim. O siralar, onun Kisai i¢cin rahmet dilemedigini duyardik. Cok erken vakitte ziyaretine
gittik. Gitti§imizde ezan okuyordu ve “»33 :. 35 ©UG” climlesindeki “salat” kelimesini mansup
olarak okuyordu. Kendisine bunun nedenini sordugumuzda, igra iisliibu® tizere béyle okudugunu
soyledi. Ardindan bir konu agtik ve “Kisal, bu konu hakkinda séyle diyor” dedigimde “evet, Allah
ona rahmet etsin” dedi. Bunun {izerine ben “biz senin Kisal'ye rahmet dilemedigini duymustuk”
dedim. O da anlatmaya bagladi: “Onceden dyleydi. (Fakat) onu rilyamda giizel bir hil tizere gordiim.

Sebebini sordugumda ise sdyle dedi: Kur’an ile (bu giizel makama eristim).”*

er-Ruisi’ye ait su kaside, onun ahlakini ve ziihd tizere olan yasantisini yansitmak bakimindan
glizel bir 6rnektir:

Goigi T G o 2l 5 5B Y
G 2225 35 ol B o5l 35 Rl 5
EE N B ointl ]

1> Eb(i HayyAn Muhammed b. Yusuf el-Endeliisi, Tezkiretii'n-nuhdt (Beyrut: Mii’essesetu’r-Risale, 1986), 590.

1o Kiife'de kiigiik bir kasaba. (Yakfit el-Hamevi er-Rimi, Mii‘cemii’l-biilddn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 2011),
5/385.

17 ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 71.

19 Carl Brockelmann, Tdrihii’l-Edebi’l-‘Arabf, cev. Abdulhalim en-Naccar (Kahire: Daru’l-Me‘arif, ts.), 2/197.

2 bk. Yakiit el-Hamevi, Mii‘cemiil-iidebd, 2486; Kemaliiddin el-Enbard, Niizhetii'l-elibbd, 50; Stiyltl, Bugyetiil-vii‘dt, 82.
21 YAkt el-Hamev1, Mii‘cemii’l-iidebd, 2487.

% igra: muhatabi iyi bir ise tesvik etmeyi ifade eden hazfedilmis bir fiilin mefulun bihi olarak mansib sekilde
zikredilmesidir. bk. Celaliidddin Abdurrahman es-Siiy(ti, Hem‘i'l-hevimi‘ fi serhi Cem‘i’l-cevami’, thk. Abdulhamid
Hindavi (Misir: el-Mektebetu’t-Tevfikiyye, t.s.), 2/26.

2 Cemaleddin Ebii’l-Hasan Ali b. Yusuf el-Kufti, inbahii’r-ruvdt ‘ald enbdhi’n-niihat (Kahire: Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, 1982),
4/105.
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Ey nefis! Diinya'dan (uzaklasma) orucu tutmaz misin, hidayete erersin belki; iftar 6liim vaktinde olur, o anda
miijdeye nail olursun belki. Bana icabet et ki hidayete eresin, ebediyen cennette kalirsin belki.**

Ferrd, er-Rudsi hakkinda s6yle demistir: “Basra’ya iki defa gitti ve Kiife'de ¢ok kalmadi. Bu yiizden

insanlar ondan cok az ilim alabildi.”*

er-Ruisinin biyografisini veren kaynaklarda vefat tarihi ile ilgili herhangi bir kayda
rastlanilmamstir. Ancak Yakt el-Hamevi (8. 626/1229) ve ibnii’l-Kifti (8. 646/1248) onun Abbasi
haliferinden HAar(niirresid (6. 193/809) ddnemine  (786-809/1384-1406) kadar yasadigini
zikretmektedirler.” Buna goére, Eb{l Ca‘fer er-Ruisi’nin hicri 70-193/690-809 yillar1 arasinda vefat
ettigi sGylenebilir.

2. Eb{ C'fer er-Rudsi’nin ilm1 Kisiligi
Ebi Ca‘fer er-Rusi, Arap gramerinin taninmis simalarindan ders almis,” yine bu alanda isim

yapmis 6nemli ilim adamlarinin yetismesine katki sunmus® ve eserler vermistir. Biitiin bunlar; er-
Rudsi’nin, nahivci kimligiyle temdyiiz eden bir lim oldugunu gostermektedir.

2.1. Hocalan

Ebl Ca'fer er-Rulsi, nahiv egitimini Basra’daki 6nemli ilim adamlarindan almistir.
Kaynaklarda onun istifade ettigi iki 6nemli isimden bahsedilmektedir. Bunlardan biri isa b. Omer
es-Sekaff (8. 149/766), digeri ise Eb(i ‘Amr b. Ala (8. 154/771) dir.”

2.1.1.isab. Omer es-Sekafi (8. 149/766)

Kiinyesi Eb(i Omer olan es-Sekafi Basrali olup Basra Nahiv Ekoliiniin ilk temsilcilerindir. Halil
b. Ahmed’in (8. 175/791) hocasi olmasinin yani sira er-Ruisi de ondan ders almistir. ** Nahiv ilmine
dair ¢ok sayida eser yazdigi rivayet edilmektedir. Kaynaklarda Kitdbiil-cami‘ ve Kitdbii'l-miikemmel
(yahut el-ikmal) adinda iki eseri zikredilmektedir. Fakat bu kitaplar kaybolmus ve gliniimiize
ulasmamustir.*

2.1.2.Eb( ‘Amr b. Ala

Ad1 Zebban olan Ebll ‘Amr b. el-Ala’'nin yedi kiraat imamindan biri oldugu bilinmektedir.
Yunus b. Habib (6. 182/798)’in hocasidir ve er-Ruasi de ondan ders almistir.*? Asma‘ (6. 216/831) ve
el-Halil b. Ahmed onun séyle dedigini rivayet etmektedirler: “Irak’ta bir¢ok kisinin zindik olmast Arap

1 Yakiit el-Hamevi, Mii‘cemii’l-iidebd, 2487; Siiy(iti, Biigyetiil-viidt, 83.

% YAkt el-Hamevi, Mii‘cemii’l-iidebd, 2487.

26 yakiit el-Hamevi, Mii‘cemii’l-iidebd, 2486; ibnii’l-Kifti, Inbahii’r-ruvdt, 4/108.

?7 Firuzabady, el-Biilja, 105; Sity(it], Bugyeti'l-vii‘at, 83; Ziibeydi, Tabakat, 125.

2 fbnii’n-Nedim, el-Fihrist, 71; Kemaliiddin el-Enbari, Niizhetii’l-elibbd, 50; Yakit el-Hamevi, Mii‘cemii’l-iidebd, 2486;
Ziilfikar Tiiccar, “Ferra, Yahya b. Ziyad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
12/406-408.

 bk. Firuzabadj, el-Biilja, 105; Sity{iti, Bugyetiil-vii‘dt, 83; Ziibeydi, Tabakdt, 125; Ebl’t-Tayyib el-Lugavi, Merdtibiin-
nahviyyin, 39.

*® Firuzabady, el-Biilga, 105; Stiy(iti, Bugyetiil-vii‘dt, 83; Ziibeydi, Tabakdt, 125.

*! ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 47; Hiiseyin Tural, “isa b. Omer es-Sekafi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2000), 22/485.

2 Eb{i't-Tayyib el-Lugavi, Merdtibii'n-nahviyyin, 39.
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dilini bilmemelerinden kaynaklanmaktadir.” Kitdbu mersami’l-mushaf, Serhu divani’l-hirnik ve Takyidii'l-
emsile eserlerinden bazilaridir.”®

2.2, Talebeleri

Basra’'daki egitimini tamamlayip Kife'ye dénen Eb{i Ca‘fer er-Ruisi’nin, burada birgok
ogrenci yetistirdigi anlasilmaktadir. Nitekim onun “Kéfe’nin {istad1” seklinde tavsif edilmis olmasi
buna isaret etmektedir.”® Biyografi kaynaklarinda er-Ruisi’nin iki 6nemli talebesi zikredilmektedir.
Bunlardan biri Kisal (8. 189/805), digeri ise Ferra (6. 207/822) dir.*®

2.2.1. Ali b. Hamza Kisal

Kiinyesi Ebii’l-Hasen olan Kisai, yedi kiraat imamindan biridir. Halil b. Ahmed’in tavsiyesi
lizere Hicaz, Necid ve Tihdme kabilelerine gitmis ve onlardan Nahiv ilmini en fasih sekliyle
6grenmistir. Basra'ya dondiigtinde Yunus b. Habib’in yerini almistir. Har(iniirresid ve onun ogullar
Emin ve Mem{in'nun egitimi ile ilgilenmistir.*® Eserlerinden bazilar1 sunlardir: Ma telhanii fihi'l-
‘dmme, Es‘arii’l-mu‘ayat ve tar@’ikuhd, Muhtasar fi'n-nahv.”

2.2.2. Yahyab. Ziyad Ferrad

Kiinyesi EbQ Zekeriyya olan Ferra, Basra’da Arap dili ve cesitli ilimlerdeki egitimini
tamamlayip Kife'ye gitmis ve orada er-Rudsi’nin Kitdbii'l-faysal'in1 okumustur. Hocasi er-Rulsi'nin
tavsiyesiyle Bagdat’a gitmis ve orada Kisai'nin en gbzde talebelerinden olmustur. Ferra ¢ok eser
kaleme almistir. Bazilari sdyledir: Me‘ani’l-Kur’an, el-Eyyam ve'l-leyali (ve’s-siihir), el-Miizekker ve'l-

mii’ennes.®
2.3. Eserleri

Kife ekoliine mensup alimler arasinda nahiv ilmine dair ilk eser yazan kisi er-Ruasi’dir.*
Kemaliiddin Enbarl (8. 577/1181) Niizhetiil-elibbd’da onun birgok eser kaleme aldigini
kaydetmektedir.” Kaynaklarda ona nispet edilen eserler su sekildedir: *'

1- el-Faysal/el-Fasl

2- Me‘ani’l-Kur‘an

% fbnii'n-Nedim, el-Fihrist, 33-34; Kemaliiddin el-Enbard, Niizhetii'l-elibbd, 30-35; Tayyar Altikulag, “Ebi Amr b. Al3”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/94-96.

3 Eb{i't-Tayyib el-Lugavi, Merdtibii'n-nahviyyin, 39; ibnii’l-Kifti, inbahii’r-ruvét, 4/105; Firuzabadji, el-Bulja, 105.

3 bk. ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 71; Kemaliiddin el-Enbari, Niizhetiil-elibbd, 50; Yakiit el-Hamevi, Mii‘cemii’l-iidebd, 2486;
ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 71; Kemaliiddin el-EnbAari, Niizhetiil-elibbd, 50; Yakit el-Hamevi, Mii‘cemiil-iidebd, 2486;
Tiiccar, “Ferra, Yahya b. Ziyad”, 12/406-408.

% Tayyar Altikulag, “Kisaf, Ali b. Hamza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2002), 26/69-
70.

37 bk. ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 71; Kemaliiddin el-Enbard, Niizhetiil-elibbd, 50; Yak{it el-Hamevi, Mii‘cemiil-iidebd, 2486.
** fbnii'n-Nedim, el-Fihrist, 71; Kemaliiddin el-EnbAri, Niizhetii'l-elibbd, 50; Yakit el-Hamevi, Mii‘cemii’l-iidebd, 2486;
Tiiccar, “Ferrd, Yahya b. Ziyad”, 12/406-408.

* Tbnii'n-Nedim, el-Fihrist, 71; Kemaliiddin el-Enbart, Niizhetiil-elibbd, 50; Siiy(iti, Bugyetiil-vii‘t, 82.

40 Kemaliiddin el-Enbar?, Niizhetii'l-elibba, 51.

4 {bni'n-Nedim, el-Fihrist, 71; Kemaliiddin el-Enbari, Niizhetiil-elibba, 51; Yak{t el-Hamevi, Mii‘cemii’l-Udebd, 2488;
Fir(izAbadyi, el-Bulga, 105; Suy(iti, Bugyetiil-vii‘dt, 83; Zibeydi, Tabakdt, 125.
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3- et-Tasgir

4- el-Vakfu ve'l-ibtidd el-kebir
5- el-Vakfu ve'l-ibtida es-sagir
6- el-Cem‘u ve'l-ifrad

Ayrica Abdul‘al Salim Miikram, er-Rudsi’nin sadece Eb{l Hilal el-‘Askeri’nin (8. 400/1009)
bahsettigi ve Serhii'l-fasth’inde atifta bulundugu Kitabii'n-nevadir adinda bir eseri daha oldugunu
soylemektedir.*”

2.3.1. Eb{i Ca'fer er-Ruas’nin Kit4bii'l-faysal isimli Eseri

Cogu kaynakta Kitabiil-faysal, er-Rudsi’ye nisbet edilmistir.® Bu da s6z konusu eserin
nisbetindeki mevstkiyeti ve s6hretini géstermek bakimindan énem arz etmektedir. Kitdbiil-faysal,
yazildiktan sonra uzun bir dénem varlhigini korudugu anlasilmaktadir. Nitekim Yakt el-Hamevi'nin
(6. 626/1229) Mii‘cemii’l-tidebd’da Muhammed b. Ishak’in** h. 377 tarihinde yazdigi bir eserde s6yle
dedigini nakletmektedir: “er-Rudsi'nin Kitdbii'l-faysal diye bir kitabi vardir. Bircok kisi bunu rivayet
etmistir. Bu kitap giiniimiizde de mevcuttur.”* Bu da, Kitdbii'l-faysal'in er-Rulsi’den yaklasik iki asir
sonrasina kadar tedaviilde oldugunu gostermektedir.

Yaptigimiz arastirmaya gore bahse konu kitabin matbu veya mahtut olarak herhangi bir
kaydina ulasgilamamistir. Dolayisiyla bu ¢alismamizda, onun igerigi hakkinda bir bilgi
verilememektedir. Ancak Kitdbiil-faysal'in Kife ehlince degerli kabul edilen ve miiskil nahiv
meselelerin ¢6ziimii igin bagvurulan énemli bir kaynak oldugu bilinmektedir.* Zira Kisai'nin “Hamza
b. Habib ez-Zeyyat tan (6. 156/773) ders alirken cevabini bilmedigim konularda Kiife ehlinin el-Faysal adindaki
calismasina miiracaat ederdim” s6zii buna isaret etmektedir.

2.4. Eb{i Ca‘fer er-Rulsi’nin Arap Gramerindeki Yeri

isab. Omer es-Sekafi ve Eb(i ‘Amr b. ‘Al4 gibi dlimlerden ders alarak yetisen ve Kisai ve Ferra
gibi Arap Dili alaninda hakli bir iine kavusmus olan sahsiyetlerin yetismesinde katki sunan er-
Rudsi’nin, nahiv ilminde 6nemli bir isim oldugu anlasilmaktadir. Biyografisini veren kaynaklarda
“Kife ehlinin alimi, Klife nahvinin bilgini, Arap dilinde Kiife ehlinin hocas1” olarak nitelenmistir.*®
Kisal onun hakkinda s6yle demektedir: “Kiife'de Ebii Ca'fer e-Rudsi'den daha nahvi daha iyi bilen birini
bilmiyorum. Meseleleri alir, degistirirdim. Onlari er-Rudst'den daha iyi diizelten olmazdi.”*® Talebesi Ferrd’ya
onun nasil biri oldugu soruldugunda kendisini 6vmiis ve ondan ¢ok az kisinin istifade etmesini

> Abdul‘al salim Miikram, el-Halkatii'l-mefkiide fi tarthi'n-nahvi’l-‘Arabf (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1993), 420.

3 bk. ibnii’'n-Nedim, el-Fihrist, 71; ibni’l-Kaftd, inbahii’r-ruvat, 4/106; Brockelmann, Tarihiil-edebi’l-‘Arabi, 2/197.

*“ Burada zikredilen Muhammed b. ishak’in, el-Fihrist kitabinin sahibi ve Arap bibliyografya alimi ibnii'n-Nedim (6.
385/995 [?]) oldugu muhtemeldir.

5 Yakiit el-Hamevi, Mii‘cemiil-iidebd, 6/2488.

“ bk. Yakiit el-Hamevi, Mii‘cemiil-iidebd, 6/2487.

7 bk. Ebii’l-Kasim Abdurrahman b. ishak ez-ZeccAci, Mecdlisii'l-‘ulemd (Kuveyt: Matba‘atu Hitkimeti’l-Kuveyt, 1984),
266-269.

* Eb{i’t-Tayyib el-Lugavi, Merdtibii'n-nahviyyin, 39; ibniv’l-Kift1, Inbahiir-ruvdt, 4/105; Fir(izabdii, el-Bulga, 105.

* Tbniv'l-Kuiftd, inbdhii’r-ruvat, 4/105-106.
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Kife’de az durmasina baglamistir.”® Buna ragmen, Kiife’de ¢ogu kisinin ondan ders aldig
belirtilmistir.**

ibnii’n-Nedim ve Kemaliiddin el-Enbard, er-Rudsi’nin sdyle dedigini nakletmektedirler: “Halil
b. Ahmed benim kitabimu talep etti. Ben de ona gonderdim ve o da okuyup kitabini yazdi.”** Ayni rivayet bazi
tabakat kitaplarinda ise soyle ge¢mektedir: “Halil b. Ahmed benim kitabimi talep etti. Ben de ona
gonderdim, okudu.”™ Sibeveyhi'nin el-Kitabi'nda “ 3,3 Js, / KGff s8yle dedi...” seklinde goriislerini
aktardig1 kisi er-Ruist oldugu belirtilmektedir.>* Ayni sekilde Ahfes’in (5. 215/830) Kitabii'l-mesdil'in
sonunda “KGfl” nisbesiyle gorislerini zikrettigi ve ona reddiyeler yaptig kisinin de er-Ruési oldugu
belirtilmistir.>

Biitin bu rivayetler, er-Ruisi’nin nahiv ilminde 6nemli bir yere sahip oldugunu
gostermektedir. Kiife nahvinin 4limi olarak anilmasi, onun Kiife ekoliinii temsil eden ¢ok 6nemli bir
isim olduguna isaret etmektedir. Ayrica Halil b. Ahmed’in onun kitabini miitalaa etmek istemesi ve
Sibeveyhi ve Ahfes el-Evsat (6. 215/830 [?])'in kitaplarinda onun goriislerine yer vermeleri er-

0 Yakit el-Hamev?, Mii‘cemiil-iideba, 6/2487.

*! Ebiil'-Mehésin el-Mufaddal b. Muhammed et-Tenthi el-Ma‘arri, Tarihii’l-‘ulemai’n-nahviyyin mine’l-Basriyyin ve’l-
Kufiyyin ve gayruhum (Kahire: Daru Hecr, 1992), 194.

52 fbnii'n-Nedim, el-Fihrist, 71; Kemaliiddin el-Enbari, Niizhetiil-elibba, 50.

*3 Yak{it el-Hamevi, Mii‘cemii’l-Udebd, 2486; Suy(ti, Bugyetiil-vii‘dt, 82. Halil b. Ahmed’in, er-Rudsi’nin hangi kitabini
talep edip okudugu belli degildir, ancak bu rivayetin dogru oldugu varsayilirsa séz konusu kitabin nahve dair bir
kitap olan el-Faysal oldugu kuvvetle muhtemeldir. Ciinkii daha ¢cok nahiv ilmiyle temayiiz etmis ve bu alanda bir ekol
sahibi olan Halil b. Ahmed’in, kendi ekoliine muhalif Kiife ekoliiniin temel kaynagi olarak kabul edilen bir kitab:
gormek istemesi ihtimal dahilindedir. Burada belirsiz olan bir diger konu ise -eger rivayet sahih ise- Halil b. Ahmed’in
er-Ruisi’nin kitabini okuduktan sonra hangi kitabini kaleme aldigidir. Her ne kadar akla ilk olarak onun meshir
sozIUgi Kitdbii'l-‘Ayn gelse de bu ¢ok uzak bir ihtimal gibi géziikmektedir. Ciinkii lugatla ilgili bir ¢alisma yapacak
olan birinin gramer kaynaklarindan istifade etmesi pek makul gozilkmemektedir. O halde, Halil b. Ahmed'in er-
Ruést’nin kitabini okuduktan sonra yazdig: kitabin nahivle ilgili bir kitap oldugu séylenebilir. Kaynaklarda Halil b.
Ahmed’in eserleri arasinda zikredilen el-Ciimel ve es-Sevahid’in (ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 49; Yak{it el-Hamevi,
Mii‘cemii’l-iidebd, 3/1271) nahve dair oldugu diistiniildigiinde s6z konusu kitabin bunlardan biri oldugu sonucuna
varilabilir. Fakat hem el-Ciimel’'in Halil b. Ahmed’e nispetinin siipheli olmasi (bk. Tevfik Riistii Topuzoglu, “Halil b.
Ahmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/309-312) hem de es-Sevahid'in tam
olarak neyle ilgili oldugu bilinmiyor olmasi bu sonuca siipheyle yaklasilmasina neden olmaktadir. Netice itibariyle,
hangi kitaplar oldugu belli olmasa da Halil b. Ahmed’in, er-Ruési’nin nahivle ilgili bir eserini okudugunu ve daha
sonra nahivle ilgili bir calisma yaptig1 anlasilmaktadir. Sibeveyhi'nin, el-Kitdbi'nda er-Ruls’ye atifta bulundugu
seklindeki rivayet de bunu desteklemektedir. Ciinkii el-Kitab'in olusmasinda Halil b. Ahmed’in gériis ve fikirlerinin
cok biiyiik bir katkist bulundugu (bk. Mehmet Rasit Ozbalikgi, “Sibeyhi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2009), 37/130-134) diisiiniildiigiinde Sibeyhi’nin, er-Ruasi’nin gériislerini de hocasi Halil b. Ahmed’ten
aldig1 ihtimali ortaya ¢ikmaktadir. Halil b. Ahmed’in; kitabini yazmak igin el-Feysal’a miiracaat etmis olma ihtimali
ise onun, Kife ekolil kurucularindan er-Rudsi’nin nahve dair goriislerini 6grenmek, nahiv ilmine bir de onun
penceresinden bakmak ve ihtilaf ettikleri noktalar1 bilmek istemesinden kaynaklandig: diistiniilebilir.

* Yaptigimiz arastirma kadariyla sézii gecen eserde 3,31 Ji,” seklinde herhangi bir climleye rastlayamadik. Nitekim
SevkiDayf da Sibeveyhi'nin el-Kitab’inda boyle bir ibare gegmedigini séylemektedir. (Ahmed Sevki Abdusselam Dayf,
el-Medarisii'n-nahviyye, (Kahire: Darii’l-Me‘4rif, t.s.), 153.) Ancak biyografi kaynaklarinda Sibeveyhi'nin, el-Kitdbnda
bdyle bir atifta bulundugu 6zellikle belirtilmektedir. Bu da s6z konusu ibarenin; belki de farkli bir sekilde el-Kitdb'da
yer alabilecegi ihtimalini akla getirmektedir.

*> YAkt el-Hamevi, Mii‘cemii’l-iidebd, 6/2487; Stiy(ti, Bugyetii'l-vu‘at, 83.
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Ruisi'nin, Basra dil ekoliiniin en 6nemli isimleri tarafindan kabul géren bir nahiv alimi oldugunu
ortaya koymaktadir.

Fakat bunun yaninda er-Ruasi hakkinda olumsuz diisiinenler de olmustur. Ornegin, Basra dil
mektebine mensup Miiberred (5. 286/900) onunla ilgili sdyle demektedir: “er-Rudsi Basra'da
bilinmiyordu. Kimi insanlar, onun nahve dair bir kitap telif ettigini ve arkadaslarimiza sunmak icin Basra’ya

edemedigini iddia etmistir.”®

Ebii't-Tayyib el-Lugavi (6. 351/962) Merdtibiin-nahviyyin isimli eserinde er-Ruisi’den
bahsederken onun ilmi mertebesinin Y{inus b. Habib, isa b. Omer, Halil b. Ahmed vb. dlimlerin
mertebesine yakin olmadigini ifade etmis ve Eb(i Hitem'in, er-Rulsi'nin ilmi seviyesinin diisiik
oldugunu iddia ettigini, nakletmektedir.”

2.4.1, Eb{i Ca‘fer er-Ruist ve Kife Dil Ekolii

Tabakat kaynaklarinda verilen bilgilere gore er-Rudsi’nin Kifiyyin mezhebinin
kurucularindan oldugu anlasilmaktadir. Ozellikle onunla ilgili “Kifeli dlimler arasinda ilk Nahiv kitabin
yazmstir, Kife nahvinin hocasi / Kiife ehli alimi” seklinde yapilan agiklamalar buna isaret
etmektedir.”Bazi kaynaklarda ise bu husus, agikc¢a belirtilmistir.”® er-Ruadsi’'nin Arap gramerine dair
ilk calismalardan birini ortaya koymus olmasi, “Kiife nahvinin hocas1” seklinde tavsif edilmis olmasi
ve iki ekol arasinda cereyan eden ihtilaflarin ilk olarak onun ve Basriyy{in mektebi kurucularindan
el-Halil b. Ahmed arasinda ¢ikmis olmasi®® vb. nedenler onun Kife dil ekoliintin kurucularindan
oldugunu gostermektedir.

Muhammed Tantavi (5. 1277/1861), Yusuf Halif (5. 1994) ve Salim ‘Abdiil’al Miikarrem (6.
2008) gibi modern dilciler de er-Rudsi’yi Kiife mektebinin kurucusu olarak kabul etmektedirler.*
Ahmed Emin (6. 1886-1954) ise bu ekoliin; er-Ruési, Kisai ve Ferrd tarafindan kuruldugunu
soylemektedir.*”

Mehdi el-Mahz{im1 (5. 1993) ve Sevki Dayf (5. 2005); er-Rudsi’nin sdz konusu ekoliin kurucusu
oldugu fikrini reddetmekte ve onun Kisai ve Ferrd tarafindan tesis edildigini ileri stirmektedirler.
®Bu dilciler goriislerini su gerekgelere dayandirmaktadir:

a- Er-Rudsi’ye ait kayda deger goriislerin bulunmamasi veya c¢ok az olmasi,b- Ona
dayandirilan gorislerin sadece bir nakil ve rivayetten ibaret olmast,

5 Yak{it el-Hamev?, Mii‘cemiil-iidebd, 6/2487.

*7 Lugavi, Merdtibii n-nahviyyin, 39.

%8 bk. Lugavi, Merdtibii'n-nahviyyin, 39; ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 71; Kemaliiddin el-Enbari, Niizhetii'l-elibbd, 50-51;
Yakit el-Hamevi, Mii‘cemii’l-iidebd, 6/2486-7; ibni’l-Kifti, Inbahii’r-ruvdt, 4/105-109; Firuzabadi, el-Bulga, 105 Suyuti,
Bugyetiil-vii‘at, 82-83; Ziibeydi, Tabakdt, 125.

*® bk. Brockelmann, Tarihiil-Edebi’l-‘Arabf, 197; Hulusi Kilig, “Kifiyy(in”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/345-346.

0 Kilig, “Kifiyy(in”, 26/345-346.

¢! el-Hadisi, el-Meddrisii'n-nahviyye, 126; Miikarram, el-Halkatiil-mefkiide, 425.

62 Miikrram, el-Halkatii'l-mefkiide, 424-426.

% bk. Hatice el-Hadisi, el-Medarisii'n-nahviyye (Urdiin: Daru’l-Emel, 2001), 126; el-Mahz{im?, Medresetii'l-Kiife, 67-68;
Dayf, el-Medarisii’n-nahviyye, 154.
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c- Onun, Basrali 4limlerin goziinde ilmen diisiik bir seviyede olmasi. ¢

Netice itibariyle, biyografik kaynaklarin er-Ruasi hakkinda verdigi bilgiler, onun bu ekoliin
temelini atan kisi olduguna isaret etmektedir. Yukarida da gectigi gibi modern dénem dilbilimciler
de boyle diisiinmektedir. Bu goriisii reddeden kimi ¢agdas dilciler; er-Ruisimin Kifiyy(n'nun
kurucularindan oldugunu kabul etmekle beraber® onun, bu ekoliin ilk kurucusu olmadigini ileri
stirdiikleri anlagilmaktadir.

2.4.2. Eb{i Ca‘fer er-Ruési’nin Baz Gériisleri

Yukarida da belirtildigi gibi KGfeli 4limler arasinda nahve dair ilk eser veren kisi er-Ruasi’dir.
Onun kaleme aldigi eserleri arasinda zikredilen, el-Faysal, el-Cem‘u ve'l-Ifrad ve et-Tasgir isimli
kitaplar1 gramerle ilgilidir. Biitiin bunlar, er-Rudsi’nin bir nahivci oldugunu ve gramerle ilgili
goriisleri bulunan bir alim oldugunu gostermektedir. Esasinda er-Rudsi'min Kéfe dil ekoliiniin
kurucusu olmas bile onun kayda deger ve ¢cok 6nemli goriislere sahip oldugunu gostermektedir.
Fakat buna ragmen, nahiv kitaplarinda onun goriislerinin ¢ok az1 yer almaktadir.®® er-Rulsi'nin
nahve dair goriislerini arastirirken onun lugat alaninda da az da olsa baz1 goriislerine rastladik.
Calismamizin bu kisminda, klasik gramer kaynaklar ve sézliiklerde tespit edebildigimiz s6z konusu
gorlslere yer verilecektir. Sozii edilen goriisler Klfiyy(in mektebinin gramerdeki usul ve esaslar1®’

miivacehesinde degerlendirilecek ve bu noktada hasil olan kanaat sonug kisminda belirtilecektir.
2.4.2.1. 3\izs, / Ramazan Kelimesinin Cogulu

Ebl Hayyan el-Endellisi (8. 745/1344) Tezkiretii'n-niithdt'da Ramazan kelimesinin cemi’
kalibinin 1. l6las; ve ook, olarak geldigini belirttikten sonra Kisal'nin s6yle dedigini
nakletmektedir: “er-Rusi, Ramazan kelimesinin Allah Te4ld’nin isimlerinden oldugunu soyler ve

cogul olarak gelmesini reddederdi.”®

2.4.2.2. Miiennes Isimlerde Gayr-1 Munsariflik Durumu

Gayr-1 munsarif olan miiennes isimler, i‘rab yoniinden muzari fiile benzeyip (cer ve) tenvini
kabul etmemektedirler. Ornegin Basra’li dlimlerin goriisleri geregince; Lu; wul — Cu; Eush oy &)
misallerinde gortldigi gibi milennes isim olan _.; kelimesi ref* ve nasb hallerinde normal sekilde
i‘rab alirken cer halinde fetha alametini almistir. Kifeli 4limlerden Ferra ise hocasi er-Ruisi’ye
dayandirdig1 bir goriise gére;* bu gibi isimlerin miitekellim zamiri (ye harfi)ne izafe edilen isim gibi
(tenvinsiz) cer ile iraplanmaktadir. Buna gore _x; =, ,» vb. 6rneklerde miiennes ismin irab1 | o s

s 6rnegindeki s kelimesinin irabi gibi (tenvinsiz) cer ile olur.”

2.4.2.3. bei Kelimesinin Miifredi

% bk. Mahzmi, Medresetii'I-Kiife, 78-79; Dayf, el-Meddrisii'n-nahviyye, 153.

% Mahz(m1, Medresetii'l-Kiife, 67-68.

% bk. Dayf, el-Medarisii'n-nahviyye, 154; Miikarram, el-Halkatii'l-mefkiide, 432.

¢ bk. Hulusi Kilig, “Basriyy(in”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/117-118.

% Eb(i Hayy4n el-Endel(is, Tezkiretii'n-nuhdt, 590.

% Eb( Bekir Muhammed b. Kasim el-Enbard, el-Miizekker ve'l-miiennes (Misir: el-Meclisii’l-‘Al4 1i’s-Stitini’l-islamiyye,
1981), 1/110-111.

7® Burada is s6zciigiiniin izafe edildigi miitekellim zamiri (ye harfi) hazfedilmistir.
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Bu kelimenin miifredinin ne oldugu konusunda cesitli goriisler ileri siiriilmiistiir. ibn Cinni
(6. 392/1002) bu goriisleri, sty / 1/ J3) siralamakta ve bir gériise gore de s6z konusu kelimenin

herhangi bir miifred formunun olmadigini ifade etmektedir.”!

er-Ruast’ye gore ise Jxll kelimesinin miifredi tipki L~z (buzagilar) kelimesinin miifredi

olan Ji5¢ gibi J5| vezni lizere veya 4t olarak gelir.”
2.4.2.4. 3 Edatinin Gérevi

Muzari fiilin basma dahil olan 3i edatinin gérevi fiilin sonunu nasb etmektir. Fakat er-Ruas?,
3 edatinin bazen ref, bazen de cezmettigini belirtmekte ve buna dayanak olarak su beyti

aktarmaktadir:
La LS 2o S s uij&é@p:&@i;;u

Onu bilip de reddetmesinden ve iizerime oldugu gibi bir agirlk olarak birakivermesinden
¢ekiniyorum.”

2.4.2.5. Medih ve Zem Filleri

Basrali alimler ve Kiifelilerden Kisai fiillerinden olan .5 ve .. kelimelerinin fiil olduklarini

kabul etmektedirler. Onlara gére bu kelimelerin fail zamiri almak ve miienneslik tas1 ile gelmek gibi

fiile 6zel durumlara sahip olmasi fiil olmalarinin bir sonucudur.

Basta Ferra olmak {izere ¢ogu Kifeli dilciler ise -baslarina harf-i cer dahil oldugu i¢in- bu
kelimelerin isim olduklarini kabul etmektedir. Onlar, bu goriislerini Beni ‘Ukayl kabilesinden yeni
bir kiz1 olan adama sGylenmis olan «.jji % / ne giizel gocuk!” s6ziine karsilik verdigi su cevaba

dayandirmaktadir:
B2 b5 S W o s e G A3

774

“Vallahi o giizel bir ¢ocuk degildir. Zaferi g6zyasi, iyiligi hirsizhktur.

Goriildiigii tizere, .x kelimesine harf-i cer dahil olmustur. Eger fiil olsaydi basina harf-i cer
gelmezdi. Kifeli alimlerin diger delili ise er-Rudsi’nin bir rivayeti olsa gerektir. Nitekim er-Rudsi
Araplar’'in soyle dedigini nakletmektedir: “d23)) «<x i / sende ne giizel bir haslet vardir.” Bu
ciimlede bastaki i haber-i mukaddem, sonrasi ise miibteda-i muahhardir. Dolayisiyla Kifeliler,

buradan da .3 kelimesinin isim oldugu sonucuna varmislardir.”

"' Ebi'l-Feth Osman b. Cinni el-Mevsili, Sirru sind‘ti’l-‘irdb (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 2000), 2/256.

72 Abdurrahman Celaleddin es-Siiy(itd, el-Miizhir fi ‘uléimi’l-luga ve envd‘tha (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘{lmiyye, 1998),
2/17; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, h. 1414), “e-b-1", 11/6.

3 Eb{i Abdillah Cemaliiddin Muhammed b. Abdillah b. Malik et-Ta1, Serhu teshil-i ibn Malik (b.y.: Darii'n-Nesr, 1990),
4/13.

7 Behaiiddin Abdullah b. Abdirrahman ibn ‘Akil, el-Miisd‘id ‘ald teshili'l-fevdid (Dimesk: Darii’'l-Fikr, h. 1400-1405),
2/120.

7 bk. Siiy(iti, Hem'ii’l-hevami‘ fi serhi Cem‘i’l-cevami’, 3/24; bn ‘Akil, el-Miisd‘id, 2/120.
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2.4.2.6. R4 Harfinin Lima Idgam Edilmesi

Basra’li dilcilerden Halil b. Ahmed ile Sibeveyhi, sakin olarak gelen ra harfinin 14ma idgam
edilmesini caiz gérmemektedirler. Kiife mezhebi temsilcilerinden er-Ruisi, Kisai ve Ferra ise bu

3
o

goriisiin aksini savunmaktadirlar. Buna gére; mesela, “:5:% .50 s / (Bunu yapimz ki) Allah,

gtinahlarinizi bagislasin...”’® ayetindeki harekesiz ra kendinden sonraki 1dm harfine idgam edilerek

rﬁ i seklinde okunabilir.”’
2.4.2.7. 33 Fiili

ig kelimesi, bir seyi 6n veya arka tarafa atmak anlamina gelmektedir.”® Eger bu fiil “i41 £i5”
seklinde ciimle i¢inde kullanilirsa “nebiz icecegini yapmak, hazirlamak” manasina gelir.” er-Rusi,

u;“u’i R

zikri gecen climlenin “2351 3.3 bigiminde de kullanildigini yani s6z konusu fiilin if‘dl babindan da

geldigini belirtmektedir.*
2.4.2.8. > Fiili

= fiili, bir seyi iyi, tatl bulmak demektir. Mesela “,C1 1ig, &,” ciimlesi, bu mekan giizel
buldum, “Us 12 & 2Js &7 ise, ben ondan higbir fayda, iyi bir sey bulmadim, anlamindadir.®* EbQ
Ca'fer er-Ruast, bu fiilin ;1= seklinde mehmzii'l-lam olarak da kullanilabildigini ifade etmekte ve

Araplarin “ pla, £, £4= L / Ondan higbir fayda gérmedim.” soziindi istishad olarak aktarmaktadir.®
2.4.2.9. i Vezni

Cem'-i teksir vezinlerinden olan i kalibimnin * seklinde miifret siygasi gelmemektedir.®*

Ornegin; Gs5idag sl

/55 ciaabl oLl misallerinde oldugu gibi tekil, farkli formlarda gelebilmektedir.
Fakat er-Rulsi “day1” anlamindaki Ji& kelimesinin ¢ogul hallerinden birisinin de Af\ bigiminde

geldigini sdylemektedir.*
Sonug

Bu ¢alismada Ebi C&'fer er-Rudsi’nin hayati, ilm1 kisiligi, nahiv ilmindeki yeri ve goriislerine
yer verilmistir. Arastirma esnasinda kaynaklarda hayati hakkinda ¢ok fazla bilginin bulunmadig
goriilen er-Rudsi’nin, yasadigi dénemde Kife'de gramer alaninda éne ¢ikmis ve halk tarafindan
nahivde uzman bir kisi olarak goriildiigii anlasiimistir. Nitekim o, ilgili alandaki egitimini Basra’nin

76 Saff, 61/12.

77 Bahaiiddin b. Akil, el-Miisa‘d ‘Ald teshil’l-fevdid, 4/267.

78 Ebli Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabiil-‘ayn, thk. Mehdi el-Mahz(imi-ibrahim es-Sdmerrai (Beyrut:
Daru ve Mektebetu’l-Hilal, t.s.), “nbz”, 8/191.

7 Ebi Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed el-Enbari, ez-Zahir fi me‘dni kelimdti’n-nds, thk. Hatim Salih ed-
Damin (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1992), 1/173.

% Eb{i Bekr ibnii’l-Enbard, ez-Zahir fi me‘ani kelimdtin-nds, 1/183.

8 Ebll Mansr Muhammed b. Ahmed el-Ezherd, Tehzibiil-luja, thk. Muhammed Avd Miir‘ib (Beyrut: Daru ihy&i't-
tiirasi’l-‘Arabi, 2001), 5/153.

82 Ezherd, Tehzibii'l-luga, 5/153.

% EbQ Abdillah el-Huseyn b. Ahmed b. Haleveyh, Leyse fi keldmi’l-‘Arab, thk. Ahmed Abdulgafiir Attir (Mekke: y.y.,
1979), 360.

* fbn Haleveyh, Leyse fi kelami’l-‘Arab, 360.
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onde gelen isimlerinden aldiktan sonra Kiife sehrine dénmiis ve burada, bir yandan Kisai ve Ferra
basta olmak iizere bircok talebe yetistirmis bir yandan da nahve dair eserler vererek gramer
calismalarinin Kiife’de devam etmesini saglamistir. Yaptigimiz arastirmaya gore er-Ruisi’nin matbu
veya mahtut herhangi bir kitabina rastlayamadik. Ancak kaynaklarda zikredilen eserleri arasinda
ozellikle Kitabiil-faysal'in onun en meshur ve en 6nemli calismasi oldugu anlasilmistir. Zira Kitdbii'l-
faysal, er-Ruasi’nin Kife’deki nahiv ¢alismalarinin somut bir 6rnegi olmasinin yani sira onun gramer
alaninda yeni bir ekoliin temelini attigini gosteren bir calismadir. Ciinkii tabakat kitaplarinda
kendisinden “Kife ehlinin nahivdeki iistadi” olarak bahsedilen Eb( Ca‘fer er-Ruasi'nin, Ktfiyy(in
mektebinin kurucusu oldugu anlagilmaktadir. Onun, Kéife’de ilk gramer kitabini yani Kitdbii'l-faysal’1
yazmis olmasi ve ilk nahiv tartismanin kendisi ile el-Halil b. Ahmed arasinda meydana gelmesi buna
isaret etmektedir. Modern Arap dilbilimciler de onun sézii gegen ekoliin kurucusu oldugunu kabul
etmekle birlikte bunlardan bazilar1 Kifiyyun'nun ilk olarak er-Rusi ile baslamadigimi iddia
etmektedirler.

Bu arastirma sirasinda kaynaklarda Eb(i Ca‘fer er-Ruisi’nin goriislerine ¢ok az sayida yer
verildigi gértilmistiir. Bu durum, onun nahiv anlayisini bir biitiin olarak gérmeyi zorlastirmaktadir.
Ancak arastirma esnasinda tesbit ettigimiz ve ¢calismamizda yer verdigimiz gériislerine bakildiginda
bunlarin, Kifiyy(in mektebinin gramerdeki usul ve esaslariyla paralellik arzettigi gézlemlenmistir.
Nitekim Kife ekoliinii Basriyy(in’dan ayiran unsurlardan biri onlarm Arap dilindeki kural ve
kaidelerin tesbiti sirasinda her rivayeti esas aldiklar1 ve saz kullanimlar1 dahi delil kabul ettikleri
bilinmektedir. er-Rulsi’nin zikri gecen goriisleri dikkatle incelendiginde, bunlarin sema‘ ve kiyas
kaynakl1 oldugu ancak bununla birlikte nadir ve saz olarak nitelenebilecek nakillerden ibaret oldugu
anlagilmaktadir. Zira er-Rudsi'nin, ileri stirdiigii goriislerde minferit kalmis olmasi buna isaret

etmektedir.

Calismamizin, Kifiyyin'nun kurucusu er-Ruasi’yi ele almasi bakimindan az da olsa bir
boslugu doldurdugunu diisiinmekteyiz. Ancak el-Faysal basta olmak iizere ona nisbet edilen
kitaplarin yurt i¢i ve yurt dis1 yazma eser kiitiiphanelerinde daha detayl bir sekilde arastirilip giin
yiiziine gikarilmasinin ve ilim camiasina kazandirilmasinin biiyiik katki sunacagi kanaatindeyiz.
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Oz

Kur’an, mesajinin insanlar tarafindan kolayca anlasilabilmesi i¢in ilk muhataplarinin dili aracihigiyla onlara hitap
etmistir. ilk muhataplarin dili olan Arapga, kelime hazinesinden iislup &zelliklerine kadar bir¢ok unsuru ile Kur’an
mesajinin aktarilmasini saglayan bu hitaba aracilik etmistir. Bu durum ilk muhataplarin onu anlamasin
kolaylastirmustir. Bu hitap sirasinda bazi kelimeler hakiki anlaminda kullanilirken bazilar1 da mecézi anlamda
zikredilmistir. Bu agidan ayetlerin kastedilen mana dogrultusunda anlasilabilmesi i¢in yapilmasi gerekenlerden biri
de kelimeler 6zelindeki hakiki ve mecazi anlam ayiriminin isabetli bir sekilde yapilmasidir. Olmasi gereken kelime
hangi anlaminda kullanilms ise o dogrultuda anlasilmas: ve anlamlandirilmasidir. Aksi takdirde eksik ya da yanls
anlamalar s6z konusu olabilmektedir. Kur'an’da anlami hususunda hakikat ve mecaz ayiriminin net bir sekilde
yapilamamas: sebebiyle bazi eksik anlamalarin sz konusu oldugu kelimelerden ikisi de “dogu-bat1” anlamina gelen
kelimelerdir. Zira Kur’an’da bazi ayetlerde digeri olmadan tek basina bazi ayetlerde ise digeriyle birlikte kullanilan
bu iki kelimede zaman zaman anlama problemleri s6z konusu olabilmektedir. Gergek anlaminda kullamldig
dyetlerde herhangi bir problem gériilmeyen bu iki kelimenin kalip olarak genislige, esneklige, anlamsizliga ve
genellige isaret ettigi dyetlerde hakiki ve metaforik (mecazi) anlam arasinda tercih tereddiitleri yasanabilmektedir.
flgili Ayetlerin ayrintili bir sekilde ele alinip hangi anlamin tercihe sayan oldugunu ortaya koyma amacini tasiyan bu
calismamizin benzer durumdaki kelimelerin anlagilmasina katki saglamasi timit edilmektedir. iki kelimenin gectigi
biitiin dyetlerin ele alinmasi ¢alismanin kapsamini asacagindan bu duruma isaret eden drnek ayetler, tefsirlerdeki
agiklamalar dogrultusunda mukayeseli olarak ortaya konulacaktir. Ornekler etrafinda ortaya konan hakiki anlam ile
metaforik anlam tercihli farkliliklar, bu tiir kelimelerde ¢ok daha titiz davranilmas gerektigi bilincinin yerlesmesine
de katki saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Dogu, Bati, Metafor.

The "East-West" Metaphor In The Qur'an Its Like

Abstract
In order for its message to be easily understood by people, the Qur'an addressed them through the language of its
first addressees. Arabic, the language of the first interlocutors, mediated this address, which provided the
transmission of the message of the Qur'an with its many elements from vocabulary to stylistic features. This situation
made it easier for the first interlocutors to understand its. During this address, some words were used in their literal
meaning, while others were mentioned in a figurative meaning. In this respect, one of the things that needs to be
done in order for the verses to be understood in line with the intended meaning is to make the correct distinction
between the literal and figurative meanings of the words. It is appropriate to understand and make sense of the word
in the direction in which it is used. Otherwise, there may be incomplete understandings or misunderstandings. Due
to the inability to make a clear distinction between literal meaning and figurative in the Qur'an, two of the words
that have some incomplete understanding are words that mean "east-west". Because in some verses of the Qur'an,
in these two words, which are used alone without the other, and in some verses together with the other, may have

problems of understanding from time to time. In the verses where these two words, which do not have any problems
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in the verses where they are used in their literal sense, point to breadth, flexibility, meaninglessness and generality
as patterns, there may be hesitations in choosing between the literal and metaphorical (figurative) meanings. It is
hoped that this study, which aims to examine the relevant verses in detail and to reveal which meaning is more
appropriate, will contribute to the understanding of words in similar situations. Since it will be beyond the scope of
the study to deal with all the verses in which the two words are mentioned, the sample verses pointing to this
situation will be presented comparatively in line with the explanations in the commentaries. The differences
between the literal meaning and the metaphoric meaning, which are revealed around the examples, will also
contribute to the awareness of the need to be more meticulous in such words.

Keywords: Tafsir, Quran, East, West, Metaphor.

Extended Abstract

In order for its message to be easily understood by people, the Qur'an addressed them through the
language used by the first addressees. Its content, style of expression, words and concepts have been
chosen to mediate human understanding. While the message is given directly in some verses, in some
verses it is presented through many elements that facilitate understanding such as representation,
simile, oath, repetition, question, comparison, and parable in order to be adopted and not forgotten. In
addressing the addressee, some words were used in their literal sense, while others were part of the
figurative meaning. This diversity in the style and the different possibilities regarding the words have
increased the impact power of the message as they are the issues that the addressee knows and uses.
Since this preferred way of addressing is the style and expressions used by the first addressees, it was
easily understood by many people in line with its purpose from the moment it started to descend. This
convenience, which is the result of addressing the addressee with the language it can understand and
the style he/she is used to, does not mean that there has been no problem in the historical process and
today regarding its understanding. From time to time, for some verses, there may be differences in
preference regarding the meaning of the word in it. One of the reasons for these differences is the
inability to distinguish whether the word is used in a literal or figurative sense.

In some of the verses, explanations based on misunderstanding or incomplete understanding can be seen
due to the inability to make a clear distinction between truth and figurative. In this respect, this probable
situation regarding the words should be taken into account in order to understand the verses in line with
the intended meaning, and the words used in the literal sense and the words used in the figurative sense
should not be accepted as the same meaning. Therefore, in cases where the literal meaning is not
sufficient in understanding words and patterns, indirect expression forms, especially figurative, should
be taken into account. Because in some words in the Qur'an, the fact that the literal meaning and the
figurative meaning cannot be distinguished can cause comprehension problems. Due to the inability to
make a clear distinction between literal and figurative meanings in the Qur'an, two of the words in which
there are question marks in some verses about their meaning are words that mean "east-west". From
these two words, "sh-r-q" and its derivatives, which corresponds to the east, and "gh-r-b", which
corresponds to the west, and its derivatives are mentioned in many verses. The usage and number of the
two words are in a variety that requires examining them in the context of different meaning possibilities
in each verse. Because in some of these verses, two words are used as a pattern with the connecting letter
between them, while in others they are used alone without the other. According to the use of the two
words together or separately, different possibilities become possible in terms of literal and figurative
meanings. For this reason, how these two words are used and their general meaning based on their usage
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should be examined, and which meaning is meant according to the context in which they are used should
be determined correctly.

In the verses where two words are used alone without the other, since there is no figurative in general,
the words can be easily understood with their true meanings. In this usage, understanding both words
in their true sense does not cause confusion and does not raise question marks. However, in the patterns
formed together with the connection letter between them, there are some differences in terms of which
literal meaning and figurative meaning will be preferred in tafsir works. While some tafsir explanations
about the verse are based on the real meanings of the words, some are based on the figurative meaning.
These differences in tafsir works naturally cause the interlocutor to be hesitant about which meaning he
should prefer. The fact that the distinction between literal and figurative meanings cannot be made
completely creates a metaphor for the addressee. Because two meanings fit into one form and the
addressee experiences a mental confusion about which meaning is correct. In this respect, it should be
carefully evaluated which of the verses in which these two words are used means the literal meaning and
which means the figurative meaning. Considering the probable situation regarding the words, a detailed
analysis should be made about what meaning the preference should be. The literal meaning should not
be preferred in the verses where the figurative meaning is in question, and thus, some question marks
should not be allowed to arise in the mind of the addressee and misunderstandings should not be allowed
to come to the fore.

The probable situation regarding the literal and figurative meaning of the words "East-West", the
different ways in which the words are used, and the extent of the change in the meaning according to
the preferred probability require a detailed examination of the issue. Therefore, in this study, which will
draw attention to the effect of the distinction between literal and figurative meanings on the meaning,
the effect of the issue on the meaning of the verses of the Qur'an is discussed specifically for the words
"east-west". Because in terms of their context, it is necessary to reveal in which verses and usage of these
two words the real meaning and in which verses and usages the figurative or metaphoric meaning is
more accurate and suitable for preference. Because, according to the preferred literal or figurative
meaning of these two words, there are serious differences in the assumed meaning of the verse. This
study, which aims to examine the relevant verses in detail in this direction and to reveal which meaning
is more appropriate, will also contribute to the understanding of words in similar situations. Awareness
will be raised about the causes and consequences of a possible problem that may be encountered in
understanding the verses. It will provide preliminary information on how words with similar usage
should be understood. The meaning changes of the words "east-west", which we will evaluate in detail
in our study, according to the literal meaning and metaphoric meaning will also contribute to the
establishment of the awareness that such words should be treated much more carefully.
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Giris
ur’dn, insanligin iyiye, dogruya ve giizele yonelmesi; bu dogrultuda emir ve
yasaklarinin gozetilmesi icin gonderilmis son ilahi kitaptir. Allah, Kur’an’i
gondererek diinya hayatinda imtihandan gegen insanogluna mesajlar1 araciligiyla
destek olmustur. Tabir yerindeyse Kur’an, onun imtihaninin kaynak kitabi olmustur. Hayatindaki
6nemi ve kendisine rehber olarak génderilmesi sebebiyle de insanin anlamasini her daim
g6zetmistir. Muhtevasi, ifade tarzi, kullanilan kelime ve kavramlar insanin verilmek istenen mesaji
almasina aracilik edecek sekilde secilmistir. Secilen tslup ve kullanilan ifadeler sebebiyle de
niiz(iliinden itibaren amaci dogrultusunda bir¢ok insan tarafindan kolayca anlasilmistir.

Kur’dn’da daha ¢ok insanin anlamasi icin tekdiize bir anlatim yerine mesajlar gesitli tislup
ozellikleriyle sunulmustur. Ayni mesaj dogrudan verildigi gibi benimsenmesi ve unutulmamast igin
temsil, tesbih, yemin, tekrar, soru, mukayese, kissa gibi anlamay1 kolaylastirici bir¢cok unsur
aracihigiyla da aktarilmistir. Bu aktarim siirecinde kelimeler bazen hakiki anlaminda bazen de
mecizi anlamda kullamlmistir. Kur'dn’in, amaci dogrultusunda anlasilabilmesi i¢in bu ifade
cesitliligi dikkate alinmali, igerisinde hakiki anlamda kullanilan kelimeler ile mecizi anlamda
kullanilan kelimeler es deger goériilmemelidir. Farkli kelimeler igin gecerli olan bu titizlik ayni
kelimenin bazi dyetlerde hakiki anlamda bazi dyetlerde ise mecizi anlamda kullanilmasinda da
gozetilmelidir. Hakiki anlamda kullanilan kelimeler hakiki anlamda, mecazi anlamda kullanilan
kelimeler ise mecazi anlamda anlagilmalidir. Ancak bu ideal durum bazen meal ve tefsirlerde
yakalanamamaktadir. Hakikat ve mecaz ayirimi net bir sekilde yapilamadiginda yanlis ya da eksik
anlamaya kapi aralayacak izahlar goriilebilmektedir.

Kur’an’da hakikat ve mecaz ayiriminin agik bir sekilde yapilamamasi sebebiyle bazi eksik
anlamalarin s6z konusu oldugu kelimelerden ikisi de “dogu-bat1” kelimelerdir. Bu iki kelimenin
gercek anlaminda kullamildig: dyetlerde herhangi bir problem gériilmemektedir. ikisinin bir arada
kullanildig1 ve hakiki anlamdan ziyade mecazi anlamin s6z konusu oldugu ayetler ile ilgili ise meal
ve tefsirlerde bazi kapaliliklar s6z konusu olabilmektedir. Bu tiir dyetlerde kelimelerin gercek
anlamiyla anlamlandirilmas: bazi soru isaretlerine ve belirsizliklere imkan tanimaktadir. Bu iki
kelime ile ilgili gercek anlam ile meciz anlam ayirimin tam manasiyla yapilamamasi muhatabin
tercihi ile ilgili bir metafor olusturmaktadir. Clinkii bir forma iki anlam sigmakta ve muhatap
hangisinin dogru oldugu noktasinda zihni bir karmasa yasamaktadir. Calismamizin bashginda
kullanilan metafor, metaforik bir ifadede goriilen iki anlam arasindaki gerilimin sonucuna isaret
etmektedir. Lafzi anlam ile meciz anlam ikileminde lafzi anlamin geri plana diismesi metaforik
anlami etkin kilmaktadir.! Bu agidan calismamiz igerisinde kullanilan metafor kelimesi bazen
muhatap agisindan olusan anlam ikilemini bazen de Tiirkge sozliikkte kullanildigi {izere “mecaz”
ifade etmektedir.” Bu durumun Kur’dn ayetlerinin anlamina etkisi ise “dogu-bat1” kelimeleri
tizerinden ele alinmistir. Ciinkii baglamlari itibariyle bu iki kelimenin hangi dyetlerde hakiki; hangi
ayetlerde mecazi yani metaforik anlamin daha dogru ve tercihe sayan oldugunu ortaya koymak
gerekmektedir. Bu igerigiyle ¢aliymamiz Ahmet Kiigiik tarafindan “Kur’dn’da Dogu-Bati ve

v 77

Aydinlanmamin Kaynagi” isimli makale ile bazi benzerlikler g6sterse de yontem ve amag bakimindan

! Behliil Tokur, “Kur’4n’da Soru Kaliplar1 ve Metaforlar”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (2011), 107.
2 Bkz. Komisyon, Tiirkge Sézliik, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2011), 1665.
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aralarinda farklihiklar bulunmaktadir. Bu galismada dogu bati kavramlari niizul siireci 6zelinde
deger eksenli olarak ve aydinlanma ile de baglanti kurularak ele alinmigtir.? Bizim ¢alismamiz ise bu
iki kavramin Kur’an’daki kullanimlari ve bu kullanima gére hakiki veya mecazi anlamin tercihi ile
ilgilidir. Ayrintili bir sekilde dikkat cekilen Grnekler cercevesinde hangi dyette hangi tercihin
yapilmasi gerektigi gerekgeleriyle birlikte ortaya konmaya ¢alisilmaktadir.

“Dogu - bat1” kelimeleri 6zelinde yapilacak bu ¢alisma hakkinda hakikat-mecaz ayiriminin
yapilmasi gereken benzer durumdaki kelimelerin anlasilmasina da katki saglayacaktir. Zira hakiki
ve metaforik anlam tercihine dayali olarak ortaya ¢ikan anlam farkliliklar: bu tiir kelimelerde gok
daha titiz davranilmasi bilincinin yerlesmesine de katki saglayacaktir.

1. Dogu - Bat1 Kavramlarinin Etimolojisi

Dogu kelimesinin Arapgasi &,:’dir. Fiil olarak “parlamak, aydinlatmak, 1sik yaymak, yarmak,
karismak” gibi anlamlara da gelmektedir.* Fiil, “yiiziin kan ve kirmizi renk ile kizarmasi ve suyun
bogazi tikamasi” anlamini da ifade etmektedir. Kelimenin mastar hali olan “ 3,20 ve “G;:)1” “glinesin
dogdugu mekan” icin kullanilmaktadir.’ “ 3,2 mastar1 bat1 anlamina gelen garb kelimesinin zidd1
olup dogu anlamina da gelmektedir. Bu kelime bir tiir kus icin de kullanilmaktadir. “Dogus” anlamina
gelen “5,,:)” kelimesi de bu kdkten tiiremistir.® &2 dogu y6niine ve giinesin dogdugu mekina
isaret etmektedir. ikil kullanimi ile yaz ve kis dsnemlerindeki dogusa, cogul kullanimi ile de senenin
biitiin giinlerindeki ya da mevsimlerindeki gilinesin dogmasi ile ilgili farkli vakitlere isaret
etmektedir.” s,» fiili girmis oldugu kalip ve bablara gore zengin bir kullanima sahiptir. Boyadaki
kirmizi renk anlamindaki 57+ kelimesi®, topragin su ve nem ile canlanmasi icin kullanilan” .27,
safran ile su gegirmez hale getirmeyi ifade eden “ ; ,2)” de bu kdkten tiiremis kelimelerdir. s, 6,2

tabiri kisinin nefesinin kesilmesini veya hayatin kisaligini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.’

Bat1 kelimesinin Arapgast ise _¢'dir. Fiil, olarak “devam etmek, 1srarci olmak, siirgiin etmek,
cekilmek, terk etmek, uzaklasmak, batmak, kaybolmak, yok olmak, stirgiine géndermek, izini silmek,
bilinmemek” gibi anlamlara gelmektedir.” Tipk: &,:.) kelimesinin kullaniminda oldugu gibi o+
kelimesi ise “bat1 yoniine ve giinesin battigi mekana” isaret etmektedir. ikil kullanimi ile yaz ve kis
dénemlerindeki batisa, cogul kullanimi ile de senenin biitiin giinlerindeki ya da mevsimlerindeki
glinesin batmas ile ilgili farkli vakitlere isaret edilmektedir."" Kelimenin farkl: kaliplarda genis bir
kullanimi bulunmaktadir. Ornegin a4 “sulama giinii, bilyiik kova, géz yasi, hizli, kenar, ug,

* Ahmet Kiigiik, “Kur’dn’da Dogu-Bat1 ve Aydinlanmanin Kaynag1”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi 6/3 (2006), 181-196.
*Ebli Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezherf, Tehzibii'l-Luga, (Kahire: ed-Darii’l-Misriyye li't-Te'lif ve’t-Terciime, ts.),
8/316-320.

* Ezherd, Tehzibii'l-luga, 8/317.

¢ Eb{i ‘Abdurrahman el-Ferahidi Halil b. Ahmed, Kitabu'l-‘Ayn, (Beyr{it: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1424/2003), 2/326-
327.

7 EbQ'l-K4sim el-Huseyn b. Muhammed RAZib Isfehéni, el-Miifreddt fi garibi'l-Kur'dn, (Dimesk: Daru’l-Kalem,
1435/2014), 451.

® Halil b. Ahmed Kitdbu'l-‘Ayn, 3/326.

? Bu kullamimlar icin bkz. Ezherd, Tehzibii'l-luga, 8/316-320.

1 Halil b. Ahmed Kitabu'l-‘Ayn, 3/270-273; Ezheri, Tehzibiil-luga, 8/112-119.

" RAgib isfahani, el-Miifredat ff garibi'l-Kur'n, 451, 604.
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varilacak nokta” gibi bir¢ok anlama gelmektedir. Hanimini bosayan bir kisi onun serbestligini,
istedigi yere gitme hakkina sahip oldugunu ifade etmek icin o, 1o e cut~ tabirini kullanmaktadir.™

Arap dilinde s, ve . kelimelerinden her birinin tek basina kullaniminin yaninda ikisinin
birlikte mecazi anlamda kullanimi1 da bulunmaktadir. Ornegin birine vurmanin neticesinde onun
yasadig sarsintiy1 ifade etmek igin o) <y ol 37+ deyimi kullanilmaktadir. Bu deyim ile kisinin
yasadig1 sarsintinin siddeti anlatilmaya calisilmaktadir.”® _¢, G2 “her yone gidip gelmek, her yeri
dolasmak” anlamini ifade etmektedir. u3¢ , 55 kalip olarak diger yonleri de kapsayacak sekilde “her
yon” anlamina gelmektedir. Yine bu iki kelimenin birlikte kullamildig1 ey 1 5 >3 6,lee > climlesi

sefer ve gezip dolasmanin ¢okluguna, ¢okca yapilmasina isaret etmektedir.”

Sozlikk anlamlar ile ilgili bilgilerden ¢ikarilacak sonuca gére bu iki kelime tek basina
kullanildiginda birbirlerine gore biri karanhigin digeri aydinligin, biri dogmanin digeri batmanin,
biri baslangicin digeri bitisin olacak sekilde birbirlerine gore iki uca isaret etmektedir. ikisi bir arada
kullanildiginda ise, iki ugtan ziyade mecazen daha genis bir anlam ifade etmektedir. Yon olarak
ikisinin tek basina ifade ettiginden ¢ok daha fazlasini ifade eder hile gelmektedir. ikisinin beraber
kullanildig1 kaliplar ve mecazi ifadeler sadece dogu ve batiy1 degil kuzey ve giineyi de icine alacak
bir genisligi, hatta bazi durumlarda sinirsizligi yansitmaktadir.

2. Kur’in’da Dogu - Bat1 Kavramlarinin Kullanimi

Kur’an muhtevasini inceledigimizde dogu ve bati anlamlarina karsilik gelen kelimeler ve
tiirevleri birgok ayette kullanilmaktadir. Hangi anlamlar: ifade ettigine dair ¢ok sayida 6rnek
bulunmaktadir. Bu iki kelime bazi dyetlerde digeri olmaksizin bazilarinda ise digeri ile birlikte
kullanilmaktadir. Bu iki kelimeden dogu anlamindaki s,= ve onun tiirevleri Kur’an’da toplam on yedi
ayette on yedi defa gegmektedir. Farkl kaliplarda ve baglamlardaki bu kullanimlarda bir ayette fiil
haliyle', bir ayette mastar olarak?, iki dyette ismi zaman kalibiyla', iki dyette ismi mensib olarak*’
ve on bir dyette ise ismi mekan olarak yer almaktadir. Tekil olarak s,:.J1 seklinde alt1 dyette gecen
ismi mekan hali®, iki dyette ikil*, {i¢ Ayette ise s,z seklinde ¢ogul® olarak ifade edilmektedir.
Kelimenin biitiin kullanimlari, anlami ile ilgili baslikta ayrintisina isaret edilecegi tizere,
calismamizin icerigi kapsaminda degerlendirilebilecek tiirdendir.

Bati anlamindaki _¢ ise farkli kalip ve baglamlarda toplam on alt1 dyette on sekiz kez

gecmektedir. Bunlardan .2 seklindeki kullanimi® ile Maide 5/31. 4yette iki kez gecen karga

12 Ezherd, Tehzibii'l-luja, 8/112-116.

3 Ezherd, Tehzibii'l-luga, 8/115.

* Ahmet Muhtar Omer, Mu'cemu’l-lugati’l Arabiyyetil-mudsira, (Khire: Alemii’l-Kiitiib, 1429/2008), 2/1192.
> Ahmet Muhtar Omer, Mu'cemu’l-lugati’l Arabiyyetil-mudsira, 2/1193.

16 ez-Ziimer 39/69.

754d 38/18.

18 el-Hicr 15/73; es-Suara 26/ 60.

1 Meryem 19/16; en-N{ir 24/35.

® el-Bakara 2/115, 142, 177 ve 258; es-Suara 26/28; el-Miizzemmil 73/9.

2 ez-Zuhruf 43/38; er-Rahman 55/17.

22 el-A'raf 7/137; es-Saffat 37/5; el-Medric 70/40.

2 Fatir 35/27.
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anlamindaki 12 kelimesi disindaki on bes kullanimi c¢alismamizin igerigi kapsaminda
degerlendirilebilecek tiirdendir. Calismamizin kapsamina giren bu kullanimlarda kelimemiz 2
ayette fiil olarak®, bir dyette mastar haliyle®, iki dyette ismi menslb seklinde*® ge¢mektedir.
Kelimenin tekil olarak .1 seklinde yedi ayette gegen ismi mekan hali?, bir dyette ikil®, iki yette
ise o,ud seklinde cogul® olarak ifade edilmektedir. iki kelimenin kullanildig1 dyetlerden de
anlagilacagi lizere calismamiz kapsaminda degerlendirilebilecek on A4yette ikisi birlikte
kullanilirken, yedi dyette s, kelimesinin tiirevleri, dort dyette bes defa ise ¢ kelimesinin tiirevleri
tek basina ge¢mektedir. Birlikte kullanim ile tek kullanima gére de anlamda bazi farkliliklar dikkat
cekmektedir. Bu agidan kelimenin kullanimina gére kastedilen anlamini ele almak faydali olacaktur.

2.1. Hakiki Anlamiyla Kur’in’da Dogu-Bat1

Calismamiz kapsaminda s,» kelimesi farkl tiirevleri ile birlikte diisiiniildiigiinde “dogmak,
parlamak, aydinlatmak” gibi anlamlar: ifade etmektedir. Bu anlamlar kdk itibariyle kelimenin hakiki
anlamlaridir. Giinesin dogdugu yer ve zamana atfen yon olarak “dogu” da kelimenin hakiki anlami
kapsaminda degerlendirilebilecek bir anlamdir. Kelimemiz Kur’an’daki bazi kullanimlarinda bu
hakiki anlamlarindan biriyle yer almaktadir. Bu kullanimlarda dogal olarak mecazen baska bir
hususa isaret bulunmamaktadir. Farkli kalip ve tiirevleri ile karsimiza ¢ikan bu kullanimlarin bir
ornegi, fiil olarak s seklinde Ziimer siiresi 39/69. dyette gegmektedir. Failinin yeryiizii oldugu bu
kullanimda kiyametin kopmasindan sonra, Allah'in nuruyla yeryiiziiniin aydinlanacagini ifade
etmektedir.”® Kelimenin hakiki anlamda kullanildig1 bir diger 6rnek de Sad siiresi 38/18. Ayette 1,2V
seklindeki kullanimdir. Bu 4yette s\,2Y1 kelimesi “giinesin 11k sactig1, etrafi tam olarak aydinlattig,
1s1gmin berrak oldugu” zamani ifade etmektedir.’* Kelime farkli kaipla .3,2.5eklinde iki ayette® de
giinesin dogdugu vakte isaret etmektedir. Hicr stresinde Lit kavminin helak vakti; Suara stiresinde
ise Firavun ve adamlarinin Misir’dan ¢ikan israilogullarinin pesine diistiigii vakit icin kullanmilmstr.
Her ikisinde de giinesin dogdugu sabahin erken vakti kastedilmektedir.** ismi mens(ib formatiyla

u.sseklinde gecen Meryem s(iresinde ise kelime Hz. Meryem’in inzivaya ¢ekildigi yerin

Beytiilmakdis'in “dogu” tarafi olduguna isaret etmektedir.**

¢ kelimesi ise kullanildigi baglama gore farkli tiirevleri ile birlikte hakiki anlamiyla

“batmak, kaybolmak, kararmak” gibi anlamlar: ifade etmektedir. Giinesin battig1 yer ve zamana
atfen, yon olarak “bati” da kelimenin hakiki anlamlarindandir. Kelimenin Kur’dn’daki

 el-Kehf 18/17 ve 86.

» T4ha 20/130

% en-N{ir 24/35 ve el-Kasas 28/44.

7 el-Bakara 2/115, 142, 177 ve 258; el-Kehf 18/86; es-Suara 26/28; el-Miizzemmil 73/9.

% er-Rahman 55/17.

» el-A’raf 7/137; el-Mearic 70/40.

30 Bkz. Eb(i Mans{ir Muhammed el-Maturidi, Te'vildtu ehli’s-siinne, (Beyr(it: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2005), 8/707.

*! Ebii'l-K&sim Carullah Mahm(id b. Omer b, Muhammed ez-Zemahserf, el-Kessdf an hakdiki gavamizi’t-tenzil ve uytini’l-
ekavil fi viicihi’t-te’vil, (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1998), 5/249.

32 el-Hicr 15/73; es-Suara 26/60.

3 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahm{id Sehhate, (Beyr(t: Miiessesetii’t-Tarihi’l-
‘Arabi, 2002), 2/433 ve 3/266.

** Zemahserd, el-Kessdf, 4/11.
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kullanimlarindan bir kismi1 bu kapsamda bir anlam ifade etmektedir. Fiil olarak kullanildigi ve
failinin giines oldugu Kehf stiresi 18/17 ve 86. ayetlerde kelime “giinesin batmasini, kaybolmasini”
ifade etmektedir. 86. ayetteki bir diger kullanimi ise _ +. seklinde ismi mekan formatindadir. Giines
kelimesine muzaf olan .. i¢inde bulundugu baglam itibariyle “bat1” yoniinii ifade etmektedir.
Ciinkii kelimenin i¢inde bulundugu baglamda Zulkarneyn’in gittigi bat1 yoniindeki Atlas Okyanusu
ya daKaradeniz ile orada sahit oldugu giinesin batis1 anlatilmaktadir.’® Mastar sekliyle ., ¢ ifadesiyle
yer aldig1 Taha siresi 130. dyette ise giinese raci olan miiennes zamire muzaf olarak giinesin
batmasini anlatmaktadir. ismi mens@b formatiyla yer aldigi Kasas stiresi 28/44. dyetteki -5 s
ibaresinde ise kelime yine “bat1” yoniine isaret etmektedir. Kelimenin ifade ettigi yer, Stna daginin
bat1 tarafinda Hz. Misd’'nin Allah ile olan mikatinin gergeklestigi yerdir. Ayette Hz. Peygamber’e
hitap edilerek onun Hz. Musa’'nin mikatta Allah’in buyruklarina muhatap olurken onun mikat igin
sectigi ve bat1 tarafta bekleyen temsilciler arasinda bulunmadig anlatilmaktadir.*

iki kelimenin gercek anlamiyla ayni dyette kullamldigi tek 6rnek Bakara 2/258. Ayette
goriilmektedir. 3,22 ve L kaliplariyla “glinesin dogdugu yer ve battigi yer” anlaminda Hz.
fbrahim’in Nemrud’a Allah’in koydugu giinesin dogudan dogma diizenini degistirip onu batidan
dogar hale getirme teklifini iceren meydan okumay1 anlatan yetin icinde gegmektedir.”’

Hakiki anlamiyla kullanildig: biitiin bu dyetlerde s,= ve <+ kelimelerinin tiirevleri dogu ve

bat1 yoniine ya da giinesin dogdugu ve battigi yer/zaman ile bunlarla iliskili sabah ve aksam
vakitlerine isaret etmektedir. Bu kullanimlarin Bakara 258. dyet disindakilerin tamaminda iki kelime
arasinda zithk iliskisi bulunmasina ragmen ikisi bir arada yer almamustir. Yani hakiki anlamiyla s«
kelimesinin yer aldig1 ayetlerde .+ kelimesi; ¢ kelimesinin yer aldig1 dyetlerde ise s,2 kelimesi
gecmemektedir. Anlatilan husus itibariyle ikisinin aralarindaki anlamsal zitlik sebebiyle bir arada
kullanilabilecegi ayetlerde dahi es ya da yakin anlamli baska kelimeler tercih edilmistir. Ornegin Sid
sliresi 38/18. dyette sabah vakti icin <Y1 kelimesi kullanilirken zidd1 yani aksam vakti igin ise )
kelimesi kullanilmustir. Diger yandan Kehf siiresi 18/17. ayette giinesin batmasini ifade eden i
fiilinin z1dd1 olarak ise - fiili yer almistir. Benzer bir durum Taha siiresi 20/130. dyette de s6z

konusudur. Zira bu dyette de .+ kelimesinin zidd1 olarak ¢, kelimesi yer almaktadir.
2.2. Metaforik (Mecizl) Anlamiyla Kur’an’da Dogu-Bat1

Hakiki anlam itibariyle “dogu, dogma yeri/zaman1” olarak anlamlandirilan ;% ve 3,35 ile
“bat1, batma yeri/zamani olarak anlamlandirilan £ ve . i kelimeleri Kur’an’daki birgok ayette tek
basina degil de digeriyle birlikte kullanilmaktadir. iginde bulundugu baglamlar: itibariyle bu
kullanimlarda yer alan her iki kelime de digeriyle bir biitiinti olusturmaktadir. Aralarindaki atif harfi
ile birbirine baglanarak bir kalip olarak ifade edilmektedir. ikisi araciligiyla olusturulan bu biitiinde
ya da kalipta hem dogu hem de bat1 digerini tamamlayan bir sembol konumundadir. Biitiindeki &=
ve i,z kelimeleri dogusun, ortaya cikisin, aydinhigin; 5 ve _ i ise batisin, yok olusun ve karanh;czm

sembolii olarak genisligi de ihtiva eden iki ucu ifade etmektedir.® Bu yoniiyle iki kelime kendi

* Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig Yayinlari, 2014), 3/578.
3¢ Zemahsert, el-Kessdf, 4/509.

7 Hayreddin Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, 1/409.

** Bu anlamlar i¢in bkz. Ahmet Kiigiik, “Kur’an’da Dogu-Bat1 ve Aydinlanmanin Kaynag1”, 182-183.
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miistakil anlamlarindan ziyade digerine gore karsi ucu, siniri anlatmaktadir. Diinyanin
hareketlerine gore mevsimsel anlamdaki degisiklikler sebebiyle de bu genisligi belli iki noktaya
sabitlemek miimkiin olmamaktadir. Her biri bir uca, bir sinira isaret etse de kalip olarak daha ¢ok
genislik kastedilmektedir. Bu yoniiyle de esneklik ve sinirsizligi da ifade etmektedir. Bu durum da
temelde dogu ve bati anlamina gelen bu iki kelimenin hakiki anlaminin yaninda metaforik anlamim
da akla getirmektedir. Aksi takdirde yani bu iki kelimeyi sadece hakiki anlaminda kabul edip iginde
bulundugu terkibi bu dogrultuda anlamlandirmak bazi soru isaretlerini ve belirsizlikleri giindeme
getirmektedir. Ornegin dyetlerde “Dogu ve batinin rabbi” denilmesine karsin nigin hicbir dyette
“Kuzey ve giineyin rabbi” tabiri kullanilmamaktadir? “Dogu ve batimin rabbi” tabiri hakiki anlamda
kabul edildigi takdirde Allah Teald'nin hiikiimranlhig1 ve yiiceligi hususunda akla gelebilecek bir
kisitlama nasil giderilecektir? iste bu ve benzeri sorularin da cevaplandirilabilmesi i¢in somut
ornekler etrafinda hangi Ayetin nasil bir metaforu ihtiva ettigini ayrintili bir sekilde ele almak
faydali olacaktir. iki kelimenin birlikte kullanildig1 dyetlerin ayrintisina temas, kastedilen anlamin
ortaya konmasina da katki saglayacaktir.

2.2.1.  Tevhidin Ornegi Olarak Dogu Bat1

Kelime olarak dogu ve bati anlamlarma gelen 3,22 ve 3 Allah Tedlanin hiikiimranhgina

dikkat c¢ekilen baglamlarda da ge¢mektedir. Bu iki kelimenin yer aldigi tevhidin gostergesi
mahiyetindeki ifade toplam dort dyette ge¢mektedir. Bunlarin ikisinde “dogu” ve “bat1” anlamina
gelen kelimeler tekil formuyla, diger ikisinde ise ikil ve cogul formuyla yer almaktadir.

£ 5573 Lo g el 8 2l &5 06

Miisd, “0, dogunun, batimin ve ikisi arasindaki her seyin Rabbidir. Eger diisiiniiyorsaniz bu, boyledir”

dedi.”

Ayet, Firavun ile Hz. Musa diyalogu icerisinde Firavun'un 23. ayette ifade edilen “Alemlerin
rabbi de neyin nesi?” sorusuna cevap mahiyetinde Hz. Musa tarafindan sdylenen sézleri ihtiva
etmektedir. Bu kapsamda Hz. Musa, bu dyetin 6ncesinde Allah hakkinda “g6klerin yerin ve ikisi
arasindakilerin rabbi™, “sizin ve atalarimiz rabbi™ dedikten sonra bu dyette de bu ifadelerle aym
dogrultuda “dogunun, batimin ve ikisi arasindakilerin rabbi” diyerek tevhid akidesini veciz ifadelerle
ortaya koymustur.* Bu tabirin tevhid kapsaminda oldugunu Miizzemmil stiresi'ndeki 325 5,201 &5
Y53 5136 54 W1 )V Ayeti® de desteklemektedir. Bu kapsamda degerlendirilebilecek bir diger dyette ise

iki kelime ikil formuyla su sekilde yer almaktadir.

0, iki dogunun da rabbi iki batinin da rabbidir.*

%% es-Suara 26/28.

0 es-Suara 26/24.

! es-Suara 26/26.

2 Hayreddin Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 4/151.
3 el-Miizzemmil 73/9.

4 er-Rahman 55/17.
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Dogu ve bat1 anlamina gelen kelimeler her ne kadar ikil formuyla gelmis olmakla birlikte bu
dyetin maksadi da tekil formda oldugu gibi tevhide isarettir. iki kelimeyi de hakiki anlamiyla
iliskilendiren tefsirlerin bazis1 dyetteki ikil kullanimu, giinesin yaz ve kis mevsimlerindeki dogus ve
batis yerlerinin degismesi ile iliskilendirmektedir.* Mukatil b. Siileyman’a (6.150/767) gore, iki dogu
glinesin on bes saat siiren yilin en uzun giinii ile dokuz saat siireli en kisa giiniindeki dogdugu iki
yere isaret ederken iki bat1 ise, yilin en uzun gecesi ile en kisa gecesindeki battig1 iki yere isaret
etmektedir.*® Bir diger goriise gore ise dyetteki ikil form ay ve giinesten dolayidir. Buna gére bu iki
kelime, ay ve giinesin dogudaki ve batidaki sinirlarina ve onlarin emirle dogduklarina ve yine emirle
battiklarina dikkat cekmektedir.*”

Ayetteki kelimeleri gercek anlamiyla kabul edip kullanilan ikil formun gerekgesini izah
etmeye calisan yukaridaki gorislerin disinda dyetteki mecazl yone dikkat ¢eken miifessirler de
bulunmaktadir. Ayet ile ilgili en kapsamli agiklamay1 yapan Fahruddin er-Razi (6.606/1210), anlam
olarak diger tefsirlerde de yer alan gilinesin yaz ve kis mevsimindeki dogus yerleri gériisii ile ayin ve
giinesin dogusu-batisi goriisiinii zikrettikten sonra digerlerinden farkl olarak {igiincii bir goriise
daha yer vermektedir. Buna gdre Ayetteki tesniye, yogunlastirici/birlestirici iki tiire delalet
etmektedir. Zira her sey, iki kisimda toplanmaktadir. Buna gére ayetteki ikil form ile giines ve giines
disinda kalanlarin tamami kastedilmistir. Bu durumda "iki dogu" her seyi igine alan bir biitiin kabul
edilmektedir. Bu dogrultuda "Allah, giinesin, aymn ve bunlar disinda aklin erecegi her seyin dogusunun ve
batistnin rabbidir" anlami da ihtimal dahilindedir. Dogal olarak ayetteki tesniye (ikilik), cogul mana
ifade etmektedir.* ibn Atiyye’nin (6.541/1147) “iki ucu zikretmek biitiinii zikretmek anlamina gelir”
goriisii de kastin ¢ogul oldugu fikrini desteklemektedir.*

Tevhide isaret eden tekil ve ikil formun disinda dogu ve bati kelimeleri Meéric stiresi 70/40.
ayette ise cogul kalibiyla gecmektedir. Lafzen “dogularin ve batilarin rabbine yemin ederim ki” anlamina
gelen _ kil g,aadl &5, 30 56 ibaresi de genellikle Rahman Suresi'ndeki ikil form dogrultusunda
anlasilmistir. Buna gore ikil kullanimda kelimeler ay ve giinesin dogusu ve batist ile iliskilendirirken
¢ogul formda bunlara diger yildizlar da eklenmistir.” Baska bir goriise gore ise dogular ve batilar
seklindeki cogul tabir yilin 6 aylik periyodundaki 180 dogus ve batisa isaret etmektedir. Diger 6 ayda
da benzer bir siire¢ yasanmaktadir.” Bir baska goriise gore ise dogular ve batilardan kasit giinesin
yilin her bir giiniinde farkli yerden dogmasina ve batmasina izafeten 360 dogus ve batistir.”
“Dogularin ve batilarin rabbi” terkibini gercek anlamdan ziyade mecazi anlama gore degerlendiren
goriise gore ise burada kasit gokler ve yerlerdir. Bunlarla da goklerde ve yerlerde bulunanlara isaret
edilmektedir. Buna gére ayet, “Biitiin mahliikatin Rabb’ine yemin ederim” anlamini ifade etmektedir.”®

* Ornek olarak bkz. Muhammed b. Cerir et-Taber?, Cdmiu’l-beyan ‘an tevili dyi’l-Kur’an, (Kahire: Daru Hicr, 2001),
22/197; ez-Zemahserd, el-Kessdf, 6/8.

* Mukatil b. Siileyman, Tefsfru Mukatil b. Siileymdn, 4/197.

47 Maturidi, Te'vilatu ehli’s-siinne, 9/469.

8 Fahruddin Raz1, Mefdtithu'l-gayb (Beyrt: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 29/100.

* Ebll Muhammed Abdiilhak b. Galib b. ‘Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi'l-‘aziz, (Beyrt: Daru’l-Hayr,
2007), 8/165.

*fbn ‘Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-‘aziz, 8/413.

*1 Mukaétil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 4/439.

*2 Taberd, Cdmiu’l-beydn ‘an te'vili dyi'l-Kur’an, 23/283-284.

53 Maturidi, Te'vilatu ehli’s-siinne, 10/213.
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Bu durumda ctimle, Allah’in otorite ve yetkisinin genisligine dikkat cekmektedir.** Bazi tefsirler ise
ayete ilmi tefsir anlayisi eksenli yaklasarak ondan diinyanin yuvarlakligina, dénmesine, genel
anlamda hareket ve hareket kanununa isaret bulmakla® mecazi daha da genisletmislerdir.

Dogu ve bati kelimelerinin tekil, ikil ve cogul formlariyla yer aldig1 ibarelerde tefsirlerdeki bu
goriislerden de anlagilacag: tizere Allah Tela'nin mutlak hiikkiimranligina vurgu yapilmaktadir.
Dolayisiyla bu ifadeler Kur'an’da yer alan >.Jui &, ve g;;j‘ﬁ\j ol & gibi terkiplerin farkl yonden
ve farkh alanlari kapsayacak sekildeki ifadesidir. Bagka bir ifadeyle, gpﬁg ol & ibaresi dikey
diizlemde Allah’in yiiceligine ve hiikiimranligina dikkat cekerken Ay 6,220 &5 ise buna yatay
diizlemde vurgu yapmaktadir. Bu vurgularla sahih Allah inancinin yerlesmesi i¢in hem ilk
mubhataplarin hem de sonraki muhataplarin alg1 diizeyleri ve miisahede alanlar1 gozetilmistir.
Nasillig1 ise kelimelere verilen hakiki anlam ve mecazi anlama gore degismektedir. Bazi miifessirler
kelimeleri hakiki anlamiyla izah ederken bazilar1 hakiki anlamdan ziyade mecazi anlam tizerinden
kastedilene dikkat cekmektedir. Bu durum, bu iki kelimenin tevhid baglaminda yer aldig
ayetlerdeki anlamiyla ilgili nasil bir tercihte bulunulmasi gerektigini zorlastirmistir. Muhatap
nezdinde tereddiit yasanmasina ve kastedilen mananin idrak edilememesine sebep olmustur.

Muhatabin zihninde olusan anlam ikileminin giderilmesinde gozetilmesi gereken en
belirleyici husus bu ibarelerin yer aldig1 dyetlerde verilmek istenen mesajdir. Bu gercevede ayetler
degerlendirildigi zaman Allah’in hiikiimranhigina vurgu ve yiicelige dikkat ¢ekme, mecizi anlam
tercihinde daha hissedilir olmaktadir. Glinkii Muhammed Esed’in (6.1992) de dedigi gibi bu ibareler
Allah’in uzaydaki y6riinge hareketlerinin nihaf etkeni oldugunu mecizi olarak anlatmaktadir.*® iki
kelimenin kalip olarak ifade ettigi “biitiin diinya, her y6n” gibi anlamlar da® buna imkéin
vermektedir. Baska ayetlerde ve farkli baglamlarda bir araya gelerek ya da tek basina isaret ettigi
“genislik” anlami da bu dogrultudaki tercihi kolaylastirmaktadir.”® Aksi takdirde yani kelimeleri
hakiki anlamda kabul edip sadece dogu/bati, iki dogu/iki bati ve dogular/batilar seklindeki
anlamlandirma sinirlilig: akla getirmektedir. Hem yer hem de zaman bakimindan dogu ve batinin
goreceliliginden kaynakli hangi ve neye gore dogu-bati sorularinin akla gelmesi de hakiki anlam
tercihini zorlastirmaktadir. Ciinkii Allah herhangi bir yon disarida birakilmayacak sekilde her yoniin

** Bu iki kelimeden “dogu” anlamindaki = Saffat Suresi'nde cogul formuyla _x kelimesi ile birlikte kullanldig:
baglamda ve benzer amag dogrultusunda g,.22) &55 Wi G gbﬁg ol &5 seklinde tek olarak yer almaktadir. (es-
Saffat 37/5) Bazi miifessirlere gére bu Ayette her ne kadar dogular denilse de batilar da kastedilmektedir. “Sizi
sicaktan koruyacak elbiseler var etti” (en-Nahl 16/81) 4yetinde sogugun da anlagilmas: gerektigi gibi burada da
dogular kelimesinden batilarin da anlasilmasi miimkiindiir. Bkz. Razi, Mefdtihu'l-gayb, 26/118; Ebii'l-Hasan Ali b.
Muhammed b. Habib el-Maverdi, Nuket ve'l-“Uyiin, (BeyrGt: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye - Milessesetii’l-Kiitiibi’s-
Sekafiyye, ts.), 5/37-38.

% Ayrintisi icin bk. Celal Yildirim, flmin Isiginda Kur'dn Tefsiri (izmir: Anadolu Yayinlar, ts.), 12/6382; Bayraktar
Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'dn Tefsiri (istanbul: Bayrakli Yayinlari, 2003), 19/595-596.

*¢ Muhammed Esed, Kur'dn Mesaji, cev: Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk (istanbul: isaret Yayinlari, 1999), 3/1097.

%7 Bu ve benzeri anlamlar i¢in bkz. Ahmet Muhtar Omer, Mu’cemu’l-lugati’l Arabiyyeti'l-mudsira, 2/1192-1193.

%8 Ornegin Zuhruf Stiresi 43/38. dyette Kur’dn’dan yiiz ceviren kimselerin ahirette Allah'in huzuruna ¢ikinca seytana
hitaben s6yledigi 3700 1 & & I ¢ (keske seninle benim aramda iki dogu kadar uzakhk olsayd) pismanlk
ifadesinde ve el-A’raf 7/137. dyette Israilogullarina bahsedilen liituflara isareten kullanilan a2 1y L0 53 G,
&) ¥ Gl (Hor goriiliip ezilmekte olan o kavmi de tilkenin dogu taraflarina ve bat: taraflarina mirasci kildik)
climlesinde genislik vurgusu dikkat cekmektedir.
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rabbidir. Diinyanin hareketlerine gore vakti ve yeri degisse de Allah mutlak hiikiimrandir. Bu
bakimdan mecizi anlamdaki genislik ve kapsayicilik bu mutlakhga daha uygun diismektedir. Bu
anlam, diinyanin hareketlerine ve sekline gére dogu ve bati icin sabit bir yerin olmamasindan
kaynakli géreceliligi de daha iyi yansitmaktadir. Bdyle bir tercihin, kuzey ve giineyi de kapsamasi
sebebiyle muhtemel bir sinirlilik yanilgisi ortadan kalkmaktadir.

2.2.2.  Esneklik ve Sinirsizlik Baglamiyla Dogu-Bat1

Kur'an’da s,:5 ve 3 kelimeleri tevhidin isareti ve gdstergesi mahiyetindeki ciimleler disinda
da gegmektedir. tki kelimenin hakiki mi ve meczi mi anlagilmas: gerektigi hususunda benzer bir
ikilem yasanan 4yetlerden ikisi ise Bakara siiresi’nde yer almaktadir. Hakkinda birgok niiz(l sebebi
zikredilen ilk dyette dogu ve bati kelimeleri su sekilde gegmektedir.

I Pt 5‘,{ PP TR IS AR S L A
A a3 A o) Al a8 1 LSl addlh 8l
Dogu da bati da Allah'indir. Nereye donerseniz Allah’a yonelmis olursunuz...>

Ayetin niiz(il sebebi ve onda kastedilen anlam ile ilgili bircok rivayet bulunmaktadur.
Bunlardan birine gére ayet, yahudilerin kible degisikligi tizerine "Bunlari, daha dnce ydneldikleri
kibleden ceviren nedir?" demeleri iizerine inmistir. Bir baska rivayete gore dyet, Miisliimanlarin
Kabe’ye dogru namaz kilmalarinmin farz kilinmasindan once istedikleri her yone dogru yonelerek
namaz kilabildiklerini gostermektedir. Bir diger riviyete gore dyet, Hz. Peygamber’in yolculuk
esnasinda nafile namazlarin, savas ve korku aninda da farz namazlarin dilenen tarafa yonelerek
kilinabilecegi hitkmiinii desteklemek i¢in nazil olmustur. Yolculuk sirasinda nafile namazlarin binek
lizerinde bir y6n zorunlulugu bulunmadan kilinabilecegini bildirmek {izere inmis olmasi da bu
kapsamdadir. Bir sefer sirasinda ¢ok karanlik bir gecede sahabeden bazilarinin farkl farkli yonlere
yonelmesi ve durumu Hz. Peygamber’e anlatmasi {izerine bu dyetin nazil oldugu da rivayet
edilmektedir. Farkli bir rivayete gore de kibleye yonelerek namaz kilmayan Necasi’'nin cenaze
namazinin kilinip kilinmayacag; ile ilgili yasanan tereddiit tizerine bu ayet-i kerime nazil olmustur.®

iki kelime birlikte, benzer bir baglamda, kible degisikligi sonucundaki satasmalara ve
elestirilere cevap mahiyetindeki dyette de yer almaktadir.

Bl JHE G i DA 8RN B GE 158 A ells e i G W g AR (ks

Insanlardan bir kisim sefihler, “Onlar simdiye kadar yéneldikleri kibleden vazgeciren sebep nedir?”
61

diyeceklerdir. De ki: “Dogu da bati da Allah’indur. 0, diledigini dosdogru yola iletir.

ilk ayet ile ilgili zikredilen bir¢ok sebep ve anlamda oldugu gibi bu dyette de mevzu kibleye
y6nelmektir. Rivayetlere gore dyet, Medine’ye hicretten sonra bir miiddet Kudiis’e yonelerek namaz
kilindiktan sonra Kébe'ye yonelme emri tizerine yahudi ve miinafiklardan bazilarinin elestirileri
lizerine nazil olmustur. Baska bir riviyete gore ise yet, kible degisikligi sonrasinda Kudiis’e dogru

5% e]-Bakara 2/115.
5 Bu rivayetler ve ayrintilar i¢in bkz. Taber?, Cdmiu’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’an, 2/449-455.
¢ e]-Bakara 2/142.
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namaz kilip bu dyet gelmeden evvel vefat eden Miisliimanlarin namazinin sahihligi ile ilgili endiseyi
gidermek i¢in nazil olmustur.*

iki Ayetin de niizlil sebepleri ile ilgili farkli rivAyetler Ayetin anlamu ile ilgili birden ¢ok
ihtimali destekler mahiyette olmakla birlikte hepsinin ortak noktasi kulun Allah’a yonelisine sinir
gizmenin, bunu belli bir kaliba dahil etmenin miimkiin olmayacagi vurgusudur. Bu bakimdan
ayetteki 3,220, £33 kelimelerini esneklik ve smirsizhiga isaret eden mecazin bir pargasi olarak
kabul etmek gerekir. Ciinkii bu iki kelimeyi hakiki anlaminda kabul edip sadece “dogu ve bat1”
6zelinde bir vurgulamanin pargasi olarak gormek, muhtemel bir yanilgi sebebiyle dogu ve batiya
dontilebilecegi ancak kuzey ve giineye dénmenin kabul edilmeyecegi sonucunu akla getirmektedir.
Bu durumda dogu ve bat1 disindaki yonlere donmek miimkiin olamayacaktir. Ayni sekilde kible
degisikligi elestirisine cevaben nazil olan ayette Kudiis ile Mekke'nin birbirlerine gére konumlari
sebebiyle nicin “kuzey ve giiney”in zikredilmediginin cevabi da verilemeyecektir. iste bu tiir
tereddiitler sebebiyle olusabilecek muhtemel bir metaforu da giderme adina hem Ayetlerin niiz{il
sebeplerini ve baglamlarini gézeterek hem de iki kelimenin \ ¢ , 5,5 seklindeki terkibinin “her yon”
anlamima gelmesinden de® yararlanarak iki kelimenin de yer aldig: terkibin esneklik ve smir
tanimamazliga isaret eden mecazi ifadeler oldugunu kabul etmek gerekmektedir. Buna gore 3,221 3
&)y ibaresi kuzey ve giineyi de icine alacak sekilde “biitiin yonler Allah'indir” anlamini ifade

etmektedir.*
2.2.3. Anlamsizlik ve Amagsizlik isleviyle Dogu-Bat1

Kur'dn'da yer alan g,i: ve _i kelimeleri ile ilgili hakiki ve mecizi anlam ikileminin

hissedildigi kullanimlardan biri de Bakara Suresi 177. dyettedir.
e Sudte et e Rote LN et Sy oot e 8 B AP AT By 3'/:'3’@°/{
3 Gedly BRI BSNS54 0 S 5505 o pad1 8 AR (8 (S ol O 51 o
2t S e a2 E L cE e TER s o (- R I R PRt T = (T I P BE |
Oyssnd3 85 15 85kl 015 DB 53 GG 2 il S Leadly S (5 o3 £ e JW)
E TR TSN RIS S S Ao Be - @5y =34 : APARARE °
Ozl o A5 1805 2GS A G LM S BEN 6 2 pLallf Tyale 1] faieny

Ayetteki ¢ 24 ve o4 kelimeleri hakiki anlamda kabul edilip kastedilenin bilinen dogu ve bati

yonleri oldugunu kabul eden bir goriise gére bu Ayette Ehl-i Kitab’a hitap edilmektedir. Ayet, batiya
yani Beytiilmakdis’e dogru dua eden yahudiler ile doguya yonelerek dua eden, hristiyanlarin kible
degisikligi sonrasi ileri geri konusup uygun olanin kendi kiblelerine dénme iddialarma cevap
mahiyetinde inmistir.” Bir diger rivayette ise ayet, yahudilerin, “Muhammed bize muhalefet ediyor,
ama kiblemize uyuyor” demeleri iizerine inmistir. Bu rivayet kapsaminda yahudilerin kiblesine
yonelmenin gerekgesi olarak da Medine'de yahudilerin kalabalik olusu ve bu nedenle Hz.
Peygamber’in onlara bir jest yapmak ve linsiyet payda etmek i¢in Kudiis’ii kiblegah yaptigi fikri ileri
stirtilmektedir.*

62 Taberd, Cdmiu’l-beydn ‘an te'vili dyi'l-Kur’an, 2/618-625.

6 Ahmet Muhtar Omer, Mu'cemu’l-lugati’l Arabiyyetil-mudsira, 2/1193.

¢ Bu dogrultudaki anlam igin bkz. Taberd, Cdmiu’l-beyan ‘an te'vili dyi’l-Kur’an, 2/455-456.

¢ Zemahserd, el-Kessaf, 1/362.

6 Semsiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer, Fethu'l barf serhu sahihi’l-Buhari, (BeyrGt: Daru'l Ma'rife, 1301), 1/421; Ebu Bekr
Ahmed b. Ali el-Cessas, Ahkdmu’l Kur’dn, thk. Muhammed es-Sadik el Kamhavi (Beyrut : Daru thyai't-Tiirasi'l-Arabi,
1985, 1/105.
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R4z (6.606/1210), hitabin Ehl-i Kitab’a oldugunu kabul eden bu gériislerin yaninda farkli
muhataplara gore baska ihtimaller de zikretmektedir. ikinci ihtimale gére hitap miiminleredir ve
bu dyetle Kabe'ye yonelmekle yiikiimliilik anlaminda her seyin bitmedigi mesaji verilmektedir.
Ugtincii ihtimale gére ise hitap umumadir ve kible degisikligine sevinen miiminlerin sahsinda dogu
ve batiya yonelmeden ziyade biitiin ibadetlerin ve diger kulluk vazifelerinin tam yapilmasi
gerektigine dikkat ¢ekilmektedir.*’

Tefsirlerdeki bu goriislere gore 3,22 ve i kelimelerinin i¢inde bulundugu ctimlenin hakiki
anlamda “dogu ve batiya yonelmek” anlamini ifade etmesi de mecazi anlamda sonrasindaki iman,
ibadet, bireysel ve sosyal ahlak ile ilgili yapilmas:1 gerekenleri ihmale sebep olan bir tavir anlamina
gelmesi de miimkiindiir. Hangi anlamin kastedildigi noktasinda ayetteki “iyilik” kavrami belirleyici
konumdadir. Zira dogu-bat1 kavramlar: “iyilik” ile iliskilendirilmekte ve iyiligin tanimi dogu-bati
kavramlar tizerinden yapilmaktadir. Bilindigi tizere “iyilik” “karsilik beklemeden yapilan yardim,
lituf, kerem ve ihsan” olarak tanimlanmakta, dolayisiyla iyilik yapan insana da “iyi insan”
denilmektedir. Bu nedenle insanlarin arzu ve isteklerini yerine getiren, onlara yardimda bulunan
ve bir sekilde faydasi dokunan herkes, iyi insan olarak bilinmektedir. Kur’an’da genel olarak kavram
tanimlamasi1 yapilmadigi halde bu ayette oldugu gibi istisna sayilabilecek az sayidaki kavram
tanimlanmaktadir. Ayetteki “birr” kavraminin tanimi da bu istisnalar kapsammdadir. Tiirkce’ye
“iyilik” diye cevrilen bu kavramin ayette kategorik olarak iki anlama gelebilecek bir iislupla ifade
edilmis olmasi, dikkat ¢ekici bir 6zellik tasimaktadir.

Ayetin cevirilerinde de iki farkli anlam ortaya ¢ikmaktadir. Baz1 meallerde “Iyilik (birr),
yiiziiniizii dogu ve bati yniine cevirmenizden ibaret degildir. Asil iyilik, bir kimsenin Allah’a, ahiret giiniine,
meleklere, kitaba, peygamberlere iman etmesi; ¢cok sevdigi, ihtiya¢ duydugu malindan akrabaya, yetimlere,
yoksullara, yolda kalmislara, dilenmek zorunda kalanlara, (hiirriyetine kavusmak icin sahibiyle sézlesme
yapan) kolelere vermesi, namazi kilmas, zekdt1 vermesi, séz verdiginde soziinde durmast, ozellikle darlik ve
stkintida, hastalikta, savasta sabretmesidir. fman ve iyilik davasinda olanlar iste bunlardir. Takva sahipleri de

bunlardir™®

seklinde bir anlam verilirken; bazi meallerde ise “Yiizlerinizi dojudan yana ve batidan yana
cevirmeniz iyi olmak demek degildir. Lakin iyi olan, Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, Kitab’a, peygamberlere
inanan; O’nun sevgisiyle, yakinlarina, diiskiinlere, yolculara, yoksullara ve kéleler ugrunda mal veren; namaz
kilan, zekat veren ve ahidlestiklerinde ahidlerinde vefd gosterenler, zorda darda, savas alaminda
sabredenlerdir. Iste onlar dogru olanlardir ve sakinanlar ancak onlardir”® seklinde bir anlamin verildigi

goriilmektedir.

Bu iki mealden ilkinde iyilik, sahsin tutum ve davranislari izerinden; digerinde ise bizzat sahis
lizerinden anlamlandirilmaktadir.”” Daha agik bir ifade ile bu meallerden ilkinde sahsin davranislari,
digerinde ise sahsin bizzat kendisi 6ne ¢ikartilmakta; iyilik tanimi buna gére yapilmaktadir.
Aralarinda bir niians farki olsa da sonugta gercek iyiligin, “iyi kimse/iyi insan olmak” oldugu; iyi

¢7 RAZA, Mefatihu’l-gayb, 5/37-38.

% Yiice Kur'dn, cev: Abdulkadir Sener vd. (Izmir: Tibyan yayincilik 2011), el-Bakara 2/177.

% Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkge Anlami, gev: Hiiseyin Atay - Yasar Kutluay (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlar1 1979),
el-Bakara 2/177.

®  Ayrintist i¢in bk. Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’l-Kur'dn, (Beyr(it: Miiessesetii'r-Risale,
2006),3/54-55.
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kimse olabilmek i¢in de iman, ibadet ve ahlak sahibi olmak gerektigi vurgulanmakta; dolayisiyla
iyilik, sahislastirilmakta ve iyiligin tanimi da sahis tizerinden yapilmaktadir.

Nitekim 4yetin niiz(il sebebinde ve niizll ortaminda da bu inceligin varhigi agik¢a goriiliiyor.
Ayetin niiz{ilii, daha 6nce de belirtildigi gibi yahudi ve hristiyanlarm kiblenin tahvili ile ilgili
zihinleri bulandiran sézlerine karsi bir cevap niteligi tasisa da ifade ettigi anlam ¢ok daha
kapsamlidir. Tiirkge’de “saga sola donmek” anlaminda oldugu gibi, bu ayette de dogu ve batiya
dénmenin; su veya bu diisiince ve fikirde olmanin salt bir iyilik olmadigs; asil ve gergek iyiligin
kimlik ve kisilik sahibi insan olmak oldugu agiklanmaktadir. Dolayisiyla dogu-bati kavramlarinin bu
ayette, hakiki anlamlarinda degil, mecazi anlamlarinda kullanildig1 anlasilmaktadir. Zira ayette
“doguya ve batiya donmek” yerine bir mii'minin hangi vasiflar1 tasimasi gerektigi, hangi
yiktimliliiklerinin - bulundugu vurgulanmaktadir. Bu vurgular icinde tavsiye edilenleri
diistindigiimiizde ise dyetteki _i; 3,22 (s ibaresiyle esasinda sekli davranislarin ve 6zden yoksun
bicimselligin reddedildigi goriilmektedir.”" Buna gére “dogu ve bati tarafina dsnmek” ifadesi iginde
bulundugu baglam itibariyle bilindik anlamda yén tayini icin degil anlamsizlik ve amagsizliginin
elestirisi i¢in kullanilmaktadir. Zira Medine’ye gore Kudiis'iin kuzeyde; Mekke nin glineyde olusu da
mecizin kastedildigine isaret etmektedir. Dogu-bati kavramlar: sayet gercek anlamda kullanilmig
olsaydi, olguya ters bir durum olurdu. Ustelik Ayette elestirilen sadece yahudi ve hristiyanlar
ozelinde “doguya ve batiya donmek” olsaydi buna alternatif olarak ayetin K&be'ye ydnelme
tavsiyesini ihtiva etmesi de gerekirdi.

insan, Allah’a yiirekten inanmadiktan, séziinde durmadiktan, baskalarina iyilik etmedikten
sonra, sadece yliziinii saga sola ¢evirmek ve seklen ibadet yapmakla iyilik yapmis olmamaktadir.
Zira Allah Teil3, insanin goriiniisiine degil, kalbine; s6ziine degil, isine bakmakta onun igin de her
seyin basinda niyet, samimiyet ve ihlas gelmektedir. Hz. Peygamber’in “Ameller niyetlere gére

72 55zii de buna isaret etmektedir.” Dolayisiyla dyette, sekil olarak yoniinii dogu veya

degerlendirilir
batiya ¢evirmenin iyilik olmadigs; zira formel ve mekanik tarzda yapilan amellerin bir deger ve
anlam ifade etmedigi; buna mukabil i¢cinde iman, ibadet ve ahlaki erdemlerin bulundugu tutum ve
davranislarin, samimiyet ve ihlasin ya da bu erdemlere sahip bir kisiligin ancak gercek iyi oldugu

774 s6zii de bu yoruma 151k

agiklanmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber’in “Birr, ahlak giizelligidir
tutmaktadir. Daha agik bir ifade ile iyiligin, sadece muhtaglara, hayir kurumlarina yardim etmek
veya bir kisinin sikintisini gidermek olmadigy, bilakis gercek iyiligin iyi insan olmak oldugu, bunun
icin de insanin inanmasi, ibadet etmesi, ferdi ve sosyal ahlaka sahip olmasi gerektigi ifade
edilmektedir. Bu nedenle Allah Tedla, “Siz yalniz iyilikte, giizellikte ve takva konusunda birbirinizle
yardimlasin, fakat giinah islemede ve diismanlikta yardimlasmayin. Allah’in yasaklart konusunda sorumlu,

duyarl, bilingli olun””® buyurmaktadir.

' Hayreddin Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 1/264.

2 Eb{i Abdillih Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, nsr. Sidki Cemil el-Attir (Beyrit: Daru’l-Fikr, ts.),
“iman”, 41 (No.54).

7 Siileyman Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri, (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.), 1/288.

7 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic Miislim, Sahthu Miislim, ngr. Sidki Cemil Attar (Beyr(t: Daru’l-Fikr 1424/2003),
“Birr”, 2553.

7 el-Maide, 5/2.
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Bu nedenle Kur’an, “lyi sayilan bir séz ve bir bagislama, arkasindan eziyet gelen bir sadakadan daha

"7 ilkesini insanlara bir davranis tarzi olarak énermektedir. Zira iyi insan olmak, islam’la

hayirlidir
olan iliskimizi, menfaatten bagimsiz bir tavir, bir erdem héiline getirmek ve bunlari igsellestirmekle,
daha acik bir ifade ile islAmi kavramlara yeterince sahip olmakla miimkiin hale gelecektir. Nitekim
Hamdi Yazir (6.1942) da tefsirinde “Bu dyet-i kerime, sardhaten veya deldleten biitiin kemaldt: beseriyeyi
havidir. Buna isareten aleyhisselat-ii vesselam Efendimiz, ‘Her kim bu dyet ile amel ederse imamn kemale

erdirmis olur””” diyerek bu konuya dikkat ¢cekmektedir.
2.2.4. Genele Isaret Eden (Hep ya da Hig) Dogu - Bati

Kelime olarak “dogu ve bat1” anlamlarini ifade eden ancak kastedilen anlam itibariyle
mecazin da ihtimal dahilinde oldugu ve bu sebeple de muhatap nezdinde metaforun olusabilecegi
kullanimlardan biri de Nr suresi 35. ayettedir. iki kelimenin ayet biitiinliigiindeki yeri ve genel
olarak tercih edilen lafzi cevirisi su sekildedir;

8N S F G B s g iai tih, s M@y&fﬁ\ju\w\ A
B3 3o o) A a8 "Sfjﬁiiwéﬁjwméiijé L2 Y3 555 ¥ 555 B0 st
r.,l.c ot I8 iy G0 0N i &y

“Allah goklerin ve yerin niirudur. Onun niirunun misali sudur; icinde kandil bulunan bir kandillik

diisiiniin, kandil bir fanus icinde, fanus ise inciyi andiran bir yildizdir; Onun yakiti, dojuya da batiya da ait

olmayan, yag neredeyse ates degmese de 15tk verecek miibarek bir zeytin agacimin yagidir. Nir iistiine nar.
Allah niiruna diledigini kavusturur. Allah insanlar icin misaller verir, Allah her seyi hakktyla bilmektedir”.

Ayetteki 32 ve &3 kelimelerinin hakiki anlamlar1 dogrultusunda kullanldigin kabul eden
gorisler mekan, giinesi alma durumu ve uygulama olmak tizere 3 husus tizerinde yogunlasmaktadir.
Mekani 6ne ¢ikaran goriise gére agacmn vasfi olan &3¢ V; &2 ¥V ibaresi $am bolgesine isaret
etmektedir. Zira Sam ne dogudadir ne batidadir ve bu konumu zeytinin en iyisinin orada yetismesini
saglamistir. Giinesi alma durumuna gore ise, tefsirlerde birgok ihtimale yer verilmektedir. Bu
kapsamdaki gériislerde ibaredeki 3= giines almay1 £z ise giines almamayi (gélge) ifade etmektedir.
Bulundugu yerin daglik, ¢alilik, diiz arazi vs. olmasina ve sabah-aksam vakitlerine gore &2 Y3 &2 ¥
ibaresinin bazilar1 hig glines almamaya, bazilar1 her daim giines almaya, bazilar1 da yerli yerinde ve
almasi gerektigi kadar gilines almaya isaret ettigini savunmustur.”® Uygulama esash goriise gore ise,
ayetteki “aga¢” Hz. Ibrahim’i temsil etmektedir. Onun bir vasfi olan £ ¥; &2 ¥ ibaresi de hem
hristiyanlarin yaptig1 gibi doguya dogru yonelmedigini hem de yahudilerin yaptig1 gibi batiya
donerek namaz kilmadigini aksine onun namazda Ka'be'ye yoneldigini anlatmaktadir.”

ibaredeki iki kelimeyi mecazi bir anlatimin parcasi kabul eden gériislerde de hakiki anlam
esasli iddialarda oldugu gibi bir gesitlilik s6z konusudur. Bu dogrultudaki bir goriise gore dyetteki

7¢ e]-Bakara,2/263.

77 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, (istanbul: Eser Kitabevi, ts.), 1/599.

78 Bu goriislerin ayrintisi icin bkz. Zemahserd, Kessdf, 4/306-307; RAz1, Mefdtihu’l-gayb, 23/237-238; Kurtubf, el-Cami li
ahkdmi’l-Kur'dn, 15/259-260.

7 Bkz. Mukétil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3/200; Razi, Mefatthu'l-gayb, 23/238; Kurtubf, el-Cami li ahkami’l-
Kur'an, 25/266.
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agag, Kur'an'in temsilidir. Bu durumda Kur’an’m bir vasfi olan %3 V3 152 ¥ ibaresi ise onun doguya
ya da batiya ait olmadigina yani evrenselligine isaret etmektedir.* Bu durumda ibare ile “her daim”
anlam kastedilmis olmaktadir. ibareyi Kur’4n'in Allah katindan oldugunun beyan seklinde kabul
eden goriis de bu kapsamda degerlendirilebilir.** Ayetteki “aga¢”1 gercek anlamiyla %3 V5 &35 ¥
ibaresini mecaz anlamiyla kabul eden goriise gére ise bu ibare, s6z konusu agacin diinyada degil
cennette olduguna dikkat cekmektedir.*” Bu durumda ibare “hi¢bir yer” anlamini ifade etmis
olmaktadur.

&% V3 @2 Y ibaresi ile ilgili zikredilen gerek hakiki gerekse mecdzi anlamdan birini
digerlerine tercih etmeyi kolaylastiracak saglam bir gerekgenin olmamasi muhatapta hangi anlamin
tercih edilecegi hususunda bir ikilem olusmasina sebep olmaktadir. Zira ne iki kelimenin diger
kullanimlari ne de nakle dayali bilgiler kastedilen anlamin netlesmesinde yeterli olmamaktadir. Bu
sebeple kanaat belirtmede gozetilmesi gereken tek kriter ayet biitiinltgidiir. Clinkii dyetin
biitiiniinde dikkat ¢eken benzetmeler ve temsili anlatim, konumuz olan bu ibarenin de mecaz
anlamda kabul edilmesini daha kuvvetli bir ihtimal haline getirmektedir. Zira dyetin tamaminda
dikkat ¢eken mecaz ve temsilin bu ibareye de tesmil edilmesi disinda bir anlami digerine tercih
ettirici bir gosterge bulunmamaktadir.

Sonug

Kur’an 4yetlerini anlamada farkli sebeplere istinaden tarihi slirecte bir¢ok Srnegi ile de
karsilastigimiz {izere zaman zaman bazi problemler s6z konusu olabilmektedir. Bu problemlerin
sebeplerinden biri de baz1 kelimelerle ilgili hakikat ve mecaz ayirimini yapamamaktir. Kur’an’da
hakikat ve mecz ayiriminin agik bir sekilde yapilamamasi sebebiyle bazi eksik anlamalarin s6z
konusu oldugu kelimelerden ikisi de “dogu-bat1” kelimelerdir. Bazi yetlerde hakiki bazi dyetlerde
ise mecazi anlamiyla yer alan bu iki kelimenin biitiin ayetlerde es deger gortilmesi, kullanimina bagli
mecazin gozetilmemesi bazen muhatabin almasi gereken mesaji almasina engel bir durum
olusturabilmekte, bazi anlam bosluklarini ve sorulari glindeme getirebilmektedir. Bu agidan bu iki
kelime, hangi anlamda kullaniliyorsa o dogrultuda anlamlandirilmali ve yetin vermek istedigi
mesaj tam olarak yansitilmalidir.

iki kelimenin Ayetlerde hangi anlamiyla yer aldiginin en 6nemli isareti, Kur’an genelindeki
kullanimidir. Zira birgok ayette gegen bu iki kelime bazen digeri olmadan tek basina bazen ise
aralarindaki atif vavi ile birlikte bir kalip olarak yer almaktadir. Tek basina kullanildigi dyetlerde =
kelimesi farkli tiirevleri ile birlikte “dogmak, parlamak, aydinlatmak, giinesin dogdugu yer/zaman,
dogu” gibi anlamlari ifade etmektedir. _ ¢ kelimesi ise kullanildigi baglama gore farkli tiirevleri ile
birlikte “batmak, kaybolmak, kararmak” gibi anlamlar1 ifade etmektedir. Kelime tek basina
kullanildigi bazi Ayetlerde giinesin battifi yer/zaman ile ydn olarak “bati” anlaminda
kullanilmaktadir. Bu anlamdaki kullanimlarda mecaz séz konusu olmadigindan kelimeler tasidiklar:
hakiki anlamlariyla kolayca anlasilabilmektedir. Tefsirlerde bu anlamiyla kullanildig1 dyetlerde
herhangi bir ihtilaf goriilmemektedir.

8 Muhammed Esed, Kur'dn Mesajt, 2/716.

81 Bkz. Taberd, Cdmi‘u’l-beyan ‘an te'vili dyi’l-Kur’an, 17/307, 312-313.

82 Bu goriis icin bkz. el-Ezherd, Tehzibii'l-luga, 8/319; Ayrica bkz. Razi, Mefatthu’l-gayb, 23/237; Kurtubi, el-Cami li
ahkami’l-Kur’dn, 15/259.
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iki kelimenin aralarindaki atif vavi ile birlikte olusturdugu kaliplarda ise her ne kadar
tefsirlerdeki tercihler neticesinde hakiki anlam ile mecizl anlamin hangisinin dogru oldugu
noktasinda bir ikilem yasansa da bunlarin mecizi ifadeler kabul edilmesi daha dogru bir sonug
vermektedir. Clinkii bu iki kelime bir arada kullanildiginda, “dogu bat1” seklindeki iki ugtan ziyade
mecazen daha genis bir anlam ifade etmektedir. Yon olarak ikisinin tek basina ifade ettiginden ¢ok
daha fazlasini ifade eder héle gelmektedir. ikisinin beraber kullanildigi kaliplar ve mecazi ifadeler
sadece dogu ve batiy1 degil kuzey ve giineyi de igine alacak bir genisligi, hatta bazi durumlarda
sinirsizligl yansitmaktadir. Ayrica bu iki kelimenin kalip ifade olarak ve mecazi anlamda kabul
edilmesi neticesinde dyetten ¢ikarilan genislik, esneklik, anlamsizlik ve genele isaret hem baglamina
uygun diismekte hem de muhtemel yanilgilari ve yanlis anlamalari bertaraf etmektedir. Ancak bu
sekilde bu iki kelimenin gectigi ayetler, baglam basta olmak {izere bircok kriter araciligiyla
kastedilen anlam ve verilmek istenen mesaj dogrultusunda anlasilmis olmaktadir.
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Abstract

The law decrees the relations between people and reflects their values. Law provides an environment of peace for
people living in a state of society to maintain their existence and brings vitality and order to society. Law is an order
that aims to realize justice. The role of the judge is to help the law achieve its purpose in society. The law is essential
for society because it serves as a norm of behavior for people. Society is an organism that lives the law; it exists with
a constantly changing factual and social reality and is based on this reality. Sometimes there may be gaps in the laws.
There are many reasons for this, but the most important factor is social change. Sometimes society plays an active
role in changing the law, and sometimes the law causes social change by directly impacting society. For the rules of
law to survive and meet the needs of the people who make up society, they must keep pace with changing conditions.
In other words, legal rules should adapt to changes in social values and new formations. Otherwise, the emergence
of legal gaps will be inevitable. Similarly, law gaps may arise due to the legislator's error, carelessness, sloppiness,
or delay. The concept of the legal gap is a concept frequently expressed in positive law. Because while laws play an
influential role in a certain period and direct social life, they may lose their effectiveness after a while. The most
important reason is that positive law is based on written legal techniques (code civil) such as legislation, decrees,
and by-laws. Jurists usually aim to cover all future events with their laws. However, they seldom fully achieve this
goal. Islamic law, on the other hand, is mainly based on jurisprudence. Since Islamic law is essentially based on
revelation and the structure of ijtihad law (case law), unconscious legal gaps are rarely seen. However, it is still
possible to talk about conscious legal gaps in cases where ijtihad has not been carried out or has not yet been realized.
This study, which introduces the legal gap in Islamic legal thought, examines whether there is a legal gap in Islamic
law, and if so, what kind of legal gap it is, by comparing it with the legal gap in positive law.

Anahtar Kelimeler: Islamic Law, Positive Law, Law, Legal Gap, Law Gap, ljtihad.

“Kanun Boslugu” Kavraminin islam Hukuku A¢isindan incelenmesi
0z
Hukuk, insanlar arasindaki iliskileri diizenler, degerlerini yansitir. Hukuk, toplum halinde yasayan kisilerin
varliklarini siirdtirebilmeleri igin baris ortamim saglar, topluma dirlik ve diizen getirir. Hukuk, adaleti
gerceklestirmeyi amaglayan bir diizendir. Hakimin roli, hukukun toplumdaki amacina ulasmasina yardimci
olmaktir. Hukuk, toplum i¢in 6nemlidir ¢iinkii insanlar i¢in bir davranis normu olarak hizmet eder. Toplum, kanunu
yasayan bir organizmadir; siirekli degisen olgusal ve sosyal bir gerceklikle vardir ve bu gerceklige dayanir. Kanunlar
toplumlarla var olur; toplumun olmadig1 yerde hukuk da yoktur. Yasalarda bazen bosluklar olusabilir. Bunun pek
cok sebebi vardir ancak en 6nemli etken sosyal degisimdir. Kimi zaman toplum hukukun degismesinde etkin rol
oynarken kimi zaman da hukuk, toplum tizerinde dogrudan bir etki yaparak toplumsal degisime neden olur. Hukuk
kurallarinin varhigin siirdiirebilmesi ve toplumu olusturan kisilerin gereksinimlerini karsilayabilmesi igin degisen
kosullara ayak uydurmasi gerekir. Diger bir ifadeyle hukuk kurallari, toplumsal degerlerdeki degisiklikleri ve yeni
olusumlara kendisini uyduracak onlemler almak zorundadir. Aksi takdirde yasal bosluklarin ortaya cikmasi

kacinilmaz olur. Bunun gibi, yasa koyucunun hatasi, dikkatsizligi, dzensizligi veya gecikmesi nedeniyle de

https://dergipark.org.tr/tr/pub/kider 742




Hiiseyin OKUR

Analysing The Concept of “Law Gap” From The Perspective of Islamic Law

kanunlarda bosluklar meydana gelebilmektedir. Yasal bosluk kavrami pozitif hukukta siklikla dile getirilen bir
kavramdir. Zira kanunlar belli bir zaman diliminde aktif rol oynayip toplumsal hayati yonlendirirken bir miiddet
sonra etki giiciinii yitirebilir. Bunun en 6nemli sebebi pozitif hukukun, yonetmelikler, kararnameler ve tiiziikler gibi
yazili hukuk teknigine dayanmasidir. Hukukgular genellikle koyduklari kanunlarla gelecekte ortaya ¢ikacak olaylarin
tiimiinii kapsamasini hedeflerler. Ancak bu hedefe hemen hemen hicbir zaman tam olarak ulasamazlar. islam
hukuku ise daha cok ictihat hukukuna dayanmaktadir. islam hukukun &z itibariyle vahye dayali olmasi ve ictihat
hukukunun yapisi geregi bilingsiz yasa bosluklarin olustugu pek gézlenmez. Ancak buna ragmen yine de igtihadin
yapilmadig1 veya heniiz gerceklesmedigi durumlarda bilingli yasal bosluklardan s6z etmek miimkiindiir. islam hukuk
diisiincesinde hukuk boslugu kavramina bir giris mahiyetinde olan bu ¢alismada, islam hukukunda hukuk boslugu
olup olmadigy, varsa hangi tiirde oldugu, pozitif hukuktaki kanun boslugu ile mukayese edilerek incelenecektir.

Keywords: Islam Hukuku, Pozitif Hukuk, Kanun, Hukuk Boslugu, Yasa Boslugu, ictihat.

Extended Abstract

Law is a set of systematic principles and rules that have existed since the earliest societies to ensure
social order and justice (Ubi societas, ibi ius) and are strengthened by the sanctions imposed by the
authority accepted in that society if they are not followed. Law is a set of systematic principles and rules
that have existed since the earliest civilizations to ensure social order and justice (Ubi societas, ibi ius),
which are strengthened by the sanctions imposed by the authority accepted in that society if they are
not followed. Situations without provision to resolve an action, behavior, or relationship are defined as
“Legal Gaps” and "loopholes in the law." In today's legal literature, the " gap " concept is used when there
is no provision to resolve any action, behavior, or relationship and cannot be inferred even through
interpretation. "Law gap" in case there is a defect (defects of the legal system) in the written legal rules
or the rule that will solve the issue is not found among the written sources; In the absence of a provision
in both written and unwritten sources in the resolution of a legal dispute, the type of gap encountered is
called "legal gap." The concept of the legal gap (vacuum) can also be defined as the failure of the legislator
to make a necessary and obligatory regulation by the legal order. To say that there is a legal gap in a
subject, that subject must be a subject that the legal order should regulate. The concept of the legal gap
(vacuum) can also be defined as the failure of the legislator to make a necessary and obligatory regulation
by the legal order. To say that there is a legal gap in a subject, that subject must be a subject that the legal
order should regulate. The gap is crossed into two "Law gap" and "Legal gap". The legal vacuum is also
divided into two:

Legal Gap in the Code (Intra-legislative legal gap (Intra legem): These are the gaps left in the written
sources intentionally and deliberately. In such gaps, a provision in the law can be applied to the concrete
case, but this regulation only determines the general lines.

Extra-legal Gap in Law: They are gaps left in written sources unknowingly and unintentionally. These
types of gaps are also divided into two on their own.

Covert Gaps in Law: Although there is a rule related to a concrete event in such gaps in the law, this rule
has been kept too wide. Such gaps are filled by the judge's interpretation of the concrete event by
narrowing it down.

Obvious Gaps in Law: It is a gap that arises when it is evident that there are no applicable written legal
rules on a matter that needs to be resolved legally.

In Islamic law, there are two areas that constitute a legal gap. One of them is the area of ibaha, in which
the Shari'ah does not have any command or prohibition about what to do or not to do, and the other is
the area of maskiit al-anh (the pure silence of legal texts), that is, the area about which the Shari'ah is
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silent. Of these two concepts, mubzh refers to the actions that the Shari'ah has left the obligator free to
do or not to do. In the narrow sense, maskiit al-anh is defined as "those cases about which the Shari'ah
does not declare any judgement and remains silent" Although the concepts of law/legal vacuum in
positive law seem to correspond to the concepts of maskiit-i ahn (the pure silence of legal texts) and
mubih in Islamic law, they are different in nature. This study, which is an introduction to the concept of
a legal gap in Islamic legal thought, will examine whether there is a legal gap in Islamic law and, if so,
what kind of legal gap it is by comparing it with the legal gap in positive law.

Introduction

aw is a set of systematic principles and rules that have existed since the earliest

societies to ensure social order and justice (Ubi societas, ibi ius)'and that are

strengthened by the sanctions to be imposed by the authority accepted in that society
if they are not followed.

The rules of law are the most important of the rules that people who have to live in society
consider themselves obliged to abide by. These rules directly regulate the external relations of
individuals. For example, the delivery of something sold to the buyer and payment of the sale price
by the buyer; punishment of those who steal, kill, or extort; fines for violating traffic rules;
disciplinary punishment for students who cheat. In short, the purpose of the rules of law is to
protect social life.?

In light of the information given, the law can be defined as follows: "Law consists of all the
rules that regulate the relations between individuals and individuals in social life, and between

individuals and society directly, with material sanctions, that is, rules that must be obeyed."*

According to another similar definition, "Law is the set of social rules that regulate the
relations of individuals with each other and with society in the life of society and whose observance
is supported by public power."*

A legal gap may occur if the legislator has not made a regulation that should be made by the
legal order on a particular subject. In this case, there is a lack of a legal system or regulation, and
uncertainty or confusion may arise in practice. A legal gap may also occur where the primary
sources of law are inadequate.

1. The Concept and Types of "Gaps" in Law

Situations without provision to resolve an action, behavior, or relationship are defined as
"Legal Gaps" and "loopholes in the law."

In today's legal literature, the concept of "gap" is used for situations where there is no
provision to resolve any action, behavior, or relationship and where it cannot be inferred even
through interpretation.

' Wherever there is a community, there is law.

? Necip Bilge, Hukuk Baslangici-Hukukun Temel Kavram ve Kurumlari (Ankara: Turhan Kitabevi, 2007), 12-13.
* Turgut Akintiirk, Medeni Hukuk (istanbul: Beta Yayimcilik, 2015), 11.

* Bilge, Hukuk Baslangici, 13.
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"Law gap" in case there is a defect (defects of the legal system) in the written legal rules or
the rule that will solve the case is not found among the written sources; In the absence of a provision
in both written and unwritten sources in the resolution of a legal dispute, the type of gap
encountered is called "legal gap."

However, these two definitions are often combined with the "legal gap" concept. A. Aybay/R.
Aybay defines the concept of a gap in the law as "the absence or inadequacy of a provision to be
applied to a concrete case"® Dural and Sar1, on the other hand, define a legal gap as "the absence of
a legal regulation that should exist"” Dingkol, on the other hand, defines a legal gap as "a situation
where the law, customary law or any other source of law cannot provide an answer to a legal
problem."®

Therefore, a gap in the law occurs when there is no provision in the written rules of law
(statutory law) and customary law, i.e., unwritten rules of law, that can be applied to a concrete
case.’ The judge fills a gap in the law that he/she encounters in a concrete case by creating a law.
When resolving a case before a judge, the judge should first look to the law; if there is no provision
therein, he should look to the customary law. If there is no provision therein, he should consider
himself a legislator and decide accordingly. He will also use the spirit of the law and jurisprudence
when filling the gaps in the law, i.e., when acting as a legislator. The judge cannot avoid solving the
case before him. Therefore, even if there is no rule to resolve the dispute, he/she has to solve the
problem by making a rule. Here, the concepts of legal and legislative/legal vacuum (gap) emerge.

1.1. Gap in the Law

The concept of a legal gap (vacuum) can also be defined as the failure of the legislator to make
anecessary and obligatory regulation by the legal order.' To say that there is a legal gap in a subject,
that subject must be a subject that the legal order should regulate.

The gap in the law is a different concept from the gap in the provision. If speaking of an intra-
provisional gap is possible, a legal requirement can be applied to the concrete case. Still, to be
applied, the condition must be completed with extra-provisional elements." In the legal gap
(vacuum), as mentioned above, there is a situation in which there is no lawful provision to be applied
to the incident at all.

The Reasons for the Loopholes in the Law: Many primary and secondary factors can be
mentioned in forming a legal gap. We can list some of them as follows: a) The fact that some laws
are almost unenforceable may create a legal gap.

® Fatih Bilgili, Ertan Demirkapi, Hukukun Temel Kavramlart (Bursa: Dora Yayincilik, 2012), 256.

¢ Aydin Aybay, Rona Aybay, Hukuka Giris (Istanbul: Aybay Yayinlari, 2000), 235.

7 Mustafa Dural, Suat Sart, Tiirk Ozel Hukuku (istanbul: Filiz Kitabevi, 2004), 1/108.

8 Abdullah Dingkol, Hukuka Giris (istanbul: Der Yayinlari, 2007), 271.

® Sabahattin Nal, Hukukun Temel Kavramlart (Istanbul: AUZEF Yayinlari, 2010), 79-80.

1 X1Vth Conference of European Constitutional Courts, Tiirkiye Report on the Questionnaire on the Problems of
Legislative Negligence in Constitutional Jurisdiction. see. Conference of European Constitutional Courts (CECC),
“reports” (Date of Last Access: 10.03.2023). (www.confcoconsteu.org/reports/rep-xiv/report Turkey tu.pdf.

! Kemal Oguzman, Nami Barlas, Medeni Hukuk/Giris Kaynaklar Temel Kavramlar (istanbul: Vedat Kitapgilik, 2012), 91.
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b) In the event of a discrepancy between the text of the law and its purpose, a legal gap may

occur.

c) Social changes occurring in society may also be a factor in the emergence of a legal gap.
Social change refers to the transformations that happen in a community over a certain period. Social
change is society's structural, cultural, institutional, and behavioral differentiation. The
phenomenon of change and movement may vary according to the intellectual tendencies and
ideologies prevalent in every society and at every age. For example, the reckless pollution of the
environment by factories is due to the lack of adequate laws on environmental laws or the failure
to update existing laws in line with social changes.

d) A gap in the law may occur when a gap or deficiency in a law or regulation (defects of the
legal system). In this case, based on existing laws, judicial bodies may use medical knowledge, expert
opinions, decisions on similar issues and sources to fill the gap or make a temporary regulation.

e) The negligence or carelessness of the legislator may be a factor in the emergence of a gap
in the law, the fact that subsequent legal regulations are contradictory in themselves, and the
legislator does not knowingly make regulations.

f) The rules of law created by the legislator must correspond to the realities of society. If the
community gives up laws as unviable, absurd, irrational, or simply the product of a prohibitive
mentality, it will be inevitable that gaps in the law will arise.

The gap is crossed into two "Law gap" and "Legal gap". The legal vacuum is also divided into
two:

1.1.1. Legal Gap in the Code/ Visible Gap (Intra-legislative legal gap (Intra legem)**

These are the gaps left in the written sources, intentionally and deliberately. In such gaps, a
provision in the law can be applied to the concrete case, but this regulation only determines the
general lines. This behavior of the legislator is for the cases where the laws should be shaped
according to the time and social conditions. Such gaps are filled by the judge exercising his

"discretionary power".

The gaps in the rules arise from the normative character of the law. Therefore, normative
gaps (Normative Gaps) occur naturally. Minimizing such gaps can be achieved by making the legal
codes general. The rules laid down by legal positivism will always have deficiencies and flaws,
significantly when they are not updated for many years.

Gaps in the codes of civil law, in general, are gaps left to the discretion of the judge by the
civil code or the law of obligations, which the judge must fill following equity.” For example, the
condition of "severe incompatibility" in the case of marriage being unsustainable due to "severe
incompatibility” is a gap in the rule. Therefore, filling this severe incompatibility is left to the
judge's discretion.” The law did not determine in which situations the incompatibility and the

12 Sururi Aktas, “Pozitif Hukukta Bosluk Kavrami”, EUHFD, 0/14 (2010) 14.

'3 Zahit imre, Medeni Hukuka Giris (istanbul: Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, 1980), 175.

" imre, Medeni Hukuka Giris, 175; Yalgin Kavak, Medeni Hukukun Hakim Tarafindan Uygulanmast (istanbul: Legal
Yayncilik, 2019), 185.
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unbearable everyday life would occur. In this example, the gap in the law must be filled by the judge.
For example, it is up to the judge to decide whether some situations related to civil life, such as
disrespectful behavior of the spouses towards each other, words showing disloyalty, insults,
excessive jealousy that makes everyday life unbearable, lack of sexual intercourse of the woman,
sexual impotence of the man, not washing, etc. constitute “severe incompatibility”."

1.1.2. Extra-legal Gap in Law

They are gaps left in written sources unknowingly and unintentionally. These types of gaps
are also divided into two on their own.

1.1.2.1. Covert (Implied) Gaps in Law:*¢ Although there is a rule related to a concrete event in
such gaps in the law, this rule has been kept too wide. Such gaps are filled by the judge's
interpretation of the actual event by narrowing it down."” For example, vehicles such as ambulances,
fire departments, and police have a passing advantage because they perform “public service” in
emergencies. Lawyer AK was fined 1399 liras for exceeding the speed limit on a divided road near
the Cay district of Afyonkarahisar while returning to Konya from his trial in Bursa in November
2021, and AK appealed to the Cay Criminal Magistrate's Office, saying that he was conducting a
public service. The administrative fine imposed on Lawyer AK, whose objection was accepted by the

court, was cancelled because he was performing “public service”.'®

The issuance of decree laws usually fills implicit gaps.

1.1.2.2. Obvious Gaps in Law:" It is a gap that arises when it is evident that there are no
applicable written legal rules on a matter that needs to be resolved legally. In this case, customary
law is considered and given due regard. If there is a provision within customary law that is
applicable, it is duly applied.

1.2, Law Gap

Although this concept has not been accepted definitively and has gained tremendous
popularity, it is used by some authors. According to the opinion of these authors, if the provision to
be applied to an event cannot be found in customary law after looking at the current law, it can be
said that there is a legal gap.” In the absence of a provision in both written and unwritten sources
in resolving a legal dispute, the type of gap encountered is called a “legal gap”.

If the judge cannot find a provision in the written sources to resolve the dispute before him,
he shall first investigate whether there is a rule of customary law that will help him in this regard.

1> Erhan Adal, Hukukun Temel ilkeleri (istanbul: Legal Yayincilik, 2012), 344.

!¢ For the use of the concept, see. Cigdem Kirca, “Ortiilii (Gizli) Bosluk ve Bu Boslugun Doldurulmasi Yéntemi Olarak
Amaca Uygun Sinirlama (Teleologische Reduktion)”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 50(1) (2001), 95.

7 Biilent Kdpriilii, Medeni Hukuk (istanbul: istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi yayinlari, 1979), 144; Kemal
Oguzman-Barlas, Medeni Hukuk, 285. For the relevant law currently in force, see. Resmi Gazete, Law no. 4004, Date of
acceptance: 16.06.1994 (Publication Date:19.06.1994), Number of Official Newspapers: 21965.

¥ Demirdren Haber Ajansi (DHA), “Giindem Haberleri” (Erisim 12 Mart 2023).

¥ Kirca, Ortiilii (Gizli) Bosluk ve Bu Boslugun Doldurulmast Yéntemi Olarak Amaca Uygun Stirlama (Teleologische Reduktion),
94.

2 Arthur Meier-Hayoz, Berbe Kommentar (Germany: Verlag stampfli&Cie, 1968), 251-252; Oguzman-Barlas, Medeni
Hukuk, 92.
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If it finds a rule of customary law appropriate to the concrete case, it will resolve the problem by
applying that rule. However, a legal gap will arise if he fails to find an applicable standard law rule.
In this case, the judge shall act as a lawmaker, make a rule, and resolve the case according to this
rule. The judge calls this the “creation of law”. Creating laws and making judgement are different
concepts.

In the case of a legal loophole, the judge must resolve the dispute that has come before him
by using his authority to create law. In other words, the judge is obliged to act as a legislator to fill
the legal gap that has arisen, lay down the rule of law related to that concrete event, and resolve
the dispute according to the rule he has established. The judge must observe the principles of
abstractness and generality that apply to the law. For this purpose, while balancing the parties'
interests in the case, the judge must also consider social interests (conflicts of interest between
society and individuals). In addition, the law created by the judge should not contradict the general
legal system. Accordingly, the conclusion reached by analogy is part of the interpretation of the law
but still serves to fill the gaps in the law.”!

As a result, we can say that legal gaps are defined as the complete or partial absence of the
necessary legal provisions in the current regulations, and legislative gaps are defined as the full or
partial absence of the required legal requirements in the legislative act in question.

2. Gap of Law in Islamic Law

In Islam, the legal attribute attached to the actions of the obligations is called “al-Hukm
(Judgments )”. In Islam, Allah is the source of judgements, i.e., the “al-Hakim (judge)”. In the
terminology of ustl, the term “Shari” is mainly used for this concept. Allah is the real, independent,
and primary Shari (lawgiver), while the Prophet is the symbolic, dependent and secondary Shari.
Since Allah is the source of judgements, there is no judgement except the judgements He has made
and no religion except the religion He has sent. The judgements given by the Prophet and the
mujtahids (jurists) are not considered separate judgements because they are not independent of the
judgements of Allah but are formed in the light of and following them.

Allah's message regarding the actions of the obligation s is called taklifi judgement.
Accordingly, a propositional judgement is when the Shari's demands the liable to do or not to do an
act or leaves him free to do or not to do an action. These judgements are called “taklifi judgements”
because they impose some burdens on people.

If the Shari's demand for an act to be done is definite and binding, it is called “ijab”; the result
of this demand, i.e., the work of the address, is called “wujib”, and the act to be done is called
“wajib”. If something is not desired in a definite and binding manner, the request and the result
attached to it are called “nadb”, and the act is called “mandab”. If Allah (swt) demands that
something should not be done in a definite and binding manner, this demand is called “tahrim”, the
result of this demand is called “al-hurma/haram”, and the prohibited act is called “haram”.

If something is demanded not to be done in a definite and non-binding way, this demand and
the result of this demand is called “karaha”, and the action is called “makriih”. Tahyir, on the other
hand, means leaving the obligation free to do or not to do something. This statement and the result

! Gauch Peter, Vertragsrecht / Nichts, (Swiss: Stampli Verlag AG, 2021), 207-225.
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of this statement are called “ibaha”, and the act is called “mubah”.?? In Islamic law, there are two
areas that constitute a legal gap. One of them is the area of ibaha, in which the Shari'ah does not
have any command or prohibition about what to do or not to do, and the other is the area of maskut
al-anh, that is, the area about which the Shari'ah is silent.

From these two concepts, mubah refers to the actions that the Shari' frees the taxpayer to do
or not to do. Shari' (Allah) does not ask the obligation to do or not do. The Shari'ah neither requires
the taxpayer to do nor to abandon them. Likewise, “mubah” is the permission to act within the
permitted limits, subject to the perpetrator's will. In this respect, mubah is partially similar to the
“Legal Gap in the Code (Intra legem)" because the fact that mubah is an area left free for the
obligator and that the Shari'ah does not intervene in the choice of the obligator has been likened to
the absence of a ruling on the relevant issue.

However, whether the circle of mubah is mental or Islamic, scholars have also debated
Shari'ah. The outcome of this debate is whether the intellect determines the permissible area or
whether the Shari'ah determines it. According to the most of the Islamic jurists, this permitted area,
which is left free, is the area of shari'ah "ibaha" since it is in the category of "taklifi" provisions. In
other words, according to Islamic law, the mubah (allowed) circle is an area where a person is free
to do or not to do, but it is not irresponsibility; it is the control of freedom. In other words, since life
does not accept a vacuum, the legislator filled the void caused by a margin with mubah. Therefore,
although the mubah area is an area of freedom for the payer, it is considered within the halal circle.
In this respect, mubah is not a state of nullity, i.e., the absence of law, but an area where what is
permitted by law can be freely committed. Even if mubah appears to be a field of neutrality in terms
of terminology, its lot of action is sharia-defined.

As for the judgements that the Shari'ah has silenced about a matter, Islamic jurists have
debated this concept. Maskiit al-anh (the pure silence of legal texts) means a situation or an issue
about which there is silence. In the narrow sense, maskiit al-anh is defined as “those cases about
which the Shari'ah does not declare any judgement and remains silent".”> However, some jurists do
not accept the theory of an area outside the permissible area, i.e., where the Shari'ah is silent. For
example, the representatives of the Zahirite school, 'Ali ibn Dawud and Ibn Hazm and their
followers, claimed that the Qur'an contains all religious rulings, both in name and in words, and that
inferences outside of their explicit declarative proofs are invalid. According to Ibn Hazm, there is
nothing that Allah and His Messenger have not commanded. Therefore, everything about which
there is neither a prohibition nor a command falls into the category of mubah. It is not permissible
to make mubah halal or haram. Allah has permitted its judgement for every event in the world,
whether it is ijab (obligatory), tahrim (prohibition), or ibaha (allow).

22Abli Hamid Muhammad b. Muhammad al-Ghazali, el-Miistasfa f1 ‘ilmi’l-usil, ed. Muhammad Abdussalam Abdussafati
(Beirut: Daru al-Kiitiibi al-Ilmiyya, 1993) 1/210-211.
 see. Muharrem Onder, Islam Fikih Usuliinde Siikutun Delaleti, (istanbul: Mana Yayinlari, 2013), 83.
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For this reason, an event cannot occur that does not have a provision in the Qur'an and
Sunnah.”? This is the general approach of the Zahiri jurists to the issue. According to them, matters
about which there is no evidence are included in the scope of ibaha.

According to Islamic jurists, the Shari's silence on a matter does not mean the nullity of the
case. In general terms, the circle of maskit al-anh (the pure silence of legal texts) is the silence of
the Shari'ah on some issues, without forgetfulness, due to his wisdom and mercy, by not declaring
any judgement. Since there should be no subject or act in Islam devoid of a Shari'ah ruling,
determining the appropriate Shari'ah ruling in matters about which no specific legislation has been
declared has been entrusted to the mujtahid scholars of the ummah.” Therefore, the provisions
defined as maskat al-anh (the pure silence of legal texts) and about which the Shari'ah has not made
a statement are not in the category of forgotten, omitted or incomplete legal gaps as in positive law.
In this regard, the Messenger of Allah narrated, “Verily Allah the Almighty has laid down religious
obligations (fara'id), so do not neglect them. He has set boundaries, so do not overstep them. He has
prohibited some things, so do not violate them; about some things, He was silent, out of compassion
for you, not forgetfulness, so seek not after them”*. The hadith indicates that legal acts without
declaration are not left incomplete because the legislator forgets them.

Since there is a vast area for ijtihad (independent reasoning/ case law) in Islam and ijtihad is
encouraged and approved by the Qur’an and the Sunnah, all matters about which there is no nass
(Qur’an and the Sunnah) are considered to be matters reserved for ijtihad (case law). Since this area
is mainly related to the social sphere, the fact that the ruling on these issues has not been
determined indicates that these issues may have different rulings according to ijtihad (case law).
Thus, new provisions can be determined within the framework of general principles for new
problems that occur with social change. Therefore, the recourse to secondary sources such as ijma,
istihsan, istislah, the word of the Companions, custom, and even umiim al-balwa can be perceived
as a reflection of the effort of Islamic law to adapt to changing and developing social conditions.”

As a result, what is meant by maskt al-anh is the judgements whose rulings could not be
determined by the evidence such as the Qur'an and the Sunnah and the evidence such as giyas
(analogy), ijma (consensus of jurist), istihsan (prefence), masalih al-mursalah (public interest),
istishab and custom.

The existence of an area of maskut al-anh in the Qur'an and Sunnah has led some
contemporary studies to liken this situation to the principle of legal vacuum in modern legal
literature. The main problem at this point is the wrong comparison of the structure of Islamic law
and the structure of positive legal systems. Therefore, this is a kind of false syllogism (qiyas maa'l-

 Abii Muhammad ‘Ali ibn Ahmad Ibn Hazm, Mulakhkhas Ibtal al-qiyas wa-al-ra’y wal isthsan wa-al-taglid, ed. Sa‘id al-
Afghani (Dimashq: Matba‘at Jami‘at Dimashg, 1960), 36-38.

% Muharrem Onder, Islam Fikih Usuliinde Siikutun Delaleti, 9.

2% Abi al-Hasan 'Ali b. 'Umar b. 'Ahmad al-Darakutni, al-Sunan, (Beirut: Daru al-Marifa, 1966), "Rada"" 26 (no: 4445);
AbT Bakr Ahmad b. al-Husayn b. 'Ali al-Bayhaqaki, al-Sunan al-kubra, ed. Abdullah b. 'Abd al-Muhsin al-Turki (Cairo:
Dar al-Bukhus wa'd-Dirasati al-Islamiyya, 2011), 19/617 (no: 19757); Abi al-Qasim Musnid al-Dunya Suleiman b.
Ahmad b. Ayyib al-Tabarani, al-Mujam al-kabir, ed. Hamdi b. 'Abd al-Majid al-Salafi (Mosul: Mektebat al-Ulim wa al-
Hikam, 1983), 22/221.

?7 Sirin Giil, “Toplumsal Degisim ve islam Hukuku”, Yakin Dogu Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2019), 36.
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fariq. This is since Islamic law is primarily jurisprudential (case law). The contrasted legal systems,
particularly in continental Europe, and when the law gap is noted, are generally based on written
law (civil law).

In Islamic law, in addition to the provisions set out in the Qur'an and hadiths, the judge’s own
interpretations and case law are also recognised as sources of law. In Islamic law, Ijtihad law (case
law) allows judges, based on their thoughts and judgements, to resolve issues that are not found in
the law or are unclear. Therefore, ijtihad law contributes to the flexibility and adaptability of Islamic
law.

Gaps, deficiencies in the laws or the silence of the legislator on a matter due to the lack of
text means that there is no judgement to be rendered by the judge on the dispute submitted to the
judge. Even in a case or a matter of jurisprudence or in the absence of the principles of Islamic law
or custom, the judge must find a just solution. No court can refrain from ruling on the pretext of the
law's ambiguity or the text's absence or incompleteness, and no jurist (mujtahid) can leave a matter
unresolved.

The law cannot be all-encompassing, and the legislator cannot envisage resolving every issue.
Therefore, the judge should try to reach a just outcome. One of the essential texts showing that
written laws cannot contain everything is the dialogue between the Prophet and Muadh b. Jabal.

Muadh excelled in Figh and the Qur’an, so much so that Muhammad always said, “The most
learned man of my nation in halal and haram is Muadh ibn Jabal.”

When the Messenger of Allah sent him to Yemen, he asked, “How will you give a judgment or
settle a dispute?” Muadh ibn Jabal answered, “I will refer to the Qur’an.” Rasulullah asked, “What
will you do if you do not find the decree you seek in the Qur’an?” Muadh ibn Jabal answered, “I will
refer to the Prophet’s Sunnah.” Rasulullah asked, “But what will you do if you do not find a decree
even in the Sunnah?” Muadh ibn Jabal readily answered, “I will be judged between mankind by

resorting to juristic reasoning (ijtihad/ case law) to the best of my power.”*

Although the concepts of law/legal vacuum in positive law seem to correspond to the
concepts of maskiit-i ahn and mubah in Islamic law, they are different in nature. There are several
reasons for this:

Firstly: The reasons for the existence of silent rulings in Islamic jurisprudence are based on
the principles of maslahah, such as removing difficulty and ease and leaving room for new solutions
for new events that arise with the change of time and changing conditions. In fact, “Believers! Do
not ask questions about matters which, if explained, would cause you distress”* In the commentary
of the verse, Ibn 'Ashoor, after stating that the rulings will be binding if they are explained, states

% Abl Dawld Suleiman b. al-Ash'as b. Ishaq al-Sijistani al-Azdi, al-Sunan (Beirut: Daru al-Kitab al-Arabi, ts.),
"Aqdiyeh", 11; AbT Tsa Muhammad b. ‘Isa b. Sawra (Yazid) al-Tirmidhi, al-Jami¢ al-sahih, ed. Ahmad Muhammad
Shagir (Beirut: Da Thya’i al-Turasi al-‘Arabi, ts.), "Ahkam", 3.

# al-Ma'idah 5/101-102.

Issn: 2149-2344 / e-Issn: 2149-2344

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ihya | 751




thya Uluslararasi islam Arastirmalari Dergisi | thya Journal of islamic Studies Cilt / Volume: 9, Say1 / Issue: 2

that if they are not described, the situations that may change with the change of time will remain
fixed and this will cause great trouble for the society.*

Secondly: In Islamic jurisprudence, the authority of ijtihad (case law) has not been requested
to preach law on all silent judgements. In other words, not all quiet decisions may be suitable for
ijtihad.

Thirdly: Even if the authority of ijtihad is requested to judge on a matter of maskit al-anh
due to public need and public interest, the decision must be based on the evidence of the Shari'ah
by the general principles of Islamic law.

As Kahraman notes, the Qur'an, for various reasons, did not lay down the judgement of
everything that concerns the life of the society. In other words, the divine will deliberately be left
legal gaps in the Book it revealed, even for the community of that day.*

If we exclude the areas where ijtihad (case law) is not permissible in Islamic law, most of the
maskiit al-anh issues are areas where ijtihad is possible or actual.

On the other hand, if we start from the assumption that it may be correct to characterise the
provisions of maskdt al-anh as a gap in the law, the new provisions to be promulgated in these areas
will still be shar Shari'ah law in the sense that they will be formed by referring to the Qur'an and
Sunnah. This shows that the modern notion of a legal gap does not fully coincide with the field of
maskit al-anh in Islamic law. Because Islamic law is primarily based on the law of ijtihad (case law),
in other words, a significant part of the laws were developed by mujtahids and judges on the axis of
the Qur'an and Sunnah. The field of ijtihad in Islam is not based solely on custom, as in other
common law legal systems. Ijtihad in Islamic law is primarily considered and formed within the
framework of the principles of the Qur'an and Sunnah.

However, since the activity of ijtihad is not established by the lawmaker himself, i.e. Allah
and the Prophet, the binding force of the judgements obtained through ijtihad will not be as
definitive as the Qur'an and the Sunnah because the mujtahid is not a true legislator. Since the
mujtahid has a margin of error, it has been concluded that the decisions of ijtihad in Islam are
presumptive and, therefore, ijtihad is not binding.*” Because Islamic law may vary according to
geographies, which is what should be the law case. In addition, Islamic law is influenced by local
traditions and develops over time. For this reason, ijtihad and fatwas are advisory rather than
binding. However, if a political authority turns these case-law decisions into law, state power will
guarantee their binding force.

Despite all this, if we are to characterise a “gap in the law” in some areas where the Shari'ah
is silent, we will see the following portrait:

% Muhammad al-Tahir b. Muhammad b. Muhammad al-Tzhir al-Tinusi Ibn Ashur, al-Tahrir wa't-tanwir (Beirut:
Messesat al-Tarihi al-Arabi, 2000), 5/230.

! Abdullah Kahraman, Mostafa Ahmad ez-Zerka, Hadislerin anlasilmasinda Aklin ve Fikhin Rolii (istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2017), 12.

32 Abt Bakr Ahmad b. 'Ali al-Razi al-Jassas, al-Fusil fi al-usil, ed. Ujayl Jasim al-Nashami (Kuwait: Vizaret al-Awqaf,
1985), 4/11; Abii al-Hasan Sayf al-Din al-Amidyi, al-Thkam fi usiili al-akhkam, ed. Abdurrezzaq Afifi (Beirut: al-Maktaba
al-Islami, ts.), 4/162.
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2.1. Intra-legislative legal gap (Intra legem) in Islamic Law

As we have mentioned, in Islamic jurisprudence, intra-rule gaps can generally occur either
in the form of ibaha or maskt al-anh. However, it is impossible to consider every ibaha or maskat
al-anh as a gap in the rule.

For the provisions that are silent about, the definition of “the provisions that the Shari'ah
has not mentioned® in the law without any forgetfulness” is based on the principle that it is a
convenience for people.**

In this respect, it is possible to evaluate the provisions not mentioned in the laws, both in the
form of ibaha and maskat al-anh, in the category of gaps left in the written sources intentionally
and deliberately. In such gaps, a provision in the law can be applied to the concrete case, but this
regulation only determines the general outlines.

In such cases, the discovery of the law is through ijtihad. Ijtihad is not a judgement out of
nothing but a revelation of an existing assessment. In other words, ijtihad is the application of the
current review, which has a general character to what does not exist and what is similar. This
process is generally called syllogism in Islamic law. One of the most common methods used to fill
the gaps in Islamic law is the principle of istislah. This method, also known as maslahah, refers to
the process of determining the ruling of a jurisprudential issue that does not fall within the scope
of the texts (Qur’an and Sunnah) or cannot be connected to an event regulated in the texts (Qur’an
and Sunnah) by analogy, according to the general principles of Islamic law. Istislah is one of the
secondary evidence in the usil al-figh, which is used to fill the conscious gaps left by the evidence
other than the four Shari'ah evidence (i.e., the Book, Sunnah, ijma and giyas) that are intended to
determine the direct and indirect scope of the evidence.” Istislah has become extremely important
in the indirect figh procedure, as it allows the establishment of a balance between the rules of law
and social decency, the principles and objectives of the texts (Qur'an and Sunnah), the public
interest to be observed together and solutions to be produced in harmony with this. Istislah or
maslahah is a principle based on prioritising the public interest. This principle aims at the claims
that there is evidence that the Shari' look into account when making judgements. Since the Shari
considers these, the mujtahid should also consider these kinds of benefits when determining the
ruling of a matter. Such as the preservation of property, intellect, life, progeny, and religion are of
this type. The Shari aimed to preserve these while laying down many judgements. For example,
Allah has made jihad and worship legitimate for the protection of religion, the short sentence for
the protection of life, the punishment for drinking for the protection of the mind, the punishment
for theft for the protection of property, and the punishment for the crime of adultery for the
protection of progeny.

2.2. Extra-legal Gaps in Islamic Law

An illegal gap is described as "gaps left in written sources intentionally or unintentionally"
under positive law. In terms of Islamic law, this description appears to be problematic. Because the

* Daraqutni, "Rada" 26; Bayhaqi, al-Sunan al-kubra, nr. 19509.
3 Muharrem Onder, islam Fikih Usuliinde Siikutun Delaleti, 9.
* siikrii Ozen, “Istislah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/383-388.
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Qur'an indicates that the religion is complete and nothing is missing.*® According to Islam, religion
is a set of rules that regulate human beings' relations with Allah, other human beings and beings,
and direct their lives and be the basis of their behavior concerning them. In this respect, Islam as a
religion is not only a set of principles that regulate people's worship but also a set of rules that
regulate all legal rules and moral virtues regarding the happiness of human beings in this world and
the hereafter. However, with new conquests and commercial activities, the Islamic society became
acquainted with different cultures and faced new events they had not seen in their local
communities. In addition, Muslims faced a tremendous administrative problem with the Prophet's
death. Sometime after the Qur’an’s textualisation process, especially from the tabiin (the generation
after the sahabah) period, contextual ambiguities emerged, and the issue of which context of the
verses should be taken as a basis was reflected in ijtihad. The same applies to hadiths.

We can briefly mention the reasons for the disputes that emerged during the compilation
process of Islamic law as follows:

a. Different interpretations of some words and sentences in the Qur'an and Sunnah.
b. To use the word in both literal and figurative sense.

c. The combination and interpretation of verses and hadiths on the same subject in different

ways.

d. Reasons related to the hadith: Whether the hadith is known or not, its degree of
authenticity, the measure of authenticity, its interpretation, and its reconciliation with conflicting
evidence.

e. Differences in jurisprudential knowledge, method, and strength.
f. The impact of the natural and social environment.

These and similar reasons formed the criteria of preference between the opinions
transmitted from the Sahaba and the tabi‘tn, as well as the principles of the ijtihad procedures to
be followed to solve newly emerging issues.

Implied Gap in Islamic Law: In such gaps, although there is a rule in the law regarding the
concrete case, this rule is kept too broad. In Islamic law, one of the most tangible examples of an
implicit gap outside the rules is the al-hilah al-shar‘iyah (unlawful gap). This term has similar
meanings to the term “loophole in the law”. What is also meant by the term “loophole in the law”
is that people have laws, contracts, etc., a law that allows n to legally refrain from doing something
that they intended to do, a contract, etc. It is a mistake in the way it is written. There is a transition
or escape from one law to another in such gaps. While some of this genre is legal, some are
“Lawlessness in the appearance of the law” tour. This means that a behavior seemingly per the law
contradicts the law. That is, it is used in cases where an action follows the law but, in reality, has
consequences contrary to the law.

Mandatory legal rules are violated in this type of cheating against the law. For example, if a
person who wants to receive interest from a lender sells his goods to him on credit for one hundred

% “This day i have perfected for you your religion and completed My favor upon you and have approved for you

Islam as religion.” al-Maidah 5/3.
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thousand Turkish liras and buys the same goods in cash for seventy-five thousand liras, this is
cheating. Here, a result (interest taking) has been obtained hidden behind two shopping
transactions that comply with the law in terms of shape, contrary to the purpose of the legitimacy
of the shopping, and this transaction has been made to achieve that purpose. The most crucial
element of cheating against the law is the intention to cheat. Specific reasons lead people to illegal
acts of al-hilah al-shariyah (unlawful gap). These are expressed as legal deficiencies, political
pressures, and social causes. One of the leading legal reasons for cheating in Islamic law is that the
Islamic legal system does not have a structural problem. Because the Islamic legal system does not
allow cheating, because of the institution of ijtihad and the general rules available for each subject,
it would not be correct to consider cheating in Islam as a gap in the law. At the very least, when
looking for an escape from an existing law, it would be appropriate to call it fitting it into a legal
case again.

Obvious Gaps in Islamic Law: It is a gap that arises when it is evident that there are no
applicable written legal rules on a matter that needs to be resolved legally. In a favourable legal
system, such legal gaps are caused by the legislator's error, carelessness or delay. Such a
characterization would not be correct for Islamic law because the general principles of Islamic law
and its structure's ijtihad character (case law) will not allow a wholly null and void area to be left
empty in the legal field. Because according to the prevailing understanding in the Islamic scientific
tradition, Muslim societies must educate scholars with the ijtihad license. Because ijtihad is fard-i
kifayah, and if no one has reached the degree of ijtihad in a century, all Muslims will be responsible
in the sight of Allah.

There is no other legal system in the world with theories of obtaining judgment as advanced
as Islamic law. Islamic law has a significantly developed legal idea. Islamic law as a legal theory has
amore developed legal system than continental European law based on Roman law, Roman law, and
Anglo-Saxon law. In some areas, such as interpretation and reasoning, Islamic law is even more
advanced and sophisticated than them. Regarding theoretical richness, the books of jurisprudence
are never inferior to the books of legal methodology in the West; on the contrary, they are more
than them. Therefore, even if there is a legal gap in Islamic law, this gap will be filled quickly thanks
to the jurisprudential structure. The legal methodology of Islamic law has developed so much that
throughout history, it has not been observed that a judge has failed at the point of resolving a matter
based on a reason, such as the inadequacy of interpretation methods.

Result

The law decrees the relations between people. It reflects the values of society. The role of the
judge is to help the law achieve its purpose in society. The law of society is a living organism. It is
based on a constantly changing factual and social reality. The change in a community is sometimes
violent and easily identifiable. The process of change in laws can be subtle and gradual, often taking
place over a longer span of time, and cannot be noticed within a short period of time. Laws are
intricately connected to societies, as they are shaped by and exist within them. There is no law
where there is no society. Changes in laws sometimes precede social change. However, in most
cases, the law difference results from a change in social reality.
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No matter how advanced a legal system is, it can rarely keep pace with societal socioeconomic
changes. Hence, it must be constantly reviewed to modernise and update its provisions. Reviewing
and reforming the legal system is essential to keep it practical and functioning. Despite these
reforms, some areas/situations are not adequately covered by existing legislation. Such uncovered
areas/situations are referred to as legal gaps.

Similarly, in Islamic law, there may also be legal gaps. However, there is a fundamental
difference between the two. In positive law, factors such as the forgetfulness of the legislator are
mentioned among the reasons for the gaps. In contrast, in Islamic law, it is declared by Allah that
the existing legal gaps are not due to forgetfulness or error. For this reason, legal gaps in Islamic
law are left by the Shari himself to benefit people. In this respect, the essential basis for legal gaps
in Islamic law is to leave gaps that will respond to the needs of the progressing and changing times
and the needs of societies accordingly and to provide room for manoeuvre. These gaps have been
filled with custom and maslahah and the general purposes of the Shari'ah to respond to the needs
of the societies. In this respect, in Islamic law, legal gaps are deliberately left by the Shari to meet
the needs of the people. These gaps left consciously in Islamic law are filled with ijtihad (case law)
techniques used to make laws. Therefore, the places seen as gaps in Islamic law are filled with the
laws obtained by the law-making regulation methods. This results from the ijtihad (case law)
characteristic nature of Islamic law.
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Lafiz-Man4 Diyalektiginin Nazim Teorisinin Ortaya Gikisindaki Rolii

Oz
flaht beyan, benzersiz bir iisluba sahip Arapca bir nazim olarak indirilmistir. Arap belagat ustalarina meydan okuyup
bir benzerini ortaya koyma noktasinda onlari aciz birakmistir. Kur’an’in icAzinin arastirilmasi, onun ebedi mucizesini
agiklama gayretiyle kalem oynatan alimlerin ihtimam gésterdigi 6nemli bir meseledir. Bu noktada lafiz veya manay:
tercih meselesi ortaya ¢ikmis ve bu mesele kelam, edebf tenkit ve sonrasinda belagat alimleri arasimda yogun bir
tartismanin merkezini teskil etmistir. Bu arastirmamiz, baslangicindan itibaren lafiz ve mana olgusunu incelemeye
yonelik olup, keldm Alimlerinin ve elestirmenlerin bu konudaki kanaatlerine, lafz1 savunanlarin gériisiine, mana
taraftarlarinin gdriisiine ve orta bir yol tutan fikirlere 11k tutmaktadir. Ardindan arastirma, icAzin sebebi olarak lafiz
ve mana arasindaki iliskinin dikkate alinmasini savunan nazim teorisinin zuhurunda bu diyalektigin roliinii ele
almaktadir. Galisma, Abdiilkahir el-Ciircdni'nin lafiz-mana diyalektigiyle alakali hususlarda elestirmenlerin ve
belagat alimlerinin gériislerinden faydalanmis olmas: gerektigi varsayimindan yola ¢ikmaktadir. Nazim teorisi ile
onlarin goriisleri arasindaki birlesme ve ayrisma noktalarina temas eden bu arastirma, énceki alimlerin sonrakiler
tizerindeki etkisini ve bunun nazim teorisinin gelismesi ve tekdmiiliindeki roliinii incelemektedir. Mana ve lafiz
konusuyla ilgili belagatcilarin ve elestirmenlerin sdylemlerini inceledikten sonra, su hususlarin ifade edilmesi
miimkiindiir: S6z konusu alimlerin gériisleriyle Abdiilkahir el-CiircAni'nin nazim teorisindeki tasavvuru arasinda
belirgin bir yakinlik mevcuttur. Ayrica CiircAni’nin zihninde nazim teorisinin olgunlasmasina biiyiik etki eden bagka

alimlerin de bulundugu anlasilmaktadir. Oyle ki s6z konusu alimlerin kullandig1 bazi ifadeler, nazim teorisinin nahiv
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manalarina dayanmasi hususunda CiirciAni'nin gériisiine yaklagmaktadir. Ote yandan Ciircini, nazim teorisini
kurarken “lafizlarin yerli yerine dizilisi”, “manay asil, lafz1 ise onun sureti kabul etme” ile “lafzi bedene, manayi ise
ruha benzetme gibi konularin bahsinde gecen referanslardan hareket etmektedir. CiircAni’nin lafizlari mananin
tastyicilar1 ve hizmetkarlar1 saymasinda itimad ettigi sey de budur. Bunlar dinleyiciye manay: bariz sekilde
gostermektedir. Siiphesiz, lafiz veya manayi tercih meselesinde yogunlasanlarin gériislerine muttali olmak, onlarin
bu dogrultudaki ¢abalarima vakif olmak ve mezkiir teorinin temellerini, onun gelisim asamalarini anlama cabasi,
arastirmacinin bu teorinin faydasina dair inancini ve delillerine yénelik hosnutlugunu artirmaktadir ki bu husus,
isbu arastirmanin beklentisidir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Nazim Teorisi, Lafiz, Man4, Ciircan{, Nazim.,

The Role of Dialectical Pronunciation and Meaning in the Emergence of Alnazm Theory

Abstract

The divine speech was revealed to the Arabs in its verbal form, in a uniquely organized manner. The search for the
cause of its miraculousness constituted an important issue that attracted the attention of scholars, who tried to
uncover the eternal miracle of the Qur’an. It was then the issue of preference between pronunciation and meaning
arose, and that issue formed the focus of a long debate between the scholars of speech, criticism, and then rhetoric.
Our research has directed this towards studying the phenomenon of pronunciation and meaning since its
emergence, shedding light on the views of the scholars of theology and the critics about it, the view of the supporters
of the pronunciation, the view of the biases to the meaning, and finally, the views of those who stood in the middle.
Then the research dealt with the role of this dialectic in the emergence of the theory of " Alnazm "; Which made the
reason for the miracle in considering the relationship between the pronunciation and the meaning, in the light of
the meanings of grammar (Nafw). The study started from the principle of accumulation of knowledge and the
hypothesis that Abd al-Qahir Al-Jurjani must have benefited from the views of critics and rhetoricians with regard
to the dialectic of pronunciation and meaning. It shed light on the points of convergence and divergence between
the theory and what they had, and dealt with the impact of the former on the latter and the role of that in the
crystallization and integration of the theory. It appeared to the researcher that there were some scholars who played
a major role in developing the theory of Alnazm in the mind of Al-Jurjani to the extent of declaring that the theory
is reliant on the meanings of grammar (Nafw), and they had preceded him, but they did not go into details, so their
efforts remained incomplete until Al-Jurjani completed it. There is no doubt that seeing the opinions of those who
discussed the issue of preference between pronunciation and meaning and studying their efforts in this direction,
and trying to understand the roots of the theory and the stages of its development increases the researcher's belief
in its usefulness and conviction in its evidence, which is the purpose of this study.

Keywords: pronunciation, meaning, miraculousness, Abd al-Qahir, Al-Jurjani, Alnazm.
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Extended Abstract

The search for the reason for the miraculous of the Noble Qur’an constituted an important issue that
attracted the attention of scholars, and led to the emergence of a controversial issue that occupied the
scientific community for ages, and it was known as (the dialectic of pronunciation and meaning), scholars
were divided towards it into two groups, one favors the word over the meaning, another one ignores the
importance of the word and considers the advantage only in the meaning. From the womb of this issue
was the birth of Alnazm theory, which was attributed to Abd al- Qahir al- Jurjani. Here, scientific curiosity
had to push towards of searching for the role of the opinions of those who delved into the issue of
pronunciation and meaning in the birth of the theory of meaning in al- jurjani’s mind, the study is based
on the hypothesis that the time delay gave Abdul- Qahir al- Jurjani the opportunity to familiarize with the
previous doctrines regarding the duality of word and meaning, and benefited from their experiences.
The importance of the study is highlighted that it reveals to us the theory’s roots, the ideas and phrases
that inspired Abdel- Qahir the idea of Alnazm theory and characters that he was influenced by. In his
study, the researcher relied on the comparative, analytical, descriptive method. The study began with a
brief definition of Alnazm theory, then a glance of Alnazm term by Abd al- Qahir al- Jurjani. It appeared
to the researcher that the concept of Alnazm was present in the minds of many of al- Jurjani’s
predecessors, to the extent that he stood in their writings on terms that indicated the connective relation
of the text elements such as: casting, regularity, paving. Then the research touched on the verbal
dimension of the issue of pronunciation and meaning, which was manifested in the doctrinal dispute
between the Mu'tazila who adhere with favoring the pronunciation, and the Ash’aris who believe that
the Qur’anic miraculous lies in its meanings, then arranging and organizing of these meanings in a special
method. Then the research moved to highlighting the doctrines of the critics in weighting between word
and meaning, and limited it to four doctrines; A doctrine that favors pronunciation and makes the feature
of miraculous in verbal formulation. A second doctrine supports the meaning and underestimates the
word, so what is the value of the speech were it not for its significance and the meaning it contains. A
third doctrine separates the word from the meaning and equalizes them in terms of importance. As for
fourth doctrine was for those who believe in the unity between the word and the meaning, and that the
connection of the word with the meaning is like the connection of the soul with the body, which weakens
with its weakness and strengthens with its strength. The study highlighted the point of view of Al-
Jurjani, who didn’t consider the two sides of the dualism as a manifestation of the miraculous, but rather
considered the relation between them, which is expressed in composition and Alnazm as required by the
meanings of grammar. After studying the expressions of critics and rhetoricians with regard to the issue
of wording and meaning, it appeared to the researcher that there is a remarkable convergence between
what was stated in it and the perception of Abdul Qahir al- Jurjani in Alnazm theory, and that there were
those who played a major role in the ripening of the theory in his mind until his phrase touched the
origins of the theory in its relying on the meanings of grammar. The researcher was convinced that al-
Jurjani had started building his theory from the references contained in the statements of his
predecessors. Among the proponents of the word. It appeared to the researcher that the doctrine of those
who believe in the unity between the word and the meaning represents the perception closest to the
Alnazm theory, which pushes us to say that Al- Jurjani has familiarized with what was stated in it and
took it as a basis for his theory, because it intersects with Alnazm theory in likening word to the body
and meaning to the soul, which is what Al- Jurjani adopted, who considered Words are carriers and
servants of the meaning, clearing them to the listener. However, despite the correctness of this
perception, it constitutes only part of the Alnazm theory at the most, because he stopped at this point
and didn’t go beyond it to the secret that controls the relation of the word with the meaning, which only
Abdul Qahir knew it.
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Abdiilaziz el-Mekilih’e Gére Mensir Kaside: Elestirel Bir Caligma

Oz

Yeni bir siir tiirii olmasi itibariyle mens{ir kasidenin ortaya ¢ikis, sair ve elestirmenler arasinda hala siirmekte olan
tartisma ve ihtilaflara sebep olmustur. Ozgiinliik ve teori olarak ortaya ¢ikisgindan yaklasik yetmis sene gegmesine
ragmen bu tartismalar durmamistir. Mensur kasidenin sahip oldugu problematikler nedeniyle hem savunucu hem
de muhalifleri bulunmaktadir. Temel problemlerinden biri isimlendirmede yasanmaktadir. Mensur kaside kavrami,
kaside-siir kavramlarinin nesir kavraminin zitt1 anlaminda kullanildigi Arap edebi zevkine tiimiiyle aykiri bir
kavramdir. $iir ve nesir, her biri bir digerinden bagimsiz olan iki ayr1 sanattir. Nasil olur da her ikisi ortak bir sanat
tiirtinde biraraya gelebilirler? Bu siir tiirii, benzerlik degil de zitlik ile bilinen bilesen ve yapilar1 nasil biraraya
getirebilir. Bu calisma mensur siiri meselesini, Arap modern siir ve elestiri hareketini etkileyen modern sairler ve
elestirmenlerinden biri olan Yemenli sair ve elestirmen Abdiilaziz el-Mekalih'in yazilar1 perspektifinden ele
alacaktir. Bu bakis agisiyla Arap siiri kavramlarinin gelisimi gézlemlenecektir. Bu nedenle calisma bes boliimden
olusmaktadir. Birinci bsliimde siir kavramy, ikinci béliimde klasik kasidenin problemi, tigiincii bsliimde siir nesir
iliskisi, dordiincii béliimde yazarin mensur kasideye dair tavri, besinci bsliimde de yazarin elestirel goriislerinin bu
sanat tliriiyle uyumluluk boyutunu ortaya koymamiz icin el-Mekalih'in siirlerinden uygulamali 6rneklerden
olusmaktadir. Calisma, analiz ve elestirel yontem iizerine insa edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Siir, Nesir, Elestiri, Kaside, Abdiilaziz el-Mekalih.
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The Prose Poem of Abdul Aziz al-Magqaleh (A Critical Study)

Abstract
The emergence of the prose poem - as a new poetic color - followed a state of controversy and disagreement between
poets and critics that has not yet settled. Despite the passage of nearly seventy years since its appearance in
creativity and theorizing, this controversy has not stopped. There are supporters and opponents. Because the prose
poem bears problems, and its first problems lie in its name. The term prose poem is a shocking term for the Arab
taste, whose knowledge was built on the fact that the term poem/poetry is opposite to prose. How does this new
poetic color combine components and characteristics that are commonly contradictory rather than synonymous?
This study attempts to present the prose poem in the writings of one of the poets of modernity and its influential
critics in the march of poetry and modern Arab criticism, namely the Yemeni critic and poet Abdul Aziz al-Magqaleh.
The second is the crisis of the ancient poem, the third is the relationship of poetry to prose, the fourth is the writer's
position on the prose poem, and the fifth is applied models of al-Maqaleh's poetry to reveal through them the extent
to which critical visions correspond to the poet's creativity. The study relied on the method of analysis and criticism.

Keywords: Arabic Language, poetry, prose, criticism, poem, Abdul Aziz al-Magaleh.

Extended Abstract

The emergence of the prose poem - as a new poetic color - followed a state of controversy and
disagreement between poets and critics that has not yet settled. Despite the passage of nearly seventy
years since its appearance in creativity and theorizing, this controversy has not stopped. There are
supporters and opponents. Because the prose poem bears problems, and its first problems lie in its name.
The term prose poem is a shocking term for the Arab taste, whose knowledge was built on the fact that
the term poem/poetry is opposite to prose. How does this new poetic color combine components and
characteristics that are commonly contradictory rather than synonymous?

The prose poem, as Suzanne Bernard declared, relies on “a union of contradictions, not only in its form,
but in its essence as well: prose and poetry, freedom and rigor, destructive chaos and organized art,” thus
forming an artistic structure that shocks the recipient from its first threshold; Because the term prose
poem carries its contradictions since its title, it combines two literary arts: one is the poem that has a
regular and traditionally known form, and the other is the prose that is not subject to the specific prosody
and stylistic traditions that the poem is subject to.

And if there is no ambiguity in the term - as is common - then the ambiguity in that position is severe.
Because the matter is not just about naming a literary genre that has been previously agreed upon as to
what it is, but because it is related - also - to the recipient of this literary genre, as it predetermines for
him in advance how he should receive this literary genre through it, and this is what is known in the
reception theory as " waiting horizon

The prose poem represented a real problem for critics. Because it contradicts the concept of the poem
and the concept of prose alike, and therefore there was a lot of disagreement about it, and the positions
of critics multiplied, and their visions differed, and they were divided in that into logical trends towards
confronting a new phenomenon: an impulsive trend in support, a moderate and moderate trend in
judgment, and a strict trend in rejection.

The impulsive trend in support relied on advocating for the Western newcomer, advocating his
experiences, and experimenting with his models, and at the forefront of these were the poets of the
Beiruti Poetry magazine: Adonis, Youssef Al-Khal, Onsi Al-Hajj, and the poets of the “Idaah 77" and
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“Aswat” movements in Egypt, in addition to some Modernist critics such as: Kamal Abu Deeb, Muhammad
Bennis, Mahmoud Al-Dabaa, Alaa Abdel-Hadji, and others

As for the moderate trend in judging it, it tried to reconcile its position between the western arrival and
the traditional tributary, and tried as much as possible to deal with great care with this new art, which
has not yet established its position, and did not reveal its tools, except that it represents an already
existing reality that deserves discussion and analysis, and that criticism must To be exposed to it, and to
discuss its facts and characteristics, and from this direction;: Muhammad Abdul Muttalib, Salah Fadl,
Alawi Al Hashemi, and others.

As for the puritanical trend in his rejection, his position was based on the theory of literary genres, and
he refused the label. Because it generates a confusion between two distinct arts that lead to spoiling the
taste, and among the critics of this trend: Nazik Al-Malaika, Salah Abdel-Sabour, Ali Ashry Zayed, Kamal
Nashat, Ahmed Abdel-Moati Hegazy, Abdel-Malik Mortada and others.

This study attempts to present the prose poem in the writings of one of the poets of modernity and its
influential critics in the march of poetry and modern Arab criticism, namely the Yemeni critic and poet
Abdul Aziz al-Magaleh. The second is the crisis of the ancient poem, the third is the relationship of poetry
to prose, the fourth is the writer's position on the prose poem, and the fifth is applied models of al-
Magqaleh's poetry to reveal through them the extent to which critical visions correspond to the poet's
creativity. The study relied on the method of analysis and criticism.
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Kutbiiddinzide izniki'nin ‘Risdle fi Serhi Siibhdneke ma ‘arafndke hakka ma‘rifetike’ Adli Eserinin
Tahkiki
Oz
H. 9. Asirda Osmanli Devleti'nde yasayan ve déneminin meshur alimleri arasinda sayilan Kutbiiddinzade, ser? ve
aklf ilimleri Molla Fenari'den (8. 834/1431) almus ve tasavvufa dair ¢ok sayida eser vermistir. Babasina nisbetle
Kutbiiddinzade lakabiyla meshur olan miiellifin tam ismi kaynaklarda Muhammed b. Muhammed el- izniki (6.
885/1480) olarak gecmektedir. Bu calisma, KutbiiddinzAde tarafindan kaleme alinmis olan "er- Risdle fi Serhi
Siibhdneke ma Arafndke Hakka Ma'rifetike" isimli eserin tahkik ve tahlilinden olusmaktadir. Bu soz etrafinda pek ¢ok
tartisma gikmstir. Farkh islami gruplarin bu s6z merkezinde farkh anlayislara sahip olmalari ve birbirlerini tekfir
edecek seviyede miinakasalara girdiklerinin farkinda olmasi sebebiyle Kutbuddinzade Muhammed el-izniki bu sézii
ele alan bir risale kaleme almak istemistir. Kutbiiddinzide, bu Arapga risalesinde mérifetullahin imkam ile ilgili
meseleleri incelemis ve eserine konuya hazirlik mahiyeti tasiyan bir mukaddime ile baglamistir, ilim ve marifet
kavramlarini tasavvuf ehlinin kullanimina gére ele almis ve ehl-i tasavvuf nezdindeki anlamlarina odaklanarak iki
kavram arasindaki farkliliklari ortaya koymustur. Marifetullahin imkanina ve cevazina deginmistir. Mukaddimeyi
miuteakiben dort fasildan olusan bolimde ise; aklin Allah’t bilme noktasindaki eksikligini, akli ve nakli delillerden
yararlanarak incelemistir. Mevzu bahis eksikligin akildan degil, Allah Teala’'nin celalinin azametinden
kaynaklandigini savunan miiellif, imdm-1 Azam Ebu Hanife’den (6. 150/767) aktarilan "Siibhdneke mad ‘abedndke

hakka ‘ibadetike ve lakin ‘arafnike hakka ma‘rifetike" sdzil igin miistakil bir baslik agmis ve eserin konusuyla celiskili

gibi gbriinen bu sdzdeki ma‘rifeti ser? marifet olarak tevil edip yanls anlasilmalar1 gidermeye calismistir. Eserini
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esas meseledeki goriisiinii beyan ettigi bir hitime boliimii ile bitirmistir. Ayrica hatimede ehl-i kible hakkinda
olumsuz ithamlarda bulunmaktan kaginmanin gerekliligine vurgu yapmustir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Marifetullah, Kutbiiddinzade el-izniki, Osmanli Devleti.

The edition critique of Qutbuddinzade Izniki's Risalah fi Sharhi Subhanaka ma ‘arafnaka hagqa
macifatiqa’

Abstract

Qutbuddinzade, who lived in the 9th century after hejira and is considered one of the famous scholars of his
period, was educated in religious and rational sciences by Mulla Fanari (d. 834/1431) and did write many works on
Sufism. He had become known with the nickname Qutbuddinzade in relation to his father, but his actual name
known through the sources is Muhammad b. Muhammad al-1zniki (d. 885 after hejira/1480). This article consists of
the edition critic and analysis of the book "Risalah fi Sharhu Subhanaka ma ‘arafnaka hagqa ma‘rifatiqa" written by
Qutbuddinzade. There has been a lot of discussion around the saying "Subhanaka ma ‘arafnaka hagqa ma‘rifatiqa".
Qutbuddinzade Muhammad al-Izniki wanted to write a tractate dealing with this word, since different Islamic
groups have different understandings of this saying, and he is aware of the fact that they debate to the point of
takfiring each other. In this Arabic tractate, Qutbuddinzade deals with the issues related to the possibility of
ma'rifatullah in this Arabic treatise. The author, who started his work with a preface to the subject, dealt with the
meanings of the concepts of knowledge (ilm) and ingenuity (ma‘rifa), and focused on their meanings according to
the usage of the SGfi people and revealed the differences between the two concepts. He dealt with the concepts of
knowledge and ma‘rifat according to the use of the people of Sufism and mentioned the possibility and
permissibility of ma‘rifatullah. In the part concluding of four chapters following the introduction; he examined the
deficiency of the reason in knowing Allah by making use of rational and narrative evidence. The author argues that
the deficiency in question is not caused by reason itself, rather by the magnificence of Allah the Almighty’s
majesty. He opened a separate heading for the saying "Subhanaka ma ‘abednaka haqqa ‘ibadetika ve lakin ‘arafnaka
haqqa ma‘rifatiga" quoted from al-Imam al-A‘zam Abu Hanifa (d. 150/767) and did try to clear up some of the
misunderstandings by interpreting the ma‘rifat in this saying, which seem to contradict the subject of the work, as
religious ma‘rifat. He finished his tractate with an afterword, in which he explained his main view on the subject.
He also emphasised the necessity of refraining from making negative accusations against the ahl al-qibla in his
afterword.

Keywords: Sufism, Ma‘rifatullah, Qutbuddinzade al-1zniki, The Ottoman State.

Extended Abstract

This article deals with the edition critic and analysis of book that was written by Qutbuddinzade and its
name is "Risalah fi Sharhu Subhdnaka ma ‘arafnaka haqqa ma‘rifatiga". Qutbuddinzade who studied islamic
and spiritual sciences with Mulla Fanari is considered among the famous scholars of his period. When
we examine the sources, it is not clearly mentioned which tarika he belongs to but he wrote the
commentaries on the evrad of the Zayniyya branch of the Suhravardiyya tarika and he mentioned
Zaynaddin al-Hafi who is the founder of Zayniyya tarika as his lord because of that this is said that he
belongs to Zayniyya tarika. He wrote lots of books about Tasawwuf (Islamic mysticism) and he died in
Edirne in h.885/m.1480.
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One of the words that Stfism attaches importance to is "Subhanaka ma ‘arafndka hagqa ma‘rifatiga".
Although this word, which is mentioned abundantly in the books of the Sufists, became famous among
the people by being attributed to the Prophet Muhammad, after our deep research, we saw that there is
no evidennce that we can attribute it to the Prophet Muhammad.

There has been a lot of discussion around this saying. Qutbuddinzade Muhammad al-1zniki wanted to
write a treatise dealing with this word, since different Islamic groups have different understandings in
this word and are aware of the fact that they argue at the level of takfir of each other. They blasphemy
each other. One of the main purposes of this treatise is to collect the conflicting views in the
understanding of this word and to eliminate misunderstandings. In addition, the author has enriched
this treatise by mentioning the important issues that he deems necessary about the subject
Qutbuddinzade deals with the issues related to the possibility of ma'rifatullah in this Arabic treatise.
The author, who started his work with a preface to the subject, dealt with the meanings of the concepts
of knowledge ilm and marifa ingenuity, and focused on their meanings in the eyes of the Sifi people
and revealed the differences between the two concepts. Then, he opened a second chapter in the
introduction and mentioned the possibility and permissibility of ma‘rifatullah as a transition to the
main topic. Following the introduction, in the section consisting of four chapters; he dealt with the
inadequacy of the mind in knowing Allah and tried to prove his view on this issue with rational and
narrative evidence. The author, who argues that the lack of issue is not caused by reason, but by the
majesty of Allah's majesty, opened a separate title for the phrase "Subhanaka ma ‘abednaka haqqa
9badetika and ‘arafnaka hagqa ma‘rifatiga” quoted from al-Imam al-A‘zam Abu Hanifa and said: He tried to
clear up the misunderstandings by interpreting the ma'rifat in this word, which seems to be
contradictory to the subject of the work, as shar‘i marifet. The author finished his work with an
conclusion in which he expressed his opinion on the main issue. He also emphasized the necessity of
avoiding making negative accusations about the ahl al-gibla.

In our research on the subject of this work, neither a printed nor an independent study that deals with
this word has caught our attention. In addition, the fact that Qutbuddinzade Muhammad, one of the
important scholars of the Ottoman Empire, dealt with this issue, reinforced the idea that this work
should be examined and brought to today's scientific world. At the same time, the work is important
because the author has quoted from many people in order to deal with the subject in all its aspects, and
does not hesitate to express his own opinion on every subject by not being content with these
transfers. We see that there were some difficulties in understanding the work, or the author added
scholions around the main text in the work because he felt the need to explain some issues in more
detail. In this way, the subject of the work can be understood more easily by the readers. Considering
these features; It can be said that the work is a rare treatise and has a feature that readers from all
walks of society can benefit from.

In the analysis we made in the database of the Turkish Manuscripts Institution, we were able to identify
four different copies of the work. Among these, we completed the copy comparisons by relying on the
Régip Pasha copy, since this manuscript was corrected after the author's control. In our study, the work
has been evaluated in terms of content and style, its citations have been checked and its sources have
been tried to be determined, and the verification rules of the Islamic Studies Center (ISAM) have been
complied with. In addition, it has been tried to provide detailed information about the life and works of
the author.
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