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| EDITORDEN

Degerli Katre Okuyuculari!

Katre editorii olarak ilk defa karsimiza ¢ikmis bulunuyorum. Baslangicindan 14. sayiya
kadar Katre’nin editorliigiinii yapan Prof. Dr. Ali BAKKAL hocamiz, c¢alismalarinin
yogunlugu ve Katre icin de yeni bir soluk arzu etmesi sebebiyle editorliik gérevini birakmak
istedi. Derginin asil sahibi olan istanbul ilim ve Kiiltiir Vakfi yéneticileri bu gérevi benim
Uistlenmemi talep ettiler. Ben de bu vazifeyi seve seve kabul ettim. Bu vesileyle hem bu
gorevi bana tevdi eden Istanbul Ilim ve Kiiltiir Vakfi yoneticilerine, hem de derginin yedi
yidir editérligiinii yapmakta olan Prof. Dr. Ali BAKKAL hocamiza tesekkiirlerimi arz
ederim. Ali hocamiz bize olan desteklerini siirdiirmeye devam edeceklerdir. Bundan sonra
onu dergimizde daha ¢ok yazar olarak goreceksiniz. Nitekim bu sayimizda da kendisinin bir
makalesini gorebilme imkénina sahip olmaktasiniz.

Degerli Okuyucularimiz!

Katre Dergisi bundan sonra da mevcut 6zelligini korumaya devam edecektir. Ancak giderek
yazar kadrosunu genisletmeye ve sizi farkl yiizlerle karsilastirmaya calisacagiz. Bu arada
sizin tekliflerinizi de degerlendirmeye her zaman hazir oldugumuzu ifade etmek isterim.
Bu sayimizda bes adet arastirma makalesi bulunmaktadir.

Prof. Dr. Biinyamin DURAN, “Parsons Sosyolojisinde Sosyal Diizen-Din ligkisi” baghkh
calismasinda Amerikali sosyolog Talcott Parsons’in (1902-1979) sosyolojiye yaptigi
katkilar iizerinde durmus, 6zellikle onun dini sektorii felsefe ve sosyolojiye dahil etme
cabalarin 6ne ¢ikarmistir. Parsons, sosyal diizenin dinf ilkeler tarafindan saglanabilecegini
gostermek icin doga bilimlerinin aracglarindan da genis 6l¢iide yararlanmis ve ‘sibernetik
hiyerarsi’ tezini gelistirmis bir sosyologtur.

Prof. Dr. Mahmut Kaplan “Niyazi-i Misri Divani’'nda Goniil” baslikli makalesinde tasavvuf
tarihinde eserleri, fikirleri ve siirleri lizerine en ¢ok yazi yazilan mutasavviflardan biri olan
Niyazi-i Misri'nin hayati, kisiligi ve goniil hakkindaki goriisleri hakkinda bilgi vermekte,
ozellikle kendisini Yunus Emre ile mukayese etmektedir.

Prof. Dr. Hiiseyin Yasar “Erken Dénemde I’caz’in Ortaya Cikis1” baslikh calismasinda tarihte
i'caz diisiincesinin ortaya c¢ikisizi ve Islami dénemde bu diisiincenin Kur’an-1 Kerim
cercevesinde nasil gelistigini irdelemektedir.

Prof. Dr. Adem DOLEK, “Rasfliillah’in Baz1 Sahabiler i¢in Yaptigi Dualarin Aymyla Kabul
Edilmesi Mucizesi (I)” baslikli makalesinde, Bediiizzaman Said Nursi’nin Mektubat isimli
eserinin “Mu’cizdt-1 Ahmediye” (On Dokuzuncu Mektup) bolimiinin “Ondoérdiincii
I[saret’inde Hz. Peygamber’in bazi sahabileri hakkinda ettigi dualarin ayniyla kabul
edilmesiyle ilgili olarak zikrettigi rivayetlerin temel hadis kaynaklarindaki asillarini bulup
mukayeseli bir sekilde sizlere takdim etmektedir.

Prof. Dr. Ali BAKKAL, “Atif Ural’in Hayat1” baslikli calismasinda, Bediiizzaman Said Nursi'nin
Ankara Hukuk Fakiiltesi'nde okuyan 6grencilerinden Atif Ural’in hayatini, 6zellikle Risale-i
Nur’u nesretme ¢abalarini ortaya koymaktadir.

Yeni bir yayin donemine girmis olan Katre’ye makale gondermenizi, yayinlanmis olan
makaleler hakkinda da degerlendirmelerinizi bekliyoruz.

Elmira AKHMETOVA
Bas Editor
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The Interrelation between Religion and Social Order in Parsons' Sociology

Abstract
In the sociology of Talcott Parsons, social order and religion are intertwined, and religion is seen as

playing an important role in maintaining social order. Parsons believed that religion provided a set
of values and beliefs that helped to create and maintain social cohesion, order, and stability. Parsons
argued that religion provided a framework of meaning that helped people to make sense of the world
around them. Religion also provided a set of norms and values that governed social behavior and
helped to regulate social interactions. This, in turn, contributed to the maintenance of social order.
Parsons further argued that religion played an important role in promoting social integration and
solidarity. Religion provided a sense of belonging and identity for individuals and helped to create a
sense of community. This sense of community, in turn, helped to promote social cooperation and
harmony. Moreover, Parsons identified two types of religious orientation: the "inner-worldly" and
the "other-worldly" orientations. The inner-worldly orientation refers to a focus on the fulfillment of
religious duties in the present world, while the other-worldly orientation emphasizes the attainment
of salvation or eternal life in the afterlife. According to Parsons, the inner-worldly orientation is more
compatible with modern society and its emphasis on rationality and efficiency. This type of religious
orientation is seen as contributing to the maintenance of social order and stability by promoting
conformity to social norms and values. Overall, Parsons believed that religion played an important
role in maintaining social order and stability, and that it helped to promote social integration and
solidarity. However, he also acknowledged that religion could be a source of conflict and tension if
different religious groups held incompatible beliefs or if religious beliefs came into conflict with the
norms and values of modern society.

Keywords: Sociology, Parsons, Social Order, Telic System, Cybernetic Hierarchy, Salvation,
Solidarity..

Parsons Sosyolojisinde Sosyal Diizen-Din iliskisi

0z

Talcott Parsons, Weber ve Durkheim gibi sosyolojinin kurucu babalarindan da ilham alarak modern
sosyolojiye onemli katkilar yapmistir. Sosyal diizen, dayanisma ve biitiinligii maddi faydada goéren
ana akim faydaci goriisten ciddi sekilde ayrilmakla kalmamis, ilgili goriislerin egemen olmasi
durumunda bireyin 6zgiir olamayacagi ve sosyal diizenin kurulamayacagi, Hobbes’in 6ngordiigi gibi
herkesin herkesle savasta oldugu bir kaos durumunun yasanacagini ileri siirmiistiir. Ayni sekilde
siyasal liberalizm ve liberteryenizmin din ve ahlakla ilgili yaklasimlarinda da onemli 6l¢iide
farklilagsarak 6zellikle dinin kiiltiir, toplum ve bireysel davranislari belirleyen temel unsurlardan biri
oldugu konusunda 1srar etmistir. Ayni sekilde 6znenin benlik olusumunu gelenek, kiiltiir ve deger
yargilarindan bagisiz bir kendi kendine olusum olarak géren liberal gériisten 6nemli 6l¢lide ayrilarak
komunteryenlere benzer diisiinceyi paylasmistir. Parsons, doga bilimlerindeki gelismelerden de
genis Olciide yararlanarak inang, kiiltiir, kisisel davranis arasinda ‘sibernetik hiyerari’ dedigi bir
yukardan asagiya etkilesim ve belirleme oldugunu ileri siirerek kainatin Allah tarafindan yaratildigi
ve diizenlendigi goriisiinii esas alan ‘Telik Sistem’i genel sistemine dahil etmistir. Sosyal diizen ve
entegrasyonun kurucu inanglar olarak gordiigii Nihai Kurtulus, Nihal Diizen, Nihal Faillik gibi alt
sistemlerin kiiltliirii olusturmasi, kiltiiriin de sosyal ideal ve degerleri olusturmasi yoluyla
saglanacagini ifade etmistir.

Anahtar kelimeler: Sosyoloji, Parsons, Sosyal Diizen, Telik Sistemi, Sibernetik Hiyerarsi, Din.
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The Interrelation between Religion and Social Order in Parsons' Sociology

Summary
In the sociology of Talcott Parsons, social order and religion are intertwined, and religion is seen as

playing an important role in maintaining social order. Moreover, Parsons identified two types of
religious orientation: the "inner-worldly" and the "other-worldly" orientations. The inner-worldly
orientation refers to a focus on the fulfillment of religious duties in the present world, while the
other-worldly orientation emphasizes the attainment of salvation or eternal life in the afterlife.
According to Parsons, the inner-worldly orientation is more compatible with modern society and its
emphasis on rationality and efficiency. This type of religious orientation is seen as contributing to
the maintenance of social order and stability by promoting conformity to social norms and values.
Overall, Parsons believed that religion played an important role in maintaining social order and
stability, and that it helped to promote social integration and solidarity. However, he also
acknowledged that religion could be a source of conflict and tension if different religious groups held
incompatible beliefs or if religious beliefs came into conflict with the norms and values of modern
society.

Parsons, inspired by his predecessors such as Kant, Weber and Durkheim, tried to make new
expansions in modern sociology. Most importantly, while Kant was hesitant to include the religious
sector in philosophy and sociology, Parsons criticized this and tried to include religion in sociology.
Parsons opposed the utilitarianism approach generally accepted by traditional and modern
economists and argued that only the motivation of utility satisfaction could not provide social order
and solidarity. On the other hand, he developed a theory of voluntarist action, claiming that each
individual can be under the influence of different motives and motivations, and that the final decision
is freely given by the actor. Parsons also made extensive use of the tools of the natural sciences and
developed the thesis of the 'cybernetic hierarchy' to show that social order can be maintained by
religious principles. Accordingly, he tried to prove that culture is determinant among subsystems of
culture, society, individual and individual behavior, and therefore social ideals and values are
determined by culture. Parsons emphasized that social values are gradually assimilated and
internalized by children through socialization, and in this process, family and school have extremely
important duties. Apart from the family, children assign important tasks to religious culture and
social values in the action processes, saying that they act under the guidance of shared values in
action coordination and communication with others and work with ready-made formulas.

Although Habermas fully embraces the content of Parsons' theory, it would be contrary to scientific
methodology and logic to evaluate the supernatural telic system in line with empirical subsystems;
argues that it would be more methodical to evaluate the belief system within the culture rather than
as a separate category. He even reorganizes this theory and systematizes it within the framework of
the 'Life World'. According to him, life is the basic components of the universe; It consists of culture,
society and personality. This universe is dynamic, not static; Culture must be constantly reproduced.
This takes place in two ways: material reproduction and symbolic reproduction. While the first has a
technological and economic content, the second corresponds to the content of Parsons' telic system.
At the same time, the universe of life has two other functions: social integration and socialization of
new generations. The symbolic reproduction of culture takes place through theology, philosophy,
and non-commercial art. If the universe of life is not colonized by money (economy) and bureaucracy
(politics), which it calls the 'system’, it will function in a healthy way and social integrity,
interpersonal cooperation and awareness of responsibility will be ensured; He can also communicate
in the socialization process, he says that new generations with a strong sense of belonging will grow.
If the universe of life is colonized by the system, pathologies such as loss of meaning, loss of freedom,
alienation/reification, anomie, selfishness, unstable belonging, and social polarization will occur.
According to Habermas, culture, society, personality and individual attitude, which are the basic
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components of Parsons' action system, are the sources of communication action. According to
Habermas, the universe of life and the act of communication are interconnected structures. Because,
according to him, the act of communication is based on cultural knowledge. Cultural knowledge is
internalized through the socialization process. Moreover, communicative action is fueled by the
resources of the life universe (society including culture, family, economy, government and religious
organizations, personality and behavioral organism including id, ego and super ego).

As a result, Parsons argues that religious founding beliefs determine culture, culture determines
social values and ideals and they are institutionalized by social structures and these values are
internalized by children through socialization, thus qualities and principles such as justice, solidarity,
fraternity, self-sacrifice and strong belonging make it possible to provide social order.

Giris

Modern sosyal diizen ya da sosyal biitiinlesme diisiincesinin birbirine zit iki eksende
ilerledigini sdyleyebiliriz. Bunlardan birincisi ana akim ekonomistlerin temsil ettigi ‘faydaci
yaklasim’, digeri faydaci yaklasima karsi ¢ikan ‘dayanismaci-iletisimci yaklasim’dir. Birinci
akim, Bentham’dan Mill, Adam Smith, Keynes ve giinlimiiz ana akim iktisat¢1 ve
sosyologlarina kadar uzanan ¢izgiyle temsil edilir. Bunlar genel olarak atomistik, pozitivist,
indirgemeci ve determinist yaklasimlar1 savunurlar. Ikinci akim daha fazla iktisat
sosyolojisiyle ilgilenen Durkheim, Weber, Adorno, Parsons, Rawls, Habermas gibi
diisiiniirler tarafindan savunulur. Bunlar farkh tonlarda olsa da toplumcu, 6zgiirliikei,
dayanismaci, iletisimci goriisler etrafinda teoriler gelistirilmistir. Bunlar arasinda Parsons
gibi diintirler de teorilerinde dini diisiinceye de genis yer vermislerdir.

Bu ¢alismada tinlii ABD’li sosyolog Talcott Parsons (1902-1979)'1n sosyal diizen-din
iliskisi incelenecektir. Burada ilk olarak Parsons’in (1) sosyal diizenin birey ¢ikarlarinin ve
tatmininin maksimum kilinmasiyla saglanacagini ileri siiren faydaci yaklasima elestirisini,
daha sonra (2) Parsons’in sosyal diizen-din iligkisini ve en sonunda da (3) bu yaklasima
yoOneltilen elestiriler ele alinacaktir.

1. Faydac1 Yaklasim ve Sosyal Diizen

Parsons’un sosyal diizen-din iligkisiyle ilgili yaklasimlarini incelemeye gecmeden
once faydaci yaklasimin ‘sosyal diizen problemi’ olarak adlandirdiklar diisiince tizerinde
kisaca durmakta yarar vardir.

1.1. Hobbes ve ‘Diizen Problemi’

Parsons kendi sosyal diizen teorisini ortaya koymadan 6nce faydaci yaklasimin ileri
sirdiigli Hobbes’cu dilizen problemi olarak ifade edilen konuyu inceler. Ona gére insan
davranislarinin sadece ekonomik ¢ikarlar tarafindan belirlenmesi durumunda Hobbes'un
ongordiigii ‘diizen problemi’ ile karsi karsiya kalinacaktir.

Parsons’a gore Hobbes’un sosyal diisiincesinin temelini herkesin herkese diisman
oldugu bir ‘doga durumu’ olusturur. Hobbes, insanin kendisini yonlendiren ¢ok sayida
duygu olduguna dikkat ¢ekerek ‘iyi’ kavraminin insanin hosuna giden sey oldugunu ifade
eder. Ancak ona gore, bu arzularin taleplerinin gerceklesmesinin oniinde ¢ok sayida engel
vardir. Bu engeller insan-insana iliskinin dogasinda yatar. Davranislarin belirlenmesinde
insan aklinin etkisi olmakla birlikte akil insana kilavuzluk yapan ayr1 bir ilke degil, insanin
kaba hayvansal duygularinin hizmetinde olan bir aractir. insan arzular1 tamamen
tesadiifidir, yani nesnelerin bizzat kendi dogalarindan elde edilmis “iyi” ve “k6tii” yaslari

Katre - Volume: 8, Issue: 15 | 3



| Biinyamin DURAN

yoktur. Hobbes’a gore, insan eyleminin nihai hedefi ¢ok farkli oldugundan insanlari
catismadan alikoyacak higcbir sey yoktur.

Hobbes, bu tehlikeli catismanin nedenini kismen fiziki ‘gii¢c’te goértir. Her insan kendi
arzularini gerceklestirmek icin ¢abalayacagina gore, amaglarini gerceklestirecek araclar
tizerinde hakimiyet kurmaya calisacaktir. Kisi simdi sahip oldugu giicle gelecek arzularini
gerceklestirir. Ancak amaclarin gerceklesmesinde kullanilacak aracglar smirhdir. Bu
durumda gii¢ kullanimi devreye girecektir. Kisiler gilic kullanarak baska insanlarin bu
araclari ele gecirmesini dnlemeye calisacaklar ve bu nedenle siirekli catisma kacinilmaz
olacaktir. Bu stirecte gii¢ insanlar arasinda ¢atisma ve pargalanmanin nedenidir.

Hobbes’a gore doga, insanlar fiziki gii¢ ve zeka acisindan esit olarak yaratmistir.
Birinin bedeni daha giicliiyse oObiiriiniin zekds1 daha giigliidiir. Bu nedenle herkesin
amaclarinin elde edilebilecegine dair beklentileri de esittir. Sayet iki insan, ikisinin birden
elde edemeyecegi ayni seye talip iseler onu elde etmek icin hileye bagvurma ve 6ldiiriicii
catismaya girme dahil her tiirlii arac1 devreye sokabileceklerdir.

Bu ortamda zor kullanarak ve hileye basvurarak herkes herkese diisman olacak ve
siirekli bir savas durumunda yasayacaklardir. Bu nedenle Hobbes’un ifadesiyle insan hayati
zorbalik, fakirlik ve sefillik tizerine kurulmustur.

Hobbes’a gore bunun kismi caresi ‘sosyal sozlesme’dir. Yani kisinin gilivenligini
glvence altina almak icin dogal 6zgiirliigiinii bir egemen giice teslim etmesidir. Sadece bu
egemenin giicliyle herkesin birbirine diisman olmasi énlenebilir (Parsons, 1982, s.97).

Parsons’a gore Hobbes'in sosyal teorisi saf faydaci bir nitelik tasir. insan eyleminin
temelinde insanin hayvansal duygular1 vardir. Bunlar farkli ve tesadiifi eylem amaglaridir.
Yukarida ifade edildigi gibi esyanin kendi 6zlinden elde edilebilecek iyi ve kotiiler yoktur.
Bu amaclan gerceklestirmek icin kisiler amac-rasyonel davranir ve en etkili araclar
secerler. Fakat bu rasyonellik, aklin, duygularin hizmetinde olmasindan dolay1 sinirh bir
rasyonelliktir. Bu akil sadece arag ve yollarla ilgilenir (Parsons, 1982, 5.98).

1.2. Spencer ve Sozlesme

0 zaman herkesin herkese diisman oldugu bir ortamda sosyal dlizen ve uyum nasil
saglanacaktir? Bu uyum Ingiliz filozof Spencer’a gore ekonomik sézlesmeler yoluyla olur.
Unlii filozofa gore sosyal hayat akhin iiriinii degildir, acil ihtiyaglarin baskis1 altinda
kendiliginden olusur. Spencer, insanlarin akillarini kullanarak erdemli bir toplum
kurulabilecegine inanmaz. Sosyal diizen ve dayanismanin bireysel ¢cikarlarin kendiliginden
uyumlulagsmasindan baska bir sey degildir. Tipik sosyal iliski, her tiirlii diizenlemeden
arinmis ve sadece bireylerin tamamen 6zgiir inisiyatifinden kaynaklanan ekonomik bir
iligkidir.

Spencer, is boliimiiniin birlestirici 6zelligini sistemik mekanizma, yani piyasa
olgusuna dayanarak agiklar. Piyasa, toplumun entegrasyonunu ahlaki ya da legal yasalar
yoluyla degil, fakat fonksiyonel i¢ baglanti ile eylemin toplam etkilerini uyumlulastirma
yoluyla yapar. Ancak burada bagka bir soru giindeme gelir: Kutsaldan soyutlanarak
sekiilerlesen hayatta s6zlesmenin, taraflari nasil baglayici olacaktir? Hobbes'tan Weber’e bu
soruya verilen standart cevap modern hukukun zorlayici bir hukuk olduguna atif yaparak
verilmektedir. Yani, yasalarin devlet tarafindan empoze edilen bir dissal yasa olmasi ve

4| Katre Dergisi « Sayi: 15



Parsons Sosyolojisinde Sosyal Diizen-Din fliskisi |

bunlarin ¢ignenmesinin belli bir yaptirimi gerektirmesi olarak savunulmustur (Parsons,
1982,s.116).

Parsons’a gore Durkheim, Spencer’in bu yaklasimina katilmaz ve toplumsal birligi
sadece is boliimii yoluyla elde edilmesinin imkansiz oldugunu séyler. Ona gore sayet kisisel
cikar, insanlar birbiriyle iliskilendiriyorsa bu anlik bir iliskidir. Bu ancak insanlar arasinda
dissal bir iliski kurar. Insanlar arasinda alisveris durumunda her birey birbirinin disinda
kalmaya devam eder, alisveris biter bitmez iki taraf ta kendi ikametgahina doner. Bu siirecte
bilin¢ sadece yapay olarak devrededir; onlar ne birbirlerinin varligina niifuz eder ne de
birbirine baghlik hisseder. Is iliskisinin derinligine baktigimizda is iliskisinden ortaya ¢ikan
toplam cikarlar birliginin aslinda celiskileri ve savaslar erteledigi ve gizledigini goriiriiz
(Parsons, 1982, 5.116).

Bu nedenle dayanisma ile ahlaki sorumluluk arasinda birebir iliski vardir.
Durkheim’e gore sosyal dayanismanin organik sekli de mekanik dayanisma gibi degerler ve
normlarla korunmalidir. Mekanik dayanismada bu kolektif bilincle korunuyordu. Bu
organik dayanismada sistemik mekanizmalar yoluyla ikame edilemez.

Buna gore sosyal sistemdeki artan farklilasma ile entegrasyon icin etkili bagimsiz
ahlakiligin gelismesi arasinda dogrusal iliski olmalidir. Fakat modern toplumlar farkl bir
resmi yansitir. Kompleks piyasa sistemindeki farklilasma, organik dayanismayi giivence
altina alacak normatif degerleri iiretmeden geleneksel dayanisma sekillerini imha etmistir.
Durkheim’in nazarinda demokratik kamuoyu olusumu sekilleri ve evrensel ahlakilik is
boliimiiniin neden oldugu entegrasyonsuzlugu karsilamaktan ¢ok uzaktirlar. O, endiistri
toplumunu anomi durumuna dogru ilerleyen bir toplum olarak goriir (Habermas, 1982,
s.116).

Parsons, toplumu, sosyal sistemin kiiltiirel, toplumsal ve kisilik seviyeleri arasindaki
uyumla karakterize edilen, dini temelli bir ahlaki diizen olarak kavrar. Parsons’a gore dilizen
sorunu maddi ¢ikarlar diizeyinde veya gii¢c kullanilarak c¢oziilemez; yani, genel diizen
sorunu, gercekte normatif yani ahlaki bir diizen yoluyla biitiinlesme sorunudur (Fenn, 1970,
s.119).

Parsons, sosyal diizen ve dayanismanin ne Hobbes'un ongérdiigii gibi sosyal
sozlesme ne de Spencer’in ileri siirdiigii gibi ekonomik sézlesmelerle saglanamayacagini
ileri siirer. Durkheim, Freud ve Weber’den genis 6l¢iide yararlanarak, o, cok daha kapsamli
bir sosyal diizen teorisi lretir.

2. Parsons’in Sosyal-Diizen Teorisi
Parsons, modern sosyolojiye ¢cok sayida katkisinin yaninda bunlardan en 6nemlisi
insanin ebedi 6zlem ve taleplerini de teoriye dahil etmesidir.

2.1. Sosyal Teoride Nihai Amaclar

Parsons’u pozitivist sosyologlardan ayiran 6zellik, pozitivist sosyologlarin ‘teleoloji’
olarak goriip itibarsizlastirdifi bazi meseleleri ¢cok 6nemseyip sosyolojide 6nemli bir
kategori olarak degerlendirmesidir. Yani, onun, insanin sadece objektif yonlerini ve faydaci
gelenegin yaptig1 gibi cok somut kimi amaglarini degil, aktif ve ‘yaratict’ 6zelligini, iradesini,
bilimsel bilginin kapsami disina c¢ikan ‘nihai ama¢’ ve degerlerini de sosyolojinin
kanunlariyla degerlendirmeye almasidir.
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Parsons, s1g ve kaba pozitivizmden sikayetcidir. Clinkii ona gore radikal pozitivizm
sosyal ve beseri bilimlerinin gelismesini engellemektedir. Pozitivizm, insani sadece bir
nesne olarak gormekte, onun irade, eylem ve akil sahibi bir varlik oldugunu géz ardi
etmektedir. Bu kaba pozitivizm, insan davranislarini, amaclari, idealleri ve degerleri
acilarindan izah etmeye ydnelen her cabaya, pozitif bilimlerin metodolojik gereklerini
karsilamayan bir ‘teleoloji’ olarak gortip itibarsizlastirmaktadir. Pozitivist sosyologlara gore
insan eylemleri amaclari acisindan degil sadece ‘nedenleri’ ve ‘sartlar’’ agisindan
incelenmelidir.

Bu genel egilime karsi olarak Parsons, insan davraniglarini ‘nihai deger’ ve ‘nihai
amaclar'in niteliklerini sosyolojik olarak degerlendirmeye yonelir. Parsons, amac-arac¢
iliskisinin rasyonellikle baglantisini, bunlarin ampirik olup olmadigini, bilimsel bilgiyle
iliskisini, ortak amaclar setinin toplumun sosyal diizen ve biitlinliigii icin 6énemini ortaya
koymaya calisir.

Bu konuda Parsons, analizine ilk olarak insan olgusunun pozitif bilimlerin konusu
olan objektif objelerden farkli oldugunu vurgulayarak baslar. Ona gore pozitivist hareketin
gbze carpan en oOnemli Ozelliginden biri ‘objektivizm’ e referans yapma egilimidir.
Pozitivizm cansiz maddelerle ilgilenen doga bilimlerinin modelini esas alir ve sosyal
bilimlere de uygulamaya ¢alisir. Pozitivistler, dissal gozlemcinin maddeler hakkindaki
gbozlem yontemini beseri bilimlerde de izleme egilimindedirler. Bu nedenle sosyolojide
incelenen insan da objektif bir nesne olarak incelenir. Oysa bu yontem Parsons’a gore
insanin siibjektif yoniinii gézden kagirmaya neden olur.

Parsons, bu dar ve basik bakis acgisinin ve diinya goriisiiniin insanla ilgili
arastirmalar sinirlandirdigl ve engelledigini iddia eder. Ciinkii insan, sadece biyolojik
bedene sahip olan bir nesne degil, ayn1 zamanda amag ve degerlere de sahip bir faildir.
Amaclar ve degerler objektif degil, siibjektif kategoridirler. Siibjektif eylem analizi ister
istemez arag-amag iligkisi icerir (Parsons, 1982, s.77).

Bu nedenle Parsons, faydaci ve pozitivist ekonomistlerin yaptig1 gibi insan1 sadece
kisa donem cikarlarini diisiinen bir varlik olarak degil ayn1 zamanda ebedi hayatin1 da
dikkate alan bir aktor olarak gortr ve pozitivist sosyolog ve ekonomistlerin aksine insanin
ebedi amaclarini da sosyolojiye dahil eder. (Parsons, 1982, s. 76).

2.2. Sosyal Yapi-Din iligkisinde Geleneksel Kaynaklar

Parsons, sosyal diizen ve dayanismanin olusmasinda dinin roliinii, geleneksel
sosyolojiden yararlanarak temellendirmeye ¢alisir. Bu konuda genel olarak Max Weber ve
Immanuel Kant'tan yararlanir.

2.3. Weber ve Dinin Yonlendirici Giicii

Parsons, sosyal diizen teorisinde dinin roliinii kurgularken Weber’in dinin insanlari
yonlendirici giicii ile ilgili yaklasimindan ilham alarak kurgular. Parsons, Weber’in
diisiinceleriyle Heiderberg'te doktora yaptig1 yillarda tanisir. Hatta daha sonra Weber’in
{inlii Protestan Etik adl kitabin Ingilizceye cevirir.

Weber’e gore din, kisilerin inang ve tutumlarini belirlemede o kadar etkilidir ki bunu
en acik sekilde Budizm’in tabilerinde ‘mistik diinyadan kag¢is’ ve Kalvenizm’in ‘asketik
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diinyay1 fethetme’ inan¢ ve tutumunda yansitmistir (Habermas, 1987; Duran, 2017;
Parsons, 1979/1980).

Parsons, Weber’in ilgili yaklasimi alarak kendi teorisinde, asagida genis olarak
inceleyecegimiz gibi, dinf inan¢ yapisinin kiiltiirii, kiiltliriin sosyal yapiy1 ve sosyal yapinin
bireylerin kisiliklerini ve davranislarini belirledigi tezini gelistirir.

2.4. Kant'ta Askin Olanin EtKisi

Parsons’in bu alanda derinden etkilendigi bir diger filozof Kant'tir. O, 6zellikle
Kant'in Saf Aklin Elestirisi (Parsons, 1978, s.355-6) adli kitabindan ve onun insan bilgisinin
olusmasinda ampirik duyu verilerinin yaninda metafizik ve askin ‘anlama kategorileri'nin
de bilginin elde edilmesinde yapici bir unsur oldugu tezinden hareket eder (Parsons,
1978;Parsons, 1979/1980, s. 8).

Kendisinden derinden etkilenmesine ve tezinin 6ziinii ondan almasina ragmen
(Munch, 1981) Parsons, Kant'in bir aydinlanma ¢ocugu oldugundan o6zellikle felsefe ve
sosyolojiye Allah diislincesinin dahil edilmesinde miitereddit davrandigi, bu nedenle bu
alanlarda ciddi bir boslugun ortaya ¢iktig1 ve o boslugu kendisinin dolduracagini séyler
(Parsons, 1978). Nitekim Parsons, soz ettigi boslugu doldurmak icin, asagida incelenecegi
gibi, ‘insanlik durumu’ teorisine kdinatin Allah tarafindan yaratildig1 ve kontrol edildigi
goriislinii esas alan ‘Telik Sistem’i dahil eder.

3. Dinin Sosyal Yap1 Uzerine EtKisi

Parsons, dinin sosyal yap1 lizerine etkisini gelistirdigi alt-sistemler setiyle aciklar.
Diisliniir, insan merkezli bir yap1 gelistirir ve adina ‘insanlik durumu’ (human condition)
adin verir. Bu sistemler yukaridan asagiya belli bir hiyerarsiye sahip a- telik sistem, b-
insani eylem sistemi c- insan organizmasi sistemi ve d-fiziksel-kimyasal ve biyolojik doga
sisteminden olusur. Bu alt sistemleri de kendi i¢inde yine dort alt sisteme ayirir. Mesela
insanl eylem sistemini; a-kiiltiir, b-sosyal yapi, c-birey ve d-bireysel davranis alt
sistemlerine ayirarak inceler.

Diger alt sistem iliskilerini bagka bir ¢alismaya birakarak bu ¢alismada sadece telik
sistemle insan eylemleri ve insan eylemleri ile onun alt sistemleri olan kiiltiir, sosyal yapi,
kisilik ve insan davranislar alt sistemi iliskilerini ele alacagiz.

3.1. Sibernetik Teori ve ‘insanlik Durumu’na Uygulanmasi

Parsons, insan eylem sistemini bir kontrol hiyerarsisi tarafindan belirlenen
sibernetik bir sistem olarak goriir. Bu kontrol hiyerarsisinin alt ve tist olmak tizere iki kutbu
vardir. Alt kutbunda, dogal, kimyasal, fiziksel, biyolojik unsurlar ve insan organizmasi yer
alirken iist kutbunda dogal ve ampirik olmayan Nihal Gergeklik (Allah) yer alir. Bu kutupta
yer alan boliimde Nihai Diizen, Nihai Kurtulus, Nihai Faillik ve Nihal Amag bulunur. Parsons,
bunlarin timiine ‘Telik Sistem’ adim verir. Habermas’a gore bu strateji, Tanri'nin
varolusunu temel ¢ikis noktasi olarak alan Geg¢ Schelling'in "pozitif" felsefesinden farkh
degildir (Habermas, 1987, s. 253; Parsons, 1978, s.325).

Asagidaki sekilde sistemler seti verilmektedir.

Sekil.1. Toplum sisteminin alt sistemleri

TELIK SISTEM EYLEM SISTEMI
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FIZIKi-KIMYASAL SISTEM INSAN ORGANIZMASI SISTEMI
Alt Sistemler
TOPLUM SISTEMI KULTUR SiSTEMIi
BIREY SISTEMI DAVRANIS SISTEMI

Eylem sisteminin alt sistemleri

GUVEN SISTEMI SOSYAL TOPLUM SISTEMI

EKONOMIK SISTEM YONETIM SISTEMI

Chriss, 2007, s.70-71

Sibernetik teori, bir eylem sisteminin bir¢ok yapisal unsuru arasindaki iliskileri
diizenlemekle ilgilidir. Belirli denge sartlar1 siirdiriildiigii siirece, "bilgi" acisindan daha
yuksek ancak "enerji" acisindan daha diisiik olan mekanizmalar, "enerji" acisindan daha
yuksek ancak "bilgi" acisindan daha disiik olan mekanizmalar kontrol edebilir. Bunun
anlami, hiyerarside en istte yer alan sistem alttakiler {izerinde dinamiklestirici
(potansiyellerini aktiflestirici) bir etkiye sahiptir, yani onlarin hareket alanlarini genisletir.

Bu yasaya en giizel 6rnek kaptan/gemi 6rnegi olabilir. Cok biiyiik bir gemi (enerji)
uzman bir kaptan tarafindan kolayca yonlendirilip kontrol edilebilir. Parsons’in bu konuda
zikrettigi baska bir 6rnek binici/at 6rnegidir. Burada binici bilgiyi, at ise enerjiyi temsil eder.
Binici at1 uysallastirarak ve binicilik teknigini gelistirerek kendinden ¢ok daha gii¢li at1
kontrol edip istedigi istikamete siirebilir (Parsons, 1978). Buradan hareketle Parsons, Ilahi
bilgi, gli¢ ve iradenin bilgi acisindan nispeten daha zayif olan diger insan organizmasi ve
fiziki-kimyasal-biyolojik sistemleri kontrol edip yoOnetebilecegini sdyler. Sibernetik
yasasinin konumuz baglaminda isleyisi asagidaki sekil yardimiyla kolayca anlasilabilir.

Sekil 2. Bilgi ve Enerji iliskisi

KULTUR BILGI
TOPLUM
BIREY
ORGANIZMA
ENERJI
Chriss, 2007, s. 70-71

llgili sekillerde diger sistemler bir kenara birakilarak sadece insani eylem sisteminin
alt sistemleri olan kiiltiir, toplum, birey ve insan organizmasi alinmistir. Bunun anlami
kiltir, hiyerarsinin en tepesinde bulunmakta ve bilgi yogunlugunu temsil etmektedir.
Asagiya inildikee bilgi yogunlugu azalmakta, enerji yogunlugu artmaktadir. En yiiksek enerji
de insan organizmasinda bulunmaktadir. Dolayisiyla bilgi yogun olarak bulunan kiiltiir,
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diger alt sistemleri etkileme, kontrol etme, harekete gecirme kapasitesine sahiptir. ilgili
yasanin sosyal diizene uygulanisi ile ilgili ayrintilar asagida verilecektir. Burada konuyu tam
anlayabilmek icin telik ve insani eylem sistemlerinin iceriklerinin kisaca aciklanmasinda
yarar vardir.

3.2. Telik Sistemin i¢erigi

Yukarida kisaca deginildigi gibi, telik sistem, Nihai Gergeklik, Nihai Kurtulus, Nihai
Diizen, Nihaf Faillik gibi alt sistemlerden olusuyordu. Nihail Gergeklik, aktif, irade ve ilim
sahibi, vahyeden bir ilah anlamina gelir. Nihal Kurtulus’a Weberyen anlamdaki teodise
kavrami karsilik gelir. Teodise, basta sosyal diizen olmak iizere diinya hayatinda
karsilasilan adaletsizlikler ve kotiiliikler ile kurucu inang ilkeleri arasinda tampon gorevi
gordr.

Adaletsizlikler, ilahl diizen ag¢isindan ilahl hikmetle uzlastirilabilir, ilahi bir varlik
tarafindan verilen cezalar olarak goriilebilir, karsilig1 cok degerli olan sikintilar olarak tasvir
edilebilir veya miimkiin olan her yerde insan kontrolii altina alinacak nesneler veya olaylar
olarak degerlendirilebilir.

Dini Kkiiltiiriin ¢ok 6nemli bir unsuru ‘kurtulus’ inancidir. Kurtulus beklentisi,
bireylerin ve gruplarin ezelde belirlenmis kaderleri oldugu diisiiniilen veya davranislari
yoluyla kazandiklar1 varsayilan 6dillerle ilgili inancglaridir. Felsefi kurtulus nosyonlari,
dinin eyleme asiladig1 ideal amag ve sistematik amaghlik duygularini harekete gecirebilir
(Weber, 1963). Ancak tiim kiiltiirlerde kurtulus beklentisi, eylemin belirli ideal amaglarini
kurucu inanglar cercevesinde temellendirmek ve dini aktorlere hizmet edebilecekleri
ilkeler konusunda duyarlilik vermek icin ¢alisir. Kurtulus beklentisi ayrica, aktorlerin,
yasantl ve davranislarinin anlamli bir sonu¢ doguracagina dair gliven duymalarini da
giivence altina alir. Dini kiltiirin sibernetik sisteminde kurtulus beklentisi, nihai adalet
inancindan tliretilmistir.

Nihai Diizen, dini kozmoloji olarak ifade edilir. Kozmoloji, nihai eylem ile anlamli bir
iliski icinde olduguna inanilan nesnelerin ve olaylarin biitiinlinii kapsar. Varliklar1 nihaf
yaraticinin eylemlerinin sergilendigi nesneler ve olaylar olarak goriir. Kozmoloji, evrenin
veya kozmosun veya hayat cevresinin temel tasarimi agisindan deneyimlenebilecek her
seyin etkinligini ortaya koyar. Bu nihai anlamda kozmoloji, bir biligsel bilgi bicimi degil,
icsel, ilahi tasarimin kavranmasina dayanan bir kutsal "bilme" bicimidir. Kozmolojiler,
kurtulus beklentilerinin sibernetik kontrolt altinda islerler; ortaya ¢ikardiklari tasarimlar,
aktorlerin nihai amaglar1 ve kaderleriyle tutarl olmalidir (Lidz, 1982, 5.303-4).

Parsons telik sistemin temel unsurlarina inanmaya ‘kurucu inanglar’ adini verir. Bu
inanglar sibernetik eylem hiyerarsisinde dini kiiltiir sistemini olusturur ve hiyerarsinin en
yliksek noktasinda konumlanir. Kurucu inanglar; yaratici, diizenleyici, kurtarici, vahyedici
ve vaadlerde bulunucu bir ilah igerigine sahiptir. Dini inan¢lar, ayni zamanda, bilissel
fikirler, edebi simgelestirmeler ve pratik ahlaki inanclar i¢in temel olusturdugu gibi bireysel
tutumlar, kisisel ve sosyal gerceklikler icin kiiltiirel kaliplar da iiretirler. Farklhilastirilmis
eylem sistemlerinin bir¢cok olumsalligiyla ilgili bu tiir karmasik temelleri korumak ve
surdiirebilmek i¢in, dini inanglarin uyum ve denge saglayic1 kapasitede olmasi gerekir.
Bunlar yalnizca karmasik statik diizen setleri olarak degil, hayat sartlarinda ortaya ¢cikan
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anlam problemlerine yaratici bir tepki olarak, orijinal yonelimler iiretebilen iiretken yapilar
olarak goriilmelidirler (Lidz, 1982, 5.302)

Gercekten toplumdaki ahlaki diizenin dini temeli, hi¢cbir sosyologda Parsons'in
sibernetik kontrol hiyerarsisi kavramindan daha agik bir sekilde resmedilmemistir. Bu
tasavvurlar, insanin toplumdaki ve evrendeki yeri hakkindaki ampirik olmayan, varolussal
fikirler gibi kiiltiirel sistemin en genel yonlerine karsilik gelirler. Bu fikirlere, eylemin
yonlendirildigi nihai amaclara, 6érnegin nihai olarak arzu edilen toplum tipine iliskin
kavramlar dahildir. Ayrica bu kiiltiirel 6gelere, toplumda o6nceliklerin belirlendigi ve
toplumsal hedeflere yonelik araclarin secildigi standartlar gibi baska normatif 6geler de
dahildir (Fenn, 1970, s. 123).

Dogal olarak burada énemli olan sosyal diizen ve dayanismanin saglanabilmesi icin
sibernetik hiyerarsinin saglikli islemesidir. Sayet sibernetik hiyerarsi saglikl sekilde
isliyorsa, bir toplumun fyeleri, hicbir acik sosyal kontrol olmadan bile birbirlerine
giivenebilirler; dayanisma i¢inde olabilirler (Fenn, 1970, s.123).

4. Dini Kiiltiiriin Alt Sistemleri Etkileme Siireci

Yukarida ifade edildigi gibi daha yliksek bilgi diizeyine sahip alt sistemler, bilgi
acisindan daha az zengin olan alt sistemlerde eylemi yonlendirme veya kontrol etme
yetenegine sahiptir. Bunu, daha yiiksek bilgi ile donatilmis sistem, daha alt sistemlerde
eylem sinirlarini tanimlayarak yaparlar. Mesela, genellestirilmis bir degerler sistemi,
toplum fertleri arasinda dayanisma olusumu, hedef se¢cimi ve kaynak seferberliginin
sinirlarini tanimlar. Ciinkii din tarafindan tiretilen kiltiir, toplum tiyelerinin bagh olduklari
en genellestirilmis, sartsiz sosyal idealleri ve ilkeleri olusturur (Lidz, 1982, s. 291). Dini
sembollerde icerilen anlamlarin yonleri, zaman ve mekana, fiziksel 6gelerin semalarina,
olgunlasma, cinsellik ve 6liimii temsil etmeye, saglik ve hastalik duygularina ve boylece
nihai bir sentezleme icin askin bicimlere kadar uzanir.

Parsons’a gore dinin genel eylem kompleksi, insani eylem alt sisteminde birbirine
gecmis insani tutum, birey, toplum ve kiiltiirden olusur. Bunlardan kiiltiir alt sistemi, model
koruma ve stirdiirme fonksiyonunu ytiklenir. Bu fonksiyonuyla kiiltiir kisisel tutum, birey
ve toplumu kontrol eder ve diizenler. Bunlarin her birinin de kontrol ettikleri kendi at
sistemleri vardir. Mesela bireysel tutum alt sisteminin alt sistemi diistinen akildir. Akil,
siradan hayvansal duygularin baskilarindan 6zgiirlesip, karsilastigi olaylar1 daha kapsaml
ve 0zli sekilde akletmeye baslamasiyla fonksiyonunu yerine getirir. Boyle bir akil hem
otantik olarak neyin anlamliiga sahip oldugu hem de ampirik olarak diinyay1 nasil
kavrayabilecegimiz konusunda bize 6nderlik yapar. Bu tarz akil yiiriitme ile kisi, sahip
oldugu kiltiiriin anlam diinyasi sinirlari icinde dusiintir.

4.1. Dini Kiiltiiriin Sosyal Degerler ve idealleri Belirlemesi

Dini kompleksin baska bir bileseni toplum alt sistemidir. Bu modelde toplum ahlaki
toplum olarak alinir. En 6nemli niteligi sosyal degerler ve ideallere sahip olmasi, adalet ve
yardimlasma gibi ahlaki ilkeleri kurumsallastirmasidir (Lidz, 1982, s. 3001).

Geleneksel toplum yapilarindan farkli olarak farklilasmis modern toplumun ¢6zmek
zorunda oldugu en 6nemli problemler, kaynak tahsisi, gii¢ ve prestij dagilimi ve gelirin adil
bolisiimii gibi problemlerdir. Bunlar, kit kaynaklarin, en azindan toplumun genelinin kabul
edebilecegi standartlar altinda nasil dagitilacagi ile ilgilidir. Bu nedenle paylasilan kolektif
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ve toplumsal degerler ve idealler son derece 6nemlidir. Bu cercevede bireylerin egoist ve
bencil duygu ve motivasyonlarla hareket etmemesi gerekir. Bunun i¢in din tarafindan
sekillenen kiiltiiriin genellesmis ahlaki degerler ve ideallere doniismesi ve bunlarin sosyal
yapida kurumsallasmasi gerekir. Sosyal yapida kurumsallasan degerler ve ahlaki ilkeler
sosyallesme yoluyla bireyler tarafindan asimile edilir ve i¢sellestirilir. Sayet bu stirecte bir
tikaniklik olursa toplumsal hayat kaosa stiriiklenir (Parsons, 1962, s. 219).

Parsons, modern toplumun artan sosyal karmasiklik sorunuyla nitelenebileceginin
farkindaydu. Sistematik olarak, sosyal diizenin ve bireyler arasi dayanismanin en iyi sekilde
sibernetik olarak tasarlanirsa korunabilecegini dlisiiniiyordu.

Fayda ve maddi cikar gibi sosyal diinya i¢in oldukca 6zel cazibe unsurlarinin
karakteri, siirekliligi cok az olan veya hi¢ olmayan rastgele tepkilerden baska bir seye
benzemeyecektir. Boyle bir durum, onun tarafindan birlestirici olarak goriilmez, c¢iinkii
bunlarla farkli aktorlerin uyum icinde hareket edebilmeleri miimkiin degildir. Parsons,
dayanisma ve fedakarlik gibi ahlaki ilkeler icsellestirilmeden, sosyal diinyanin, yalnizca
kisisel tatmin elde etmek icin biraraya gelmis bireysel ve egoist tepkilerin kaba bir
bilesiminden baska bir sey olmayacagina inanir.

Onun sosyal sistem versiyonunun 06zii, tiim kisisel eylemlerin kiiltiirel olarak
yapilanmis ve paylasilan semboller sistemi olarak tanimlanmistir.

Bir sosyal sistemde, normatif kiiltiir, somut bir anlam igerigi verilerek ete kemige
biiriiniir. Bir sosyal sistemin ayirt edici 6zelligi, toplumun iiyelerine temel kiiltiirel modelin
belirli bir varyantini kabul etme zorunlulugudur.

Sosyal sistem ile kiiltiirel sistem arasindaki i¢ ice gecme, bir taraftan sosyal sistem
icinde bireyler arasinda, diger taraftan sistemler arasinda dayanismanin artmasina imkan
tanir.

Sosyal sistemin belirli normatif idealleri kiiltiirel sistem tarafindan
benimsendiginde, diger sosyal sistemlerin normatif talepleriyle catismayacak sekilde
yeterince genellestirilmelidirler. Bu sekilde, kiiltiirel sistem, yalnizca entelektiiel
seckinlerin ihtiyaclarini degil, diger cesitli sosyal gruplarin ihtiyaglarini da karsilayacak
sekilde yorumlanmaldir.

Biitiin bunlarin yaninda diizenin ayni zamanda aktoérlerin 6zgiirce eylem yapma
kapasiteleriyle de uyumlu olmasi gerekir. Bunun yolu da normatif kiiltiiriin sosyallesme
stireci araciligiyla bireylerin kisiliginde i¢sellestirilmesidir (Munch, 1982, 5.777).

Ona gore toplumsal eylemin ortak ilkelere dayanmasi gerekir. Ciinkii bu
standartlarin yoklugunda, meshur Babil Kulesi'ne benzemeden etkilesimin nasil
ilerleyebilecegini hayal etmek zordur. Bununla birlikte, bu normlarin olusturulma ve
mesruiyet saglama siirecini sorgulamak énemlidir. Buradaki kilit ¢ikarim, normlarin farkh
sekilde mesrulastirilabilecegi ve bunun nasil basarildigina dair bilginin, gelisen sistemin
ontolojik statiisiinii dogru bir sekilde anlamak icin 6nemli oldugudur (Murphy, 1982, s.92).

Bu mesruiyet ihtiyac1 sibernetik hiyerarsi ile karsilanir. Buna goére bu sistem,
yukarida ifade edildigi gibi, kisiligi; yliksek enerjili, diistik bilgili bir konuma yerlestirmesi,
ama ayni zamanda bilgi acisindan yiiksek ve enerji acisindan diisiik oldugu varsayilan
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kiiltiirel sistemle biitiinlesmesini pratik olarak garanti eder. Yine, kisilik sadece sistemin
harekete gecmesi icin gereken enerjiyi liretirken, sosyal sistemin en iyi sekilde islemesi icin
gerekli bilgilere sahip olma a¢isindan kendine 6zgii yapilandirildig1 varsayilir (Murphy,
1982,5.296).

Dikkat edilecegi gibi dngoriilen sistemde kiiltiir-sosyal yap1 ve kisilik sistemlerinin
ic ice gecmesi 6ngoriilmektedir. i¢ ice gecen alt sistemler farkh niteliklere sahip olmakla
birlikte bir sistemin 6gelerinin digerinin 6geleri haline gelebilmesini miimkiin kilar. Bu
sekilde gerceklesen ic ice gegcme olayindan yeni bir kalite ortaya cikar. Her bireysel eylem
artik bu alt sistemlerin i¢ ice gegmesinin bir iirtinti olarak goriiliir. Aragsal ve ahlaki normatif
eylemin karsilikli birbirine niifuzu, normatif kiiltiiriin sosyal sistemde kurumsallasmasini,
idealler ve ahlaki degerlere doniismesini ve bu degerler ve ideallerin bireylerin sosyallesme
yoluyla kisilik sisteminde i¢sellestirilmesini gerektirir.

Bu karsilikli birbirine niifuz, bir taraftan eylem sistemini karakterize eden belirli
deger kiimesini korurken diger taraftan degisimi de saglar. Bu nedenle, bu degerler biitiing,
belirli bir eylem sisteminin temel yapisin1 degistirmek zorunda kalmadan yeni sartlara
uyum saglamasina izin verecek sekilde genellestirilir. Burada genellestirmeden amag,
sadece birey ya da belli bir grubun benimsemesi degil, toplumun biyiikk ¢gogunlugunun
benimsemesi ve i¢sellestirmesidir. Sonug olarak, toplumsal diizen, normatif bir kiiltiiriin
siradan bir sonucu olarak dusiintilemez. Kiiltiir, sosyal bir sistem icinde
kurumsallastirilmalhdir ve bu, onun bir dizi baglayic yikiimliliik olarak belirtilmesi
gerektigi anlamina gelir (Munch, 1982, 5.776).

4.2. iktisadi Gelisme ve Ahlak iliskisi

Sibernetik hiyerarsinin en pratik 6rnegi iktisadi ve ticari gelisme ile ahlak arasindaki
icice gecme ve etkilesimde goriiliir. Burada pazar ve piyasa enerjiyi, ahlaki ilkeler ise bilgiyi
temsil eder. Dolayisiyla ahlak, iktisadi gelismenin icerik ve boyutunu belirleme kapasitesine
sahiptir. Bu kapasiteden mahrum olmasi durumunda toplumda basari giidiisii ve hedonizm
egemen olur ve toplumu bunalima ve aggozliiliige siiriikler.

Ticari miibadele, sosyal sistemde eylem cergevesini genisletme islevini yerine
getirir ve harekete gecirici bir etkiye sahiptir. Toplumsal sistemin bir alt sistemi olarak, bu
etkiyi yalnizca, eylem imkanlarini halihazirda siirlayan ve 6zel kazancin tek mesru bigimi
olarak bariscil miibadeleyi tesis eden bir toplumsal diizen cercevesinde yapabilir.

Ekonomik sistemin yansimasi olarak miibadele, sosyal sistemde eylem ¢ercevesini
genisletme giiciine sahiptir. Kendisinin altinda ve istliinde yer alan alt sistemleri
dinamiklestirici bir etkiye sahiptir. Sosyal sistem icinde, bu sinirlama, kazanma ve basarma
faaliyetinin kendisinden kaynaklanamaz. Aksine miibadeleyi yoneten ahlaki normatif
kurallarin kazanma ve basarma faaliyetine niifuz etmesinden ve kurallarin ihlal edilmesini
yasaklamasindan kaynaklanir. "Piyasa toplulugu”, miibadelenin ve sosyal toplulugun i¢ ice
gectigi bolgede yer alir. Piyasa toplulugu, toplulugun rehberligini acgozlii faaliyete tasir ve
diger yandan, miibadelenin dinamiklestirici etkisini topluluga iletir.

Bu hem miibadele faaliyetlerinin hem de ahlaki diizenin genislemesini miimkiin
kilar. Miibadele ve sosyal toplulugun bu i¢ ice gecmesi sayesinde, bir toplum hem ekonomik
hem de ahlaki hale gelebilir ve bu iki alan arasindaki uyumsuzluklar1 azaltabilir.
Uyumsuzluk, acgozliliigiin gelisimine topluluk baglarinin genislemesinin eslik etmedigi
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toplumlarda 6zellikle belirgin olacaktir. Bir tarafta ekonomik rasyonalite alan1 basariy1 ve
cikar1 oncelerken diger tarafta kardeslik ve dayanisma etigi alani arasinda ciddi bir gerilim
ortaya cikacaktir. Sayet dinf iktisat ahlaki bu gerginligi azaltici ve sinirlayici bir kapasitede
olursa hem piyasa hem de toplumsal dayanisma ve kardeslik saglikli bir iliski icinde devam
eder. Buna Kkarsilik, ahlaki ilkelerin giicstizlestirilmesi ya da ag¢goézliliigiin 6nlenemez
sekilde hayati domine etmesi durumunda Weber'in 6ngordiigii yeni-putperestlik ve ‘demir
kafes’ s6z konusu olacaktir (Munch, 1982, s. 792).

Sonuc olarak bir taraftan piyasanin iiretici giicleri kapsam ve derinligini arttirirken
dini ahlakin harekete gecerek iktisadi gelismenin mesruiyet sinirlari icinde tutulmasin
giivence altina almalidir. Yani iktisat ahlaki, yeni durumlari diizenleyecek ve kontrol edecek
sekilde yeni nitelikler kazanmalidir. Iktisadi giicleri mesruiyet sinirlar icinde basarilarini
stirdiirmeleri konusunda ikna etmelidir. Bu ¢ercevede, mikro ekonomik alanda firmalara
iretim stireclerinde ¢alisanlari, tedarikgileri, hissedarlar1 ve miisterilerinin bir aile oldugu,
onlara gliven vermesi gerektigi, onlar1 yeni iiriin gelistirme, pazara acilma, kapasite
arttirma, sosyal ve fiziki ¢cevreyle dostluk kurma konularinda kilavuzluk yaparak iktisadi
faaliyetlere sosyal bir boyut da kazandirmalidir (Duran, 2016; Bowie, 1999).

Sonuc olarak sosyal diizenin saglikli sekilde olusturulmasi ve devami i¢in ahlak ve
piyasa gibi alt sistemlerin tek tarafli belirleme ve etkileme degil, karsilikli belirleme ve
etkileme siireclerine 6zen gostermelidir. Tek taraflilik, bir taraftan piyasanin genislemesini
onler ve ‘uzun donemli sefalet dengesi'ne yol acarken diger taraftan ultra mekanik ve
acgozll bir toplumun ortaya ¢ikmasina ortam hazirlar.

5. Dini Kiiltiiriin Kisilik Sistemi ve Bireysel Eylem Sistemi Uzerine EtKisi

Parsons, insan eyleminin sosyal sistemin merkezinde olduguna inanir. Buna gore,
toplumsal aktérlerin yalmzca dis etkenler tarafindan motive edildigini degil, bunun yerine
aktoriin kendisi tarafindan belirlendigini ileri siirer. Parsons, eger bireyler zorunluluk
tarafindan motive edilirse, bir sosyal sistemin siirdiiriilmesinin imkansiz olacagini iddia
eder. Burada Parsons’in bireysel eylem teorisini kisaca ele alalim.

5.1. Bireysel Eylem

Parsons’a gore genel olarak eylem teorisi, canli organizmalarin davranislarinin
analizi icin kavramsal bir semadir. Kisiler bu davranisi, normatif olarak diizenlenmis enerji
harcamasi yoluyla belli amaglara ulasmaya yonelik olarak tasarlarlar. Bu konuda dort
onemli nokta vardir: (1) Davranis, belli amaglara ulasmaya yoneliktir. (2) Davranis ¢esitli
sartlarin imkdn verdigi sartlar c¢ercevesinde gerceklesir. (3) Normatif olarak
diizenlenmistir. (4) Enerji, ¢caba veya "motivasyon" harcamasini igerir. Parsons, bireysel
eyleme 6rnek olarak bir balik¢cinin balik tutmak i¢in arabasina binip géle dogru hareket
etmesi olayini verir. Burada amag balik tutmaktir. Sartlar ve durumlar kullandig1 araba, yol
durumu, hava durumu vs.dir. Normatif ilkeler o golde balik tutmasinin mesru, ahlaki ve
hukuki olup olmamasidir. Aktoriin enerji harcamasi arabayi iyi kullanmasi, oltasini diizgiin
atmas1 ve dikkat harcamasi gibi faktorlerdir. Bunlar balik tutma eylemini ifade eder
(Parsons, 1962, s.53).

Ona gore her eylemde aktor cesitli nesnelere yonelmistir. Bu nesneler sosyal ve
sosyal olmayan seylerdir. Yoneldigi sey bir sosyal nesne ise eylemde sosyallik s6z konusu
olur. Bu durumda aktoér, karsi aktér ya da aktorlerle belli bir eylem koordine edecek
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demektir. Aktoriin muhatap oldugu aktoér veya aktorler ya onun duygusal olarak ilgilendigi
(kateksis) nesne durumunda, ya da bilissel anlamda digsal bir gézlemci olan kendisi i¢in
ampirik veri durumundadir. Ayni durum muhatap aktorler icin de gegerlidir. Bu sosyal
karsilikli iliskide her iki aktor de birbirine paylasilan sosyal ve ahlaki degerleri dikkate
alarak davranirlar. Aksi durumda beraber eylem koordine etme tesebbiisii sonugsuz kalir.
Yani beraber ortaklasa gergeklestirmek istedikleri eylemler, toplumsal mesruiyet sinirlari
icinde kalmalhdir.

Karsilikli iliski stirecinde kiiltiir tarafindan sosyal yapida kurumsallastirilan
degerler ve semboller, onlarin karar ve davranislarin1 etkileyen ve sinirlayan ahlaki
degerler olarak devreye girerler. Bunlari taraflar, rafine edilmis kaliplar olarak yanlarinda
hazir bulurlar. Yani bunlar ‘so6zlesmesiz sozlesmeler’dir (Parsons, 1962, s, 55).

Aktorin muhatap oldugu sosyal olmayan nesneler de ya fiziki ya da kiiltiirel
nesnelerdir. Fiziksel nesneler, uzayda ve zamanda bulunan nesnelerdir; diger aktorlerin
yaptig1 gibi aktor-6zne ile "etkilesime girmeyen"; bilissel, katektik ve degerlendirici
yonelimin 6znelerini degil, yalnizca nesnelerini olusturanlar. Bunlar 6énemli araglar, sartlar,
hedef nesneler, engeller veya 6nemli sembollerden olusur. Kiiltiirel nesneler, yonlendirici
nesneler olarak alindiginda yasalar, fikirler, inanglar ve diisiinceler gibi kiiltiirel gelenegin
veya mirasin 6geleridir. Ayrica bunlar, normatif ahlaki kurallar1 olusturur (Parsons, 1962,
s.58). Tiim bu siireglerin saglkli isleyebilmesi icin bireyin sosyallesmesi gerekir.

5.2. Bireyin Sosyallesmesi

Normatif kiiltiiriin yeni nesiller tarafinda i¢sellestirilmesi, kurumsallasma siirecinin
tersine dondiigl bir siirectir. Sosyallesme siirecinde birey, ilk asamada her seyden 6nce,
genellestirilmis toplumsal degerlere degil, normatif kiiltiirtin ¢ekirdek ailede sekillenen bir
formuna tabidir. Ciinkii cocuklar ailesine ¢ok gii¢lii bir sevgi ve saygi baglariyla baghdir ve
bu baglar araciligiyla normatif kiiltiiriin ailede sekillenen bir varyantiyla muhatap olurlar
ve onu igsellestirirler. Bir cocugun tiim sevgi ve saygi kapasitesinin ebeveynleri tarafindan
absorbe edildigi ve ailenin genis topluluktan izole yasadigi asir1 durumda, ¢ocugun ailesinin
roliiyle tamamen 6zdeslestigini gorebiliriz. Bu durumda birey, genellesmis normatif kiilttrt
aile disindaki durumlarda bagimsiz olarak kavrayamaz. Dolayisiyla bu durumda ¢ocugun
sosyallesmesi ¢ok sinirh diizeydedir. Aile sinirlarini asmasiyla cocuk, aile disindaki normatif
kiiltiirle yiizlesmeye baslar. Bu konuda arkadaslik, okul ve baska iliskiler sosyallesmede son
derece onemlidir. Bu siirecte ¢ocuk daha genis bir kiltiiri adim adim igsellestirir. Bu
durumda birey, diger aktorlerle yeni iletisim kurma ve dayanismayla yeni eylemler
koordine etmeye yetkin hale gelir. Ote yandan cocuk, aile disinda karsilastig1 ahlaki kiiltiirel
Ogeler ve aragsal-rasyonel iliskileri yorumlarken ciddi bir gerilim yasar. Bir tarafta ahlaki
dini degerler, diger tarafta ¢ikar ve maddi tatmine dayali aragsal-rasyonel iliskiler yer alir.
Birey bu gerilimi aile icinde kazandig tecriibeden yararlanarak hafifletebilir. Sayet birey,
anne ve baba arasinda saglikli bir is boliimiiniin yasandigi bir ortamda yetisti ise bu ¢cikmazi
cok daha rahat asabilir. Ciinkii aile icinde anne genel olarak normatif duygusal, baba aragsal-
rasyonel iligski tarzini temsil ederler. Bununla birlikte kendi aralarinda kaliteli bir
dayanismay1 da sergileyebilirler. Bu tecriibe c¢ocuga her iki egilimi birlestirip
uyumlulastirma kapasitesi saglayacaktir (Munch, 1982, s.778). Saglikli bir ailede
sosyallesen birey hem duygusal, hem bilissel hem de toplumsal norm ve degerleri dikkate
alan iiclii bir yetiyle eylemlerini gerceklestirmeyi basaracaktir.
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5.3. Kisilik ve Eylem Saikleri

Parsons, sosyal diizen teorisini gelistirirken ‘insan eylemi’ sistemini esas alir. Insani
da faydacilarin varsaydig1 gibi sadece cikarini diisiinen bir varlik olarak degil, cok sayida
faktoriin belirledigi ve sekillendirdigi bir aktér olarak ele alir. Bu nedenle Parsons’in
analizleri, faydacilarin insan tasavvuru gibi tiim insan varliginin tek bir bireye indirgenmesi
olarak degil, her bireyin kendi 6zgiir iradesiyle secim yapip eylemini belirledigi ‘iradeci’ bir
temele dayanir. Ona gore insan eylemlerinin geri planinda ¢ok sayida motivasyon ve saik
bulunur. Burada saik, kisiyi yaptig1 eyleme sevk eden temel nedendir. Bu séikler, failin
eylemiyle ulasmak istedigi nesneyi cesitli yonleriyle bilme arzusu (bilissel), daha 6nceki
tecriibelerine dayanarak onu duygusal olarak istemesi (katektik) ve arzusunu tatmin
edecek nesneler arasinda bir oOncelik/sonralik degerlendirmesi yapmasi ve
gerceklestirecegi eylemin sonuglarinin sosyal degerlere uygun olup olmadigini
degerlendirerek karar vermesi stireclerini icerir. Bu siire¢lerde sosyal ideal ve degerleri
belirleyen dini ve ahlaki deger yargilar1 da son derece 6nemlidir. Dikkat edilecegi gibi ilgili
saiklerden birinin ihmali eylemi sakat hale getirecektir. Mesela bilissel saikin yoklugu kisiyi
amacladig1 seyin niteligi ve fayda derecesi hakkinda bilgisizlik; duygusal saikin yoklugu,
istemedigi bir seyi elde etmek i¢cin bosu bosuna ¢aba ve enerji harcama anlamsizligs;
degerlendirme saikinin yoklugu, nesne siralamasinda énemsiz olanin 6ncelenmesi ve en
sonunda da ahlaki kriterlere ve sosyal degerlere miiracaat saikinin yoklugu kisiyi mesru
olmayan eyleme siirtikleme gibi sonuclarla karsilasmasina neden olacaktir (Parsons, 1962,
s.59).

Dikkat edilecegi gibi zikredilen bilissel ve duygusal siire¢ faydaci yaklasimin
O6ngordiigi siirectir. Parsons bu iki silirece deger yargilarina bagsvurma saiki siirecini de
ekler. Ona gore ahlaki degerlere basvurma saiki siireci ise, sectigi eylem ya da eylemlerin
sonuglarinin kendi kisilik sistemi ve ait oldugu sosyal toplumun degerleriyle hangi 6lciide
uyusup uyusmadigini degerlendirme siirecidir (Swanson, 1953, s. 127-128)

6. Telik Sisteme Yoneltilen Elestiriler
Parsons’un telik sistemine beklenecegi gibi cok sayida itiraz edilmistir. Burada
bunlardan Habermas ve Lidz'in itiraz ve elestirilerini vererek yetinecegiz.

6.1. Habermas ve Telik Sistem

Habermas, Parsons’in teorisindeki icerigi tamamen benimsemekle birlikte doga
istii olan telik sistemin ampirik alt sistemlerle ayni hizada degerlendirilmesinin bilimsel
metodoloji ve mantiga aykir1 olacagini; ayr1 bir kategori olarak degil de inang sisteminin
kiltiriin icerisinde degerlendirilmesinin daha metodik olacagini ileri stirer. Hatta bu teoriyi
yeniden dlizenleyerek ‘Hayat Evreni’ (Life World) cercevesinde sistematik hale getirir. Ona
gore hayat evrenin temel bilesenleri; kiilttr, toplum ve kisilikten olusur. Bu evren statik
degil dinamiktir; kiiltlriin siirekli yeniden tiretilmesi gerekir. Bu da maddi yeniden tiretim
ve sembolik yeniden tiretim olarak iki sekilde gerceklesir. Birincisi teknolojik ve ekonomik
bir icerige sahipken ikincisi tam da Parsons’in telik sisteminin icerigine tekabiil eder. Ayni
zamanda hayat evreninin sosyal biitiinlesme ve yeni nesillerin sosyallestirilmesi seklinde
iki fonksiyonu daha vardir. Kiiltiirtin sembolik yeniden iiretilmesi teoloji, felsefe ve ticari
olmayan sanatla gergeklesir. Hayat evreninin kendisinin ‘sistem’ dedigi para (ekonomi) ve
biirokrasi (politika) tarafindan kolonize edilmemesi durumunda saglikli isleyecegi ve
toplumsal biitlinliigiin, bireyler arasi1 yardimlasmanin, sorumluluk bilincinin saglanacagi;

Katre « Volume: 8, Issue: 15 | 15



| Biinyamin DURAN

sosyallesme siirecinde de iletisim kurabilir, giiclii aidiyete sahip yeni nesillerin yetisecegini
soyler. Hayat evreninin sistem tarafindan kolonize edilmesi durumunda ise anlam kaybz,
ozgurlik kaybi, yabancilasma/seylesme, anomi, bencillik, istikrarsiz aidiyet, sosyal
polarizasyon gibi patolojiler meydana gelecektir.

6.2. Parsons’in Eylem Sistemi iletisim Eyleminin Kaynaklar ve Geri Planidir

Habermas’a gore Parsons’in eylem sisteminin temel bilesenleri olan kdiltiir, toplum,
kisilik ve bireysel tutum, iletisim eyleminin kaynaklaridir. Yani bu alt sistemler i¢ ice gecmis
tarzda beraberce iletisim eylemini iiretirler. Ancak ilgili sistemin alt sistemleri olan kiiltiir,
toplum, kisilik ve bireysel tutum ve insani eylem sistemi iletisim eylemini dogrudan belirler
ve Uretirken, telik sistem, fiziksel, kimyasal ve biyolojik alt sistemlerle insan organizmasi alt
sistemi, iletisim eylemini dogrudan degil dolayli yoldan iiretirler. Habermas'in telik
sistemin iletisim eylemin belirlenmesinde dolayli bir etkiye sahip olmasi ile ilgili yaklagimi
onun iletisim eylemi ve din teorisinin gelismesinde son derece 6nemlidir (Siebert, 1985, s.
297).

Habermas’a gore hayat evreni ile iletisim eylemi birbirine bagh yapilardir. Ciinkii
ona gore iletisim eylemi kiiltiirel bilgiye dayanir. Kiiltiirel bilgi sosyallesme siireciyle
icsellestirilir. Dahasi, iletisimsel eylem, hayat evreninin kaynaklarindan (kiiltiir, aile,
ekonomi, yonetim ve dini orgiitler dahil toplum, id, ego ve siiper ego dahil kisilik ve davranis
organizmasi gibi yapilardan) beslenir. Iletisimsel eylem ile hayat evreni iliskisi tek tarafl
degildir, hayat evreni de iletisim eyleminden beslenir ve birbirini yeniden iiretirler.

Ancak Habermas'a gore, tiim bunlar hayat evreninin eylem sisteminin, toplumun
insan organizmasinin metabolizma siireci araciligiyla baglandigi fiziksel-kimyasal-biyolojik
doga; insanin lireme slregleri araciligiyla baglandigl insan organizmasinin genetik yapisi
gibi maddi temeli i¢in gegerli degildir. Elbette sosyal siirecler, insan organizmasina ve insan
gen materyalinin dagitim siireclerine oldugu kadar fiziksel-kimyasal-biyolojik dogaya da
miidahale eder. Ancak fiziksel-kimyasal-biyolojik doga ve insan organizmasi, hayat evreni
veya eylem sistemi gibi, kendi yeniden tretimleri i¢in iletisimsel eylem ortamina ihtiyag
duymazlar. insan eylemi, yalnzca fiziksel-kimyasal-biyolojik doga ve insan organizmasi
iizerinde, az ya da ¢cok yapici ya da yikic bir sekilde calisir. Oysa, Siebert’e gore insanin ebedi
kurtulusu diisiincesinde Yahudi-Hristiyan mistizmine referans yapabilmek icin teoriye telik
sistemin de dahil edilmesi gerekir (Siebert, 1985, s.298-9).

6.3. Sekiilerlesmis Bir Toplumda Dinin Kiiltiirii Belirlemesi Imkansizdir

Unlii sosyolog Lidz, Parsons’un ciddi sekilde karmagik teorilerini belli bir uyum igine
sokmak icin ciddi ¢aba sarf etmis bir diisiiniirdiir. Bir¢ok teoriyi anlasilir kilmis, hatta
Parsons’la bazi calismalara ortak imza atmistir. Bununla birlikte o, 6zellikle sibernetik
hiyerarsi teorisinde, Parsons’un dinin sekiiler kiiltiirii belirlemesi ile ilgili yaklasimina karsi
¢ikmis, kendisinin ‘sekiilerlesmis ahlaki kiltiir’ dedigi bir tezi savunarak modern hayatta
dinin kultiirii belirleme kapasitesinin olmadigini ileri stirmiistiir (Lidz, 1982, 5.304).

Sonug
Calismada ulasilan sonuglari séyle siralamamiz miimkiindiir:

Parsons, selefleri Kant, Weber ve Durkheim gibi diisliniirlerden de ilham alarak
modern sosyolojide yeni acilimlar yapmaya calismistir. Bunlardan en 6nemlisi Kant'in dini
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sektorii felsefe ve sosyolojiye dahil etme konusunda miitereddit davranirken, Parsons bunu
elestirmis ve dini sosyolojiye dahil etmeye ¢alismistir.

Parsons, geleneksel ve modern iktisatcilarin genel olarak kabul ettigi faydacilik
yaklasimina karsi ¢cikmis, sadece fayda tatmini saikinin sosyal diizen ve dayanismayi
saglayamayacagini ileri siirmistiir. Buna karsilik iradeci bir eylem teorisi gelistirerek her
bireyin farkli saikler ve motivasyonlarin etkisi altinda kalabildigini, nihai kararin yine aktor
tarafindan 6zgiirce verildigini iddia etmistir.

Parsons, sosyal diizenin dini ilkeler tarafindan saglanabilecegini gostermek icin
doga bilimlerinin araglarindan da genis 6l¢iide yararlanmis ve ‘sibernetik hiyerarsi’ tezini
gelistirmistir. Buna gore kiiltiir, toplum, birey ve bireysel davranis alt sistemleri arasinda
kiltirin belirleyici oldugu, dolayisiyla sosyal idealler ve degerlerin kiiltiir tarafindan
belirlendigini ispat etmeye ¢alismistir.

Parsons, sosyal degerlerin, sosyallesme yoluyla kademeli olarak ¢cocuklar tarafindan
asimile edildigi ve i¢sellestirildigini, bu stirecte aile ve okula son derece 6nemli gérevlerin
distigini vurgulamistir. Aile disinda c¢ocuklar digerleriyle eylem koordinasyonu ve
iletisimde paylasilan degerlerin kilavuzlugunda hareket ettigi ve hazir formiillerle
calistigini soyleyerek dini kiiltiir ve sosyal degerlere eylem siireclerinde 6nemli gorevler
yukler.

Sonug olarak Parsons, dini kurucu inanglarin kiltiird, kiltiirtin sosyal degerler ve
idealleri belirledigi ve onlarin toplumsal yapilar tarafindan kurumsallastirildigi ve bu
degerlerin sosyallesme yoluyla cocuklar tarafindan icsellestirildigi, boylece adalet,
dayanisma, kardeslik, fedakarlik ve giiclii aidiyet gibi nitelik ve ilkelerin sosyal diizenin
saglanmasini mimkiin kildigini 6ngoriir.
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The Heart in Tte Diwan of Niyazi-i Misri

Abstract
Niyazi-i Misri, a turbulent life spent in exile, is the most debated Sufi poet of Turkish Sufi literature,

with numerous writings and discussions about his works, ideas, and poems. The focus of this article
is Misri's struggle with the heart, its purification, and the path to becoming a perfect human being.
Brief information about Misri's life and personality is provided in the text. Misri draws spiritual
inspiration from figures such as Ali Ibn Abi Talib, Muhyiddin Ibn Arabi, and Mevlana Rumi. He has
also written poems in response to the works of other poets such as Ahmet Yesevi, Yunus Emre,
Nesimi, Elvan-1 Sirazi, Fuzili, Kutupzade ibrahim, Aziz Mahmud Hiidayf, Sinan Ummi, Gaybi Sunullah,
and Semseddin Sivasi, and has been influenced by them. In this article, the views of poets such as
Yunus Emre and Ummi Sinan, whom Misri was influenced by and followed, on the subject of the heart
are analyzed in as much detail as possible. Misri's couplets about the heart exhibit a passionate style.
It can be said that in his poems, he took utmost care to adhere to the standards of Sharia law. Misr{,
like Yunus Emre and Ummi Sinan, strongly emphasized that the heart belongs to Allah and that any
love and attachment outside of Him should not reside in the heart. He expressed that the heart needs
to be purified from worldly desires in order to be able to accommodate its owner. Misri himself
explained in detail concepts such as wine, beloved, tavern, and wine jug, which are prone to
misunderstandings related to Sufism and Sufis, in one of his booklets in his poems. In this regard,
some excerpts from the relevant booklet have been quoted from time to time. Misri has stated that
the heart will open to divine light through remembrance (zikr) and contemplation (tefekkiir), and he
emphasized the importance of remembrance and worship.

Keywords: Sufism, Sufi, Misri, Soul, Heart, Yunus Emre.

Niyazi-i Misri Divanr’'nda Goniil

0z

Calkantili hayat1 siirgiinlerle gecen Niyazi-i Misr], Tiirk tasavvuf edebiyatinin en ¢ok tartisilan,
eserleri, fikirleri ve siirleri hakkinda en fazla yazilan bir mutasavvif sairidir. Bu yazinin konusu
Misri'nin goniil, gdniil tasfiyesi ve kamil insan olma yolundaki miicahedesidir. Yazida Misri'nin kisaca
hayat1 ve Kisiligi hakkinda bilgi verildi. Misri, manevi olarak Hz. Ali, Muhyiddin ibn Arabi ve
Mevland’dan feyz almistir. Misri, Ahmet Yesevi, Yunus Emre, Nesimi, Elvan-1Sirazi, Fuzili, Kutupzade
ibrahim, Aziz Mahmud Hiidayi, Sinan Ummi, Gaybi Sunullah, Semseddin Sivasi gibi sairlerin siirlerine
nazire yazmis ve bunlardan etkilenmistir. Bu makalede Misri'nin etkilendigi ve takip ettigi Yunus
Emre ve Ummi Sinan gibi sairlerin géniil konusu hakkindaki goriisleri miimkiin oldugunca ayrintil
bir bicimde incelendi. Misri’nin goniil konulu beyitlerinde coskun bir eda vardir. Onun, siirlerinde
seriat dlciileri icinde kalmaya azami 6zen gosterdigi sdylenebilir. Misri de Yunus Emre ve Ummi Sinan
gibi gonliin Allah’a ait oldugunu, O’nun disindaki sevgi ve ilgilerin gonitilde yer almamasi gerektigini
1srarla vurgulamistir. Misri, génliin zikir ve tefekkiirle ilahi nurlara agilacagini séylemis zikir ve
ibadetin 6nemi lizerinde 6nemle durmustur.

Anahtar kelimeler: Tasavvuf, Sufi, Misri, Goniil, Kalb, Yunus Emre.

The Heart in the Diwan of Niyazi-i Misri

Summary
The life of Niyazi Misri can be summarized as follows: He was born on March 9, 1618, in Malatya. His

real name was Mehmed, and his pen names were 'Niyazi' and 'Misri'. He received his early education
in his village and then sought religious and Sufi lessons from scholars to educate himself. He became
a disciple of the Halveti sheikh Hiiseyin Efendi from Malatya. Abdul-Qadir Gilani advised Niyazi in a
dream to first learn the exoteric sciences and then turn to Sufism. With permission from his sheikh,
Niyazl left Egypt in 1643 and traveled through various regions of Arabia and Anatolia. In 1646, he

Katre « Volume: 8, Issue: 15 | 19



| Mahmut KAPLAN

settled in Istanbul but did not stay there for long. He first went to Bursa and then to Usak, where he
stayed with Sheikh Mehmed, a disciple of Umm{ Sinan, for a while. Later, he traveled to Elmali with
Ummi Sinan (1647) and completed his education under the guidance of his sheikh during the nine
years he spent there. In 1655, Niyazi was appointed as a caliph by Ummi Sinan. He settled in Bursa
in 1072 and continued his spiritual guidance duties. However, due to the disapproval of some of his
words, he was exiled to Rhodes (1083). The exile in Rhodes lasted for 9 months, after which Niyazi
was pardoned and returned to Bursa. Due to certain views that were not understood among the
people and scholars, he was then exiled to the island of Limni (1677), where he lived under difficult
conditions for 15 years. It is evident from his works that this troubled period of exile until 1691 left
deep marks on Niyazi's soul. After the exile ended, he returned to Bursa, but his desire to join Sultan
Ahmed II's campaign in Austria with his disciples was not welcomed by the sultan. Instead, it was
suggested that he should pray for the army's victory, and he was advised not to come. Niyazi-i Misri,
whose turbulent life was marked by exiles, is a Sufi poet who has been widely discussed and written
about in Turkish Sufi literature. Niyazi drew spiritual inspiration from Hz. Ali, Muhyiddin Ibn Arabi,
and Mevlana. He wrote response poems (nazire) to the works of poets such as Ahmet Yesevi, Yunus
Emre, Nesimi, Elvan-1 Sirazi, Fuzili, Kutupzade Ibrahim, Aziz Mahmud Hiidayi, Sinan Ummi, Gaybi
Sunullah, Semseddin Sivasi, and was influenced by them. In his written poems, Niyazi Misri often
addresses his own self and heart, expressing the emotions and thoughts about the most important
aspect of being human, which is the heart, with striking couplets and a clear, understandable, and
eloquent language and style. In classical Turkish poetry, the heartis the lover's desire and aspiration,
more precisely, the inner force that he cannot overcome in terms of love and beauty. It is the center
of pleasure, delight, and pain. It is generally considered as the life element that keeps humans alive,
along with the soul. The heart is sometimes used to mean the lover, and the lover converses with it
as if it were a separate person, giving advice. Many examples can be found in folk songs showing that
the meanings of the heart in classical poetry are also used. Misri states that the heart is indecisive.
The heart desires to break free from the cage of the body and overcome obstacles in order to reach
Allah. In achieving this goal, the body and the ego are obstacles. The poet's emphasis on the nature,
characteristics, and purification of the heart bears great resemblance to Yunus Emre and Ummi
Sinan. Misri's verses on the subject of the heart exhibit a fervent and passionate style. It can be said
that he takes utmost care to abide by the measures of religious law (sharia) in his poems. Misr], like
Yunus Emre and Umm{ Sinan, emphatically emphasizes that the heart belongs to Allah and that love
and interests outside of Him should not reside in the heart. Misri's initial advice to the Sufi traveler
who sets out on the path with the feet of the heart is as follows: This period is the time for the people
of affliction to weep and lament. This affliction can only be healed by love, and wounds can be
mended. According to Misri, the heart is a mirror that is ignited with love, occasionally shattered by
manifestations of divine wrath, but capable of manifesting the beautiful names of Allah. Niyazi, by
showing the ways to purify and cleanse the heart, expresses that it belongs solely to Allah and is His
throne. The heart is the place of Allah, who is the One who is exempt from the earthly limitations. The
path to reaching this throne is through unity (tevhid) and continuous remembrance (zikr). Misri feels
the need to warn people against love for the world. According to Niyazi, giving one's heart to the
world brings about conflicts and troubles. Mistakes made cause distress in the presence of Allah. Itis
recommended to seek solitude (halvet) and prioritize remembrance to find oneself and purify the
heart. This situation can be seen as a reflection of the poet being a sheikh of the Halveti order.

Giri

' Tiirk Tasavvuf Edebiyatinda Yunus Emre’den sonra en ¢ok konusulan, tartisilan ve
fikirleri hakkinda en ¢ok yazi yazilan isim Niyazi-i Misri'dir. Calkantili hayati1 ve toplum
olaylarina bigane kalmamasi, zaman zaman siyasi hareketlere yeltenmesi sebebiyle
zahmetli ve cileli bir hayat yasamis, coskun fitratinin bir tezahiirli olan siirleri asirlarca
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okuna gelmis, yankilar1 zamanimiza kadar ulasmistir. Misri'nin, siirlerinde bazi tasavvuf
terimleri disinda, rahat bir dil ve anlasilir bir Tiirkce kullandig1 goriiliir.

Bu arastirmadaki temel amacimiz Niyazi-i Misri’nin kdmil insan olma yolunda goniil
ve gonliin tasfiyesiyle ilgili goriislerini ortaya koymaktir. Ancak ana konumuza gecmeden
once onun hayatindan ve eserlerinden de bahsetmemiz gerelidir.

1. Niyazi-i Misri’'nin Hayat, Kisiligi, Eserleri, Seriat ve Tasavvuf Hakkindaki Temel
Goriist

Parsons’un sosyal diizen-din iliskisiyle ilgili yaklasimlarini incelemeye gecmeden
once faydaci yaklasimin ‘sosyal diizen problemi’ olarak adlandirdiklar: diisiince iizerinde
kisaca durmakta yarar vardir.

1.1. Hayat1

Niyazi Misri’'nin hayati kisaca soyle Ozetlenebilir: 9 Mart 1618’de Malatya’da
diinyaya gelmistir. Asil adi Mehmed olup ‘Niyazi ve Misri mahlaslarim kullanmistir. i1k
egitimini koyiinde alan Misri, bilginlerden dini ve tasavvufi dersler alip kendini yetistirmis,
babasi, onu kendi seyhine baglanma arzusu gostermis olsa da o, Malatyali Halveti seyhi
Hiiseyin Efendi’ye intisap etmistir. 20 yaslarinda 1048/1638’de 6nce Diyarbakir’a, oradan
Mardin’e ge¢mis, bulundugu bu ilim ve kiiltiir merkezlerinde ilmi y6nden kendini
gelistirmeyi silirdiirmiistiir. Daha sonra Kerbeld, Bagdat ve Kahire’ye gitmis, Misir'daki
Camii'l-Ezher'de ilmi calismalarina devam etmis, tasavvufl silikiinii tamamlamaya
calismistir.

Riiyasinda gordiigii Abtilkadir Geylanl ona 6nce zahir ilmini 6grenmesini sonra
tasavvufa yonelmesini tavsiye ettikten sonra kendisini yetistirecek mirsidin Misir’da
olmadigini soylemistir. Bunun tlizerine Niyazi, seyhinden izin alip 1053 /1643’te Misir'dan
ayrilarak Arabistan ve Anadolu’nun degisik yorelerini dolasmis, 1056/1646’da Istanbul’a
gelip yerlesmistir. Niyazi-i Misri adiyla anilmaya baglamis, istanbul’'da fazla kalmayarak
once Bursa’ya, oradan da Usak’a ge¢mis, burada Umm{ Sinan’in talebesi Seyh Mehmed'in
yaninda bir siire kalmistir. Daha sonra Ummi Sinan’la birlikte Elmal’ya gitmistir
(1057/1647). Burada 9 yil hizmetinde bulunarak siildkiinii tamamlayan Misri'ye
1066/1655’te Ummi Sinan hilafet vererek irsatla gorevlendirmistir.

Elmali’da bir siire kalan sair Usak’a, oradan Cal ve Kiitahya’'ya gecerek bir miiddet
irsada devam etmis, seyhinin 6liimii lzerine 1657’de Usak’a geri donmiistiir. 1072’de
Bursa'ya gelip irsat gérevini siirdiiren Misri’nin séhreti her yere yayilmis, hatta istanbul’a,
saraya kadar ulasmistir. Saray tarafindan Edirne’ye davet edilen sair Edirne’de kisa bir siire
kaldiktan sonra Istanbul’a, oradan da tekrar Bursa’ya donmiistiir.

Kaynaklar Niyazi-i Misri’nin saray tarafindan ikinci kez Edirne’ye davet edildigini
kaydeder. Bu ikinci gidisinde bazi sozlerinin begenilmemesi tizerine Rodos’a siirgiin edilir
(1083); Rodos siirgiinii 9 ay siiren Misri affedilince Bursa’ya donmuis, halk ve ilim adamlar
arasinda tevilinde zorluk ¢ekilen birtakim goriisleri dolayisiyla bu kez Limni adasina siirgiin
edilmis (1088/1677), 15 yil siiren bu menfa donemde oldukca zor sartlar altinda yasamistir.

1103/1691’e kadar siiren bu sikintih siirgliniin Misri’'nin ruhunda derin izler
biraktigi eserlerinden anlasilmaktadir. Siirgiin bitince Bursa’ya déonmiis, Sultan II. Ahmed’in
Avusturya seferine miiritleriyle birlikte katilmak istegi padisah tarafindan hos
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karsilanmamis, orduya zafer icin dua etmesinin daha miinasip olacagl bildirilerek
gelmemesi yoniinde irade belirtilmistir. Niyazi, padisah fermanina ragmen savasa gitmekte
direnince Limni adasina tekrar siirgiine yollanmis, 1105/1694’te Limni'de vefat edince
bulundugu yere makamda defnedilmistir.! Misri'nin siirgiin hayati yaklasik 20 il
strmiistiir. Vefatina bazi sairler tarafindan tarihler disiirtliir:

Pervaz idince ‘adne didiim Nazim tarih

Can-1 ‘aziz-i Misr1 bir kumr1 gibi ucdi

Diisdi ¢ar etrafa matem didiler tarthini

Rih-1 Misri mahfil-i ‘aliye pervaz eyledi (Donuk, 2016, s.404)
1.2. Kisiligi

Kaynaklarda yer alan, “Ol mive-i nahl-i kerdmet ol hursid-i ufk-1 hidayet vilayet-i
Anatolidan... ‘ulim-1 zahir @ batim1 tekmil ve mertebe-i mukakkdemat-1 tahsil edip tarik-i
ziihd 1 salaha salik ve nakd-i vakt-i fevz Ui felaha malik olup...” (Capan, 2005, s.603), “cezbe-
i ilahiyye ile meshur ‘ilm-i cifre miite‘allik kelimati vafir nizdm-1 ahvali nadir sarab-1 ‘isk ile
mest-i 1a-ya‘’kil” (Ozcan, 1989, s.92), “Ali ve Hasan-Hiiseyin tarafdarhgini asir1 dereceye
vardiran ve kendisinde fevkalade manevi riitbeler bulundugu vehimlerine kapilan
Niyazi'nin ¢cevresinde biiyiik alaka ve genis bir manevi hava uyandirmasi bu mevzulardaki
coskun davranislarindandir” (Banarli, 1983, 702), “Cezbesi olup ilm-i cifre miite‘allik
kelimati vafirdir. Nizadm-1 ahvali nadir, siirb-i ask ile mest-i 1d-ya‘kil ve bununla beraber alim
ve fazil idi” (Siireyya, tarihsiz, s.193), “mesreb-i 1a’ubalileri hiddet-giiy u saht-makal ve
ekSer-i evkat miistagrak-1 liicce-i celal olmagin yine bah$-i mesad’il-i cifriyye itmekle”
(Donuk, 2016, s.403), ““Aziz-i mima-ileyhiifi ‘ilm 1 fazlindan kat'-1 nazar mu‘amma-y1 ahval-
i bukalemiuini-mesreb-i miitelevvinelerinden erbab-1 basirete niimayandur;” (Donuk, 2016,
s.404) gibi sozler karakterini aciklayacak mahiyettedir.

Niyazi-i Misri'nin, disaridan gelen hediyeleri, yardimlar1 kabul etmedigi
bilinmektedir (Askar, 1997, s.113). O, sadece miiritlerinin egitimiyle yetinmemis halkin dini
egitimi ile de ilgilenmis, mektep, kiitiiphane, talebe odalar1 ihtiva eden medreseler agtirarak
sosyal bir kisilik sergilemistir. “Etkili bir tarikat olan Halvetiye’nin 6nde gelen bir iiyesi olan
bu kisi, kendine has 6zellikleri yiiziinden dikkate deger bir sairdi; kendini terk edip, tiimiiyle
masuka teslim olduktan sonra buldugu huzur ve ruhun arayisi incelikli misralarda yansir.”
(Askar, 1997,s.113)

Tasavvuf edebiyatimizin bu en ¢ok konusulan, tartisilan sairlerinin basinda gelen
Misri’nin siirindeki asil hava tasavvufi ask, nesve ve edadir.” Misri’nin, Ahmet Yesevi, Yunus
Emre ¢izgisini siirdiiren énemli sairlerden biri olarak dikkat cektigi gibi Nesimi, Elvan-1
Sirazi, Fuzili, Kutupzade ibrahim, Aziz Mahmud Hidayi, Sinan Ummi, Gaybi Sunullah,
Semseddin Sivasi gibi sairlerin siirlerine nazire yazmasi bunlardan etkilenmis olabilecegini
gosterir. Misri’'nin manevi olarak etkilendigi, feyz aldig1 sahsiyetlerin basinda Hz. Alj,
Muyiddin ibn Arabi ve Mevland’nin geldigi ifade dilmektedir (Erdogan, 1989, ss. CXXIII-
CXXVIIIL).

1 Niyazi-i Misri’nin hayati i¢in bkz.: Erdogan, K. (1989). Niyazi-i Misri Divdni. Ankara: Ak¢ag); Kavruk, H.
Niyazi-i Misri. https:/ /teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/niyazii-misri (21.01.2023); Askar, M. (2007). Niyazi-i
Misri. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. C.33, S. 166-169). Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi.
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1.3. Eserleri

Alim bir mutasavvif olarak hem Arapga hem Tiirkce eserler kaleme alan Misri'nin
Tiirkce eserleri daha ¢ok kisa risaleler halindedir. Arapga eserleri: Meva'idii'l-'irfdn, ed-
Devretii'l-'arsiyye fi ahkdmi’l-fersiyye (Devre-i 'Arsiyye), Tesbi'-i Kaside-i Biirde, Tefsiru
Fatihati'l-Kitab, Mecdlis.

Tiirkce bazi eserleri: Divan, Tuhfetii'l-ussdk, Mecmua, Risdle-i Es'ile ve Ecvibe-i
Mutasavvifdane (Risale fi't-tasavvuf), Risale-i Devriyye, Ta'biratii'l-vakiat, Serh-i Esmaii'l-
hiisna (Esma-i Halvetiyye), Serh-i Nutk-1 Yunus Emre. (Askar. 2007, s.167-168)

1.4. Tasavvuf ve Seriat Hakkindaki Genel Goriisii

Niyazi Misri’'nin siirlerinde yer yer seriatin sinirlarini zorlayan ifadeler bulunmakla
birlikte 6zellikle Risdle-i Es'ile ve Ecvibe-i Mutasavvifdne’de seriatin zahirine siki bir baglihk
sergiledigi dikkat ceker. Tasavvuf nedir sorusuna verdigi su cevap onun seriat konusundaki
titizligini gostermektedir (Misri, yk.64a.)

Eger bize iderlerse tasavvufun ibtiddsi nediir? Cevdp virtiriiz ki imdnun alti erkdni
vardur ki ol erkan Allah’ufi varligina ve birligine ve meleklerine ve kitablarina ve restillerine
ve kiydmet giintine ve hayir ve serr Allah’uii takdiriyle oldugina dil ile ikrdr ve goniil ile
tasdikdiir. Tasavvufun ibtiddst budur. Eger su’dl iderlerseki tasavvufuii intihdsi nediir? Cevdb
virtirtiz ki tasavvufufi intihdsi da bu alti erkdn-1 imdniyeyi dil ile ikrdr ve goiil ile tasdikdlir.

Yine ayni risalede, “Seri‘ati nakis olanufi hakikati de nakis olur” (Misri, Yk.65a) diyen
Misr?’nin, stfilerin itikadina dair sorulan soruya verdigi cevap onun seriata olan samimi
baghhiginin ifadesidir: “Bu sfifiler i‘tikddda ve ‘ameliyatda ne mezhedendiir? Cevab:
Sufileriifi ekSeriya ‘akd’id-i Islamiyetde mezhebleri ehl-i siinnet ve’l-cema‘atden Seyhii’l-
islam vel-miislimin e’s-seyh Ebi Mansiir Maturididirler” (Misr{, yk. 65a).

Misri sufilerin mezhebi konusundaki sézlerini dért mezhep imaminin itikatlarinin
aslinda ayni oldugunu, birtakim fiiruat konularinda ihtilaf ettiklerini ve hic¢bir stifinin
onlarin makamina ulasamayacagim ifade ettikten sonra soéyle tamamlar: “Iste sifileriifi
mibtedileriniii ve miintehileriniifi mezhebleri bu ehl-i siinnet ve’l-cema‘at mezhebidiir,
gayr1 degil.”(MlIsri, yk.65b) Misri, stfiler arasindaki, bir seyh ne kadar keramet sahibi olsa
da seriatin zahirine uymuyorsa yanlis yoldadir anlayisini da ayni risalede vurgulamistir.

Maisri, s6z konusu risilesinde tasavvufi siirlerde yanlis anlasilabilecek bazi tasavvufi
kelimelerin ne anlama geldigini su ciimlelerle agiklamaktadir:

Sair, sarap, meyhane, kadeh, mahbup, ziilif, hal ve yanak gibi kelimeleri tasavvufl
anlamda yorumlar ve bu yorumlarla siff sairleri tezkiye eder. Sufilerin esyanin zahirinden
batinina ve suretinden manasina niifuz ettiklerini sdyleyerek bu kelimelerin tasavvufi
anlamlarini séyle agiklar:

Sarabdan murddlart ma rifetulldhdur; neticesi mahabbetu’lldhdur ve
‘askdur. ‘askla mahabbet bir ma‘ndyadur. Ve meyhdneden murdd miirsid-i
kamiliiii géilidiir ki mahabbetulldh hazinesidiir. Ve kadehden murdd tdlibe
telkin itdiigi ismu’llahdur ydhud dehdnindan ma‘arif-i ildhiyye ile siidiir iden
kelimdtdur. Sdlik dinlediikce ol kelimdtuni zevkiylemest ii ld-ya‘kil olur. Ve
mahabiibdan murdd miirsid-i kdmildiir. Zir@ mahbibi gordiikde géiiiil bir
mahabbet itdiigi tendsiib-i a‘zdst olupher bir naks yirlii yirin buldugiy¢iin
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g6Aiil mahabbet ider. Imdi salike miirsid-i kdmiliiA deriininda ma‘arif-i
ilahiyye yiiz gosteriip ol ma'rifetle egydyr kemdhi gérmege baslayup miirsidiii
her sézini ve her isini ve her sifat-1 bdtindsini ve ma‘drif-i ildhiyesini biltip
afilamaga basladugi gibi géziyle ol miirsid ol mahbtib-1 siriden bifi mertebe
sevgilii goriniir zird ol mahbiib tendiir bu mahbib cdndur. Ve ziiliifden murdd
miirsidiifi tdlibden yafia tenezziil idiip kelimdt-1 cdzibe séyledigidiir. Ve hdlden
murdd miirsidiin istignd‘dleminde gdh miistagrak-1 bahr-i visdl-i zat oldig ki
ol vakitde géiili irsdddan miistagni olur. Ve yafiagindan murdd gahi talibe
zamdn tdlibiin génlinden iki cihdn fikrini selb idtip belki tdlibe kendii viictidini
daht yavi kildugi hdldur. Ve yiizinde olan hatlar1 Kur'dna tesbihden murdd
oldur ki yiizden murdd miirsidiin goénli yiizidiir. Kur’andan murdd ahldk-i
ilahiyyediir ki “Tahallaku bi-ahlaki’lldh” hdsil itmisdiir dimek ister.” (Misri,
yk.67b-68a)

Misri, “insan alemin ruhudur; insan, alem ve Kur'an birbirinin aynasidir. Insan
kemale erdikce miikemmel bir ayna haline gelir ve alemdeki her sey o aynaya yansir. insan
bir ayna olarak alemdeki her seyin bilinme ilkesi ve araci haline gelir. Misri bunu, "Biiyiik
adlemde bulunan her sey kii¢clik dlemde de bulunur. Ciinkii dlem biiyiik olsa da insanin
hakikatine benzer yaratilmistir" diyerek insana verdigi degeri ifade eder (Demirli, 2007,
s.169).

2. Niyazi Misri Divanin’da Goniil

Goniil nedir, mahiyeti ve insandaki yeri hakkinda sorulabilecek sorularla Misri’'nin
bu so6ze yiikledigi anlamlara cevap bulabilmek i¢in liigatlerde bu kelimeye ne gibi manalar
verildigine bakmak gerekir:

“Sevgi, istek, dlisiiniis, anma, hatir vb. kalpte olusan duygularin kaynagi...” (Akalin,
2010, 5.963), “Gontl as181n askiyla ilgili her tiirlii gelismenin algilandigi yerdir” (Pala, 2004,
s. 168), “Goniil, yiiregin manevi halidir: “Ask nesterinin ucunu ruhun damarina vurdular. Bir
katre kan damladi ve ad1 yiirek oldu. (Mevlana). Dil kelimesi gontil ile yiirek manasinda
miisterek iseler de...” (Siikkun, 1966), s.919) , “Iman, sevgi ve nefretin, iyi ve kétii biitiin
duygularin kaynagi oldugu kabul edilen kalbin manevi yonii, yiirek, dil” (Demirli, 2007,
s.169 ), “Kalbin Tiirkge karsiligr.”(Demirli, 2007, s.169), “Kalbin kirlenmis sekline bazen nefs
de denir. Buna karsi nefsin arinmis sekli de kalptir, kalp hiikmiindedir.” (Uludag, 2019, s.18)

Klasik Tiirk siirinde “Goniil, asi8in arzu ve istek, daha dogrusu ask ve giizellik
konusunda ontine gecemedigi i¢c kuvvetidir. Zevk, haz ve elemlerinin menbai, merkezidir.
Ekseriya, insanin hayat unsuru olup uzviyeti ayakta tutan can mefhumu ile birlikte bulunur.
Ve ask, as1k s6z konusu oldugu zaman hemen daima bulunur. Bazan da teshis edilerek ds1g1n
yerine ikame edilir. Ya da asik, onunla ayr bir sahismis gibi konusur, sohbet eder, dertlesir,
tavsiyelerde bulunur, hi¢cbir zaman tesiri gortilmemekle birlikte, nasihat eder.”(Tolasa,
1973, s. 321) olarak hemen hemen ayni manalarda sairler tarafindan kullanilmistir. Halk
tiirkiilerinde de gonliin klasik siirdeki anlamlariyla kullanildigini gésteren pek cok érnek
bulmak miimkindtr.

Misri’nin géniil konusunda soylediklerini anlayabilmek i¢in Yunus Emre ve Ummi
Sinan’in siirlerinin penceresinden bakmak isabetli olur diye diistindiik. Bu konuda Misri
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sozlerinin aslinda biiyiik hayranlik duydugu Yunus Emre’nin kendine soylettiklerinden
ibaret oldugunu séyler. Yunus, Misr{ icin candir, can kadar énemlidir:

Niyaziniifi dilinden Y{inus durur séyleyen
Herkese ¢li can gerek Yunus durur can bana (Y.D. 9/5)

2.1. Yunus Emre ve Ummi Sinan’nin Siirlerinde Goniil

Sufi sairler, lizerinde ¢ok durduklar1 ve insani insan yapan, Yaratan’a muhatap, bir
bakima Hakk’in nazargahi olan goniil nedir? Gontl denilince ne anlasilmasi gerekir, gibi
sorularin cevaplarini zengin ifadelerle dile getirirler. Bu gerekceden hareketle 6nce Yunus
Emre ve Ummi Sinan’in siirlerinde gonlii nasil tanimladiklarini 6zetle vermeye calisacagiz:

Tiirk tasavvuf edebiyatinin tesiri glinimiize kadar devam eden unutulmaz ismi
Yunus Emre’ye gore bir umman, bir okyanus olan goniil (Y. D. 121/4), bir bakima da dost
ylzlnu kible edinen daimi namazdaki ask imamina uyan bir cemaattir (Y.D. 20/1). Gonliin
aska tabi olmasinda, uymasinda yadirganacak bir durum yoktur zira agk, gonlii aydinlatan
glinese benzer. Gonil askla aydinlanir, sevgiliyi konuk edebilecek bir mahiyet kazanir.
Icinde ask bulunmayan goniil tastan farksizdir. Daha acik bir ifadeyle cansiz, yani dliidiir
(Y.D. 66/1). Varlik, hikmet sirrinin icinde bir bina ise goniil de bu bina icindeki sakh
hazinedir (Y.D. 295/1). Varlik, akil sultaninin i¢cinde oturdugu bir kale, goniilse askin
bekledigi bir hazinedir (Y.D. 412/1). Goniil, canin hitkmettigi bir sultan, dil ise kudret icinde
ylriiyerek gonle tercliman olan bir varhiktir (Y. D. 295/2). Goniil, ilahi askla durmadan
cosup tasarak halden hale gecen, kabz ve bastla kapanip agilan bir varhktir (Y.D. 49/1).
Yunus Emre’nin gonlii en giizel tarif eden ifadelerinden biri, onun Beytullah oldugunu dile
getiren su beyittir:

Kur'an keldmum didi goniile eviim didi
Goniil ev 1ssin bilmez ademden tutmayalar (Y. D. 57/3)

Niyazi-i Misri’nin miirsidi olan Ummi Sinan’a (6.1657) (Bilgin, 2000) gore goniil,
kainatin yaraticis1 olan Hakk'in sarayidir (U.S.D. 21/5). Allah, “miiminin génlii benim
nazargadhimdir” diye buyurmugtur (0.S.D, 95/13). Hakk’a ulagmak icin ¢aglayip duran bir
akarsu olan goniil (U.S.D. 150/1), bu mihnet evi olan diinyada hakiki sevgiliye
kavusmadikca asla gamdan kurtulamaz (U.S.D. 10/3). Can iilkesine girmeyen, alem-i
kiibrd’y1 tanimaz. Can dlemini bilen, taniyan goniil Allah’in arsidir :

‘Alem-i kiibrayi bilmez can iline girmeyen
Gir gofiil iklimini seyr eyle ‘arsu’llaha bak (U.S.D. 84/8)

Niyazi-i Misr], mirsitlerinin yolundan giderek goniil hakkinda benzer ifadeler
kullanir: Gontl bir sehirdir (N.D. 70/4, 128/1). Goniil, siibhani milkiin renkli bahgelerini
hasretle anan mir’at-1 vech-i zat (N.D. 40/7, 108/5), feyizlerin mazhar1 (N.D.125/3), ilahi
askla yanan bir kiilhan (N.D.127/2), ars1 seyretme kabiliyetine sahip (N.D.141/1), bir
hikmet hazinesi (N.D.150/5), Allah’in zikriyle mutlu (N.D.154/8), tevhidle cennet
bahcgelerinden bir bahge (N.D.163/1), hakiki sevgilinin hasretiyle yanip yakilan bir Yakup
(N.D.171/1), kdmil miirsidin nefesi ile hayat bulan (N.D. 94/5), ilahi ask hazinesinin
saklandig1 viranedir (N.D. 33/9, 171/4). Kisaca goniil, askla yanan, zaman zaman celal
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tecellileriyle paramparca olsa da esma-i hiisna tecellilerine mazhar olma kabiliyetine sahip
bir aynadir (N.D. 93/5):

Riyaz-1 miilk-i stibhani goniil milki anar ani

Demadem yanmada cani cihanda giil‘izarum yok

Siyup bin pare iden sise-i kalbi celalindir
Yine her paresinde gorinen riy-1 celaliifidiir (N.D. 45/1)

2.2. Goniil Kararsiz ve Degiskendir

Goniil yaratilisi itibariyle siirekli dalgalanan kararsiz, bir deniz gibidir. Yunus Emre,
“Hak bir goniil vermis bana ha demeden hayran olur” misraiyla bu durumu dile getirmistir.
Onun asirlar énce isaret ettigi bu durum modern psikolojinin de tespitleri arasindadir. insan
her an degisir, her an baska bir dlemdir. Bedilizzaman’in ifadesiyle insan, “6mriiniin seneleri
adedince, belki giinleri adedince, belki saatleri adedince birer ferd-i aher sayilir.” (Nursi,
1986, 5.308)

Ummi Sinan, gonliin kararsizhgini siirekli dalgalanmsim dikkate sunarak tecahiilde
bulunarak neden bdyle oldugunu, eyvah beni diinyaya rezil ettin, aleme ifsa ettin, siirekli
boyle kararsiz olmana sebep ne diye sorar:

Ey diriga sen seni hep ‘dleme yaydufi goiiil

Boyle her dem bi-karar olmakda ne tuydufi géfiil (U.S.D. 95/1)

Misri, Yunus Emre ve Ummi Sinan’in diisiincelerini paylasarak gonliin kararsizhgini
carpici ifadelerle dile getirir; o da Ummi Sinan gibi gonliin kararsizhiginin sebebini bilmedigi
soylerse de takip eden misralarda sorusunun cevabini kendisi verir: Goniil ten kafesini
parcalayarak engelleri asmak, bu diinyadan giderek aslina ulasmay1 dilemektedir. Bu
amacini gerceklestirmek icin engelleri, bedeni, emmare nefsi ve hevay1 parcalamak ister:

Yok karari goiiliimiifi bilmem neden

Kasd ider bifi pare ola bu beden

Var ise gitmek diler bu aradan

Aslhina ‘azm eyleyecek ¢cagidur (N.D. 51/4)

2.3. Goniil Dost Evidir

Daha o6nce de ifade edildigi tizere goniil, icinde masivaya yer olmamasi gereken
Hakk’in duragidir. Yunus Emre, génliin dost evi oldugunu, gonliiniin ve dilinin buna sahitlik
ettigini (Y. D. 19/9) soylerken benligi terk etmenin 6nemini de vurgular. Zira “ben”
terkedilmedigi zaman goniill Hakkn agirlayamadigi (Y.D. 54/2) gibi din ve imanm da
barindirmaz (Y.D. 108/1). Yunus, “Dost nerede?” diye sordugu sorunun cevabini hem
gontlde hem candadir, diyerek yine kendisi verir:

Sorarisan dost kandadur kanda istersen andadur

Hem goniilde hem candadur hi¢ kalmadi glimanumuz (Y.D. 118/8)
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Gergek bir imanla sahibine teslim edilen goniiller, her an yenilenir ve bunlar icin
6lim s6z konusu olmaz (Y.D. 261/3). Salik, benliginden arinip “6lmeden 6lme” sirrina
ererse dost gonle misafir olur, goniil onun nuruyla dolar (Y.D. 271/5). Kisi dosttan yana
giderse dost da ona, onun gonliine yonelir, gelir; goniil kalesini feth ederek masivayl
yagmalar, kirden pastan arindirarak tertemiz eder (Y.D. 348/5). Yunus Emre’nin asagidaki
beyti gonliin yerini ve degerini ifade etmek bakimindan son derece anlamlidir:

Istemegil Hak'1 irak géniildediir Hakk'a turak
Sen senligiin elden birak tenden icerii cAndadur (Y.D.54/2)

Ummi Sinan’in siirlerinde de goniil Hakk’in nazargahi olarak tarif edilirken seytanin
gontlde bulunmasinin dehseti dile getirilir:

Hak Ta‘ala mi’'minin kalbi nazargahim didi
Padisahifi beytine sen div neye koydufi géiiiil (U.S.D. 95/13)

Masiva kirleriyle hasta olan géniillerin ilaci ilahi agktir (U.S.D. 31/1). Can iklimine
girmeyen biiyiik dlemi taniyamaz, bilemez. Goniil, Allah’in arsidir (U.S.D. 84/8). Génliin
vadedilen makami elde etmesi icin kendi varligindan gecmesi, nefsini terbiye edip
arindirmasi sarttir. Masiva ve benlik kirlerinden temizlenen gonle darlik biter; sevgili
(Allah) misafir olur (U.S.D. 3/2).

Niyazi-i Misri, Sevgilinin (Allah) goniilde misafir olmasinin sartinin, daha 6nceki
tistatlarinin izinden giderek, varligin yani benligin giderilmesi (tasfiyesi) oldugunu soyler
(N.D. 3/2). Goniil, benlik ve masiva kirlerinden arindirilirsa sultanm agirlamaya hazir hale
gelir:

Yiiziifi Niyazi eyle hak derdile kil bagruii ¢ak
Kalbiifi sarayin eyle pak sayet gele sultan safia (N.D. 3/12)

Gonli temizlemek, arindirmak icin salikin kulak, dil ve goniil kapilarin siki sikiya
kapamasi gerekir. Bunlar yapildiginda gonle Hakk’a dogru kapi acilir ((N.D. 12/6). Allah,
ademoglunun gonliinde bir deniz gizlemistir. Bu ummanin farkinda olmayan insan siirekli
bir susuzluk ¢ekmeye mahkiimdur (N.D. 22/3). By, salikin her seyden dnce nefsini bilmesi
gerektiginin de bir ifadesidir. Goniil ancak zikirle tevhide ulasir ve insan ancak marifetullah
yoluyla feraha erer (N.D. 25/5). Gorlinen Niyazi'nin miilki degildir; onun gonlii iginde
hazine bulunan bir harabedir:

Gorinen sanma Niyaziniifi heman sen miilkiini
Goiili bir viranedur kim geng-i pinhan andadur (N.D. 33/9)

2.4. Goniil Hazine Gizleyen Viranedir
Goniil, Allah1 isim ve sifatlariyla tanima, bilme ve anlama demek olan marifetullahin
bulundugu bir harabedir. Aslinda bu harabe olma hali bir goriintii, bir tiir yaniltma
bi¢cimidir kem gozlerden hazineyi saklamak i¢indir. Gonliinii masiva tozlarindan arindiran
kamil insanin kalbine sultan niizul eder, mutluluklarin en biiyiigii ile sereflendirilir. Misri
bu sebeple gonliinii hazine saklayan virane olarak niteler. O, biiyiik hazineden haber
almanin coskusuyla gonliindeki siva kirlerini yagmaya vermis, mal miilk, sen ben
kavgasindan kurtulmustur (N.D. 171/4). Niyazi, varhigin1 Hakk’a feda ettiginden
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marifetullah hazinesine kavusmustur. Onun elinde gonliindeki hazineden baska varlik,
baska sermaye yoktur:

Gorinen sanma Niyaziniifi heman sen milkiifi
Goiili bir viranediir kim genc-i pinhan andadur (N.D. 33/9)

2.5. Goniil Ankadir

Arifin génliinii Anka’ya tesbih eden Misrd, insanlarin onun haline asina
olamayacaklarin1 sdyler zira Anka yere konmaz, golgesi yere diismez. Sair, arifin ylice
makamlarda pervaz ettigini, onun Hakk’'in sir perdesinde oldugunu ifade eder. Halk, arifin
gonliiniin kimde ve nerede oldugunu bilemez:

‘Arifiifi gofilini bilmez kandediir halk-1cihan
Ol ki ‘ankadur yere diismez bil anui sayesi (N.D.183/5)

2.6. Goniil ve Vicdan iliskisi

Vicdan liigatte, “Kisiyi kendi davranislar1 hakkinda bir yargida bulunmaya iten,
kisinin kendi ahldk degerleri {lizerine dolaysiz ve kendiliginden yargilama yapmasini
saglayan gii¢” (Akalin, 2010, s.2485) “Insanda iyiyi kétilyii ayirt eden, iyilikten huzur,
kotiiliikten azap duymasina yol acan, davranislar1 hakkinda adil bir yargiya iten duygu”
(Ayverdi, 2008, s.3366), “ olarak tarif edilir. Bu tanimlardan yola ¢ikarak vicdanin bir i¢
muhasebe hakemi oldugunu séylemek miimkiindiir. Misri, vicdanin Allah’in varligini idrak
ve buyruklarini dinleme, dolayisiyla hakikate erme merkezi oldugunu, vicdaninda bu
hakikati duymaya vesile olmayan ilim ve irfanin bir yarar1 olmadigini ifade eder.

Goiiiil tuymazsa vicdan ile Allah’t hakikatce
Miicerred dildeki ‘ilmi veya ‘irfani neylerler (N.D.54/5)

Yukaridaki beyitten bakilinca bozulmamis bir vicdanin Allah’t bulacagi anlasiliyor.
Insan yaratihstan vicdanen kendisini yaratani arama ihtiyaci duyar: “Insanin fitrat-1 zisuuru
olan vicdani, saadet-i ebediyeye bakar, gosterir” (Nursi, 2012, s. 705), “icinde daha 6nce
duymadig1 manevi bir esinti, bir ferahlik ve giizellik bulma” (Tulum, 2013, s. 674) sozleri
vicdanin iman merkezli oldugunu ifade etmektedir. Vicdanin Allah’t duymasi masiva kirleri
ile bozulmamis olmasina baghdir.

2.7. Diinyaya Goniil Vermek

Bir hadis-i serifte diinya sevgisinin biitiin koétiiliiklerin basi oldugu ifade edilmistir.
Bu hadisten ilham alarak tasavvuf edebiyatinda ozellikle siirde diinya sevgisine karsi
insanlar uyarilmistir. Bu uyar1 diinyay1 calisip kazanma bakimindan degil de goniilden
sevmeme konusundadir. Salik, kalbinde diinyaya tapinacak derecede bir sevgi
beslemeyecektir. Boyle bir sevgi kisiyi pek ¢ok hata islemeye siirtikleyebilir. Misri de Yunus
Emre, Ummi Sinan ve daha bircok mutasavvif sair gibi insanlar1 diinya sevgisine karsi
uyarma ihtiyaci duymustur. Diinyaya goniil vermenin neticesinde basin kavgalara, belalara
ugrayabilecegi, yapilan yanlislarin yarin, mahserde hesap goriiliirken kisinin ayagina
dolasabilecegini ifade eder:

Goiiiil virme bu diinyaya basin ugratma gavgaya

Kazanduguifi ‘amel bir giin geliir mizana tolanur (N.D. 64/5)
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Misri’nin lizerinde durdugu 6nemli bir konu da basina insanlari, miiritleri toplayip
kibir ve gurura kapilmanin insani diisiirecegi sikintili durumudur. S6hret, insan i¢cin her an
felakete doniisme potansiyeline sahiptir. Miiritlerin ¢ogalmasi, dinleyen kalabaligin
cogalmasi miirsidi yoldan ¢ikarabilir. Arif, séhretin zararinin idrakinde olmali. Kalabalik
icinde bile Hak'la birlikte olmayr ihmal etmemelidir. Tasavvufta halvet der enciimen
“Zahirde halkla batinda Hak’la olmak, bedenin halkla, kalbin Hak’la olmasi” denen durum

¢cok 6nemlidir:
‘Arif oldur basina halki diriip cem‘ eylemez
Goiili climle halk icinde hak ile yeksan gerek (N.D. 100/5)

2.8. Gonlii Masivadan Arindirmak

Tasavvufun temel islevi nefis terbiyelerini saglayarak insanlarin ahlakli bireyler
olmalarina hizmet etmektir. Glizel ahlaki tamamlamak iizere gonderildigini ifade eden Hz.
Peygamber’in siinneti 1s181nda miirsitler baghlarin tiirli egitim stireclerinden gecirerek
amaglarina ulasmaya calisirlar. Goniil arindirmak da ahlakli birey olmanin en 6nemli
basamagidir. insanin mutlulugu gégsiindeki kalp denilen manevi organin temizligine,
arindirilmasina baghdir. Mutasavvif sairlerin hepsi goniil tasfiyesi konusunda titizlikle
durmus baghlarini ve miiminleri uyarmaya ¢alismislaridir.

Yunus Emre goniil temizligi hususunda en ¢ok duyarl olan sairdir. Siirlerinde her
firsatta goniil temizliginin 6nemini vurgulamaktan geri kalmamistir. Bir elbiseye necis olan
kan bulastifinda yikanmasi nasil gerekiyorsa paslanan gonliin de dylece arinmasi gerekir.
Elbisede kan gibi pis bir sey oldugunda namaz kilinmadigi gibi temiz olmayan kalple kilinan
namaz da makbul olmaz:

Bir tona kan bulasicak yumayinca mismil olmaz
GOniil pasi yunmayinca namaz eda olmayisar (Y.D. 24/2)

Gonli kirleten, pas tutmasina yol acan temel zararlilarin basinda kibir ve kin gelir.
Goniilden bu iki pislik yikanmadik¢a miirsidin nazari salike bir fayda saglamaz (Y.D. 24/3).
Gonlii bozan en 6nemli hastalik “sek” yani Allah’in varlig1 konusundaki stiphedir. Goniildeki
sek biitiin kotiltklerin ve ruhi ¢iiriimelerin sebebidir (Y.D. 56/12). Goniildeki siiphe
karanligini, pasi silecek olan iman nurudur. Karanlik ve aydinlik bir arada barinmadig gibi
iman ve kiifiir de bir arada bulunmaz. Iman bir kalbe girdiginde kiifriin karanhigini siipiiriir
cikarir (Y.D. 77/3).

Gonlu kirleten bir diger husus maddeye, mecaza olan ilgi ve baghliktir. Bir kalpte
maddi olana ragbet ve sevgi varsa yozlasma baslamis demektir. Silike diisen kalbinden
suretleri cikarip temizlemek, rahmet suyunun kalp iilkesine akmasini saglamaktir (Y. D.
230/5). Eger goniilde pas yerlesir, kalic1 olup da temizlenmezse onun sahibi iceri girip
yerlesmez. Goniilde iki varlik birlikte yer edinemez. Allah, gonlii kendisi icin yaratmistir;
baska sevgileri barindirmasini asla kabul etmez. Masivaya yer veren goniil, sahibinin yolunu
yitirmesine, sapmasina sebep olur (Y.D. 250/3).

Gonli kirleten, sahibini (Hakk’1) agirlamasina engel olan bir baska husus “yavuz
diisiince” yani kotii niyetler, diisiinceler tasimasidir. Gonliinde kotl disiince ve niyet
besleyenler ciktiklar1 manevi yolculukta daha basta kaybedenlerden olur. Yunus Emre,
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“Baskasi i¢in kuyu kazan kendi diiser” atasoziline vurgu yaparak insanlar icin koétiiliik
beslememeleri gerektigini hatirlatir:

Zinhar goniil evinde tutma yavuz endise
Biregiiyciin kuy1 kazan ‘akibet kendii diise (Y.D. 293/1)

Niyazi-i Misri’nin miirsidi Ummi Sinan da Yunus yolunda goniil tasfiyesi tizerinde
onemle duran mutasavviflardandir. Ummi Sinan, génlii arindirmanin temel sarti olarak
maddi alemin sevgisine goniilde yer verilmemesini vurgular. Diinya sevgisi gontilden
cikarilmadan kainati var eden Nakkas’'a ulasilamayacagini, baskalarina aldanmamak
gerektigini hatirlatir:

Kevn i mekanifi naksini pak eyle goiitilden
Nakkasa iris gayriya aldanmagil zinhar (U.S.D. 54/6)

Goniil redifli bir siirinde Ummi Sinan, sézii tevhide, yiizii dergiha cevirmeyi tavsiye
ederek bundan sonra gonliin arinabilecegini ifade eder (U.S.D. 98/3). Goniil diinya
varligindan soyunup arinmadikca kalpteki gamlardan, tasalardan kurtulamaz. Mana
yolcusuna diisen; génlii diinyevi her tiirlii tortudan, bagdan kurtarmaktir (U.S.D. 182/1).

Niyazi-i Misri, miirsitlerinin izinden giderek goniil arindirma konusundaki diisiince
ve duygularin ¢arpici misralarla dile getirir: I¢i vesvasla (seytan) dolmus goniil, kibir ve
haset askerinin her tarafi isgaline ugramistir (N.D. 199/7). Cehalet karanlig1 ile kaplanmis
(N. D. 86/5) seye goniil denemez; Misri, Samed aynasi olan gonliin nasil arindirilip
temizlenecegi konusundaki tavsiyelerini soyle dile getirir: Gonlii tasfiye etmenin birinci
basamagi tevazudur (N.D. 3/12). Tevazuun goniilde yer etmesi “Tevhid” inancina baghdir.
Birlik inanc1 gontilde dal budak salarsa goniil cennet bahgelerine doner, can dimagi tevhid
esintileri ile glizel kokularla dolar:

Kalbiifii bag-1 cinan it ravza-i tevhid ile
Can dimagin kil mu‘attar nefha-i tevhid ile (N.D.163/1)

Gonliin masivadan, Allah’tan baska varliklardan temizlenmesi hususunda Misri,
Allah’a iltica etmek, siginmaktan baska yol olmadigini ifade ederken aslinda nefsinden
Allah’a, Allah’tan Allah’a siginma ihtiyacindan s6z etmektedir (N.D. 125/5). Gonliin siva ve
giinah Kkirlerinden arinmasinda namaz, orug, hac ve zekat gibi ibadetlerin titizlikle eda
edilmesi ve daimi zikrin 6nemi biiyiiktiir. Bu konuda Misri, Yunus ve Ummi Sinan’la aym
diisiinceleri paylasir:

Savm u salat hac zekét giinah kirin mahvider
Darb-1 zikr olmasa goiiiil pasi silinmez (N.D. 73/2)

Gonil tasfiyesi konusunda Misri’'nin en biiyiik silahi1 tevhiddir. Allah’1 esma ve
sifatlariyla tahkiki olarak bilen arifler bir tevhid pariltisi ile on sekiz bin perdeyi bir anda
goniilden kaldirip aralayabilirler:

Ey Niyaz1 ‘arif-i billah goniilden selb ider
On sekiz bifi perdeyi bir lemia-i tevhid ile (N.D. 163/5)
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2.9. Goniil Dost iliskisi

Vuslatin sarti, ten milkiinii yok etmek, nefin arzu ve hevesleri cihetiyle bir tir
6ldiirmektir. Bu diisiince nefsin hosuna gitmez fakat O’na vasil olmanin bundan baska cikar
yolu yoktur. Misri, tasavvuf yolcusunun Allah’tan baskasindan uzaklasmasini, nefsin
isteklerine yiiz vermemesini gerektigini soyler. Zira Hakk’a kavusmanin bedeli “6lmeden
6lmek” sirrinda gizlidir. S6ylenmesi ¢ok kolay gibi goriinse de kisinin insanin 6niindeki en
zorlu gecit budur: Nefsin isteklerine karsi koymak... Tarikatlarin asmaya ¢aba gosterdikleri,
cozmeye calistig1 mesele budur. Bu, Lokman’ (AS) in bile care bulamayacagi bir hastaliktir.
Insanoglu goniil ve nefsin istekleri carmihinda bir émiir gelgit yasar. Goniil galip ciksa bu
savastan aradig1 huzuru, siikineti bulur feraha erer:

Dil bekasin dost fenasin istedi miilk-i tenin
Bir devasiz derde diisdiim ah ki Lokman bi-haber (N.D. 39/3)

Goniil, dert ehlini dsiklar1 aglatip inletenin kim oldugunu bilirse ona gore tedbir alir.
Gonlin herhangi bir tedbire bagvurabilmesi ise dostun tecellisine bir an da olsa mazhar
olmasina baghdir. Goniil gozii bir gorse, zevkine varsa o zaman diinya goziine gériinmez,
ten kafesini pargalar, benlikten ve varliktan gecerek dosta kosar:

Gorse mahbib1 goiiiil bi-ihtiyar m&’il olur
Ehl-i derd ‘ussaki kimdiir zar u giryan eyleyen (N.D. 141/12)

Gonil, Yunus'un dedigi gibi degiskendir, dalgalidir, firtinalarla doludur. Ne zaman
cosacagl, tasacagl bilinmez. Agyari terk etmeden sevdigini, dostunu bulamaz. Dostu bulunca
agyari terk eder, gayb perdesi aralanir, kiifiir de iman da yagmalanir. Ciinkii artik miisahede
ile mesele ¢oziime kavusmustur. Artik iman ve inkar arasinda se¢im ortadan kalkmis, giines
apagcik parlamaya baslamistir:

Ciin buld1 goiiil yarum terk eylediim agyarum
Iman ile ziinndrum yagmadur alan alsun (N.D.145/7)

2.10. Goniil ve Ask

Tasavvuf, kalp yani goniil ayagiyla manevi bir yolculuktur. Gonlii heyecana getiren,
muhabbetullahtir. Salikin biitiin ¢abasi ilahi rizaya erip muhabbetullahta pervaz etmek, i¢
dlemini ilahi askin nuruyla aydinlatmak, maddi varligin1 nurlandirmaktir. Yunus Emre ilahi
askla mest olan asig1 s6yle tanimlar: gontlde dost sevgisini pekistirmeyene, tul-1 emel(hirs)
defterini diirmeyene asik denmez:

Dost sevgilisin gontilde canila berkitmeyen
Ttil-1 emel defterin diirmeyen ‘asik midur (Y.D. 36/3)

Yunus’un tul-1 emel konusuna vurgu yapmasi, “Ummetim hakkinda endise ettigim
hususlardan en korkung heva ve hevese uymak ve tul-1 emel (hirs)dir.” Hadis-i serifinden
dolay1 olmalidir. Tevekkiil ve teslimi yaralayan tl-1 emel miiminin en 6énemli zaaflarindan
biridir. Ilahi ask kendini uzun emellere kaptiran kisinin génliinde filizlenmez zira kalp
strekli gelecege dair tasavvur ve beklentilerle mesguldiir. Tul-i emel bir bagka zarar1 “ben”
in 6n plana ¢ikarak kisiyi siirekli kendisiyle mesgul etmesidir. Oysa goniil Tecelli Tur’u olup
Dost’a aittir. Goniil dosttan baskasina tahsis edilirse orada tecelli s6z konusu bile olamaz.
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Gonill Tur'unun tecelliye mazhar olmasi i¢cinden sen-ben duygusunun gikarilmasina
baghdir. Salik, benini tamamen bertaraf etmedikce ger¢ek muhabbetullaha ulasamaz.
Muhabbetullaha ermede ger¢ek miirsidin rehberligi de tasavvuf mesrebince son derece
o6nemlidir (Y.D. 54/3).

Yunus Emre, muhabbetullah oniindeki ¢etin bir engelin, biitiin kotiiliiklerin anasi
olan diinya sevgisi oldugunu soyler. Diinya, insanlik tarihi boyunca kimseye ram olmadigi
gibi asiklarinin sonu da hep hiisran olmustur (Y.D. 63/1). Mana yolcusu diinyadan yliziinii
kalben cevirecek, dosta yonelip geregini yerine getirme ¢abasi icine girecektir. Ilahi aska
erismenin temel sarti ibadetleri yerine getirme, kulluktan sasmamaktir. Kul, kendini
gormeyecek Hakk'in varligina odaklanip ona gore kendini programlayacak ki gonlii
baskasindan Allah’a yonelebilsin (Y.D. 238/5). Yunus’a gore icinde ask, tabii olarak ilahi ask
bulunmayan goniil bir yikintidan baska bir sey degildir:

‘Isk bir ulu nazar durur ‘asik cani didar durur
‘Iski olmayan gontiller viranediir sar olmadi (Y.D. 386/5)

Ummi Sinan, Dost’a (Allah) géniil veren kisiye onun aski yar olur; aksi takdirde onun
semtine ugramaz diyerek muhabbetullahin ne kadar 6énemli oldugunu ifade eder:

Ben ol dosta virdiim goiiiil ‘ask bentiim ile yar olur
Kim ki ddsta virmez goiiiil bu ‘agk andan bizar olur (U.S.D. 64/1)

Bir gonle ilahi agk girdiginde onu yumusatir, muma cevirir. ilahi asktan mahrum
goniiller ise kara tas gibi kat1 ve duyarsizdir (U.S.D. 66/3). Ummi Sinan, gonliin siirekli
teyakkuz halinde bulunmasi geregini “ey gonul” redifli ilahisinde vurgulu tekrarlarla dile
getirir (U.S.D. 98/1). Madem Allah bizi insan olarak varliklarin en sereflisi olarak yaratti o
halde ondan baskasina goniil vermek dogru degildir:

Seni insan eylediim diyt 6ger ol Padisah
Andan artuga gofiiil virmek diiser mi sanifia (U.S.D. 156/3)

Niyazi-i Misri, Hak yolcusunun s6ziin 6zlinde gizli olan “mana cevherlerini” gormesi,
duymasi i¢in zahir gozii kapatip 6ziine kulak tutmasi gerektigini hatirlatir (N.D. 8/5).
Misr’'nin varligi yanmis, biryan olmus, gonli ilahi askla bir kiilhana dénmiistiir. Cektigi
1stirapla gozleri durmadan yas dokmektedir. Askla sermest olan Misrl bu yanisin, bu
gozyaslarinin sebebini bilmedigini s6ylerken aslinda tecahiil sanati yapmaktadir (N.D.
127/2). Sairin anlatmak istedigi; Hakk’a varmak, ulasmak isteyenlere vermek istedigi
tavsiye, salik verdigi en kestirme yol masivadan gonlii temizleyerek “ask”a ulasmaktir.
Icinde “gayr/masiva” bulunan géniill Hakk'a vasil olamaz. Misri’nin agagidaki beyti
Kuseyri'nin su so6ziinli hatirlatmaktadir: “Kap i¢ine konan seyi tutar ve bir kap dolu oldugu
seyden baskasini igine almaz. Tipki bunun gibi kalp muhabbetle dolunca i¢gine sevgiliden
baska bir sey sigmaz.” Ayni mealde Cafer-i Sadik’'in soyle dedigi rivayet edilir: “Allah’t
taniyan masivadan yliz cevirir”:

Vasl-1 Hak olmaga eylersen heves

‘Aska ulas gayrdan gofiliifi kes (N.D. 77/1)
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2.11. Hakk’1 Bulmak

Insan fitratinin geregi olarak ebedi hayata hazirlhik yapmak durumundadir. Bunu
saglamanin yolu da gonliin siirekli Hak’la mesgul olup tefekkiir etmesi, asla ondan uzak
diismemesidir. insan her an gelebilecek éliime kars:1 hayattayken hazirlik yapmalidir (N.D.
92/1). Salik, gonliinde Hak’la olmay1 amag edinir, mesgul olur, ondan uzak kalmay1 bir sorun
olarak goriir, bunu acisini goniilde yara sizlamasi gibi hissederse Allah tarafindan derdine,
yarasina ila¢ génderilir, cani ve gonlii saglhigina kavusur esenlige ¢ikar:

Her kimiif kim derd-i Hakdan yiireginde olsa tag
‘Akibet dermana iriip can u génli ola sag (N.D. 86/1)

Hak’tan ayr1 diismemenin vasitasi uzlet, “Giinaha girmemek, daha ¢ok ve daha ihlash
ibadet etmek icin toplumdan ayrilip 1ss1z ve kimsesiz yerlere cekilmek, tek basina yasamak.
Buna halvet, inziva, vihdet adi1 da verilir... Mutasavviflarin maksatlar1 ihtiyactan fazla
toplumda bulunmamak... bos zamanlarda bir koseye ¢ekilerek ibadet ve tefekkiirle zamani
degerlendirmek”tir. Misri, bu prensipten hareketle uzleti se¢me geregini vurgular, bu
tercihle Hak katinda makbul olunacagini ifade eder (N.D. 81/4).

Misri’nin siirlerine bakildiginda her ne kadar muhatap icin sdylenmis gibi bir tislup
goriilse de her firsatta sozii kendi nefsine ve gonliine getirerek birinci derecede kendisini
muhatap kabul ettigi goriiliir. Nitekim asagidaki misralarda bu temel amacinin ifadesini
buluyoruz. Her misrada bir prensip, bir 6giit dile getirildigini goriiyoruz. Gonliine sairin
tavsiyeleri sdyledir: Hakk’a giden yolu bul. Hakk’i dert edin, bu konuda yiirekten 1stirap cek,
ah et. Can tilkesindeki giinesi ve ay1 bul. Can iilkesini asil sahibi, onu aydinlatan Allah'tir.
Nereye donersen Allah’in orada rahmeti ve liitfu ile hazir ve nazir oldugunu (Kur’an-1 Kerim,
2/286) bil. Nerede bakarsan Allah’t bul, onun isim ve sifatlarinin tecellilerini gor:

Ey goniil gel Hakk’a giden rahi bul

Ehl-i derd olup dertini dh1 bul

Canui ilindeki sems ii mahi bu

Adem isen “semme vechullah”1 bul

Kande baksan ol giizel Allah’1 bul (N.D. 103/1)

2.12. Goniil Ferahlig:

Hakk’a vasil olmay1 amac edinen yolcu, cektigi cile ve riyazetlerin neticesinde tecelli
nurlarina mazhar olarak goniil ferahligina erisir. Goniil ferahligini saglayan en 6nemli vasita
ask ve onun da geregi zikir yani Allah’t isim ve sifatlariyla siirekli anmaktir. Kur’an-1
Kerim’de, “Ey inananlar! Allah’t ¢okca zikrediniz. (Kur’an-1 Kerim, 33/41)” ayeti zikrin
Oonemini vurgulamaktadir. Kisi zikirle “tevhid”e ulasir, Allah’1 tanima zevkine erer. Tevhid
nuruyla dolan goniil sonsuz bir ferahlama, bir huzur, bir rahatlama bulur. Kur’an-1 Kerim'de,
"Bilesiniz ki, kalpler ancak Allah't anmakla huzur bulur. (Kur’an-1 Kerim, 13/28)"
buyurulmaktadir:

Zikr il tevhide irerse gofiiil

Ma'rifetle bula sadrufi ingirah (N.D. 25/5)
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Zikir, iman konusunda ¢ok énemlidir. Bir hadis-i serifte, “imaniniz1 ‘L4 ilahe illallah’
sozii ile tecdit ediniz” ifade edilen tavsiye, Misri'nin lizerinde 6nemle durdugu bir ibadettir.
Salik, gece, glindiiz, her an, her saat zikirle mesgul olursa Allah’in nuru goénliinde
saglamlasir. Zikrin devami sayesinde goniil bozulmaz, tagayyiir etmez:

Kim ki zikre gice giindiiz sa‘y ider

Nir goiiliinde idiser irtisdh

Sol goniilde kim devama ire ol

Irmez anuf siretine infisdh (N.D. 6/2-3)

Goniil zikir ve tefekkiirle ilahi nur ve tecellilere mazhar olup manevi zevklere erer.
Bu manevi zevkler karsisinda kendinden gecer, maddi dili tutulur, fakat her azasi dile gelip
zikre baslar:

Goiiiil o bahre taldi diliim tutuldi kald1
Gordiim anufi zikrine a‘zalarum dil old1 (N.D. 181/3)

2.13. Goniil yikmak

Islam’da biiyiik giinahlardan biri kabul edildiginden tasavvuf siirimizde géniil yikma
konusunda ¢ok ciddi uyarilar, ikazlar yer alir. Ozellikle Yunus Emre her firsatta goniil
yikmanin vebalinden bahsederek insanlari uyarma ihtiyaci duymustur. Gontl yikmanin
hicbir bahanesi olamaz. Dervis, siiklinet i¢cinde Hakk’a teslim olup asla bagkasini
incitmemelidir (Y.D. 2/8). Asagidaki beyit goniil yikmanin Kabe yikmakla esdeger oldugunu
gostermek bakimindan dikkat ¢ekicidir: Bir goniil yapmak bin kez nafile Hac yapmaktan
daha iyidir:

Yi{inus Emre dir hoca gerekse var bin hacca
Hepisinden eyiice bir goniile girmekdiir (Y.D.91/5

Dervis, baskasin1 asla hor goérmeyecek, herkese, Hakk'in mahluku olmasi
bakimindan, esit bakacak ve kesinlikle goniil yikmayacaktir (Y.D.142/4). Insanlarin kalbini
kiranin kildig1 namazdan bir fayda gérmesi s6z konusu degildir. Zira dosdogru kilinan
namaz kisiyi her seyden 6nce glinahlardan korur. Kalb kirmak gibi bir giinah, gercek namaz
kilandan meydana gelmez, gelmemeli (Y.D. 166/1). Sert sozlerle insanlari yaralayanlardan
bir iyilik beklenemez. Yasini basini almis insanlar eger kalb kiriyorsa bosa hacca gitme
zahmetine katlanmasinlar zira ondan manevi bir fayda elde edemezler (Y. D.299/3). Goniil,
Hakk’in duragi oldugundan Kabe’den daha yticedir (Y.D. 367/7). Gontl yapmak haccetmek
kadar sevaptir. Goniil yikan kisinin ilim ve amelinden fayda goérmesi beklenemez (Y.D.
335/12). Yunus, goniil yikmanin giinah1 konusunda o kadar titiz davranir ki neredeyse
kiifiirle es deger sayar. Ister hac yap, isterse bin kez gaza yap, bir kez goniil kirdinsa bir ise
yaramaz. Bosuna yol tepmis olursun, der:

Bin kez hacca vardunisa bin kez gaza kildunisa
Bir kez goniil sidunisa gerekse yiiz y1l yol doki (Y.D. 367/6)

Yunus'un goniil yikmakla ilgili asagidaki beyti biitlin soylenenleri 0Ozetler
mabhiyettedir:
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Goniil Calab'un taht1 gontile Calap bahdi
Iki cihan bed-baht1 kim goniil yikarisa (Y.D. 299/5).

2.14. Goniil Yapmak

Goniil arindirma meselesini ¢6zen salikin 6niinde baska bir 6nemli konu daha
vardir: Goniil yapmak, goniil kazanmak, Yunus'un tabiriyle goniil ele getirmek... insan
olmanin en 6nemli 6zelligi baskasiyla iyi gecinmek, bunun geregi olarak da kalp kirmamak,
dahas1 goniil kazanmaktir. Goniil nasil kazanilir, sorusunun cevabini 6nce Yunus'tan
dinlemek lazimdir: Yemek yedirmek, goniil ziyaret etmek. Goniil kazanmak Kabe’den daha
tstiindiir (Y.D. 380/4). Goniil yapmak bir nevi cennet meyvesi yetistirmektir. Zira goniil
yapmanin neticesi Allah’in rizasini kazanarak cennete girmektir (Y.D. 141/4). Hz. ibrahim
insanlik tarihinde cémert insanlarin en basinda gelir. Ummi Sinan, eger sen de Hz. ibrahim
Halil gibi olmak istersen nerede bir viran goniil varsa onu tamire kos diye seslenir:

Ger olasin ‘Omr icinde sen de ibrahim Halil
Kanda kim viran gofiiller var ise var an1 yap (U.S.D. 15/10)

2.15. Goniil insana Dolanir

Insan, Allah’in “esref-i mahlukat” olarak yarattig1 bir varlik olup maddi ve manevi
bakimdan hayranlik uyandiracak bir 6zellige sahiptir. Yaratandan dolay1 yaratilmisi seven
bir inanisin mensubu olan Misri, baktik¢a insanda ilahi esmanin tecellilerini miisahede ile
hayran kalip duygularini siirle ifade eder ve insanlarin bir kisminin Hakk’t bulmasi bir
kisminin batila diisiip yoldan ¢ikmasina sasirdigini séyler:

Nazar kildikca insana go6iiiil hayrana tolanur
Acebdiir kimi Hak ister kimi butlana tolanur (N.D. 64/)

2.16. Goniil ve Hikmet

Asiklar, Allah’1 her an isim ve sifatlari ile anmaya gayret ederler. Hu zamiri de sadece
Allah’1 anmak icin dillerinden diismez. Hu: O... Asik “Hu” der Kkalbini, ruhunu Hakk’a ¢evirir.
Hu zikriyle asiklarin gonliine “Ben bir gizli hazine idim...” kutsi hadisinden hikmet dolar. Bu
hadis olarak anilan soz biitiin tasavvuf ehli tarafindan ¢ok¢a anilir, kdinatin yaratilis
sebebinin bu so6ziin manasi oldugu ifade edilir. Kdinat bin bir hikmetle yaratilmis, suur
sahibi insanin gozleri, akl ve ruhu éniinde bir hikmet hazinesi olarak sunulmustur. Asik hu
dedikce bu hadisin hazinesinden gonliine hikmet nurlari indigini Misri bu zengin anlamli
beytiyle dile getiriyor:

Ey Niyazi gofiline asiklaruii hikmet tolar
Kiintii kenz”iifi haznesinden yana yana hii deyii (N.D.150/5)

2.17. Niyazi’'nin Gonliiniin Dost'una Duasi

Misri, gonliin Dost’'u bulmasi icin Allah’a, nefsini mesru olmayan heveslerden,
kalbini riyadan, gosteristen kesmesini, masivadan yliziinii c¢evirerek halvet yolunu
gostermesini diler. Kisi ancak halvet ile sozii edilen bu engellerin tstesinden gelebilir,
tefekkiir ve zikirle bu gecitleri asabilir. Bu sebeple biiyiik veliler hayatlarinin belli
donemlerinde halveti, inzivay: ihtiyar etmis, kendileriyle bas basa kalarak tefekkiir ve
ibadeti tercih etmislerdir. Asagidaki beyitte: Nefsin hevadan, kalbin riyadan, meylin sivadan
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kesilmesi gibi iic temel mesele ve ¢6ziimii s6z konusu edilmis ve bu kesme islemi i¢in de
halvetin 6nemi vurgulanmistir:

Nefstimi hevadan kes kalbiimi riyadan kes
Meyliimi sivddan kes halvet yolin1 géster (N.D. 42/3)

Gonil Gozii: Gonil gozi, insanin mana dlemine acilan penceresidir. Yukarida s6zii
edilen asamalardan halvetteki tefekkiir, zikir ve riyazetle gecebilen salikin goniil gézii acilir,
ilahi hakikatleri, giizellikleri miisahede etme mutluluguna erebilir; goniil géziine mana
goklerinin yildizlarinin isiklar: ulasir, binlerce ay ve giinesi miisahede zevkine erebilir:

Gofilim goginiin y1ldizinuii hic ‘adedi yok
Her burcda beniim biii giines ii bifi kamertim var (N.D. 46/2)

Goniil Dosta Gitmek Diler: Misri’'nin, kalp ayagiyla yola ¢ikan goniil yolcusuna
stiliikunun baslangicinda tavsiyeleri, uyarilar1 dikkate deger: Dert ehlinin aglayip inleme
cagidir bu baslangic. Bu dert ancak askla tedavi edilebilir, yaralar onarilabilir:

Inile ey dertli goniil inile

Ehl-i derdiifi inleyecek ¢cagidur

Gel timar it yarene sen ‘ask ile
Yarelertif ofillacak ¢agidur (N.D. 51/1)

Sonug

Niyazi-i Misri, Tiirk tasavvuf edebiyatinin en cok tartisilan, eserleri, fikirleri ve
siirleri hakkinda en fazla yazilan bir mutasavvif, bir sairidir. Yunus Emre ve Ummi Sinan
muakkibi olarak kaleme aldig siirlerinde ¢ogu zaman kendi nefsine ve gonliine hitap eder.
Misri, insani insan eden en 6nemli yani olan goniil hakkinda duygu ve diisiincelerini berrak
bir dil ve iislupla ifade etme basarisi gostermistir. Halvetilik tarikati icinde bir kol kuracak
kadar 6zgiin bir mutassavvif olarak 6ne ¢ikan Misri’'nin, 6zellikle goniil konusuna degindigi
beyitlerinde coskun ruhuna ragmen seriat 6lciileri icinde kalmaya azami 6zen gosterdigi
gorilir. O da Yunus Emre ve Ummi Sinan gibi génliin Allah'in nazargahi oldugunu,
masivadan arindirilmasi gerektigini 1srarla vurgulamis, gonlii temizlemenin, tasfiye
etmenin yollarini gostermis, gonliin sadece ve sadece Hakk’a ait oldugunu 1srarla
vurgulamistir. Goniil, Niyazi'ye gore arsullahtir. Bu arsa ulasmanin yolu tevhid, dolayisiyla
strekli bir zikirdir. Gonliin zikir ve tefekkiirle ilahi nurlara agilacagini1 séylemis zikir ve
ibadetin 6nemi lizerinde 6nemle durmustur. Kisinin kendini bulmasi, kalbini arindirmasi
icin halveti tercih etmesi fikri Misri’'nin sik vurguladigi hususlardan biri olarak dikkat ¢eker.
Bu da onun bir Halveti seyhi olmasinin bir yansimasi olarak goriilebilir.
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The Emergence of i'caz in the Early Period

Abstract
It is a difficult subject to explain that human power is limited. It can be said that the reason for the

existence of ijaz and mu'jiza in all religions is to show the incompetence of human. As in all of the
Abrahamic religions, mu’jiza is a means of expression in order to reveal the existence of Allah; we
also see the emphasis on i’jaz in Buddhism and other pagan religions. Having a closer look at the
geography and sociology of the regions where Islam spread very rapidly in the early period, we
encounter a very different and complex outlook. Within this complex sociology, the issue of the i'’jaz
of the Qur’an has been convincing to a great extent. It is not to be expected that the inhabitants of the
newly conquered regions easily abandoned their past beliefs and practices. Two new groups
emerged in Islamic society. One is those who came from the Arabian continent and the other group
is the new Muslims coming from different societies and geographies. These have been effective in
the formation of a very different and dynamic structure in the historical process. Together with the
idea of i'tizal, they gave birth to many new ideas. In this period, although the Qur'an included the
concept of "Tahddi", it did not include the concept of I'jaz. Intellectual debates arising from the vast
tolerance of the Islamic society mobilised internal and external opposition. Thereupon, the issue of
the mu’jiza (miracle) of the Qur'an came to the scene. In other religions, the concept of mu'jiza
(miracle) has been sufficiently included.

Keywords: Religions, Islam, Qur’an, Mu’jiza I'jaz

Erken Dénemde i‘caz’in Ortaya Cikisi

0z

Insanin giiciiniin sinirh oldugun anlatmak zor bir konudur. icaz ya da mu’cize tiim dinlerde var
olmasinin sebebi insanin acziyetini gostermek amaciyladir, denebilir. Semavi dinlerin tamaminda
mu’cize Allah’in varligini ortaya koymak icin bir anlatim araci oldugu gibi; Budizm ve diger dogal
dinlerde i’caz vurgusunu yogun olarak gérmekteyiz. islam’in erken bir dénemde ¢ok hizli intisar
ettigi bolgelerin cografyasina ve toplum sosyolojisine baktigimizda ¢ok degisik ve karmasik bir
gorinimle karsilasiriz. Bu karmasik sosyoloji iceresinde Kur’an’i i’caz meselesi 6nemli 6l¢iide ikna
edici oldugu gozden uzak tutulmamalidir. Yeni feth edilmis bdlgelerin mensuplar1 gegmisteki
inanclarini, uygulamalarim kolayca terk ettiklerini diisiinmek miimkiin degildir. islam toplumunda
yeni iki grup ortaya ¢ikmistir. Biri Arabistan kitasindan gelenler, digeri de farkli toplumlardan ve
cografyalardan gelen yeni Miislimanlar. Bunlar tarihi siire¢ iginde ¢ok farkli ve dinmamik bir yapinin
olusmasinda etkili olmuslardir. ['tizal fikri ile birlikte pek ¢ok yeni diisiincenin dogmasini
saglamiglardir. Bu dénemde Kur'an “Tahddi” kavramina yer vermis olmasina ragmen [’'caz
kavramnina yer vermemistir. islam toplumunun engin hosgoriisiinden kaynaklanan fikri tartismalar
ic ve dis muhaleti harkete gecirmistir. Bunun iizerine Kur’an'in mu’cizeligi meselesi giindeme
gelmigstir. Diger dinlerde de mu’cize kavrami yeterince yer almistir.

Anahtar kelimeler: Dinler, islam, Kur’an, Mu’cize, i‘caz

The Emergence of i'caz in the Early Period

Summary
As aresponsible individual in the field of existence, human beings have always endeavoured to learn

about the identity if the Creator of existence. However, since the Creator is not and cannot be one of
the creatures, the search has always remained incomplete. Nevertheless, man has the right to be the
representative of the Creator. Despite this position of man, known as Ahsen-i Takvim, the wars in
recent centuries have made it questionable. On the other hand, man, which is confident in his
technological success, has not succeeded regardless of his best efforts to ignore the values belonging
to the spiritual sphere. It is a not of a claim to say that all religions remind us of man’s incompetence.
All of the heavenly religions have emphasised this aspect of man. Likewise have doga dinleri stressed
the same point because they had to explain the superiority of their Gods and demonstrate
incompetence of man.
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In general terms, when we involve with the history of i’jaz in Islamic history, the intensive debates
occurred in places where various cultures clustered. In the Islamic world, this case can be traced in
Middle East, especially in Basra and Kufa regions. A reason for this is that cultures from Inner Asia
and South Asia were concentrated in these regions.

Although Qur’an did not highlighted miracle at the beginning, it came to the fore strongly with the
increase in the wars of faith. Therefore, we need to know the place and process of the emergence of
the concept well. In the ninth and tenth centuries AD, the centre of world power was the domain of
the Islamic state. This phenomenon continued for several hundred years. The centralisation of
power, which was not only in the physical sense, manifested itself in every field where human being
made their presence felt. In order to understand the history and course of [slamic thought, this power
and structure must be taken into consideration.

In order to understand the issue of I'jaz within the framework of the Qur'an, we need to follow the
course of the revelation and see the objections to it. Therefore, the first books written to respond to
the attacks against the Qur'an focused on the text of the Qur'an. To show its conformity to the rules
of language and literature, Meani'l-Qur'an works were written. The first works of the field were
published by Vasil b. Ata (d.131/748), al-Farra (207/822) and Abu Ubayda Ma‘mar b. Musna
(d.206/824). Later, the pioneering works of this period are ,especially, Ibn Qutayba's (d.276/889)
Te'vilii Miskili'l-Qur’an, written against the attacks on the Qur'an, and Tabari's (d.310/923) works
written between the lines of the tafsir. According to our present knowledge, Mu’tazila was the first
to raise the issue of the Qur'an'si'jaz and to accept reason as an important criterion in understanding
the Qur'an. First al-Nazzam (d. 231/845) and then al-Jahiz (d. 255/869), unlike the tahaddi in the
period of the nuzil, determined that the Qur'an was a miracle of language and endeavoured to prove
it. Al-Jahiz, who wrote a book titled Nazm al-Qur'an in order to explain that the Qur'an's i'jaz is in its
verse, followed Imam al-Ash'ari, an old Mutazilite member. The books written in the third century
Hijri were called Nazm al-Qur'an. The works probably that continued under this name until the
middle of the fourth Hijri century was later named I'jaz al-Qur'an. An-Nugqat fi i'jazi'l-Qur'an was
written by Ali b. Isa al-Rummant (d.384/994) and Bayan al-I'jazi'l-Qur'an by Abu Sulayman Hamd b.
Muhammad al-Khattabi (d.388/998), both of whom were Mutazilites. The reason why the imams of
Mutazila came to the fore with the i'jaz of the Qur'an is because they considered Arabic literature as
a weapon in defence of the Qur'an. The Mutazilite scholars' use of rational methods as a weapon in
the defence of the Qur'an and Islam has coloured the world of scholarship. The first main book on the
subject from the Ahl al-Sunnah scholars is I'jaz al-Qur'an by Abt Bakr Bakillani (d. 403/1013).
Abdiilkahir al-Jurjani (d.471/1079) took the subject to the top and wrote the works Delail al-I'jaz and
Risalat al-Shafiya, and the subject of i'jaz took its place among the Qur'anic knowledges. Due to the
academic and political developments that have emerged in our age, some scholars have brought this
subject back to the agenda and have written independent works and original books. The first work
written on i'jaz in this era was Mustafa Sadik al-Rafif's I'caz al-Qur'an wa' I-balagat al-nabawiyya.
After him, Muhammad Abdullah Draz's al-Nabah al-azim, Sayyid Qutb's al-Tasvir al-fenni,
Bediuzzaman Said Nursf's Isarat al-I'jal and Aisha Abdurrahman's al-I'jaz al-beyani li' 1-Qur'an.

Next to the historical and political reasons, cultural and social differences should be added. Thus, the
discussions accelerated and expanded in the third century and has come to the present day with a
rich heritage of sources. The reason is that foreign sources were translated in parallel with the
diversity of thoughts in the Islamic geography, while close contacts with other religions and cultures
continued to increase. Mu’jiza in Qur'an has been discussed with various concepts. The most
significant of these are the terms ayat, beyyine, Burhan, sultan, hakk and furkan. It can be stated that
each sentence of the Qur'an is called a verse not only for the believers, but also as a message of
evidence to the other side.

In conclusion, the concept of i'jaz itself and its synonyms is a defence concept. Over time, this concept
has become stronger and widespread until to the present day and will continue to grow stronger in
the future. As in today's world where the relations between society and the individual have increased
in every aspect, the Qur'an's I'jaz continues to be a source of morale for Muslims and transfers its
dynamic energy to the Islamic society.
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Giri

' Tiim dinlerin ilk ve son muhatabi insan oldugunu biliyoruz. Ancak ilk varolustan bu
yana insanlarin dinle olan iliskilerinin tam bir teslimiyet icinde olmadigim da biliyoruz.
Allah adina varliklar dlemini yonetmek ve imar etmek icin var edilen ve “Halife” unvaniyla
tesrif kilinan insan hakkinda melekler siiphelerini bildirmislerdi. (Kur’an-1 Kerim 2:30)
Bununla birlikte insan miikerrem ve donanimli bir varlik olarak yaratilmis; (Kur’an-1 Kerim
95:4) cevresi yasayabilecegi bir ortam olarak diizenlenmis, beslenebilmesi i¢in her tiirli
gida irini hazirlanmistir (Kur’an-1 Kerim 2/:2). Kendisi ve ¢evresi bu kadar 6zenli
yaratilmis olmasina ragmen, insanligin ilk ailesinin ilk ¢ocuklar1 arasinda kiskanglik
yliziinden kavga ¢ikmis, biri digerini 6ldirmiistiir (Kur’an-1 Kerim 5:27-31). Kur’an’in
verdigi bu haberin bilgisi Tin Suresinde bildirilen “Ahsen-i Takvim” makamindaki insan ile
“Esfel-i Safilin” ¢ukurundaki (Kur’dn-1 Kerim 95:4-5) insanin baslangictaki halini tasvir
etmektedir. Vahyin ihbarlar1 géz éniine alindiginda Ademoglu giiniimiize kadar isyanci
temel karakterini korudugu goriilmektedir.

Son birka¢ ylizyilldan beri Bat1 Hiristiyan diinyasinin elde ettigi kapsamli pozitif
bilim baskisiyla, tiim diinyada insanlar neredeyse tecrtibi bilimlerin disinda bir ilim konusu
ve alani tanimaz hale gelmislerdir. Ancak iki biiyiik cihan savasinin arkasindan insanlik
tekrar goziinii semaya ¢evrime ihtiyacini duymustur. Bu ¢ercevede deneye dayali bilimlerin
bas dondiiriicti hizina ragmen insanoglu ilgisini olaganin disina, yani olagan iistiine dikkat
cekici bir nazarla bakmaya baslamistir. Post modern dénemde dinin giindeme gelmesi
bundan dolayidir. Teknoloji basarisiyla gurura kapilip kendisini, kendisine ikram edilen
hayat kaynagi cevresini tahrip etmesine, kutsal degerlerin ikaz ve itirazina itibar
etmemesine ragmen aci tecriibeler onu aczinin sinirlarina hizhi bir sekilde tasimistir.
Aslinda tim dinler insanin aczini O6gretileri arasina yerlestirmesine ragmen pozitif
basarinin miitekebbir ve dik kafali insani, dinleri g6z ardi etmede basarili olamamis,
acziyetini itirafta gecikmeye tahammiil edememistir.

1. Dinlerin i‘caz Vurgusu

Tiim dinlerde insanin mutlak tstiinde olan bir otoriteden insana yonlen emir ve
yasaklarin gelmesi, her dinin insan1 kendi projesine gore insa etme arzusunu belirtmesi, din
ile beslenen alanin temel vurgulari oldugu soylenebilir. Alanin kendi terminolojisini
kullanirsak, Tanri ile insan arasinda slrekli restlesmenin olmasi tabi karsilanabilir.
Baslangicta Iblis ile restlesmeyi Kur’an bize agik¢a vermektedir. Dogru yolun yaninda egrisi
de vardir, Allah dileseydi herkesi dogru yola iletirdi (Kur’an-1 Kerim 16:9). Hayvanlarda
oldugu gibi Yaratici Kudret insanlar1 tek programli yaratmamasi onlara sorumlulugun
temeli olan ézgiir bir alan actifin1 gostermektedir. Bu da Ibliste oldugu gibi insana isyan
firsat1 vermektedir. Kaldi ki iblis, Allah’1 sanki tehdit ederek, Adem’in neslinin cogunlugunu
kendine baglayacagini iddia etmektedir ( Kur’an-1 Kerim 17:62).

Yunan mitolojisinde goriildiigii gibi, diger dinlerde giiclii Tanri’nin isaretlerini, yani
mutlak giiclin isaretlerini ve insanin acziyetini gorebilmekteyiz. Ancak semitik dinler olarak
bilinen Yahudilik ve Hiristiyanlikta Tanri’'nin kudreti karsisinda acziyet daha a¢ik olarak
goriilmektedir. Ciinkii birinde Tanr sadece Israil ogullarinin tanrisidir. Hiristiyanhkta ise
Tanr1 oglunu insanlar1 kurtarmak icin yeryiiziine gondermesi i‘cazin en biiyiik delilidir.

Neredeyse Yahudilikte biitiin bayramlar halkin milli kaderi ile yakindan alakali
oldugundan, Yok Kippur kismen harig, biitiin oruc giinleri milli felaketlerle baglantihdir.
Bayramlar ise Cikis, ya da daha sonraki bazi mucizevi kurtulus hikayeleriyle iliskilidir.
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Bundan dolay1 6ziinde hepsi ilahi cezalandirma kadar, ilahi takdir duygusu ve Tanri'nin
mucizevi rehberligi ile irtibathidir (Birnstiel, 2015). Goriildiigi gibi Yahudilikte yogun bir
i‘caz baglantisi ibadetlerle insan1 kusatmis durumda oldugu goriilmektedir.

Hiristiyanlikta, biraz once isaret edildigi gibi, cok giiclii bir i‘caz ya da mucize
vurgusu bulunmakta, sanki adeta kiliseyi ayakta tutan i‘caz giliciidiir. Bu konuyu bir
uzmanin ifadeleriyle 6zetleyecek olursak: “Kilise tarihine geldigimiz zaman, burada mucize
‘sembol’ ¢cok giiclil fiiller olarak anlasiliyordu. Bu manalar hem Hiristiyanligi korumak igin
kullaniliyordu, yani apolojetik bir argiiman olarak, hem Hiristiyan teorisinin, veyahut
Hiristiyan 6gretisinin dogru oldugunu kanitlamak i¢in. Bunlarin haricinde, kilisenin mesru
oldugunu iddia edebilmek icin yine ‘mucize’ terimine bagvuruluyordu. ilk déneme
bakildiginda kilisenin, Hiristiyan cemaatinin ortaya ¢ikmasini Tanri’'nin mucizevi fiilinin
ispati oldugunu soyledigi goriiliir ve bununla kendisine bir mesruiyet ve otorite zemini
olusturmustur. Ikinci adimda, takdis &égretisi icerisinde Tanr’'min yine mucizevi fiiller
gosterdigini ve bunun da kurumsal bir cerceve icerisinde Kkilisede yasatildigi iddia
edilmektedir” (Bodenstein, 2015).

Kilise tarihine baktigimizda da benzer ifadeler bulmak miimkiindiir. “mijdenin
yayllmaya basladig1 dénemde elgiler bircok mucize gerceklestirdi; ama sonraki yillarda
mucizeler 6nemli bir yer tutmaz” (Hiristiyanlik Tarihi, 2004, 81). Dikkat edilirse, mucizenin
gerceklesmesi Allah’a degil, insana yani elcilere isnat edilmektedir.

Semavi dinlerden sonra en ¢ok miintesibe sahip olan Budizmin ortaya ¢ikisi tam bir
mucize yumagidir. Budistler arasinda yaygin inanca goére Buda'nin anasi riiyasinda
Himalayalar’daki gole gotiiriliir; orada mucizevi bir sekilde hamile birakilir. Daha sonra
yine mucizelerle diinyaya gelir, yer ve gokte olagan {istii hadiseler zuhur eder. Kisaca Buda
diye bilinen varlik aslinda Tanr1'nin diinyadaki avataralarindan biridir (Yitik, 2014).

Hinduizm’deki tenasiih inancinin acziyet vurgusu olmadan agiklanmasi imkani
olmadig1 ortadadir. Hicbir kimse bulundugu seviyeden bir alt seviyeye kendi istek ve
arzusuyla gecmek istemez. Bir list makama gecmesi de yine kendi gii¢c ve kudretiyle
olmayacaktir. Ciinkii o aciz bir varliktir.

Onde gelen diinya dinlerine baktigimizda i’caz, baska bir ifade ile insanin acziyeti
temel bir vurgu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bir bakima tiim dinler mutlak bir varligin aciz ve
muhta¢ olan insani egitmek ve 6gretmek kastiyla emir ve yasaklar koydugunu ifade
edebiliriz. Ancak bizim konumuz Kur’an ¢ergevesinde konuyu ele almak olacaktir.

2.1‘caz’in Tarihi

Fikirlerin gelisip olgunlastifi sosyal ve tabil zemin hi¢ bir zaman g6z ardi
edilmemelidir. Islam ordular1 Arap yarim adasinin dogal sinirlarini astiklarinda ¢ok yeni ve
karmasik sosyal toplumlarin ve cografyalarin igine girdiklerinin muhtemelen farkinda
degillerdi. Eski medeniyetlerin, dinlerin ve kiiltiirlerin harmani olan Misir, Kuzey Afrika’nin
yaninda On Asya, Mezopotamya gibi antik kiiltiirlerin mekani, uzun yillar Roma
Imparatorlugu’na kars1 Dogu dinlerini ve kiiltiirlerini temsil eden iran cografyasi, Uzak
Dogu ve Orta Asya’nin, Hint alt kitasinin 6n Asya’ya dogru akan dinler kultiirii fethedilen
bolgeleri kiiltlirler arenasina ¢cevirmisti.

Fikirlerin gelisip olgunlastifi sosyal ve tabil zemin hi¢ bir zaman goz ardi
edilmemelidir. islam ordular1 Arap yarim adasinin dogal sinirlarimi astiklarinda ¢ok yeni ve
karmasik sosyal toplumlarin ve cografyalarin icine girdiklerinin muhtemelen farkinda
degillerdi. Eski medeniyetlerin, dinlerin ve kiiltiirlerin harmani olan Misir, Kuzey Afrika’nin
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yaninda On Asya, Mezopotamya gibi antik kiiltiirlerin mekani, uzun yillar Roma
Imparatorlugu’na karsi1 Dogu dinlerini ve kiiltiirlerini temsil eden iran cografyasi, Uzak
Dogu ve Orta Asya’nin, Hint alt kitasinin 6n Asya’ya dogru akan dinler kiiltiirii fethedilen
bolgeleri kiiltlirler arenasina ¢evirmisti.

I‘caz tartismalarinin sosyal mekani, Diinya kiiltiirlerine acik sahil kasabasinda, yani
Basra’da ya da biraz daha i¢ mekanda kalan Basra’ya uydu olan Kiife'de ortaya cikmasi
rastlanti olmasa gerektir. Her iki sehir eski antik mekanlarin arazisinde Miisliimanlar
tarafindan Hulefa-i Rasidin doneminde kurulmus; farkl kiilttirlerden yeni dine dahil olmus
mubhtedilerle dolup tasmisti. Yeni islam toplumu iki temel unsurdan meydana geliyordu:
Bakir Arap collerinden gelen, kurulu bir medeniyet mensubu olamayan, ¢élde dogup
bliylimiis, sermayesi sadece Kur’an ve Hz. Peygamber’den aldiklar1 taze ve temiz
imanlariyla eski diinyanin merkezinin cografyasinda kendilerini ortaya koymus
Miisliimanlardi. Bunlar genel anlamda Arap yarim adasinin kabilelerinden olugsmustu. ikinci
grup ise kadim medeniyetlerden gelen derin bir kiiltiirle yetismis ve onlar1 hazmetmis genis
acem topluluklardi. Bu ikinci grup Miisliimanlarin kékeni, iran’dan, Horasan’dan, Orta
Asya’dan Hindistan’a kadar uzanan genis bir cografyadan gelen cok farkli etnisite mensubu
topluluklardi. Kéken itibariyle cok melez kiiltiirlerden, bélgelerden gelen yeni mii’'minlerin
onceki kiiltlirel miraslarindan mutlak anlamda soyutlanmalari fitraten miimkiin degildi;
hakikaten de olmamisti. Bundan dolay1 I'tizal fikrinin de bu cografyada dogup gelismesi
tesadiifi degildir. Bunu daha iyi anlamak icin kadim medeniyetlerin mekan tuttugu beseri
ve fiziki alanlara dikkatli bakmak gerekir. Ciinkii tarihin derin izleri buralarda acik bir
sekilde kendini hissettiriyordu. Kur’an’da mevcut olmayan fikir ve diislinceler bu
mekanlarda diri olarak varliklarini devam ettirdigini soyleme imkani mevcuttur. Cografya
somut olmakla birlikte, insan unsuru daha komplike ve dinamiktir. Bundan dolayi
problemlerin anlasilmasinda salt tarihin yetmedigini, sosyolojinin hatta sosyal psikolojinin
de yardimina ihtiya¢ oldugu akildan uzak tutulmamalidir.

Kur’an-1 Kerim baglaminda i‘caz konusunu ele aldigimizda vahyin niiz{il siirecini
takip etmemiz gerekmektedir. Clinkii kavram, bir iddianin ispatiyla anlam kazanmaktadir.
Zira i‘caz kargi tarafa bir meydan okuma ve iddianin aksinin ispati i¢in bir ¢agridir.
Dolaysiyla teblig siirecinde i‘caz talebini agikca gormekteyiz. Teblig, toplumsal degisim
talebi icerdiginden statli ve menfaatleri zarar gorenlerin her zaman oldugu gibi, teblige
karsi direnmeye gecmeleri i‘caza giden yolu agmustir.

Hz. Muhammed (as) kirk yasi civarinda Cebel-i Nur'da, Hira magarasinda ilk vahyi
aldiginda boyle bir gorev beklemediginden (Kur’an-1 Kerim 28:86) agir bir sok yasamisti.
Yasadig1 kutsal hadiseyi ilk kez sevgili esi Hz. Hatice ile paylasmis ve Varaka b. Nevfel’den
yatistiricl teselliler almistir.

i1k vahyin! gelisinden sonra Hz. Peygamber (as), “fetretii’l-vahiy” dénemi yagamis,?
arkasindan Miiddessir Sdresi nazil olmus; Yiice Allah'in “Ey ortiinlip biiriinen! Kalk ve
uyar!” (Kur’an-1 Kerim 74/1-2) emriyle, ilk teblig gorevine aile icinde baslamis, sonra
tebligini yakin dostlardan disa dogru genisletmeye devam etmistir.

Daha sonra Duha Suresi nazil olmus, son ayetinde teblig emri tekrar vurgulanmistir
(Kur’an-1 Kerim 93/11). Duha Miiddessir'den sonra nazil olmasina ragmen Allah Resilii ilk

1 Kur’an-1 Kerim, Alak (96), 1-5.
2 Bu dénemin siiresiyle ilgili tartismalar i¢in bk.: Sulul, K. (2014). Ana Hatlariyla Siyer-i Nebi. Ensar Nesriyat,
ss. 207-208.
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vahiyden sonra yasadigi agir sorumlulugu bu kez de yasamis ve evine ¢ekilerek icine
kapanmis olmasina ragmen ikaz edici vahiy gelmeye devam etmistir.

Risaletin dordiincii yilina gelindiginde gizli davetin ag¢ik yapilmasi emri verilmis
(Kur’an-1 Kerim 15:94), baska bir ayetle de teblig yontemi belirlenmis, cagrinin yakin
akrabadan baslamasi gerektigi anlatilmistir (Kur’an-1 Kerim 26/214). Mekke toplumunun
siki etnik baglarindan dolayi 6nce Abdilmuttalib Ogullarini, daha sonra da Hasim Ogullarim
imana davet eden Hz. Peygamber bir sonu¢ alamamistir. Ama o gorevi geregi cagriya devam
etmesi gerekiyordu. Safa tepesinde Mekke'nin ileri gelenlerini toplayarak cihansiimul
davetini tekrarlayip, kendine olan giiveni delil gésterip Allah’in azabini haber verdiginde ilk
kars1 koyan amcasi Eb{i Leheb olmus, bunun iizerine Tebbet Siresi (111) nazil olmustur.

Hz. Peygamber’e (as) bu devrede basta yakin akrabalarindan bazilari olmak tizere
icinde yasadig1 toplumdan muhalefet olmustur. Bu muhalefetin her bir muhalif i¢in farkl
gerekceleri olmakla birlikte genel bir itirazin sebebi Kur’an’in geleneksel putperestlige
yaptig1 elestiriden kaynaklanmaktadir. (Kur’an-1 Kerim 10:18; 21:98-99; 25:55; 29:17).
Kur’an’in atalar gelenegine yaptig1 elestiri miisrikleri rahatsiz ediyordu. ( Kur’an-1 Kerim
43:22-24)

Hz. Peygamber’in (as) davetine muhalefetin farkli gerekceleri olmasi tabii
karsilanmalidir. Dar bir toplum cevresinde, etnik baglarin giiclii, bireysel algilarin yiiksek
oldugu feodal bir toplumda kiskangliklarin daha keskin ve etkili olmasinda sasilacak bir sey
yoktur. Yakin akrabanin kiskangligi digerlerine goére daha yogun olmasina ilaveten
toplumsal degisim talebinin sonuclarinin bilinmezligi, aristokratik hiyerarsi (Kur’an-i
Kerim 43:31), ekonomik beklenti ve kendi sartlari i¢cinde olusmus siyasi diizenin de alt iist
olma endisesi Hz. Muhammed’e (as) muhalefeti koriikleyen belli bash gerekceler oldugu
soylenebilir. Ancak bu muhalefetin 6tesinde Hz. Peygamber’in fitri, yeni bir din teblig etmesi
muhataplar tarafindan bir tiirlii anlasilamamistir. Gliniimiiz din beklentilerinde bile hala
tabiatiistii alg1 ve olgularin dinden beklenmesi, insanlar tarafindan fitratin ve fitratla
birliktelik arz eden Kur’an’in anlasilmak istenmemesi gibi bir kolaycilig1 ima etmektedir.
[lahi vahye muhatap olan miisrikler, hatta kendilerine hidayet gonderilen tiim insanlar
imandan kaginmak i¢in bir insanin peygamber olarak gonderilmesini akil dis1 bulmuslar ve
inanmaktan kaginmislar (Kur’an-1 Kerim 17:94), kendilerini hakl ¢cikarmak amaciyla fiziki
mucizeler talebinde bulunmuslardir ( Kur’an-1 Kerim 17:90-93). Buna karsilik Kur’an iki
onemli gerekce sunmustur. Bunlardan birisi yeryiiziinde yasayanlarin insan oldugu, melek
olmadigl (Kur’an-1 Kerim 17:95), digeri ise Peygamber’in (as) beser bir Res{l oldugudur
(Kur'an-1 Kerim 17:93). Kur’an siirekli Allah’t nazara vermis, peygamberin yaninda
hazinelerin olmadigini, gaybi da bilmedigini Kur’an diliyle farkli ayetlerde vurgulamis
(Kur’an-1 Kerim 6:50; 7:188); Allah’in dilediginin disinda peygamber icin bir menfaat ve
zarara sahip olmadigini bildirmistir (Kur’an-1 Kerim 7:188). Tiim bu ve benzeri ayetlerden
anliyoruz Ki, Islam fitrf bir din; Muhammed (as) fitri bir peygamberdir. Fitrati, kdinat kitabi
olarak anlamak, Kur’an ayetlerini de varlik ayetleriyle birlikte yorumlamak gerekmektedir.
Diger taraftan da Allah’in tabiat ve kullariyla olan baglantisini onun sifatlar1 gercevesinde
ele alinmaly, yoksa Allah’1 insanlarin emrinde bir tanri gibi diisiinmek caiz olmayip, o fail-i
muhtar bir yaraticidur.

3. i‘caz Kavraminin Ortaya Cikis1

Saadet devrinde i‘caz kavraminin tartisma ve miicadele araci olarak kullanilmadigi
bilinmektedir. Daha sonraki devirlerde 6zellikle de hicri liglincii yliz yilda i‘caz ifadesiyle
birlikte mucize tabirinin de kavramlastigi bilinmektedir. Kendiliginden hig¢bir sey
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olmayacagina gore bu kavram ve ilgili tabirlerin ortaya ¢ikis zeminini anlamaya ¢alismak
gerekir. Yabanc kiiltiirlerle yiiz ylize gelen Miislimanlar Kur’an’in inisi donemindeki dil
safiyetini 6nemli 6lgiide kaybetmislerdi. islam o dénemdeki mesk{n cografyanin énemli
bélgelerine ulasarak tam bir diinya dini olmus, Islam toplumunun refahi artmis, kadim
diisiinceler ve kiiltiirler Islam merkezlerine yerlesmis, Kur’an'in kendisinin destek verdigi,
kollayip gozettigi hiir diisiinceyle itikddi ve ameli alanlarda mezhep adi altinda farkh
gruplasmalar yerlerini belirlemislerdi. Onceki semavi kitaplara Kur’an’in yaptigi atiflar1 da
goz oniine alirsak Islam diisiincesinin diinya kiiltiirleri éniindeki cesur durusunu daha iyi
anlaniz. Miiltikiiltiirel bir gériiniim arz eden Islam toplumunun maruz kaldig: fikri kavga
ortamini hazirlayan sebeplerin gerekcelerini hatirlamak da fayda vardir. Islam’a ve Kur’'an’a
yonelen tehditler bu giin oldugu gibi, diin de tek yonlii olmayip hem icten hem de distan
yogun bir sekilde siiriip gelmekteydi. C6lden gelen islam giicleri cok kisa bir zamanda kadim
kiiltiir ve medeniyetleri egemenligi altina almis, onlar1 yonetmeye baslamisti. Bu durum
yonetilenlere Kur'an’a dayal bir egemenlik olan islam hakimiyetinin elestirilmesine firsat
vermistir. Onlarin da kendilerine 6zel anlayislari, din ve kiltiirleri olmasi tabii idi. Kur’an
Ogretisi ile yonetilen yabanci kiiltiirlerin karsilagsmasi yeni tartismalarin temel zeminini
olusturmustur. Diger taraftan da icteki miinkirler, basta ibnu’l-Mukaffa (6.142/759),
Kur’an’a kars1 muaraza kitabi yazarak maglup bir medeniyetin intikamini almay1 planladigi
diisiiniilebilir (Durmus, 2000). Ciinkii Fars kékenli ve ahir émriinde Miisliiman olan Ibnii’l-
Mukaffa'nin adi1 gegen kitabi yazdig1 konusunda siipheler olmakla birlikte, vurgulanmasi
gereken nokta ¢ok erken ddnemde maglup medeniyetlerin saldiriya gecmesinin muhtemel
ornegini teskil etmesi acisindan énemlidir. Diger bir érnek de Ibnii’r-Ravendi (6. 301/914)
gibiler olmak iizere, gizli ve acik muhalefetten geri kalmiyorlard: (Kutluer, 2000). Kisacasi
zenadikanin/zindiklarin Kur’an’in insa edip yerlestirdigi inan¢ konularina yaptig elestiriler
alimleri harekete gecirmistir.

Diger taraftan Dogu Roma Hiristiyan gelenegi 6n Asya’da maglup olmus, islam
egemenligi altinda yasamak zorunda kalmisti. Bu yenilginin acisinin intikamini alma
hayaline kapilan, énemli bir biirokrat vazifesinden dolay1 yeni egemenligin tiim diinyevi
nimetlerine nail olmasina ragmen Yohanna Dimegki (6.133/750), Kur’an karsit1 literatiirii
hazirlamis, Islam-Hiristiyan tartismalarinin tarihteki ilk 6rnegini yazmisti. Daha sonra bu
gelenek Theodore Ebli Qurra (6. 210/825) ve digerleri tarafindan gelistirilerek devam
ettirilmistir. Bu iki sebebin disinda detay anlaminda da olsa farkl tehditlerin olmasi tabii
karsilanmalidir. Ciinkii kiiltlirler aras1 savas baslamistl. Yenilmis medeniyetlerin direnme
sansi her zaman miimkiindir. Glinlimiizde de érneklerini gérmekteyiz.

Islam’a yeni giren ve iman1 gelismemis olan Miisliimanlarin Kur’an’a karsi yapilan
elestirilerin etkisinde kalmadigini séylemek yersiz olur. Tam bu noktada alimlerimiz, ¢ok
onemli bir yonteme imza atmislar, Kur'an’in giiciintin farkina varip, onu kendi metniyle
savunmaya gecmisledir. Kur’an’in savunmasini énce dil ve edebiyat kurallarina dayanarak
yapmaya baslamislar ve boylece Meani’l-Kur’an gelenegi ortaya ¢ikmistir. Vasil b. Ata
(6.131/748) ile Ferramin (207/822) Ebli Ubeyde Ma‘mer b. Miisenna’nin (6.206/824)
eserleri, daha sonralar 6zellikle de Ibn Kuteybe’nin (6.276,/889) Kur’an saldirilarina karsi
yazdig1 Te'vilti Miigkili’l-Kur’dn’t ve Taberinin (06.310/923) tefsirinin satir aralarinda
yazdiklart bu donemin oncii eserleridir. Bu giinki bilgilerimize goére Kur’an'in i'cazi
meselesini ilk glindeme alan, akli naslar1 anlamada 6nemli bir 6l¢ii kabul eden Mutezile
olmustur. Once Nazzam (6. 231/845), sonra da Cahiz, (6. 255/869) niizil dénemindeki
tahaddiden farkl olarak Kur’an’in bir dil mucizesi oldugunun tespitini yapmislar ve bunu
kanitlamaya gayret etmislerdir. Kur’an'in i‘cadzinin nazminda oldugunu anlatabilmek icin
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Nazmu’l-Kur’an adiyla bir de kitap yazan Cahiz’1 eski bir Mu‘tezili mensubu olan imam Es‘ari
daha sonra bunu benimsemis ve savunmustur. Bundan dolayi hicri liglincti yiiz yilda yazilan
i‘cazicerikli eserlere Nazmu’l-Kur’an ismi verilmis ve bu ismi tasiyan eserler dordiinci hicri
asrin muhtemelen yarisina kadar devam etmistir. Yiiz yilin son ¢eyreginde artik i‘cazi’l-
Kur’an eserleri yazilmaya baslanmistir. en-Niiket fi i’cdzi’l-Kur’dn, Ali b. Isa er-Rummani
(6.384/994) tarafindan, Beyanii [’cdzi’l-Kur’dn Eb{i Siileyman Hamd b. Muhammed el-
Hattabi (6.388/998) tarafindan yazilmis Ki, bunlarin hepsi Mutezilidirler. Mutezile
imamlarinin Kur’an’in i‘cazi konusunda 6ne ¢ikmalari, Arap edebiyatini Kur’an’t savunmada
silah olarak gormelerinden kaynaklanmaktadir. Mutezile ulemasinin akli yontemleri
Kuran'm ve Islam’in miidafaasinda silah olarak kullanmalar1 ilim diinyasin
renklendirmigtir. Uzerinde durulmasi gereken nokta, Kur’dnt miidafaada aklin 6ne
cikarilmasi ve buna dayali gerekgelerin ilk kez kim tarafindan ileri stiriildiigii meselesi
mithimdir.

Ehl-i slinnet ulemasindan konunun ilk temel kitab1 Eb( Bekir Bakillani (0.
403/1013) tarafindan yazilan [‘cdzii’l-Kur’dn adli eserdir. Abdiilkahir el-Ciircani
(6.471/1079) konuyu zirveye tasiyarak Deldilii’l-I'cdz ve Risdletii’s-Sdfiye adindaki eserleri
yazmasiyla i‘caz konusu Kur’an ilimleri arasindaki yerini almistir. Giiniimiize kadar gelen
calismalarin hala yogunlasarak devam etmesinin altinda yatan temel saik Kur’an'1 Kur’anile
savunmaktir. Imanin nesnesi olan Kur’an’a yapilacak en uygun savunmanin bu oldugunu
ifade etmekten tabii ne olabilir ki?

4. I‘caz Kavramn Icerigi

Acz kokiinden {lretilen i‘cdz ve mucize kavramlarinin Kur’an-1 Kerim'de
bulunmadigin1 daha 6nce belirtmistik. Ancak bu, Kur’an’da mucize mefhumuna isaret
yoktur, anlamina gelmez. Ciinkii gii¢c ve kudret yonii dahil her bakimdan sinirl olan insanin
ikna edilmesinin o6tesinde ilzim edilmesi ancak onun giiciiniin siirl oldugunun
anlatilmasiyla miimkiin olacagi agiktir. Mucizenin muhatabi olanlarin hepsi imana gelmis
degildir. iman bir hidayet isi oldugundan nasibi olanlar bu kutsal anlami yakalayabilirler.
Iman kargitlarinin kendi gerekgelerini iiretmekten geri kalmadiklari bilinmektedir. Mucize,
aklin ihtiyarini elinden almak olmayip, belki insanin aklina tefekkiir kapisini agmaktir.
Kur’an’in igerigine baktigimizda peygamberlere mucize verildigini gérmekteyiz. Mucize
nisbeti olmayan enbiyaya da mucize verildigini varsaymak isabetli bir yaklasimdir.
Inkarclar peygamberlerden mucize talebinde bulunmuslar, onlar da istenen mucizeyi
kendi sidklarina isaret olmak iizere gostermislerdir. Mucizenin faili nebi degil, Allah’tir.
Kendilerinin tasdik edilmesi icin, mucize bilginlerce niiblivvetin ve risaletin kimligi gibi
gorildiiglini ifade edebiliriz. Bundan dolay1 Kur’an’da mucizeye isaret eden diger terimlere
kisaca isaret etmek yerinde olur.

a. Ayet. Ayet, bir seyin ve bir amacin mevcudiyetini gosteren, ona delil olan seye
alamettir. Bundan dolay: acik alamet, delil ve isaret gibi anlamalara gelmektedir. Kur’an
fizikl dlemden, Allah’in varligina eserden miiessire gitme yontemiyle isret eden, tefekkiire
isaret gerektiren konularin isaretine ayet adini1 vermistir. Bu cer¢cevede Bakara, 2:164’de
goklerin ve yerin yaratilmasindan gece glindiiziin varligi, gemilerin denizlerde yiizmesi,
yagmurun yagdirilmasi ve canlilarin yaratilmasi, riizgarin ve bulutlarin yer degistirilmesi
diisiinen insanlara ayet olmasi bunun giizel bir acgiklamasidir. Ancak bizim konumuzu
ilgilendiren ayetin mucize manasina gelmesidir. Firavn'in Hz. Musa’dan ayet talebine
verilen isim de mucize yerine kullanilan ayettir (Kur’an-1 Kerim 7/106-107). Buna benzer
peygamberlerin minkirleri imana davet etmek icin mucize gosterdikleri bilinmektedir.

Katre - Volume: 8, Issue: 15 | 45



| Hiiseyin YASAR

b. Beyyine. Mucize anlaminda kullanilan Kur’an tabirlerinden biri de “Beyyine”dir.
Ayrilmak, uzaklasmak, ayirmak, uzaklastirma ya da acik secik olmak veya acik secik hale
getirmek anlamlarina gelen beyine, beyan kokiinden gelmektedir. Apacik delil, kesin belge
demektir.

Aciklamak, belgelendirmek, ihtimalleri ve siipheleri ortadan kaldirip gercegi apacik
bir sekilde ortaya koymak” anlamindadir. Kur’an’da beyn-beyan kokiinden tiireyen 250’yi
askin kelimenin, ayrica bilgi ve belge kavramlarini destekleyen hidayet, tafsil, tasrif ve
benzeri bir¢ok lafiz Kur’an-1 Kerim’de yer almaktadir. Bu durum, islam doktrininin bilgiye,
belgeye dayandigini, akil ve basirete hitap ettigini gosterir. (Topaloglu, 1992, s. 96)

c¢. Burhan. Burhan acikliga kavusturmak, delil getirmek anlaminda Kur’an’da, dogru
ile yanlis1 birbirinden ayiran delil/kanit olarak kabul edilmektedir (Kur’an-1 Kerim 2:111;
21:24; Mi'mintin 23/117). Kur’an’a, Hz. Peygamber’e, Hz. Musa’nin asasina Burhan adi
verilmektedir (Kur’an-1 Kerim 28:32). Bazi miifessirler de Kur’an’a burhan adini
vermislerdir. islam kiiltiiriinde burhan bir kiyas tiirii ve metodu olarak, mantik, felsefe,
kelam ve fikihta 6nemsenip farkli tiirleriyle kullanilmistir (Yavuz, 1992).

d. Sultan. Sultan karsi konulamayacak bir giice sahip olmak, mutlak ustiinliik
saglamak” mandasina gelen sultan kelimesi, “hiiccet, delil, kahr, kudret satvet sahibi kimse”
demektir. (RAg1b el-Isfahani, 2010, s. 791).

“Kars1 konulamaz bir gii¢ ve kuvvet sahibi olma” manasi dikkate alindiginda sultan
tipki hiiccet gibi muarizi susturmayr miimkiin kilan bir cedeli delil oldugu séylenebilir.
Sultanin beyyine ve burhanla da yakin iliskisi vardir. Zira beyyine ve burhan “bir iddiay
savusturma, dogru ile yanhsi birbirinden ayirma” (Oztiirk, 2009, 37:495) gibi manalar, selit
kelimesinde de mevcuttur

e. Hak. Hak gercgek, sabit ve dogru olmak, gerekmek; bir seyi gerceklestirmek; bir
seye yakinen muttali olmak anlamlarinda masdar ve “gercek, sabit, dogru, varligi kesin olan
sey” anlamlarinda isim olan hak kelimesi, genellikle batilin zidd1 olarak gosterilir. Kur’an-1
Kerim’de 247 yerde gecen hak kelimesi dyetlerin cogunda batilin zidd1 olarak kullanilmistir.
Kur’an’da hak kelimesi “gercek, sabit, dogru” gibi anlamlar1 dolayisiyla Kur’an’i ve Islam’
ifade ettigi gibi (Kur’an-1 Kerlm 17:81, 105; el-Kehf 18:29) vukuu kati olan 6liim i¢in de
kullanilmistir (Kur’an-1 Kerim 50:19). Daha ¢ok “vaad” kelimesiyle birlikte ahiret
hakkindaki haberler, miijde ve tehditler de hakile ifade edilir (Kur’an-1 Kerim 21:97; 40:55).
Hak kelimesi “varligl kesin olan, mutlak gercek, hikmete uygun olarak icat eden”
anlamlarindan dolay1 Allah’in bir ismi veya sifati olarak da ge¢gmektedir (Kur’an-1 Kerim
6:62;10:30, 32; 22:62) (Cagirici, 1997, 15:137).

f. Furkan, iki seyin arasini ayirmak manasina gelen fark kékiinden mastar olup hakla
batili, imanla kiifrli, heldl ile harami ayirip belirlemek anlaminda kullanildigi gibi zit
degerlere sahip olan seylerin birbirinden secilip ayrilmasini saglayan 6l¢iiyt de ifade eder.
(Ragib el-isfahani. 2000, s.791).

Bu genel anlamindan hareketle gercegi kanitlayan delil veya sezgiye, dogru bilgilere
ve siipheden kurtulusa da furkan denilir. Gerek tefsirlerde gerekse sozliikk kitaplarinda
furkan kelimesi, Kur’an’da yer aldig1 yedi ayetten her birindeki konumu dikkate alinarak
“Kur’an, Tevrat veya li¢ biiytk kitap, delil, yardim anlaminda; {i¢ ayette Furkan, hak ile batil
birbirinden ayiran anlaminda Kur’an-1 Kerim’in bir ismi veya niteligi olarak kullanilmistir.
Bakara stiresinin 185. dyetinde kelime, Kur’an'in hakki batildan ayirma ve belirginlestirme
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islevini ifade etmektedir. Diger iki ayette ise (Kur’an-1 Kerim 3/4; 25:1) Kur’an yerine onu
ifade etmek tizere kullanilmistir. (Celik, 1996, 13:220)

Sonug¢

Kur’an-1 Kerim Islam dini acgisindan tartismasiz tek dini bir kaynak olmasinin
yaninda, dliinyadaki dinlerin temel kaynaklariyla karsilastirildiginda, bu kiyas-1 maal farik
olsa da, onun sahip oldugu otantiklige denk hi¢bir dinl metin bulunmadig1 goriilecektir.
Bundan dolay1 Kur’an hi¢cbir metinle, ne lafiz ne de anlam bakimindan kiyaslanamaz.

Diger taraftan, konumu geregi Kur’an Islam toplumunun tiim alanlarinda her an en
dinamik bir surette varligini devam ettirmekte, basta namaz ibadeti olmak tlizere diger
ibadetlerin tamaminda icerik olarak egemenligini sicak bir tarzda siirdiirmektedir. islam
iimmetinin kan1 ve can1 mesabesinde islevselligini siirdiirmektedir. Biyolojik, psikolojik ve
sosyal olmak tizere hayatin her alaninda dara diisen her Miisliimanin Kur’an’dan istimdat
talebinde bulunmasindan daha dogal bir durum yoktur. Erken devirde de boyle olmustur.
I‘cAz vurgusu lafiz olarak, Kur'an'in kendi iceriginden kaynaklanan bir kavram degildir.
Buna ragmen, onun yerini tutacak benzer kavramlar tarihi siire¢te alimlerimiz tarafindan
erken donemde ortaya konulmustur. Nasil bakarsak bakalim kavramin kendisi ve es
degerleri bir savunma kavramidir. Zaman i¢inde bu kavram gliclenerek yayginlasmis ve
glinlimiize kadar gelmistir. Bundan sonra da gliclenerek devam edecektir.
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The Acceptance of the Prayers of the Messenger of Allah for some of his
Companions (I)

Abstract

Every prophet has shown proofs to their ummabh that they are prophets. These are called miracles.
Some of the miracles shown by the prophets whose names are mentioned in Qur'an are mentioned
in the Qur'an. The Messenger of Allah (p.b.w.h.) also had many miracles. While some of them are
mentioned in the Qur'an, many of them are reported in hadith books. Although every state of the
Messenger of Allah is not miracle, His good morals are evidence of his prophethood. Because,
although He is a human being, He is the most superior of all human beings and has the most beautiful
morals. He is the best example for his ummah in every way. One of the situations accepted as evidence
of the Prophet's (p.b.u.h.) prophethood is that many of his prayers are accepted with the same. There
are a lot of rumors that His prayers were accepted with the same. Some of these rumors are the
prayers that some Companions made about themselves. Bediuzzaman Said Nursi mentioned some of
them under the title of "The Fourteenth Sign" of the "Mujizat-1 Ahmadiya" section of his work called
“Letters”.

In this study, the narrations about the prayers for six of the Companions mentioned in the
aforementioned work and prayed for were compared with the narrations in the main hadith sources.

Keywords: Hadith, Prophet, Miracle, Prayer, Companion.

Resiilullah’in Bazi Sahabiler i¢cin Yaptig1 Dualarin Kabul Edilmesi (I)

0z

Her peygamber, kendilerinin peygamber olduguna dair iimmetlerine deliller gostermislerdir.
Bunlara mucize denilmektedir. Kur’an’da ismi zikredilen peygamberlerin de gosterdikleri
mucizelerden bazilar1 belirtilmistir. Restlullah’in (sav) da birgok mucizesi bulunmaktadir.
Bunlardan bazilar1 Kur’an’da zikredilmekle birlikte bir¢oklar1 da hadis kitaplarinda nakledilmistir.
Resftlullah’in her hali mucize olmamakla birlikte O'nun giizel ahlaki peygamberliginin delillerindedir.
Clinki O, beser olmakla birlikte biitiin insanlarin en iistiinii ve en gilizel ahlaka sahip olanidir. O, her
haliyle timmetine en giizel 6rnektir. Res(lullah (sav), niibiivvetinin delillerinden kabul edilen
durumlardan biri de ettigi birgok duasinin ayniyla kabul edilmesidir. O'nun ettigi dualarin ayniyla
kabul edildigine dair bir¢ok rivayet bulunmaktadir. Bu rivayetlerden bazilari, bazi sahabilerin
kendileriyle alakali olarak yaptigi dualardir. Bunlardan bir kismini Bediiizzaman Said Nursi,
Mektubat isimli eserinin “Mu’cizat-1 Ahmediye” kismimin “Ondérdiincii Isaret” bashg altinda
zikretmistir. Bu calismada mezkir eserde zikredilen ve kendisi i¢cin dua edilen sahabilerden altis1i¢in
edilen dualarla ilgili rivayetlerin, temel hadis kaynaklarindaki rivayetleri ile karsilastirilmasi
yapimistir.

Anahtar kelimeler: Hadis, Peygamber, Mucize, Dua, Sahabi.
The Acceptance of the Prayers of the Messenger of Allah for some of his
Companions (I)
Abstract
Every prophet has shown their people evidence and miracles, indicating their prophecy. Some of
these miracles are mentioned in the Qur’an and hadiths. Similarly, some of the miracles and proofs

for the prophecy of the Prophet (p.b.u.h.) are mentioned in the Qur’an. However, most of them are
narrated in the hadith books.

In addition to His famous miracles, one of the significant proofs for His prophecy is His most beautiful
morality, as the Qur’an points out that He is the best example to His Ummah.

One of the proofs for His Prophethood (p.b.u.h.) is the traditions stating that many of His invocations
(daazwat) were accepted by Allah. Some of these prayers are for His Companions. Bedilizaman Said
Nursi (1978-1960) mentions those traditions under the title “The Fourteenth Sign” of the “Mujizat-1
Ahmadiya” chapter of his Mektubat.
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Beyhaki (d. 458/1066) narrated the miracles of the Messenger of Allah (p.b.u.h.) and the proofs for
prophecy in his work Deldilii'n-Niibiivve ve Ma’rifetu Ahvali Sahibi's-Seria, which consisted of seven
volumes. Especially in the sixth volume of this work, Beyhaki narrated the hadiths about the literally
accepted prayers of the Messenger of Allah (p.b.u.h.). Although not all behaviors of the Messenger of
Allah (p.b.u.h.) are miracles, every behavior of Him reflects His prophecy in the most beautiful way.
For this reason, His accepted prayers for different occasions in a short time is also evidence of His
prophecy. Regarding ‘Ilmu’l-Hadith, it is necessary to examine the invocations and the names of the
Companions, for whom the Prophet prayed, narrated in those traditions.

This study examines the authenticity of those hadiths while comparing their versions in “Mujizat-1
Ahmadiya” section of Bediiizzaman’s Letters under the title of “Fourteenth Sign” to the versions
transmitted in the main hadith sources. Also, the Prophet’s prayers for the five Companions will be
analyzed.

Regarding Umar's conversion to Islam, the Prophet was said to pray: "0 Allah! Strengthen Islam with
Umar b. al-Khattab or Amr b. Hisham (pl:a Ry 5 uub,_!l AR rymu J.;\ (..G_Ul)" Shortly after this

prayer of the Messenger of Allah (p.b.u.h.), Umar became a Muslim.
The Prophet’s prayer for Abdullah Ibn Abbas about his knowledge of the Qur’an ( 4le; ! & P M_LM
& ;LZH) was so popular that Ibn Abbas became famous with the title of “Terciimanu’l-Qur’an” and

“Habru’l-umma/the most learned of the ummah”. In fact, because of his high degree of knowledge,
Umar assigned him to the consultative committee of the council of scholars, even though he was
young.

The Prophet’s prayer for Anas b. Malik was concerned with wealth and sons ( ﬁgbjj @35 Al ,5\ V.@.U|
4...19;\ Les 4). After the Prophet’s prayer, Malik adds that “My wealth has increased so much, and even

twice in a year, and the number of my kids has increased so much that I have buried more than a
hundred of my children, and my life has been so long that | am ashamed of my family.”

His prayer for Abdurrahman b. Awf is as follows: “May Allah bestow blessings on you (U al 355)".

Then, Abdurrahman b. Awf became very rich and expressed his concern by saying, “I was afraid that
my ever-encreasing wealth would destroy me,” adding, “I was expecting that if 1 lifted a stone, [ would
find something silver or gold under it.”

About the transmissions on Urwa b. Abi Ja‘d, the Prophet prayed for the blessing of his business ( &%
420 S &y 4), as the Prophet advises him: "If he bought the land, he would profit from it."
He also prayed for Abdullah b. Ja'far: («i:z 3 31 any EIRUIENEES E)?L{ ). After this prayer of the

Messenger of Allah (p.b.u.h.), Abdullah b. Jafar was blessed. He became very rich and famous for his
generosity. He was even reported to be one of the most generous of the Ahl al-Hejaz.

Here, looking into the narrations about the Prophet’s accepted prayers for the Companions in a short
time, the versions of those reports in Bedilizzaman'’s Letters will be examined while the differences
and appropriateness of the narrations between his Letters and the sources he mentions are to be
identified. In particular, the original Arabic texts of the hadiths that Nursi narrated in Turkish were
given in the footnotes, and the different versions of the texts that he narrated with their words were
tried to be determined.

This study concludes that the hadiths narrated by Bediiizzaman is in agreement with the traditions
narrated in the main hadith sources. It should be mentioned that while Bediiizzaman is compiling the
“Mujizat-1 Ahmadiya” section of his work titled “Letters/Mektubdt”, the hadiths that he narrates from
memory and mostly without any source are not in opposition to the words in the sources he
mentions.
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Giri

' Resiliillah (sav), peygamberliginin delili olarak bir¢ok mucize gostermistir.
Mucizeler, peygamberlerin soézlerinde dogru oldugunu tasdik i¢in Allah’in tabiat
kanunlarina aykir1 sekilde yarattigl olaganiistii olaylardir. Bu neviden olmak {izere
Resiliillah’in (sav) elinde bine yakin mucize zuhur ettigi rivayet edilmistir. Biitiin bunlar
O’nun peygamberliginin delili olarak kabul edilmistir. Nitekim Beyhaki (6. 458/1066), yedi
ciltten olusan Deldilii’'n-Niibiivve ve Ma'rifetii Ahvdli Sahibi’s-Seri‘al isimli eserinde bu
rivayetleri bir araya getirmistir. Beyhaki, 6zellikle bu eserinin altinci cildinde Resfliillah’in
(sav) ettigi dualara hemen icabet edilmesi ile ilgili hadisleri nakletmistir. Sunu hemen ifade
edelim ki, Res(liillah’in her hali mucize olmamakla birlikte O'nun her hali, en giizel sekilde
peygamberligini yansitmaktadir. Bu sebeple islam alimleri O’'nun degisik vesilelerle ettigi
dualarina icabet edilmesi ve kisa zaman icerisinde aynen kabul edilmesinin, O'nun
peygamberliginin de delili oldugunu ifade etmislerdir. Bu bakimdan Resiliillah’in ettigi
dualarin ve kendisi i¢in dua edilen sahabilerin bilinmesi 6nemli bir husustur.

Daha 6nceki bir makale ¢alismamizda? Resiiliillah’'in (sav) ettigi yagmur dualarinin
hemen kabul edilip talebine aynisiyla icabet edildigini gosteren hadislerin kaynaklarini ve
sithhat durumlarini belirtmeye ¢alismistik. Bu calismamizda da yine Bediiizzaman’in (1878-
1960) Mektubat isimli eserinin “Mu’cizat-1 Ahmediye” kisminin “Ondérdiincii Isaret” baghg
altinda zikretmis oldugu ve Rasfliillah’in bazi sahabilere 6zel olarak ettigi dualarin kabul
edilmesi ile ilgili nakledilen hadislerin tahricini ve sihhat durumlarimn belirtmeye
calisacagiz.

Rasflillah’in kendileri icin 6zel olarak hayir dua ettigi sahabiler ve yapilan dualar
soyledir:

1. Hz. Omer’in Miisliiman Olmasi i¢in Yaptig1 Dua

Restlullah’in kendileri icin 6zel olarak dua ettigi kisilerden biri Hz. Omer'dir.
Rasflullah (sav), Omer b. el-Hattab’in Miisliiman olmasi i¢in dua etmis ve yaptif1 duadan
kisa bir siire sonra da Hz. Omer Miisliiman olmugtur. Nursi, olay1 sdyle nakletmistir:

“Tevatiire yakin meshurdur ki Ras(l-i Ekrem aleyhi’s-saletii ve’s-
selam, sahabe ve imana gelenler daha kirka vasil olmadan ve gizli ibadet
etmekte iken dua etti: “Ey Allah’im! Omer b. el-Hattab veya Amr b. Hisam ile
Islam”1 gliclendir. /pLea O 5 5 ;:AL;J\ O AR pb}f\ J;\ (,ng\". Bir iki glin sonra
Omer Ibnu’l-Hattab imana geldi ve Islamiyeti ilan ve izaz etmeye vesile oldu.
Faruk unvan-1 alisini ald1.”3

1 Bk. EbGi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve ve ma'rifetii ahvali sahibi’s-seri‘a (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1995). Delailii'n-niibiivve konusunda daha bircok eser telif edilmistir. Bu konuda bk.
Yusuf Sevki Yavuz, “Delailiin-Niibiivve”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1994),9/115-117.

2 Bk. Adem Délek, “Rasiiliillah’in Yagmur Duasi ile ilgili Mucizeleri- Bediiizzaman Said Nursi’nin Mektubat Isimli
Eseri Ozelinde-, Katre Uluslararasi Insan Arastirmalari Dergisi 12 (2021), 51-64.

3 Said Nursi, Mektiibat (istanbul: Envar Nesriyat, 1996), 144.
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Restlullah’in, Hz. Omer’in Miisliiman olmasi icin ettigi dua; Enes b. Malik,* ibn
Abbas,5 ibn Omer,5 Habbab b. el-Eret,” Abdullah b. Mes‘ud® ve Hz. Aigeﬁ Hz. Alj,1° Sevban,t
Osman b. el-Erkam?2 gibi sahabiler tarafindan nakledilmistir. Hadisin farkli rivayetleri de
mevcuttur. Nursi’'nin naklettigi bu hadis, lafiz itibariyle aym sekilde Ibn Sa‘d’in (6. 230/845)
Tabakdt'inda,'3 Ibn Sebbe’nin (6. 262/876) Tdrihu’l-Medine’sinde!* ve Taberani'nin (v.
360/971) el-Mu‘cemii’l-Evsat'inda, Makdisi'nin (6. 390/1000) el-Ehddisti’l-Muhtdre’sinde,
Beyhaki'nin (6. 458/1066) Delailinde, ibnii’l-Cevzi'nin (6. 597/1201) et-Tebsira’sinda,
Sehavi’nin (6. 902/1497) Makasid'indalé gecmektedir. Biz burada Enes b. Malik’ten
nakledilen Ibn Sebbe, Taberani ve Makdis?’nin rivayetlerini zikredecegiz ve diger rivayetleri
dipnotta belirtmeye ¢alisacagiz.

ibn Sebbe, ishak b. Yusuf el-Ezrak (6. 195/811) < el-Kasim b. Osman el-Basri (6. ?) <
Enes b. Malik (6. 93/711) tarikiyle nakletmistir. Rivayette, Hz. Omer’in Miisliiman olus
durumu uzunca anlatilmistir. Ancak biz burada sadece dua metnini: (.} 5% pk.:/}h el ﬁ_Ul

¢L~.a o s 5l gLL;:SO zikrederek hadisin senedinde bulunan ravilerin durumlarini kisaca

4 Taberani, Stileyman b. Ahmed, el-Evsat (Kahire: Daru’l-Haremeyn, ts.), 2/240; Ayrica bk. Muhammed ibn ishak,

Siret (Konya: Hayra Hizmet Vakfl, 1981), 160-163.

5 Bk. Ahmed b. Hanbel, Fezdilii’s-Sahdbe (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1983), 1/249, (dl.p A Jees 5 L

iy okl dlag e wn o @ gpes Jo 108 sk gl (Olsl o an 5 plis o Jis L el S i 106 (gl w);

Ahmed b. Amr el-Bezzar, el-Miisned (Medine: Mektebett'l-‘Uliim, 1988), 5/156; Muhammed b. el-Hiiseyin el-

Acurri, es-Seri‘a (Riyad: Darii’l-Vatan, 1999), 4/1874. Tirmizi, Muhammed b. isa, es-Siinen (istanbul: Cagr

Yayinlari, 1992), “Menakib”, 17; ibn Mace, Muhammed b. Yezid, es-Siinen (Istanbul. Cagr1 Yayinlari, 1992),

“Mukaddime”, 105; Taberani, el-Mu‘cemii’l-Kebir, (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1994), 11/255; Muhammed

b. Abdillah el-Hakim, el-Miistedrek ‘ala’s-Sahthayn (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1990), 3/89; el-Hiiseyin b.

Mes'(id el-Begavi, Serhu’s-Siinne (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 1983), 14/92;

6 Ahmed b. Hanbel, Fezdilu’s-sahdbe (Suiid: Cami‘atii Ummi’l-Kurd, 1983), 250 ( «lé w0l Lo &1 J5i5 5 ek ol o2

sl 4 5ak o) Wl 086 108 ot o ek 5T i L ) s ads ool sdladl 56T a5l 106 (5); Ayrica bk. el-

Miisned, thk. Su‘ayb el-Arnaiit (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001), 9/506; Tirmizi, “Menakib”, 17; Bezzar, el-

Miisned, 12 /194;

7 Bezzar, Miisned, 5/156 ( 55 sk S) s ool ooyl fel i Jk flas ele wn o o301 Eaas 36 25V1 3 ol 22

(,u o J _,L 3,T _:;LL;J\), bu hadisi ayn1 zamanda Enes b. Malik, Habbab’dan da nakletmistir; Acurri, es-Seri‘a,

4/1874.

8 Taberani, el-Mu‘cemii’l-Kebir, 10/159, (Sl . 5ak 32y % w0l e an o 525 06 106 5 ki o iz

plis o s b 51); Hakim, el-Miistedrek, 3/89.

9 Bk. ibn Hibban, es-Sahih (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1998), 15/306 ( sl r@,U| :JG (;.Gl.:,j edn Jo & ikt e

Lol Cllsl o ik p&.z“jl); Hakim, el-Miistedrek, 3/89; Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, es-Stinenti’l-Kiibrd (Beyrut:

Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 6/692.

10 Acurri, es-Seria,5/2333, (a4 @j&ﬁl ,ol V.@.U\ 5k ‘;Lg slew Jo b 3,25 Las)

11 Taberani,el-Mu'cemii’l-Kebir, 2/97, (<l 15 524 sSayl 4 faln sl ele i Lo i 525 96106 O3 52).

12 Hakim, el-Miistedrek, 3/89 (5 oaidi o a2 &) s 90 ool polayl el el s o8y 2 (o e awn o i 5 36
plis o} 5 ,48).

13 Muhammed Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-Kiibrd (Beyrut: Daru Sadir, 1968), 3/245-250; Ali b. el-Hiiseyn ibn Asakir,
Tarthu Dimegk (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 44 /34; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebd, Siyeru a‘ldmi’n-
niibeld (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985), 1/139.

14 Bk. Omer ibn Sebbe, Tdrihu’l-Medine, thk. Fehim Muhammed Seltfit (Cidde: by., 1399 h.), 2/657.

15 Abdurrahman Ibnii’'l-Cevzi, et-Tebsira (Kahire: Daru’s-Seldm, 2012), 379.

16 Sehavi, Ebii'l-Hayr Semseddin Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed, el-Makdsidii’l-hasene fi beydn
kestrin mine’l-ehddisi’l-meghiire ‘ala’l-elsine (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye; 2006), 1/114.
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belirtelim: ishak b. Yusuf el-Ezrak, “sika ve me’'m{in”, el-Kasim b. Osman el-Basri, “makbul”
olarak nitelendirilmistir.l? Enes b. Malik de sahabidir. Bu sebeple hadisin, sened bakimindan
sahih oldugu anlasilmaktadir.

Taberani'nin rivayeti soyledir: “ «is g i3 al,w| (HENE ZL o Aesa U J6 dasl Bis
S0 sl B2 15 ol a) (Lo 1 0525 81 (2l o5 3T 8 ol SRl DL 5
”. Taberani’nin bu rivayetindeki 18V.L.db Ve f3i sak C“’L’ Cplia o5 i 5 uUa:J\ O A g)&&}f\ %
ravilerin durumuna gelince, Ahmed b. Abdirrahman b. Merzlik (6. 297/910) “sika”,
Muhammed b. Harb (6. 255/859) “saduk, hasenu’l-hadis”, ishak b. Yusuf el-Ezrak “sika ve

me’'min”, el-Kasim b. Osman el-Basri “makbul” olarak nitelendirilmistir.1® Enes b. Malik de
sahabidir.

Her iki sened, el-Kasim b. Osman el-Basri’de birlesmekle birlikte ravilerin icinde
tenkit edilen ravi bulunmamaktadir.2® Bu sebeple hadisin senedinin sahih oldugunu
soylemek yanlis olmaz.

Ayni sekilde Makdisi (6. 390/1000) de hadisi soyle nakletmektedir: “ usial dee L,.>|
LTl aze 4 dast ol ahs T siiadl st o pasdl gl U O wlis s e assl s o dasl s ool T 2
S Bl o i 53 i) B Ll Css A B J0Rad) g G Ll 3 AasT B i dast g e
Sy eV el a1 OB o B 65 (o e i Lo B0 0525 01 Wl o 3T e 5l o3l e
el st 357 il sl cplis o 5 iy 51 BRI

Makdisi’nin bu rivayetinin senedinde bulunan ravilere bakildiginda Abdiissamed b.
EbT’l-a‘la (6. ?) “Mechilii’l-hal”, Ebl Ali el-Hasen (6. 515/1221) “sika”, Ahmed b. Abdillah (6.
430/1039) “sika”, Taberani (6 360/971 ) “hafiz ve sebt”, Ahmed Ebi Avf (6.297/910) “sika”,

Muhammed b. Harb “saduk, hasenu’l-hadis”, ishak b. Yusuf el-Ezrak “sika ve me’mun”, el-
Kasim b. Osman el-Basri “makbil” olarak nitelendirilmistir.22 Enes b. Malik de sahabidir.

Makdis’'nin rivayetinin senedinde bulunan Abdussamed b. Ebi’l-a‘la tenkit
edilmekle birlikte hadisin diger rivayetleri ve aynm konudaki diger rivayetler dikkate
alindiginda bu ravide bulunan zafiyetin senedi sahih olan rivayetleri etkiledigi soylenemez.

Enes b. Malik’ten nakledilen bu rivayetlere gore Hz. Omer icin Resflullah (sav),
Persembe giinii aksamleyin “Allah’im! Omer Ibnii'l-Hattab ile veya Amr Ibnii Hisdm’la

Islam" giiglendir/ Clasd! oy o r‘)&i}?\}ci (..@,Uld\.a.a ool 228 B3 L le il Lo @l U525 of Ll e
elis oy 5% 51723 diye dua etmis ve ertesi giinii yani Cuma giinii Hz. Omer islam ile

sereflenmistir.

17 Bk. Cevamiu’l-kelim (Hadis bulma programi). https://www.literatur.gen.tr/53-programlar/3-cevamiu-l-

kelim-hadis-programi.html

18 Taberani, el-Evsat, 2 /240.

19 Bk. el-‘Icli, Ahmed b. Abdillah, Tarihu’s-sikdt (by.: Daru’l-baz, 1984), 62; Cevdami‘u’l-Kelim

20 Bk.Cevami‘u’l-Kelim.

21 Ziyaiiddin el-Makdisi, el-Ehddisii’l-muhtdre (Beyrut: Daru Hidr, 2000), 7/143. Ayrica bk. Beyhaki, Deldil,
2/220; Celaliiddin Abdurrahman es-Siiy(iti, el-Hasdisu’l-Kiibrd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- [lmiyye, ts.), 1/223.

22 Bk. Cevdmiu’l-kelim.

23 Taberant, el-Evsat, 2/240; Ayrica bk. ibn Ishak. es-Sire, s.160-163.
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Bazi rivayetlerde “»3Li¥1 5T 201" yerine ayni manada olan “p3ayi (;g:UI”Z‘* seklinde
nakledilirken, bazi rivayetlerde de Eb( Cehil'in ismi énce, Hz. Omer’in ismi sonra
zikredilmektedir.25 Yine bazi rivayetlerde “Allah’im! Su iki kisi olan Eb{i Cehil veya Omer b.
el-Hattab’tan Sana en gok sevimli olan ile Islam1 giiglendir/ 2| 2430 33a 5l &%ﬁ\ el 2l
H)LL;J‘ O R 5/T s L;Lg”ZG seklinde nakledilmektedir.2? Bazi rivayetlerde de sadece “Allah’im!
Ozellikle Omer b. el-Hattab ile islam’1 giiglendir. /st il o3 5k pfu/ﬁ\ % ;@:U\"ZB seklinde
nakledilmektedir.

Sunu hemen ifade edelim ki, Eb(i Cehil'in adi, Amr b. Hisdam’dir, 6nceki kiinyesi de
Ebu’l-Hakem b. Hisam’dir. Res(lullah (sav) ona cehaletin babasi, gliniimiiziin avami
ifadesiyle “zircahil” manasina gelen “Ebl Cehl” diye kiinyelendirmis ve bu kiinyesiyle
anilagelmistir.

Burada bir noktay1 da belirtelim ki, halk dilinde “Allah’im! Iki Omer’den biri ile
Islam’1 giiglendir./ ,, ol 250 S 1 ;433\"29 seklindeki rivayet ise yukaridaki hadislerin
manen rivayet edilmis seklidir. Bu héliyle temel kaynaklarda gecmemektedir. Burada
yazihis1 itibariyle “ «e” ile “ s 4c” kelimelerinin benzerligi sebebiyle “Omer/ <", “Amr/ 5 ,oc”

kelimesine galip kilinarak ifade edilmis seklidir.3® Buna belagatte “Taglib sanati”
denilmektedir.3!

Goruldigi gibi Nurstnin zikrettigi hadis, lafiz bakimindan temel kaynaklarda
gecmekle birlikte ayn1 manada baska rivayetleri de bulunmaktadir. Ancak Hz. Omer’in
kirkinci Miisliiman olusu konusunda ravilerin ihtilafi bulunmaktadir. Bu konuda Nursi'nin,
Hz. Omer’in kirkina Miisliiman oldugunu séyleyenlerin gériisiinii tercih ettigini soylemek
miimkiindiir.

2. Diger Baz1 Sahabiler icin Yapilan Dualar

Resiilullah (sav) bazi sahabiler icin 6zel olarak dua etmis ve bu dualar, fevkalade bir
sekilde kabul olmustur. Bu dualar, Nurs?’nin ifadesiyle “mu‘cize mertebesine ¢ikmigtir.”32
Resfilullah’in, kendisine 6zel olarak dua ettigi sahabilerden bazilar1 sunlardir:

2¢ Mesela bk. Ahmed b. Hanbel, Fezdilii’s-Sahdbe, 1/279 (Sl o3 544 31 ol o5 (Kol b a5l i 2200); 17405

(Pl ot 5oy 5T eplin o5 i b pdlalt of 230); Misned, 7/372 (sasy pslalt ot aally (sl o 30550405
Taberani, el-Evsat, 8/155; el-Kebir,9/167,11/255.

25 Bk. Ahmed b. Hanbel, Fezdilu’s-Sahdbe, 1/250; el-Miisned, 9/506; Tirmizi, “Menakib”, 17; Bezzar, el-Miisned,
12/194; Acurri, es-Seri‘a, 4/1874.

26 Ahmed b. Hanbel, Fezdilii’s-Sahdbe, 1/250; el-Miisned, 9 /506; Tirmizi, Stinen, “Menakib”, 17; Bezzar, el-Miisned,
12/194; Acurri, es-Seri‘a, 4/1874.

27 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 30/428.

28 [bn Mace, “Mukaddime”, 105; ibn Hibban, es-Sahih, 15/306; Hakim, el-Miistedrek, 3/89; Beyhaki, es-Siinen’ii’l-

Kiibrd, 6/602.

29 Bk. ismail el-Aclini, Kesfu'l-hafd ve miizilii'l-ilbds amma istehere mine’l-ehddis ‘ald elsineti’n-nds (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1988), 1/184. Aclini dillerde dolasan ve bu sekilde meshur olan bu ibarenin aslinin
oldugunu bilmedigini sdylemistir.

30 Bk. Kadi ‘Iyaz, Serhu’s-Sifd, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001), 1/662; Abdiilkadir b. Muhammed es-
Sinkiti, Niizhetu'l-efkar fi serhi Kurrat'i’l-ebsdar (Moritanya: By.: 2001), 2/399

31 Taglib sanati ile ilgili makale ¢alismamiz yayina hazirlanmaktadir.

32 Nursi, Mektubat, 144.
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2.1. Abdullah b. Abbas (6. 68/687)

Resillluah'in (sav), kendisine 6zel olarak dua ettigi sahabilerden biri, Abdullah b.
Abbas’tir. Abdullah, Restlullah (sav)’in amcasi1 Abbas’in ogludur, hicretten {i¢ sene kadar
once dlinyaya gelen Abdullah, hicretin 68. yilinda vefat etmistir.33

Resflullah’in sevgisine mazhar olan ve Resf{ilullah (sav) vefat ettiginde ¢cocuk yasta
bulunan Abdullah b. Abbas i¢in Restlullah (sav), "JULJ\ wle; u_.JJ\ < i (,@,m seklinde dua

etmistir. Bu dua éylesine makbul olmus ki Ibn Abbas, “Terciimanii’l-Kur’an” ve “Habru’l-
iimme (immetin en alimi)” unvanini almistir. Onun bu derece ilme sahip olmasi sebebiyle,
Hz. Omer onu gen¢ olmasina ragmen alimler meclisine istisare heyetine almigtir.3+

Nursi, Resfilullah’in (sav), Abdullah icin ettigi bu duay1 aym lafiz ile nakletmis ve
basta Buhari ve Miislim’in haber verdiklerini sdylemistir.

Nursi’'nin kaynak olarak zikrettigi iki hadis imaminin eserlerine baktigimizda
Buhari’de hadis su sekillerde nakledilmistir:

Buhari’nin (6. 256/870), Sahih’inin taharet boliimiinde Ibn Abbas’tan naklettigi bir
hadiste “Ibn Abbas diyor ki; Nebi (sav) tuvalete girdi, ben de abdest suyunu koydum.
Restlullah (sav): “Bunu kim koydu?” dedi. Kimin koydugu kendisine haber verildi ve soyle

buyurdu: “Allah’im! Onu dinde fakih kil./ § Exb35 N J=5 (.J.U <le wl L;w; L;..Sl B o G o8
;,:.xﬂ < dgis (i.@iH :JGs ;.a'u I “C«bj R :J6 12 553”35, Buharf’nin “Ilim” bélimiinde de yine ibn

Abbas’tan naklettigi rivayette “Ibn Abbas der ki: Restlullah (sav) beni kucakladi ve
‘Allah’tim! Ona kitabi égret’ | L)) 4le ﬁ,m :J63 p-l-w glew Lo b Jyss R :J6 e oAl 8730

buyurdu, seklinde gegmektedir.
Miislim’in (6. 261/875) Sahih’inde “iz5 ;.gfm"geklinde gecmektedir.37 Burivayetayni

zamanda, Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) Miisned’inde de nakledilmistir.38 ibn Hanbel’in
bir baska rivayetinde “Ibn Abbas diyor ki: Restilullah (sav) beni gogsune yasladive ‘Allah’im!

Ona hikmeti égret’ buyurdu./ i:le H,U\ :J6; 0 )ds _5!\ rl.wj clew Lo S i N HAES A oF
i:5-"39 ve “Ben, teyzem Meymine’'nin evinde Nebi (sav) ile geceledim, Nebi (sav), gece
kalkti ve ‘bana abdest suyu hazirla’ buyurdu, ben de abdest suyunu koydum ‘Allah’im! Onu
dinde fakih/ince kavrayish kil’ buyurdu./ L;JL>- o VJ“J glew Jo L;VJ\ &< dLe o Sl oE
oMl i (,.@AJ\ I W #5315 440 S :JG J..U\ ) (;.L.U slew s Sl P Gy4” seklinde
nakledilmistir. Ahmed b. Hanbel’in bir baska rlvayetlnde “Ibn Abbas diyor ki: Nebi (sav)
basimi mesh etti ve hikmet konusunda dua etti. /4041 u.w\) ‘r.l.g <le Wl J«’ ‘_,J\ L

L J sy

33 Abdullah’in hayati hakkinda genis bilgi icin bk. ismail L. Cakan - Muhammed Eroglu “Abdullah b. Abbas”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 1/76-79).

34 Nursi, Mektubat, s.144.

35 Buhari, “Vida’”, 10.

36 Buhari, “Ilim”, 17; “I‘tisam”, 1.

37 Mislim, “Fazaili’s-Sahabe”, 138.

38 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/ 371, 372; Begavi, Serhu’s-Siinne, 14 /146.

39 Ahmed b. Hanbel, Fezdilii’s-sahdbe, 2 /949; ibn Hibban, es-Sahih, 15/530; Begavi, Serhu’s-Siinen, 14/146.

40 Ahmed b. Hanbel, Fezdilii’s-sahdbe, 2 /965.

41 Ahmed b. Hanbel, el-Mtisned, 3/ 340
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Hadis, Nursi’'nin naklettigi sekliyle Ahmed b. Hanbel'in Fezdilii’s-Sahdbe# isimli
eserinde “ CIG 6 Jlll fe 1555 4 Ead3h Dk e 3 06 i e w1 o 1 0525 O el 1 o
L}ijta\ mles A0 5 oags rG_m DG el 3ol A 1 &l #23 W Jsi; G iE,as"8 seklinde
nakledilmistir. Ayrica Bezzar'in (6. 292/905) Miisned’inde,** ibn Ebi Asim’in (6. 287/900)
el-Ahdd ve’l-Mesanf'sinde,*s ibn Hibban'in (6. 354/965) Sahih’inde%, Taberani'nin el-
Evsat'inda,*” Hakim'in (6. 405/1014), el-Miistedrek’inde,*8 Beyhaki'nin Deldil'inde*® yer
aldig1 goriilmektedir. Acurri (6. 360/970) de hadisi “Omer (ra.), ibn Abbas’ (ra.) ¢agirir ve

ona yaklasir ve soyle derdi: Ben Restilullah’1 bir giin sana dua ettigini, basini methettigini ve
senin agzina tifleyip de ‘Allah’im! Onu dinde fakih/ince anlayisli kil ve ona tevili 6gret’ derken

gordiim. / «le a Lo 1 3p05 G4l ) w0 5ks 488 B i ol G5 A ik 205 06 e D o ek
&;GJ\ dadey 0 s g M.U| G ds s s &M\) as Loy Ales (;1;5"50 seklinde nakletmistir.

Ibn Mace (6. 273/887) de Siinen’inde “Allah’tm! Ona hikmeti ve kitabin tevilini
ogret./ oL 1565 %ot asle ﬁm {63 ) dlag ele D Lo - A sy s85 16l 1 275
seklinde nakletmistir.

ibn Abbas'tan gelen bu rivayetlerin farkhiligi muhtemelen farkh zamanlarda
Resfilullah’in duasina mazhar olmasindan ve bu durumlarin nakledilmesinden
kaynaklanmaktadir. Ciinkii Ibn Abbas’tan “Restlullah (sav), bana hikmet verilmesi icin iki

defa dua etti./ 535 25l sl O oy e i Lo &1 525 63 J6 L o 2" seklinde de rivayet
bulunmaktadir.

Hadiste gegen “Kitab”dan maksat, Kur’an’dir. Hikmetten maksad da Siinnettir, ( 5,53
22 2a8du; O 530 LT 31540) seklinde agiklamalar bulunmakla birlikte hemen cevap verme,

iylyi kotiden ayirma giicii ve kuvvetli bir anlayis ve goriisiinde isabet etme seklinde
anlasilmigtir.52

ibn Abbas, cok geng olmasina ragmen sahabe icerisinde Kur’an’i en iyi bilenlerdendi
ve Hz. Omer onu yashlara takdim ederdi.53

Restlullah’'in duasi bereketiyle ibn Abbas (r.a.) ilimde éyle bir mertebeye gelmistir
ki, Kastallan?’nin (6. 923/1517) ifadesiyle “Bahru’l-iimme, habru’l-iimme, reisti’l-miifessirin

42 Ahmed b. Hanbel'in oglu Abdullah’in sahabilerin faziletleriyle ilgili babasindan duydugu hadisleri rivayet

etmesiyle meydana gelen bir eserdir.

43 Ahmed b. Hanbel, Fezdilii’s-sahdbe, 2/956, 2/963; el-Miisned, 4/225, 5/65;

44 Bezzar, el-Miisned, 2: 917.

45 Ahmed b. Amr ibn Ebi Asim, el-Ahdd ve’l-mesdni (Riyad: Daru’r-Raye, 1991), 1/287.

46 {bn Hibban, Sahih, 13/ 531.

47 Teberani, el-Evsat, 2/112, 3/345; 4/272; es-Sagir, 1/327; el-Kebir, 10/263; 11/110; 12/70.

48 Hakim, el-Miistedrek, 3/615.

49 Beyhaki, Deldilti’'n-Niibiivve, 6/192.

50 Acurrd, Seri‘a,5/2266.

51 [bn Mace, “Mukaddime”, 166.

52 Bu konuda genis bilgi igin bk. Sihabiiddin Ahmed b. Ali ibn Hacer, Fethu’l-Barf bi serhi Sahihi’l-Buhérf (Beyrut:

1988),1/170, 7/100.

53 [bn Hacer, Fethu’l-Bdri, 7/100; Muhammed b. Ismail es-San‘ani, et-Tenvir serhu’l-Cami‘i’s-sagir (Riyad:
Mektebetii Dari’s-Selam, 2011), 3/586.
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ve terctimanti’T-Kur'an/ ol i\ Sle 55 o pidl odss 21 g odall oy ol (i OIS 4”5% unvanlari
ile anmilmustir.

Taberi (6. 310/920) de sunu nakleder: ibn Abbas der ki: Res{ilulllah (sav) bana dua
etti ve “Sen ne giizel terciimantii’l-Kur’dn’sin, Cibril sana iki defa dua etti, buyurdu/ Q_L.a Ses

5 e Bles EJ1 T 5l St o e 10 (L wle 0

ibn Mes‘iid (6. 32/652) da “Ibn Abbas ne giizel terctimani’l-Kur'an’dir. / slex 5 o
le o OF,21"55 demistir. Hz. Ali (6.40/661) de Ibn Abbas’tan tefsir 6grenmeyi tavsiye edip
“Ibn Abbas, ne iyi terimani’l-Kuran’dir. / .tz ‘5 &1 de ofsdll Sls s =" demistir.56 Ebil

Nuaym'’in (6.430/1038) rivayetinde de “Ibn Abbas, Restilullah (sav), bana ¢ok hayir dua etti
ve: ‘Sen ne giizel terctimdnti’l-Kur’dn’sin’ buyurdu./ Jj,:; s :J6 a2 S 25 e e

S oT A blas 5 FECEN [T (.,L,,j slew Lo wrders

Goriildiigii gibi Nursinin de muhtasar olarak belirttigi gibi ibn Abbas (ra),
Restilullah’'in(sav) duasinin bereketiyle daha ¢ok gen¢ yasta iken Kur’anit anlama
bakimindan ¢ok yiiksek bir mertebeye ¢cikmis, gerek tefsirlerde gerekse tarih ve siyer
kitaplarinda nakledildigi tizere terciimdnii’l-Kur’dn ve habru’l-limme unvanlari ile meshur
olmustur.

2.2.Enes b. Malik (6.93/711)
Rasiiliillah’in Hz. Enes b. Malik i¢in ettigi dua ile ilgili Nursi séyle der:

“Basta Imam-1 Buhari, ehl-i kiitiib-i sahiha haber veriyorlar ki: Enes’in validesi,
Rasil-i Ekrem aleyhi’s-salatu ve’s-selama niyaz etmis ki: Senin hadimin olan Enes’in evlad
ve mal hakkinda bereket ile dué et” O da dua etmis: “i&l L 4 3,45 ailz; @l 31 Gl
demis. Hz. Enes dhir 6mriinde kasem ile ilan ediyor ki: ‘Ben kendi elimle yiiz evladimi
defnetmisim. Benim malim ve servetim itibariyle de hi¢ birisi benim gibi mesud yasamamus.
Benim malmi goriiyorsunuz ki, pek g¢oktur. Bunlar biitiin dudy-1 Nebeviyyenin
bereketindendir.”s8

Sunu hemen belirtelim ki hadisin metninin bir kismi merfu, yani Restilullah’in s6zij,
diger kismi da mevkuf, yani Enes’in s6zii olmak tlizere iki kissmdan olusmaktadir.

Hadisin birinci kismi1 ve Restlullah’in Hz. Enes b. Mailik ile ilgili ettigi bu duasi,
Nursi'nin naklettigi aymi lafizla hadis, bir¢ok kaynakta gecmektedir. Mesela, Buhari'nin

Sahih'inde soyle nakledilmistir: “ & di §31 5T asl ol J55 5 31 EJ6 106 &2 1 55 Ll 5

54 Ahmed b. Muhammed, Kastallani, [rsddii’s-sari li serhi Sahthi’l-Buhdri (Misir: el-Matbaatii’l-Kiibra, 1323
h.),1/175.

55 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn. thk. Abdullah b. Abdilmuhsin. (by.: Hicr,
ts.), 1/84, 90; Abdiilhakk Galib ibn ‘Atiyye el-Endeldsi, el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l- ilmiyye, 2001), 1/15; Ebi’l-Fida ismail ibn Kesir, Tefsiru’l- Kur'dni'l-Azim (Beyrut: Daru’l-Fikr,
ts.), 1/8.

56 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi‘u li Ahkdmi’l-Kur’dn (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2006), 1/35.

57 Ebli Nu‘aym Ahmed b. Abdillah el-isfahani. Hilyetii’l-evliyd ve tabakatiil-asfiyé (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, 1988), 1/316; Ebl Bekr ibn Ebf Seybe, el-Musannef (Suud: Daru’l-Kible, 2006), 6/383; Ahmed b.
Hanbel, Fezailii’s-sahdbe, 2/ 845; Hakim, el-Miistedrek, 3/618.

58 Nursi, Mektubat, 144.
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dekasl s 40 8,5 4l b 5 (,.G.U| :J”59 Enes’ten nakledildigine gore, Enes sunu séylemistir;
annem: ‘Ey Allah’in Restilii! Enes Senin hizmetcindir. Onun icin Allah’a dua et’ dedi. Ristlllah

da: ‘Ey Allah’im! Onun malini, cocugunu ¢ogalt ve ona verdigin seyleri de onun icin bereketli
kil’buyurdu.”

Yine hadisi; Mislim Sahih’inde;® Tirmizl Siinen’inde;! Ahmed b. Hanbel
Miisned’inde¢? ve Fezailii’s-sahdbe’sinde;63 Ebl Ya‘la (6. 307/919) Miisned’inde;* ibn
Hibban Sahih’inde;65 Taberani, el-Mu'cemii’l-kebirinde; Begavi Serhu’s-stinne’sinde6é
nakletmislerdir.

Goriildiigii tizere Nursi’nin de “Basta Imam-1 Buhari, ehl-i kiitiib-i sahiha haber
veriyorlar ki” seklinde ifade ederek naklettigi mezkir hadis, Buhari’'nin disinda da diger
muteber temel hadis kaynaklarinda nakledilmistir. Ancak zikredilen bu kaynaklarin
disindaki diger kaynaklarda gecen rivayetlerde manay1 bozmayacak sekilde farkhliklar
bulunmaktadir. Mesel4, Ebl Daviid et-Tayalisi'nin Miisned’inde “Ey Allah’im! O’nun malini ve
cocugunu ¢ogalt ve onu riziklandirdigin seylerde onun icin bereketlendir/ 521.’33 53035 406 ,S\ (..@.U

°

1555 s 4767 seklinde gecmektedir. Bagka rivayetlerde bazi farkhiliklar bulunmaktadir.68 Baz
kaynaklarda ise “s3 & 3,5 64135 du 5 5{&5\"69 seklinde rivayet edilmistir.

Hadisin mevkuf olan ve Nursi'nin “Hz. Enes dhir 6mriinde kasem ile ilan ediyor ki:
Ben kendi elimle yiiz evladimi defnetmisim. Benim mdalim ve servetim itibariyle de hig birisi
benim gibi mesud yasamamis. Benim mdlimi gériiyorsunuz ki, pek ¢oktur.” seklinde ifade

“

ettigi kisim ise bazi kaynaklarda s6yle nakledilmistir. Mesela, Ebi Ya‘la’nin Miisned’inde

V.@.U‘ d\.a.etdcb\ﬂtfbdﬁubytw‘dfﬂ)b ;Ju.e (,J“;wm\‘;l,amldngldddml JU;,ULAUJUM\

%Jvueuiﬂﬁ:\.; %5 6&}}5}twfw|dﬁb/u i L;H.A}'SB dbndﬁ\;coﬂ&\)noﬂj‘jdb;\

@,

3Rl sk xylg)l L:\,i oy HW EEEN g&\ e CaRial 5 G b Bl ,5\"70 seklinde rivayet
edilmistir. Enes (ra.) soyle anlatiyor: “Annem beni Resilullaha gotiirdii ve: ‘Ey Allah’in

59 Buhari, “Da‘avat”, 18, 25, 47, 48; Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, 25/14.

60 Mislim, “Fezailii’s-sahabe”, 141, 143.

61 Tirmizi, “Menakib”, 45.

62 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 45/414.

63 Ahmed b. Hanbel, Fezdilii’s-sahdbe, 2 /847.

64 Ebll Ya‘la Ahmed b. Ali, el-Miisned (Dimegk: Daru’l-Me’'miin, 1984), 6/16, 144.

65 {bn Hibban, es-Sahih, 16/144.

66 Begavi, Serhu’s-siinne, 14/188.

67 Ebi Davud et-TayAlisi, Miisned, (Misir: Daru Hicr, 1999), 3/486; Ayrica bk. Ebu Avane Yakub b. ishak,
Miistahrec (Suud: b.y., 2014), 19/106; Beyhaki, Deldil, 6/194.

68 Bk. Abd b.Humeyd, el-Miintahab min Miisnedi Abd b. Humeyd, (Kahire: Mektebetu's-siinne, 1988), 1/375 ( ;&

G 50 gl e wlew o i g0 8 LAJ@W\ W Jsd5 qwﬁfywu,r).ﬂ,u;mL;”,,_,,Ju;\rJ.ﬂrng,wt} :J6
Faluf ?)l u; w‘ *“\;mj :J6 . E51 431 340 43); Ebu Ya'la, Miisned, 7/233( & Jsds _,H _,AI s.,.ﬁ.Ua:l :J6 G J.Jl e
& (..gulz:JLb = _;u,sﬁ :J6 $abl3 dsad JJ;\; Giss UG ;,';5\ (,@,un G & C"b s d,—ﬂ) [REAEH Lﬁ.l_.;} «le wl _;,.;,
B oty Bl Ul « g5 o8 g AT e Epiiit 6 S s a0 Oy e e BT Lo 5 E55 55 2 il 85 5 2);
Ibn Asakir, Mu‘cem, 2/1012( e anl ;G sl bl 0ad 55 o s Ul W s e @l Joo i) gy J oo JB Sl o 3l e
SV s e aad s e Joe J LS 0 o b Jrs)

69 Tayalisi, Miisned, 3/513; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 20/513; 21/215; Buhari, el-Edebii’l-Miifred, s. 45; Miislim,

“Mesacid”, 258; Eb( Ya'la, el-Miisned, 6/73; Beyhakli, es-Siinenii’l-kiibrd, 3/136.
70 Eb(i Ya‘la, el-Miisned, 7 /233.
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Rastlii! Bu senin hizmetgindir, ona dua et’ dedi. Resitlullah da: ‘Allah’im! Onun madlini ve
cocugunu ¢ogalt, omriinii uzun eyle ve onu bagisla.’ buyurdu. Enes der ki, malim 6ylesine
cogaldi ki, hatta bir senede iki kere iiriin verirdi, cocugum da o kadar ¢ogaldi ki sulbiimden
olan ylizden fazla cocugumu defnettim, 6mriim o kadar uzun oldu ki ailemden utanir oldum
ve Rabbime kavusmayi istedim, dordiinciisiine gelince o da magfirettir.”

Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde nakledilen rivayette Enes’in “Ensar icerisinde
benden daha cok mali olan olmadu. /NG = ,S\ J>, ,L@Y\ & C‘”" o s” ifadesi bulunmaktadir.”:

Goruldigu tizere Restlullah’in Enes icin ettigi dua ile ilgili rivayetler incelendiginde
Nurs?’nin naklinde herhangi bir tezadin olmadigi, aksine asillarina mutabik oldugu
gorilmektedir.

2.3. Abdurrahman b. Avf (6. 32/652)

Abdurrahman b. Avf, ilk Misliimanlardan olup iki hicret sahibi ve asere-i
miibessere’den’2 biridir. Res@lullah (sav) ile aymi yaslardadir. Resflullah, (sav)
Abdurrahman b. Avfa “Stiphesiz sen semdda eminsin, yeryliziinde eminsin.”’3 buyurmustur.
Resfilullah (sav) Medine’de onu Sa‘d b. er-Rebi" ile kardes yapmistir. Sa‘d da ona, arzu ettigi
takdirde iki bahcesinden birini, iki esinden birini bosayip iddeti bitince onunla evlenmesini
teklif etmistir. Abdurrahman da “Benim senin malina ve ehline ihtiyacim yok, Allah senin
malina ve esine bereket versin, sen bana ¢arsinin yolunu géster” demistir.7+

Abdurrahman b. Avf, tereyagl, peynir ve deri ticareti yapardi. Bir keresinde
Resfilullah’a geldi ve lizerinde koku (za‘feran) izi olan sar1 bir leke vardi. Bunun ne oldugunu
sormasi Uzerine o da Ensar’dan bir kadin ile evlendigini soyler. Restilullah da ne kadar
mehir verdigini sorar. O da bir ¢ekirdek?s kadar altin verdigini sdyler. Bunun iizerine

Resitlullah ona “Allah sana bereket ihsan etsin, bir koyun ile de olsa diigtin yemegi ver/ w\ 355
sle 33 (,le & seklinde dua eder.’¢ Ticaretle mesgul olan Abdurrahman b. Avf, dylesine

zengin olur ki, bir keresinde Ummii Seleme validemize gider ve: “Ey annecigim! Mahmin
coklugunun beni helak etmesinden korktum” der, Hz. Ummii Seleme de “Ey ogulcagiz! infak
et” der. Bir rivayette de Abdurrahman, bir tas kaldirsam altindan giimiis ve altun ¢ikacagin
imit ederdim, demistir.””

71 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 21/215. Hadisin metni uzunca séyledir: ( ﬁi.;; «le wl du W Js25 B ROV T m.\ R

C}L: ({Tj c(;\}; ({T (QL;;L; cL’GjE g:i;_“ij L;i Lj.fa.; (3[5 (;.i: JG A(";.?Lb &;P n«;Lz..:. &é \;\.fhj :\.?L’G‘; &é \;\fh b.:)j Ju; ngf;.,.ﬁ) Jf’:‘f é[.}ﬁ; nc\}; F‘T ;j
C"‘U“‘dh"‘}"w}"g“"@t‘f‘db ‘”wu‘ﬁw‘l’@&b}bbwdb*wbmw—w‘f@u\j s
2535 A g i 06 s 08,05 ilss 6 35 2001106 & e J 65 V] 5 Y5 AN 5 e 1t ey 85 W
VU o 81 15 eVl g el B3 niss iy L 30); Beyhalki, Deldil, 6/195.

72 Bk. Tirmizi, “Menakib”, 25; Tayalisi, el-Mtisned, 1/192.

73 Bezzar, Miisned, 2 /113.

74 Bk. Buhari, “Nikah”, 7; Tirmizi, “Birr”, 22; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 20/384.

75 Cekirdek (niivat), 3.3 dirheme denk gelmektedir veya 5.3 dirhem oldugu da belirtilmektedir. (Tirmizi, “Nikah”,
10). Bir dirhem, 3.2 gram, 3.3x3.2=10.56 gram yapmaktadir.

76 Beyhaki, Deldil, 6/218.

77 Abd b. Humeyd, el-Miisned, 1/407: Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 21/346. (W (3% 5 a3 48 51l 5 L0 22

Ealal g b ihsts 3 0 850 106 i glels T 526 lsle 3 Bl OB ) o3 il 5 i ola el an Lo dn 325 AT 56

NH Shsdh G Gjhs b @) wle; VJM, e o & SG T35 g gub}?\; LV el S O e G e _;Js

BY Eras Bl cdss w206 (;L:LH; G835 5 Jaid ot Blores 4 G 5 s 56106 Al 5l (;43? S 560G Eas
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Bir keresinde Medine’de bir giiriiltii duyulur. Hz. Aise “Bu da nedir?” diye sorar. Ona,
“Bu bugday ve yiyecek yliklii yedi yiiz deveden olusan Abdurrahman b. Avfin ticaret
kervaninin gelisidir.” derler. Bu haber iizerine Hz. Aise, ben Restlullah’in, “Abdurrahman b.
Avfin, cennete ancak emekleyerek girecek”’® buyurdugunu isittim der. Bu hadis,
Abdurrahman’a ulasinca hemen Aise annemize gelerek, “Ey Annecigim! Seni sahit
tutuyorum ve ben o develeri yiikleriyle, cullariyla ve havutlariyla birlikte Allah yolunda
tasadduk ediyorum” der.”?

Resflullah’in (sav) Abdurrahman b. Avf icin ettigi duay1 Nursi soyle nakletmistir:

“Basta Imam Beyhaki, ehl-i hadis haber veriyorlar ki: Asere-i
miibessere’den Abdurrahman b. Avfa Rastl-i Ekrem aleyhisselatu vesselam
kesret-i mal ve bereketle dud etmis. O dudnin bereketiyle o kadar servet
kazanmus ki bir defa yedi yiiz deveyi yiikleriyle beraber fisebilillah tasadduk
etmig.”80

Nursi’'nin, manen rivayet ettigi bu hadis, kendisinin de belirttigi gibi, Beyhaki,s! ve
Abd b. Humeyds? tarafindan uzunca nakledilirken daha birgok muhaddis tarafindan da biraz
kisa veya biraz daha uzun sekillerde nakledilmistir.83 Bu sebeple de Nursi'nin rivayetiyle,
ehli hadisin rivayetleri arasinda herhangi bir tezatin bulunmadigi gériilmektedir.

2.4.Urve b. Ebi Ca‘d
Rasiiliillah’in Urve b. Ebi Ca‘d’e (6. ?) yaptig1 dua ile ilgili Nursi soyle demistir:

“Imam Buhari basta olarak raviler naklediyorlar ki; Rasil-i Ekrem aleyhi’s-salatu
ve’s-selam Urve b. Eb1 Ca‘de’ye ticarette kar ve kazang icin bereketle dua etmis. Urve diyor
ki, Ben baz1 Kufe ¢arsisinda duruyordum, bir giinde kirk bin kazaniyordum, sonra evime
doéniiyordum. Imam Buhari der ki: Toprag: da eline alsa onda bir kazang bulurdu.”s+

Oncelikle belirtelim ki, bu sahabinin ismi, Urve b. Ebi’l-Ca‘d el-Bariki el-Ezdi olarak
gecmektedir. Ezd kabilesinden olup, Kiife’de Barik isimdeki dagin bulundugu yere yerlesen
bir sahabidir. Ebt Liibeyd’in Urve’den naklettigine gore Restlullah (sav) ona bakti1 ve “Bana
bir dinar verdi, onunla bir koyun satin alip getirmemi” buyurdu. Ben de bir dinara iki koyun
aldim, koyunlardan birini bir dinara sattim, diger bir koyunu ve bir dinar1 Restilullah’a
getirdim, Res{lullah da ticaretim icin bereketle dua etti. Sayet degersiz bir yerde bir kole

Ean 1l SIE Uy G315 3 Josd 2oy Bk G38 o pas sl sl S e sl 8 SE530 i U AL I s B

& Wl lsls LGJLOL _s.\@,dl Sl 40 G 16 et i U5 ik g w Ll B Y e de ok o e wn o o0

2J#5 3 &1 J2); Ayrica bk. Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd, 7/387; izziiddin [bni1-Esir el-Cezeri, Usdii’l-gdbe fi

ma'rifeti’s-sahdbe (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-'ilmiyye, ts.), 3/477-478; Kadi lyaz, Serhu’s-sifd, 326.

78 Bezzar, el-Miisned, 13/360; ( & é.}jl; G L el A A S e RN J2ks 1y Jst u\ :ri.zg e dn o dn gy 06

1 ) et &) o4z 4255) seklinde de nakledilmektedir.

79 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 21/346.

80 Nursi, Mektubat, 144.

81 Beyhaki, es-Stinenti’l-kiibrd, 7 /387.

82 Abd b. Humeyd, el-Miisned, 1/407.

83 Bk. Said b. Mansfr, es-Siinen (Hind: Daru’s-Selefiyye, 1982), 1/198; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 21/75;
Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi, Siinen (yy. Daru’l-Mugni, 2000), 3/1414; Buhari, “Nikah”, 7; Tirmiz],
“Nikah”, 10; Bezzar, el-Miisned, 13/308.

84 Nursi, Mektubat, 144-145.
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alsam, cari kazancim on bin veya daha fazla olurdu, hatta aksam aileme doniinceye kadar
kirk bin kazanirdim.” demistir.85

Sebib b. Gargade’nin Urve’den naklettigine gore Restlullah, kurbanlik bir koyun
almasi i¢in ona bir dinar vermis, o da bir dinara iki koyun alip birini bir dinara satip, digerini
o bir dinar ile Restilullah getirmis. Restilullah da ona ticaretinin bereketli olmas i¢in dua
etmistir. Sebib der ki, “Toprak da satin alsa ondan kar ederdi.8é

Nurs?’nin rivayetinin sonunda bulunan “fmam Buhari der ki: Topragi da eline alsa
onda bir kazang bulurdu.” ifadesi Buhar?’de8” ve Beyhaki'nin es-Siinenti’l-Kiibrd’sinda aynen

“ab VA g xal ) 055”88 mevkuf veya maktu olarak zikredilirken, Kadi ‘Iyaz’in es-Sifd’sinda

“ab o A sl OIS i B G, Ji,” seklinde gegcmektedir.89

2.5. Abdullah b. Ca‘fer (6. 80/700)

Restlullah’in Abdullah b. Ca‘fer icin ettigi dua ile ilgili Nursi, mealen soyle der: “Hem
Abdullah b. Ca'fer’e kesret-i mdl ve bereket icin dud@ etmis. Hz. Abdullah Ibn Ca'fer o derece
servet kazanmig ki o asirda séhretgir olmus. O bereketi dudy-1 Nebevi ile hdsil olan serveti
kadar sehavetle de istihar etmigs.”9°

Abdullah, Hz. Ca‘fer’'in ogludur. Habesistan’da dogmustur. Sonra Medine’ye
gelmislerdir. Restlullah (sav) vefat ettiginde on yaslarinda idi. Bir keresinde bir sey satin
almis ve onunla arkadaslari ile oynarken Restlullah (sav) onlara rastlamis ve onun i¢in “ el

wiio b Sl any & 4l 1) 4,171 seklinde rivayet etmistir. Bazi rivayetlerde de “ 3 A ESQL; r4_U|
«5s"92 seklinde nakledilmistir. Res(ilullah’in bu duasi bereketiyle Abdullah b. Cafer, ¢ok

zengin olmus, zenginliginin yaninda comertligi ile de meshur olmustur, hatta ehl-i Hicaz’'in
en comertlerinden biri oldugu nakledilmektedir.93

Goruldigh gibi Nurs’nin mealen naklettigi ile temel kaynaklarda zikredilen hadis
metinlerinde uygunluk bulunmaktadir.

85 Ebi Ahmed Ibn Adiyy el-Ciircani, el-Kamil ff du‘dféi’r-rical (Beyrut: Daru Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1997), 4/423 (%
LRIES] Ead Sl 58 Eyidt Au@u@udm t,m@muﬁd\wu,\ rmnu;wﬂ;mdu @)u\ Jxs) Jt S

J’Y\ QMMJL».“é.JMLQLQJJ“CJYg.,..sdb45;.“.:;;\.«4WLSDLSSLG.,U(,.LM)‘L\.LGANL;.&Q‘J\)bﬂ‘cdfylu.u})b.h
Gt g C’)‘ = J"‘ _55\ C")‘ s ,Slj) Ayrica bk. Ebii’'l-Kasim Ali b. el-Hasen Ibn Asakir, Tarfhu Dimegk (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1995), 50/299.

86 [bn Asakir, Tdrihu Dimesk, 40/212. (iows™ sl d s 2t 1l ollas (s e @l Loy 10T 35U 550 e o o0

b gy DA 8 ) O any 3L s el o ol Lol Leslas] £l o3l o (6 2306); Ayrica bk Beyhaki, es-

Stinenti’l-kiibrd, 6/185. ) )

87 Buhar, “Menakib”, 28, ( ,tuy &5 Ly LA £ (5L & NPT R 4 i S5 15k gl ﬁi;; glewl Lo 23 Ry

o ) S 3 08 g 5 B AL 3 alds).

88 Beyhaki, es-Stinenii’l-Kiibrd, 6/185. Beyhaki'nin rivayetinde bulunan ravilerin hepsinin sika oldugu
belirtilmistir (Cevdmi’u’l-kelim). Bu sebeple hadisin sened bakimindan sahih oldugunu séylemek gerekir.

89 Kadi ‘lyaz, Serhu’s-Sifd, s.327.

90 Nursi, Mektubdt, s.145.

91 Begavi, Mu‘cemii’s-sahdbe, 3/503; Kadi ‘lyaz, Serhu’s-Sifd, 327;

92 Bk. Ebii’l-Hiiseyin Abdiilbaki ibn Kani‘, Mu‘cemu’s-sahdbe (Medine: Mektebetu’l-gureba, 1418 h.), 2/203 “ 5is
Gl G e s 55 G i sl o 1 505 B R 06 Gat 5,8 18 el 18 sl U e U il U e
BLE A 4 ﬂebj (..G.U\ :J& ,”. Bu rivayetin senedinde bulunan ravilerin hepsinin sika oldugu belirtilmistir
(Cevamiu’l-kelim.). Hadisin diger rivayetleri icin ayrica bk. Ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 2/14; ibn Ebi Hayseme, et-
Tarfhu’l-kebir, 1/323; Zehebi, Siyeru a‘ldmi’'n-niibeld (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2003), 4/454; Beyhaki,
Deldil, 6/221.

93 Bk. ibni’l-Esir, el-Istf‘db,3/880.
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Resiilullah’in Bazi Sahabiler i¢in Yaptigi Dualarin Kabul Edilmesi (I) |

Sonug

Bu calismada Bedilizzaman’in, Mektubat isimli eserinin “Mu’cizdt-1 Ahmediye”
béliimiiniin “Ondérdiincii Isaret” bashg altinda zikretmis oldugu ve Restlullah’in baz
sahabflere 6zel olarak ettigi dualarin harikulade bir surette kabul edilmesi ile ilgili naklettigi
hadislerin, en temel hadis kaynaklarina, tabakat ve rical kitaplarina miiracaat edilerek
karsilastirilmasi yapildi. Yapilan calisma sonunda Bediuzzaman'in meilen ve manen
naklettigi hadislerin temel hadis kaynaklarinda nakledilen hadislere muvafik oldugu
anlasilmistir. Beditizzaman, Mektubat isimli eserinin “Mu’cizat-1 Ahmediye” boliimiini telif
ederken yaninda herhangi bir kaynak bulunmaksizin hafizasindan ekseriyetini mealen
naklettigi hadislerin, belirttigi kaynaklarda bulunan lafizlara muhalif bir durumun
olmamasi dikkat cekicidir.

Resitlullah’in, 6zel olarak kendilerine hayir dualar ettigi bircok sahabiden altisi, bu
calismada kisaca ele alindi. Bundan sonraki calismada da diger sahabiler ele alinacaktir.
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Atf Ural’in Hayati |
History of Atif Ural

Abstract
The purpose of this article is to present the life of Atif Ural, one of the university students of

Bedilizzaman Said Nursi, one of the prominent Islamic scholars of the recent period, and one of the
leading figures of the Risale-i Nur movement, especially focusing on his efforts regarding the
publication of Risale-i Nur. The positivism movement developing in the West had led to the rise of
atheistic thoughts in Turkey and the emergence of negative attitudes towards Islam. In response to
this, Said Nursi wrote the Risale-i Nur works, which centered on proving the principles of faith in
Islam through rational evidence. However, both he and his students were subjected to multiple trials
due to these works. The Afyon court, which lasted for eight years, based its verdict on the report of
the Religious Affairs Advisory Board stating that Risale-i Nur is a collection of works on faith and
Islam, and acquitted Nursi and his students, ordering the return of Risale-i Nur. Nursi then requested
the publication of the Risale-i Nur with a new script. The publication of Risale-i Nur started in Ankara
and later in Istanbul. Atif Ural, a law school student, along with some of his friends, carried out the
printing works in Ankara. Ural not only published the Risale-i Nur but also tried to spread Nursi's
thoughts on faith by reading these works to people who came to the student houses called "medrese”
or "dershane," especially university students. Ural and his friends played a significant role in the

dissemination of the Islamic movement known as "Nurculuk" in society through Nursi's "Risale-i Nur

Meslegi" (The methodology of Risale-i Nur). This article has been prepared using data collection and
document analysis methods.

Keywords: History of sects, Religious movements, Nurculuk, Said Nursi, Atif Ural

Atf Ural'in Hayat1 / 1933-1966

0z

Bu makalenin amaci son doénem Islam alimlerinden Bediiizzaman Said Nursi’nin iiniversiteli
talebelerinden ve Risale-i Nur hareketinin dncii isimlerin Atif Ural'in hayatini, 6zellikle Risale-i
Nur'un nesri konusundaki ¢abalarini ortaya koymaktir. Bati'da gelisen pozitivizm cereyani
Tiirkiye’'de ateistik diisiincelerin yiikselmesine ve Islam’a kars1 menfi tavirlarin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustu. Bunun iizerine Said Nursi Islam’da iman esaslarinin akli delillerle ispatin1 merkeze
alan Risale-i Nur eserlerini telif etti. Ancak bu eserler sebebiyle kendisi ve talebeleri miiteaddit
defalar muhakeme edildi. Sekiz sene devam eden Afyon mahkemesi, Din isleri Miisavere Kurulu'nun
Risale-i Nur'un imani ve islami eserler oldugunu dair raporunu esas alarak Nursi ve dgrencilerinin
beraatina, Risale-i Nur'un da iadesine karar verince Nursi, Risalelerin yeni yaziyla nesrini istedi.
Risaleler énce Ankara’'da, sonra Istanbul’da basilmaya baslandi. Ankara’daki basim islerini bazi
arkadaslariyla birlikte Hukuk Fakiiltesi 6grencilerinden Atif Ural gerceklestirdi. Ural, Risaleleri
yayimlamakla kalmayip bu eserleri “medrese” veya” dershane” adini verdikleri 6grenci evlerinde
basta liniversite 6grencileri olmak {lizere buralara gelen insanlara okumak suretiyle Nursi'nin iman
konusundaki diisiincelerini yaymaya calisti. Nursi'nin “Risale-i Nur Meslegi”, toplumun “Nurculuk”
adim verdigi islami akimin yayilmasinda Ural ve arkadaslarinin biiyiik pay1 vardir. Bu makale veri
toplama ve dokiiman analizi yontemiyle hazirlanmistir.

Anahtar kelimeler: Mezhepler tarihi, Dini akimlar, Nurculuk, Said Nursi, Atif Ural
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History of Atif Ural

Summary

Atif Ural, originally from Rize/Cayeli, was born in Kars in 1933 due to his father's duty. He completed
his primary, secondary and high school education in Erzincan. He had a deep interest in religious
matters. While he was studying at Erzincan High School, his religious feelings were strengthened
when his elder brother Kemal Ural, who was a student at Ankara University Faculty of Agriculture at
that time, sent the works of Bediuzzaman Said Nursi to him, and he increased his loyalty to
Bediuzzaman.

He enrolled in Ankara University Faculty of Law in 1952. For two years, he stayed in a small narrow
room that he rented across from the Faculty. In 1954, he and his classmate Mustafa Cahit
Tiirkmenoglu (1930-2007) bought a house and converted it into a Nur Classroom, and they started
to give open classes two days a week in this place. Most of the attendees were university students
whom they invited. After this course, private teaching institutions continued uninterruptedly in
Ankara. As his brother emphasized, the faculty he enrolled in was not the Faculty of Law, but the
Risale-i Nur Madrasa. He delayed the faculty, which he could have completed in four years, to serve
the Risale-i Nur, but completed it in ten years.

In 1952, Nursi asked his students to prepare an article in response to the slanders made against them
and have it published in the newspapers. The article, prepared by seven Ankara University students
under the guidance of Atif Ural, was published in the Biiyiik Jihad Newspaper in Samsun. Thereupon,
a lawsuit was filed against Nursi and his students, and the case ended in acquittal.

When the Afyon court, which lasted for eight years, decided in 1956 to acquit Bediuzzaman and his
students, and to return the Risale-i Nur, based on the Religious Affairs Advisory Board's report that
Risale-i Nur is a religious and Islamic work. He wanted it to be published by the Presidency of Affairs.
Although the necessary applications were made, the publication of the Treatises by the Presidency
of Religious Affairs did not take place due to various obstacles. Thereupon, Bediuzzaman asked Ural
and his friends to print the Treatises. They also published almost all the Treatises, starting with the
Book of Words. Lastly, Tarih¢e-i Hayat was published. Ural had the preface of this work written by
Ali Ulvi Kurucu, an Islamic poet who was alive and living in Madina.

In 1958, at a time when the Risale-i Nur was being published, some Nur students were caught while
giving lectures in Nazilli; Upon this event, some newspapers began to publish slanderous
publications. Nursi wanted answers to these. Thereupon, his students prepared an article titled
"Time is not the time of the sect, but the time of truth" and copied it and left it inside the apartment
doors in Ankara. Because of this article, ten people were caught and thrown into Ulucanlar Prison.
These ten people, including Atif Ural, were acquitted after being detained for 65 days in the court
known as the Ankara Case.

In 1959, while the publishing business was coming to an end, he married his wife Aydogdu. Later, he
completed the faculty and after graduation, he worked as an assistant prosecutor in Batman/Sason,
Mardin/Nusaybin and Kastamonu/Bozkurt districts, respectively. He fell ill while in Bozkurt, but the
main cause of his illness could not be found. When he went to Ankara to receive more serious
treatment, it was understood that he had tetanus and that his disease had progressed. Although
careful attention was paid to his treatment, he could not be saved and died on September 18, 1966
in Ankara at the age of 33. His elder brother Kemal Ural and one of Nursi's leading students, Bayram
Yiiksel, washed his body, and then he was buried in Cebeci Cemetery.

Ural was a person who had assigned himself to the Nur service. His voice and style of reading was
very impressive. He read Risale-i Nur very well. He was a humble, understanding, self-sacrificing,
patient, compassionate and benevolent person. It was possible to see most of the good moral hopes
in him. He tried to read the names of Allah in everything created with the teachings of the Risale-i
Nur. He didn't like being visible, standing out and walking ahead. He sensitively obeyed
Bediuzzaman's motto "not to be under anyone's gratitude".
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It is certain that knowing the biographies and life stories of people who set an example for people in
various aspects in the past will help today's people to build their future in a healthy way. Atif Ural is
also an important person who should be taken as an example in religious service, who lived in the
recent past.

On the other hand, it should not be forgotten that Ural was one of the pioneers in the formation and
spread of the faith-centered religious movement that Nursi called the "Risale-i Nur Profession" and
the people called "Nurculuk”. We can say that Ural was the person who established the tradition of
the madrasah in Ankara as well as publishing the treatises. In the 60s, the "brother” of Nur students
in Ankara was Ural. It is not enough to explain religious movements only with the identities and ideas
of their founders. They sometimes have a very broad sociological spectrum. In this spectrum,
“students” have a very important place. So much so that if there is no “demand” most of the time, the
strength of the founding persons will not ensure the continuity of that current. For this reason, the
"student” factor is extremely important in sects, sects and communities. Atif Ural was also an
influential student of the Nur profession.

Giris

Batr'da Auguste Comte’un (1798-1857) ortaya attigl pozitivizm cereyani Islam
diinyasini olduke¢a etkilemis, 6zellikle okuyan kesimin 6énemli bir kisminin ateist olmasi
veya dine karsi lakayd kalmasi sonucunu dogurmustur. Cumhuriyet doneminde bu
diislincenin siyaset alemindeki tezahiirti kat1 laiklik uygulamasi seklinde olmustur. Kainatta
en biiylik hakikatin Allah’a iman oldugunu (Nursi, 2012¢) belirten Bedilizzaman Said Nursi
(1878-1960) islam’in iman esaslarini savunmak ve imana hizmet etmek icin Risale-i Nur
adin verdigi eserlerini yazmis (Ac¢ikgenc, 2018), iman hakikatlerini yasama ge¢irmek icin
kendisinin Risale-i Nur Meslegi (Nursi, 2012d), baskalarinin Nurculuk adini verdigi dini
akimi baglatmistir. Atif Ural bu akimin énemli bir temsilcisi olup Ankara’da Risale-i Nur'un
basilmasi ve nesri icin olanca gayreti sarf etmis ve bu eserlerin tanitilmasi i¢in elinden gelen
cabay1 gostermis bir Nur talebesidir. Ozellikle tiniversiteli Nur talebeleri arasinda énemli
bir yeri vardir. Nurculuk hareketinin anlasilabilmesi i¢in Bedilizzaman Said Nursi’'nin yani
sira onun 6nde gelen talebelerinin de bilinmesi ve anlasilmasi gerekir. Kolektif bir faaliyetin
parcalariyla birlikte incelenmesi gerekir.

Nitel arastirma o6zelligini tasiyan makale veri toplama ve dokiiman analizi
metoduyla hazirlanmistir. Makalede ¢ogunlukla yazili kaynaklar kullanilmis, ¢cok az sayida
elektronik kaynaga miiracaat edilmistir.

1. Hayat1 ve Sahsi Ozellikleri

Atif Ural'in babasi, aslen Rize/Cayeli’'li olan Mekteb-i Kudat mezunu Ali Baha
Ural’dir. Annesi Erzincanli bir hanimdir. Ali Baha, Erzincan’da hakimlik yaparken bu
hanimla tanisip evlenmistir. Bir ara Ali Baha'nin tayini Kars’a ¢ikmis, orada ikamet ederden
1933 yilinda Atif Ural diinyaya gelmistir. Ali Baha memuriyetini tamamlayip emekli
olduktan sonra tekrar Erzincan’a doniip buraya yerlesmis, ancak bir siire sonra vefat
etmistir (Ozcan, 2010).

Kars’ta dokuz aylikken Atifin sag kaburga tarafi cerahat toplamis, doktor “Ameliyat
yaparsak yiizde bir kurtulma timidi var, yapilmazsa 6lecek...” deyince annesi ameliyata razi
olmaz, babasi Ali Baha ise ameliyat olmasini tercih eder ve Atif ameliyat olur. Cerahat alinir,
Atf kurtulur (Ozcan, 2010).

Kendisinden alt1 yas biiyiik olan agabeyi Kemal Ural (1927-2016) Ankara’da Ziraat
Fakiiltesi'nde okurken, Atif Erzincan Lisesi’'nde egitimine devam ediyordu. Erzincan’'daki
evlerinde Atif'la birlikte annesi, anneannesi ve Atif'tan iki yas kiiciik kiz kardesi kaliyordu.
Kemal Ural Ankara’da iken Bediilizzaman’ ziyaret etmis; bir yandan {iniversite tahsiline
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devam ederken, diger yandan Nur hizmeti icin calismaya baslamisti. Bir ara kardesi Atifa
da Kiiciik Sézler'i gbndermis, bdylece kardesi de Risale-i Nur’la tamismis oluyordu (Ozcan,
2010).

Kemal Ural'in anlattigina gore karli bir kis giinii, annesi ve kiz kardesi ayr1 odalarda
uykuya dalmaktayken, gecenin derinligi icinden “Atnmmmmmnnf” “Atunmmnnuunf!”
“Atunnmmmmmf!” diye gelen bir ses duyarlar. Bu ses defalarca tekrarlanir. Urperti icinde
iyice yorgana sarinip uyurlar, sabah olunca bunu birbirlerine anlatirlar. Atif “Ni¢in bana
soylemediniz bana? Soyleseydiniz o sese dogru giderdim!” der. Kemal Ural'in yorumuna
gore bu ses Atif1 hizmete ¢agiriyordu. Bu ses, Atifin manevi hayatinda hizmete dair bir
isaret olmalidir (Ozcan, 2010).

Kemal Ural ayrica anneannesinin gordiigii iki riiyadan bahseder. Birincisinde Atif
siit iciyor, fakat ictikce eksilmiyor, siit devamli doluyordu. ikinci riiyada ise, Atf ve
anneannesi birlikte giderken karsilarina gol ya da deniz, bir su ¢ikiyor; Atif bir post atiyor
suya, iistiine atlayip karsi tarafa geciyor, biiyiik annesi ise kiyida kaliyor (Ozcan, 2010).

Kemal Ural, Bediiizzaman Said Nursi'nin yakin talebelerinden olup, iman
hizmetinde ihlas ve fedakarlig1 ile taninmis bir kisiydi. 1960 yilinda Stle Dergisi’'ni
cikarmaya baslamis, ancak sekizinci sayidan sonra dergiyi kapatmak mecburiyetinde
kalmisti. Kisa bir siire yayin hayatinda kalmakla birlikte Siile Dergisi, daha sonra ¢ikacak
olan islami dergilere 6rneklik ve dnciiliik etmistir. Derginin ismini teklif eden kisi de kardesi
Atfti (Ozcan, 2010).

Atif Ural liseden mezun olunca 1952 yilinda Ankara’ya gelip Hukuk Fakiiltesi'ne
kaydinm1 yaptirmisti. Agabeyinin ifadesiyle “Aslinda yazildig: fakiilte Hukuk degil, Risale-i
Nur Medresesi idi. Hayatin1 oraya adamisti.” Once Fakiiltenin karsisinda Seyhan Hamami
uistiinde kiiclik dar bir odacikta kalmisti (Nurnet, 2018). Burada tahtakurularini 6ldiirmeyip
pencereden asagl atardi. Yillar sonra 1958'de de buna benzer bir olay yasanmistir:
Subayevleri semtindeki evinde bir karasinegi oldiurdii diye kiz kardesiyle ili¢ gilin
konusmamisti (Ozcan, 2010; Nurnet, 2018). Talebeliginin ilk yillarindan itibaren her
firsatta Bediiizzaman’la goriismeye ¢alismis ve onun tavsiyeleri dogrultusunda Risale-i Nur
hizmetine devam etmistir. Ankara’da Atifin ilk tamidig1 nur talebesi Ziya Nur Aksun’du
(1930-2010). O da kendisi gibi Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi’'nde okuyordu (Ozcan,
2010). Atif Ural, Ziya Nur'un da yardimiyla Ankara’daki Nur talebeleriyle tanismisti.
1954/55 yilinda, sinif arkadasi olan Mustafa Cahit Tiirkmenoglu (1930-2007) ile bir ev
tutup haftada iki giin disa acik ders yapiyor ve siirekli okuyorlardi. Bu dershaneden sonra
Ankara’da dershaneler kesintisiz strmiistiir (Cesitcioglu, 2010). Kisa zamanda nur
talebeleri arasinda benimsenen ve abi diye anilmaya baslayan Atif Ural 1960’a dogru
gelindiginde Ankara’daki Nur talebelerinin manevi lideri konumuna gelmis bulunuyordu.
Hukuk Fakiiltesi’'nden mezun oluncaya kadar Ulucanlar, Nizip Apartmani, Artukoglu ve en
son olarak da Ulus’ta Murat Lokantasi’'nin istiinde yer alan medreselerde kalmistir
(Cesitcioglu, 2021).

Demokrat Parti zamaninda inangli insanlar biraz rahatlamis olsalar da Bediiizzaman
Said Nursi ve Nur talebeleri bu rahathig1 pek fazla hissetmemislerdir. Zaman zaman
gazetelerde “Falan yerde Nurcular ayin yapiyor, Nurcular ayin yaparken yakaland1” gibi
haberler nesrediyordu. Bu yayinlar sebebiyle genellikle iiniversite 6grencilerinin kaldig,
Bedilizzaman’a ait Risale-i Nur eserlerinin okundugu, medrese veya dershane adi verilen
ogrenci evlerine sik sik baskinlar yapilirdi. 1956’da Afyon Mahkemesi Risale-i Nur
eserlerinin tamaminin beraatina ve sahiplerine iadesine karar vermis olmakla birlikte, bir
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yerde Bedilizzaman'a ait kiiciik bir eser goriilse, hemen sikayet edilir; emniyet de bunun
takibatin1 yapardi. Bu takibatlar sonucunda Atif Ural da birgok sefer karakola cagirilip
ifadesi alinmis, ancak mahkemeye sevk edilmemistir. Ankara’da “Nurcu” denilince ilk akla
gelen isim Atif Ural oldugundan baskinlarda genellikle polisin ilk sorusu “Atif nerede?”
seklinde olurdu. Hatta bir defasinda Atif orada oldugu halde arkadaslar1 “Yok burada!”
deyince polisler geri doniip gitmisler. Bir baska seferinde ise polis sabah namazi sirasinda
baskin yaptiginda yine Atif1 sormus, ancak o sirada Atif Ladik’'te agabeyi Kemal Ural'in
yaninda bulunuyordu. Nezarette oldugu bir giin polisler Atifa “Nedir bunlar? Nedir bu
Genclik Rehberi?” diye bagirmislar; o da siik(inet icinde onlara “Genglik hi¢ rehbersiz olur
mu?” diye cevap vermis. Agabeyinin ifadesiyle Atif Ural “imam saha kalkmis, fakat sakin,
kadere teslim bir kuzu gibiydi.” (Ozcan, 2010, s. 52).

Atif Ural bir ara Tirkgiiligilyle bilinen H. Nihal Atsiz’la karsilastiginda kendisine
“Kiirt Said’de ne buluyorsunuz?” diye sormus, o da “Kur’an’in en giizel tefsirini yapmistir”
seklinde cevap vermis (Nurnet, 2018), boylece Kur’an’a olan inancini ve Bedilizzaman’a
olan baghligini agik ve net bir sekilde ortaya koymustur.

1958 yilinda Risale-i Nurlar basilip nesredildigi bir zamanda Nazilli'de Nur
talebeleri ders yaparken basilip yakalaninca yine gazeteler “Nurcular ayin yaparken
yakaland1” seklinde yaygara yapmaya baslamislardi. Bu yaygaralar esnasinda
Bedilizzaman'in sah ve padisah gibi yasadigi, peygamberlik iddiasinda bulundugu, tarikat
seyhligi yaptigi gibi iftiralar1 da glindeme getirmislerdi. Bu duruma cok iiziilen
Bedilizzaman talebelerine “bunlara bir cevap yazin” deyince onlar da “Zaman tarikat zaman
degil hakikat zamanidir” baslikli bir mektup yazip, Ankara’da matbaada ¢ogaltilip apartman
kapilarindan igeri birakilmak suretiyle her tarafa dagitilmisti. Bu mektubun goriilmesi
lizerine mektubu yazan Tahiri, Ziibeyr, Ceylan, Bayram, Riistii Cakin, Sungur, Istanbul’da
bulunan Mustafa Cahid Tiirkmenoglu, M. Emin Birinci, mektuplarin yarisini Isparta’ya
gotiren Cemaleddin Giinel ve Ahmed Kalgay Ural isimli on Nur talebesi Ankara’da
tutuklanip Ulucanlar Hapishanesine atilmislardir. Ankara Davasi diye bilinen bu
mahkemede ismi gecen bu on kisi 65 giin tutuklu kaldiktan sonra beraat etmislerdir.
(Cesitcioglu, 2021). Atuf Ural da bu mahkemede yargilanmis, digerleri gibi o da ceza
almamistir (Gzcan 2010; Nurnet, 2018).

1959 yilinda nesriyat islerinde sona dogru gelinirken Atif Ural, Kastamonu’'da hakim
A. Cemal Timer’in (6.1980) kiz1 ve Tarihge-i Hayat'ta Bedilizzaman'la beraber ayni fotograf
karesinde yer alan dinler tarihi hocas1 Prof. Dr. Giinay Tiimer'in kiz kardesi Aydogdu
hanimla evlenmistir. Aydogdu hanim evlilik tarihini 1959 olarak vermektedir (Sahiner,
2008, Ozcan, 2010).

Atif Ural Hukuk Fakiiltesinden mezun olduktan sonra Batman/Sason,
Mardin/Nusaybin ve Kastamonu/Bozkurt ilcelerinde savci yardimcilign gorevinde
bulunmustur (Sahiner, 2008, Ozcan, 2010; nurkoy, 2017).

Atif, miiteaddit defalar Bedilizzaman1 ziyaret etmisti. Agabeyine yazdig1 bir
mektubunda, “Abi, Ustad’a giderken alt1 sorum vardi, onlar1 ben sormadan tek tek
cevapladi.” diye yazmisti. Yine bir arkadasiyla ziyaretinde Bedilizzaman’in ellerini 6pmek
istemisler, o da onlara “El 6pmekten ne ¢ikar?” deyip ellerini kitap gibi tutarak, “Okuyun!
Okuyun!” demisti. Atif sonradan bu olayi, “Giillerin Hayat1” bashigi altinda bir 6yki haline
getirerek nesredilmek iizere agabeyinin c¢ikardigi Sile Dergisi'ne géndermistir (Ozcan,
2010).
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1966 yilinda Bozkurt savcisi iken Ankara’da agabeyi Kemal Ural’1 ziyarete gelmis ve
bu arada siyatik rahatsizligi sebebiyle fizik tedavi almaya baslamistir. Tedavi esnasinda
kendisinde bir tuhaflik hissetmis, Kemal Ural’a “Abi bak ¢enemde bir tuhaflik var mi?”
demisti. Bunu fizik tedavi doktoruna da soylemis; ancak o “bizde olur 6yle seyler” deyip pek
tizerinde durmamisti. Daha sonra kendisini hastaneye gotiirdiiklerinde karsilarinda ayni
zamanda bir nur talebesi olan nébetci Dr. Mehmet Akay’t bulmuslardi. Muayene neticesinde
tetanos hastasi oldugu ortaya cikmis; ancak teshiste bir hayli gec kalinmisti. Kendisinin
sikayet ettigi durumlarin tetanos belirtisi oldugu fark edilseydi hastaligin erken déneminde
tedaviye baslama imkani olacakti. Biitiin ¢abalara ragmen Atif Ural kurtarilamayarak 18
Eylil 1966’da Ankara’da 33 yasinda iken vefat eder. Cenazesini agabeyi Kemal Ural ile
Bayram Yiiksel yikarlar ve Cebeci kabristanina defnederler. Onu kabrine indiren de
Bediiizzaman’in daimi hizmetkarlarindan Tahiri Mutlu olmustur (Ozcan, 2010).
Bedilizzaman Risale-i Nur'un nesir hakkini bir vasiyetname hazirlayarak on iki talebesine
vermistir. Atif Ural da bunlardan birisidir (Nursi, 2012a).

Atif, Risale-i Nuru ¢ok giizel okurdu. Sesi ve okuyus tarzi ¢ok etkileyiciydi. Osman
Yiiksel Serdengecti onun bu icten ve etkili okuyusunu “Eger Nurcularin hepsi Atif gibi okusa,
herkes Nurcu olurdu!” séziiyle dile getirmistir (Ozcan, 2010).

Agabeyi Kemal Ural'in kendisiyle ilgili bir hatiras1 séyledir: Kahvalti yapiyoruz.
Zeytin ve cay var... Bir ara “Abi ne yapiyorsun?” dedi. Agzina birer birer alarak, basladi o
benim cikardigim zeytin ¢ekirdeklerini yeniden siyirmaya... Ama 6yle sefkatle sdyliiyor ki
“Abi ne yapiyorsun?” diye, nefs bir aci duymuyor.. Atif, nimete saygida “takva’yi
Ogretiyordu bana... Atif'taki degisim ¢ok etkiliyordu beni. Ondaki ihlasy, ictenligi gordiikce,
inan ona talebe olmak istiyordum (Ozcan, 2010).

Goruntr olmayi, 6ne ¢ikmayl ve 6nde yiirimeyi sevmezdi. Biri atilip 6ne gegcmek
istese, hemen geri cekilir, o kisinin 6ne gecmesini saglardi (Ozcan, 2010).

Mezun oldugu Hukuk Fakiiltesi’'ni dort yilda bitirebilirdi. Fakat o dort y1llik fakiilteyi
on yilda bitirdi. Onun temel amaci fakilteyi bitirmek degil, iman hizmeti yapabilmekti.
Rahatlikla iiniversite 6grencileriyle irtibat kurabilmek icin bilerek okulunu uzatti ve bu siire
icinde hem Risale-i Nur'un nesriyle ilgilendi, hem de bir¢ok iiniversite 6grencisinin
Risalelerle tanismasini sagladi. Bu ¢ok dnemli bir fedakarlikti.

Atif Ural, Bedilizzaman’in “hi¢ kimsenin minneti altinda kalmamak” diisturuna
hassasiyetle riayet ederdi. Nesriyat paralarinin bir kismi kendisinde oldugu halde en
sikintii zamanlarinda bile sahsi adina bu paralardan harcama yapmamis, hatta nesir icin
baskalarindan bor¢ para aldigi halde kendisi icin bor¢ para dahi talep etmemistir.
Ulucanlar’daki dershanede kalirken bir giin parasi tamamen tiikenmis ve a¢ kalmist.
Yiyecek olarak dershanede az miktarda un kalmisti. Bu unun igine su dékerek onu hamur
haline getirmis, sonra da gazocaginda pisirerek yemistir. Daha sonraki anlatimlarinda bu
yemegi, “Bana o kadar lezzetli geldi ki, tarif edemem” seklinde degerlendirmistir (Ozcan,
2010).

Atif Ural'in iki kiz1 vardir. 1962 yilinda diinyaya gelmis olan Ayse Betiil, Jeolog
Muhsin Sezen'le evlenmis, ancak o babasi kadar da yasayamadan 1990 yilinda vefat etmis
ve babasiyla ayn1 mezara defnedilmistir. Diger kiz1 Binnur ise Prof. Dr. Mehmet Cebeci ile
evlidir.
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2. Nesriyat Hizmeti

Bedilizzaman 1951 yilindan itibaren Risale-i Nurlarin yeni harflerle basilmasini
istemis, bu konuda talebelerini tesvik etmistir. Bunun iizerine istanbul Universitesi Hukuk
Fakiiltesi 6grencilerinden Muhsin Alev bazi arkadaslariyla birlikte Genglik Rehberi adl eseri
bastirmis; bu kitabin basilmasi istanbul’da Bediiizzaman ve talebeleri hakkinda Genglik
Rehberi mahkemesinin acilmasina sebep olmustu. 1952 yilinda Samsun’da Biiyiik Cihad
Gazetesinin bir yayin iizerine bir dava,1953 yilinda ise Isparta’da baska bir dava agildu.
Arada baz kiiciik risaleler basilmis olsa da bu mahkemeler biiyiik kitaplarin basilmasini
engelliyordu. Sekiz sene devam eden Afyon mahkemesi, Din Isleri Miisavere Kurulu'nun
Risale-i Nur’'un imani ve Islam1 eserler olduguna dair raporunu esas alarak 1956 yilinda
Bedilizzaman ve Ogrencilerinin beraatina, Risale-i Nur'un da iadesine karar verince
(Sahiner, 1979), Bediiizzaman Risalelerin éncelikle Diyanet Isleri Baskanlhig1 tarafindan
basilmasini arzu etti. Atif Ural ve Mustafa Cahit Tirkmenoglu'nun bu konuda resmi
miiracaatlari oldu. DP milletvekili Dr. Tahsin Tola (1911-1983) da bu hususta aracilik yapti.
Ancak cesitli engeller sebebiyle Risalelerin Diyanet Isleri Bagkanlig: tarafindan basilmasi
gerceklesmedi (Sahiner, 1979; Kaygusuz, 2005; Okur, 2017). Durum bdyle olunca
Bedilizzaman, Dr. Tahsin Tola, Atif Ural ve Mustafa Cahit Tiirkmenoglu'na “bu azim sevap
onlara nasip olmayacak, siz basacaksiniz” diye talimat verdi. Bu talimat lizerine rahmetli
Tahsin Tola, Sozler kitabinin kagidini temin isini iizerine aldi. Atif Ural, agabeyi Kemal Ural
ve Mustafa Tiirkmenoglu da eserin basilmasi icin harekete gectiler (Sahiner, 1979;
Cesitcioglu, 2021). Ortaya c¢ikan ilk problem Risalelerin Osmanlica’dan yeni harflere
cevrilmesinde oldu. Bu da imla ve yazim sekliyle ilgiliydi. Bedilizzaman bu konuda
kendilerini “cok lizerinde durmayin, asir1 gitmeyin” diyerek ikaz etti. Neticede M. Nihat
Ozoén’tin Imla Kilavuzu adh eseri esas alinarak Osmanlicadan yeni harflere cevrilme
problemi ¢oziilmiis oldu (Cesitcioglu, 2021).

Atif Ural Sézler'i okuyor, Tirkmenoglu Osmanlica ashindan takip ediyor,
binbasiliktan ayrilan Hayri Bey ise daktiloda yaziyordu. Bedilizzaman basim icin acele
edince, Sozler kitab1 23. Séz'e kadar Yildiz Matbaasi’'nda, 33. Sé6z'e kadar da Dogus
Matbaasr’nda iki cilt olarak basilip kendisine arz edilmistir. Ankara vaizi Said Ozdemir de,
memuriyet ve aile islerinden arta kalan zamanlarda tashih ve basim islerinde onlara
yardima oluyordu. Ozdemir daha ¢ok Sézler’in birinci cildinin hazirlanmasindan sonra
devreye girmisti (Cesitcioglu, 2021). islerin yogun oldugu zamanlarda Bediiizzaman, daimi
hizmetkarlarindan Tahiri Mutlu ve Ceylan Caliskan1 da onlara yardim etmeleri i¢in ii¢
ayligina Ankara’ya gondermisti (Cesitcioglu, 2021). Mehmed Kirkinci Hoca da Erzurum’dan
gelip Ankara’ya geldiginde bir siire burada kalmis; bu miiddet zarfinda Risalelerde gecen
Kur’an hatti metinlerinin, 6zellikle hadislerin tashihini gergeklestirmisti (Kirkinci, 2013).
Bu arada Tiirkiye’'nin farkli yerlerinden gelip birka¢ giinliigiine tashih ve dizgi islerine
yardimci olanlar da olmustu.

Tashih ve dizgi islerinin yapildig1 yer Ulucanlar mevkiinde birka¢ Nur talebesinin
kaldig1 iki odali kii¢iik ahsap bir evdi. Sozler’i basabilmek icin gece giindiiz nébetlese
durmadan ¢alisiyorlardli. Yorgun disenler, evin c¢ati katinda yatip dinlenirdi.
Bediiizzaman’in fedakar talebeleri biiyiik bir mahrumiyet ve zaruret icinde mesailerini bu
sekilde siirduriiyorlardi. Sabahlari, herkesin istihkaki ancak ii¢g-bes tane zeytinle, ticer
bardak ¢aydi. Ogle ve aksam yemekleri de genellikle sehriye corbasiyd.

Sozler’in tashihinin yapildig1 sirada Samsun/Vezirkoprii’de gorevli olan Kemal Ural,
Atif1 ziyaret icin Ankara'ya gelmis; Medreseye girdiginde herkes diz ¢6kmiis Sozler’'in
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tashihiyle mesgul oldugunu g6érmiistii. Hemen Kemal Ural bir késeye ¢ekilip oturdu Ancak
on-on bes dakika gectikten sonra Atif agabeyine “Abi, hos geldin!” demisti (Ozcan, 2010,
Diizdag, 2021). Ne Kemal kendisini ayagi kalkip karsilamadi diye kardesi Atif'a serzeniste
bulunmus, ne de Atif agabeyini ayakta karsilamayip isine devam etmesi sebebiyle
agabeyinin menfi bir diisiincele kapilacagini diistinmiistiir. Bu durum her iki taraf icin
hizmet ve hakikat bagimliliginin, nefsi ve benligi feda edisin bir gostergesi olarak
degerlendirilmelidir.

Sozler kitabi on alt1 sayfadan olusan formalar seklinde basilip formalar belli sayiya
ulasinca, Bediilizzaman’a tashih icin ulastiriliyordu. Tashihten gelen formalar gdzden
gecirilip son baski i¢in matbaaya veriliyordu. Basilan formalar tedbir geregi saklaniyordu
(Cesitcioglu, 2021). Sozler kitab1 1957 yilinda ilk defa iki cilt ve yedi yliz sayfa halinde
Ankara’da basildi. Kitabin i¢c kapaginda, “Nesreden: Hukuk Fk. Talebesi: ATIF URAL”
yaziliydl. Sézler ve diger eserlerin ilk baskilarinin tamamina yakini gliniimiizde
Bediiizzaman’in Isparta’daki evinde ve Risale-i Nur adina kurulan bazi vakif merkezlerinde
sergilenmektedir. ilk eserlerde nasirler kismina Mustafa Tiirkmenoglu’'nun ismi 6zel olarak
yazilmamstir. ileride gelebilecegi makamlara engel olabilecegi diisiincesiyle adinin
yazilmasini bizzat kendisi istememistir (Cesitcioglu, 2021).

Bedilizzaman, eserlerinin yeni harflerle nesrini talep ettiginde Atif Ural, Hukuk
Fakiiltesi’'nin {iclincii sinif 6grencisiydi. Risale-i Nurlarin nesrini gerceklestirmek ve
Universite 6grencileriyle irtibat kurup onlarin Nur dairesine girmelerini saglamak icin
tahsilini uzatmaya karar vermis, dort yilda bitirebilecegi okulunu on yilda tamamlamistir.
Atf Ural cok dikkatli ve becerikli bir insandi. Risalelerin basim islerinde takim lideri gibi
calisiyordu. Bedilizzaman imla kurallar1 konusunda talebelerini serbest birakmakla birlikte
Risalelerin tek bir kelimesini bile degistirmelerine izin vermemisti. Risaleler basili olarak
Bedilizzaman’a ulastirildiginda sevingten ugarcasina, “bugiin Risale-i Nur'un bayramidir”
demistir (Sahiner, 1979; Cesitcioglu, 2021).

i

Atif Ural ve arkadaslarinin 1957’de iki cilt halinde bastirdiklar:1 Sézler kitabinin kapaklari

Sozler'den sonra sirasiyla Mektubat, Lem’alar ve Sualar basildi. Her kitap basilip
Bedilizzaman’a takdim edildiginde “bu da basilsin ben ahirete gidecegim” diyordu.
Bediiizzaman Risalelerin tek tek nesrinden dolay1 fazlasiyla memnun olmus, bu nesri
gerceklestiren Atif Ural ve arkadaslari i¢in su duada bulunmustur:

BismillAhirrahmanirrahim
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Ya Allah, Ya Rahman, Ya Rahim, Ya Ferd, Ya Hay, Ya Kayytm, Ya Hakem,
YA Adl, Ya Kudds.

ism-i Azamin hakkina ve Kur'an-1 Mu'cizii'l- Beyanin hiirmetine ve
Resiil-ii Ekrem Aleyhissalatii Vesselamin serefine.. Besbin niisha bastiran Atif ve
Tillolu Said’i ve miibarek yardimcilarini ve Risale-i Nur talebelerini Cennetii’l-
Firdevs'te saadet-i ebediyeye mazhar eyle. Amin... Ve hizmet-i imaniye
Kur'aniyede daima muvaffak eyle. Amin... Ve defter-i hasenatlarina Mektiibat
Mecmilasr'min herbir harfine mukabil bin hasene yazdir. Amin... Ve Nurlarin
nesrinde sebat ve devam ve ihlas ihsan eyle. Amin...

Ya Erhamerrdhimin!l. Umum Risale-i Nur Sikirdlerini iki cihanda
mes’ud eyle. Amin... nsi ve cinni seytanlarin serlerinden muhafaza eyle. Amin...
Ve bu Aciz ve bigare Said’in kusuratim affeyle. Amin...

Umum Nur $akidleri ndmina
Saild Nursi (Nursi, 1957)

Risale-i Nur eserleri ilk baskilarindan sonra miiteaddit defalar basilmistir. Ancak bu
eserlerde “Besbin niisha bastiran Atif ve Tillolu Said” ifade yerine “bu mecmuayi
bastiranlar1” (Nursi, 2012d 1041; (2012b, 384; 2012e, 918), “bu Mektubat1 bastiranlar”
(Nursi, 2012c, 680) ifadeleri kullamilmstir.

Temel eserler basildiktan sonra 1958 yilinda Tarihge-i Hayat'in basim hazirliklarina
gecilmistir. Atif Ural bu eserin Onsoz’iiniin o siralarda Medine’de ikamet etmekte olan Ali
Ulvi Kurucu (1922-2002) tarafindan yazilmasi diisiincesini dile getirmis; Bedilizzaman bu
fikri uygun bulunca Atif Ural, Ali Ulvi Kurucu’ya soyle bir mektup yazmistir:

Glinlimiiziin Mehmed Akifi Aziz ve Muhterem Ali Ulvi Agabeyimiz!.. Ben sizin
ruhunuza 4s1k oldum. Bu agkimin baslangici séyledir:

Islam’in Nuru mecmuasindaki Tiirk gencligine hitaben yazdiginz siirlere kendimi
muhatap olarak kabul etmistim. Yillardir o siirler benim miirsidim olmus, karanlik génliim
o nurdan megs’alelerin 1siklari ile dolmustu. Allah’a giden yollari, o0 megs’alelerin 15181nda
buldum. Rabbim bana, Risale-i Nur Kiilliyatindan feyiz almak liitfunu ihsan etti. Bu ylizden
omrimi, heder olmaktan kurtaran Rabbime silikiirden acizim. insanhgm imanini
kurtarmay1 gaye edinen bu mukaddes davanin nagiz bir neferi olmay1 kendime ideal olarak
sectim. Omriimii bu yiice davaya vakfettim. Ciinkii siz siirlerinizde bana su sekilde hitap
ediyordunuz:

Nurlu genc; her ne kadar cismen uzaksam senden,

Sair oldum, ebedi ruhumu sana yakdim ben...

Bir asil at gibi sahlan, vurulan gemleri kir!
Nerde hakkim diye bir kerrecik olsun haykir!..
Sizden, bu irsadi duydugumdan beri, 6mrimii;
Bir asil at gibi sahlanmaya ve ‘nerde hakk?’,
Diye seslenmeye vakfettim. Evet, siz bana:

“Hep nur senin iman dolu kalbindeki mihrab,
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Kandil olamaz ufkuna diinyadaki mehtab...

Insanhg1 kurtarmaya candan calisanlar,
Rabbim takacaktir size cennette nisanlar...

diyordunuz. Insaallah; bu aciz kardesiniz -biitiin aczine ragmen- yiice davanin
mukaddes bayragini elinden birakmayacaktir.

Yukarida size ‘Risale-i Nur Kiilliyati'n1 okumak saadetine erdim.” demistim. Evet,
burada baz1 kardeslerle birlikte; sebeb-i feyzimiz Ustad Bediiizzaman Hazretlerinin
sahsiyeti, davasi ve eserleri hakkinda bir “Tarihge-i Hayat” hazirladik. Basilmak tlizeredir.
Yalniz, gonliim, bu eserin 6ns6zlinl sizin yazmanizi arzu ediyor. Bu arzu, mukavemeti
imkansiz bir hamle halinde, beni size rica etmeye zorluyor. Bu arzumu, kardeslere
aciklayinca bana, ‘Sen Ali Ulvi Bey'i taniyor musun?’ dediler. Kendilerine ‘Elest bezminden...
dedim. Kendimi tutamayarak agladim. Onlar da benimle aglamaya basladilar.

Iste Muhterem Agabeyimiz, bu satirlarla size géniil derdimi anlatmaya calistim.
Bendenizin ve bilumum kardeslerimizin bu samimi ricamizi kabul buyurmanizi istirham
eder, huzur-u Habib-i Kibriyada dualarinizdan bizi diir etmemenizi rica ederim. (Diizdag,
2021, 3:213-214)

Ali Ulvi Kurucu, Atif Ural'in bu mektubunun génliinii yaktigini sdylemekle birlikte
Oziir beyan ederek kendisine soyle bir cevap yazar:

“Aziz kardesim, boyle bir kitaba 6n s6z yazmak icin evvela bu zatin
eserlerini goriip okumam; cihadini, sahsiyetini, neler yaptigini bilmem ve
basindan neler ge¢mis, bunlar1 gérmem lazimdir. Ben ancak Sirdciinniir,
Asa-y1 Misa adl iki kitabin1 okuyup hayran oldumsa da incelemedim. Fikir
beyan edecek kadar malumatim yoktur. Bu insan ¢ok iyi bir insandir,
eserleri faydalidir, alin okuyun, diye yazmak da 6ns6z olmaz...”(Dlizdag.
2021, 3:214)

Atif Ural, Ali Ulvi Kurucu’'nun mektubunu alir almaz, hemen bitiin Risale-i Nur
Killiyatin1 temin eder ve tayyare postasi ile gonderir. Medine Postanesi'nden Kurucu'ya
“Bliyiik bir paketin var, kendin alman lazim” diye haber gonderirler. Kurucu, gidip Kiilliyati
alir, biiytik bir hayranlikla Kiilliyat1 hizli bir sekilde okur. Okumasini bitirdigi zamanki
hissiyatini s6yle anlatiyor:

Evvela Ustadn imanina, islam’a, Kur’an’a olan agkina hayran
kaldim. Davaya olan imani, sade bir inang olarak kalmiyor. Bir agk, bir ideal
haline geliyor. Bu ugurda c¢alismak, 6lmek fedakarligi bu zatta var.
Cocuklugumdan beri, yillardir, dedemde, amcamda, babamda, sonra
hocalarimda gérdiigiim c¢irpinis bu zatta da var. Eserlerin miitalaasina
daldim. Notlar aliyorum, derinlesiyorum, fakat doymuyorum. Su esere de
bakayim, bunu da okuyayim derken, zaman geg¢iyor. Tarihge-i Hayat kadar
bir kitap yazsam, yazabilirdim. O kadar genis bilgiye, ayn1 zamanda ask ve
heyecana sahip olmus idim. Hasan-el Benna’da, Mustafa Sabri Efendi’'de,
Ebii'l Hasan Nedvi’'de gordiigliim aski, heyecani, gayreti, ¢irpinisi, bu zatin
eserlerinde de goriiyordum. Bir de Risale-i Nurlarin hayretime mucip olan,
ruhumu yakan, beni kendisine asik eden bir tarafi vard: ki, Ustad bu
eserleri, hapiste, irka’ suretiyle yani dikte ettirerek yazdiriyordu... Ben ise
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kiitiphanede bulunuyorum, onliimde binlerce Kkitap var, eser
yazamiyorum. O hapiste bunlari yaziyor... Bu eserleri yazan insan, ilahf bir
te’yide mazhar oluyor ki, yanan bir géniilden ¢iktig1 icin, okuyan insanlarin
da gonliinii yakiyor, imanlarini alevlendiriyor. (Diizdag, 2021, 3:214-215)

Ali Ulvi Kurucu, gerek Kiilliyati okurken sadece manen etkilenmekte kalmamis
Beditlizzaman iki defa riiyasina girmistir. Birinci riiyasini soyle anlatiyor:

O giinlerde, heniiz yazmaya hazirlanmak iizere Risaleleri miitalaa
ettigim sirada bir riiya gérmiistiim. Bu riiya bana ¢ok tesir etti. O zamandan
beri Ustad, bir miicahid, bir fikir, iman, aska ve heyecan adami olarak
gonliimiin masuku oldu. Rilyamda dediler ki: Bugiin Ustad Bediiizzaman’in
konferansi var. Konferansin mevzuu sudur:

“Islam nedir? Kur’an-1 Kerim nedir, neden indirilmistir? islam
Peygamberi kimdir? Ne icin Hak tarafindan gonderilmistir? Yirmi ii¢
senelik peygamberlik hayati boyunca neler yapmistir? Neler birakip
gitmistir? Ummetinden neler bekliyor?”

“Mevzu bu imis... Konferans salonuna girdim. Sultanahmet Camiine
benzeyen ¢ok muhtesem ve nurani bir mekan... Pencerelerinden deniz
goziikiiyor. Fakat Allah'im sahiddir, aynen soyliiyorum: Sultanahmet
Camiinden 15-20 kere daha biiyiik... Vardim ki, salon hincahing dolmus.
igne atsan yere diismeyecek. Cemaat hemen hemen tamamen genglerden
ibaret... Geng bir nesil...”

Kurucu ikinci riiyasini sdyle anlatiyor: “O giinlerde bir gece riiyada
Ustad Bediiizzaman Hazretlerini gérdiim. Ri’yAnin safahati soyleydi:
“Ustad, oturduklan yerde konusuyorlardi. Sanki vaaz veriyorlar ve ders
okutuyorlar gibi, bir fikrin telkinine ¢alisiyorlar gibi tavir ve hareketlerle
sohbetlerine devam ediyorlardi. Fakir, salona girince ayaga kalktilar, beni
yanlarina cagirdilar. Sag taraflarina beyaz bir ¢arsaf serdikten sonra fakiri
kucaklayip su sekilde hitap ettiler: ‘Sen bugiinden itibaren en aziz
kardeslerimden oldun. Bundan boéyle dualarimin basindasin. Bu beyaz
carsafl senin icin hazirlamistim. Sen buraya oturacaksin.” Uyandigimda,
varligimin her zerresinin nura gark oldugunu hissettim. Glinlerce o manevi,
[1ah1 tesirin altinda kaldim. (Diizdag, 2021, 3:215)

Iste o giinlerde Atif Ural’dan soyle bir telgraf gelir:

“Muhterem Agabeyimiz, Tarihge-i Hayat dizildi. Matbaa biitiin
kursunlarin1 bu kitap i¢in bagladigini, matbaasinin ¢alisamaz oldugunu
soyleyerek sikayet ediyor. ‘Bu Onsoz gelecekse gelsin, gelmezse kitabi
basacagim.’ diyor. Liitfen Ons6z’ii yazip gonderiniz.”

Bunun tzerine Kurucu ¢alistigi daireden bir haftalik izin alir. Sabah namazin
Harem-i Serif'te kilar. Evine gider, masa basina oturur. Ruhunu ve génliinii vererek Onséz’ii
yazmaya baslar. Yirmi dort saat icinde nesrin en giizel 6rneklerinden biri olan Tarihge-i
Hayat'n 19 sayfalik Onséz’iinii tamamlar ve postaya verir. Yazimmnin en az bir hafta
stirecegini diisiindiigii Ons6z’ii bir giinde bitirip ertesi giinii sabahleyin dairesine calismaya
gittiginde arkadaslar1 “Hayirdir insallah?” deyince “Isim bitti, geldim, elhamdiilillah.”
diyerek onlara cevap verir. Kurucu “Bu Onséz'iin {1ahi bir te’yide mazhar olduguna, Cenab-
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1 Hakk’'in kolaylik verdigine kailim.” diyerek bu Ons6z’iin énemine dikkat ceker (Diizdag,
2021, 3:216). Auf Ural da gelen Onséz'ii hemen matbaaciya gétiiriir ve Tarihce-i Hayat
eksiksiz olarak basilir.

Bedilizzaman, talebelerinin hazirladig1 Tarihge-i Hayat'ta eski lahika mektuplarini
ya ¢ikartir veya tashih ederek koydururdu. “Su paragraf suraya kadar c¢ikartilacak” diye
isaret koyar ve orasi cikartilirdi. Tashih ederken dogrudan sahsina ait yazilanlari ¢ikartip,
yerine sahsi lizerinden hizmete ait kisimlar1 eklettirirdi. Ulke disindan gelen dost
mektuplarini da hakikat ve hizmete uygun hale getirip o sekilde basilmasini istemistir. Nur
talebelerinden birisi Tarihge-i Hayat'a Bedilizzaman’'nin resminin konulmasina karsi ¢ikmis.
Atif ve diger arkadaslari konulmasindan yana tavir takinmislar. Sonunda karar icin durumu
Bedilizzaman’a sorunca Eski Said’e ait fotograflarin portre halinde konulmasini dile
getirmis (Ozcan, 2010). Bu sirada Abdiilkadir Badilli'dan Said Ozdemir’e Ustada ait diye iki
fotograf gelir. Bu resimler pos biyikli ve tombis yiizliiydii. ilk Tarihce-i Hayat'a ikisi de Ustad
diye konulup basimisti. Bediiizzaman bu resimleri goriince, énce Sofya Ataseliginden
verilen pasaporttaki resme sonra Tarihge’deki resme bakip, “Bu Said degil kardasim, bu ben
degilim!” diyerek resminin oldugu iki sayfay1 yirtmis ve yerine simdiki Tarihge’lerde
bulunan kalpakli resminin basilmasini istemistir. Fakat bu arada otuza yakin yanlis resimli
Tarihge’'nin dagitilmasina engel olunamamistir.

Beditlizzaman Atif Ural’1 ¢cok sever, ziyaretcilerine ondan sitayisle bahseder ve “Atif
masonlarin belini kirdi” derdi. Tarihge-i Hayat'ta Atif dan 6vgiiyle bahsetmektedir: “Risale-
i Nur'un meslegi ise; vazifesini yapar, Cenab-1 Hakkin vazifesine karismaz. Vazifesi tebligdir;
kabul ettirmek, Cendb-1 Hakkin vazifesidir. Hem, kemiyete ehemmiyet verilmez. Sen o
havalide bir tek Atif'1 bulsan, yiizii bulmus gibidir; merak etme. Hem miimkiin oldugu kadar,
haricten gelen boyle ilismelere ehemmiyet verme. Fakat ihtiyat ile bu atalet mevsimi ve
gaflet zamanm ve derd-i maiset iptilasi zamaninda, ciiz'{ bir istigal de ehemmiyetlidir.
Tevakkuf degil, muvaffakiyetsizlik, maglibiyet yok, Risale-i Nur'un her tarafta galibane
fiituhat1 var.” (Nursi, 2012e, 5.386).

Tarihge-i Hayat'ta Atif Ural’in basini ¢ektigi nesir hizmetleri séyle anlatilir:

Ankara’da tniversiteli talebeler ve muhterem hamiyetperver
zatlar, Risale-i Nur mecmualarini matbaalarda tab ile her tarafa nesrine,
bilhassa yeni harfle istifadeye muntazir kitlenin ellerine ulagsmasina
calistilar. Risale-i Nur'un kiilli nesriyatini gen¢ mekteplilerin deruhte
etmeleri, bu hususta biiyiik fedakarliklari, bu millet i¢in biiylik bir saadet
oldu. Bir senede Ankara gibi bir yerde bu hizmetiniz 10 senede ancak
yapilacak bir hizmettir. Clinkl hi¢bir sahsi menfaat talep etmeden, yalniz
rizayl ilahi i¢in hareket etmeleri onlarin, bu asil milletin hakiki evlatlari
oldugunu gosterdi.! (Nursi, 2012d, 836).

Atif Ural evlenince, Mustafa Tiurkmenoglu heniiz tamamlanmamis olan basim
islerini yiiriitmekte bir hayli zorlanir. Bunun iizerine Said Ozdemir vaizlik gérevinin
disindaki tiim zamanini matbaada gecirmeye baslar (Cesitcioglu, 2021).

Atif Ural ve arkadaslar: bu kitaplar1 basarken Ankara’da tanidiklari kisilerden bor¢
para almigslar, kitaplarin basimini bu paralarla gerceklestirmislerdir. Daha sonra aldiklari
borglar1 peyderpey sahiplerine 6demislerdir. Bazen a¢ kalmislar, fakat nesir icin kenarda
tutulan paraya el siirmemislerdir.
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3. Dostlarinin Dilinden

Nusret Kocabay (1931-2018), gencliginde tarikat ehli olarak halife olmus, tag
giymis, miiritleri olmus bir Islam alimidir. Ankara’da askerligini yaparken Atf Ural
vasitasiyla Risale-i Nur’u tanimis, ondan ¢ok etkilenmis ve o giinden itibaren hayatini Nur
hizmetine adamistir. Nusret Hoca, kendisi hakkinda “seyhin seyhi” makaminda olan Atif
Ural’, “Sadakat, sebat, metanet, uhuvvet ve mahviyet hususunda ben onun gibi bir insan
gérmedim. Onun hali bana miirsid oldu” sézleriyle yad eder (Ozcan, 2010).

Risale-i Nur'un avukatlarindan ve Atif Ural'in Ankara Hukuk Fakiiltesi’'ndeki alt
dénem arkadaslarindan, Av. Giiltekin Sarigiil (1937-?), haftalik Yeni Istiklal Gazetesi’'nde Atif
Ural hakkinda sunlar1 yazmistir:

“Atif Ural, benim karsilastigim ilk ihlash Miisliiman tipini temsil etmekte idi. Atif in
bana en c¢ok tesir eden tarafi, tevazuu idi. Essiz bir tevazuu numunesi, son derece itidal
sahibiydi. Atif Ural, fevkalade feragat sahibiydi. Ger¢i onun bu vasfi, Ustadinin numune olan
hayatindan ve onun goniillere niifuz eden telkinlerinden geliyordu. Atif, tamdig
Misliimanlardan, sonradan o0denmek iizere bor¢ para almis, kuliibeciginde riyazet
erbabinin ancak yapabilecegi dzami iktisat tahtinda gece-giindiiz calismis, eski tas
basmalardan risaleleri daktilo etmis ve evvela Sozler'in nesrine muvaffak olmustu. Arkadan
Mektubat ve Lem’alar nesredilmisti. Biitiin bunlarin nesri ve tevzii, onun bes senesine mal
olmustu. Hiirriyet-i diniyenin ¢ok kayitlar altinda bulundurulmakta devam ettigi o glinlerde,
bu tarz bir nesriyat isini deruhte etmek, azami feragat ve cesaret isiydi. Atifla iki seneye
yaklasan arkadashigim bana ¢ok seyler bahsetmistir. Kendisinin salik bulundugu mukaddes
davanin yolcular: saflarina beni ilk defa o ¢agirmisti. Bana manevi agabeylik etmisti. En
hiiziinlii anlarimda onunla karsilasmam, kifayet ederdi. Zira o, her yere kendi havasini
getiriyordu” (Sangiil, 1996, 273, 8-9).

Erzurum’da Risale-i Nur hizmetlerini baslatan, 6zellikle tiniversite 6grencilerini
mantikli aciklamalariyla Risale-i Nur’a meftun eden Mehmed Kirkinci Hocaefendi (1928-
2016), Ankara’da Risalelerin basim hazirliklarinin yapildigi sirada Atif Ural ve
arkadaslarina bir miiddet misafir olmus ve Risalelerin Arapga ibareleri, 6zellikle hadis
metinlerinin yazimi konusunda tashihlerde bulunmustur. Kirkinci’'nin Atif Ural hakkindaki
degerlendirmesi sdyledir: “Ustad’in bu ihlasl, sadik ve celikten iradeli kahraman talebeleri
Ankara’nin geng bir vaizi olan Said Ozdemir ile Hukuk Fakiiltesi talebesi son sinifta okuyan
Atif Ural ve Mustafa Tiirkmenoglu idi. Onlar1 hep hayranlikla seyrettim. Halleri bana biiytk
bir fedakarlik ve sadakat dersi verdi. I¢lerindeki nuraniyet, yiizlerinde parliyordu. Kalpleri
temiz, idealleri yliceydi. Dudaklarinda her an taze bir tebessiim vardi. Ahlak ve faziletin
zirvesinde bu gayur genclerin her biri birer haya ve edep timsaliydi. Namazlar1 Atif Agabey
kildiriyordu. Cok babagiyit bir adamdi. Oyle bir namaz kildiriyordu ki, basina bir kavuk
takip imamliga gectiginde diinyalar benim oluyordu.” (Kirkinci, 2013.)

Said Ozdemir’e (1927-2016) gére Atf Ural, hassas ve hizmette ¢ok sevkli bir nur
talebesiydi. Hizmet icin 6nemli fedakarliklar yapmistir. Hukuk Fakiiltesi'nden normal
zamanda mezun olabilirdi. Fakat nur hizmetine talebe kazandirmak i¢in okulunu uzatip
ancak onuncu senede fakiilteyi bitirmisti. Nitekim {iniversite 6grencilerinden pek cok
kimseyi Risale-i Nur’la tanistirmis, onlardan birgoklarini dershaneye getirmistir (Ozcan,
2010).

Gazeteci, yazar ve Osmanl tarih¢isi Dursun Giirlek (1952-7?) Auf Ural hakkinda
sunlar1 yaziyor:
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“Auf Ural, kelimenin tam anlamiyla, mechuliyet perdesinin altina gizlenen bir
hakikat kahramaniydi. Davamizin mechul kahramanlarindan olan Atif Ural, ihlas ve ciddiyet
ornegiydi. Devletin mumunu kullanarak ¢alistifi sirada arkadasinin selamini almayan,
ancak kendi mumunu yaktiktan sonra dostuyla ilgilenen mii'minlerin emiri Hazreti Omer
gibi, Atif Ural da gorevi basindayken baska hi¢bir seyle mesgul olmazdi.” (Giirlek, 1998)

Taninmis gazeteci-yazar Mehmet Sevket Eygi (1933-2019) Milli Gazete'deki
“Takvimden Yapraklar” kosesinde Atif Ural'la ilgili hatiralarini soyle dile getiriyor:

“Rahmetli Atif Ural 50’lili yillarda Ankara Hukuk Fakiiltesi égrencisiydi, ben de
Siyasal’da okuyordum. Suurlu ve faal bir Miisliiman’di. Bedilizzaman Hazretlerinin muhlis
ve fedakar talebelerindendi. Birka¢ kardesle birlikte oturdugu oda ¢ok kiigtiktii, esyalari
gayet miitevazi idi. Yerde bir hasir, kenarda st tiste y1g1lmis yataklar, Nur Risaleleri, ders
kitaplari, pompali bir gazocagy, bir tava, bir tencere, bir ¢ay takimi... Geng yasta vefat eden
Auf bir ihlas kahramanmydi. Hizmetleri karsiiginda karnini doyuracak kadar bile iicret
almay1 diistinmezdi. Sucuklu yaga batirilmis ekmek, acik cay ile kifaf-1 nefs eder, cebinde
Risale-i Nur baskisina ayrilmis paradan, kendi maiseti icin bir liray1 bile almay1 diistinmezdi.
ilk Nurcular iman, Islam, Kur’an, Seriat, Siinnet, Ummet hizmetlerini vesile edip iyi yemekler
yemezler, glizel kiyafetler edinmezler, gosterisli dabbelere binmezler, makam ve mevki
pesinde kosmazlardi. Allah’a ve ahirete doniik bir hayat siirer, iicretlerini mahliikattan
degil, Halik’tan beklerlerdi.” (Eygi, 1993, s.1, 6).

Unlii sair, yazar ve diisiiniir Sezai Karakog (1933-2021), Auf Ural ile yasittir; Atif,
Ankara Hukuk’ta okurken o da ayni dénemde Ankara Siyasal Bilgiler Fakiiltesi'nde
okumaktadir. Karakog, arkadasini séyle tanitiyor:

“Atif Ural sessiz bir arkadasti. Risale-i Nur’dan yeni bir sey yazilmissa, birkac
sayfalik teksirler halinde faktltedeki tanidigl arkadaslara dagitirdi. Bana da birkag kez
getirdi. Cok temiz, samimi, miitevazi bir arkadasti. Cok yumusak bir kisilige sahipti. ipekten
yumusakt1. Uziintiimiiz onlarin hesabina degil, kendi hesabimiza.” (Karakog, 1989).

Sonug¢

Son asirlarda Bati'da ortaya ¢ikan pozitivizm, Marksizm, komunizm gibi diistince
akimlar1 toplumda ateistik diisiincelerin artmasina, ozellikle gen¢ neslin dinden
uzaklasmasina sebep olmustur. Bati’daki ateistik diisiinceler Tiirkiye'de de etkili olmaya
baslamis, 6zellikle okuyan kesim iizerinde yayginlasma egilimi gostermistir. Bu tiir
diisiinceler yonetim sistemi tizerinde kati laiklik uygulamalari seklinde kendini gostermeye
baslamistir. Bu durum Kkarsisinda dini hayatin en 6énemli esasi olarak géren Said Nursi,
Risale-i Nur adini verdigi iman esaslarini ispat etmeye yonelik eserler yazmaya baslamis ve
bu eserlerde ortaya konan fikirler esas alinarak bir cemaat olusturmaya baslamis, boylece
sonradan Nurculuk ad1 verilen Islami akimin kurulusu saglanmstir.

Bir diisiince akiminin ortaya ¢ikmasinda lider pozisyonunda olan zatin 6nemi biiyiik
olmakla birlikte, bu akimi sadece onun goriis, sahsiyet ve faaliyetiyle izah etmek miimkiin
degildir. Bir diisiince kolektif hale gelip pratik hayata ge¢meye basladiktan sonra o
toplumda bunun sosyolojik temelleri var demektir. Nursi'nin islAm iman esaslarini miidafaa
ve yasatma maksadiyla ortaya ¢ikmasi 6zellikle buna ihtiya¢ duyan bazi tUniversite
ogrencilerinin dikkatini cekmis, bu konularda Nursi'yi kendileri icin Ustad kabul etmisler
ve onun diisiincelerini yayma gayreti icine girmislerdir.

Seyh Said isyaniyla bir alakas1 olmadig1 halde Nursi, Van'da ikamet ettigi sirada
buradan alinarak 6nce Burdur’da, sonra da Barla’da gozetim altinda tutulmaya baslanmisti.
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Risale-i Nur eserlerinin ¢cogunu Barla’da yazan Nursi, bunlari kolayca yayinlama imkéanina
sahip degildi. Eserlerini eski harflerle yazmis ve 6grencileri de bunlar elle yazarak
cogaltmislar ve dagitimini saglamislardi. Risale-i Nur eserlerinden Genglik Rehberi isimli
kitap ilk defa 1951 yilinda Istanbul’da Hukuk Fakiiltesi 6grencilerinden Muhsin Alev’in
onderligindeki bir talebe grubu tarafindan yayimlanmisti. Bu risalenin nesri Nursi'nin
mahkemeye verilmesine ve diger eserlerin normal olarak basilmasi engel olmustu. 1956
yilinda Afyon Mahkemesi Risale-i Nur’larin beraatina ve iadesine karar verilince Ankara
Hukuk Fakiiltesi 68rencilerinden Atif Ural ve arkadaslar1 bu eserleri teker teker yayimladi.
Eserlerin yayiminda sona dogru gelindiginde on yildir devam ettigi Hukuk Fakiiltesi'ndeki
son derslerini verip mezun oldu ve savci yardimcisi olarak resmi gérevine basladi.

Atif Ural'in on yillik fakilte hayati aslinda Risale-i Nur Mektebi'nin Ankara’daki
insas1 anlamina geliyordu. Risalelerin Latin harfleriyle nesri bu insanin bir bdliimiini
olusturuyordu. Onun asil hizmeti {iniversite 6grencilerini medrese veya dershane adini
verdikleri kendilerinin kaldig1 6grenci evlerine davet edip Risalelerin buralarda okunmasini
saglamakti. Bu konuda da oldukg¢a basari saglayarak Ankara’da birka¢ dershanenin
acilmasina vesile olmustur.

Atif Ural “Nurculuk” adi verilen dinf akimin 6nemli isimlerinden biridir. Bu akimin
mahiyet ve maksadinin dogru anlasilmasi i¢cin Nursi'nin yani sira onun talebelerinin de iyi
anlasilmasi ve bilinmesi gerekir. Atif Ural’in fikir bazinda Nurculuk hareketine herhangi bir
katkis1 olmamistir. Onun katkis1 Nursi'nin eserlerinin basilmasini ve bu akima bir¢cok
tiniversite 6grencisinin katilimini ve Ankara’da nur dershanelerinin devamlilifini saglamak
seklinde olmustur. Ahlaki ve sahsi 6zellikleri itibariyle bakildiginda Ural'in son derece
diiriist, caliskan ve fedakar bir insan oldugu goriilmektedir.

Bu makalede Atif Ural'in hayati, sahsi 6zellikleri ve Risale-i Nur'un nesriyle ilgili
hizmetleri ortaya konmak suretiyle “Nurculuk” akiminin ingsasinda onun 6énemine dikkat
cekilmistir.
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Ek 1. Atif Ural'in bazi nur talebeleriyle birlikte yazip Samsun’da ¢ikan Biiyiik Cihad
Gazetesinde yayinlattigi mektubu:
Bu mektup Samsun’da miintegir Biiyiik Cihad Gazetesinde Intisar Etmistir.
Miifterilerin Tahrikdtiyla Samsun’da Muhakeme A¢ilmasina Sebep
Olmustur. Muhakeme Beraatle Neticelenmistir.

Alem-i islamin halaskari, ehl-i imanin sertici, Risale-i Nur'un terciimani Ustadimiz
Bedilizzaman Said Nursi Hazretlerine!

Bu defa dindar Demokratlarin deléletiyle Afyon Mahkemesince Risale-i Nur'un
serbestiyetine, biitiin risale, mektup ve mecmualarinin su¢ mevzuu teskil etmediginden
iadelerine karar verilmesini, senelerce evvel ilan ettiginiz “Risale-i Nur benim degil,
Kur’an’in mahdir; Kur’an'in feyzinden gelmistir. Hicbir kuvvet onu Anadolu'nun sinesinden
koparip atamayacaktir. Risale-i Nur Kur’an’a baghdir; Kur’an ise Ars-1 Azamla baglanmstir.
Kimin haddi var ki, onu oradan sokiip atsin?” diye olan hakikatli beyanatinizin agik bir
tezahiirii ve bu ulvi hizmetinizin i1ahi ve Kur’ani oldugunun parlak bir delili bilerek, bu
beraat kararinin dlem-i islam’in ve bahusus bu millet-i IslAmiyenin saadetlerinin baslangici
olmasi itibariyla, basta, biitiin varligiyla bu zaferleri bekleyen ve Nur ailesine reis ve
hakikatler deryasin kaptan tayin edilen ve zulmet-i kiifiirle tugyan etmis insanlia hadi
ihsan olunan aziz, sevgili Ustadimiz ve buna vesile olmakla ehl-i imani kendilerine dost ve
taraftar eyleyen dindar Demokratlar1 ve adil heyet-i hdkimeyi sonsuz minnetlerle tebrik
eder ve arz ederiz ki:

Uzun senelerden beri terakki ve tealisi icin ¢alistigimiz ve ugrunda feda-y1 nefis ve
can eylediginiz hakikat-i Kur’aniyenin bugtin bitiin bir memleket, bir millet capinda ehl-i
imanin kalblerine siirurlar getirerek fevkalade inkisafi, hizmetine memur kilindiginiz ve
bilfiil muvaffak oldugunuz kudsi dava ve hizmetinizin ne kadar yliksek ve parlak oldugunu
glines gibi ispat ediyor. Yirmi bes, otuz seneden beri biitiin manilere ve sikintilara ragmen
bu kadar sabir ve metanetiniz ve Kur’an’dan kalb-i miinevverinize gelen Risale-i Nur'un
nesri cihetinde bu harika hizmet ve miicahedeleriniz, istikbalin nesillerine ve Islam’in
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kahraman miicahidlerine bir niimune-i iktida ve imtisal oluyor. Kur’an glinesinin sénmeyen
nurlar1 ve ebedi lem'alar1 olan Nur suélariyla cehl ve dalalet karanliklarini izale ederek,
milyonlar kalbleri o nurla nurlandirip ehl-i iman1 kendinize minnettar ettiniz. Bu vatan ve
bu millet, bu tarih ve bu toprak, sizin bu hizmetinizi, bu fedakarligimizi hi¢cbir zaman
unutmayacaktir. Ebediyet dlemine go¢ eylediginizde dahi sizin bu hizmetiniz bir cekirdek
olup, ondan fiskiran bir secere-i aliye her tarafi kaplayacak ve o Nur agacinin etrafina
toplanan biiyiik cemaatler ve Risale-i Nur'un yiikselen ebedi sualari, o hizmetinizi ilelebed
ve daha parlak ve daha sasaali idame edecekler.

Siz, Risale-i Nur'un terciimani haysiyetiyle ve bu iman hizmetinizin islam
ufuklarinda parlamasi cihetiyle gelen, bu asrin bir hidayet serdarisiniz.

Kur’an-1 Kerim’in on dérdiincii asr-1 Muhammedideki (a.s.m.) aziz dellali ve o miithis
zamanin miithis zuliimatina karsi nur-u Kur’an’la mukabele eden biiyiik fedakari ve Risale-
i Nur'un ytz binler niishalarin yiiz binler talebelerinin kalemleriyle her tarafta nesredip
dinsizlige ve kiifr-ii mutlaka karsi bir sedd-i Kur’ani tesis eden muhtesem kahramani sevgili
Ustadimiz!

Alemlere rahmetler ve saadetler getiren ve insanliga selamet ve teselliler bahseden
bu mukaddes hizmetinizle ehl-i imana zuhurunu miijde verip ispat ettiginiz ve emareleri
goziikmeye baglayan ve biitiin kit'alara samil hakimiyet-i IslAmiyenin nurlu ve biiyiik
bayramini biitiin ruhumuzla tebrik eder, Cendb-1 Hak’tan uzun dmiirlerinize dualar eder,
ellerinizden tazimle 6periz.

Ankara Universitesi Nur talebelerinden
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